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Editor’den...

Dini Arastirmalar Dergisi, 22. Cilt 55. Sayisi ile siz kiymetli okuyucula-
rimizin kargisinda. Bu sayimiz, on telif ve bir ¢eviri olmak iizere toplam 11
makale ve bir kitap tanitimindan olugmaktadir. {lk makalemiz “Sii Diisiince
Sisteminde Efsanevi Hz. Fatima Tipolojisinin Referanslar1 Uzerine Bazi Mii-
lahazalar” baghg ile Giildane Giindiiz6z tarfinindan Ingilizce olarak kaleme
alindi. Makalede Hz. Fatima imajinin, Sif literatiiriinde, imamet, velayet ve
sefaat gibi list kavramlari olusumunda bir referans olarak alinmasi incelen-
mektedir. Ikinci makale, Kenang Seving’e aittir ve “Dehset Yonetimi Kurami
Agisindan Oliim Kaygisinin Ingiltere’de Miisliimanlara Yénelik Tutumlarin
Uzerindeki Etkisi” baghigmi tasimaktadir. Bu makalede, Ingiltere’de 50 ki-
sinin katilimiyla gerceklestirilen bir deneyle; 6liimiin hatirlatildig: bireylerin,
olim kaygisinin tistesinden gelmek icin kendi kiiltiirlerine yoneldiklerinde,
diger kiiltiirlere yani dig gruplara veya onlarin tiyelerine kars1 6nyarg: gelistir-
dikleri veya onlara kars1 olumsuz tutumlar edindikleri iddias1 test edilmekte-
dir. Aybige Tosun * Yaratict Dramanin Din Egitiminde Ritiiellerin Ogretimine
Etkisi” makalesinde, bireyin kisisel gelisimi ve toplumsal uyumu agisindan
6nem tasiyan ritiiellerin, yaratict drama yoluyla Ggretiminin Ggrenciler ve
egitim stireci lizerindeki etkilerini tespit etmeyi amaclamaktadir. “Batili Mii-
nekkitler ve Dozy’nin Kur’an-1 Kerim, Vahiy ve Hz. Muhammed’e Yonelik
Tenkitlerine Miisliimanlarin Cevabi: Filibeli Ahmed Hilmi Ornegi” baglikl
makalesinde Yasin Yilmaz, Filibeli’nin Kur’an’la ilgili yaptig1 degerlendir-
meler ile “Dozy ve emsali” dedigi bazi Batili miielliflerin eserlerinde vahyin
keyfiyetine yonelik olarak yaptigi itirazlar ile Hz. Peygamber’e sara ve histeri
hastalig1 ithamlari kargisinda ortaya koydugu kars1 goriisleri tizerinde durmak-
tadir. “Ana Akim Medyada Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerine Dair
Yansimalara Elegtirel Bir Bakis” adli makalesinde Siimeyra Arican, 6gret-
menlerin sosyal statiilerinin toplumsal gortintirliik yansimalarindan biri olarak
ana akim medyadaki sunumlarini, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri
ornekleminde elestirel bir incelemeye tabi tutmaktadir. “Kastamonu, Manas
ve Os Ilahiyat Fakiilteleri Ogrencilerinin Felsefe Dersine Y6nelik Tutumla-



r1” baglikli makalede Cengiz Cuhadar, ilahiyat 6grencilerinin felsefe dersine
yonelik tutumlarini, bu tutumlarinin din-felsefe iligkisine yonelik inang¢larina
gore farklilagip farklilasmadigini tespit etmeye calisirken; Elif Kara, “Dini
Inancin Biligsel Davranis¢1 Terapiye Entegresi” adli makalesinde Islam inan-
cinin BDT’ye nasil entegre edilebilecegini arastirmayi ve bunun 6rneklerini
sunmay1 amagclamaktadir. M.Alparslan Kiigiik “Isa’nin Dogumu-Ikonografi
Iliskisi Uzerine” adl1 makalesinde, Hz. Isa ve ikonograji iliskisini ele almakta;
Dilek Sevin ve Kiibra Sen “Ogretmenlerin Rekreasyon Aktivitelerine Kati-
lim Diizeyleri ile Yasam Mutlulugu ve Is Performanslari Arasindaki iligki”
adli makalelerinde is yasaminda stres, yorgunluk, monotonluk gibi olumsuz
kosullardan etkilenen 6gretmenlerin, bos zamanlarini nasil degerlendirdikleri-
ni ve katildiklar1 aktivitelerin, yasam mutlulugu ile ¢calisma performanslarina
olan etkisini Balikesir ilinde Karesi ve Altieyliil il¢eleri 6rnekliginde incele-
mektedirler. Isa Kanik ise “Insanin Sorumlulugu Baglaminda Kur'an'da Ni-
met Kavrami” adli makalesinde, insanin sorumlulugu baglaminda Kur’an’da
nimet kavramini izah etmeye calismaktadir. Ceviri makalemiz Nurullah Sat
tarafindan Musa Carullah Bigiyev’e ait “Tiirk Tatar Milleti” makalesinin Ja-
ponca aslindan yapilmistir. 1941 yilinda Japonya’da yayinlanan bu makale,
o donem Sovyetler Birligi sinirlar1 icinde yasayan Tiirk halklarinin niifusu-
nun temellerini ayrintili bir sekilde anlatmaktadir. Bu sayida yer alan kitap
taniimimizda ise Burhan Baltaci, Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesi
1206/2 Numarada Kayitli El Yazmasi Eseri bizlere tanitmaktadir. Bu vesileyle
55. Sayimiza yazar ve hakem olarak emek veren tiim bilim insanlarina tesek-
kiir eder, tiim okuyucularimiza esenlikler dilerim.

Prof. Dr. Recai DOGAN
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SOME IDEAS ON THE REFERENCES OF LEGENDARY
TYPOLOGY OF THE HOLY FATIMAIN SHI‘l THOUGHT
SYSTEM

Giildane GUNDUZOZ*

Abstract

Historically Fatima the daughter of Muhammad b. ‘Abd Allah, the
Prophet of Islam, by his first wife, Khadija b. Khuwaylid has an ontological
and eschatological meaning in Shi‘T thought. It is important to reveal the nature
of this situation and to analyze the analogy with the Sacred Mary. Figure of
Fatima is very different in the Shi‘T thought system. There is a system of
thinking that transcends historical data. An image of the Sacred Fatima, which
has an active role in both existential and eternal dimension, is envisaged in this
thought. This conception played a role in the institutionalization of the Imamt
Shi‘T theory within the Shi‘T tradition. Fatima’s charisma was organized in a
similar way to the Saint Mary’s. This charisma has aspects of the hereafter
such as intercession and mediation. This charisma also has worldly indicators
of healing. Sacred Fatima and Mary are evaluated in a similar “ordeal” event.
This analogy shows itself in various nomenclature, virginity, fertility, chastity,
intercession, healing and fertility, becoming a celestial being, coming to the
world as a divine being subjects. Finally on one hand Fatima figure is shaped
as a spiritual source in a historical structure, on the other hand, as in the notion
of Virgin Mary, it took an iconographic form in the Shi‘T thought. Thus Fatima
is conceived as an intercessor of wisdom, close to the mediatory concept in

*  Dog. Dr., Kirikkale Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
gunduzoz50@hotmail.com ORCID: 0000-0003-3007-6746
Auf/Cite as: Giindiiz6z, G . (2019). Some Ideas on the References of Legendary
Typology of The Holy Fatima. Dini Aragtirmalar, 22 (55): 9-26. DOI: 10.15745/
da.552017
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Christianity in the Sh1‘T thought system. Sacred Fatima was accepted as a
source of healing and fertility. Especially this figure is impressed by Sacred
Mary as much as she is influenced by “The Umayiyesi-Umay Ana Figure”
in the Altaic area. As a result of this icon appeared in the form of “Hamsa:
Hand of Fatima” in Shi‘T public. This paper examines how the important
and respected Fatima is judged to be a reference point for certain beliefs and
acceptances in historical and religious perspectives. This paper also examines

how Fatima has been transformed into a cult entity in Shi‘T thought. As a
result of this transformation, Fatima’s image is used as a reference in the Sh1‘T
literature in formation of upper concepts such as Imamt Shi‘T sm, custody and

intercession.

Keywords: Imam1 Shi‘T sm, Sacred Fatima, Sacred Mary, Umay, Cult,
Healing, Fertility.

Summary

The Shi‘T tradition is based on an ideological reference meshwork
with various rumours about Fatima especially in eschatology. In this way, a
sectarian and political-based perception of religion was built. But it is difficult
to say that historical records can form a reference network in such a way
as to lay the substructure for any BatinT doctrine. Because there are many
narratives more veridical and common events about Fatima. These narratives
do not allow to Fatima to be part of such a paradigm. As an historical figure,
Fatima has many virtues. In addition, she has a fragile and sensitive structure,
almost like a rare flower. Same time Fatima was a model for people with
her chastity and morality. In this context, Fatima is a symbol of chastity,
devotion to religion, sincerity and purity as a historical figure. On the other
hand, she is self-conscious, devoted and tolerant. Interestingly Fatima who
wants a quiet life and to stay away from the political problems became a
BatinT entity that stands out with her intercession and abundance in the Shi‘t
sources. Fatima is the most similar to the Prophet Muhammad both in terms
of physical properties and temperament. Thus, Fatima became an ontological
and otherworldly power beyond being a good wife, a loyal mother and an
auspicious daughter. Fatima is a spiritual being who immediately helps the
poor and oppressed in the metaphysical realm, as a compassionate power and
in this world as a source of healing and fertility. In this context, Fatima has
often evolved into a gnostic element or a cult figure in contradiction with a
historical identity in terms of different political, sectarian, ideological, cultural
and folkloric values.
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The Shi‘T paradigm has added a new field of folkloric narratives to
historical records. They designed the project of building an esoteric structure
over Fatima. So, they took advantage of a religious as well as psychological
background. In this project they benefited from Fatima’s endless ordeal and
different voltage scenarios among many other elements. The tension was
somewhat tied to be between ‘ A’isha and Fatima, similar to the tension between
Eve and Mary, which was constructed by the Christian clergy. However, this
plan has not been equally successful in terms of Islamic thought. It can be
foreseen that such an imaginary tension is a saving for the transformation of
a historical person into a cult. It can be said that the evaluations of Christians
in the same way as Mary’s imaginations were made in the ascension figure of
Fatima in Shi‘T paradigm. However, the imaginary tension with ‘A’isha and
Fatima did not form a structure that was fully compatible with Eve-Mary’s
tension in the Christian thought world. Because the theological tension used
in her ascension as the figure of Mary is part of a deep theory called the first
sin. Mary, as a figure of grace, achieves to some extent her power through
the concept of the first sin associated with Eve. However, it can be said that
the Shi‘T tradition benefited from a different element of tension. At this point
the Karbala’ tragedy refers to the source of some initiates associated with
Fatima. This event may resemble the event of crucifixion as part of the Shi‘T
mourning literature. The relative resemblance between Husayn’s martyrdom
and the crucifixion of Jesus in the Christian faith is manipulated by the Shi‘T
tradition as a historical tension point of the Sh1‘T-SunnT conflict. Apparently, it
was a difficult process to create a tension between Fatima and ‘A’isha in the
Shi‘T tradition, in a structure similar to the “first sin” in Christians. For this
reason, the Karbala’ event seems to be more prominent in this paradigm. Shi‘a
is raising the status of Fatima, as a daughter of the Prophet on the one hand by
turning ‘A’isha’s status down, it turns Fatima into a spiritual status instrument
on the other hand. In this way, Twelver Shi‘a’s “Imam Theory”, deepened by
the faith of Mahdi, finds a charismatic point of reference. Fatima is placed as
an intermediary between and her supporters in this world. The authority of
Lost Imam and his representatives in this world, Fatima is placed as a mediator
figure. Shi‘a uses Fatima as a figure of grace just as the Catholic Church used
Mary in its own hierarchical structure. In this way, the image of Fatima has
become increasingly “does not fit the historical data” especially in Shi‘Tsources.
This image has evolved from mediocrity to a perfect Saint Fatima image by
the twelfth century. In this respect, there are many similarities between Fatima
of Shi‘T Islam and Saint Mary of Catholicism. Visible similarities between
elements such as ordeal, mourning and chastity were required in their lives.
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It seems that the spirituality that was attributed to Mary could be produced
increasingly around Fatima in the Shi‘T tradition. In this respect, Fatima had
been subject to different deep references. This perspective is based on an
apparent tension between two female characters in one aspect as an indicator
of the distinction of science zahir and Batin. However, this was created more
by reference to the BatinT analogy and interestingly the charisma of Mary.
Both the religious and spiritual paradigm that was intended to be added to
the historical identity of Fatima and Mary were used in the construction of
Christian theology and church hierarchy in Christianity in this analogy. This
was used in the formation of the Imamate theory and the Mullah hierarchy in
Shi‘T tradition. Even Mary and Fatima became the subject of manipulation
when it comes to Shi‘T sm. For such reasons, some siff commentators used
the figure of Mary partly in sGff interpretations. They imposed some Batint
meanings using figure of Mary. In the final analysis, both figures nourished
the Islamic epistemology sometimes in the context of science and wisdom,
sometimes in a more BatinT frame. As part of this understanding, Fatima was
portrayed as a figure of different miracles and logos theories both in Shi‘T
tradition and some extreme comments. As for the third figure of the article
can be said Umay is a catalyst for Mary and Fatima in the formation of the
complex structure and a fusing element in forming an eclectic structure.

Sii Diisiince SistemindeEfsanevi Hz. Fatima Tipolojisinin
Referanslari Uzerine
Baz Miilahazalar
Oz

Hz. Muhammed’in ve Hz. Hatice’nin kizi1 Hz. Fatima’ya Sif diisiincede
yliklenen ontolojik ve eskatolojik anlamin mahiyetinin ortaya konulmasi, 6zel-
likle Hz. Meryem ile kurulan analojinin ¢oziimlenmesinde yatmaktadir. Sif
diisiince sisteminde Hz. Fatima figiirti ile tarihi verileri agan ve varolugsal oldugu
kadar uhrevi boyutta aktif rol alan bir Hz. FAtima imgesi tasavvur edilmisgtir.
Bu tasavvur, Sif gelenek i¢inde imamet nazariyesinin kurumsallagmasinda,
sefaatcilik ve arabuluculuk gibi uhrevi ya da sifa vericilik gibi diinyevi te-
zahiirleri ile Hz. Meryem’in karizmasina oldukca benzer bic¢imde isti-
hdam edilmistir. Sif gelenekte Hz. Fatima ve Hz. Meryem, benzer bir cile
ortakliginda degerlendirilmekte; boylece bu analoji, cesitli adlandirmalar,
bakirelik, dogurganlik, iffet, sefaat, sifa ve bereket kaynagi olma, semavi bir
varlik olarak diinyaya gelme, ilahi riziklara muhatap olma gibi konularda
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kendisini gostermektedir. Nihayet Sif diisiincede Hz. Fatima figiirii bir taraf-
tan ahistorik bir yapida manevi bir gli¢ kaynag: olarak sekillenirken, diger
taraftan Hz. Meryem tasavvurunda oldugu gibi ikonografik bir yapiya biirtin-
mektedir. Boylece Hz. Fatima, Hiristiyanliktaki mediatrix kavramina yakin
bicimde hiikiim ve hikmet sahibi bir sefaatci olarak tasavvur edilmektedir. Sifa
ve bereket kaynagi olarak da gériilen Hz. FAtima, Hz. Meryem’den etkilendigi
kadar, ozellikle Altayistik alanda Umay Ana figiiriinden de etkilenmis, bu-
nun tabi sonucu olarak halk arasinda “Fatima Ana Eli” seklinde bir ikon da
tezahiir etmigstir. Bu makale, tarihf ve dini olarak 6nemli ve saygin bir yere
sahip olan Hz. Fatima’nin, farkli gerekcelerle Batini bazi inan¢ ve kabullerin
referans noktasi olacak sekilde degerlendirilmesini, onun tarihsel gercekligin
otesinde Batinf inan¢ boyutuna cekilmek suretiyle 6zellikle Sif diisiincesinde
bir kiilt varliga doniistiiriilmek istenmesini ve bunun sonuglarini incelemek-
tedir. Zira bu dontistiirmenin nihayetinde Hz. Fatima imaji, Sif literatiiriinde,
imamet, velayet ve sefaat gibi tist kavramlarin olusumunda bir referans olarak
kullanilmagtir.

Anahtar Kelimeler: Imémiye Stasi, Hz. Fatima, Hz. Meryem, Umay,
Kiilt, Sifa, Bereket.

Introduction: An Ideological Fatima Image Construction between
History and Representation

There is a deep respect for Fatima, the daughter of Muhammad both
historical and religious. She was the reference point of some esoteric beliefs
and acceptances for different reasons. Her life was drawn to the dimension
of esoteric belief beyond historical reality and so Fatima was aimed at to be
transformed into a cult presence in Shi‘Tsm. This effort is related to many social
and cultural issues, as well as the construction of a new paradigm of sectarian
and ideological ones. Fatima has been dealt with as an extra-historical being in
an existential and otherworldly depth in Shi‘T tradition. They wanted to create
a similarity between Fatima and “Virgin” Mary (the mother of Jesus). This
transformation of Fatima is not in line with the original principles and data
of Islam. However, this has continued with different manifestations and has
increasingly become part of esoteric teachings. In these doctrines, Fatima’s
body became a symbolic expression of theological, political and social purity
as in the case of the Virgin Mary, which was idealized in Christianity. In
this respect, “the Imamate theory” was formed in Shi‘T sects and Batiniyya.
Acceptances such as Nar Muhammad were based on a sectarian origin (Penah
2016: 514). In terms of the history of Christianity, it is known that Mary became
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a sacred figure and thus became a reference point in some subjects such as the
establishment of the church hierarchy, the confirmation of the sanctity of the
Virgin Mary as the Mother of God, and the theological thought of the idea of
the god carrier (Theotokos) (Watt 2000: 12). In addition, subjects such as the
belief in cosmic Sophia, the iconography of Madonna and the blessing of the
Virgin Mary are the result of the esoteric references attributed to Mary. While
Sh1‘T tradition had the opportunity to realize its own sectarian structure by
using the analogy between Fatima and Mary, it also caused to arise similar
theological problems.

In this analogy, it can be said that the first starting point is some similar
historical features. There are some similarities between the figures of Mary
and Fatima. Both belonged to the family of a prophet. Both are very chaste
women. Both of them suffered in their lives. Their children were killed, though
with different dynamics such similarities have led to the unification of both
women in the image of a theological mediator, in the context of an intercessor
of wisdom.

These women had superior historical realities and virtues. In addition,
these two figures were transformed into a social and ideological transformation
instrument with the BatinT elements. On the one hand, this idea was blended
with Altaicistic and Shamanic beliefs in Anatolian folklore. On the other
hand, Mary and Fatima gained new images with Central Asia occultation and
symbolism in the worlds of beliefs of a number of groups. Especially in the
earthly plane, this analogy is related to Mary, such as helping, healing and
observing children. But this is also about dealing with the image of Fatima
in a special form of Umay Iyein steppe culture. In this context the image
of the “Umay Ana” who has an important place in the beliefs of Central
Asia is associated with Fatima in the folk imagination within an eclectic and
syncretism structure.

Umay Ana, which has an important place in the Ural-Altaic demonology
and is called by different names, is seen to be connected with the sacred tree.
Umay Ana was considered a holy figure about midwifery. There is also a
figure of “Virgin Girl” among the Umay Ana hypostasis (Sagalayev 2017: 60,
61, 72,95, 101). At the same time Umay Ana is considered as an ontological
and eschatological element by associating it with the sky-bird, the womb of
the earth, the bearer of life, and the angel of death (Sagalayev 2017: 111). In
this respect, Umay Ana was associated with Fatima’s imagination of the holy
sacred entity in Central Asian folk imagination.
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The Shi‘T tradition is based on an ideological reference network with
various narratives about Fatima especially in eschatology. Thus, a sectarian
or political-based perception of religion was built. But it is difficult to say
that historical records can form a reference network in such a way as to lay
the groundwork for any BatinT doctrine. Because there are many narratives
more realistic and usual events about Fatima. These narratives do not allow
to Fatima to be part of such a paradigm. As an historical figure, Fatima has
many virtues. In addition, she has a fragile and sensitive structure, almost like
arare flower. Same time Fatima was a model for people with her chastity and
morality. In this context, Fatima is a symbol of chastity, devotion to religion,
sincerity and purity as a historical figure. On the other hand, she is withdrawn,
devoted and tolerant (Horney 1991: 118). However, there are some narratives
to feed the sectarian image about Fatima in the field of Shi‘T tradition contrary
to general historical data. Although ‘A’isha bt. Abi Bakr had a prominent role
in Islamic sciences and historically she came to the fore as the main character
of different tensions, the ideological and sectarian groups transformed Fatima
into a BatinT and allegorical alternative image.

Interestingly Fatima who wants a quiet life and to stay away from the
political problems became a BatinT entity that stands out with her intercession
and abundance in the Shi‘T sources. Fatima is the most similar to the Prophet
Muhammad both in terms of physical properties and temperament. Thus,
Fatima became an ontological and otherworldly power beyond being a good
wife, a loyal mother and an auspicious daughter. Fatima is a spiritual being
who immediately helps the poor and oppressed in the metaphysical realm, as
a compassionate power and in this world as a source of healing and fertility. In
this context, Fatima has often evolved into a gnostic element or a cult figure in
contradiction with a historical identity in terms of different political, sectarian,

ideological, cultural and folkloric values.

A. The Inspiration of Analogies Between Fatima and Mary

The Shi‘T paradigm has added a new field of folkloric narratives to
historical records. They designed the project of building an esoteric structure
over Fatima. So, they took advantage of a religious as well as psychological
background. In this project they benefited from Fatima’s endless ordeal and
different voltage scenarios among many other elements. The tension was
somewhat tied to be between A’isha and Fatima, similar to the tension between
Eve and Mary, which was constructed by the Christian clergy. However, this
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plan has not been equally successful in terms of Islamic thought. It can be
foreseen that such an imaginary tension is a saving for the transformation of
a historical person into a cult. It can be said that the evaluations of Christians
in the same way as Mary’s imaginations were made in the ascension figure of
Fatima in Shi‘T paradigm. However, the imaginary tension with ‘A’isha and
Fatima did not form a structure that was fully compatible with Eve-Mary’s
tension in the Christian thought world. Because the theological tension used
in her ascension as the figure of Mary is part of a deep theory called the first
sin.

The doctrine of “first sin” is usually attributed to St. Augustine of Hippo as
a doctrine specific to the Western Church (354-430). Humanity was forced to
endure the consequences of the first sin, primarily the pain of death after Adam
and Eve were deprived of divine grace. This is repeated in every pregnancy.
God continues to grant His grace in many different ways, but it is believed
that the crime of the first sin is removed by Baptism (Boss 2010: 139). Thus,
a theological tension was established between Eve and Mary in the context
of the first sin in Christianity. In this context the contrast continued between
these two female figures in the early years of the Renaissance. For example,
Berthold Furtmayr clearly painted Mary and Eve in his miniature, “Tree of
Life and Death” in Salzburger Missale. “Tree of Life and Death” is the official
prayer book used in the rites of the Roman Catholic Church. He portrayed
one of these women as a figure of salvation and the other as the mother of all
evil as a complete contrast in “Tree of Life and Death” (Borin 2005: 183).
According to this, the status of Mary against Eve is evident. While Eve is a
symbol of natural women, Mary represents the ideal. Christianity positioned
Mary as a figure opposed to Eve on the axis of “first sin” (Alexandre 2005:
1/407).

Mary, as a figure of grace, achieves to some extent her power through
the concept of the first sin associated with Eve. As described whilst the
Shi‘T tradition and the BatinTIslam evolved the image of Fatima as aredemptive
figure, historically, it could not form such a strong tension. However, it can be
said that the Shi‘T tradition benefited from a different element of tension. At this
point the Karbala’ tragedy refers to the source of some initiates associated with
Fatima. This event may resemble the event of crucifixion as part of the Shi't
mourning literature. The relative resemblance between Husayn’s martyrdom
and the crucifixion of Jesus in the Christian faith is manipulated by the Shi‘t
tradition as a historical tension point of the Sh‘T - Sunnf conflict. Apparently,

it was a difficult process to create a tension between Fatima and ‘A’isha in the
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Shi‘T tradition, in a structure similar to the “first sin” in Christians. For this
reason, the Karbala’ event seems to be more prominent in this paradigm.

At this point, first of all, the sources of the acceptance of “grace”
attributed to Fatima in some Shi‘igroups should be questioned. The grace
of Mary was related to the forgiveness of sinners. Then, Mary Magdalene
partially took the place of Mary (the mother of Jesus) (Dalarun 2005: 45-46).
These is manifestations of the Christian paradigm as an attempt to escape
from the “first sin”, as baptism, “confessional”, “atonement for great sin” and
“mediator”. This template is incompatible with the basic arguments of Islam.
This had been led to the construction of partly different reference points for
Fatima’s grace in the BatinT mechanism.

Shi‘a is raising the status of Fatima, as a daughter of the Prophet on the
one hand by turning ‘A’isha’s status down, it turns Fatima into a spiritual status
instrument on the other hand. In this way, Twelver Shi‘a’s “Imam Theory”,
deepened by the faith of Mahdi, finds a charismatic point of reference. Taken
into the sky the authority of Imam, Fatima is placed as an intermediary
between and her supporters in this world. The authority of Lost Imam and his
representatives in this world, Fatima is placed as a mediator figure (Thurlkill
2008: 121). Sh1‘a uses Fatima as a figure of grace just as the Catholic Church
used Mary in its own hierarchical structure. In this way, the image of Fatima
has become increasingly “does not fit the historical data” especially in ShT‘T
sources. This image has evolved from mediocrity to a perfect Saint Fatima
image by the twelfth century. In this respect, there are many similarities
between Fatima of Shi‘T Islam and Saint Mary of Catholicism (Sumar 2015:
89).

The Shi‘T tradition further reinforces this similarity with narratives that
both Jesus-Mary’s son- and Husayn - Fatima’s son- were born six months
old (al-MajlisT1924-1935: 14/17-2-3, 207), protected from Devil in their
mother’s womb (al-MajlisT 1924-1935: 23/15-23, 272) and both spoke in
the mother’s womb (al-MajlisT1924-1935: 22/1-5, 153). Thus, Shi‘T wanted
to establish a connection between Fatima and Husayn and Mary and Jesus.
So there are some narratives about Husayn’s martyrdom in the collection of
the Shi‘T tradition (al-MajlisT 1924-1935: 44/30-46, 246). According to the
narratives, the angels also joined this terrible event. It is said that there are
traces of New and Old Testament in these narratives (Clohessy 2009: 123,
129). Figures and representations in some Apocryphal Bibles were adapted
to Fatima as the angels appear to Mary in the form of a white dove. Fatima is
portrayed especially in sorrow and sadness similar to Mary. As a result, a close
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connection was envisaged between the 6th century church lament literature
and the mourning of Fatima in Shi‘T poetry (Clohessy 2009: 205-206).

Visible similarities between elements such as ordeal, mourning and
chastity were required in their lives. It seems that the spirituality that was
attributed to Mary could be produced increasingly around Fatima in the Shi'T
tradition. In this respect, Fatima had been subject to different deep references.
This perspective is based on an apparent tension between two female
characters in one aspect as an indicator of the distinction of science zahir and
Batin. However, this was created more by reference to the BatinT analogy and
interestingly the charisma of Mary. Both the religious and spiritual paradigm
that was intended to be added to the historical identity of Fatima and Mary
were used in the construction of Christian theology and church hierarchy in
Christianity in this analogy. This was used in the formation of the Imamate
theory and the Mullah hierarchy in Shi‘T tradition. EvenMary and Fatima
became the subject of manipulation when it comes to Shi‘Tsm (Schleifer 2003:
98). For such reasons, some Sufi commentators used the figure of Mary partly
in Sufi interpretations. They imposed some BatinT meanings using figure of
Mary (Ay 2011: 128). In the final analysis, both figures nourished the Islamic
epistemology sometimes in the context of science and wisdom, sometimes in
a more BatinT frame. As part of this understanding, Fatima was portrayed as a
figure of different miracles and logos theories both in Shi‘T tradition and some
extreme comments (Amuli 2015: 56-57; Zerrinkub 2014: 124). As for the
third figure of the article can be said Umay is a catalyst for Mary and Fatima
in the formation of the complex structure and a fusing element in forming an
eclectic structure.

B. From Historical Personality to the Construction of an
Hereafterly Person: The Typology of The Fatima of Legend

In the Shia tradition, Fatima’s biological existence has been moved to a
metaphysical dimension, with some narratives at the beginning: “The Prophet
said: When I ascended to Mi‘rad , Jibril took my hand and took me to heaven.
Jibr1l gave me a date of paradise to eat. I ate this holy palm. This date turned
into a sperm in my ovary, when I got down to earth, Khadfja got pregnant
with Fatima by this sperm. For this reason, Fatima is human; actually she is
a paradise houri. ” (Shaykh al-Sadtq1989: 64). This allegorical expression
presents Fatima as a celestial being. This narrative characterizes Fatima’s
eschatological perfection.



Giildane GUNDUZOZ « 19

There are many different names attributed to Fatima in Shi‘a-based
narratives. These narrations reflect the Shi‘T thought about Fatima. These
narratives also explained to some extent Fatima’s relative connection with
Mary. According to many Shi‘T ideas, despite the similarity between them,
while Mary is only the top of the women of her time, Fatima has the highest
of all women of the universe (Shaykh al-Saduq1956: 486; al-Qurtubi1967:
4/83). A Persian Sufi author Rizbihanal-Baklt (522-606/1128-1209), and
some suffs focused on Mary’s inner cleansing (Schleifer 2003: 94). They
expressed Mary’s purity, chastity and continuity in worship. They were based
on the following verse: “And (remember) her who guarded her chastity: We
breathed into her of our spirit, and we made her and her son a sign for all
peoples (al-Anbiya21/91)”

Word of “Fatima” is emphasized in several ways in the Shi‘T tradition.
This naming denotes that Fatima was kept away from these four things with the
grace of God: hellfire, devil, idolater and menstruation (Shaykh al-Sadaq1966:
179; al-Majlist1924-1935: 43/2-4, 12; Qummt 2000: 2:31-174, 46; al-Kulaynt
1968: 1/6, 460). It was instrumental in Fatima’s evolving into a “figure of
guardian mother” protecting her family and kinsfolk as in Mary’s life. Both
the secret teaching about her and the emphasis on her chastity, all this helped
to Fatima to evolve into a “protective mother figure”. Both of them venerated
for being a caring and protective mother. In this respect, Fatima became an
active eschatological entity as Muhammad witnessed in the mi‘rad]j. For her
name was written on the door of heaven and the foot of the ‘Arsh (al-TasT
2000: 12/77-737, 355; Nishapart 2000: 1/83). Thus, the Shi‘T tafsir tradition
continued to see Fatima as an ontological entity.

1. An Epistemological Jump from Fatima to Niir, Logos and
Sophia:

Throughout the Muslim world, as is well known, it is customary to
add to her name the honorific title al-Zahra’, “The Shining One”, and she is
always spoken of with the greatest respect; but it was above all the Sh1‘T who
surrounded her with a halo of beliefs and glorified her some centuries after her
death (Roded 1994: 23).

The definition “al-Zahra’” is integrated into Fatima’s name. The name
“al-Zahra”, just like “Fatima”, is ontological in the Shi‘T tradition. In this
context, the name “al-Zahra’”, appears to be directly related to the metaphysics
of Muhammadan light (NGr Muhammad). According to this Allah best owed
a light upon Muhammad. This light first passed to Fatima and then ‘Al b.



20 « SOME IDEAS ON THE REFERENCES OF LEGENDARY TYPOLOGY OF
THE HOLY FATIMAIN SHI‘l THOUGHT SYSTEM

Abt Talib. This light on her face white in the morning prayers, yellow in the
noon prayers and evening prayers take on the red colour and illuminates on
Fatima’s face (al-MajlisT 924-1935: 43/2-2, 11-12). It is said that God created
Fatima in front of his ‘arsh from his own daw’-nir in other Shi‘T narratives
(al-Majlist 1924-1935:36/37-24, 73). Thus, Fatima illuminated the heavens
and the earth with her light. Allah introduces the light of Fatima to the angels
as his own light. As a manifestation of truth, Allah chose a prophet from the
prophets, and gave this sacred light to the Prophet Muhammad and then to the
Imams. Thus, the revelation will be the sovereign throughout the world with
these selected in Shi‘T tradition (al-MajlisT 1924-1935: 43/2-5, 12). The light
symbol was directly associated with Fatima and her children. Thus, the Ahl al-
Bayt was included in the existential process. In some narratives attributed to
the Prophet, the Prophet is described as the sun; ‘AlT as the moon and Fatima
as Zuhra-Venus (YahyaAgah Efendi no date: 74) stars were depicted in these
narratives. Here, the creation of the universe is explained by bright bodies
and a different version of “metaphysics of nar”. The relationship between
“Zahra’’and “Zuhra” is interesting at this point. Allegedly the reason why
Fatima was called “Zahra’”, like Mary, Fatima was created directly from the
light of God’s Shi‘T tradition (Clohessy 2009: 96).

So Fatima Zahra’ is an ontological being above the history in this case. She
will judge and intercede for those who love her and Ahl al-Bayt. This brings
Fatima Zahra’ into a metaphysical dimension as an eschatological entity. On
the one hand, the word Fatima Zahra’ was constructed by Shi‘T tradition and its
semantic dimension was formed. On the other hand, Fatima was elevated to
a level of eschatological and ontological presence. Fatima Zahra’ began to be
seen as a legend, intercessor that was granted divine knowledge or Sophia. In

this case, the Shi‘T tradition turned to feeding from the Christian worldview.

As in ShT‘T thought Fatima is also presented as a supreme being in some
saff narratives. Fatima is also presented as a supreme being even teaches some
truths to Adam in some sGfT narratives and sometimes she approached Mary in
Sophia (al-Ma‘rifino date: 20b; Seyyid ‘Alizade 2007:628-639).

Different narratives have given to Fatima a profound meaning not only on
the ontological level but also in the dimension of ma‘rifa.

2. The Image of “Holy Mother”’ in Analogy: Virginity, Fertility and
Chastity

This tradition emphasized that Fatima was called “al-Tahira (the pure
one)”, “al-Batal (the Virgin) (Sadaq 1956: 18/592)” and she was free of
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all material evils and spiritual evils (al-MajlisT1924-1935: 33/2-20, 19).
Similarly, the names “al-Zakiyya (the chaste one)” and “al-Azra (the Virgin)”
also emphasize the preservation and virginity of her chastity. Same time
these designations bring Fatima very close to the idea of Mary. She was also
claimed by the name “al-Muhaddatha (al-TabarT, “Dala’il al-imama”, 8)”that
Fatima communicated with the angels. The nickname “al-Muhaddasa” has
made Fatima the same as Mary (al-MajlisT 1924-1935: 14/16-23, 206).

Among the similarities between Fatima and Mary, chastity, purity and
cleansing are the most important. Besides motherhood, child birth and child
protection are constitute a common denominator. This phenomenon may also
include Umay in the beliefs of Central Asia. Most of the time in this purity
and cleansing of Fatima and Mary, body and soul are a whole. The emphasis
on maternity related to Mary, (intertwined with the concept of chastity) is also
highlighted in the Christian tradition (Matta 1: 23; Tiimer 1996: 74, 78, 108).

It is because of some names like “al-Batal” given to Fatima as a mother,
the lack of blood and menstruation during her birth. The concept of virginity
was redefined in this innovative way. It is known that Fatima married and gave
birth in the normal way. In this context the normal meaning of Fatima’s virginity
was not the same as in Mary. Fatima’s virginity was interpreted as menstrual
failure or no bleeding during birth. Abnormally scarce menstrual bleedings
considered to be a divine grace. Actually, this was due to malnutrition, long-
lasting illnesses and severe physical difficulties (Sumar 2015: 93).

In any case such an indirect reference as a “bachelor”, to Fatima like
Mary, in Shi‘T sources seems to be part of a more general analogy. In the
meantime, there are also many narrative sources of ‘AlawT origin reminding
the Shi‘T sources that Fatima is introduced as an extra-historical element.
Fatima is mentioned with the title of “al-Batal (the Virgin)” in Khidr-nama
with reference to her chastity. Fatima is referred to here as the essence of the
Prophet and the sacred light (Seyyid ‘Alizade 2007: 671). As such the absence
of menstruation implies that, on the one hand, Fatima was of heavenly origin
(Thurlkill 2008: 59), on the other, that Fatima’s body also had carrier holy
uterus like the body of Mary (Thurlkill 2008: 44). There is a difference:
Mary, as Theotokos, gave birth to Jesus in terms of Christian thought. Fatima
preserved Imams in the sacred uterus by preserving the divine light to future
generations. At this point, the holy body form of Mary established the church
and Fatima’s holy body form established Shi‘T sm (Thurlkill 2008: 120).
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3. Transfer of Divine Power to People: Intercession or Divine
Representative:

The idea of the obedient mediator and the forgiving, which took place in
Christianity with the cult of Mary, stands out in relation to Fatima in Sh1‘T sm.
This understanding (allows for analogies about Mary) founds references from
Shi‘T hadith tradition. In this way, as well as a force of worldly power, Fatima
became a force of the Hereafter (al-MajlisT 1924-1935: 7/8, 230-231; 8/21,
53; 11/6, 380). The Shi‘T tradition envisioned Fatima image as a charismatic
and sovereign power with physics and metaphysical dimensions. Just like
the image of Mary who shed a tear on Jesus on the cross, Fatima evolved in
the form of “sad mother” envision into an iconographic structure in Karbala
(Thurlkill 2008: 123). Thus, an icon was built in which belief was transferred
to acts in myth and rite reciprocity.

Fatima became an eschatological intercessor figure who would take
Husain’s sinner fans out of the fire of hell in the afterlife. This particularity is
closely related to Fatima’s poverty, hardship and ordeal that she lived mainly
in Karbala(Sumar 2015: 95). Similar to Mary who shed a tear for all mankind
in the person of Jesus, Fatima who shed a tear for all mankind at the centre
of Husain’s martyrdom, achieved such an intercessory position thanks to her
great ordeal. Karbala is a knot at this point and Allah gave to Fatima right of
intercede for intercession and punishment next to ‘Arsh in Shi‘T sm (Qummit
no date: 10/334). Fatima lovers will cling to her skirt to get out of the fire of
hell (al-Majlist 1924-1935: 8/2, 68). Even sinners in hell will be saved from
hell with her love (al-Majlist 1924-1935: 24/21, 50). For Fatima has a divine
power that can save the people of hell and lighten the punishments.

4. Fatima and Earthly Grace: Manifestation of Healing and
Blessings

Different points of contact were established to confirm the charisma of
Fatima and Mary in Shi‘T sm. Just as Allah gave Mary the sustenance and the
food in the mihrab (Al ‘Imran, 3/37), likewise He gave to Fatima many times
miraculously (al-MajlistT 1924-1935: 13/16, 197). There is an iconization in
the form of “Hand of Fatima/Khamsa” regarding Fatima’s view as a source
of abundance and in the context of protection. This icon is quite common in
Anatolia and in various parts of the Islamic world. In several Islamic cultures
the power attributed to the Fatima’s hand made it an accepted means of driving
away harmful elements and gaining protection against the evil eye. Of course,
this understanding cannot be explained by the Islamic values. In this sense, as
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well as the influence of analogies related to the Virgin Mary, Umay Ana is also
likely to have an effect mainly based on Central Asia and Anatolia. Umay Ana
appears to be associated with the “mother’s womb (Coruhlu 2015: 45; Bayat
2016: 63)”in ancient Turkish culture (Inan 2012: 98). So Umay Ana is the
protector of the fireplace, (Diykanbayeva 2009: 88; Esin 1978: 90) mothers
and newborn babies (Kasgarli Mahmud 1985: 1/127) and it is regarded as a
symbol of bliss (Uger 1981: 113) and blessing that empowers women in their
affairs and neighbourly relations (Diykanbayeva 2009: 88).

In some regions the figure of “Fatima Ana” became a figure of grace
similar to Madonna in Christianity. For increase the abundance of food while
cooking women always say: “This is not my hand, this is Fatima Ana’s hand.
” in some parts of Anatolia(Kalafat 2015: 247). If a woman is late in making
food, she hopes to benefit from this prayer or, when a guest comes sudden, she
expects Fatima Ana’s emergency help with this prayer (Kalafat 2015: 248).
Interestingly some ethnological considerations suggest that “Hand/Khamsa” is
the symbol of Fatima and Mary. In this context according to some Christians,
the branch of the sacred tree that Mary kept when giving birth to Jesus became
the “Hand/Khamsa”. Thus, it is believed that this symbol will protect people
against evil in folk beliefs (And 1998: 41-42). This topic has evolved to a
folkloric dimension, and in this evolution, -sourced from oral cultures- Umay
was influential. In time it was the transition between Fatima, Mary and Umay
in verbal culture.

Conclusion

Shi‘T thought uses Fatima as a charismatic figure at different points
when establishing its own sectarian paradigm. Thus,this thought created
a unique ontology and eschatology within the framework of concepts such
as imamate, walaya and intercession. There are many narratives in Shi'i
tradition, especially for hereafter. These narratives address Fatima beyond
historical data in a way that allows allegorical appraisals. Sometimes going
further, these narratives presented Fatima more like an ontological truth in a
much more imaginative manner. This literature is used as a reference in the
formation of upper concepts such as imamate, walaya and intercession. In the
mainstream Imamt (Twelver) Shi‘T sense, “Imamate Theory” was deepened
with the belief of “Hidden Twelfth Imam”. This theory found a charismatic
reference point with Fatima’s remanufactured ontological image. Fatima was
placed as an intermediary between the authority of the Imam and scholars who
took his place.
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Inthis context, Fatimais presented as alegendary power symbol sometimes
contrary to historical records, sometimes as a hero who will receive the reward
of her suffering ordeal in the hereafter. Thus, Fatima was transformed into an
intercessory mediator of wisdom and judgment who reminded the concept
of mediatrix in Christianity. Shi‘T thought portrays Fatima similar to the
iconographic power of Mary in Christianity in many narratives. Fatima and
Mary were evaluated similarly in the axis of Karbala and crucifixion. This
analogy continues not only in the ordeal but also in many subjects as to be a
source of virginity, fertility, chastity, intercession, healing and abundance and
born as a celestial being. Just as in Mary, the angels speak to Fatima; Just as
Jesus can speak in his mother’s womb and cradle, Husayn’s ability to speak in
the womb, all this suggest that the figure of Mary is effective in shaping to the
Fatima figure in Sh1‘T thought.

Although there are deep similarities between the two figures, sometimes
there are sides in which each figure is separated from each other in its own
systematic. The concept of virginity, which is one of the similarities between
Fatima and Mary, is a good example. In Christianity, the virginity of Mary
is not only a matter of chastity, it is a theological problem about the nature
of God and Theotokos. Fatima is indirectly referred to as a virgin, similar to
that of Mary, and this is depicted as part of a more general analogy in Ithna
‘Ashariyya Shi‘T thought. If some extreme groups are excluded, there was
never a discussion on the nature of God, in Shi‘T thought as in Christianity.
Because the principle of Tawhid in Islam is the most basic theological
principle. Namely Mary, as Theotokos, gave birth to God-Man Jesus in terms
of Christian thought. However, Fatima, only kept the twelve imams in her
womb by transferring divine light to future generations. At this point, the
holy body form of both should be examined carefully: in this context the holy
body of Mary built the church and Fatima’s holy body built the Ithna ‘As
hariyya Shi‘T thought. According to many Shi‘T based narratives, Fatima does
not experience menstruation and this suggests that she is of heaven origin.
These narratives imply that Fatima’s body possessed the phenomenon of
“Holy Uterus Carrier”. Ithna ‘Ashariyya Shi‘T thought has given to Fatima
such holiness. This idea transformed the issue of Imamate into a theological
phenomenon unlike Ahl al-Sunnah.

This theological problem was fed by the hadiths in the Shi‘T tradition
and thus gained an eschatological character. The judgmental Fatima image
that under the feet of ‘Arsh is in the foreground in this system. Fatima was
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elevated to an eschatological and ontological presence, so that she was
considered Shafi‘ of divine knowledge or sophistication. In doing so, Shi‘T
tradition seems to be fed by the view of Christianity. Fatima was detached
from her historical identity and moved to an ontological and epistemological
plane accompanied by terms such as Nar Muhammadi, Sudar and Sophia. In
this context although they differ in the nature of God, the figures of Mary and
Fatima were drawn into a theological periphery. Thus, they have increasingly
illustrated two religious imaginations that can be compared to each other. A
mourning literature about the Karbala event was created in Shi‘t thought. This
tragedy has been instrumental in the formation of a mysterious and charismatic
eschatological Fatima image. Just like the image of Mary who shed a tear on
Jesus on the cross, Fatima took an iconographic form of “Holy Sad Mother”
through to the brutality of Karbala. This has been instrumental in Fatima’s
imagination as a judgmental mother. Some thoughts about Fatima and Mary
also found an oral ground for Umay in steppe culture. There is an iconization
in the form of “Hand of Fatima/Khamsa” regarding Fatima’s view as a source
of abundance and in the context of protection.
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Ingiltere, Avrupa’da en fazla Miisliiman niifusa sahip iilkelerden biridir
ve tlilkede Miisliimanlara yonelik olumsuz tutumlar giderek artmaktadir. Ya-
bancilara yonelik bu olumsuz tutumlarin bir¢ok farkli psikolojik nedeni bu-
lunmaktadir. Dehget Yonetimi Kurami kapsaminda yapilan ¢esitli arastirma-
lar, bu nedenlerden birisinin bireylere 6liimiin hatirlatilmast oldugunu iddia
etmektedir. Bu kurama gore, hayatta kalmak gibi giiclii bir motivasyona sahip
olan insan ayni zamanda bu g¢abalarinin bir giin basarisiz olacagini bilir ve
oliim kaygist yasar. Oliimiin hatirlatildig1 bireyler, 6liim kaygisinin istesin-
den gelmek i¢in kendi kiiltiirlerine yoneldiklerinde, diger kiiltiirlere yani dig
gruplara veya onlarin tiyelerine karsi onyargi gelistirirler veya onlara karst
olumsuz tutumlar edinirler. Bu iddianin test edilmesi icin 2018 yil1 icerisinde
Ingiltere’de 50 kisinin katilimiyla bir deney gerceklestirilmistir. Deney grubu-
na 6ltimu hatirlatici video izlettirilmis; daha sonra deney ve kontrol gruplarina
Miisliimanlara yonelik tutumlari 6lcen sorular yoneltilmistir. Elde edilen veri-
ler analiz edildiginde, 6liimiin hatirlatildigt bireylerin (deney grubu), Miislii-
manlara yonelik tutumlarinin, diger bireylerden (kontrol grubu) daha olumsuz
oldugu tespit edilmistir.
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The Effect of Death Anxiety on Attitudes towards Muslims in the UK:
A Terror Management Theory Perspective

Abstract

The United Kingdom is one of the countries with the highest Muslim
population in Europe and in the UK, negative attitudes and discrimination
against Muslims are increasing in parallel with the rise of far right in all
around Europe. There are many different psychological reasons for negative
attitudes towards foreigners and especially towards Muslims. The main
purpose of this article is to contribute to the literature on the psychological
bases of Islamophobia. Various researches conducted within the framework
of the Terror Management Theory claim that one of psychological causes of
Islamophobia is the the mortality salience. According to the theory, human
with a strong motivation to survive knows that one day all his efforts will
fail and he will die. This creates a death anxiety. In order to get rid of this
anxiety, the individual turns his face to his culture or world view and begins to
defend it strongly. Individuals, whose deaths are reminded, develop prejudice
or develop negative attitudes toward other cultures, ie, outgroups or towards
their members, when they turn to their own culture to deal with the anxiety.
In order to test this claim, an experiment was conducted with participation of
50 people in the UK in 2018. The participants were divided into two groups
as experimental and control groups. In order to examine the effect of the
mortality salience on the attitudes towards Muslims, the experimental group
was shown a video about death, and then, both groups were asked questions
that measured attitudes towards Muslims. As a result of the experiment, it has
been found that the attitudes of participants (experimental group) to whom the
death was reminded, towards Muslims are more negative than the attitudes of
other participants (control group).

Keywords: Muslim, the United Kingdom, Xenophobia, Death, Mortality
Salience, Terror Management Theory

Summary

Among the European countries, the UK is one of the countries with the
highest number of migrants (Eurostat, 2015) and among these immigrants,
Muslims are ranked the first (Peace & Gale, 2003; Bleich & Maxwell, 2012).
In England, the immigrant population, and especially the Muslims, is now
seen as a threat by some (Bagsaran & Ozbay, 2017). Prejudice, discrimination
and hate against Muslims arising because of the perception of threats and
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various other reasons are also on the agenda in the UK as in other Western
countries. Numerous studies have been conducted in recent years to address
the psychological basis of prejudice and negative attitudes towards Muslims.
One of the theories that attempt to reveal the psychological reasons of nega-
tive attitudes towards foreigners and Muslims in particular is the Terror Man-
agement Theory. The main claim of the TMT is that cultural world views will
protect the individual from death anxiety. Research has shown that in the case
of mortality salience, the individual goes on to defend his own world view
(Solomon vd., 1991; Greenberg vd., 2009).

This study examines the mortality salience as a predictor of negative at-
titudes towards Muslims in the UK. In line with the claims of theory, the fol-
lowing question comes to the fore; "Does the mortality salience increase the
negative attitudes of non-Muslims towards Muslims?" The following hypoth-
esis has been suggested by us as the answer to this question: in the condition
of mortality salience, the participants (the experimental group) show more
negative attitudes towards the Muslims (H ). An experiment was designed to
test the hypothesis.

For sampling, the online research system Mechanical Turk, which is op-
erated by Amazon, was used. The individuals over the age of 18 living in the
UK were randomly found and 50 people were tested online. The participants
were randomly divided into two groups equal to 25 people and the experimen-
tal and control groups were formed. The experiment was conducted in August
2018 in the UK. 68% of the participants were male and the mean age was
32.6 (SD =10.2).

Participants were manipulated by saying that "the experiment was carried
out to measure the level of knowledge of different religious groups about traf-
fic rules". The participant information form was prepared according to this.
In addition, after the personal information form, questions such as whether
the person has a driver's license, how many years he was driving, and then 8
questions about the traffic rules were asked. Then the participants in the con-
trol group were shown a 3-minute video (YouTube, 2018b) describing traffic
rules in the UK. In the experimental group, the video (YouTube, 2018a) that
reminded the death was watched. Immediately after the video, both groups an-
swered five more questions that measured the general knowledge about traffic
signs, and then they were asked to indicate their feelings for other religious
groups on the feeling thermometer. Participants were asked to indicate their
feelings for the listed religious groups (Catholic, Protestant, Other Christian
Groups, Muslim, Jewish, Buddhist, Hindu, Sikh, Other) on a scale of -50 to
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+50. While -50 is labeled very negative, +50 is labeled as very positive and 0
is indicated as neutral. It took an average of 15 minutes to complete the forms
and watch the video. At the end, the attitudes of the experimental group and
the control group towards the Muslims were compared. In this study, two-
group posttest-only randomized experimental design have been used. Partici-
pants were randomly divided into two groups as experimental and control
groups and post-test was applied after the experiment. Comparison of the two
groups was performed by independent sample t test.

According to the results, Muslims received the most negative ratings
among the religious groups and even it is the only group with minus score
(-0.72). In order to see if people who are reminded of death develop nega-
tive attitudes towards other groups, the average of attitudes towards all re-
ligious groups was calculated and then the experimental and control groups
were compared. The mean score of the control group for religious groups was
14.62 (SD = 15.6), while the mean score of the experimental group was 2.56
(SD = 7.44). The difference between the attitude mean scores of both groups
was statistically significant (p<. 001). We have also obtained some other re-
sults. These show that people who are reminded of death exhibit more nega-
tive attitudes towards other groups. According to these findings, in the case
of mortality salience, people show negative attitudes towards Muslims in the
UK. Thus, we have concluded that death anxiety may be one of the predictors
of Islam phobia

Giris

Bat1 Avrupa iilkeleri, sagladigi ekonomik ve sosyal imkanlardan 6tiirii yo-
gun gd¢ almaktadir. Eurostat (2015) verilerine bakildiginda, Avrupa Birligi'ne
tiye tilkelerin toplam niifusunun 500 milyonu astig1 ve bunun yaklasik 50 mil-
yonunun farkli bir tilkede dogan (foreign-born) kisilerden olustugu goriilmek-
tedir. AB iilkeleri arasinda en fazla go¢men barindiran iilkeler 9,8 milyon ile
Almanya ve ardindan 8 milyon ile Ingiltere’dir. Giiniimiizde Ingiltere niifusu-
nun yaklagik %13’iinii Ingiltere disinda dogan bireyler olusturmaktadir. In-
giltere Ulusal Istatistik Ofisi’nin (ONS) verilerine bakildiginda yalnizca Mart
2017-Mart2018 doneminde gerceklesen net go¢iin 271.000 oldugu goriilmek-
tedir (Sturge 2018).

Avrupa’da gé¢menlerin ¢ogunlugu Miisliimandir. Avrupa disinda dogan
bireyler arasinda en biiyiik oran Fas (2,2 milyon), Tiirkiye (2 milyon), Cezayir
(1,5 milyon) ve Pakistan (0,8 milyon) gibi Miisliiman cogunluga sahip iilke-
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lerden gelenlere aittir (Eurostat, 2015). 2001 yilinda Ingiltere’deki en biiyiik
ikinci dini grup, genel popiilasyon i¢indeki %2,7°lik oranla Miisliimanlar ola-
rak belirlenmistir (Peace ve Gale 2003; Bleich ve Maxwell, 2012). 2010 yili-
na gelindiginde ise Ingiltere’de Miisliiman niifus genel niifus icinde %4,6’ya
ylikselmistir (Pew 2011). Gé¢menlerin, 6zellikle de Miisliimanlarin geng bir
niifusa sahip olmalart ve dogum oranlarinin yiiksek olmasi, Bati tilkelerinde
insanlari, gelecekte Miisliimanlarin ¢ok daha biiyiik bir kitleye dontisecek-
leri konusunda endiseye sevk etmektedir (Cesari 2010). Avrupa’da gé¢men
niifus artik bircok kesim tarafindan bir tehdit olarak goriilmeye baglanmistir
(Basaran ve Ozbay 2017). Bu tehdit algisinin en 6nemli sebepleri arasinda,
insanlarin gé¢cmenler yiizlinden is bulamayacaklarini, kiralarin yiikselecegini,
glivenlik sorunlari olusacagini ve kendi kiiltiirlerinin bozulacagini diistinme-
leri yer almaktadir (Noll 2010). G6¢menlere ve 6zelde Miisliimanlara yonelik
tehdit algisindan ve cesitli diger sebeplerden kaynaklanan 6nyargi, ayrimcilik
ve diismanlik, diger Bat1 iilkelerinde oldugu gibi Ingiltere’de de giindemde-
dir.

Sheridan (2006) tarafindan Ingiltere’de Miisliimanlar iizerinde yapilan
bir arastirmada katilimcilarin %82,6’s1, 11 Eyliil saldirilarindan sonra Miis-
liimanlara yonelik irkcilikta ve ayrimcilikta bir artig oldugunu belirtmislerdir.
Katilimcilar, saldirgan sakalar, parmakla gosterilme, genel ayrimcilik, negatif
olarak goriilme, sterotipleri (kalip yargt) kullanma tiiriinden davraniglarda ar-
tis algiladiklarini belirtmiglerdir. Londra Metropolitan Polis Servisi tarafindan
kayda alman din temelli nefret suclarinin sayisina bakildiginda, bir 6nceki
yilin ayni tarihine kiyasla, 7 Temmuz’dan hemen sonraki nefret suclarinda
%600 oraninda artig oldugu goriilmiistiir. Ayrica Telegraph gazetesi tarafindan
8 Temmuz’da yapilan bir kamuoyu yoklamasi, Misliimanlara yonelik nefrette
ciddi bir artis oldugunu tespit etmistir. Katilimcilarin biiyiik bir kismi (%46)
Islam’1 liberal demokrasi igin bir tehdit olarak gordiiklerini belirtmistir (Green
2015). Ingiltere Igisleri Bakanligi (Home Office), her y1l Ingiltere’de yasanan
nefret suglarina iligkin bir rapor hazirlamaktadir ki 13 Eylil 2012 tarihli ra-
pora gore 2011-2012 doneminde 43748 nefret sucu tespit edilmistir. Bu, polis
kayitlarina gecen nefret suclarinin sayisidir. Bu suglarin %82’si 1rket nefret
sucu iken %4’ din temelli nefret sucudur. Din temelli nefret suglarinin biiytik
kismi (%75) kisiye yonelik siddet seklinde olmustur. Bu raporda kurbanlarin
dini mensubiyetlerine iligskin bir veri bulunmasa da (Gov.uk 2018) 2011 y1lin-
da yayinlanan farkli raporlar, Ingiltere’deki Miisliimanlarin yaridan fazlasinin
en az bir kez saldiriya maruz kaldigimi1 gostermistir (Zempi ve Chakraborti,
2014). 2013 yilinda Londra’nin Woolwich bélgesinde iki Nijerya asillt gog-
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men, Ingiltere’nin Miisliimanlara yonelik siyasetini gerekce gostererek si-
lahsiz bir askere (Lee Rigby) saldirmis ve onu vahsice katletmistir. Olaydan
hemen sonra camiler ve bazi Islami kurumlar kundaklanmig, Miisliimanlara
yonelik ¢cok sayida sozlii ve fiziksel saldir1 gerceklesmistir. Bu olaydan sonra
Miislimanlara yonelik 500 saldir1 gerceklestigi rapor edilmistir (Awan 2014).
Ingiltere merkezli sivil toplum kurulusu TelIMAMA, Miisliiman karsit1 olay-
lar1 ve saldirilar1 rapor etmekte ve bunlarla ilgili ¢esitli organizasyonlar ter-
tiplemektedir. fellmamauk.org adli web sayfasi tizerinden yayinlanan rapora
gore, 2013 ile 2016 yillar1 arasinda camilere yonelik 100 saldir1 gergeklesmis-
tir. Bu saldirilarin biiytik ¢ogunlugu (%29) vandalizm seklindedir ve Londra
bolgesinde gerceklesmistir (tellmamauk.org, 2018). 17 Ekim 2017 tarihinde
yaymlanan resmi bir raporda ise 2016-2017 déneminde polis kayitlarina gecen
nefret sucu sayisinin 80393 oldugu ve bunlarin %78’inin irksal, %11 inin din-
sel temelli oldugu tespit edilmistir. Yillar icerisindeki degisime bakildiginda
din temelli nefret suglarinda artis oldugu goriilmektedir. 2013 yilinda itibaren
kritik olaylardan sonra nefret su¢larindaki artis incelendiginde, Lee Rigby’nin
oldiiriilmesi, Charlie Hebdo saldiris1 ve AB’den ayrilma referandumu gibi
olaylardan sonra din ve 1irk temelli nefret su¢larinin sayisinda dramatik artiglar
oldugu goriilmiistiir. Polis kayitlarina ge¢mis kisiye yonelik tiim siddet olay-
larinin %18’i itk ve %12’si din temellidir (Home Office, 2017). Ingiltere’de
farklr dini gruplara yonelik saldirilara bakildiginda, en fazla saldirtya maruz
kalan grubun Miisliimanlar oldugu ve bu oranin en yakin orandan ti¢ kat fazla
oldugu goriilmektedir. Irk¢r saldirilara bakildiginda, Pakistan ve Banglades
asill1 gogmenler, benzer etnik 6zelliklere sahip olmasina ragmen, Hindistanlt
gocmenlerden daha fazla saldirtya maruz kalmaktadir (EUMC 2006). Bircok
aragtirma gostermektedir ki Ingiltere’de Miisliimanlar dini gruplar arasinda
en az hoglanilan ve ayrimciliga ugrayan gruptur (Bleich ve Maxwell 2012).
Ingiltere’de Miisliimanlarin sayis1 artarken bununla beraber Miisliiman kar-
sithiginin da giderek tirmanmasi, bolgede yasayan Miisliimanlarin yasam ka-
litelerine son derece olumsuz etki etmekte ve toplumsal baris1 tehdit edecek
boyutlara ulagma riskini beraberinde getirmektedir.

Yabanci diismanligi ve Miisliiman karsithigi Bati’da belirgin bir sekilde
yiikselirken bu durum sosyal bilimcilerin ilgisini ¢ekmis ve bunun nedenleri
arastirtlmaya baglanmistir. Son yillarda yabancilara ve 6zelde Miisliimanla-
ra yonelik 6nyarginin ve olumsuz tutumlarin psikolojik nedenlerini ele alan
cok sayida calisma yapilmistir. Bunlardan bazilar1 gruplar arasi iligkilere ve
sosyal kimliklenmeye dikkati ¢cekerken (Haji-Ghasemi 2013; Noll vd. 2010;
Stolz, 2005), bazilar1 da bireyin dini yonelimine (Kalkan vd. 2009; Rowatt vd.
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2005), siyasi tercihlere (Padovan ve Allietti, 2012; Rowatt vd. 2005; Saroglou
vd., 2009; Gottschalk ve Greenberg, 2008) veya tehdit algisina (Dekker ve
Noll, 2009; Cesari 2010; Uzungayir 2014) vurgu yapmaktadir. Yabancilara,
Ozelde ise Miisltimanlara yonelik olumsuz tutumlarin psikolojik nedenlerini
ortaya koymaya calisan kuramlardan birisi de Dehget Yonetimi Kuramidir
(Terror Management Theory). Bu kuram 6liim kaygisi ile dis grup tyeleri-
ne (members of outgroup) yonelik olumsuz tutumlart agiklamaya c¢aligmak-
tadir. Dehget Yonetimi Kurami (bundan sonra DYK olarak kullanilacaktir)
Avrupa’da artmakta olan Miisliiman karsitliginin psikolojik nedenlerine 1g1k
tutmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Dehgset Yonetimi Kurami ve Yabancilara Yonelik Olumsuz Tutumlar

Becker’a (1973, 1975) gore insan, diger tiim canlilarla benzer temel mo-
tivasyonlara sahiptir. Her canli gibi insan da kendi varligin1 devam ettirme-
ye calisir ve bu, insanin sahip oldugu en giiclii motivasyonlardan biridir. Ote
yandan diger canlilardan farkli olarak insan, bu diinyadaki hayatinin sinirl
oldugunu ve bir giin 6lecegini bilmektedir. Her ne yaparsa yapsin, bir giin tiim
cabalar1 yetersiz kalacak ve hayatt son bulacaktir. Hayatta kalma giidiisii ile
bu gerceklik arasindaki catisma, insanda biiyiik bir kayg1 olusturur. Insan, 56m-
riintin sonlu oldugu gerceginin iistesinden gelmek i¢in ¢esitli yollara bagvurur.
Mesela aile kurmak ve ¢ocuk sahibi olmak bunun yollarindan biridir. Bunun
bir diger ve etkili yolu ise bireyin kendi kiiltiirtine bel baglamasidir. Kiiltiir,
onu paylasan insanlara bir anlam diinyasi insa eder ve bu da bireye psikolojik
bir giivenlik saglar. Kiiltiir, anlam, degerler, amagclar, roller diinyast olustu-
rur ve insana, siradan bir canli olmadig: hissini yasatir. Nihayetinde kiiltir,
bireyin bir topluluga ait olmasin1 ve bununla birlikte de sembolik Gliimstiz-
liigii saglar. Becker’in bu goriisleri lizerine, daha sonra DYK gelistirilmistir.
DYK’nin temel iddiasi, kiiltiirel diinya goriiglerinin bireyi 6lim kaygisindan
koruyacagidir. Aragtirmalar, 6liimiin hatirlatilmasi (mortality salience) duru-
munda bireyin kendi diinya goriislinii savunmaya gectigini gostermistir (So-
lomon vd. 1991; Greenberg vd. 2009). Burada 6liimiin hatirlatilmasi 6liim
kaygisina neden olmakta, 6liim kaygisindan kurtulmak isteyen birey kendi
diinya goriisiine ve kiiltiiriine yonelmekte ve onu savunmaya baglamaktadir.
Oliim hatirlatildiginda insanlar, diger din veya irklara kars1 kendi diinya go-
riislerini savunmaktadirlar (Das vd. 2009). Solomon ve arkadaslar1 (1991),
tarihte kendi kiiltiirlerinden veya diinya goriiglerinden sapan bireylerin top-
lumlar1 tarafindan biiyiik tepkiyle karsilanmalarinin altinda yatan sebebin de
bu oldugunu iddia etmektedir.
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Greenberg ve arkadaslarinin (2009) bildirdigine gore yapilan 300°den
fazla aragtirma bu kurami desteklemistir. Cok sayida arastirma, oliimliliigiin
hatirlatilmasi: durumunda insanlarin daha ulusalci (nationalist) oldugunu, 1rk-
sal onyarginin arttigini veya sag/muhafazakar siyasi goriislere yoneldiklerini
gostermistir (Arrowwod vd. 2018). Oliim kaygisi yasayan ve boylece kendi
kiiltiirtine yonelen bireyler, farkl kiiltlirlere veya diinya goriislerine yonelik
negatif tutumlar sergilemektedir. Kisi kendi kiiltiirine veya diinya goriisiine
yoneldiginde ayni zamanda ona iliskin farkindaligi artmakta ve ondan farkl
olarak gordiigii oteki kiiltiirlere olumsuz tepkiler vermektedir (Solomon vd.
1991).

DYK ile ilgili ¢caligmalar 2000°1i yillarda teror saldirilari ve Miisliiman-
lara yo6nelik tutumlar tizerine yogunlagmistir. Landau ve arkadaglart (2004)
bununla ilgili olarak bir dizi arastirma yapmiglardir. Sonuglara bakildiginda,
11 Eyliil’le ilgili uyaricilarin subliminal olarak verilmesinin, bireyde 6ltim-
le ilgili diistinceleri artirdig1 ve 6liimiin hatirlatildigi bireylerin Bush yoneti-
mini ve onun terdr politikasini daha fazla destekledikleri gortilmistiir. DYK
arastirmalarinda 6liimiin hatirlatilmasinin yollarindan birisi kisilere kaza veya
olimli olaylarin gortintiilerini izletmektir. Bu durum arastirmacilarin dikka-
tini medyadaki teror haberlerine yoneltmistir. Das ve arkadaglarimin (2009)
aktardigina gore, 11 Eyliil saldirilartyla ilgili haberlerin izlettirilmesinin bi-
reylerde oliimle iligkili diisiinceleri artirdig1 ve 6liime dikkatin cekilmesinin
bireylerin parti baghliklarimi giiglendirdigi, ¢esitli arastirmalarda tespit edil-
migtir. Das ve arkadaslar1 (2009) DYK ile 6nyargi arasindaki iligkiyi tespit
etmek ic¢in bir dizi deney gerceklestirmislerdir. Sonuglar gostermektedir ki
Miisliman olmayan katilimcilar arasinda kontrol grubu ile deney grubunun
Miisliimanlara yonelik 6nyargi diizeyleri arasinda anlamli bir fark vardir.

Tiirkiye’de din psikolojisi literatiiriine bakildiginda, 6liimle ilgili ve 6zel-
de de oliim kaygisinin bireyin davraniglari tizerindeki etkilerine iligkin ¢esitli
aragtirmalarin yapildigr goriilmektedir. Bu calismalardan ilki Egemen (1963)
tarafindan kaleme alinmigtir. Teorik ¢alismasinda Egemen, 6liimiin tiim in-
sanlar icin evrensel bir giindem oldugundan bahsetmekte ve dini inanglar ile
olim korkusu arasindaki iligkiye dikkat ¢cekmektedir. Daha sonra Hokelekli
(1991a 1991b), oliimliiliik diistincesinin psikolojik etkilerini inceleyen teorik
caligsmalar yapmig, 6lim korkusunu, 6lim karsisindaki tutumlari, 6lim kor-
kusunun dini inanglar tizerindeki etkisini ve Gte diinya inancini ele almistir.
Insanlarin 6liim kargisindaki tutumlarina iliskin yapilan arastirmalar incele-
yen Yildiz (1994), Tiirkiye’de bu konuda yalnizca li¢ makale ve li¢ yiiksek li-
sans tezi oldugunu tespit etmistir. Yildiz genel degerlendirmesinde dinin 6lim
kaygisini azaltict bir etkisinin bir¢cok arastirmada ele alindigin1 aktarmaktadir.
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Yildiz (1998 2014) tarafindan, 1997 yilinda Dokuz Eyliil Universitesi’nde
okuyan 555 6grencinin katilimiyla gerceklestirilen aragtirma, Tirkiye’de din
psikolojisi alaninda 6liim korkusunun psikolojik etkilerini inceleyen ilk saha
arastirmalarindan biridir. Y1ildiz, dindarlik ile 6liim kaygis1 arasindaki iligkiyi
incelemis ve iki degisken arasinda pozitif anlamli korelasyon tespit etmistir.
[liskinin yonii incelendiginde ise 6liim kaygismin artmasi durumunda bireyin
dindarlik diizeyinin de arttig1 bulgulanmistir. Hokelekli (2008), gercekles-
tirdigi aragtirmasinda Tanrt’ya inanma derecesi ile 6liimii diistinme arasinda
iligki oldugunu, Tanr1’ya inanma derecesi en giiclii olanlarin 6liimii en fazla
oranda hatirlayanlar olduklarini tespit etmistir. Ayrica Hokelekli, 6lmiis birinin
veya mezarligin goriilmesi durumunda katilimeilarin 6liimii ve 6lim sonrasi
hayati diisiinmeye bagladiklarint ve bu durumun katilimecilarin %44,6’sinda
dini davraniglari artirdigin1 géstermistir. Benzer bicimde Ayten (2009), 6lim
kaygist ile dindarlik arasindaki iligkiyi incelemis, fakat aragtirma sonuglari-
na gore iki degisken arasinda iligki bulunmamuigtir. Yildiz ve Bulut (2017),
6liim kaygismin kisilik ile olan iligkisini, 419 tiniversite 6grencisinin katildig:
bir arastirmada incelemis ve 6liim kaygisi ile kisilik alt faktorleri ve cesitli
demografik degiskenler arasinda anlamli bir iligki oldugunu tespit etmistir.
Farkl1 bir aragtirmada ise Bulut ve Kusat (2018), 711 tiniversite 6grencisine
cesitli Slgekler uygulamig ve 6liim kaygist diizeyinin cinsiyete, yasa ve ge-
lir diizeyine gore farklilagtigini tespit etmistir. Bu ¢alismalar 6lim kaygisini
ele alsalar da 6zelde DYK kapsaminda ytirtitiilmiis ¢caligmalar degildir. Yani,
Tiirk din psikolojisi literatiiriinde, 61iim kaygisi ve dini davranislar arasindaki
iliskiye dair caligsmalar olmakla birlikte, DYK ile ilgili ¢ok az ¢alisma vardir
(Bkz. Bulut, 2017). Nitekim DYK ile ilgili calismalar biiyiik oranda deneysel
calismalardir ve Seving ve Agilkaya-Sahin’in (2015) belirttigi gibi Tiirkiye’de
din psikolojisi alaninda deneysel calismalar yok denecek kadar azdir.

Genel olarak Tiirkiye’de DYK caligmalarinin sinirli sayida oldugu ve bu
caligmalarin ¢ogunlugunun psikoloji alaninda gerceklestirildigi soylenebilir
(Bulut 2015a; Dogulu ve Ugurlu 2015). Tiirkiye’de DYK aragtirmalarinin ice-
rigine bakildiginda bu aragtirmalarda, 6liimiin hatirlatilmasi, 6liimliiliik bilgi-
si, 6limliliik farkindaligi, 6liim kaygisi ve 6liim korkusu ile gruplar arasi ilisg-
kiler (Kuzlak 2014; S6zen 2014; Koékdemir ve Yeniceri 2010; Bulut 2015b),
kiiltiire baghilik (Cihan 2013), sistemi megsrulastirma (Dogulu 2012), siyasi
goriisler (Camli 2010; Atabey 2011; Giiler 2014; Koca-Atabey ve Oner-Oz-
kan, 2011), 6znel iyi olus (Simsek 2005), tiiketici davraniglart (Ugurlar 2011),
partnere baglilik (Dalda 2011), saldirganlik (Akstit-Cicek 2008), dini yonelim-
ler (Koca-Atabey ve Oner-Ozkan 2011) ve saglhkli yasam davramslar1 (Bozo
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vd. 2009) gibi degiskenlerin iligkisinin incelendigi goriilmektedir. Dogulu ve
Ugurlu (2015) bu caligmalar1 konularina gére dort kategoriye ayirmistir. Bi-
rinci kategori, gruplar arasi iligkileri ele alan yayilardan olusmaktadir. Ozel-
likle de ayrimcilik, irkeilik, Gnyargi, sterotipler gibi konular bu kategoride ele
alinmaktadir. Ikinci kategoride yardim etme, yakin iligkiler ve saglik iizerine
yapilan calismalar yer almaktadir. Bazi arastirmalar, 6liimiin hatirlatilmasinin
prososyal davraniglari artirabilecegine dikkat ¢ekmektedir. Uygulamali alan-
lara odaklanan ¢aligmalar tigiincii kategoride yer alir ki 6ltimtin hatirlatildig:
deney kosulunda bireyler orgiitsel kiiltiirle ilgili 6geleri daha ¢ok destekle-
mektedir. Dérdiinctisii bireysel ve kiiltiirel farkliliklara odaklanan ¢aligmalar-
dan olugsmaktadir. Bu ¢calismalar1 analiz eden Bulut (2015a), 2001-2014 yillar
arasinda 17 calisma yapildigini; calismalarin ¢ogunlugunun (%75) yiiksek
lisans tezi oldugunu; 6rneklem olarak ¢ogunlukla tiniversite 6grencilerinin
alimdigini (yaklasik %75°i 20-26 yas araliginda); cogunun (10 adet) kurami
destekleyen sonuclar elde ettigini ama bazilarinin (2 adet) kurami kismen des-
tekledigini, bazilarinin (2 adet) ise desteklemedigini tespit etmistir.

Yukarida deginildigi gibi, Avrupa’nin bircok tilkesinde Miisliimanlara
yonelik olumsuz tutumlar giin gectikge artmakta ve sosyal bilimciler bunun
sebeplerini tespite calismaktadir. DYK, gruplar arasi iligkileri aciklamaya
doniik bir teori olarak Miisliimanlara yonelik olumsuz tutumlarin psikolojik
nedenlerini bazi yonleri itibariyle izah edebilir. Fakat Ttirkiye’de din psikolo-
jisi alaninda DYK kapsaminda yapilan ¢aligmalar sinirlt sayidadir ve bunlarin
yalnizca bir kismi gruplar arasi iliskileri ele almaktadir. Biiyiimekte olan Isla-
mofobi literatiiriine ve Bat1 Avrupa’da artmakta olan Miisliiman karsitligimin
psikolojik kokenlerini agiklamaya doniik cabalara katki sunmak acisindan,
Bat1 toplumlarinda 6liimiin hatirlatilmasinin, 6liimliliik bilgisinin, 6liim kay-
gismin ve hatta teror haberleri gibi 6liimii hatirlatici haberlerin ve yayinlarin
Miislimanlara yonelik tutumlar tizerindeki etkilerinin arastirilmasi 6nem arz
etmektedir.

Bu calisma, Ingiltere’de Miisliimanlara yonelik olarak gosterilen olum-
suz tutumlarin bir yordayicisi olarak oliimiin hatirlatilmasimi DYK kapsa-
minda incelemektedir. DYK, 6ltiimiin hatirlatilmast durumunda bireyde 6lim
kaygisiin olugacagini ve bu kayginin azaltilmasi i¢in bireyin kiiltiirel diinya
gortiglerine bagliliginin artacagini ve bunun sonucu olarak da dis grup iiyeleri-
ne daha olumsuz bakacagini iddia etmektedir. Kuramin iddialar1 dogrultusun-
da su soru 6n plana ¢ikmaktadir: “6liimiin hatirlatilmasi, Miisliiman olmayan
bireylerin Miisliimanlara yonelik olumsuz tutumlarini artirmakta midir?” Bu
sorunun cevabi olarak tarafimizdan su hipotez ileri siirtilmdistiir:
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H: Oliimiin hatirlatildig1 bireyler (deney grubu), Miisliimanlara yonelik
daha olumsuz tutumlar gosterirler.

H,: Kontrol grubu ile deney grubu arasinda Miisliimanlara yonelik tu-
tumlar bakinmindan fark yoktur.

Tablo 1: Aragtirma modeli

Bagimsiz Degisken Bagiml Degisken

\

Miisliimanlara yonelik
tutum

Oliimiin hatirlatilmasi

Hipotezi test etmek i¢in, 6ltimtin hatirlatildigi bireylerin, Misliimanlara
yonelik tutumlarinin, diger bireylerden farkli olup olmadigini ve diger birey-
lere gore Miisliimanlara daha olumsuz bakip bakmadiklarini tespit edilecek
sekilde bir deney kurgulanmugtir. Aragtirmanin modeli Tablo-1’de gosterildigi
gibidir.

Yontem
Katilimcilar

Arastirma evrenini Ingiltere’de yasayan 18 yas iistii bireyler olugturmak-
tadir. Orneklem bulmak icin Amazon sirketi tarafindan isletilmekte olan Me-
chanicalTurk adli online aragtirma sistemi kullanilmigtir. Sistem iizerinden
Ingiltere’de yasayan 18 yas iistii bireyler rastgele bulunmus ve bunlardan 60
kisiye online olarak deney uygulanmistir.' Milliyetini Ingiliz olarak belirt-
meyen ve Ingiltere disinda yasadigini belirten katilimeilar arastirmaya dahil
edilmemiglerdir. Béylece nihai katilimei sayis1 50 olarak belirlenmistir. Aras-
tirmaya katilan bireylerin %681 erkek ve yas ortalamasi 32,6 ’dir (SD=10,2).
Deney, 2018 yil1 Agustos ayinda Ingiltere’de gerceklestirilmistir.

Olgme Araclar

Kisisel bilgi formu: Katilimcilarin demografik bilgileri tespit etmek i¢in
kisisel bilgi formu kullanilmistir. Form, katilimcilarin cinsiyet, yas, egitim dii-
zeyi, gelir diizeyi, dini mensubiyet, milliyet, yasanilan iilke, etnik koken ve
dindarlik diizeyini 6grenmeye yonelik sorular icermektedir. Egitim diizeyi 7’li
bir skalada (1- Lise egitimi almamus, 2- Lise, 3- Kolej, 4-Iki yillik iiniversite
derecesi, 5- Dort yillik tiniversite derecesi, 6- Yiiksek Lisans, 7- Doktora) ve
gelir diizeyi 5’li Likert tipi bir 6lcekte 1’den (¢ok kotii) 5’e kadar (¢ok iyi)
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sorulmugtur. Buna ilaveten dini mensubiyet, uyruk, yasanilan tilke, etnik ko-
ken ve dindarlik diizeyleri sorulmustur. Dindarlik diizeyini tespit etmek i¢in
katilimcilarin 5°1i Likert tipi bir 6lcekte 1°den (hi¢ dindar degilim) 5’e kadar
(cok dindarim) dindarlik diizeylerini belirtmeleri istenmistir.

Oliimiin hatirlatilmasi: DYK arastirmalarinda 6liimiin hatirlatilmast,
kisinin kendi 6liimii hakkindaki acik uc¢lu sorularla, 6liim kaygisi olcegiyle,
kaza gortintiileriyle, 6liimle ilgili kelimelerin yer aldig1 bulmacalarla veya ce-
naze merasimlerini ya da mezarliklar ziyaret etmekle gerceklestirilmektedir
(Greenberg vd. 2009). Tiirkiye’de yapilan caligsmalarin %75°i manipiilasyon
teknigi olarak acik uclu sorular1 ve kalan % 25°1 ise 6liim kaygis1 6lgegini
kullanmigtir (Bulut 2015a). Ancak Dogulu ve Ugurlu'nun (2015) belirttigi
gibi, 6liim diigtincesinin ulasilabilir ama bilin¢li olmadigi durumlarda bu uya-
rimin etkisi cok daha biiytik olmaktadir. Bu nedenle katilimeilara gosterme-
lik bir ama¢ sunulmug ve oliimliilik uyarimi bir video (YouTube, 2018a) ile
yapilmigtir. Bu videoda, bir grup insanla, ara¢ kullanirken cep telefonlart ile
mesgul olup olmadiklari ve mesajlasip mesajlagsmadiklari hakkinda réportaj
yapilmaktadir. Videoda kendileriyle roportaj yapilan kisiler daha sonra, bir
trafik kazasi gecirmis ve kazada viicudunda kalic1 hasarlar olusmus bir kisi ile
tanistirilmaktadir. Bu kisi, videonun kalan stiresi boyunca, hentiz 21 yaginday-
ken gecirdigi trafik kazasini ve kazada anne babasini kaybettigini anlatmakta-
dir. Video, Miisliimanlarla, terorle veya din ile ilgili herhangi bir icerige sahip
degildir. Videonun toplam siiresi 3,5 dakikadir.

Miisliimanlara yonelik tutumlar: Farkli dini gruplara yonelik tutumlar
6lcmek icin arastirmacilar bazen duygu termometresi (feeling termometer)
kullanmaktadir (Pew 2014; Dekker ve Noll, 2009). Duygu termometresi, ka-
tilimcilarin, listelenen dini gruplara yonelik duygularini bir dlcek iizerinde
belirtmeleridir. Bu arastirmada katilimcilardan, listelenen dini gruplara (Ka-
tolik, Protestan, Diger Hristiyan Gruplar, Miisliiman, Yahudi, Budist, Hindu,
Sih, Diger) yonelik duygularimi -50 ile +50 arasinda bir Slgekte belirtmeleri
istenmistir. -50, cok olumsuz olarak etiketlenmigken +50 ¢ok olumlu olarak
etiketlenmis ve O puan ise notr olarak belirtilmistir. O puan, herhangi bir olum-
Iu ve olumsuz tutum olarak degerlendirilmemis, eksi puanlar olumsuz ve art1
puanlar olumlu olarak degerlendirilmistir. Puanin biiytikligii ise tutumun de-
recesini gostermektedir.

Prosediir

Bu arastirmada, Sontest Kontrol Gruplu Seckisiz Desen kullanilmustir.
Buna gore katilimcilar seckisiz olarak deney ve kontrol grubu olmak tizere
esit iki gruba ayrilmis ve deney isleminden sonra son-test uygulanmuistir.
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Katilimcilara, deneyin farkli din mensuplarinin trafik kurallarma iliskin
bilgi diizeylerini 6l¢gmek i¢in yapildigi sdylenerek gostermelik bir amag su-
nulmustur (manipulated condition). Katilime1 bilgi formu da buna gére ha-
zirlanmigtir. Ayrica kisisel bilgi formundan sonra kisinin siirticii belgesi olup
olmadig1, ka¢ yildir ara¢ kullandigi gibi sorular sorulmug ve daha sonra da
trafik kurallariyla ilgili olarak 8 soru yoneltilmistir.

MechanicalTurk sistemi tizerinde arastirma ilan edilmis ve 50 cent karsi-
liginda arastirmaya katilmak tizere goniilliiler bulunmustur. Katilimcilar bil-
gisayar tarafindan rastgele iki gruba ayrilmistir. Birinci grup kontrol grubu
ve ikinci grup deney grubu olarak belirlenmistir. Her iki grup 25’er kisiden
olugsmaktadir. Daha sonra kontrol grubunda yer alan bireylere Ingiltere’de
trafik kurallarini anlatan yaklagik 3 dakikalik bir video (YouTube, 2018b) iz-
lettirilmigtir. Deney grubunda yer alan bireylere ise 6liimii hatirlatan video
izlettirilmigtir. Videodan hemen sonra her iki grup da trafik isaretleriyle ilgili
genel bilgi dlizeyini 6lgen 5 soru daha cevaplamis ve sonra da kiginin diger
din mensuplaria yonelik duygularini duygu termometresi tizerinde belirtme-
leri istenmigtir. Formlarin doldurulmasi ve videonun izlenmesi ortalama 15
dakika stirmiistiir. Aragtirmanin sonunda deney grubu ile kontrol grubunun
Miisliimanlara yonelik tutumlari karsilastirilmugtir. Iki grubun karsilagtiriima-
st bagimsiz 6rneklem t test ile yapilmigtir.

Bulgular

Katilimcilarin demografik 6zellikleri analiz edildiginde, ¢ogunlugunun
erkek oldugu (%68) ve nispeten geng bir kitlenin (ortalama yas 32,6) aras-
tirmaya katildig1 goriilmektedir. Yine egitimli (ortalama 6n lisans) ve gelir
diizeyi ortalamanin biraz tizerinde (3,44) bir katilimc1 profili olugmustur. Ka-
tilimcilarin etnik kokenlerine bakildiginda ise %88’i beyaz, %6’s1 siyahi ve
%4°1 Giliney Asyalidir. Dini mensubiyetler bakimindan dagilim su sekilde
gerceklesmistir: %62’si dinsiz, %28’1 Hristiyan ve %10 diger din mensuplari
(6rnegin Budist, Hindu, Sih, Miisltiman) (Tablo-2). Katilimcilarin dindarlik
diizeyleri ortalama 2 (SD=1,24) olarak tespit edilmistir (Tablo-3).
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Tablo 2: Katilimcilarin demografik 6zellikleri-1

Kontrol Deney Toplam

Grubu Grubu (N) Yiizde

Cinsiyet Erkek 19 15 34 68
Kadin 6 10 16 32
Dini - Katolik 1 4 5 10
mensubiyet
Protestan 1 3 4 8
Diger Hristiyan Gruplar 4 1 5 10
Miisliiman 2 0 2 4
Hindu 1 0 1 2
Dinsiz! 16 15 31 62
Diger dinler 0 2 2 4
Etnik koken Beyaz 22 22 44 88
Siyah 1 2 3 6
Giiney Asyal1 2 0 2 4
Diger 0 1 1 2

Tablo 3: Katilimcilarin demografik 6zellikleri-2

N Min Mak Ort SD
Yas 50 18 63 32,6 10,24
Egitim diizeyi 50 2 7 42 1,38
Gelir diizeyi 50 2 5 3,44 0,88
Dindarlik 37 1 5 2 1,24

Oliimiin hatirlatilmasinin dig grup tiyelerine yonelik olumsuz tutumlar
gosterilmesine yol agtigina dair bircok arastirma vardir (Das vd. 2009; Ar-
rowood vd. 2018). Bu olgunun Miisliimanlara yonelik tutumlar, yani Islamo-
fobi tizerinde de bir etkisi olup olmadiginin tespiti i¢in deney sonuglari analiz
edilmistir. Deneyde tiim katilimcilardan (deney ve kontrol grubu), diger din
mensuplaria yonelik duygularimi 100°liik bir 6lcekte -50 ile +50 arasinda bir
puanla derecelendirmeleri istenmistir. Buna gore deneye katilan Ingilizlerin
dini gruplara yonelik tutumlar1 Tablo-4’te gosterildigi gibi tespit edilmistir.
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Tablo 4: Dini gruplara yonelik tutumlar

N Min Mak Ort SD
Ateist 50 -34 50 19,70 20,94
Budist 50 -1 50 17,38 17,31
Sih 50 -23 50 10,42 16,91
Hindu 50 -35 50 10,06 18,79
Diger Hristiyanlar 50 -30 50 7,74 19,12
Protestan 50 -40 50 5,08 20,21
Katolik 50 -50 50 4,02 20,93
Yahudi 50 -50 50 3,68 18,93
Miisliiman 50 -50 50 -0,72 19,23

Tablo-4’te goriildiigii tizere, Bati’da Miisliimanlara yonelik tutumlar: 61-
cen daha onceki aragtirma verileriyle (Bkz. Pew 2014) uyumlu bir sonug elde
edilmistir. Buna gore Miisliimanlar en olumsuz bakilan gruptur ve hatta eksi
puan (-0,72) alan tek gruptur.

Demografik degiskenler ile Miisliimanlara yonelik tutumlar arasinda bir
iligki olup olmadig1 incelenmistir. Egitim, gelir durumu, cinsiyet ve yas degis-
kenlerinin her biri tek tek ele alindiginda bunlarin hi¢ birinin Miisliimanlara
yonelik tutumlar ile anlamli bir iliski kurmadiklar1 gortilmiistiir. Yine dindar-
Iik diizeyi ile Miislimanlara y6nelik tutumlar arasinda da anlamli bir iligki
tespit edilememistir.

Tablo 5: Deney ve kontrol grubunun, dini gruplara yonelik tutum
ortalamalarinin karsilagtiriimasi

N Ort SD t df p
Kontrol grubu 25 14,6222 15,66351 3,475 34,319 001
Deney grubu 25 2,5689  7,44578

Oliimiin hatirlatildig1 bireylerin diger gruplara yonelik olumsuz tutumlar
gelistirip gelistirmediklerini gérmek i¢in, tiim dini gruplara yonelik tutumlarin
ortalamasi alinarak deney ve kontrol grubu karsilastirilmistir. Buna gére kon-
trol grubunun, dini gruplara yonelik tutum puan ortalamasi 14,62 (SD=15,6)
iken, deney grubunun puan ortalamasi 2,56 (SD=7,44) olarak bulunmustur
(Tablo-5). Her iki grubun tutum puan ortalamasi arasindaki fark istatistiksel
olarak anlamlidir (p<,001). Bu durum, 6liimiin hatirlatildig1 bireylerin diger



42 « DEHSET YONETIMI KURAMI ACISINDAN OLUM KAYGISININ INGILTERE’DE
MUSLUMANLARA YONELIK TUTUMLARIN UZERINDEKI ETKISI

gruplara yonelik daha olumsuz tutumlar sergiledigi anlamimna gelmektedir.
DYK’nin iddia ettigi gibi, 6liimiin hatirlatilmast durumunda bireyler diger
gruplara ki bu aragtirmada dini gruplar kullanilmigtir, daha olumsuz bakmak-
tadirlar. Peki 6liimiin hatirlatildigr bireyler 6zelde Miisliimanlara daha olum-
suz bakmakta midir? Bu sorunun cevabini bulmak icin Miisliimanlara yonelik
tutumlar bakimindan iki grup karsilastirilmistir.

Tablo 6: Deney ve kontrol grubunun, Misliimanlara yonelik tutum
puanlarinin karsilastirilmasi

N Ort SD t df P
Kontrol grubu 25 8,76 18,9611 3,978 48 ,001
Deney grubu 25 -10,20 14,4395

Yukaridaki tabloda gosterildigi gibi, Miisliimanlara y6nelik tutum pu-
anlar1 bakimindan kontrol grubu ve deney grubu karsilagtirildiginda, kontrol
grubunda yer alan bireylerin Miisliimanlara yonelik tutum puanlarinin ortala-
masinin 8,76 (SD=18,96), deney grubunda yer alan bireylerin Miisliimanlara
yonelik tutum puanlarmin ortalamasi ise -10,20 (SD=14,43) olarak bulun-
mustur. Goriildiigu tizere, kontrol grubunda yer alan bireyler, diisiik de olsa
Miisliimanlara yonelik olumlu duygular beslemektedir. Buna karsin deney
grubunda yer alanlar olumsuz duygular sergilemiglerdir. Bu ortalamalar ara-
sindaki farkin anlamli olup olmadiginin gosterilmesi icin bagimsiz 6rneklem t
test uygulanmustir ve iki grup arasindaki farkin anlamli oldugu tespit edilmis-
tir (p<,001). Buna goére, 6liimiin hatirlatildigr bireyler Miisliimanlara yonelik
daha olumsuz tutumlar sergilemektedir ve “Kontrol grubu ile deney grubu
arasinda Miisliimanlara yonelik tutumlar bakimindan fark yoktur” seklindeki
H, (null) hipotez reddedilmistir.

Tartisma ve Sonug

Oliimiin hatirlatilmasinin dis grup iiyelerine yonelik olumsuz tutumlari ar-
tirdigina dair say1siz aragtirma verisi bulundugu i¢in (Bkz. Greenberg vd. 2009;
Arrowwod vd. 2018; Solomon vd., 1991; Landau vd. 2004; Das vd. 2009), bu
arastirmanin sonuglar1 bu yonii itibariyle bir 6zgiinliik tasimamaktadir. Ote
yandan, bir Bati tilkesinden katilimcilarin yer aldigi boyle bir arastirmada,
dogrudan Miisliimanlara yonelik tutumlar ile 6liim kaygisi arasindaki iligkinin
ortaya konulmasi bakimindan bu arastirma bulgular1 dikkat cekicidir. Aras-
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tirma bulgular1 gostermektedir ki 6liimiin hatirlatildigr bireyler (M= -10,20;
SD=14,43) diger bireylere gore (M=8,76; SD= 18,96) Miisliimanlara daha
olumsuz bakmaktadirlar (p<,001). DYK bu durumu basitce soyle formiilles-
tirmektedir: 6liimiin hatirlatilmasi sonucu ortaya ¢ikan 6liim kaygist, bireylerin
kendi diinya goriislerine ve kiiltiirlerine daha fazla yonelmelerine ve dis grup
tiyelerine daha olumsuz tutumlar sergilemelerine neden olmaktadir. Ancak bu
noktada ortaya bazi sorular ¢cikmaktadir. Beyaz ve kiiltiirel olarak Hristiyan
kokene sahip ortalama bir Ingiliz igin diger gogmenler veya diger din mensup-
lar1 dig grup tiyesi olacaklardir ve bu durumda 6liim kaygisi ortaya ¢iktiginda
bu bireyler diger etnik kokenlere, go¢menlere veya diger din mensuplarina
kars1 6nyargi gostereceklerdir. Oysa arastirma bulgulari gdstermektedir ki ka-
tilimcilarin genelinin Miisliimanlara yonelik tutumlari (M=-0,72; SD=19,23),
Yahudilere (M=3,68; SD=18,93), Hindulara (M=10,06; SD=18,79), Sihlere
(M=10,42; SD=16,91) ve Budistlere (M=17,38; SD=17,31) yonelik tutum-
lardan daha olumsuzdur. Bireylere 6liimiin hatirlatilmasi genelde tim gog-
men gruplara yonelik olumsuz tutumlarin gelistirilmesine etki etse de neden
Bati’da yapilan arastirmalarda en olumsuz bakilan dini grup ¢cogunlukla Miis-
liimanlar ¢ikmaktadir? Bu durumda, Miisliimanlarin, Bat1 kiiltiiri ve yagsam
tarz1 acisindan daha ciddi bir tehdit olarak goriildiigi, boyle bir alginin Bati
toplumunda yer ettigi yorumu yapilabilir. Nitekim dis grup iiyelerine yonelik
tehdit algist ile ilgili cok sayida aragtirma gostermektedir ki Miisliimanlar Bati
kiiltiirii ve yasam tarzi i¢in ciddi bir tehdit olarak goriilmektedir (Cesari 2010;
Basaran ve Ozbay 2017; Alle 2010; Basmadji 2007). Kisacasi 6liimiin hatir-
latilmast degiskeninin disinda, Miisliimanlara yonelik tutumlar etkileyen ¢ok
sayida degisken oldugu sdylenebilir. Diger degiskenler, dig gruplar arasinda
Miislimanlar1 6n plana cikaran bir siirece neden olabilmektedir. Bunun yan
sira bazi siyasi olusumlarin ve medyanin Miisliimanlar: stirekli vitrinde tutma-
s1 da bir diger sebep olabilir. Bilindigi iizere, gerek Ingiltere’de gerekse diger
Batili tilkelerde sag siyasi partiler, Miisliiman kargitlig1 tizerinden bir s6ylem
gelistirmektedir. Ayrica Bat1 medyasinda Miisliimanlara ve Islam’a yénelik
yogun bir ilgi vardir (Cesari 2006; Love 2011). Cok sayida arastirma, med-
yanin Miisliimanlarla ilgili olumsuz sterotiplerin olugsmasina ve yayilmasina
yol agtigin1 gostermektedir (Ekman 2014; Saedi 2012; Shaheen 2009; Dyson
2012; Altareb 1997). Cinnirella’nin (2012) iddia ettigi gibi, medyanin sosyal
temsili, Islam’1 ve Miisliimanlari Bati kiiltiirii ve ulusal giivenlik icin bir tehdit
gibi gostermektedir. Bu durum bireylerde gercekci ve sembolik bir tehdit algi-
siin olugsmasina yol agmaktadir. Medyadaki terSrizm haberleri ayni zaman-
da bireylerde 6liim korkusunun olugmasina yol agmakta veya bunu canli tut-
makta, boylece DYK’nin iddia ettigi gibi bireylerde kendi diinya goriislerine
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baglanma ve bunu savunma tepkisi ortaya ¢ikmaktadir (Bkz. Das vd. 2009).
Ulusal kimlik, bir¢ok birey i¢in 6nemli bir sosyal kimlik oldugundan, ulus ve
kiiltiir tizerinde Miisliimanlardan geldigi diistiniilen bu tehdit, Miisliimanlara
yonelik 6nyargi ve ayrimciligi beraberinde getirebilmektedir.

DYK aragtirmalarinda 6liim kaygisinin farkli degiskenlerle iligkili olarak
bireyleri farkli diizeylerde etkiledigi tespit edilmistir. Oliim kaygisi bireyin
Ozsaygt diizeyi (Greenberg vd. 1986; Solomon vd. 1991), kisiligi (Yildiz ve
Bulut 2017) ve demografik 6zellikleri (Yildiz 2014) ile iligkilidir. Bu aragtir-
mada 6liim kaygisi diizeyi ol¢iilmemis, fakat 6liimiin hatirlatildigr deney ko-
sulunda cinsiyet, yas, egitim ve gelir diizeyi bakiminda Misliimanlara yonelik
tutumlarda bir farklilik olup olmadig1 incelenmistir. Arastirma bulgulari, de-
ney grubunda Miisliimanlara yonelik tutumlar ile cinsiyet, yas, egitim diizeyi
ve gelir diizeyi degiskenleri arasinda anlamli bir iligki olmadigint gostermistir.
Araci ve diizenleyici degigkenlerin 6liim kaygisi kosulunda dis grup tiyelerine
yonelik tutumlar tizerindeki etkisini incelemek i¢in daha kapsamli arastirma-
lara ihtiyag¢ vardir.

Oliim kaygisin1 konu edinen bazi aragtirmalar, 6liim kaygisi diizeyi ile
dindarlik diizeyi arasinda iligki oldugunu ortaya koymustur (Yildiz, 2014).
Fakat bu arastirmada genel olarak dindarlik diizeyi ile Miisliimanlara yonelik
tutumlar arasinda ve Sliimiin hatirlatildigi deney kosulunda dindarlik diize-
yi ile Miisltimanlara yonelik tutumlar arasinda anlaml bir iligki tespit edi-
lememistir. Bu aragtirmanin en 6nemli sinirliligi, katilimeilarin ¢gogunlugu-
nun dinsiz (%62) olmasidir. Yapilan cok sayidaki aragtirma (Fetzer ve Soper
2003; Nicolino 2006; Bohman ve Hjerm 2014; Helbling 2014) bireyin dini
mensubiyeti ile Miisliimanlara yonelik tutumlar1 arasinda bir iligki oldugunu
ortaya koymustur. Bati’da yapilan arastirmalarda dini mensubiyeti olan birey-
lerin ki bunlar cogunlukla Hristiyan’dir, dinsizlere oranla Miisliimanlara daha
olumsuz baktiklarini géstermistir. Jung (2012), ABD’de dini gruplar arasinda
Islam’a en olumsuz bakanlarin Hristiyanlar oldugunu tespit etmistir. Aragtir-
malarda, dini mensubiyeti olanlar arasinda ise dini dogmatizm diizeyi yiiksek
olanlar veya koktenci dini yonelime sahip olanlar arasinda Miisliimanlara y6-
nelik 6nyarg: ve ayrimcilik diizeyi ¢ok daha yiiksek bulunmustur. Hunsberger
ve Jackson (2005), dindarlik ile 6nyarg1 arasindaki iligkiyi ele alan 47 aras-
tirmay1 inceleyerek, bu aragtirmalarin 37°sinde dindarlik ile 6nyargi arasinda
pozitif anlamli bir korelasyon tespit edildigini gostermiglerdir. Bu tespitlerden
hareketle, cogunlugunun dinsiz 6rneklemden olustugu bir deneyde Gliimiin
hatirlatilmasi ile Miisliimanlara yonelik 6nyargi arasinda pozitif anlamli bir
iligkinin tespit edilmesi, 6rneklem grubunun dindarlardan olugmast durumun-
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da iki degisken arasinda ¢ok daha giiclii bir iliskinin tespit edilebilecegi kana-
atini olusturmaktadir.

Ote yandan Vail ve arkadagslarmin (2010) yaptiklari bir aragtirma, dindar-
lik diizeyi yiiksek bireylerde 6liimiin hatirlatilmasinin daha az etki yaptigin
gostermistir. Din bir tiir 6ltimsiizlik hissi sagladig icin, 6liimiin hatirlatil-
masi, dindar bireylerin dig grup tiyelerine yonelik tutumlarina daha az dii-
zeyde etki etmektedir. Vail ve arkadaglarinin bu iddiasi dikkate alindiginda
dini mensubiyeti olmayan bireylerin 6liimiin hatirlatildig1 deney kosulunda
dis grup tyelerine karsi daha yiiksek diizeyde olumsuz tutumlar gostermeleri
beklenmelidir. Sayet diger bazi arastirmalarda dindarlar arasinda Miisliiman-
lara yonelik olumsuz tutumlar daha fazla ve DYK arastirmalarinda dinsizlerin
Miislimanlara yonelik olumsuz tutumlar1 daha fazla ise o zaman dini mensu-
biyeti olan ve olmayanlarda Miisliimanlara yonelik olumsuz tutumlarin farkl
motivasyonlart oldugu diistiniilebilir.

Bu aragtirmanin bir diger sinirliligr ise dig grup olarak Miisliimanlarin be-
lirlenmesi ve katilimcilarin da Islam dinine yonelik degil, Miisliimanlara yo-
nelik tutumlarii beyan etmeleridir. Oysa bircok arastirma gostermektedir ki
din olarak Islam’a ve birey olarak Miisliimanlara yonelik tutumlar farklilasa-
bilmektedir (Green 2015; Bleich ve Maxwell 2012; Bevelander ve Otterbeck
2012). Gortildiigu tizere, Miisliimanlara yonelik olumsuz tutumlar karmagik
ve ¢ok degiskenli psikolojik siire¢lerin iiriinii oldugu i¢in, konunun anlasil-
masina katki sunmasi acgisindan ¢ok sayida ve farkli degiskenlerin etkilerini
inceleyen arastirmalara ihtiyag vardir. Ozellikle, bireylerin dini y&nelimleri,
siyasi tercihleri, sosyal kimliklenme diizeyleri, tehdit algilari, sosyal baskinlik
yonelimleri ve sterotipler ile Miisliimanlara yonelik tutumlar arasindaki iligki-
lerin incelenmesi gerekmektedir.

Islam’a ve Miisliimanlara yonelik 6nyargi ve ayrimciligin psikolojik ne-
denlerinin tespit edilmesi, uluslararas iligkiler gibi alanlardaki ¢aligmalara ve
devletlerin gelistirecegi cesitli politikalara 151k tutacaktir. Ozellikle de Avrupa
tilkelerinde go¢men statiisiinde vatandaslari bulunan Miisliiman ¢cogunluga
sahip tilkelerin, bu vatandaslarinin veya soydaslarinin giindelik yasam kali-
tesini ylikseltmek, psikolojik iyi oluglarina katki sunmak ve onlarin siyasi-
ekonomik menfaatlerini korumak icin, gittik¢e artmakta olan bu onyargi ve
ayrimciligin sebeplerini bilmeye ve bdylece bunlar1 6nlemeye yonelik poli-
tikalar gelistirmeye ihtiyaglar1 vardir. Bu ihtiyaca binaen bu tiir caligmalar
biiylik 6nem tagimaktadir.
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Notlar
1 Tiirkiye’de kurami test etmek i¢in yapilan deneylerin licte biri 50 veya altinda Grneklem
biiyiikliigline sahiptir (Bkz. Bulut 2015a).
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Dini ve kiiltiirel ritiiellerin aktarimi bireyin kisisel gelisimi ve toplumsal
uyumu ag¢isindan nem tagimaktadir. Rittiellerin bireysel, kiiltiirel ve toplum-
sal yonlerini kesfetme, anlama ve bu yolla i¢inde yasanilan ¢cevreyi anlamlan-
dirma egitimin amaglarindandir. Egitimde drama uygulamalari katilimcilarin;
yaraticilik, elegtirel diistinme, empati kurma, iletisim becerilerini gelistirme,
otekini tanima, farkliliklara saygi duyma gibi cesitli yeterlik ve becerileri ge-
listirmelerine olanak saglayan egitim ortamlart sunmaktadir. Bu ¢alismanin
amaci da ritiiellerin yaratici drama yoluyla 6gretiminin 6grenciler ve egitim
stireci tizerindeki etkilerini tespit etmektir. Bu amagla 16 ortaokul 6grencisinin
katilimiyla abdest ve namaz, ramazan ay1 ve orug, kurban bayrami, Muharrem
Ay1 ve Asure ve Hidirellez ritiiellerinin merkeze alindig yaratici drama otu-
rumlar1 gerceklestirilmis ve 6grencilerden odak grup goriismesi yoluyla veri
toplanmustir. Veriler tematik analiz yontemiyle analiz edilerek gruplandiril-
mistir. Oturumlar sonunda 6grencilerin; ritiiellerle ilgili bilgilenme, ritiielle-
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rin kaynagini yorumlama, ritiiellere katilmaya istekli olma ve 6tekini tanima
kazanimlarina ulagtiklar: tespit edilmisgtir. Yaratici drama ile ilgili temel kaza-
nimlar ise aktif katilimin saglanmasi, yasam deneyimlerinin paylagilmasi ve
farkliliklarin kegfedilmesi olarak sekillenmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ritiiel, Yaratict Drama, Toplum, Kiil-
tir

Teaching Rituals Through Creative Drama in Religious Education
Abstract

Rituals are a very important part of daily life, traditions, cultural and
religious gatherings and have a significant role on teaching about cultural
heritage and social codes. Teaching about religious and cultural rituals have
also important effects on personal development, acculturation and social
engagement of an individual. Exploring and understanding the personal,
cultural and social aspects of rituals is an important purpose of education
and especially religious education. Educational drama offers educational
environments that students can improve creativity, critical thinking, empathy,
communication skills, knowing others and respect to differences. Creative
drama offers a suitable learning environment for students to understand social
aspects and importance of rituals it allows students to share their previous
experiences and to learn from other students. The aim of this article is
to determine the effects of creative drama on teaching about religious and
cultural rituals in the school context. For this purpose, creative drama sessions
on daily prayer in Islam, fasting in Ramadan, religious feasts in Islam, month
of Muharrem and Ashoura and Nawruz Festival has been carried out with
16 secondary school students. Research data has been gathered with focus
group interviews and analyzed with thematic analysis method via NVIVO
program. It is determined that students have reached an understanding about;
basic information about rituals, understanding the source of rituals, being
eager to participate to the rituals and knowing about others. These findings
can be considered as learning outcome of creative drama sessions on cultural
and religious rituals. And students have found creative drama sessions are
beneficial in regard of active participation, sharing personal experiences and
exploring differences.

Keywords: Religious Education, Ritual, Creative Drama, Society,
Culture
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Summary

There are different topics and subjects regarding cultural, social and
traditional aspects of religion in the curriculum of religious education in
Turkey. Ethical principles, personal and social responsibilities, rituals are
always an important part of the curriculum. These topics aim to help students’
personal development and guide them about social relationships. Knowing
and understanding the society, adjustment to the society and changing the
society in regard of new developments are important aspects of the purpose of
education. Learning about rituals with their cultural and social effects might
help students to develop these competences and abilities.

Rituals like, daily prayer (salah), fasting, obligatory alms (zakat),
pilgrimage (hajj) and sacrifice are already some parts of religious education in
Turkey. Apart from these religious holidays, holy nights, rituals in Alawi faith
and some of Sufi rituals can also be found in the curriculum. It is important to use
different methods, techniques and strategies during the lessons to help students
to interiorise the content and create meaningful learning environments.

Creative drama is an integrative process guided by a leader and using
improvisation, impersonation and other techniques on role playing in learning
environments. Creative drama offers opportunities for students to develop their
critical thinking and working together ability, self-confidence, imagination,
empathy, creativity and communication skills. It allows students to bring their
own experiences or point of views to classroom and it also gives a chance to
learn from each other’s experiences. Creative drama can be used as a method
or technique for a course and it also can be the basis of whole session of a
course. Topics related human relations with social and cultural norms are very
suitable for creative drama sessions. In this aspect, rituals and their relations
with culture, society and individual can be examine with creative drama.

This paper aims to determine the effects of creative drama on teaching
about rituals to secondary school students in Turkey. For this purpose, 5
Islamic rituals; daily prayer in Islam, fasting in Ramadan, religious feasts in
Islam, month of Muharrem and Ashoura and Nawruz festival are turned into
creative drama sessions with 16 students. At the end of the all sessions a focus
group of interview is carried out about the process and learning experiences
of the students and then thematic analysis method is applied to analysis of the
data.

It is determined that students have comprehended different aspects or
topics of creative drama sessions with their own understanding and tools. But
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for all of them the setting of creative drama sessions is quite different than
classical classroom environment and they have participated all of the sessions
actively. Findings can be examined in two parts; findings on teaching about
rituals and findings on using creative drama.

Findings on teaching about rituals are classified into four themes. The
first theme is learning of accurate information about the rituals, in this point
participants stated that they’ve learnt brand new contents about the rituals and
corrected the wrong information from earlier learnings. The second theme is
interpretation of the source of rituals; learning rituals with creative drama has
helped students to discern and interpret the religious, cultural and traditional
sources of rituals. It can be said that exploration of the sources has created
meaningful learning contents for students. The third theme is being disposed
to participate to the rituals; as creative drama helps students to make sense
about rituals students stated that they want to be a part of and participate
different rituals to understand more. The last theme is knowing other; in this
series of sessions students have had the chance to learn about different rituals
other than their own tradition without preconceptions. These lead students to
understand the belief, culture and life style of others in a neutral way.

Findings on using creative drama in religious education can be considered
as overall effect of a new method on participants. It can be stated that active
participation, sharing experiences and exploring the differences are three main
gains from creative drama sessions.

As a result, it can be said that using creative drama on the teaching and
learning process of rituals has positive effects on students from different
aspects. It can be stated that this research might lead us four learning outcome
which can be used planning future course contents on relations of culture,
society and rituals; formation meaningful learning with creating awareness,
deepening on own belief, understanding the differences and liaising tradition
and religious sources.

This study shows that making students active, allowing them to bring their
own point of views and experiences to the school environment and supporting
competences and abilities such as creative thinking, working in groups, critical
thinking etc. can create more meaningful learning environments. It can be
suggested that integrative and interactive methods like creative drama should
be used more often in religious education courses.
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Giris

Orgiin din egitiminin iceriginde kiiltiirel ve sosyal unsurlari kapsayan ¢ok
sayida konu ve tema yer almaktadir. Ahlaki ilkeler, bireysel ve toplumsal so-
rumluluklar, ibadetler, rittieller, kiiltiir ve din gibi ¢cok sayida iinite ya da igerik
bunlar arasinda sayilabilir. Sayilan konu ve temalarin tamami bireyin hem
kisisel gelisiminde hem de toplumla iligkisinde ona rehberlik edecek nitelikte-
dir. Ozellikle toplumu tanima, anlama, uyum saglama ve nihayetinde toplumu
cagin gereklerine gore degistirip doniistiirebilme becerilerini kazanmada din
egitiminin iceriginin 6grencilere yardimci olabilecegi sdylenebilir. Yukarida
siralanan ders icerikleri arasinda ritiiellerin, 6zellikle toplumu ilgilendiren ve
sosyal hayatin bir parcasi haline gelmis olan y&nleri kiiltiirel aktarim icin de
onemli bir unsur olarak diigtintilebilir.

Tiim inang bigimlerinde oldugu gibi Islam dininde de belli bagl ritiieller
yer almaktadir. Namaz, orug, hac, kurban vb. temel ritiiellerin yaninda ina-
nirlarin dini bayramlar, bazi kutsal giinler, dogum, 6liim gibi insan ve toplum
hayatinda 6nemli yere sahip zaman dilimlerinde dini baglantilar kurarak ger-
ceklestirdikleri bir takim ritiieller bulunmaktadir. Giinliik yasamin ve gelenek-
lerin 6nemli birer parcasi olan ritiieller milli ve kiiltiirel degerlerin aktarimin-
da 6nemli rol oynamaktadir.

Egitim programimin Ongdrdiigii Yeterlikler Cercevesine bakildiginda
‘Sosyal ve vatandaslik ile ilgili yetkinlikler kigisel, kisileraras1 ve kiiltiirlera-
rast yetkinlikleri icermekte; bireylerin farklilagan toplum ve ¢aligma hayatina
etkili ve yapici bigimde katilmalarina imkan taniyacak; gerektiginde ¢atigma-
lar1 ¢6zecek 6zelliklerle donatilmasini saglayan tiim davranis bi¢imlerini kap-
sar.” (MEB 2018: 4) seklinde ifade edilen bir yeterlik yer aldig1 gortilmektedir.
Bir 6grencinin s6z konusu yeterlige ulagabilmesi i¢in, i¢inde bulundugu kiil-
tiirti ve kiiltiirii olusturan tiim unsurlari iyi bir bi¢imde taniyor olmasi gerekir.
Bunun i¢in de derslerin genel ve 6zel amaclarinin bu dogrultuda belirlenmis
olmasi ve 6grencileri konu ile ilgili yeterli donanima ulagtiracak 6grenme ¢ik-
tilariin olugturulmasi beklenmektedir.

Tiirkiye’de yiiriitiilmekte olan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogre-
tim Programinda ibadetler ve ibadetler ile ilgili olan amaglar ‘Islam dininin
inang, ibadet ve ahlak ilkelerini agiklama; inang ve ibadetlerin davraniglar: gii-
zellestirmedeki olumlu etkisinin farkina varma’ olarak yer almaktadir. Buna
ek olarak ‘Dinin sosyal, kiiltiir ve medeniyet unsurlar1 tizerindeki etkilerini
kavrama’ amaci da ibadetlerin kiiltiir ve sosyal hayat yoniiyle iligkilendirilebi-
lir. Yukaridaki bilgilere bakarak ilkokul, ortaokul ve ortadgretim Din Kiiltiirt
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ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programlarinda hem ritiiellerin 6gretimi hem
de bunlarin toplumsal yonlerinin aktarimu ile ilgili bir takim amaclarin belir-
lenmis oldugu goriilmektedir (MEB 2018: 8).

Programda ritiiellerle ilgili olarak belirlenmis amaclarin simif bazinda
tinitelere boliinmiis hali incelendiginde ilkokul 4. siniftan lise 12. sinifa kadar
ibadet ve rittiellerle ilgili konularin farkli tinitelere yayilmig oldugu gortil-
mektedir. {lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programina
bakildiginda (MEB 2018); 4. sinif “Giinliik Hayatta Dini Ifadeler” iinitesinde
yer alan ‘Dilek ve dualardaki dini ifadelere 6rnekler verir’ ve “Din ve Temiz-
lik” tinitesinde ‘Islam dininin temizlige verdigi neme rnekler verir’ kazani-
mu1 altinda ‘Abdestin alinig1’ konular1 ibadetlerle iligkilidir. 5. sinif konularina
bakildiginda “Allah Inanc1” iinitesinde ‘Duanin anlamini ve énemini 6rnek-
lerle agiklar’ kazanimi, “Ramazan Ay1 ve Orug” tinitesindeki tiim kazanimlar,
“Adap ve Nezaket” iinitesinde ‘Selamlasma adabina riayet eder’ kazanimi
ibadet ve ritiiellerle iligkilidir. 6. sinif iiniteleri ve kazanimlar1 incelendiginde
“Namaz” tinitesinin tiim kazanimlari, “Temel Degerlerimiz” iinitesinde yer
alan ‘Dini bayramlarin ve 6nemli giin ve gecelerin toplumsal biitiinlesmeye
olan katkisini yorumlar’ kazaniminin rittiellerle iligkili oldugu goriiliir. 7. s1-
nifta “Hac ve Kurban” iinitesinin tiim kazanimlar1 ve “Islam Diisiincesinde
Farkli Yorumlar” tinitesinde yer alan ‘Alevilik-Bektasilik ile ilgili temel kav-
ram ve erkanlar1 agiklar’ kazanimu rittiellerle iligkilidir. “Alevilik-Bektasilik”
ile ilgili olan kazanimin alt bagliginda ‘Cem ve cemevi, musahiplik, razilik ve
kul hakkinin sorulmasi, cemde on iki hizmet, semah, giilbank, Hizir ve Mu-
harrem orucu’ konularina yer verildigi goriilmektedir. 8. sinifa gelindiginde
ise “Zekat ve Sadaka” {initesinin biitiin kazanimlarinda ibadet ve ritiiel tema-
lar1 yer almaktadir.

Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (MEB 2018) Programi ince-
lendiginde; 9. simifta yer alan “Islam ve Ibadet” {initesinin biitiin kazanimlari,
“Allah-Insan Iliskisi” tinitesindeki ‘Insanin Allah ile irtibat yollarmi fark eder’
kazanimi altindaki ‘dua, ibadet, Kuran okuma, t6vbe ve istigfar’ konulari ritii-
eller ve ibadetlerle iliskilidir. 10. sinif kazanimlari incelendiginde, “Islam Dii-
stincesinde Itikadi, Siyasi ve Fikhi Yorumlar” iinitesinde yer alan ‘Islam dii-
stincesindeki ameli fikhi yorumlari tanir’ kazanimi altinda yer alan alt konular
ibadet ve ritiiellerle iligkilidir. 11. sinif “Diinya ve Ahiret” iinitesinde ‘Cenaze
ugurlama ile ilgili dini uygulamalar1 6rneklerle aciklar’ kazanimi altinda ani-
lan cenaze ve defin gelenekleri, “Alevi-Bektasilikte yer alan ‘Hakk’a ugur-
lama erkani’ konulari, “Yahudilik ve Hiristiyanlik” tnitesinde ‘Yahudiligin
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dogusunu ve geligim siirecini agiklar’ ve ‘Hiristiyanligin dogusunu ve gelisim
stirecini aciklar’ kazanimlari altinda yer alan Yahudi ve Hiristiyan ibadetleri
ile ilgili bilgiler ritiiellerle ilgilidir. Son olarak 12. siif konular1 incelendi-
ginde “Islam Diisiincesinde Tasavvufi Yorumlar” iinitesinde ‘Alevilik-Bekta-
silikteki temel kavramlar1 ve erkanlar1 tanir’ kazanimi altinda yer alan ‘Cem
ve cemevi, musahiplik, razilik ve kul hakkinin sorulmasi, cemde on iki hiz-
met, semah, giilbank, Hizir ve Muharrem orucu’ konulart ritiiellerle ilgiliyken,
“Hint ve Cin Dinleri” linitesinde yer alan ‘Hinduizm, Budizm, Konfiicyanizm
ve Taoizm’in dogusu ve gelisim siireglerini 6zetler’ kazanimlar: altinda s6z
konusu dinlerin ibadet ve ritiielleri ile ilgili bilgiler islenmektedir.

Programda yer alan ritiiel ve ibadetlerle ilgili konu ve kazanimlarin nasil
islendigi cok 6nemli bir sorunsal olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Arastirmalara
gore ogrenciler, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin icerigini anlamada ve
daha da 6nemlisi anlamlandirip hayatlarina aktarmada gesitli zorluk ve engel-
lerle karsilagsmaktadir. Bu zorluklarin bir kismi konu ve igerikle, bir kismi ise
egitim Ggretim siirecinde kullanilan yontem ve tekniklerle ilgilidir (Akytirek
2004; Ko¢ 2010). Bu noktada din egitiminin 6grenci i¢in daha anlamli hale
gelmesi ve 6grencinin igerikle bulusmasinda yeni ve farkli yontem, teknik ve
stratejiler kullanilmasi ¢cok biiyiik 6nem arz etmektedir.

1. Ritiiel Kavram ve Egitimde Drama

Ritiiel kavrami koken olarak insanlarin simgesel anlam yiikledikleri gele-
neksel uygulamalari ifade eden ‘rit’ kelimesine dayanmaktadir. (Emiroglu &
Aydin 2009: 716). Ritiiel, dini ve sekiiler baglamlarda ve cesitli sekillerde kul-
lanilan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kavramin insan hayati ve
toplumsal yasamin i¢cinde farkli sekillerde yer bulmasi, felsefi, antropolojik,
sosyolojik ve psikolojik yonden incelenmesine ve dogal olarak farkli sekiller-
de tanimlanmasina neden olmustur. Rittiel kavrami TDK sozliigtinde ‘Ayin,
adet haline gelmis sey’ olarak tanimlanmaktadir (TDK 2017). Ayin kavrami
ise ‘Hemen hemen her dini toplulukta tapinma niyetiyle belirli usuller ¢erce-
vesinde yapilan dini torenlere verilen ad’ seklinde agiklanmaktadir (Ttimer
1991: 248). Ritiieller ayn1 zamanda ‘dinsel torenler’ olarak da tanimlanmak-
tadir. Buna gore ‘dinlerin buyruguyla ya da dinsel amacla belli kurallara gore
yapilan toplantilar’ olarak nitelendirilebilir (Hancerlioglu 2012: 324).

Sosyolojik bir bakis acisiyla ritiiel kavrami, ‘sembollerin de sik sik kul-
lanildig1 bir davranis modeli’ olarak tanimlanmaktadir. Bu noktada rittiellerin
dini yonleri bulundugu gibi sekiiler taraflar1 da vardir (Marshall 1997: 623).
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Ritiiel ile ilgili tanimlar birlikte diistintildiiglinde; ritiiellerin ister dini is-
ter sekiiler olsun belli sembol, gelenek ve anlamlari icererek bireysel ve top-
lumsal davranislari etkiledigini ya da bunlardan etkilendigini sdyleyebiliriz.

Ritiieller bir yandan dini kurallar ve ilkeler tarafindan buyrulurken diger
taraftan dini yasami desteklemek icin toplumda yer bulabilmektedirler. Ritii-
ellerin stirekliligi ve kurall1 bir yapiya sahip olmalar kiiltiirti olusturan temel
faktorleri etkilemesini ya da bunlardan etkilenmesini beraberinde getirmek-
tedir. Kiilttirle iligkili olarak ritiieller tarih boyunca topluluk icinde yasayan
bireylerin sozlii ve sozsiiz iletisimleri ile nesilden nesile aktarilan sembolik
hareketler ve sesler biitiinii olarak tanimlanabilir.

Dini rittieller ya da ibadetler hem s6z konusu dinin temel ilkelerini ayakta
tutan hem de toplumun gelenek ve goreneklerini belirleyen unsurlardir. Or-
negin, Islam dininin sartlarini olusturan namaz, orug, zekat ve hac gibi temel
ritiiellerin yaninda, inanirlarin dini bayramlar, kutsal giinler, dogum, 6liim
gibi insan ve toplum hayatinda 6nemli yere sahip zaman dilimlerinde dini
baglantilar kurarak gerceklestirdikleri bir takim ritiieller de bulunmaktadir.
Bu rittiellerden bir kism1 ayn1 zamanda gecmisten getirilen ve Anadolu cog-
rafyasindaki kiilttirlerle harmanlanan eklektik bir takim uygulama ve inanclari
kapsamaktadir. Yine Anadolu’da yasanan Hiristiyanlik, Yahudilik, Nusayrilik
gibi farkli din ya da dini yorumlara ait ritiiellere de rastlamak miimkiindiir.
Tim bunlara ek olarak kiiresellesen bir diinyada yasayan bireylerin farkl
inang, kiiltiir, din ve ritiiellerden haberdar olmasi glintimiizde bir gereklilik
halini almaya baslamistir.

Ginliik hayatta bireysel ve toplumsal diizlemde siirdiiriilen bazi ritiielle-
rin dini ve kiiltiirel baglar1 i¢ ice ge¢mis durumdadir. Bu ritiieller bireyin top-
lumsal baglarini giiclendiren deneyimler olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Giin-
liik hayatta siklikla karsimiza ¢ikan ve toplumun biiyiik bir kesimi tarafindan
kabul gormiis olan bu ritiiellerdeki dini ve kiiltiirel ayrintilari fark etmek s6z
konusu ritiiellerin birey acisindan anlamli hale gelmesini saglayabilmektedir.
Ay zamanda toplumsal baglar1 giiclendiren bu tiir deneyimler bireyin top-
luma uyum siirecini de canli tutmaktadir. Rittieller dinin buyurdugu ibadetler
olmanin yaninda bireysel ve toplumsal diizlemde farkli amaglara da hizmet et-
mektedir. Oncelikle bireyin dini ve toplumsal kimliginin insasinda birer egitim
araci olarak rol almaktadir. Birey toplum icinde nasil davranmasi gerektigini,
toplumsal hiyerarsileri, kisinin yasaminda yer alan dénemleri ve bunlar ara-
sindaki gecisleri ritiieller araciliiyla 6grenir. Bireysel ve toplumsal donemler
ritiiellerle iligkili oldugu gibi dogadaki bir takim degisiklikler de yine ritiiel-
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lerle iligkili hale gelebilir. Mevsim gecisleri, gok cisimlerinin hareketlerine
bagh degisimler ya da hasat zamanlar1 da cesitli ritiiellerle kutlanmaktadir.

Ritiielin toplumsal yonti ele alindiginda; giiclii ve biittinlestirici bir kiilttir-
lenme araci olarak degerlendirildigini gormekteyiz (Emiroglu ve Aydin 2009:
101). Ritieller toplumun yiizyillar boyunca degistirip doniistiirerek sahip ol-
dugu kiiltiirel miras1 sonraki nesillere aktarmada 6nemli bir 6gedir. Ritiieller
bir bakima kiiltiirleri tasiyan ve yeni kusaklara aktaran unsurlar olarak deger-
lendirilebilir. Bunun yaninda rittiellerin toplumsal bir etkilesim tiirii oldugu da
sOylenebilir (Geertz 2010). Kiiltiir bu derece eklektik ve kompleks bir yapiya
sahipken onu anlamak, anlamlandirmak ve aktarmak i¢in yeni yontemlere ih-
tiyacimizin oldugu aciktir. Benzer bir bi¢imde Durkheim, rittielleri toplumsal
yapiya indirgemis ve toplumdaki iliski modellerinin ritiieller araciligiyla dog-
ru bir sekilde ortaya konuldugunu séylemistir (Marshall 1997).

Metin And, Emile Durkheim’in ritiiellerin toplumsal islevleri ile ilgili
saptamalarint dért maddede tasnif etmektedir:

‘1. Rittiel bireyi toplumda yagsamak i¢in toplumun gerektirdigi diizen ba-
ginin sikiligina, ac1 cekmeye hazirlar, bu yolda onu egitir.

2. Rittiel bireyleri bir araya getirir, bireyler arasindaki toplumsal baglari
giiclendirir, ortaklig pekistirir.

3. Ritiielin toplumda canlandirict bir iglevi vardir. Toplumun iligkilerini
kalitlarinin bilincine vardirir; geleneklerin siirmesi, inanglarin tazelenmesi,
deger yargilariin, torelerin koklesmesine yardim ederek toplumu canli bir
bicimde ayakta tutar.

4. Toplumun bir tiyesi olmanin getirdigi mutluluk duygusunu verir. Ozel-
likle toplumun bunalimli donemlerinde kisilerin cosku ve duygularini bir ara-
da dile getirmelerine olanak taniyarak bozulan dengeyi diizeltir.” (And 2016:
307)

Durkheim, ritiieli bireyin toplumla olan baginin her asamasinda énem-
li bir bagat unsur olarak degerlendirmektedir. S6z konusu unsurun egitimin
bir parcasi haline getirilerek 6grencilerin toplumu ve kiiltiirli tanima, topluma
ve kiiltiire ayak uydurma ve en nihayetinde cagin gereklerine gore toplumu
ve kiiltiirii yeniden yorumlayabilme kazanimlarimi gergeklestirebilmelerinde
onemli bir rol oynayacagi disiiniilebilir.

Ritiiellerin toplumsal iglevleri arasinda bir grubun topluluk bilincini giic-
lendirme, dayanigsmay1 artirma, toplulugu bir arada tutma gibi ogeler sayila-
bilir. Rittieller ayn1 zamanda, toplumsal iligkilerin belirlenmesi, sorunsuz bir
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sekilde siirdiiriilmesi, toplumsal rollerin belirlenmesi gibi islevlere de sahip-
tir. Ritiiellerle toplumlar hem birlikte olmanin verdigi benzerlik duygusunu
yagsarken hem de diger topluluklardan onlar1 ayiran noktalari da vurgulamig
olurlar. Bir anlamda rittiellerin toplumlarm kimliklerini tanimlayan unsurlar
oldugu soylenebilir (Karaman 2010).

Topluluk olma bilincini arttirmasi ritiielleri ayn: zamanda dayanigsma kiil-
tiirtiniin olugmasina zemin hazirlayan bir unsur olarak karsimiza ¢ikarmakta-
dir. Rittiellerle aktarilan sosyal olgular bireylerin topluluk icinde yasamanin
gerekliliklerini de daha iyi kavrayarak buna uygun davranis bi¢imleri geligtir-
melerine zemin hazirlamaktadir.

Ritiiellerin toplumsal iligkilerde oynadigi 6nemli roller modern zamanlar-
la birlikte bir takim degisimlere ugramistir. Peacock’a (1986) gore ekonomik
iligkiler, teknolojik gelismeler ve sosyal olmayan egilimlere bagli olarak sos-
yal iligkilerdeki cok yonliilik de degisime ugrayarak zayiflamistir. Peacock
bu durumu geleneksel ritiiellerin azalmasi ile iligkilendirmektedir. Ritiiellerin
azalmasina paralel olarak toplumun ortak bir sekilde gerceklestirdigi eylem-
lerin de etkisini yitirmesi birliktelik duygusunu zayiflatan bir etmen olarak
degerlendirilebilir. Tiim bunlar 6grencilerin yagadiklar1 topluma ve diinyaya
uyum saglamalarin1 amaglayan ritiiellerin 6gretim programinda yer almasini
gerekli kilmaktadir. Ancak 6gretim programinda yer almasi kadar 6gretiminin
de 6nem tagidig1 agiktir.

1.1. Egitimde Drama

Drama, yaratict drama ya da egitimde drama kavramlari; egitim 6gretim
stireclerinde ve ortamlarinda yontem, teknik ya da strateji olarak kullanilan
onemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Adigtizel (2007) egitimde dra-
may1, ‘Herhangi bir konuyu dogaclama rol oynama gibi tekniklerden yararla-
narak bir kiimeyle ve kiime iiyelerinin birikimlerinden, yasantilarindan yola
cikarak canlandirmalar yapmaktir’ seklinde tanimlanmaktadir.

Egitimde drama uygulamalar1 egitim sistemimizin, ‘bireyin kendini ta-
nimast’ ve ‘i¢inde yasadigi kiiltlirle diizgiin bir iletisim kurmas1’ seklindeki
genel amaclari ile yakindan iligkilidir.

Egitimde drama faaliyetleri 6nceki yasantilarina dayanarak, hayal giicle-
rini ve yaraticiliklarint gelistirerek bireylerin belli durumlar karsisinda nasil
davrandiklarini ve hissettiklerini anlamalaria yardimci olur (Ustiindag 2006).
Empati kurma, elestirel diistinme, iletisim becerilerini gelistirme, 6tekini tani-
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ma, farkliliklara saygi, sorumluluk bilinci gibi pek ¢ok kazanim da egitimde
drama etkinlikleri sonucunda ulasilabilecek kazanimlar olarak degerlendiri-
lebilir.

Drama etkinlikleri 6grenme siirecinde giinliik hayattan orneklere yer
verebildigi gibi tasarlanmig gesitli durumlar tlizerinde de yogunlagabilir. Bu
asamalarda katilimcilarin tiim stirecte aktif bir bicimde yer almalari ve bazen
egitim ogretim siirecini yonlendirmeleri beklenir. Bu noktada egitimde drama
uygulamalarimin 6grenci merkezliligi saglamada katkist oldugunu ileri siire-
biliriz.

Dramanin oturumlarinin planlanmast ve uygulanmasi

Egitimde drama calismalar1 i¢in hazirlanan ders planlari ti¢ temel asama-
dan olusmaktadir. Bunlar; Isinma-Hazirlik, Canlandirma ve Degerlendirme
asamalaridir. [lk asama olan 1sinma asamasinda temel amag katilimcilarm dik-
katlerini yogunlagtirmalarini saglamaktir, klasik ders planlarinin dikkat cekme
veya giidiileme olarak isimlendirilen giris kismiyla ayn1 amaci tagimaktadir.
Bu agamada katilimcilara hem fiziksel hem de psikolojik olarak dersin ana
temasina uygun ve hazirbulunusluk seviyelerini ytikseltecek etkinlikler yap-
tirtlir (Adigiizel 2010: 124). Boylece katilimcilarin drama oturumunun ana
temasina zihnen hazir olmalari saglanir. Bu agamadan sonra gergeklestirilecek
etkinlikler dogrudan ya da dolayli olarak birbirine baglanabilir.

Ikinci asama olan canlandirma asamasi drama calismasinin odak nokta-
sini1 olusturur ve 1sitnma agamasi ile yapilan giris etkinligiyle bir biitiinliik arz
etmesi beklenir. Bu agamada 6gretmen/liderin yonlendirmesiyle katilimcila-
rin gegmis yasantilarint da kullanarak yeni olay ya da durumlar olusturmasi
gerekir. Bu noktada katilimcidan beklenen yaraticiligini kullanmasi, var olan
bir durumu elestirel bir bakis acisiyla degerlendirmesi ve efer miimkiinse
¢cOziimler liretmesidir. Drama caligmalarinda ortaya ¢ikan tiim yasantilar ve
degerlendirmeler canlandirma agamasinda ortaya ¢ikan tirlin ve bu agamanin
katilimcilar tizerinde yarattig1 etkilere paralel olarak ortaya cikar (Adigiizel
2010: 126).

Katilimcilar bu agamada bir ya da birden fazla canlandirma etkinligi ger-
ceklestirebilirler. Iki ya da daha fazla kisiden olusan gruplar halinde gergek-
lestirilen bu canlandirma etkinlikleri tamamen dogaclama olarak gergeklese-
cegi gibi 6nceden hazirlanmis rol kartlarina uygun olarak da ilerleyebilir. Bu
agsamada tlim katilimcilarin stirecte aktif olmasi beklenir. Katilimcilara can-
landirmalart gerceklestirebilmeleri icin verilecek on bilgiler ya da bilgilendir-
me materyalleri konunun temellerini olusturmasi agisindan énemlidir. Can-
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landirmalar esnasinda katilimcilarin konu ya da durum ile ilgili bilgi, duygu
ve diigtincelerini paylagabilmeleri i¢in ara degerlendirmeler yapilabilir. Grup
halinde yapilan canlandirma etkinlikleri diger gruplar tarafindan izlenir ve ko-
nuya uygun bir bicimde degerlendirilir.

Son asama olan degerlendirme; 1sinma ve canlandirma asamalarinda
yapilan tiim etkinliklerin gézden gecirildigi asamadir. Egitimde drama otu-
rumunun ulagmay1 hedefledigi kazanimlarin gergeklesip gerceklesmedigi bu
asamada tespit edilir. S6z konusu agsamada ¢esitli drama etkinliklerinin yant
sira soru-cevap etkinligi gibi temel etkinlikler de yapilabilir. Bunlarla birlikte
degerlendirme asamasinda katilimcilardan afis, brosiir, siir, resim, gazete vb.
bir iirlin olusturmalart istenebilir.

1.2. Ritiiel ve Drama

Drama ve dans dini ritiiellerin merkezinde yer alan iki temel unsur olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (And 2007). Ozellikle dini unsurlari agirhikla hisse-
dilen; evlilik, cenaze, taziye vb. ritiicllerde her iki unsurun da varligi goze
carpmaktadir. Bu yoniiyle dramatik 6gelerin ritiielleri bir kiiltiirel miras olarak
aktaran en 6nemli araglardan oldugunu soyleyebiliriz. Bu baglamda drama,
ritiiellerde yer alan kiiltiirel ve dini yonlerin anlagilmasinda etkili bir faktor
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ritiiellerin drama ile iliskilendirilebilecek bir bagka yonii ise belli bagh
kurallara bagli kalinmasinin beklenmesi yaninda dogaglamalara da izin veren
esnek bir yapisinin olmasidir (Emiroglu ve Aydin 2009). And’a gore rittieller
toplu gosterilere ve torenlere benzetilebilir. Ciinkii ritiieller topluluk icinde
birlikte yapilir, katilimcilar canlandirma yaparlar ve olgular1 yeniden diizen-
lerler (And, 2016, s. 308). Ritiiellerdeki rol yapma ozelligi ile katilimcilar
belli kaliplara yonlendirmesi tipk bir tiyatro oyunu gibi dramatik bir yapinin
varligin gosterir niteliktedir (Karaman 2010). Bu yoniiyle ritiiellerdeki can-
landirma unsuru drama ile ritiiel arasindaki bagin bir gostergesidir. Ritiiel-
lerdeki canlandirma ve rol yapma yo6nii bir yandan topluluk icindeki sosyal
roller i¢in bir 6rnek olustururken bir yandan da bireylere sosyal iligkilerdeki
davranig Oriintiileri i¢in hazir modeller sunar.

Ozetle yaratict drama etkinlikleri 6gretme-6grenme siirecinde katilimci-
nin aktif olarak yer aldigi bir siire¢ olmasinin yant sira egitime konu edilen
sosyal olgularin katilimer tarafindan derinlemesine analiz edilmesine olanak
saglamaktadir. Bu siirecin sonunda katilimcilarin derse konu edilen rittiel ya
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da ibadetlerle ilgili bilgi ve farkindalik seviyelerinin artabilecegi 6ngoriilmek-
tedir. Iste bu calisma, giinliik hayatin bir pargasi olan ritiiel/geleneklerin 6ziin-
de yer alan dini ve kiiltiirel arka planin kesfedilmesinde dramanin etkisini
arastirmaktadir.

2. Arastirmanin Problemi, Amaci ve Onemi

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi dinin kiiltiire yansiyan boyutunu ve
kiiltiiriin din ile olan iliskisini irdelemekte ve ders igeriklerinde ogrencilere
bu konular ile ilgili bilgiler sunmaktadir. Bu tiir temalarin 6grenci i¢in anlamh
hale gelmesi ise egitim 6gretim siirecinin etkili bir bigcimde yiirtitiilmesi ile
miimkiin olabilmektedir. Fakat 6grencilerin s6z konusu icerikle anlamli bir
iliski kuramamasi ve 6gretilenleri i¢sellestirememesi sikga tartigilan bir sorun
olagelmistir. Bu baglamda arastirmanin temel problemi; ‘Dinin toplumsal ve
kiiltiirel boyutlarinin 6nemli bir kismini olusturan ritiiellerin 6gretiminde dra-
manin etkisi var midir?” sorusudur. Bu temel problem cercevesinde aragtirma-
nin alt problemleri de su sekilde belirlenmigtir:

1.Ritiiellerin 6gretiminde yaratict drama etkinliklerinin nasil bir etkisi
vardir?

2.Yaratict drama uygulamalar1 6grencilerin kiiltiirel etkinliklere katilimi-
na dontik algilarini nasil etkiler?

Bu aragtirmada; oncelikle ritiiellerin 6gretiminde dramanin etkili olup ol-
madigini incelemek amaglanmaktadir. Bu temel amacin yaninda yaratici dra-
ma uygulamalarinin 6grencilerin 6grenme deneyimini ve kiiltiirel etkinliklere
kars1 olan bakig acilarini nasil etkiledigi de alt amaclar olarak ifade edilebilir.

Egitimin en 6nemli amaclarindan birinin kiiltiir aktarim1 oldugu diisiinii-
liirse rittiellerin drama yontemi ile bir arada kullanilarak egitim-6gretim stire-
cinin bir parcast haline getirilmesi hem bireysel hem de toplumsal olarak dini
ve kiiltlirel baglarin daha iyi anlagilmasina vesile olacaktir.

3. Yontem

Ritiiel ve yaratic1 drama ile 6gretimini konu edinen bu calismanin ders
uygulamalar ve veri toplama agsamas1 2018-2019 egitim 6gretim yil1 Giiz d6-
neminde Eskisehir’de ortaokul diizeyindeki 16 6grenci ile gerceklestirilmistir.
Tamami kiz 6grencilerden olusan katilimcilarin 12°si 14, 4 tanesi ise 13 ya-
sindadir.
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Calismaya konu olarak 5 ritiiel belirlenmis ve ders planlar bu ritiiellerin
ozellikleri, amaclar1 ve igeriklerine uygun olarak sekillenmistir. Caligma icin
belirlenen rittieller; abdest ve namaz, ramazan ay1 ve orug, kurban bayrami,
muharrem ay1 ve asure ve Hidirellez olarak siralanmaktadir.

Her bir ritiiel/gelenek ile ilgili 80 dakikalik ders plant hazirlanmis ve ya-
ratict drama yontem ve teknikleri kullanilarak uygulamalar yapilmigtir. Uygu-
lamalarda rol oynama, canlandirma, rol kartlari, doga¢lama, donuk imgeler,
biling koridoru, geriye doniis, gercek an ve dedikodu halkasi gibi temel yon-
tem ve teknikler kullanilmistir. Degerlendirme béliimlerinde ise istasyon, afis-
brosiir hazirlama, gazete cikarma gibi etkinliklere yer verilmistir.

Calisma nitel arastirma yaklagimi ile tasarlanmis (Merriam 2013), otu-
rumlarin tamamlanmasinin ardindan katilimeilardan odak grup gorlismesi yo-
luyla veri toplanmistir. Ogrencilerle yapilan odak grup gériismeleri ses kayit
cihaziyla kayit altina alinmis ve ardindan ¢6zlimlemeleri yapilarak yaziya ak-
tarilmugtir. Verilerin analizi i¢in tematik analiz yontemi tercih edilmistir (Gles-
ne 2013). Bunun i¢in 6ncelikle elde edilen veriler tizerinde uzman goriisti de
almarak kodlama yapilmistir. Ardindan kodlar tematik olarak siniflandiriimig-
tir. Son agamada ise temalar neden-sonug iligkisi baglaminda degerlendirilmis
ve yorumlanmigtir. Verilerin siniflandirilmasi, temalarin olusturulmasi ve ana-
lizinde NVIVO 12 veri analizi programi kullanilmistir.

4. Bulgular

Uygulamalar sonucunda yapilan goriismelerde ritiiellerin 6gretiminde
drama y6nteminin cesitli yonlerden etkili oldugu goriilmiistiir. Ogrencilerin
klasik sinif diizeninden ¢ikarak bir mekan i¢inde 6zgiir bir bi¢imde hareket
etmelerine ve rol yapma, canlandirma gibi etkinlikler gerceklestirmelerine
olanak saglayan drama oturumlarina aktif bir sekilde katilim sagladiklar
gozlemlenmistir. Ogrencilerden siire¢ sonunda elde edilen verilerin bir kism1
ritiiellerin drama yoluyla egitimi ile ilgiliyken bir kism1 ise yaratict drama uy-
gulamalarinin 6grenciler tlizerindeki etkilerine yonelik olarak sekillenmistir.
Ilk olarak ritiiellerin 6gretimi ardindan yaratict drama ile ilgili bulgulara yer
verilecektir.

4.1. Ritiiellerin Ogretimi ile lgili Bulgular

Ogrencilerin drama oturumlarinmn farkli icerik ve temalarindan kendi
ilgi alanlar ve bilgi diizeylerine gore farkli ¢ikarimlar yaptiklart ya da farklt
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sekillerde etkilendikleri tespit edilmistir. Bununla birlikte 6grencilerden elde
edilen verileri 4 tema seklinde siniflandirmak miimkiindiir. Bunlar; ritiiellerle
ilgili bilgilenme, ritiiellerin kaynagin1 yorumlama, ritiiellere katilmaya istekli
olma ve 6tekini tanima olarak siralanmaktadir. Ulagilan bu kazanimlar birbir-
leriyle iligkili ve baz1 durumlarda onciilliik ardillik iligkisi ile birbirlerine bagh
olan kazanimlar olarak degerlendirilebilir.

Tablo 1. Temel Kazanimlar

Rittiellerle ilgili bilgilenme
Ritiiellerin kaynagini yorumlama
Ritiiellere katilmaya istekli olma
Otekini tanima

Ogrencilerden elde edilen veriler 1s13inda olusturulan temel kazanimlar
ve dgrencilerin kazanimlarla ilgili diistince ve ifadeleri asagida verilmekte-
dir.!

Ritiiellerle ilgili bilgilenme

Ogrencilerin ritiieller ile ilgili ulastiklar1 en 6ncelikli kazanim derse konu
olan rittiellerle ilgili daha fazla ve daha dogru bilgiye ulagsmalaridir. Bu nok-
tada katilimcilarin ritteller ile ilgili bir yandan yeni bilgiler 6grenirken diger
yandan eksik bilgilerini diizelttikleri goriilmektedir. Bilgi diizeyindeki bu artig
6grencinin bu tiir konular ile ilgili merakini artirarak daha fazla bilgi edinme-
leri i¢in de 6nemli bir altyapi hazirlamaktadir.

Bilgi diizeyinin artisin1 K8 ‘Bazi ibadetlerle ilgili cok az sey bildigimi
gordiim. Daha ¢ok sey 6grendim.” seklinde anlatirken; K12 ise ‘Namazin sart-
lar1 falan kafami karistirtyordu bazen ama gimdi hepsini ezberledim yani an-
ladim artik hi¢ unutmayacagim.’ diyerek namaz ibadetinin ayrintilart ile ilgili
daha fazla sey 6grendigini ifade etmektedir. Bunlara ek olarak K1 yeni bilgiler
6grenme deneyimini ‘Muharrem ayinda nasil orug¢ tutuldugunu ya da bagka
neler yapildigint bilmiyordum. Bir siirii de yeni seyler 6grendim.” seklinde
ifade etmektedir.

Ritiiellerle ilgili bilgilenme ilk ve ortadgretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bil-
gisi dersinin temel kazanimlar1 arasinda yer almaktadir. Biligsel alanin bilgi
diizeyinde bir 6grenme gergeklestiren bu kazanim 6grencilerin konu ile ilgili
bilgilere ulagmalart agisindan 6nemlidir. Bu asamada edinilen dogru bilgi ve
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yargilar 6grencinin sonraki 6grenme diizeylerini de olumlu bir sekilde etkile-
mektedir.

Ritiiellerin kaynagint yorumlama

Drama y6ntemiyle ritiiellerin 6gretimi 6grencilerin rittiellerin dini, kiiltii-
rel ya da geleneksel kaynagini veya baglarini fark etmeleri ve yorumlamalari
konusunda rehberlik ettigi s6ylenebilir. Ritiiellerin kaynaginin kesfedilmesi-
nin ve yorumlanmasinin 6grencinin ibadetler ve toplumsal yansimalari ile il-
gili daha anlamli 6grenmeler yasamalarina da olanak sagladigi sdylenebilir.

Ritiiellerin kaynagini anlama ve yorumlama kazanimu ile ilgili; K2 ‘Otu-
rup neden orug tutmam gerektigini diistindiim ilk defa... yani bunun asli ney-
dir diye, Allah bunu neden istemis ki diye...” derken K10 ise kendisini ‘Simdi
hangi ibadetin nereden geldigini ve ne anlami oldugunu anladim. Bundan son-
ra da hep bunlart aragtirmak istiyorum.” seklinde ifade etmektedir. K6 ‘Derste
oyunlar oynarken degisik seyler de 6grendim. Mesela, yani, insanlar hangi
ibadeti neden yapiyorlar tam anlamiyordum ama simdi bir seyler anladim.’
ifadesiyle ibadetlerin temelleri ile ilgili bir 6grenme yasadigini ifade etmek-
tedir.

Ibadet ve ritiiellerin kaynak ve temellerini yorumlama konu hakkinda
temel bilgileri 6grenmenin hemen ardindan gelebilecek bir kazanim olarak
degerlendirilebilir. Biligsel alanin kavrama diizeyinde bir kazanim olan yo-
rumlama etkinligi, 6grencinin 6grendigi temel bilgiyi i¢sellestirmesine ve bil-
ginin kalicilifina olanak saglamaktadir. Bununla birlikte temelleri kesfetme
Ogrencinin tist diizey 6grenme ¢iktilarina ulagmasinda bir asama olarak da
dsiiniilebilir.

Ritiiellere katilmaya istekli olma

Ritiiellerin kaynagini anlama konusunda bir farkindalik yasayan Ggren-
cilerin bu kazanimin sonraki adimi olarak ritiiellere katilmaya istekli olma
noktasinda bir tutum gelistirdikleri goriilmektedir. Kendileri icin anlamli bir
yapiya doniigen etkinliklere katilma istegi 6grencilerin ulastigi 6nemli bir
o6grenme ciktist olarak diigiiniilebilir. Toplu yapilan torenlere ya da ritiiellere
katilmanin bireyin toplum ve kiiltiirle olan iligkisini gelistirecek bir deneyim
oldugu soylenebilir.

Ritiiellere katilma ile ilgili olarak K6 ‘Bundan sonra kurban bayraminda
ben de et dagitmak istiyorum ciinkii asil ibadet paylasmakmus.” ifadelerini kul-



Aybice TOSUN « 67

lanmaktadir. Ayn1 konu ile ilgili K8 ise ‘Belki de artik orug¢ tutarken o kadar
sikayet etmem, simdi orucu neden tuttugumuzu daha iyi anladim ctinkd...’
demektedir. K3 ‘Benim i¢in en degisigi Hidirellezdi. Yani 6nceden de duy-
mustum ama ne oldugunu bilmiyordum ¢ok degisik bir bayrammis. Bundan
sonraki ilk Hidirellezde ben de bir seyler yapmak istiyorum, eglenceli gibi
geldi bana.’ ifadesiyle daha 6nce bilgi sahibi olmadigi bir ritiiele bundan son-
raki siirecte katilma istegini dile getirmektedir.

Rittiellere katilmaya istekli olma biligsel alanda uygulama asamasinda
yer alabilecek bir kazanim olarak degerlendirilebilir. Daha 6nceki kazanimla-
rin 6grencide bagarill bir bicimde gerceklesmis olmast grencinin uygulama
diizeyine de ulagmasina olanak saglamaktadir.

Otekini tamima

Uygulama konular1 arasinda bulunan Muharrem Ay1 ve Asure ile Hidi-
rellez gibi ritiieller 6grencilerin sosyal ¢evrelerinde deneyimlemedikleri, ba-
zen hakkinda hig bilgi sahibi olmadiklar1 ya da ¢ok az bilgi sahibi olduklar:
ritiieller arasinda sayilabilir. Ogrencilerin s6z konusu ritiielleri 6nyargilardan
uzak bir bigcimde yaratic1 drama ile olugturulmusg bir 6grenme ortaminda 6g-
renmelerinin ‘6tekini tanima’ kazanimina ulagma noktasinda 6nemli bir katki
oldugu sdylenebilir.

Otekini tanima kazanimu ile ilgili olarak K16 ‘Muharrem ayindaki oru-
cun, agurenin falan neden 6nemli oldugunu 6grenmek ¢ok giizeldi.” derken,
benzer bir bicimde K3 ‘Daha 6nce hi¢ Hidirellez icin bir sey yapmamistim
ama bundan sonra en azindan gidip insanlarin ne yaptigina bakmak istiyo-
rum.” demektedir. K14 ise ‘Annem asure yaptiginda bunun bir anlami oldugu-
nu Aleviler i¢in 6nemini falan bilmiyordum. Bunu 6grenmek giizeldi. Bundan
sonra benim i¢in de agure onemli bir gey.’ ifadesiyle bir yandan kendisinden
farkl: bir inang tiirtiniin ritiielini tanirken diger yandan da bir takim ortak nok-
talar olusturmaktadir.

Otekini tanima kazanimi da tipki birinci kazanim gibi biligsel alanin bilgi
diizeyinde yer bulan bir kazanim olarak degerlendirilebilir. Yukarida siralanan
ilk ti¢ kazanim ¢esitli yonlerden birbirleriyle iliskiliyken 6tekini tanima kaza-
nimu1 6zellikle hedef alani diigiiniildiigiinde bunlardan ayrilmaktadir.

Bulgulari bir sira halinde degerlendirecek olursak rittiellerle ilgili bilgi-
lenme, ritiiellerin kaynagini anlama ve son olarak ritiiellere katilmaya istekli
olma kazanimlarini birbiri ardina siralayabiliriz. Bu kazanimlarin en iist sevi-
yede gerceklesebilmesi i¢in her bir adimin 6grenci tarafindan igsellestirilmesi
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gerekmektedir. Her bir adimda yer alan kazanimlarin 6grencide bir karsilik
bulmast bir sonraki kazanimin olugsmasinda ¢ok 6nemli bir rol oynamaktadir.
Bunlarin yaninda bireyin kendi inan¢ diinyasi disinda kalan alant anlamlandir-
mast ile ilgili olan Gtekini tanima kazanimi ise ayr1 bir kategoride degerlendi-
rilebilir. Yine de bu kazanimin gerceklesebilmesi i¢in bireyin 6nceki adimlari
tamamlayarak kendi inang¢ diinyasinin yansimasi olan ibadet ve ritiieller ile
ilgili bir farkindalik yagamasi gereklidir.

Ritiiellerle ilgili thﬁellfe mn Ritiiellere katilmaya
S kaynagini : .
bilgilenme yorumlama istekli olma
(Bilme) (Kavrama) (Uygulama)

Sekil 1. Kazanimlarin Siralanmasi

Bulgulari, 6grenmenin biligsel alanlarindan bilme, kavrama ve uygulama
ile eslestirmek miimkiindiir. S6z konusu alanda yazilacak kazanimlar asamal
bir bicimde ibadet alani ile iligkilendirilebilir.

Bulgular 6grencilerin hem kendi inan¢ diinyalarina ait olan ritiiellere
hem de farkli inan¢ bicimlerine ait ritiiellere olumlu bir bicimde yaklastikla-
rim1 gostermektedir. Ogrenciler uzun zamandir asina olduklart ritiiellerle ilgili
yeni bilgilere dahi drama oturumlar1 araciligiyla ulagmiglardir. Bununla bir-
likte farkli inanglarn rittiellerinin aktarimi da drama oturumlari ile basarili bir
bicimde gerceklesmis gibi gortinmektedir.

Uygulamalarin temel ve alt amaglari arasinda ‘6tekini tanima’ kazanimina
ulagtirma yer almamasina ragmen 6grencilere farkli inang tiirlerinin rittielleri-
nin 6gretiminde 6tekini Gnyargisiz bir bicimde tanima kazanimina ulagmalari
dikkat cekici bir bulgudur. Otekini tanima kazanimi yalmzca farkl ritiieller
hakkinda bilgi edinme ile sinirlt kalmamig bazi 6grenciler bu ritiiellere katil-
maya istekli olma ile ilgili de sonuglara ulagmiglardir.

Bulgulardan ulagilan bir bagka énemli veri ise 6grencilerin bir kisminin
daha onceden 6grendikleri, aileleri ile birlikte deneyimledikleri ya da varli-
gindan haberdar olduklar1 bazi rittiellerle ilgili yeni seyler 6grendiklerini, ritii-
eli daha iyi anladiklarini ya da ritiielin kaynagini ve temellerini kegfettiklerini
ifade etmis olmalaridir. Bu veriler yaratict drama etkinlikleriyle ritiiellerin
Ogretiminin 6grenciler i¢in daha anlamli bir 6grenme ortami ve igerigi sun-
dugu sonucuna ulastirabilir. Bunun yaninda yaratict drama uygulamalarinin
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Ogrenciyi tlim stirecte aktif hale getirmesi, 6grencinin kendi deneyimlerinden
yola ¢ikmasi ve daha onceki 6grenmeleriyle iligki kurmaya yardime1 olmasi-
nin 6grenciler i¢in bilingli bir grenme deneyimi olusturdugu diistintilebilir.

4.2. Yaratici Drama Uygulamalarina iliskin Bulgular

Ogrencilerin yaratict drama uygulamalari ile ilgili deneyimleri de bir 6g-
renme Ggretme yontem, strateji ve teknigi olarak yaratict dramanin 6grenciler
tizerindeki etkileri ile ilgili bir bakis acis1 sunmaktadir. Yaratict drama oturum-
larinin 6grenciyi merkeze alan ve siire¢ boyunca aktif katilim saglamalarina
olanak veren yapisinin 6grenciler tizerinde olumlu etki biraktigr sdylenebilir.
Ogrencilerden elde edilen veriler analiz edildiginde yaratic1 drama uygulama-
larinin etkisine doniik verilerin ii¢ tema seklinde siniflandirilabilecegi gortil-
mektedir. Bunlar; aktif katilim, deneyimleri paylagsma ve farkliliklar1 kesfetme
olarak siralanmaktadir.

Aktif Katilim

Katilimcilardan K10 siire¢ i¢inde aktif olmasi ile ilgili; ‘Dersler ¢ok eg-
lenceliydi bazen rol yaparken kendimi gercekten rol yaptigim kisiler gibi his-
settim.” demektedir. Bu ifadeler rol yapma etkinliginin katilimcilarin bir olay1
ya da durumu ger¢ekten deneyimliyormus gibi bir etki olusturmasi durumuna
atif yapmaktadir. Ogrenme siirecinde aktif olmak ve bir bilgiyi yalnizca 6gret-
menden ya da bagka bir kaynaktan duymak yerine bunu deneyimlemenin 6g-
renme lizerindeki etkilerinin bu ifadede goriildigii soylenebilir. K5 ise ‘Baska
derslerde sadece oturuyoruz, bu derste istedigimiz seyleri yaptik, iste, oyun
falan oynadik’ seklinde ifade etmektedir. Egitim ortaminda 6grencinin hareket
ozgtirliigiiniin olmasi ve farkl etkinliklere yer verilmesinin 6grencinin dikka-
tini yogunlastirmada etkili oldugu sdylenebilir.

Deneyimleri Paylasma

Ders boyunca aktif olma ders etkinliklerinin 6grenci tarafindan daha iyi
kavranmasina da olanak saglamaktadir. K13 ‘Derslerde hep biz konustuk ve
bir seyler yaptik. Ailemizle, arkadaglarimizla falan neler yaptigimizi anlat-
tik bir de yorulduk biraz ama ¢ok giizeldi.” seklinde ifade etmektedir. K2 ise
benzer bir durumu ‘Nasil orug tuttugumuzu ondan sonra bayramda falan ne
yaptigimizi konustuk aslinda bazilari bildigimiz seylerdi ama yine de ¢ok sey
ogrendik. Bagka arkadaslarimizin neler yaptigini 6grendik’; K4 ise ‘Ibadet-
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lerle ilgili neler hissettigimi, nasil yaptigimi anlatmak benim ibadetlerle ilgili
daha fazla diisiinmeme sebep oldu.” seklinde ifade etmektedir. Ogrencilerin
daha 6nceden bildikleri konular da olsa yasam deneyimlerini sinif ortaminda
akranlartyla paylagmalar1 egitim etkinligini dikkat ¢ekici kilmaktadir.

Farkliliklar: Kesfetme

Ogrencilerin kendi kiiltiir ve inang diinyalaria ait olmayan ve yeni kar-
silagtiklar1 bilgileri drama araciligiyla 6grenirken igceriden bir bakis acisi ka-
zandiklar1 gortilmiistiir. Bununla ilgili olarak K13 ‘Hidirellezde yapilan seyler
cok giizeldi daha 6nce hi¢ gérmemistim bundan sonra Hidirellez kutlayanlari
gorsem ben de yanlarina giderim hemen.” demektedir. Ritiiellerin canlandirma
ve rol yapma ile uygulamali bir bicimde aktarilmasi 6grenmenin daha hizli ve
kalic1 olmasint saglarken her ne kadar kendi kiiltiiriinden farkli da olsa ileri-
de ritiiele katilim olasiligin1 da canli tutmaktadir. K14 ise durumu farklt bir
bakis acisiyla su sekilde anlatmaktadir: ‘Diger arkadaslarimizin bayramlarda
farkli seyler yaptigin1 6grendim. Yani onlarin gelenekleri farkliymis ama yine
de aslinda ayn1 seyi kutluyoruz.” Katilimcimin ifadesi ayni kiiltiir icinde yer
aliyor olsa bile kiictik farkliliklarin kesfedilmesinde dramatik uygulamalarin
onemini vurgulamaktadir.

Aktif Katilim Dsneyimleri Farkliliklar
aylasma Kesfetme

Sekil 2. Yaratict Dramanin Etkileri

Yaratic1 dramanin 6grenme tizerindeki etkilerini li¢ temel baglik altinda
degerlendirmek miimkiin gibi goriinmektedir. Yaratic1t drama etkinlikleri ilk
olarak 6grencilerin rol yapma etkinligi sayesinde ders esnasinda karsilastik-
lar1 olay ya da durumlar1 kendileri yasamiscasina deneyimlemelerine olanak
tanimaktadir. Bu noktada 6grencilerin empatik bir 6grenme gergeklestirdikleri
de soylenebilir.

Ikinci nokta yaratict drama etkinliklerinin 6grenci merkezli yapis1 saye-
sinde 6grencilerin kendi deneyimlerini paylagmalari ve kendi kendilerine ya
da akranlarindan 6grenmelerine zemin hazirlamasi yoniiyle ilgilidir. Ders bo-
yunca aktif olan 6grenci bir taraftan kendi bilgi, duygu ve diistincelerini diger
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katilimcilarla paylagirken diger taraftan farkli bakis agilart ya da deneyimleri-
ni de 6grenme imkani bulmaktadir.

Son olarak farkli inan¢ ya da kiiltiir yapilari ile ilgili inan¢ ya da iba-
detlerin uygulama sekilleri ile birlikte egitim ortaminin pargasi olmalarinin
ogrencilerin 6grenme deneyimlerini zenginlestirdigi goriilmektedir. Bu kap-
samda yaratici drama uygulamalarinin farkli inanclarla ilgili icerikler derse
konu edildiginde kullanilmalar: 6grencilerin daha anlamli 6grenmeler gercek-
lestirmelerini saglayacaktir. Farkli inanglarla birlikte kiiltiirel farkliliklardan
kaynaklanan uygulama cesitliliginin de yaratici drama araciligiyla aktarilmasi
Ogrencinin anlam diinyasini zenginlestirmektedir.

Sonuc ve Oneriler

Aragtirma sonucunda elde edilen bulgulara dayanarak ritiiellerin yaratici
drama yontemiyle 6gretiminin yapildig1 bir ders igeriginin ¢ok yonli 6gren-
me ciktilarina ulagtirdigini ifade edebiliriz. Buna gore s6z konusu 6grenme
ciktilari; farkindalik yaratarak anlamli 6grenmeler olusturma, gelenek ile dini
kaynaklar arasinda iliski kurma, kendi inancinda derinlesme ve farkliliklari
tanima olarak siralanmaktadir.

{ Farkindalik yaritl?lr;lfl Iilgzliamh dgrenmeler Kendi inancinda derinlegme. W
[ Ogrenme Ciktilart }
Farkliliklar tanima Gelenek ile dini kaynaklar arasinda iligki
: kurma.

Sekil 3. Ogrenme Ciktilari

Ogrenme ortaminin en temel islevlerinden bir tanesi 6grenenlerin farkin-
dalik diizeylerini artirma olarak disiiniilebilir. Aktarilan bilgilerin 6grenen-
lerde daha 6nce bilmedikleri yeni bilgiler edinmelerinden ziyade farkindalik
olugturma yoniinden etkili olmalar1 6grenmenin bagka alanlara transferi ve ka-
liciligini olumlu yonde etkilemektedir. Farkindalik olusumu 6grencinin sonra-
ki 6grenmeleri icin de olumlu bir bakis a¢is1 kazanmasini saglayabilmektedir.
Egitim birikimli bir siire¢ ve bir biitiin olarak diistintildiiglinde, bir konu ya
da durum hakkinda olumlu bakis agis1 gelistirmenin sonraki 6grenmeler ve
bireyin genel gelisimi icin 6nemli adimlar oldugu s6ylenebilir.

Din ve kiiltlir egitiminin 6nemli amaclarindan bir tanesi de gelenek ile
dini kaynaklar arasinda iligki kurma olarak degerlendirilebilir. Drama ile ritii-
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el 6gretiminin s6z konusu bagi kurmadaki olumlu etkisi, din ve kiiltiir egiti-
minde derinlemesine aktarilacak iceriklerin 6grencilerin aktif olacagi bir sii-
recin tasarlanmasiyla miimkiin olabilmektedir. Ders icinde aktif ve 6zglir bir
bicimde diisiinen, diigtincelerini dile getiren, kendi 6grenme siirecini kontrol
eden ve akranlarindan 6grenme firsati bulan 6grencilerin farkli seyler arasin-
daki bag1 daha kolay bir bi¢imde kurduklar1 sdylenebilir.

Kendi inancinda derinlesme bir 6grenme ciktisi olarak diistiniildiigiinde
din egitiminin en temel amagclar1 arasinda degerlendirilmesi gerektigi sdylene-
bilir. Bu bakimdan kendi inancinda derinlegsme tist diizey bir ¢ikti olarak din
egitimi programlarmin énemli bir pargasi olarak diistiniilmelidir. Ogrencinin
inanci, inancini yagsamina aktarma diizeyi ve inanci baglaminda diinyay1 an-
lamlandirma bicimi ne olursa olsun derinlemesine bilgi ve algi sahibi olunan
inang, bireyin kendisi, diger insanlar ve doga ile olan iligkisini olumlu bir
sekilde etkileyecek ve sekillendirecektir.

Din egitiminde gozden kagirilmis en 6nemli noktalardan bir tanesi fark-
It inanclari, kiiltiirleri, yasama ve inanma bigimlerini dnyargilardan uzak bir
sekilde aktarmadir. Farkliliklar1 tanima 6grenme ciktisi bireyin kendi disin-
da var olan diinyay1 anlama, anlamlandirma, bu diinyaya ait olanlarla yapic1
iligkiler kurma gibi bilgi ve becerileri de beraberinde getirmektedir. Bireyin
kendisinden farkli olani tanimasi kendi inancini da daha iyi tanimasina olanak
saglamaktadir. Benzer bir bicimde kendi inancinda derinlesen bir kisinin Gte-
kinin inanci ile ilgili de olumlu bir tutum gelistirecegi sdylenebilir. Bu bakim-
dan kendini ve 6tekini tanimanin birbirini gerektiren 6grenme ¢iktilar: oldugu
sOylenebilir.

Dramatik olgularla dizayn edilmis bir 6grenme ortaminda katilimcilar bir
taraftan kendi 6nbilgilerini dersin bir pargasi haline getirirken diger taraftan
aktif katilimla egitim siirecinin tamaminda 6grenmeye ve liretmeye agik bir
sekilde hazir bulunurlar. Yaratict drama etkinliklerinin en 6nemli 6zellikle-
rinden birinin katilimeilarin kendi deneyimlerini 6nemseyen ve nihayetinde
dersin her asamasinda s6z hakkina sahip olmalarina olanak taniyan bir sekilde
dizayn edilmesi oldugu soylenebilir.

[k ve ortadgretim diizeyinde din egitiminin en 6nemli amaglari arasinda
bireyin i¢inde bulundugu toplumu tanimasi, topluma uyum saglamasi ve top-
lumu doniistiirmesi sayilabilir. Toplumsal olarak kabul gérmiis uygulama, dini
ve kiiltiirel ritiiellerin 6grenciler tarafindan bilinmesi bu amaca katki saglaya-
cak bir 6grenme ciktisidir. Ritiiellerin genel hatlariyla bilinmesinin yaninda
icerdikleri anlamlarin kesfedilmesi, toplumda yasayan insanlarin yasam tarz-
lar1 ve bakis acilari tizerindeki etkilerinin kesfedilmesi s6z konusu rittieller ile
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ilgili 6grencilerin anlamli bir 6¢renme yagamalarina araci olmaktadir.

Ritiiellerin toplumda yasayan insanlar1 bir araya getiren, benzer kiiltii-
rel ortamlarda ortak amaclar edinmelerini saglayan ve nihayetinde bireylerin
ortak bir kiiltiirel miras gelistirmelerinin aracist olan unsurlar seklinde yer
almasi, 6grencilerin kiiltiirii sahiplenmelerini ve bir arada yasama deneyimi-
ni giliglendiren bir alt yapiya sahip olmalarini beraberinde getirmektedir. Bu
bakimdan ritiiellerin yaratict drama yontemiyle 6gretilmesini kiiltiirel aktarim
icin faydal1 bir ara¢ olarak degerlendirebiliriz. Bunun yaninda yaratict drama
etkinliklerinin elegtirel diisiince, analiz, yaraticilik gibi unsurlari katilimcila-
rin kiiltiirel unsurlari yeniden gézden gegirmelerinin ve cagin gereklerine gore
yeniden yorumlamalarinin da oniinii acacaktir.

Yaratici drama etkinliklerinin kiiltiirel ve sosyal olgularin sik¢a yer aldig:
din egitimi temali derslerde ve 6grenme ortamlarinda kullanilmasi, hem din
egitiminin genel ve 6zel amaglarinin gerceklestirilmesi hem de 6grencilerin
daha anlamli 6grenmeler yasamasi icin katki saglayabilir. Ozellikle ahlak, bi-
reysel ve toplumsal sorumluluklar, kiiltiirel olgular ve evrensel degerlerin yer
aldig1 kazanimlarda yaratic1 drama etkinliklerinden faydalanmak hem egitim-
ci hem de 6grenciler acisindan faydali olacaktir.

Aragtirma sorularindan bir tanesi yaratict drama etkinliklerinin dinin kiil-
tiirel ve toplumsal yoniinti 6grenmede nasil bir etkisinin oldugunu sorgula-
maktaydi. Ulagilan veriler 1s1¢inda drama etkinliklerinin dinin kiiltiirel yonii-
niin aktariminda oldukga etkili oldugu ve 6grencilerin kiiltiirel ve toplumsal
olaylarin arka planinda yer alan dini olgular1 anlamalarinda 6nemli bir rol oy-
nadigi sonucuna vartlmaktadir. Bunun yaninda arastirmanin ikinci sorusunun
da olumlu bir sekilde cevaplandig1 soylenebilir. Ogrencilerin yaratict drama
uygulamasindan sonra kiiltiirel ve toplumsal etkinliklere aktif katilim saglama
konusunda olumlu bir tutum gelistirdikleri ortaya ¢ikmustir.

Yaratic1 drama yoluyla rittiellerin aktarimini 4 temel kazanima indirge-
mek miimkiindiir. Ik ve ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde
ya da din, toplum ve kiiltiir temalarinin merkeze alindigi farkl egitim icerik ve
ortamlarinda ritiiellerin aktarimu ile ilgili olarak bu kazanimlar kullanilabilir.

i. Ritiiellerle ilgili temel bilgi edinme
ii. Rittiellerin kaynagini ve temellerini anlamlandirma
iii. Rittiellere katilmaya istekli olma

iv. Farkli rittielleri taniyarak Gtekini anlama



74 « YARATICI DRAMANIN DIN EGITIMINDE RITUELLERIN OGRETIMINE ETKiSi

Yukarida siralanan kazanimlarin 6grencilerin anlamli 6grenme deneyimi
yasamalarina ve otekini tanimalaria katki saglayacagi diisiiniilmektedir. Bu
bakimdan farkli egitim ortamlarinda ritiiellerin drama yontemiyle aktariminin
tesvik edilmesi faydali olacaktir.

Ritiiellerin farkli boyutlariin, farkli 6grenci gruplariyla ve farkli icerik-
lerle drama yontemi kullanilarak aktarilmasi ve bununla ilgili hem nicel hem
de nitel arastirmalarin gerceklestirilmesi yaratici drama uygulamalarinin din
ve kiiltiir egitimi tizerindeki etkileri ile ilgili literatiirii cesitlendirecek ve bu
arastirmanin bulgularina farkli bakis acilari getirecektir.

Ik ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlarinda Rama-
zan ve Orug, Namaz, Hac ve Kurban, Zekat ve Sadaka tiniteleri direkt olarak
ibadetlerle ilgiliyken diger tinitelerde de ibadetler ve bunlarin kiiltiirel, sosyal
ve bireysel boyutlarina yer verilmektedir. Bunlarla birlikte cem, semah, Mu-
harrem ay1, agure, nefes, Kurban Tiglama gibi Islam dininin farkli yorumlarina
ait rittieller cesitli tinitelerde yer alirken; Yahudilik, Hiristiyanlik, Hinduizm,
Budizm, Konfiicyanizm ve Taoizm dinlerine ait ibadetlere de yer verilmek-
tedir. Fakat bu ibadetlerin hangi yaklasim, yontem ya da teknikle aktarildig:
cok biiyiik 6nem tasimaktadir. G6¢ hareketleri ve kiiresellesmenin getirdigi
otekini tanima gereksinimi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerine de farkli
bir sorumluluk yiiklemektedir. Bu bakimdan 6grencilerin kendi gelenek ve
kiilttirlerinden farkli olan rittielleri tanimas1 ve anlamasi 6nemli bir 6grenme
ciktist olarak programa eklenmelidir. Ogrencilerin cokkiiltiirlii yasama agina
olma ve &tekini tanima becerilerine olan ihtiyaclar1 g6z 6niinde bulundurula-
rak farkl kiiltiirlere ait ritiiel bicimlerinin daha etkili bir sekilde aktarilmasin-
da yaratic1 drama etkinliklerinin kullanilmas1 faydali olabilir.

Yaratic1 drama etkinliklerinin 6grenciyi derste aktif bir sekilde tutmast;
yaratici diistinme, empati kurma, elestirel diislince gibi yeterlikleri destekle-
mesi bu tiir etkinliklerin derslerde daha sik kullanilmasini gerekli kilmaktadir.
Bu bakimdan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde 6zellikle toplumsal ya-
sam, farkli kiiltiir ya da dinlerin 6gretimi, temel ahlaki ilkeler ve dinin kiiltirel
yansimalar1 gibi 6grencilerin bireysel ve toplumsal yasamlarindan 6rnekler
verebilecekleri temalarin iglenmesinde yaratict drama etkinliklerinin aktif bir
bicimde kullanilmasini 6neriler arasinda sayabiliriz.

Bir insan grubunu toplum haline getiren ortak degerlerin anlagilmasi,
yeni nesillere aktarilmasi ve gerektiginde ¢cagin dinamiklerine gore degistiri-
lip doniistiiriilmesi her seyden 6nce dogru ve tarafsiz bir egitimle miimkiindiir.
Makalenin konusu olan ritiieller ise toplumu ayn1 amag etrafinda toplamast,
topluluk olma bilincini canli tutmasi, benzerlikleriyle ve farkliliklariyla bir
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kiiltiirti paylastyor olma duygularini aktarmas: acisindan olduk¢a onemlidir.
Toplumda var olan farkl: kiiltiir ve dini yapilara ait kiiltiirel, dini ve sembolik
ritiiellerin erken yaglarda anlagilmasi kisinin sonraki yasaminda farkliliklar
anlayan ve topluma katki saglayabilen aktif bir birey haline gelmesinde 6nem-
li bir rol oynayabilir.

Notlar

1 Anonimligi korumak amaciyla 6grencilere birer kod isim atanmustir.
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Kendilerini “biz” diger din ve etnik gruplan 6zellikle de Miisliimanlar1
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Abstract

The West, which defines them selves as “we” and the rest as "the other" out
side themselves, the other religion and ethnic groups, especially the Muslims,
and has always been against Islam, which offers as an alternative life and
culture to the values that shape it sown life. After the Jesus, the Muhammad was
sent as a prophet however the West considers that was disturbed the members
of other religions. For this reason, Christians and members of other religions,
especially Christians, have been constantly criticizing Islam throughout
its history, starting shortly after the emergence of prophet Muhammed and
holybook Quran.

Among those one particular was the Dutch Dozy who made some
researches on eastern languages, like many previous western writers, then
Dozy has written a book about the Prophet, that does not reflect historical
facts, and has been translated into Turkish entitled the name "History of
Islam" by Abdullah Cevdet, who enjoys the liberation of the Constitutional
period. The book has caused big dilemma and made a great confusion in the
Ottoman public opinion, further it has been rejected in many ways. Among the
many rejections, One very particular of these rejections was the work which
was entitled "History of Islam" by Ahmed Hilmi from Plovdiv also known as
Filibeli Ahmed Hilmi.

In the work of Ahmed Hilmi, the authors ought to give the answer to
the claim of Dozy’s works by stating that Dozy was prejudice, the facts are
not correct and unfounded, further non-conforming views on Islam as well
as the Qur'an. In this study, we examine the view of Ahmed Hilmi about the
distortions of the Torahand the Bibleand the evaluations of the Qur'an. In
addition, some Western writer ssuch as "Dozy and precedent" objected to the
propensity of the inspiration in their works, We will also focus on the oppo
sing views of Dozy about the Prophet he put forward in theface of allegations
of epilepsy and hysteria.

Keywords: Revelation, Dozy, Ahmed Hilmi from Plovdiv, History of
Islam, Sara /Hysteria.
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Summary

The West, who defines themselves as we and others religious and ethnic
groups, especially Muslims, as the other, has always been against Islam which
offers an alternative life and culture to the values that shape its life. For this
reason, the members of other religions, especially Christians, began to critice
Islam, its Prophet and Holly Book throughout history.

In the historical process, the Christian-centered West, who could not
prevail in the political / military field, called the Muslims the other in the
works they wrote in the cultural field and the life stages of the Prophet of
Islam, made slanderous campaigns against the Qur'an. Especially, after the
conquest of Istanbul by the Turks, there were books written by both Byzantine
and Western Europe against the Prophet.

In other words, when we look at history, as the area of dominance of
Muslims has expanded, especially in regions where Christians live, there has
been a movement against religious, political, military and cultural aspects.
While this counter-movement was effective in the times of Islamic states, it was
seen that Europe started to dominate the Muslims in both the political / military
and cultural fields with the advancement of technological developments in
Europe. In parallel with this different views about the Prophet, Qur'an and
Islam have begun. Against the scientific claims of Westerners, Muslims have
responded in defense reflexes. One of them is Filibeli Ahmed Hilmi. Filibeli
tried to give answers to their claims in the second half of the nineteenth century
and the beginning of the 20th century when Western views were widespread
against Islam.

Filibeli Ahmed Hilmi, in his work named Tarih-i Islam, wrote rejections
against the opinions of the Western critics, especially Dozy, about the Prophet,
Revelation, Qur'an and other issues of Islam. However, he used a different
method than other Muslim scholars in his rejections. He used the scientific
method adopted by the Westerners, which is not centered on the Qur'an and
Sunnah. Filibeli gave a methodological approach by putting forward the facts
and saying that the impulsion with the faith method should not be confused.
Filibeli Ahmed Hilmi, in his work named Tarih-i Islam, wrote Rejections
against the opinions of the Western critics, especially Dozy, about the Prophet,
Revelation, Qur'an and other issues of Islam. However, he used a different
method than other Muslim scholars in his rejections. He used the scientific
method adopted by the Westerners, which is not centered on the Qur'an and
Sunnah. Filibeli gave a methodological approach by putting forward the
facts and saying that ini the impulsion with the faith method should not be
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confused. In this respect, Ahmed Hilmi opposed the criticism of the Prophet
and the Qur'an, especially Dozy. He also criticized the views of some Western
writers.

One of the points he opposed to Western researchers is that, as they
investigate the life of the Prophet, they are led to an obsession by not acting
outside their own concepts.

Therefore, this means that they are stuck in a Western-orientalist idea and
they listen to other historical facts. So this attitude doesn't fit the scientific.
Because the concepts / desires that express areligious civilization have emerged
to express the religion and civilization in which they were born. If a scientist
tries to examine the religion or civilization in terms of the concepts of another
religion and civilization, he can lead to false and irrational misconceptions.
For this reason, Filibeli Ahmed Hilmi has been very keen on this issue and he
urged Western researchers, especially those who comment on the Prophet and
his life, to do analysis, criticism and evaluation by adhering to the scientific
methodology and science.

Filibeli tried to prove that the Qur'an was the product of revelation
againstthe claims of Christian and Jewish contemporaries. Filibeli Ahmed
stated that it was not right and correct to use the same method for their own
concept and every field as Western scholars examined and crticize the Christian
theology.

In other words, Ahmed Hilmi appeared at a time when we lost our
position in the front of West. In his works, he answered them with their own
methodologies, both as a modern Islamist and a person who knows Western
thought well. In his book Tarih-i Islam, which we have examined in detail, he
opposed Western ideas which were gathered against all Islamic sciences and
written against Islam by their methods. He wrote his rejection, not separately,
by revealing the inconsistency of Western schools of thought. In particular, he
thoroughly studied the events that were the subject of discussion and revealed
the mistakes of Westerners.

Filibeli Ahmed Hilmi tried to refute the inconsistency of unjust allegations
against the the Prophet Muhammad with the same method. He tried to give
examples that the accusations that have continued for centuries against the
Qur'an, Islam and the Prophet originated from Christian fanaticsm.

In doing so, we cannot deny that he was influenced by Western ideas. The
fact that his method of proof is scientific rather than religious and Qur'an, itis an
indication that he is influenced by Western ideas. In addition, we see that most
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of the subjects he deals with in his works such as Tarih-i Islam and A’mak-i
Hayal are proved by philosophical thought or philosophical methods.

Giris

Kiiltiirel birikimi ne kadar genis olursa olsun, ne kadar tarafsiz ve objektif
davranirsa davransin bir Batilinin —bazi istisnalar diginda- dar anlamda Hz.
Peygamber ve Kur’an, genis anlamda tiim Islam tarihi hakkinda degerlen-
dirme yaparken nesnel olmadiklari1 goriilmektedir. Ayrica bir sekilde tahrifat
yapmasinin yaninda cok iyi bilinen tarihi gercekleri carpitmasi muhtemeldir.
(Halil 1989) Batili bir aragtirmaci “6teki” olarak gordiigii kendisi disindaki
diinyay1 basitlestirmek, onlarin kiiltiirel degerlerini ve birikimini elestirmek
ve kendisini dlinyanin hikimi gérme egilimi icinde olmustur/olmaktadir.
Bati’nin 6zellikle Miisliiman Dogu algisi, yalnizca bir bagka medeniyet hak-
kinda olusturdugu gercek ya da hayallerin biitiinlinii ifade etmenin 6tesinde,
ayni zamanda Bati’nin nasil bir “biz” tasavvuruna ve biz bilincine sahip ol-
dugunu da gostermektedir.! Bu durum da Batinin hem nasil bir anlayis iceri-
sinde oldugunu hem de oryantalizmin yani Batil1 “biz” diislincesinin tarihine
de isaret etmekle beraber, Bati’nin tstiinliik siirdiirme taktigi, dogu iizerinde
otorite kurma cabasidir. (Said 1998: 14; Kose-Kiigiik 2015: 109) Dolayistyla
oryantalist Batr diisiincesi, Islamiyet ve Kur’an-1 Kerim’e iligkin aragtirmalar-
da bulunmalari ilk dénemlerden baglamaktadir.

Bu dogrultuda kaynag: islam’in erken dénemlerinde Miisliiman devlet-
lerde zzimmf{ olarak yasayan Hiristiyanlarin yazdiklari eserlere dayanan oryan-
talizm ortaya ¢ikmigtir.> Hatta oryantalizmin ortaya ¢ikisinda ve gelismesin-
de Batr’nin Islam’a ait siibjektif degerlendirmelerinin énemli rolii olmustur.
(Sarigam-Ozdemir-Ersahin 2011: 2) Oryantalistler kendilerine gére tartismali
bazi kriterler ortaya koyarak degerlendirme yoluna gitmislerdir. Bunu yapar-
ken arastirma metotlar1 ne kadar seckin ozellikler tasisa da Islam tarihi ve
onun peygamberi hakkinda makul, kapsamli ve biitiinliik icerisinde tutarli bir
yorum getirmeleri miimkiin olmamuistir. Clinkii onlarin hareket noktasi pozi-
tivizm ve onun tiirevleri olan disiince sistemleridir. Bu sistemlerin temelinde
de sekiiler/maddi bakis 6n planda olmasindan dolay: tarih hareketi tizerinde
de genellikle maddi etkenleri belirleyici unsur olarak kabul etmigsler ve ma-
nevi etkenleri yok saymaya ya da gérmezden gelmeye calismiglardir. (Halil
2011: 34)

Batinin baska bir ¢ikmazi da, teknolojik tstiinltigt ellerinde bulundurma-
sindan dolay: tarihin ve medeniyetin merkezinin Avrupa oldugunu ve bunun
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icin de diinya tarihini Batinin kavramlari ile degerlendirme egilimi gosterme-
sidir. Ozellikle Is]dm alaninda yapilan ¢alismalar, neredeyse bu kavramlardan
azade diigtince liretememe gibi bir saplantiya dogru stiriiklenmis ve Batili-or-
yantalist dil ile birlikte, Batili-oryantalist bir diislince de gelismistir. (Gokkir
2005: 37) Bat1 dis1 medeniyetler ise, onlarin ¢ikarlart ve kaderleri iizerinde
dogrudan bir etkide bulundugu zaman arastirma alanlarina girmistir. Ancak
bu aragtirmalarinda karsilarindaki din ve medeniyet, kendi dini, siyasf ve eko-
nomik c¢ikarlarina ters diisttiglinde, yaptiklar: aragtirmalarla onu kiiciik dii-
stirmeye baglamislar. Yapilan calismalarla Batili yasam bicimine, normlarina
uymayan her tiirlii toplumsal kurumun ve ahlaki degerin daha asag1 diizeyden
bir olusumun eseri oldugunu ortaya koyma cabasi i¢ine girmislerdir. (Esed
1956: 17-18)

Bati1 Ronesans ve sonrasinda ortaya ¢ikan Aydinlanma tecriibesi ile be-
raber modern diigtince sistemini oryantalizm vasitasiyla kendisini hakim gti¢
olarak konumlandirmis ve biitlin dinamiklerini bu temel iizerine kurmugtur.
Bat1 etnisite olarak beyaz 1rka, din olarak Hiristiyanliga ve kiiltiir ile medeni-
yette ise Yunan/Roma’ya dayaninca digerlerini/doguyu “6teki” (Gokkir 2005:
41, 44) olarak nitelemiglerdir. Bu anlayis1 i¢sellestiren Avrupalinin géziinde
“oteki”nin karsisindaki “biz”i belirleyen en onemli unsurlardan biri, kiiltii-
rel kimligin belirleyicisi olarak dindir; yani Hiristiyanliktir. Beyaz insan en
miikemmel insan ise, bu anlayisa gore Hiristiyanlik da en miikemmel dindir.
(Gokkar 2005: 41)

Ayrica oryantalist bakis agis1 bir kismi Islam tarihini incelerken, bu ince-
leme tizerinde kendi degerlerini ortaya koyan degisik diistinceler, psikolojik
kurgular, kiiltiirel ve tarihf etkenler, siyasi ve ekonomik cikarlar, dinf, ideolo-
jik ve sovenist duygular etkin rol oynamaktadir. (Halil 1989: 35) Bu anlayig
sonucunda Muhammed Esed’in dedigi gibi basta Islam ve peygamberi olmak
lizere Islam’1n biitiin kutsallarmi tahkir etme ve akil almaz bir tarafgirlik duy-
gusu, Batili bilim adamlarinin ilmi arastirmalarma sinmigtir. (Esed 1965: 60,
61) Ayni kanaati paylasan Nahide Bozkurt da, bilimsellik ve nesnel oluglariyla
bilinen Batili aragtirmacilarin 6zellikle de Hiristiyan teolojisi etkisindeki ta-
rih¢ilerin, Hz. Muhammed’in hayati, sozleri ve fiilleri s6z konusu oldugunda
son derece keyfi, 6nyargili, bilimsellikten, objektiflikten ve olaylar1 biitiinliik
icerisinde degerlendirmekten uzak olduklarini belirtmektedir. Hatta kendi var-
sayimlarint dogrulayan verileri 6n plana cikarip, gercek dogrulari gérmezlik-
ten gelen, analizden yoksun, baglamindan kopuk ve olaylarin kronolojisini
ihmal ederek birtakim ¢aligmalar yaptiklarini bildirmektedir. (Bozkurt 2004:
20/133)
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Yukarida cergevesini ¢izmeye calisigimiz tarzda Islamiyet ve Hz.
Peygamber’in hayatiyla ilgili eser yazan Batili miinekkitlerden birisi de Hol-
landali miistesrik Reinhart Pieter Anne Dozy’dir.* 1863 yilinda 6nce De Vo-
ornaamste Godsdiensten: Het Islamisme adiyla Flemekce yazilan eser, 1879
yilinda da Profesor V. Chauvin tarafindan Essai sur [’histoire de I’islamisme
(Islam Tarihi Uzerine Deneme) ismiyle Fransizcaya gevrilmistir. Kur’an-1 Ke-
rim ve Hz. Peygamber hakkinda asagilayici ifadeler ve iftiralarla dolu olan bu
eser, Mesrutiyet Dnemi’nin hiirriyet ortamindan yararlanan Abdullah Cev-
det* tarafindan 1908 yilinda Tarih-i Islamiyet adiyla Tiirk¢eye gevrilmistir.
Filibeli Ahmed Hilmi basta olmak tizerebircok Osmanli aydini, Dozy nin ese-
rinde yaptig1 carpitmalara, tahrif etme ve gercekleri kendi degerlerine gore
yorumlamasina kars1 yorumlar ortaya koymuslardir. Filibeli disinda dénemin
bir¢ok aydini, Dozy’nin s6z konusu eserine reddiyeler yazmislar ancak Fili-
beli Ahmed Hilmi, bunlarin iman mahsulii oldugunu belirterek, (Filibeli 1326:
1/18) kendisinin tarafsiz olarak tarih usuliiniin ilkeleri dogrultusunda yazdigi-
n1 s0ylemektedir.’

Bu calismada Dozy 'nin, Hz. Peygamber, Kur’an-1 Kerim ve vahyin key-
fiyeti ile ilgili baz1 goriislerini Filibeli Ahmed Hilmi nin Tarih-i Islam’da ver-
digi cevaplari temel alarak degerlendirmege ¢alisacagiz.®

Tevrat ile Incil’in Tahrif Olmalar1 ve Kur’an-1 Kerim

Filibeli, eserinde oncelikle tahrif edilmis olan vahiy metinlerine Orta
Cag’dan itibaren Avrupalilar tarafindan Hz. Peygamber hakkinda ¢cocukca ve
delice bir sekilde Bati dillerinde gercegi yansitmayan ve degistirilmis, Bafon,
Mahon ve benzeri isimler verilerek bir¢cok hurafeler uydurulduguna dikkat
cekmektedir. Bu hurafelerden birisi de Hz. Muhammed’in giiya kardinal iken
sonra papa olmak istedigini, olamayinca da kizginligindan dolay1 yeni bir din
uydurdugu iddiasidir.” Ahmed Hilmi Avrupa’nin, skoldstik donemini gecip
bugiinkii medeniyet seviyesine ulastiginda, Hz. Musa ve Hz. Isa’dan sonra
elestiriyi Hz. Muhammed ve dinine yonelttiklerini belirtiyor. (Filibeli 1326:
I/170-171) Ahmed Hilmi’'nin kaanitini dogrular sekilde arastirmalar goster-
mektedir ki Avrupa’da Aydinlanma dénemiyle beraber rasyonalizmin etkisiy-
le basta Hiristiyanlik olmak tizere dinler de tahlil, tenkit ve degerlendirmeye
tabi tutulmustur. (Sarigam-Ozdemir-Ersahin 2011: 77)

Filibeli bu meyanda Kant’in tenkit usuliinii kabul eden, Ibranice ve Yu-
nancada uzman olanlarin 6nceki dinler hakkindaki degerlendirmelerine yer
vermektedir. Onlarm Tevrat ve Incil’lerdeki konularin bir asrin ya da bir sah-
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sm irtinii olmadigini ve hatta Incil’lerin iceriginin hurafeler, esatir, tesbihler
ve rumuzlardan ibaret oldugunu ispat etmede sikint1 cekmediklerini bildiriyor.
Hatta Hz. Musa’ya atfedilen dinin, onun getirdigi gercek dinle alakasinin ol-
madigini, bu dinin eski Asuri ve Babillilerden alinarak ortaya koyuldugunu
acikca ispat ettiklerini soyliiyor. S6z konusu uzmanlar Tekvin kitabinin bile
Hz. Musa’ya nazil olan Tevrat’la ayn1 olmadigini ispat etmislerdir. Diger yan-
dan Filibelinin en ¢ok sasirdig1 husus ise, Hiristiyanligin esasi olan Yahudiligi
yok etmeye caliganlarin, bu dinin ruhanileri olan hahamlarla bir¢cok Protestan
rahiplerinin olmasidir (Filibeli 1326: I/171).

Incil’in de aslindan uzak oldugunu, din adamlar1 tarafindan cok sayida
Incil yazildigini, daha sonra bunlardan birbirine benzeyen birkag tanesini se-
cerek papaya bir rapor halinde verildigini belirten Ahmed Hilmi’nin Hiristi-
yanlarin kutsal kitabiyla ilgili diigtincesi s6yledir:

“Incil’lere gelince: Hiristiyanligin Avrupa’da intisarindan biraz
sonra tedaviile sokulan Incil’ler yiize takarriib etmisti. Papalardan
birinin teklifi tizerine eizze-i Nasraniyeden bir miidakkik, bunlari
nazar-1 miitalaa ve tetkikinden gecirdi. Birbirine en ziyade benzeyen
dort tanesini intihap etti. Bu zatin papaya verdigi alimane rapor, bu
enacil-i miintahibeye bir kiymet-i tarihiye verilemeyecegini tama-
men irae ediyor.”(Filibeli 1326: I/171-172)

Filibeli bu konudaki degerlendirmelerine Strauss, Baur ve Ernest Renan
gibi Batililarin goriislerini aktararak devam etmektedir.?

Incil ve Tevrat hakkindaki goriislerini ortaya koyan asir1 tenkitci Batili-
larin ayni usulle Islam’in kutsal kitabin1 degerlendiremeyeceklerini belirten
Ahmed Hilmi, bu konuda sdyle demektedir:

“Huristiyanlign itikat ettigi seyler ise serapa masal nevineidhal olu-
nuyor. Akliyylin(Rasyonalistler)ve miinekkidiindan bir takim1 ayn1
usulli hayat-1 nebi hakkinda tatbik etmek istediler. Lakin hakim
Renan’1n itiraf ettigi vechile tabii bir din olan Islam’da bu usuliin
tatbikine imkan yok idi.” (Filibeli, 1326: 1/173)

Kur’an-1 Kerim’in 6nceki semavi kitaplarin degerlendirildigi usulle ele
almamayacagini séyleyen Ahmed Hilmi, Tevrat ve Incil ile aralarindaki farki
sOyle ortaya koyuyor:

“Evvela Kur’an tarihf ve hakikidir. Yani fem-i Muhammediden sadir
olmus ve aynen hifz ve cem edilmistir. Akaid-i Islamiyenin temelle-
ri, bu kitapta ve Cenab-1 Nebinin mahfuz olan hadislerindedir. Zat-
1 nebevinin hayatt milyonlarla adamin nazar ve malumati altinda
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cereyan etmistir. Velhasil Islam’da her sey hakiki ve tarihidir. Din-i
Islam serapa makul ve hiikmii seylerden miitesekkildir. Alelade ol-
mayan, umir-1 tabiiden gortilmeyen ciheti yalniz niibiivvet, vahiy
ve miragtan ibarettir. Lakin teferruattan olmakla biitiin kudreti ten-
kit ile hiicum edilecek cihet niiblivvet ve vahiy keyfiyetinden ibaret
kaliyordu.” (Filibeli, 1326: 1/173-174)

Dozy ve Emsalinin Vahiy Keyfiyeti ile Hz. Peygamber’de Sara ve
Histeri Hastalig iddias:

Ahmed Hilmi, materyalist ve rasyonalist anlayista olan Batili muelliflerin
Hz. Muhammed’in peygamberligi ve vahyin mahiyetini, onu tarihi bagdan
koparmak, zayif géstermek ve hatta onun ilkelerini yikmak i¢in ele aldiklarini
belirtmektedir. Filibeliye gore maddeciligi ve akilciligi on plana alan Bati-
Iilarm, vahiy konusunda dahi Hz. Peygamber’in gaflet icinde ve yalanci ol-
madigini kabul etmiglerdir. Ancak aldandigini, gercekte olmadigi halde vahiy
aldigin1 sandigini sdylemelerinden dolay1 da onlara vahyin tabii ve miimkiin
oldugunu ispat edilmesi gerektigini soyliyor.’

Filibeli, William Muir (1819-1905), GustavWeil (1808-1889) ve Dozy’nin
vahyin keyfiyetini akil dairesinde gérmeyerek, 6zellikle de Hz. Muhammed’e
gelen vahyi akil ve fen yaldiz1 ile siislenmis uydurma bir tarzla aciklamaya
caligtiklarini belirtiyor.'® Hatta Hiristiyanlik taassubuyla bunlardan bazilarinin
Hz. Peygamber’in ifritlerle iligkide oldugunu iddia edenleri ahmaklar olarak
niteledigini ve reddiye bile yazmaya layik olmadiklarini syliiyor. Halbuki
daha sonra gelen Renan (1823-1892) ve Chantepie dela Saussaye (1848-1920)
gibi tarafsiz kisilerin Hz. Peygamber ve Kur’an’la ilgili kismen de olsa nesnel
yaklagip yeni bir ¢i1g1r acarak onlarin goriiglerine katilmamiglardir diyor. (Fi-
libeli 1326: 1/174)

Filibeli, akil ve bilim adina konustuklarmi kabul ettigi Ingiliz miistesrik
Modsley’in Hz. Peygamber’e (sav) gelen vahyi sara hastaligindan kaynaklan-
digin1 soylemesini; “Oncelikle ad1 gegen miistesrikin iddiasinin giintimiiz ilim
adamlar arasinda taraftar bulmasinin miimkiin olmamasindan dolay1 bilimsel
olarak reddedildigini s6yliiyor.” (Filibeli 1326: 1/174-175)

Dozy’nin ise vahiy keyfiyetinin sara hastalig: ile irtibatinin olmadigin
ancak bunun yerine histeriya adali'' hastalig1 oldugunu iddia ettigini belirten
Ahmed Hilmi,

“Dozy; giiya huzurunda histeriyali hastayt muayene ediyormus gibi,
vahiy sirasinda zuhur eden haldn kendi ilaveleriyle ballandira bal-
landira naklediyor. Bu davalarin bir meziyet ve kiymet-i fenniyesi
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var mudir/olabilir mi? Asla! Histeryari adali hastaligina miibtela
adamlarin hayatiyla diinyamin en biiyiik inkildbini meydana getir-
miy olan Cenab-1 Nebinin hayati arasinda o kadar biiyiik farklar
vardir ki: Hz. Nebinin hayatini ve bu hayatin en biiyiik safhast olan
vahyi histeriya ile izah etmek” kudret ve kuvveti, atalet vaziyeti ile
tevhiden izah” eylemek kadar gayri tabii, gayri fenni ve amiyane bir
dava olamaz.” (Filibeli 1326: 1/175-176)

demektedir.

Ahmed Hilmi daha sonra histeri hastaliga yakalananlarin Hz. Muhammed
(sav) gibi evrensel inkilap gerceklestirmelerinin miimkiin olamayacagini §6y-
le belirtiyor:

“Avrupa’da bu hastaligin Dozy’nin fikrince Cenab-1 Nebide olan
derecesi bazen kadinlarda ve daha nadir olarak erkeklerde goriilii-
yormus. Boyle bir hastaligin nobeti akabinde degil birer Kur’an,
birer muntazam siir sOylemis edipler, edibeler gosterebilirler mi?
Histeriya-y1 adalf hastaligina miibtela olmak sayesinde kag tane fey-
lesof, tabib olmusg velhasil sayan-1 hayret bir eser meydana biricik
numune gosterilebilir mi? Hasta olup da baladaistima ettigi bir ahe-
nin sebebiyle sifa bulan hasta miza¢ kadinlardaki haletle diinyanin
en miistesna ruhunun en azim bir inkilab: hazirlayan haletini tefsir
ve izaha calismak, bozuk dimagli hasta muhakemeli ve daha agig1
biraz kacik olmaga vabestedir.” (Filibeli 1326: 1/175-176)

Filibeli, histerinin belirtileri ve fonksiyonlarmi anlattiktan sonra Hz.
Peygamber’de bu hastaligin en kiiciik bir tezahiirtiniin olmadigint ve vahyin
gelmesi sirasinda titreme ve sarsilmanin oldugunu ifade ederek goyle bir de-
gerlendirme yapmaktadir:

“Vahyin dogal bir durum olmadig: inkér edilemez. Vahiy geldigi
sirada Hz. Peygamber’de (sav) istisnai ve tabii olmayan titreme ve
sarsilma olurdu. Dolayisiyla vahiyden Hz. Peygamber’in (sav) bii-
tiin kaslari ve sinir sistemi etkilenirdi. Ancak bu durumdan ruhu asla
sikintrya girmedigi gibi olgunlasirdi ve bunun meyvesi de biitlin
Arap dahilerini hayrette birakan Kur’an idi. Hastaliklarin belirtileri
cogu kez birbirine benzer ve en miitehassis doktorlar1 bile aldata-
bilir. Bir hastaligin mahiyeti geriye biraktig1 etkileri ve tahribatiyla
ortaya c¢ikar. Dozy tipta gecerli olan bu gercege zerre kadar 6nem
vermeyere, olaganiistii bir durum olan vahyi, mahiyeti ve etkileri
bilinen histeri hastaligiyla birlestirmeye kalkigsmasinin hi¢bir degeri
olamaz.” (Filibeli 1326: I/175-176)
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Ahmed Hilmi, Dozy’nin gériiglerine karg1 s6yle demektedir ispat etmeye
caligsmaktadir.

“Simdi de su fikr-i muhakememizin zade-i itikat ve iman degil, sirf
fenni ve tenkidf bir fikir oldugunu ispat i¢in enzar-1 kdine “mual-
lim-i sehir Houtsma”nin en biiylik miinekkitlerin fikrine ittibaen
icra ettigi bir muhakemeyi koyacagiz. Fazil-1 miisartinileyh diyor
ki: “Cenab-1 Muhammed’de zuhur eden halet-i ruhiye bir hadise-i
maraziye gibi izaha tegebbiis edenlerin fikri sayan-1 kabul olamaz.
Vakia an’ane-i Islamiye, vahyin ilk zamanlarinda ve sonralarinda
birkag kereler Cenab-1 Nebide alaim-i asabiye zuhur ettigini vakidir.
Ve stiphe edilemez ki bu halet-i fevkaladede mevcudiyet-i batina-
sinda olan tecelliyati harici ve zahiri gibi telakki etmistir.” (Filibeli
1326: I/176)

Filibeli Ahmed Hilmi Dozy’nin goriisiine temel teskil eden ya da para-
lellik arz eden Batili yazarlarin da gériislerini ele almaktadir. Ozellikle Hz.
Peygamber’e salsalatu’l-ceres'? seklinde gelen vahiy haletinden onun Sarali
oldugunu soyleyen GustavWeil’in iddialarinin temelsiz oldugunu tibben ve
Hz. Muhammed’in vahiyden sonraki halini 6rnek vererek reddeder. Filibe-
li, “Bu haletten dolayr Weil'* nebinin masru’ (Sara hastaligina yakalanmig)
olduguna hiikmetmis ise de saralilar halet-i nobetteki vukudt ve hadisattan
miitehassil ihtisasatin hatirasint muhafaza etmekten aciz bulunduklari cihetle
bu hiikiim reddolunur” (Filibeli 1326: 176) diyor.

Ahmed Hilmi Sprenger’in de Hz. Peygamber’in vahiy halinin histeri ol-
dugunu iddia etmesiyle ayni saplantida oldugunu belirtmektedir. “Bu hasta-
ligin bir nevi histeriya oldugunu ispat i¢in kendisine ¢ok zahmet vermis bu
illet hastalarda cismen ve ruhen biiyiik tahribat icra ettiginden Cenab-1 Nebiyi
ruhen ve cismen harap olmus bir “kazib-i mariz” gibi gostermeye ¢caligmistir.”
(Filibeli 1326: 1/177) dedigini, ancak Hz. Muhammed’in vahyi aldiktan son-
raki durumunu nazar-1 itibara almadiklarini s6yliiyor. Ciinkii Hz. Peygamber
vahiy sirasinda gelisen ruhf halini ¢ok iyi bilmekte ve aldig1 vahyi aynen va-
hiy katiplerine yazdirmakta idi. Belki de Filibelinin, Dozy, Weil ve Sprenger
gibi miistesriklerin iddialarina kargi belirtmek istedigi bu idi.

Hakikatte bugiin tip alanindaki uzmanlarin verdikleri bilgilere gére Hz.
Peygamberde histeri hastaligiin belirtilerinin asla gériilmedigini teyit et-
mektedir. Clinkii histeri hastalari, nobet halinde yaptiklari hareketleri ve sarf
ettikleri sozleri normale dondiikten sonra hatirlamadiklarimi ifade etmektedir-
ler. Halbuki Hz. Peygamber vahyi alirken fizik{ ve ruhi olarak bazi sikintilara
maruz kalsa da, o sirada aldig1 vahyi kelimesi kelimesine ezberleyerek vahiy
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katiplerine yazdirmistir. Goriilmektedir ki Batili miiellifler, bir¢cok konuda ol-
dugu gibi bu konuda da ya kotii niyetli olarak ya da bir algi olusturmak icin
nesnel davranmayarak hem tibbf hem de tarihi gercekleri saptirmaya calis-
mislardir.

Ahmed Hilmi Hz. Peygamber ve onun ruhi durumu hakkinda tarihf ger-
ceklere gozlerini kapatarak olumsuz goriigler ortaya atan Batili miielliflerin
yanlis yolda olduklarini, yine tarafsiz, objektif hareket eden insaf sahibi miiel-
liflerin gortisleriyle cevap vermektedir. Filibeli, A. Miiller, Thomas Carlyle ve
Draper gibi Hz. Muhammed’le ilgili yazdiklarini nazara vererek onlarin kasdi
olarak ortaya attiklari iddialarin gercekle alakasiin olmadigini ispat ediyor.
A. Miiller’in “Onun (Cenab-1 Nebi’nin) hareketinde zahir olan tekemmiilat-1
emfine ve ma’kile, hayatinin fevkaladesi, hi¢bir kesiklik ve eksiklik gostermi-
yor ve bugiin bile Kur’an ytiziinden bizim nazar-1 hayretimizi celb ediyor...”
(Filibeli 1326: 1/177) seklindeki degerlendirmesini naklediyor.' Miiller, Hz.
Muhammed’in emin ve makul olan gelisimiyle, olaganiistii olan hayatinda bir
eksikligin olmamasi getirdigi Kur’an’in bugtin bile dikkatlerini ¢ektigini acik-
ca soylemektedir. Filibeli Batida Hz. Peygamberle ilgili geleneksel yaklagima
kars1 ¢ikanlardan birisi olan Thomas Carlyle’nin'® “Hz. Muhammed hakiki
peygamberdir” sozleriyle miistesriklerin yanildigini ortaya koymaya devam
etmektedir. (Filibeli 1326: 1/177)

Ancak Avrupali aragtirmacilar onun gibi diisinmemekte, kendi temel il-
kelerine bagli kalarak Islam’1, Hz. Peygamber’i ve Kur’an’1 kendi kavram-
lartyla kendi metodolojilerini kullanarak ele almaktadirlar. Eseri Tiirkgeye
Tarih-i Islamiyet olarak terciime edilen Hollandali miistesrik Dozy de selefleri
gibi Hz. Muhammed hakkinda indirgemeci ve basitlestirici metodu kullanarak
vahyin keyfiyeti ve Kur’an-1 Kerim’le ilgili tarihi gerceklere uymayan de-
gerlendirmeler yapmustir. Dozy bilimsel oldugunu ve temel kaynaklara daya-
narak yazdigini zannettigi eserine baktigimizda, Hz. Muhammed, Kur’an ve
vahiy hakkindaki bilgilerinin tamamen Hiristiyanlik taassubuna bagl kalarak,
bilimsellikten uzak, 6n yargili ve su¢lamaya yonelik oldugu goriilmektedir.
Diger yandan yasadigr donemde Avrupa’da gelisen kaynak kritigini yapma-
dan, elde ettigi bilgilerin dogru olup-olmadigini tespit etmeden, ele aldig1 ko-
nulara tek yonlii olarak yaklagsmis ve sadece kendi goriiglerinin dogrulugunu
ispata calismustir. Halbuki Islam dini ve onun peygamber hakkinda arastirma
yapanlar oncelikle her tiirlii 6n yargidan uzak, dinf ve mezhebi taassubunu
katmadan, temel kaynaklara objektif olarak bakarak ¢alisma yapmasi bilim-
sellik acisindan ¢ok dnemlidir.'® Dozy, kendi zihnindeki negatif Islam ve Hz.



Yasin YILMAZ « 89

Muhammed imajin1 hakli kilmak tizere, kendisi gibi diisiinen diger yazarlarin
gortisleriyle destekleyerek ortaya koymaya caligmisgtir.

Filibeli Ahmed Hilmi eserinde hem Batili miistegriklerin goriislerini hem
de Islam Tarihi’ndeki olaylari ele alirken, gercegin ortaya ¢ikmas icin itikatla
vukuati karistirmayarak “sadece tarih, vukudt ve hadisdt” acilarindan deger-
lendirdigini vurgulamaktadir. (Filibeli 1326: 1/313-314) Batili miistegriklerin
belli 6nyargilara ve temelsiz iddialara dayanan goriislerinin yanligligini bilim-
sel verilerden de yararlanarak ciirtitmeye caligmistir. Bu tutumunu hakkaniyet
sahibi Batili miielliflerin goriisleriyle desteklemistir. Filibeli, miistesriklerin
biiyiik cogunlugunun Kur’an’in vahiy kaynakli olmadigi tezine sahip oldugu,
Hz. Muhammed’in Hiristiyan ve Yahudi mirasina dayanan bir etkiyle Kur’an’1
gelistirdigi iddialarina kars1 da 6nemli elestirilerde bulunmugtur.'” Filibeli Ah-
med Hilmi, Dozy ve emsali dedigi Batili aragtirmacilarin tarihi olaylar1 ya
da sahislart tetkik ve tenkit ederken, Hiristiyanlik taassubunun yaninda kendi
kavram ve her alan i¢in ayn1 ayn1 bakis agis1 kullanmalariin isabetli ve dogru
olmadigimi belirtmistir. (Filibel 1326: 1/295)

Sonuc¢

Tarihi stirecte siyasi/askerf alanda Miisliimanlara tstlin gelemeyen Hi-
ristiyanlik merkezli Bati, kiiltiirel alanda yazdiklar1 eserlerde Miisliimanlari
oteki olarak niteleyerek, Islam’in peygamberinin hayat merhaleleri, Kur’an-
1 Kerim’in aleyhinde iftira kampanyalari yapmislardir. Ozellikle Istanbul’un
Tiirkler tarafindan fethinden sonra Hz. Peygamber aleyhinde hem Bizans hem
de Bati Avrupa merkezli, tamamen Hiristiyanlik taassubundan kaynaklanan,
akil, bilim ve nesnellikten uzak eserler yazilmistir.

Baska bir ifade ile tarihe baktigimizda Miisliimanlarin hakimiyet alani
genigledikge 6zellikle de Hiristiyanlarin yasadigi bolgelerde fiituhatin artma-
s1 lizerine, dini, siyasi/asker{ ve kiiltiirel agilardan kars1 harekete gecilmistir.
Islam devletlerinin giiclii oldugu dénemlerde bu karsi hareket etkili olmada
da, Avrupa’nin Ronesans’la beraber teknolojik alanda ilerlemesiyle hem si-
yasi/askeri hem de kiiltiirel alanlarda Miisliimanlara kars1 tistiinliik kurmaya
bagladiklar1 gortilmtisttir. Buna paralel olarak da Hz. Peygamber, Kur’an ve
Islam ile ilgili farkli goriisler ortaya atilmaya baglamustir. Filibeli biitiin bu
goriislerin bir bakima zirve yaptig1 bir donemde yasamasiyla kendi ilmf kapa-
sitesi cercevesinde onlara cevap vermeye caligmistir.

Filibeli Ahmed Hilmi Hz. Peygamber, vahiy, Kur’an ve Islam’in diger
konulart hakkinda Dozy ve emsalinin goriislerine karsi yazdig: eserinde, do-
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nemin konjonktiiriinii de g6z 6niinde bulundurarak, diger reddiyelerden farkls
bir metot kullanmistir. S6z konusu elestirilere karsi Kur’an ve Stinnet merkez-
li bir savunma i¢ine girmemistir. O tarihi gercekleri ortaya koyarken “itikat ile
vukuatin” karigtirllmamasi gerektigini sdyleyerek metodolojik bir yaklagimla
cevaplar vermistir. Ahmed Hilmi, Dozy basta olmak tlizere Hz. Peygamber
ve Kur’an’la ilgili elestirilere insafl1 olarak niteledigi baz1 Batili miielliflerin
gortslerini de ortaya koyarak karsi ¢ikmustir.

Onun Batili arastirmacilara karst c¢iktigt noktalardan birisi, Hz.
Peygamber’in hayatin1 arastirirken, kendi kavramlart diginda hareket etme-
yerek bir saplantiya siiriiklenmeleridir. Dolayisiyla bu da onlarin Batili-or-
yantalist bir diigiinceye saplanarak tarihi olan diger gerceklere kulak tikama-
lar1 anlamina gelmektedir. Haliyle bu tutum bilimsellige asla uymamaktadir.
Ciinkii bir dini bir medeniyeti ifade eden kavramlar/istilahlar, dogdugu dini ve
medeniyeti ifade etmek icin ortaya ¢ikmigtir. Bir bilim adami1 s6z konusu dini
ya da medeniyeti bagka bir dinin ve medeniyetin kavramlari ile incelemeye
calisirsa, ilmi ve metodolojik agilardan kabulii miimkiin olmayan yanliglara
stirtikleyebilir. Bundan dolay1 Filibeli Ahmed Hilmi de bu konu tizerinde has-
sasiyetle durmus, Batili aragtirmacilar1 6zellikle de Hz. Peygamber ve onun
hayatt hakkinda yorum yapanlari, bilimsellige ve tarih ilmT metodolojisine
bagh kalarak, tahlil, tenkit ve degerlendirme yapmaya ¢agirmisgtir.

Notlar

Bati’nin Dogu ve “Biz” diisiincesi ile ilgili ayrmtili bilgi i¢in bkz. Edward S. (1998). Oryan-
talizm Sémiirgeciligin Kesif Kolu. Cev. Nezih Uzel, irfan Yayicilik, 4.Baski, Istanbul

Oryantalizm: Din, dil, diislince, sanat ve tarih gibi alanlarda Dogu diinyasini inceleyen
ve dogu hakkinda deger yargilar tireten Bati kdkenli kurumsal ¢aligmalara oryantalizm
denilmistir. Oryantalizm bir diislince bi¢imi ve uzmanlik alani olmustur. Bu dogrultuda
yapilan caligmalar; 1. Avrupa ve Asya arasinda degisken tarihi ve kiiltiirel iligkiyi, 2. XIX.
yiizyilin ilk yarisindan itibaren ¢esitli dogu kiiltiirlerinin ve geleneklerinin incelenmesinde
uzmanlagmay: ifade eden Bati’daki ilmi disiplini, 3. Diinyanin Dogu olarak isimlendiri-
len bolgesi hakkinda ideolojik faraziyeleri ve hayalf resimleri icermektedir. (Yiicel Bulut,
“Oryantalizm”, DIA, Istanbul 2007, XXXI11/428) Tarihi siiregte degisik anlamlar yiiklenen
oryantalizmi en giizel sekilde adlandiran Edward Said’dir. Kitabina “Oryantalizm Somiir-
geciligin Kesif Kolu” ismini vererek bu alanda biiyiik bir acilim yapmig ve oryantalizmin
ne oldugunu kisa ve veciz bir sekilde 6zetlemistir. Oryantalizmle ilgili Doguda ve Batida
cok sayida kitap, (Bkz; Edward Said, Oryantalizm Somiirgeciligin Kesif Kolu, Pinar Ya-
yinlari, Istanbul 1991; Fuat Keyman-Mahmut Mutman-Meyda Yegenoglu, Oryantalizm,
Hegemonya ve Kiiltiirel Fark, Iletisim Yaymnlar1, Istanbul 2014; Ahmet Cahid Haksever,
Modernlesme Siirecinde Mevleviler ve Jon Tiirkler, H Yay., Istanbul 2009) tez (Bkz; Ek-
rem Giilsen, “Oryantalizm Uzerine yapilan Tezler”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 1996.) ve makale tarzinda caligmalar yapilmistir. Giintimiize kadar yapilan
caligmalar icinde en orijinali Edward Said’in Oryantalizm Somiirgeciligin Kesif Kolu eseri
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olmustur. Bunun diginda hem Tiirkiye’de hem de Islam diinyasinda oryantalizmin mahiyeti
ile oryantalistlerin amaclarini anlatan cok sayida yayinlar bulunmaktadir.

Dozy hakkinda bkz; (ibrahim Hatipoglu, “Osmanli Aydinlarinca Dozy’nin Tarih-i
Islamiyeti’ne Yéneltilen Tenkitler”, Islam Arastirmalart Dergisi, S. 3, 1999, 199, 201; Oz-
demir, “Dozy”, DIA, 1994, IX, 513; Yasin Yilmaz, “Filibeli Ahmet Hilmi'nin Tarih-i Islam
Adli Eseri Ozelinde Dozy ve Miistesriklerin Iddialariyla Ilgili Bazi Miilahazalar” Turkish
Studies International Periodical forthe Languages, Literatureand History of Turkis hor
Turkic Volume 12/2, s. 289-290).

Abdullah Cevdet ve eseri Tarih-i Islamiyet’le ilgili elestirilen konusunda bkz; Manastirl Is-
mail Hakk1, “Tarih-i Islamiyyet”, Surdt-1 Miistakim, S. 72, Muharrem 1328, s. 305-307; Is-
mail Fenn? Ertugrul, Izdle-i Siikiik, Istanbul 1928; Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyast Fikir-
leri 1895-1908, Ankara 1964, s. 162-185; Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince
Tarihi, Istanbul 1966, I, 387-405; M. Stikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor
Abdullah Cevdet ve Donemi, Istanbul 1981; M. Siikrii Hanioglu, “Abdullah Cevdet”, DIA,
Istanbul 1988, I, 90-93; Yasin Y1lmaz, Filibeli Ahmed Hilmi’nin Hayati ve Tarihgiligi, Ba-
silmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 1994, s. 67-70. M. Ozdemir, “Dozy”, DIA, Istanbul
1994, IX, 513-514; Abdullah Cevdet tarafindan yapilan terciimedeki hatalarla ilgili bkz.
Hiilya Kiiciik, “Dozy’nin “Hetislamisme” Adli Eseri Uzerine”, Diyanet [imi Dergi, Ekim-
Kasim-Aralik 1994, C. XXX, S. 4, s. 63-89; Irfan Davut Cam, “Tartigmal Bir Eser: Tarih-i
Islamiyet ve Yasaklams Siireci”, Islam Arastirmalart Dergisi, S. 30, 2013, s. 109-122; Mu-
harrem Samet Bilgin, Dozy’ye Yazilan Tiirk¢e Reddiyeler, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara 2013; Yasin Yilmaz, “Filibeli Ahmet Hilmi'nin Tarih-i Islam Adl Eseri Ozelinde
Dozy ve Miistesriklerin Iddialariyla flgili Baz1 Miilahazalar” Turkish Studies International
Periodical forthe Languages, Literatureand History of Turkis horTurkic, Volume 12/2, s.
290...

Filibeli Ahmed Hilmi’'nin hayati, eserleri ve miicadelesiyle ilgili bkz; Zekeriya Uludag,
Sehbenderzdde Filibeli Ahmed Hilmi ve Spiritiializm, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1996; Meh-
met Zeki Ekici, II. Mesrutiyet Donemi Fikir Adami Sehbenderzdde Filibeli Ahmed Hil-
mi, Hayati ve Eserleri, U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Basiilmamis Doktora Tezi, Istanbul
1997.

Dozy’nin Kur’an’da belagat, fesahat, nezih tislubun ve yiice parcalarin olmadigina iligkin
iddialarma kars1 Filibeli Ahmed Hilmi’nin verdigi cevaplarin degerlendirilmesi ile ilgili
bkz; Yasin Yilmaz, “Filibeli Ahmet Hilmi nin Tarih-i Islam Adl Eseri Ozelinde Dozy ve
Miistesriklerin iddialariyla flgili Bazi Miilahazalar”, Turkish Studies International Perio-
dical forthe Languages, Literatureand History of Turkishor Turkic Volume 12/2; Ayrica
Dozy’nin Hz. Peygamber’in annesi, babasinin mirasi, Kur’an’daki 4li kavramin olmadigi-
na dair iddiasi, Araplarin Allah inancina sahip olmasi ve yeni bir olusturacak kadar yiiksek
seviyede olmalari tezlerinin Filibeli Ahmed Hilmi tarafindan reddedilmesiyle ilgili bkz; Ya-
sin Y1lmaz, “Filibeli Ahmet Hilmi’nin Tarih-i Islam Ozelinde Dozy’ nin Hz. Peygamber’e
Yonelik Iddialarma Verdigi Baz1 Cevaplar”, Kesit Akademi Dergisi, Y1l: 3, Say1: 8, Haziran
2017.

Miisliimanlarin Avrupa iclerine dogru ilerlemesi 6zellikle de Istanbul’un fethi tizerine Hi-
ristiyan din adamlar1 Hiristiyanlar1 bir arada tutabilmek i¢in Hz. Muhammed’e dair ef-
saneler/hurafeler uydurmuglardir. O donemde Bati’da yayimlanan anonim bir eserde; Ari-
anist bir rahibin sapkin fikirleri yiiziinden kiliseden kovuldugunu ve Arabistan halkinin
kolayca kandirilabilir olmasini firsat bilerek, onlara Arianizm’i esas bir geriat ve bir kutsal
kitap uydurmasi gerektigi kanaatine ulastigin1 ve bu kanaatini yazdig1 Kuran( Coran) ile
ortaya koydugu sdylenmistir. Bu kitapta Allah’in oglunun bulunmadigi, Isa’min sadece bir
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peygamber oldugu yazilidir. Bu efsaneye gore rahip daha sonra bu kitab1 6grencisi Hz.
Muhammed’e (Mahomed) teslim ettigi ve halka da bu kitabin Cebrail vasitasiyla Allah ka-
tindan getirildigini ilan eder. Safdil halk da buna inamr.( I. Saricam-M. Ozdemir-S. Ersahin,
s. 65’ten naklen; G. E. V.,Grunebaum, Medieval Islam, Chicago 1969, s. 43-44, 46.)

Filibeli, Staruss ve Baur’un “Teslis, Hz. Isa’nin ilahlig1, Meryem Ana ve Mucizeler” gibi
Hiristiyanligin temel inanclarini esatir ve hurafeler i¢inde gosterdiklerini, hatta bir takim
miinekkitlerin Teslis’in Hiristiyanliga Hind ve Misir hurafelerinden geldigini ispat etmis-
ler ve daha sonra da Hz. Isa’nin tarihi kisiligini inkar ederek b&yle birisinin yasamadigini
aktarmiglardir. Renan’n da yazdig1 bir eserinde bu hususu biraz yumusatarak iki tane Isa
oldugunu, birisinin tarihf kisiligi olan Meryem’in oglu gergek Isa, digerinin ise insanligin
hayal diinyasinin ve sairlik hissinin zihinlerde olusturdugu Isa oldugunu bildiriyor. (Filibe-
1i, I, 172-173)

Ancak Ahmed Hilmi vahiy konusunu bu kitaba yazilacak bir zeyil/ekte tizerinde duracagin
belirtmistir. Filibeli, I, 174.

William Muir, The Life of Mahomet adl1 eserinde, Ortacag Avrupa’sina nazaran bazi olumlu
yaklagimlar1 olmasinin yaninda, biiyiik ol¢lide daha 6nceki yazarlarin ve din adamlarinin
iftiralarini tekrarlamistir. Hz. Muhammed’in eminligi, adaleti, putperestlige kars: verdigi
miicadele gibi bazi 6zelliklerini zikretse de Gzellikle Medine donemi i¢in agir su¢lama-
larda bulunmugtur. Hz. Muhammed’in peygamberliginin uydurma, vahiy sandigi seyin
kendi bilingaltindan gelenler oldugu, kendi kendine konustugu, sara ataklar1 gecirdigi gibi
onu kiiciiltmeye yonelik iftiralara devam etmistir. Kur’an’in miellifi olarak gordiigii Hz.
Muhammed’in Hiristiyanlik hakkindaki bilgilerinin kaynaklarimi Yahudilik ve Hiristiyan-
likta aramigtir. (Bkz; I. Saricam-M. Ozdemir-S. Ergahin, s. 20). GustavWeil de Muir gibi
ayni iddialar ortaya atarak Hz. Muhammed’in tebligine baglamadan 6nce, Kisas-1 Enbiya
ile ilgili menkibelerin Arap toplumunda bilindigini, fakat onun, Kur’an’da var olan bu ri-
vayetlerin Allah tarafindan vahyedildigini mii’minlere sdylemistir. O, Yahudilerin ve Hiris-
tiyanlarin gelenegine ait bilgileri tamamen sozlii rivayetlerden, fakat Yahudi gelenegine ait
malumat1 Yahudi ¢cagdaslarmdan aldigin iddia etmektedir. (Bkz; I. Saricam-M. Ozdemir-S.
Ersahin, s. 19).

Orhan Hangerlioglu Ruhbilim Sozliigii’'nde Histeri hastalifinin belirtilerini sdyle ortaya
koymaktadir. Bu hastalifa yakalanan hasta birden bire ¢iglik atarak ya da aglayarak ken-
disini yerlere atar. Bagparmaklar1 genellikle iceriye kivrilmig ve elleri yumugsak bicimde
kasilir. Bedende diizensiz ¢irpinmalar bas gosterir. Bu ndbetler sirasinda hastanin bilinci
yerindedir ve bagka bir bozukluk goriinmez. Nobetler 5-10 dakika stirdiigii gibi birkag saat
de stirebilir. Hasta nobetten, aglama ya da giilme kriziyle agilir. Hastalik saraya benzerse
de, 1-2 dakikada son bulmamasi, dilin 1sirilmamasi ve biling kaybi olmamasiyla ondan
ayrilir... Histerikler, gosteriscidirler, gosteris olarak sebebi bilinmeyen intiharlara da kalki-
sabilirler. Hatta nobetler sirasinda hirsizlik ve yangin ¢ikarma gibi bircok suglar isleyebilir.
Histerikler biiyiik ¢apta yalana egimlidirler, cok yalan soylerler ve hikdyeler uydururlar.
Histeriklerin yaptiklarinin ¢ogu bilingli olsa da kasitli degildir... (Bkz. Orhan Hangerlioglu,
Ruhbilim Sozliigii, 11. Baski Remzi Kitapevi). Bagka bir kaynakta ise histerinin tezahiirleri
sOyle siralanmaktadir. Engellenip bilincaltina itilen arzularinin dinmesi sdyle dursun daha
da artar. Diga yansimast icin bagka bir yol bulur. Akl marazlari, ncelikle hafiza zayifligi,
uyurgezerlik ve baskalarina saldirmadir. Hastalik nébetinden ayilan hasta, o sirada yaptig
fiillerin hicbirisini hatirlamaz. Hastada kisilik diializmi de gortilebilir. Histeri siddetliyse
genellikle delilikle sonuclanir...(“Hysteria”, Ddiretii’l-Madrifi’l-Britaniyye’den naklen
Abdulaziz Hatip, s. 353-354).
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12 Vahyin gelis sekillerinden birisi de zil sesine benzer bir sesle gelmesidir. Bununla ilgili Hz.
Aise’den rivayet edilen bir hadise gore, vahyin gelis sekillerini soran Haris Tbn Hisam’a
cevap olarak Hz. Peygamber: “Bazen bana ¢ingirak sesine benzer bir sesle gelir. Bu bana
en agwr olamidwr. Onun soyledigini ogrendikten sonra, o benden ayrilirdi.” (Bkz; Buharf,
Sahih-i Buhart, “Bed’w’l-Vahiy 2, Cagr1 Yay., Istanbul 1992; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
Cagri Yay. Istanbul 1992, V1, 158-163) Bu vahyin gelisi sirasinda Hz. Peygamber bu ses de-
vam ettigi stirece titrer ve ilahi hitabin heybetinden korkardi. Ses kesilip kendine geldikten
sonra, sdylenen sozler kalbinde yer tutmug olurdu. (Bkz; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii,
4. Baski, Ankara 1983, s. 49).

13 Teoloji, filoloji, tarih ve dogu dilleri tahsili yapan Oryantalist ve Islam tarihgisi GustavWeil

(1808-1889), 25 Nisan 1808°de Salzburg’da dogdu. Muhammed der Prophet (Peygamber
Muhammed), Sein Lebenundseine Lehre (Hayati ve Ogretisi) ve Biblische Legenden der
Miiselmaenner adli eserler yazmustir. Yazdigi eserlerde Hz. Muhammed’in sarali oldugunu
ve kisas-1 enbiya ile ilgili bilgileri Kitab-1 Mukaddes’ten aldigini iddia etmistir. (Bkz; I.
Sarigam-M. Ozdemir-S. Ersahin, s. 17-19, 489°dan naklen; Gustav Weil, Muhammed der
Prophet, Sein Lebenundseine Lehre, Stuttgart: Metzler 1843)

14 Bauh miistesrikler arasinda Miiller gibi ¢ok sayida miiellifin Hz. Muhammed hakkinda

geleneksel yaklagima kargi ¢iktiklari goriilmektedir.

15 Thomas Carlyle Heroes ve Hero-Worship adli eserinin “Hero As Prophet Muhammad”

boliimiinde Hiristiyan Bati gelenegi icinde Hz. Muhammed’e yoneltilen haksiz itham ve
elestirilere cevap vermektedir. Diinya tarihinin kahramanlar tarafindan sekillendirildigini
dolayisiyla da kahramanlar tarihinden ibaret oldugunu sdylemistir. Bu tezini ispatlamak
icin de bir dizi kahramanin hayatini ele almig, bunlardan birisi de H. Muhammed olmustur.
Carlyle onun hayatindan bahsederken gercek bir peygamber oldugunu ve diinya tarihini
sekillendirdigini belirtmektedir. Carlyle kitabin1 yazmadan 6nce Hz. Muhammed ile ilgi-
li 6nyargilart yitkmak i¢in onun hayatinin bazi boliimleri hakkinda konferanslar vermisgtir.
(Bkz; 1. Saricam-M. Ozdemir-S. Ersahin, 50-51°den naklen B. P. Smith, fslam in English
Literature, New York 1939, s. 226, 229)

16 1. Muhammed hakkinda olumsuz bilgiler vererek onu farkli mecralara ¢ekmek isteyen-

lerin tarih metodolojisi ve tarih3i tenkit metoduna aykir1 hareket ettikleri ile ilgili Nahide
Bozkurt’un degerlendirmeleri i¢in bkz; Nahide Bozkurt, 2004, C. 7, S. 20.

17" Bu konuda fsmail Cerrahoglu’nun tespitleri de zikretmeden gegmemek gerekmektedir. Cer-

rahoglu; “Kur’an’in vahiy oldugunu inkar edenlerle ihtilafimiz, menge ve metot meselesin-
den kaynaklanmaktadir. Onlar, meseleyi Miisliimanlar gibi teolojik olarak telakki etmeyip,
sosyal ilimler acisindan ele aldiklarindan igin baglangicinda metotta anlagamamaktayiz.
Baslangicta bir anlagma olmayinca, neticelerde de bir anlagsma olmayacagi kendiliginden
ortaya ¢ikar. Kur’an’1n bir vahiy mahsulii oldugunu kabul edilmeyince, kendilerince ona bir
kaynak aramak icap eder. Bu sebepten dolay1, hemen hemen biitlin miistesrikiler Kur’an’a
bir kaynak aramakta gecikmemiglerdir. “ (Bkz; Cerrahoglu, 1983: 44-45)
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Oz

Toplumumuzda 6gretmenlik mesleginin sosyal statiisii son yillarda hiz-
la diigmektedir. Sosyal statiiniin toplumsal boyutunun giindeme alindig1 bu
calismada, 6gretmenlerin sosyal statiilerinin toplumsal gortintirliik yansima-
larindan biri olarak ana akim medyadaki sunumlarini, Din Kiiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi 6gretmenleri 6rnekleminde elestirel bir incelemeye tabi tutmak
amacglanmaktadir. Aragtirmada yontem olarak; elestirel sOylem caligsmasi ve
tematik veri analizi kullanilmustir. Incelenen haber érnekleri olumlu bireysel
sunumlar, olumsuz bireysel sunumlar ve mesleki sunumlar olarak temalandi-
rilmistir. Haberlerin yiiksek diizeyde olumsuz 6rneklerden olustugu ve carpici
bagliklarla sunulduklari tespit edilmigtir. Gazetelerin ideolojik duruslarinin en
cok hissedildigi tepkisel haberler kategorisinde 6gretmenlerin sinif ortaminda
gerceklestirdigi egitimsel faaliyetler ya da okul disindaki eylemlerinin kamu-
sal tartisma ve ahlaki panik olusturmaya yol acacak bir tavirla haberlere konu
edildigi tespit edilmistir. Incelenen on yillik siirecte hem haberlerin kayna-
gin1 olusturan vakalarda hem de gazetelerin sunum bicimlerinde bir degisim
yagsandig1 gortilmiistiir. Yazili basinin 6gretmenlerin sosyal gortintirliigiint
yansitma noktasinda daha pozitif bir tutum benimsemesi gerektigine dikkat
cekilmistir.
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A Critical Approach on the Reflections of Religious Culture and
Moral Knowledge Teachers in the Mainstream Media

Abstract

The social status of teaching profession has rapidly plummeted in the
Turkish society. This study discusses the societal aspect of social status and
aims to critically analyse the representations of mainstream media about
Religious Culture and Moral Knowledge teachers in Turkey as one of the
societal reflections of teachers’ social statues. Although the dimensions of
media effect on societal perceptions are not fully located, an indirect effect
cannot be ignored. The study’s methodology, T. A. Van Dijk’s critical discourse
analysis is recruited for its comprehensive interpretation opportunities
alongside with the thematic analysis, which is recruited to categorise the
themes due to the ten-year duration chosen to analyse the news on the
media. The examined examples of news are categorised into three themes
as positive individual representations, negative individual representations and
professional representations. Reflections of reactive news, which is a sub-
category for individual negative representations, are found to be the section
where the ideological stances/worldviews mostly are detected. Teachers’
educational actions/expressions within the classroom or actions/expressions
outside school are determined to be included in the news in a way to create
public discussion and moral panic. The hidden intentions and purposes behind
these choices are open to discussion. The study recruits thematic analysis and
Van Dijk’s critical discourse analysis for analysis purposes. It is found that
the majority of news is negative examples and represented with the striking
headlines. Within the ten years duration explored, a transformation has been
identified in both the cases, which are the sources of the news and how they
are presented in the newspapers. As a conclusion, it is argued that the Turkish
media should adopt a more positive and realistic attitude towards reflecting
teachers’ social representation.

Keywords: Media, Religious Culture and Moral Knowledge Teacher,
Teacher News, News Analysis, Critical Discourse Analysis.

Summary

The social status of teaching is generally accepted as a prominent feature
of the profession. This study in the Turkish context premises that the way of
teaching presented in the media is one of the parameters indicating the societal
perceptions. Generally, it is thought that media reinforces the common negative
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perception towards teachers with a prevalent negation policy. Accordingly, the
study’s findings, which have been analysed via thematic analysis and critical
discourse analysis, affirm this view. With an attempt to trace the societal
perception change, five most printed Turkish newspapers have been scanned.
Accordingly, Hurriyet, Sabah, Sozcu, Posta and Milliyet are the newspapers
chosen for the study for a period from 2008 until 2018. The themes from the
study are; headlines with teachers’ manners and activities, positive and negative
presentation of individual cases, presentation of occupational situations and
presentation of cases about life.

Positive individual activities, which is the first theme of the study, is
found to include the news within two broad categories: actions involving a
value category, which includes values such as benevolence, goodness and
sharing, actions such as sacrifice and devotion as well as examples of actions
that affect, transform and adorn, which are reflected on the society, and project
designs category, which includes teachers who transcends the boundaries of
the lessons with their social leadership values and example behaviours. It
is clearly seen that in many of the news shared in the media that Religious
Culture and Moral Knowledge teachers are the forerunners of value-based
activities with their extra efforts to infuse the values that are emphasised in the
main sources of religion by going beyond teaching and exemplifying through
their actions.

The second theme of the study, negative individual news is detailed as
harassment, violence towards the teacher and the student, reactionary and
judicial news. The first subcategory under negative news presentations is
about violence towards students and teachers. It is identified that news about
violence are continuously on the agenda, although it is not as frequent as the
news about harassment and reactionary news. Reactionary news is the second
subcategory under negative news presentations. Labelling tendencies of media
is more detected in this category, where intense and repeated news about a
single event is identified. Reactionary news is deemed to be the category in
which a newspaper’s ideological stance is the most perceived. Harassment
news is the third category of this category. Unfortunately, this kind of news,
which is never approved to be in a teacher and an offence commonly, has
come across in recent years. Judicial news category includes the news about
teachers who are apprehended and/or sent to jail.

The third theme, occupational news presentations include contents such
as discussions around Divinity Faculty graduates being teachers, religious
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officials assigned to teach, the increase in the Religious Culture and Moral
Knowledge teachers becoming administrators. Presentation of cases about
life, which is quite rare to find in the newspapers, is found to be obituaries and
some personal activities.

The critical discourse analysis part of the study finds that headlines and
titles have been chosen from symbols, metaphors and concepts that might
affect the target audience, micro structural investigation of the headlines have
been chosen from short but striking vocabulary; the rhetorical dimension
consisting of a series of elements to make the news credible and persuasive
covers the overall structure of the text with plenty qualities, sources, statistical
and visual data; texts have visually been enriched with the lighted or blurred
picture choices and their persuasiveness have been aimed to be increased;
witness statements and references have been frequently used in the news
reports; and the texts haven’t included contextual or background information.
With gradually changing wording and tones over the years, headlines have
been found to be indicating the ideological standpoints of the newspapers.

Based on the analysis, it is possible to claim that the press has tended
to present: the individual negative examples with a negative attitude, the
occupational news in a relatively more neutral and the individual activities in
a slightly positive attitude. The finding that negative news has two times more
coverage than the positive and other news categories imply that the media
prioritises negative news. It is also worth noticing that a series of negative
news about the same event have been repeatedly covered in the following or
subsequent days while already few positive news have been only showed a
day; while striking, noticeable words have been chosen to convey negative
news, all positive news has been presented quite simple words that are far
from any kinds of praising, exaggeration or encouragement. The negative
presentations of the news have showed traces of media’s role in fictionalising
moral panic in the society. To conclude, it is regarded that mounted headlines
to attract attention, structural features of the discourse used within the text and
attitudes hidden behind the texts have been stored in society’s memory and
feeds the societal perceptions.

Giris
Genel bir kabul olarak 6gretmenligin sosyal statiisiiniin meslegin en

onemli 6zelliklerinden biri oldugu diistintilmektedir. Toplumun egitime verdi-
&i 6nemin bir gdstergesi sayilan bu sosyal kabuliin iilkemizde yakin tarihlere
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kadar oldukga yiiksek diizeyde yer aldig1 var sayilmaktaydi. Bununla birlikte
Tiirkiye’deki alan aragtirmalari meslegin sosyal goriiniimii agisindan olum-
lu bir tablo ¢izmemektedir (Unsal 2018; Unsal 2015; Sonmez ve Cemalog-
Iu 2017; Ulutas 2017; Yurdakul vd. 2016; TEDMEM 2014; Egitim-Bir-Sen
2012). Tiirk Egitim Dernegi (2014), egitim sisteminde yasanan aksakliklarin
ogretmenlere fatura edildigini belirtmektedir. Genel bir kanaat olarak medya-
nin da yaygin bir olumsuzlama politikastyla toplumda bunun gibi —cogunlukla
olumsuz- pek ¢ok algiy1 besledigi ifade edilebilir.

Yapilan degerlendirmelerde ¢ogunlukla sosyal statiintin tek bir boyutunu
temsil eden ekonomik getirilerle iligkilendirilerek ele alindig1 ve toplumsal
boyutlarmin ihmal edildigi goriilmektedir. Diinya ¢apinda global 6gretmen
odiillerini finanse etmesiyle bilinen Varkey Vakf1 giincel ¢alismasinda -daha
cok ekonomik verilerle degerlendirerek- Tiirkiye’de 6gretmenlerin sosyal sta-
tiistintin 35 tilke arasinda 7. sirada yer aldigint ancak 2013 yili verilerine gore
diismekte oldugunu (Dolton vd. 2018) ortaya koymustur. OECD verileri de
son yillarda artmasina kargin 6gretmenlerin maddi imkanlariin halen diisiik
diizeyde oldugunu vurgulamaktadir. (OECD 2018) Cogunlukla maddi ola-
naklarla iligkilendirilse de sosyal statiiniin tek gostergesinin ekonomik veriler
olmadigr belirtilmedir. Bu ¢alisma 6gretmenlik mesleginin toplumsal gort-
niimlerine odaklanmaktadir.

Arastirmanin Problemi

Akademik olarak 6gretmenlik mesleginin sosyal statiisii ve mesleki imajt
tizerine yapilmis oldukca kapsamli bir literatiir kaynagi bulunmaktadir. Bu
calismalar daha ¢ok 6gretmenlerin kendi algilar1 tizerine yogunlagmistir. Di-
ger aragtirmalardan farkli olarak, meslegin statiistintin toplumsal kodlarimi
medya araciliiyla ortaya koymak bu calisma agisindan 6nem arz etmekte-
dir. Bu bakimdan, ana akim medyada Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi (DKAB)
ogretmenlerine dair yansimalarin elestirel bir bakigla incelendigi bu aragtir-
mada amag, toplumda “degerli” bir meslek olarak kabul edildigi varsayilan
ogretmenligin DKAB dersi 6zelinde yazili basinda topluma sunumunda nasil
bir yaklagimin benimsendigi ortaya koymaktir. Medyada din gorevlilerinin
temsiline dair birka¢ calisma' bulunsa da, Diler (2011)’in bir bélimi DKAB
ogretmenlerine ayrilan ve 6rneklem, zaman aralig1 ve yontemsel agilardan bu
calismadan farklilagan doktora ¢aligsmast haricinde 6rgiin egitimde 6grencileri
yetistiren ‘DKAB 6gretmenlerine’ 6zel olarak deginen herhangi bir ¢alismaya
rastlanmamustir.
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Medyanin yaygin iglevleri arasinda toplumsal fayda, kisisel kimlik ve en-
formasyon yer almaktadir (Chandler ve Munday 2018: 276) . Haber medyasi
ayn1 zamanda 4. kuvvet olarak da adlandirilmaktadir (Laughey 2010: 121).2
Demokratik bir sistemde ¢atismay1 tartismaya dontistliren bir ara¢ olarak ta-
nimlanan ve demokrasinin dordiincti ayagi olarak da kabul edilen ve cesitli
kitle iletisimi araglar1 vasitasiyla, kitleleri olaylardan haberdar eden, halki bil-
gilendirme, egitme ve toplumsal sorunlar tizerinde tartisma alanlar1 olusturma
potansiyelini tasiyan medya, 6zdenetime sahip olan/olmasi gereken giiclii bir
yonlendirme aracidir. (Tiirk 2013; Isik 2005:115). Diinya genelinde benzer
iligkiler agina ve uluslararasi ortak sirket yonetimlerine sahip medyanin, ideo-
lojik bir aygit olarak (Althusser 2014), tarafsiz olmadigi (Giingor 2018: 295),
cogunlukla sahip oldugu var sayilan bu fonksiyonlar: yerine getirmedigi ve ¢i-
kar gruplarinin hizmetinde oldugu (Herman ve Chomsky 2017), kitleleri egit-
mek ve bilgilendirmekten ziyade yanlis yonlendirdigi (Said 2017) ve detayl
dogru bilgiler yerine ¢arpici olanlar1 mansetlere tagidig1 (Hayes ve Grossman,
2010) gticlii 6rneklerle vurgulanmaktadir.

Ana akim medya kavrami, bireyler arasinda sosyal etkilesime imkan sag-
layan sosyal medya ile daha ¢ok cevrimici faaliyet gosteren, bir sirket biinye-
sinde yer almayan ve ticari amaglar tasimayan medya organlarini ifade eden
alternatif/muhalif medya (Chandler ve Munday 2018) kavramlarindan fark-
lilasarak, devlet ya da biiyiik sermaye sahibi sirketler tarafindan yonetilen
yaywn organlart anlaminda kullanilmaktadir. Arastirmada, bu tanimsal farkli-
liklar baglaminda, bu kuruluglarin bagli bulunduklar: sirketlerin gortislerini/
ideolojilerini yansittig1 6n kabuliinden hareket edilmektedir.

Meslegin sosyal goriintirliigiiniin yansidig1 alanlardan biri olarak medya,
haberler araciligiyla toplum hafizasinda bir 6gretmen tasavvurunun olusumu-
na katkida bulunmaktadir. Bu ¢alismada, bir yandan var olan durum ortaya
koyulmakta diger yandan da medyanin islevi ve kurgulanan haberler dolayi-
styla toplumsal algi yeniden tiretilmektedir. Her ne kadar toplumsal kitlenin
ya da bireylerin medyadan etkilenme diizeyleri farklilik tagisa da, bu etki-
lenmenin izleri tam olarak ortaya koyulamasa da (Maigret 2016), medyanin
olaylar1 yayma fonksiyonu ile aciga ¢ikardig sinirlar1 ve de kapsami belirsiz
bir etki alan1 bulunmaktadir. Caligma agisindan 6zel bir ¢aba ve emek iste-
yen 6gretmenlik mesleginin medyadaki sunum bi¢iminin, toplumsal algilar
ortaya koyan parametreler arasinda yer aldig1 diistiniilmiistiir. Ogretmenlerin
mesleklerinin toplumsal goériinimiinde medyanin etkisine dair kendi algila-
rinin da benzer dogrultuda olduguna dair veriler bulunmaktadir. Nitekim bir
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arastirmada medyanin 6gretmenlik mesleginin sosyal statiisiinii olumsuz etki-
ledigine dair 6gretmen ve uzman goriislerine (Unsal 2018) yer verilmektedir.

Tiim bu sebeplerle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri 6zelinde
ogretmenlerin sosyal statiisiiniin topluma yansimalarini ve degisimin etkileri-
ni betimlemeyebilmek icin toplumsal algiy1 besledigi diistiniilen kanallardan
biri olan yazili basinin incelenmesi amag¢lanmugtir.

Yontem

Toplumsal alg1 degisiminin izlenmesi gerekcesiyle aragtirma kapsamin-
da, en ¢ok baski sayisina sahip 5 ulusal gazete taranmigtir. Caligma Ornekle-
mi, amaglt 6rnekleme yontemi ile gazetelerin baski sayisi/satig sayisina gore
siralanmasiyla olugturulmusgtur. Gazeteler 30 Temmuz 2018/05 Agustos 2018
tarihleri arasindaki satig verileri esas alinarak belirlenmistir. Arastirma kapsa-
mina alinan yayin organlart Hiirriyet, Sabah, S6zcii, Posta ve Milliyet olmusg-
tur. Taramanin zaman aralig1 2008 ile 2018 yillart arasin1 kapsamaktadir.

Calisma kapsamina sadece ana akim medya organlari biinyesindeki gaze-
teler dahil edilmis olup, alternatif/muhalif medya yayinlari ve sosyal medyada
dile getirilen goriisler kapsam diginda birakilmistir. Incelenen haber metinleri
gazetelerin kendi web sitelerinden elde edilmistir.

Calismanin ilk agamasinda nitel tematik analiz yontemi tercih edilmis,
kodlar ve kategoriler araciligiyla temalara ulasilmistir. ikinci asamada ise soy-
lem analizi icin T. A. Van Dijk’e ait elestirel s6ylem ¢6zlimlemesi yontemi
kullanilmigtir. Van Dijk, haberin bagligin1 makro yapi agisindan 6nemli bir
veri kaynagi olarak gordiigii ve analizini kelimelerin dilsel yapisinin ve anla-
minin 6tesine tagiyarak toplumsal baglama yerlestirdigi icin yontemi ¢alisma
amacina uygun gortilmiigtiir. Elestirel soylem ¢oztimlemesi yontemi ile metin-
ler; sentaks, semantik yapi, bicem, retorik ve anlami igeren metin analizinin
yani sira sosyo-biligsel olarak, sosyal, politik, tarihi ve kiiltiirel baglami ile
birlikte ele alinmaktadir (Van Dijk 1988, 1991,2011, 2016).

Bulgular

Mesleki imaj, bir meslegin hem i¢ paydaglar (6g¢retmen) hem de dis pay-
daglar (toplum) tarafindan algilanis1 (Unsal 2015: 23) ve bireysel kimligin
olaylar karsisinda gelistirdigi tutumlar toplamimin kamusal alana/topluma
yansimast olarak degerlendirilmektedir. Bu yansimay1 gosterdigi varsayilan
haber bagliklari; bireysel haberlerin olumlu ve olumsuz sunumu, mesleki du-
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rumlarin sunumu ve hayata dair durumlarin sunumu seklinde temalagtirilmisg-
tar.

Ilgili haberlerin gazetelerde yer alma oranlari oldukga farklidir. Bununla
birlikte asagida yer alan sayisal verilerin ayni ya da farkli gazetelerdeki tek-
rarlart icerdigi ve calisma amacina yonelik olarak arastirmaci tarafindan se-
cildikleri belirtilmelidir. Sunulan sayisal veriler nicel anlamda kesinlik i¢eren
bir baglamda sunulmamis olup, sadece genel ¢erceveyi betimleme amaciyla
say1sal oranlara yer verilmistir.

Temalarin ilki olumlu bireysel haber sunumlari ile olugsmustur. Olumlu
bireysel faaliyetlerin; Posta(1), S6zcti(2) ve Sabah (9) gazetelerinde haber
bagliklarinda olduk¢a yetersiz diizeyde yer aldigi vurgulanmalidir. Olumlu
bireysel faaliyetlere en cok yer veren gazeteler Milliyet (50) ve Hiirriyet (28)
olmugtur. Olumlu bireysel faaliyet kategorilerinde sunulan icerigin, 6gretmen-
lerin liderliginde gerceklesen ve yardimseverlik, iyilik ve paylagsma gibi de-
gerleri, 6zveri ve fedakarlik iceren davranis 6rneklikleri ile toplumsal liderlik
ozelliklerini yansitan ornek faaliyetleri ile farkli proje tasarimlarini olusturan
haberleri kapsadigi belirlenmistir.

Ikinci temada olumsuz bireysel haber sunumlari yer almaktadir. Olum-
suz haber bagliklar1 Hiirriyet (108), Milliyet (101), Sozcii (12), Sabah (11)
ve Posta (9) gazetelerinde belirtilen sayilarda yer almaktadir. Olumsuz haber
icerikleri; taciz, 6grenciye ve 6gretmene siddet, tepkisel ve yargisal haberler
olarak detaylandirilmistir. Olumsuz bireysel haber konularinda; 6nceki yillar-
da DKAB 6gretmenlerinin siddet egilimleri ve tepkisel haberler daha yaygin
bicimde yer bulurken, son yillarda taciz olaylarina dair tepkilerin siklikla ha-
berlestirildigi dikkatleri cekmektedir.

Calismaya uygun olarak secilen ve tigiincii temay1 olusturan mesleki ha-
ber sunumlar1 Hiirriyet (23), Milliyet (9), S6zcti (2), Sabah (2) ve Posta (1) ga-
zetelerinde yer almistir. Mesleki haberler genel olarak; Ilahiyat mezunlarmin
o6gretmen olmasi yoniindeki tartismalar, din gorevlilerinin 6gretmen olarak
gorevlendirilmesi ve DKAB 6gretmenlerinin idareci olarak gorevlendirilme-
lerindeki artigin vurgulanmasi gibi iceriklere sahiptir. Gazetelerde oldukca az
sayida yer bulan hayata dair haber sunumlari (28) ise, 6liim haberleri ile bazi
bireysel faaliyetlerden olustugu tespit edilmistir.

1. Olumlu Bireysel Sunumlar

Bu tema altinda deger iceren davranis 6rneklikleri ile 6gretmenlerin 6z-
glin yonlerini ortaya koyduklari olumlu 6rneklere dair haberlere yer verilmis-
tir.
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1.1. Deger iceren Davramslar
Iyilik-Yardimlasma Degerleri

Olumlu bireysel faaliyetlerin birinci alt kategorisini olusturan bu haber
orneklerinde DKAB 6gretmenlerinin liderliginde/ 6nerisiyle hayata gegirilen
ve iyilik-yardimlagma-paylagsma gibi degerleri yansitan olumlu uygulamalara
dair haber sunumlar1 yer almaktadir.

“Sarkisla'da Elim Sende Projesine Ilgi” (Milliyet, 4 Nisan 2018),“Sevap
Kutulari Ihtiyag sahiplerini sevindirdi” (Milliyet, 1 Haziran 2018), “Bayramig'te
Ogrencilerden Anlaml Hareket” (Milliyet, 7 Mart 2018), “Kiitahya'dan Van'a
Iyilik Kopriisii” (Milliyet, 5 Kasim 2018), “Okulda ‘Iyilik Manav1’ acild1”
(Hiirriyet, 110cak 2018), “Birecikli 6grenciler yoksullara umut oluyor” (Hiir-
riyet, 10 Kasim 2017),“Minik Yiireklerini Halep I¢in Birlestirdiler”(Milliyet,
3 Ocak 2017), “Harcliklartyla Ramazan Yardimi Yaptilar” (Milliyet, 14 Hazi-
ran 2017), “Ortaokul Ogrencilerinden Sosyal Markete Destek” (Milliyet, 13
Aralik 2017), “Ogrenciler Thtiyag Sahipleri Icin Yardim Topladi” (Milliyet, 27
Aralik 2017), “Ogrenciler Sehit Ailelerine Destek I¢in Mutfaga Girdi” (Mil-
liyet, 19 Ekim 2017),“Ogrencilerden Arakanli Miisliimanlara Yardim” (Mil-
liyet, 19 Ekim 2017), “Ogrencilerden Ornek Davrams” (Milliyet, 10 Haziran
2016) bagliklarina sahip haber icerikleri bu kategorinin 6rneklerini olugtur-
maktadir.

DKAB 6gretmenlerine dair olumlu haberlerin sayica en biiyiik yilizdesini
olusturan bu alt kategoride 6gretmenlerin yardimlagsma- iyilik gibi degerleri
benimsetme konusundaki 6zel cabalari kendini géstermektedir. DKAB 6gret-
menlerinin bulunduklari okullarda bu faaliyetlerin adeta lokomotifi konumun-
da olduklar1 g6zlemlenmektedir. Bu etkin katilimla birlikte 6gretmenlerin,
dinin temel kaynaklarinda vurgulanan bu degerlerini 6grencilerine 6gretme
konusundaki ¢abalariin anlatimla sinirli kalmayarak eyleme de doniistiiriil-
diigii medyaya yansityan-tamamina yer verilemese de- pek cok haber 6rnegin-
de agikc¢a gortilmektedir.

Ozveri ve Fedakdrlik Degerleri

Bu alt kategori iceriginde, DKAB 6gretmenlerinin 6grencilerine ders
vermeye devam etmek i¢in 6zveriyle ve fedakarlikla gosterdigi ¢abalarin ha-
berlestirildigi 6rnekler bulunmaktadir. “Iki Ayaginda 10 Platin Olan Fedakar
Ogretmen” (Milliyet, 24 Kasim 2017), “O gergek bir 6gretmen” (Sabah, 24
Kasim 2012) bagliklartyla sunulan haberler bu kategorinin 6rneklerini olus-
turmaktadir.
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Olumlu haber kategorisindeki 6zellikle fedakarlik ve 6zveri igeren haber-
lerde 24 Kasim 6gretmenler giiniine 6zel bir yogunlugun varligi goriilmek-
tedir. Bu 6zel glinde 6gretmenlerin medyada olumlu haber sunumlariyla yer
almasina 6zen gosterilmistir. Ogretmenlere yonelik faaliyetlerin maddi ve ma-
nevi tiim boyutlartyla yogunlastig1 24 Kasim 6gretmenler giinii icin medyanin
da katkilarii eksik etmedigi gortilmektedir.

Toplumsal Degerler

Bu icerikte, DKAB 6gretmenlerinin siniflarini, okullarint ve bulunduk-
lar1 cevreyi etkileyen, dontistiiren, giizellestiren davranis 6rneklerine dair ha-
berler yer almaktadir. “Egitime Renk Katan Ogretmen” (Milliyet, 26 Kasim
2017), “Agri'da liseliler cadde ve sokaklari ¢opten temizledi” (Hiirriyet, 2 Ha-
ziran 2016), “Neyi Hem Uretiyor Hem de Ogretiyor” (Milliyet, 14 Agustos
2017),“Siniflar, Kaligrafi Sanatiyla Adlandirild” (Hiirriyet, 13 Ocak 2016),
“Okumak istiyoruz hocam” (Hiirriyet, 13 Ocak 2008), “Yasemin Ogretmen-
den Afgan Ogrencisine Yiirek Kabartan Davranis” (Milliyet, 23 Kasim 2017)

Farklt 6rneklerin dahil edildigi bu kategoride 6gretmenlerin giizel dav-
raniglarinin topluma yansiyan ornekliklerine deginen haber sunumlari yer al-
mistir.

1.2. Projeler

Olumlu bireysel faaliyetlerin ikinci alt kategorisini olusturan bu icerik-
te, DKAB 6gretmenlerinin ortaya koydugu proje 6rneklerine dair haberler
yer almaktadir. “Derse Bisiklet Turunda Devam Ediyor” (Milliyet, 13 Nisan
2018), “Namaz1 Kil Askindan Cikolatay1 Al” (Milliyet, 9 Mart 2018), “Kizlar
okusun diye sahneye cikiyorlar” (Hiirriyet, 12 Nisan 2018), “Liseli Tiyatro-
cular Engellileri Sahneye Tagiyacak™ (Milliyet, 24 Nisan 2014), "Karanlig
aydinlat”(Htirriyet, 21 Haziran 2010),“Okulda 'Posof Kaplani' ismini verdik-
leri otomobil yaptilar “ (Hiirriyet, 18 Kasim 2017), “Ogrencilerden sevgi ci-
cekleri” (Hiirriyet, 1 Nisan 2017), “Kerimcan Akiilii Sandalyesine Kavugtu”
(Hiirriyet, 5 Temmuz 2015), “Engelli Diinyasina Isik Tutan Kampanya™ (Mil-
liyet, 20 May1s 2014) bagliklariyla sunulan haberler bu kategorinin 6rnekleri-
ni olusturmaktadir.

Bu alt kategoride sunulan haberlerin dersin sinirlarint asan farkli ve 6z-
glin proje calismalarindan olustugu goriilmektedir. Cok yonlii 6gretmenlerin
ozel ilgilerinin yansidigi bu alt kategori haberleri -ilk kategori gibi- cok sa-
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yida 6rnek icermese de ogretmenlerin farkli yonlerini ortaya koyan yapisiyla
dikkat ¢cekmektedir. Bu kategoride, (engelliler icin) DKAB 6gretmenleri 6n-
ctiligiinde gercgeklestirilen ve Tiirkiye’nin 81 ilini kapsayan genis katilimh
kampanyaya doniigerek bireyselligin sinirlarint agan proje, bir 6rnek olarak
sunulabilir. Ancak bu tarz faaliyetlerin dahi -daha sonra ele alinan 6érneklerin-
de goriilecegi lizere- olumsuz haberlerin yayin etkisine yaklagamadigi, hizla
akan giindemde kisaca teget gecildigi, giinlerce giindeme alinacak bir deger
olarak ele alinmadig1 da goriilmektedir.

2. Olumsuz Bireysel Sunumlar

Olumsuz haber sunumlari temasi siddet, taciz gibi bir 6gretmende bulun-
masi tasvip edilmeyen olumsuz davranig egilimleri ile toplumda ya da medya-
da yanki bulan tepkisel haberlere dair icerigi kapsamaktadir.

2.1. Siddet

Olumsuz haber sunumlarinin birinci alt kategorisinde yer alan haber ice-
rikleri 6grenciye ve 6gretmene yonelik siddetle ilgilidir.

Kisa ve ¢arpici bir siddet haberi baslig1 ornegi olarak; “Tekmeyle ahlak
bilgisi”(Hiirriyet, 16 Ocak 2008) tercihi gosterilebilir. Igerigi de oldukga dik-
kat ceken haberin detaylarinda dayagin siddeti (6grencinin bogazi sikilarak
tekmelerle doviilmesi) anlatilmis, 6grenci sessiz sakin saygili biri olarak su-
nulmus ve sugunun cep telefonuna bakmasi oldugu ifade edilmistir.

Farkl1 haber igeriklerinden olusan 6gretmen siddeti haberlerinde kisa ve
dikkat cekici sozctiklerden olusan baslik tercihleri dikkat cekmektedir. DKAB
ogretmenleri —ve de tiim ogretmenler- agisindan olumsuzlanan bir davranig
tutumu olan 6grenciye yonelik siddete dair haberler hemen her y1l birkag or-
nekle yer almaktadir ve ne yazik ki gecmis yillarda 6zellikle farkli dini inang-
lara sahip 6grencilere siddet uyguladiklari iddialariyla giindeme gelen DKAB
ogretmenleri bulunmaktadir. “Sahadet getirmeyen 6grenciye tokat”(Milliyet,
18 Ocak 2012), “Hristiyan ¢ocuga sehadet tokad:” (Milliyet, 18 Nisan 2010),
“Ogretmenden 6grenciye tokat” (Hiirriyet, 20 Subat 2009), “Muharrem da-
yagt Meclis’e gidiyor” (Hiirriyet, 19 Ocak 2008), “Alevi 6grenciye dayak
Meclis'te” (Hiirriyet, 22 Ocak 2008) basliklar1 dini farkliliklarla 6grenciye
siddetin bir arada oldugunu ortaya koyan bir icerige sahiptir.

Ogretmen siddetine dair haber 6rnekleri dini farkliliklardan kaynaklanan
durumlarla sinirli degildir. Farkli kapsamlarda -olumsuz- 6gretmen davra-
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niglarina rastlanmaktadir. “Velilerden biri otizmli 6 6grenciye dayak isyani”
(Hiirriyet, 27 May1s 2018), “Sok iddia: Ogretmen tarafindan déviilen 6gren-
ci, ailesi sikayetci olunca okuldan uzaklastirild” (Hiirriyet, 15 Ocak 2018),
“Afyonkarahisar'da Darp Iddias”(Milliyet, 29 May1s 2017), “Ogrenciyi déven
o6gretmen hakkinda flag karar!” (Milliyet, 15 Ocak 2018), “Okul miidiiriintin
'empatili' dayak savunmas1!” (Milliyet, 150cak 2018), “Ogretmenin kabloyla
6grenci dovdiigii iddiasina sorusturma” (Hiirriyet, 29 Mayis 2017), “Oglumu
okulda 6gretmeni dovdi” (Milliyet, 12 Subat 2012), “Kulak cekti, gorevden
alind1” (Hiirriyet, 08 May1s 2011), “Ogretmen dayak iddiasindan agiga alin-
d1” (Hiirriyet, 22 Nisan 2010), “Ogretmene dayak suclamas1” (Hiirriyet, 18
Aralik 2010), “2 6grencisini doviince agiga alindi” (Milliyet, 22 Nisan 2010),
“Ogretmen siddet uyguladi iddias1” (Milliyet, 01 Ocak 2010) gibi basliklar
bu kategorinin 6rneklerini olusturmaktadir. Giincel tarihlerden baglanarak ele
alman baghiklarin dikkat ¢ekici se¢imlere sahip olduklart goriilmektedir. Bu
haber aktarimlarinin farkli tanikliklarla sunulduklari, yer yer 6grenci velileri-
nin otoritesine de dayandirildiklar tespit edilebilmektedir.

“Egitimde artan tehlike” (Hiirriyet, 16 Ocak 2018) bashigiyla sunulan
egitimcilere yonelik siddetle ilgili haberin detaylandirilmasinda ana temadan
uzaklagilarak, din kiiltiiri 6gretmeninin 6grenciye siddeti 6rneginin verilmesi
oldukca dikkat ¢ekici bulunmustur. Ornek, bu detayim ardinda sakli bulunan
niyete dair soru igaretleri olusturan bir tercih olarak goriilebilir.

Siddet haberleri 6grenciye siddetle sinirli kalmamaktadir. Ogretmenlere
yonelik 6grenci ya da veli siddetinin de haberlere yansidigi belirtilmelidir.
“Istanbul’daki okulda veliden 6gretmene saldir1! Siipiirge sapiyla kurtuldu”
(Hiirriyet, 14 Mart 2018), “Ogrencisini koruyan 6gretmene veli dayagr” (Hiir-
riyet, 19 Mayis 2015), “Imam hatip 6grencisi 6gretmenini bicakladi” (Hiirri-
yet, 06 Haziran 2013), “Ogretmene dayak giivenlik kamerasinda” (Milliyet,
06 Nisan 2011), “Yegenini ‘yok’ yazan 6gretmeni bigaklad1” (Hiirriyet, 21 Ni-
san 2009), “Ogretmeni sinifta bigakladilar”(Milliyet, 28 Ekim 2009),“Gegen
y1l miidiirtin burnunu kirdilar bu y1l yardimcisini bicakladilar” (Milliyet, 13
Haziran 2008) seklindeki baslik se¢cimleriyle sunulan s6z konusu haberler bu
kategorinin Orneklerini olusturmaktadir. Son haberde daha once gergeklesen
bir bagka olay tizerinden zamanin tanikligina bagvuruldugu, bagka bir 6rnekte
olayr gerceklestiren imam hatip lisesi dgrencisinin—6zellikle-belirtildigi, bir
diger 6rnekte ise 6grencisini koruyan 6gretmen vurgusu kullanilarak duygula-
ra hitap edildigi goriilmektedir.

Siddet haberlerinin tekrar siklig1 taciz ve tepkisel haberler kadar yogun
olmasa da diizenli olarak giindemde yer aldig1 goriilmtistiir. Bu durumun top-



Stimeyra ARICANe 109

lumda kiiltiirel olarak siddetin yayginligi ve dogal olarak kaniksandig: kabu-
liiyle ilgili oldugu distintilebilir. D. Ciiceloglu’nun (2008) ifadesiyle, ‘oto-
riteyi korku ile saglama’y1 amaglayan davranig tarzinin, toplum tarafindan
onaylanmuig ortiik kabul icerdigi g6z oniinde bulunduruldugunda, bu davranig
kalibinin haberler ac¢isindan verimli bir kaynak oldugu ifade edilebilir.

2.2. Tepkisellik

Olumsuz haber sunumlarinin ikinci alt kategorisi tepkisel haberlere dair
icerikle sekillendirilmistir. Tepkisel haber kategorisinde 6zellikle tek bir olay
tizerine yapilan yogun haberlestirme faaliyetleri ilgi cekmektedir.

“Korku filmi gibi din dersi” (Hiirriyet, 19 Nisan 2008; Milliyet, 19 Nisan
2008), “Korku filmi gibi din dersi 2” (Hiirriyet, 23 Nisan 2008), “Korku filmi
gibi din dersi 3” (Hiirriyet, 25 Nisan 2008), “Korku filmi gibi din dersi” (Htir-
riyet, 25 Nisan 2008; Milliyet, 25 Nisan 2008), “VCD izleten 6gretmenlere
inceleme” (Hiirriyet, 22 Nisan 2008), “Din kiiltiirti dersindeki, 'azrail ve 6lim'
VCD'si TBMM giindeminde” (Milliyet, 23 Nisan 2008), “Din dersinde film
skandali” (Milliyet, 25 Nisan 2008), “Cok korktuk abi” (Hiirriyet, 26 Nisan
2008) seklindeki basliklarla sunulan haber 6rneginin giinlerce giindeme geti-
rildigi, yazi dizisi olarak tekrar tekrar sunuldugu ve yankilarinin meclise kadar
uzandigini agik¢a gérmek miimkiindiir. Bu baglamda sinif ortaminda yasanan
bir olayin meclise kadar taginmasina etki eden faktorler arasinda tekrar tekrar
gilindeme alinan haberlerin de yer almis olmas1 muhtemel gortilebilir.

Yine benzer konuya sahip bir bagka haber dizisinde; “Din dersinde ak-
babalarin ceset yiyen goriintiilerini izleten 6gretmene inceleme” (Hiirriyet,
20Aralik2014), “Korkung ders!”(Milliyet, 20 Aralik 2014), “Ceset yiyen ak-
babal1 din dersine inceleme” (Hiirriyet, 21 Aralik 2014), “Antalya’da 6gren-
cilere izlettirilen vahget gortintiilerine milli egitim miidiirliigii el koydu” (Mil-
liyet, 21 Aralik 2014) seklindeki baglik secimleri dikkat cekmektedir. Baglik-
larda tercih edilen “korkung ders”, “ceset yiyen akbabali din dersi”, “vahget
goriintiileri” gibi ifadeler abartili se¢imler olarak degerlendirilebilir. Ilerleyen
yillarda benzer bir konunun yine oldukg¢a dikkat cekici bir baglik secimiyle “6.
smif 6grencilerine din dersinde +18 film!” (Milliyet, 09 Haziran 2016)” tek
bir giin glindemde yer aldig1 gortilmiistiir. Belki de tam bu noktada tizerinde
diistintilmesi gereken -habere konu olan uygulamalarin pedagojik acidan uy-
gunlugu ayr1 bir tartisma konusu olmakla birlikte- sinifta gerceklesen, cogun-
lukla egitimsel amaclar1 ve niyetleri goz ardi edilen 6gretmen uygulamalarina
dair haberlerin sunum tarzinin, siklik ve yogunluk dozunun nasil ayarlanmasi
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gerektigine dair bir tartisma zemininin olusturulmasi meselesidir. Ustelik 6§-
rencilerin bu haberlere konu olan gortintiiler ya da siddet icerigiyle medya
vasitasiyla defalarca karsilasmig/karsilasacak olmasi da ayri bir ironi 6rnegi
olusturmaktadir.

Sadece siiftaki uygulamalar degil 6gretmenler tarafindan sosyal medya-
da dile getirilen ifadeler de haberlere konu olmaktadir. “Tepki ¢eken bir sos-
yal medya mesaji da Tekirdag'daki 6gretmenden” (Hiirriyet, 09 Ocak 2018),
“Din 6gretmeninin skandal aciklamasi sonrasi sorusturma baglatildi” (Posta,
09 Ocak 2018), “Olay olacak bir 6gretmen mesaji daha! 'Ergenlik ¢agina
ermeyen kizin rahatlikla...” (Milliyet, 09 Ocak 2018), “Bu da 6gretmen.. Kiz
cocuklari ile ilgili tepki ceken mesaj” (Hiirriyet, 09 Ocak 2018), “Tepki ¢eken
paylasim sonrasi agiga alindi” (Milliyet, 10 Ocak 2018), “Kiz 6grencilerin
giydigi esofman onlar1 ¢iplak yapar diye tweet atan 6gretmen ihra¢ edildi”
(Hiirriyet, 09 Mart 2018) basliklartyla sunulan bu 6rnekte olayin yasandigi ve
meslekten ihracin gergeklestigi siireg ele alinmistir. Ozellikle sonu ii¢ nokta
ile bitirilen ve devami okuyucularin hayal diinyalarina birakilan haber basli-
ginda dikkat cekici bir tislubun kullanildigr goriilmektedir. “Bu da 6gretmen”
ifadesinde Ggretmenin mesaji izerinden meslegin niteliginin de sorgulandigi
disiiniilmektedir. Bu 6rnek ayni zamanda, 6gretmenin sinif disinda da olsa
sozleriyle ve davraniglartyla toplumda 6rnek olmasi gerektigine dair 6n kabu-
lii ortaya koyan bir nitelige de sahiptir.

Siddet icermeyen ve tepkisel haberler kategorisinde yer alan inang fark-
liliklar1 baglamindaki haber 6rnekleri ise “Alevi kiza okulda zorla namaz id-
dias1” (Milliyet, 15, 16.01.2011), “Tunceli'den din dersi 6gretmenine sucla-
ma” (Milliyet, 24.11.2011), “Sinifta fisleme gibi soru” (Milliyet, 18.01.2012),
“Kim Alevi sorusuna MEB’den disiplin cezast” (Milliyet, 08.04.2012), “Ca-
feri dersine ¢ifte sorusturma”(Milliyet, 04, 06.04.2012), “Alevi 6grenciye ke-
lime-i sahadet getirten 6gretmen gérevden alindi”(Milliyet, 05 Aralik 2014),
“Bu ne bicim zihniyet?” (Milliyet, 02 Ocak 2014), “Akkiraz: Ciglik atmak
istiyorum” (Milliyet, 04 Ocak 2014), “Ogrenciye zorla dua okutan 6gretmen
gorevinden alind1” (Milliyet, 27 Nisan 2015), “Alevilik giinahtir” (Sozcii, 20
Mart 2016), “Cemevine hakaret eden 6gretmene sorusturma” (Milliyet, 02
Temmuz 2016) bagliklariyla gazetelerde yer almistir. Alintilanan 6rneklerdeki
baslik secimlerinin dikkat cekici kelime 6bekleriyle sunulduklart gériilmekte-
dir. Bu haber 6rneklerinin son yillarda glindeme taginmamis olmasi olumlu bir
gelisme olarak degerlendirilebilir.

Tepkisel haber kategorisinde yer alan carpici rneklerden bazilari; “Og-
rencilere zorla namaz kildiran okul miidiiriine 6diil” (Milliyet, 29 Aralik 2008),
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“Ogretmen din dersinde kiirtaji anlatt1 iddias1” (Milliyet, 06 Mart 2009), “Din
Kiiltiirii dersinde rezil gériintiiler” (Sabah, 05 Ocak 2015), “Ogretmenle alay
edilmesine sorusturma” (Hiirriyet, 06 Ocak 2015), “Ateist din 6gretmeni!”
(Sozcii, 19 Eylil 2016), “Yuh! Bu nasil 6gretmen? Agiga alindi!..” (Sézcii,
09 Ocak.2018) basliklariyla gazetelerde yer almistir. Alintilanan bagliklardaki
tinlem ve soru isareti kullanimlar, “yuh” ve “rezil” gibi kelime tercihleri 6zel-
likle dikkat cekmektedir.

2015 yilinda farkli gazetelerde —burada sadece ayni giiniin 6rneklerine
yer verilen-tepkisel bir haber su bagliklarla sunulmusgtur: “Din Kiiltiirii 6gret-
meni: Bagi aciklara tecaviiz miibah!” (Posta, 11 Mart 2015), “Kadin 6gret-
menden 6grencilere: Size tecaviiz miibah!” (Hiirriyet, 11 Mart 2015), “Kadin
Ogretmene, 'size tecaviiz mubah' dedigi su¢clamasi” (Hiirriyet, 11 Mart 2015),
“Kadin 6gretmen, ‘size tecaviiz miibah’ derse”(Sozcti, 11 Mart 2015). Baglik-
lardan birinde sozii sOyleyen 0gretmenin brangi, digerlerinde ise cinsiyetinin
vurgulandigr goriilmektedir. S6z konusu ortak tercih, haberin etkisinin artiril-
mast icin bu vurgunun tercih edildigini diigiindtirmektedir.

Burada sadece ayni1 giiniin 6rneklerine yer verilen, yakin tarihlerdeki bir
baska tepkisel haber dizisi ise “Sanliurfa'daki Okulda "Kapanma Partisi" Iddi-
alar1 “ (Milliyet, 31 Aralik 2017), “Kapanma Partisi’ne sorusturma” (Milliyet,
31 Aralik 2017) , “Kapanma Partisi'ne garip savunma: Ogrenciler istemis”
(Hiirriyet, 31 Aralik 2017) bagliklariyla sunulmusgtur. S6z konusu haberin ya-
zil1 basin yani sira sosyal medya yansimalari ve tartigsmalari da olduk¢a yogun
olmugtur.

Yargiya taginan haberlerin aksine tepkisel haber kategorisindeki olaylar
medyanin etiketleme egiliminin daha fazla hissedildigi 6rneklerdir. Kamuo-
yunda tepki ¢ceken ya da tepki ¢ekilmesi saglanmak istenen olaylarin haberles-
tirildigi bu kategoride gergeklerin ya da niyetlerin ne oldugunun c¢ok da fazla
onem tagimadigi gortilmektedir. Tepkiye neden olan olaylarin daha sonra asil-
s1z oldugunun ortaya ¢ikmasi ya da fail tarafindan yalanlanmasi bu baglamda
cok da dikkate deger goriilmemektedir. Onemli olanin bu olaylarin bazen suni
bir bicimde insa edilerek giindeme taginmasi ve bu vesileyle beklenen ilginin
istenen yone yonlendirilmesinin saglanmasi oldugu,-dikkatle incelendigi tak-
dirde-ilerleyen giinlerde yine ayni yayin organlar tarafindan sunulan haber
orneklerinde agikca gortilmektedir.

Gazetelerin ideolojik durusunun en cok hissedildigi kategorinin tepkisel
haberler kategorisi oldugu diigtiniilmektedir. Bununla birlikte, bu kategoride
yer alan haberlerin yogunlugunun ve sunum bi¢iminin son yillarda farklilas-
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mis olmasi, ana akim medyadaki ideolojik durusun degisime ugradiginin gos-
tergelerinden biri olarak gdzlemlenmistir.

2.3. Taciz

Olumsuz haber sunumlarinin tigiincii alt kategorisi taciz iceren haberler-
den olugmaktadir. Bir 6gretmende bulunmasi asla tasvip edilmeyen ve sug
olarak degerlendirilen bu olumsuz davranis egilimine ne yazik ki sikca rast-
lanmaktadir.

Olumsuz bir taciz haber 6rnegi olarak ayni habere ait baslik secimleri;
“Ortaokulda igrenc olay! Din Kiiltiirii ve Ahlak bilgisi 6gretmeni tutuklandi”
(Sozcti, 26 Mart 2018), “Diyarbakir'da Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretme-
ninden 5 kiz 6grencisine cinsel istismar” (Posta, 26 Mart 2018), “Diyarbakir'da
korkung olay! Ogrencileri taciz eden 6gretmen...” (Milliyet, 26 Mart 2018),
“Ogretmenin istismar ettigi 6grencilerin ifadeleri sok etti” (Hiirriyet, 26 Mart
2018), “Ogrencilerine cinsel istismarda bulunan 6gretmen tutuklandi” (Hiir-
riyet, 24 Mart 2018), “Diyarbakir'da 3 6grenciye taciz iddiasinda, 6gretmen
aciga alind1” (Htirriyet, 23 Mart 2018) seklinde olmustur. Gazetelerde yer
alan bagliklarda gortildiigi gibi vakanin sunumunda farkli s6zctikler secilmis,
dikkat cekmek amaciyla ifadeler vurgulu bicimde kullanilmistir. “cinsel istis-
mar” ifadesinin agikca basliklarda yer almasi yasanan olaylari alenilestiren
bir tercih olarak degerlendirilebilir. Bu tarz se¢imlerin merak duygusunu te-
tikleyebilecek bir nitelige sahip oldugu diistiniilmektedir. Basliklarda yer alan
“Din Kiiltiirii ve Ahlak bilgisi 6gretmeni” vurgusu da dikkat cekmektedir. Cok
yakin bir tarihte giindeme gelen bir bagka vakada kullanilan basliklar; “Cinsel
istismardan 6gretmene dava agildi” (Sabah, 13 Ekim 2018), “6 kiz cocuguna
cinsel istismarla suclanan 6gretmene dava”(Hiirriyet, 12 Ekim 2018; Milli-
yet, 12 Ekim 2018), “Ogretmen hakkinda soke eden iddialar!” (Hiirriyet, 12
Ekim 2018) olarak secilmistir. Bu 6rnekte, basliklarda Din Kiiltiirti 6gretmeni
vurgusunun tercih edilmedigi goriilmiistiir. Ancak “cinsel istismar” ifadesinin
acik bir sekilde yer almaya devam ettigi goriilmektedir. Gazetelerde aktarilan
ve glindeme taginan taciz haberleri bu 6rneklerle sinirl degildir. Farkli tarih-
lerde yasanan olumsuz pek ¢ok 6rnek gazetelerde yer almistir. Yasanan bazi
olaylarin —uzun yillar gecse de- dava siirecinin sona ermesiyle birlikte tekrar
gilindeme alindiklari da gortilmiigtiir.

“Ahlak Bilgisi 6gretmenine '6grenciyle agk' sorugturmas1” (Sabah, 26 Ni-
san 2014), “Ahlak Ogretmenini '6grenci ask1' mesleginden edebilir” (Posta, 26
Nisan 2014), “Ogretmeniyle 'Yasak ask' yasayan 6grenci konustu” (Milliyet,
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29 Nisan 2014) bagliklariyla sunulan haberlerde tekil olarak yer alan “ahlak
bilgisi/ ahlak 6gretmeni” vurgusu da dikkat cekmektedir. Bu 6rneklerde ayni
zamanda meslegin niteligine dair DKAB 6gretmenleri 6zelindeki vurguyla
toplumsal ahlaki kodlarin yansidigi gortilmektedir.

2.4. Yargisal

Yargisal haberler kategorisinde tutuklanan veya cezaevine yerlestirilen
ogretmenlere dair icerik yer almaktadir. Su¢ kapsamindaki icerigi nedeniyle
bu kategori 6rneklerine yer verilmesi tercih edilmemistir.

3. Mesleki Sunumlar

Bu tema altinda yer alan haberler daha ¢cok 6gretmenligin mesleki niteli-
giyle iligkilendirilebilecek 6rneklerden olusmaktadir. Milli Egitim Bakanlig
haricindeki kurumlardan 6gretmen gérevlendirme, gorevde yiikselme, atanma
gibi mesleki niteliklere dair haberlere yer verilmistir.

Mesleki kategoride yer alan 6rnek haber icerigine yonelik bagliklarda yer
alan bir haber 6rnegi, ayni olayin nasil farklilagsarak giindeme alindigini ortaya
koyan bir temsil olarak sunulabilir. S6z konusu haber Hiirriyet ve Milliyet ga-
zetelerinde birbirini izleyen farkli giinlerde; “Milli Egitim'de imam- 6gretmen
donemi” (Hiirriyet, 19.11. 2008; Milliyet, 19.11. 2008), “imam 6gretmene
egitimcilerden biiyiik tepki var” (Hiirriyet, 21.11. 2008), “Izmir'de imam-6§-
retmene sorusturma” (Hiirriyet, 21.11. 2008; Milliyet, 21.11. 2008), “Gin-
demde imam hoca skandali” (Hiirriyet, 22.11. 2008), “Il Genel Meclisi'nde
Ogretmen-imam tartigmas1” (Hiirriyet, 24.11. 2008; Milliyet, 24.11. 2008),
“Izmir’de imam 6gretmen savasi” (Hiirriyet, 25.11. 2008), “Imam-6gret-
men uygulamasi iptal” (Hiirriyet, 28.11. 2008), “En dogru karar” (Hiirriyet,
29.11. 2008), “Imam 6gretmenler uygulamasina son” (Milliyet, 28.11. 2008),
“Imam-6gretmen uygulamasinda geri adim” (Milliyet, 28.11. 2008) olarak
bagliklandiriimigtir. Tek bir haberin giinlerce glindemde yer aldig1 bu 6rnek-
te haberin bagliklarinda kullanilan s6zciik tercihleri dikkat ¢ekicidir. “Biiyiik
tepki”, “skandal”, “savag” gibi abarti iceren ifadelerle atilan bagliklar, tartis-
malar1 alevlendirme ve algi operasyonu olusturma amacina yonelik olarak
kullanildiklarini disiindiiren bir kurguya sahiptir. Bu noktada, 2010 yilinda
da s6z konusu olan benzer bir tartismanin 2012 sonrasi se¢meli ders uygu-
lamasinda goriilen yogun orneklerine ragmen inceleme kapsamindaki higbir
gazetede giindeme getirilmedigi de belirtilmelidir.
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Bu kategoride ayrica 6gretmen atamalari konusunda ilahiyat mezunlart
ile DKAB Ogretmenligi mezunlari arasindaki “rekabetin” yansidig1 basliklar
da dikkat cekmektedir. “Ilahiyat mezunlar1 din 6gretmeni olamayacak”™ (Mil-
liyet, 22 Kasim 2017), “Ilahiyat mezunlar1 6gretmen olarak atanmak istiyor”
(Hiirriyet, 3 Aralik 2017), “Ogrencilerden atamalarda oncelik talebi” (Hiirri-
yet, 26 Aralik 2015) gibi bagliklar bu durumun 6rneklerini olusturmaktadir.

4. Elestirel Soylem Coziimlemesi

Calismanin genis zaman araligin1 kapsayan ve tiim detaylari ele almaya
olanak tanimayan siirl kosullart ¢cergevesinde bu boliimde, elestirel sGylem
¢Oziimlemesinin temel yapilarini iceren genel bir degerlendirme yapilmustir.

Soylem bir iletinin tiim boyutlarini, sadece iletinin icerigini degil, onu
dile getireni, otoritesini, muhatap kitlesini ve amacini1 da kapsamaktadir. (Van
Dijk 1988) Haber metinleri onlar1 hazirlayan ve kaleme alan muhabirlerin
yant sira onlart okuyan okuyucularin zihinlerinde de anlam kazanmaktadirlar.
Bu anlamlar farklr algilar tiretebilmektedir. Bu algilar bireylerin deneyimleri,
kiiltiirel yapilari, ‘sosyo-biligsel semalar1’(6nyargi) ve kisisel degerlendirme-
lerinin olusturdugu anlam agryla farkli bigimlerde sekillenebilmektedir.

Konuya iligkin manset ya da bagliklarda yapilan se¢imlerin genel olarak,
mubhatap kitleyi etkileme niteligine sahip simgeler, metaforlar, mecazlar ya da
kavramlarin tercih edilmesiyle olusturuldugu dikkatleri cekmektedir. Haber
bagliklarinin mikro yapi1 incelemesinde 6zellikle kisa ve carpici kelimelerin
tercih edildigi, gecmisten glinlimiize sayica azalan bir yogunlukla, az sayida
da olsa din/din kiiltiirti/ahlak 6gretmeni vurgusunun yapildigi tespit edilmisgtir.
Haber bagliklarinda pasif ciimle yapilarinin kullanildigr ancak habere konu
olan 6znelerin/Ggretmenlerin -en dikkat ¢ekici unsur olan bagliklarda-net bir
sekilde yer aldig: ifade edilmelidir. “Din Bilgisi 6gretmeni: ‘Utang icerisin-
deyim’” (Hiirriyet, 20 Kasim 2008) seklindeki alint1 haricinde olaylarin faili
olarak ogretmenlerin kendi ctimlelerinin kullanilmadigi ve aktif yapilarin ku-
rulmadigi bagliklarda, cok nadir olarak “Cok korktuk abi” ve “Okumak istiyo-
ruz hocam” gibi 6grenci ifadelerine yer verildigi goriilmiistiir. Olumlu haber
sunumlarinda dahi 6gretmenlerin kendi climleleriyle giindeme taginmadigi ve
de olayin i¢ine katilmadig1 belirtilmelidir.

299

Haberin inandiriciligimi saglayan, ikna niteligi tasiyan bir dizi 6geden
olusan retorik boyutu, ¢cok sayida nitelik, kaynak ve de sayisal ve gorsel veriyi
iceren sunumuyla metnin tiim yapisini kapsamaktadir. Haberler sadece anla-
silir olmay1 saglamanin Gtesinde hakikat ya da olast hakikat olarak formiile
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edilmek tizere ikna edici agiklama ya da taniklara ihtiya¢ duymakta ve bunu
retorikle saglamaktadir. (Van Dijk 1988: 28; Dedeoglu 2013) Haberlerin reto-
rik incelenmesinde géze ¢arpan husus, okuyucuda ikna edici bir unsur olarak
ozellikle tacizle ilgili haberlerin detaylandiriimasidir. A¢ik ya da bulaniklasti-
rilmig fotograf secimleriyle metinlerin gorsel olarak zenginlestirildigi ve ikna
glictinii artirma cabasinin hissedildigi de gozlemlenmistir. Tepkisel haberler
kategorisinde de gorsellerin acik ya da flu sekilde yogun olarak kullanildigi
gOrlilmiistlir. Olumlu haber sunumlarinin ise agik ve belirgin fotograf kulla-
nimlart ile desteklendigi tespit edilmistir.

Haberin retorigi a¢isindan biiyiik 6nem tasiyan tanik ifadelerinin ve alin-
tilarin oldukcga sik karsilagilacak bir oranlamayla haber metinlerine yerlesti-
rildikleri tespit edilmistir. Bu tanikliklar olaylarla ilgisi bulunan 6grencilerin
yant sira otoritelerine bagvurulmak istenen veli ve devlet yetkililerini kapsa-
maktadir. Retorik unsurlardan sayisal destegi ifade eden rakamlara ise her ha-
ber sunumunda rastlanilmasa da zaman zaman bagvuruldugu goriilmektedir.

Haber metinlerinin ardalan/arka plan ve baglam bilgisi icermedikleri be-
lirtilmelidir.

Haber bagliklarinda SN1K (ne, ne zaman, nerede, nasil, neden, kim) so-
rularmin cevaplarina tam olarak ulasilamasa da, haber iceriklerinde bu soru-
larin detaylandirildigr gortilmektedir. Basliklarda ara ara olayin gergeklestigi
mekan ve zaman sorularinin cevaplari yer alsa da, bilhassa kim ve ne sorulari-
nin cevaplarina yliksek diizeyde yer verildigi tespit edilebilmektedir. Nasil ve
neden sorulari ise cevapsiz kalmaktadirlar.

Basliklarda tercih edilen kelimeler gazetelerin ideolojik duruglarimi or-
taya koyar niteliktedir. Incelenen yazili basin kuruluslari, sézciik segimleri-
nin yogunluklar1 ve vurgulari yillara gore degismekle birlikte, kuruluglarin
ideolojileriyle, bir baska deyisle diinya goriisleriyle iliskilendirilebilecek bir
yaklasimla haberleri okuyucularina sunmaktadirlar.

Tartisma ve Sonug

Yapilan analizler neticesinde basinda bireysel olumsuz orneklere dair
haberlerin negatif vurgusuna nazaran, meslege dair haberlerin nispeten daha
notr/tarafsiz, olumlu bireysel faaliyetlerin diisiik diizeyde olsa da pozitif bi-
cimde yer buldugu soylenebilir.

Gazetelerde olumsuz haberlerin, olumlu ve diger haber gruplarinin iki
kat1 oraninda yer bulmasi, medyanin olumsuz haberleri oncelikle tercih ettigi
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izlenimi vermektedir. Ayni olaya dair olumsuz haberlerin birbirini izleyen ya
da farkli giinlerde tekrar tekrar giindeme getirildigi, -totalde az sayida bulu-
nan- olumlu ya da diger haber tiirlerinin ise sadece tek bir glin giindemde yer
bulabildigi de ayrica belirtilmelidir.

Olumsuz haber sunumlarinda medyanin ahlaki panik® olusturucu haber
kurgularina dair izler bulunmaktadir. Taciz haberleri ile tepkisel haber kate-
gorisinde yer alan haberlerin biiyiik cogunlugunun bu yaklagimla sunuldugu
ifade edilebilir. Ahlaki panik cercevesinde kurgulanan haber bagliklarinda tin-
lem ve li¢ nokta isaretlerinin kullanildigi, dehset, skandal, korkung, rezalet,
vahget gibi sozciiklerin olaylari tanimlamak i¢in kullanildiklar1 gorilmiistiir.
Ancak olusturulmaya caligilan bu panik hallerinin hizlica akan ve degisen
glindem dolayisiyla oldukca kisa siirdiigii de vurgulanmalidir. Ahlaki panik
olgusunun olusturulmasi sitirecinde haber degeri tagiyan olaylarin aktarilmasi
kadar,-gerceklige dair niteliklere tam anlamiyla sahip olmasa da- sansasyonel
potansiyele sahip olaylarin abartilarak bu degere ulastirilmasi da s6z konu-
su olabilmektedir. Daha sonra yanliglig ispatlanan haber 6rneklerine siklikla
rastlanmaktadir. Detayli olarak yer verilemese de calisma kapsaminda incele-
nen haber metinlerinde bu tutumun Srnekleriyle karsilagiimigtir.

Olumsuz haberlerin sunumunda carpici, vurucu, dikkat ¢ekici sozctikler
tercih edilmekte iken, olumlu haberlerin her tiirlii 6Gvme, abartma ya da tes-
vik edici kelime tercihlerinden uzak olarak oldukca sade bigime sunulduklari
dikkat cekmektedir. Olumsuz haber kategorisi disinda yer alan haberlerin nis-
peten tarafsiz bir bicimde kaleme alindiklar1 belirlenmigtir. Bu egilim, olumlu
bir yaklagim olarak degerlendirilebilir.

2008 yilinda oldukg¢a yogun bir tartismay1 glindeme tagimis olan imam-
o6gretmen uygulamasinin 2012 sonrast Se¢meli Din dersleri uygulamasi aka-
binde giindeme getirilmemis olmasinin, medyanin yayin politikalari acisindan
degisim yasandigiin gostergelerinden biri oldugu diistiniilmektedir. Aradan
gecen yillarin siyasal ve toplumsal atmosferi degistirdigi yoniinde okunabi-
lecek olan bu tutum, konunun artik toplumsal bir tartisma zemini olmaktan
uzaklastigi izlenimi vermektedir.

Medyada yargiya intikal etmis olan ve ¢ocuklarda derin yaralar olugtu-
ran taciz vakalarina yakin bir oranda yer alan tepkisel haberler kategorisine
dair haberlerle karsilagilma siklig1 oldukca yiiksek bulunmugtur. Medyanin
ozellikle bu haber tiiriinde —olumlu ya da olumsuz olarak degerlendirilme-
mekle birlikte- toplumsal tartigma zemini olusturma fonksiyonunu icra etmis
oldugu soylenebilir. Bununla birlikte -6gretmenler yani sira- toplum genelin-



Stimeyra ARICAN. 117

de bu vakalarin artmis olmasinin mahremiyet olgusu baglaminda medyayla
sebep-sonug iliskisi bulundugu da (Giines 2017) diisiiniilmektedir. Ozellikle
taciz haberlerinin merak uyandirici ve dikkat ¢ekici kurgusal yapisinin olum-
suz vakalarin toplum hafizasinda yer etmesine hizmet ettigi ve genis capta
yayginlastirilmasina zemin hazirladigi vurgulanmalidir. Tlgi ceken ve detay-
landirilan icerikleriyle bu tarz haberlerin, yasanan olumsuz vakalarin tartigma
kapsamina alinmasini saglamakla birlikte algiy1 besleyici bir altyapr olustur-
dugu da dikkate alinmalidir.

Haberler, dikkat cekici gorseller sunan anlik olaylara dayanan epizodik
cerceveyle (Yildiz 2018) ya da konuyu genel baglaminda sebep ve sonuclarty-
la ele alan, olaylarin sosyal ve politik yoniine deginen arka plan ve baglam bil-
gisiyle (Van Dijk 1988) yapilandirilabilmektedir. Medyanin kitleleri egitmek
ve kamu yarar1 yoniinde tavir almaktan ziyade ‘magazinsel’ boyutu 6n plana
cikarmasi, giindelik olarak haber tiretimi yapma zorunlulugunu barindiran hiz-
I1 ve siiregen yapisi baglaminda yorumlanabilse de, ¢cogu zaman aciklanmasi
zor olan ve uzun zaman alan olaylarin nedenine iligkin anlatilar1 gérmezden
gelmesi ile sonuglanmaktadir. Inceleme sonucunda haber tasarimlarinda nere-
deyse hig rastlanilmayan tematik yapilandirmadan ziyade olaylarin epizodik
olarak anlik ve sinirl aktarimlariyla yetinildigi tespit edilmistir.

J. Keane’nin (2015: 56) giindemimize tagidig1 “basin 6zgiirliigli savunu-
lurken medyanin okurlara (ya da dinleyicilere) karsi sorumlu kilinmasi so-
rununa deginilmemesi” hususunu su baglamda genisletmek miimkiin goriin-
mektedir. Medyanin okurlarina oldugu kadar haber nesnesi yaptigi toplumda
yasayan ve muhtemel zorluklarla yiiz yiize birakilan bireylere/ 6znelere karsi
da sorumlu davranmasit ve bunun yaygin kabule sahip bir ilke haline doniis-
mesi ne zaman gergeklesecektir? Incelenen tepkisel haberlerde gériilen kismi
olumlu degisimi bu yonde okumak miimkiin miidiir? Ya da sosyal ve politik
kosullar geregi benimsenen gegici bir tercih olarak m1 degerlendirilmelidir?

Ogretmenlere yonelik haberlerin gergegi yansitmadigi bir siire sonra an-
lagilsa da, medya organlar1 gerekli diizeltme ve tekzip haberlerini yayimla-
mamakta ya da etkisiz bicimde sunmaktadir. Haber nesnesi olan 6gretmen-
lerin bu stirecte neler yasadiklar1 ve hangi sonuglarla kars1 kargiya kaldiklar
bilinmemektedir. Ogretmenlerin mesleklerinden atilmalari ile sonuglanacak
sorusturmalara ve yasamlarinda sosyal, kiiltiire] ve ekonomik zorluklarla kars1
karsiya kalmalarina sebebiyet verecek haber kurgularinin bu baglamda ger-
ceklik ve dogruluk ile iligkisinin tam anlamiyla kurulmasi gerektiginin alti
cizilmelidir.
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Dikkat ¢cekmek i¢in kurgulanan bagliklar, metinde kullanilan dilin yapisal
ozellikleri ve metnin ardina gizlenen yargilar toplum hafizasinda yer etmekte
ve toplumsal algiy1 beslemektedir. Bu sebeple segilen haber bagliklari, konu
icerigi ve sikligi, olumlu/olumsuz algiy1 kuvvetlendirme ya da azaltma yo-
niinde etkide bulunabilmektedir. {lham verici bireysel gayretlerin basina ¢ok
da fazla yansimadigi dikkate alindiginda, olumsuz/ kétii 6rneklerin daha yay-
gin olarak gazete sayfalarina taginmasi gazetecilik mesleginin dikkat cekme
niteliginin bir geregi olarak diisiiniilebilse de, saygideger 6gretmenlerin ¢aba-
larinin basinda daha giiclii bir bigimde dile getirilmesinin de oldukc¢a 6nemli
oldugu goéz oniinde bulundurulmalidir. Ogretmenlerle yiiriitiilen bir aragtirma
sonuglart (Unsal 2015) 6gretmenlerin de medyada olumsuz haberlerin 6ne ¢1-
karildig1 seklinde bir algiya sahip olduklarini ortaya koymaktadir.

Ogretmenlerin meslegin genel gériiniimiine yonelik olumsuz goriislere
sahip olduklari seklindeki verilerle (Unsal, 2018 2015; S6nmez ve Cemaloglu
2017;Yurdakul vd. 2016; TEDMEM 2014; Egitim-Bir-Sen 2012) birlikte de-
gerlendirildiginde, medyadaki soylemin, gerek din egitimi alaninin toplumsal
dengeler agisindan 6nem tasiyan karakterinden gerekse de 6gretmenlik mes-
leginin niteliginden dolay1 daha fazla hassasiyet tagidig1 ifade edilmelidir. Son
yillarda medyanin haber tercihleri ve sunumunda bu kapsamla iligkilendirile-
bilecek bir degisim yasandig1 da gozlemlenmistir.

Yapilan bu ¢alismanin, 6gretmenlik mesleginin toplumsal algisini ortaya
koymast agisindan, bireylerin goriigleri yansitan sosyal medyanin yani sira
alternatif/muhalif medya yayinlarinin irdelendigi ¢aligmalarla desteklenmesi
onerilmektedir. Ogretmenlik mesleginin toplumda algilanma bigimlerini ve
olasi sebeplerini ortaya koyacak olan ¢ok boyutlu alan ¢alismalarina ihtiyag
duyuldugu da belirtilmelidir. Son olarak, 6gretmenlerin gittikce eriyen sosyal
statiileri i¢in gosterilecek ¢abalarin, tek bir giine sigdirilan kutlamalarla gos-
termelik sunumlara doniigen faaliyetlere indirgenmemesi gerektigi de vurgu-
lanmalidir. Bu baglamda yetkililer yani sira medyanin da, listlenmesi gereken
sosyal sorumluluklarit oldugunun alt1 ¢izilmelidir.

Notlar

1 Yenen, i. (2012). Yazili basinda “din adami” kimliginin temsili. Turkish Studies, 7(2); Tu-
ran, I. (2007). Medyadaki din adam1 imaj iizerine bazi diistinceler. Ondokuz Mayis Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24(24-25) ; Menekse, O. (2005). Tiirk sinemasinda din ve
din adami imajt. I1. Uluslar Arast Dini Yaynlar Kongresi.Ankara: Diyanet Isleri Bagkanli-
81

2 Medyadan 6nceki 1. Kuvvet Ruhban sinifina, 2. Kuvvet saray ve aristokrasiye, 3. Kuvvet
halk kitlelerine atfedilmektedir. (Laughey 2010: 121)
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3 Ahlaki panik kavrami ilk kez Stanley Cohen tarafindan kullanilmigtir. Siradan olaylarin-
bazen de bir kurgunun- ¢ok fazla ve abartili bicimde islenerek toplumda endise ve tepki
olugturacak bicimde sunulmasidir. (Y1ldiz ve Siimer 2010)
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[lahiyat Fakiilteleri kuruldugundan beri felsefe dersleri miifredatin ay-
rilmaz parcasi olmustur. Maalesef Ilahiyat Fakiiltelerinde felsefe derslerinin
varlig1 ve onemi hala tartisiimaktadir. Ne yazik ki yapilan bu tartigmalar 6g-
rencileri de i¢ine ¢ekmekte, felsefe derslerine yonelik tutumlarini etkilemek-
tedir. Calismamizda Ilahiyat Fakiiltelerindeki 6grencilerin felsefe dersine y6-
nelik tutumlari, bu tutumlarinin din-felsefe iligskisine yonelik inang¢larina gore
farklilagip farklilasmadigr tespit edilmeye caligilmistir. Aragtirmanin evrenini
Kastamonu, Kirgizistan-Tiirkiye Manas ve Os Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencileri olusturmaktadir. Orneklem uygun 6rnekleme yoluyla ulasilan 276
ogrenciden olugsmaktadir. Veri toplama araci olarak Felsefe Tutum ve Din-
Felsefe Iliskisine Yonelik Inanglar Olgekleri, verilerin ¢éziimlenmesinde ba-
gimsiz gruplar t testi, tek yonlii varyans analizi ve Pearson Korelasyon analizi
kullanilmigtir. Sonug olarak 6grencilerin felsefe dersine yonelik tutumlar ve
din-felsefe iligkisine yonelik diisiince 6l¢eklerinin bazi alt boyutlarinda cin-
siyet, okunulan tiniversite, sinif diizeyi, annenin egitim diizeyi, alinan felsefe
dersi sayist degiskenlerine gore anlamli sekilde farklilastigi goriilmektedir.
Ayrica tutum ve diigtinceleri etkilemede babanin egitim diizeyi, liniversite on-
cesinde din egitimi alma ve felsefe dersi alma degiskenlerine gére farklilas-
madig1 gortilmektedir.
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An Assessment of Kastamonu, Manas and Osh Faculties of
Theology Students’ Attitudes towards Philosophy Courses

Abstract

Since the VI"™ Century B.C., Philosophy was defined as the love of
wisdom in Ancient Greece. And it has always discussed of truth, wisdom and
the metaphysics of existence. Nowadays, courses on philosophy have been an
integral part of the curriculum since the establishment of faculties of Theology
(FoTs). However, the presence, significance and objective of those courses
are, they unfortunately are still under discussion despite their almost seventy-
year old history. Based on this problem, our study aims to determine whether
FoTs students’ attitudes towards philosophy courses differ from their beliefs in
the relationship between religion and philosophy. This study's sample group
consists of FoTs students of Kastamonu University, Kyrgyz-Turkish Manas
University and Osh University. The study's sample consisted of 276 students
from these universities. The data were collected using a “Philosophy Attitude
Scale” (PAS) and a “Scale of Beliefs in Philosophy—Religion Relationship”
(SBPRR) which was developed for this study. T test, one-way analysis of
variance and Pearson Correlation were used for the data analysis. Participants’
arithmetic mean scores on some PAS and SBPRR subscales differed by gender,
college, grade level, mother’s education level, number of philosophy courses
taken at college but not by father’s education level and religious education and
philosophy education before college. Many factors affect the negative attitude
of the students toward the philosophical courses and issues; like the methods
of teaching it and the contents of the courses and etc. For altering this negative
conception towards philosophy, we should focus on two main things; teaching
the future-parents and those potentially future teachers philosophy in a right
manner.

Keywords: Theology, Philosophy Course, Attitude, Philosophy—Religion
Relationship, Kastamonu, Manas, Osh.

Summary

Philosophy, as love of wisdom became a lifestyle first through Sophists
and then through Socrates. Its systematic era occurred in the periods of Plato
and Aristotle. In these periods, philosophers, who argued that wisdom as an
event had to be shared in a circle of friends who love each other, objected that
Sophists request a fee for giving lecture.
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The reason why thought and scientific research regressed was because
of the negative political issues revealing the Salafism, regression of positive
science and misunderstanding of al-Ghazali and his ideas.

Although the first university was constituted in 1863, philosophy lectures
were not included in the syllabus for a long time. Instead, lectures of logic
were taught. Philosophy lectures were started to teach in the universities after
1912.

In the Ottoman period, philosophy could not succeed in taking part in
secondary education. Thus, it was taught two hours a week in the final year
of secondary schools in the Republic Period beginning from 1924. In the next
period, philosophy, which was taught in the group of logics, philosophy and
sociology, were sometimes taught independent and sometimes compressed
within general culture lectures.

In this study, the theology students’ attitudes towards philosophy lessons
and whether their perceptions towards religion and philosophy had changed
or not, were analyzed. Students’ attitudes towards philosophy lessons and
their thoughts about the relationship between religion and philosophy were
investigated in the scope of gender, studied university, grade, education level of
mother, the number of philosophy lessons taken in sub-dimension of scale.

In the research, the first finding is that there has been no significant
correlation between the students’ positive attitudes and behaviors towards
philosophy and gender variable. There has been a significant correlation
between the students’ negative attitudes and behaviors towards philosophy
and gender variability. It is ascertained that female students, compared to male
students, are more adverse towards philosophy lessons. Moreover, there is
no relation between students’ sub-dimension in reconciliation, disagreement,
prolepsis and gender variability.

Secondly, it is inferred that students’ opinions about thinking the necessity
and benefit of philosophy lessons differentiate with their school type.
This variation is between the students of Manas University, Os (Osh) and
Kastamonu Universities. Students of Manas University, compared to students
of Os and Kastamonu, believe less to the necessity and benefit of philosophy
lessons. The students of Os University have an idea that the most philosophy
lesson is necessary and beneficial. The highest negative sense and attitude
to philosophy lessons are the students of Kastamonu University. However,
students of Os University have the lowest level of attitudes.
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As third point, while analyzing the grade and the belief in the necessity
and benefit of philosophy lessons, it is deduced that there is a huge difference in
students’ grades. According to the test results between the groups’ differences,
the level of the belief in the necessity and benefit of philosophy of first graders
are lower than the others. In terms of the positive sense and attitude towards
philosophy lessons, the lowest positive sense and attitude tendency are of the
second graders. The third graders have tendency the most. In the confliction
between students’ grades and the relationship between philosophy and religion,
it is stated that at most the fourth graders and at least the first graders believe
that religion and philosophy conflict with each other.

Fourth, in the relationship between mother’s education level and students’
belief in the necessity and benefit of philosophy lessons, there is no distinction
in mother’s education level. However, it is inferred that the positive sense and
attitude tendency towards philosophy lessons distinct from mother’s education
level. Students, whose mother is postgraduate, have the highest positive sense
and attitude tendency. Students, whose mother is primary school graduate,
have the lowest tendency.

Fifthly, in regard to sub-dimension conflict of philosophy lessons taken
before the university education, it is inferred that there is a big difference
between students’ positive sense and attitude towards philosophy lesson
and their belief in the relationship between religion and philosophy. Before
the faculty education, those who take philosophy lessons show less positive
attitude and behavior compared to those who do not take any philosophy
lesson. Furthermore, it is determined that students who take philosophy
lessons before the university, compared to those who do not, scored more
points in terms of religion and philosophy in sub-dimension conflict.

Lastly, it is inferred that there is a big differentiation in students’ believes
in the necessity and benefit of philosophy lesson and the number of philosophy
lessons they take. The level of belief for necessity and benefit of philosophy
lesson is meaningly lower in students who never take the lesson, compared to
those who take it.

Giris
Antik Yunan’da milattan 6nce VI. yiizyildan itibaren felsefe, “bilgelik

sevgisi” anlaminda ele alinmis ve felsefeyle hakikat ve hikmet aranmis, g6-
rlintistin gerisindeki gergek varligin hakikati kesfedilmeye ¢aligilmigtir. Ayni
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donemlerde doguda ‘Hint ve Cin diisiincesinde ise felsefe denilince, toplum
icinde uyumlu davraniglar géstermenin yollar1 yani sosyal ve siyasal mese-
leler, adil yonetim, ahlaki degerlerle ilgili konular tizerine diisiinme’ anlasil-
mugtir (Cevizci 2007: 14). Bu insanlarin her donem hakikat, dogru bilgi ve
ahlakli davranig arayisinda oldugunu gostermektedir ki bunlar felsefenin ti¢
sacayagini varlik, bilgi ve degeri olusturmaktadir.

Once sofistler sonra Sokrates sayesinde felsefe bir yasam tarzina doniis-
miig, hayatin anlamin1 sorgulayan insanin, hayattaki amacini belirleme nokta-
sinda bir yol gosterici konumuna getirilmis, Platon ve Aristoteles doneminde
de felsefe sistematik devrini yasamus, 6zellikle bu filozoflar tarafindan ortaya
konmus diistince sistemleri lizerinde yiikseldigi goriilmistiir (Yildirim 2013:
202-203). Bu dénemlerde bilgeligin, dost meclislerinde, birbirini sevenler
arasinda paylasilmasi gereken ve insani arindiran degil, gelistirerek 6zgiirles-
tiren bir etkinlik oldugunu savunan filozoflarin, Sofistlerin ders verirken para
almalarma ve yaklagimlariyla degistirdikleri felsefe ve filozof anlayisina karsi
ciktiklar goriilmektedir (Cevizei 2000: 74). Cevizci, bu kars: ¢ikisi iki temel
nedene dayandirmistir. Bunlardan biri her seyden 6nce Yunanlilara gore iyi
yurttag olma ve yonetme sanatinin 6gretilecek bir sey olmayip, insanlarin ne-
redeyse i¢glidiisel olarak atalarindan miras alip cocuklarina aktardiklar: deger
olmasi digeri de onlarin 6nemli 6lciide degisime ugratmis olduklari felsefe ve
filozof telakkilerine yabanci olduklari tezidir. (Cevizci 2014: 66-67).

Roma Imparatoru Justinien’in 529 yilinda son felsefe okullarmi kapat-
mastyla birlikte Hristiyan siyasi iktidar, pagan felsefesini ortadan kaldirmustir.
Justinien, toplumsal bir gerceklik ve bir kurum olarak felsefeyi yok etmeye
caligan bir Imparatordur. Justinien, devletin dinine zit diigen bir felsefe ve din
yaymakta olan Atina Okulunu kapatarak aslinda kendi topraklarinda Hristi-
yanlikla rekabet eden bir felsefeden kopmak istemistir” (Libera 2005: 18).
II-VI. yiizy1l arasinda Hristiyan 6gretisinin temellerini kurmak i¢in ¢aligilan
ilk dénemine Kilise Babalarinin (Patristik) felsefesi denmektedir. Hristiyanli-
&in ilk ti¢ yiizyildaki calismalarindan pek azi felsefeyle ilgili olmakla birlikte
bu donemde Hristiyanlig1 savunma diigiincesiyle yazilan kitaplarda felsefeye
deginen yonler de bulunmaktadir (Gokberk 1996: 142).

Ortacagda ise felsefenin merkezine Tanr1 yerlesmis, din merkezli olan
felsefe deger agirlikli hale dontigmiistiir. Modern diinyada ise bilim yavas ya-
vas merkeze ge¢cmis bagka faktorlerden etkilense de felsefe kendisini bilime
gore tanimlamugtir (Cevizei 2007: 15). Ortagaga bakildiginda ilk¢agda Yunan
disiiniirlerinin ytiriimiis oldugu yolun tam tersine bir durumun ortaya ¢iktig1
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soylenebilir. Tlkgagda ilk dénemler felsefe énce dinden kopus ile bilmek icin
bilmek olarak kabul edilirken sonralar1 yavas yavag degiserek dini degerlerin
hizmetine girmistir. Ortacag, felsefeyi hemen isin basinda dini amaglarin hiz-
metine vermistir (Gokberk 1990: 146).

Justinien’in 529 yilinda son felsefe okullarini kapatmasiyla yasaklanan
felsefenin Yakin-Dogu’ya gog ettigi goriilmektedir. 532 yilinda Simplicus'
ve bazi filozoflar Harran’a ge¢mis boylece Bizans topraklarinda daha dogu-
ya yerlesmis olan felsefe orada varligini stirdiirmiigtiir. Ayn1 zamanda felsefe
burada varligimi siirdiirdiigii gibi bolgedeki Hristiyan cevrelerde, Yakubilerde
ve biitlin Yakin-Dogu’ya yayilmis Nesturilerde kabullenilmis ve tizerinde ¢a-
lismalar yapilmistir (Libera 2005: 18-20).

Daha sonra Islam devletinin bu bélgelere dogru genislemesi hicbir seyi
degistirmemis, tam tersine felsefe ilk 6nce Harran’da gec bir donemde gelisip
biiyiimiis, sonra da Islam Kiiltiiriiniin iiriinii olarak var olmaya devam etmistir.
Ik ve ortagagin sinirlarinda biri Atina’dan Iran’a ve Iran’dan Harran’a, ikin-
cisi Iskenderiye’den VII. ve VIIL. asrin Suriye manastirlarina dogru, ticiincii
bir harekette Siiryani kiiltiirden Arap kiiltiiriine yani Iskenderiye’den Bagdat’a
dogru aktarim gerceklestirmistir(Libera 2005: 20).

Islam medeniyetinde felsefe alaninda IX ile XIII. yiizyillar arasindaki
en parlak donemin baslamasinda olduk¢a 6nemli bir role sahip olan Beyt’iil-
Hikme, kitaplarin 6nce Arapca’ya terciimesi ve daha sonra serh ve tefsirle-
rinin yapilarak Islam’da sistemli bir felsefe hareketini baglamasini miimkiin
kilacak sartlarin hazirlanmasini saglamustir (Kafadar 2000: 50). Ik dénem-
ler terclime hareketlerinde Emeviler devrinin dikkate deger bir yeri olmadi-
&1 fakat akli ilimlere ragbet gosteren Abbasiler doneminde felsefenin bir di-
siplin olarak yapilan terciime faaliyetleriyle birlikte Islam diinyasina girdigi
belirtilmektedir(Taylan 1991: 135). Ayn1 donemde Hristiyan bati, felsefi ola-
rak verimsizdir. Bagdat’tan Kurtuba’ya, sonra da Toledo’ya bagka bir deyisle
Miisliman Dogudan Miisliiman Bati’ya ve oradan da Hristiyan Bati’ya giden
yeni bir aktarim sayesinde Hristiyan Bat1 derin uykusundan uyanmustir (Libe-
ra 2005: 21). Felsefenin bu kadar hizli Islam diinyasina gecisinde Miisliiman-
larin kabul ettigi kutsal kitaptaki diistinmeyi, arastirmay1 tesvik eden ayetlerin
oldugunu unutmamak gerekmektedir. Kur’an’da hikmetin insana, insanlikla
verildigi, onun insan kadar eski oldugu bildirmektedir. Kur’an’da ¢esitli ayet-
lerde (Bakara: 151, Al-i Imran: 164, Nisa: 54, Kamer: 5) bir veya birden fazla
tekrar edilen hikmet, cesitli manalara gelirse de, onun insanlardan, Allah-Kai-
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nat-Insan tizerine dogru akil erdirmelerini ve diisiinmelerini istemesi olarak
felsefi manasi oldugu da sdylenebilir

Selcuklular déneminde Sif-Fatimilerin, Stinni akideyi dini ve ilmf{ agidan
yipratmak i¢in yogun bir propagandaya giristiklerinde Nizadmiilmiilk de, Ehl-i
stinnet akidesini savunmak ve ihtiya¢ duyulan alanlarda memur yetistirmek
icin bircok sehirde medreseler agmaya karar vermistir. Islam tarihinde ilk ge-
kirdek tiniversite Bagdat’ta kurulan Nizdmiye Medresesidir. 1091°de Gazali
Nizimiye Medresesi’ne miiderris tayin edilmistir (Ozaydin 2007: 188-189).
Baslangicta bu medreselerin programlarinda diger derslerle birlikte felsefe ve
mantik okutuldugu goriilmektedir. Ancak daha sonra felsefe ve ilgili bilimler
programdan ¢ikarilmis, yerlerini kelam dersleri almistir. Boylelikle felsefeye
ilk tepkinin “felsefenin siipheci yontemi ve dinin bununla yorumlanmasi inan-
ct sarstyor” diyerek 1091-1095 yillari arasinda Bagdat Nizamiye Medresele-
rinde gorev yapan Gazali’den geldigi ileri siirlilmektedir (Akytiz 2008: 44).

Bayrakdar, Islam diinyasinda diisiincenin ve ilmi calismalardaki gerile-
menin sebeplerini; menfl siyasi olaylarin selef¢iligi canlandirmasi, miispet
bilimin gerilemesi ve Gazali’nin yanlis anlasilmasi olarak belirtmektedir.
Ozellikle bu nedenlerden iiciinciisii en énemli etkiyi gostermistir. Gazali’nin
‘filozoflarin bazi metafizik goriiglerine yonelttigi sistematik tenkit ve hiicu-
mu, kendisinden sonraki bir¢ok kimse tarafindan gerek maksatli ve gerekse
onu anlamaksizin bizzat felsefeye reddiye olarak goriilmiis veya gosterilmis-
tir’ (Bayrakdar 2011: 115). Ayrica Gazali 6ncesi diistiniirler birbirlerini tenkit
ederken daha fazla felseff ya da bilimsel yonlerden elestirmis, Gazali ise dini
boyutu isin icine katmistir. Gazali’nin yonteminde ayet ve hadisleri kullanma-
s1, felsefeyle dini tam bir zithk i¢inde gordiigi izlenimini uyandirmis, felse-
feye kars1 olanlarda bu yontemden hareketle Gazali’yi felsefeye karsi kullan-
malarina sebep olmus, felsefeye karsit olumsuz gelismelere yol agmistir. Bu
diisiincenin gelismesi Islam’da felsefenin gerilemesine sebep olan en 6nemli
etken olarak kabul edilmistir (Bayrakdar 2011: 116).

Calismalarma bakildiginda Gazali’nin nazari aklin yetersizligini kendin-
ce ortaya koyarak, akla dayanan felsefi bilginin de yakinf bilgiyi temin ede-
meyecegini sdyleyerek felsefeye cephe almasi, nasil bir felsefi anlayisa cephe
aldigimi ortaya koymaktadir. Eger felsefeyi ve akli, sadece Aristo ve Messai
filozoflar temsil ediyorsa, Gazali’nin bunlari tenkit etmesi felsefeye diisman-
liktir ve felsefenin yikimi olur. Degilse Gazali felsefeyi ve akli, tenkidine rag-
men felsefe yapmuistir; yani aklin mahsulii olan bir felsefT goriis getirmistir, bu
da filozof olmay1 gerektirmektedir (Bolay 2005: 16).
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Islam’daki sadece Yunan-Helenistik gelenege bagh felsefe akimim dik-
kate alan bircok yazar Islam’da felsefinin gerilemesini ibn Riisd’den sonra
XII. ytizy1l ile baslatmaktadir. Bu sadece bu akim i¢in dogru bir tarih ise de
Islam felsefesi sadece bu gelenekten olugsmadigi igin gerilemenin baslangici
i¢cin bagka bir tarih tespit etmek gerektigi savunulmaktadir. Islam diinyasinda
kendisinden sonrakilere etki eden felsefi diisiincelerden birisi XIV. ylizyilda
Ibn Haldun’un tarih felsefesi veya sosyal ilimler diisiincesidir. Bu tarihlerden
sonra “yeni” denecek bir diigiince ortaya ¢ikmamig, XIV. yiizyilin ikinci yar-
sindan itibaren gerileme hizlanmistir (Bayrakdar 2011: 113).

Adivar’a (1991: 31) gore Osmanli Devleti’nin kurulusundan Fatih done-
mine kadar gegen stirede miispet ilimlere Osmanli’da deger verilmemis, daha
once oldugu gibi kelam, mantik, fikih gibi dersler okutulmustur. Bu dénemde
matematik ve astronomide Kadi Zade-i Rumli, tipta ise Hac1 Pagsa anilmaya
deger eserler birakmiglardir. Fatih’le beraber, miispet ilimlerin degilse bile
felsefi ve ilmi diigiiniisiin Osmanli’da gelistigine sahit olmaya bagslanilmigtir.
Fatih 6ncesi donemde iizerinde durulmasi gereken belki de tek filozof ve mu-
tasavvifin Seyh Bedrettin (1358-1420) oldugu ifade edilmektedir (Arslanoglu
2012: 191).

Ozellikle Fatih Sultan Mehmed d6éneminde bu gelenegin canlandiriima
cabalarmin 6nemli oldugu soylenebilir. Bolay’in Kritovulos’tan aktardigi su
aciklama bunu gostermektedir: “Fatih ilmi ve felsefl tartismalar1 gelistirmek
icin Zenon’un, Aristo’nun fikirlerine ve diger eski Yunan filozoflarina vakif
kimseleri huzuruna cagirir, dinler, sorular sorar ve onlarla tartigirdi.” (Bolay
2005: 38). Daha sonra Fatih doneminde oldugu gibi Lale Devrinde de Damat
Ibrahim Pasa gibi baz1 idareciler felsefeyi yeniden canlandirma girisiminde
bulunmussa da bunlar pek fayda vermemistir. Ozellikle Osmanli’da diri kalan
ve Ibn Teymiyye ve Ibnu’l-Kayyim el Cevzi’ler etkisiyle yiiriiyen Osmanli
Selefcileri Mehmed Birgivi (1523-1573), Kii¢iik Kadizade Mehmed Efendi
(1583-1635) ve kendisine bagli Kadizadeliler hareketleri yeni girisimlerin atil
kalmasina sebep olmustur (Bayrakdar 2011: 116).

Osmanli’da belli donemlerde bilim ve diislince hayatinin varligini, Fatih
ve Kanuni donemlerinde biraz da olsa felsefenin oldugunu kabul edenler bu-
lundugu gibi daha sonra Katip Celebi’ye dayanarak felsefenin ve 6gretiminin
tamamen ortadan kalktigini iddia edenler de vardir (Bolay 2005: 44). Ishak
b. Tokadi (61.1688) “Nizam’ul-Ulim” adli eserinde Osmanli medreselerinin
egitim programlarini ele almis ve programlarda “Ilahi ve tabii hikmet” yani
metafizik ve fizik derslerinin mevcut oldugunu sdylemistir (Bolay 2005: 21-
22).
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Batida ise Ronesans, felsefe bakimindan bir kaynasma, ortagagdan ye-
nicaga gecisi saglayan bir gecit, yeniyi arama, bulma ¢agi olmugtur. XVIIL.
yiizy1l ise birligi olan bir diinya goriisiine sahip olmay1 deneyen, tam bir sag-
lamliga ulagtigina inanan, rasyonalist bir durulma dénemidir (Gokberk 1996:
249). Reformcularin katiksiz metafizige duyduklar ilgi, dogmatik sorulara
duyduklarindan ¢ok daha az olmustur. Felsefeyi esas olarak, giinahlardan
kurtulmak icin daha bireysel ve daha az mekanik bir plan olusturmak icin
kullanmiglardir. XVIL. yiizy1l felsefesinin ilk sorunu yontem sorunu olmustur.
Bu yiizyilin felsefesi 6nce bilgiyi, onun bilmedeki yolunu, kullandig1 yon-
temleri arastirmak gerektigi diislincesini kendisine ¢ikis noktas1 yapmuistir. Bu
sorun ve tartismalarin XVIIL. yiizyilda da devam ettigi goriilmektedir (Gok-
berk 1996: 256). XIX. yiizyilin ortalar1 Fransa ve Ingiltere’de oldugu gibi
Almanya icin de pozitivist bir diigtiniisiin belirmege bagladig1 donemdir. Artik
ilgi olgulara yonelmis ve olgularin kendileri ele alinip nedenleri aragtirilmak
istenmistir (Gokberk 1996: 461).

Ulken’e (1994: 48) gére Tanzimat’tan énce Tiirkiye’de iktisat, modern
hukuk, istatistik, sosyoloji, tecriib psikoloji vb. sosyal ilimlerin seviyesi ¢ok
diisiiktiir. Genel olarak felsef? diisiincede Ortagag Islam felsefesi Gazali-ibn
Riisd tartismasinin biraktigi yerde durmaktadir. Halbuki bu tartisma bile
bize higbir basarili ¢6ziim yolu bulamamistir. ibn Riisd’iin Aristoculugu ile
Gazali’nin sert imancilig, hi¢bir sentez dogurmamak iizere iki c¢igir1 kendi
taassuplari icinde kapanmaya mahk@im etmistir. Bat1 da ise bu tartismalar biz-
dekinin aksine asilmis onlarin gelismesine katki saglamistir.

XVIII. yiizyilin sonlarinda Osmanlilarin Batidaki felsefT gelismelerden
genellikle habersiz olduklar1 Ali Aziz Efendi ve Reisiilkiittap Atif Efendi or-
negi gostermektedir ki bunlardan Atif Efendi bir layihasinda aydinlanma dii-

k)
1

stintirlerini “zindik” ve “Dehri” olarak nitelemektedir. Bu tutum XII. yiizy1l
sonrasi felsefeye karsi tutumun siirdiigiinii gostermektedir. XIX. yiizyilda ise
Bat1 ile temaslarin yogunlagsmasi nedeniyle Batiy1 algilama, bilim ve egitim
anlayisindaki degisim Darulfiinun’da felsefe 6gretimi fiilen olmasa da diigiin-
ce olarak yer almaktadir. Osmanli’da “Dariilfiinun-1 Sultani” 1875-76 ders
yilinda 6gretime baglamis ve okulun 1876’da yayinlanan nizamnamesinde
belirtilen dersler arasinda “Hikmet (ilim-i felsefe) adli bir ders konulmustur.
1878 yilinda Ahmet Cevdet Pasa’nin onciiliigiiyle acilan “Mekteb-i Hukuk-1
Sahane” adli yeni yiiksekogretim kurumunda hukuk felsefesi dersleri verildigi
goriilmektedir. 1859°da acilan Mekteb-i Miilkiye’de ise 1891 yilinda “IIm-i

Hikmet” dersi konulur daha sonra “IIm-i Kelam” dersine doniistiiriiliir. Ikin-
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ci Megsrutiyet doneminde Darulfiinun’da felsefe dersleri icin materyalin ve
elemanin cogalmasindan dolay: dersler giderek kalict olmaya baglamaktadir
(Kafadar 2000: 138-145).

Ulken’e (1994: 43) gére Osmanli’da XIII-XIX. yiizyillar arasinda birgok
alandaki (mimarlik, siir, vb.) gelismeye ragmen XVI. yiizyildan beri Bat1 kiil-
tiirtiniin ilim ve felsefede kazandig: biiytik ilerlemeleri izleyememesi yiiziin-
den geri kalmustir. Ilim alanindaki kapalilik, felsefede de kapaliligi dogurmus-
tur. Osmanl devrinde felsefe Ortacag’da Islam filozoflarinin eserlerini serh
etmekten ileri gidememis, ilim ve felsefeye ilgi azalmis onun yerine formel
mantikta pek cok eser yazilmis, Muhyiddin Ibn Arabi ve Mevlana serhleri gibi
caligmalar diislince hayatinda birinci derecede rol oynamistir.

Yapilan aragtirmalar sonucunda ilk donemlerden itibaren her donemde
az veya ¢ok olumlu ya da olumsuz felsefe etkinlikleri goriilmektedir. Kaynar-
dag (2002: 4) cagdas felsefenin Tiirk toplumunda ortaya ¢cikmasinin Tanzimat
doneminde oldugunu belirtmektedir. Ona gore {iniversitenin kurulusu 1863
olmasina ragmen programlarda felsefe dersine uzun siire yer verilmemis daha
cok Aristoteles mantigina yonelik dersler yapilmistir. Felsefe dersleri tiniver-
sitede 1912’den sonraki asamada baslamis ve felsefe boliimii de bu agamada
kurulmustur.

Felsefe ders olarak Osmanli doneminde,

“... ytiksekogretim kurumlarinda koklii bir tarihe sahip olmasina
ragmen ortadgretimde yer almay1 basaramamig, Cumhuriyet done-
minde ise ortadgretim programlarinda 1924 yilindan itibaren lise
son siniflarin edebiyat subelerinde haftalik iki saat olarak okutulma-
ya baglanmustir. leriki dénemlerde bazen sadece edebiyat subele-
rinde ya da fen-edebiyat subelerinde felsefe-mantik-sosyoloji grup
dersi olarak okutulan felsefe, bazen bagimsiz bir ders olarak oku-
tulmusg, bazen de ortak genel kiiltiir dersleri arasina sikigtirilmaya
calistlmigtir” (Biger 2013: 3).

Kafadar (1973: 693-694), Cumhuriyet donemi liselerde felsefe dersleriy-
le ilgili gelismeleri su sekilde ifade etmektedir:

“1924 Felsefe Programi: Cumhuriyet doneminin ilk programi olup,
1924-25 6gretim yilindan itibaren ti¢ y1l uygulanmistir. Bu progra-
mi segigsimizin nedeni, Cumhuriyet’in ilk lise felsefe programi ol-
mast ve daha sonraki programlara 6rneklik teskil etmesidir. Daha
sonra 1938 Felsefe Programinda Felsefe dersinin amaglari ilk defa
detayli olarak belirtilmektedir. Dokuz yil uygulanan bu program,
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1947-48 6gretim yilinda uygulamadan kaldirilmigtir. 1957-58 6g-
retim yilindan itibaren uygulanmaya baglanan bu program, oldukca
basit olup, yalniz tinite bagliklar1 denilebilecek alti1 madde ile bazi
alt-bagliklar1 kisaca belirtir ve liselerde felsefe ogretimi tarihinin
en uzun yiirtirlikte kalmig programidir. 1976 Felsefeye Baglangic
Programi: Felsefe problemlerine Felsefe Tarihi icinde belli sayida
filozoflarin felsefelerini inceleyerek yaklasma metodunun denen-
mesi olan bu programidir. 1978-79 6gretim yilindan itibaren uy-
gulamadan kaldirilmigtir. 1985 Felsefe Tarihi ile Bilim Tarihi’nin
ici ¢ce oldugu Felsefeye Giris programi, Cumhuriyet doneminde uy-
gulanmig olan iicilincii bir modelidir. Bu program 1993-94 §gretim
yilina kadar uygulanmigstir. 1993 Felsefe Programi ise bicim ola-
rak klasik programa déniis olmakla birlikte, “metin, sistematigi ve
problematigi agisindan, Tiirkiye felsefe diinyasinda oldukga radikal
bir doniigtimiin belgesi” olma iddiasiyla, gercekten de felsefe konu-
larma yeni bir yaklagim tarzi 6rnegi olusturur. Ayrica bu program,
bir yonden klasik programin sistematik yaklagimim temele almakla
birlikte, yeni tniteleriyle, her tinitede hedeflenen amaglar ile dav-
ranistan ve iinitenin islenisini ayrintili olarak belirtilmesiyle ondan
ayrilirken, Islam Filozoflarina ve “Tiirk-Isldm diisiiniirleri” ne yer
vermekle de, 1976 ve 1985 programlarini klasik programla birleg-
tirmeye gah§1r.”

Yapilan aragtirmalara baktigimizda felsefe dersi ortadgretim program-
larina ancak Cumbhuriyetle birlikte girmektedir. Kaynardag’a (2002: 7) gore
“liniversitelerde felsefe 6gretim ve egitim diizeyi yiikseldikce orta 6gretimde
gorev alan Ggretmenlerin diizeyi de yiikselmistir. 1970’lere kadar gortilen bu
sevindirici gelisme daha sonra degismis felsefeye ilgisi olmayan farkli bo-
liimlerden cikiglilar liselere felsefe 6gretmeni olarak atanabilmislerdir. Bu-
nun disinda diger olumsuz degisiklik felsefenin 1980°1i yillarda se¢meli ders
olmasidir. Boyle bir durumun sakincasi anlagilmig olmali ki felsefe 1998°de
yeniden zorunlu dersler arasina girmistir.”

Kale (1994: 116) yaptig1 bir calisgmada, felsefe derslerinin liselerde ilk 6n-
celeri edebiyat kollarinda son sinifta 2 saat felsefe ve 2 saat mantik dersi, fen
kollarinda da 2 saatlik mantik dersi, psikoloji dersi felsefe grubu derslerinden
sayildigin1 soylemektedir. Daha sonra fen kollarindaki 2 saat mantik dersine 2
saat sosyoloji dersi eklenerek edebiyat kollar1 haftada 6 saat felsefe grubu ders-
lerini gormiiglerdir. 1991-1992 Ggretim yilindan itibaren de felsefe dersi (felse-
fe-sosyoloji-mantik) 30 kredilik zorunlu dersler kapsamina girmistir. Yilardir
miifredat program ve ders kitab1 agisindan yetersiz olan; amacina ulagtirilama-
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yan felsefe dersinin gstermelik rolii yeni sistemde daha da belirginlesmistir.

Kurulusundan bu yana Ilahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinin programla-
rinda felsefe alani ile ilgili derslere de yer verilmektedir. Diger dersler gibi
felsefe alani ile ilgili dersler de nitelik/verimlilik agisindan sorgulanmaya
muhtactir. Esasen 1949 yilinda Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nin ku-
rulmasindan bu yana Ilahiyat/islami ilimler Fakiiltelerindeki felsefe alani ile
ilgili dersler stirekli tartigilmistir. Ancak bu tartigmalarin ana giindemini fel-
sefe alani ile ilgili derslerin verimliligi degil, gerekli olup olmadigi meselesi
olusturmaktadir. Bu tartigmalarin yonii ve agirligi siyasi tutum ve gelismeler-
den 6nemli ol¢iide etkilenmis ve ilahiyat fakiiltesinin 6gretim programinda
sik sik degisiklikler yapilmistir (Serdar vd. 2016: 1-2). Halen ilahiyat fakiilte-
lerinde Mantik, Ilkcag ve Yenicag Felsefesi, Islam Felsefesi, Din Felsefesi ve
Islam Ahlak Esaslar1 ve Felsefesi gibi dersler okutulmaktadir.

Kirgizistan’da ise Os Devlet Universitesi flahiyat Fakiiltesi 1993 yilin-
da Ankara Universitesi ile Os Devlet Universitesi arasinda yapilan protokole
bagl olarak Ankara Universitesi’nin koordinatorliigiinde kurulmustur (http://
biskek.meb.gov.tr/). Os Ilahiyat Fakiiltesi Orta Asya devletlerinde ilk agilan
fakiiltedir. Fakiiltede Dinler Tarihi, Hadis ve Usulii, Kelam, Fikih ve Usulii,
Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Arap¢a, Din Egitimi, Islam Mezhepler tarihi
gibi alan dersleri verilmektedir (https://www.oshsu.kg/univer/).

Manas U. Ilahiyat fakiiltesi ise hazirliktan sonra dért y1l siireli egitim ve-
ren yiiksekogretim kurumu olarak 2011-2012 6gretim yilinda egitim 6gretime
baglamustir. Fakiiltede Din Bilimleri boliimiinde; dinler tarihi, dinlerin 6greti-
leri, genel felsefe, mantik, ahlak, din felsefesi, din sosyolojisi, din psikoloji-
si, din antropolojisi, kiiltiir, medeniyet vb. konularda dersler okutulmaktadir
(http://manas.edu.kg/index.php/akademik/fak). Giliniimiizde hem Tiirkiye’de
hem de Kirgizistan’da felsefe alaniyla ilgili dersler okutulmaktadir. Ayrica
Kirgizistan’da felsefe dersleri biitiin fakiiltelerde zorunlu ders olarak da oku-
tulmaktadir.

Yukarida kisaca ilk¢ag, ortacag, yenicag, Osmanli ve Cumhuriyet donem-
leri felsefeye ve felsefe derslerinin 6gretimine yonelik bilgi vermeye calisila-
rak kisa bir tarih¢e ortaya konulmaya calisilmistir. Gortilmektedir ki donem
donem felsefe ve egitimine kargt olumlu ya da olumsuz tavirlar gosterilmistir.
Bu tavrin ortaya cikmasinda da dénemlerinin filozoflarinin ortaya koydugu
diisiinceler, yoneticilerin tavirlari, din adamalariin tavirlar: ve felsefeye ba-
kis agilar1 etkili olmustur. Maalesef giiniimiizde de 6zellikle Islam diinyasinda
felsefeye ve felsefe derslerine karsi olumsuz bir tavir gériilmektedir.
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Yontem

Bu aragtirmanin yaklagimi niceldir. Arastirma, iligkisel tarama modelinde
yiiriitiilmiistiir. Bu arastirmanin amaci [lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Felse-
fe dersine ve felsefe-din iligkisine yonelik inang diizeylerini degerlendirmek-
tir. Bu genel amac dogrultusunda asagidaki alt amaclar soyle belirlenmistir:

Ogrencilerin;

1. Felsefe derslerine yonelik genel tutum diizeyleri nedir ve bu tutumlar
cinsiyetlerine, okuduklar1 okula, sinifa, anne-babalariin egitim diizeyine, fa-
kiilte 6ncesinde din egitimi, felsefe egitimi alip almadiklarina goére degisim
gostermekte midir?

2. Felsefe-din iligkisine yonelik genel inang¢ diizeyleri nedir? Cinsiyetle-
rine, okuduklart okula, sinifa, anne-babalarinin egitim diizeyine, fakiilte 6nce-
sinde din egitimi, felsefe egitimi alip almadiklarina gore degisim gostermekte
midir?

3. Felsefe dersine yonelik tutumlar ve felsefe-din iligkisine yonelik inanc-
lar arasindaki iligkiyi belirlemektir.

Evren ve Orneklem

Bu calismanin evrenini Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
Kirgizistan’dan da Manas ve Os Universitesi Ilahiyat Fakiilteleri 6grencileri
olusturmaktadir. Orneklemi ise ihtiya¢ duyulan biiyiikliige ulasincaya kadar
en ulasilir yanitlayicilardan baglamak iizere olusturulan uygun o6rnekleme
(Biiytikoztiirk vd., 2011) yoluyla goniillii olarak calismaya katilmayi kabul
eden 276 6grenci olusturmaktadir.

Tablo 1. Katilimcilarin Demografik ve Tamimlayict Ozellikleri

Demografik Degiskenler Frekans Yiizde
19 ve alt1 39 13,2
20 52 18,8
21 75 27,2
22 58 21,0
Yas 23 25 9,1
24 ve listi 26 9,7
Toplam 275 99,6
1. Kadin 164 59,4
Cinsiyet 2. Erkek 112 40,6
Toplam 276 100,0
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1. Kirgiz-Manas 94 34,1
2. Os 71 25,7
Okudugu Universite 3. Kastamonu 111 40,2
Toplam 276 100,0
1. Sinif 66 23,9
2. Simf 122 442
Simif 3. Smif 33 12,0
4. Sinif 55 19,9
Toplam 276 100,0
1. Ilkokul 83 30,1
2. Ortaokul 25 9,1
3. Lise 61 22,1
Annenin Egitimi 4. L¥sans“ — 14 3.1
5. Lisansiistii 43 15,6
Toplam 226 81,9
1. Ilkokul 50 18,1
2. Ortaokul 33 12,0
3. Lise 69 25,0
Babanin Egitimi 4. L%sans — 22 8,0
5. Lisansiistii 49 17,8
Toplam 223 80,8
L L Lo 1. Evet 177 64,1
Uvrm_/er.srce oncesi din 2. Hayir 99 359
egitimi alma durumu
Toplam 276 100,0
Universite 6ncesi L.Evet 101 36,6
felsefe dersi alma 2. Hayir 174 63,0
durumu Toplam 275 99,6
0 39 14,1
1 43 15,6
. . 2 76 27,5
Universitede alinan
felsefe dersi sayist 3 32 11,6
4 22 8,0
5 43 15,6
Toplam 255 924

Veri Toplama Araclari

Kastamonu, Kirgizistan Manas ve Os Ilahiyat Fakiiltelerinde egitim alan
ogrencilerin genel olarak felsefe dersine yonelik tutumlarini ve bu tutumla-
riyla din-felsefe iligkisine yonelik inanglari arasindaki iligki olup olmadigi-
n1 ortaya cikarmak amaciyla yapilan bu ¢alismada 6ncelikle felsefe dersine
yonelik tutumlari ve din-felsefe iligkisine yonelik inanclara iliskin gegerli ve
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giivenilir 6l¢iim yapabilecek diizeyde 6l¢me araglart gelistirildi. Bu pilot uy-
gulama Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde 2015-2016 egitim yil
bahar doneminde 6grenim goren 203 6grenciyle yapildi. Elde edilen verilere
acimlayici faktor analizi uygulandi ve Cronbach Alfa katsayisi1 hesaplandi.
Daha sonra ise ana uygulamaya gecildi. 2016-2017 giiz egitim 6gretim done-
minde Kastamonu, Kirgizistan Manas ve Os Universitesi Ilahiyat Fakiiltesin-
de 6grenim goéren 276 6grencinin katilimiyla arastirma gerceklestirildi.

Felsefe dersine yonelik tutumlari ve din-felsefe iligkisine yonelik inanc-
lar1 6lcebilmek i¢in iki farkli 6l¢gme araci tasarlandi. Felsefe dersine yonelik
tutumlari belirlemek i¢in daha 6nce cesitli aragtirmalarda kullanilmig anketler,
olcekler (Tercim 2015: 271-984-Kiictikkurt 2006) taranarak bu araclarda bu-
lunan en uygun 6l¢me kapasitesine sahip maddelerden bir havuz olusturuldu.
Benzer islem felsefe din iligkisi agisindan 6lgme aracini olugturmaya yonelik
gerceklestirildi. Gelistirilen maddeler 6lgme, alan ve dil uzmanlarinca ince-
lendikten sonra felsefe dersine yonelik tutumlar: Slgmeyi hedefleyen taslak
olcekte 28 madde, din iligkisine yonelik inanglart 6lgmeyi hedefleyen taslak
Olcekte ise 11 madde yer aldi. Anket bataryasi diizenlendikten sonra Kastamo-
nu Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde 6grenim géren 203 6grenciyle pilot bir
calisma yapildi. Bu 6n uygulamadan elde edilen veriler iizerinden 6l¢me arac-
larinin gecerlilik giivenirlilik analizleri yapildi. Felsefe dersine yonelik tutum
6lceginin ve din-felsefe iligkisine yonelik inanclar 6l¢eginin yapi gecerligini
test emek amaciyla acimlayici faktor analizi yapildi ve 6lceklerin gilivenirligi
test etmek icin ise Cronbach Alfa ic tutarlilik katsayisi hesaplandi. Felsefe
dersine yonelik tutum 6lgegi ile din felsefe iliskisine yonelik inanclar Slgegi
besli Likert tiiriindedir. Olgekteki maddeler “Hig katilmiyorum(1)”, “Katilmi-
yorum(2)”, “Karasizim (3)”, “Katiliyorum (4), “Tamamen katiliyorum (5)”
seklinde derecelendirilmisgtir.

Felsefe dersine yonelik tutum 6lgegi icin yapilan agimlayici faktor analizi
oncesinde 6rneklem biiyiikliigiiniin faktorlestirmeye uygunlugu ve degisken-
lerin ¢oklu normallik gosterip gostermedigini test etmek amaciyla KMO testi
ve Bartlett kiiresellik testi yapildi. Islemler sonucunda KMO degerinin 938 ol-
dugu, Bartlett's testi sonucu elde edilen Ki-kare degerinin (X?=(203)=448,403;
p=0,000) manidar oldugu goriilmiistiir. Olgegin faktor desenini belirlemek igin
temel bilesenler analizi varimax dondiirme teknigi uygulanmis ve 6z-degeri
I’in tizerinde olan ti¢ faktorlii bir yapi ortaya ¢ikmistir. Birinci faktor toplam
varyansin 34,71’ini agiklamis ve bu faktor felsefe dersinin gereklilik ve fay-
dasina inanma olarak isimlendirilmistir. ikinci boyutta ise felsefe dersine yo-
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nelik pozitif duygu ve davraniglar toplanmig ve bu faktor de toplam varyansin
9,74’1ind agiklamis, ticlincli boyutta ise felsefe dersine yonelik negatif duygu
ve davraniglar toplanmis ve boyutta toplam varyansin 6,21’ini agiklamistir.
Acimlayict faktor analizi sonucunda binisik yiik degeri iireten 4 madde disa-
rida tutulmus ve nihai olarak 24 maddeli 3 boyutlu bir felsefe dersine yonelik
tutum Olgegi elde edilmistir.

Benzer islemler felsefe-din iligkisine yonelik inanclar 6l¢egi icin de uy-
gulanmustir. Felsefe-din iligkisine yonelik inanglar 6lgegine uygulanan KMO
testi sonucunda KMO degeri, 846, Bartlett’in kiiresellik testi sonucunda Ki-
kare degeri (X2=(203)= 554,234; p=0,000) elde edilmistir. Temel bilesenler
analizli varimax dik dondiirme sonucu ii¢ faktorlii bir yapi elde edilmisgtir.
Birinci boyut felsefe-din iligkisine uzlagsmaci yaklagim olarak isimlendirilmis
ve bu boyut toplam varyansin %40,28’ini agiklamustir. Ikinci boyut din-felse-
fe iligkisine catismaci yaklasim olarak isimlendirilmis ve bu boyutun toplam
varyansa yaptig1 katki %14,53 olmustur. Uciincii boyut ise din-felsefe iligki-
sinde dini 6nceleyen yaklagim olarak isimlendirilmis ve bu boyutta toplam
varyansin %12,12’sini aciklamistir. Olcegin biitiiniin kavramsal yapiy1 acikla-
ma orani ise %60, 93’tiir.

Yapr gecerliginin ardindan 6lgmenin giivenirligini belirlemek icin tiim
boyutlar i¢in Cronbach Alfa igtutarlilik katsayis1 hesaplanmistir. Felsefe dersi-
ne yonelik tutum 6l¢eginin alt boyutlarinin Cronbach Alfa degeri boyutlar icin
sirayla felsefenin gereklilik ve faydasina inanma = ,915, felsefe dersine yone-
lik pozitif duygu ve davranig =,807, felsefe dersine yonelik negatif duygu ve
davrams = ,688 “dir. Olgegin biitiinii i¢in hesaplanan Alfa degeri ise ,911°dir.

Din-felsefe iligkine yonelik inanglar 6l¢egi icin de Cronbach Alfa katsa-
yis1 hesaplanmustir. Tiim boyutlar icin elde edilen Alfa degeri sirayla uzlagma-
c1 yaklagim =,859, catismaci yaklagim = ,623, dini 6nceleyen yaklagim =,566
dir. Olgegin biitiinii icin hesaplanan Alfa degeri ise ,844 tiir. Asagida Tablo 2
ve Tablo 3’de sonuclar1 6zetlemektedir.
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Tablo 2. Felsefe Dersine Yo6nelik Tutumlar Olcegi A¢imlayici Faktor
Analizi Sonuclar1 ve Cronbach Alfa Degerleri

No| Maddeler Mad%e yuk Cronbach
degeri Alfa
1. Boyut. Felsefenin Gereklilik ve Faydasi
15 | Her insanin felsefe okumasi gerekir. ,5901
16 | Felsefe bilgelik sevgisidir. ,596
19 | Felsefe dersi elestirel bir bakis acis1 kazandirir ,686
21 | Felsefe insan tabiatinin bir geregidir. 738
22 | Felsefe mutlu bir hayat siirmeye yardimci olur. ,648
23 Fe}sefe toplumlarin gelisip ilerlemesine katk1 778
saglar
24 | Felsefe bireysel gelisime katki saglar. ,819
25 | Felsefe insan diisiincesini zenginlestirir , 785
26 | Felsefe bilmek insana prestij saglar. ,769 915
27 Felsefe insanlarin daha hoggoriilii olmasina yardim 703 ’
eder. ’
8 Felsefe dersinde 6grendiklerim diger derslere katki 617
saglar. ’
2. Boyut Felsefe Dersine Karsi Olumlu Duygu
ve Davranig
3 Felsefe dersi disinda felsefe konularini 571
tartigmaktan zevk duyarim. ’
Felsefe dersinde ogrendiklerimi bagkalarina
9 497
aktaririm.
10 | Ders kitab1 diginda bagka felsefe kitaplar: okurum. ,748
12 Felsefe der.si'nde anlatilanlardan daha fazlasini 731
O0grenmek icin arastirma yaparim. ’
13 Felgefe ile ilgili yayinlar1 (radyo, tv. dergi) takip 725 807
ederim.
14 | Felsefe dersine aktif bicimde katilirim. ,501
18 | Felsefe ile ilgili segmeli dersler artirilmalidir. ,524
3. Boyut/Olumsuz Duygu ve Davrams
2 | Felsefe konular1 cok sikicidir. ,602
5 | Felsefe dersi beni en ¢ok korkutan derstir. ,683
7 | Felsefe dersini dinlerken bogulacak gibi olurum. ,672
11 | Zorunlu olmasa felsefe derslerine girmem. ,590
17 | Felsefe dersi zorunlu ders olmamalidir. ,520 ,688
Olgegin Biitiiniine Ait Cronbach Alfa 911
KMO=,938 Bartlett's Test of Sphericity (Approx.
Chi-Square)= 448,403
p=0,000
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Tablo 3. Din Felsefe iliskisine Yo6nelik Inanclar Olcegi Acimlayici

Faktor Analizi ve Cronbach Alfa Degerleri

Square)= 554,234, p=0.000

No| Maddeler l\ggi?je Criﬁ?;(:h
1. Boyut. Uzlasmaci
30| Felsefe ve dinin amaglari benzerdir. ,822
31| Felsefe ve din birbirini tamamlar. ,881
32| Felsefe ve din ayni1 hakikatin farkli goriintiileridir. 7197 ,859
33| Felsefe dini akilla temellendirmeye yardimei olur. ,682
38| Felsefe Allah’a giden yola 1s1k tutar ,644
2. Boyut. Catismaci
29| Felsefe ve din birbiri ile ¢atisan iki farkli alandir. ,821 ,623
35| Felsefe dini inanglar1 zayiflatir. ,821
3. Boyut Dini Onceleyen
36| Felsefe ve din karsilastirildiginda din esastir. 775
39 Felsefenin(akhn) dinin emirlerine uymas1 gerektigine 796 ,566
inanirim.
KMO-=,846, Bartlett's Test of Sphericity(Approx. Chi- 844

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Verilerin analizinde yiizde ve frekans, aritmetik ortalama ve standart sap-

ma hesaplamalari ile iligkisiz 6rneklem t testi ve varyans analizi kullanilmig-

tir.

Bulgular

1. Katilmeilarm Demografik Degiskenleriyle Felsefe Dersine

Yonelik Tutumlar1 Arasidaki iliskiler
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Tablo 4. Cinsiyet Ile Felsefeye Yo6nelik Tutum ve Din-Felsefe Iliskisine

Yonelik Tutum Iliskisi
Standart]

Puan Gruplar | Say1 |Ortalama Sapma t |sd| p
Felsefe Dersine Yonelik Tutum
Faktor 1: Felsefenin Gerekli-{ Kadin | 163 | 39,56 | 7,94 19112711 057
ligi ve Faydasina Inanma Erkek 110 | 37,63 8,47 ’ ’
Faktor 2: Felsefeye Yonelik |Kadin | 162 | 2046 | 5.19 | 1012691 913
Olumlu Duygu ve Davranis |Erkek | 109 | 20,54 | 555 |’ ’
Faktor 3. Felsefeye Yonelik |[Kadin | 164 | 16,04 | 3,72 380274| 018
Olumsuz Duygu ve Davranig Erkek | 112 | 14,92 | 4,00 ’ ’
Din-Felsefe iliskisine Yéonelik Tutum
Faktor 1: Felsefe-Din Uz- |Kadin | 163 | 20,23 | 4,42

1,57(273],117
lagmaci Erkek 112 19,33 4,98
Faktor 2: Felsefe-Din Catig- |[Kadin | 163 | 6,90 | 185

2 4

maci Erkek | 112 | 6,76 1,95 60112731548
Faktor 3: Felsefe-Din Dini  |Kadm | 163 | 7,36 1,62
. -1,00|1271,317
Onceleyen Erkek 110 7,59 2,03

Ogrencilerin felsefe dersine yonelik tutumlar1 ve din-felsefe iligkisine
yonelik inaniglariyla cinsiyetleri arasindaki iligkiyi incelemek i¢in yapilan ba-
gimsiz gruplar t testi sonucu yukaridaki tabloda 6zetlenmektedir. Buna gére
felsefe dersine yonelik tutum 6lceginin felsefenin gerekliligine ve faydasi-
na inanma [t(271)= 1,91; p>0,05], felsefeye yonelik olumlu tutum ve dav-
rantg boyutlari [t(269)= -,10; p>0,05] ile cinsiyet degigkeni arasinda anlamli
bir iligki ¢tkmamigtir. Felsefeye yonelik olumsuz tutum ve davranig boyutu
[t(274)= -2,38; p<0,05] ile cinsiyet arasinda ise anlamli bir iligki oldugu go-
riilmstiir. Kadin 6grencilerin felsefeye yonelik olumsuz tutum ve davranig
ortalama puanlar1 erkeklerden daha ytiksek ¢ikmigtir. Yani kadin 6grencilerin
erkek 6grencilere kiyasla felsefe dersine karsi daha olumsuz bir tutum i¢inde
olduklar1 goriilmektedir. Kadinlarin felsefeye karsi olumsuzluklarinin ardinda
dini hassasiyetlerinin daha yogun oldugu ve karsit s6ylemlerden daha cabuk
etkilendigi soylenebilir.

Katilime1 6grencilerin din-felsefe iligkisine yonelik inang¢laria bakil-
diginda 6lcegin din-felsefe arasinda uzlasan [t(273)= 1,57; p>0,05], catisan
[t(273)=,60; p>0,05] ve din 6nceleyen [t(271)= -1,00; p>0,05] yaklasim ola-
rak isimlendirilen alt boyutlar1 ile cinsiyet degiskeni arasinda anlamlilik diize-
yine ulasan bir iligki gortilmemistir.
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Katilimci 6grencilerin okuduklari okul tiirii ile felsefe dersine yonelik tu-
tumlar1 ve din-felsefe iligkisine yonelik inanglari arasindaki iligkiyi test etmek
amactyla yapilan tek yonlii varyans analizi sonuclari yukaridaki tabloda 6zet-
lenmektedir. Buna goére o6grencilerin felsefe dersinin gerekliligi ve faydasina
inanma alt boyutuna iligkin gériiglerinin 6grencilerin okul tiirtine gére farkli-
lastig1 goriilmektedir [F(2, 270)=3,42; p<0,05]. Yapilan LSD analizi_sonucuna
gore farklilik Manas Universitesinde 6grenim goren 6grencilerle (X=37,05),
Os (X =40,18) ve Kastamonu Universitesi’nde (X =39,35) 6grenim géren 63-
renciler arasindadir. Manas Universitesi’nde 6grenim géren 6grenciler Os ve
Kastamonu Universitesi’nde 6grenim géren 6grencilere gore felsefe dersinin
gerekli ve faydali olduguna daha az inanmaktadir. Felsefe dersinin gerekli ve
faydali oldugunu en ¢ok diisiinenler ise Os Universitesi’nde okuyan dgrenci-
lerdir. Kastamonu Universitesi’nde okuyan 6grencilerle Os Universitesi’nde
okuyan 6grencilerin felsefe dersinin gereklilik ve faydasina inanma alt boyu-
tuna ait ortalama puanlari arasindaki farklilik anlamli degildir.

Felsefe dersine yonelik olumlu duygu ve davranis alt boyutundan 6gren-
cilerin aldiklar1 puanlar okuduklar: iiniversiteye gére anlamli sekilde [F(2,
268)= 11,74; p<0,05] farklilik gostermistir. Gruplar arast farkliligin hangi
gruplar arast oldugunu belirlemek amaciyla yapilan LSD analizi sonucuna
gére Os Universitesi'nde okuyan égrenciler (X=22,69), Manas (X=20,66),
ve Kastamonu (X=18,89), Universitesi’'nde okuyan 6grencilere gore felsefe
dersine karsi daha yiiksek olumlu duygu ve davranisa sahiplerdir. Bu boyutta
en diisiik ortalama puana Kastamonu Universitesi’nde okuyan &grenciler sa-
hiptir. Bunu Manas Universitesi'nde okuyan 6grenciler takip etmektedir. An-
cak Manas Universitesi’nde okuyan 6grencilerin ortalama puanlari ile Kasta-
monu Universitesi’nde okuyan grencilerin ortalama puanlari arasindaki fark
anlamli diizeye ulagmamustir.

Tablo 5 incelendiginde yine 6grencilerin okuduklari tiniversiteye gore
felsefe dersine yonelik olumsuz duygu davranis alt boyutuna ait puanlarinin
anlamh farklilik gosterdigi [F(2, 273)= 8,18; p<0,05] goriilmektedir. LSD
analizi sonucu farklihigin Kastamonu Eniversitesi’nde okuyan 6grencilerle (
X=15,52), Os (X=13,53), ve Manas (X=13,74), Universitesi’nde okuyan 68-
renciler arasinda oldugunu gostermektedir. Buna gore felsefe dersine karsi en
yliksek olumsuz duygu ve davranis diizeyine sahip olan grenciler Kastamonu
Universitesi’nde okuyan 6grenciler, en diisiik diizeyde ise Os Universitesi’nde
okuyan 6grenciler sahiptir.

Ogrencilerin din-felsefe iliskisine yonelik inanclarinin okunulan tiniver-
siteye gore anlamli uzlagma [F(2, 272)= 6,42; p<0,05] ve catisma [F(2, 272)=
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11,26; p<0,05] boyutunda farklilastig1 dini 6nceleyen boyutunda [F(2, 270)=
91; p<0,05] ise ortalama puanlarin iiniversitelere gore farklilasmadigr go-
riilmektedir. Din-felsefe iligkisine yonelik inanclarin hangi gruplar ara-
sinda oldugunu gérmek amaciyla yapilan LSD analizi soncunda anlamli
farkliligin Manas Universitesi’nde (X=18,52) okuyan ogrencilerle Og (X
=20,92) ve Kastamonu (§:20,32) Universitesi’nde okuyanlar arasinda oldu-
gu gorilmektedir. LSD analizi ¢atisma boyutunda ise farkliligin Kastamo-
nu Universitesi’nde (X=7,45) okuyan 6grencilerle, Os (X=6,70) ve Manas
(X =6,24) Universitesi’nde okuyan égrenciler arasinda oldugunu géstermistir.
Catisma boyutunda en yiiksek ortalama puana Kastamonu Universitesi 6gren-
cileri, en diisiik puana ise Manas Universitesi’nde okuyan 6grenciler sahiptir.

Tablo 6 incelendiginde 6grencilerin felsefe dersinin gerekliligine ve fay-
dasia inanma ortalama puanlar1 arasinda okuduklari sinif bakimindan an-
laml farklilik oldugu [F(3, 269)= 3,70; p<0,05] goriilmektedir. Gruplar arasi
farkin hangi gruplar arasinda oldugunu belirlemek amaciyla yapilan LSD testi
sonuglarma goére 1 smifta okuyanlarin (X =36,21) felsefenin gerekliligine ve
faydasina inanma diizeyi 2. (X=39,02), 3 (X=41,51), ve 4. (X = 39,69) sinifta
okuyanlara gére daha diigiiktiir. Diger gruplar arasindaki farkliliklar anlaml
degildir.

Felsefe dersine yonelik olumlu duygu ve davranig boyutuna ait ortala-
ma puanlarin da 6grencilerin okudugu sinifa gore farklilik gosterdigi [F(3,
267)=2,76; p<0,05] goriilmektedir. LSD testi soncuna gére 2. sinifta okuyan
ogrencilerin olumlu duygu ve davranis ortamla puanlari (X =21,56) birinci (
X=21,56) ve 3. smifta (X=22,00) okuyanlardan farklilagmaktadir. En diistik
olumlu duygu ve davranig egilimine 2. smifta okuyan 6grenciler, en yiiksek
olumlu duygu ve davranig egilimine ise 3. siifta okuyan 6grenciler sahiptir.

Ogrencilerin felsefe dersine yonelik olumsuz duygu ve davranis egilim-
leri alt boyutundan aldiklar1 ortalama puanlar sinif degiskenine gore anlamhi
sekilde [F(3, 272)= 4,85; p<0,05] farklilasmaktadir. LSD testi 3. siniflarin X
=12,57) felsefe dersine yonelik olumsuz duygu ve davranis egiliminin 2. (X
=14,84) ve 4. (X=15,32) siniflarin olumsuz tutum ve davranig egilimlerinden
3. siniflarm lehine farklilagtigi gortilmektedir. Yine 1 sinifta okuyan 6grenci-
lerin felsefeye yonelik olumsuz duygu ve davramis egilimleri (X=13,74) 4.
siflardan (X=15,32) anlamli bicimde farklilasmaktadir. Siniflar arasinda 4.
siifta okuyan 6grencilerin felsefe dersine yonelik olumsuz duygu ve davra-
nigsal egilimler en yiiksek iken, 3. sinifta okuyan 6grencilerin olumsuz duygu
ve davranissal egilimleri en diisiiktiir.
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Tablo 6 incelendiginde 6grencilerin sinif diizeyleri ile felsefe din iligkisi-
ne uzlagmaci yaklagim arasinda anlamli bir iligki ortaya ¢ikmadigi [F(3, 271)=
1,48; p>0,05] goriilmektedir. Ancak sinif diizeylerine gore felsefe-din iligki-
sine ¢atigsmaci sekilde yaklasim puanlarinda anlamli farklilagma oldugu [F(3,
271)=4,27; p<0,05] goriilmektedir. 1. sinifta okuyanlarla ( §36,16) ikinci ( X
=7,00) ve 4. siniflar (§:7,30) arasindadir. Ayrica 2. sinifta (X=7,00) okuyan-
larla 3. siifta (X=6,87) okuyanlar arasindadir. Din ve felsefenin catistigini
en ¢ok 4. sinif 6grencileri, en az ise 1. siif 6grencileri diigtinmektedir. Diger
gruplar arasindaki farkliliklar anlamlilik diizeyine ulasmamustir.

Ogrencilerin din-felsefe iligkisinde dini énceleyen bir tutuma sahip
olma diizeylerinin sinif degiskenine gore anlamli farklilik [F(3, 269)= 13,21;
p<0,05] gosterdigi gortilmektedir. Farkliligin hangi gruplar arasinda oldugunu
belirleme amaciyla yapilan LSD analizi sonucu 1. sinifta okuyan 6grencilerin
ortalama puanlarinin (X=6,64), 2. (X=7,27), 3. (X=8,15) ve 4. (X=8,42)
siif 6grencilerinden anlamli gekilde farklilastigin1 gostermektedir. Yine 2. si-
nifta okuyan 6grencilerin ortalama puanlari (§=7,27), 3. (§=78,15) ve 4. (i
=8,42) smiftaki 6grencilerin ortalama puanlarina gére anlamli bigimde fark-
Iilagmaktadir. Diger gruplarin puanlart arasindaki farkliliklar anlamli diizeye
ulagsmamustir. Siniflar arasinda en yiiksek diizeyde din felsefe iligkisinde dini
onceleyen grup 4. smmiflarken, en diisiik grup ise 1. simiflardir.
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Tablo 7 incelendiginde 6grencilerin felsefe dersinin gerekliligine ve fay-
dasma inanma alt boyutuna ait inanclarinin annenin egitim diizeyine gore
farklilasmadigi [F(4, 218)=,29; p>0,05] goriilmektedir. Felsefe dersine yone-
lik olumlu duygu ve davranis egilimlerinin ise annenin egitim diizeyine gore
farklilastig1 [F(4, 219)= 3,37; p<0,05] goriilmektedir. LSD analizi felsefeye
yonelik olumlu duygu ve davranis egilimi puanlarindaki farkliligin annesi li-
sansiistii dlizeyde (§:22,46) egitime sahip olanlar lehine, ilkokul ()_(:19,15),
ortaokul (X =18,72) ve lise (X=20,21) diizeyinde egitime sahip olanlar arasin-
da oldugu goriilmektedir. Buna gore felsefe dersine yonelik en yiiksek olumlu
duygu ve davranig egilimi annesi lisansiistii diizeyde egitime sahip olanlarda,
en diisiik egilim ise annesi ilkokul diizeyinde egitime sahip olanlardadir.

Ogrencilerin felsefe dersine yonelik olumsuz duygu ve davranis egilim-
leri alt boyutundan aldiklar1 ortalama puanlar annenin egitim diizeyine gore
yine anlamli sekilde [F(4, 221)= 5,38; p<0,05] farklilasmaktadir. LSD testi
annesi ilkokul diizeyinde egitime sahip olanlarin (X=12,57) felsefe dersi-
ne yonelik olumsuz duygu ve davranis egiliminin lise (X=14,84), lisans (X
=15,32) ve lisansiistii diizeyde egitime sahip olanlardan anlaml bi¢imde fark-
lilagtig1 goriilmektedir. Yine annesi ortaokul diizeyinde egitime sahip olanla-
rin, lisans diizeyinde egitime sahip olanlar lehine anlamli bigimde farklilagtig
gortilmektedir. En yiiksek olumsuz duygu ve davranig egilimi annesi ilkokul
diizeyinde egitime sahip olanlarda en diistik ise lisans diizeyinde egitime sahip
olanlardadir.

Tablo 7 incelendiginde Ggrencilerin annelerinin egitim diizeyleri ile fel-
sefe-din iligkisine uzlasmaci yaklagim F(4, 220)= 1,78; p>0,05] ve dini 6nce-
leyen yaklagim arasinda anlamli bir iligki ortaya ¢cikmadigi [F(4, 219)= 1,34;
p>0,05] goriilmektedir. Ancak annenin egitim diizeyine gore felsefe-din iligki-
sine ¢atigmaci sekilde yaklasim puanlarinda anlamli farklilagma oldugu [F(4,
219)= 6,36; p<0,05] goriilmektedir. Annesi ilkokul diizeyinde egitime sahip
olanlar aleyhine (X=7,61), lise (X=6,61), lisans (X=5,64) ve lisansiistii (X
=6,39) arasindadir.
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Tabloda gortildiigii gibi 6grencilerin babalariin egitim diizeyi ile 6gren-
cilerin felsefe dersine yonelik tutumlarinin felsefenin gerekliligine ve faydasi-
na inanma [F(4, 218)=, ,425; p>0,05], felsefe dersine yonelik olumlu duygu
ve davranig [F(4, 215)=,,776; p>0,05], felsefe dersine yonelik olumsuz duygu
ve davranis [F(4, 215)=,779; p>0,05] alt boyutlar1 arasinda anlamli bir iligki
ortaya ¢itkmamuigtir. Benzer bigimde babanin egitim diizeyine gore felsefe-din
iligskisine yonelik inanglar 6lceginin uzlagmaci [F(4, 218)=, 1,81; p>0,05], ca-
tismaci [F(4,217)=, 1,11; p>0,05] ve dini 6nceleyen [F(4, 215)=,69; p>0,05]
alt boyutlarina ait 6grencilerin ortalama puanlar arasinda anlamlilik diizeyine
ulagan bir farklilik gortilmemektedir.

Tablo 9. Universite Oncesi Din Egitimi Alma Ile Felsefeye Yonelik
Tutum ve Din-Felsefe Iliskisine Yonelik Tutum Iliskisi

Standart
Puan Gruplar | Say1 | Ortalama Sapma df | t | p
Felsefe Dersine Yonelik Tutum
gaktfli(rl.i}felsel;fenidn 1. Evet | 175 | 38,7886 | 8,68384 71| 00 a1
g PELYE TSI ) Hayir| 98 | 38,7857 | 7.30802 .
I;aktﬁflzz(;jelsife%e 1.Evet | 172 | 20,1686 | 5,72678 1341260
Oneli umlu Tutum ve -1,
Davrangs 2. Hayir| 99 | 21,0707 | 4,53164 | 269
Faktor 3. Felsefeye 1. Evet | 177 | 14,9492 | 4,08750
Yonelik Olumsuz Tutum 274 |-3,78| 274

ve Davranis 2. Hayir| 99 | 16,7475 | 3,16016
Din-Felsefe Iligkisine Yénelik Tutum
Faktor 1: Felsefe—Din 1. Evet | 177 | 19,9322 | 5,25010

273 1,28 |273
Uzlagsmaci 2. Hayir| 98 | 19,7653 | 3,42460 ’
Faktor 2: Felsefe-Din 1. Evet | 176 | 7,0568 | 1,93823

27312,42(273
Catismaci 2. Hayir| 99 | 6,4848 | 1,76914 ’
Faktor 3: Felsefe-Din Dini| 1. Evet | 175 | 7,5600 | 1,87408
- 271 11,25|1271
Onceleyen 2. Hayir| 98 | 7,2755 | 1,66083 ’

Tablo 9 incelendiginde 6grencilerin felsefe dersine yonelik tutumlarinin
felsefenin gerekliligine ve faydasina inanma [t(271)= ,00; p>0,05], felsefe
dersine yonelik olumlu duygu ve davranis [t(269)= -1,34; p>0,05], felsefe
dersine yonelik olumsuz duygu ve davranis [t(274)= -3,78; p>0,05] alt boyut-
larinin her tigtiniin de tiniversite 6ncesinde din egitimi alma degiskenine gore
farklilik gostermedigi goriilmektedir. Benzer bigcimde 6grencilerin din felse-
fe iligkisine yonelik inang¢larmin uzlagmac [t(273)= ,28; p>0,05], catigmact
[t(273)= 2,42; p>0,05] ve dini 6nceleyen [t(271)= 1,25; p>0,05] boyutlarinin
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tiniversite 6ncesi din egitimi alma durumuna gore anlamli bir farklilik goster-
medigi goriilmektedir.

Tablo 10. Universite Oncesi Felsefe Dersi Alma ile Ile Felsefeye
Yonelik Tutum ve Din-Felsefe iligkisine Yonelik Tutum

Mligkisi
Standart

Puan Gruplar | Say1 |Ortalama Sapma daf | t p
Felsefe Dersine Yonelik Tutum
Faktor 1: Felsefenin 1.Evet| 99 | 3946 | 841
Gerekliligi ve Faydasina 269 1,03 [,301
inanma 2. Haywr| 172 | 38,38 8,12
Faktor 2: Felsefeye Yonelik | 1. Evet | 99 | 1944 | 5,86 2431015
Olumlu Tutum ve Davramis (2. Hayir| 170 | 21,07 | 4,93 |267| [
Faktor 3. Felsefeye Yonelik | 1. Evet | 101 | 15,11 | 4,29 1591113
Olumsuz Tutum ve Davranig (2. Hayir| 173 | 15,89 | 3,60 (272 = [
Din-Felsefe Iliskisine Yonelik Tutum
Faktor 1: Felsefe—Din 1.Evet | 101 | 20,26 | 5,37

271 1,10 |,26
Uzlasmaci 2. Hayir| 172 | 19,61 423 10,269
Faktor 2: Felsefe-Din I.Evet | 101 | 7,44 1,89

2711 4,05 {000
Catigsmaci 2. Hayir| 172 | 6,50 1,82 ’
Faktor 3: Felsefe-Din Dini | 1. Evet | 101 | 7,45 1,97
.. 269 | -,00 (,999
Onceleyen 2. Hayir| 170 | 7,45 1,69

Tablo 10 incelendiginde 6grencilerin felsefe dersine yonelik tutumlarinin
felsefenin gerekliligine ve faydasina inanma [t(269)= 1,03 p>0,05], felsefe
dersine yonelik olumsuz duygu ve davranis [t(272)= -1,59; p>0,05] alt bo-
yutlarmin her iicliniin de tiniversite 6ncesinde felsefe dersi alma degiskenine
gore farklilik gostermedigi goriilmektedir. Benzer bigcimde 6grencilerin din-
felsefe iligkisine yonelik inan¢larinin uzlagsmaci [t(271)= 1,10; p>0,05] ve dini
onceleyen [t(269)= -,00; p>0,05 ] boyutlarinin tiniversite dncesi felsefe dersi
alma durumuna gére anlamli bir farklilik gostermedigi goriilmektedir. Ancak
felsefe dersine yonelik olumlu duygu ve davranis [t(267)= --2,43; p>0,05] bo-
yutu ve din-felsefe iligskisine yonelik inanclarin ¢atisma alt boyutunun tiniver-
site oncesinde felsefe dersi alma degiskenine gére anlamli farklilik gosterdigi
goriilmektedir. Fakiilte egitimi 6ncesinde felsefe dersi alanlarin ()_(=19,44),
almayanlara ( X=21,07) gore felsefe dersine kargi daha az olumlu tutum ve
davranis icinde olduklar1 ayrica din-felsefe iligkisine yonelik inang¢larin ¢atis-
ma alt boyutunda iiniversite 6ncesinde felsefe dersi alanlarin (X=7,44) yine
almayanlara (X=6,50) gore daha yiiksek puan aldiklar1 goriilmektedir.
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Tablo 11 incelendiginde Ogrencilerin felsefe dersinin gereklilifine ve
faydasina inanma ortalama puanlari arasinda iiniversitede gordiikleri felsefe
dersi sayis1 bakimindan anlamli bir farklilagsmanin [F(5, 246)= 5,67; p<0,05]
oldugu gortilmektedir. Gruplar arasi farkin hangi gruplar arasinda oldugunu
belirlemek amaciyla yapilan LSD testi sonuglarina gore hi¢ ders almayanla-
rin (X=35,05), 2(X=40,40), 3 (X=40,83), 4(X=43,68) ve 5 (X=39,26) ders
alanlara gore felsefenin gerekliligine ve faydasina inanma diizeyi anlamli se-
kilde daha ddsiiktiir. Benzer sekilde tiniversitede 1 felsefe dersi alanlarin, 2,
3,4 ve 5 ders alanlara gore felsefenin gereklilik ve faydasina inanma diizeyi
anlamli bigimde diigtiktiir.

Felsefe dersine yonelik olumlu duygu ve davranig boyutuna ait ortalama
puanlar1 [F(5, 244)= 1,88; p>0,05] ve felsefe dersine yonelik olumsuz duygu
ve davranig boyutuna ait ortalama puanlari [F(5, 249)= 1,16; p>0,05] 6grenci-
lerin tiniversitede aldiklar1 ders sayisi ile iligkili citkmamistir.

Tablo 11 incelendiginde 6grencilerin tiniversitede felsefe dersi alma sayis1
ile din-felsefe iligkisine uzlagmaci yaklagim F(5, 249)= 2,975; p<0,05] ve dini
onceleyen yaklagim arasinda anlamli bir iligki ortaya ¢iktigr [F(5, 246)=7,49;
p<0,05] goriilmektedir. LSD analizi din-felsefe iligkisine uzlagmaci yaklagim
puanlarini arasindaki farkliligin hic felsefe dersi almayanlarla (X=18,55),2(
X=20,90) ve 4 (X=21,86) felsefe dersi alanlar arasinda oldugunu gostermek-
tedir. Ayrica tiniversitede 1 felsefe dersi alanlarla ()_(=18,53), 2 ve 4 felsefe
dersi alanlar arasinda din-felsefe iligkisine uzlasmact yaklagim bakimindan
anlamli farklilik vardir.

Din-felsefe iligskisinde dini onceleyen yaklagimi benimseyenlerin aldik-
lar1 ortalama puanlarin felsefe dersi sayisina gore anlamli sekilde farklilagtig
goriilmektedir. Hi¢ ders almayanlar (X=6,64L 2 (X=7,76), 3 (X=7,06), 4 (
X=8.,59), ve S(X:8,26), ders alanlardan, 1 (X=6,90) ders alanlar, 2, 3, 4 ve
5 ders alanlardan, 2 ders alanlar 3, 4, 5 ders alanlardan, 3 ders alanlar 4 ve 5
ders alanlardan daha diisiik bicimde din-felsefe iligkisinde dini 6ncelemekte-
dir. Yani alinan felsefe dersi sayisi arttik¢a 6grencilerin dini 6nceleme diizeyi
ylikselmektedir.
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Tablo 12. Felsefe Dersine Yonelik Tutumlar ve Din-Felsefe Iligkisine
Yonelik Inanglar Arasidaki ligki

1.Din-felsefe 2. Din-felsefe 3. Din-felsefe
iliskisine iligkisine iligkisine dini
uzlasmaci catismaci onceleyen
yaklasim yaklasim yaklasim

Degiskenler

1. Felsefe Dersinin

Gerekliligine ve Faydasina J27%* -,344%% LA419%*
Inanma

2. Felsefe dersine yonelik 455 _158% 166*
olumlu tutum ve davrans

3. Felsefe dersine yonelik

olumsuz tutum ve -,320%% J225%% ,064

davrams
**p=0.00, *p=0,05

Felsefe dersine yonelik tutumlarin alt boyutlari ile din-felsefe iligkisine
yonelik inanglarin alt boyutlar: arasindaki iligkiyi belirlemek tizere yapilan
Pearson Korelasyon analizi sonucunda felsefe dersinin gerekliligine inanma
ve din felsefe dersine uzlagsmaci yaklagim sergileyenler arasinda pozitif yonlii
gliclii bir iligki (r=,727, p=0,00) vardir. Felsefe dersinin gerekliligine ve fay-
dasina inanma diizeyi artarken din felsefe dersine iligkin uzlagmaci yaklasim
diizeyi de artmaktadir. Felsefe dersinin gerekliligine inanma ve din-felsefe
iligkisine ¢atigmact yaklagim arasinda ise orta diizeyli negatif bir iligki (r=-
,344, p<0,05) vardir. Felsefenin gerekliligine ve faydasina inanma diizeyi ar-
tarken din-felsefe iligkisine catigmaci yaklagim diistis gostermektedir. Felsefe
dersinin gerekliligine ve faydasina inanma ile din-felsefe iliskisine dini 6n-
celeyen yaklagim arasinda da orta diizeyli pozitif iligki (r=419, p<0,05) elde
edilmistir. Felsefe dersinin gerekliliine ve faydasina inanma diizeyi artarken
din felsefe dersine iligkin dini 6nceleyen yaklasim diizeyi de artmaktadir.

Felsefe dersine yonelik olumlu duygu ve davranig egilimi ile din felsefe
dersine uzlagmaci yaklagim sergileyenler arasinda pozitif yonlii orta diizeyli
pozitif bir iligki (r=,455, p<0,05) vardir. Felsefe dersine yonelik olumlu duygu
ve davranig artarken ve din-felsefe iligkisine yonelik uzlagmaci yaklagim dii-
zeyi de artmaktadir. Felsefe dersine yonelik olumlu duygu ve davranig egilimi
ile din felsefe dersine catigsmaci yaklagim arasinda ise zayif negatif bir iligki
(r=-,158, p<0,05) vardir. Felsefe dersine yonelik olumlu duygu ve davranig
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egilimi artarken din-felsefe iligkisine catigsmaci yaklasim diisiis gostermekte-
dir. Felsefe dersine yonelik olumlu duygu ve davranig egilimi ile din-felsefe
iligkisine dini 6nceleyen yaklasim arasinda anlamli yine ¢ok zayif anlamli bir
iligki (r=419, p<0,05) vardur.

Felsefe dersine yonelik olumsuz duygu ve davranig egilimi ile din felsefe
dersine uzlagmaci yaklagim sergileyenler arasinda negatif yonlii orta diizeyli
bir iligki (r=-,329, p<0,05) vardir. Felsefe dersine yonelik olumsuz duygu ve
davranig artarken ve din-felsefe iliskisine yonelik uzlagsmact yaklagim diize-
yi azalmaktadir. Felsefe dersine yonelik olumsuz duygu ve davranig egilimi
ile din felsefe dersine ¢atigsmaci yaklagim arasinda ise zayif pozitif bir iligki
(r=,225, p<0,05) vardir. Felsefe dersine yonelik olumsuz duygu ve davranig
egilimi ile din-felsefe iligkisine dini 6nceleyen yaklagim arasinda anlamli bir
iligki (r=,064, p>0,05) ortaya cikmamustir.

Tartisma ve Sonug

Ogrencilerin felsefe dersine yonelik tutumlari ve din-felsefe iliskisine yo-
nelik inaniglariyla cinsiyetleri arasindaki iligki incelendiginde felsefeye yone-
lik olumlu tutum ve davranis boyutlart ile cinsiyet degigskeni arasinda anlamli
bir iligki ¢itkmamus, felsefeye yonelik olumsuz tutum ve davranig boyutu ile
cinsiyet arasinda ise anlamli bir iligki oldugu ¢ikmistir. Kadin 6grencilerin
erkek Ogrencilere kiyasla felsefe dersine kargi daha olumsuz tutum iginde
olduklar1 goriilmiistiir. Ogrencilerin din-felsefe iliskisine yénelik inangla-
r1 incelendiginde din-felsefe arasinda uzlagsma, catisma ve dini 6nceleme alt
boyutlart ile cinsiyet degiskeni arasinda anlamlilik diizeyine ulasan bir iligki
ctkmamigtir

Ogrencilerin okuduklar1 okul tiirii ile felsefe dersine yonelik tutumlari
ve din-felsefe iligkine yonelik inang¢lari arasindaki iligkiye bakildiginda 6g-
rencilerin felsefe dersinin gerekliligi ve faydasina inanmaya iligkin goriis-
lerinin olugsmasinda 6grencilerin okul tiirtine gore farklilastigr goriilmekte-
dir. Bu farklilik Manas Universitesi’'ndeki 6grencilerle, Os ve Kastamonu
Universitesi’ndeki 6grenciler arasindadir. Manas’taki 6grenciler Os ve Kas-
tamonu Universitesi’ndeki 6grencilere gore felsefe dersinin gerekli ve faydali
olduguna daha az inanmaktadir. Os Universitesi’ndeki 6grenciler Felsefe der-
sinin gerekli ve faydali oldugunu en ¢ok diisiinenlerdir. Felsefe dersine karsi en
yliksek olumsuz duyu ve davranis diizeyine sahip olan 6grenciler Kastamonu
Universitesi’ndeki 6grenciler iken en diisiik diizeyde ise Os Universitesi’ ndeki
ogrenciler sahiptir. Din-felsefe iliskisine yonelik inanglarin hangi gruplar ara-
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sinda oldugunu gérmek amaciyla yapilan analiz soncunda anlaml farkliligin
Manas Universitesi dgrencileriyle Os ve Kastamonu Universitesi’nde oku-
yanlar arasinda oldugu goriilmektedir.

Okunulan sinifile felsefe dersine yonelik tutumlar ve felsefe-din iligkisine
yonelik tutumlar arasindaki iliski incelendiginde felsefe dersinin gerekliligine
ve faydasina inanma diizeylerinde 6grencilerin okuduklart simif bakimindan
anlamli farklilik oldugu goriilmektedir. Gruplar arasi farkin test sonuglarina
gore 1. smifta okuyanlarin felsefenin gerekliligine ve faydasina inanma dii-
zeyi 2, 3, ve 4. sinifta okuyanlara gore daha diistiktiir. Diger gruplar arasin-
daki farkliliklar anlamli degildir. Felsefe dersine yonelik olumlu duygu ve
davranig boyutuna bakildiginda 6grencilerin okudugu sinifa gore farklilik ele
alindiginda en diistik olumlu duygu ve davranis egilimine 2. sinifta, en yiiksek
olumlu duygu ve davranig egilimine ise 3. sinifta okuyan 6grenciler sahiptir.
Felsefe dersine yonelik olumsuz duygu ve davranig egilimleri incelendiginde
3. simiflarin felsefe dersine yonelik olumsuz duygu ve davranig egilimi 2. ve
4. siniflarin egilimlerinden daha iyidir. Yine 1. sinif 6grencilerinin felsefeye
yonelik olumsuz duygu ve davranig egilimleri ile 4. siniflar arasinda da fark-
lilik vardir.

Ogrencilerin sinif diizeyleri ile felsefe-din iliskisine uzlasmaci yakla-
sim arasinda anlamli bir iligki ortaya ¢ikmamis ancak catismact yaklagimda
farklilagma 1. sinifta okuyanlarla 2. ve 4. siniflar arasinda olmustur. Din ve
felsefenin catistigini en cok 4. simif 6grencileri, en az 1. sinif 6grencileri dii-
stinmektedir.

Annenin egitim diizeyi ve 6grencilerin felsefe dersinin gerekliligine ve
faydasina inanmayla ilgili diistinceleri arasindaki iligkide annenin egitim dii-
zeyine gore farklilasmamaktadir. Ancak felsefe dersine yonelik olumlu duygu
ve davranig egilimlerinin annenin egitim diizeyine gore farklilagtigi gortil-
mektedir. Felsefe dersine yonelik en yiiksek olumlu duygu ve davranig egilimi
annesi lisansiistii diizeyde egitime sahip olanlarda, en diistik egilim ise annesi
ilkokul diizeyinde egitime sahip olanlarda bulunmaktadir.

Ogrencilerin felsefe dersine yonelik olumsuz duygu ve davranis egilim-
leri annenin egitim diizeyine gore anlamli sekilde farklilagma gortilmektedir.
Buna gore annesi ilkokul diizeyinde egitime sahip olanlarin felsefe dersine
yonelik olumsuz duygu ve davranis egilimi lise, lisans ve lisansiistii diizeyde
egitime sahip olanlardan anlamli bicimde farklilagmaktadir. Babanin egitim
diizeyinde ise felsefe dersine yonelik tutum ve din-felsefe iligkisine yonelik
tutum arasindaki iligki incelendiginde felsefe dersine yonelik olumlu duygu
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ve davranig ve olumsuz duygu ve davranig alt boyutlar: arasinda anlamli bir
iligki ortaya cikmamustir.

Universite oncesi felsefe dersi alma ile felsefeye yonelik tutum ve din-
felsefe iligkisine yonelik tutum iligkisi incelendiginde 6grencilerin felsefe der-
sine yonelik tutumlarinin felsefenin gerekliligine ve faydasina inanma, felsefe
dersine yonelik olumsuz duygu ve davraniglarinda tiniversite 6ncesinde felsefe
dersi alma degigkenine gore farklilik gostermedigi gortilmektedir. Ancak fel-
sefe dersine yonelik olumlu duygu ve davranis boyutu ve din-felsefe iliskisine
yonelik inang¢larin catisma alt boyutunun iiniversite 6ncesinde felsefe dersi
alma degiskenine gore anlamli farklilik gosterdigi gortilmektedir. Fakiilte egi-
timi Oncesinde felsefe dersi alanlarin almayanlara gore felsefe dersine karsi
daha az olumlu tutum ve davranis i¢inde olduklar1 ayrica din-felsefe iligkisine
yonelik inanglarin catisma alt boyutunda tiniversite 6ncesinde felsefe dersi
alanlarin yine almayanlara gore daha yiiksek puan aldiklar: tespit edilmistir.

Universitede alinan felsefe dersi adedi ile felsefeye yénelik tutum ve
din-felsefe iligkisine yonelik tutum iligkisi incelendiginde 6grencilerin felsefe
dersinin gerekliligine ve faydasina inanmaya etkisi noktasinda tiniversitede
gordiikleri felsefe dersi sayist bakimindan anlamli bir farklilagsmanin oldugu
goriilmektedir. Gruplar arasi farklilasma hi¢ ders almayanlarin 2, 3, 4 ve 5
ders alanlara gore felsefenin gerekliligine ve faydasina inanma diizeyi anlamli
sekilde daha diistiktiir. Benzer sekilde iiniversitede 1 felsefe dersi alanlarin, 2,
3,4 ve 5 ders alanlara gore felsefenin gereklilik ve faydasina inanma diizeyi
anlamli bicimde diistiktiir. Ayrica tniversitede 1 felsefe dersi alanlarla, 2 ve
4 felsefe dersi alanlar arasinda din-felsefe iligskisine uzlagmaci yaklagim baki-
mindan anlaml farklilik bulunmaktadir.

Din-felsefe iligskisinde dini 6nceleyen yaklasimi benimseyenlerin aldikla-
11 felsefe dersi sayisina gore farklilagmaya bakildiginda hi¢ ders almayanlar,
2, 3,4, ve 5 ders alanlardan, 1 ders alanlar, 2, 3, 4 ve 5 ders alanlardan, 2 ders
alanlar 3, 4, 5 ders alanlardan, 3 ders alanlar 4 ve 5 ders alanlardan daha diisiik
bicimde din-felsefe iligkisinde dini 6ncelemektedir. Yani alinan felsefe dersi
sayisi arttikca 6grencilerin dini 6nceleme diizeyi yiikselmektedir.

Yapilan caligma gostermektedir ki anne-baba egitim durumundan bagla-
yarak aldig1 felsefe derslerinin sayisina kadar az veya ¢ok felsefe dersleri ve
din-felsefe arasindaki iligkiyi etkileyen bir¢ok etken bulunmaktadir. O halde
ozellikle felsefeye ve felsefe derslerine olumsuz bakisi degistirmek i¢in yuka-
rida aciklanan olumsuz etkiye neden olan meseleleri ¢c6zmek gerekmektedir.

Felsefeye kars1 olumsuz diistinceler gosterilmesinde felsefe derslerinde
uygulanan metottan ders iceriklerine kadar bir¢ok faktor etkili olmaktadir. Bu
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konu tizerinde ¢aligmalar yapmis Kiziltan (2012: 334) felsefe konular1 verilir-
ken geleneksel 6gretim yontemlerinin 6n planda oldugu ders yerine 6grenciyi
merkeze alarak bilgiyi tiretirken, ayn1 zamanda kullandiran 6gretim yontemle-
rinin yayginlastirtlmasi gerektigini ifade etmektedir. O, ayni1 zamanda bunun
insanin egitilmesinde onemli konuma sahip olan felsefe dersine ilginin canl
kalmasini saglayacagini, sorgulayan, arastiran ve bilgiyi lireten insan modeli-
nin ortaya ¢ikarabilmenin miimkiin hale gelecegini belirtmektedir.

O halde dikkat edilmesi gereken 6nemli husus gelecegin anne-baba aday-
larin1 ya da felsefeyle ugrasacak kisileri dogru sekilde egitmek olmalidir. Sor-
gulama, elestiri, objektif, onyargisiz, 6zgiir, analitik diistinme gibi 6zelliklere
sahip bireyler ilkokuldan baglayarak ortaggretimde ve iiniversitelerde, miif-
redat ve felsefe ders kitaplar1 felsefl bakisin niteliklerini gelistirecek sekilde
diizenlenmeli ve sistemin tiim 6gretmenlerinin bu dogrultuda egitilmesi sag-
lanmalidir. Okullarimizda meslek adami ve iyi vatandag yetistirme diisiince-
sinin yaninda subjektif diisiinmeyen, arastiran, sorgulayan, kesfeden bireyler
yetistirmeyi On plana alan egitim politikalar1 gelistirmek felsefi diisiincenin
canlanmasina katki saglayacaktir (Kale 1994: 120).

Giintimiize kadar gelinen siirecte insan hayatindaki zihinsel, bilimsel,
teknolojik bilgi, demokrasi ve insan haklarr gibi bircok alandaki gelismelere
felsefenin katkisini inkar etmek miimkiin degildir. Ancak belli donemlerde de
merak eden, arastirma yapan ve elestirel bir tavrin karsisinda bulunan, bunun-
la miicadele edenler de bulunmaktadir. Maalesef bu karsi durus bilingli bir
kars1 tavir alma da degildir. Bu olumsuzlugu azaltmanin en 6nemli yolunun
dogru bilgilendirme yani egitim oldugu asikardir.

Notlar

1 Son kapatilan felsefe okulunda Yeni Platoncu filozof.
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Oz

Dini inanglar, maneviyat ve ruh sagligi arasinda pozitif bir iliski oldugu-
nu ortaya koyan bir¢ok ¢alisma vardir. Dini baglilik ve maneviyat, stresle baga
cikma, depresyon ve kaygiy1 azaltirken; kisiye umut ve kendine giiven duy-
gusu verir. Bu nedenle ruh saglig alani ¢aligsanlari, daniganin dini inanglarimi
terapi siirecine dahil etmeyi 6nemli gérmektedirler. Dini inanci, siire¢lerine
dahil etmekle ilgilenen terapi cesitlerinden biri olan BDT (Biligsel Davranis¢i
Terapi)’ye gore, insanlar, kendileri ve cevreleri hakkindaki olumsuz inanglari
nedeniyle yasadiklar1 olaylar1 olumsuz olarak algilamaktadirlar. BDT, terapi
stirecinde olumsuz diistinceleri degistirmek icin alternatif olumlu diistinceler
kullanir. Pek ¢ok dini yaklasim ve Islam inanci islevsiz, uyumsuz diisiinceyi
degistirmek tizere kullanilabilecek; umut, ilimlilik, 6zgiiven, sabir, nezaket,
tovbe, adalet, hosgori, bilgelik, siikran, nezaket, saygi, incelik ve memnuni-
yet gibi alternatif kaynaklara sahiptir. Bu degerler BDT de islevsel olmayan
diisiince ve inanclar1 yeniden yapilandirma siirecinde kullanilmaktadir. Bu
makale, Islam inancinin BDT ye nasil entegre edilebilecegini arastirmay1 ve
bunun 6rneklerini sunmay1 amaglamaktadir.
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Integration of Religious Beliefs into Cognitive Behavioural Therapy
Abstract

Researchers have concluded that religious beliefs and spirituality
develop the ability to deal with negative feelings and behaviours. Religious
beliefs give hope and self-esteem while reducing anger, guilt, anxiety, and
depression. Therefore, mental healthcare professionals deal with combining
religious and spiritual beliefs into various therapy processes. One of them; in
cognitive behavioural therapy, it is accepted that people perceive the events
as negative because of their negative beliefs about themselves and their
environment. Thinking negatively about your own like that “I am not a good
person”, “I am a worthless person”, “I don’t pass this exam because I am
too inadequate” and thinking negatively about their environment like that
“people can hurt me”, “people always lie to me”, “nobody can love me”, these
harmful and dysfunctional thoughts may have begun to develop in childhood.
Negative experiences over a person’s life might also lead to the development
of negative personal perceptions. Negative core beliefs fed by negative events
for many years may become permanent in the mind of the person. It is, here
used alternative positive thinking instead of these negative thoughts in the
therapy process. Religions are believed useful as an alternative thinking
source. Many religious approaches and Islamic belief have alternative sources
such as prayer, hope, moderation, self-esteem, patience, repentance, justice,
tolerance, wisdom, gratitude, kindness, respect, courtesy and contentment
to change dysfunctional and maladaptive thoughts by some. These values
are thought useful for cognitive behavioural therapy process to restructure
dysfunctional thoughts and beliefs. With this study, we aim to examine and
give some samples how Islamic belief integrates into cognitive behavioural
therapy.

Keywords: Religion, Islamic Belief, Spirituality, Spiritual Counselling,
Therapy, Cognitive Behavioural Therapy

Summary

The importance of religious values’ has recently become a more
remarkable subject in psychology. Because religion explains the meaning of
stressful situations people faced with frequently like loss of a job, health or
death of a loved one etc. On the other hand, religion helps people stay calm by
meeting their needs to find meaning. Studies have shown that believers refer
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to religion to deal with negative events and life stresses. Religious coping
capacity refers to the use of cognition provided by religion to overcome
stressful situations. Religious beliefs and spirituality have positive effects on
coping with stress caused by adverse living conditions, reducing depression
and anxiety, developing positive self-perception, and improving body health
(Pargament 1997). Religious practices, beliefs, and values such as prayer,
being the precious and important to God, relying on god, hope, patience,
gratitude is used as a source of strength (Hodge 2006; Hodge 2011; Pearce
and Koenig 2013).

The relationship between religious beliefs and spiritual well-being has
got more important recent years. Therefore, a lot of type of therapy have been
interested in to combine their healing process and religious beliefs (Richards
and Bergin, 2004; Sperry and Shafranske 2005). Cognitive theories claim that
harmful and inadaptable behaviour and cognitive distortion lead to the person
emotionally and psychically disturbance. So, cognitive behavioural therapists
were interested in the inclusion of religious cognition in the treatment process
to overcome their religious clients’ harmful, maladaptive thoughts (Razali et
al. 1998; Pargament et al. 2005; Hodge, 2006).

During cognitive-behavioural therapy, the therapist works on automatic
thoughts. These thoughts may have been coming from childhood's negative
experiences or based on negative life events, they are revealed by daily
events. These old beliefs are called core beliefs and include people’s negative
assumptions about themselves and their environment.

Negative beliefs about the environment can be like that "people can hurt
me", "they don't love me", “and they underestimate me” etc... These beliefs
also can include their own feelings of inadequate, worthless, and unsuccessful

(Beck 2016, Tiirk¢apar 2018).

Islamic approach has a great role in psychotherapy and has been used
in psychotherapy recent years. Because of Islamic cognitions' explanations
about all negative life events can give relief believer. One of which Islamic
belief gives allow to change to persons’ conditions and unfunctional core
beliefs is important cognitive behavioural therapy. The Quran says “...Indeed,
Allah will not change the condition of a people until they change what is in
themselves...” (Ar-Ra'd 11). As understood from the verse, being changeable
from a bad situation to good condition is possible according to the Quran.
Therefore, integrating Islamic perceptions to cognitive behavioural therapy is
possible. One of important thing is being precious that the Quran says “And
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We have certainly honoured the children of Adam and carried them on the
land and sea and provided for them of the good things and preferred them over
much of what We have created, with (definite) preference” (Al-Isra 70). The
verse says to believers that they are valuable creatures. It is also an important
value to be tolerant in Islam and behave well of other people and to oneself;
“And whoever does a wrong or wrongs himself but then seeks forgiveness of
Allah will find Allah Forgiving and Merciful” (An-Nisa 110), and like this
verse; “And the retribution for an evil act is an evil one like it, but whoever
pardons and makes reconciliation - his reward is (due) from Allah. Indeed, He
does not like wrongdoers”. And being hopeful is so important in the Quran,
too: “Your Lord has not taken leave of you, nor has He detested” (Ad-Duhaa
3). And a lot of ayah says to the believers that they are not alone, not desperate;
“Ungquestionably, (for) the allies of Allah there will be no fear concerning
them, nor will they grieve. Those who believed and feared Allah. For them
are good tidings in the worldly life and in the Hereafter. No change is there
in the words of Allah. That is what the great attainment is” (Yunus 62-64). In
Islam, as it is seen, it is important such values as self-esteem, compassionate,
altruism and understanding and the Islamic cognitions may be used during
the healing process as alternative thoughts and explanations, may be useful
against a client’s negative and harmful beliefs about himself.

To summarize, Islamic belief has many virtues, such as “prayer, hope,
moderation, self-esteem, patience, repentance, justice, tolerance, wisdom,
gratitude, kindness, respect, courtesy and contentment” and this values may
utilise for cognitive behavioural therapy process to restructure dysfunctional
thoughts and beliefs. In this article, we aim to examine how Islamic belief
integrates into cognitive behavioural therapy.

Giris

Inang ve zihin saglhgi arasindaki olumlu iliski birgok ¢alismanin konu-
su olmus ve dini inanglar ve maneviyatin, olumsuz yasam kosullarinin sebep
oldugu stresle basa ¢ikmada, depresyon ve kaygiyr azaltmada, olumlu benlik
algis1 gelistirmede ve beden saghigi tlizerinde iyilestirici etkilere sahip oldu-
Su tespit edilmistir (Lupfer ve ark. 1992; Gartner 1996; Pargament1997; Bo-
nellive Koenig 2013). Benzer ¢aligmalar tilkemizde de yapilmisg, dini inang,
ibadetler ve diger dini davraniglarla zihin sagligr arasinda olumlu iligkiyi tes-
pit eden ve yurtdigi calismalari destekleyen sonuclar elde edilmistir (Cengil
2003; Kog¢ 2005; Eksi 2001; Gécen 2006; Peker 2017). Olumsuz olaylar ya-
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sayan kisilerin dini inangla anlam buldugu (Yaparel 1994; Ozdogan 2005),
umre ibadetinin umutsuzlugu azalttig1 (Yilmaz 2018), gibi bircok ¢aligmada
inancin olumlu etkileri ifade edilmigtir. Bu aragtirmalari maneviyat ve dini
inanci, yontem ve uygulama ile birlestiren psikoterapi alanindaki caligmalar
takip etmistir. Baz1 psikologlar bazi ana akim psikoterapi cesitlerinin icine
din ve maneviyatin dahil edilmesini miimkiin gérmiis ve uygulamada yararl
bulmuslardir. Biligsel davranisci, hiimanistik, jungian, psikoanalitik terapilere
maneviyat ve dini inanclar entegre edilmeye baglanmistir (Richards ve Bergin
2004; Sperry ve Shafranske 2005).

Psikoterapi stireclerine maneviyat ve dini inancin dahil edilmesi siireci
90’11 yillardan itibaren giindeme gelmistir. Bergin (1991) dinin, stirpriz bir se-
kilde psikoterapiye benzedigini soyleyerek psikoterapide maneviyatin anlamli
olacagna isaret etmistir (Bergin 1991: 401). Manevi ve dini yasam sekilleri-
nin terapdtik etkisi, tedavi ve sifa kaynagi olarak 6neminin gosterilmesi psi-
koterapi alaninda ¢alisanlar icin 6nemli bir konu olmustur (Shafranske 2009;
Richards ve Bergin 2004). Dini inancin, olumsuz olaylar karsisinda giiclii bir
anlam kaynagi olusu, kayiplar, iligski sorunlar1 ve ciddi saglik problemlerine
kars1 maneviyatla olumlu destek saglanabilecegi (Pargament 1997; Pargament
ve Mahoney 2001) psikoterapiye din ve maneviyatin dahil edilmesi aragtirma-
larinin ¢ikig noktasi olmustur. Bdylece manevi ve dini miidahalelerin terapide
etkili olabilecegi tartisilmistir (Bienenfeld ve Yager 2007; Shafranske 2009;
Aten ve Worthington 2009; Bonelli ve Koenig 2013; Worthington ve ark.
2011; Hook ve ark. 2010; Wade ve ark 2007). Bu tartismalar neticesinde dini
ve manevi bakis acist psikoterapiye dahil edilmeye baglamistir (Pargament ve
Mahoney 2001; Shafranske 2009; Barnett ve Johnson 2011). APA, terapi sti-
recinde daniganlara kendi dinleri ile yakinlagmay1 6nermis, din ve maneviyati
psikoterapinin icine dahil etmistir. Zihin saglig1 alaninda ¢aliganlar icin tadavi
saglamanin bir pargasi olabilecek manevi konular1 bilmenin etik ylikiimltligii
APA’ nin genel prensiplerinde de yer almistir (American Psychological Asso-
ciation, 2010, 2016).

Bir¢ok arastirma, daniganlarin dini manevi degerlerinin terapiye dahil
edilmesinin depresyon ve anksiyetelerini azaltmada, travma sonrasi stres bo-
zukluklarinda, sizofreni travma kanser gibi sorunlarla miicadelede sekiiler te-
rapilerden daha etkili oldugu sonucuna ulagmigstir (Pargament 1997; Wade ve
ark. 2007; Worthington ve Sandage 2001; Hook ve ark. 2010; Worthington ve
ark. 2011; Anderson ve ark 2015; Yabanigiil 2017).
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Ulkemizde Eksi (2017) editorliigiinde yapilan bir dizi ¢alismada gesitli
psikoterapi yaklagimlart kuramdan uygulamaya maneviyat ve din gercevesin-
de ele alinmistir. Bu ¢aligmalarda maneviyat iceren psikoterapilerin miimkiin
oldugu, daniganin maneviyat din ve tanri ile olan iligkilerini, algilarini teda-
vi siirecine dahil etmenin 6nemi vurgulanmigtir (Ozgen 2017: 31; Kasapoglu
2017: 277;Yusupu 2017: 371; Yilmaz 2017: 310-326). Yine bu calisma i¢cinde
bazi terapi ¢esitlerine maneviyatin uygulanabilirligi tartisilmig; Adleryan te-
rapi (Erdem 2017: 49), Jung terapisi (Kemahli 2017: 83) degerlendirilmis-
tir. Hiimanistik psikolojideki insan yaklagimiyla kitaplt dinlerin insana bakis1
benzer goriinmektedir (Kilig 2017: 136). Yine Gestalt terapide dua verimli
goriilmektedir (Takmaz 2017: 160). Dini inancin anlam bulma kaynag1 olusu-
nun logoterapide kullanilmasi uygun bulunmus (Okan ve Eksi: 183), manevi
yonelimli danisanlarla yapilan 6ykiisel terapi verimli olmustur (Yalin 2017:
202-203). Pozitif psikoloji acisindan 6nemli olan degerler dinler tarafindan
tavsiye edilmektedir (Imamoglu2017: 227). BDT nin maneviyata uygulanma-
st ve etigi etraflica incelenmistir (Summermatter 2017, Sirin 2018).

Bu calismada, dini inan¢ ve degerlerin aynt zamanda manevi degerler
olusu sebebiyle din kavrami kullanilmistir. Calismada, genelde dinin ve 6zel-
likle Islam dininin biligsel kaynaklarinin, olaylar1 anlamlandirmadaki olumlu
etkilerinin terapi degeri ve Gzellikle Biligsel Davranig¢1 Terapilerde' tercih
edilmesi incelenecek ve uygulama Onerileri sunulacaktir.

BDT’ye Maneviyat ve Dinin Entegresi

BDT’ye gore diistince ve duygusal tepkiler birbiriyle ¢cok yakindan ilis-
kilidir. Olaylar kisilerin alg1 ve diistince siizgecinden gecer ve oldugu gibi
degil, bireyin diistincelerine gore anlamlandirilir. Bunun nedeni ¢ocukluktan
itibaren gelisen olumsuz temel inanclardir; bunlar caresizlik, gii¢siizliik, se-
vilmeme ve degersizlik olarak belirlemistir. Bireyler sahip olduklar1 bu olum-
suz temel inanglar nedeniyle ¢evreden aldiklari bilgiyi hatali bir sekilde isler,
kendileri ve ¢evreyle ilgili olumsuz diisiinceler olustururlar (Tiirkcapar 2018:
113). Birey secici olarak olumsuz deneyimlerini bir araya getirerek hatali bir
benlik ve cevre algisi olusturabilir, olaylar1 kendini tizecek ve zarar verecek
sekilde yorumlayabilir. Beck (2016) olumsuz bilinci depresyonun énemli bir
ozelligi olarak belirtmis, danisanlarin depresyona sebep olan diisiincelerini
sistematik bir bicimde sorgulayan kisa stireli bir tedavi gelistirmistir. Boylece
bireylerin gercekdisi ve giinliik yasama uyumsuz diislincelerini tespit etme,
bunlarin gercege uygunlugunu daniganla birlikte sitnama ve olumsuz diislince
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ve davranigt daniganin biligsel kaynaklarini da kullanarak degistirmeye yo-
nelik biligsel davranis¢t bir psikoterapi tasarlamistir (Beck 2016: 1-2, 36-37;
Tiirk¢apar 2018: 409).

Dinin anlam cergevesinin terapi siireci icin alternatif diigiince gelistirme-
ye uygun olusu ve BDT’de kullanilabilecegi konusunda bir ¢ok arastirmaci
olumlu goriis belirtmiglerdir. Dini inancin, olumsuz diislince ve davraniglar-
dan koruma, stresli durumlar karsisinda olumlu bir bakis agis1 ve anlam sun-
ma, zor sartlarla basa ¢cikma, 6zgliven saglama, iyimserligi artirma, kendine
deger verme noktalarinda bilisi degistirebilecegi goriilmiistiir (Tarakeshwar
ve ark. 2005; Hawkins ve ark. 1999). Din entegre edilmis biligsel davranisci
terapide dini inang ve ritiieller depresyonu azaltmada faydali bulunmugtur.
Depresyonda baskin olan sugluluk ve degersizlik hislerine kars1 dindeki tev-
be, bagislanma ve yaraticinin sefkatini hatirlatmak depresif semptomlari azalt-
mistir (Propst ve ark. 1992; Azhar ve Varma, 1995; Pargament ve ark. 2005;
Hodge, 2006; Good 2010; Rosmarin ve Ark. 2011; Hawkins ve ark. 1999;
Haque ve ark. 2016). Bu yoniiyle, depresyonda maneviyat entegre edilmig
BDT’nin APC (American Psychiatric Association's) kriterlerini kargiladig:
belirtilmistir (Hodge 2006; Paukert ve ark. 2009: 106 -107). BDT dini manevi
uygulamalarin entegre edilmesinde en iyi uyum saglayan psikoterapi yontemi
olarak kabul gormiistiir (Tan 2011; Paukert ve ark. 2009; Hodge 2011; Pearce
ve Koenig 2013). Bu calismalarda ‘dini BDT’ veya Hristiyan BDT (religious
cognitive behaavioral teraphy :RCBT veya Christian cognitive behaavioral
teraphy: CCBT) tanimlamasi kullanilmaktadir.

Hristiyanlik gibi Islam’m BDT ye entegresinde daha hizli iyilesme ve
terapi siirecine daha fazla uyum saglanmig, bagvuru sebebi olan anksiyete,
depresyon gibi durumlarda daha diistik tekrar oranlar1 gériilmiistiir (Husain ve
Hodge 2016: 40). Boylece terapistlerin orijinal islami diisiinceyi paylasarak
danisanlara yardimci olabilecegi, Kuran ayetleri BDT’ de kullanilabilecegi
bir¢ok calismada ortaya konulmustur.

Islam Dininin BDT’ ye Entegre Edilebilecegi Yénler

1. Dinler olumlu diisiince ve davranig1 destekler (Pearce ve Koenig, 2013:
735-737). Dinlerde kendine ve ¢evreye karsi olumlu diigiince ve davraniglar
icinde olmak 6nemlidir, bu yoniiyle dinler bilisi olumlu yonde degistirmekte
gliclii etkiye sahiptir.

2. Dinler pozitif psikoloji kaynagidir (Pearce ve Koenig 2013: 735-737).
Pozitif psikoloji, bireyin kendi hayatindaki olumlu kaynaklarin kullanilarak



166 « DINI INANCIN BILISSEL DAVRANISCI TERAPIYE ENTEGRESI

gliclendirilmesini 6nermektedir. Dini inanglar kisinin kendisiyle ilgili olumlu
benlik algis1 gelistirmesinde ve hayati kendini iyi hissedecegi sekilde anlam-
landirmasi yoniiyle pozitif psikoloji kaynaklar1 arasinda yer alir (Shapiro ve
ark. 2001; Pargament ve Mahoney 2001; Seligman 2010: 220). Bir¢ok diinya
dini inanlarma affetme, digergam olma, stikran gibi deger ve uygulamalar
tavsiye eder (Tan 2011: 325-339). Bu y&niiyle Islam’1n pozitif basa ¢tkma me-
todu, psikoterapiye uygulanabilir bulunmustur (Pargament 2007: 10-14; G6-
cen 2013). Rosmarin ve arkadaglar1 (2011: 295-196) BDT uygulamalarinda
nimetlere slikretmenin olaylara bakis acisini degistirdigini danigsanlarin kendi
pozitif kaynaklariyla giiclendiklerini tespit etmiglerdir. Kur’an’in bircok aye-
tinde, iyi ve saygili davranmak, deger vermek, kiiciimsememek gibi davranis-
lar tavsiye ve emredilir (Hucurat: 49; Asr: 103). Bunun yani sira bagkasi icin
yapilan dua ¢ok degerlidir (Hokelekli 1993: 231-233). Gortildiigii gibi, diger
dinlerin BDT te uygulanmasini saglayan pozitif psikoloji acisindan anlaml
bulunan degerler Islam inancinda yer almaktadir. Kur’an’in igerdigi dua, t6v-
be, dirtistliik, sadakat, samimiyet, tutumluluk, sagduyulu, ilimlilik, kendini
kisitlama, azim, sabir, umut, haysiyet, cesaret, adalet, hosgorii, bilgelik, iyi
konusma, saygi, saflik, nezaket, siikran, comertlik ve memnuniyet gibi etik
degerleri terapist kullanabilir (Peteet 2013: 5; Hamdan 2008; Vasegh 2009;
Ciarrocchi 2014).

3. Inang sistemleri amag ve anlam olusturma giicii verir. Tiim dinler ha-
yatin anlam1 ve degeri ile ilgili inananlarina olumlu bakis acilar1 sunmakta-
dir. Bu yoniiyle dini inan¢ BDT icinde kullanilabilir (Pearce ve Koenig 2013:
735-737; Rosila ve Yaacob 2013: 186; Vasegh 2009: 309). Olumsuz yasam
deneyimleri karsisinda, ‘neden ben, bu acilar bos yere mi yasandi, kétii seyle-
ri hak ediyor olmaliyim’ gibi, tiziintii, 6fke, degersizlik, endise iceren duygu
ve diigtincelere karst; yasananlarin anlamu ile ilgili imtihan edilme, onlarla
sabirla ve yapici bir sekilde miicadele edilmesi, ahirette miikafatlandirilma
gibi dini agiklamalar basa ¢ikmay1 desteklemektedir. Bu kavramlarin her biri
terapi siirecine etkili bir bicimde katilabilecek kavramlardir.

4. Sugluluk depresif hastalarin olumsuz benlik algisinin bir parcasidir ve
bu duygu timitsizlige kendine zarar vermeye sebep olabilir. BDT ile calisan
bir ¢cok terapist depresyon tedavisinde su¢luluk ve bagarisizliga kars1 inancin
aciklamalarint verimli bulmustur (Pearce ve Koenig 2013: 735-737; Vasegh
2009: 308-309; Azhar ve ark. 1994: 2-3). Dini inanglar pismanlik duygusu-
na 6nem verir ve bu duyguyu suctan arinma isteginde degerli kabul ederek,
bagislanma sunar. Bu yo&niiyle din, depresif danisanlardaki suclulugun iiste-
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sinden gelmeye yardimci olmaktadir ve BDT ye entegre edilmistir. Islam di-
ninde insanin olumlu yonleri oldugu kadar; tecriibesizligi, acizligi, zaaflarina
yenik diigmesi gibi olumsuz y&nleri de dogasinin onu degerli kilan bir 6zelligi
olarak goriilmektedir. Ciinkii bu sayede diisiinecek, arastiracak iyiligi ve ko-
tiiliigii ayirt edebilecek, kendi secimlerini yapabilecektir. Tyiyi sectiginde de
kisisel gelisimini olumlu yonde ilerletmis olacaktir. Birey eger davraniginin
kotii oldugunu fark eder ve vazgecmek isterse, bu farkindalik ona tevbe ile
yenilenme firsatt sunar. BDT nin istedigi biligsel degisim, sucluluk hislerin-
den arinma ve olumlu benlik algist gelistirmeye uygun kaynaklar bu yoniiyle
Islam inancinda bulunmaktadir.

5. Psikoterapi uygulamalarina bakildiginda dini degerler ve ibadet ritii-
elleri ile yiirtitiilen caligmalarin tedavide etkili oldugu gériilmektedir. Ahirete
inang, dua etme, Allah’a giivenin terapi siirecinde olumsuz diistinceyi degistir-
mede yardimci oldugu gériilmiistiir (Vasegh 2009: 302,307-309) Ibadetlerin,
duanin terapotik giicti (Frank 1991: 9) tedavi siireglerinde dikkat ¢ekmistir.
Dua, umut vererek terapi siirecine katki saglamaktadir (Henry 2013). Dua
Islam’da da 6nemli bir manevi destek kaynagidir, Kur’an’da dua ile ilgili pek
cok ayet yer almaktadir; 6rnegin Allah’m dualari duydugu (Al-i imran: 38)
kuluna c¢ok yakin oldugu, dualar1 kabul edecegi buyurulur (Bakara: 186). Psi-
kolojik agidan degerlendirildiginde dua, yaratanla bir iletisim bi¢imidir. Dua
ederken olumsuz duygularla yiizlesme ve sorunu tanimlama saglanir. Diger
bir yoniiyle dua, Allah’1n giiciine, her seye kadir olusuna y6nelen ve giivenen
kisinin isteklerinin gerceklesecegine dair umutlu olmasini saglar. Umit kisiye
istegine yaklagmasinin miimkiin oldugu inancini saglayabilir ve motivasyon
kazandirabilir.

6. Obsesif, takintili diisiincelere karsi dini bakis agis1 yardimci olabilir.
Takintil1 diislince bireyin kendisine ya da bagkalarina zarar verebilecegi, sid-
det unsurlar1 tagiyan agresif ve korkung¢ bicimlerde, cinsellik ile ilgili ya da
dini icerikli Allah’mn varligina yonelik siipheci diisiinceler seklinde olabilen,
istenmeyen ve kabul gérmeyen diistincelerdir. Obsesif diistinceler hi¢bir za-
man gerceklestirilmese de kisi yapabileceginden korkar. Islam’da bireyin ak-
lindan olumsuz, yikict sagma diistincelerin gecebilecegi, bundan endise etme-
mesi gerektigini vurgulayan anlayislar mevcuttur (Miislim, Iman, 204-207).

7. Degersiz oldugunu ve sevilmedigini diislinen, olumsuz benlik algisina
sahip dini inanci olan danisan i¢in kullanilabilecek, kisinin kendini sevme-
sine ve deger vermesine yonelik bir¢ok dini kanit vardir. Kur’an’da bireyin
kendisine haksizlik etmemesi gerektigi, inananlarin iyi seylere layik oldugu
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vurgulanmaktadir. Miisliimanlara iyi seylerin yarasacagi, yiyip i¢ip nimet-
lerden faydalanacagi, giizel giyinmeye layik oldugu (Araf: 31-32; Isra: 70)
ornek verilebilir. Miisliimanlarin kendini giizel seylere layik gérmesi, pozitif
diistinmesi, Allah’1n liituflarinin farkinda olmasi, mutlu olmasi, ve siikretmesi
beklenmektedir. Buna ilaveten Allah’in iyilik yapanlari ve iyi olmaya gayret
edenleri sevdigi (Ali Imran: 76, 134, 146; Bakara: 195; Maide: 13,42) iyi ol-
maya calismanin 6nemli ve degerli oldugu, bu yonde ¢aba gostermek gerekti-
&i hatirlatilarak motivasyon saglanabilir.

Miisltiman kendini degerli hissedecek dini argtimanlara sahiptir. Kur’an’da
kisinin kendine haksizlik etmemesi, zarar vermemesi gerektigine de dikkat ce-
kilmektedir (Ziimer: 39,53). Islam’a gére can, insana yaraticisindan emanettir.
Dolayisiyla kisi kendini sevmeli, deger vermeli, iyi 6zelliklerle donatmali ve
fiziksel anlamda kendine iyi bakmalidir. Bireyin kendini tizmek yerine, olum-
Iu yonlerini gerceklestirmek icin ¢abalayarak Allah’in verdigi degeri aciga
cikarmasi Islam anlayigia uygun goriinmektedir. Giigsiizliik acizlik ve sevil-
meme gibi temel olumsuz inanglara yonelik ilgili otomatik diislince iizerinde
calisilirken, kisinin kendisine haksizlik etmemesi, deger vermesi gerektigi ile
ilgili bu ve benzeri bircok ayetten yararlanila bilinir. Dini anlamlandirmalara
ihtiya¢c duyan danisanlarin sorunlarina gore uygun agiklama dini kaynaklar
icinden temin edilebilir.

8. BDT’nin temeli diisiincenin degistirilmesidir. Dindar danisanlar du-
stince ve davranig degisimini kabul edebilirler; ciinkii geleneksel dinlerde ki-
sisel degisim vardir (Summermatter 2017: 95). Islam’da iyi yonde degisim,
kisinin olgunlagma yolunda ilerlemesi olarak goriilmekte ve tavsiye edilmek-
tedir. Buna ilaveten kisinin kendi gartlarint ve durumunu degistirmesinin 6ne-
mi vurgulanmustir. Ornegin Ra'd suresi 11. ayette, bir toplumun kendilerinde-
ki 6zellikleri degistirinceye kadar Allah’in onlarda bulunani degistirmeyecegi
ifadesi yer almaktadir. Bu ayet kisinin kendini iyi yonde degistirmesi i¢in kul-
lanilabilir, terapi stirecinin 6ngordiigii bilis degisimine katki verilebilir.

Bilissel Isleme Tipleri ve Dini Aciklama Onerileri

Biligsel isleme hatalari, bireyin kendisi ve ¢evresiyle ilgili olumsuz de-
neyimlerden olugmus olumsuz temel inang¢larin giinliik yasamdaki olaylarla
tetiklenip yiizeye cikmalart siirecidir ve otomatik diislince olarak adlandirilir
(Tiirkcapar 2018).

Islevsel olmayan diisiinceler i¢in dini metinleri kullanarak olumsuz dii-
stinceyi degistirme pek ¢ok dini BDT uygulamasinda kullanilmistir (Ciarrocc-
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hi 2014; Hamdan 2008; Peetet 2013; Barnett ve Johnson2011). Islam inancin-
dan gelen bilisler, cesitli kosullar veya bozukluklarla iligkili islevsiz diistince-
lere alternatif aciklamalar olarak sunulabilir. Secilen dini kanitlar, sunuma ve
her bir danigsanin ihtiyacina bagh olmalidir (Paukert ve ark. 2009: 106-107).
Islam’da ¢ok fazla uyum saglayici inan¢ olmasina ragmen Miisliiman dani-
sanlar bunu fark etmemektedirler (Vasegh 2009: 302).

Asagidaki biligsel isleme hatalari1 dini bir icerikle ger¢eklesmiyor olabilir.
Ancak bu hatalara kaynaklik eden temeldeki caresizlik degersizlik ve sevil-
meme olumsuz ¢ekirdek inanclarina, kendini gosterdigi otomatik diigiincelere
yonelik uygun dini ag¢iklamalar yapilabilir. Boyle bir durumda dindar daniga-
na, kendisiyle ilgili olumsuz diistinceleri icin gelistirdigi kanitlar1 sorulabilir.
Terapi stirecinde dini kaynaklarin hangilerinin kullanilacagi esasinda bu ka-
mitlara baghdir. Bu nedenle asagida sadece Islam dini esasli BDT nin teorik
catiya uygunlugunu ortaya koymak hedeflenmektedir.

1. Keyfi Cikarsama/ Sonuca Atlama: Bireyin yaptig1 bir davranisi in-
sanlarin olumsuz degerlendirdigine inanmasidir. Elinde delil olmaksizin boy-
le diisiinmesinden dolay1, bu durum keyfi ¢ikarsama hatasi olarak adlandiril-
mugtir. Bu biligsel hatanin iki tiirti vardir. Bunlar “zihin okumak” ve “falcilik
yapmak™tir. Ikisi de kisinin gelecekte ne olacagini, bagkalarmin aklindan ne
gectigini biliyormus ve bunlar olumsuzmus gibi davranmasidir.

Zihin okuma, depresyondaki bireylerde gdriilen sonuca atlama hatasinin
bir yoniidiir. Ornegin birinin selam verdigi bir arkadasi cevap vermezse ‘beni
adam yerine koymadi’ seklinde diisiinmesi, sonuca atlama hatasidir; ¢linkii
arkadasi onu gérmemis olabilir. Sonugtan yola ¢ikarak hiikiim verildigi icin
bu sekilde adlandirilmigtir (Tiirk¢apar 2018: 120).

Zihin okuma seklinde adlandirilan bu diistince hatalidir; ¢ilinkii agagilan-
digimi varsayan kisi bundan emin olmadan ¢ikarimlarda bulunmustur. Bundan
dolay1 olumsuz davranmak iligkileri zaten bozar. Bu durumda karsisindakinin
kendisi ile ilgili olumsuz diistindiigiinii varsayan dindar danigana bu varsayi-
miyla ilgili kanitlar1 sorulabilir. Bu varsayiminin dogru olmasi halinde bile
yapict olabilmesinin miimkiin olduguna dair kendi inanc1 i¢inden ac¢iklamalar
getirilebilir. Ilgi kurulabilecek ayetlere bakildiginda danisana su 6rnek sunu-
labilir “lyilikle kotiiliik bir olmaz. Kétiiliigii en giizel bir sekilde sav. Bir de
bakarsin ki, seninle arasinda diismanlik bulunan kimse sanki sicak bir dost
oluvermigtir” (Fussilet: 34). Benzer anlamdaki hadiste de el sikisma hediye-
lesme gibi davraniglar, sevgi saygi kiiltiiriinii artirdig1 ve diismanca davranis-
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larin Ontine gectigi icin tavsiye edilmektedir (Hiisnti’l-Hulk, Muvatta: 16, 2,
908).

Kisiler arasi iligkilerde uyum saglama acisindan olumlu yonlendirme-
lerde bulunan ayet ve hadisler dindar danigan ile iglenebilir. Bu aciklamalar
terapistin ‘peki Oyle olsa ne olur, olumsuz olsaydi bile’ benzeri climlelerle
alternatif kanit getirme siirecinde kullanilabilir. Béylece danisan karsidaki-
nin kendisine kars1 olumsuz diistinceleri oldugunu gérmesi durumunda bile
iligkileri diizeltme sansinin olabilecegini, duruma olumlu yaklasmanin giizel
sonuglar getirebilecegini gosterebilir.

Keyfi ¢cikarsamanin bir tiirii de falciliktir. Bu sekilde isimlendirilme nede-
ni, daniganin yine gercege dayali bir bilgi olmaksizin kendi olumsuz varsayim-
larinin dogrulugundan emin olmasidir. Bu diistince hatalidir, tahminlerimizi
yalnizca olumsuz olaylar icin gecerli kabul etmek gercekgi degildir. Hayatta
kotii olaylar kadar, olumlular da ayni olasiliga sahiptir. Bu durumda dindar
danisanin olumsuz gelecek beklenti senaryolarina yonelik olarak Allah’tan
timit kesilmeyecegine, giizel seylerin olasiligina dair dini agiklamalar faydali
olabilmektedir (Ciarrocchi 2014: 28).

Kur’an’da Allah’tan iimit kesilmemesi gerektigi vurgulanmaktadir (Ali
Imran: 173) . Bu anlamdaki ayetlere ilaveten Peygamberlerin sikintili zaman-
lar yasadigina dair pek cok 6rnek bulunmaktadir. Hz. Eyiip’tin hastaliktan
iyilestigi ve Eyiip Peygamberin bu zor siirecteki miicadelesi, sabri, duygu
ve davranist Allah’in 6vdiigii 6rnekler olarak verilebilir (Sad: 44). Kuran’da
bir¢ok peygamberin yasadigi zorluklar ve bunlar1 agmalariyla ilgili 6rnekler
vardir. Danisana miicadele edebilecegi yontinde alternatif diistince kazandir-
makta bu ayetler yardime olabilir.

2. Secici Soyutlama/ Mental Filtre: Kisinin kendiyle ilgili sadece olum-
suz durumlart kabul etmesi, bir isleme hatasidir. Daniganin yaptigr konusmay1
begenmeyen tek bir kisi bile olsa konugsmasinin kétii oldugunu diistinmesi ya
da ¢ok gtizeldi denilse de, “aslinda kétiiydi beni tizmemek i¢in 6yle soyliiyor”
seklinde diisiinmesi (Tiirk¢apar 2018: 117) bu duruma 6rnek verilebilir. Bu
diisiince hatalidir, ¢iinki zihni stirekli olumsuz seyler diistinmeye zorlamak,
olumlulart gérmezden gelmek ve aslinda onlarin da olumsuz oldugunu dii-
stinmeye calismak kisiyi yorar ve yipratir; ayrica bu diislince gercekci degil-
dir. Bir kimsenin ¢evresini net olarak gérmesi ve olumsuz olaylara ek olarak
olumlu seylerin de farkinda olmasi daha mantiklidir. Olumlu bir seyi filtrele-
mek yasamla uyumu engeller. ‘Olumsuz fikirlerle kendimi mesgul etmeliyim’
gibi bir diisiince mantik digidir (Ciarrocchi 2014: 29).
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Kendisinin herseyin en iyisini yapmasi gerektigini diisiinen dindar bir
danigana bu diisiincesine alternatif olarak, insanin hatalar yapabilecegini, ku-
sursuz olmanin imkansizligini ve yaraticinin béyle bir beklentisinin olmadi-
gin1 (Fatir: 15) ayetlere dayanarak aciklamak faydali olabilir. Allah tarafindan
secilmis peygamberlerin de ufak tefek hatalart oldugunu ifade eden (Saffat:
139-145; Kasas 15-16; Abese 1-7; Tevbe 43) ayetlerden terapi siirecinde ya-
rarlanilabilir. Oyleyse insanin gorevi hatasiz miikemmel olmak degil, iyi bir
insan olmak, kendi kisiligini ve yeteneklerini kendine ve cevresine verimli
kullanmaktur.

Kisilerin farkl: fikirlerinin olabilecegini kabul etme tizerinde ¢aligilabilir.
Bu kisilige yonelik olumsuz bir tutum degildir; aksine farkli 6zelliklerinin
olmasi yaratilis geregidir. Boylece insanlar birbirinin farkli 6zellik ve kiilttir-
lerini taniyabilir, yerytiziindeki zenginligi gorebilir (HGd: 11-118; Hucurat:
13). Kur’an insanlar arasindaki ayriliklara iyi niyetle bakilmasini tavsiye eder
(https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir).

3. Asir1 Genelleme: Tek bir olay1 alip sonucunu biitiin geleceg§e yayma
‘her zaman’ ya da ‘asla’ gibi asir1 genelleyen kelimelerle ifade etme davranigi-
dir. Tek bir olaydan yola ¢ikarak sonucu bagka durumlar i¢in de genellemektir.
Ornegin “aksilikler hep beni bulur” seklindeki diisiincedir. Bu hatada ‘her-
kes, her zaman, daima, asla’ siklikla kullanilan kelimelerdir (Tiirk¢capar 2018:
118). Bu diisiince hatalidir; ¢linkii tiim durumlarin ya da tiim bireylerin benzer
oldugunu varsaymak gercege uygun degildir.

Dindar danigana agir1 genelleme konusunda su sekilde alternatif diistince
getirilebilir: Yagsamin icinde olumlu olaylar kadar olumsuzlarin olmasi da ka-
cinilmazdir. Ancak zor durumlar kadar kolayliklar da vardir (Ingirah: 5-8). An-
cak sadece aksilikler, yolunda gitmeyen durumlara odaklanmak yerine giizel
seyler olabilecegine dair bilgileri diistinmek, hayattan bu yondeki yasanmis
ornekleri toplayip bu yénde motive olmak daha saglikli olacaktir. Tyi seylere
yonelmek ve aramak, ona ulagmay1 saglar. Bu diislincede “rizasini arayant
Allah onunla kurtulug yollarina gétiiriir ve onlar1 iradesiyle karanliklardan ay-
dinliga ¢ikarir, dosdogru bir yola iletir” (Maide: 16) ayeti kullanilabilir.

4. ikili (ya hep ya hic biciminde) Diisiinme: Bir durumu ya siyah ya da
beyaz olarak degerlendirme, iki u¢ arasindaki olasiliklar1 gérmezden gelme
s6z konusudur. Ornegin ‘eger miikemmel degilsem basarisizimdir’ seklindeki
diistince, sadece asir1 ugtaki olumsuz durumu dikkate almaktir. Bu diislince
hayat1 degerlendirmede gercekci degildir; clinki iki asir1 u¢ arasinda basari-
ya yakin, yeterli kabul edilen noktalar vardir (Tiirk¢apar 2018: 118). Bu tiir
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diisiince hata yapmaktan, en ufak bir kusurdan korkmaya sebep olur, degersiz
olmanin gostergesi olarak algilanir.

Miisliiman daniganlarda bu diisiinceyi degistirmek i¢in alternatif diistin-
ce olarak iyi veya kotii giinlerin insanlar arasinda doniiyor olusundan (Al-i
Imran: 140) bahsedilebilir. Bunun yani sira Hz. Muhammedin (s.a.v) haya-
tindan kesitler sunarak onun da kétii zamanlarinin oldugu, 6rnegin Taif’ten
kovulmasi, alay edilmesi hatirlatilabilir. Bu ayetler ve kissalar gostermektedir
ki genelleme yapmak dogru degildir; hayatta hep iyi ya da hep koétii olmaz.
Olumlu yasantilart huzur duyarak, siikrederek; olumsuz durumlari diizeltmek
icin gayret ederek karsilamak hayata daha uyumlu olmay1 saglayabilir.

5. Kisisellestirme: Bu diistince hatasinda kisi, olumsuz olaylarin sebebi
olarak kendini gérmektedir (Ttirkcapar 119). Diger biligsel hatalarda oldugu
gibi burada da kisinin hangi noktada olumsuz diisiinceleri oldugunu tespit et-
mek onemlidir. Kigisellestirme hatasinda kisi ‘benim yiiziimden kaza gegir-
diler, kegke davet etmeseydim’ ve benzeri sekilde kendi sorumlulugu ve gii¢
alani ile ilgili hatali diisiinebilir. Bu durumda Allah’in kadiri mutlak oldugu
(Al-i Imran: 189), insanin giiciiniin sinirli oldugu (Nisa: 28) yéniinde acikla-
malar getirilebilir.

Hatali diigtince, ‘benim yiiziimden.....oldu/olmad1” seklinde bir kisisel-
lestirme hatasi ise, degersizlik, sevilmeme s6z konusu olabilir. Bu durumda
Allah’1n insana verdigi kiymet ve 6nemden bahseden ve yerytiziindeki giizel
her seyin insan igin oldugu yoniindeki ayetlerle (Tin: 4; Isra: 70; Ibrahim: 32-
33; Casiye: 13) dini aciklamalar getirilebilir.

6. Felaketlestirme: Bu diisiincede olan kisi gelecegi olumsuz olarak 6n-
gormektedir. Her zaman olabilecek en koétii seyi diisliniip, ‘cok kotiiylim hig
diizelmeyecegim’ gibi bir diisiince gelistirebilir. Bu diislince bi¢imine ard arda
olumsuz deneyimler yasamis kisilerde rastlanabilir. Bu diigiince ¢aresizligin
ogrenilmesidir. Buradaki hata, olumlu seylerin gerceklesmeyecegine dair ke-
sin bir kanit olmamasina ragmen olumsuz beklenti gelistirmektir (Tiirk¢capar
119).

Her seyin kotii gidecegini diigiinen danisana bu diigiincesinin kaniti, bu
sekilde inanmasina sebep olan bilgi sorulabilir. Daha sonra aksi kanitlar yani
alternatif diisiince kendi inanci icinden temin edilebilir. Ornegin Kur’an’da
‘Rabbin seni birakmadi ve sana dartlmadi’ (Duha: 3) ifadeleri yer almaktadir.
Allah rahmet ve yardimini kulu iizerinde devam ettirmektedir. Bu sure zor za-
manlarda miicadele cesareti kazandirmak, tizlintliiyli dagitmak, insana ferah-
lik ve goniil rahatligi vermek icindir (Elmalili tefsiri). Bu diigtinceyi yansitan
benzer ayetler de (Hicr: 55; Yusuf: 12,87; Ahkaf: 13,14) kullanilabilir.
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7. Biiyiitme veya Kiiciiltme/ Olumluyu Eleme: Bu hata felaketlestirme
ile birlikte degerlendirilmektedir. Kisiler siirekli bir bi¢imde kendi yaptiklari-
ni1 kiigiik ve 6nemsiz; yapamadiklari seyleri ise biiylik ve 6nemli gormektedir-
ler. Ornegin 6viildiiklerinde otomatik olarak ‘onlar sadece nazik davraniyor’
diyebilirler (Tiirkcapar 118). Bu konuda yardimc1 olabilecek dini agiklamalar
bulunmaktadir. Yapilan iyi seylerin kiiciik, onemsiz goriilmesi noktasinda Al-
lah katinda kiigiik seylerin de degerli oldugu (Bakara: 245) hatirlatilabilir.

Islam’da bir sey yapilmadan da iyi niyetin sevap (Buhari, Rikak: 31;
Miislim, Iman 257) kabul edilmesinden; kolay ama degerli olan bazi1 davra-
niglardan, 6rnegin selamlagmanin ibadet olusundan (Sahih-i Buhari, VIII, 45),
bir canliya zarar gelmemesi icin yoldan tas, diken, kemik gibi seyleri kaldirip
atmanin sadaka (Tirmizi, Birr, 36) olusundan bahsedilebilir.

8. Olmah Ifadeleri, (-meli -mah diisiince tarzi): Bireyin kendinden,
hayattan ve insanlardan olmasi gerekenlerle ilgili mutlak beklentileri olabilir;
bunlarin gergeklesmedigi durumlarda kaygilanabilir, kétli sonuglar olacagini
diisiinebilir. Ornegin ‘herkesi memnun etmeliyim’ gibi ifadeler giinliik ya-
samda duygusal kargasa yaratir ve genellikle davranisi degistirmek i¢in bireyi
motive etmek yerine kendini baski altinda ve kirgin hissetmesine neden olur
(Tiirkcapar, 2018: 120; Ciarrocchi: 2014).

Bu sekilde diisiinen dindar bir danisanin i¢gérii kazanmasini saglamak
icin Allah’in kimseden giictiniin yettiginden fazlasin1 beklemedigi ve sorum-
Iu tutmadigina (Enam: 23, 152; Miiminun: 62; Araf: 42) yonelik ayetler goz
Oniine serilebilir.

Islam inancinda sorumluluklar dogru degerlendirilmelidir. Ornegin bas-
kasiin ¢ok daha bagarili olmasina odaklanip kendini gii¢siiz hissetmek dini
acidan dogru degildir. Her insan kendi potansiyelindeki giizellikleri aciga ¢i-
karmak ya da olumsuz yanlarimi terbiye etmekle yiikiimliidiir; insana giicti-
ntin yettigi teklif edilmektedir (Bakara: 286). Sorumluluk, her insanin giicii ve
kapasitesi oranindadir. Islam bireyin kendisine kolay geleni yapmasini ister
(Bakara: 185). Kur’an anlayisi, bu diistince hatasindaki kisiye 6nemli olanin
kendi potansiyelini gerceklestirmek oldugu i¢goriisii kazandirilabilir.

9. Duygudan Sonuca Ulasma: Kisinin duygularimi gercegin delili ola-
rak gormesidir (Tiirkgapar,2018: 120). Ornegin “igcime kétii bir his doguyor”
denilip olmus gibi kabul edilmesidir. Olumsuz beklenti ve duygular gecmiste
yasanan hayal kirikliklarindan kaynaklanir, bunu olmamig olaylar i¢in genel-
lemek yanligtir.
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Olumsuz duygulari nedeniyle korku ve endise yasayan danisanlara, kendi
inanglarindan onlar1 destekleyebilecek, timitsizlige diismemekle ilgili bir¢ok
ayet sunulabilir. Ornegin, Kur’an’da insanlarm baslarina sikinti geldiginde
gececegine dair umut tasimalari ve Allah’a giivenmeleri istenmektedir (RGm:
33-36; Nahl: 42; Yusuf: 87). Yine duygusal olarak zayif olunan, iziintilii,
stresli sikintili zamanlarda akla daha fazla olumsuz diigtincenin (vesvese, ev-
ham) gelebilecegine ve bunu bilerek bu diisiinceden sakinmak gerektigine
(Nas 1-6; Kaf 16) dikkat cekilmektedir.

10. Etiketleme ve Kotii Etiketleme: Bireyin kendini yargilamasi ve sii-
reklilik arz edecek olumsuz kaniya varmasidir. Ornegin basarisiz olan Kisinin
kendini “basarisiz” olarak tanimlamasidir. Kisinin kendisini olumsuz etiketle-
mesi bagka durumlarda basarabilecegine dair olasilig1 bastan reddetmesidir ve
bu durum irrasyoneldir. Hayat sadece olumsuz degil, iyi ve kétii bir¢ok olay,
diistince, eylem ve duygudan olusmaktadir (Ttirk¢aparl21; Ciarrocchi 28).

Kendini olumsuz etiketleyen danisana, peygamberlerin durumlart hatir-
latilabilir. Peygamberler, en iyi kabul ettigimiz insanlar da bazen yanilmis,
hata yapmustir (Enbiya: 87-88; Abese: 1-12). Hata yapmak hayati tecriibe-
lerle 6grenen insan i¢in kacinilmazdir. ‘Artik boéyleyim’ diyerek hatayi bir
etiket olarak kabullenmek yerine; onu diizeltmeyi istemek, telafi i¢in caba sarf
etmek onemlidir. Kur’an’da “kisiler kendilerini degistirmedik¢ce Allah onlari
degistirmez” (Rad: 11) ayeti, iyiyi istemenin ve gayret etmenin 6nemine ve bu
sayede degisimin imkanina isaret etmektedir.

Vaka Ornegi

Aragtirmacinin kargilastigi bir vakada®, engelli ¢cocuga sahip bir annenin
bazi olumsuz dini tutumlarina yonelik biligsel terapi yontemleri kullanilmustr.
Bu vaka, biligsel terapi yontemleri iceren manevi danigmanlik uygulamasina
ornek sayilabilir.

Anneyle yapilan goriismelerde, annenin ¢ocugunun zihinsel engelli olu-
sunu daha 6nce yapmis oldugu bir hatanin, giinahin sonucu olarak diistindiigii,
bu durumu giinah islemis olmasiyla acikladig: tespit edilmistir. Annenin “cok

gilinahim vardir”, “nefsimize uyduk™ vb. ciimlelerinden sugluluk, degersizlik
diisiince ve duygulari gelistirdigi anlagilmistir.
Annenin kisisellestirme olarak nitelenebilecek bu diistince hatasinin

olumlu alternatif dini diisiince ile degistirilmesi icin, giinah ve sorumluluk
kavramlariyla ilgili anne tarafindan dile getirilen kamitlarin Islam inanci igin-
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de yer almadigi, konuyla ilgili bazi ayetlerden yararlanilarak a¢iklanmistir. Bu
asamada kullanilan ayetlerden bazilar1 su sekildedir: Kur’an’da her insanin
yaptig1 davranisin sorumlusu kendisidir (Fussilet: 41/46; Fatir: 18; Ziimer: 7).
Yeni dogmus bir bebek annenin hatalarini tistlenemez. Dolayisiyla anne yanlis
bir davranig yapmis olsa bile bu giinah cocugunun durumu ile iligkilendirile-
mez. Ikinci olarak anne bir hata yapmis olsa bile, Islam dini hatali davranislar-
dan dolay1 suglu, degersiz hissetmek yerine, yanlisi anlayip vazgecme imkani
tanimaktadir (Bakara: 37, 54, 128, 160). Insan hatalariyla damgalanip, sug-
luluk degersizlik hisleriyle yasamak yerine, istedigi olumlu degerlere sahip
kisi olmak i¢in ¢abalamalidir. Bu baglamda verilen bilgiler, annenin zararl ve
islevsiz diigtinceler yerine kendine umutla bakmasinit saglayacak diistinceler
gelistirmesine katki sundugu gozlemlenmistir.

Sonuc ve Oneriler

Olumsuz bilisi degistirme BDT nin esasidir. Islam dini diisiinmeye, ha-
yat1 anlamaya, kendine verilen nimetleri goriip umut ve sevgi dolu olmaya,
kendine deger vermeye, hatalarin insani olduguna ve vazgecilip daha olumlu
bir yagam stirtilebilecegine dair inananlarin1 motive etmektedir. Bu yoniiyle
olumlu bilig saglamaya katkilar1 psikoterapi siiregleri icin 6nem kazanmustir.

Terapistler dini bilgiyi kendisi inancl olmasa da dindar danisanlar1 igin
kullanabilirler (Rosila, Yaacob 2013: 186). BDT’ lerde terapist, 6grendigi
dini bilgiyi eger danisani icin anlamli bir ilerleme kaydedecekse kullanabi-
lir (Tiirkcapar, BDT Teorik Egitimi, Agustos 2018). Yani terapist kullanacag:
dini bilgiyi i¢sellestirmek ya da buna inanmak durumunda degildir. Ulkemizde
yapilan ¢aligmalarda (Yapict 2011) ise sosyokiiltiirel psikiyatriyi 6nemseyen
uzmanlarla igbirligi 6nemli bulunmustur. Psikolojik danigmanlar manevi de-
gerlerin psikolojik danigma stireclerine katkisinin olabilecegini belirtmislerdir
(Eksi ve ark. 2016).

Bir diger manevi yonelimli terapi goriisii ise, danigmanlarin manevi/ dini
egitim almis olmalarina ilaveten terapi egitimlerinin olmasi gerektigini ileri
stirmektedir. ABD’de neredeyse 50 yildir, isteyen manevi danigmanlar psi-
koterapi egitimi almaktadirlar (https://www.gtfeducation.org/academics/clini-
cal-pastoral-psychotherapy.cfm). Buna gore dindar danisanlar i¢in dini inanci
olan danigmanlar 6nerilmektedir. Dini inang¢larin ve uygulamalarin giiclii sag-
lik etkilerinden yarar saglamak i¢in, dini/manevi miidahalelerin dikkatli bir
sekilde biitiinlestirilmesi, danisan ve terapistin diinya goriisiine uygun olmasi-
n1 gerektirir (Utsch 2007: 93).
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Ulkemizdeki maneviyat baghig1 altindaki bazi uygulamalar® daha ¢ok fik-
hi hiikmii aktarma yéniindedir. Ornegin, travmatik bir olay yasayan, yakinini
kaybeden bir kisi “neden onu benden aldin Allah’im” diye bir diislince ge-
listirebilir. Boyle bir diisiince bicimi gelistirmis danisana, danismanin “Isyan
ediyorsun, giinaha giriyorsun” seklindeki yaklasimi,* manevi danismanlik ag1-
sindan uygun gorinmemektedir. Manevi danigmanlik i¢in danigmanlarin dini
bilgiye ilaveten, yurt disindaki gibi psikoloji ve danigmanlik egitimi almalari,
terapi egitimleri olmas1 gerekir. Boylece yakinini kaybeden kisinin psikolo-
jik siiregleri hakkinda egitimi olan danigman, yakinini kaybeden kisinin yas
evrelerinden gectigini tespit edebilir ve “neden onu benden aldin Allah’1m”
diyen bir kisiyi dinlemenin, dinledigini hissettirebilmenin ilk etapta en uygun
yaklagim oldugunu bilebilir.

Islam inanci islevsiz, uyumsuz diisiinceyi degistirmek tizere kullanilabi-
lecek; umut, ihimlilik, 6zgtiven, sabir, nezaket, tovbe, adalet, hosgort, bilge-
lik, stikran, nezaket, saygi, incelik ve memnuniyet gibi alternatif kaynaklara
sahiptir. Bu degerler BDT de iglevsel olmayan diisiince ve inanglar1 yeniden
yapilandirma siirecinde kullanilmaktadir. Dini anlamlandirmalara ihtiya¢ du-
yan daniganlar i¢in uygun dini agiklamalar, BDT yontem ve siireclerine dahil
edilebilir, ancak bu siirecin dini bilgi yaninda psikoloji ve danigsmanlik egitimi
almus kigilerce ytirtitiilmesi gerekir.

Notlar
Caligma icinde bundan sonra, BDT olarak kisaltilacaktir.

Aragtirmact BDT kuramsal egitimi almistir. (12-17 Agustos 2018, Biligsel Davranisct
Psikoterapiler Dernegi; BDT Kuramsal Egitimi Prof. Dr. Hakan Tiirkcapar)

Din psikolojisi ¢aligmalar1 disindaki bazi uygulamalar kastedilmektedir. Din Psikolojisi
baglamindaki uygulama érneklerinden biri i¢in bkz. Ozdogan 2007.

Bu 6rnek 3-23 Ocak 2018 Antalya’da Diyanet Isleri Baskanligi’nin hizmet ici egitim semi-
nerinde aragtirmaci tarafindan verilen egitim esnasindaki gortismelerden alinmistir.
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ISA’NIN DOGUMU-IKONOGRAFI ILISKiSi UZERINE
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0Oz

Hiristiyan hayatinin ana unsurunu “Isa” olusturmaktadir. Bundan dolay1
Huristiyanlik; Isa ekseninde olusmus bir din seklinde algilanmaktadir. Bu alg,
Isa’nin dogumundan dirilisine kadar hem Hiristiyan inancinda, Kutsal Kita-
binda ve ibadetlerinde hem de Ikonografide kendisini agik¢a gostermektedir.
Ciinkii Hiristiyanlara gore Isa’nin dogumu, insanoglunun kurtulusunun baslan-
gi¢ noktasint olusturmaktadir. Bu dogum, Hiristiyanlikta bir siire¢ dahilinde,
“Noel” adiyla bayram olarak kutlanmakta ve Tkonografide de sahnelenmekte-
dir. Boylece Isa’nin dogum sahnesi, ikonografide en énemli ikonalar hatta on
iki yortu (dodekaorton) ikonalar1 arasinda yerini almaktadir. Hiristiyanlikta
biiyiik bir 6nem tasiyan Isa’nin dogumunun, ikonografide yorumlanmasini
ortaya koyan bu makalede; ikona ile ilgili kavramlarin analizi yapilmaktadir.
Bu analizler ve bilgiler baglaminda Hiristiyan hayatinda 6nemli yer tutan ve
“Isa’min Dogumu” anisina bir bayram niteliginde kutlanan “Noel”’e ve onun
ikonografik acidan degerlendirilmesine yer verilmektedir.
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A Study on the Relationship between the Birth of Jesus and Iconography
Abstract

“Jesus” constitutes the main element of Christian life. Therefore,
Christianity is perceived as a Jesus-centered religion. This perception, from
the birth of Jesus to his resurrection, clearly reveals itself both in the Christian
faith, Christian worship and Iconography. Because, according to Christians,
the birth of Jesus is the beginning of the salvation of mankind. The birth of
Jesus, which contains a process, was celebrated as a Christmas Festival in
Christianity. Christmas is a combination of the words “Noiono, Noio, Neos”
and the concepts “hed, hel, Helios”. These words mean “first day, new day
of the month” or “new sun”. Today, Christmas has an important place in
Christian life as folkloric. In this component, Santa Claus, pine tree and turkey
have an important role. The birth of Jesus was reflected in iconography. The
birth scene of Jesus was included in the iconography, and it was one of the
icons of the twelve yortou (dodekaorthon). In this context, icons are important
for Christians especially in Orthodox Church. In the iconography the birth of
Jesus have the birth of Mary, the visit of Elizabeth, the dream of Joseph and the
angel to Joseph, the census, the birth of Jesus, the good news of the shepherds
and the worship of Kings. The concepts related to icons within these stages
were analyzed. In this article, the importance of birth of Jesus in Christian life
and iconography is revealed. Then, the birth of Jesus as a holiday has been
discussed. And this birth was interpreted in iconographic terms.

Keywords: Icon, Iconography, Holiday, Jesus, Christmas.

Summary

In Christianity, Jesus is a very important figure both in iconography and
worships. Therefore, Christianity is perceived as a Jesus-centered religion.
This perception, from the birth of Jesus to his resurrection, clearly reveals in
the Christian faith, Christian worship, and Iconography. Because, according
to Christians, the birth of Jesus is the beginning of the salvation of mankind.
He is a role model for Christians. Almost all elements of the life of Jesus
were found in Christian life as well as in iconography. Indeed, the birth of
Jesus, which contains a process, was celebrated as a Christmas Festival in
Christianity. This festival was reflected in iconography. Thus, the birth scene
of Jesus was included in the iconography, and it was one of the icons of the
twelve yortou (dodekaorthon). He became a “Milad” with his birth as the son
of God. Therefore, the birth of Jesus is the beginning of the calendar.
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The birth of Jesus, is important in Christian life and iconography. Because,
the birth of Jesus as a universal event has become a festival (Christmas) in the
Christian life. According to this, Christmas is a celebration for the birth of
Jesus. Christmas is a combination of the words “Noiono, Noio, Neos” and
the concepts “hed, hel, Helios”. Meaning of these words are “first day, new
day of the month” or “new sun”. However, allegedly, Christmas is a form
of ancient pagan culture adapted to Christianity. Christmas, today, holds
an important place in Christian life as folkloric. In folkloric understanding,
symbolic elements such as gift, Santa Claus and Pine Tree have taken its
place in today’s world. The Western Church celebrates the birth of Jesus
on December 25 and Epiphany on January 6. The Eastern and Gregorian
Armenian Church celebrates the birth of Jesus on January 6. Christmas is
a process involving festivals such as “Advent” or “waiting for Christmas”,
“Christmas holiday”, “commemoration of the Holy Innocents”, “Holy Family
Holiday”, “circumcision of Jesus”, “The Holy Name of Jesus”, “Epiphany”,
“Light Festival”. Advent (Adventus), which is one of these holidays, means
“arrival” as a word. Christmas is a feast with versatile practices.

The birth of Jesus is also important in iconographic context. Icons are
of great importance especially for Orthodox Christians. The concept of
icon comes from the Greek words “eikon, eikein”. It is the depiction of the
holy person, the event or the object as a means of prayer for the purpose of
explaining the religious truth. Iconography consists of the words icon and
“graphy” (grafi). Graphy word derives from the verb “graphein”, which means
“writing”. Icon means image and painting. According to this, icons are sign
that events or objects that are of value in Christian life. “Jesus” is important in
Christian life. As the main theme of the Christian scriptures, Jesus is the most
important figure of Christian iconography. The starting point of this figure is
the “birth”. In the iconography the birth of Jesus have the birth of Mary, the
visit of Elizabeth, the dream of Joseph and the angel to Joseph, the census,
the birth of Jesus, the good news of the shepherds and the worship of Kings.
In Iconography is showed Jesus as a savior with symbols such as “shepherd,
fish” or “IC-XC, XP, Alpha and omega”.

According to Genesis Iconography, God sends Gabriel to the city of
Nazareth in Galilee to Mary. The angel heralds the birth of Jesus. Mary goes to
Elizabeth and stays there for three months. Mary’s belly swells up and returns
home. Joseph suspects her. But the angel appears to him. Gabriel says him that
Mary is innocent. In the meantime, King Caesar Augustus (Ogust) publishes
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edicts for a census for all Roma people. Yusuf and Mary go to Jerusalem.
On the way back, Mary has an ache and Joseph puts her in the Cave. Yusuf
comes back with midwife or midwives and they witness miracles. So the birth
occurs in the cave. In iconography, The cave is dark as a symbol of the world’s
atrocities. In the nativity scenes, Jesus is in the cradle in a bandage. Because
Jesus will die for humanity. In the icons, Yusuf is portrayed thoughtfully and
anxiously. Also, the ox and the donkey are depicted at the head of Jesus. This
depiction is based on Isaiah 1:3. On the top is seen star. In the icons there is a
scene where the angel appears to the shepherds and worship of kings.

As a result, the birth of Christ as a holiday, has an important place in
Christian life and Iconography.

Giris

Hiristiyanlikta Isa, hem ikonografi hem de inang ve ibadet uygulama-
lar1 bakimindan ¢ok 6nemli bir figiirdiir. Hiristiyanlara gore, ikonalarda da
resmedildigi gibi Isa, dogumu ile diinyay1 aydinlatmis hatta “insanoglunun
kurtulusu’nun baslangicina vesile olmustur. Bir rol model olarak isa’nin ha-
yatina dair hemen hemen tiim unsurlar, hem bayram olarak Hiristiyan yasa-
minda hem de ikonografide kendisine yer bulmustur. isa’nin hayatindaki tiim
unsurlar gibi dogumu da hem ikonografide konu edilmis hem de tarihsel siire¢
icerisinde Hiristiyan inan¢ ve ibadet uygulamalarinda “Noel” ad1 ile yasatil-
migtir/yasatilmaktadir. Bu noktada makalemizde, oncelikli olarak ikona ile
iligkili kavramlar irdelenmistir. Daha sonra Hiristiyanlikta bir bayram niteligi-
ne kavugan “Noel”in tanimu, tarihsel siireci ve dini ritiiel noktasinda konumu
genel hatlariyla ele alinmistir. Ayrica bayram olarak kutlanan Noel’in, temel
unsuru olan Isa’nin dogumu, ikonografik baglamda ve betimsel cercevede yo-
rumlanmistir.

Ikona ile Iliskili Kavramlara Genel Bir Bakis

Ikona kavrami, Yunanca “eikon, eikein” kelimelerinden gelmektedir. Bu
kavramlar, kelime olarak, “resim, suret, tasvir, benzemek, benzesim, benzer-
lik” gibi anlamlar ihtiva etmektedir. ikona, “figiir, imaj” anlaminda da kulla-
nilmakta ve dini mahiyet tagtyan bir sanat eseri olarak degerlendirilmektedir.
O, dinf hakikati aciklama amacina y6nelik bir dua aract olarak kutsal kiginin,
olayin veya nesnenin tasvirini ifade etmektedir. Hiristiyan kutsal kitaplarina
konu olan olaylar ile Isa basta olmak iizere Meryem, Yahya, azizler, melekler
gibi kutsal kisilerin/varliklarin veya hac gibi objelerin sergilendigi paneller
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i¢in de “Ikona” tabiri kullanilmaktadir. Ayrica ikona, Ortodoks gelenekte, ah-
sap paneller lizerinde “fempera” tekniginin kullanilmasiyla ortaya ¢ikan bo-
yamay1 da ihtiva etmektedir (Yilmaz 1993:1; Tarasov 2002:10; Nes 2004:7;
Ford 2006:95; Kiiciik 2016a:231; Kiiciik 2018:55). Bir rivayete gore Isa, ilk
ikonay1 kendi suretini kullanarak ellerini dokunmadan ortaya ¢ikarmistir. Bu
sebeple Isa’nin goriintiisiiniin insan eli degmeden cisimlesmis sekli de “iko-
na” olarak kabul edilmektedir (Tarasov 2002:10; Kiictik 2018:55).

Ikonografi; imaj ve resim anlamindaki “ikona” ile yazmak anlaminda-
ki “graphein” fiilinden tlireyen “graphy” (grafi) kelimelerinin birlesiminden
meydana gelmektedir. Bu baglamda ikonografi, “imaj/resim yazisi, resim/imaj
yazmak” gibi anlamlar icermektedir (Panofsky 1995:30-34; Sholomo 2010:2,
5). Buradan hareketle Tkonografi; ikonalar1 bigimsel, simgesel acidan incele-
yen ve konularini belirleyerek siniflandiran bir disiplin dali olarak tanimlan-
maktadir (Kii¢iik 2016:232). Ayrica Ikonografinin dini diisiince ve tema ile
semboller arasindaki iligkiyi ihtiva eden dinf; resim/imaj iceriginin tanimini,
tasvirini ve yorumunu inceleyen sanat tarihinin bir dali olarak ¢ok yonlii bo-
yuta sahip olduguna da dikkat cekilmektedir (Bkz. Sholomo 2010:4).

Ikonalar1 inceleme ve yorumlama sanati da “Ikonoloji” olarak isimlendi-
rilmektedir. Ikon (Imaj, resim) ve logos (kelime, diisiince, soylem veya bilim)
kelimelerinden meydana gelen Ikonoloji; kelime olarak “imaj bilimi” demek-
tir. O, imajlarin alegorik veya sembolik olarak incelenmesi ile birlikte gorsel
imajlarin dilbilimi agisindan yorumunu da kapsamaktadir (Mitchell 1986:1;
Kiiciik 2016a:232).

Hiristiyanlikta Isa, ana figiir olarak hem Hiristiyan ikonografisinde hem
de Hiristiyan inanglarinda, ibadetlerinde 6nemli bir yere/paya sahiptir. Cilinkii
Isa’nin dogumu, sadece Hiristiyanlik igin degil tiim diinya icin 6nem arzetmis
hatta “Milad” olarak tarihteki yerini almistir (Unal 2008:167). Bu makalede,
Isa’nm dogumunun hem bayram-Noel olarak tarihsel cercevede kutlanmasi
hem de ikonografik olarak yorumlanmasi konu edilmistir.

1. Hiristiyan Bayranu Olarak “Isa’min Dogumu”

Isa’nin dogumu, Hiristiyanlikta bir bayram olarak “Noel” adiyla tarihten
giiniimiize kadar kutlanmigtir/kutlanmaktadir. Noel, Hiristiyanlarca Isa’nin
dogusunun anisina kutlanan yillik bir ibadettir (Kiictik 2010:678; Sandu
2011:410). O, koken bakimindan, “ilk giin, ayin yeni giinii” veya “yeni giines”
gibi anlamlara gelen “Noiono, Noio, Neos” kelimeleri ile “hed, hel, helios”
kavramlarmin birlesiminden meydana gelmis bir terimdir (Erbag 2003:23-24;
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Unal 2008:173). Noel ile ilgili diger bir kavram ise “tiim sezon anlamina ge-
len “yule”dir. Bu kavramin, “geol” (bayram) veya “jol” (donen ¢ark) kelime-
sinden geldigi dile getirilmektedir. Noel kavraminin Hiristiyan literatiirdeki
karsilig1 “Christmas”dir. 1123’te ortaya ¢ikan ve 1568’den itibaren Hiristi-
yan ilahiyatinda yer alan bu kavram'; “Mesih’in ayini” anlaminda eski Ingi-
lizcede “Cristess Maesse” seklinde ifade edilen “Christ’s Mass” kelimesin-
den gelmektedir (Sullivan 1951:205-206; Armstrong 1974:2; Isik 1997:448;
Encyclopedia of Religious Rites, Rituals, and Festivals 2004:85; Baldovin
2005b:1756).

Noel i¢in kullanilan kelimelerin kaynagini Latince bir kelime olan “Nati-
vitas” veya “Dies Natalis” kelimeleri olusturmaktadir. Ancak Noel farkl dil-
lerde, “Haber”, “Kutsal/ Kutsanmig Gece” gibi fakli anlamlar1 ihtiva etmekle
birlikte bu anlamlarin ortak paydasini “Isa” olusturmaktadir (Bkz. Sullovin
1951:205; Baldovin 2005b:1756). Burada da Isa’nin dogumu, tarihsel cerceve-
de bir bayram olarak kutlanmasi ve Noel uygulamalart mezhepsel bir ayrima
girilmeden (farklr yonler belirtilerek) genel hatlartyla konu edilmektedir.

1.1. Tarihsel Baglamda Isa’nin Dogumu ve Noel

Hiristiyanlikta tarihi siire¢ icerisinde Isa’min dogumu, yer yer Noel ile
ortiismekte-i¢ ice girmekte ancak zaman zaman niianslarla da ayrilmaktadir.
Bu perspektiften bakildiginda Isa’nin dogumu, evrensel bir olay ve “Milad”
olarak, tarihte biiyiik bir yere ve 6neme sahiptir. isa’nin dogumu, “Noel” ady-
la yeni bir yilin baglangict olarak Hiristiyan diinyasinda farkli tarihlerde cesitli
sOlenlerle kutlanmaktadir. Ciinkii insanoglu, hayatina yén verme ve onu an-
lamlandirma amacina uygun olarak bazi olaylar1 takvimlerin baglangici olarak
kabul etmektedir. Bu baslangiclardan biri de “Isa’min dogumu’dur (Kiiciik
2010:689-690).

Miladi takvimin baglangicini® ifade eden Isa’nin dogumunun, hem niifus
sayiminin gergeklestigi Roma Imparatoru Sezar Ogiist’iin hem de Hirodes’in
doneminde vuku buldugu yoniinde iki farkli rivayet s6z konusudur (Luka 2:1-
7, 23:8; Isik 1997:451; Sandu 2011:410). Isa’nmn dogumu, tarihsel baglamda
Sifir (0) olarak kabul edilmistir. Ancak, hesaplamalarda Isa’nin “0” olarak
alinan tarihten 4, 6 veya 10 yil 6nce dogdugu anlagilmistir. Isa’nin dogumu ile
ilgili belirli ve kesin bir tarih olmadigindan kullanilan takvimler birbirinden
farklilik gostermigtir (Kiictik v.d. 2018:348).

Isa’nin dogum ay1 olan Aralik ay1 ile ilgili ihtilaflar da s6zkonusudur.
Clinkii “Ayni yorede, siiriilerinin yanminda nobet tutarak geceyi kirlarda ge-
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ciren ¢obanlar vardi.” (Luka 2:8) ifadesine gore Isa’nin, Filistin’de, Aralik
ayinda dogmasinin miimkiin olmadig: dile getirilmektedir. Hatta cobanlarin
stiriilerini en ge¢ 15 Ekim’de meralardan indirdikleri ifade edilmektedir. Ay-
rica Yahya nin Pesah’ta (Nisan Ay1’nda) ve Isa’nin da Yahya’dan sonraki alt1
aylik bir zaman diliminde dogduguna gore Eyliil-Ekim aylar1 arasinda dog-
mas1 gerektigi hesaplanmaktadir (Armstrong 1974:2-4; Isik 1997:450-451).
Netice itibariyle Isa’min dogum zaman ve tarihi tartisma konusu olup kesin
bir tarih verilememektedir (Armstrong 1974:2-4; Erbas 2003: 28-31; Blumell-
Wayment 2012:54-72; Nothaft 2013:247-265).

Isa’nmn dogum tarihinin net olmamasi sebebiyle Hiristiyanligin ilk ii¢
yiizyilina kadar Isa’nin dogumu ile ilgili kutlamalar da mevcut olmamustir.
Isa’nin dogumunun kutlanmasi, IV. Yiizyilda ortaya cikmis ve ilk Noel uygu-
lamasi, M.S. 336 yilinda, Romalilarin Mitra Dini’ndeki 21-31 Aralik tarihleri
arasinda kutlanan “Giines Tanrisr nin dogum giinii bayraminin Isa igin kulla-
nilmasi ile kendisini gostermistir (Sullivan 1951:204; Katar 2000b: 121; Ka-
tar 2001:12; Kiiciik 2010:681; Freke-Gandy 2011:45; Kiigiik v.d. 2018:349).
Dolayisiyla Noel’in eski pagan kiiltiiriinlin Hiristiyanliga adapte edilmis bir
bi¢imi oldugu ileri siiriilmektedir (Armstrong 1974:4-11; Isik 1997:453-457,
Katar 2000b:123-125).

Isa’nm 25 Mart’ta ana rahmine diistiigii varsayimindan yola ¢ikilarak,
25 Aralik tarihi Isa’min dogum giinii olarak ifa edilmektedir. Bundan dolay:
25 Mart tarihi, 25 Aralik tarihi (Noel) ile birlikte “Meryem’e Miijde” adiyla
on iki yortu (Dodekaorton) igerisinde yer almakta ve kutlanmaktadir. Ancak
Hiristiyanlikta Isa’nin dogumu, tarihsel gercevede kiliseler arasinda farklilik
gostermektedir. Bati Kilisesi, Isa’min dogumunu 25 Aralik ve Epifani’yi 6
Ocak; Dogu ve Gregoryen Ermeni Kilisesi, Isa’nin dogumunu Epifani ile bir-
lestirerek 6 Ocak’ta kutlamaktadir (Isik 1997:456; Flinn 2007:24,279; Kiigiik
v.d. 2018:348-349). Rus, Giircii, Ukrayna, Makedonya, Karadag, Sirp, Kipti
ve Etiyopya Kkiliseleri ise Noeli, 7 Ocak’ta kutlamaktadir (Kiigiik 2016b:213).
Bu tarihler, mensup olunan Hiristiyan anlayis cercevesinde benimsenmis ve
Noel uygulamalari, folklorik?® bir mahiyet kazanarak giintiimiize kadar gelmis-
tir. Ayrica Noel’in tatil olmas ise V1. Yiizyilda Imparator Justinyan tarafindan
gerceklestirilmistir (Baldovin 2005b:1757).

1.2. Bir Bayram Kutlamasi Olarak Isa’mn Dogumu “Noel”

Noel; Noel bayramindan 6nceki dordiincii Pazar giinti baslayan “Advent”
veya “Noel Perhizi/Bekleyisi”, Isa’nin dogumunun kutlandig1 “Noel Bayram:”,
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Noel’den sonraki giin kutlanan “Kutsal Masumlari Anma Toreni”, Noel bay-
ramindan sonraki ilk Pazar giinii kutlanan ve Kutsal aileye ithaf edilen “Kutsal
Aile Bayrami”, 1 Ocak’ta kutlanan “Isa’nin Siinneti Bayrami”, 1 Ocak’1 takip
eden ilk Pazar giinii icra edilen “Isa’min Kutsal Adi Bayrami”, 6 Ocak veya
2-8 Ocak arasindaki Pazar giinti ifa edilen “Epifani”* ve 2 Subat’ta kutlanan
Isa’nin mabede takdimini anlatan “Nur/Isik Bayrami” gibi bayramlari ve uy-
gulamalari ihtiva eden bir stirece/devreye sahiptir® (Jacob 1994:20-23; Katar
2001:14-15). Ancak burada Noel devresini ihtiva eden tiim bayramlar konu
edilmeden sadece Advent ve Noel Bayrami genel hatlariyla irdelenmektedir.
Ayrica burada mezhepler arasindaki ayrima girilmeden genel hatlariyla Noel
uygulamalarina ait birkac ornek verilmektedir.

1.2.1. Noele Hazirlik Siireci “Advent”: Hiristiyanlikta hemen her bay-
ramin bir hazirhk devresi vardir. Dolayisiyla Isa’nin dogumunun kutlanma-
sin1 ihtiva eden Noel’de de bir hazirlik siireci mevcuttur. Bu hazirlik Hiristi-
yanlikta, “Advent” olarak tarihteki yerini almistir. Noel’e hazirlig1 ifade eden
ve Noel Perhizi/Bekleyisi olarak da bilinen “Advent” giinltinde 30 Kasima en
yakin pazar giinii (27 Kasim-3 Aralik arasinda), hem Isa’nmn gercek manada
dogumuna/diinyaya gelisine hem de Isa’nm ikinci kez gelisine bir hazirlik
s6zkonusudur (Katar 2001:10; Kiictik 2016b:213-214).

Advent (Adventus) kelime olarak “doniis, varig” anlamlarina gelmektedir®
(Sullivan 1951:199; Oskan 1998:15; Flinn 2007:424). Advent D6nemi’nin,
Hiristiyanligin baglangic devrelerinde, zahit Hiristiyan topluluklari1 arasinda
ortaya ¢iktig1, ancak zamanla tiim Hiristiyanliga mal oldugu belirtilmektedir.
Advent doneminin, ilk ortaya ¢ikis stirecinde, Noel’den 6nceki ve sonraki haf-
ta seklinde iki haftalik bir siireci ihtiva ettigi daha sonra beg haftaya ¢ikarildig:
ve ardindan da Papa I. Gregor (Biiyiik Gregor) tarafindan dort haftaya indi-
rilerek giiniimiize kadar bu sekliyle geldigi belirtilmektedir (Katar 2000a:33-
34).

Advent, Noel’den 6nceki dordiincii Pazar giiniinden itibaren baslayip,
tic veya dort hafta siiren bir zaman dilimini ihtiva etmektedir. Zaten Kilise
takvimi de Advent devresiyle baslamaktadir. Bu siirecte, pismanlik duygu-
lar1 igerisinde dua ve ibadet ile Noele hazirlik yapilmaktadir. Hatta Advent
doneminde, genel anlamda, pismanlhig1 ve Isa’nin kralligimi simgeleyen mor
renkli kiyafetler giyilmektedir. Advent stirecinde oru¢ da tutulmakta ve bu
orug, licer ay esit araliklarla, senenin dort ayri dénemini ihtiva etmektedir.
Bu zaman diliminde tutulan orug¢ giinlerine ise Latince “Quatuor Tempora”
(dort kez/dort zaman dilimi) kelimesi ile ifade edilen “Ember Giinleri” adi
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verilmektedir. Ancak Adventin li¢lincii pazart (Gaudete Sunday), pismanligin
yansimadig1 tek giindiir. Hiristiyanlar bu giinde, Isa’nin gelisine dair bir timit
1s18min belirdigine inanmaktadir. Bu nedenle s6zkonusu pazara mahsus ol-
mak lizere sunagin lizerine ¢icekler konulduguna ve neseli ilahiler okundugu-
na dikkat ¢ekilmektedir. Ayrica Advent doneminde, bir¢ok Kilisede mumlarla
(dort mum) ve cam dallariyla stislenmis bir “Noel/Advent Celengi” yer almak-
tadir. Adventin ilk Pazar Giinti’nden itibaren her hafta birer mum (genellikle
kirmizi mum) olmak suretiyle dort haftada dort mum yakilmaktadir. Cilinki
Hiristiyanlar icin Isa, Kutsal Ruh’un atesini kendisine inananlara génderen
diinyanin 1s181d1r. Bu durum, Yuhanna Incili’nde (Yuhanna 8:12) isa’ya atfen
“Ben diinyanmin 1s1gryum. Benim ardimdan gelen, asla karanlikta yiiriimez, ya-
sam ws1gina sahip olur.” seklinde agikca belirtilmektedir (Sullivan 1951:198-
203; Jacob 1994:20-21; Katar 2000a:39; Katar 2001:10-11; Eroglu 2018:463;
Kiictik v.d. 2018:348-349; Boucher 2019).

Advent Doneminde, Isa’nin gelisi manen yasanmakta ve orug tutularak,
onun gelisini anlatan boliimler/pasajlar okunmaktadir. Bu baglamda Isa’ya du-
yulan 6zlemi ifade eden dualar edilmekte, hatta onun 1stirap ¢ekisini, Slimiini
ve dirilisini anlatan Isaya’nin bazi boliimleri okunmaktadir (Katar 2001: 12;
Kiictik 2016b: 214). Boylece manevi bir arinma amact giidiilmektedir. Ancak
Advent déneminde Isa ile birlikte Isa’nin nciisii ve miijdecisi olmasi sebe-
biyle Yahya’ya ve annesi olmasi hasebiyle Meryem’e de gondermeler yapil-
maktadir (Katar 2001: 12).

1. 2.2. Noel Bayrami: Ortagcag Hiristiyanliginda, Noel’in, Avrupa iilkele-
rinde popiiler bir bicimde kutlandig1 ve miizik, ayinsel dramanin esin kaynag1
oldugu belirtilmektedir (Baldovin 2005b:1757). Tarihi stirecte, Noel’den 6n-
ceki giin orug tutuldugu, Isa’nm dogum animnin yaklasti§1 zaman diliminde ge-
sitli dualar ve ilahiler esliginde sembolik olarak gelisinin beklendigi zikredil-
mektedir. Ancak giiniimiizde Noel arifesinde tutulan orucun yerini kisa siireli
bir perhizin aldigina dikkat cekilmektedir (Katar 2001: 13). Boylece Hiristi-
yanlikta, tarihte cogskulu ve dini kurallara riayeti esas alan bir Noel kutlamasi
s6zkonusu iken giintimiizde Noel kutlamalariin tarihsel 6neminden ¢ok sey
kaybettigi ileri stirtilmektedir. Ayrica bir¢cok Hiristiyanin Noeli, ticari bir vasi-
ta haline getirdigine dikkat cekilerek Noel’in bir tatil seklinde algilanmamasi
gerektigine de vurgu yapilmaktadir. Hatta Hiristiyanlardan bir kisminin Noel
oncesinde orug tutmadigi ve dogum anini beklemeye yonelik gece ibadetine
katilmadigi dile getirilmektedir (Sullivan 1951:203; Katar 2001: 13).

Eski 6nemini kaybettigi iddialartyla birlikte Hiristiyanlar, geleneksel ola-
rak, Aralik aksamu, kiliselerde ve evlerinde ayinler, ayrica kiiltiirleriyle ilgili
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kutlamalar yapmaktadirlar. Noel arifesinde ¢ocuklar i¢in ayinler yapildig1 ve
cocuklara portakal, mum, kirmiz1 kurdele ve kuruyemislerden olusan bir bu-
ket (Christingle) verildigi belirtilmektedir. Noel arifesinde kiliselerde, Isa’nin
dogumuyla birlikte 6liimiinii de hatirlama amaciyla toplu ayin yapildigi da
ifade edilmektedir (Unal 2008: 176; Kiiciik 2010: 678).

Noel bayraminda ii¢ Evharistiya ayini yapildigina dikkat cekilmekte-
dir. Buna gore ilk ayin, Isa’nin dogum anini ifade eden ve Mezmurlar, Titus,
Yuhanna’nin Birinci Mektubu gibi bazi boliimlerin okundugu gece yarisi ya-
pilan ayindir. Ikincisi ise safak vaktinde icra edilen ayindir. Bu ayinde Isa’nin
dogumu giinesin dogusuna benzetilmekte ve Luka ile Titus’tan ilgili béliimler
okunmaktadir. Ugiincii ayin de esas ayin olup giindiiz yapilan ayindir. Burada
Isa’nim, Tanr1’nm oglu olarak dogusu kutlanmaktadir. Ayrica Yesaya, Ibrani-
lere Mektup ve Yuhanna’da belli boliimler okunarak ayin tamamlanmaktadir
(Katar 2000b: 130-131).

Noel Bayrami’nda, giizel kiyafetler giyilmekte ve pahali dekorasyonlar
kullanilmaktadir. Sunagin ¢ok sayida 1sikla aydinlatildigi ve Isa’nin dogumu-
nu anlatan figiirlerin, maketlerin yer aldig1 veya ikonalarin 6n plana ¢iktig
Kilisede; senlikler yapilmakta, kutsal kitaptan metinler okunmakta ve Ev-
haristiya Ayini kutlanmaktadir. Ayrica o giine 6zgii olarak “Noel Sarkilart”’
soylenmektedir (Jacob 1994: 21; Katar 2001: 13; Yildirim 2005:120; Kiictik
2016b:214; Eroglu 2018:463). Hiristiyanlikta bazi iilkelerde, Isa’nin dogu-
munun sembolik bir yansimasini ve hatirasin1 yasatmak adina ahir/agil tim-
sali olan Noel barakalarmin hazirlandig1 da dile getirilmektedir (Unal 2008:
174).

Noel uygulamalari arasinda, “Hag¢min suya atilmasr” da sé6zkonusudur. T6-
reni diizenleyen rahip, denize veya géle acilarak haci okuyup kutsayarak suya
atmaktadir. Bu hag1 Isa’ya baghiligin bir simgesi olarak havanin sogukluguna
aldirmaksizin sudan c¢ikarma yarisi yapilmaktadir. Hagt bulanlar ise kutsan-
maktadir (Dinler Tarihi Ansiklopedisi: 330).

Hiristiyanlar arasinda Noel kutlamalari, glinlimiizde daha ¢ok sembolik
bir konumdadir. Bu sembolizm icerisinde beyaz elbiseler giymek,?® hediye-
lesmek, “Noel Baba” ve Cam Agaci figiliri 6nemli rol oynamaktadir. Noel
uygulamalarinda, “hediyelesme” sembolik 6nem tagimaktadir. Bu hediye-
lesme; dogulu® ti¢c miineccimin'® (magi)!' Isa’ya takdim ettikleri hediyelerin
sembolik bir yansimasini olusturmaktadir. Diger bir sembol olan Noel Baba
ise Antalya’da (Patara’da) dogmus Hiristiyan Aziz Nikolas’a atfedilmis bir
karakterdir. O, Noel gecesi cocuklara hediyeler dagittigina inanilan efsanevi
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bir kisidir; gercek bir sahsiyet degildir. Hatta onun hediye dagitmasi, Hiristi-
yanlarca miineccimlerin Isa’ya sundugu iic hediye ile 6zdeslestirilmektedir.
Mitolojik bir karakter olarak Noel Baba, pagan gelenek ile “Hrristiyan Aziz
Anlayisr’nin uzlastirllmis bigimi olarak kabul edilmektedir (Katar 2000b:131;
Yildirim 2005:120; Alev 2014:44; Eroglu 2018:464; Kiiciik v.d. 2018:348;
The Icon of The Nativity 2019; Boucher 2019).

Noel’in ana Ogeleri arasinda yer alan Cam veya Noel Agaci, Hindi ile
birlikte giiniimiizde Hiristiyanligin en etkin ve yetkin bir sembolii haline gel-
mistir. Noel Agaci, Hz. Adem ile Havva’nin yasak meyveyi yemelerinin ve
bu yolla insanlara “giinah isleme” yolunu agmalarinin sembolik bir simgesi-
dir. Isa’nin kendini feda etmesi motifiyle iliskilendirilen bu anlayis, Almanlar
tarafindan 24 Aralik’ta evlerine “Cennet Agacr’n1 simgelemek ve “Yasayan
Tanre” anlayisinin sembolii olarak her mevsim yesil kalan “Cam Agaci’n1 koy-
malari ile Hiristiyanlikta yayginlik géstermeye baglamistir. Ancak Gregoryen
Ermeniler; Batili Hiristiyan Diinyasi’nda yapilan Yilbasi Senliklerini ve Cam
Agac siislemelerini bidat saymakta ve Noel gecesi ickili kutlamalart kabul
etmemektedirler (Kiiciik 2010:681-682; Eroglu 2018:463; Boucher 2019).

2. ikonografik Baglamda Isa’nin Dogumu

Hiristiyan ikona geleneginin en 6nemli par¢asini “/sa” olusturmaktadir.
O, Hiristiyanlik icin ana rehberdir, kaynaktir. Bu diisiince, ikonografide de ken-
disine yer bulmus ve bir kurtarici olarak “kuzu, ¢oban, balik”'? veya “IC-XC,
XP, Alfa ve Omega” gibi semboller ile gosterilmistir (Kiictik 2016a:237-238).
Bu baglik altinda, ikonografide, 6nemli bir yer ihtiva eden “Isa’min Dogum”
sahnesi ele alinmaktadir. Ancak Huristiyanlarca “Tanri’min Inkarnasyonu” ile
diinyanin dogal yasamu tizerindeki etkisiyle biiytik bir 6neme sahip olan do-
gum sahnesi, (Ouspensky-Lossky 1999:157) “Meryem’e miijde, hamile kal-
mast ve Elizabeth’i ziyareti, Yusuf un riiyast ve Yusuf’a Melegin goriinmesi,
niifus sayimi, Isa’nin dogumu, Cobanlara miijde ve miineccimlerin tapinma-
st gibi birka¢ asamadan olusmaktadir. Bu nedenle dogum sahnesinde konu
edilen asamalar teferruata girilmeden genel hatlariyla ele alinmaktadir. Ayrica
Hiristiyanlik tarihinde, ikonalarin farkli resmedilmesi s6zkonusu olabilmis ve
bu ayrim, Isa’nin dogum sahnelerinde de kendisini gostermistir. Bu béliimde,
herhangi bir mezhepsel, sanatsal ayrima girilmeden farkli yorumlara da degi-
nilmek suretiyle ortak payda ¢ercevesinde genel bir degerlendirme yapilmis,
ikonalar arasindaki farkliliklar dipnot veya ciimle aralarinda zikredilmeye ca-
Listlmastir.
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Tanri, Gabriel’i (Cebrail’i)"?, Celile’de bulunan Nasira sehrine Davud
soyundan Yusuf’un nigsanlis1 Meryem’e gonderir. Cebrail, Meryem’in yanina
Elizabet’in hamileliginin altinct ayinda gelir. Melek, Meryem’e “Selam, ey
Tanri'min liitfuna erigen kiz! Rab seninledir” seklinde selam verir. Meryem ise
bu selamin anlamini diistinerek korkuya kapilir. Bunun tizerine Cebrail ona,
korkmamasi gerektigini, Tanri’min liitfuna eristigini ve gebe kalip ad1 “Isa”
konulacak bir ogul doguracagini soyler. Ancak Meryem, melege, kendisine
erkek eli degmeden bunun nasil olacagini sorar. O da Meryem’e, “Kutsal Ruh
senin tizerine gelecek, Yiiceler Yiicesinin giicii sana golge salacak. Bunun icin
dogacak olana kutsal, Tanr1 Oglu denecek” diyerek Tanr1’nin yapamayacagi
hicbir seyin olamayacagini belirtir. Bunun iizerine Meryem, kendisinin bir kul
oldugunu belirterek razi olur'. ikonada da razilik, basin 6nde egik sekilde
betimlenmesi ile gosterilir (Luka 1:26-38; Nes 2009:39; The Annunciation of
the Mother of God 2018). Bu olay Hiristiyan ikonografisinde, Yunanca “Evan-
gelismos™" kelimesi ile ifade edilen “Miijde” olarak isimlendirilir (Mtjde
sahnesinin anlatildig1 ikona tasviri icin bkz. Ekler, Tkona 1).

Hiristiyan Kutsal Kitabinda yer alan ve “inkarnasyon gizeminin anahtart”
kabul edilen diyalog, Ikonografik baglamda Apokrif incil’e (Yakup Incili’ne)
dayandirilarak su sekilde anlatilmaktadir:

“... Ve (bir giin) testiyi/siirahiyi ald1 kuyudan su doldurmak i¢in di-
sar1 ¢ikti. Ve bir ses ona dedi: ‘Liituf bulmus, selam sana, kadinlar
arasinda bereket bulmusg, Rab seninle olsun’ ve bu sesin nerden gel-
digini gérmek icin Meryem sagina ve soluna bakti. Ve titredi, eve
gitti, testiyi biraktt. Purpuru (degerli 6zel boyali ipligi) aldi. San-
dalyesine oturdu ve egirdi. Ve (birdenbire) Rabbin bir melegi 6niin-
de duruyordu ve dedi: ‘Meryem korkma! Ciinkii sen kadir (Tanr1)
ontinde liituf buldun ve onun kelamindan hamile kalacaksin’ O bunu
isitince sagirdi ve dedi: “Tanri’dan, hamile mi kalacagim, her kadin
gibi doguracak miyim?’ Ve Rabbin melegi igeri girdi ve ona dedi:
‘Oyle degil Meryem! Ciinkii Rabbin giicii seni golgeleyecek; bu se-
beple senden dogacak kutsala, ulunun oglu denecek. Ve onun adin
Isa koyacaksin, ¢iinkii o halkini giinahtan kurtaracak!” Ve Meryem
dedi: ‘Bakin, ben Rabbin kuluyum, senin s6ziin olsun!”'¢ (The Pro-
toevangelium of James 11; Nes 2009: 39; Sarik¢ioglu 2009:12, 130.
Ayrica bkz. Pekak ve Giir 2015:179).

Baz1 Hiristiyanlar, Ikonografiye yansiyan bu diyalog sahnesini, Meryem
ile Havva arasinda bir karsilastirma vesilesi yapmigstir. Onlara gore Havva,
Lusifer tarafindan kendisine vaat edilen sozlere hemen kanmis ve cennetten
kovulmustur. Meryem ise kendisine gelen melegi ger¢ek anlamda ilahi bir
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ziyaret olup olmadigini test etme amaciyla sorgulamis ve siiphe duymustur
(Bkz. The Annunciation Icons and Wrought Iron Screen 2019). Benzer yak-
lagim, Isa’nin dogum sahnesinde de dile getirilmekte, Meryem’in diinyadaki
insanlarin yeniden dogmasina bir anne olarak vesile oldugu, Havva’'nin ise
tlim yagayan insanlarin annesi oldugu seklinde ifade edilmektedir (Bkz. Ous-
pensky ve Lossky 1999:159).

Cebrail’in Meryem’i iki kez ziyaret ettigi ve ilk ziyaretin kuyu bagin-
da “On Miijde”, diger ziyaretin de “Asil Miijde” olarak evde yapilan ziyaret
oldugu belirtilmektedir (Alev 2014: 31). Asil miijde sahnesinin, bir oda ice-
risinde ve iki siitunun tasidigi kemerli yap1 veya mabet ile sembolize edilen
Meryem’in evinin 6niinde gerceklestiginden bahsedilmektedir (Alev 2014:3
2; Pekak ve Giir 2015:179-180). Ancak genel anlamda, Meryem’in ziyaret
edildigi mekanin mabet oldugu ve Meryem’in de Isa’y1 dogurmakla Tanri’ nin
mabedi haline geldigi dile getirilmektedir (The Annunciation Icons and Wrou-
ght Iron Screen 2019).

Miijde ikonalarinda miitevazi bicimde betimlenen Meryem’in, miijdeyi
aldig1 siire zarfinda, durus konumu, ikonadan ikonaya farklilik gosterebil-
mektedir. Bazi ikonalarda Meryem, ayakta durur; bazilarinda ise oturur (Taht,
tabure v.b.) sekilde tasvir edilebilmektedir (Nes 2009:3 9; Alev 2014:31-32;
Pekak ve Giir 2015:179). Miijde sahnelerinde Meryem’in elinde ytin Grer veya
kirmizi iplik tutar sekilde bicimde betimlendigi de gézlemlenebilmektedir. Ta-
rihte ylin dokumanin, asil hanimlara ait bir gérev ve eve bagliliin bir simgesi
olduguna dikkat cekilmektedir. Ancak Meryem’in tapinaga icin tiil dokumak
ve Isa’y1 giydirmek amaciyla yiin dokudugu bilgileri de verilmektedir (Bor-
noval1 2008: 38, 41, 56; Nes 2009:39; The Annunciation of the Mother of God
2018; Greek Orthodox Archdiocese of America 2019).

Ikonografide Cebrail, Tanri’nin bir elgisi olarak genellikle elinde asa ile
resmedilmektedir. O, Tanr1’nin mesajini getirdiginin bir gostergesi olarak sag
elini uzatmis sekilde betimlenmektedir. Ayrica onun kanatlarinin birbirinden
fakli sekillerde olmasi ve ayaklarinin hareket versiyonunda olmasi da miijdeyi
vermek icin yeni geldiginin, heyecanli oldugunun gostergesi kabul edilmekte-
dir. Meryem’in elinin havada olmasinin da kendisine verilen iyi haberi kabul
ettiginin bir simgesi olarak yorumlanmaktadir (The Annunciation of the Mot-
her of God 2018; Greek Orthodox Archdiocese of America 2019).

Meryem, kendisine miijdenin verilmesinin ardindan, aceleyle erguvani
ve parlak kirmiziy: (6rgiistinti) tamamlar ve rahibe gotiiriir. Rahip de onlari
alarak Meryem’i takdis eder. Bu takdisten sonra Meryem, aldig1 miijdeli ha-
ber ile sevingli bicimde Yahuda’nin daglik bolgesindeki Zekeriya’nin evine
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Annesinin yegeni olan Elizabet’i gormeye gider. Yahya’ya hamile olan Eli-
zabet, Meryem’i goriince heyecanlanir ve rahmindeki ¢ocuk hoplar. Elizabet
Meryem’e:“Kadinlar arasinda kutsanmis bulunuyorsun, rahminin iiriinii de
kutsanmigtir!” diyerek onun miibarek oldugunu belirtir ve onu kutsar (Luka
1:39-45; Sarik¢ioglu 2009:130; The Protoevangelium of James 12; Bulgari-
an Orthodox Youth Apostolate 2016:21-25). Bu olay, ikonografide “Ziyaret”
veya “Meryem’in Kuzeni Elizabet’i Ziyareti” olarak isimlendirilir (Ziyaret
sahnesinin anlatildig1 ikona tasviri i¢in bkz. Ekler, Ikona 2).

Sozkonusu ikonada, Meryem kirmizi pelerin ve Elizabet ise daha yasl
bigimde yesil pelerinle gosterilir. Ziyaret fkonasinda, Meryem, karnindaki ¢o-
cugun halesindeki'” hag motifi ile ayirt edilir. Clinkii ikonografide, Hale igeri-
sindeki Ha¢ motifi/Haglh Hale sadece Isa’ya hasredilir (Kiigiik 2015:34).

Ziyaret ikonalarinda, Meryem ile Elizabet konusur, tokalagir veya sarilir
bicimde tasvir edilmektedir. Ayrica Elizabet’in evlerinin 6niinde Meryem’e
sartlmast ve karnma dokunarak kutsamasi hem Luka hem de Apokrif
Inciller’deki olay1 yansitmaktadir (Luka 1; The Protoevangelium of James
12; Alev 2014: 33; Pekak ve Giir 2015:180). Bu sahnede, binanin kapisindaki
Elizabet’in hizmetcisi/yardimcisi, Meryem ile Elizabet’i izler bi¢imde tasvir
edilmektedir. Hatta eski ¢aglarda bazi ikonalarda, kapidaki kadinin, hayranlik
ifadesi olarak sag elini karsiya doniik bicimde g6gsiiniin lizerine dogru kaldi-
r1r, sol eliyle de perdenin ucunu tutar sekilde betimlendigi dile getirilmektedir
(Alev 2014: 33).

14 veya 16 yasinda oldugu rivayet edilen ve Yusuf ile nisanlanmig olan'®
Meryem, Elizabet’in yaninda ii¢ ay kalir. Ug ay sonrasinda Meryem, karni
biiyiimeye baslayinca korkmaya baglar. Bu korkuyla kendi evine doner ve
Israilogullari’ndan saklanir (The Gospel of Pseudo-Matthew 8; The Protoe-
vangelium of James 12; Sarik¢ioglu 2009: 130). Meryem’in bakimini tistlenen
amcasinin oglu olan Yusuf ise bir stire sonra calismak i¢in ayrildig1 eve donti-
stinde, onun hamile oldugunu fark eder. Kutsal Ruh’tan gebe kalan Meryem’in,
Yusuf ile nisanliyken hamile olmasi, nisanlis1 Yusuf’u da zor durumda birakair.
Hatta Yusuf da Meryem’in bir erkekle iligkisi olabilecegini diisliniir ve onunla
konusur. Ancak o, Meryem’in agiklamalarindan tatmin olmaz. Boylece Yu-
suf, Meryem’den uzaklagmaya baglar ve kendi kendine “Meryem’in giinahini
kapatirsam rabbin kanununa kars1 gelen biri olurum. Onu Israil ogullarinin
oniine koyarsam, o zaman onun i¢indekinden korkarim. Meleklerden ¢ikabilir
ve bdylece sugsuz birini 6liim mahkemesine gondermis olurum. Simdi onu ne
yapmaliyim? Onu gizlice terk etmeliyim” diye diislinerek Meryem’i herkesin
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ontinde utandirmak istemediginden sessizce ayrilmak ister (The Protoevange-
lium of James 13; Sarik¢ioglu 2009:12, 131).

Yusuf boyle bir diisiince ve istek icerisinde iken bir melek riiyasinda ona
gortinerek, “Davut oglu Yusuf, Meryem’i kendine es olarak almaktan korkma.
Ciinkii onun rahminde olugan, Kutsal Ruh'tandir. Meryem bir ogul doguracak.
Adimi Isa (Rab kurtarir) koyacaksin. Ciinkii halkini giinahlarindan O kurtara-
cak” diyerek Meryem’in temiz, bakire oldugunu belirtir. Yusuf’un gordiigii bu
riiya neticesinde Meryem’i himayesine aldig1 ve evlendigi zikredilir (Matta
1:18-21; The Protoevangelium of James 14; Sarik¢ioglu 2009:12,131. Ikona
icin bkz. Ekler, Ikona 3). Ayrica Yusuf’un siiphesi neticesinde rahibin, Yusuf
ile Meryem’in dogru soyleyip s6ylemediklerini test amaciyla onlara su i¢irdi-
&i ve suyun onlar1 etkilememesi tizerine evlerine gonderdigi de belirtilmekte-
dir. Bu sahnede, Zekeriya Meryem ile karsilikli bicimde ayakta durur ve siira-
hi/kadeh Meryem’e uzatilir bigimde resmedilmektedir. Yusuf ise sirt1 doniik,
elindeki bardaktan/kaseden su icer ve daga gider sekilde tasvir edilmektedir
(The Protoevangelium of James:16; Alev 2014: 34). Bu olay, ikonografide,
“Su Deneyi” olarak betimlenmektedir (Bkz. Ekler, ikona 4).

Meryem’in hamilelik siirecinde, Kral Sezar Augustus (Ogiist) tim Roma
halki icin bir niifus sayim1 yapilmas icin ferman yayinlar ve insanlar yazil-
mak i¢in kendi memleketlerine gider. Yusuf da, hamile olan nigsanlis1 Meryem
ile birlikte kendi sehri olan Beytlehem’e gider (Luka 2:1-5. Ayrica bkz. The
Gospel of Pseudo-Matthew 13; The Protoevangelium of James 17). Istanbul
Kariye Miizesi’'nde de yer alan bu yolculuk, Ikonografide “Kudiis’e Yolculuk”
adiyla anilir (Kudtise Yolculuk sahnesinin anlatildigi ikona tasvir 6rnekleri
i¢in bkz. Ekler, Ikonalar 5-6).

Yusuf ile Meryem’in niifus sayimindan sonra meleklerin esliginde yap-
tiklar1 Kudiis yolculugunda, Yusuf kendi kendine; “Ogullarimi yazdiraca-
gim', bu kizi ne yapmaliyim? Onu nasil yazdirayim? Karim olarak mi1? O
zaman utanirim. Veya kizim olarak m1? Fakat onun kizim olmadigini biitiin
Israil Ogullar1 biliyor. Rabbin giinii nasil isterse yapacaktir” seklinde soyle-
nir. Bu diisiinceler icerisinde (ikonografide yagh olarak betimlenen) Yusuf,
Meryem’i esege bindirir ve oglu 6nden ¢eker.”” Boyle ti¢ mil ilerlerken Yusuf,
Meryem’i bazen neseli bazen de tlizgiin bir sekilde goriir. O, Meryem’e neden
boyle davrandigini sorunca Meryem de Yusuf’a, “Yusuf gozlerimde iki halki
goriiyorum, biri aglayan ve sikdyet eden ve biri de sevingli ve coskuyla alkig
tutan” diyerek cevap verir. Bir miiddet sonra Meryem, Yusuf’a kendisini esek-
ten indirmesini ve sancisinin oldugunu soyler. Ancak bulunduklart alan 1ss1z



196 « ISA’'NIN DOGUMU-IKONOGRAFI ILISKiSI UZERINE

bir yerdir. Yusuf da bu durumu, Meryem’e ithafen soyledigi su sozlerle teyit
eder: “Seni nereye gotiireyim ve 6zelligini (iffetini) nasil koruyayim? Ciinkdi
bu yer 1ssizdir” (The Protoevangelium of James 17; Elliott 2008:11-12,14;
Sarik¢ioglu 2009:133; White 2010:13).

Yusuf daha sonra bir magara®' goriir ve kendisi ebe bulmak amaciyla
Meryem ile ogullarin1 magaraya birakir (The Protoevangelium of James 18;
Sarik¢roglu 2009:133; Elliott 2008:12). Yusuf’un Meryem’i magaraya birak-
ma sebebi olarak, Luka 2:6-7, 12°de handa yer olmamas1 gosterilir. Ayrica
dogum mekani olarak da yemlik?* zikredilir. Hiristiyan ikonografisinde ma-
gara, ikonografide 6liim ve dirilis mekanlarimin alan1 olmakla birlikte dogum
mekan1 olarak da goriiliir. “Isa’nin inkarnasyonu’nun gergeklestigi diger bir
ifadeyle karanligin derinliklerinden Tanr1’nin yeryiiziine inisinin vuku buldu-
du mekén olan magara, ikonografid e daha ¢ok insanligin kurtulusu® i¢in in-
san olarak diinyaya gelen Isa’nin dogum sahnesinin ana mekani olarak yer alir
(White 2010:13; Pekak-Giir 2015:198; Kiiciik 2016a:239; Kiigiik 2017:24).
Ayrica Mezmurlar 139:15’e dayandirilarak yeryiiziiniin derinlikleri, Hiristi-
yanlarca “Ikinci/Yeni Havva” ve “Teotokos (Tanrt Anast)” olarak kabul edilen
Meryem’in rahmi ile 6zdeglestirilerek Tanri’nin yasadigi bir magara gibi de-
gerlendirilir** (Ouspensky-Lossky 1999:159; Nes 2009:43). Zaten mitolojik
baglamda magara, “Toprak Ana’nin rahmi’ olarak da yorumlanmaktadir (Fre-
ke and Gandy 2011:43).

Dogum ikonalarinda, magara, diinyanin acimasizliginin, sertliginin bir
isareti olarak daglar, kayalar ile ¢evrili “siyah” renkli temada konu edilmistir.
Kudiis’iin simgesi olarak degerlendirilebilen magara, insanin yaptig1 hatalar-
la giinaha biiriinmiis bir diinyanin tasviridir. Bu durum, magaranin, {sa’nin
anne karnindaki konumu dogrultusunda evrenin, diinyanin karanligi ile 6r-
tismektedir. Diger bir ifadeyle magara, insanin Cennet’ten cikarilmasindan
sonra yasanilmaz bir diinyay1 simgelemektedir. Ancak s6zkonusu siyahligin,
karanligin Isa’nim dirilisi ile aydinliga kavusacagi ifade edilmektedir (Sullivan
1951:207; Ouspensky and Lossky 1999:157; Pekak ve Giir 2015:199, 201;
Kiictik 2017:25; Bulletin Builder 2019. Bkz. Ekler, Ikona 7). Zaten Isa’nin
dogusu ile 151k arasindaki iliski Yuhanna 1:1-10’da acik¢a vurgulanmaktadir.

Ogullarin1t Meryem’in yaninda birakarak ebe getirmeye giden Yusuf, Ze-
lomi adli ebeyi alarak gelir® ve magaraya geldiklerinde magaradaki 1s1gin
gozleri kamastiracak derecede bir yogunluga sahip oldugunu goriir. Hatta ebe
veya ebelerin yogun 1siktan dolayr magaranin disinda bekledikleri, iceri girme-
ye cesaret edemedikleri de rivayet edilir (The Gospel of Pseudo-Matthew 13;
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The Protoevangelium of James 18-19; Elliott 2008:12; Sarik¢ioglu 2009:133;
Nes 2009:43; Coskuner 2009:62; Alev 2014:38; Bulgarian Orthodox Youth
Apostolate 2016:35). Ayrica biittin kokularin en giizelinden daha etkin tath bir
kokunun yayildigina ve 1518in gokten yere inen ¢i1g gibi olduguna da dikkat
cekilmektedir (Sarik¢ioglu 2009:154).

Iceriye giren ebe Zelomi, (Salome disarida beklemekte) Meryem’e sirt
tistli yatmasini soyler. Ancak ebe, Meryem’in hamileligi ile ilgili olarak kot
disiincelere sahiptir. Zelomi, Meryem’den kendisine dokunmak i¢in izin ister
ve gordiikleri, yasadiklar1 karsisinda bir mucizenin gerceklestigini anlayarak
Tanr1’ya siikreder. Daha sonra Zelomi’'nin konugmalarina sahit olan (veya
onun magaradan disar1 ¢ikarak aktardigi bilgi neticesinde) Salome iceri girer.
O da stiphelerini gidermek icin Meryem’in rahmine elini uzattig1 sirada act
icerisinde “Giinahlarima yaziklar olsun, imansizligima yaziklar olsun. Ciinki
canli olan Allah't denemeye kalkistim ve elim atesten yanarak viicudundan
diistii” diyerek ¢iglik atar. Elleri zarar goren Salome, daha sonra Tanr1’ya dua
eder ve o esnada bir melek, Salome’ye, elini ¢ocuga uzatmasini ve onu ku-
cagma almasini soyler. Boylece Salome, Isa’y1 kucagima almasiyla iyilesir ve
magaradan digar1 ¢ikar. Rabbin Melegi Salome’ye, cocugun Kudiis’e gelince-
ye kadar, gordiigli mucizeyi kimseye sOylememesini tembih eder. Daha sonra
ebeler, mucizelere taniklik ederek oradan ayrilirlar (The Protoevangelium of
James 19-20; Elliott 2008:12-13,15-16; Sarik¢ioglu 2009:133-135; Coskuner
2009:65-66.1sa’nin dogumunu anlatan ikona 6rnekleri icin bkz. Ekler, Ikona-
lar 8, 9).

Dogum sahnelerinde, Isa, besikte sargili veya kundak igerisinde betim-
lenmektedir. Isa’nin begikte sargili bigimde tasviri, onun insanligm giinahlari
icin kendisini feda etmesi ve besik ise mezar veya altar/sunak seklinde yorum-
lanabilmektedir. Ciinkii Hiristiyanlar, isa’nin tiim diinyanin giinahlari igin bir
kurban olduguna inanmaktadir. Diger bir ifadeyle evrenin yaraticisi, Meryem
Ana’nin rahminde dogmaktadir. Dolayisiyla Isa’nin dogumu olayiyla 6liimii
ve dirilisi arasinda bir bag kurulmaktadir. isa’nin dogumu, zaferin simgesi ol-
makla birlikte Paskalya i¢in hazirlik niteligi de tasimaktadir. Zaten Hiristiyan-
lara gore “Isa” ismi, hem yaratiligst hem de kurtulusu igermektedir. Ayrica tiim
evrenin, [sa’nin dogumuna taniklik ettigi veya onun bir parcasi oldugu seklin-
de yorumlar da dikkat cekmektedir. Bu taniklik icerisinde okiiz*® ve esek gibi
hayvanlara da pay verilmektedir. Buna gore Yesaya 1:3’e* atifta bulunularak
ikonanin merkezinde okiiz ile esek tasvir edilmektedir. Hatta onlarin, hayvan
olarak Isa’ya tazim ettigine dikkat cekilmektedir. Boylece Habakkuk’un s&y-
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ledigi rivayet edilen “iki hayvanin ortasinda kendini gostereceksin” veya “iki
hayvanin arasinda onu tanirsiniz” seklindeki soziin gerceklestigi dile getiril-
mektedir (The Gospel of Pseudo-Matthew 14; Ouspensky-Lossky 1999:159;
Elliott 2008:16; Coskuner 2009:64; Nes 2009:43; Sarik¢ioglu 2009:150; Kii-
clik 2017:24; Bulletin Builder 2019; Boucher 2019; The Icon of The Nativity
2019; Ortodokslar Toplulugu 2019).

Ikonalarda, Yusuf, magaranin disinda uzakta (sol alt kosede), yash bir
adam goriiniimiinde diistinceli ve endiseli bicimde betimlenmektedir. Onun
uzakta resmedilmesi hem doguma yabanci oldugunun hem Meryem hakkinda
stiphesinin bulundugunun hem de inkarnasyon mucizesinde yer almadiginin
bir ifadesi seklinde yorumlanmaktadir. Yusuf’un karsisindaki yagh adam ise
bakire dogumun miimkiin olmadig: hususunda onun aklini ¢celmek isteyen
seytan olarak degerlendirilmektedir. Ikonada Meryem’in, Isa’nin, Yusuf’tan
olmamasina ragmen mutlu ve neseli bir bicimde Yusuf’a baktig1 goriilmek-
tedir. Ciinkii hem Yusuf’un hem de Meryem’in “fsa’nin ailesi”*® olarak ona
hizmet edeceginin bilincinde oldugu dile getirilmektedir. Ayrica dogum iko-
nasinin sag alt tarafinda, Isa’nin yeniden dogusunun simgesi olarak iki ebe
tarafindan yikanmasi®® resmedilmektedir (Ouspensky and Lossky 1999:160;
Cosgkuner 2009:65; Pekak ve Giir 2015:204-205; Kiictik 2017:25; Bulletin
Builder 2019; Ortodokslar Toplulugu 2019).

Dogum ikonalarinda; Tanrt annesi Meryem, dogum yorgunlugunun bir
belirtisi olarak yana egimli yatmaktadir. Meryem’in yana egimli tasvirinin
esasen “oturur” bicimde oldugu ve bu durumun, ikonada Meryem’in yerine,
onemine dikkat cekmek amacini tagidigi belirtilmektedir. Clinkii oturma pozis-
yonunun, Hiristiyan anlayisinda kesinlik alameti olduguna dikkat ¢ekilmekte
ve Tanri’nin oturma vasfina sahip oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla bu-
rada, oturma pozisyonundan Meryem’e bir kutsallik atfedilmeye calisildig:
gortilmektedir. Ayrica tiim ikonalarda, Meryem’in hem dogum sirasinda hem
de dogumdan sonra bakireligi her daim vurgulanmakta ve bu vurgu, sag-sol
omzundaki ve alnindaki yildizlar (ii¢ yildiz) ile gosterilmektedir (Ouspensky
and Lossky 1999:159; Alev 2014:31; Kiiciik 2017:26; The Icon of The Nati-
vity 2019; Greek Orthodox Archdiocese of America 2019; Ortodokslar Top-
lulugu 2019).

Ikonografide, Mesih Isa’nin dogumunun veya iyi haberin miijdesinin
tiim diinyaya duyurulmasi, sembolik olarak magaradan ¢ikan ve sabaha ka-
dar parlayan uzun yildiz* ile gosterilmektedir. Hatta bazi ikonalarda, Tesli-
sin sembolii olarak yildizdan gelen ii¢ 151k yansitilabilmektedir. Ciinkii Isa,
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diinyanin kurtaricist olarak evrene “i5ik” seklinde dogmaktadir. Zaten Colde
Sayim 24:17°de bu husus agikca zikredilmektedir. Dolayisiyla kozmik bir fe-
nomen olarak yildizin, diinyanin her tarafindan gortilmesi 6zelligi ¢ercevesin-
de Isa’nm tiim insanlia geldiginin bir gostergesi olarak yorumlanmaktadir.
Isa’nin dogmadan énce melekler ordusuna komutanlik ettigine de dikkat ce-
kilmekte ve onun kendisini seven melekleri, insanlik i¢in terkettigine vurgu
yapilmaktadir. Melekler de nese ve seving igerisinde ilahiler esliginde insan-
ligin kurtaricist olarak Isa’nin dogdugunu haber vererek onun dogumunu kut-
lamaktadir. Hatta bu kutlamaya ¢obanlar’! da ortak edilmektedir (Ouspensky
and Lossky 1999:159; Elliott 2008:16; Sarik¢ioglu 2009: 13; White 2010:15;
Pekak-Giir 2015: 183,199; Kiiciik 2017:24; Bulletin Builder 2019).

Ikonografide, Melek g¢obanlara gériiniir. Cobanlar da melegi goriince
korkarlar. Melek de onlara “Korkmayin!” diyerek *“Size, biitiin halki ¢ok se-
vindirecek bir haber miijdeliyorum: Bugiin size, Davut'un kentinde bir Kur-
tarict dogdu. Bu, Rab olan Mesih’tir. Iste size bir isaret: Kundaga sarilmis ve
yemlikte yatan bir bebek bulacaksiniz.” (Luka 2: 9-12). Bu korku ve diyalog
da dogum ikonasina yansitilmistir. Isa’nin dogumuyla her taraf, mucizevi bi-
cimde aydinlanmug, parlak bir 1sikla** dolmus, gecenin karanliginda duruma
sahit olan ¢obanlar, Melegin de yonlendirmesiyle aydinlanan ahira/magaraya
dogru giderek bebek Isa ile karsilasmislardir. Bebegi selamlayarak Tanr1’ya
siikretmislerdir. Ikonada koyunlarin kuzulama mevsimi oldugu, cobanlarin bu
nedenle gece uykusuz oldugu ve benzer sekilde Meryem’inde “Tanri kuzusu”
olarak Isa’y1 dogurdugu seklinde yorumlar da dikkat ¢cekmektedir (Sullivan
1951:20208; Elliott 2008:16-17; Sarik¢ioglu 2009:13; White 2010:15; Pekak
ve Giir 2015:183,193,199; Kiigiik 2017:24; Bulletin Builder 2019).

Ikonografide siirekli fliit veya kaval ¢alan ¢oban figiirii de goriilebilmek-
tedir. Kapadokya Kiliselerindeki ¢cobanlarin yanindaki hayvanlarin tizerindeki
kirmiz1 benekli lekelerin goriildiigii ve bu lekelerin, i¢ Anadolu’nun bir etkisi
oldugu dile getirilmektedir. Ayrica Dogum ikonalarinda, “Jesse Agact’nin®
bir sembolii olarak degerlendirilen bir agac gortilmekte ve bu agacin kaynagi-
nin Isayall:1 oldugu ifade edilmektedir (Ouspensky and Lossky 1999: 159;
Pekak ve Giir 2015:203-205; Kiictik 2017:26).

Dogum ikonalarinda Isa’y1 vurgulayan, ona odaklanan yildiz, Isa’nin do-
gumunun miijdesi olarak miineccimlerin/bilge adamlarin Isa’y1 bulmalarmi
saglayan bir rehber, vasita olarak da dikkat cekmektedir. Hiristiyan anlayigi-
na gore miineccimler, insanlarin Isa’y1 arama baglaminda manevi yolculuga
hazirlanmak i¢in 6rnek alinacak kimseleri sembolize etmektedir. Buna gore
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Isa’ni magarada dogumuyla Kral Hirodes déneminde, baz1 yildiz bilimciler
dogudan Kudiis’e Isa’y1 gérmeye gelmis ve “Yahudiler’in Krali olarak dogan
cocuk nerede? Doguda O’nun yildizin1 (O’nun yildizinin dogusunu) gordiik
ve O’na tapinmaya geldik.”** demislerdir. Bu ifadelerden rahatsiz olan Kral
Hirodes, yildizbilimcilerden Isa’y1 bulmalarini ve Isa’ya tapmaya gitmek igin
kendisine de haber vermelerini istemistir. Yildizbilimciler, krali dinledikten
sonra yola ¢ikmiglar ve yildizi takip etmislerdir. Yildiz, cocugun bulundugu
yerin tam {izerine gelince durmustur. igeri girerek Meryem ile Isa’y1 birlikte
gormiisler ve Isa’ya secde ederek yanlaridaki “altin, tiitsii ve miir”den olusan
hediyeleri* sunmuglardir (Matta 2:1-11; The Gospel of Pseudo-Matthew 16;
The Protoevangelium of James 21-23; Ouspensky and Lossky 1999:159; Rat-
zinger 2007:99; Elliott 2008:13-14; Nes 2009:43; Sarik¢ioglu 2009:135-136;
Sandu 2011:410). Hediyelerin takdiminden sonra yildizbilimcilere riiyalarin-
da, Hirodes’in yanina donmemeleri uyarist yapilmis ve onlar da bagka yoldan
tilkelerine donmiiglerdir (Matta 2: 12).

Ikonografide kutsal bir varlik olarak halesi bulunan melekler de Tanr1’y1
ovmekte ve onu yiiceltmektedirler. Burada, dogmatik bir unsur olarak me-
leklerin saglarinin toplanmis veya kurdeleyle baglanmis olduguna dikkat ce-
kilmekte ve bunun Tanri’ya odaklanmanin, O’na bagli olmanin bir sembolii
olarak yorumlanmaktadir (Bulletin Builder 2019; The Icon of The Nativity
2019).

Sonug

Isa, dogumu ve dirilisi basta olmak iizere tiim yasantisiyla Hiristiyanlikta
hem inang ve ibadet hem de ikonalar cercevesinde biiyiik bir 6nem tagimak-
tadir. O, “Tanri’min oglu” olarak dogumuyla bir “Milad” gerceklestirmisgtir.
Dolayistyla Isa’nin dogumu, Miladi Takvimin de baglangici olmustur. Boy-
lece evrensel bir olay olarak Isa’nin dogumu, Hiristiyan hayatinda bir siire¢
dahilinde bayram niteligine kavusmus ve “Noel” adiyla giiniimiize kadar gel-
migtir. Folklorik anlayis igerisinde Hediyelesme, Noel Baba ve Cam Agaci
gibi sembolik unsurlar da giintimiizdeki yerini almigtir.

Isa’ni dogumu, Hiristiyan inancinda ve uygulamasinda Noel adiyla yer
almakla birlikte ikonografik baglamda da 6nem tagimaktadir. ikonalar, Huris-
tiyanlikta 6zellikle Ortodokslar icin biiyiik 6nem tagimaktadir. Cilinkii onlar,
Hiristiyan hayatinda degeri olan olaylarin, kisilerin veya objelerin duvarlarda,
tablolarda resmedilmesinin bir gostergesi kabul edilmektedir. Hiristiyan ha-
yatinda biiyiik bir yeri ve 6nemi olanlarin basinda da “Isa” yer almaktadir. O,
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Hiristiyan kutsal kitabinin ana temasi olarak Hiristiyan ikonografisinin de en
onemli figiiriidiir. Bu figiiriin baslangi¢ noktasini da “Isa’nin dogumu” olus-
turmaktadir. Isa’nin dogumu ikonografide, Meryem’e miijde, hamile kalmast
ve Elizabeth’i ziyareti, Yusuf un riiyast ve Yusuf’a Melegin goriinmesi, niifus
sayimi, Isa’mn dogumu, Cobanlara miijde ve miineccimlerin tapinmast sek-
linde birka¢ asamada kendisini gostermistir/ gdstermektedir. Netice itibariyle
bir bayram olarak Noel adiyla kutlanan Isa’nin dogumu, ikonografik baglam-
da Hiristiyan hayatinda 6nemli bir yer tutmugtur/tutmaktadir.
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Notlar

Bu kavramin, 1038’li yillarda kullanilmaya baglandigi seklinde farkli tarihler de verilmek-
tedir (Bkz. Sullivan 1951:205).

Abdurrahman Kiiciik, Noel’in Miladl Takvim yili baglangiciyla bir ilgisi olmadigina ve
Julien Takvimi’nin, Isa’dan énce de sonra da kullanildigina dikkat ¢cekmektedir. O, Miladi
takvimin Hiristiyanlikla ilgisinin, Papa XII. Gregorius’un 1582 yilinda yaptirdig: diizenle-
melere, “artik yillar”in giderilmesine dayandigini belirtmektedir. Ancak Kiictik, bunlarin
evrensel degerlere sahip ilmi ve teknik seyler olduguna vurgu yaparak insanligin faydasina
olan teknik seylerin sartlara ve insanlara en uygun olanin alinmasinda bir sakinca olmamasi
gerektiginin altin1 ¢izmektedir (Kiigiik 2010:683).

Folklorik bir unsur olarak Noel uygulamalarina 6rnekler icin bkz. Frazer 1992:25-331.

Epifani bayramu, kiliselerce farkli yorumlanabilmektedir. Epifani (goriiniis, beliris), genel
olarak Isa’nin ortaya cikis1 ve goriinmesi amaciyla icra edilmektedir. Ancak bu bayramin,
I11. yiizyilda, 5nce Dogu Kiliselerinde, Isa’nin vaftiz olusunun kutlanmas1 amacini tasidigi,
daha sonra IV. yiizyilda Bat1 Kilisesi'ne gectigi belirtilmektedir. Ayrica Epifani bayraminin,
Isa’nin vaftiz olarak ortaya ¢ikist ve Kana’daki bir diigiinde suyu saraba doniistiirerek ilk
mucizesini gostermesi anisina icra edildigine dikkat cekilmektedir. Buna kargilik Batida
ise Dogulu {i¢ miineccimin (bilge kisinin), yeni dogmus olan Isa’y1 ziyaret etmesi anisina
kutlandig: dile getirilmektedir(Isik 1997:448-449; Katar 2001:15; Baldovin 2005a:2818.
Ayrica bkz. Encyclopedia of Religious Rites, Rituals, an Festivals 2004:126-127).

Epifani’den sonraki Pazar giinii kutlanan fsa’nin Vaftiz Edilmesi ile Noel Devresi nin bittigi
belirtilmektedir (Jacob 1994: 23).

Advent kavrami ve Hiristiyanhikta advent anlayisi hakkinda genis bilgi icin bkz. Oskan
1998:15-18.

Noel sarkilarimin, 1223’de Assisili Fransis ile bagladigi rivayet edilmektedir. En iinlii Noel
sarkilarinin XVI.-XIX. Yiizyillar arasinda yazildigi ileri stirtilmektedir(Boucher 2019).

Noelde beyaz elbise giymek; 151k, masumiyet ve saflik sembolii olarak Isa’nin yiiceliginin
bir simgesi olarak degerlendirilmektedir(Boucher 2019). Ikonografide de Isa’nin kiyafetleri
genel anlamda beyazdir.

Dogu tabiri ile “Seria [rmagimin dogusundan Arabistan yarimadasina kadar uzanan yolun”
kastedildigine dikkat ¢ekilmektedir. Hatta yildizbilimcilerin “Arap” oldugu ileri siiriilmekte
ve Isa’ya sunulan hediyelerin de bunun bir gostergesi oldugu iddia edilmektedir(Madrigal
2014:8).

Ug miineccimin ismi konusunda farkliliklar goriilebilmektedir. Kaynaklarda ti¢ miinec-
cimin adlari; Caspar, Melchior, Balthazar veya Apellius (sadik), Amerius (al¢akgoniilli),
Damaskus (merhametli) seklinde farkli zikredilebilmektedir(Alev 2014:44; Bulgarian Ort-
hodox Youth Apostolate 2016:36). Ayrica li¢ miineccimi Nuh’un tli¢ oglu (Ham, Sam ve
Yafes) seklinde degerlendirenler oldugundan da bahsedilmektedir(Ortodokslar Toplulugu
2019)

Magi kelimesinin, franli Gizem Tanr1 insan1 Mitras’in takipgilerine verilen bir isim oldugu
ve onun dogumuna da ti¢ ¢obanin taniklik ettigi ifade edilerek Hiristiyanligin Paganlik
ile iligkisine dikkat cekilmektedir(Freke-Gandy 2011:43. Ayrica Paganlik ile Hiristiyanlik
arasindaki benzerlikler i¢in bkz. Freke-Gandy 2011: 38-389).

Balik, Hiristiyanlarin ilk donemlerinde kullanilan 6nemli bir sembol olup Yunanca “Ie-
sos (Isa) Christos (Mesih) Theo (Tanr1) Yios (Oglu) Soter (Kurtarict)” (Kurtarict Tanr1’nin
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Oglu Isa Mesih) kelimelerinin kisaltmasi olan “ICHTYS (IXOYE)” kelimesinin simgesi ifa-
de edilmektedir(Kiiciik 2016a:238).

Hiristiyanlikta Gabriel, Tanrt’nin elgisi ve yargi glintinii ortaya/agiga cikaran bir melek ola-
rak degerlendirilmektedir(Flinn 2007:24).

Meryem’in dogum olayma razi olmasi; Tanri’nin kurtulug planina evet diyerek cennet
ile yerylizii arasinda arabulucu olmasinin bir gostergesi olarak yorumlanmaktadir(Nes
2009:39).

Evanjelizm, Yunanca “eu-angelos” kelime kokeninden gelmekte olup Incil’in vaaz edilme-
sini ifade eden bir kavramdir. Diger bir ifadeyle o, iyi haberin duyurulmasidir. fyi haberin
duyurulmasi ikonografide de “Isa’nin dogumu” seklinde kendisini gostermektedir(Giingor
2016:12).

Benzer rivayeti, Taberi de zikretmektedir(Bkz. Taberi 1991:862-863).

Ikonografide kutsiyet tasimanin bir simgesi olarak kullanilan Hale; hayat bicimleri ve dav-
raniglari ile kendilerine saygi gosterilen veya hayranlik duyulan kimseler icin kullanilan
dinf bir semboldiir(Kiigiik 2015:34).

Meryem’in Yusuf ile niganlanmasinin ardindan rahip, Meryem’e eslik etmesi ve yar-
dimc1 olmalar1 amaciyla Rebeka, Sefora, Suzan, Abigail/Abigea ve Jael/Cael adli kizlar
gorevlendirmistir(The Gospel of Pseudo-Matthew 8; Bulgarian Orthodox Youth Apostolate
2016:21). Ayrica Meryem ile Yusuf’un nisanlanmasi1 hakkinda bkz. The Gospel of Pseudo-
Matthew 8.

Istanbul Kariye Miizesi’'ndeki Sayim sahnesinde, Yusuf’un arkasindaki erkekler,
ogullaridir(http://kariye. muze.gov.tr/tr/muze/eserler/dis-narteks-mozaikleri/isanin-hayati-
ni-anlatan-mozaikler_37.html, 10.02.2019).

Bazi yorumlarda ise Yusuf’un ilk hanimindan olan oglu Yakup’un, esegin oniinde gitti-
&i, durgun ve yagh (tahminen 80’li yaslarda) betimlenen Yusuf’un ise esegin arkasindan
yiiriidiigii zikredilmektedir. Bu yorum, Istanbul Kariye Miizesi’ndeki tasvir ile uyum
gostermektedir(Alev 2014:36; Bulgarian Orthodox Youth Apostolate 2016:33).

Ikonografide magara ile birlikte ahir, han, ev ve coban barinagi gibi tasvirlere de
rastlanmaktadir(Pekak-Gtir 2015:197).

Madrigal, Isa ve Arkeoloji adl1 eserinde, “Yemlik” olarak terciime edilen kelimenin koken
itibariyle “konuk odasi” anlamina geldigini ifade etmektedir. O ayrica 1. yiizy1l Filistin
kdyii evlerinin iist katta misafir odasi, zemin katta aile odasi ve Hayvanlarin barindig: ev
girigi olmak tizere li¢ boliimden olustuguna dikkat ¢cekmektedir. Hatta aile odasini giri-
se baglayan boliimde de yere oyulmus bigimde hayvanlar i¢in yemlikler oldugunun altini
cizmektedir(Madrigal 2014:7-8). Isim konusundaki bir bagka iddia ise “ahir/agil” seklinde
cevrilen sozciiglin aslhinin “katalemna™ oldugu ve bu kelimenin “gecici bir barmak” veya
“magara” anlamina geldigi ileri stirtilmektedir(Freke-Gandy 2011:43).

Bu husus, Elgilerin Isleri 4:12°de “Baska hi¢ kimsede kurtulus yoktur. Bu gogiin altinda
insanlara bagislanmug, bizi kurtarabilecek baska hi¢cbir isim yoktur.” seklinde vurgulan-
maktadir.

Hiristiyanlikta, badem agaci ve badem, ayn: mantik cercevesinde degerlendirilmektedir.
Ciinkii Hiristiyanlara gére Isa, ilahi ve insani 6zelliklerini Meryem’in igerisinde gizlemistir.
Bu baglamda Hiristiyanlar i¢in badem agaci, bakireligin simgesi olarak Meryem’i, badem-
ler de meyvesi olarak Isa’y1 simgelemektedir(Kiigiik 2015:34).

Bagka bir rivayette, Zelomi ve Salome adli iki ebe zikredilmektedir(The Gospel of Pseudo-
Matthew 13).
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Okiiziin Yahudileri ve esegin ise putperestleri ifade ettigi belirtilmektedir(Pekak-Giir
2015:199).

“Okiiz sahibini, esek efendisinin yemligini bilir, Ama Israil halki bu kadarim bile bilmiyor,
Halkim anlamiyor.”

Isa’mn ailesi, ikonografide “Kutsal Aile” (Doni Tondo) olarak yer almaktadir(Bu konuda
genis bilgi ve 6rnekler i¢in bkz. Hupe 2011:3-42).

Buradaki sahnede Isa’min ilk banyosunu yaptiran kadmin, Havva oldugu seklinde yo-
rumlamalar da vardir (Bkz.https://www.academia.edu/9666720/The_Life_of_Christ_in_
Icons,(11.03.2019). Ayrica apokrif Inciller’in referans alindig1 belirtilen “Isa’nn ilk banyo-
su” sahnesinin, V1. yiizyilda ve “Cobanlara Melegin Miijde Vermesi” sahnesinin de VIIIL.
Yiizyilda Bizans Sanatina dahil edildigi ve X. ylizyildan sonra “Kahin Krallarin (Miinec-
cimlerin) Tapinmast” sahnesinin bagimsiz bir ikona haline geldigi ileri stirtilmektedir (Ous-
pensky-Lossky 1999:160; Coskuner 2009:71).

Noel’de, Hayat Agaci’ndaki elmay1 sembolize eden temsili elmalar, Ekmek-Sarap
Ayini’ndeki takdis edilmis ekmegi simgeleyen ince ekmek parcalart ardindan da kurdele,
mum ve seker gibi seylerle siislenen Cam Agacinin tepesine konulan yildiz, fsa’nin Do-
gum ikonasinda goriilen yildizin simgesidir(Kii¢iik 2010:681; Eroglu 2018:463; Boucher
2019).

Ciinkii Yahudi din adamlarmin ve krallarin fsa’nin gelisine hazir olmadigi dolayisiyla
Isa’nin dogumunun ilk olarak cobanlara miijdelendigi belirtilmektedir(White 2010:15. Ay-
rica bkz. Bihlmeyer-Tuchle 1972:11-14).

Ikonografideki yogun 1s1k, uygulama olarak Advent ve Noelde de kendisini gostermek-
tedir. Isik, “Diinyanmin 15181 olarak Isa’y1 simgelemektedir. XIX. Yiizyildan 6nce yogun
bir bicimde mum kullanildig1 ve bu zaman diliminden sonra lambalarin tercih edildigi de
zikredilmektedir(Boucher 2019).

Davud’un babasi Jesse’den adini alan ve Advent doneminin 6nemli bir parcasi haline gelen
Jesse Agaci, Isa’min soyunun sembolik bir géstergesidir. Ciinkii Isa, Hiristiyanlara gore
Davud soyundandir(Shuman 2005:7-80; Parry 2019; Boucher 2019).

Apokrif Inciller’de bu diyalog, “...Yildizlar arasinda tasviri miimkiin olmayan parlak bir
yildiz gordiik. Ve digerleri (yildizlar) oyle karardilar ki, hi¢ goriinmez oldular ve boylece
Israil icin bir kralin dogdugunu égrendik. Ve ona tazimde bulunmak icin geldik.” seklinde
yer almaktadir(The Protoevangelium of James 21; Sarik¢ioglu 2009:136).

Altin, Tanrisalligin, yticeligin; Tiitsti, mlikemmel ve giinahsiz bir yasamin ve 6liileri yagla-
mak icin kullanilan Miir ise Isa’nin tiim insanlik icin ¢ektigi acilarmn ve 6liimiin bir sembolii
kabul edilmektedir(Pekak-Gtir 2015:195; Kiiciik 2017:24).
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Bu c¢alismanin amaci, is yasaminda stres, yorgunluk, monotonluk gibi
olumsuz kosullardan etkilenen 6gretmenlerin bos zamanlarini nasil degerlen-
dirdiklerini ve katildiklar1 aktivitelerin, yasam mutlulugu ile ¢alisma perfor-
manslarina olan etkisini tespit etmektir. Bu amacla, Balikesir ilinde Karesi ve
Altieylil ilgelerinde gorev yapan 1604 6gretmen caligmanin evrenini olus-
turmaktadir. Orneklem hesabia gére(0,05 hata pay1) 310 6gretmenle anket
yapilmasi yeterli bulunmustur. Calismada 450 6gretmene anket uygulanmus,
400 anket degerlendirmeye alimmistir. Calismada verilerin toplanmasinda,
Rekreasyon aktiviteleri katilim formu, katilimcilarin yasam mutlulugunu 6l¢-
mek amaciyla Oxford Mutluluk Anketi ve performans i¢in LIT (Lamar Insti-
tute of Tecnology, 2009) tarafindan gelistirilen 6l¢ek kullanilmistir. Arastirma
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gorisinde yer alan video oyunlari, satrang, televizyon seyretmek, internette
gezinmek, masa ve kart oyunlari, dergi ve gazete, kuliip toplantilar1 gibi akti-
vitelere daha ¢ok katilim sagladigi; rekreatif aktiviteler ile yasam mutlulugu
arasindaki iliskiye bakildiginda pozitif yonli zayif bir iligki oldugu; yasam
mutlulugunun ise is performansini etkiledigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Rekreasyon, Rekreasyon Aktiviteleri, Yasam Mut-
lulugu, Is Performansi, Ogretmenlik Meslegi.

The Relationship between Teachers' Level of Participation in Recreation
Activities and Life Happiness, Job Performances

Abstract

Leisure time is a time frame which is not included in work and study, does
not require any social responsibilities and can be used by a person's own will
and voluntarily. An individual manages this time through various recreational
activities with his own preference and tendencies. The teaching profession is a
special service area. The aim of this study is to determine how teachers, who are
affected by negative conditions such as stress, fatigue and monotony in business
life, make use of leisure time, and the effects of activities they participate on
life happiness and job performance. For this purpose, 1604 teachers working
in Karesi and Altieyliil districts of Balikesir province constitute the target
population of the study. According to the sample calculation (0.05 error
margin), it has been found sufficient to conduct surveys with 310 teachers.
A questionnaire has been applied to 450 teachers and 400 questionnaires
have been evaluated. In the study, Recreation Activities Participation Form
has been used to collect data, the Oxford Happiness Questionnaire has been
used to measure the happiness of the participants and the scale developed
by LIT (Lamar Institute of Tecnology, 2009) has been used for performance.
According to the findings of the study, it has been determined that the teachers
are more interested in activities in the other activities' category such as playing
video games, chess, watching television, surfing on the Internet, having board
and card games, reading magazines and newspapers, attending club meetings
and there is a weak positively relationship between recreation activities and
happiness and happiness affects job performance.

Keywords: Recreation, Recreation Activities, Life Happiness, Job
Performance, Teaching Profession.
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Summary

Participation in recreational activities has a lot of positive effects on the
individual's happiness, health, quality of life and performance, and studies
were conducted and are still being conducted on this subject in the literature.

When the studies in this field were reviewed, it was seen in the studies
carried out to determine the recreational activities participated by teachers in
their leisure time that

- Recreational activities such as reading a book, watching TV, going to
cinema and theatre, listening to music were preferred more often in
general sense (Colakoglu, 2005; Binarbasi, 2006; Tel, 2007; Ogalan,
Ocal and Yériibulut, 2013; Tok and Balgik, 2016).

- In the study conducted by Argyle and Lu (1990), a scale with 37 social
and non-social different activities was developed in order to show that
social activities were effective on ensuring extroversion, to explain in
detail that more participation was necessary and to show that happiness
depended on entertaining activities. As a result of the research, a
relationship was found between extroversion and happiness. Lu and
Argyle (1994) presented some effects such as self-esteem and voluntary
work on the participants who had chosen different types of activities.

- In the study conducted by Goral (2013), it was concluded that leisure
time spent on the Internet by students affected their happiness and life
satisfaction.

- In the study, Tezcan (2007) revealed that social and sports activities
helped to keep individuals away from stress, made psychological
contribution and enhanced work performance due to the individual's
condition of feeling good.

- Dogan (2018) discovered a positive and significant relationship
between students' participation in recreational activities and their
scores obtained from the happiness scale.

The aim of this study is to determine how and with which recreational
activities the teachers working in educational institutions spend their leisure
time and whether there is a relationship and interaction between the activities
participated by teachers, their life happiness and work performances. For this
purpose, 1604 teachers working in Karesi and Altieyliil districts of Balikesir
have constituted the population of the study. According to the sampling
calculation (0.05 error margin), conducting the surveys with 310 teachers
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has been found adequate. In the study, the surveys have been applied to 450
teachers, 50 surveys have been considered invalid due to deficient filling
and the analysis has been performed over 400 surveys. As for the collection
of the study data, the recreational activity question form prepared using the
“Alberta Recreation Survey” has been used for determining the recreational
activities; the Oxford Happiness Survey has been utilized for measuring the
life happiness of the participants, and the scale developed by LIT (Lamar
Institute of Technology, 2009) has been applied for the performance. In the
research, the data have been analyzed with SPSS 22 (Statistical Package for
Social Sciences) software and the confidence level has taken as 95%. In the
study, the Exploratory Factor Analysis has been used for the construct validity.
The relationship between the Level of Participation in Recreational Activities,
Life Happiness and Job Performance has been analyzed with the Pearson
correlation test. The effect of the Level of Participation in Recreational
Activities on Life Happiness and Work Performance and the effect of Life
Happiness on Work Performance have also been analyzed with the regression
test.

In this study, which were prepared to identify and investigate the
relationship between teachers' levels of participation in recreational activities,
life happiness and job performances, the findings may be summarized as
follows:

v When the relationship between the level of participation in recreational
activities and life happiness has been reviewed, a positive weak
relationship was found between the happiness and participation in
physical, outdoor and cultural activities and hobbies, which are among
recreational activities.

v When the effect of levels of participation in recreational activities on
life happiness has been investigated, participation in physical activities
has been found to affect life happiness positively.

v No relationships have been discovered between participation in
recreational activities and work performance according to the types of
the recreational activities.

Vv It is revealed that participation in recreational activities did not affect
work performance.

vA positive weak relationship has been found between life happiness and
work performance.
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Vv Life happiness has been discovered to affect work performance
positively, 22% of the change in work performance has been explained
by life happiness.

% Participation in physical activities among recreational activities has
been found to affect life happiness positively.

Consequently, findings obtained from the sampling group in the study
cannot be generalized; however, our research will contribute to the literature
in terms of investigating the sampling groups with different qualities.

Giris

Aragtirmanin temel kavramlarindan biri olan Rekreasyon kavram olarak,
yenilenme ve canlandirma anlamlaria gelen Latince “recreation” kelimesin-
den tiiretilmis olup (Torkildsen 1993: 64) yabanci terminolojide, hastaliktan
sonra eski haline geri donmek, tazelenmek, yorgunlugu gidermek ve eski ba-
sarisini tekrardan kazanmak gibi anlamlarda kullanilmaktadir (Tiitiinct 2008:
93). Rekreasyon ile ilgili bir¢ok calisma yapilmistir Arastirmalar rekreasyo-
nu (Butler 1940:8; Slavson 1948; Fitzgerald 1951:3; Stone ve Stone 1952:
9; Anderson1955: 5; Kaplan 1960:19; Miller ve Robinson 1963: 8; Bucher
1983: 13; Cushman ve Laidler 1990: 2; Karakiiciik 2005: 59; Hacioglu vd.
2009: 30; Tiitiincti 2012:248) genel olarak aktivitelere katilma, tatmin olma,
yenilenme, rahatlama, dinlenme, eglenme, zevk alma, goniillii olma, bir gru-
ba dahil olma, sosyal arzular1 karsilama, kendini ifade etme, yenilenme vb.
noktalara vurgu yaparak tanimlamislardir.

Ozetle bu kavram literatiirde bilingli olarak katildigimiz, 6zgiirlik ve
mutluluk hissini iceren duygularimizi rahatca ifade etmemizi saglayan, ca-
lisma hayat1 ve zorunlu ihtiyaglar diginda yapilan eglendirici ve dinlendirici
etkinliklerin tamamini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir (Askin 2016:163).

Rekreasyon cesitli programlar yoluyla cesitli etkinliklerde bulunmaktir.
Bu etkinlikler sanat ve el sanatlari, miizik, dans, acik alan aktiviteleri, spor
faaliyetleri, oyunlar, ilmi ve kiiltiirel faaliyetler ve hobiler gibi ¢esitlenebilir
(Carlson, Deppe ve MacLean 1963: 392; Bucher 1983:524; Karakiiciik 2005:
86-87; Gulam 2016:158).

Toplumlarda degisim ve gelisim rekreasyon anlayisini da etkilemis za-
man igerisinde rekreasyon ve rekreasyon aktivitelerinin faydalarindan daha
cok soz edilir olmustur. Kisilerin rekreasyon etkinliklerine katilmalarinin
beceri ve yeteneklerinin farkina varabilmeleri, kendilerini kesfederek yasa-
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min daha cekici oldugunu diisiinmeleri, mutluluk ve bagariy1 elde etmek icin
saglam diinya goriisiine sahip olmalar1 gibi kisisel faydalar1 yaninda, tilkenin
ekonomik acidan gelismesi, tilkenin kalkinmasi, gelismis tlkelerin rekreas-
yon aktivitelerini gelistirerek biitiin kesimlere ulastirabilmesi gibi toplumsal
faydalarinin da oldugunun farkina varilmistir (Sezgin 1987).

Aragtirmanin bir diger temel kavramini olugturan mutluluk Tiirk Dil Ku-
rumuna gore “biitiin 6zlemlere eksiksiz ve siirekli olarak ulagilmaktan du-
yulan kivan¢ durumu” olarak tanmimlanmaktadir(www.tdk.gov.tr). Mutluluk
genel olarak olumlu ruh hali icerisinde olma durumu (Arvas, 2017:1109) ve
olumlu duygularin, olumsuz duygulara gére sik yasanmasi, yasamdan ytiiksek
doyum alma olarak agiklanmaktadir (Sapmaz ve Dogan 2012:63).

Mutluluk ile ilgili alanyazidaki caligmalar incelendiginde (Diener 1984;
Diener 2000; Celik 2008; Eryilmaz ve Ogiilmiis 2010; Cetin, Turgut ve S6-
zen 2015) genel olarak, psikoloji alaninda “6znel iyi olus” kavrami olarak

LR T3

karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni zamanda “6znel iyi olus”, “iyilik hali”, “duygu-
sal iyi olug”, “yasam doyumu”,” yasam kalitesi gibi kavramlar farkli olmakla
birlikte, birbirleriyle iligkilidir. Bunun nedeni ise bireylerin mutlu olmasin
saglayan kosullarin farkli olmast ve “mutluluk” anlaminin dar ya da genis

olmasi ile aciklanmaktadir (Tuzgdl-Dost 2004:105).

Mutluluk (happiness) ile ilgili olarak erek kurami, etkinlik kurami,
agagidan yukari- yukaridan agagi kuramlari, uyum kuramu, psikolojik is kura-
mi, sosyal tiretim fonksiyonu olarak teoriler tiretilmistir. Mutluluk kuramlar
icerisinde yer alan etkinlik ve akig kurami, rekreasyon aktivitelerinin tercih ve
katilim ile mutluluk arasindaki baglantiy1 agiklayabilir. Diener (1984) “erek”
kuraminda mutlulugun bir amaca ve sonuca bagli oldugunu belirtirken “et-
kinlik” kurami, mutlulugun bireyin becerileri ile uyumlu amaclarin sec¢imi,
sonucunda ortaya ¢ikan tatmin olarak agiklamaktadir. Akis kuraminda ise ki-
sinin katildigr aktivitenin olusturdugu giiclii icsel duygulardir ve aktiviteden
alian zevk, aktivitenin zorlugu, gii¢liigii, tehlikesinin géz ardi edilmesine ne-
den olur. Mutluluk ile bog zaman ve rekreasyon aktiviteleri arasindaki iligkiyi
aciklayan alanyazida birgok c¢alisma bulunmaktadir(Argyle ve Lu 1990; Lu
ve Argyle 1994; Hills ve Argyle 1998; Lu ve Hu 2005; Sahin, Akten ve Erol
2009; Nawijn ve Veenhoven 2011; Pala 2012; Goéral 2013; Newman, Tay ve
Diener 2014; Demirbulat ve Avcikurt 2015; Emir, 2015; Wei, Huang, Sto-
dolska ve Yu 2015; Aydin 2016; Karaman, Ayyildiz, Okan ve Yaman 2016;
Ateka- Amestoy, Gerstenbliith, Mussio ve Rossi 2016; Dogan 2018; Akyiiz
vd. 2018; Serdar vd. 2018).
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Aragtirmanin temel kavramlarindan biri olan performans ise oOrgiitsel
ve bireysel acidan cesitli sekillerde tanimlanmakta olup ¢esitli aragtirma-
cilar tarafindan “bir isin yerine getirilme diizeyi” (Helvaci 2002; Bayram
2006; Ozmutaf 2007; Tuncer 2013) veya “gérev ve sorumluluklarin yeri-
ne getirilmesi”(Murphy ve Kroeker 1999; Onay 2011; Robbins ve Judge,
2013:555) seklinde ifade edilirken bazi caligsmalarda, “insanlarin is ortaminda
eylemleri ve belirli davraniglar” (Campbell 1990; Sonnentag ve Frese 2001:3;
Sonnentag, Volmer ve Spychala, 2008) olarak agiklanmaktadir. Alanyazida
performans, is performansi konusunda yapilan caligmalar daha ¢ok igletme-
lerle iliskilendirilmis olup, bos zaman ve ig performansi arasinda iligkiyi ince-
leyen arastirmalara cok fazla rastlanmamaktadir.

Bu caligma egitim ve 6gretim kurumlarinda gorev yapan ogretmenlerin
bos zamanlarini nasil ve hangi rekreasyon aktiviteleri ile degerlendirdikleri,
katildiklar1 aktiviteler ile yasam mutluluklari ve is performanslari arasinda bir
iligkinin ve etkinin olup olmadiginin tesbit etmek amaciyla yapilmistir.

Bu dogrultuda arastirmanin temel problemini;

- Ogretmenlerin bos zaman etkinliklerine katilim diizeyleri ile mutluluk
ve performans diizeyleri arasinda iliski varmi dir?

Alt problemleri ise;
- Ogretmenlerin rekreasyon aktivitelerine katilim diizeyleri yasam mut-
lulugu ve is performansini etkilemekte midir?

- Ogretmenlerin yasam mutlulugu, is performansini etkilemekte midir?
sorular1 olusturmaktadir.

Arastirmanin Amaci

Bu arastirmanin temel amaci, 6gretmenlerin rekreasyon aktivitelerine ka-
tilim diizeyleri ile yasam mutlulugu ve is performanslar1 arasidaki iligkinin
tespiti ve incelenmesidir. Aragtirmanin alt amaclar1 da, 6gretmenlerin rekre-
asyon aktivitelerine katilim diizeyleri, yasam mutlulugu ile is performansi
arasinda bir iligki olup olmadigini ve 6gretmenlerin yagam mutlulugunun ig
performansini etkileyip etkilemediginin tespit ve degerlendirilmesidir.

Arastirmanin Hipotezleri:
Aragtirmanin temel hipotezi su sekilde olusturulmustur

H1: Ogretmenlerin rekreasyon aktivitelerine katilim diizeyleri ile yasam
mutlulugu ve is performansi arasinda iligki vardir.
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Aragtirmanin alt hipotezleri de sunlardir:

H2:Ogretmenlerin rekreasyon aktivitelerine katilim diizeyleri yasam
mutlulugu ve is performansini etkilemektedir.

H3: Ogretmenlerin yasam mutlulugu ile is performansi arasinda iligki
vardir.

H4: Ogretmenlerin yasam mutlulugu is performansini etkilemektedir.

Yontem
Model

Aragtirmamizda iki veya daha ¢ok degisken arasindan birlikte degisim
varligimi ve/veya bu degisimin derecesini belirleyen iligkisel (korelasyonel)
tarama modeli teknigi kullanilmistir. Arastirmamizda katilimcilara anket uy-
gulandigindan nicel desen tlizerine kurgulanmustir.

Evren ve Orneklem

Bu aragtirmanin evreni, Balikesir ilinin Altieyliil ve Karesi il¢celerinde bu-
lunan ortadgretim kurumlarinda gorev yapan 6gretmenlerden olugmaktadir.
Bu ilcelerin secilmesinin nedeni merkez ilgeler olmast, okul sayisi, 6gretmen
sayisinin fazla olmasi ve ulagim kolaylig1 olarak aciklanabilir. Milli Egitim
Bakanligindan elde edilen veriler neticesinde arastirma evrenini, 1604 6g-
retmenden olugmaktadir. Aragtirmanin 6rneklemi basit tesadiifi 6rnekleme
yontemiyle belirlenmis olup 6rneklem hesabina gére 310 6gretmen ile anke-
tin uygulanmasi yeterli bulunmustur. Calisma kapsaminda ulasilabilen 450
ogretmene anket uygulanmig ancak 50 anket eksik doldurulmasi nedeniyle
degerlendirmeye alinmamis analizler 400 anket lizerinden yapilmigtir.

Veri Toplama Araclari

Calismada kullanilan anket formu dért kisimdan olugmaktadir. {1k boliim-
de, 6gretmenlerin demografik bilgilerinin (yas, gelir, cinsiyet, egitim durumu,
gelir seviyesi vb.) tespit edilmesi amaciyla ¢esitli sorularin yer aldig1 kisisel
bilgi formu, ikinci boliimde bos zamanda rekreasyon aktivitelerine katilim
tercihleri ve katilim diizeylerinin sorgulandigi Rekreasyon Katilim formu,
tictincii boliimde yasam mutluluk diizeyini 6l¢cmek amaciyla Oxford Mutluluk
Olcegi, dordiincii bolimde ise, katilimcilarmn bireysel performansini 6lgmek
amaciyla LIT (Lamar Institute of Tecnology, 2009) tarafindan gelistirilen Per-
formans Degerlendirme Olgegi yer almaktadir.
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Verilerin Analizi

Aragtirmada, verilerin analizi SPSS 22 (Statistical Package for Social
Sciences)programu ile yapilmig ve %95 giiven diizeyi ile caligilmistir. Once-
likle 6lceklerden elde edilen verilerin normallik dagilimina uygun olup olma-
digin1 tespit etmek amaciyla basiklik ve carpiklik degerleri hesaplanmustir.
Maddeler i¢i lgeklerden elde edilen basiklik ve carpiklik degerlerinin +3 ile
-3 arasinda olmasi normal dagilim i¢in yeterli goriilmektedir (Groeneveld ve
Meeden 1984; Moors 1986; Hopkins ve Weeks 1990; De Carlo 1997). Rek-
reasyon Aktivitelerine Katilim Diizeyi, Yasam Mutlulugu ve Is Performansi
puanlarinin ¢arpiklik ve basiklik degerleri -3 ile +3 arasinda oldugundan nor-
mal dagilima uygun oldugu kabul edilmigtir. Calismada kullanilan Slceklerin
yapi gecerliliklerini tespit icin A¢imlayict Faktor Analizi kullanilmis, (Kaiser-
Meyer-Olkin Measure of Sampling Adequacy ve Bartlett's Test of Sphericity),
olceklerin giivenirlik diizeylerini tespit i¢in de Cronbach’s alfa kat sayisi he-
saplanmistir. Rekreasyon Aktivitelerine Katilim Diizeyi, Yasam Mutlulugu ve
Is Performansi arasindaki iligkiyi test etmek amaciyla da Pearson Momentler
Carpimi Korelasyon Katsayisi hesaplanmigtir. Rekreasyon Aktivitelerine Ka-
tilim Diizeyinin Yagsam Mutlulugu ve Is Performansi etkisi ile Yasam Mutlulu-
gunun, I Performansina etkisi regresyon testi ile analiz edilmistir.

Gecgerlilik ve Giivenirlilik Analizi

Aragtirmada kullanilan is performansi 6lceginin KMO degeri 0, 885
olarak hesaplanmakta olup Bartlett testi kapsaminda X? degeri 1570,889 ve
istatistiksel olarak anlamli bulunmustur (p<0,05). KMO ve Bartlett testi so-
nucuna gore verilerin fakt6r analizi icin uygun oldugu sonucuna ulagilmistir.
Yapilan faktor analizi sonucuna gore Is Performansi 6lgeginin faktor yiikleri
,599 ile , 773 arasinda degisen 18 ifade ve tek boyuttan olustugu belirlenmistir.
Olgegin toplam varyansi agiklama oran1 %47,451; giivenirlik katsayis1 0,875
olarak belirlenmistir.

Rekreasyon katilim 6lcegi kapsaminda, fiziksel aktiviteler katilim igin
yapilan faktor analizinde KMO degeri 0,757 olarak hesaplanmistir. Buna
gore orneklem sayisi faktdr analizi i¢in uygundur (KMO>0,500). Bartlett tes-
ti kapsaminda X? degeri 528,335 ve istatistiksel olarak anlamli bulunmustur
(p<0,05).0lgegin toplam varyansi agiklama oram %44,208; giivenirlik katsa-
yis1 0,709 olarak belirlenmistir.

Acik alan aktiviteleri icin yapilan analizde KMO degeri 0,777 ola-
rak hesaplanmistir. Buna gére 6rneklem sayist faktor analizi i¢in uygundur
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(KMO>0,500). Bartlett testi kapsaminda X degeri 339,913 ve istatistiksel
olarak anlamli bulunmustur (p<0,05). Olgegin toplam varyansi agiklama orani
%39,660; giivenirlik katsayis1 0,661 dir.

Grup aktiviteleri i¢in yapilan faktor analizinde KMO degeri 0,668 ola-
rak hesaplanmistir. Buna gére 6rneklem sayist faktor analizi icin uygundur
(KMO0>0,500). Bartlett testi kapsaminda X? degeri 481,287 ve istatistiksel
olarak anlamli bulunmustur (p<0,05). Olcegin toplam varyansi agiklama orani
%57,218; giivenirlik katsayis1 0,770’tir.

Kiiltiirel aktiviteler i¢in yapilan faktor analizinde KMO degeri 0,803 ola-
rak hesaplanmigtir. Buna gore 6rneklem sayisi faktor analizi i¢in uygundur
(KMO>0,500). Bartlett testi kapsaminda X degeri 623,066 ve istatistiksel
olarak anlamli bulunmustur (p<0,05). Olgegin toplam varyansi agiklama orani
%55,957; giivenirlik katsayis1 0,798°dir.

Hobiler icin yapilan faktor analizinde KMO degeri 0,745 olarak hesaplan-
migtir. Buna gore 6rneklem sayisi faktor analizi i¢cin uygundur (KMO>0,500).
Bartlett testi kapsaminda X? degeri 705,113 ve istatistiksel olarak anlamli bu-
lunmustur (p<0,05).0Ol¢egin toplam varyansi agiklama oram %43,145; giive-
nirlik katsayis1 0,741 dir.

Diger aktiviteler icin yapilan faktor analizinde KMO degeri 0,692 ola-
rak hesaplanmistir. Buna gére 6rneklem sayist faktor analizi icin uygundur
(KMO0>0,500). Bartlett testi kapsaminda X? degeri 374,851 ve istatistiksel
olarak anlamli bulunmustur.(p<0,05). Olcegin toplam varyansi agiklama orani
%57,118; glivenirlik katsayis1 0,643’tiir.

Alanyazinda Oxford Mutluluk Olgeginin kullanildig1 (Gol 2008; Kara
2010; Tekirgdl 2011; Demirbulat ve Avcikurt 2015) birgok ¢alisma bulunmak-
tadur. Tekirgol (2011) tarafindan “Calisanlarda Mesleki Benlik Saygismin Is
Tatmini ve Yasam Mutlulugu ile Iligkisi” adli yiiksek lisans tezinde Oxford
Mutluluk Olgeginin giivenilirligi test edilmis ve Cronbach alfa degeri %86,3
bulunmustur. Bu durumda 6l¢ek yiiksek derecede giivenilir kabul edildigin-
den bu aragtirmada kullanilmig ve tekrar faktor analizi yapilmamaisgtir.

Bulgular

Bu boliimde, arastirmaya katilan 6gretmenlerin demografik 6zellikleri,
rekreasyon aktivitelerine katilim diizeyleri ortalamasi, rekreasyonun mutluluk
ile iligkisi ve mutlulugun performans iizerindeki etkisine yonelik bulgular yer
almaktadir.
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Tablo 1. Ogretmenlerin Demografik Ozelliklerinin Dagilim1

n Y0
Cinsiyet Kadin 221 55,3%
Erkek 179 44.8%
20-30 24 6,0%
Yas 31-40 116 29,0%
41-50 182 45,5%
51 ve lizeri 78 19,5%
On Lisans 4 1,0%
Ogrenim Lisans 345 86,3%
Yiiksek Lisans 46 11,5%
Doktora 5 1,3%
Meslek dersi 119 29.8%
Brang Kiiltiir dersi 281 70,3%
THL Meslek dersi 0 0,0%
. Bekar 47 11,8%
Medeni Durum Bvli 353 88.3%
Yok 54 13,5%
Bir 113 28,3%
Cocuk sayisi Ikl 201 20,3%
Ug 32 8,0%
Dort 0 0,0%
Bes ve daha fazla 0 0,0%
Memur 107 29,6%
Isci 16 4,4%
Esnaf 10 2,8%
Ciftci 0 0,0%
Esinizin meslegi Sanayici ! 3%
Ogretmen 145 40,2%
Ev hanim 40 11,1%
Issiz 4 1,1%
Akademisyen 11 3,0%
Diger 27 7,5%
1700-2000 0 0,0%
2100-3000 68 17,0%
Aylik geliriniz 3100-4000 234 58,5%
4100-5000 40 10,0%

5100 ve tizeri 58 14,5%
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4000 TL ve alt1 78 19,5%
o 4001-5000 TL 62 15,5%
Ailenizin toplam 51 6000 L, 103 258%
aylik geliri
6001-7000 TL 80 20,0%
7001 TL ve tisti 77 19,3%
Fen Lisesi 0 0,0%
. . Anadolu Lisesi 157 39,3%
GOrev yapugmiz . Hatip Lisesi 15 3,8%
okul tiirti . -
Mesleki ve Teknik Lise 209 52,3%
Diger 19 4,8%
1-5 yil 33 8.3%
6-11 yil 36 9,0%
Gorev yilimiz 12-17 yul 80 20,0%
18-23 yil 128 32,0%
24 yil ve tizeri 123 30,8%
15 saatten az 47 11,8%
Ders saafi 16-20 saat 129 32.3%
21-25 saat 131 32.8%
26 saat ve lizeri 93 23,3%

Cinsiyet degiskenine gore arastirmaya katilan 6gretmenlerin %355,3’iiniin
kadin, %44,8’inin erkek, yas gruplart incelendiginde, yiizdelik dagilimi gére
9%60°1 20-30 yas aralifinda, %29’u 31-40 yas araliginda, %45,5’i 41-50 yas
arahiginda, %19,5’i ise 51 ve iizeri yag araligindadir. Ogretmenlerin, %29,8i
meslek, %70,3’i kiltiir derslerini vermekte, medeni durumu incelendiginde,
%11,8’1 bekar, %88,3 ‘li evlidir. Ogretmenlerin %28,3’1i 1 cocuga, %50,3’1
2 ¢ocuga, %8’si li¢ ¢cocuga sahip olduklarini, %13,5’1 ise ¢ocuklart olmadi-
gin1 belirtmigler. Ogretmenler eslerinin sahip oldugu meslegi bakildiginda
%40,2’sinin 6gretmen, %29,6’sinin memur, %4,4’iiniin is¢i, %2,8’inin esnaf,
9%11,1’inin ev hanimi, %3 niin akademisyen, %3’niin sanayici, %1,1 inin is-
siz oldugu goriilmiistiir. Aylik gelir degiskenine gore, katilimcilarin %17’si
2100-3000 TL, %58,5°i 3100-4000 TL , %10’nu 4100-5000 TL, %14,5’i
5100 TL ve iizeri araliginda gelire sahiptirler. Ogretmenlerin gorev yaptiklari
okul tiirtine gore, %39,3’li Anadolu Lisesinde, %3,8’1 Imam Hatip Lisesin-
de %52,3’1 Mesleki ve Teknik Lisesinde, %4,8°1 diger okul tiirlerinde gorev
yapmaktadir. Gorev yili defiskenine gére 6gretmenlerin %8,3°t 1-5 yil ara-
liginda, %9 6-11 yil araliginda, %20’si 12-17 y1l araliginda, %32’si 18-23 yil
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arahiginda %30,8’i 24 yil ve lizeri araliginda gorev yapmustir. Ogretmenlerin,
haftalik girdikleri ders saatleri ise %30,8’i 15 saatten az, %32’si 21-25 saat,
%23,3°1 26 saat ve lizeridir.

Tablo 2. Aktivitelere Katilim Diizeyi, Yasam Mutlulugu ve Is
Performansina Ait Betimsel Istatistikler

N Minimum Maximum Ortalama Ss Carpiklik Basiklik

Fiziksel
Aktivitelere 400 1,00 4,11 196 0,54 ,646 ,300
Katilim

Acik Alan
Aktivitelerine 400 1,00 4,67 2,08 0,60 1,208 2,328
Katilim

Grup
Aktivitelerine 400 1,00 4,00 1,51 0,66 1,402 1,418
Katilim
Kiiltiirel
Aktivitelere 400 1,00 4,40 2,11 0,67 ,604 ,248
Katilim

Hobilere
Katilim

400 1,00 4,80 1,79 0,60 1276 2,532

Diger
Aktivitelere 400 1,25 4,75 249 0,57 760 1,040
Katilim

Yasam
Mutlulugu 400 241 5,72 411 0,60 -119 ,253
Olcegi

Is Performansi

S 400 2,10 5,00 4,13 0,52 -716 ,986
Olgegi

Katilimcilarin aktivitelere katilim diizeylerine bakildiginda, fiziksel
aktivitelere katilim diizeyleri ortalamast 1,96+0,54; acik alan aktivitelerine
katilim diizeyleri ortalamasi 2,08+0,60; grup aktivitelerine katilim diizey-
leri ortalamasi 1,51+0,66; kiiltiirel aktivitelere katilim diizeyleri ortalamasi
2,11+0,67; hobilere katihm diizeyleri ortalamasi 1,79+0,60; diger aktivitele-
re katilim diizeyleri ortalamasi 2,49+0,57 olarak bulunmustur. Ayrica, yasam
mutlulugu puanlari ortalamasi 4,11+0,60 iken i performansi puanlari ortala-
masi 4,13+0,52°dir
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Tablo 3. Aktivitelere Katilim Diizeyi, Yasam Mutlulugu ve
Is Performansi Arasindaki Iligkilerin Incelenmesi

Yasam Mutlulugu 1 Performansi

Olcegi Olgegi
. . R ,1627 -,031
Fiziksel Aktivitelere Katilim
P ,001 ,541
. . R 1217 ,068
Acik Alan Aktivitelerine Katilim
P 016 ,175
. . R ,004 -,036
Grup Aktivitelerine Katilim
P 937 AT2
. R JA717 ,047
Kiiltiirel Aktivitelere Katilm
P ,001 ,349
. R 1757 074
Hobilere Katilim
P ,000 ,139
. . R ,096 ,003
Diger Aktivitelere Katilim
P ,055 947
Yasam Mutlulugu Olgegi R ! 467
asam Mutlulugu Olgegi
$ gu Llgeg P 000

p*<0,05

Fiziksel aktivitelere katilim ile yasam mutlulugu arasinda pozitif yonlii
zayif bir iligki (r=,162) bulunmaktadir. A¢ik alan aktivitelerine katilim ile ya-
sam mutlulugu arasinda pozitif yonlii zayif bir iligki (r=,121) bulunmaktadir.
Kiiltiirel aktivitelere katilim ile yasam mutlulugu arasinda pozitif yonli zayif
bir iligki (r=,171) bulunmaktadir. Hobilere katilim ile yasam mutlulugu ara-
sinda pozitif yonli zayif bir iligki (r=,175) bulunmaktadir (Tablo 3).
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Tablo 4. Aktivitelere Katilim Diizeylerinin Yasam Mutluluguna Etkisi

gzgglmh Bagimsiz Deg F P(model) B ¢ p R2
Fiziksel Aktivitelere "
Katihim 173 2,273,024
Acik Alan
Aktivitelerine Katilim 019,302,763
Yasam Grup Aktivitelerine 138 2450 015*
Mutlulugu Katilim _ 4,123 ,000%* ,059
Olgegi Kiiltiirel Aktivitelere
Katihm 064 1,125 261
Hobilere Katilim ,L100 1,565 118
Diger Aktivitelere
Katlim 029 471 638
p*<0,05

Aktivitelere katilim diizeylerinin yasam mutluluguna etkisini incelemek
amactyla kurulan regresyon modeli anlamlidir (p=,000<0,05). Buna gore fi-
ziksel aktivitelere katilim yagsam mutlulugunu pozitif etkilemekte (b=,173)
iken grup aktivitelerine katilim negatif etkilemektedir (b=-,138). Yasam mut-
lulugundaki degisimin %6°’s1 fiziksel aktivitelere katilim ve grup aktivitelerine
katilim tarafindan agiklanmaktadir (Tablo 4).

Tablo 5. Aktivitelere Katilim Diizeylerinin I Performansina Etkisi

Bagimhi Deg Bagimsiz Deg F P(model) B t p R2
Fiziksel Aktivitelere
Katilim -,092 -1,357 ,176
Acik Alan
Aktivitelerine Katilim 090 1,630 ,104
Is Grup Aktivitelerine 039 -787 432
Performans1 _Katilim 1,178 317 _ ’ ’ ,018
Olgegi Kiiltiirel Aktivitelere 029 576 565
Katilim ’ ’ ’
Hobilere Katilim ,049 865 ,387
Diger Aktivitelere
Katulim -,004 -,079 ,937

p*>0,05

Aktivitelere katilim diizeylerinin i performansina etkisini incelemek
amacityla kurulan regresyon modeli anlamli degildir (p=,317>0,05). Bu ne-
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denle aktivitelere katilim diizeylerinin is performansina etkisinden s6z edile-
memektedir (Tablo 5).

Tablo: 6. Yasam Mutlulugunun Is Performansina Etkisi

Bagimhi Deg  Bagimsiz Deg F p B t p R2
Iy Performanst Yasam Mudulugu 1y 145 000 407 10,543 000% 218
Olgegi Olgegi 1950007 .407710,543 0007
p*<0,05

Yasam Mutlulugunun Is Performansina etkisini incelemek amaciyla ku-
rulan regresyon modeli anlamhidir (p=,000<0,05). Buna gére Yasam Mutlu-
lugu, Is Performansini pozitif etkilemektedir (B=,407). Is Performansindaki
degisimin %?22’si Yasam Mutlulugu tarafindan aciklanmaktadir (Tablo 6).

Sonu¢

Bos zaman bireyin 6zglir olarak ¢esitli aktivitelerle degerlendirdigi, ca-
lisma ve zorunlu zaman diginda kalan zamanin bir béliimiidiir. Bos zamanin
degerlendirilmesi amaciyla gerceklestirilen rekreatif aktivitelerin, kisinin fi-
ziksel, sosyal, psikolojik saglig1 ve mutlulugu ile kisinin yagami ve ig yasami
tizerinde olumlu etkisinden s6z edilebilir.

Bos zaman, bos zamanin degerlendirilmesi konusunda literatiirde bircok
caligsma yapilmig, mutluluk, performansi ve bog zaman iligkisini inceleyen ca-
lismalarin bazilari soyledir;

Lu ve Argyle (1994) “Leisure satisfaction and happiness as a function of
leisure activity” adli calismasinda bos zaman aktiviteleri, bos zaman tatmini
ve mutluluk incelenmis ve bog zaman memnuniyeti ile mutluluk arasinda ilis-
kinin oldugu tespit edilmistir.

Sahin, Akten ve Erol (2009) tarafindan 6grencilerin serbest zaman rek-
reasyon faaliyetlerine katilim nedenlerinin belirlenmesine yonelik yaptiklar
calismada, 6grencilerin %76,3 sikintidan kurtulmak, %69,8’1 mutlu olmak,
%66,2’si arkadaslariyla beraber olmak, %13,8’1 ise yalniz kalmak i¢in serbest
zaman etkinliklerine katildigini tespit etmiglerdir.

Goral ve Karaktigiik (2013) “liniversite 6grencilerinin internet ortaminda
gecirdikleri bos zaman ile mutluluk diizeyleri arasindaki iligskinin incelenme-
si” ne yonelik yaptiklari ¢caligmada, liniversite 6grencilerinin internette gegir-
dikleri bog zaman ile mutluluk diizeyi arasinda anlamli bir iliski bulunmusg ve
internet ortaminda gecirilen bog zamanin mutluluk diizeyini dogrudan etkile-
digi sonucuna ulagilmaisgtir.
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Dogan ve arkadaglari (2018) tarafindan “rekreasyon béliimiinde 6grenim
goren 6grencilerin serbest zaman motivasyonlarinin mutluluk diizeyi tizerine
etkisi” ni belirlemek tizere yapilan ¢aligmada, serbest zaman motivasyonunun
mutluluk ile iligkisi incelendiginde istatistiksel olarak anlamli bir iligski bulun-
mus.

Dogan (2018) tarafindan yapilan ¢calismada 6grencilerin rekreasyonel ak-
tivitelerden fiziksel, psikolojik ve sosyal acidan yiiksek bir rekreasyon fayda
diizeyi elde ettiklerini tespit edilmistir.

Sevin ve Kiiciik (2016) tarafindan yapilan ¢aligmasinda isgérenlerin ig
dis1 zamanlarda gerceklestirdikleri rekreasyon aktiviteleri ile is performansla-
r1 arasinda anlamlt bir iligkinin oldugu sonucuna ulagilmisgtir.

Bu calismadan elde edilen bulgulara gore 6gretmenlerin rekreasyon akti-
vitelerine katilim diizeyleri ile yasam mutlulugu ve is performanslart arasinda
iligkiler oldugu sonucuna ulagilmistir. Elde edilen bulgulara gore, rekreasyon
aktivitelerine katilim diizeyi ile yasam mutlulugu arasinda pozitif yonli zayif
bir iligki ve yasam mutlulugu ile is performans arasinda pozitif yonlii zayif bir
iliski bulunmustur. Rekreasyon aktivitelerine katilim ile is performansi arasin-
da rekreasyon aktivite tiirlerine gore iligki bulunamamis ve rekreasyon aktivi-
telerine katilimin i performansini etkilemedigi tespit edilmigtir. Ayrica yasam
mutlulugunun is performansini pozitif olarak etkiledigi tespit edilmistir.

Aragtirma sonuglarina dayali olarak, ¢aligmamizin bulgularini aydinlat-
mak amaciyla farkli 6rneklem gruplarinda benzer ¢alismalarin gergeklestiril-
mesi Onerilmektedir.
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Sorumluluk, insanoglunu diger canlilardan ayiran 6zelliklerden biridir.
Insan, bagimsiz diisiinebilen ve tercih hakki olan bir varliktir. Yeryiiziindeki
her sey insan icin yaratilmigtir. Akil ve irade yanisira insana sayisiz nimetler
verilmistir. Insan biitiin bu nimetlerden hesaba gekilecektir. Sorumluluk, akil
ve idrak sahibi varliklarin bir kuralin ihlali veya iradi bir fiilin islenmesi ne-
ticesinde karsi karsiya kalacaklar1 hukuki durumdur. Akli ve vahyi deliller,
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surlardandir.
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gorevler izah edilmistir. Nimet, olumlu ve olumsuz yonleri olan genis bir kav-
ramdir. Bu ytizden diinya ve ahiret hayati agisindan insanin sorumlulugu ve
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The Notion of Blessing in the Qur'an in the Context of
Human Responsibility

Abstract

Responsibility is one of the characteristics that distinguishes human from
other living beings. Man is an entity that can think independently and has a
right to choose. Everything on the earth is created to serve for man. Besides
reason and will, countless blessings have been given to man. Man will be taken
into account from all these blessings. Responsibility is the legal situation in
which assets possessing intelligence and cognition will be faced as a result
of a violation of a rule or a voluntary act. Mental and revelation evidences
show that the responsibility of man, one of the most valuable beings in the
world. Blessings are an important element in the context of human testing and
responsibility.

In this research, which is aimed to explain the notion of blessing in
the Qur'an in the context of human responsibility, man’s will and actions,
responsibility, the meaning of the concept of blessing, forms mentioned in the
Qur'an, some concepts used in the meaning of blessing in the Qur'an. At this
point, the wisdom of blessings, the position of man in the face of blessing,
and the duties demanded by man in return for blessings have been explained.
Blessing is a broad concept with positive and negative aspects. Therefore, it
has been emphasized the importance of element of blessing connectited with
the responsibility of man in terms of the world's life and the hereafter.

Keywords: Exegesis, Qur‘an, Human, Blessing, Responsibility.

Summary

The Qur'an is the word of Almighty Allah. The addressee of the Qur'an
is person who is responsible for giving him the right of will and choice.
Some words and concepts are used in the Qur'an which is a verbal speaking.
Understanding different things from the same concepts causes confusion.
The roots, appendages, ways of words usage and concepts in the Qur'an, the
meanings of the terms, remarks and the words used in close terms with them
are important. In order to be understood the Qur'an correctly, these issues need
to be investigated in detail. One of the most significant concepts in the Qur'an
is blessing. It is used in about ninety verses with different molds derived
from the same root. Of course, every character or sign added to terms/words
means a different meaning. Blessing is used in the Qur'an related areas such
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as gratitude, religion, book, Prophet Muhammad, prophet hood, mercy, Islam,
welfare, prosperity and freedom. The blessing means in the dictionary; good,
favour, kindness, abundance, prosperity, what is given to the person as goods
and provision, beautiful state and status means. There are different words in
the Qur'an in terms of blessing. This situation is one of the unique stylistics
features of the Qur'an.

The blessing in fact, is to be in the welfare of man, to taste something
and to be happy. Because there are many people who are not in peace with
them, even though they are in blessings. The concept of blessing is mentioned
in many verses in terms of names and acts. In these verses, it is observed that
the concept of blessing qualifies Allah, the prophet, the sincere people and
Pharaoh. After all, all of material or spiritual blessings in the world root from
Allah. Everything has created for a purpose. Every blessing has a wisdom
and purpose. The reason and purpose of blessings are connected with the
responsibility of man. Blessings have become charming to human beings.
Blessings for human life are indispensable. It is a test to have blessings and to
be deprived of them. Almighty Allah tests mankind with goods, life, children,
products, fear and hunger. Generally, people are spoiled when they have had
the blessing, and when the blessings have taken away from them, they are
ungrateful as if they have never been given before. For all these blessings,
what is desired by man is only thanks to Allah. For this reason, attitudes such
as Infaq, thankfully, waste and ungratefulness in the face of the blessings of
man's test are outstanding.

According to the Qur'an, human beings have been created in the most
beautiful way. Human’s value should not be evaluated according to the blessings
they have in the world. Because blessings are not a measure of superiority and
value. When we observe man's position in the face of blessing, we encounter
ungrateful and thank goodness. The evidence of wisdom and the transmitted
news show that man is a responsible entity. In relation to responsibility, man's
will and actions have been discussed by different religion schools. The world
is a location of test. This situation requires the responsibility of human that
is the most valuable creature here. One of the characteristics emphasized
in the Qur'an and the hadiths is his responsibility. Everyone is in charge of
the account of their own actions. Responsibility is one of the characteristics
that distinguish human beings from the other living beings. Everything that
we experience happens only by the will of Allah. Man prefers right or false,
but God is the creator. People are responsible for their actions by will and
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volitional. Almighty Allah does not burden man with responsibilities he cannot
bear. We have individual, social and conscientious responsibilities. Again, the
Qur'an remarks us that countless blessings have been given to man. The body
organs such as the brain, eye, ear, tongue, lips; the taste of things taken such
as food and drinks; spiritual beauty such as the Islam, faith and the Qur'an
are all blessings. All these blessings are an important element of testing. Man
is of course responsible for these countless blessings. This account situation
will be primarily on an individual level. It is said in the Qur'an that you will
be questioned about the blessings on that day (et-Tekastir 102/8). Human
beings have been created with the proper equipment for the life of the world.
Saying that I only believed isn’t enough for a human beings and a Muslim.
Therefore, this article which explains the concept of blessing in the Qur'an
about human responsibility is very important. Because blessing is a broad
meaning word. Blessing and responsibility concern both that world and the
hereafter of human.

Giris

Insanin iradesi, fiilleri, kesbi, htirriyeti ve sorumlulugu hususlari; Cebriy-
ye, Kaderiyye ve Miircie gibi bazi kelam ekolleri ile mezhep imamlari arasinda
ihtilaf konusu olan mevzulardandir. S6z konusu ihtilaf ve tartigmalarin, me-
seleye yaklagim tarzlarindaki farkliliklar, 6ne siiriilen deliller ve bu delillerin
miistenit oldugu kaynaklar gibi nedenlerden dogdugu ise izahtan varestedir.

Gegmiste ve cagimizdaki bazi itikadi Islim mezhepleri ve ekollerinin te-
sekkiiliinde ayni kavramlarin farkli yorumlanarak onlardan farkl diistincelerin
cikartilmig olmasinin etkisi yadsimnamaz. Dogru sonuca ulagabilmek ve diistin-
celerimizin muhataplarimiz tarafindan kabul edilebilir olmasi kullandigimiz
kavramlarin taraflar nezdinde ortak anlamlar ifade etmesi ve dogru anlasil-
masina baglidir. Bu zaviyeden meseleye yaklasildiginda insanin sorumlulugu
baglaminda irade kavraminin kelime olarak “kalpteki asirt istek, kendisini
menfaat diislincesinin izledigi temayiil hali ve bir sekilde canli varliklardan
fiillerin var olmasini gerektiren bir nitelik” oldugu belirtilmektedir (Ciircani
2007: 73). Dil bilginleri de irade/s,¥) nin kelime olarak Oncii kimseleri
harekte geciren istem duygusu ve talep ifade eden er-revd/ er-revd/35) af-
zindan tiiredigini ifade etmektedirler (Ibn Manzir h. 1424: 111/187). Kelime
anlamindan anlasilacagi iizere iradenin aslinda meyletme manasi vardir. Ciin-
kii bir seyi talep eden kimse matlubuna sadece tek yoldan ulasmaya ¢alismaz,
kimi zaman saga kimi zaman sola, kimi zaman da diger yonlere meyleder. Bu
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durum ise sadece kendisinde kast ve ihtiyar vasiflari bulunan kimseler icin
gecerlidir. Hakiki ve mutlak anlamda irade vasfi olan yegane varlik ise yiice
Allah’tir (Hd 11/107; el-Burtic 85/16). Irade, Allah’in zatiyla kaim olan bir
sifattir. O, ezeli iradesiyle diledigini murad etmeye kadirdir. Meydana gelen
her sey de ancak onun istemesiyle olmaktadir. Bu sebeple biitiin miisliimanlar,
“OSs Al Ly Al Loy IS ) L& W/ Ancak Allah’in istedigi olur, onun dilemedigi
olmaz” (Nesefl 2003: 1/492, 11/282) demislerdir. Kesb kavramui ise iyi bir du-
ruma ve nimete kavusmaya veya menfaat elde etmeye sebep olan fiildir (Ctir-
canf 2007: 265). Fiil methumu ise ilk etkiyle birlikte baska birine tesir eden
arizi bir durumdur (Ciircani 2007: 246). Kelamcilara gore de irade, herhangi
bir zorunluluk durumu s6z konusu olmaksizin yapilip yapilmamasinin miim-
kiin oldugu bir konuda bu iki durumdan birini tercih etmeyi gerektiren nitelik
olarak tanimlanmaktadir (Razi 1987: 111/175). Kisacasi insanin herhangi bir
fiili gerceklestirmesi noktasinda onu harekete geciren, ona bilingli tercihte bu-
lunma imkani vererek bu sayede onu davraniglarinin neticesinden sorumlu
kilan muharrik gli¢ ve yetenek iradedir.

Akli ve ihbarf deliller insanoglunun mesuliyet sahibi bir varlik oldugunu
gostermektedir. DiinyevT olarak 6nemli makamlarda bulunan, yagsam kogsullari
ve imkanlartyla diinyanin biitiin menfaatlerinden faydalanan kimseler bunlar
mukabilinde bir ticret ve bedel 6derler. Bu agidan bakildiginda, kendisine
sayisiz nimetler verilen ve kdinattaki en degerli, en saygin varliklardan biri olan
insanin da sorumlu olmas: mantikli ve makul bir hakikat olarak durmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in hadislerinde, insanin sorumlulugu
ve kendisine verilen tiim nimetlerden hesaba cekilecegi anlatilmaktadir.
Neticesinde elde edilecek miikafat veya karsilasilacak ceza bakimindan
insan nimetlerden sorumlu bir varliktir. Kendilerine ilham edilen goérevi ifa
veya fitratlarina gore programlanan vazifeyi icra bakimindan insan digindaki
varliklarin da bir derece sorumlu olduklar1 sdylenebilir. Fakat onlardaki bu
sorumluluk, alternatif davranimi s6z konusu olamayan bir durumudur (Bk.
Al-i imran 3/83; er-Ra‘d 13/2-15; en-Nahl 16/68; Fussilet 41/11; et-Tahrim

66/6; ez-Zilzal 99/5). Oysa Kur’dn’da insan, fiicur/,s28 veya takva/s s&
seklinde belirtilen iki yoldan birini tercih edebilmek ve bu ihtiyariin
neticesindeki mesuliyetiyle diger canlilardan ayrilan bir varliktir (Bk. es-Sems
91/8). Kur'an'm, “ (e o885 W yladd ¥ A1 Cuais 1,843 05 654w 38/ O
size istediginiz her seyi verdi. Allah’in nimetlerini saymaya kalksaniz basa
cikamazsiniz.” (Ibrahim 14/34) ifadesinden anlasilacag: lizere yilice Allah
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insana say1s1z nimetler vermistir. Fakat verilen bu nimetlerin bir kiilfeti oldugu
gibi elbette bir bedeli de olacaktir. Maksadina muvafik kullaniimadiginda
yani stikiirstizliik, haksizlik/zulim ve nankorliik yapildiginda insan biitiin
nimetlerden sorgulanacaktir (et-Tekasiir 102/8). Bu hesap verme durumu
oncelikle bireysel diizeyde olacaktir. Ik defa yaratildiklar1 gibi insanlar
Allah’in huzuruna teker teker gelecektir (el-Enam 6/94). Herkesin kazandig
kendi lehine veya aleyhinedir. Hi¢ kimse bir bagkasinin yiikiinii yliklenemez

(el-Endm 6/164; el-Isrd 17/15). Ciinkii “Ca) i€ Wy 5,3 88/ Herkes
kendi yapip ettiginin hesabindan kendisi sorumludur” (et-T0r 52/21). Ayni1
sekilde “s R Al iy Sy &Y, May.. /insan iste o giin yaptiklarin
birer birer hatirlayacaktir. Fakat bu hatirlamanin ona ne faydasi var?” (el-Fecr
89/23) mealindeki ayette de belirtildigi lizere insan hakikatle karsilagip kendi
hesabiyla yiizlestiginde keske diyecek, pismanlik duyacak fakat son pismanlik

bir ise yaramayacaktir. Dolayisiyla 6zlinde ve nihayetinde insanoglunun
mesuliyetinin kaynagi mezkir nasslara dayanmaktadir.

1. Sorumla Bir Varlik Olarak insanin Irade ve Fiilleri

Yaratilig1 geregi her insan biligsel, duyusal ve psikomotor yonden iyi veya
kotii bazi davraniglarda bulunur. Bunlarin kaynagi, sonucu ve insan acisindan
baglayiciligi konulari hep tartigilagelmistir. ilk dsnem kelam ekollerinden Ka-
deriyye, Allah’in ser ve ma‘siyeti takdir etmeyecegini belirterek kaderi inkar
yoluna gitmis ve insanin fiillerinde hiir oldugunu iddia etmislerdir. Cebriyye
ise bunlarin goriiglerinin tam aksini savunarak insanin fiillerinde hicbir giic
ve iradesinin olmadigini, mecbur oldugunu, fiilleri ytice Allah’in yarattiginm
ve mecazen insana izafe edildigini savunmuglardir. Her ne kadar bu ekollerin
isimleri zaman igerisinde unutulsa da bazi fikirleri Mu‘tezile tarafindan benim-
senerek siirdiirtilmiistiir. Ornegin, Mu‘tezile’ye gore adalet ilkesi geregi insan
fiillerinde hiirdiir. IstitA‘at dedigimiz irad? fiillerini isteme ve yapma kudretine
sahiptir. Sayet insan fiillerinde hiir olmasaydi sorumlu olmamasi icap eder, he-
saba ¢cekilmesi ve neticede ceza gormesi de adalet ilkesiyle bagdasmazdi. Yani
Mu‘tezile’ye gore insan biitiin fiillerini kendi irade ve kudretiyle yaptigi icin
yapmasi gerekip de yapmadiklarindan veya yapmamasi gerekip de yaptikla-
rindan sorumludur. Bu konuda Maturidi ve Esariler arasinda temel noktalar-
da bir fark yoktur. Fakat Maturidilere gére insanlarda miistakil bir ciizi irade
vardir. Esarilere gore ise s6z konusu iradeyi fiilin islenmesi esnasinda Allah
yaratmaktadir (Nesefi 2003:11/161-173-360; Golciik 2001: 38-45).
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Ehl-i stinnete gore iman, inkdr, itaat ve isyan gibi kullardan sadir olacak
fiilleri onlarin iradesine uygun olarak yaratan yiice Allah’tir. Bunlarin tamami
ancak O’nun dilemesi (mesiet), iradesi, takdiri, hiikiim ve kazasi ile gercekles-
mektedir. Fakat onun kullar1 olarak insanlar ihtiyarf fiillerinden sorumludur. O
fiillerle sevap kazanacak veya onlar vesilesiyle cezalandirilacaklardir. Bu fi-
illerden giizel/hasen olanlar yiice Allah’1n rizastyladir. Is, davranis ve fiillerin
kendisiyle miimkiin oldugu yapma giicii yani istitaat sebebiyle de insan tekliff
emirlerle karsi karstyadir. Ornegin imkan ve yol bulabilirse hac ona farz olur.
Zenginlik nimeti varsa zekat vermesi gerekir. Akilli ve saglikliysa orug tutup
namaz kilmalidir. Bununla birlikte hidayet ve daléletin tercihi insana aittir,
fakat bunlar1 yaratan Allah’tir. Yani kul kesbeder, Allah da yaratir (Kesteli, ts:
114-121; Nesef 2007: 11/161-283; Golciik 2001: 159). Hikmete aykir1 oldu-
gundan dolayr “@lay ¥ L i</ teklif-i maldyutak™ yani yiice Allah’in gii¢
yetirilemeyen bir seyi insana teklif etmesi ve onlardan sorumlu tutmasi céiz
olmaz. Yiice Allah insana tastyamayacagi sorumluluklar yiiklemez (el-Baka-
ra 2/286). O, kullart icin zorluk degil ancak kolaylik murad eder (el-Bakara
2/185). TeklifT hiikiimler ile emir ve yasaklar, ridyet hususunda miikellef ola-
rak bir insanin iistesinden gelebilecegi seylerdir. Ef*al-i 1‘bad/kullarin fiille-
ri, Allah’in ilmi ve iradesi ¢ercevesindedir. Fakat bunda Cebriyye’nin iddia
ettigi gibi bir zorlama ve 1ztirarilik olamaz. Ciinki kullarin fiillerinde cebr
s6z konusu olsaydi tedbire gerek kalmaz, imtihan olmazdi. Inkar edenler
de iman etmeye mecbur kalirdi. Bu durum ise Allah’in adalet ve hikmeti-
ne aykirt olurdu. Kaderiyye ve Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi Allah’in tedbiri
kaldirilacak olsa bu kez de insanlar mutlak “halik/ 3\&” konumuna gelirdi
(Nesefi 2007: 11/173). Zira « Al sladly Diinya ve ahiret i¢in faydali isler
yapin” (Hac 22/77), “&s G\ ladl/ istediginizi yapm!” (Fussilet 41/40) ve
“(8) 832 155 353 JE JJasd (a5 (7) 832 158 353 e Jak (b /Kim zerre
miktar1 hayir yapmigsa onu(karsiligini) goriir. Kim de zerre miktar1 ser
islemisse onu(karsihigini) goriir” (ez-Zilzal 99/7-8) ayetleri ile “ | i Ly 2135
O ;La-,\ /Islemis olduklarmin karsiligi/cezas1 olarak...” (et-Tevbe 9/82-95; el-
Fussilet 41/28; el-Enam 6/127; es-Secde 32/19) mealinde sonlanan ayet-i
kerimelerden de anlagilacagi iizere insanlar iyi veya kotii fiillerinin karsilig
olarak tizlilecekler, ebedi cehennem azabi veya cennet nimetlerini
tadacaklardir. Ayrica peygamberler ve kutsal kitaplar taraﬁndan hak ve batil,
dogru ve yanhs durumlar aglkga anlatilmistir. Bundan dolayr “ (s déj‘ dgj
Saalh s (o Geilh sl G eS-' O/ Ve de ki: Gergek, Rabbinizden gelendir.
Artik dileyen iman etsin dileyen inkér etsin...” (el-Kehf 18/29) mealindeki
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ayetin beyaniyla insan diledigini secmek ve yapmakta hiirdiir. Fakat sonugta
her insan yaptiklarindan sorumludur. Ciinkii insan basibos birakilmamustir.
“Ooeald Y éﬁ} LAY Wl ei-h-nﬁ\/ Sizi sirf bos yere yarattigimizi ve
sizin artik huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandiniz?” (el-Mii’mintin
23/115) mealindeki ayetle bir yolculuk ve gidisin doniisle nihayete erecegi
anlatilmaktadir. Kafir olsun mii’min olsun, nerede ve ne kadar yasarsa
yasasin sonugta doniis Allah’adir. Hakeza “Oysea 4:‘5\/ O’na doneceksiniz”
(el-Bakara 2/28; el—Ankebﬁt 29/17; ez-Zimer 39/44; Yinus 10/56; Hud
11/34) ve “iSanya . ) &/ Déniisiiniiz ancak Allah’adir” (el-Maide 5/48-115;
Had 11/4) meallerindeki ayetlerden bir hesap ve sorumlulugun muhakkak
olacagi anlasilmaktadir. Ayni sekilde “O SR sy ey e JLs Y/ Allah,
yaptigindan sorumlu tutulamaz; onlar ise sorguya cekileceklerdir” (el-Enbiya
21/23) mealindeki ayet de kadir-i mutlak ve halik-1 kiilli sey olan Allah’in,
insanlar1 tercih/niyet, fiil ve davranislarindan muaheze edecegine kaynaklik
teskil etmektedir.

Hadis-i serif rivayetlerine baktigimizda da akli, iradesi ve kendine 6zgii
deger yargilart bulunan insandan dini, ahlaki/vicdani, kazai/idari, bireysel ve
toplumsal olarak sorumlu olmasinin beklendigi goriilmektedir. Ornegin, « -
Oall b 355 ol b Sl Lo Y1 o o) Hlaals Sl o) Edlalal e
dyily G081 &G &y dyilik goniil ve kalbinin mutmain oldugu seydir.
Kotiiliik ise seni vicdanen rahatsiz eden, gonliine yatmayan seydir. (Bu
sebeple bir konuda) insanlar fetva vermis olsa bile sen yine de vicdanina
danig” (Darimi, “Biiyi‘”, 2) anlamindaki rivayet insana vicdani mesuliyet
yiiklemektedir. Hakeza toplumu bir geminin alt ve iist katmanlarinda seyahat
eden ve ihtiyaglar1 bakimindan birbirlerine muhtag olan, verecekleri kararlar
noktasinda  birbirlerini  etkileyecek sonuglar doguran tercih ve
davraniglarindan  s6z eden rivayette de toplumsal  sorumluluk
vurgulanmaktadir (Buhari, “Serike”, 6). Aym sekilde « 1185 s sl (a
Sl Gialal Ay ulid iy A Yo dlidd Gl 2 36 ey 4353 Bir
katiiliik goren kisi eli ile degistirmeye giicii yetiyorsa onu eli ile degistirsin.
Buna giicii yetmez ise dili ile degistirsin. Buna da giicli yetmezse kalbi ile (o
kotiliige) tavir koysun (onu hos gormesm) Ve bu da 1man1n asgari
geregidir.” (Musllm “Iman”, 20) ve <)y wdie ) e Jha eSE} gl 355

535

?SSSJE‘J(ASSSS‘bﬂj}t@é")uﬂ‘;&w‘)b‘ﬂ‘jSmdh\‘;&t\)d;‘)ﬂj‘t\)
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abe )y e Ui/ Hepiniz birer sorumlusunuz ve hepiniz yonettiklerinizden
mesulsiintiz. Devlet bagkan1 bir sorumludur ve yonettiklerinden mesuldiir.
Evin beyi bir sorumludur ve yonettiklerinden mesuldiir. Evin hanim1 da bir
sorumludur ve yonettiklerinden sorumludur. Hizmet¢i de efendisinin malt
lizerinde bir sorumludur ve yonettiklerinden mesuldir” (Buhari, “Nikah”,
89) rivayetleri de birey, toplum ve yonetici konumundakilerin digerlerine
karg1 mesuliyetini ifade etmektedir. Dolayisiyla akli deliller yaninda Kur’an

ve stinnette varid olan deliller de insanin sorumlulugunu anlatmaktadir.

1.1. Nimet Kavrammin Kur’ani ve Sozliik Anlam

Kelime olarak “ni‘met /4223, “ne‘ime /a=¥/” fiilinden mastardir. Hayir,
iyilik, menfaat, yarar, kar, bolluk, refah, kisiye mal ve rizik olarak yerilenler,
giizel bir hal ve durum demektir. Cogulu “s2¥/ ni‘am” veya “aﬁi/ en‘um”
seklindedir.! Nimet kelimesinin terkibi insanlarn zaman zaman yaptiklar:
“4dall/ el-cilse” ve “483V/ er-rikbe” kelimeleri gibidir. Nimet, cins isim
olup gerek azlik, gerekse cokluk icin kullanilabilen bir lafizdir (Isfahani
1997: 814; en-Nahl 16/18; el-Maide 5/3). “4i) 4ax3/ Allah’in ni‘meti” ifadesi
de Allah’in bir kimseye verdigi gorme, isitme ve diisiinme gibi bir
baskasinin ona veremeyecegi nimetleri anlatmaktadir. Nimet aslinda insanin
refah icinde olmasi, bir seyden tat almasi ve onunla mutlu olmasidir. Fakat
kendisi ile lezzet alinan bu tiir seylere isim olmustur. Kelimenin asli sert
olmamak, yumusak olmak demek olan “4a s/ nii‘met” ile ilgilidir. Bir
seyin giizel ve yumusak olmasina da “nii‘iimet /4% 52 denilir. Arapga’da ilk
manada daha ¢ok fetha haliyle “4%*/ na‘metii” olarak kullanilir. Ciinkii « &
s Y daxs Y nimet icerisinde yiizen, miireffeh bir hayat siiren nice
insanlar var ki bunlardan hicbir tat ve lezzet alamazlar. Mesela ekmekleri
var yiyemez, yeseler dahi tadini bulamazlar. Allah’in bir kimseye nimet
vermesi, esasinda o kimsenin bu nimetlerin tadina varmasidir (Cevheri 1987:
V/2041-2042; Ibn Manzir h. 1424: XI1/579; Fir(izabadi 2005: 1/1163).
Nimetin 1stilah anlami ise herhangi bir karsilik beklemeden veya ozel bir
maksat gozetmeden yapilan iyilik, fayda ve ihsan demektir (Ciircani 2007:
333) Nimet ile ilgili olarak in‘dm etmek yani “el-in‘am /A=Y ise nimet
vermek, nimeti ulastirmak ve insamn kendisiyle lezzetlendigi her tiirlii hal

demektir. Sonra da insanin diinya giizelliklerinden lezzetlendigi her seye ad
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olmustur (Ebiissudd ts: 1/18).

Nimet kavrami bastaki “C/ nin” harfinin fetha okunmasiyla ‘“Aasi/
na‘metii” seklinde de kullamilmugstir.” ikisi arasinda sOyle bir fark var ki
“Aanl/ na‘metﬁ” haliyle beden ve din nimeti; “(/ ndn” un kesresiyle
“ni’met/Aa=3” halinde de miilk ve saltanat nimetinin kastolundugu
soylenmlstlr (Maverdi ts: V/252). Maturidi ve Sevkani’ye gore de “Aaxi/
na‘metii” zenginlik, genislik, refah ve diinya lezzeti gibi seylerle
nimetlendirmek; “ni’met/As23" ise kullanip tiiketilmesi icin insana verilen
lituflar yani bizzat bu nimetlerin kendileridir (Matiirldi 2005: X/283;

Sevkant h. 1414: V/381, IV: 658).

Nimet kavrami isim ve fiil halleriyle pek ¢ok ayette gegmektedir. S6z
konusu ayetlerde nimet kavraminin yiice Allah’a, Hz. Peygamber’e, yalnizca
Allah’in rizasint gozeten insana ve Firavun’a izafe edildigi gortilmektedir
(Abdulbaki 1990: 708). Sonugta dunyadak1 maddi manevi biitiin nimetler
ancak Allah’tandir. .. AM\ Crad dans (e eSA &/ Elinizde nimet olarak ne varsa
Allah’tandir...” (en—Nahl 16/53) mealindeki ayette de ifade edildigi gibi

nimetlerin hakiki sahibi ancak Allah’tir. Nimet, Kur’an’da farkli anlamlarda
kullanilan, bu yoniiyle umumi ve kiilli anlam ifade eden kelimelerden biridir

(Sahin 2016: 207-234). Bu yiizden miifessirler ayni ayetlerde gegen nimet
ifadelerine birbirinden ¢ok da uzak olmayan mubhtelif manalar vermislerdir.
Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201) bazi miifessirlerin nimet lafzinin Kur’an’da
minnet, din, kitap, Hz. Muhammed, sevap, niibiivvet, rahmet, ihsan, Islam,
refah ve hiirriyet olmak iizere on manaya geldigini soylediklerini ifade
etmektedir (Ibnu 1-Cevzi 1984: 597-599). Ornegln Maide stresindeki “ 31
equeS\_a\}\SJlAeﬁch\_m\eS_ﬂduq\eSﬂ;&\W\}ﬁd\eﬁbujﬂ@n}ad\a
u:kfd‘-’d‘ e 13l <%y Bir zamanlar Musa kavmine soyle demisti: Ey kavmim!
Allah’in size litfettigi nimeti hatirlayin. Zira o iginizden peygamberler
cikardi, sizi hiikiimdarlar kildi ve dlemlerde hi¢cbir kimseye vermedigini size
verdi” (el-Maide 5/20) mealindeki ayette minnet anlaminda kullamlmlstlr
Ayni sekllde nimetleri tebdil edenlerin kinandigr, * A Eians 1 5% Gl S A
D ;—\5\ D3 Zea 8 jla\ 3 )95/ Allah’in verdigi nimete nankorliikle karsilik verip
sonunda toplumlarini helake ugrayacaklar1 yere, cehenneme siiriikleyenleri
gormedin mi? Oraya girecekler, orasi ne kotii karargah” (ibrahim 14/28)
mealindeki ayette din ve kitap anlaminda; “kidd ol Azl 5/ Rabbinin
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lutuflarint siikranla an” (ed-Duha 93/11) mealindeki ayette de niibiivvet
anlamindadir. Hakeza ... &lle @J-M‘ ale U—W'-'U ale 2 6"‘"‘ Lsﬁ 3}33 AU
A ;93\3 a5y Bir zaman, Allah’in litfettigi, senin de kendisine liitufkar
davrandigin  kisiye, ‘Esin ile evlilik bagin1 koru, Allah’tan sakin’
demistin...” (el-Ahzab 33/37) mealindeki ayette ise kdlelikten azat olma ve

hiirriyete kavugma manasindadir.

1.2. Nimet Kavramimin Kur’4an’da Kullanilis Sekilleri

flgili ayet ve izahlardan da anlasildig1 {izere ni‘met kavranu, oldukca
genis bir anlam yelpazesine sahip kavramlardan biridir. Bu kavram
(=¥/ni‘met) Kur’an’da ayni kokten tiireyen farkli bigimdeki lafizlarla isim
olarak elli dort, fiil olarak on sekiz ve “a=¥/ ne‘im” seklinde on yedi ayette
zikredilmektedir (Abdulbaki 1990: 707-709; Agirak¢a 2000: VI1/233). Bu

kullanim formlarindan bazilarini su sekilde siralayabiliriz:

a) Aax - é’—u -A23 : Maiset genisligi, refah, hayattaki nimetlerden alman
tat yonilyle rahat olmaktir. Nimetlerden faydalanirken mutluluk duymaktir.
Ayette “OeS b 1508 32335/ Vaktiyle iginde yiizdiikleri refah!” (ed-
Duhin 44/27) seklinde gegmektedir. Burada ‘423 na‘metin”
biciminde daha oOnce faydalaniyorken helak edilmeleri neticesinde
geride biraktiklar1 baglar, bahgeler, pinarlar, tirlinler ve diger insanlara
kiyasla iyi durumda olmalar1 gibi refah ve konfor unsurlar
anlatilmaktadir (Semerkandi ts: I11/271).

b) 4» sx - A - azi : Korku ve endiseden uzak olmak, giileryiizliiliik,
mutluluk ve ihtisam bakimindan hayatin hos ve kusursuz olmasi demektir.
Bu manada “Acl 433/ mutlu, neseli, parlak yiiz” tabiri kullanilir
(Abdulhamit 2008: 11/2240). Kur’an’da “4aei Y2’ 3 523/ O giin kimi yiizler
de mutludur” (el-Gasiye 88/8) seklinde gegmektedir. Ahirette de iman
edenler amellerinin kendilerini ulastirdigi sevap, derece ve yiice makamlar
sebebiyle hosnut olacaklardir. Amellerinin karsiligi kapsaminda razi
olmayacaklar1 higbir nimet bulunmayacaktir. Bu baglamda bir diger ayette
de “cae-&'\“ Syl agh sy A G <5/ lahi liituflarin sevincini yiizlerinden
okursun” (el-Mutaffifin 83/24) buyrulmustur. Yiizden maksat ise kesintisiz
nimetlerin eseri {izerinde goriilen biitiin bedendir (Zemahseri 2009: 1V/743).
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C) awii - A28 - 225 : Bolluk, genislik, hayat vermek, izzet ve ikramda
bulunmak demektir. Bu manada “s3¥ sl 2%/ Cocuklarma miireffeh bir yagam
sundu” denilmistir. Ayette, * 0 O s 4axis 4 %0 435 838 13 HUdyY) Ll

uAJS\/ Insana gelince, rabbi ona imtihan i¢in ikramda bulundugunda ve onu

nimetlere bogdugunda, ‘Rabbim bana ikramda bulundu’ der (mutlu olur).”
(el-Fecr 89/15) seklinde s6z konusu anlamdadir. Tef’1l babinin bir 6zelligi de
fiillere kesret ve miibalaga anlanmi katmasidir (Réacihi 2004: 35). Burada da
ylice Allah’1n kullaria sorumluluklart baglaminda bir imtihan unsuru olmasi
hasebiyle bol, degerli ve doyurucu nimetler vermesi s6z konusudur (Taberi
2000: XXIV/ 412).

d) plad)- azis- r‘""" : Bir kimseye iyilik yapmak, ondan bir zarar1 defetmek
veyahut da imkami oldugu halde kotiiliikk yapmaksizin onu affetmektir.
Ayrica bir kimseye haddinden fazla ikram etmek, refah ve nimetler
icerisinde yiizdiirmek, ihsan etmek demektir. in‘dm /a2 lafz1 bu anlamda
ancak akil sahipleri igin kullanilabilir. Nitekim bir kimseye * e IS
oA Ata ikramda bulundun” denilemez (Isfahani 1997: 815). Ayette “ s\'
e Cusily e r“"" dﬁu Js%/ Bir zaman, Allah’m kendisine litufta
bulundugu, senin de litufkar davrandigin kisiye...” (el-Ahzdb 33/37)
seklinde kullanilmistir. Zeccac’a (6. 311/923) gore bu ayetteki Allah’in
ikrami, o kimsenin gonliinii Islim’a acip ona hidayet vermesi; Hz.
Peygamber’in ikrami da Zeyd b. Harise’nin (6. 8/629) kolelikten
kurtulmasidir (Zeccac 1988: 1V/229). Fatiha stresi yedinci ayetteki Euall
a¢le” ifadesinin, manasmin kayitsiz sartsiz olmasiyla birlikte kesbi, vehbi,
diinyevi, uhrevi her tiirlii nimeti kapsamas1 muhtemeldir (Yazir 1992: 1/128).
Burada kendilerine nimet verilenler ise peygamberler, siddiklar, sehitler ve
salihlerdir (en-Nisa 4/ 69).

e) :\-A’-' : Dini veya diinyevi, kisiye ulasan, kisinin faydalandig1 ve ragbet
ettigi her tiir iyilige nimet denir. Bu anlamda iman, Kur’an, ilim, hikmet,
sohret, mal, isitmek, gormek hep51 birer nimettir. Ayette « s I (e AUy
BES eJSH Gy &) b sladd Y A e 1535 )5 s 524y O size istediginiz her
seyden verdi. Allah'in nimetini sayacak olsaniz sayamazsiniz. Dogrusu insan
¢ok zalim, ¢ok nankérdiir!” (Ibrahim 14/34) seklinde ge¢mektedir. Burada

nimet, lafiz olarak miifred fakat cins isim oldugundan ¢ogulluk ifade eder ve
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nimet, lafiz olarak miifred fakat cins isim oldugundan ¢ogulluk ifade eder ve

biitiin mergub nimetleri kapsamaktadir. Saymaktan maksat ise istedigi
istemedigi insana verilen biitin bu nimetlerin siikriinii edaya muktedir

olamamasidir (Taberi 2000: XVII/15).

) ?"’-d‘ Saglik, emniyet, ulasim araclar1 ve tasitlar ile giyecek ve gida
gibi her ne varsa kendisiyle nimetlenilen ve lezzet alinan seyleri samildir.
Bununla birlikte “5435\5\/ en-ne‘im” ifadesinin bitmeyen, bol, sinirsiz, sayisiz
nimet oldugu da ifade edllmlstlr (Isfahanl 1997: 815; Ates 1995: V/2329).
Kuran’da “asill ce iz’ HUA £ Nihayet o giin nimetlerden elbette
sorguya cekileceksiniz” (et-Tekasiir 102/8) seklinde ge¢mektedir. Infitar
stiresi 82/13, Tir stiresi 52/17 ve Insan siresi 76/20. ayetlerdeki “a»i/ne‘im”
kelimeleri nekre olarak gelmistir. Nekre olmasi ikramin da biyiikligiine
isarettir. “‘a3/ne‘im” den maksat ise tavsifi miimkiin olmayan giizel cennet
nimetleri, sevaplar, tevekkiil, marifetullah ve cemalullaht miisahededir (Razi
1992: XXII/556; Bursevi 1996: IX/531; Mella Huveys 1965: VI/72). Bu
ifade bazi ayetlerde “a-\x-\l\ &s L /eennatii'n-ne‘im” $ekhnde kullanilmustir.
Ornegin, Mehmet Vehbi'ye (5. 1364/1948) gore © Islees 15l &l )
e:\’—d\ &da e@J AILAN/ fman edip diinya ve ahiret i¢in yararli igler yapanlara
gelince onlart da nimetlerle dolu cennetler bekliyor.” (Lokman 31/8)
ayetindeki “e;\;\l\ /en-ne‘im” ifadesi cennet nimetlerinin sifat ve
ozelliklerinin keder ve mihnetten uzakligina delalet etmektedir. Ifadedeki
miibalaga kalib1 sikint1 ve liziintiiden uzak, bol ve ihtiyact karsilayabilmeyi
anlatmaktadir. Zira cennet nimetlerinin hicbirisi lezzetten hali degildir.
Azalma, ¢iliriime ve bitip tiikenme gibi afetlerden uzakligi bakimindan nimet
denilmeye de bizzat layiktir (Vehbi 1996: V/1980). Mezkdir ayette &l eei
e;\{:ﬂ\/ Onlar i¢in naim cennetleri vardir” denilmesinin maksadi ise sudur:
Yani benzerleri diinyada verilmis olan nimetler gibi buradakiler onlara
emaneten verilmeyecek. Onlar bu nimetlerden faydalanirken bir emanetgi
gibi olmayacaklar. Gerek miilkiyet, gerekse kullanim hakki tamamen onlara
teslim edilecektir (Mevdadi 1997: 1V/324).

g) ki : Sikinti ve zor durum anlamindaki “e1>=” niin ziddidir
(Isfahani 1997: 815). Bu sekliyle ayette “ &l sail 4ilua &170m 325 slasd 38N (g
Yy C)ﬂ 4 e S CaY Eger basina gelen bir sikintidan sonra ona bir
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nimet tattirirsak “(Oh!)” Kotii durumlar benden uzaklasip gitti” der. Artik
onun biitiin yaptig1 sevinmek ve Oviinmektir.” (HGd 11/10) seklindedir.
Razi’ye (6. 606/1209) gore nasil ki “s) yes/hamraii” ve “else/‘avrai”
kelimeleri kizillik ve sasilik gibi gozle goriilebien durumlari ifade ediyor ise
aym kaliptaki “c&a¥/na‘maii” ifadesi de sahibinde iz ve eseri goriilen
nimetlere isaret etmektedir. Ayni sekilde “c13a/darrau” kelimesi de kiside
eseri, etkisi miisahede edilen zarar manasiadir (Razi 1992: XII/515).

Kelimelere eklenen her bir harf veya hareke degisimi farkli bir mana de-
mektir. Bu birka¢ maddede ilgili dyetlerden 6rneklendirmelerle Kur’an’daki
nimet lafizlarinin farkli kaliplarda hangi anlamlari ifade ettiklerini anlatmaya
calistik. Konunun daha saglikli anlagilmasi acisindan simdi de nimet kavrami
ile ayn1 anlamda kullanilan bazi kelimelere deginelim.

1.3. Kur’an’da “Ni‘met” Anlaminda Kullanilan Baz1 Kelimeler

Kur’dan metninin kendine 06zgii uslip oOzelliklerinden biri de farkli
maksatlarla ayn1 veya yakin anlamli kelimelerin kullanilmasidir. Bunun bir
misali olarak  “¢¥V/dldi”, “z\f\el\/f)»’«ﬁ/el-mennii/el—minnetii”, “Gal’ e
rahmetii” ve “43allel-hasenetii” gibi kelimelerin nimet kavramina yakin

anlamda kullanilanildiklarini s6yleyebiliriz.

a) “e¥Y/alai™: Bu ifade Kur’dn’da nimet anlaminda kullanilan
kelimelerden biridir.” Nimet ve Lituflar anlammdadir (Ezheri 2001: XV/309;
Zemahseri 2009: IV/429; Yazir 1992: VII/368). Necm stiresine baktigimizda
Oldiiren, dirilten, aglatan ve giildiirenin, gk ve yerdekilerin tamaminin
sahibinin yiice Allah oldugu; insanin yaratilmasi ve daha 6nceki kavimlere
verilen nimetler sayildiktan sonra “cs )l &) &Y cﬁhﬂ/ Artik Rabbinin hangi
nimetlerinden  siiphe  duyabilirsin”  (en-Necm  53/55)  buyruldugu
goriilmektedir. Buradaki “¢¥V/alai” lafzi nimetler anlaminda gogul bir
kelimedir. Felaket, ziyan ve hiisrandan vazgecirme veya ibret olmasi
cihetinden sirede daha 6nce sayilan nimet ve felaketler “s¥V/alai” lafziyla
anlatilmigtir. Miifredi J); q_j; ‘Jﬁj 6Z_j; m}‘ seklinde gelir (Ezheri
XV/309). Ayrica yukarda zikredilen Necm stresindeki “s¥ /alai” kelimesi
icin Allah’m kudret ve vahdaniyetine delalet eden deliller, Allah’in onlar

oncekilere halife kilmasi, glinahlarin1 6rtmesi ve bedenen giiclii kilinmalari
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gibi imtihan ve ibret olmas1 bakimindan verilen diger nimetler seklinde izah
edilmistir (Zemahseri 2009: 1V/429; Beyzavi h. 1418: V/162). “s¥l/alau”
lafz1 nimetler ve liituflar anlaminda Rahman siiresinde de gegmektedir (er-
Rahman 55/13-16-18-21-23-25-28-30-32-34-36-38-40-42-45-47-49-51-53-
55-58-59-61-63-65-67-69-71-73-75-77). Ebu’l-Leys es-Semerkandi (0.
373/983) bu ayetin tefsirinde “§) N7 ve “d) oaad” ifadeleri arasinda fark
oldugunu; “¢¥V/alai” niin “s%*¥/ne‘maii” den daha kapsamli bir anlaminin
bulundugunu belirtmektedir. Ancak miifessirlerin ¢cogu bu ayrimi kabul
etmemektedir (Semerkandi ts.: 111/380). “s¥V/alaii” lafz1 miifessir ve liigat
alimleri tarafindan baglamlaria gore genellikle Allah in varlikliar iizerindeki
hayranlik uyandiran kemal ve kudretiyle hamde layik vasiflari, tabiatin
burhanlar: gibi manalarla da izah edilmistir (Taberi 2000: XXII/23;
Mevdidi 1997: VI/70-71).

b) “423"er-rahmetii”™; Kur'an’da nimete yakin anlamda kullanilan
kelimelerden biri de rahmettir. Lokman siresi 31/31 ve Stra stiresi 42/48.
ayetlere baktigimizda miifessirlerin bu ayetlerdeki “i-’i}” lafizlarina emniyet
ve giivende olmak, siddetten kurtulmak, saglik ve zenginlik gibi cogu
insanin  faydadan miistagni kalamayacagi nimetlerle izah ettikleri
goriilmektedir (Zemahseri 2009: 111/503-596; 1V/231; Ebiissuid ts.: VIII/36).
Bir kiraate gore de Kalem stiresi 68/49. ayetteki “425” kelimesinin tovbeye
muktedir kilip kabul etmek, salih amel ve erdemli davraniglarda bulunmak
anlaminda “3-3533\” seklinde okunabilecegi sOylenmistir (Ebiissutd, ts:
IX/19; Kéasimi h. 1418: IX/306). Kur’an’da da “) (e 45 13 J Dedi ki,
“Bu rabbimden bir rahmettir...” (el-Kehf 18/98) buyrulmaktadir. Burada
bahsedilen rahmet, Allah’in bir liituf ve nimeti olmak iizere Ziilkarney’ nin
Ye’clic ve Me’clic’a karsi sedd yapma mahareti ve seddin mukavemetli
olmasidir (Semerkandi ts: II/362). Biitiin bunlar “i\k:}"’ kelimesinin
Kur’an’da “i-k;é”/ni‘met” lafziyla  benzer anlamda  kullanildigim
gostermektedir.

c) “ﬁé\/éﬂ‘/el-mennﬁ/el-minnetii”: Bitmeyen, kesintisiz iyilik ve ihsan
demektir. Miikafat ve ihsan beklentisi igerisinde olmayan kisiye verilen
nimete minnet denir. “S*/menne” fiilinden miistak “4iall/el-minneti” ise

mastardir. Bu sekliyle minnet, karsiliksiz olarak bir baskasina ihsan etme
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yoluyla yapilan yardim olmasi bakimindan nimet kelimesiyle yakindan
ilgilidir. Yardim edilen kisi boylece muhtag durumdan kurtulmus olacaktir.
Insana verdigi ihsanat sebebiyle yiice Allah’in bir ismi de “clill/el-
Mennan”dir (Halil b. Ahmed ts: VIII/374; Zemahseri 2009: 1/435). Bu ismin
bir tecellisi sadedinde Al-i Imran stresi 164. ayette kendilerine Allah’mn
ayetlerini okuyan, onlar1 arindiran, onlara kitap ve hikmeti 6greten bir
peygamber gondermesi yiice Allah’in miiminlere bir Litfu oldugu
belirtilmektedir. Teblig ettigi evrensel ilahi ilkeler ve muhtesem ornekligiyle
insanlarin san ve serefi olan Hz. Peygamber’den sonra herhangi bir elci
gelmeyecektir. Dolayisiyla yiice Allah, insanlara tevhidi, hikmeti, dogruluk
ve adaleti Ogreten, onlar1 sirk ve giinahtan arindiran bir peygamber
gondermekle bu konuda onlar1 bagkasina muhtag olmaktan korumustur.

d) “48a /hasene”: Hasene, koti/kotiliigiin ziddidir. Diinya ve ahirette
kisinin hosuna giden ve kigiye haz veren giizel seylerin genel adidir. Nimete
yakin anlamda kullanilan kelimelerden biri olarak Kur’an’da yirmi yedi
ayette ‘“Aia/hasene” kelimesi gegmektedir. Ornegin Bakara stresi 201.
ayette diinya ve ahirette arzulanan nimetler i¢in kullanilmistir. Diinyadaki
hasene giizel bir es, genis rizik, kafi miktarda mal, faydali ilim ve salih amel
gibi diinyalik nimetlerdir. Ahiretteki hasene ise ylice Allah’n rizasi, cennet,
kolay hesap, uhrevi korku ve endiselerden emin olmak gibi liituflardir
(Cevheri 1987: V/2099; ibn Manzir h. 1424: XIII/116; Kasimi h. 1418:
11/78). Nisa siresi 78. ayette de kotiilik, kithk ve hayirsizligin mukabili
olarak “4%a/hasene” kelimesi kullamlmustir ki yine bereket, bolluk ve nimet
anlamindadir (Beydavi h. 1418: 11/ 85).

2. Nimetlerin Hikmet ve Gayesi

Insan denen miikerrem varlik sayisiz nimetlerle donatilmistir (el-isra
17/70). Insanoglu, yasami i¢in yeryiizii elverisli kilinan, diinyadakilerin tama-
mi kendisi i¢in yaratilan varliktir (el-Bakara 2/29; el-Miiddessir 74/14). Diinya
hayat1 ancak bir oyun ve eglencedir (el-En‘am 6/32). Fakat yer, gokler ve bu
ikisi arasindakiler maksattan uzak ve abes olsun diye de yaratilmamugtir (Al-i
Imran 3/189; Sad 38/27). Kendini gerceklestirme, sayginlik, aidiyet, emniyet
ve bircok fizyolojik ihtiyag¢lar insanin diinya hayati i¢in zaruridir. Bu zaruret
diinyevi nimetlerin insana ¢ekici kilinmasindan kaynaklanmaktadir (Al-i Im-
ran 3/14). Boylesine fitr bir duygunun insana verilmesi 6zii itibariyle nimet-
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lerin kot ve kotiiliige yoneltici oldugunu gostermez. Clinkii bunlarin ahlaki
degeri insanin iradesini nasil kullandigina baglidir. Insan, biitiin bu nimetlerin
birer imtihan unsuru olup, kendisine hizmet i¢in yaratildigint unutmamali-
dir. Kur’4n’da insanlarin 6ne c¢ikan zafiyetleri; kiymetsiz ve gereksiz seylerle
mesguliyetleri, s1g gortsliiliikleri, acelecilikleri, bencillik, tahammiilstizliik
ve sabirsizliklaridir (el-Isrd 17/11-100; el-Me*“aric 70/19; el-Hac 22/11). Oysa
her nimetin bir hikmeti ve maksad: vardir. Bunlar1 gézardi etmek nimetlere
kars1 nankorliiktiir.

Insanlar bir korku, sikint1 veya zorlukla karsilastiklarinda fitratlar1 geregi
kendilerini koruyup yardim edecek yiice bir varliga siginma ihtiyaci hisseder-
ler. Nimet ve kiilfeti verenin yiice Allah oldugunu bilmelerine ragmen insan-
larin karakter olarak genellikle yaptiklari; sikintt aninda Allah’t hatirlamak,
sikint1 kalkinca da O’nu unutmaktir (ez-Ziimer 39/ 8-49; Had 11/ 9-10). Insan
akil ve mantik ilkelerini kullanarak sorgulayan bir varliktir. Nimetlerin hikmet
ve maksatlarini diigtinmeksizin onlar1 hoyratga ve bilingsizce tiiketmek insana
yakigmayan bir davranistir. insana, ssnamak amaciyla Allah tarafindan bol bol
ihsanda bulunulunca, Allah’in buna mecbur oldugunu ve Allah katinda ken-
disinin degerli bir varlik oldugunu zanneder. lyilik ve nimetler azaltildiginda
ise Rabb’im beni unuttu, mahrum etti diyerek inkdr ve isyana yonelir. Nitekim
Kéarun’un sahip oldugu varligin kendi bilgisi sebebiyle verildigini iddia etmesi
insanlik tarihi boyunca yasanan bu fitrf realitenin ifadesidir (el-Kasas 28/78).
Suyftt (6. 911/1505), darlik ve sikinti aninda Allah’a yalvardigi halde o du-
rumdan kurtulunca Allah’t unutan ve sanki daha 6nce ona hi¢ yalvarmamis
gibi nankérane bir tavir takinan insan tiiriini “kdfir” kelimesiyle agiklamakta-
dir (Suyti 2005: 1/459). Yiice Allah, insanoglunu mal, can, evlat, liriin, korku
ve aclikla imtihan/ibtila eder (el-Bakara 2/155; el-Enfal 8/28). Sabredenlerin
kazanch ¢ikacagi, nimet ve ihsan konulu bu sinavda insanoglu verilecek karsi-
ligin niimuneleri olan bu nimetlerin bir sinama oldugunu kavrayamaz; aksine
bahsedilen rizik ve kazanilan mertebeyi Allah katinda bu ikrami hak ettigine
ve ayricalikli kisiligine emare sayar. Ona gore nimet ve rizkin daraltilmasi
Allah katindaki degersizligin gostergesidir. Sayet degerli olsaydi sikintr ¢ek-
mezdi diye diisiiniir. Halbuki her iki durum da diistiniilmesi ve ibret alinmasi
gereken birer imtihan konusudur (er-Ram 30/37; ez-Ziimer 39/52). Bunlarin
maksadi ise Allah’in bilmesine ragmen insanlarin inkar ihtimalini ortadan
kaldirarak stikredip etmeyecegi, simarip simarmayacagi yahut sikinti aninda
sabredip etmeyecekleridir (el-Bakara 2/155, el-Endm 6/165, el-Maide 5/48,
el-A’raf 7/163, HGd 11/7, en-Nahl 16/92, el-Kehf 18/7, Muhammed 47/31,
el-Miilk 67/2).
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Allah katindaki deger 6l¢iisii ne sahip olunan diinya mali, ne de dig go-
riintistiir (el-Hucurat 49/ 13; en-Neml 27/40). Ciinkii diinya hayatinda sinama
gayesiyle nimetler kimi zaman iyi kisiye kimi zaman da kétii olana verilir.
Kimi zaman iyi kisi mahrum olur, kimi zaman da koétii. Burada asil olan iman
perspektifinden nimetlere kargi tavir alig bigimidir. Kuvvetli bir iman1 olan
imtihan1 ve arka plandaki maksadi fark eder. Yalnizca Allah’a olan tevekkiilii
ile veren de o, alan da o diye diistiniir (el-Bakara 2/156). Nimetlerden yoksun
kalinca degersiz bir kul oldugu zehabina kapilmaz. Ciinkii yiice Allah kimi
zaman isyankar ve inkarci kimselerin rizkin1 daha da bol vermistir. Bu durum
Allah’in diledigine hiikmetmesinden yahut maslahata hiikmetmis olmasindan
veyahut da istidrac, mehil ve mekr’den dolayidir. Bazen de bahsedilenin ak-
sine miimin, misliiman ve diirtist kimselerin rizkin1 daraltmistir. Dolayistyla
nimet denizinde ylizen kimse akibetinden gafil olmamali, islerin neticelerine
gore deger tasidiklarint unutmamali ve bunun bir cezalandirma veya iistiin
tutma unsuru oldugu zannina kapilmamalidir (Razi 1992: XI11/127).

Insam yeryiiziiniin halifesi kilan, verdigi nimetler hususunda denemek
tizere onlar1 birbirinden derecelerle istiin kilan Allah’tir (el-En‘adm 6/165).
Servet, sohret ve makam gibi nimetleri acaba bunlara nasil siikredecekler
gliclii olan zayifa nasil muamele edecek, zengin fakire nasil davranacak diye
denemek i¢in vermistir. Bu nedenle ikram etmek ve nimet vermek bizatih{ im-
tihandir denilebilir (Ebiissudd ts: I111/208; Nesefi 1998: 1/553). Dolayisiyla ka-
zanildiginda sevinilen, kaybedildiginde de tiziintii duyulan mezk{r nimetlerin
gayesi insanin diigiindiiglinden ¢ok farklidir. Nimetler tistiinliik ve deger ol¢ii-
sii degildir. Insan her seyin Allah’tan olduguna inanarak gerek darlik gerekse
bolluk aninda liitfun da hos kahrin da hos diyerek bu imtihan1 bagarmalidir.

2.1. insanin Nimet Karsisindaki Konumu

Nimetlerin insan hayatinda sorumluluk/takvad veya duyarsizlik/fiiclr
yaklagimlarindan kaynaklanan siikiir ve nankérliik olmak tlizere iki tiir yan-
simas1 olmustur. Sorumluluk, yiiklendigi isten otiirii gerektiginde hesaba
cekilme durumu ve mes‘ul olma halidir (Devellioglu 1982: 751). Insanin
nimetler kargisindaki konumu ve sorumlulugunu anlatan dyetlerden biri de
“cgs;ﬂ\ Oe dagm uﬂ.uul (u/ Nihayet o giin nimetlerden elbette sorguya cekile-
ceksiniz” (et-Tekasiir 102/8) mealindeki ayettir. Kur’an’1n, stire ve ayetleriyle
kendi icerisinde biitiinliik arz eden seceri bir yapist vardir. Dolayisiyla Tekastir
sresinin ilk dyetlerine baktigimizda diinya hayatinin siisii ve eglencesi olan
mal ve evlat gibi konularda insanlarin ¢okluk yarigina girdiklerinden bahse-
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didigi goriilmektedir. Stirenin son ayetinde ise sibaka muvafik olarak imtihan
unsuru olan bu nimetlerden muhakkak hesap sorulacagi vurgulanmaktadir.
Bazi miifessirler Tekastir sGresindeki “e;\{:m/en-ne‘im” ifadesini tahsis yoluyla
yeme icme gibi leziz seyler, yuamusak giyinmek, uyumak, gélgelenmek, saglik,
emniyet, ilim, ser’1 hiikiimlerin hafifletilmesi, Kur’an’in kolaylastiriimas1 ve
kullanim egyalarmin fazlasi seklindeki nimetlerle izah etmislerdir (Raz1 1992:
XXII1/380-381; Neseft 2007: 111/676; Ebiissudd ts: X/ 196). Fakat Muham-
med Bakir’a (6. 114/733[?]) gore buradaki “cﬂefd\/en—ne‘im” lafz1 yukarda an-
latilan nimetlerden ziyade Hz. Muhammed’e isaret etmektedir. Ciinkii nasil ki
bir kimse evinde agirladigi misafirine yapilan ikrami bagina kakmaz ise ytice
Allah da kulunu yiyip i¢irdikten sonra onu minnet altinda birakmayacak kadar
kerfmdir (R4z1 1992: X111/381). Hz. Peygamber insanlik i¢in elbette biiytik bir
nimettir (Al-i Imran 3/164). Bununla birlikte insanlar Hz. Peygamber’e itti-
ba ve onu 6rnek alma konusunda hesap vereceklerdir. Yiice Allah comerttir,
kerimdir, vehhabdir. Fakat <& lafzinin mefhiimu ve te’kit iislibu mutlak
sorguyu iktiza etmektedir. insan basibos birakilmamakla birlikte yararli amel-
ler yapmaya ve nimetlere siikretmeye calisanlar bu sorgudan kurtulacaklardir
(el-Kiyadme 75/36; Zemahgeri 2009: IV/791). Aslinda buradaki hesap biitiin

[ )

nimetlere sdmildir. Ciinki “e,-.\e-;'\”/en—ne im” lafzindaki elif-lam genellik/istig-
rak ifade etmektedir. Umumi olan bir lafz1 ciizi manalara hamletmek dogru
bir yaklagim degildir. Allah’m “&de Euall ) iaas ) 5/&3 duinl) il By
Israil ogullar1! Size verdigim nimetlerimi hatirlayn...” (el-Bakara 2/40) buy-
rugunda onlarin diger milletlere tistiin kilinmalari, kudret helvasi ve bildircin
eti gibi nimetler kastedilmisgtir. “;i;&’: Eanadl w’d\ (323 ifadesiyle bunlardan
yalnizca birinin kastedildigi séylenemeyecegi gibi “a=ill/en-ne‘im”en-ne‘im”
ifadesi icin de yalnizca Hz. Muhammed’dir denilemez. Ciinkii yilice Allah’in
bu nimetleri belli bir seyle kayitlamamasi kullarina verdigi biitiin nimetlerden
onlar1 hesaba ¢ekecegini ifade etmektedir (Taberf 2000: XXIV/586). Miifes-
sirlerin bu konudaki ihtilafi ise tezat degil nev‘i yoniindendir. Zaman, mekan
ve o anki ihtiyaca gore ayetin lafzi ve baglamina muvafik muhtelif izahlardur.
Clinkii her nimetin degeri bir digeriyle kiyaslanamayacak derecede biiyiiktiir.
Hadislerde de bos vakit, saglik, soguk su, hurma ve golge gibi kavramlarin
nimet kapsaminda tadat edilmesi bunlar da hesaba cekileceginiz nimet tiirle-
rindendir anlamindadir (Kurtubi 1964: XX/176).

Ayrica bu sidredeki “e;\azl\/en—Nafm” ifadesi baglamindaki sorgulama,
kendilerini mallartyla oyalayanlar, kibir ve gafletle dini sorumluluklarini
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ihmal eden fasik ve kéfirlerdir. Nimetlerin siikriinii bilen ve yerine getiren
salih miiminler degildir (Beyzavi h. 1418: V/334; Yazir 1992: 1X/414). Ih-
mal edilecek hi¢cbir sey yoktur. Nimetlerin artmasi oraninda ceza, ecir ve
sorumlulugu da artmaktadir. (el-Kehf 18/30; Razi 1992: XXIII/382; Yazir
1992: 1X/415-417). Bu sorgulamadan kagis ise asla miimkiin degildir. Ka-
fir veya miimin, insan olmasi hasebiyle herkes nimetlerden faydalanmak-
tadir. Nimetler insanin dlinya hayatini siirdiiriirken yoksun kalamayaca-
&1 unsurlar oldugu gibi ayni zamanda ahiretteki konumu ve derecesinin de

belirleyicileridir. Dolayisiyla nimetler insan icin asla bir tuzak degildir.
Diinya bir imtihan meydanidir. Kur’an’da, ﬁ}g‘j Al G £ (i eéd}i-‘-‘s}
Gl 5y <l a5 01581 e palis/ Andolsun ki sizi biraz korku
ve acglikla; mallardan, canlardan ve firiinlerden eksiltmekle sinayacagiz.

Sabredenleri miijdele!” (el-Bakara 2/155) buyruldugu iizere insanin nimetler
kargisindaki tepkisi yani siikrii, sabri, israfi, infaki ve onlar1 Allah yolunda

harcamasi gibi yaklasim ve tutumlar1 6nemlidir.

2.2. Nimetlere Karsi Insanin Nankér Tavri

Insan degisken bir varliktir. Allah tarafindan kendisine bir nimet tattiri-
Iir ve daha sonra ¢ekip alinirsa tamamen timitsizlige diiser, nankérlesir. Eger
basina gelen bir sikintidan sonra rahata ererse “L;'xf: L CaYKotii du-
rumlar benden uzaklagip gitti der (Hdd 11/9-10). Insan i¢in bunun bir dere-
ce ve simirt da yoktur. Ciinkii ayetteki 383 lafzinin miistaklarindan olan
“a3)3)/izaka” ve “Gs¥/zevk” tabirleri, tadilan seyin en azim ifade etmektedir.
Bu nedenle ayetten anlasilan, insan tabiatindaki azicik diinyevf bir hayir elde
ettiginde hemen inat ve tugyana yonelmesi; yine azicik bir sikint1 ve belaya
ugrayimca da iimitsizlik, caresizlik ve nankorliige diismesidir. Halbuki yiice
Allah diledigini hesapsiz riziklandirir, rizki diledigine verir, onu genisletir
veya daraltir (er-R‘ad 13/26; es-Stird 42/19). Insanoglu ise fitrati geregi ni-
metlerden hoslanir (el-A‘diyat 100/8). Bununla birlikte nimetin yoklugundan
ac1 ¢eken insan, bunlarm hikmet ve gayesiyle de ilgilenmez (Zemahserf 2009:
11/381; NesefT 2007: 11/49; Bursevi 1996: IX/283- 284; Fazlurrahman 1998:
62). Riim siresi 33. ayette insanin ¢ift yonlii degigsken tavrinin kendisini gir-
ke gotiirdiigii anlatilmaktadir. Raz1 (6. 606/1209) de nimetler karsisinda bu
nankdr tavri sergileyenlerin sirk-i haff islediklerini belirtmektedir (Raz1 1992:
XVIII/110).
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Aslinda insandaki bu degisken yonelim ve nankdrliik onun kinanmis kotii
huylarindan biridir. Nimet icerisinde iken sorumluluktan kacmasi ve simara-
rak nimet sahibini unutmasi; nimetlerden mahrum olunca da ¢cokca dua etmesi
tavrr insanin Allah’1 kendisine nimet vermek zorunda imis gibi diisiinmesin-
dendir. Halbuki hikmeti ve kudreti sonsuz olan Allah’a higbir sey vacip ol-
maz. O yaratan ve diledigini yapandir. Nimetlerden faydalanmak Allah’in bir
liitfudur. Yoksa bu durum o kimsenin Allah nezdinde bagkaca bir seye miiste-
hak oldugunu gostermez (Razi 1992: 1X/406).

Insanin nimetler kargisindaki bir diger tavri da tahammiilsiiliigii ve pin-
tiligidir. Nimetlerin tebdili kapsaminda fakirlik, hastalik veya baska bir zarar
sebebiyle sizlanan insana saglik, refah, servet, mal gibi bazi nimetler dokun-
dugunda malesef pinti kesilmistir (el-Me‘aric 70/19-20-21). Seytan, kadin
olsun erkek olsun bu sekilde eski halini unutan sabirsiz ve miistekbir kim-
selere yaptiklarimi siislii ve sevimli gostermektedir (Zemahseri 2009: 11/228;
Vehbi 1996: X1/4278, XV/6136). Insan acelecidir, diinyevi zevklere odakla-
nir da ahireti unutur. Bir imtihan ve sinama olmak tizere bol bol nimet ve-
rildiginde “ca 81 35 U5 Rabb’im bana ikram etti der™ (el-Fecr 89/15).
Yine ecirz ikram ve miikafat hikmetlerine miistenit olarak rizki daraltildiginda
ise “cial 25 U588/ Rabbim beni dnemsemedi der” (el-Fecr 89/16). Yiice
Allah’1n diger nimetlerini hi¢ hesaba katmaz. Halbuki birer imtihan unsuru
olan mezkdr hususlart salt ikram veya ceza saymak dogru olmaz. Ser gori-
nen durumda hayir, hayir gériinen durumda da ser olabilir (el-Bakara 2/216/
en-Nisa 4/19). Her sey bir hikmete mebni olarak yaratilmaktadir. frade hiir-
riyeti ve fiillerdeki sorumluluk geregi nimetlere sabir ve siikiirle mukabele

edildiginde her iki halin de inananlar i¢in hayirl olacagi muhakkaktir (Buhari,
“Ziihd ve Rekdik”, 13).

2.3. Nimet Karsihiginda Allah’in Talebi

Yeryiiziindeki her sey biitlintiyle insan icin yaratilmigtir (el-Bakara 2/29-
30). Insanin faydalandig1 bu nimetler kendisine muhtag olunan varliga itaati ve
stikrii iktiza etmektedir. Kur’an’daki dini ve diinyevi nimetlerle ilgili ayetlerin
sonlarmndaki s )< 555’4 / Stikretmeniz i¢in, umulur ki siikredersiniz” (el-
Maide 5/6; el-Enfal 8/26; en-Nahl 16/78; el-Hac 22/36) ifadeleri bunu anlat-
maktadir. Ayni sekilde yaratilmig olmasi, yeryiiziiniin insan yasamina uygun
hale getirilmesi, goz, kulak ve kalp/idrak gibi nimetlerin verilmesine ragmen
insanlarin bu nimetlere cok az stikrettikleri belirtilmektedir (el-A‘raf 7/10; el-
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Miilk 67/23; el-Miimintn 23/78). Oysaki yiice Allah nimetlerin degeri takdir
edilip stikredildiginde onlar1 artiracagini; nankorliik edildiginde ise azabinin
cok siddetli olacagini bildirmektedir (Ibrahim 14/7).

Toplumsal yasamda her seyin bir karsilig1 ve bedelinin oldugu bilinen bir
realitedir. Sayisiz nimetlere karsin Allah’in talebi ise anmak/zikir, slikretmek
ve tefekkiirdiir. Fatir sdiresi ticlincii yette “C)»Cﬂ\ Le—l“-|/ Ey insanlar!” nidasiy-
la biitiin bir beseriyete samil hitap tislubuyla kendisinden baska hicbir ilahin
bulunmadigi vurgulanarak insanlara gokten ve yerden rizik vermesi gibi sayi-
siz nimetlerine karsilik, insanlarin Allah’a karsi1 yapmalar1 gereken gorevleri
hatirlatilmaktadir.

Ciinkii onlar1 yer ve goklerden riziklandiracak bagka bir yaratict yoktur.
Bu yiizden felaha kavusmanin 6n sarti haktan yiiz ¢evirmemek, stikretmek
ve nimet vereni hatirlamaktir (en-Nisa 4/147). Nimet vereni hatirlamanin ha-
kikati ise ona iman etmek, hakkini eda etmek ve onlar itiraf ederek diisiin-
mekle olur. Fatr siiresi tciincii ayetteki ifade sekli nimet verdigi kimseye,
“glaic sayl K3/ yardim ve desteklerimi hatirla” diyenin soziine benzemek-
tedir. O kisi bu s6ziiyle nimetin korunmasi, siikredilmesi ve hikmetine uygun
amelde bulunulmasi gerektigini anlatmaktadir (Zemahser? 2009: I11/597). Bu
nedenle sadece salt “siikiirler olsun” sozii, nimetleri hatirlama noktasinda ciliz
bir yaklagim olarak kalmaktadir.

Duh4 stresindeki “F.3/ stikranla an” (ed-Duha 93/11) ifadesinde ise
hangi nimetleri nasil anmamiz gerektigiyle ilgili, verilen nimetlerin karsilig
ve bagkalarini da bunlardan istifadeye tesvik sadedinde sahip oldugumuz ya
daelde edilecegi va’dolunan tiim nimetlerin s6zel ve davranigsal uyumla anla-
tilmasi talep edilmektedir (Yazir 1992: IX/285). Ayrica bu ifadede Allah’in hi-
dayet etmesi, muvaffak kilmasi, himayesi ve insanlara muhtagliktan korumasi
gibi nimetler baglaminda Hz. Peygember 6zelinde tiim inananlarin sorum-
luluklarina dikkat ¢ekilmektedir (Zemahseri 1V/769). Soyle ki talep edilen
anlatma gorevine Allah rizas1 haricinde herhangi bir niyet karistirilmamalidir.
S6z gelimi, sahabe hakkinda soru soruldugunda onlarn iyilik ve faziletlerini
anlatan Hz. Ali (6.40/661), biraz da kendinden bahset denildiginde ise ‘Yiice
Allah, kisinin kendisini tezkiyesini nehyetmistir’ demistir. Duha s@resi 11. ayet
hatirlatilinca da “istenildiginde verdim, soruldugunda s6ze basladim, gog-
stimde pek ¢ok ilim bulunmaktadir” diyerek rol model ve giizel 6rnek olamak
tizere bazi kisilik 6zelliklerini siralamistir (Bk. Razi 1992: XXII1/225). Dola-
yistyla yiice Allah’in nimetlerini anlatmak, nimeti verene siikiir bicimlerinden
birisidir. Kullarina iyilik ve ihsanda bulunma davranisi ise bunu tamamlayan
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pratik bir stikiir tablosudur. Yararli, serefli, sessizce ve hareketlerin diliyle ni-
meti dile getirmektir (Kutub 1990: X/504). Nimetlerin anlatilmasi, fitne kor-
kusuyla bazi alimlerce hos kargilanmamuistir. Fakat riya ve nefsani tehlikelere
diisme tehlikesi yoksa Allah’in nimetlerini anlatmanin bir ibadet oldugu mu-
hakkaktir (Bk. Bursevi 1996: X/80).

Yiice Allah’in nimetleri o kadar coktur ki insan ne yapsa bunun karsi-
Iigin1 6deyemez. Her nimetin bir kiilfeti vardir. Stikiir, sadece Allah’a kul
olmanin ve nimeti itiraf etmenin bir tezahiiriidiir (el-Bakara 2/172; en-Nahl
16/114). Inananlar nimeti verene baglanmanin, istikamet tizere olmanin hu-
zurunu siikiirle yasarlar. Nimetler siikiir sayesinde temizlenip artar (Kutub
1990: VI/408). Fakat nimetlere karg1 insan pek az siikreder. Hayat, zenginlik,
genclik, saglik ve zaman gibi nimetlerin kiymetini ancak ellerinden ¢iktiginda
farkeder. Halbuki insan; akilli, irddf fiil ve davranislarindan sorumlu bir var-
liktir. Bu nedenle nimetler mukabilinde Kur’an’da emredilen siikiir, hatirlama
ve ibadet gibi gorevleri layikiyla yapmalidir.

Sonug¢

Kur’an’in kelime, kavram ve terkiplerinde diistinebilen kimseler ic¢in
derin manalar bulunmaktadir. Kur’an, insan1 muhatap almasi ve insanla ala-
kali olarak diinya ve ahiret konularindan s6z etmesi sebebiyle hayati dege-
re sahiptir. Bu nedenle Kur’an, insan ve insanin sorumlulugundan bahseden
s6z konusu arastirmamiz olduk¢a anlamli ve 6nemlidir. Insanin sorumlulugu
baglaminda Kur’an’da nimet kavraminin izah edildigi bu ¢alismadan anlasi-
lan o ki, Kur’an’da birbirine yakin olmakla birlikte farkli mana ihtiva eden
kelime ve kavramlardan biri de nimertir. Nimet anlammndaki “¢YV/alai”,
“bad Y/er-rahmeti” ve “Aill/Sall/el-mennii/el-minnetii” gibi kelimelere
bakildiginda nimet lafzinin bunlardan daha kapsamli oldugu anlagilmaktadir.
Kur’an’in pek ¢ok ayetinde, farkli baglamlarda “ni’met/A3" lafzinin kula-
nilmasi insan hayati i¢in nimetlerin vazgecilmezligine isaret etmektedir. Yiice
Allah insana karsiligini layikiyla 6demeye muktedir olamayacag sayisiz ni-
metler vermistir. Insanin faydalandig1 her nimet ancak Allah’1n ilmi ve irade-
siyledir. Ciinkii Allah’1n nimetleri son derece kiymetlidir ve onun istedigi olur,
dilemedigi olmaz. Akil, gz, kulak, dil, dudak gibi bedeni uzuvlar; yiyecek
ve igecekler gibi lezzet alinan nesneler; islam, iman ve Kur’an gibi manevi
glizellikler biitliniiyle nimettir. Nimetler kiilfetten de hali degildir. Bununla
birlikte her nimetin muhakkak bir hikmeti, bedeli ve karsilig1 vardir.

Insanim herhangi bir fiili gerceklestirmesi noktasinda onu harekete gegi-
rerek bilingli tercih yapmasi ve davraniglarinin neticesindendan sorumlu ol-
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masinda irade giiclinlin 6nemi biiytiktiir. AkIT ve nakli delillere bakildiginda
bu 6zelligi sebebiyle kdinattaki en degerli ve serefli varliklardan birinin insan
oldugu gortilmektedir. Ahsen-i takvim suretinde yaratilan, varliklar icerisinde
nimetlerden suurlu sekilde ve en iist dlizeyde faydalanan tek varlik insandir.
Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi insan icin var edilmigtir. Bununla birlikte in-
san ¢ok zalim ve cahildir. Insanoglunun imtihan edilmesi ve denenmesinde
nimetlerin fonksiyonu goz ardi edilemez. Nimetlerin hikmet ve maksadi in-
sanin sorumluluguyla irtibathdir. Kur’an’da belirtildigi tizere irade hiirriyeti
ve tercih hakki verilerek davraniglarindan sorumlu kilinan tek varlik insandir.
Yiice Allah diinya ve ahireti i¢in ihtiya¢ duyup faydalanacagi her tiir nimeti
insana vermistir. Bunun karsiliginda da insandan istenen ancak siikiirdiir. Bu
sebeple insanin imtihani sadedinde nimetler karsisindaki infak, siikiir, israf ve
nankdrliik gibi tavirlart 6nem kazanmaktadir. Zira bu hususlar insanin ahiret-
teki durumunun da belirleyicileridir. En kiigiik bir iyilik veya kétiiltiglin kar-
siliginin gortilecegi o giin geldiginde, adalet terazileri ortaya konulacak, amel
defterleri verilecek ve insan biitiin nimetlerden sorgulanacaktir.

Notlar

Cogul sekliyle Kur’an’da da kullamlmugtir: “L bl A Kkoglds

33.}.-.\;}. ../...Nimetlerini gizli ve a¢ik olarak ontiniize bolca serdigini...” (Lokman 31/20).

2 Miizzemmil ve Duhén sirelerinde bu sekilde kullanilmistir (bk. ed-Duhan 44/27; el-Miiz-
zemmil 73/11).
. A»“‘ T j}éh. ../ Artik Allah’mn nimetlerini hatirlaym...” (el-A’raf 69-74)

4 Bu ayetteki “s/f3” harfi icin Ebiissudd (6. 982/1574) ve Aldsi (6. 1270/1854) tefsiriyye
oldugunu ifade etmislerdir. Hamdi Yazir’a gore ise bu ayetteki “—%/fa” harfi sebebiyyedir.

Ciinkii 6ziinde sinama ve deneme olan ikram ve nimetlendirme sorumlu tutma hikmetiyle
kayithdir (Bk. Yazir 1992: IX/197) .
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Turkish Tatar Nation
Abstract

This article was written by Musa Jarullah Bigiyev (Rostov, 1875 — Cairo,
1949) who was a Turkish - Tatar scholar and published in Japan in 1941 in the
Kaikyo Sekai — Islamic World journal in Japanese.

In this work, firstly Musa Jarullah Bigiyev explained the foundations of
the Turkish population living within the borders of the Soviet Union, and then
he expressed Turkish policies in the early 20" century.

Musa Jarullah Bigiyev said that in the first half of 20™ century, despite the
intense efforts made for the freedom of Turkish people who lived in Russia,
it was not succeeded as the necessary unity could not be achieved and Russia
implemented hard policy on them.

In conclusion, Musa Jarullah Bigiyev finishes his work by saying that “As
real Muslims, as free people and the owners of the Turkish power, we must not
have the patients what will fall into Bolsheviks’ trap”.

Key Words: Musa Jarullah Bigiyev, Russia, Turkish people who live in
Russia, Bolshevik Revolution, Kazan.

TURK TATAR MILLETI

Yazar Musa Carullah, biiyiik bir Islam Hukuku Alimi olup iki yil once
Japonya’ya gelmis ve bir yil Japonya’da kalmistir.

Carullah, 1876’da Rusya’nin Don Nehri yakinlarinda bulunan Rostov
sehrinde dogdu. 1908’ de Saint Petersburg Hukuk Universitesi'nden mezun
olmus, Rusca, Farsca, Tiirkce ve Arapga olmak iizere 100’den fazla eser ka-
leme almustir. 1. Diinya Savagi oncesinde yazdigi “Islahat esaslart” isimli es-
eri, Rusya’daki Miisliimanlar icin Rusya’min siyaseti, dini ve toplumu hakkinda
bilgi veren biiyiik bir eser olup, bugiin hala Moskova Universitesi’nde tarih
dersi kitabi olarak okutulmaktadir.’

Tiirkistan, Azerbaycan, Idil - Ural, Sibirya, Kirim, Polonya ve
Finlandiya’daki Ttirkleri bir biitiin olarak Rusya Tiirkleri olarak tanimlamanin
tarihi a¢idan dogru oldugunu sdyleyemeyiz. Ancak cografya kitaplarindaki
tanimlara gore diigtinerek Rusya’daki Ttirk milletleri ya da Rusya’daki Miis-
liimanlar olarak ifade edecegiz. Bu ¢calismada, bugiinkii Tiirkiye, Iran, Afgani-
stan ve Cin’deki Tiirklerden farkli bir Tiirk etnik grup, yani son zamanlarda
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topraklar1 olduk¢a genislemis olan Rusya’da yagsayan Tiirklerden bahsedilme-
ktedir.

Bugiin Sovyetler Birligi'nde yasayan Tiirkler, yiizyillar 6ncesinde biiyiik
bir devlet kuran Tiirklerin soyundan gelmekte olup, o zamanlar tiim diinyaya
meydan okuyan bu biiytik Ttirklerin torunlaridirlar. Uzun zaman 6nce ¢esitli
siyasi ve ekonomik sebeplerden dolay1 bugiin burada yasayan Tiirklerin atalari
cok cesitli bolgelere go¢ etmislerdir.

Yani;
1. Yasadig1 yeri terk ederek baska bir yerde yeni bir devlet kurdular.

2. Diger iilke topraklarini ilhak ederek ve sahip olduklar1 topraklari
genigletmek amaciyla fetihler gerceklestirdiler ve bagka yerlere gog¢ ettiler.

Tiirklerin sahip olduklari topraklardan ayrilarak bagka yerlere gé¢ etme-
leri ¢ok eskilerden kalma bir gelenektir. Yaklagik 3000 yi1l 6nce gergeklesen
biiyiik Tiirk gocii bilinmektedir. Eski Iran tarihinde ve biiytik filozof Platon’un
bir ¢cok 6nemli eserinde bu gocten bahsedilmektedir. Biiyiik insan Atatiirk’iin
emriyle kurulan tarih aragtirma kurumu ise bir ¢ok yonden 6nemli olan bu
olayr ayrintili bir bicimde ortaya koymaya gayret gostermektedir.

Genis ve verimli topraklara sahip Tiirkistan bolgesi, Ttirk Milletinin besigi
ana vatanidir. Nuh déneminden beri Tiirk Milleti bu bolgenin esas unsurudur.
Cesitli donemlerde cesitli sebeplerden dolay1 diinyanin dort bir ksesine bu
Tirkistan’dan go¢ etmislerdir. Kuran’da hiirmetle bahsedilen Ziilkarneyn’in
(iki boynuz sahibi demektir) fethi de, Tiirk milletinin eski atalar1 olan Oguz
Han’in gerceklestirdigi biiyiik bir sefer olarak aciklanabilir. Kuran tefsirl-
erinde bu Ziilkarneyn oldugu tahmin edilen bir ¢ok biiylik zatlarin isimleri
gecmektedir. Ancak, bunlarin ¢ogu celigkili isimlerdir. Ziilkarneyn’in Biiytik
Iskender veya Qin Shi Huang oldugunu sdyleyenler bulunsa da ben bunun
yanlis oldugunu diistinmekteyim.

Diinyanin en bat1 ucuna dogru yapilan Ziilkarneyn’in bir seferi sonrasinda
en dogu ucuna da bir sefer diizenlenmistir. Kur’an’in 18. Suresi 89. Ay-
ette’ “Gtinesin dogdugu tilke” olarak anlatilan toprak pargasi ise siliphesiz
ki Japonya, Japon adalaridir. Doguda 6ntinde hicbir engel olmadan giinesin
dogusunu karsilayan tek millet, Japon milletidir. Biiylik Ziilkarneyn’in sahip
oldugu biiyiik ordu ile giinesin dogdugu bu tilkeye dogru ilerlemesi sliphesiz
ki Turan Tirkleri’nin bu yone dogru gé¢ etmelerine yol agmis, en azindan
bunun i¢in bir baglangi¢ olmustur. Ziilkarneyn, gittigi her yere ordusundan bir
boliim asker birakirdi. Biiyiik bir ordu ile sefere ¢ikma 6rnegi Biiyiik Iskender,
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Cengiz Han ve Timur’un fetihlerinde goriilen bir durum olup, gittikleri her
yerde kan dokiilmesine ve irklarin karismasina sebep olmusglardir.

Islam Devletine Gegcis

Milattan énce de 1dil ve Ural nehri kiyilarinda Tiirk irklari yasiyordu ve
farkli zamanlarda farkli yerlere go¢ ederek biiyiik kiigiik devletler kurmusglar-
dir. Miladi 7. yiizyilda bu bélgede Hazar Tiirkleri biiytik bir devlet kurdular.
Bu bir ticaret devletiydi.

Islamiyet’in ortaya cikisindan hemen 6nce idil nehri bélgesine gog et-
mig olan Uygur Tirkleri de bunlara gore biraz ge¢ de olsa burada bir devlet
kurdu. Tarim ve otlakg¢ilik alaninda oldukga gelismis olan Uygur Ttrkleri, as-
linda Tiiccar bir milletti. Idil boyundaki nehirler icinde en biiyiik olan1 Idil
(Volga) nehri olarak biliniyordu. Bundan dolay1 onlarn tlkesi de Miladi 8.
ylizyilda Bulgar tilkesi olarak taninmaktaydi. 8. ytizyilin basinda bu bolge-
ye bir grup Uygur Tiirkii gelmis olup bunlar Miisliimandi. Burada yasayan
Bulgar Tiirkleri de Islamiyeti onlardan 6grenerek Miisliiman oldular. Abbasi
halifesi Muktedir Billah doneminde yani 921 yilinda Bulgar’a dini heyetler
gonderildi. Bu heyetler Bulgar alimlerin gayretleri sonucu ve Han’in istegi
tizerine halife tarafindan gonderilmistir. Boylece Bulgar, hem ismen hem de
gercek anlamda bir Islam iilkesi haline geldi. O zamanlardan bu giine kadar,
Tiirkistan bolgesindeki Tiirkler gibi, Idil — Ural bélgesindeki Tiirkler de din-
dar ve itaatkar Miisltimandirlar.

Yeryiizii, gokylizii ve doganm dogru 6gretilerinden olusan Islamiyet ve
zarif saf bir dil olan Tiirkce, biiytik giicler arasinda yiiz yillardir Tiirk Milletini
korumaktadir. Tiirkistan bolgesindeki Tiirkler gibi Idil — Ural bolgesindeki
Tiirkler de o donem parlak bir kiiltiire sahiplerdi.

Sonunda Rusya’ya Boyun Egmek

Cesitli siyasi ve ekonomik zorluklarin etkisiyle mevcut refah ortami za-
manla onlardan uzaklagsmaya basladi. Zenginlik yildizlar Tiirk diinyasindan
teker teker kaybolup gitti.

1440’11 yillarda kurulan Kazan Hanligi, 16. yiizyilin ortalarinda 1552
yilinda Rusya tarafindan iggal edildi. 16, 17 ve 18. ylizyillarda cesitli bolgelerde
ortaya c¢ikan siirekli savaglarin etkisiyle 19. yiizyilin ikinci yarisinda Tiirkistan
Hanlig: artik Rus carligina dahil olmustu. Rus Cari’nin barbarca zorbaliklar
ve Rus misyonerlerin fanatik saldirilarina karsi Tiirkler de kendilerini, din-
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lerini, dillerini ve etnik geleneklerini 3-4 asir boyunca korumusglardir. Bu da
onlarin cesareti ve din alimleri yetistirmeleri neticesinde miimkiin olmustur.

Ancak bu Tiirk devletin tahribatina yol agan sebepler diisiintildiigiinde
bunlarin ¢ok cesitli oldugu gériilecektir. Bu sebeplerin baginda kabul edilen ise
dini okullarin uyguladigi yanlig disiplin ve gerek dinden gerekse de diinyevi
konulardan tamamen uzak kalmis olan 6gretmenlerin cehaletidir.

Bir kag asir boyunca devamli varolan bu toplumsal iki eksiklik, Ttirk
milletinin elinden ge¢im kaynaklarini, beden sagligini almig olup birkac asir
devam eden derin bir kis uykusuna dalmalarina sebep olmus ve sonunda sahip
olduklar1 devlet diismanin eline teslim edilmistir.

19. yiizy1ilin ikinci yarisinda, Kursavi, Mercani gibi uyanik vatanseverler
ve Kayyum Nasiri, Ismail Gaspirali gibi biiyiik yazarlar ile Alimcan Barudi,
Abdiirresid Ibrahim, Riza Fahreddin gibi cesur savascilar ise bu milli ve top-
lumsal hastalig1 ¢ok iyi biliyorlardi.

Bu gibi durumlarin ciddi etkisiyle Rusya Miisltimanlar1 arasinda yenilik
hareketi ile eski ve yeni olmak uzere iki akimin miicadelesi bagladi. Kentsel
ve kirsal bolgelerdeki ¢ogu ilkokul, Hoca-i Sibyan — Kiigiik Cocuklarin Ho-
cast isimli kitaptan etkilenerek biiytik bir degisim yasadi ve israrla 6zgtirliik
isteyenler az da olsa goriilmeye basladi. Devlete ait ilkokul, ortaokul ve {ini-
versitelerde kendi ¢cocuklarini okutabilme timidi milletin gonliinde yer etmeye
baslamigti. Dini okullarda uygulanan kurallara yonelik reform hareketleri Mu-
hammediye, Hiiseyniye, Bubi-i Aliye, Osmaniye, Kasimiye gibi yerlerdeki
okullarda bagladu.

40 — 50 y1l boyunca devam eden bu yenilik hareketleri neticesinde halk
oldukga bilinglenmeye baglamisti. Yani egitim yayginlastirilmis ve bunun net-
icesinde gazete ve dergi okumak isteyen halkin sayisi artmisti. Ornegin, Ismail
Gaspirali tarafindan hazirlanan 7erciiman gibi gazeteler her yerde begenilerek
okunuyor ve Tiirkiye’de basilmig olan kitaplar da tedarik edilebiliyordu. El-
Hablu’l-Metin gibi 6nemli gazeteler de insanlarin ellerinde goriintiyordu.

Rusya Miisliimanlari, XX. ylizy1ilin baginda ortaya ¢ikan her ¢esit toplum-
sal, siyasi hareketlere heryerde dahil oluyorlardi. Fakat en fazla ilgi ceken ko-
nular ise ahlak, egitim ve sosyal sorunlardi.

1905 yili Ekim ayinda 6zgiirliik beyani ilan edildikten hemen sonra, buna
bagli olarak Petersburg, Kazan, Orenberg, Ufa, Bakii gibi biiyiik sehirlerde
bir cok matbaa agilarak giinliik gazete, haftalik ve aylik dergiler kisa stirede
basilmaya baglandi. Ahlaki degere sahip yazilar, 6zglir ve saygi duyulan egitici,
dini kitaplar yayimlanmaya baglanarak kdylerde diizenli ilkokullar agilirken
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bazi kasaba ve sehirlerde ise orta okullar, 6gretmen okullar1 ve iiniversiteler
kuruldu. Ayrica her yerde biiytik ve kiiciik 6lgekli yardim kuruluslari, ticaret
sirketleri kuruldu.

Halkin ekonomik durumunda da yeterince bir gelisme gortiniiyordu.
Normalde halkin milli idealleri ve siyasi gayeleri ayniydi. Bunun yontemini
goriismek i¢in yilda bir ka¢ defa ya da bir kac yilda bir defa, biiyiik meclis
kurultay1 diizenlenirdi. Kurultaya Ismail Gaspirali, Ali Mardan, Topgubast,
Abdiirresid Ibrahim gibi biiyiik liderler, en yiiksek egitim kurumlarindan me-
zun hukukcular, din alimleri ve halk arasinda saygi duyulan kisiler katilirdu.
Bu biiytik kurultaylardan bazilar1 Mekerce (Nijni Novgorod), Petersburg,
Moskova’da yapilanlar gibi biiyiik ve cosku icinde diizenlenirdi. Biiytiik kurul-
taylara tiim yazarlar da katilir, buradaki tartisma, program ve sonug bildirgeleri
biiytik ilgi goriirdi.

Ben, bununla ilgili 4-5 tane kitap yazdim. Bu 50-60 yillik siirecte
gerceklesen biiylik kiigiik milliyetcilik hareketleri, toplumsal ve siyasi
hareketler hakkinda her seyi Islahat Esaslar: isimli kitabimda detayli bir
sekilde yazarak 1914 yilinda Petersburg’da yayimlamigtim.

Sarsilmayan Ekonomik Giicler

Rusya’daki Miisliimanlar i¢in olumlu sartlar 1917 yilinda gerceklesen
devrime kadar devam etmis olup, ¢cok genis alanda hizli bir sekilde gelismeler
goriiniiyordu. Rusya’nin geleneksel politikasina gére, tarih boyunca en diisiik
sinif olarak konumlandirilan bu insanlar, ekonominin zirvesine ulagarak var
glicleriyle Ruslar, Yahudiler ve Ermenilerle yarisiyorlardi.

Bakii’deki Petrol sanayiinin ¢cogu, Hac1 Zeynel Abdin Tagiyev, Aga Musa
Nagiyev, Semsi Esadullayev, Murtaza Muhtarov gibi biiyiik yardimsever
milyonerlerin elindeydi. Ayni zamanda Tiirkistan’in tiim ekonomisi de
Miisliimanlarin elindeydi. Pamuk ekimi ve ticareti, siyah yiin gibi kiirk endiis-
trisi de tamamiyla miisliimanlarin elindeydi. Rusya’daki Miisliimanlarin ¢ogu
tarim ve ticaretle mesguldii. Tahil, yar1 islenmis tiriinler ve tam islenmis tirtin-
ler pazarinda milyoner az degildi.

Altin ve giimiis madenciliginde ise Sakir ve Zakir Ramiev gibi hem mily-
oner, hem de yardimsever isimler ¢oktu ve Ak¢ura, Dibirdiyev gibi biiyiik fab-
rika sahipleri de az degildi. Siyah yiin ticaretini Miisliimanlarin eline gecirmek
icin 1915 gibi Moskova’da Burnasev, Karamisev, Bayterek, gibi milyonerler
20 milyon rublelik biiytiik bir sermaye ile bir sirket kurdular. I. Diinya savast
stiresince de Miisltimanlarin ticari gelirleri artarken matbaa ve basilan kitap
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say1s1 ayni sekilde birkag kat artmig, bu durum 1917 yilindaki devrime kadar
devam etmistir.

Komiinist devrimin gerceklesmesi

1917 yilinda gergeklesen ilk devrim yani subat devrimi, her bir etnik
grubun ideallerini gerceklestirmesine kapi aralamakla birlikte, 6zgiirliigiin
etkisiyle adeta sarhos olan a¢gozlii insanlart hirslandirarak bir miicadeleye se-
bep oldu. Biiyiik kiiciik cesitli gruplara dahil olan a¢gé6zI1ii insanlarin psikolo-
jilerini biiytik oranda etkiledi ve onlar1 siyaset alaninda acimasizca oynatmaya
bagladi.

Boylece Rusya’daki Miisliimanlarin 1 Mayis — 8 Mayis 1917 tarihleri
arasinda Moskova’da diizenledikleri ilk biiytik kurultay hi¢ yararli olmadigi
gibi, uzun siiren tartigmalarin, ¢esitli kurumlarin yarari olmayan miinakasalarin
yapildigt bir yer haline geldi. Tirkmenistan, Azerbaycan, Kirgizistan, Ka-
zak Tiirkleri, Idil, Ural ve Kazan Tiirklerini birakarak kendi memleketlerine
dondiiler. Agustos 1905°te kurulan birligin temeli 1917 yili subat aymdaki
cok dilli tartismalar sonucu tamamen ortadan kalkti. Sonugta, hem Miisliiman
birligi hem de Tiirk birligi tamamen reddedilmis oldu.

Bununla birlikte, Rusya’daki Miisliimanlarin devrime kadar devam eden
50 senelik miicadeleleri de bosa gitmis oldu ve Tiirkistanlilarin ¢ogu da bu
faydasiz tartigmalar sonucu tamamen boliindii ve giiclerini kaybettiler. “Tim
Rusya Miisliimanlart Merkez Kongresi” ve “Tiim Rusya Miisliimanlart Savas
Donemi Kongresi” adli iki cemiyet ortaya ¢ikti. Ancak bunlar, ismi ¢ok biiytik
oldugu halde degeri kii¢iik olan ve 6miirleri 2-3 ay1 gegmeyen cemiyetlerdi.

1917 y1l1 Agustos ayinda Kazan’da Genel Rusya Kurultay1, savag donemi
kurultay1 ve dini kurultay diizenlendi. Bu 3 kurultayn ortak toplantisinda, Idil,
Ural Tirklerinin etnik, kiiltiirel 6zerkligi ilan edildi. 7 iyeden olusan komite
kuruldu ve bagkan1 Sadri Maksudi oldu. Bu komite, halk hazinesi kurarak mil-
let meclisi kurulmasin yeterli goriiyordu. Yer olarak ise Ufa’daki dini merkez
binasini kullanmaktan bagka ¢are yoktu.

23 Ekim 1917°de rejim Bolseviklerin eline gectikten sonra 17 Kasimda
Ufa’da 1dil, Ural ve Kazan Tiirklerinin milli meclisi agilirken yaklasik 120
temsilci katildi. Bu mecliste 6zellikle (1) Milli 6zerklik (2) Bolgesel 6zerklik
(3) Miisliimanlarin birligi gibi idealler dile getirilirken en fazla milli 6zerklik
ilkesine onem veriliyordu. 52 giin gibi bir siire devam eden milli meclisin ¢ok
onemli bir katkist da olmamigs yalnizca her bolgenin sinirlart belirlenmistir.
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Ancak Idil — Ural devletinin kurulmasi konusundan arasira bahsediliyordu.
Gegici olan 6zerklik talebi komitesinin yerine daimi bir kurum olarak milli
sekreterlik/yonetim ofisi kuruldu. Bu sekreterlik dini, malf ve egitim olmak
tizere 3 birimden olusuyordu.

Ulkede yasananlarin ¢ogunu hi¢ anlamayan ya da yasananlara gozleri-
ni yuman halk meclisi ve milli sekreterlik yararsiz bir sekilde ¢alismalarina
devam ederken, Kazan Tiirklerinin savag donemi kurultayr ve ordusu da
Bolsevizm icin Bolseviklerin emri ile hareket ediyordu. Milli meclisin ve mil-
li sekreterligin ¢alismalarini Moskova’daki Bolsevikler ise kiictimsiiyorlardi.
Ayni zamanda Buhara, Hive hanliklarinda da asirlardir biriktirilmis olan ser-
mayenin Moskova’nin eline gegmesi icin her ¢esit hile yapilmig, Buhara’daki
inkilapgilar da ellerinde oyuncak haline gelmislerdi.

Bolseviklerin Baskilari

1918°de Brest Litovsk Barig Antlagsmasi yapildi. Distan gelen sikintilardan
kurtulan Bolgeviklerin Kazan — Ufa Tiirklerinin milli kurumlarimi ortadan
kaldirma zamani gelmigti. Bu baglamda, mart ay1 baginda savas donemi
kurultaymin ortadan kaldirilmasi emredildi. 12 Nisan’da ise Moskova’nin
emriyle bir ka¢ Tatar askeri tarafindan milli sekreterlik de kapatilmis ve siyas-
ete karigmamak sartiyla sadece dini birimin kalmasina miisaade edilmistir.

Daha sonraki siirecte ise, bolgedeki milli meclisler, milli yayinlar, kiitii-
phaneler kapanarak biitiin matbaalara el konulurken ilkokullar ve dini okullar
da kapatildi. Ayn1 zamanda basilan tiim kitaplara el konuldu ve bunlar geri
dontisiim fabrikalarina gonderildi.

Bu meclislere iliye olanlardan kacabilenlerin hepsi kacti yakalananlar
da hapse atildilar. Abdullah Apanay gibi hem bilgin hem de cesur bir kisi
oldiirtildd. Yurt digina iltica etmeler ise 1918 — 1919 yillarinda olduk¢a artmus,
uyanis hareketinin cok sayida lideri iltica etmistir. Ancak, su anda Viyana
Universitesi’nde tarih profesorii olan Ahmed Zeki Velidi ise herkesin panikte
oldugu o giinlerde tek bagma inatla hi¢ tereddiit etmeden orada kaldi. Cok
az kalmis olsa da Tirk askerinin giiclinii hem Ruslara, hem de Bolseviklere
yeterince gostermis oldu. Eger 1917 Mayis ayindaki kurultayda séylenen stis-
li sozler, Tirkistan, Azerbaycan, Kafkaslar, Kirgizistan ve Kazakistan’daki
Tiirkleri bolmemis olsaydi, onlarin birliginden olusan biiytik gii¢c karsisinda
Bolsevikler de hig bir sey yapamazdi.
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Rus ordusu icinde en itaatkar, sadik ve en giiclii askerler eskiden beri
Tiirk - Tatar askeri idi. 1918 yilinda Leningrad bélgesini diisgman saldirisindan
koruyan Bagkurtlu askerlerdi. 1920°de Buhara’da asirlarca biriktirilmis olan
altin ve giimiis hazinelerini Moskova’daki Bolseviklere teslim eden ordu ise
tamamuiyla Tiirk — Tatarlardan olusmustu. Bu ordunun liderlerinin her birinin
ismini verebiliriz. Bu ordunun arka planinda ise meshur Cemal Pasa vardi. O,
bir kag vagona ytiklenmis altin ve giimiis hazinesine bakarak derin nefes alir
ve soyle der:

- Aydilanmamis cahil hanin elinden kole milleti kurtarmak icin 6denen
bedel mi demeliyim buna acaba?

Daha sonralar1 Cemal Pasa, bu olay1 hatirladik¢a tiziintli yasiyordu. An-
cak 1920 — 1922 yillart arast bu paranin degil yarist sadece %1’ini Lenin,
Atatiirk'tin Kurtulug Savagi harcamalari olarak gondermigse de bu az miktar o
biiyiik zaferin 6nemli bir itici giiclinli olusturmustur.

O zamanlarda Tiirkiye’de yasayan Tirklerin tamami sahip olduklari
herseylerini feda etmeye hazir olduklarini séyliiyorlardi. Ancak Rusya’daki
Tirkler hic bir yardim etmemis veya edememislerdir. Belki de dyle zannedi-
yorum ki zaten hi¢ dyle bir niyetleri de yoktu. Aksine, Tiirk savascilarin lideri-
ni ayiplayan din adamlar1 oldugunu tahmin ediyorum. 1920°de Ufa’da yapilan
kurultayda o kadar tartisma olmasinin ana sebebi de zaten bu idi. Halk babasi
Abdiirresid ibrahim Efendi, (Japonya’da yasiyor) bu olay1 iyi bilmektedir.
Zira o, bu kurultaya katilarak buna gahit olmusgtur.

Eger Mayis 1917°de Moskova’daki kurultayda grup ¢atigsmalarinin sonu-
cu olarak Tiirkmenistan, Kirgizistan ve Kazakistan’1 kaybetmeseydik, yiiz bin-
den fazla goniillii Turkistan askeri komutanlart Kurbasi ile birlikte yanimizda
olacaktt ve iyi egitilmis askerlerimiz de Bolseviklere katilmayacakti. Bu
propagandayr kurultayda dile getiren kibirli insanlar, tiim gilicimiizi
Bolsevikler’e sunmug oldular.

Komiinizmin Yok Olusu

Bolseviklerin o6zgiirliik, esitlik, adalet, bagimsizlik gibi sloganlar
glic birligi amaciyla sOylenmis siyasi yalanlardan bagka bir sey degildir.
Bolsevizm’deki esitlik, eksik bir esitliktir. Insanlarda hi¢ bir sey yoksa, bu
yokluk noktasinda tabi ki herkes esit olacaktir. Cesitli milletlere bagimsizlik
cazibesini empoze ederek kendine ¢gekerken, plan bunlarin giiclerini bolerek
daha da kolelestirmek amaciyla uygulaniyordu. Dini de dili de gii¢lii olan
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Tiirk Milletini kii¢iik kiigiik cumhuriyetlere bolmek o giin i¢in en 6nemli
meseleydi. Insanlarin manevi giiciinii tahrip etmek icin komiinist partisi de
dini inkar ediyordu.

Ancak, akilli bir komutanin savas meydaninda geri ¢ekilmeyi bilmesi
gibi, komiinizm doktrininde bir kag¢ defa biiytik gerileme ve degisiklik olurken,
1921 yilinda Lenin yeni ekonomik politikasini acikladi. Ancak, bu komiinist
partisinin cenaze torenini haber veren ilk seld olmustur. Bunun sonucunda
da, cesitli tecriibe ve biiytik kiiclik gerilemeler sonrasinda komiinist partisinin
cenazesi de tamamen yerin dibine gémiilmiis oldu.

Moskova’daki Bolseviklerin giicli artik kaybolmustur. Carlik hiikiimeti
gibi Ruslagtirma politikasini gerceklestirmekten bagka care de kalmamustir.
Onlarm sonunun da Nikolay’inki gibi olmasi beklenmektedir.

Biz Tiirklerde ise, hem 6zglir insanlar, hem gercek Miisliimanlar olarak,

hem de Tiirk giiclinlin sahipleri olarak Bolseviklerin tuzaklarina diisecek
hastalarin kesinlikle bulunmamasi gerekmektedir.

Notlar

I Bu aciklama, cevirisi yapilmis olan makalenin giris kisminda mevcuttur.

2 Giiniimiiz Kur’an meallerinde Kehf Suresi 90. Ayete karsilik gelmektedir. (Cevirenin
notu)
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Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesi 1206/2 Numarada Kayith
El Yazmas1 Eser
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Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiittiphanesi 1206/2 numarada kayith el
yazmasi eser, Nahl 16/97. ayetin tefsiri ile ilgili olarak kaleme alinmistir. Eser,
tamamen bir tefsir standartlarinda olmadig i¢in bu sekilde ifade etmeyi ter-
cih etmekteyiz. Risalenin dibacesinde, eserin 6zel bir ismi bulunmamaktadir.
Katalog verilerinde, eserin ismi “Riséle f1 Tefsir-i Kavlihi Tedla: men ‘amile
sdlihan min zekerin ev unsa ve huve mu’minun” seklinde yer almaktadir. Bu
isimlendirmeden eserin, Nahl 16/97. ayetin tefsiri anlaminda, ayetin bir kismi
ile yapilan bir adlandirma oldugu anlagilmaktadir. Kataloga gore risale, eserin
“19b-24” varaklarr arasinda yer almaktadir. Bu bilginin “19b-24b” seklinde
ifade edilmesi daha dogrudur. Yine katalogda, risalenin tefsire dair bir eser
oldugu, miiellifin ise hakkinda bilgi bulunmayan Seyhzade Muhammed Es’ad
oldugu ifade edilmektedir. Istinsah tarihi “1261/1845” olarak gosterilmekte-
dir ( Faji¢, 1991, 111, 311). Bu bilginin ferag kaydindaki nottan alindig: kana-
atindeyiz. Ferag kaydinda “safer” ayinda yazildig: bilgisi de bulunmaktadir
(vr.24b).

Miiellif Seyhzdde Muhammed Es’ad hakkinda bilgi bulunmadigina dair
katalog verileri sebebiyle, miiellif hakkinda bir degerlendirme yerinde olacak-
tir. Katalogda ve eserin ferag kaydinda “Seyhzadde Muhammed Es’ad” olarak
yer alan miiellifin, Osmanli vak‘antivisi ve Takvim-i Vekayi‘ ndzir1 Sahaflar
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Seyhizade Mehmed Esad Efendi (1789-1848) olma ihtimalini degerlendirmek
istiyoruz. Ferag kaydindaki eserin yazildig: tarih olan “1261/1845” ile yu-
karida ad1 gegen zatin vefat tarihi ve ferag kaydinda Abdiilmecid Han’a dua
ctimleleri ile ortiismektedir. Tefsire dair bilinen eserinin bulunmasi (Bakara
2/212. ayet hakkinda; Ibniilemin, nr. 2649, vr. 30 b-33 a), “sozii uzun ciimle-
lerle birbirine baglamasi tenkit edilmis” gibi tislubu hakkinda yapilan elestiri-
ler ile elimizdeki eserdeki daginik tislubunun Grtiismesi, yasanmis bir olaydan
hareketle iman-amel miinasebetini ele aldigi bir risdlenin bulunmasi (Nasrun
aziz), diger dinlere dair birikimi ve yazilarinin olmasi ile de bu eserdeki diger
dinlerle Islam imanini karsilastirmasi birlikte ele alindiginda' degerlendirme-
sini yaptigimiz eserin miiellifi Esad Efendi’nin, Sahaflar Seyhizdde Mehmed
Esad Efendi olmasi ihtimalinin, genis bir arastirma ile ortaya konulabilecegi
kanaatindeyiz.

Eserin muhtevasina kisaca yer vermekte yarar goriiyoruz. Eser “Mii-
besmilen Muhamdilen Musalliyen” ifadesi ile baslamaktadir. Bu ifade ge-
lenegimizde “Besmele, hamdele ve salvele” dedigimiz hususlar1 ifade
ederek, yani “Bismillahirrahmanirrahim” diyerek, “Allah’a hamdederek,
Resulullah’a salat ve selamla bagliyorum,” anlaminda kullanilmistir. De-
vaminda asagidaki dua ciimleleri yer almaktadir. Bu dua ciimleleri Taha
20/25-28 ve Miimin 40/46. ayetlerden iktibas edilmistir. ¢! ¢ w3 J&
AR HAE S (e B g1 gl s @i “Masd dedi
ki: Rabbim! Gonliime ferahlik ver. Isimi bana kolaylastir. Dilimdeki tu-
tuklugu ¢6z ki soziimii anlasmlar.” (Taha 20/25-28) Bu ayet, “J& kelime-
si olmaksizin dua climlesi olarak alintilanmigtir. Ardindan “ cﬁ,f‘i L’Pﬁb
JU'JU Spaas & ) A ul‘!” “...Ben isimi Allah’a havale ediyorum. Siiphesiz
Allah, kullarint hakkiyla gérendir.” (Miimin 40/44) ayeti yine dua climleleri
olarak eserin dibacesinde yer bulmustur (19 b).

Hamdele, salvele ve dua ayetlerlnm ardindan eser Js’ da Wlla d‘f’ ba
UJM \Jals L uuah PAJA\ N_\JJA.\JJM.\.E bl.\awwy Y U"'“ 3”
“Erkek olsun kadin olsun, kim inanmig bir insan olarak diinya ve ahirete ya-
rarli igler yaparsa kesinlikle ona giizel bir hayat yasatacagiz ve bdylelerinin

ecirlerini de muhakkak surette yapmis olduklarinin daha giizeliyle verecegiz.”
(Nahl 16/97) ayetinin agiklanmasina caligilmaktadir.

Ayetin tefsirinde oncelikle iman edilecek hususlar sayilarak bunlara ina-
nilmasi sartiyla diinyada da giizel bir hayat stirecekleri su climlelerle ifade
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edilmektedir. “Iste bu miimin bunlara iman edip, bunlar1 kalbiyle tam olarak
diliyle ikrar ve kalbiyle tasdik ederek cani goniilden seksiz inanip iman eder.
Iste bu halde miimin olarak salih amel yani giizel ve sevapli isler islerse biz
onlar1 diinya hayatinda giizel bir sekilde yasatiriz. Yani Allah Teala’nin ina-
yetiyle giizel bir hayat yasarlar ve giizel gecinirler.” seklinde bir aciklama yer
almaktadir. “Iste bu giizel hayatin sahibi olan miimin eger zengin ve giiclii ise
bu durum acgiktir.” ifadesiyle gii¢lii ve zengin miiminin durumunun anlasildigi
belirtilir. Ardindan fakir ve gii¢siiz miiminin bu olumlu hayati nasil yasayaca-
&1 tartigilir. “Eger bu miimin gii¢siiz ve fakir ise yine onun yaninda hayatini ve
gecimini giizel kilacak nesne vardir. Onun en biiyiik zenginligi goniil hoslugu
ile olan kanaatidir. Hak Teala’nin taksimine riza gdstermesidir ve o mii’min
ahirette kendisine vaat edilen nimetleri bekler. Ornegin: Oruclu kimsenin ge-
cesinde olan nimetleri diigiinerek giindiizii giizel etmesi gibi.” Ardindan mii-
min olmayanin durumu tartigilmaktadir. “Miimin olmayan ve giinahkar olan
kimseler bunun tam tersi olacaktir. Zira bu giinahkar fakir ise bu agiktir. Eger
mal sahibi ise kalbinin kasveti sebebiyle hirst ve malin1 kaybetme korkusu
ve endigesi yasami boyunca onu birakmaz. Bu yoniiyle yine tiziintii ¢eker.
Miiminlerin salih amellerine yani isledikleri giizel islere ondan daha giizeli
ile kargilik veririz, yani daha fazla ecir ve sevap veririz demektedir.” yorumu
yapilmistir (vr. 20a).

Miimin olmayanlarin yaptiklar: iyi iglerin degeri olup olmadigin tar-
tisan miifessir, Furkan 25/23. ayete delil olarak atif yaparak bunlarin

degeri olmadigin ispatlar. Ayet su sekildedir: « Ja& 'y 3.&9 ) u'“ CIA.\éJ
5 j.'s.m 2Gh 3Ukaa® “Onlarin yaptig1 her isi ele almis ve onu savrulup giden
toz toprak haline getirmis olacagiz.” (vr. 20b). Miifessir bu noktada, Bakara
2/82. ayete de dehl olarak yer verir. «“ claal &ﬂgi clallall | 334{:3 J il ;,.‘33\3

TNES Lg.ta ?‘” MAJ\” “Iman edip hayirli isler yapanlara gelince, onlar da cen-
netliktirler; onlar orada ebedf kalacaklardir.” Miifessir, akabinde miinafikla-
rin durumuna deginir (vr.20b).

Siyak meselesine de 6nem veren miifessir, Bakara 2/82. ayetin anlagil-
mas1 i¢cin Bakara 2/62. ayetinde dikkate alinmasi gerektigini ifade ederek
“siyak” dedigimiz “metin baglamina” dikkat etmektedir. Bu ayetin met-
ni ve meali su sekildedir: * éx Gagially s Jailly | s3lb (pills ) sial f)-':‘:“ &
ah Y\gﬁ.ﬁc u\ga‘i\geg-u.uc ?Aﬁ\ﬁ.‘ﬁl;lhadas\gﬁ‘ﬂ eﬂ\\gwbw\

..”f,,

Gsiay”  “ Siiphesiz, iman edenler; Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve
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Sabifler’den de Allah’a ve ahiret giiniine inanip salih amel isleyenler icin
rableri katinda miikafatlar vardir. Onlar icin herhangi bir korku yoktur; onlar
lizlintii de cekmeyecekler.” (vr.21a). Eser bu noktadan itibaren (vr.21a), Nahl
16/97. ayetin tefsiri olmaktan ¢ikip, Bakara 2/62. ayetin tefsiri hiiviyetine bii-
rlinmektedir. Bu ayete yapilan bir atifta ise ayet sehven “Maide suresinde”
olarak ifade edilmistir (vr.23b). Miifessir, “Arabi seyahatnamenin Tiirkce ter-
ctimesinin kirkinci sayfasindan™ diyerek naklettigi bir olayla, Islam iman ile
diger dinlere inananlar arasinda imani olarak bir fark olup olmadig1 hususunu
tartigmakta, bu tiir bir imanin gecerli olmadig1 kanaatine varmaktadir.

Eserin 19b’de “Tefsiri Hazreti Beyzavi ve Ebu’s-Sutd ile Kegsaf ve Ter-
clime-i Tibyan’da® ve diger tefsirlerde” ifadesine yer verilerek Beyzavi (6.
685/1286) ve Ebu’s-Sulid Efendi (6. 982/1574) tefsirleri ile Zemahseri’nin (0.
538/1144) el-Kessdf isimli eserine genel bir atif yapilmaktadir (s.19). Miiellif,
vr.20b’de ise Ebu’s-Sulid’un tefsiri ile el-Kessaf tefsirlerine sadece isim zikre-
derek atif yapar. Amel ile imanin birbirinden ayr1 olup olmadigini tartigirken,
Beyzavi’ye 6zel bir atif yapilmaktadir. Eserdeki bu atiflarda diger tefsir sahibi
miiellif isimlerini zikredilmekle beraber, Zemahgeri’nin isminin anilmayip sa-
dece eserinin isminden bahsedilmesinden, miiellifin “Ehl-i Stinnet” itikadina
sahip oldugunu anlamaktay1z.

Eserde, her bir tespitin sonu, tefsir gelenegimizde yer aldig1 lizere “Allah
en iyisini bilir” ifadesi ile sona ermektedir. Bu miifessirin ifadesinin yorum
oldugunu, yorumun da stibjektif oldugunu gosteren takdire sayan bir yakla-
stmdir (vr. 19b gibi).

Tefsirde, dilbilimden de istifade edilmistir. “Bu ayeti kerimde olan
“Crmsa 9297 giizel amel isleyen kimseden haldir.” denilmesi buna bir Grnektir
(vr.19Db).

Eserin en 6nemli 6zelligi, Nahl 16/97. ayeti tefsir ederken diger ayet-
ler degerlendirilerek, Kur’an biitlinltigli 6ncelenmek istenmistir. Fakat eserin
konusu olan ayetin tefsirine sadik kalinamayan eser, konu ile ilintilendirilen
bagka bir ayetin tefsiri haline doniigmiigtiir.

Sonug olarak, iman amel dengesinde yapilan Nahl 16/97. ayetin tefsiri
olarak baglayan eser, diger dinlere iman edenlerin imaninin kabul edilip edil-
meyeceginin tartisildigi Bakara 2/62. ayetin tefsiri olarak tamamlanmaktadir.
Bu acidan daginik bir eser olarak nitelendirilebilir.
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Notlar

1 Sahaflar Seyhizdde Mehmed Esad Efendi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Yilmazer, 2019:
https://islamansiklopedisi.org.tr/esad-efendi-sahaflar-seyhizade (13.06.2019).

Terctime-i Tibyan Tefsiri, Padisah IV. Mehmed’in istegi lizerine Tefsirf Mehmed Efendi
lakabiyla meshur, Muhammed b. Hamza el-Ayintdbi ed-Debbag (1111/1699) tarafindan
yazilmigtir. Padigsah, Ayintabi’den Arapca dil kaidelerine uygun olarak nazil olan Kur’an-
1 Kerim’i Tiirk¢e’ye cevirerek, onun manasindaki gizlilikleri, egsiz hakikatleri, istiare ve
ince misalleri aciklamasini istemistir. Ayintabi de tefsirini yazdiktan sonra padisaha ve hal-
kin istifadesine sunmugtur. Bazi bibliyografya kaynaklarinda, Terciime-i Tibyan tefsirinin
Seyhiilislam Debbagzadde Muhammed b. Mahmud’un eserleri arasinda kaydedilmesine rag-
men, bu tefsirin, Muhammed b. Hamza el-Ayintabi ed-Debbag’a ait olan Terciime-i Tibyan
tefsiri oldugunu tespit edilmistir. (Bkz. Iyibilgin, 2014, 69-88).
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Yaymn Ilkeleri

1. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik caligmalara oncelik vermekle
birlikte, sosyal bilimlerin her alaninda yapilan akademik caligmalarin yaymlandigi ve tartisildigi bir
ortam olugturmay1 amag edinmistir.

2. Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakis
acistyla ele alan, bu konuda ¢6ziim Onerileri getiren yazilara yer verilir.

3. Dini Arastirmalar, sosyal bilimler, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri,
olgu sunumlarini, aragtirma notunu, kitap ve sempozyum tanitimlarimi yayimlayarak basta ilahiyat
alanindaki akademisyen ve Ogrenciler olmak iizere din bilim alanma ilgi duyan genis bir okuyucu
kitlesine bilimsel bilginin ulagmasina hizmet etmektedir.

4. Dini Arastirmalar’da, 6zglin makaleler veya daha once yayimlanmig ¢aligmalari degerlendiren bu ko-
nuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya koyan incelemeler yayimlanir.

5. Makalelerin yayimlanabilmesi icin, daha 6nce bagka yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere
kabul edilmemis olma sart1 aranir. Daha 6nce bilimsel bir toplantida sunulmug bildiriler de, bu durum
acikca belirtilmek sartiyla kabul edilebilir.

6. Dini Arastirmalar dergisinde kor hakemlik sistemi uygulanir.

7. Dini Arastirmalar, Kig/Aralik, Yaz/Haziran olmak tizere yilda iki say1 olarak yayimlanir. Kig/Aralik
sayist i¢cin makale son gonderim tarihi 30 Kasim; Yaz/Haziran sayisi i¢in 30 Nisan’dur.

Yazilarin Degerlendirilmesi

1. Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, oncelikle Yaym Kurulunca, yaym ilkelerine uygunluk
acisindan incelenir. Uygun gortilenler hakemlere gonderilir. Yaym icin teslim edilen makalelerin
degerlendirilmesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en 6nemli olciitlerdir. Degerlendirme
icin uygun bulunanlar, ilgili alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar
bes y1l stireyle saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, tiglincii
bir hakeme gonderilebilir veya Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yaz-
arlar, hakem ve Yayin Kurulunun elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklart hususlar varsa,
gerekceleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade
edilmez.

2. Dini Arastirmalar’da yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve
fotograflardan, kaynak gosterilerek alint1 yapilabilir.

Yazim Dili

1. Dini Arastirmalar’m yazim dili Tiirkcedir. Ancak her sayida derginin ticte bir oranini gegcmeyecek sekilde
diger dillerde yazilmig yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallar
Makalelerin, asagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:
1. Baglik: Igerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baglk olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidir.
Makalenin bagligi, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik kara-
kterde harflerle yazilmali; yazar(lar)in gorev yaptigr kurum(lar), e-posta adres(ler)i belirtilmelidir.

3. Oz: Makalenin baginda, arastirmanin problemini, amacini, 5nemini, yontemini ve bulgularmi/sonuclarmni 6z
bicimde ifade eden ve en az 100 en fazla 200 kelimeden olusan Tiirkge 6z ile; en az 250 kelimeden olugan
Ingilizce 6z bulunmalidir. Oz icinde, yararlamlan kaynaklara, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olugan anahtar ke-
limeler verilmelidir. Anahtar kelimeler genelden 6zele dogru diizenlenmelidir. Ayrica hakem raporlarindan
sonra, en az 750 kelimeden olugan genis Ingilizce 6zet (summary) istenmektedir.

4. AnaMetin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya ben-
zeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir araligiyla yazilmahdir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm. bosluk
birakilmali ve sayfalar numaralandirilmalidir. Yazilar 7.000 (yedibin) kelimeyi ge¢memelidir. Metin
icinde vurgulanmasi gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle yazilmalidir.
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5. Bolim Bagliklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak iizere ana, ara ve alt baglklar
kullanilabilir ve gerektigi takdirde basliklar numaralandirilabilir. Ana bagliklar (ana boltiimler, kaynak-
lar ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt bagliklar, yalniz ilk harfleri biiytik, koyu karakterde yazilmali;
alt basliklarin sonunda iki nokta tist tiste konularak ayn1 satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarast ve bagligi bulunmalidir. Tablo ciziminde dikey c¢izgiler
kullanilmamalidir. Yatay c¢izgiler ise sadece tablo icindeki alt basliklari birbirinden ayirmak igin
kullanilmalidir. Tablo numarasi iiste, tam sola dayali olarak dik yazilmali; tablo adi ise, her sozciigiin
ilk harfi biiylik olmak tizere egik yazilmalidir. Tablolar metin icinde bulunmasi gereken yerlerde
olmalidir. Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralar1 ve adlarr seklin hemen
altina ortali sekilde yazilmalidir. Sekil numaras: egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik
olmak tizere sekil adi dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢oztintirliiklii, bask: kalitesinde taranmig halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve cizelgelerdeki kurallara uyulmahidir. Sekil, ¢izelge ve resimler to-
plam 10 sayfay1 (yazinn ticte birini) asmamalidir.

8. Alinti ve Gondermeler: Alintillar tirnak icinde verilmeli; bes satirdan az alintilar satir arasinda, bes
satirdan uzun almtilar ise satirin sagindan ve solundan 1.5 cm iceride, blok halinde ve 1,5 satir araliryla
1 punto kiiclik yazilmahdir. Metin i¢inde gondermeler, parantez i¢inde asagidaki sekilde yazilmalidir.
(Berkes 1973), (Berkes 1973: 35).

Birden fazla yazarli yayilarda, metin icinde sadece ilk yazarm soyadi ve ‘vd.’ yazilmahdir: (igli vd.
1992).

Dipnot kullanimindan miimkiin oldugunca kaginilmali, yalniz aciklamalar i¢in bagvurulmali ve otoma-
tik numaralandirma yoluna gidilmelidir. Dipnotlarda kaynak gostermek i¢in, metin ici kaynak gosterme
yontemleri kullanilmalidir.

Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarli yaymlarin diger yazarlari da belirtilmelidir.

Metin icinde, gonderme yapilan yazarin adi veriliyorsa kaynagin yayin tarihi ve sayfasi yazilmalidir:
“Berkes (1973: 38), bu konuda ....”

Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi, yazar belirtilmeyen ansiklopedi
vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmalidir.

Ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir: “Cagatay (1962) .....” (Kasapoglu
1999°dan).

Kisisel gortismeler, metin i¢cinde soyadi ve tarih belirtilerek gosterilmeli, ayrica kaynaklarda da belirtil-
melidir. Internet adreslerinde ise mutlaka kaynaga ulagsma tarihi belirtilmeli ve bu adresler kaynaklar
arasinda da verilmelidir:
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-18299.aspx (21.06.2012)

9. Kaynaklar: Metnin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak asagidaki sekillerden
birinde yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yayini olmasi halinde, yayimlanig tarihine gore
siralanmali; bir yazara ait ayn1 yilda basilmig yaynlar ise (1968a, 1968b) seklinde gosterilmelidir:
Berkes, N. (1973).. Tiirkiye’de Cagdaslasma. Ankara: Bilgi Yay.

Birinci, A. (2008). “Ali Kami Akyiiz”. Tiirkiye’de Sosyoloji. Ankara: Phoenix Yay. Canter, David
(2011). Sug Psikolojisi. Cev. Ali Dénmez vd., Ankara: Imge Kitabevi.

Kilig, R. (2003).”Kiiresellesmenin Dini Boyutu Uzerine”. Dini Arastirmalar Dergisi. 6(17): 11-22.

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmig yazilar, http://dergipark.gov.tr/da adresi tizerinden
dergimize gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirmek ve/veya diizeltilmek tizere gonderilen
yazilar, gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en geg¢ 15 giin i¢inde tekrar dergiye ulastirtlir. Yaym Kurulu,
esasa yonelik olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.





