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EDITORDEN

Degerli okurlarimiz, kiymetli bilim insanlari,

Dergimizin 11. sayisiyla karsinizdayiz. Bu say1 birka¢ acidan bizim i¢in
ozel bir anlam ifade etmektedir. Bunlardan birincisi, uzun ve yogun c¢alismalar
sonrasinda dergimiz nihayet Ulakbim TR Dizin tarafindan taranmaya baslanmis-
tir. Ayrica bu sayidan itibaren dergimizde yayilanan makalelere DergiPark vasi-
tasiyla DOl numarasi verebilecegiz. Boylece hem yazarlarimizin hem de editéryal
ekibimizin emekleri akademik camiada hak ettigi karsilig1 bulacaktir. Stiphesiz
ekip olarak yapmis oldugumuz 6zverili ¢calismalarin olumlu bir sekilde netice-
lenmesi agisindan bu gelismeler bizim i¢in son derece sevindiricidir. Boylece
dergimiz i¢in dnemli bir esik asilmis oldu. Bu durum ayni zamanda uluslararasi
indekslerde taranma konusunda yapmis oldugumuz ¢alismalari da olumlu yonde
etkileyecektir. Bundan sonraki siirecte yayinlanmak tizere dergimize gonderile-
cek calismalar nicelik bakimindan artacaktir. Ancak yayin sayimizi fazla artirma-
dan nitelige 6nem verecegimizi ifade etmek istiyoruz.

Bu say1 derginin mevcut editoryal ekibinin ¢ikardigi son say1 olmasi hase-
biyle de bizim a¢imizdan farkl bir anlam igermektedir. Editorler ve editor yar-
dimcilari olarak gérevimizi bu sayi itibariyle devrediyoruz. Dergiyi devraldigimiz
Eyliil-2016’dan itibaren zamanla yeni arkadaslarin katilmasiyla genisleyen ya-
yim ekibimiz, o tarihten itibaren hi¢ vakit kaybetmeden DergiPark’a kayit islem-
lerini gerceklestirmis, ulusal ve uluslararasi indekslerde taranmak tizere gerekli
kriterlerleri yerine getirmek i¢in yogun bir sekilde ¢calismistir. Derginin nitelik
acisindan stirekli olarak gelistirildigi bu donemde bir¢ok nitelikli eser dergimiz
vasitasiyla okuyucusuyla bulusmustur. Bu baglamda gérevden ayrilacaklar adina
gorevi devralacak arkadaslara basarilar diler ihtiya¢ duyduklarinda yanlarinda
olacagimizi ifade etmek isteriz.

Dergiicerigine gelince, bu sayida sizleri birbirinden degerli 8 telif, 1 tahkik
ve 1 ¢eviri makalesiyle bulusturuyoruz. Telif makalelerimizin ilki olan Dr. Reyhan
Basaran tarafindan Ingilizce yazilan “Does being Rafidi mean Shi‘ite?: The Rep-
resentation of the Kizilbas Belief in the Sixteenth Century Ottoman Records” adli
makale arsiv kaynaklarini, tarihi ve dini kayitlar1 kullanarak Kizilbaslarin dini
egilimlerinin Osmanli nezdinde nasil algilandigini ele almaktadir.

Dog¢. Dr. fhsan Arslan tarafindan kaleme alinan “Hz. Aise’nin Evlilik Yasi
Orf mii, Din mi?” adli ikinci makalede Hz. Peygamber ile Hz. Aise’nin evlilikle-
rinin dine goére mi, orfe gore mi gerceklestigi hususu metodik bir bakis agisiyla
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irdelenmektedir.

Dr. Ogr. Uyesi Kamran Abdullayev tarafindan kaleme alinan “Kafkasya Arap
Edebiyatinda Seyh Samil” adli iiciincii makalede Gazavat tarihinde miistesna yeri
olan Seyh Samil’in, Kafkasya Arapga edebiyatindaki portresi arastirilmaktadir.

Ars. Gor. Dr. Nesibe Esen Ates tarafindan hazirlanan “Travmay1 Anlamlan-
dirmas1 Agisindan imtihan Inanci ve Basa Cikma: Sehit Aileleri, Gaziler ve Gazi
Aileleri Ornegi” adh dérdiincii makale ise sehit ve gazi aileleri ile gazilerin ya-
sadiklar1 travmalarin kaynagina ve onlarla basa ¢ikmada dini inang¢larin roliine
dair bir bakis agis1 ortaya koymaya calismaktadir.

Dr. Ogr. Uyesi Giilcan Abbasogullar tarafindan kaleme alinan “Ibrahim
Hakki Hazretleri'nin Siirlerinin Biblioterapi Baglaminda Degerlendirilmesi” adl
besinci makale Erzurumlu ibrahim Hakki'nin eserlerinin okuyucusu iizerinde
olusturdugu olumlu etkiyi bibliyoterapi yoluyla tespit etmeye calismaktadir.

Sl

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Tuncer’in hazirladig1 “Kur’an-1 Kerim Isiginda Ka-
dinin itibarini Diisiiren Konularin Degerlendirilmesi” adli altinci makale, kadina
yonelik itibarsizlastirma ¢abalarinin ardinda dinin degil kiiltiirel birikimin etkili
oldugunu ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Dr. Ogr. Uyesi Ilyas Yildirim tarafindan kaleme alinan “Osmanli Ulemasinin
Fikih Usulii Calismalarina Katkisi: Hasan Celebi ve Telvih Hasiyesi Ornegi” ye-
dinci makalede serh-hasiye edebiyatinin ilmi bir deger ifade etmedigi séylemleri
sorgulanmakta ve Hasan Celebi'nin Hasiye ale’t-Telvih eseri lizerinden Osmanl
alimlerinin fikih usulii disiplinine sunduklar1 katkilar incelenmektedir.

Dr. Ogr. Uyesi Fuat Karabulut'un kaleme aldig1 “KiyAme Suresi 19. Ayet
Baglaminda Siinnetin Kaynagi ve Hz. Peygamber’in Tebyin Gorevi” adli makalede
ise stinnetin kaynag, dindeki yeri, korunmasi ve Restlullah’in Kur’an’1 agiklama-
s1 (tebyin) konulari, Kiyame Suresi'nin 19. ayeti baglamind3a ele alinmaktadir.

Ayrica bu sayida Dr. Ogr. Uyesi Senol Saylan tarafindan hazirlanan “Mu-
hammed ed-Destinai’nin Adabii’l-Miiftin Adl Risalesi: Degerlendirme ve Tahkik”
adl tahkik calismasina ve son olarak Dog. Dr. Nihat Uzun tarafindan Tiirkee'ye
cevrilen “Kur’an’in Tefsir ve Terciimesinde Baglamin Rolii” adli terciime ¢alisma-
sina yer veriyoruz.

Yeni sayimizda goriismek dilegiyle...
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EDITORIAL

Dear readers, dear scholars,

We are here with our 11th issue. This issue has a special meaning for us
in terms of a few points. First of them is that our journal has been started to be
indexed by Ulakbim TR Dizin at the end of a long and intensive working. Also,
we will be able to give DOI number by DergiPark for every article published in
our journal from this issue. Thus, the efforts of both our editorial board and our
writers will reward in academia. These developments are so pleasing in terms
of our devoted works being resulted positively. So, an important threshold had
been surpassed. This situation will contribute to our works about being scanned
of our journal in international indexes. From now on, the articles that will be sent
to our journal will increase in number. But we want to declare that we will keep
the articles in acceptable numbers not to give harm to the quality of our journal.

Because this issue is the last one that ongoing editorial board has pub-
lished, it has a different meaning for us. As editors and assistant editors, we del-
egate our duty as of this issue. Since we have taken over the duty in September
of 2016, our team that grown with the attendance of new people had registered
to Dergi-Park and had worked intentionally to fulfill necessary criteria to be in-
dexed in public and international indexes. Many qualified works had been pub-
lished in our journal throughout this period. We wish new editorial board suc-
cess as present editorial board and want to state that we will be helping them
whenever they need.

As for the content of this issue, we have eight writings, one tahqiq and one
translation. The first article of our issue is the one written by Dr. Reyhan Basaran
in English titled as “”’Does being Rafidi mean Shi’ite?: The Representation of the
Kizilbas Belief in the Sixteenth Century Ottoman Records” discusses how the re-
ligious tendencies of Kizilbas community had been perceived in Ottoman Empire
by using archives, historical and religious sources.

In the second article written by Associate Professor lhsan Arslan with
the title “Hazrat Aisha’s Age of Marriage: Is it Custom or Religion?”, the problem
around the marriage of Prophet Muhammad with Hazrat Aisha is analyzed with
a methodological approach.

In the third article belonging to Dr. Kamran Abdullayev which has the title
of “Sheikh Shamil in the Arabic Literature of The Caucaisa”, the portrait of Sheikh
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Shamil who has an exceptional place in the gaza history is researched in the Ara-
bic Literature of the Caucasia.

The fourth article prepared by Research Assistant Dr. Nesibe Esen Ates with
thetitle of “The Belief of Testand Copingin Terms of Attributing Meaning: The Case
of Martyr Families, War Veterans, and War Veterans Families” tries to evaluate
the causes of the trauma and the role of the religious beliefs to overcome these
traumas.

In the fifth article titled as “The Evaluation of the Poem Ibrahim Hakki
Hazretleri’s in the Context of Bibliotherapy, Dr. Giilcan Abbasogullari tries to de-
termine the positive effect of works of Ibrahim Hakki of Erzurum on the readers
from the bibliotherapy perspective.

The sixth article written by Dr. Mustafa Tunger which has the title “The
Evaluation of the Issues that women have been Discredited her in the Light of
the Holy Qur’an” aims to reveal that cultural background is influential on being
discredited of woman.

In the seventh article belonging to Dr. Ilyas Yildirim which has the title
“The Contribution of the Ottoman Scholars to the Study of Usil al-Figh: Sample
of Hasan Celebi and the Annotate of al-Talwih”, it is analyzed even if the literature
of annotation and of commentary has a scholarly value or not and the contribu-
tions of Ottoman scholars to ilm al-figh are discussed through the Annotate of
al-Talwih of Hasan Celebi.

In the next article written by Dr. Sedat Baran, the source of sunnabh, its
place in the religion and the conservation of it and the explanation of Quran (ta-
byin) by Prophet Muhammad are discussed in the context of 19" verse of Surah
Qiyamah under the title “Source of Sunnah and Explanation (Tabyin) Duty of
Prophet in the Context of 19" Verse of Surah al-Qiyamah”.

Also, we give place to the critical edition of Dr. Senol Saylan that has the
title “Tractate of Mohammed al-Destinai Entitled Addb al-Muftin: Analysis and
Critical Edition” and finally to the translation of Associate Professor Nihat Uzun
with the title “The Role of Context in Interpreting and Translating the Qur’an” in
this issue.

We wish to see you in our next issue.

SO0
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Reyhan Erdogdu Bagaran

Does Being Rafidi Mean Shi'ite?: The Representation
of the Kizilbas Belief in the Sixteenth Century
Ottoman Records’

Abstract

The Kizilbas, especially by the sixteenth century, played a central role in the Ottoman-Sa-
favid struggle due to its close alliance with the Safavid. By using period archival records of
the Ottoman administration along with historical and religious documents composed by
the Ottoman elite scholars, this article aims to reflect the Kizilbas’s religious orientation as
perceived by the Ottoman policy makers. The documents examined include the fermans of
the Muhimme registers, Selim Sah-name of idris-i Bitlisi, Tevarih-i Al-i Osman of Ibn Kemal
and the fatwas issued on the persecution of the Kizilbas by Ibn Kemal and as afterwards
reutilized by Ebussuud. In doing so, this article intends to uncover the Ottoman perspec-
tive of the Kizilbas religiosity as if it had ever been linked to Shi‘ism. Further the notion
rafidi to define Kizilbas belief will be explored in detail to reveal if it is used as equivalent
to the term shi'a.

Key Words: Shi'ite, Rafidi, Kizilbas, Ottoman, Fatwas.

Rafizilik - Sia iligkisi: On Altinci Yiizy1l Osmanl Belgelerinde Tanimlanan
Kizilbas inancinin Sorgulanmasi®

0z

Kizilbaslar, Safeviler ile yakin ittifaki nedeniyle 6zellikle on altinc yiizyillda Osmanh -
Safevi miicadelesinde merkezi bir rol oynamislardir. Bu ¢alisma, donemin Osmanli arsiv
kaynaklarini ve Osmanli Devleti'nin seg¢kin dlimlerinin hazirlamis oldugu tarihi ve dini
kayitlar1 kullanarak Kizilbaslarin dinf egilimlerinin Osmanli nezdinde nasil algilandigini
yansitmayl amaglamaktadir. Bu baglamda Mithimme defterlerindeki fermanlar basta ol-
mak tizere, idris-i Bitlisi'nin Selim Sah-name’si, ibn Kemal'in Tevarih-i Al-i Osman’1 ve Ki-
zilbaslar hakkinda ilk olarak ibn Kemal tarafindan verilen ve sonrasinda Ebiissufid Efendi
tarafindan diizenlenen fetvalarin karsilastirmali analizi yapilmistir. Bu ¢alismada amag-
lanan temel hedef Osmanli nazarinda Kizilbaslarin Sia ile iliskilendirilip iliskilendirilme-
digini sorgulamaktir. Bu baglamda Kizilbaslarin rafizi olarak nitelendirilmeleri hususu
detayl bir sekilde incelenmis ve bu kullanimin sia kavraminin kullanimi ile esdeger olup
olmadig1 irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Siilik, Rafizilik, Kizilbas, Osmanli, Fetvalar

*  This article is originally a part of my Ph.D. thesis titled: Reyhan Erdogdu Basaran, Why
Label Alevi Islam as Shi‘ite?: A Comparative Inquire into Alevi identity Outside of the
Sunni-Shi‘ite Framework (Ph.D. Thesis, Rice University, Houston , TX 2018).
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Does being Rafidi mean Shiite?: The Representation of the Kizilbas Belief in the
Sixteenth Century Ottoman Records

INTRODUCTION

Due to the Ottomans’ practice of Sunnism and the Safavid’s adap-
tation of Shi‘ite Islam as the official religion of Iran, current researches
have often been tempted to view the Ottoman-Safavid struggle as the be-
ginning of constant struggle of Sunnism with Shi‘ism. The Kizilbas in the
course of its alliance with the Safavid became so closely associated with
Shi‘ism that the tendency has been to classify them in fact as a branch
of Shi‘ism.! It is of great interest in the context of the present article to
note that although the Kizilbas religion is mostly part of or connected in
one way or another to the Shi'ite tradition, there is no confession of the
Kizilbas group’s adoption of Shi‘ism. Rather than discussing the Kizilbas
religion as Sunni or Shi‘ite, in this paper that follows, I will explore in
more detail the Ottoman State’s perception of the Kizilbas belief. What
was the Ottoman perception of the Kizilbas belief? Did the Ottoman ad-
ministration classify the Kizilbas as Shi‘ite? Were the Kizilbas different
from the other non-Sunni minority religious groups in the eyes of the Ot-
toman authority?

This paper aims to analyze different types of archival documents
including Ottoman administrative records, historical and religious nar-
rative chronicles to provide solid information on the Ottoman view of
the Kizilbas faith. In this regard, the fermans (rescript)? attributed to
the Kizilbas issued in the Muhimme registers® will be cross-checked and
compared with the historical records* written by the official historians to

1 For more information, see Reyhan Erdogdu Basaran, “Comparing Scholarship: The
Assessment of the Contemporary Works that Links Alevis with either Shi‘ism or Sun-
nism, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (Aralik 2018): 315-338.

2 To establish an analytical framework of the fermans, I will research into the following
works: Ahmet Refik, On Altinci Asirda Rafizilik ve Bektagilik (Istanbul: Muallim Ahmet
Halit Kitiiphanesi, 1932); Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 2013). Savas provided the original facsimile of the fermans; Cemal Se-
ner, Osmanl Belgeleri’'nde Aleviler-Bektasiler (istanbul: Karacaahmet Sultan Dernegi
Yayinlari, 2002). Sener also provided the original facsimile of the seventy-eight docu-
ments.

3 For further information on the Muhimme registers, see Bagbakanlik Osmanl Arsivi
Rehberi (BOA) (istanbul: Basbakanlik Basimevi, 2000), 7.

4  For the historical records, the following works will be referred: Necdet Oztirk, Asik-
pasazade Tarihi: Osmanh Tarihi, 1285-1502 (istanbul: Bilgi Kiiltiir Sanat, 2013);
Kemal Pasazade, Tevarih-i Al-i Osman. VIIL. Defter, ed. Ahmet Ugur (Ankara: Tiirk Ta-
rih Kurumu, 1997). In this work, the transcription of the original document has been

SO0
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Reyhan Erdogdu Bagaran

illustrate the Kizilbas religiosity in the eyes of the Ottoman Empire. Addi-
tionally the fatwas (Islamic religious law) issued by Ibn Kemal (873/1469
- 940/1534) and afterwards reutilized by Ebussuud (895/1490 -
981/1574) will be referred to show the role of the religious discourse on
supporting the Ottoman policy towards the Kizilbas group.®

This research will then examine the usage of the term rafidi (re-
jectionists) for the Kizilbas community as how it was referred, and what
it meant in the religious sphere. Since the historical and theological de-
velopment of Rafidism and Shi‘ism have coincided, any group that had
been defined as Rafidi were also labeled as Shi'ite. Rafidism and Shi‘ism
have been discussed as if they exactly reflect the same type of religious
understanding. The Ottoman chronicles that have come to describe the
Kizilbas as Rafidi but not Shi‘ite. Regardless of that the Kizilbas has come
to be labeled as Shi'ite.® In this regard, it is of great interest in the context
of this paper to uncover the connection of Rafidism with Shi‘ism and find
out if the sixteenth century Ottoman records imply Shi‘ism in describing
the Kizilbas creed as Rafidi.

1. The Persecution of the Kizilbas

According to the perspective of the Ottoman officials, historians
and the prestigious ulama (scholars who trained in Islam and Islamic
law), two factors made the Kizilbas undesirable: Firstly and most impor-
tantly, the Kizilbas provided military support for the Shah of Persia within
the Ottoman subject.” Secondly, they performed a non-Sunni religious rite

provided between the pages of 231-279; Idris-i Bitlisi, Selim Sah-name, ed. Hicabi Kir-
langi¢ (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2001).

5 Ibn Kemal, Fetava-i Kemalpasazade der Hakk-1 Kizilbas, Silleymaniye Kiitiiphanesi,
Esad Efendi Bolimi, nr. 3548, 45a-46b. For the Turkish version of this pamphlet,
see Ahmet Inanir;, “Tokatli Seyhiilislam ibn Kemal'in Osmanli Hukukuna Katkilar ve
Sia'ya Dair Fetvasy,” Tokat Sempozyumu 1/3 (2012), 301-302; For the fatwas of Ebus-
sutid see, M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussutid Efendi Fetvalar Isiginda 16 Asir
Tiirk Hayat: (istanbul: Enderun Kitabevi, 1983).

6 Erdogdu Basaran, “Comparing Scholarship: The Assessment of the Contemporary
Works that Links Alevis with either Shi‘ism or Sunnism,” 315-338.

7  Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, 39-43; Omer Faruk Teber, “Osmanl Belgele-
rinde Alevilik i¢in”, Dini Kullanilan Dini - Siyasi Tanimlamalar Arastirmalar 10/28
(2007): 19-38, 22-23; Walter Posch proposes completely opposite view according to
which although the Anatolian Kizilbas, acknowledged the Shahs of Iran as spiritual
guides, they did not provide military support for the Safavids. He actually differentia-
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that was considered as a threat to the Sunni Islam. That is primarily why
religious dissociation of the Kizilbas from Sunni Islam cannot be claimed
to be the only or foremost concern of the Ottoman in targeting them. One
particular fatwa states that “the Ottomans remains firm in its combat
with the Kizilbas as a result of their revolts against the sultan of Islam and
they are nonbeliever.”® The fatwa shows that the persecution of the Kizil-
bas had its root directly or inherently in the liaison of the Kizilbas with
the Safavid, and then them being nonbeliever.

The fermans of the Muhimme registers also emphasize the prob-
lem of the Kizilbas as they had given their alliance to the Safavid Iran.
According to a ferman, a Kizilbas who asked to join the Ottoman army so
as to go to Iran, said that whoever draws a sword to Shah is not a Muslim.?
Another one notes that “the Kizilbas collect money along with their wives’
jewelry, and send them to Iran.”!° The Kizilbas are not only accused of
being partisans of Iran, but they were also alleged as ‘being hostile to the
Ottoman State.' In this regard, Idris-i Bitlisi, a sixteenth century Ottoman
historian, states that:

"It is for the best to sweep evilness away. For the safety of the Otto-
man State, the smart step is initially to see the enemy at home. The army
of Kizilbas is huge and settled in Anatolia. The Kizilbas army was consist-
ed of the sons and members of some mystic groups. Numerous clerks are
assigned by the Ottoman Sultan to record the members of the Kizilbas
army. The registry of the members of the group has exceeded over forty
thousand people. Whoever turns his face away from the haqq (the divine
truth), he will be killed with the political sword. It is indispensable for the
Sultan to cut down the wicked herbs from the garden of religion to restore
the social system."1?

tes the Kizilbas of Iran from the Kizilbas of Anatolia. See Walter Posch, Osmanisch-sa-
favidische Beziehungen 1545-1550: Der Fall Alkds Mirzd (Wien: Austrian Academy of
Sciences Press, 2013). http://www.jstor.org.ezproxy.rice.edu/stable/j.cttlvwOpgd

8 Diizdag, Seyhiilislam Ebussutid Efendi Fetvalari Isiginda 16 Asir Tiirk Hayati (fatwa no
479), 109.

9  Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, 216.
10 Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, 25.

11 Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, 28-43.
12 Bitlisi, Selim Sah-name, 131-136.
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The aforementioned phrases show that the Kizilbas were not mere-
ly persecuted over doctrinal differences as claimed. Winter, in his work
The Shi’ites of Lebanon, alleges, “the Kizilbas and other heterodox groups
began to be persecuted on the sole basis of their religious beliefs.”!* In
order to make such a claim that the Kizilbas were persecuted over reli-
gious disputes, it is essential to reveal the position of other non-Sunni or
non-Muslims living within the Ottoman surroundings. Was the Ottoman
administration hostile or tolerant to the other non-Sunni minority reli-
gious groups or non-Muslims?

Islam was the dominant religion. The coexistence of people of dif-
ferent ethnicities - Turks, Kurds, Laz, Greeks, Arabs, Albanians, and the
Bedouin; languages - Turkish, Kurdish, Arabic, Greek, Bulgarian, Arme-
nian, Albanian, and Serbian; and the religions - Islam, Orthodox, Catholics,
Armenians, and Jewish, - nevertheless all show how diverse was the Otto-
man Empire in terms of ethnicity, language, and religion.!* The religious
differences of the Christian and Jewish communities were recognized in
that they were allowed to follow their own respective laws and codes in
settling intercommunal matters.!®> Muslims, however, were of the Sunni
denomination of Islam. The Ottoman sultans had even been given the
title “Caliph of Islam” after their conquest of the Mamluks in the 1500s
and thus, they were the supreme authority of Sunni Islam. Different der-
vish orders that perform non-Sunni religious rite have existed within the
Ottoman surroundings in different places and times. As long as these
non-Sunni minority groups did not cause problems that targeted the Ot-
toman unity, they were generally tolerated. Similarly, the Ottoman policy
towards the neighboring Muslim beylics (beylik) was to live in peace as
long as they neither attempted to attack nor conspire with the Christians
against the Ottomans.'® If a person or a group of people became a politi-
cal or social threat to the realm, then the Ottomans did whatever neces-

13 Stefan Winter, The Shiites of Lebanon under Ottoman Rule, 1516-1788 (Cambridge
University Press, 2010), 14.

14 Serif Mardin, “Power, Civil Society and Culture in the Ottoman Empire”, Comparative
Studies in Society and History 11 (1969): 258-281; Colin Imber, Ebu’s-su’ud: The Isla-
mic Legal Tradition (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1997), 5.

15 Colin Imber, The Ottoman Empire, 1300-1650: The Structure of Power (Palgrave Mac-
millan, 2002), 216.

16 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler 15.-17. Yiizyillar (is-
tanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2013), 117.
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sary to get the situation under control. The revolt of Shaykh Bedreddin,
a Muslim Sufi theologian, can be given as an example. He had influenced
many Muslims and non-Muslims lived in the Ottoman Empire. He became
a threat when he led an important rebellion against the Ottomans. He was
hanged immediately after he was captured.!” The example of Molla Lutfi,
a prominent religious scholar in the sahn-1 seman madrasah, displays a
different angle of the persecution. He was hanged, claimed Ocak, not due
to his theological views, but because of a jealousy arising out of the strong
rivalry between religious scholars. The decision about his execution was
made by his grudging opponent.'® The different instances of persecution/
execution show that varied reasons including political, social, institution-
al, geopolitical and religious all played a particular role in shaping Otto-
man policy. Therefore, this paper argues that the Kizilbas’s political alli-
ance with Iran was actually the foremost reason behind the persecution.
The Kizilbas religiosity became the secondary cause. Hence the Ottoman
fight with the Kizilbas (actually with the Safavids) cannot simply be dis-
cussed as a struggle between Sunni and Shi'‘ite. Here the Ottoman as like
the Safavid played the religious card to inflame the partisans.

2. The Role of Religion

Even though the Ottoman-Safavid struggle played a central role in
the persecution of the Kizilbas, the fatwas issued by Ibn Kemal and Ebus-
suud had shaped the religious aspect of this fight. During the Battle of
Chaldiran happened in 919/1514, many people were hesitant in fighting
with the Kizilbas. This was because of the fact that their religious identity
as Muslims - they worship Allah and praise Muhammad - was a subject
of concern. That is how the ulama had begun issuing fatwas that legit-
imized the Ottoman fight with the Kizilbas community.'® According to
those fatwas, which sharpened the religious angle of the fight, the Kizil-
bas had clearly displayed the marks of heresy. They are accused of in-
sulting the sharia and the people of sharia by ignoring the daily prayers?°

17 Refik, On Altinci Asirda Rafizilik ve Bektasilik, 3.
18 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, 239-267-384.

19 Diizdag, Seyhiilislam Ebussuiid Efendi Fetvalari Isiginda 16 Asir Tiirk Hayat, (fatwa
no.481),110-111; M. C. Sehabeddin Tekindag, “Yeni Kaynak ve Vesikalarin Is1g1 Altin-
da Yavuz Sultan Selim’in iran Seferi”, Tarih Dergisi 17 (2011): 49-78, 53-55.

20 Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, 32.
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and by drinking wine, even though it was not permissible in Islam.?! They
were also denounced because of their practice of cursing the first three
caliphs,?? and non-recognition of ijtihad (judicial opinion) of the mujtahid
imams (a qualified person to evaluate the Islamic law). Rather than fol-
lowing the law of sharia as stated by Ibn Kemal, they follow the sayings of
Shah Ismail and thus for them, whatever the shah allows is halal and what
he forbids is haram.”

The Kizilbas for all of these aforementioned reasons are represent-
ed as heretic, infidel and apostate. The country they live in is darulharb to
the Muslims and what they slaughter is carrion. They will be punished as
like they are murtadd (apostate). The fight with the Kizilbas is therefore
portrayed as a fight with a true enemy of Islam.?* A famous fatwa states
that “fighting with the Kizilbas is regarded to be the greatest ghaza and
the people who join this fight are considered to be both ghazis and mar-

tyrs.”®

The Safavids also propagated the notion of ghaza to justify warfare
against their powerful opponent. According to this propaganda, “killing
Sunni Muslim is as the same as killing infidels.”?® The Kizilbas were deeply
influenced by the Safavid policy that opposed the Sunni Ottoman Empire.
As a result, they were involved in a number of civic uprisings that caused
the death of many Sunni Muslims. With regard to Shah Ismail’s doings,
Idris-i Bitlisi notes that:

"Shah Ismail and his adherents kill a believer for no reason. They
dispose him of his property. The property and women of a killed man is
halal according to the religion of Shah. In his judgment, adultery, and sod-
omy is mubah (permissible). He claims to be from the lineage of Fatima,
the daughter of Muhammad and claimed to be the Imam. He is neither in
the religion of Muhammad nor Isa (Jesus); he murders the ulama as if it
was an obligation for him; he allowed alcoholic drink and wine in his land;
he legitimized what was forbidden by God; he established his own sharia

21 Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, 37-39.

22 Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, 25.

23 Ibn Kemal, Fetava-i Kemalpasazade der Hakk-1 Kizilbas, 45a-46b.

24 Tbn Kemal, Fetava-i Kemalpasazade der Hakk-1 Kizilbas, 45a-46b.

25 Diizdag, Seyhiilislam Ebussuiid Efendi Fetvalari Isiginda 16 Asir Tiirk Hayati, 109.
26 Refik, On Altinci Asirda Rafizilik ve Bektasilik, 5.
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while ignoring the religion of Islam; and he attempted to be God like Nam-
rud.?’” A group of tyrants ignorantly glorified him. Shah Ismail says that I
will take the world by force. Who would dare to fight with me? There is
no one as brave and smart as [ am. [ would take the world from south to
the west.  would conquer the land and the seas by way of peace and war. [
already conquered the entire of Iran with my sword. I had threatened the
Sultan of the Turks... I have followers and disciples from Anatolia and Syr-
ia, and they pay homage to me because of my ancestors. They all plume
themselves on their profanity and wrong doings, all of which caused them
to oppose to the divine judgment."

As [ will further analyze in the following part, the fatwas composed
by the sixteenth century salaried Ottoman ulama while convincing the
common people on the heresy and profanity of the Kizilbas, parallels the
historical document in describing the Kizilbas community (their political,
social and religious status) and in supporting the state policy to ferment
the adherents.

3. An Analysis of the Fatwas of the Sixteenth Century Ottoman
Ulama

In this part, [ particularly aim to survey and highlight of the expres-
sion of the Kizilbas belief in the Ottoman religious treatises, with spe-
cial attention paid to two prominent scholars: Ibn Kemal (873/1469 -
940/1534) and Ebussuud (895/1490 - 981/1574). The Ottoman ulama
of the sixteenth century played an important role together with the sul-
tans themselves in the administration of the Islamic law. Ibn Kemal and
Ebussuud appear to have been the most outstanding religious leaders
of the sixteenth century. Both well-trained scholars have been accorded
enormous prestige as the Mufti of Istanbul, which by the end of the six-
teenth century had been accounted as the highest office in the learned

27 The King Namrud, as pointed out in the Qur’an, not only denied the existence of God
but himself claimed to be God. “Have you not thought about the man who disputed
with Abraham about this Lord, because God had given him power to rule? When Ab-
raham said, ‘It is my Lord who gives life and death, he said, ‘I too give life and death.
So Abraham said, ‘God brings the sun from the east; so bring it from the west. The
disbeliever was dumbfounded: God does not guide who do evil” (al Bagarah 2/258).

28 Bitlisi, Selim Sah-name, 131-136.
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profession.?’ The Mulfti of Istanbul also came to be known with the title of
the shaykh al-Islam.

The fatwas and pamphlets of Ibn Kemal and Ebussuud were ex-
tremely important on the justification of the persecution of the Kizilbas.
Therefore, each of their particular writings attributed to Shi‘ism and Kizil-
basism,*° if pursued in depth, would help us to clarify the true religious
identity of Kizilbasism in the eyes of the Ottoman. I have come to believe
that the statements of Ibn Kemal and Ebussuud are the most essential
materials to investigate the extent to which, if it ever was, Kizilbasism
considered as a form of Shi‘ism. Are the views of forenamed religious
scholars subject to sectarian concern in terms of Sunnism and Shi‘ism?

3.1. The View of Ibn Kemal on the Kizilbas Faith

The treatises of Ibn Kemal are quite popular on the condemnation
of non-Sunni religious groups. Ibn Kemal issued fatwas and wrote a num-
ber of pamphlets with the intention of protecting the Sunni Islam from
the external Sufistic tendencies. According to him, the sects of Islam are
divided into two main groups, which are the ahli Sunnah, and ahli bid'ah
(invention of a new thing outside of Islamic rules/innovator).?! In his
risales (pamphlets), he aims to distinguish the teaching of the ahli Sunnah
from the influence of the rest of the sects.*

29 The Mufti of Istanbul did not share a parallel role with the judge in the Imperial Coun-
cil, as their thoughts can only be regarded as authoritarian if the sultan certifies them.
Hence, the sultan was the only person whom they needed to consult and get approval.
For the office of the Mufti of Istanbul about its role in politic of the sixteenth century
Ottoman realm, see, Nikki R. Keddie, Scholars, Saints, and Sufis: Muslim Religious Ins-
titutions in the Middle East since 1500 (Berkeley-Los Angeles-London: University of
California Press, 1972).

30 Ibn Kemal, Risale fi ikfari Sia, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Bolimii, nr. 621,
31a-b; Dilizdag, Seyhiilislam Ebussuiid Efendi Fetvalar Isiginda 16 Asir Tiirk Hayati
(fatwa no. 481), 110-111.

31 He refers to a well-known hadith according to which the people of Islam will be divi-
ded into seventy-three sects. For the hadith, see Ahmad Ibn Hanbal, Musnad (Cairo:
Matba'a al-Maymaniyya, 1313/1869), 2:332. Ibn Kemal divides the ahli bid’ah into six
major groups as Khawarij, Rafidi, Qadarite, Jabarite (Cebriyye), and Miircie. Each of
those six groups are, according to Ibn Kemal, consisted of twelve factions. Ibn Kemal,
Risale fi beyani firaki-Islamiyyin, Silleymaniye Kiitliphanesi, Laleli B6limi, nr. 3711,
115a-.

32 Ibn Kemal, Risdle fi beyani firaki-Islamiyyin, 115a-b.
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Ibn Kemal wrote two treatises on the matter of deviant sects; one of
them is titled as Risdle fi beyani firaki’d-dalle (a pamphlet on the descrip-
tion of the heretical sects)*® and the other one is named Risale fi tasnif-i
firaki’d-dalle (a pamphlet on the list of the heretical sects).3* He also wrote
a treatise on the condemnation of Rafidism, Risale fi tekfiri’r-Ravafiz.*> His
treatise titled Risdle fi ikfari Sia (declaration of the Shi'is as unbeliever)3®
that was actually dedicated to denouncing Shah Ismail and his followers,
appears to have been the only work on the anti-Shi'ite discourse (in terms
of followers of Shah Ismail) of the sixteenth century Ottoman Empire. In
the risale, Ibn Kemal states that:

"There appears a number of signs of the presence of a Shi'ite group
in the regions of Muslims. According to a rumor, they have captured so
many Sunni cities and have disclosed their superstitious dogmas on them.
They do not recognize the caliphate of Imam Ebu Bakr, Imam Umar, and
Imam Uthman. They instead curse them. They prefer to follow the path
of their leader whom they call Shah Ismail instead of complying with the
sects of the mujtahid imams - an individual who is qualified to exercise
judicial opinion in the evaluation of Islamic law. Thus and so, they insult
the sharia and the people of sharia. They claim that following the path of
Shah is easy and infinitely beneficial."’

This is the only statement that the term ‘shia’ has been used to de-
fine religiosity of the followers of Shah Ismail. However, Ibn Kemal nei-
ther criticized any particular theological element of Shi‘ism. Nor does he
regard Shah Ismail’s religious leaning as an Islamic sect, but he judges
it to be apostate. While the usage of the notion ‘shia’ differentiates this
document from the rest of the Ottoman records, is this enough to link the
Kizilbas belief with Shi‘ism.

33 Ibn Kemadl, Risale fi beyani firaki’d-dalle, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Kilig Ali Pasa Bo-
ltimi, nr. 1028, 297a-298b.

34 Ibn Kemal, Risale fi tasnif-i firaki’d-dalle, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli B6liimd, nr.
3711, 114b-116a.

35 Ibn Kemal, Risale fi tekfiri’r-Ravafiz, Silleymaniye Kitiiphanesi, Ayasofya Boliimii, nr.
4794, 42b-43a.

36 Ibn Kemal. Risale fi ikfar1 Sia Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Boliimi, nr. 621,
31a-b; For the original script of this pamphlet see, Tekindag, “Yeni Kaynak ve Vesika-
larin Isig1 Altinda Yavuz Sultan Selim'’in fran Seferi,” 77-78. For the Turkish transla-
tion see, Halil Ibrahim Bulut, “Osmanli-Safevi Miicadelesinde Ulemanin Rolii: Kemal
Pasazade Ornegi”, Dini Aragtirmalar 7/21 (2005): 179-195, 188-190.

37 Ibn Kemal. Risale fi ikfari Sia, 31a-b.
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3.2. The Fatwas of Ebussuud

In 951/1545, during the reign of Suleyman the Magnificent, Ebus-
suud ascended to the office of Mufti of Istanbul. It was the time when the
conflict with the Safavids had reached its peak. He issued a number of fat-
was in support of the Ottoman policy. Those fatwas have been regarded as
the most important resources that provided theological reasoning on the
necessity of punishment of the Kizilbas. A famous fatwa states that “the
killing of the Kizilbas group is permissible (halal) in compliance with our
religion. People who kill them become ghazis and the killed ones become
martyrs.”*® The fatwas were primarily provided with the motives of dis-
solving public hesitation concerning the persecution of the Kizilbas. Ac-
cording to the records, some people were concerned in terms of religious
status of the Kizilbas as “they believe in Allah and recognize Muhammad
as the last prophet.” The fatwas therefore justified the killing of the Kizil-
bas in support of the Ottoman policy.

The following fatwa also shows that the fatwas of Ebussuud were
dedicated to dissipate the public concern of the killing of the Kizilbas.
Ebussuud states that:

"No one needs to be concerned about the legitimacy of the killing of
the Kizilbas. The wicked act of Kizilbas is itself enough to prove that they
are not related to the lineage of the pure prophet Muhammad. Besides
when Junaid, grandfather of Shah Ismail, appeared, he forced the sayyids
that live around the tomb of Imam Ali ar-Ridha ibn Musa al-Kadhim and
other sayyids to show that his bloodline is coming from them. He killed
the ones who did not accept his will. Some sayyids resigned themselves
to his will to protect their lives. However, they attributed his lineage to an
infertile sayyid. Therefore, some scholars would find out this fact. More-
over, even if it is true that he is a sayyid, when he is an infidel so he is no
different from the rest of the heretics. Only the ones who follow the rite
of sharia and protect its certain rules can be from the prophet’s descen-
dants. For example, Kanan was the son of Noah, but he deviated. When the
prophet Noah prays for his escape from the flood, God said that, ‘he could
not be counted from your family..” Kanan was like any other unbelievers
punished and suffocated. If coming from the descendant of a prophet was

38 Diizdag, Seyhiilislam Ebussutid Efendi Fetvalari Isiginda 16 Asir Tiirk Hayati (fatwa no.
479), 109.
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sufficient to be saved, then the whole infidels could be saved only because
they all come from the lineage of the prophet Adam."*’

The above-mentioned fatwa shows how religion had been used as a
channel to justify the persecution of the Kizilbas, and how the elite ulama
served as an upholder of the political stability of the Ottoman Empire.
In terms of religious concern, it assures people that there is no need to
concern about killing of the Kizilbas. As it is understood, common people
were worried to fight against a group who claimed to be sayyid. In re-
sponse to this assertion, Ebussuud states that they are not of the Proph-
et Muhammad bloodline. Junaid, unlike his ancestor, defrauded about
his lineage, and by force, procured a document showing a genealogy of
his sayyid-hood. Ebussuud then proceed saying that even if it is true that
‘he is a sayyid,” why does it matter since he is an unbeliever (dinsiz). Ac-
cording to the fatwa, the blood tie is irrelevant when the person is not a
true Muslim, a firm supporter of Islamic rule. Through giving an example
concerning Noah’s son, Ebussuud emphasizes a fact that no one would
be saved only because of the blood-tie. The Qur'an mentions of Kanan,
the son of Noah, as the only family member of Noah who could not be
saved due to his disbelief of Noah’s message.*® Ebussuud further states
that if descent from a prophetic lineage is enough to be saved, then we all
nothing to worry about since Adam is the first human being and the first
prophet.

Unlike majority of recent works on Kizilbashism/Alevisim as they
label Alevisim as Shi'ite, the sixteenth century Ottoman scholars of re-
ligion do not associate Kizilbas religiosity with Shi‘ism. Rather a well-
known fatwa of Ebussuud categorically separates the Kizilbas belief
system from Shi‘ism due to theological and doctrinal reasons.*! The state-
ment of Ebussuud might actually be not sufficient to situate the Kizilbas
as either Shi‘ite or non-Shi‘ite. However, it definitely demonstrates that
the Kizilbas were not considered to be Shi‘ite in the eyes of the Ottoman
authorities. To the question of that “Kizilbas group claim that they are
Shi‘ite, and they declare the statement of faith ‘Lailaha illa Allah - there is

39 Diizdag, Seyhiilislam Ebussuiid Efendi Fetvalari Isiginda 16 Asir Tiirk Hayati (fatwa no.
480), 109-110.

40 (Hud 11/42-43).

41 Diizdag, Seyhiilislam Ebussutid Efendi Fetvalari Isiginda 16 Asir Tiirk Hayati (fatwa no.
481),110-111.
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no God but God. Then, what is the reason of approaching them in a harsh
way.” Ebussuud responds that:

"The Kizilbas are not of the Shi'ite denomination of Islam. They also
do not belong to the any sect of the 73 sects described in the prophetic tra-
dition according to which, the ummah of Muhammad will be divided into
73 paths, and all with the exception of ahli sunnah will go hell.** Howev-
er, they generated a heretical and irreligious new madhhab (sect/belief/
creed) by adopting a piece of misdoing and defeatism from each of those
madhhab. Their poor behavior has increased day by day. Through looking
at their persistent wrongdoings, in terms of sharia, our judgment would
be: Those ill-natured underestimate the noble Quran, holy sharia, and the
religion of Islam. They swear upon religious books and burn them. They
offend the true religious scholars because of their poor knowledge of reli-
gion and prostrate to their deviant and traitor leader, Shah Ismail, through
replacing him with God. They regard the entire forbidden by the strong
verses as lawful. Besides, they are infidel in that they curse Abu Bakr and
Umar. Even though there appear to be a number of almighty verses about
the virtue of Aisha, the beloved wife of Muhammad, they malign her. They
therefore refute the Qur'an and thus they are infidel. With their accusa-
tion to Aisha, they dishonor Muhammad and with this way they revile
him. That is why the entire Kizilbas with their old and young, their places
and works must be exterminated. Whoever suspects of their fidelity, also
becomes an infidel. According to Imam Adham Abu Hanifa** and Imam
Sufyan Thawri,** Kizilbas would be free from persecution (death) if they
completely repent and return to Islam. However, according to Imam Ma-
lik, Imam Shafi‘i, Imam Ahmad bin Hanbal, Imam Layth ibn Saad, Imam
Ishak bin Rahuya, and other religious scholars, their repentance cannot
be accepted. They must be beheaded under any circumstances. Accord-
ing to Imam Abu Hanifa, they will support the group of which they share
belief with. Such judgment is known. With regard to the Kizilbas troops,
there is only one judgment according to which they must be killed in any

42 Ahmad b. Hanbal, Musnad, 2:332.

43 Imam Adham Abu Hanifa (d. 150/767) is the founder of the Hanafi School of mainst-
ream Sunni jurisprudence.

44 Imam Sufyan Thawri (d. 161/777),a muhaddith (hadith narrator), who even narrated
hadith from Jafar Sadiq. For further information, see Ibn Hajar al-Asqalani, Taqrib
at-Tahdhib, ed. Muhammad Avvama (Syria: Dar-ur-Rashid, 1986), 1: 385-386.
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case. However, the Kizilbas in the villages and cities who live an unerr-
ing life and who are purified from the Kizilbas characteristics and acts,
as long as they are saying the truth, they must be free from the treat-
ment (massacre) applied to the others. Killing of the Kizilbas is way more
important than killing of other infidels. For example, even though there
were a number of heretics around the neighborhood of Madina, and Syria
was not captured yet, instead of handling those heretics and going after
Syria, Abu Bakr preferred to attack the apostates who bound themselves
to the liar, Musaylima. The event of khawarij during the caliphate of Ali
is the same. Their malignment is wicked. To erase their malignancy from
the world, it is necessary to make an effort and do whatever is needed."*

Revisiting the famous fatwa of Ebussuud about the Kizilbas re-
ligious creed shows that the fight of the Ottomans against the Kizilbas
must not be characterized as struggles between Sunnism and Shi‘ism. As
highlighted in the aforementioned fatwa, the Kizilbas are not categorized
as Shi‘ite. The popular hadith about the division of the Islamic sects into
73 fractions has been cited here, and claimed that the Kizilbas is not even
one of those sects.”® Given that it is likely to say that, according to Ebus-
suud, the Kizilbas are not even a sect of Islam. Rather than following a
path of Islam, the Kizilbas formed a different type of belief through em-
bracing a piece of rite from each of the 72 sects (madhhab). They followed
not the Qur’an, and the Islamic law on practicing religion, but Shah Ismail
as if he was the god to them. Due to their ignorance of the Qur*anic rules
and condemnation of the first tree caliphs and Aisha, they, stated in the
fatwa, must be viewed as infidel.

And then the names of Imam Adham Abu Hanifa (d. 150/767), a
famous Sunni theologian and jurist, is the first of the four famous imams
of the ahli Sunnah and the founder of the Hanafi School of mainstream
Sunni jurisprudence, and Imam Sufyan Thawri (d. 161/777), a muhad-
dith (hadith narrator), theologian, and a jurist, are referred in pertaining
Islamic decree on the punishment of the infidels. While to them, if the
infidels (in this case, the Kizilbas) swear off their bad habits and wrong-
doings, they will be free of punishment. Contrary to this decree, Imam

45 Diizdag, Seyhiilislam Ebussutid Efendi Fetvalari Isiginda 16 Asir Ttirk Hayati (fatwa no.
481),110-111.

46 Ahmad b. Hanbal, Musnad, 2:332.
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Malik (d. 179/795), hadith traditionist, one of the four great imams, and
founder of the Maliki school, Imam Shafi'i (d. 205/820), jurist and theo-
logian, and the founder of the Shafi'i School, Imam Ahmad bin Hanbal (d.
241/ 855), theologian and the founder of Hanbali School, Imam Layth b.
Saad (d. 94/791), one of the great imams of jurisprudence, Imam Ishak
bin Rahuya (d. 238/853), jurist, hadith traditionist and theologian, state
that the repentance of infidels cannot be accepted. After giving two op-
posite views on the persecution of the Kizilbas in case of their penitence,
Ebussuud concludes that the Kizilbas army must be viewed differently
from the common people of the Kizilbas tribes. There can be no excuse
for the persecution of the troops; however, the Kizilbas who were not in-
volved in any political and military act against the Ottoman State would
be free of punishment. This statement is quite important to illustrate the
Ottoman policy on the persecution of the Kizilbas. The fatwa, from the
beginning until now, was all about the religious nature of the Kizilbas.
But with this particular phrase, the emphasized was turned to the central
concern behind the persecution of the Kizilbas, according to which, the
Kizilbas is considered to be a powerful treat to the Ottoman unity due
to their political and military allegiance to the Safavids. At the end of the
fatwa, the Kizilbas are considered to be more dangerous than the rest of
the infidels. In this juncture, the Kizilbas was equated with the apostates
who followed the path of Musaylimah al-Kadhab (the liar) instead of Mu-
hammad the Prophet,*” and the khawarij, a group of people who ceased
their support for Ali due to the decision of arbitration.*®

Regardless of the above mentioned fatwa that explicitly disassoci-
ates the Kizilbas from Shi‘ism, the current scholarship yet still regard the
Kizilbas as the Ottoman Shi'ites.*® While this statement is not sufficient

47 Musaylimah al-Kadhab was a man who claimed that he shared prophet hood with
Muhammad during the lifetime of Muhammad. Musaylimah was killed during the Rid-
da wars that were directed to apostasy in the Arabian Peninsula during the caliphate
of Abu Bakr.

48 When Ali and Mu'awiyah were fighting over the position of the caliphate, a process
of arbitration had been suggested to end the hostilities. However, some supporters of
Ali believed that arbitration is a sin due to the following verse; ‘The judgment is Al-
lah’s alone, He relates the truth and He is the best of deciders. (al An’am: 6/57). They
therefore left Ali through accusing him of sin and disbelief. They afterwards had been
called as khawarij. Heinz Halm, Shi‘ism, trans. Janet Watson and Marian Hill (New
York: Columbia University Press, 2004), 10-11.

49 Erdogdu Basaran, “Comparing Scholarship: The Assessment of the Contemporary
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to regard or disregard Alevis as Shi'a, it does show, however, that neither
the Ottoman policy makers nor the elite scholars classified the Kizilbas/
Alevi belief as Shi‘ite. That being said, if the Alevis were of Shi'ite belief,
then the question of how and why the Ottoman administrators did not
welcome this reality, but rather introduced their view of Alevism as a dis-
tinctly separate entity from Shi’ite Islam, stays unresolved.

4. The Usage of the Term ‘Rafidi’

The confusion over Alevi religious identity is not only related to its
historical, political, and theological development, but is also connected
to its relation with the central government. In the Ottoman records, the
notions like rafidi (rejectionists), mulhid (apostate), khawarij (seceders),
zindiq (profane), kafir (unbeliever), non-Sunnis, bandit,* burglar, etc. are
used describing the Kizilbas,®! and thus played vital role in structuring
perceptions about the Kizilbas faith. Along with these terms, they are
also defined as people who drink wine, who do not perform the Friday
prayers, and who insult the Sunnis.>?

The Ottoman official records defined the Kizilbas by the aforemen-
tioned words, and yet only the term rafidi has been seen specifically as a
sign of Shi‘ism. Due to the historical development of the term rafidi and its
association of Shi‘ism, the notion rafidi appears to be very much a ques-

Works that Links Alevis with either Shi‘ism or Sunnism,” 315-338.

50 The information provided by Siméon of Poland in his Travel Accounts shows the con-
tinuing Kizilbas attack until the early seventeenth century. In one particular passage,
he states that he was afraid to visit Surb Karapet Monastery [an Armenian Apostolic
monastery in Mus] because of a possible Kizilbas attack: “The plain of Mush [Mus
Province] were destroyed by the [Kizilbas], [and] its people taken into captivity. That
is why [ was afraid to go to that region.” When he eventually visited the Monastery, he
was told by the vardapet [a name given to the archimandrite of the Armenian Aposto-
lic Church] that the church was terrible ruined and destroyed by the Kizilbas. See Dpir
Lehats‘i Siméon and George A. Bournoutian, The Travel Accounts of Siméon of Poland
(Costa Mesa, California: Mazda Publishers, 2007), 176-177.

51 Sener, Osmanli Belgeleri’nde Aleviler-Bektasgiler, 12; Savas. XVI. Asirda Anadolu’da Ale-
vilik, 28-44, 105-106; Bitlisi. Selim Sahname, 131-136; Diizdag, Seyhiilislam Ebussuiid
Efendi Fetvalari Isiginda 16 Asir Tiirk Hayati, 109-112; Ahmet Yasar Ocak. “Tiirk He-
terodoksi Tarihinde “Zindik”, “Harici”, “Réafiz1”, “Mulhid” ve “Ehl-i Bid’at” Terimlerine
Dair Bazi Diigiinceler”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Enstitiisii Dergi-
si 12 (1981-1982): 507-520.

52 Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, 32-39.
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tion of definition in the Ottoman archival records of the sixteenth century.
The sixteenth century Ottoman records had never used the word shi‘a in
description of the Kizilbas religion even after Shah Ismail made Shi’ism
the official religion of the state.>® Thereby this research tends to question
how and why the Ottoman administrators, historians, and religious schol-
ars used the term rafidi but not shi’ite. Does Rafidism necessarily mean
Shi‘ism? Could Rafidism be replaced by Shi‘ism? Did the Ottoman imply
Shi‘ism in the usage of the term rafidi?

The term rafida has been derived from the root of r-f-z (s - , - »)
that means to desert or leave. The notion rawafid has been used as plu-
ral of rafida.>* The history of the term rafidi goes beyond the existence
of Kizilbasism, and it has been used in reference to different groups of
people in the history of Islam. The meaning that the term rafida carries
each time slightly differs from one another. The notion rafida, in terms of
general meaning, used to refer to the lovers of ahl al-bayt.>® Aside from
this, the earliest resources narrate two different stories with regard to
the initial usage of the term. According to first one, the rafida was applied
to the people who gave their support up for Zayd b. Ali during his revolt
against the Umayyad dynasty in 122 /740. A debate with regard to caliph-
ate of Abu Bakr and Umar has divided the supporters of Zayd into two
groups. When his view of the first two caliphs asked, he said, “I am going
to say nothing bad about them and I have heard nothing, but good words
about them from my father.” Thereupon some of his supporters left him.
Zayd said “rafaztumuni - you left me.” Then the people who left him were
called as Rafidi.>®

On the other side, the Shi'ite resources narrate a different story
with regard to the preliminary usage of the term rafidi. According to this,

53 With the exception of the saying of Ibn Kemal, the term shia had never been used in
defining the Kizilbas belief. But as explored earlier in this paper, Ibn Kemal had not
used the term kizilbas, nor he viewed the belief of the followers of Shah Ismail as
Islamic.

54 Ibn Manzir Muhammad ibn Mukarram, Lisan al-Arab (Beirut: al-Matba’at al-Kutub,
1990), 4.

55 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trans. Ethem Ruhi Figlali (An-
kara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 31; Yusuf Benli, “Rafiza Adlandirmasinin
flk Kullanimina iliskin Degerlendirmeler”, Hikmet Yurdu 1/1 (2008): 31-69.

56 Abu'l-Hasan ‘Ali b. Isma1l al-A§*ari, Maqalat al-islamiyyin wa ihtildf al-musallin, ed.
Mubhyi al-Din "Abd al-Hamid (Cairo: 1950), 1:89-137.
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after the death of Muhammad Baqir, the fifth imam, people divided into
two groups in decision of the next Imam. Even though Mugire b. Saad (d.
50/670) claimed to be the Imam, many people supported the imamate
of Jafar Sadiq. Mugire named the people who chose Jafar over Mugire as
Rafidi.>’

Since the classical times, the scholars of Islam attempt to associate
Rafidism with Shi'ite Islam, particularly the Imami branch of Shi‘ism, as if
these two terms can be used for one another due to the shared religious
elements on the subject of Alid loyalty.>® Sometimes Rafidism has been ex-
plained as if it was a sub-branch of Shi‘ism and vice versa.>® However, not
each group labeled as Rafidi can be described as Shi‘ite. The case of Zayd
b. Ali raises a question about the probability of the classification of Rafidis
as Shi'ite. As stated earlier, the people who left Zayd b. Ali are called as Ra-
fidi, however the followers of Zayd b. Ali are named Zaydi that appears to
have been the one of the three major Shi‘ite groups - Zaydiyya, Ismailiyya
and Imamiyya.®® On the other side, some scholars disassociated Rafidism
from Shi‘ism, but linked it with the ghulat - extremist group.®*

In short, in the al-Milal wa al-Nihal literature of Islam (books on
sectarianism), the notion rafidi is used to refer to the group of people
who were the supporters of Ali and his family over the first three caliphs
and who regard them as usurper of Ali’s succession.®* Since the party
of Shi‘ism has come to believe that the Prophet has appointed Ali as his
successor, the loyalty to Ali and his family and accordingly the doctrine
of imamate has become the dominant belief of Shi‘a. The books on Sec-
tarianism, therefore, have approached both sects as if each of the two is

57 Abi Muhammad al-Hasan b. Miisa al-Nawbakhti, Firaq al-Shi‘a (istanbul: 1931), 54.

58 al-Asha'ri, Maqalat al-Islamiyyin, 1:15; Watt claimed that Ashari is the earliest scholar
who associated Rafidism with Imami Shi‘ism. Montgomery Watt, “The Rafidites: A.
Preliminary Study”, Oriens 16 (1963):110 - 121,118 - 119.

59 Taj al-Din Abt al-Fath Muhammad ibn "Abd al-Karim ash-Shahrastani, Kitab al-Milal
wa al-Nihal, ed. Abd al-'Amir Ali Mahna and Hasan Faur (Beirut: 1990), 1:15.

60 al-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 31.

61 al-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 31; Golpinarly, Tarih Boyunca Islam Mez-
hepleri ve Siilik, 98-135.

62 Group of people who love Ali along with the first three caliphs have been named as
Nasibi. For further information see, Ethem Ruhi Figlal, Mezhepler ve Tarikatlar Ansik-
lopedisi (Istanbul: Terciiman, 1987).
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a branch of one another. Discussion on the matter of whether Rafidism
equally means Shi‘ism is not the intention of this work. Instead this re-
search is interested in clarifying the usage of the term rafidi in description
of the Kizilbas faith in the sixteenth century Ottoman reports.

While the term rafidi is hardly mentioned in the Seljuk records,®
particularly the sixteenth century Ottoman chronicles refer to the
non-Sunni groups as Rafidi - not only the Kizilbas are defined as Rafidi.
Non-Sunni minority religious groups like the Qalandar, also known as
Isik,%* are also classified as Rafidi.® In one particular ferman related to
the Isik group, it states that “if Sari Saltik zawiya (a small Islamic monas-
tery) is from the ahli Sunnah or not.” This ferman shows that the Qaland-
ar/Isiks are not necessarily entirely non-Sunni.®® Neither the Qalandars®’
represent the same group of people with the Kizilbas nor each of which
is related to one another. However, because of shared religious values like
both factions praise Ali over the rest of the sahabah (companions of the
Prophet Muhammad), drink alcoholic beverages and neglect daily prayer,
each had been labeled as Rafidi in the sixteenth century Ottoman records.

63 The term rafidi appears in the Rihla of Ibn Battuta. The narrative states that ‘the peop-
le of Sinop was suspicious about Ibn Battuta as being a Rafidi. To verify his religious
leaning, they asked him to eat rabbit meat.’ For detailed information see, Ibn Battuta,
The Travels of Ibn Battuta, A.D. 1325-1354, ed. C. Defrémery and B.R. Sanguinetti, by
H.A.R. Gibb (Cambridge, University Press 1962), 2:468; The term rafidi is also often
referred in the Saltukname written in the 15% century. Here it is stated that ulama is-
sued a fatwa about the infidelity of the Nusayris and Rafidis. Sar1 Saltuk, Saltik-name,
ed. Necati Demir and Mehmet Dursun Erdem (Ankara: Destan Yayinlari, 2007), 148;
Rafidis had been viewed as infidel by Evliya Celebi (1611-1682). See Evliya Celebi,
Seyahatname, ed. Sinasi Tekin and Géniil Alpay Tekin with an introduction by Fahir Iz
(Harvard University, Office of the University Publisher, 1989 - 1993), 1:56.

64 For detailed information on the history of the Qalandar (Isik) in Anatolia, see, the
introduction of Hatib-i Farisi, Menakin-i Cemal al Din-i Savi, ed. Tahsin Yazic1 (Ankara:
1972).

65 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zliigii (istanbul: 1993),
3:2.

66 Sener, Osmanli Belgeleri’nde Aleviler-Bektasiler, 37.

67 A number of mystic groups; however, known with different names like Haydariler,
Rum Abdallarn, Camiler, Torlaklar, Semsiler and Nimetullahiler appeared in different
time periods and places are better recognized as Qalandars. Qalandari dervishes are
not always connected to a specific tariqa. Due to its unorganized structure, they are
not like the rest of the ordinary tariqas. For further information, see Ahmet Yasar
Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVII Yiizyillar)
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1992), 110-119.
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The ideological and political tie of the Kizilbas with Safavid Iran distin-
guishes them from the rest of the mystic minority groups like the Qaland-
ars. The usage of the term rafidi for different religious groups shows that
a Kizilbas can be a Rafidi but not every Rafidi is a Kizilbas. Therefore, here
[ argue that the term rafidi is not equivalent to the notion kizilbas.

The term rafidi, however, had been used to define the religiosity of
the Kizilbas, as far as this paper is concerned, the Kizilbas, to our knowl-
edge, had never been literally classified as Shi‘a in the sixteenth century
Ottoman chronicles. On the contrary, the ulama issued fatwa® that dis-
tinguished the Kizilbas belief from the mainstream Shi‘ite Islam due to
its distinctiveness in theology and rituals from mainstream Shi‘ism. Nei-
ther the Ottoman nor the Seljuk records, unlike the Rafidis, talk about the
presence of any particular Shi‘ite group that live in Anatolia.®® And yet it
can be claimed that the term rafidi is used for the Kizilbas to demonstrate
their non-Sunni religiosity. It being said, the term rafidi does not neces-
sarily mean Shi'ite, at least, in the sixteenth century Ottoman perspective.

CONCLUSION

The central theme of this article is to explore the Kizilbas belief in
greater detail as concerned in the Ottoman official documents with a par-
ticular interest paid to the sayings of the official religious scholars: Ibn Ke-
mal and Ebussuud. While engaged in discussion of the usage of the term
rafidi for different groups of people at different time periods, I have come
to realize that a particular group that demonstrated a disparity might face
to be called as Rafidi. This implies that while defining the religious iden-
tity, the term rafidi is also used in purpose of denouncing the opponent.
That being said, in the Ottoman realm, the notion rafidi might be used
to refer to any religious group that practice religion outside of the Sunni
norms. That is why, this article claims that the Ottoman labeled the Kizil-
bas as Rafidi to emphasize their non-Sunni characteristic. This does not,

68 Diizdag, Seyhiilislam Ebussutid Efendi Fetvalari Isiginda 16 Asir Tiirk Hayati (fatwa no.
481),110-111.

69 Ibn Bibi el-Huseyin b. Muhammed b. Ali el-Ca’feri er-Rugadi, el Evamiru’l-ala’iye fi’l-u-
muri’l-ala’iye (Selcuk -name), ed. Miirsel Oztiirk (Ankara: Tiirkiye Cumhuriyeti Kiiltiir
Bakanligl, 1996); Karim al-Aqsara’l, Miisdimeret Ul-Ahbar: Mogollar Zamaninda Tiirki-
ye Selcuklular: Tarihi, ed. Osman Turan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1944).
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in fact, imply Shi‘ism.”® The famous fatwa’® of Ebussuud firmly supports
my argument as it differentiates the Kizilbas belief from Shi‘ism while de-
scribing it as Rafidi. The fatwa also raises an earliest critique of the view
that associates the Kizilbas religiosity with Shi‘a. This shows that unlike
the classical perception, the notion rafidi cannot always be regarded as
equivalent to the term shi’a, at least, in the sixteenth century Ottoman
realm. Secondly and more importantly being non-Sunni does not neces-
sarily mean being Shi'ite as it is typically used to be now. However, today
the phrase of non-Sunni, as a matter of course, evokes Shi‘ism due to the
binary classification of Islamic sects [jurisprudential] as Sunni and Shi'ite
as it has compelled scholars to classify any religious groups as a branch
of either of the two.
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Thsan Arslan
Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Orf mii, Din mi?

Oz

Bu arastirmada Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evliligi metodolojik bakis acisiyla islenmis,
temel referans kaynag olarak hadis, siyer, Islam tarihi kaynaklari ve modern calismalar
kullanilmigtir. Ik dénem kaynaklardaki rivayetlerden hareketle Hz. Aise’nin kiiciik yaslar-
da evlendigi savunulmasina karsin, yasanilan ¢agin evlilige bakisi ve Rasiliillah’a yapilan
ithamlardan dolay1 da bu evliligin daha biiyiik yaslarda gerceklestigi ortaya konulmaya
calisilmistir. Yapilan incelemede bu evliligin o toplum tarafindan normal karsilandig1 ve
onun tarihsel bir olgu oldugu degerlendirmesinde bulunulmustur. Ayrica goreceli oldugu
icin evlilik yasinin kag olduguna vurgu yapilmasindan ziyade, onun Allah Rasilii ile evlili-
ginin o glinki toplumun 6rf ve adetlerine uygun oldugu gercegi iizerinde durulmustur. Bu
baglamda Hz. Peygamber ile Hz. Aise’nin evliliklerinin dine gére degil, orfe gore gercek-
lestigi sonucuna ulagilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Hz. Aise, evlilik, érf, algl.

Hazrat Aisha's Age of Marriage: Is it Custom or Religion?
Abstract

In this study, the marriage of Prophet Muhammad (pbuh) and Aisha was processed with
a methodological point of view specific to historical studies and the Qur’an, tafsir, hadith
and modern and Islamic history sources were used as the basic reference source. Althou-
gh it was argued that Aisha married at a young age in the early sources, it was tried to re-
veal that this marriage took place at an older age because of today’s view to the marriage
age and the accusations to the Prophet Muhammad. In the study, it was evaluated that this
marriage was accepted normally by the society and that it was a historical phenomenon.
It was also emphasized that the marriage age was proper to the customs of the society of
that day rather than the emphasis on the age of marriage as it was relative. In this context,
it was concluded that the marriage of Prophet Muhammad and Aisha took place with re-
gard to custom but to religion.

Key Words: Prophet Muhammad, Aisha, marriage, custom, perception.
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GIRIS

Orf, kanun olmadig1 halde halk tarafindan aliskanlik olarak uyulan,
yasanilan yere ve sartlara gore olusan, akla ve mantiga aykir1 olmayan ve
toplum tarafindan da benimsenen davranis bigimidir. Bir davranisin 6rf
olarak nitelendirilebilmesi i¢in toplum igerisinde stireklilige sahip olma-
s1 ve kabul gormesi gerekmektedir. Ayrica orf olarak ifade edilen fiil ve
eylemler, davranisa doniistiigiinde genellikle toplum bireyleri tarafindan
kinanmazlar ve elestirilmezler. Clinkii bu davranislar bireylerin ortak ka-
naatlerini, duygu ve diisiincelerini yansitmaktadir. Bu baglamda o6rflere
baglilik, toplum bilincinin olusmasina ve bireyler arasinda saglikli ileti-
simin kurulmasina énemli 6l¢iide katki saglamaktadir. Ancak bu kurallar
zamana bagl olarak degisiklige ugramaktadir. Yani daha 6nceleri toplum
bireyleri tarafindan yapilan bu davranislara karsi herhangi bir tepki gos-
terilmezken, zamanin, sartlarin ve insan algilarinin degismesi neticesinde
olumsuz yaklasimlar gosterilebilmektedir. Ayni cografyanin degisik bol-
gelerinde yasayanlarin orf ve adetleri, gelenek ve gorenekleri birbirinden
farklhilik arz etmektedir. Bir bolgeden farkli bir bolgeye giden kisinin kar-
silastig1 bazi uygulamalar karsisinda saskinliga diismesi gayet normaldir.
Onun hayrete diismesi, gordiiklerinin yanlishigindan degil, onlara alisik
olmadigindandir. Ciinkii 6nemli giin ve gecelerde sergilenen aktiviteler
bolgeden bolgeye, ilden ile, koyden kdye, hatta mahalleden mahalleye
gore de farkliliklar gostermektedir. Ancak ayni kisi bu toplum icerisinde
belli bir stire kaldiktan sonra ilk anda tuhaf karsiladig1 bazi uygulamalara
uyum saglamasi miimkiindiir. Bu yaklasim tarzi, kisinin yasadig1 topluma
uyum saglama ozelligini ortaya koymaktadir.

Bir toplumun farkli bolgelerinde degisik orf ve adetlerin varligi bi-
linen bir gercektir. Bu agidan dili, dini, irki, rengi, kiiltiirii ve yasam tarzi
birbirinden farkli toplumlarin 6rflerinin degiskenlik gostermesi herkes
tarafindan kabul edilen bir hakikattir. Bu farkliligin ayni ¢agda yasayan
toplumlar arasinda da mevcudiyeti s6z konusudur. Bu baglamda her top-
lumun kendine 6zgli duygu, diisiince ve algi bicimleri bulunmaktadir. Di-
ger bir ifadeyle bir toplumda normal karsilanan bir davranis, diger top-
lumda yanlis anlasilmaktadir. Bu sebeple bir toplum icerisinde yasanan
bir olayi, o toplumun deger yargilar1 ve algilarina gore degerlendirmek
gerekmektedir. Yani yasanilan toplum igerisinde bir olaya gosterilen
olumlu veya olumsuz tepki, onu anlama ve algilama noktasinda en énem-
li veridir. Bu hadiseyi degerlendirirken ayni ¢agda yasamalarina ragmen
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baska bir toplumun deger yargilarina gore anlamaya g¢alismak, dogru
bir yaklasim tarzi degildir. Bu sebeple insanin, kendi duygu, diisiince ve
deger yargilarindan olabildigince soyutlanarak olayin meydana geldigi
toplumun deger yargilarin1 dikkate alarak bir kanaate ulasmasi, onun
akademik ve ilmi yaklasimini ortaya koymaktadir. Ayni ¢ag ve farklh top-
lumlardaki olaylara karsi bakis agisi bu sekilde olmasi gerekirken, ayni
hassasiyetin ¢aglar 6ncesinde meydana gelen olaylara da gosterilmesi bir
zorunluluktur. Clinkli giiniimiiziin deger yargilar1 ve bakis agisiyla tari-
hin belli bir ddneminde meydana gelmis olaylar1 yorumlamanin, insanlari
yanlis sonuclara iletmesi kacinilmazdir.

Sosyal hayattaki olaylarin degismesi, insanin i¢inde bulundugu
sartlarin 6zelligine gore farklilik arz etmektedir. Bu baglamda sosyal ha-
yatla yakindan iligkili olan hadiselerin, toplum igerisinde uzun yillar so-
nucunda kéklesmis ve insanlarin zihinlerinde derin izler birakmis ilke ve
prensiplerin degismesi oldukca zordur. Dine dayali olan kurallar bunun
en glizel drnegini olusturmaktadir. Ancak bu kurallarin disindaki uygu-
lamalar zaman igerisinde toplumun yapisina ve algisina gore daha kolay
degisebilme ozelligine sahiptir. 29 Ekim 1923 tarihinde kurulan Tiirkiye
Cumhuriyeti Devleti'nde yasayanlarin o glinki sartlarda orf ve adetleriy-
le, yasam bicimleriyle ve hayata bakislariyla, giintimiiz insanlarinin bu di-
namiklere bakislari arasinda oldukea fark vardir. Hatta ¢cok yavas degisim
stireci geciren dini kurallarda bile bu farkliligi gérmek miimkiindiir. Bu
baglamda sosyal hayatin temel dinamikleri arasinda yer alan kurallar, in-
sanlarin egitim seviyelerine, maddi imkanlarina, makam ve mevkilerine
hatta cinsiyet 6zelliklerine gore ¢ok rahat bir sekilde degisime ugramak-
tadir. Bazen bu degiskenliklerin kanunlara bile yansidig1 goriilmektedir.
Ornegin 17 Subat 1926 tarihinde kabul edilen Tiirk Medeni Kanununda
evlilik yas1 erkek i¢cin on sekiz, kadin i¢in on yedi; olagantistii durumlarda
ise hem erkek hem kadin i¢in on bes olarak kabul edilmisti. Ancak evlilik
yasi sinirlari daha sonra 1938 yilinda kabul edilen 3453 sayili kanunla er-
kek icin on yediye, kadin i¢in de on bes yasa indirilmistir. 1 Ocak 2002 ta-
rihinde kabul edilen Tiirk Medeni Kanunun 124. Maddesine gore; “Erkek
veya kadin on yedi yasinit doldurmadik¢a evlenemez” hiikmii yer almakta-
dir. Yani evlilik yasi, erkek ve kadinlarda on sekiz olarak tespit edilmistir.
Tiirkiye cografyasinda yasayan insanlarin bazilari bu evlilik yas sinirinin
bile kii¢lik oldugunu belirterek daha yukarilara ¢ikarilmasini seslendir-
mektedirler. Bu durum toplumun algisina gore degisiklik arz etmektedir.
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Sartlar degisir, algilar farklilasirsa, su anda yiiriirliikte olan evlilik yasinin
bile biiyiik oldugu, asagiya cekilmesi gerektigi durumu giindeme gelebi-
lir. Bu sebeple evlilik yasini, toplumun algilarinin belirledigini séylemek
mumkiindir.

Din, insanlara belli bir evlilik yasinin gerekli oldugunu belirtmez.
Bu konuyu tamamen toplumun deger yargilarina birakir. Bu gergeklikten
hareketle din; “Su yasta evlenmeyi uygun gortiyor, bu yasta evlenmeyi uy-
gun gérmiiyor” gibi soylemlerle konuya yaklasmak, hatta yaslar hususun-
da 1srarci olmak, kisiyi dogru sonuca ulastirmaz. Ciinkii dinin bu konuda
belirleyici oldugunu s6ylemek, yas konusunda israrci olanlara kapi arala-
yacagl icin dogru bir bakis acisi degildir. Bu agidan evlilik yasi konusunda
mutlak anlamda belirleyici olan faktor, orftiir ve toplumun konuya yakla-
simidir. Yani din, konuyu insanlarin algilarina ve tasarruflarina birakmis-
tir. Bu konudaki istismarlari dine yiiklemek ve bunun {izerinden bir algi
operasyonu olusturmaya calismak gerceklerle 6rtiismemektedir. Akilly,
mantikli ve toplum gerceklerini dikkate alanlarin bu hususu dikkate al-
mamalari, konuya yaklasimlarinin ilmi ve akademik olmadigini goster-
mektedir. Orfiin ve dinin konuya yaklasimlarindan hareketle tarihin belli
bir déneminde yasanmis olan bir evliligi, giiniimiiziin bakis agis1 ve algila-
rina gore degerlendirmek hem tarihi olaya hem de olayin kahramanlarina
haksizliktir. Bu sebeple ayn1 ¢agin ve ayni toplumun cesitli bolgelerinde
yasayan insanlarin kendi aralarindaki orfiin gereklerine gore sekillenen
davranislar1 algilama bigimlerinde farkhliklar oldugu icin, Hz. Aise’nin
evlilik yasinin degerlendirilmesinde bu yaklasimin dikkate alinmasi ge-
rekmektedir.

1- Hz. Aise’nin Evlendigi Cagin Evlilik Yasina Bakisi

Tarihin herhangi bir doneminde meydana gelen bir olayin dogru bir
sekilde algilanabilmesi i¢in, o dénemin algilar1 ve deger yargilar1 mutla-
ka dikkate alinmalidir. Bu gergek, arastirmanin ve yorumlamanin disinda
tutulursa, ulasilacak sonu¢ dogruluktan ve inandiriciliktan uzak olacaktir.
Bu sebeple toplumun, Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber ile evlendigi donemin
oncesinde ve sonrasinda evlilik yasina bakisini ana hatlariyla ortaya koy-
mak, hadisenin anlasilmasina 6nemli derecede katki saglayacaktir. Simdi
Misliiman toplumun ¢ok deger verdigi kisilerin evliliklerini inceleyerek
konunun daha iyi anlasilmasina yardimci olmaya ¢alisalim. Bu baglamda
Hz. Peygamber’in kizi Zeyneb'in evliligi biiylik 6nem arz etmektedir. Zey-
neb’in dogumu hakkinda kaynaklarda farkl bilgiler bulunmaktadir. Bazi
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kaynaklar onun vahyin gelmesinden dnce dogdugunu belirtirken,! bazi
kaynaklar ise onun, Hz. Peygamber otuz yasindayken dogdugunu? ve bu
tarihin niiblivvetten on sene dnce oldugunu belirtmektedir.® Hz. Peygam-
ber niibiivvetten 6nce* Hz. Hatice'nin kiz kardesi Hale® veya Hind’in® oglu
olan Ebu’l-As b. Rebf ile kiz1 Zeyneb'i evlendirmistir.

Hz. Peygamber vahiy tecriibesini yasamaya basladig1 esnada kirk,’
kirk ii¢® veya kirk bes? yaslarindaydi. O halde Zeyneb, bi’setten on sene

1  Eb( Abdullah Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siretii [bn [shdk, thk. Muhammed Hami-
dullah (Konya: Hayra Hizmet Vakfi Yayinlari, 1981), 61; Eb(i Miinzir Hisam b. Muham-
med b. Saib el-Kelbi, Cemheretii'n-Neseb (Beyrut: Alemi’l-Kiitiip, 1993), 30; Ebu’l-Fazl
Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahédbe (Bey-
rut: Daru’l-Fikr, Beyrut 2001), 8: 123.

2 Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Hakim en-Neysabfiri, el-Miis-
tedrek ale’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1995), 4: 45; Ebi Omer Yusuf
b. Abdilber, el-istidb fi Ma’rifeti’l-Ashab (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2006), 892; Ahmed
b. Muhammed el-Kastalani, el-Mevdhibii’l-Lediiniyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
2009), 1: 392.

3 Ibn Hacer, el-isdbe, 8: 123; Omer Riza Kehhale, Alemii’'n-Nisd (Beyrut: Miiessese-
ti'r-Risale, 1991), 2: 107.

4  Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2011), 1: 337; Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu’l-Umem ve’l-Miilikk
(Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-Ilmiyye, 1997), 2: 42; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed el-Cevzi, el-Muntazam fi Térihi’l-Umem ve’l-Miilik (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-Ilmiyye, 199), 4: 113; Izziiddin Ebi’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Keram, el-Kamil fi’t-Tarih
(Beyrut: Daru Sadir, 1979), 2: 134; Muhammed b. Muhammed Ebi Sehbe, es-Sire-
tii'n-Nebeviyye (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2009), 2: 162.

5 Muhammed b. Sa’'d, et-Tabakdtii’l-Kiibra (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 8:
25; Ebi Ca’fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr b. Habib, Kitdbii'l-Muhabber
(Beyrut: Daru’'n-Nevadir, 2013), 78; Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 1: 337; Taberi, Tari-
hu’l-Umem ve’l-Miiliik, 2: 42; ibn Abdilber, el-Istidb, 892; ibni’l-Esiy, el-Kdmil, 2: 134;
Ebu’l-Fida ismail b. Kesr, el-Biddye ve’n-Nihdye (Kahire: Daru’l-Hadis, 1994), 5: 278;
Ebu’l-Ferec Nuruddin Ali b. ibrahim b. Ahmed el-Halebi, Insdnii’l-Uyiin fi Sireti’l-Emi-
ni’l-Me’miin (Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-Ilmiyye, 2013), 2: 265.

6 Izziiddin Ebi’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Keram, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe (Beyrut: DA-
ru’'l-Ma'rife, 2009), 5: 23.

7  Ibn ishak, Siretii Ibn Ishdk, 109; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 1: 152; Taberi, Tari-
hu’l-Umem ve’l-Miiliik, 1: 534; Eb(i Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Deldilii’n-Nii-
biivve (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye 1988), 2: 131; ibnii'lI-Esir, el-Kdmil, 2: 46; ibn
Kestr, el-Biddye ve’n-Nihdye, 3: 55.

8 Ibn ishak, Siretii Ibn Ishdk, 114; Beyhaki, Deldilii'n-Niibiivve, 2: 132; ibnii’l-Esfr, el-Kd-
mil, 2: 46.

9  Halife b. Hayyat, Tdrthu Halife b. Hayydt (Riyad: Daru Tayyibe, 1985), 54.
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once dogmussa, dogum tarihi 600, 603 veya 605 olmaktadir. Evlilik de
niibiivvetten 6nce olduguna gore, Zeyneb evlendigi esnada 10-15 yaslari
arasinda olmalidir. Bu yas araligi o giinkii 6rfe gore normal goriilmekte
olup, uygulama bu cercevede yturitiilmektedir. O giinkii sosyal hayatta
normal olarak degerlendirilen bir davranisin giinlimiizde karsiligi olma-
yabilir. Hatta bu gibi kii¢lik yaslarda evlenmelere ilkellik olarak da bakila-
bilir. Ancak unutulmamasi gereken nokta; o uygulamanin yasandigi top-
lumda nasil algilandigidir. Bu sebeple olayin yasandigi toplumun deger
yargilarina gore kii¢lik yaslarda evlilik normal bir davranistir. Fakat gii-
nimiiziin deger yargilarina gore bu yas araliginda evlilikler normal kar-
silanmazken, baz1 yerlerde bu yas araliklarindaki evliliklere rastlamak da
miimkiindiir. iste bu durumu belirleyen, insanlarin hayatinda etkili olan
orfe dayal uygulamalardir.

Hz. Peygamber’in diger iki kizi1 Rukiye ve Ummii Giilsiim, Zeyneb ve
Fatima arasinda diinyaya gelmistir. Zeyneb, Hz. Peygamber otuz yasinday-
ken diinyaya gelmis, Fatima ise otuz bes yasindayken dlinyaya gelmistir.
Yani Rukiye ve Ummii Giilsiim, Hz. Peygamber otuz bir - otuz dért yasla-
r1 arasindayken dogmustur. Rukiye ve Ummii Giilsiim, niibiivvetten dnce
Ebl Leheb'in iki oglu Utbe ve Uteybe ile nikahlanmislardir. Ancak Zehebf,
bu nikahin hicretten 6nce gergeklestigini belirtmektedir.!® Hz. Peygamber
Islam’1 teblig etmeye basladiktan sonra Eb{i Leheb ve esinin Islam’a kars:
olmalar1 ve haklarinda Tebbet stresinin de nazil olmasindan sonra Eb{
Leheb’in “Onun kizindan ayrilmazsan, basim basina haram olsun” diyerek
bodyle bir evlilige izin vermedikleri icin Hz. Peygamber’in bu iki kizi, am-
caogullariyla evlenememislerdir.*

Rukiyye, Hz. Peygamber otuz li¢ yasindayken dogmustur.’? Bu bil-
giden hareketle Rukiyye niibiivvetten yedi, on veya on iki yil 6nce diin-
yaya gelmistir. Bu agidan onun dogum tarihi 603, 606 veya 608 olmakta-

10 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’'ldmi’n-Niibeld (Bey-
rut: Miiessesetii'r-Risale, 1990), 2: 251.

11 Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 8: 29-31; Zehebi, Siyeru A'lami’n-Niibeld, 2: 250-252;
Aynur Uraler, “Rukiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2008), 38: 219; Aynur Uraler, “Ummii Kiilsim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42: 323; Biinyamin Erul, “Hz. Aise Kac¢
Yasinda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?” Isldmi Arastirmalar Dergisi 19/4 (2006):
641.

12 Ibn Abdilber, el-Istidb, 884.
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dir. Ummii Giilsiim ise hicretten on yedi veya on iki y1l énce dogmustur.'?
Ancak onun Rukiyye’den 6nce mi, yoksa Fatima'dan 6énce mi dogdugu
konusunda ihtilaf bulunmaktadir.’* ibn Abdilber, Hz. FAtima’nin, Hz. Pey-
gamber kir bir yasindayken dogdugunu belirtirken,'s ibn Hacer ise, Fat1-
ma'nin Kabe’'nin restore edildigi yil yani Hz. Peygamber otuz bes yasin-
dayken veya kirk bir yasindayken bisetten kisa bir siire 6nce (bir sene
veya daha fazla) dogdugunu belirttikten sonra onun Hz. Aise’den de bes
yas biiyiik oldugunu rivayet etmektedir.'® Bu veriler 1s1381nda Ummii Giil-
sim’in dogum tarihi hakkinda birden ¢ok ihtimal glindeme gelmektedir.
Clinkii Fatima’dan 6nce diinyaya geldigini kabul ettigimizde onun 604,
608, 611 veya 613 yillarinda diinyaya geldigini belirtebiliriz. Diger ta-
raftan da Rukiyye’den dnce diinyaya geldigini kabul ettigimizde ise onun
dogum tarihi 602, 605 veya 607 olmaktadir. Biitiin bu sayisal veriler Ru-
kiyye ve Ummii Giilsiim’iin, amcalarinin ogullariyla kiiciik yaslarda nikah-
landigin1 gostermektedir. Eger Ebd Leheb ailesi islam’a kars1 olmasaydi,
bu nisanlanma evlilikle neticelenecekti. Rasiliillah'in kizlarinin yasadig
bu tecriibe, kiiciik yaslarda nisan ve evliligin o toplumun 6rf ve adetlerine
uygun oldugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber, Mekke'nin Fethi'nden sonra Miileyke bint Ka'b
el-Leysi ile evlenmek istemis ve bu evlilige de kizin ailesi riza gdstermis-
tir. Ancak Hz. Aise, ¢ok giizel olan Miileyke’nin, Hz. Peygamber ile evlen-
mesini istemedigi i¢cin: “Babanin katiliyle evlenmeye utanmiyor musun?”’
diyerek onu kiskirtmaya ¢calismistir. Ciinkii Miileyke’nin babas1 Mekke'nin
Fethi esnasinda Halid b. Velid tarafindan oldiiriilmiistiir. Bunun iizerine
Hz. Peygamber, bu kii¢iik kizin yanina geldiginde o: “Senden Allah’a sigini-
rim” diyerek kendisine yaklasmamasini ima yoluyla belirtmeye ¢alismis-
tir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber onu ailesinin yanina géndermistir. Yani
fiili evlilik gerceklesmemistir. Ancak ailesi Ras(liillah’'in yanina gelerek:
“Ey Allah’in Rastlii! O kiigiiktiir. Onun goriisiine itibar edilmez. (iinkii o al-
datilmistir. Ne olur onunla evlen” seklinde ricada bulunmalarina ragmen
Allah Rasflii verdigi karardan donmemis, onun izniyle akrabalarindan bi-

13 Uraler, “Ummii Kiilsim”, 42: 323.
14 ibn Abdilber, el-Istidb, 937.

15 Ibn Abdilber, el-Istidb, 909.

16 Ibn Hacer, el-Isdbe, 8: 123.
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risiyle evlendirilmistir.'”

Mekke’'nin Fethi 630 tarihinde gercgeklestigine gore Hz. Peygamber
bu tarihte yaklasik olarak altmis yaslarindadir. Oldukea kiiciik denilebi-
lecek yaslarda birisiyle evlenmeyi diisiinmesi ve kizin ailesinin de bu ev-
lilige riza gostermesi, sadece o giinkii toplumun deger yargilarina gore
aciklanabilir. Eger Hz. Aise’nin, Miileyke bint Ka’b’1 Hz. Peygamber’e kars1
kiskirtmasaydi, bu evlilik gerceklesecekti. Yani bu evliligin gerceklesme-
si durumunda toplumda: “Altmis yaslarinda birisinin torunu yaslarindaki
birisiyle evlenmesi dogru degildir’ seklinde bir sdylentinin dolasmasi s6z
konusu olmazdi. Ciinkii boyle bir séylenti, bu tarzdaki bir evlilik giindeme
geldigi zaman olurdu. Degil herhangi bir séylentinin meydana gelmesi,
kiiglik kizin ailesinin, Hz. Peygamber’e yalvarmasi, boyle bir evliligi o giin-
lerde ne kadar normal karsilandigini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in vefatindan bir sene 6nce dogan, Hz. Ali ve Hz.
Fatima'nin kizlar olan Ummii Giilsiim’e Hz. Omer (Rasiliillah ile akra-
balik bag1 kurmak amaciyla) evlenmek igin talip olunca, Hz. Ali, onun
yasinin kiiciikliglint ileriye siirerek evlenmelerine sicak bakmamistir.8
Ancak Hz. Omer, Ummii Giilsiim'ii goriip begendigini séyleyince Hz. Ali
bu evlilie razi olmustur. Béylece Hz. Omer heniiz biilug ¢agina gelmemis
olan' Ummii Giilsiim ile evlenmistir. Bu evlilik Hz. Omer’in vefatina kadar
devam etmis ve bu evlilikten Zeyd ve Rukiye isimli iki ¢cocuk diinyaya gel-
mistir. Daha sonra da Ummii Giilsiim, Avn b. Ca’fer, Muhammed b. Ca’fer
ve Abdullah b. Ca’fer ile evlenmistir.? Ummii Giilsiim, Hz. Peygamber’in
vefatindan énce yani 632’de, h. 10. senede dogduguna ve Hz. Omer’in
oldirilmesi ile son bulan hilafeti 644’te yani h. 23. seneye tesadiif etti-
gine gore Ummii Giilsiim, Hz. Omer’in vefatinda en az 13-14 yaslarinda
olmaldir. Bu evlilikten iki ¢cocuk dogduguna gére, evlendiginde Ummii
Giilsiim tahminen 10 yasinda veya daha kiiciik olmalidir?! Ancak Ummii
Giilstim’lin evlendiginde ¢ocuklarla oynayan biri olmasi, onun ¢ok kii¢iik

17 Ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 8: 117.

18 Eb0 Bekir Abdiirrezzdk b. Hemmam, el-Musanef (Beyrut: el-Mektebetii’l-islamj,
1983), 6: 163-164.

19 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 8: 338-339; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gdbe, 5: 489.

20 ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 8: 338. ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gdbe, 5: 489; ibn Kesir, el-Bi-
daye, 5: 278.

21 Erul, “Hz. Aise Kag Yasinda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?”, 641.
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yasta oldugunu ortaya koymaktadir.?2

Kiiciik yaslarda evliligi orf ve Adetlerin belirledigini Hz. Omer’in,
Ummii Giilsiim bint Ali ile evliligi en net bir sekilde ortaya koymaktadir.
Ciinkii Hz. Omer onunla evlendiginde altmis yaslarinda bulunmaktaydi.?®
Yani Miisliimanlarin basinda bulunan bir halife torunu sayilabilecek yas-
larda birisiyle evlenmistir. Bu durum, toplumda herhangi bir rahatsizliga
sebebiyet vermemistir. Clinkii insanlar: “Bizleri idare eden halifeye baki-
niz! Kendisinden oldukga kiictik bir ¢cocukla hem de en yakin arkadasinin
kiziyla evlenmis” diyerek olay hakkinda rencide edici ve gurur kirici bir
sekilde konusmamislardir. O halde o gilinilin sartlarinda boyle bir evlilik
insanlar tarafindan gayet normal karsilanmaktadir. Boyle evlilik tiirlerin-
de farkli zaman ve mekanlarin deger yargilarini dikkate almak, dogru bir
yaklasim tarzi degildir. Bu sebeple arastirmaci, tarihin belli bir zaman di-
liminde meydana gelmis olayi, 6n yargilarinin, 6rf ve adetlerinin kiskacin-
dan kendisini soyutlayarak yorumlamaya calismaldir. Ciinkii giintimiiz
diinyasinin cesitli yerlerinde bu ve bunun gibi evlilik tiirlerine rastlan-
maktadir. Sadece bir ddonemde uygulanan 6rfe uygun bir eylemi tepkiyle
karsilamak, beraberinde birden ¢ok sorunu getirecektir. Ayn1 donemde
yasayan bir kisi bu davranisi yanlis degerlendirirken, bir digeri dogru go-
rebilir. Bu agidan bu tiir uygulamalari, 6rf ve adetlerin yer ve zamana gore
nasil algilandig ilkesine birakmak daha ilmi ve akademik bir yaklagimin
gostergesi olur.

Hz. Peygamber, Hz. Hamza'nin kizi Umame ile Seleme b. Ebf Sele-
me’yi yaslari kiiciik olmasina ragmen nisanlamis, ancak bu ikisi evlenme-
den once vefat etmislerdir.?*

Hisdm b. Urve’nin rivayetine gére babasi Urve, oglunu alt1 yasin-
dayken nisanlamis, ancak onun vefat etmesi iizerine bes yasinda bulunan
gelinine dért bin dinar miras diismiistiir.2> Amr b. el-As, oglu Abdullah’tan
11%6-12 yas biiytktir.?”

22 Abdurrezzak, el-Musanef, 6: 163.

23 Sibli Nu'mani, Biitiin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, trc. Talip Yasar Alp (Istan-
bul: Mahya Yayinlari, 2016), 32.

24 Ibn Hacer, el-Isdbe, 2: 373; 5: 17-18.

25 Abdurrezzak, el-Musanef, 6: 165.

26 Zehebi, Siyeru A'lami’n-Niibeld, 3: 80.

27 ibnit'l-Esir, Usdii’l-Gdbe, 3: 49; ibn Hacer, el-Isdbe, 3: 261.
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Yukaridaki evlilik tiirleri meydana geldigi donemde halkin normal
karsiladigi ve yadirgamadigi bir 6zellige sahiptir. O giinkii toplumun 6rf ve
adetlerine uygun bir sekilde evlilik gerceklesmisse, insanlar onu onayla-
mistir. Bu alginin disinda bir evlilik yasanirsa, toplum igerisinde herhangi
bir karsilig1 olmaz. Bu sebeple Arap orf ve adetlerini dikkate alarak o gii-
niin toplumunun normal karsiladig: kiiglik yaslarda evliligi, glinlimuziin
deger yargilarina gére yorumlayarak bir sonuca ulasmak, tarihin yapisina
aykiridir. Clinkii her toplumun 6rf ve adetleri, gelenek ve gorenekleri bir-
birinden farklidir. Bu farkliliga saygi duymak, aklin ve mantigin geregidir.

Orf ve Adetlerin Kkisi ve toplum tizerindeki etkisini dikkate almaya-
rak tarihin belirli bir déneminde meydana gelmis bir olay1 glinlimiiziin
sartlarina veya o kisinin yasadig1 sosyal normlara gore degerlendirerek
bir kanaate ulasilmasi oldukga yanlistir. Bu yanlisi devam ettiren bazi ya-
zarlar, Hz. Peygamber’in, kiiciik yaslarda bulunan Hz. Aise ile olan evliligi-
ni glindeme getirerek Rasiiltillah’a ¢irkin iftiralarda bulunmaya ¢alismak-
tadirlar. Bu baglamda Turan Dursun: “Oyun ¢ocugu ile evlenecek kadar
kadinlara diisktindii.”*® Maxime Rodinson: “Hazreti Muhammed kiictictik
bir kiz olan Aise ile gerdege girdiginde”* yine ayni yazar: “Kocasinin evine
giden bu kii¢iik kiza oyuncaklarini ve bebeklerini verdiler.”*° Nabia Abbott:
“Hig kimse yasi epey ileri olan Muhammed ile cocuk yastaki Aise’nin evliligi
fikrini aklina getirmemistir.”3' “Oyun oynamaktan hoslanan bu ¢ocuk, Al-
lah’in yaslanmakta olan peygamberinin esi oldu.”3* Watt: “Elli ii¢ yasindaki
bir adamla on yaslarindaki bir kiz arasindaki bu iliski, kari-koca arasindaki
iliskiden ziyade baba ve kizi arasindaki iliskiye benzeyen, tuhaf bir iliski
olmalidir”*® Dozy: “Ellilik bir erkekle yasina mahsus oyuncaklarla oyna-
yan on yasinda bir ¢ocugu birlestiren garip bir izdivag.”** Bu ithamlarla Hz.

28 Turan Dursun, Din Bu (istanbul: Kaynak Yayinlari, 2000), 4: 97-98.

29 Maxime Rodinson, Hazreti Muhammed, trc. Atilla Tokath (istanbul: Hiir Yayinlari,
1980), 103.

30 Rodinson, Hazreti Muhammed, 104.

31 Nabia, Abbott, Hz. Muhammed'in Sevgili Esi Ayse, trc. Tuba Asrak Hasdemir (Ankara:
Yurt Kitap-Yayin, 1999), 24.

32 Abbott, Hz. Muhammed'in Sevgili Esi Ayse, 27-28.

33 William Montgomery Watt, Hazreti Muhammed Peygamber ve Devlet Adami, trc. Er-
dem Tiirkézii (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2015), 121-122.

34 Reinhart Pietere Anne Dozy, Tarfhu Isldmiyet, trc. Abdullah Cevdet (Misir: Matb&d'a-i
ictihad, 1908), 105.
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Peygamber’i kii¢iik yaslarda bir kiz ¢ocugu ile evlendiginden dolayi eles-
tirenler hem ilmi ve akademik yaklasimdan hem toplum gergeklerinden
hem de tarihin herhangi bir déoneminde meydana gelmis olan bir olay1 gii-
niin algisina gore degerlendirebilecek kadar da akil ve mantiklarini kul-
lanabilme yetisinden uzaktirlar. Clinkii kendi olusum siirecinde kendi 6rf
ve ddetlerine gore normal karsilanan bir olayi, gliniimiiziin deger yargila-
rina gore agiklamaya calismak, kisinin ne kadar 6n yargili oldugunun ve
ideolojik yaklasim icerisinde bulundugunun gostergesidir. Bu baglamda
yapilan degerlendirmelerin ve ¢ikarimlarin hi¢bir tutarhiligl ve gecerliligi
yoktur.

Kiiciik yaslarda evlilikler Hz. Peygamber doneminde yasandigin-
dan ve hatta onun basindan gectiginden hareketle bu evliliklere dini bir
ozellik katarak agiklamaya calismak ve kii¢lik yaslardaki evlilige dinin
izin verdigini soyleyerek insanlari ikna etmeye kalkismak, dini yanlis
tanimlamaktir ve insanlarin dine karsi olumsuz bakiglarina davetiye ¢i1-
kartmaktir. Bu konuda belirleyici olan; toplumun deger yargilari, orf ve
ddetleridir. Ayrica devlet, toplumsal hayatin diizenini korumak amaciyla
cesitli donemlerde insanlarin algilarina gore evlenme yaslarina sinirla-
malar getirebilir.

2- Hz. Aise’nin Kiiciik Yaslarda Evlendigini Savunanlarin
Gortiisleri

2.1. Hz. Aise, Hz. Peygamber ile Alt1 veya Yedi Yasindayken
Nisanlanmis, Dokuz veya On Yasindayken de Evlenmistir.

Hz. Aise evlilik olayini soéyle anlatmaktadir: “Rasiliillah, ben alt1 ya-
sindayken hicretten li¢ sene énce Sevvdl ayinda niibiivvetin onuncu yilinda
benimle nisanlandi ve ben dokuz yasindayken hicretten sekiz ay sonra da
benimle evlendi”* Hz. Peygamber vefat ettiginde Hz. Aise on sekiz ya-

35 ibn ishik, Siretii Ibn Ishdk, 239; ibn sa’'d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 8: 46; Ahmed b. Hanbel,
Miisned (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), 6: 211; Abdullah b. Muhammed b. ismail
el-Buhari, Sahfhu’l-Buhari (Istanbul: Gagri Yayinlari, 1992), “Menakibu’l-Ensar”, 44;
Ebu’l-Huseyin Miislim b. Haccac, Sahihu Miislim (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992),
“Nikah”, 69-72; Ebiit Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Stinenii’d-Da-
rimf (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Nikah”, 56; Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid,
Siinenii Ibn Mdce (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Nikah”, 13; Siileyman b. Es’as, Sii-
nenii Ebt Davud (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “Nikah”, 32-33.
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sinda bulunmaktayd:1.3¢ ibnii’l-Esir, ibn Kesir ve Diyarbekri, Hz. Aise’nin
Hz. Peygamber ile alti yasinda nisanlandigini®*” ve dokuz yasinda da ev-
lendigini belirtirken,? Ibn Sa’d, Miislim, Ebi Davud, Tabert, ibnii'l-Esir ve
Diyarbekri, Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber ile yedi yasinda nisanlandigini,*
dokuz yasinda ise evlendigini belirtmektedirler.** ibn Hisam, Hz. Aise’nin,
Hz. Peygamber ile yedi yasinda nisanlandigini, on yasinda ise evlendigini
belirtmektedirler.*' Hz. Aise’'nin dogum tarihi hakkinda hicretten yakla-
sik olarak sekiz y1l 6nce,*? bisetten dort veya bes y1l sonra,*® bi'setin dor-
diincti yihinda** veya bisetten dort buguk yil sonra*® gibi ¢esitli rivayetler
bulunmaktadir. Bu rivayetlere gore Hz. Aise 614-615 yillarinda diinyaya
gelmistir. O halde o, hicret esnasinda (622) 7-8 yaslarinda bulunmakta-
dir. Bu bilgilerden hareketle o, hicretin birinci ve ikinci yilina gore evlilik
esnasinda 8-10 yaslarinda bulunmaktadir. Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber ile
nisanlanma zamani olarak Hz. Hatice’'nin vefatindan sonra hicretten iki*®

36 ibn Ishak, Siretii Ibn Ishdk, 239; ibn sa'd, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, 8: 48; ibni’l-Esir, Us-
dii’l-Gdbe, 5: 344; ibn Kesr, el-Biddye, 8: 90; Hiiseyin b. Muhammed b. Hasan ed-Diyar-
bekri, Tarihu’l-Hamis fi Ahvdli Enfesi Nefis (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 2:
69.

37 ibni'l-Esir, el-Kamil, 2: 110; ibn Kesir, el-Biddye, 3: 176-178; Diyarbekrd, Tari-
hu’l-Hamis, 2: 69.

38 ibn Kesir, el-Biddye, 3: 176-178; Diyarbekri, Tarihu’l-Hamfs, 2: 69.

39 ibn Sa'd, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 8: 48-49; Miislim, “Nikah”, 71; Ebl Davud, “Nikah”, 32-
33; Taberd, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiltik, 2: 9; Tbnii'l-Esir, el-Kamil, 2: 110; Diyarbekri,
Tarthu’l-Hamis, 2: 69.

40 ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibra, 8: 48-49; Miislim, “Nikah”, 71; Eb Davud, “Nikah”, 32-
33; Taberd, Tarithu’l-Umem ve’l-Miilitk, 2: 9; Diyarbekri, Tarfhu’l-Hamis, 2: 69.

41 Abdiilmelik b. HisAm, es-Siretii'n-Nebeviyye (Kahire: Daru ibn Kesir, ts), 3-4: 644.

42 Ebu’l-Ula Muhammed Abdurrahman el-Miibarekftri, Tuhfetii’l-Ahvezi bi Serhi Ca-
mi’i't-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 10: 255; Omer Riza Kehhale,
A'lemii’'n-Nisd fi Alemi’l-Arab ve’l-Islam (Beyrut: Miiesesetii'r-Risale, 1977), 3: 9.

43 Muhammed b. Yusuf es-Salih ed-Dimeskii, Kitdbii Ezvdci'n-Nebi, thk. Muhammed
NizAmiiddin el-Fetih (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1992), 78.

44 ibn sa'd, et-Tabakdtii'l-Kiibrd, 8: 63; Miibarekfiiri, Tuhfetii'l-Ahvezi, 10: 263; Musta-
fa Fayda, “Aise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2: 201; Kasim Sulul, /Tk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi (is-
tanbul: Insan Yayinlari, 2011), 308.

45 Ibn Hacer, el-Isdbe, 5: 187.

46 Ibn Abdilber, el-Istiagb, 901.
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veya l¢*” sene 6nce ya da Hz. Hatice’nin vefatindan dort sene sonra,* iki
y1l veya buna yakin bir siire sonra,** hicretten {li¢ sene dnce niibiivvetin
onuncu yili Sevval ayinda®® gibi farkl tarihler verilmektedir. Onun ev-
lenme tarihi olarak da hicretten sekiz ay sonra Zilkade ayinda, hicretten
yedi ay sonra Sevval ayinda,®! hicretten sekiz ay sonra Sevval ayinin ba-
sinda,*? hicretin birinci yilinda,*® hicretin ikinci y1linda,** Bedirden sonra
hicri ikinci y1lda® ve hicretten sekiz ay sonra®® gibi farkli zaman araliklari
belirtilmistir. Ancak Hz. Aise hakkinda yapilan bir doktora ¢alismasinda
yazar, Hz. Aise’'nin evlenme tarihleri arasinda bir tercihte bulunarak onun
Seval 2/Mart 624 tarihinde evlendiginin daha dogru oldugu kanaatine
ulagmaktadir.5’ Yukaridaki rivayetlerde Hz. Aise’nin dogumu, nisanhlig
ve evlenmesiyle ilgili farkl tarihler verilmektedir. Bu sebeple herhangi bir
tarihi tercih etmek dogru bir yaklasim degildir. Buna ragmen bir tarihi
belirlemek bile kisinin kendi tercihini gostermektedir. Biitlin bu sayisal
veriler, Hz. Aise’nin nisanlilik ve evlilik donemlerinde kiiciik yaslarda ol-
dugunu ortaya koymaktadir.

2.2. Hz. Aise Evlendigi Esnada Cocuklarla ve Oyuncaklarla
Oynayan Kiiciik Bir Cocuktu

Hz. Aise Medine’ye geldiginde bir ay sitma hastaligina tutulmustu.
Onun, bu hastalig1 esnasinda saglar1 dokiilmiis, fakat daha sonra sacla-
r1 yeniden ¢ikmisti. O, ¢ocuklarla birlikte tahtarevallide oynarken annesi
Ummii Riman gelerek kizina seslendi. Bunun iizerine Hz. Aise hemen an-
nesinin yanina geldi. Ummii Riman kizinin elinden tutarak kapinin ya-

47 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik, 2: 9; ibn Abdilber, el-Istidb, 901.
48 Ibn Abdilber, el-Istiab, 901.

49 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 44.

50 ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, 8: 46; ibn Abdilber, el-Istidb, 901.
51 Taberd, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, 2: 9.

52 Ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kiibra, 8: 46.

53 Ibn Hacer, el-Isdbe, 5: 187.

54 [bn Hacer, el-Isdbe, 5: 187.

55 Ebd Muhammed Bedreddin Mahmud b. Ahmed b. Musa el-Ayni, Umdetii’l-Kari bi Sehi
Sahthr’l-Buhari (Kahire: el-Mektebetii’s-Serike, 1972), 17: 35.

56 Ibn Abdilber, el-Istidb, 901.

57 Recep Erkocaaslan, Hz. Aise’nin Hayati, Sahsiyeti ve Hz. Peygamber Sonrasi Isldim Tari-
hindeki Rolii (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 40.
SO0
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ninda gotiirdii. Neler oldugunu anlayamayan Hz. Aise derin derin nefes
alip veriyordu. Daha sonra kendisine gelince annesi onu bir odaya aldi.
Odanin igerisinde bulunan ensardan bazi kadinlar: “Hayirli, ugurlu ve
miibarek olsun” dediler. Annesi Ummii Riiman, Hz. Aise’yi hazirlamalar1
icin onlara verdi. Onlar da kiiciik gelini hazirladilar. Daha sonra onlar, Hz.
Aise’yi kusluk vakti Rastliillah’a teslim ettiler.5®

Hz. Aise, Hz. Peygamber ile olan evliligini séyle anlatmaktadir: “Ben
diger kizlarla oynarken Rasiliillah benimle evlendi. Annem beni tutup di-
sarlya cikmama izin vermeyinceye kadar evli oldugumu bilmiyordum. O
andan sonra evli oldugum hissi icime yerlesti. Annem bana bunu haber
verinceye kadar da ona sormamistim.”*® Yine o: “Rasfliillah eve girdigin-
de ben, diger kizlarla beraber oyuncak bebeklerle oynardim. Rasiliillah
yanimiza geldiginde kizlar ondan ¢ekinip saklanirlardi. Rasfliillah da on-
lar1 benimle oynamaya tesvik ederdi.”®® seklinde bir hadiseden bahset-
mektedir.

Hz. Peygamber, Hz. Aise ile o heniiz ¢ocuk yasindayken nisanland.
Hz. Eb( Bekir: “Ya Rastilallah! Kisi kardesinin kiziyle evlenebilir mi?” diye
sorunca Hz. Peygamber: “Sen, benim dinde kardesimsin” cevabini vererek
bdyle bir evliligin uygun oldugunu belirtti. Hz. Eb{i Bekir kizini elli dirhem
mehirle evlendirdi. O sirada Hz. Aise'nin dadiligini yapan kadin onu alma-
ya gittiginde Hz. Aise ¢cocuklarla oyun oynuyordu. Elinden tutarak onu eve
getirdi ve hazirladiktan sonra da Rastlillah’in evine gotiirdii.®*

Hz. Peygamber, benimle nisanlandigl zaman ben yenleri olmayan
entari giyen kiiclik bir kiz cocuguydum. Fakat ben onunla nisanlaninca
kiiclik oldugum halde Allah bana haya duygusunu verdi.®?

Hz. Peygamber ile Hz. Aise’nin ii¢ y1l nisanh kaldiktan sonra evlen-
melerinin sebebi; Hz. Aise’nin nisanlandig1 dénemde cinsel iliskiye uygun
olmayacak kadar kiiciik yasta olmasidir.®?

58 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 211; Miislim, “Nikah”, 69.
59 Ibn sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibra, 8: 46-47.

60 Ibn sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibra, 8: 47.

61 Ibn sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibra, 8: 47.

62 Hakim, el-Miistedrek, 6: 9; Ebu’l-Hasen Nuruddin Ali b. Ebi Bekir b. Siileyman el-Hey-
semi, Mecmeu’z-Zevaid ve Menbeu’l-Fevdid (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 9: 227.

63 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik, 2: 9.
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2.3. Hz. Aise’nin Evlilik Yasinin Orfe Uygun Olmasi

Tarihin belli bir zaman diliminde meydana gelen olayin degerlen-
dirilmesi icin, o glinkii insanlarin konuya bakisi ve onu degerlendirisi
oldukga 6nem arz etmektedir. Toplumun bakisini ve konuya yaklasimini
dikkate almadan olay1 yasanilan ¢agin algilarina gére yorumlamak, insani
yanhs sonuglara gotiirebilir. Bu sebeple Hz. Aise’nin 6-7 yaslarinda nisan-
liligini ve 9-10 yaslarinda da evliligini bu ¢ercevede degerlendirmek bir
zorunluluktur. Ciinkd o giinkii sartlarda kii¢iik yaslarda evlilikler toplu-
mun Orf ve adetlerine, gelenek ve goreneklerine uygun bir davranistir.
Boyle evlenmelerden dolay1 da toplumda herhangi bir tepkisel davranis
meydana gelmemistir.

Hz. Peygamber’in, Hz. Aise ile nisanlihg Mekke déneminde mey-
dana gelmistir. Bu dénemde basta Rasflillah olmak lizere diger Miislii-
manlar siddetli bir baski altinda bulunmaktaydi. Teblig doneminde Allah
Rasf(li’'ne sair (el-Enbiya 21/5), kahin (et-Tlr 52/29; el-Hakka 69/42),
sihirbaz-yalanci (es-Sad 38/4), mecnun (ed-Duhan 44/14; el-Kalem
68/2; et-Tlr 52/29) ve miifteri (el-Enbiya 21/5; el-Furkan 25/4) gibi
lakaplar takarak onu itibarsizlastirmak icin her tiirlii imkani kullanmak-
tan ¢ekinmeyen miisriklerin, onun kiiciik yasta birisiyle nisanlanmasini
gormezden gelmeleri asla diisiiniilemez. Eger Rastliillah’'in kii¢iik yasta
bir cocukla nisanliligy, o giiniin 6rf ve adetlerine aykiri olsaydi, bir damla
suda firtinalar koparan miisrikler bu durumu onun aleyhinde kullanarak
kara propaganda faaliyeti icerisinde bulunurlardi. Ama hicbir kaynakta
bdyle bir olayin miisrikler tarafindan polemik konusu yapildigina dair bir
kayit bulunmamaktadir. Zaman zaman toplum icerisinde bazi kisilerin de
bu tiir nisan olaylarini yaptiklar: bilinmektedir. Yani kiiciik yaslarda bir
kizla nisanlilik donemi geciren sadece Hz. Peygamber degildir. O halde Hz.
Peygamber’in, Hz. Aise ile kiigiik yaslarda nisanhligt Mekke toplumunun
orf ve adetlerine uygun bir davranistir.

Rasiiliillah’in, kiiciik yaslarda bulunan Hz. Aise ile evliligi Medi-
ne’de gerceklesmistir Bu donemde Medine’nin sosyal yapisina bakildi-
ginda Misliimanlarin disinda Yahudilerin, miisriklerin ve miinafiklarin
varlig1 bilinmektedir. Ayrica burada Yahudilerin zararh faaliyetlerinden
ziyade miinafiklarin tutum ve davraniglari ¢ok daha tehlikeli bir durum
arz etmekteydi. Clinkii onlarin yapilarinda pireyi deve yapma yani bir ola-
y1 oldugundan ¢ok daha farkli anlatma egilimi bulunmaktadir. Hz. Pey-
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gamber’in cocuk denilecek yaslarda birisiyle evlenmesi, Medine'nin 6rf
ve adetlerine uygun bir davranis olmasaydi, herkesten énce bu durumu
miinafiklar giindeme getirerek insanlari kiskirtma yoluna giderlerdi.
Ciinkii onlar, Beni Mustalik Gazvesi doéniisii Hz. Aise ile Safvan b. Muat-
tal'in sehre ordunun arkasindan girmesini firsat bilip haksiz bir sekilde
iftira kampanyasi baslatmislardi. Onlarin baslattigi bu iftira kampanyasi-
na bazi Miislimanlar da alet olmustu. Bu hadise, olayin dogru olmadigini
bildiren vahiy gelinceye kadar (en-Nir 24/11-20) basta Hz. Peygamber
olmak iizere Miislimanlari uzun bir siire mesgul etmisti. Bu 6rnekten ha-
reketle Allah Rasiili’'niin Hz. Aise ile evliliginde toplumun evlilik yasina
bakisi konusunda herhangi bir olumsuzluk veya o6rf ve adetlere aykir1 bir
durum s6z konusu olsaydi, basta miinafiklar olmak iizere toplumun diger
kesimlerinden de bu hadiseyi siddetle elestirenler mutlaka olurdu. Hz.
Peygamber de toplumun genel algisina aykiri hareket ettiginden dolay1
da onlara bu imkani vermis olurdu. Ancak realiteye bakildiginda toplum
tarafindan herhangi bir tepkinin gelmedigi goriilmektedir. Bu sebeple Hz.
Peygamber’in, Hz. Aise ile kiiciik yaslarda evliligi toplumun 6rf ve adetle-
rine uygun bir davranistir.

2.4. Hz. Aise’nin 63, 66 veya 67 Yaslarinda Vefat Etmesi

Islam tarihi kaynaklarinda hicbir sahadbenin dogum tarihi konusun-
da net bir bilgi yoktur.* Hz. Peygamber’in dogdugu ortamda ¢ocuklarin
dogumlarinin tespitine 6nem verilmezdi. Ancak daha sonraki donemlerde
meshur olursa, dogum tarihi ile mesgul olunur ve onun tespitine ¢alisilir-
d1.%> O donemde, bu giinkii gibi niifus daireleri yoktu ve kimsenin dogum
kaydi yapilmiyordu. Nitekim giiniimiizde bile, 6zellikle kirsal kesimde,
dogan cocuklarin dogum kaydi yapilmamakta, cocuklarin ailelerine co-
cugun yast soruldugunda tarih olarak “ekinler bigildigi zamanda, narlar
kizardiginda, bir kis giinti veya su énemli olay oldugunda dogdu” seklinde
cevaplar alinmaktadir.®® Yasadigimiz ¢agdan kisa bir siire dncesine kadar
dogum olaylar1 hemen niifus miidirliiklerine bildirilmez, 6nemli olaylar

64 Mehmet Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yasi Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cik-
maz1”, [slamf Arastirmalar Dergisi 16/1 (2003): 99; Azimli, Mehmet, Siyeri Farkli Oku-
mak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 444.

65 Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet, trc. Omer Riza Dogrul (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim,
1977), 2: 147.

66 Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmaz1”, 30.
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oncesinde niifus clizdanina ihtiya¢ oldugunda dogan ¢ocuk resmi olarak
kayit altina alinarak niifus ciizdani ¢ikartilirdi. Bu durumda kisinin do-
gum tarihini glin, ay ve y1l olarak tutturmak nerdeyse imkansizdir. Bu ¢a-
lismanin yazarinin bile niifus ciizdani, ilkokuldan diploma alacagi zaman
cikartilmistir. Bu niifus clizdaninda dogum tarihini belirten giin, ay ve y1l
gerceklikten oldukga uzaktir. Bu sebeple asirlar 6nce meydana gelen bir
dogum olayinin tarihini net bir sekilde belirlemek miimkiin degildir. Bu
acidan ileriye siirtilen dogum tarihleri lizerinden kesin bir kanaate ulas-
mak dogru bir yaklasim degildir.

0 donemde biitiin sahabilerin yaslari, 6liim zamanlarindaki yaslari-
na gore hesaplaniyordu. Hz. Aise’nin vefat tarihinden, yasi ¢ikarildiginda
yaklasik olarak dogum tarihi bulunabilir. Bu baglamda Hz. Aise hicretin
58. yilinda ve 66 yasinda vefat ettiyse, hicret esnasinda 8 yasinda ve evlen-
digi sirada hicretin birinci yilinda 9 yasinda olacaktir. (66-58=8, 8+1=9).
Ayni hesaplama Esma'’ya tatbik edilirse, Hz. Aise hicretin 58. yilinda vefat
ettiginde Hz. Aise’den 10 yas biiyiik olan Esma 76 yasinda olmasi gerekir.
(66+10=76). Hz. Aise vefat ettiginde 76 yasinda olan Esma hicret sira-
sinda 18 yaslarinda, 10 yas kiiciik olan Hz. Aise ise 8-9 yaslarinda ola-
caktir. (76-58=18).57 Ancak kaynaklarda, Hz. Aise’'nin hicretin 57.58 58.5°
veya 59.7% yillarinda vefat ettigini belirten farkl rivayetler bulunmaktadir.
Ayni sekilde Hz. Aise vefat ettigi esnada ise 63,7 6672 veya 6773 yaslarinda
bulunduguna dair de farkl rivayetler mevcuttur. Bu sayisal verileri dik-
kate aldigimizda Hz. Aise’nin vefat tarihi ve yas1 hakkinda farkl rivayet-
ler bulunmaktadir. 63-57=6; 63-58=5; 63-59=6; 66-57=7; 66-58=8; 66-

67 Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmaz1”, 30.
Ayrica Hz. Aise’nin evlilik yas ile ilgili farkh degerlendirmeler icin bk. Selcuk Goskun,
“Hadislerin Tarihe Arz'mnm Uygulamadaki Bazi Problemleri” (Hz. Aise’nin Evlilik Yas1
Ornekleminde Bir inceleme), Ekev Akademi Dergisi 8/20 (Yaz 2004): 88-190.

68 ibn Abdilber, el-Istidb, 903; ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, 5: 344; Zehebi, Siyeru A'lami’n-Nii-
beld, 2: 192; ibn Kesir, el-Biddye, 8: 90; Ibn Hacer, el-Isdbe, 7: 190; Diyarbekri, Tari-
hu’l-Hamfs, 2: 71.

69 Ibn Sa'd, et-Tabakdtiil-Kiibrd, 8: 61; ibn Abdilber, el-Istidbh, 903; Ibni’'l-Esir, Us-
dii’l-Gabe, 5: 344; ibni’l-Esir, el-Kamil, 3: 520; Zehebi, Siyeru A'lami’n-Niibela, 2: 192;
ibn Kestr, el-Biddye, 8: 90; ibn Hacer, el-Isdbe, 7: 190; Diyarbekri, Tarthu’l-Hamis, 2: 71.

70 ibn Kesir, el-Biddye, 8: 90.

71 Zehebi, Siyeru A'lami’n-Niibeld, 2: 193; Diyarbekri, Tarithu’l-Hamis, 2: 71.

72 1bn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 8: 62; Diyarbekri, Tarihu’l-Hamfs, 2: 71.

73 Ibn Kesir, el-Biddye, 8: 90.
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59=3; 67-57=10; 67-58=9; 67-59=8. Yani Hz. Aige hicret esnasinda 3-10
yaslar1 arasinda bulunmaktadir. Evlilik hicretten bir sene sonra meydana
gelmisse, Hz. Aise’nin yas1 7-11 yaslarinda olur. Eger evlilik hicretin ikinci
yilinda meydana gelmisse, Hz. Aise’nin evlilik esnasindaki yas1 8-12 ara-
sinda olur. Bu sayisal verilerden sadece birini alarak bir kanaate ulasmak,
ilm1 bir yaklasimi ortaya koymaz. Ancak biitiin bu verilerden hareketle
Hz. Aise, evlilik esnasinda kiiciik yaslarda bulunmaktadir. Daha sonraki
kaynaklar yorum yaparak Hz. Aise’nin evlenme yasin1 17-18’e ¢ikartsalar
da, ilk déonem kaynaklari nisanin alti, evliligin ise dokuz yasinda oldugu
noktasinda hemfikir gibidir.”* Ciinkii o donem igin boyle bir evliligin ga-
rip karsilanmasi s6z konusu degildir.”® Ayrica Omer Sabuncu, Hz. Aise’nin
evlilik yas1 sebebiyle herhangi bir elestiri yapilmayisini, soz konusu yas
farkinin o donemde evlilik icin bir engel teskil etmedigini; benzer evlilik-
lerin de bulundugunu; evlilik i¢in kisinin biyolojik yasinin yani sira top-
lumun kabulleri ve kisinin sosyal roliiniin de belirleyici olacagini belirt-
mektedir.”® Muhammed Hamidullah herhangi bir yas sinir1 belirtmeksizin
Hz. Peygamber’in, Hz. Aise ile kiiciik yaslarda evlendigini su gerekgelerle
aciklamaya calismaktadir: “Onun, Isldm’in esaslarini ve hiikiimlerini latif
cinsin mensuplart arasinda anlatip agiklayacak akilli ve heyecan dolu bir
kadina ihtiyaci vard.. Aise ise biitiin bu vasiflart kendi sahsinda toplamis bir
kimseydi ve esasen pek kiictik yasta bulunmasina ragmen Rastliillah’in dik-
katini bu vasiflariyla iizerine cekmisti. Bundan ayri, kii¢iik yasta bulunma-
stha ragmen, esi Rastliillah’in kendisinde gérmek isteyecegi her cesit me-
ziyet ve vasiflart alip benimsemeye elverigsli bir manevi yapidaydi.”’” Fakat
ayni kaynaklarda nisanlanmanin yedi, evlenmenin de on yaslarinda oldu-
gu belirtilmektedir. Bu farkliliklardan dolay: belirli bir yas araligini ver-
mek yerine Hz. Aise'nin kiiciik yaslarda evlendigini soylemek kanaatimce
daha dogru olur. Clinkii evlilik yaslar: kisiden kisiye, toplumdan topluma
degisebilen bir 6zellige sahip oldugu i¢in 6rfe uygun olarak yapilan bu
ve bunun gibi evlikleri anlamak daha kolaydir. Ayrica Hz. Aise’nin kiigiik

74 Suzan Yildirim, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Etrafindaki Tartismalar”, ISTEM 4 (2003):
243.

75 Ziya Kazici, Hazret-i Muhammed'in Aile Hayati ve Egleri (Istanbul: Camlica Yayinlars,
2003), 142.

76 Omer Sabuncu, Miiminlerin Anneleri, ed. Adnan Demircan (istanbul: Siyer Yayinlari,
2017),177-178.

77 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, trc. Salih Tug (Istanbul: irfan Yayimcilik
ve Ticaret, 1993), 2: 678.
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yaslardaki evliliginden dini i¢erikli bir ¢ikarimda bulunmak anlasilabilir
ve kabul edilebilir bir yaklasimdan olduk¢a uzaktir. Yani bu evlilikten ha-
reketle dinin kiiciik yaslardaki evliliklere referans oldugunu iddia etmek
dogru degildir. Bunun yerine evlilik yasini toplumun algisina ve o6rfe bi-
rakmak yerinde bir hareket olacaktir. Bu sebeple Hz. Aise’nin evliligini
tarihsel bir olgu olarak degerlendirmek ve onu ¢esitli yonlere cekmemek
insafli bir yaklasimdir.

3- Hz. Aise’nin Genglik Déneminde Evlendigini Savunanlarin
Gorisleri

3.1. Hz. Aise, shrelerin tertibi hakkinda soru sormaya gelen bir
Iraklr'ya, ben Mekke’de ¢ocuklarla oyun oynayan kiiciik bir kiz ¢ocugu
iken Hz. Peygamber’e: “Kiyamet onlarin (gérecekleri asil azabin) vaktidir.
Kiyamet (azabi) ise daha miithis ve daha acidir.” (el-Kamer 54 /46) ayeti
inmisti.”®

Bu hadise, Hz. Aise’nin niibiivvetin dérdiincii yilinda diinyaya gel-
medigini gostermektedir. Clinkii o, Kur’an'in Mekki ayetleri inerken, oyun
oynayan bir ¢cocuk oldugunu ve Kamer stiresinde olan ayetinin de sokak-
ta oynayacak yastayken indigini sdylemektedir. Kur'an'in 54. sliresi olan
Kamer siresi, Mekke’de inen siirelerdendir. Bu siire, Mekke devrinin bi-
rinci déneminin sonlarina dogru vahyolunmustur. Hz. Aise bu siralarda:
“Ben, ¢ocuklarla oyun oynayan bir kiz cocuguydum” dedigine ve o zamanki
olaylar1 ayrintilariyla hatirladigina gore, bir iki yasinda degil, hi¢ olmaz-
sa, bes alt1 yaslarinda olmasi gerekmektedir. Hz. Aise’nin kendi hadisinde
anlasildigina gore Kamer stiresinin vahyi esnasinda bes alt1 yasinda degil,
dort bes yasinda farz edecek olursak, onun, Hz. Peygamber ile evlendigi
zaman on dort veya on bes yasinda olmas1 gerekmektedir.”” Hz. Aise’nin
bu sirada yedi, sekiz veya dokuz yaslarinda oldugunu tahmin edersek, o
zaman Hz. Aise’nin, Allah Rasilii ile evlendiginde 16, 17 veya 18 yasin
doldurmus oldugu, kendisinin de peygamberlikten iki-ii¢c sene 6nce diin-
yaya geldigi goriiliir.® Diger taraftan Hz. Aise, Kamer siiresi indiginde na-
zil olan ayetleri ezberleyebilecek ve hatirinda tutabilecek derecede biiyiik
bir kizdir. Halbuki Hz. Aise, ayet nazil oldugu esnada kendisinin Mekke’de

78 Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 54/7.
79 Dogrul, Asr-1 Saadet, 2: 148-149.
80 Erul, “Hz. Aise Kag Yasinda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?”, 643.
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oynayan bir kiz oldugunu beyan etmektedir. Bu durum, onun Miisliiman-
larin haline iizlilecek, cevresinin derdine istirak edecek, Kur’an’'in Miislii-
manlara verdigi teselliden hissedar olacak derecede ruhen ve fikren ge-
lismis oldugunu gosterir. Bu noktay1 géz dniine alarak onun niibiivvetin
onuncu senesinde kag yasinda oldugunu tahmin edebiliriz. Bu sebeple Hz.
Aige’yi alt1 yaginda kabul etmeye imkan yoktur. Ciinkii o, alt1 yasinda ol-
saydi, [slam’in gelecegiyle bu kadar ilgilenmezdi. Alt1 yasindaki bir cocuk
ne kadar zeki olursa olsun, nihayet bir cocuktur. Onun biiylik meselelere
bu kadar niifuz etmesine, o zaman en 6nemli hadise olan Kur’an ayetle-
riyle bu derece alakali olmasina, bu dyetin anlamini bu derece anlamasi-
na imkan géremeyiz. O halde Sakku’l-Kamer olay1 bi’setin onuncu yilinda
degil, daha 6nceki bir zaman diliminde meydana gelmesi kuvvetle muh-
temeldir. Yani bu siire bi'setin doérdiincii yilinda nazil olmustur. Ayrica Hz.
Aise de bi’setin onuncu yilinda 9-10 yaslarinda olmasi gerekmektedir. O,
Hz. Peygamber ile hicretin birinci yilinda evlendigine gore 13-14 yasla-
rinda olur. Eger Kamer siiresinin bi’setin dordiincii yilinda nazil oldugunu
kabul eder, onun bu esnada da 7-8 veya 9 yaslarinda oldugunu tahmin
edersek, onun evlendigi zaman 16-17 veya 18 yasini doldurmus oldugu,
kendisinin de bisetten 2-3 sene dnce dogdugu goriiliir.8!

Ancak Mehmet Azimli, Kamer siiresinin 46. ayetinin, Hz. Aise’nin
evliliginin genclik doneminde gerceklestigine delil olamayacagini belir-
terek sunlar1 sdylemektedir: “Hz. Aise’den nakledilen bu rivayet, ashinda
yazarin gériislerinin aleyhine bir delil olarak alinabilir. Bu yasta bir ¢ocu-
gun soz konusu dyetin ne sekilde indigini bilmesi degil, bilememesi miimkiin
degildir. Ciinkii bu yas grubundaki ¢cocuklar, o donemdeki bir olayi rahatlik-
la anlayabilecek ve kavrayabilecek bir cagdadir. Giintimtizde de 5-6 yasla-
rinda hafiz olmus cocuklar gérebilmekteyiz. Ayrica Kamer stiresinin boykot
yillarinda, yani niibtivvetin 8-10. senelerinde indigi ifade edilmistir. Demek
oluyor ki, bu dyet indiginde Hz. Aise en az 5, en fazla 7 yagslari arasindadir.
Ciinkii boykot yillart Islam’n gelisinin 8. veya 10. yillar1 arasinda olmustur.
Kamer siiresi de boykot yillarinda indijine gére Hz. Aise siire indiginde en
azindan 5-6 yaslarindadir. Bu yasta biri de dyetleri rahatlikla ezberleyebilir
ve anlamlarini kavrayabilir.’®

81 Seyyid Siileyman en-Nedvi, Hazreti Aigse, trc. Ahmet Karatas (Istanbul: Timas Yayin-
lari, 2004), 24-27; Yasar Nuri Oztirk, Asrisaadet’in Biiyiik Kadinlari (istanbul: Yeni
Boyut Yayinlari, 2010), 65-66.

82 Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmazi1”, 30-31.
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Sakku’l-Kamer iizerinden gidilerek Hz. Aise’nin evlilik yasinin bii-
yutlilmesi dogru bir yaklasim tarzi degildir. Ciinkii bu olayin bi’setin 9.
yilinda® veya hicretten bes sene 6nce® meydana geldigine dair rivayetler
bulundugunu sdyleyen Erkocaaslan goriislerini su sekilde belirtmeye ca-
lismaktadir: “Bu tarihi esas alacak olursak, bi’setin 4. veya 5. yilinda dog-
musg olan Hz. Aise’nin bu tarihte dort bes yaslarinda oldugu ortaya cikar.
Ayrica Hz. Aise rivayette belirtilen mevzular1 Hz. Peygamber’den, babasin-
dan veya bir baskasindan dinlemis ve aktarmigs da olabilir. Bu sebeple mug-
lak bir konu iizerinden Hz. Aise’nin yasini tespit etmeye calismak bizi dogru
bir sonuca ulastirmayacaktir.’®®

3.2. Kardesi Hz. Aise’den on yas veya on kiisur yas biiyiik olan Esma
bint Ebi Bekir,®® hicretten yirmi yedi sene énce dogmus,®” oglu Abdullah b.
Zibeyr olduriiliinceye kadar onunla birlikte yasamis ve onun éldiiriilme-
sinden birkag¢ gece sonra da hicretin yetmis ti¢lincii yilinda vefat etmis-
tir.% Yz yasinda® ve hicretin yetmis ii¢lincii senesinde vefat ettigine ve
kardesi Hz. Aise’den on yas biiyiik olduguna gére Esma hicret esnasinda
yirmi yedi yasinda,* Hz. Aise de ondan on yas kii¢iik olduguna gore on
yedi yasinda olmasi gerekmektedir.”" Eger Esma gercekten Hz. Aise’den
on yas biiyiik ise, onun hicri 73 yilinda®? 100 yasinda® vefat ettigi de dog-
ru ise, yasamis olmasi halinde Hz. Aise’nin ayni1 y1l 90 yasinda olmasi ge-
rekirdi. Bu durumda hicri 73 yilinin miladi karsilig1 695’ten 90’1 basitce

83 Diyarbekri, Tarthu’l-Hamis, 1: 548.
84 Kastalani, el-Mevdhibii’l-Lediiniyye, 2: 206.

85 Erkocaaslan, Hz. Aise’nin Hayat, Sahsiyeti ve Hz. Peygamber Sonrasi Isldim Tarihindeki
Rolii, 43-44.

86 Zehebi, Siyeru A'ldmi’n-Niibela, 2: 288-289.
87 ibn Hacer, el-IsGbe, 7: 11.

88 Ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 8: 201; Hakim, el-Miistedrek, 4: 65; Ibn Abdilber, el-
Istidb, 858; ibnir'l-Esir, Usdii’l-Gdbe, 5: 210; Zehebi, Siyeru Alami'n-Niibeld, 2: 295; ibn
Hacer, el-Isdbe, 7: 10; Ali Yardim, “Esma bint Eb( Bekir es-Siddik”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11: 402-404.

89 ibnit'l-Esir, Usdii’l-Gdbe, 5: 210; Zehebi, Siyeru A'ldmi’n-Niibeld, 2: 293; ibn Hacer, el-
Isdbe, 7: 11.

90 ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gdbe, 5: 210; ibn Hacer, el-isdbe, 7: 11.
91 Dogrul, Asr-1 Saadet, 2: 149.

92 Zehebi, Siyeru A'ldmi’n-Niibeld, 2: 295.

93 Zehebi, Siyeru A'ldmi’'n-Niibeld, 2: 293.
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cikarttigimiz zaman, onun 605 senesinde dogmus olmasi gerekir.’* Buna
gore Hz. Aise hicret esnasinda on yedi yasindadir. Onun, Hz. Peygamber
ile evliligi hicretin birinci yi1linda olmus ise, yasi on sekiz olur. Eger hicre-
tin ikinci yilinda evlilik olmus ise, yasi on dokuz olur.®> Ancak hicretin 73.
yilinin miladi karsihig1 695 degil, 692/693'tiir. Buna gore Hz. Aise’nin do-
gum tarihi 692/693-90= 602 veya 603 olur. Hicret esnasinda da yasi, 20
veya 21 olur. Evlilik hicretin birinci yilinda olmussa, Hz. Aise’nin yas1 21-
22, hicretin ikinci yilinda olmussa da 22-23 olur. Boyle sayisal verilerle
kesin bir sonuca ulagsmak miimkiin degildir. Ciinkii Esma bint Eb1 Bekir’'in
vefat ettigi esnadaki yasi hakkinda 100 kiisur yaslarinda olduguna dair
farkli rivayetler bulunmaktadir.?®

Mehmet Azimli, yukaridaki bilgiden hareketle Esma'nin 91 yasin-
da vefat ettigini belirtip séyle bir hesaplama yaparak Hz. Aise’nin evlilik
yasinl bulmaya calismaktadir: Hz. Aise’nin vefat ettigi hicri 58'den Es-
ma'nin vefat ettigi hicri 73’e kadar gecen 15 yillik siireyi Esma’'nin hicri
58’deki yasina ekledigimizde Esma’'nin yasi vefat ettigi sirada 91 eder.
(76+15=91). Bu da gosteriyor ki, Esma vefat ettiginde 91 yaslarinda ol-
maktadir ve 100 yasinda olmasi miimkiin géziikmemektedir. 91'den 6l-
digi tarih olan 73’l ¢ikardigimizda (91-73=18) Esma’'nin hicrette yani
Hz. Aise’nin evlendigi yilda 18-19 yaslarinda oldugunu buluruz. Esma ile
Hz. Aise arasindaki yas farki 10 olacagina gore Hz. Aise’den nakledilen ve
biitlin tarihgilerin miittefik oldugu “6 yasinda sézlendim 9 yasinda evlen-
dim” ifadesinin dogru oldugu ortaya ¢ikar.”’

3.3. Hz. Peygamber, Hz. Hatice’'nin vefatindan sonra ¢ocuklarina ba-
kacak ve evini idare edecek kimsesi kalmamisti. Bu sartlar altinda Rasii-
lilllah'in geng ve faal bir hayat ortagina sahip olmasi, bu hayat ortaginin
onun evini idare etmesi, cocuklarini terbiye etmesiyle mesgul olmasi ge-

94 Erul, “Hz. Aise Kag Yasinda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?”, 644.

95 Ruqaiyyah Waris Maqsood, Hazrat A'ishah Siddigah (Birmingham: Published by IPCI,
1996), 4.

96 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Iber fi Haber men Gaber
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985), 1: 60; Sihdbiiddin Ebu’l-Felah Abdilhay b.
Ahmed b. Muhammed b. imad, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb (Beyrut: Daru
ibn Kesir, 1986), 1: 308.

97 Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmaz1”, 32;
Erkocaaslan, Hz. Aise’nin Hayati, Sahsiyeti ve Hz. Peygamber Sonrast Islam Tarihindeki
Rolii, 44-45.
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rekirdi. Bu itibarla onun alt1 veya biraz daha fazla degil, yetismis geng bir
hanimla evlenmesi daha dogru olurdu. Gergi bazilari, Allah Ras(lii'ntn,
Hz. Aise’den 6nce Hz. Sevde ile evlendigini ve onun bu goérevleri yerine
getirebilecegini sdylliyorsa da, Hz. Peygamber’in, Hz. Sevde ile evlendigini
belirten rivayetler daha sihhatli degildir. Bunu sadece ibn ishak naklet-
mektedir. Ravilerin cogu Rastliillah’in, Hz. Aise ile, Hz. Sevde’den 6nce ev-
lendigini belirtmektedirler. Mamafih Allah Ras{ili’'niin, Hz. Sevde ile daha
once evlendigini kabul etsek bile durum degismez. Ciinkii Hz. Sevde dul
ve yasli, kimildayamayacak kadar iri yar1 ve hizmete muhtag¢ bir kadin-
d1.?® Hz. Peygamber, Hz. Hatice’'nin vefatindan sonra ev islerini iistlenecek,
cocuklarina bakacak birine ihtiyaci olsaydi, Hz. Aise ile Medine’de degil,
Mekke’de evlenirdi. Bu arada gegen siire icerisinde ev isleri de ihmal edil-
memis olurdu. Diger taraftan Rasiliillah’'in en kiigiik kiz1 Hz. Fatima bile
Hz. Aise’den biiyiiktiir. Bu nedenle Allah Rasilii'niin Hz. Aise ile evliligini,
cocuk ve ev bakimi gerekgeleriyle aciklamak kabul edilebilir bir durum
degildir.®®

3.4. Hz. Aise’nin otoritesi biitiin hadisciler, tarihgiler ve siyer aras-
tirmacilari tarafindan kabul ve teslim olunmaktadir. Hz. Aise, Hz. Peygam-
ber ile dokuz sene yasadigina gore onun bu ilmi iktidar1 dokuz ile on sekiz
arasinda ihraz etmis oldugunu kabule imkan var midir? Hz. Aise, Hz. Eb(
Bekir ve Hz. Osman dénemlerinde ashabin ileri gelenleri ve Rastliillah’a
muasir biiyiik ilim adamlar1 arasinda fetva verecek, en biiylik adamlar
hakkinda tenkitlerde bulunacak derecede ilmi iktidar1 ve salahiyeti, sa-
bavet devrini teskil eden bu dokuz sene icinde mi ihraz etmistir? Boyle
bir telakkiyi kabule mantik yoniinden imkan var midir? Bu itibarla Hz.
Aige’nin, Hz. Peygamber ile 18 yasinda evlendigini ve 27 yasina kadar ya-
sadigim kabul etmek gerekir. Hz. Aise’nin, Rasliillah’in hayatinda ihraz
ettigi kemal (olgunluk), sonra onun gosterdigi ilmf liyakat ve iktidar, ta-
rihi delillerin isbatiyla onun, Allah Rasiilii'yle yetismis bir hanim olarak
evlendigini ve o zaman da 18 yasinda oldugunu kabul etmek gerekmek-
tedir.'?° Boyle bir akil ytliriitmenin zorlama oldugunu séyleyebiliriz. Ciin-
kii bunun i¢in ¢ocuklarin zeka ve 6grenme yasina baktigimizda,'®* cocuk

98 Dogrul, Asr-1 Saadet, 2: 149-150.

99 Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmaz1”, 32.
100 Dogrul, Asr-1 Saadet, 2: 150.

101 Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmaz1”, 33.
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egitimcilerinin biiytik cogunlugunun kabul ettigi ve diinyada hemen he-
men her yerde 6grenme yasi 7-20 yaslar1 arasi oldugu goriilmektedir.???
Bu sebeple, “agag, yas iken egilir’ atasoziinlin de ifade ettigi gibi erken
donemlerde 6grenme daha hizli olur ve 6grenilen bilgiler de daha kolay
muhafaza edilir. Bilgi birikiminden sonra da bilgi aktarmalar1 ve olaylar
arasinda degerlendirmeler daha rahat yapilabilir. Bunun i¢in egitim ve
ogretime erken yaslarda baslanilmasi kac¢inilmaz olur. Bundan dolay1 Hz.
Aise’nin egitim ve 6gretime baslamasi i¢in yasiin biiyiik olmasina gerek
olmadig gibi, boyle bir kiyastan hareketle de onun evlilik yasinin da on
sekiz oldugu tahminin de bulunmak ilm1 bir yaklasim olmaz.

3.5. Hz. Aise, Rasiiliillah ile evlenmeden 6nce Ciibeyr b. Mut'im
ile nisanlanmigtl. Mut'im ailesi, Hz. Aise’yi ogluyla evlendirmekle ailesi-
ni Miislimanliga sokacagini diisiinerek bu evlenmeyi feshetmistir.*® Hz.
Eb{ Bekir, Hz. Muhammed'’in peygamberligini ilan ettikten sonra islami-
yeti kabul ettigine gére, Hz. Aise ile Ciibeyr b. Mut'im’in nisanlanmalari-
nin niibiivvetin ilanindan énce olmasi gerekmektedir. Bu sebeple Hz. Ai-
se’nin dogumu, risaletten dnce olmasi gerekmektedir.!** Bu ¢ikarimda Hz.
Aise’nin, Ciibeyr b. Mut'im ile Islamiyetten dnce nisanlanmalari gerektigi-
ne vurgu yapilarak Islami dénemde miisrik birisiyle evliligin olamayacag
belirtilmistir. Ancak béyle bir yasaklama yani miisriklerle evlik konusu
Mekke’de yasaklanmamistir. Bu sebeple Mekke doneminde bir Miisliima-
nin herhangi bir miisrikle evlenmesinde bir sakinca bulunmamaktadir.
0 halde Hz. Ebii Bekir Miisliiman olmasina ragmen kizi Hz. Aise’yi miis-
rik olan Ciibeyr b. Mut'im ile nisanlayabilir. Ciinkii: “fman edinceye kadar
mitisrik erkek ve kadinlarla evlenmeyiniz.” (el-Bakara 2/221) “Kafirlerle
evlilik baginizi siirdiirmeyiniz.” (el-Mimtahine 60/10) ayetleri Medine
déneminde nazil olmustur. Hatta bundan dolay1 da Hz. Omer, Ubeydul-
lah’in annesi miisrik olan esi Ummii Giilsiim bint Cervel’i bosamistir.'%

102 Yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi (Ankara: Bogazic¢i Yayinlari,
1987), 200.

103 Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yasi Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmaz1”, 33-
34; Nedvi, HazretiAi,se, 37; Abdurrahman Aise, Rastiliillah’in Annesi ve Hanimlart, trc.
Ismail Kara (Konya: Uysal Kitabevi, ts), 236; Abbott, Hz. Muhammed'in Sevgili Esi Ayse,
25; Kazicl, Hazret-i Muhammed'in Aile Hayati ve Esleri, 140.

104 Dogrul, Asr-1 Saadet, 2: 150; Nedvi, Hazreti/ii;e, 30-31.
105 Ebl Ca’'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn (Kahi-
re: Daru’l-Hadis, 2010), 10: 775-776; Ebu’l-Fida ismail b. Kesir, Muhtasar Tefsiru Ibn
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3.6. Hz. Aise: “Ben kendimi bildim bileli ebeveynimi dindar olarak
gordiim. Hz. Peygamber hemen hemen her giin sabah veya aksam zaman-
larinda bize ugrardi. Miisliimanlara karsi siddet ve baski artinca babam
Ebti Bekir de Habegistan’a hicret icin yola cikt1’*® Bu rivayette Hz. Aise,
Mekke déneminde Eb{ Bekir ailesinin Islam ile irtibatin1 ve Habesistan’a
hicret 6ncesini anlatmaktadir. Hz. Aise’nin bir baskasindan nakletmemesi
halinde, Mekke donemiyle ilgili bu bilgileri bize aktarmasi, onun bahse-
dilen olaylar1 kavrayabilecek yasta oldugunu gésterir. Eger Hz. Aise’nin
hicret esnasinda sekiz yasinda oldugunu soylersek, Hz. Eb{i Bekir’'in Ha-
besistan’a hicret etmeye niyet ettigi siralarda onun daha dogmamis ol-
dugunu kabul etmek zorunda oluruz. Bu durumda da bahsedilen olaylari
anlatmas1 miimkiin olmaz. “Hz. Aise bu olaylar1 daha sonra égrenmis ve
aktarmistir” seklindeki bir yaklasim, rivayeti iki kisma ayirmak suretiy-
le yapilabilir. Rivayetin ilk kismi, hicretten tic dort sene 6nceki durumu,
ikinci yarisi ise, hicrette sekiz dokuz sene 6ncesini bildirmektedir. Bu
yorum zorlama ve yanhstir. Ciinkii rivayetin ilk kismini1 Hz. Aise’nin bas-
kasindan aktarmadig kesindir. Ikinci kismin ise birinci ifadenin devami
seklinde anlasilmasi hem Arapga ifade hem de zihni tutarhilik a¢isindan
daha makuldiir.'®” Mehmet Azimli bu goriise iki noktadan itiraz etmekte-
dir: Birincisi; hadisteki Din kelimesi “ed-Din” seklinde marife olarak kul-
lanilmigtir. Bundan da Islam’1 kastettigi anlagilmaktadir. ikincisi ve daha
onemlisi; Hz. Aise rivayetin devaminda bu dinin islam dini oldugunu ve
cocuklugunda Hz. Peygamber’in devamli kendilerine geldigini anlatarak,
kendisinin niibiivvetin geldigi donemde dogdugunu aciklamistir. Riva-
yette yer alan vurgu, onun Islim déneminde dogdugunu belirtmektedir.
Boylece rivayette zikredilen yasin dogrulugu ortaya ¢ikmis olmaktadir.’®

3.7. Hz. Peygamber, esi Hz. Hatice’'nin vefatindan sonra ailesinin bii-
tiin sorumlulugunu yiiklenmisti. Muhtemelen onun bu yiikiinii hafiflet-
mek amaciyla Havle bint Hakim, Rasiliillah’a gelerek: “Ey Allah’t Rastlii
evlenmeyecek misin?” diye sordu. Hz. Peygamber: “Kiminle” diye sordu.
Havle bint Hakim: “Istersen bakire kizla, istersen dul kadinla” diye cevap

Kesir (Mekke: el-Mektebeti’'l-Mahmidiyye, ts), 3: 486; ibn Hacer, el-Isdbe fi Temyi-
zi’'s-Sahdbe, 4: 151.

106 Buhari, “Kefalet”, 4.

107 Riza Savas, “Hz. Aise’'nin Evlenme Yasi ile Ilgili Farkl Bir Yaklasim”, Dokuz Eyliil Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1995): 140-141.

108 Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmaz1”, 31.
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verince Allah Rasili: “Bakirelerden kiminle evlenebilirim?” diye sorunca
Havle: “Allah’in yarattiklarindan senin en ¢ok sevdigin Ebi Bekir’in kizr”
seklinde cevap verdi. Bunun tlizerine Rastliillah: “Dullardan kiminle evle-
nebilirim” diye tekrar sordu. Havle: “Sevde bint Zem’a” diye cevap verdi.
Bu karsilikli konusmadan sonra Havle bint Hakim, Hz. EbGi Bekir’in evine
geldi ve durumu Ummii Riman’a bildirdi. Bunun iizerine Ummii Riiman,
Havle'nin bu teklifini esi Hz. Eb{ Bekir’e bildirmek i¢in beklemeye basla-
di. Hz. Eb{i Bekir durumdan haberdar olunca: “0, kardegsinin kizidir. Onun
kardesinin kiziyla evlenmesi dogru olur mu?” diye sordu. Bunun lzerine
Havle, Allah Rasiilii'niin yanina geldi ve Hz. Eb{i Bekir’in sozlerini bildirin-
ce o: “Onun yanina dén ve kardesligimizin din kardesligi oldugu icin onun
kiziyla evlenmemin bir sakincast olmadigint bildir’ dedi. Bunun lzerine
Hz. Ebli Bekir daha dnce Cubeyr b. Mut'im ile nisanlanan, ancak nisanlari
islam yiiziinden bozulan kizi Hz. Aise’yi Hz. Peygamber ile nisanlamistir.
Hz. Aise ise bu esnada alt1 yasindaydi.’® Her ne kadar bu rivayette Hz.
Aise’nin alt1 yasinda nisanlandig belirtilse de, onun bu yillarda alt1 yasin-
da olmadigini gosteren isaretler bulunmaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber’in,
Hz. Hatice’'nin vefatindan sonra evlenmesi gerektigine inanan Havle’nin,
alt1 yasinda bir cocukla evlenmesini ona teklif etmesi ¢cok tutarsiz bir yak-
lasim olur. Hem de bu teklif iki alternatif seklinde yapilmistir. “Bakire kiz
istiyorsan, Hz. Aise, dul kadin istiyorsan, Sevde” diye yapilan bu teklifte Hz.
Aise’nin alt1 yasinda oldugunu sdylemek hi¢c de makul degildir. Bu ifade-
siyle Havle, Hz. Peygamber’in iki secenekten birini tercih edebilecegini
anlatmak istemistir. Sonra her iki kadinin da istenmesi fikri nereden olus-
tu? Bu konuda bir netlik yoktur. Hz. Aise’nin on dért on bes yaslarinda bir
geng kiz olmasi, Hz. Peygamber’in ise Hz. Hatice’nin yerini doldurabilecek
olgunlukta bir hanima ihtiya¢ duymasi sebebiyle Sevde ile evlenmesinin
gerekliligini anlamistir. Clinkt Hz. Hatice vefat ettikten sonra Hz. Peygam-
ber’in ¢ocuklarina bakacak ve ev islerini yliriitecek kimsesi yoktu. Bunu
on dort-on bes yaslarinda bir kizin yapmasi, imkansiz degilse de zordur.'*

3.8. Ibn Ishak ilk islam’a girenlerin listesini aciklarken Esma bint
Ebi Bekir'den sonra kardesi Hz. Aise’yi de aciklamaktadir. Ayrica onun o

109 Taberdi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, 2: 9; Ibni’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 7: 186-187; Zehebi,
Siyeru A'ldmi’n-Niibeld, 2: 149-150.

110 Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yast ile ilgili Farkl Bir Yaklasim”, 142-143.
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esnada Kkiiciik yaslarda oldugunu da belirtmektedir.'’* Hicret esnasinda
sekiz yasinda olan bir cocuk, Habesistan’a hicret zamaninda heniiz dog-
mamistir. Bu rivayet Hz. Aise’nin Medine’ye hicret yilinda on yedi yasinda
oldugunu desteklemektedir.'*?

3.9. Ummii Riman ile evlenen Hz. Eb{i Bekir’in ondan Abdurrahman
ve Aise isminde iki cocugu diinyaya gelmistir. Aksini ifade eden bir durum
olmadigina gore, o donemin sartlari diisiiniildiigii zaman, bu iki, ana-baba
bir kardes arasinda bir iki yas farki vardir denebilir. Yani Abdurrahman b.
Ebi Bekir'in, H. Aise’den bir iki yas daha biiyiik oldugu séylenebilir. Bedir
Savasi’'na misrik saflarinda katilan Abdurrahman’i yaklasik olarak yirmi
yaslarinda®? kabul eder ve Hz. Aise’yi de hicret esnasinda sekiz yasinda
disiiniirsek arada on iki yas farki olacagini gortiriiz. Hicret esnasinda Hz.
Aise’yi on yedi yasinda kabul edersek, Abdurrahman ile aralarinda bir iki
yas farki olur. Makul olan da budur.!** Bu iddiay1 o giinkii Arap toplumun-
da yaygin olan ¢ocuk edinme kosullar1 icinde makul kabul etmek gerekir.
Ancak genel olan bu durumun, her 6zel durum icin de ayni sekilde de-
gismez bir yasaymis gibi kabul edilmesi, bilimsel bir yaklasim degildir.
Bu sadece bir varsayimdir. Bir bilgiye/belgeye dayanmamaktadir. Clinkii
bir kadindan dogan cocuklar arasindaki yas farkini belirleyecek bir¢ok
neden olabilir. Bu nedenleri tespit etmeden, sadece belirli bir adeti 6ne
stirerek iddiada bulunmak, kabul edilebilir bir durum degildir. Dolayisiyla
Hz. Aise’nin yasinin biiyiikliigiinii, séz konusu yaklasimla ispatlamak pek
mumkiin goziikmemektedir.!'® Yazarin belitmis oldugu kaynakta Abdur-
rahman b. Ebi Bekir’'in kafirlerle birlikte Bedir Savasi1 ve Uhud Savasi’na
katildig1 ifade edilirken, yas1 hakkinda herhangi bir a¢iklamaya yer ve-
rilmemektedir.''¢ Burada yas tahmininde bulunularak Hz. Aise’nin evlilik
yasinin biyiitiilmeye calisildig1 goriilmektedir. Boyle bir yaklasimla Hz.
Aise’nin yasini biiyiik géstermeye calismak dogru degildir. Ciinkii anne
bir kardes olan Hz. Aise ile Abdurrahman’in arasinda baska bir ¢ocuk
olmamasy, ikisi arasindaki yas farkinin az oldugunu gostermez. Bundan

111 ibn ishak, Siretii Ibn Ishdk, s. 124; ibn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, 1-2: 254.

112 Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yast ile ilgili Farkh Bir Yaklasim”, 141

113 ibnil-Esir, Usdii’l-Gabe, 3: 131.

114 Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yast ile ilgili Farkh Bir Yaklasim”, 143.

115 Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmaz1”, 35.
116 Ibnil-Esiy, Usdii’l-Gdbe, 3: 131.
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yuzlerce y1l 6nce meydana gelmis bir olay1 dikkate alip, diger unsurlari
disarida tutarak Hz. Aise on yedi yasindadir, kanaatine ulagsmak saghkl
bir ¢ikarim olmadig1 gibi, bu durumu makul géormek de uygun degildir.
Olayin makul ve mantikli oldugunu séylemek i¢cin Abdurrahman ile Hz.
Aise arasinda neden ¢ocuk olmadiginin biitiin sebeplerini ortaya koymak
gerekmektedir. Eger bu yapilirsa, daha saglikli sonug elde edilebilir. Ama
bdyle bir arastirma yapilmadan tek sebep lizerinden olay1 aydinlatmaya
calismak akademik olarak ilmi degildir. Ayrica yazar burada istedigi so-
nuca ulasmak icin iki kardesin arasinda makul bir yas aralig1 tespit etme
cabasi icerisindedir.*'’

3.10. Magsood, Hz. Aise’nin 610 yilinda, Medine’ye hicretten 11
veya 12 yil dnce dogdugunu ve evlendigi zaman 14 yasinda oldugunu, 9
yasinda olmadigini belirtmektedir. Ayn1 miiellif, Hz. Aise’nin niibiivvetten
5 sene dnce 605 yilinda dogdugunu, hicret esnasinda 17 yasinda oldugu-
nu ve evlendiginde ise 19 yasinda oldugunu ifade etmektedir.'*® Maqsood,
bu sayisal bilgileri verirken herhangi bir kaynak belirtmemektedir. Yani
yazar kendi zihin diinyasinda kurgulamis oldugu sayilardan hareketle Hz.
Aise’nin evlilik yasinin on dokuz oldugunu ispatlamaya ¢alismistir. Boy-
le bir degerlendirme neticesinde bir sonuca ulasmanin hicbir tutarliligi
ve gecerliligi yoktur. Yani ilmi ve akademik zeminden yoksun bir ¢ikarim,
inandiriciliktan oldukea uzaktir.

3.11. Hisam b. Urve, teyzesi Hz. Aise’nin hicretin 50. yil1 67 yasin-
da vefat ettigini belirtmektedir. Hicretin 50. yili miladi olarak 672 yilina
denk gelmektedir. Bu bilgiden hareketle 672-67=605 yili Hz. Aise’nin
dogum tarihidir. Hicret esnasinda Hz. Aise 17 yasinda, Hz. Peygamber ile
evlendiginde de 19 yasindadir.'*® Hicri 50. yilin miladi karsihigi 672 degil,
670/671'dir. Bu sebeple Hz. Aise’nin dogum tarihi 603 veya 604 olmak-
tadir. Onun hicret esnasindaki yasi ise 18 veya 19 olacaktir. Evlendigi es-

117 Recep Erkocaaslan, “Hz. Aise’nin Hz. Peygamber ile Evliligi ve Evlilik Yas1”, Uluslarara-
st Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/51 (Agustos 2017): 1241.

118 Maqgsood, Hazrat Aishah Siddiqah, 5.

119 Maqgsood, Hazrat A'ishah Siddigah, 9. Ancak miiellifin verdigi kaynakta Hisadm b. Urve
teyzesi Hz. Aise’nin hicretin 57. yilinda vefat ettigini belirtmektedir. Zehebi, Siyeru
A'lami’'n-Niibeld, 2: 192. Bu sebeple bu bilgiden hareketle bir sonuca ulasmak miim-
kiin degildir. Muhtemelen miiellif bu bilgiyi sehven vermis ve bunun tizerine goriisle-
rini temellendirmeye ¢alismistir.
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nada ise yasi, 19-21 arasindadir. Diger taraftan Hz. Aise’nin vefat tarihi
(h. 50) ve yas1 (67) konusunda tek rivayet tizerinden bir sonuca ulasmak
da dogru degildir. Clinkii onun hicretin 57.1%° 58.*! veya 59.'2% yillarinda
vefat ettigini belirten ve vefat ettigi esnada ise 63,'?* 66'** veya 67! yas-
larinda bulunduguna dair de farkl rivayetler mevcuttur.

Hz. Aise’nin geng bir kizken Hz. Peygamber ile evlendigini savu-
nanlarin en 6nemli 6zelligi; liclincli sahislarin hayat hikayelerinden hare-
ketle elde ettikleri sayisal verilerden evlilik yasin1 bulmaya c¢alisarak bir
sonuca ulagmalaridir. Sonuca esas teskil eden kisilerin dogum ve 6lim
tarihleri ve bu baglamda yapilan kiyaslamalar kaynaklarda farklilik arz
etmektedir. Yani bir kaynakta belirtilen bilgiler dikkate alinarak bir sonu-
ca ulasilmasi, diger kaynaklardaki bilgilerle ulasilacak sonuclardan farkl
olacaktir. Diger taraftan elde edilen sonuglarla ilgili gosterilen kaynaklar
birinci gruptakilerin kaynaklarina gore giivenirlilik agisindan ikinci dere-
cede yer almaktadir. Bu sebeple elde edilen netice hakkinda kesin ifadeler
kullanmak ilmi ve akademik olmaktan uzaktir. Miladi 622-624 yillarinda
meydana gelen evlilik olayindaki yas faktoriinii o gintin 6rf ve adetlerini
dikkate almadan yasanilan ¢agin deger yargilarina gore gecerli bir evli-
lik yas1 arayisina girmeye ¢alismak beyhude bir ¢abadir. Ciinkii yasanilan
cagin sartlar1 toplumdan topluma ve kisiden kisiye degiskenlik arz et-
mektedir. Bu acidan belirli bir yas aralifinda gezinmekten ziyade tarihin
o donemindeki insanlarin algilarina saygi duymak ve tarihin dokusuna
miidahalede bulunmamak gerekmektedir.

SONUC

Insan, yeryiiziinde yasamaya basladiktan sonra zaman igerisinde
kendi orf ve adetlerini olusturmaya baslamistir. Tarihi siirec icerisinde

120 ibn Abdilber, el-Istidb, 903; ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gdbe, 5: 344; Zehebf, Siyeru A'lami’n-Nii-
beld, 2: 192; ibn Kesir, el-Biddye, 8: 90; Ibn Hacer, el-Isdbe, 7: 190; Diyarbekri, Tari-
hu’l-Hamis, 2: 71.

121 ibn Sa'd, et-Tabakdti’l-Kiibrd, 8: 61; Ibn Abdilber, el-Istidh, 903; ibni’l-Esir, Us-
dii’l-Gébe, 5: 344; Ibni’l-Esir, el-Kamil, 3: 520; Zehebi, Siyeru A'lami’n-Niibeld, 2: 192;
ibn Kesir, el-Biddye, 8: 90; ibn Hacer, el-Isdbe, 7: 190; Diyarbekri, Tarihu’l-Hamfs, 2: 71.

122 ibn Kesir, el-Bidaye, 8: 90.
123 Zehebd, Siyeru A'lami’'n-Niibeld, 2: 193; Diyarbekri, Tarihu’l-Hamis, 2: 71.
124 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 8: 62; Diyarbekri, Tarihu’l-Hamfs, 2: 71.
125 ibn Keslr, el-Bidaye, 8: 90.
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insanin bu faaliyetleri kisiden kisiye, toplumdan topluma ve bolgeden
bolgeye farklilik gostermektedir. Boyle bir realiteden dolay: da insanlarin
uygulamalarinda farkli gériiniimler ortaya ¢ikmaktadir. Insanlarin sosyal
hayatla ilgili sahalarda gergeklestirdikleri fiillerin dogru algilanip algi-
lanmamasindaki temel faktor; orf ve adetlerdir. Bu orf ve adetlere uygun
olan davranislar onanirken, aykiri olanlar ise dislanmaktadir. Bu sebeple
orf ve adetler toplum hayatinda dnemli bir yere sahiptir. Tarihin bir do-
neminde meydana gelmis olan hadiseye toplumun bakisi, daha sonraki
donemler icin 6nemli bir dl¢ilit olmaktadir. Olaya tanik olanlarin refleksi
olumluysa, sonrakilerin, o toplumun orf ve adetlerinden bagimsiz olarak
degerlendirmelerde bulunmasi, ilmi ve akademik bakis acisindan olduk-
¢a uzaktir. Bu acidan insanlarin topluma, 6rf ve adetlere saygili davranip,
hadiseyi kendi tarihi olusum siireci icerisinde anlamaya c¢alismalari, tari-
hin dokusuna saygili olmalarinin bir geregidir.

Hz. Peygamber ile Hz. Aise’nin nisan ve evliligi yaklasik olarak mi-
ladi 620-624 yillarinda gerceklesmistir. Bu nisan ve evlilik o glintin 6rf
ve adetlerine gore icra edilmistir. Bu nisan ve evliligin giindem konusu
yapilmasi, Hz. Aise’nin bu esnadaki yasinm kiigiik olmasidir. Nisan veya
diigiin hakkinda gerek Mekke’de gerekse de Medine’de olumsuz herhangi
bir algiyla karsilasilmamistir. Yani Mekke’de Hz. Peygamber’i itibarsizlas-
tirmak icin ellerinden geleni ardina koymayan miisrikler bile bu nisan
konusunda asla olumsuz so6z ve fiillerde bulunmamislardir. Medine’de
Hz. Peygamber’e hem icten hem de distan diismanlik yapan farkl dinsel
inanislara ve algilara mensup insanlar bulunmaktaydi. Buna ragmen on-
lardan bu evlilik aleyhinde olumsuz séylemler sadir olmamistir. Anlasi-
lan o ki, Medine toplunda kiiciik yaslardaki kizlarla evlilik o giiniin 6rf ve
adetlerine uygun bir davranistir. O giiniin algis1 disindaki bir eylem, mut-
lak anlamda tepkiyle karsilanacaktir. Eger kiiciik bir cocukla evlilik 6rf ve
adetlere uygun olmasaydi, kesinlikle Hz. Peygamber hakkinda kara pro-
paganda faaliyeti yiiriitilirdii. Bu sebeple Allah Rasiilii aleyhinde olacak
ve kendisinin itibarsizlastirilmasina sebep olacak bir eylem icerisinde
bulunmazdi. Hakkinda nas bulunmasina ragmen onun, Zeyd b. Harise’nin
esi Zeyneb bint Cahs ile evliligi hakkinda olumsuz séylemlerin oldugu bi-
linmektedir. Netice olarak Hz. Peygamber’in, kii¢iik yaslarda bulunan Hz.
Aise ile evliligi toplumun 6rf ve adetlerine uygun bir davranistir.

Boyle bir evliligi glinimiiziin deger yargilarina gore algilamaya
calismak ve olayin faili hakkinda pedofili veya siibyanci gibi ithamlarda
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bulunmak gerceklerden uzak 6n yargilarin neticesidir. Bu ithamlar kar-
sisinda reaksiyoner bir tavirla Hz. Aise’nin yasim biiyiitmeye calisarak
durumu kurtarma cabasina gerek yoktur. Clinkii evlilik yaslar1 goreceli-
dir ve toplumlarin 6rf ve adetlerine gore degiskenlik arz etmektedir. Bu
acidan Hz. Aise’nin evlilik yasini giiniimiiziin deger yargilarina gekmeye
calismak, ithamlar cercevesinde ortaya ¢ikan problemi ¢é6zmeye doniik
gecici bir faaliyettir. Baska bir zaman diliminde evlilik yasiyla ilgili alg
degistiginde, ayn1 problemin ortaya ¢ikmasi ka¢inilmazdir. Hadiseyi do-
gal sartlari cercevesinde algilamak ve evlilik yasinin da toplumun algisina
uygun oldugunu belirtmek gerekmektedir. Hz. Aise’nin evlilik yasim ge-
lenekte oldugu gibi 9-10 yaslarinda gerceklestigine vurgu yapmaktan ve
modern ¢alismalarda oldugu gibi 17-19 yaslarina ¢ekme ¢abasi icerisinde
olmaktan kacinilmalidir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in, Hz. Aise ile evli-
ligi toplumun orf ve adetlerine gére normal karsilanan bir uygulamadir
ve kendi icerisinde de tarihsel bir 6zellige sahiptir. Hz. Peygamber kii¢iik
yaslarda bir evlilik yapti diyerek buna dini bir karakter kazandirmaya ¢a-
lismak dogru bir yaklasim tarzi degildir. Bu acidan Hz. Peygamber’in bu
evliligi orfidir, dini degildir.
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Kamran Abdullayev
Kafkasya Arap Edebiyatinda Seyh Samil

0z

Gazavat veya Miiridizm olarak isimlendirilen Kafkasya’'nin Rus isgalcilere karsi direnisi
Gazi Muhammed ile baslamistir. Gazavat'in baslamasindan itibaren bu harekata dnderlik
eden isimler Ruslarla beraber bolgedeki bazi siyaset ve ilmiye ehliyle de savasmak zo-
runda kalmislardir. Bu liderlerden olan Seyh Samil de sadece Ruslarla savagsmamis, ayni
zamanda bolgede kendisine muhalif olanlarla hem siyasi hem edebl hem de ilmi alanlarda
miicadele vermistir. Kurdugu imamet Devleti’nin resm1 dili olarak Arapca tercih edilmis
ve buna bagli olarak Arapca ilmi ve edebi literatiir olusturulmustur. Yaklasik olarak otuz
yulik Seyh Samil Devleti doneminde bu Arapga ilmi literatiire katkida bulunanlar olarak
Muhammed Tahir el-Karahi, Murtaza Ali el-Uradi, Abdurrahman el-Gazikumiihi ve diger
alimler 6ne ¢ikmaktadir. Bahsedilen miiellifler fikih, tarih ve edebi alanlarda eser vermis
alimlerdir. Seyh Samil doneminden sonra Hasan Alkadari de bu silsileye katilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kafkasya, Seyh Samil, Arap¢a, Methiye, Hiciv.

Sheikh Shamil in the Arabic Literature of The Caucasia
Abstract

The opposition against the Russian occupants started by Ghazi Muhammed that called
ghazavat or mouridism. With the ghazavat period the names who led this movement had
to fight against some figures from the politics and science areas. Sheikh Shamil is one
of these leaders that just not fighten against Russians, also struggled against his oppo-
nents in politics, literature and scientific areas. He established the Imamat state and made
Arabic its offical language. Following it Arabic became language of science and literature.
Approximately Imamat State of Sheikh Shamil took 30 years, in this period Muhammad
Tahir el-Karahi, Murtaza Ali el-Uradi and Abdurrahman el-Gazikumubhi contributed to the
Arabic literature. Works of the mentioned authers are on figih, history and rhetoric. After
Sheikh Shamil, Hasan Alkadari joint this range.

Key Words: Caucasia, Sheikh Shamil, Arabic, Madih (panegyric), Hija (lampoon).
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GIRIS

XIX. asir bir ¢cok yontiyle Kafkasya tarihinde 6nemli izler birakan bir
doénemdir. Bu asrin baslarindan itibaren boélge tedrici olarak Carlik Rusya-
st’'nin isgali altina girmege baslamis, buna bagl olarak Kafkasya’'nin cesitli
bolgelerinde kuzeyden gelen ve bu Hiristiyan diismana karsi isyan olayla-
r1 yasanmaktaydi. Daginik bir goriintii arzeden bu isyanlar Gazi Muham-
med veya Molla Muhammed liderliginde farkli bir goriintiiye bliriinmiis-
tiir. Naksibendi seyhi olan Seyyid Cemaleddin el-Gazikumiihi'nin halifesi
olan Gazi Muhammed, seyhinin izni olmadan Kafkasya’'da cihad hareke-
tine baslamaya karar vermisti. Gazi Muhammed, Gazavat'a baslamak icin
manevi 6nemi biliyiik olan fetvayr Seyyid Cemaleddin’in seyhinden, yani
Molla Muhammed el-K{irf’den aldi. Bu sirada cereyan eden mektuplasma-
lar1 Seyyid Cemaleddin’in oglu Abdurrahman Gazikumiihi ve son donem
Kumuk tarihgilerinden Nezir ed-Durkili eserlerinde nakletmistirler.

Abdurrahman Gazikumhi, Tezkire isimli eserinde Gazi Muhammed
ile babas1 arasinda gecen Arapg¢a yazismalarin orijinal metnini paylasmis-
tir. Eserdeki bilgilere gore Gazi Muhammed seyhinden Rus isgaline karsi
cihdda baslamak icin izin istemis, fakat Seyyid Cemaleddin ona Naksi-
bendi tarikatinin kurallarina uymasi gerektigini ve baslamak istedigi isin
insanlari fitnelere dusiirecegi endisesini ifade etmistir. Gazi Muhammed
bu cevaptan memniin kalmayinca Kuzey Kafkasya'da Ismail es-Sirvan{'-
nin halifesi olarak faaliyet gosteren Seyh Muhammed el-Kirf’'ye mektup
yazmis ve ondan istedigi fetvayr almisti.!

Nezir ed-Durkill ise bu konu igerisindeki bir boslugu tamamlamis
ve Seyyid Cemaleddin’in Gazavat'a neden olumlu cevap vermedigini ya-
nitlamistir. Niizhetu’l-Ezhdn isimli eserinde ed-Durkili, Seyyid Cemaled-
din’in seyhi Muhammed el-Kir{'ye yazdigi mektubun aslini paylasmistir.
Bu uzunca mektupta Seyyid Cemaleddin, fetva vermeme nedenlerini sey-
hinin hayatini tehlikeye diistirmemek, kendisinin Rus isbirlikcisi Gaziku-
muk yoneticisi Aslan Han’in baskisi altinda oldugunu ve evinde kendisine
siginmis bir misafiri oldugundan dolay1 rahat hareket edemedigi gerekge-

1 Abdurrahman el-Gazikumihi, Tezkire, Knuza eocnomunanuii caiiuda A6dypaxmaHa,
cblHa ycmada welixa mapukama fxcamanydouHa aa-XyceiliHu o deaax scumeaeli [laze-
cmaHa u YeyHu. CounHeHo 1 HanucaHo B Tuduince B 1285r.x. [lepeBog c apa6ckoro.
M.-C. CaupoBa, Pefakuus nepeBosa, NoAroToBka ¢pakCUMUJIBHOIO U3JaHUS, KOM-
MeHTapuy, ykazartesu A.P. lluxcanzgosa u X.A. OMapoBa (MaxaukaJa: [larectaHckoe
KumxHoe UspaTenbcTBo, 1997) vr. 16a.
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leriyle aciklamaktadir.?

Bu tartismalarin ve muhalefetin coklugu sebebiyle Gazi Muham-
med bir risale yazmistir. Abdiilkerim el-Hen(ihi Ozel Arsivinde bulunan
ve bes varaktan olusan risalenin ismi Bdhiru’l-Biirhdn li'rtidadi Ulemai
Ddgistan’dir.

S =
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Gazavat'in baslamasina karsi ¢ikan bolge alimlerinden bir digeri
Avar bolgesinin miiftiisiit NGr Muhammed el-Avari'dir. ed-Diirretii’s-Semi-
ne’ isimli bir risalenin de miiellifi olan el-Avari ile Gazi Muhammed ara-
sinda miinazara cereyan etmistir. Her iki alimin arasinda gegen bu tar-
tismalar ii¢ varaklik bir risilede toplanmustir. Miindzardat beyne’l-imam
Gdazi Muhammed ve Niir Muhammed el-Avdri isimli risile, Abdiilkerim el-
Heniihi Ozel Koleksiyonu’nda bulunmaktadur.

Goruldigh gibi Gazavat, basladigl glinden itibaren ilmi olarak bol-
ge alimleri arasinda ¢esitli tartismalara konu olmustur. Gazavat liderleri
i¢c ve dis diismanlara karsi verdikleri zorlu miicadeleyle birlikte birde bu
tartismalarla ugrasmak zorunda kalmislardir. Bu tartismalar Gazavat'in
basina Seyh Samil gectikten sonra da devam etmistir. Bu donemde bu
tartismalara fikhi boyutunun yanisira bir de edeb tiirler eklenmistir. Bu
edebi tiirlerin en dikkat ¢cekenleri Medhiyyat ve Hicivlerdir. Gazavat'in li-
derligini yaptig1 yaklasik otuz yillik dénem zarfinda Seyh Samil’i savunan
veya hicveden ¢ok sayida kaside ve siir kaleme alinmistir.

2 Nezir ed-Durkili, Niizhetu’l-Ezhdn fi Terdcimi Ulemdi Dagistan. Trc. A. P. llluxcanjoB-
Anbopup BycraHoB -M. Kemnep (MockBa: Mardjani Publishing House, 2012), 97-
102.

3 Katalog kaydinda mtellif ismi yanlislikla el-Evari olarak yazilmistir. Dogrusu el-Avari
seklindedir. Bk. NGr Muhammed el-Avari, ed-Diirretu’s-Semine, 131b-140a, Tokat Zile
flce Halk Kiitiiphanesi, 60 Zile 294/5.
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Cogu zaman siyasi yonden ele alinan Gazavat, bunun yanisira fikhi,
tasavvufl ve edebl yonlerden de incelenmesi gereken bir harekettir. Bu
calismada Gazavat tarihinde miistesna yeri olan Seyh Samil’in, Kafkasya
Arapca edebiyatindaki portresi arastirilmaya ¢alisilacak ve bu bosluga bir
nebze olsun katkida bulunmak icik gayret edilecektir.

1. Kafkasya Arap Edebiyati’'nda Seyh Samil

Seyh Samil’e yoneltilmis elestiri ve savunmalarin iki ana konusu
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi fikhi, digeri ise edebi elestiri ve sa-
vunmalardir. Her iki konuda yazilmis eserlerin biiytik bir kisminin dili
Arapca olmasina ragmen bunun iki istisnasi vardir. Miellifi Siileyman
Efendi olan Tiirkge risdlenin ismi Arapcadir. g aiolas go a3l Slaca gl Lo 0l Jia
iy )l gl B alYI n sl 4sSo Oygo 138 Juseds (Bu, Stileyman Efendi’nin $amille
birlikteyken ondan gordiiklerinin beyanidir. Ser-i Serife muhalif olan sey-
ler hakkinda insanlar arasinda verdigi hitkmii bu sekilde tasvir ettim) is-
mindeki risale 1262 /1846 y1l1 Kasim ayinin 10’unda Kabartay bolgesinde
miiellifin kendi hattiyla yazilmistir. Bir parcasi kopuk olan risalenin asl
Azerbaycan/Zakatala iline bagli Tala kéyli cAmiinin arsivinde bulunmak-
tadir.

Seyh Samil hakkinda yazilmis Tiirkce bir diger risdle Haci Ab-
dulhamid es-Sekevi'ye aittir. Ash elimizde bulunmayan bu risile, Tahir
el-Mevlevi tarafindan sadelestirilmis halde Kafkasya Miicdhidi Seyh Sa-
mil’in Gazavdti eserinin sonunda yayimlanmis ve li¢ sayfadan olusmakta-
dir. Seyh Samil’in Gazavati eseri aslinda Abdulhamid es-Sekevi tarafindan
Tirkce'ye Ll dei=s § 15,3 Gl ismiyle terciime edilmis Muhammed Ta-
hir el-Karahi'nin Bdrikatu’s-Suyifi’l-Cebeliyye eseridir. Fakat ifadelerinin
agirligi sebebiyle Tahir el-Mevlevi sadelestirme ihtiyaci hissetmistir.*

4 Tahir el-Mevlevi, Kafkasya Miicdhidi Seyh Samil'in Gazavati (Daru’l-Hilafe: Matbaa-i
Amidi, 1333), 214.
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Seyh Samil'in yaptiklarini savunma mahiyetinde yazilmis iki en
onemli fikih eseri Murtaza Ali el-Uradi ve Muhammed Tahir el-Karahf’-
ye aittir. Bunlardan Seyh Samil déneminde devletin miiftiisii gorevini icra
etmis olan Murtaza Ali el-Uradi’'nin el-Murgim isimli risalesi 14 varaktan
olusmaktadir. Risale yedi béliimden olusmaktadir. imamet, savas done-
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minde katl, savas olmayan donemde katl, miirtedin mali konusunda ta-
sarruf, riddet ve sebepleri bu konulardan bazilaridir.®

Seyh Samilin icraatlarini fikhi olarak savunan bir diger risdle Mu-
hammed Tahir el-Karahi'ya ait Jses oledl 503 & g5 b Y o] isimli risaledir.
Mukaddime, alt1 meslek ve bir hatimeden olusan eser bes varaktan olus-
maktadir. Rus yonetimi altinda ¢alisan zenginlerin mallarinin alinmasi,
mallarin itlaf edilmesi ve evlerin tahrip edilmesi, seriata uymayanlarla
savasmak bu konulardan bir ka¢idir.® Eser Seyh Samil’'in katiplerinden
Emirhan el-Cirkavi'nin gonderdigi bir mektup tizerine yazilmis, ismini de
yine el-Cirkavi belirlemistir. Bahsi gecen mektubun metni asagidadir:

5  Alibekov Hizri Ozel Arsivi.
6  Alibekov Hizri Ozel Arsivi.
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@513 Pl sslhasme il bl 4l ] Ol el sall LU e
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FSORERRIE
Fakir yazar Emirhan’dan miittaki alim kardesi Muhammedilav’a.

Daimi selam.

Mesele su ki, arkamizdan gelen inkarcilar i¢in delil, izimizden gi-
denler icin ise takviye olmasi icin muteber kaynaklardan vildyetimizde
cereyan eden olaylarin delillerini 6zetle, fakat (hi¢cbir konuyu) atlamadan
toplaman miimkiin olursa bu umulan seyin zirvesi olur.

Allah Tedla'nin izniyle memniin edici ve kalplere sifa olacak bir eser
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yazilirsa ona Ahsenu’d-Delail Lima Vaka‘a fi Zemeni’-imam Samuil ismini
veririz.

Vesselam.

Elimizde Seyh Samili ve kararlarini savunma mahiyetinde yazilmis
bu iki risale haricinde bagka bir kaynak bulunmamaktadir. Bahsi gecen
yazarlardan el-Karahi'nin Serhu’l-Mefriiz isimli bir fikih kitab1 bulunsa da
kitabin icerigi genel fikih konularindan olusmaktadir.” Imamet Devleti'ne
ve icraatlarina karsit olarak ise her hangi bir fikhi calismaya hentiz rast-
lanamadi.

2. Seyh Samil Hakkinda Yazilmis Methiye Ve Hicivler

Seyh Samili medheden en meshur sairlerin basinda Miifti Muham-
med Tahir el-Karahi, Seyh Samil’in damadi Abdurrahman el-Gazikumiihi
ve Hasan Alkadari ve digerleri gelmektedir. isimleri zikredilen miiellif-
lerin Seyh Samil hakkinda kaleme aldiklari siir ve kasideler miistakil bir
kitap icerisinde degil, bilakis cesitli konular hakkinda yazilmis eserlerin
icerisinde daginik olarak bulunmaktadir. El-Karah'nin kasideleri kendi-
sinin kaleme aldig1 Bdrikdtu’s-Suyiifi’l-Cebeliyye eserinde, ed-Durkili’'nin
Niizhetu’l-Ezhdn’inda ve Ali Kayayev'in Terdcimi Ulemd-i Ddgistdn eserleri
icerisinde gecmektedir. el-Gazikumthi'nin siirleri ise agirlikli olarak ken-
di eseri olan Huldsatu’t-Tafsil ‘an Ahvali’l-fmam Samuil eserinden alindu.
Yine Alkadari'nin Seyh Samil’le ilgili siir ve kasideleri Divdanu’l-Memniin
eserinden alinmistir. Bu ¢alismada bahsedilen sairlerin Seyh Samil’le il-
gili siirlerine terctimeleriyle birlikte yer verilecek ve Kafkasya Arap Ede-
biyati'nda Seyh Samil’in biraktig izler arastirilacaktir.

2.1. Seyh Samil Hakkinda Yazilmis Methiyeler

Seyh Samil hakkinda methiye yazmis sairler arasinda en c¢ok bi-
lineni Muhammed Tahir el-Karahi ve Abdurrahman el-Gazikumihidir.
Bu sairlerden ilki olan el-Karahi’'nin asil ismi Muhammedilav b. Hucalav
el-Karaht 1809 yilinda giiniimiizde Carodinskiy rayon olarak isimlendiri-
len Karah kdyiinde dogmustur. Bolge alimlerinden Arapca, fikih, hadis ve
diger alanlarda egitim goren el-Karahi ayni zamanda Seyyid Cemaleddin
el-Gazikum@hi'nin de miirldi olmustur. Bu ylizden miiellifin baz1 eserle-

7 Muhammed Tahir el-Karahi, Serhu’l-Mefriiz ‘AlG Mueddi’l-Furiiz (Bahgesaray: Tercii-
man Matbaasi, 1903).
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rinde tasavvufi diisiinceler 6ne ¢ikmaktadir. el-Karahi bir donem Seyh
Samil’in yaninda katib ve imamet Devleti’nin miidiirlerinden olan Danyal
Sultan’in yaninda kadilik gérevlerinde bulunmustur. imamet Devleti'nin
cokiisiinden sonra ise Dagistan’da kalmis ve Rus yoneticilerin baskilari
ile bir donem Dagistan miiftiliigli gorevini yiirtitmustiir. Fakat kisa siire
sonra bu gorevinden istifa etmis ve 1880 yilinda kendi koyiinde vefat et-
mistir.®

el-Karahi'nin en 6nemli iki eseri Bdrikatu’s-Suyiif ve Serhu’l-Mefriiz
eseridir. Bu eserlerden birincisi Gazavat doneminde yazilmistir. Fakat
Ruslar bu eserin yayillmasindan son derece korkmus ve her ttirlii baskiyla
eserin yayllmasina engel olmuslardir. el-Karahi’nin ‘Ibaratu’l-i‘tibar isimli
risalesinde bununla ilgili ermeni general Medetov’la olan diyalogu bulun-
maktadir. Buradaki bilgiye gore Medetov, el-Karahl’den eseri kendisine
gostermesini istemis ve artik olaylar bittigi icin bu eserin yazilmasindan
dolay1 ona bir kétiiliik yapmayacagini ifide etmistir.’ Eseri Islam diinya-
s1 ile tanistiran Hact Abdulhamid es-Sekevi'dir. es-Sekevi eseri Tiirkceye
cevirmis ve Medine’de oldugu zaman Seyh Samil'in ogullarindan Gazi
Muhammed’e vermistir. Gazi Muhammed ise eseri yayimlamasi i¢in Se-
bilu'r-Resad dergisinin muharriri Mehmet Akif beye vermis, o da Tahir
el-Mevlevi'ye vermistir. Tahir el-Mevlevi bu terciimeyi sadelestirmis ve
Osmanl Tiirk lehgesine uygun hale getirerek yayimlamistir.'?

el-Karah?’'nin ikinci eseri olan Serhu’l-Mefriiz fikih eseri olmasinin
yanisira diger fikih kitaplarindan farklilik arzetmektedir. Miiellif eserde
fikhi goriisleriyle beraber kendisinin yazdig siirlere, tasavvufi goriisle-
rine ve yaninda calistigi imamet Devleti miidiirlerinden Danyal Sultan’in
hayati hakkinda bilgilere yer vermistir. Ismail Gaspiral’nin Terciiman
Matbaasinda yayimlanmis eser, Kafkasya‘da en c¢ok okutulan fikih eser-
lerinden biridir.

Bu iki eser disinda miiellifin kendi biyografisini anlattign ‘I-
baratu’l-I'tibar, Ibrahim el-Eresi’nin Hagiyetu’l-Enmiizec eserine yazdig
Hagiye ‘ald Hdsiyeti’l-Erest risdlesi ve Serhu’s-Siillem gibi bazi risaleleri
bulunmaktadir.*

Durkili, Niizhetu’l-Ezhdn, 145-146; el-Karahi, Serhu’l-Mefriiz, 241-242.
el-Karahi, Tbdrdtu’l-I'tibdr, vr. 8a, Alamuddin Seyhilavi Ozel Arsivi.
10 el-Mevlevi, Seyh Samil'in Gazavdti, 5-6.
11 Bahsedilen risaleler Alamuddin Seyhilavi ve Abdullah isakov Ozel Arsivlerinde bu-
lunmaktadir.
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el-Karahi Bdrikatu’s-Suyiif eserinde Seyh Samilin muhaliflerinden
olan daha sonra bahsedecegimiz Yusuf el-Yahsavi'nin bir kasidesine Vafir
bahrinde yazdig1 kaside ile cevap vermistir. Kasidenin orijinal metni ve
tercimesi sudur:
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Samilin nitelikleri azametliydi, bu ylizden onu imam sectiler.
0 iste benzersiz ve tek oldugu goriildi, kolu kuvvetli ve dosdogru oldu.

Biitlin Ruslar onu izzetle esir aldilar, kararlilik gostermesinin muikafati
olarak.

Kim Allaha karsi diiriist olursa, musibet atesini soguk ve selamet eder.

Kararlilikla ona itaat ettiler emir olarak, her zaman dinlemege layik
bularak.

Bilingli olarak azginlarla savastilar, katliamdan sakinarak Ruslara teslim
oldular.

Bazen yendiler, bazen yenildiler, siz ise devamli oturmaya ve kenarda
durmaya razi oldunuz.

Kag defa Ruslarla savasin zorluguyla karsilasty, sizin icinizdeki
tutusmayla da ugrasirken.

Dininin ytceligiyle insanlara iistiin oldu, fakat onun aliskanhgi
kendisinden istenmekti.

Bugiin basa gelen musibet tatlidir, dinin ayakta tutularak
korunmasindandir.

Hakaret etmeyi Allah m1 emreder, musibete, bu ayiba Furkan yeter.
Simdi zayiflik gosteren sensin, ilmi de tam olarak hazmedensin.
El-Kahhar verir mi hayirla miikafat, degersiz bir kavmi 6ldtrdiikleri igin.

Misliimanlarin haklari onu yiyenlerin, intikamla mala saldiranlarin
lzerindedir.

Yiice bir konuma ulastirdi onu Allah, karanliktaki dini ihya ettigi i¢in.

Devleti diismanlara batan ignedir, comertligi nefret edenleri
asagilamadir.

12 el-Karahi, Bdrikatu’s-Suyiifi’l-Cebeliyye fi Ba‘zi’l-Gazavati’s-Samiliyye, Molla Hasan
Efendi el-Katehi Ozel Arsivi, vr. 70a- 70-b.
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Allahin dinine cihadla yardim ettiniz, bunun icin intikamla sizi
odullendirdi.

Oviinmek icin size bu évgii yeter, kinayanlarin yiiziinii karartmaya da
yeter.

Basta ve sonda el-Mitheymine hamd, se¢ilmis Peygambere salat.

Yusuf el-Yahsavi'nin kasidesine el-Karahiden baska Kumuk sairi
Mamagisi Efendi el-Endiravi ve Sugrakli Hact Muhammed gibi bazi sairler
Seyh Samil’i metheden ve Yahsavi'yi kinayan siirler yazmislardir.*®

Seyh Samil hakkinda yazdig1 methiyelerle 6ne ¢ikan bir diger isim
ise Seyh Samil’'in damadi Abdurrahman el-Gazikumhi'dir. Tarihgi ve ede-
biyonii olan miiellif Gazavat tarihini anlatan birincil eserlerin de miiellifi-
dir. el-Gazikum@hi hem Gazavat doneminde Seyh Samil saflarinda Ruslara
karsi cihada katilmis, hem de Seyh Samil Ruslara teslim olduktan sonra
onunla birlikte Rusya’da siirgiin hayati yasamistir. Mtellif eserlerinden
ilki olan Huldsatu’t-Tafsil eserini Kaluga’'da siirgiindeyken yazmus, ikinci
eseri olan Tezkire'yi ise siirgiin hayati bittikten sonra Tiflis’te yazmistir.
el-Gazikumlhi son eseri olan ve edebi-tasavvufi siirleri topladig1 Mec-
mi‘un-Nefis'i ise kardesi Abdurrahim el-Gazikum(h{’ye ithaf etmis fakat
eserin ne zaman ve nerede yazildig1 hakkinda bilgi bulunmamaktadir.
el-Gazikumhi hem fiili olarak Gazavat'a katilmis, hem de edebi alanda
Seyh Samil’i savunmustur. Bunun yanisira bazi durumlarda Seyh Samil’in
katipligini de yapmistir.'* el-Gazikum@hi'nin Seyh Samil hakkinda kaleme
aldig1 kasidesinin orijinal metni ve terciimesi asagidaki gibidir:

13 Kayayev, Terdacim, 100.

14 el-Gazikumihi, Huldsatu't-Tafsil ‘an Ahvali’l-fméam Samuil, Kratkoe Izlojenie Podrobno-
go Opisaniya Del Imama Samilya: Kaluga, 1281 g. h. Per. S. Arab. Vved. Komment, Ukaz
(Moskva: Vostognaya Literatura RAN, 2002), vr. 35a; Durkili, Niizhetu’l-Ezhdn, 112.
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15 el-Gazikumihi, Huldsatu't-Tafsil, vr. 41a-41b.
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Siileymamidir bu asrin izzet ve serefle, islami gostermistir fetih ve
zaferle.

Her ¢esit zuliimden ona siginilir; ¢linkii o, zarardan korur tiim insanlari
giivenle.

Kemal feleklerinin zirvesinde ddsegi, celal bur¢larinin tazeligidir
nehirden.
Hak dolunay1 goriindii adalet burcundan, insafli ve selim oldu kirip
dokmeden.
Seriat giinesi parladi sevketinin dogusundan, yeryiiziinii aydinlatti
zuliim karanligindan.

Korktum biktirmaktan yaptiklarini saymakla, yoksa bitmez hasir ve
nesre kadar sayilmakla.

Ovgiileri saymaya yoktur kudret, ikindi vakt1 hos geldi azimetle davet.
Seni cagiriyorum ey dua edenlerin yardimcisi, nazm ve nesirde bu
miskinin duasina icabet et.

Bagislarindan olan liitfunla ey Ilahim, mahl{ikatin iizerine doktiigiin
gizlide ve agikta.

Cesitli nimetlerle bu kula liitufda bulun, kolaylikla beraber artan
comertlik ve ihsanla.

[1ahi muradina ulastir senden gelen liitufla, razi oldugunu kolaylastir
iyilik ve hayirla.

Ona uzun ve giiclii dmiir nasib et, ey kerem sahibi, onu gii¢lii et zafer ve
yardimla.

Her kotiiliik ve suctan koruyucusu o, gittigi her yerde hamisi ol denizde
ve karada.

Ey Allahim, isimlerinle koru onu her zaman, Kuranda okunan ayetlerdeki
esmayla.

2.2. Seyh Samil Hakkinda Yazilmis Hicivler

Gazavat lideri hakkinda en ¢ok hiciv yazan ve ilmi anlamda muha-
liflik eden iki dlim vardir. Bunlardan en meshuru Yusuf el-Yahsavi'dir. Yu-
suf Kadi olarak da bilinen el-Yahsavi egitimini Gazavat'in muhaliflerinden
olan Nir Muhammed el-Avari ve Said el-Harakani’den almistir. el-Yahsavi,

Kafkasya bolgesinde koyu Rus taraftari olmustur. Seyh Samil aleyhine siir
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yazmakla kalmamis, kendisine taraftar aramak icin hac seferi sirasinda
Hicaz ve Misir alimleriyle de goriismistiir. Fakat el-Yahsavi, Kafkasya’da
yalniz kaldig1 gibi, Hicaz'da da kabul gérmemis ve Seyh Samil Devleti'nin
seri olmadig1 hakkinda higbir alimden fetva alamamistir. Seyh Samil hak-
kinda yazdigi hicivlere bir¢ok sair tarafindan cevap verilmis ve susturul-
mustur. Fakat bu hicivler konusunda ortak goriis, edebi olarak el-Yahsavi’-
nin yazdig: siirlerin daha kaliteli oldugu yoniindedir. Nezir ed-Durkili,
el-Yahsavi'nin Seyh Samil Ruslara teslim olduktan sonra yaptiklarindan
pisman oldugunu soylese de, yazdigi hicivden el-Yahsavi'nin yaptiklarin-
dan hi¢ de pisman olmadigi belli oluyor.*®

Yusuf el-Yahsavi'nin Seyh Samil hakkinda yazdigi ve bilinen tek hi-
CiVi Lld comwol ol s (Samil’in 6zellikleri toz toprak gibi degersizdir) sek-
linde baslayan siirdir. Siirin metnini Ali Kayayev Terdcim eserinde naklet-
mistir.'’

Seyh Samil hakkinda yazdig1 hicivlerle taninan ikinci sair Mirza Ali
el-Aht?’dir. EI-Ahti, Sald el-Harakani, Sald el-Hagmazi ve Muharrem el-Ah-
t1 gibi alimlerin yaninda egitim gérmistiir. Mirza Ali el-Ahti aslinda Seyh
Samil’e hasim olmamis fakat yasadigi bir olay sebebiyle muhalifler tara-
fina ge¢mistir. Soyle ki, Seyh Samil Aht1 lizerine sefere ¢ikarken el-Ahti
bolge alimlerinden bazilariyla birlikte Ahti’da bulunan Rus kalesine sigin-
mislardi. Seyh Samil bu kaleyi aldiktan sonra orada bulunanlar kendisine
teslim olmustu. Alim olmalarindan dolay1 Seyh Samil’'in kendilerini affe-
decegini beklerken tam tersi bir durumla kars1 karsiya kalmislardir. Seyh
Samil bu alimleri elleri ve ayaklar1 bagh sekilde uzun siire ylirtitmiistiir.
Bu olay sirasinda yasi ¢ok ilerlemis olan Mirza Alj, bir y1l siireyle hapiste
kalmis ve bu siirede yeme ve icme konusunda ¢ok sikint1 yasamistir. Bu
olaydan sonra Mirza Ali Seyh Samil ve taraftarlarina diisman olmus ve
onlar1 hicveden kasideler kaleme almistir. Bu kasidelerden sadece birinin
matla kismini ed-Durkili eserinde nakletmistir. Bunun haricinde Mirza
Ali’'nin hicivleriyle ilgili elimizde bilgi bulunmamaktadir.’®

16 Ali Kayayev, Terdcim-i Ulemd-yi Dagistan; Dagistan Bilginleri Biyografileri, nsr. Tuba
Isinsu- Durmus-Hasan Orazayev (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 96-98; Durkili,
Niizhetu’l-Ezhdn, 189-193.

17 Eserin Tiirkge terciimesinde siirin bir beyti okunmamistir. Okunamayan beyit su se-
kildedir: ks Lgezs JW sbs (Zenginlik topluca ve tamamen yok oldu), bk. Kayayev, Terd-
cim, 98.

18 Kayayev, Terdcim, 106-107; Durkili, Niizhetu’l-Ezhdn, 165.
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Zalimler bana zulmettiler, ey [slam iimmeti bana merhamet etmediler.

Ey bana yardim Eden, yardim et, zorluklara katlanmakla beni
cezalandirdilar.

Yukarida bahsedilen sairlerin eserlerinden baska Gazavat donemi
ve sonrasl alimlerinin eserlerinde de Seyh Samil en ¢ok islenen sahsiyet-
lerdendir. Hasan Alkadari Divdnu’l-Memniin eserinin bir¢ok yerinde Seyh
Samil’e atifta bulunmaktadir. Seyh Samil, Ruslara teslim oldugu sirada
olay yerinde bulunan Alkadari, bu olay1 tasvir eden bir kaside kaleme
almistir.?® Yine Suayb el-Bakini el-Feridetu’l-Muhammese isimli eserinde
Seyh Samil’den bu beyitlerle bahsetmekte ve onu 6vmektedir:

=l & 3ladly didl bss o)l § Sl asy ) sz
PLolgs 58 asad gl
Gegen asirlarda karanlikta kalan dini yeniledi, 6miir boyunca sirk ve

nifaki yok etti.
Gazavatlar Gazisi Seyh Samil.

19 Durkili, Niizhetu’l-Ezhdn, 170.

20 Hasan Alkadari, Divdanu’l-Memniin (Temirhanstira: Matbaatu Muhammed Mirza Mav-
rayev, 1913), 272.

21 Suayb el-Bakini, el-Feridetu’ I-Muhammesetu’ I-Ehadiyye (Temirhansira: el-Matbaa-
tu’lislamiyye li-Muhammed Mirza Mavrayov, 1908), 118.
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SONUC

Imamet Devleti’nin lideri olan Seyh Samil’in hayati ve miicadele-
si genellikle tarih kitaplarinda ele alinmakta, fakat bu miicadelenin ilmi
ve edebl kismi arastirilmamaktadir. Ancak Gazavat dénemi bu yoniiyle
de bir¢ok g¢alismaya konu edinilmesi gerekmektedir. Bu ¢alismada Ga-
zavat'in basladig1 donemden itibaren karsilasilan ilmi ve fikrl miicadele-
den ve ona karsi ileri siiriilmiis argiimanlardan, her iki alanda yazilmis
bazi eserlerden bahsedilmege calisiimistir.

Konu hem Seyh Samil taraftar1 olan Muhammed Tahir el-Karahi ve
Abdurrahman el-Gazikumihi gibi sairlerin kasideleri, hem de muhalif
sdirlerden olan Yusuf el-Yahsavi ve Mirza Ali el-Ahtl'nin yazdig1 hicivler
acisindan degerlendirilmege calisilmistir. Olaya genel olarak bakildigi za-
man Seyh Samil'i 6ven ve destekleyenlerin sayisinin ezici bir cogunlukta
oldugu, karsitlarin ise miinferit kaldiklar1 gortliiyor. Miinferit kalan bu
mubhaliflerin islam aleminin diger bolgelerinde destek arama c¢abalari da
sonugsuz kalmis, Seyh Samil ve taraftarlarinin hakli miicadelesi ortak ka-
bl gormiistiir.

Mevzuyu zorlastiran ana sebep, Kafkasya bolgesinde yazma eser-
lerin tam anlamiyla ¢alisilmamis olmasi ve bolge alimlerine ait eserlerin
hala biiyiik bir kisminin 6zel arsivlerde bulunmasidir. Bu durum arastir-
macilar1 bir¢cok kaynagin varligindan habersiz kiliyor ve arastirmalarin
konuyu tam olarak ihata etmesini engelliyor. Once Carlik Rusyasi ile ya-
pilan miicadeleler, daha sonra Sovyet Rejimi yillar1 ister Kuzey isterse de
Giiney Kafkasya’da matbaaciligin gelismesini engellemis, yazma eserler
hakkinda ciddi ¢alismalar yapilmasina izin vermemistir. Bu sebeplerden
dolay1 calismada elde edile ve gidilebilen bazi 6zel arsivlerde bulunan
yazma eserler kullanilmis, bu arsivlerin katalog kayitlari olmadigi i¢in ise
arsiv sahibinin ismi ile kaynak gosterilmistir.

1830’1lu yillardan itibaren tarih sahnesine ¢ikmis olan Seyh Samil,
ister yasadigi donemde isterse de daha sonraki donemlerde Kafkasya
Arap edeblyatinda miistesna bir yere sahip olmustur. Seyh Samil hakkin-
da yazilanlar sadece Arapcayla sinirh kalmamais, Tiirkge, Avarca, Rusca ve
diger bir¢ok dile yazilmis edebi ve ilmi ¢alismalara konu olmustur.
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Giilcan Abbasogullar:

ibrahim Hakki Hazretleri’'nin Siirlerinin Biblioterapi
Baglaminda Degerlendirilmesi

0z

Biblioterapi okumayla iyilesme demektir. Yani dogru kitabi, dogru zamanda dogru kisiy-
le bulusturarak rahatlama elde etmektir. Biblioterapi, 6zdesim, katarsis ve i¢gdrii olmak
lizere {i¢ asama olarak smiflandirlmistir. Ozdesim, kisinin eserdeki kahramanla ézdesim
kurmasi; katarsis, okuyucunun gerginlikten kurtulmasi ve yahut ruhsal yenilenise kavus-
masi; icgori ise farkindalik kazanma, ¢6ziim yollar1 bulma durumudur. Kisiler, edebi bir
eser vasitasiyla bu agsamalardan gegerek manevi tekamiillerini gergeklestirebilirler.

Tiirk Edebiyatinda kisilerin okuyarak rahatlama saglayacaklar1 ve kisisel gelisimlerine
etki edecek pek ¢ok eser mevcuttur. Pek ¢ok ilimle mesgul olan {brahim Hakk: Hazretle-
ri'nin eserleri de bu tiirdendir. ibrahim Hakki Hazretleri, eserlerinde tevekkiil, teslimiyet,
r1za, sabir gibi konulara sik¢a yer vermistir. Bu eserlerde, kisilerin icinde bulundugu si-
kintili durumlarla nasil basa ¢ikacaklarina dair ¢éziimler sunmakta, bilissel ve duyussal
anlamda kisilerin benlik gelisimlerine katkida bulunmaktadir. Ayni zamanda bu eserler,
sorunlar bas gdstermeden onlari énleyici bir etkiye de sahiptirler. Bu calismada Ibrahim
Hakki Hazretlerinin siirleri, biblioterapi baglaminda degerlendirilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: [brahim Hakki Hazretleri, Siir, Divan, Okuma, Biblioterapi.

The Evaluation of the Poem ibrahim Hakki Hazretleri’s in the Context of Bibliotherapy
Abstract
Abstract

Bibliotherapy means healing with reading. The right book is to get relief by bringing the
right person at the right time. Bibliotherapy is defined as three stages: identification, cat-
harsis and insight. Identification, the person is identified with the hero in the work. Cat-
harsis, the reader to get rid of tension or spiritual renewal. Insight is to gain awareness
and to find solutions. Individuals, through a literary work through these stages can realize
their spiritual evolution.

There are many works in Turkish literature that will help people to relax by reading and
affect their personal development. The works of Ibrahim Hakki Hazretleri, who is enga-
ged in many sciences, are of this kind. In his works, Ibrahim Hakki Hazretleri gave place
to subjects such as surrender, consent, patience. In these works, it provides solutions for
how people will deal with the troublesome situations and contribute to the self-develop-
ment of inviduals in the cognitive and affective sense. At the same time, these works have
a preventive effect without problems. In this study, the poems of Ibrahim Hakk: Hazretleri
will be evaluated in the context of bibliotherapy.

Key Words: Ibrahim Hakki Hazretleri, Poem, Divan, Reading, Bibliotherapy.
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GIRIS

Ruhsal problemler insanlk tarihi kadar eskidir. insanin varhgiyla
beraber problemler de ortaya ¢cikmaya baslamistir. Gerek din{ ve kiiltiirel
degerler gerekse donemin tibbi bilgileri dogrultusunda farkh terapotik
yontemler kullanilmistir.* Cok eski tarihlerden bu yana kitaplarin tedavi
edici, iyilestirici, rahatlatici gibi etkilerinin oldugu da bilinmektedir. Antik
Yunan zamanlarinda Teb Kiitiiphanesi'nin giris kisminda “ruhun sifa yeri”
ibaresinin yazili oldugu soylenmektedir.? Antik Yunan’da kiitiiphane, oku-
ma, akletme, iyi vakit gecirme ve dinlenme mekani olarak telakki edilmis-
tir. Cesitli dogal tedavi uygulamalari, suyun tedavilerde kullanildigi Diin-
ya'nin bilinen ilk hastanesi olarak zikredilen, Asklepion’larin girislerinde
“Olimiin girmedigi yer” yazisinin yer aldig1 kiitiphanelerin varligi, eski
zamanlardan giiniimiize kadar toplumlarda kitaplarin iyilesme icin bir
yontem olarak kullanildigin1 gostermektedir. Hatta ilk psikiyatri hasta-
nesi 0zelligiyle taninan Bergama Asklepion’un, icinde bir kiitiiphane yer
almaktadir. Romalilar da kitap okumanin akil hastaliklarinin tedavisinde
faydasi olduguna dair kanaat getirmislerdir.?

Orta Cag’da da kitaplar bir tedavi yontemi olarak kullanilmis olup
en eski 6rnegi Kahire’de bulunan el-Mansur Hastanesi'nde Kuran'la yapi-
lan tedavidir. 19. yiizyilin ortalarina kadar cezaevi ve hastanelerde kitap
temin edimesinde din 6nemli bir etken olmustur. 18. ylizyilda Fransiz,
Italyan ve Ingiliz asill1 olan birkag kisi deliligin tedavisi icin okuma iizerin-
de durmuslardir. Biblioterapinin ilk kullanicisi olarak bilinen Benjamin
Rush, romanlarin tedavide giizel neticeler verecegini ileri sirmiistiir.*

Biblioterapi, Yunanca kitap “biblio” ve terapi “therapeia” kelimele-

1 Mehmet Ak - Elif Esen - Faik Ozdengiil, “Mevlana Penceresinden Bilissel Terapiler”,
Bilissel Davranisgi Psikoterapi ve Arastirmalar Dergisi 3/3 (2014): 134.

2 John T. Pardeck, “Using Bibliotherapy in Clinical Practice: A Guide to Self-help books”,
Westport CT: Greenwood Press (1993): 3’ten akt. Cynthia A. Briggs - Dale Elizabeth
Pehrsson, “Use of Bibliotherapy in the Treatment of Grief and Loss: A Guide to Cur-
rent Counseling Practices”, Adultspan Journal 7/1 (2008): 35.

3 Serra Menekay, “Oliimiin Girmesinin Yasak Oldugu, Vasiyetnamelerin Hi¢ Acilmadig
Sehir: Asklepion-Bergama”, Dirim Tip Gazetesi 84/2 (2009): 3; Rhea ]. Rubin, “Using
Bibliotherapy: A Guide to Theory and Practice”, Phoenix: Oryx Press (1978): 13’ten
akt. Miige Yilmaz, “Bilgi ile Iyilesme”, Tiirk Kiitiiphaneciligi 28/2 (2014): 169.

4 Menekay, “Oliimiin Girmesinin Yasak Oldugu, Vasiyetnamelerin Hi¢ Agilmadig1 Sehir:
Asklepion-Bergama”, 3; Rubin, “Using Bibliotherapy: A Guide to Theory and Practice”,
13’ten akt. Yilmaz, “Bilgi ile Iyilesme”, 169.
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rinden meydana gelen bir kavramdir.> Bu uygulama i¢in kaynaklarda “li-
teratherapy” gibi farkli isimlendirmeler de yapilmistir.® Biblioterapi, 6zel-
likle davranigsal problemlerin ¢6ztimiiniin gelismesine yonelik énemli
bir tedavi vasitasidir.” Okumay1 seven insanlari edebiyatla bir araya getir-
mek suretiyle onlarin kendi i¢ dliinyalarini anlama, irdeleme ve ¢6ziim ge-
tirme konusunda yardimci olabilecek bir tekniktir. Edebiyat1 kullanmak
suretiyle saglikh bir ruh durumu saglayabilmektir.? Insanin, kendi soru-
nuyla, edebi bir eserdeki kahramanin sorununu 6zdeslestirerek ¢6ziim
tiretmesidir.” Bu manada biblioterapi duygulari, degerleri, bakis agilarini
vb. seyleri etkilemede duyussal 6grenmenin ne kadar dnemli oldugunu
gostermektedir.’?

Biblioterapi, bir terapistin 6nciiliigiinde literatiiriin terapotik amag-
I1 kullanilmasi,** 6grencilerin sorunlarinin ¢éziimiine katkida bulunan ve
onlara yasam becerileri kazandiran okuma rehberligi,'* kisiligin degerlen-
dirilmesinde veya kisilik problemlerinin teshisinde edebiyat degerlerini
kullanmak,!? cesitli materyallerin okuma yahut izlenmesiyle sorunlarin

5  Saban Karakése - Rukiye Karakése, Mevlana’dan Ruhsal Terapiler, 15. Baski (Istanbul:
Yediveren Yayinlari, 2016), 32.

6  Rhea]. Rubin - Margaret E. Monroe, “Bibliotherapy: Trends in the United States”, Libri
25/2(1975): 160-161.

7  Watson J. Wilson, “The Treatment of an Attitudinal Pathosis by Bibliotherapy, a Case
Study”, Journal of Clinical Psychology 7 /4 (1951): 351.

8  Karen Davis - Timothy L. Y. Wilson, “Bibliotherapy and Children’s Award-winning bo-
oks” (ERIC Document Reproduction Service No.354470) (1992): 2’den akt. Marilena
Z. Leana Tasgilar, “Ustiin Zekal ve Yetenekli Ogrencilerin de Bulundugu Simiflarda
Biblioterapi Kullanimi: Model Onerisi”, Tiirk Ustiin Zeka ve Egitim Dergisi 2/2 (2012):
120-121.

9 John T. Pardeck - Jean A. Pardeck, “Bibliotherapy: A Clinical Approach for Helping
Children”, Gordon and Breach Science Publishers (1994)’ten akt. Anita [aquinta - Shel-
lie Hipsky, “Practical Bibliotherapy Strategies for the Inclusive Elementary Classro-
om”, Early Childhood Education Journal 34/3 (2006): 209.

10 Leana, “Ustiin Zekali ve Yetenekli Ogrencilerin de Bulundugu Siniflarda Biblioterapi
Kullanimi: Model Onerisi”, 118, 120.

11 Laura . Cohen, “The Experience of Therapeutic Reading”, Western Journal of Nursing
Research 16/4 (1994): 426.

12 Terry Stepherd - Lynn B. Iles, “What is Bibliotherapy?”, Language Arts 53/5 (1976):
569.

13 David H. Russell - Caroline Shrodes, “Contributions of Research in Bibliotherapy to
the Language Arts Program”, School Review 58/6 (1950): 417.
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¢ozlimiine rehberlik etmek;'* hayal giiciine ya da bilgiye dayanan basil
veya basili olmayan materyallerin Kkritik edilmesi ve deneyimlenmesi;'®
duygusal ve fiziksel hastaliklarin tedavisinde yardimci bir yontem;*¢ oku-
manin yanisira isitsel materyalleri dinleme islemi'’ gibi ¢esitli sekillerde
kendinden s0z ettirir. Kisacasi biblioterapi dogru zamanda, dogru kisiyle,
dogru kitab1 bulusturmak suretiyle rahatlama elde etmektir.

Biblioterapinin, kisinin psikolojik saglamliligina katkida bulunacak
bir yontem oldugu da soéylenebilir. Psikolojik saglamlik kavrami latince
esnek ve elastik (resilient) manalarina gelen “resilire” kdkiinden tiiremis-
tir. Ramirez, psikolojik saglamligy, fiziksel ve ruhsal hastaliklarin, degi-
simlerin ve kotii hallerin neticesinde iyilesme yetenegi; incindikten, ge-
rildikten sonra kendini toparlayabilme; zor kosullarin listesinden gelerek
uyum saglayabilme yetenegi olarak tanimlar.® Aslinda maksat, her seye
iyimser bakma halinden ziyade hayatin zorluklarini kabullenmek ve boy-
lece onunla basa ¢ikabilme yontemlerini gelistirebilmektir.

Dogu edebiyatinda “Ferec bade’s-sidde” seklinde ifade edilen ve “si-
kintidan sonraki seving” anlamina gelen ifade bir biblioterapi uygulamasi
olarak degerlendirilebilir. Bu tabir didaktik ama¢h masal derlemelerinin
adidir. ilk kez Arap edebiyatinda gériilmiis olup en iinlii eser 14 boliim
halinde her boéliimde 10 hikaye bulunan, sikintiya diisenleri teselli etmek
icin yazilmis olan Ebu Ali el-Muhassin el-Tenuhi’ye (6. 384) ait eserdir.
Tiirk dilinde ilk ferec kitab1 Kasim ibn Mehmet tarafindan Farsca’dan di-
limize ¢evrilmistir. Hikayelerdeki kahramanlar olumlu meziyetlere sahip

14 Debbie McCulliss, “Bibliotherapy: Historical and Research Perspectives”, Journal of
Poetry Therapy 25/1 (2012): 23.

15 Rubin, “Using Bibliotherapy: A Guide to Theory and Practice”, 2’den akt. Yilmaz, “Bilgi
ile fyilesme”, 173.

16 Philippe Landreville - Julie Landry - Lucie Baillargeon - Anne Guérette - Evelyne Mat-
teau, “Older Adults’ Acceptance of Psychological and Pharmacological Treatments for

Depression”, The Journals of Gerontology Series B Psychological Sciences and Social
Sciences 56/5 (2001): 285.

17 Rick W. Marrs, “A Meta-Analysis of Bibliotherapy Studies”, American Journal of Com-
munity Psychology 23/6 (1995): 845, 848.

18 Jann Grubb Philpot, “Bibliotherapy for Classroom Use”, Incentive Publications, Inc.
Nasshville, Tennes-see (1997)’den akt. Ugur Oner, “Biblioterapi”, Cankaya Universitesi
Fen Edebiyat Fakiiltesi Journal of Arts and Sciences 7 (May1is 2007): 136.

19 Fatma Oz - Emel Bahadir Yilmaz, “Ruh Saghiginin Korunmasinda Onemli Bir Kavram:
Psikolojik Saglamlik”, Saglik Bilimleri Fakiiltesi Hemgirelik Dergisi 16/3 (2009): 83.
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karakterlerdir ve bu karakterlerden hareketle kisilere glizel meziyetlere
sahip olunmasi 6giitlenmektedir.?

Bu yéntem nasil adlandirilsa adlandirilsin Islam medeniyetinde
kullanilan bir okuma etkinligidir. Insanin gerek kendisiyle basbasa kaldi-
ginda gerek bir baskasi ile okuyarak gerceklestirdigi tefekkiir etme siire-
cidir. islam’in “oku” emri insanin kendini ve evreni tanimasi gerektiginin
ilk ve mithim mesajidir. Inanan insanin indirilen ayetleri okuyup tefekkiir
etmesi de bir bakima manevi anlamda bir iyilesme siirecidir. Bu anlamda
medeniyetimizin, kaynagini Islam’dan alan, zengin icerikli pek cok ese-
rinden, farkli okuma seviyeleri géz 6niinde bulundurularak istifade edi-
lebilir. Binnur Yesilyaprak’in okuma yoluyla sagaltim adini verdigi biblio-
terapi yontemi bilissel ve duyussal manada kisinin benligini gelistirecek
veya tedavi edecek yontemlerden biridir.?! Benlik ise kisinin kendini bi-
lincli bir sekilde tanimasinda 6nemli bir yer tutmaktadir.

1. Biblioterapi Yontemi

Kisinin kendini tanimasi ve kendiyle ilgili degerlendirmeleri, ya-
sanmasl muhtemel olan problemlere karsi yaklasim tarzini da belirler.
Benlik kavrami kisinin kendisini bilincli olarak nasil tanimladigi ve nasil
degerlendigini iceren yargilardan olusmaktadir.?? Bir insanin kendisini ve
cevresini algilama bi¢imi, genel tutum ve davranislarina etki etmektedir.?
Kisiler giindelik yasamda pek cok glicliikle karsilasirlar. Bu stirecte kisi-
lerin yasadiklari giicliiklerle bas etmeleri, olumlu yasantilarini daha olasi
hale getirmeleri ve alacaklari kararlar, yapacaklari secimler iizerinde ytik-
sek kendilik degerinin ve yeterlik duygusunun énemi dikkate degerdir.**

20 Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigti, 22. Baski (Istanbul: Kap1 Yayinlar,
2012),151-152.

21 Tirkiyenin Egitim Portali, “Bibliyoterapi: Okuma ile Sagaltim”, Erisim: 25 Subat 2019,
http://eduturkey.net/bibliyoterapi-okuma-ile-sagaltim-makale,18.html

22 Meltem Giiler - Unsal Yetim, “Ebeveyn Roliine iliskin Kendilik Algis1 Olcegi Gegerlik ve
Giivenirlik Calismast”, Tiirk Psikoloji Yazilar1 11/22 (2008): 35.

23 Cigdem Berber Celik - Hatice Odaci, “Ogretmen Adaylarinin Kendilik Algilarini Yor-
dayic1 Olarak Boyun Egici Davranislar”, Journal of New World Sciences Academy 6/2
(2011): 1389.

24 Stephan L. Kaplan, “Self-esteem is not Our National Wonder Drug”, School Counselor
42/5 (1995): 341-346’dan akt. Birsen Sahan Yilmaz - Baki Duy, “Psiko-Egitim Uygu-
lamasinin Kiz Ogrencilerin Benlik Saygisi ve Akilc1 Olmayan Inanglar1 Uzerine Etkisi”,
Tiirk Psikolojik Danisma ve Rehberlik Dergisi 4/39 (2013): 71.
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Bu deger ve duygularin gelismesinde ise kitaplar biiyiik 6nem tasirlar.
Okuma yoluyla (biblioterapi) kazanilmasi amaclanan hususlar su sekilde
ifade edilmistir: Kisisel kendilik degerini (self-concept) gelistirmek, in-
san davranislari ve giidiilerini anlamak, sahip oldugu ilgiler disinda ilgiler
saglamak, kisisel kendini takdir etmeyi (self-appraisal) arttirmak, duygu-
sal ya da biligsel zorlanmalari hafifletmek, problemlerin birden fazla ¢6-
zim yollarinin oldugunu goéstermek, bireyin problemlerini ¢ekinmeden
tartisabilmek, problemin ¢6zliimi i¢in eylem plani olusturmak, bireye bu
sorunla diinyada ilk karsilasanin kendisi olmadigin1 gostermektir.2>

Biblioterapinin amaci duygusal, zihinsel, gelisimsel manada sorun
teskil eden durumlarla basa ¢ikmay1 saglamaktir.?® Kisinin bir problemin
sadece kendi basina gelmedigini gormesini saglamak, bir problemin bir-
cok ¢6ziim yolu oldugunu gostermek, bir problemi dzgiirce tartismasina
yardimci olmak, yapici bir hareket plan1 hazirlamasi saglanarak proble-
mini ¢6zmesine yardimci olmak, 6z benligini gelistirmek, zihinsel ve duy-
gusal baskilarini hafifletmek, daha diirtist bir sekilde 6z degerlendirme
yapmasini tesvik etmek, kendi disinda ilgi alani olusturabilmesini sagla-
mak, insan davranis ve motivasyonlarini anlamay1 gelistirmektir.?” Ayni
zamanda kisinin kendine olan saygisin1 artirmasina da yardimci olur.?®
Biblioterapinin s6zii edilen amaglarinin yani sira sagladigi faydalardan da
so6z edilebilir.

Kiiciik yaslardaki cocuklar da kendini ifade etme ve dil yetenegi ge-
lismediginden bibliyoterapi, ¢ocuklarin duygularini kitaplardaki karak-

”

25 Bernice J. Salup - Alane Salup, “Bibliotherapy: An Historical Overview”, (1978)’den
akt. Ulas Aracy, Siifi Hikdyelerinin Kullanildig Bilissel-Davranisct Yaklasimla Biitiinles-
tirilmis Bibliyoterapinin Islevsel Olmayan Diistinceler ve Kendini Gerceklestirme Uzerin-
deki Etkisi (Yayinlanmamig Yiiksek Lisans Tezi Ankara Universitesi Egitim Bilimleri
Enstitiisti, 2007): 35.

26 Barbara Lindeman - Martin Kling, “Bibliotherepy: Definitions, Uses and Studies”, Jour-
nal of School Psychology 7/2 (1969): 36.

27 Nola Kortner Aiex, “Bibliotherapy”, Bloomington: Indiana University, Office of Edu-
cational Research and Improvement (ERIC Document Reproduction Service No.
ED357333) (1993)’den akt. James W. Forgan, “Using Bibliotherapy to Teach Problem
Solving”, Intervention in School and Clinic 38/2 (2002): 76.

28 Cohen, “Bibliotherapy”, Journal of Psychosocial Nursing and Mental Health Services
25/10 (1987): 20-24’ten akt. Sefa Bulut, “Biblioterapi Yonteminin Okullarda Psikolo-
jik Danismanlar ve Ogretmenler Tarafindan Kullanilmas1”, Elektronik Sosyal Bilimler
Dergisi 9/34 (2010): 25.
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terlerle 6zdeslestirerek aktarmasina yardimca olmaktadir.?® Ogrenciler
biblioterapi yontemi ile kendi sorunlarina benzeyen insanlarin da oldu-
gunu ve yalniz olmadiklarini goriirler ve problemlerine daha genis aci-
dan bakabilirler.3® Bibliyoterapi yontemi psikolojik yardim maliyetlerini
disiirmesi*?, bekleme siiresi sorununu gidermesinden3? dolay1 yararhdir.
Bibliyoterapi danisanin kendi hizinda ilerlemesini sagladigindan kendine
giiven ve bagimsizlik duygusunu artirir.®® Yaslilarin®*, yetiskinlerin®®, er-
genlerin3® ve cocuklarin®’ farkli sorunlarinin tedavisinde etkili bir sekilde
kullanilabilir. Cesitli sorunlarin yani sira 6liim korkusu ile bas edemeyen-

29

30

31

32

33

34

35

36

37

Jacques]. D. M. Van Lankveld, “Bibliotherapy in the Treatment of Sexual Dysfunctions:
A meta- analysis”, Journal of Consulting and Clinical Psychology 66/4 (1998): 705.

Ray Wolpov - Eunice Askov, “Widened Frameworks and Practice: From Bibliotherapy
the Literacy of Testimony and Witness”, Journal of Adolescent and Adult Literacy 67 /7
(2001): 608’den akt. Hiiseyin Oncii, “Biblioterapi Yénteminin Okullarda Psikolojik
Danisma ve Rehberlik Amaciyla Kullanilmasi”, Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi
16/1(2012): 165.

Robert]. Gregory - Sally Schwer Canning - Tracy W. Lee - Joan C. Wise, “Cognitive Bib-
liotherapy for Depression: A Meta-Analysis”, Professional Psychology: Research and
Pratice 3/35 (2004): 278.

Landreville - Landry - Baillargeon - Guérette - Matteau, “Older Adults’ Acceptance of
Psychological”, 285-291.

Linda L. Bilich - Frank P. Deane - Andrew B. Phipps - Marcella Barisin - Graham Gould,
“Effectiveness of Bibliotherapy Self-help for Depression with Varying Levels of Telep-
hone Helpline Support”, Clinical Psychology and Psychotherphy 15/2 (2008): 61-74.

Landerville - Landry - Baillargeon - Guérette - Matteau, “Older Adults’ Acceptance of
Psychological and Pharmacological Treatments for Depression”, 285-291.

Daniel Bowman - Forrest Scogin - Brenda Lyrene, “The Efficacy of Self-Examination
Therapy and Cognitive Bibliotherapy in the Treatment of Mild to Moderate Depressi-
on”, Psychotherapy Research 5/2 (1995): 131-140.

Joseph Ackerson - Forrest Scogin - Nancy McKendree Smith - Robert Lyman, “Cogni-
tive Bibliotherapy for Mild and Moderate Adolescent Depressive Symptomatology”,
Journal of Consulting and Clinical Psychology 66/4 (1998): 685-690.

John T. Pardeck, “Bibliotherapy: An Innovative Approach for Helping Children”, Early
Child Development and Care 110/1 (1995): 83-88; David F. Tolin, “Case Study: Biblio-
therapy and Extinction Treatment of Obsessive-Compulsive Disorder in a 5-Year-Old
Boy”, Journal of the American Academy of Child & Adolescent Psychiatry, 40/9 (2001):
1111-1114; Joan Hoagland, “Bibliotherapy: Aiding Children in Personality Develop-
ment”, National Council of Teachers of English 49/3 (1972): 390-394.
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lerde®, panik atak®’ ve depresyon tedavisinde*’, saldirgan ¢ocuklarda*,
korku yasayan 6grencilerde*? vb. durumlarda etkili oldugu belirtilmek-
tedir.

Biblioterapi, 6grencileri kendilerini rahat bir sekilde ifade etmeleri
icin cesaretlendirir, kaygilarini azaltir ve sorunlarinin ¢éziimii icin onla-
ra bilgi saglar, 6grencilerin deger, tutum ve davranislarinin gelismesine
yardimci olur, okuryazarhligl artirir ve kisilerin okuduklarini anlama ve
kavrama yeteneklerinin gelismesine katkida bulunur, toplumla ¢atisma
yasamadan uyum saglamalarina yardimci olur. Edebi degeri olan kitaplar
insana kendi oykiisiinii yeniden yakalayabilme, yorumlayabilme ve degi-
siklikler yapabilme sansini verebilir. Bibliyoterapi insanin kendisine ve
cevresine karsi farkindalik saglamasina yardimci olur.*® Edebiyat eserleri
edebiyattan tat almay1 saglamada da yardimci olur.**

Oner, biblioterapi siirecini hayata dair kazanilan ufak tefek beceri-
ler; okuma siiresini ise bir tiir soluklanma olarak telakki eder.** Okunan
eserler insana bu diinyada yalniz olmadigini ve yasanan sikintilar1 sadece
kendisinin yasamadigini hatirlatir ve sorunlarla basa c¢ikabilmeyi kolay-
lastirir, umut verir. Insanlarin farkl bakis acilarina sahip olabilmesini,
kendilerini degerlendirebilmelerini ve bu degerlendirmelerin neticesin-

38 Charles A. Corr, “Pet Loss in Death Related Literature for Children”, Omega: Journal of
Death and Dying 48/4 (2004): 399-414.

39 Greg A. R. Febraro - Gretchen A. Clum - Allison A. Roodman - Joseph H. Wright, “The
Limits of Bibliotherapy: A Study of the Differential Effectiveness of Self-Administered
Interventions in Individuals with Panic Attacks”, Association for Advancement of Beha-
vior Therapy 30/2 (1999): 209-222; Robert A. Gould - George A. Clum - David Shapiro,
“The Use of Bibliotherapy in The Treatment of Panic: A Preliminary Investigation”,
Behavior Therapy, 24/2 (1993): 241-252.

40 Nancy M. Smith - Mark R. Floyd - Christine S. Jamison, “Three-Year Follow-Up of Bib-
liotherapy for Depression”, Journal of Consulting and Clinical Psychology 65/2 (1997):
324-327.

41 Zipora Shechtman, “The Contribution of Bibliotherapy to the Counseling of Aggressi-
ve Boys”, Psychotherapy Research 16/5 (2006): 645-651.

42 Janice I. Nicholson - Quinn M. Pearson, “Helping Children Cope with Fears: Using
Children’s Literature in Classroom Guidance”, Professional School Counseling 7/1
(2003): 5-19.

43 Oncti, “Biblioterapi Yénteminin Okullarda Psikolojik Danisma ve Rehberlik Amaciyla
Kullanilmas1”, 151-152, 165-166.

44 Oner, “Biblioterapi”, 143.
45 Oner, “Biblioterapi”, 135, 139.
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de kimi insanlarla 6zdeslesebileceklerini kimi insanlardan da uzaklasma-
lar1 gerektigini anlamalarini saglar.*6

Edebiyat, insana yeni yollar gosterir, insanin bakis acisini zengin-
lestirir ve ruhundaki yaralari iyilestirmesini saglar.*” Okunan metinlerin
edebi bir deger tasimasi, nitelikli olmasi etkili bir sonug alinabilmesi icin
onemlidir. Ayrica bu siirecte evrensel degerlerin anlatildigi kitaplar tercih
edilmelidir. Bu minvalde yazilmis cesitli 6ykiiler de insanin hayat deneyi-
minin zenginlesmesinde, hayatta iistlenilmesi gereken rollerin bilinme-
si ve bunlara kars1 kazanilmasi gereken dayanikliligin elde edilmesinde
onemli bir islev goriir.*®

Pardeck ise bu yontemin onleyici etkisi oldugundan s6z eder ve
biblioterapinin sorunlarin ¢ézlimiini kolaylastirdigi gibi sorunlu davra-
nislarin olusmamasi ya da engellenmesi icin de yardimeci bir yontem ola-
cag1 goriisiindedir.*

Bu yontem cesitli terapilerde, hastane ve hapishane gibi kurum-
larda tedavi yontemi olarak istifade edilmekle birlikte kisisel gelisime de
katki saglamak i¢in kullanilmaktadir.®® Bazi arastirmacilar suglularin, sug
isleme egilimlerinin empati eksikliginden kaynaklandigini soylemektedir.
*1Duygusal cehalet denilen bu veya buna benzer biitiin sorunlarda kisi-
lere, biblioterapi yontemiyle empati kabiliyeti kazandirilabilir. Okudugu
eserde kendini kahramanin yerine koyan kisi ayni zamanda empati kura-
bilmeyi 6grenir. Fakat okuma seviyesi, kisinin bilgiye karsi1 tutumu, kavra-
ma yetenegi, danismanin deneyim eksikligi gibi bazi engeller biblioterapi
siirecini sinirlayan etmenlerdendir.?

46 Onct, “Biblioterapi Yonteminin Okullarda Psikolojik Danigsma ve Rehberlik Amaciyla
Kullanilmas1”, 149-150.

47 Cheryl Rainfeld, “Books Can Help You Heal”, Online Sources, 2003’ten akt. Oner, “Bibli-
oterapi”, 134.

48 Oner, “Biblioterapi”, 138, 146.

49 John T. Pardeck, “Bibliotherapy and Clinical Social Work”, Journal of Independent Soci-
al Work, 5/2, (1991): 59.

50 Jamie Pardini - Forrest Scogin - Jennifer Schriver - Marla Domino - Dawn Wilson - Mi-
chael LaRocca, “Efficacy and Process of Cognitive Bibliotherapy for the Treatment of
Depression in Jail and Prison Inmates”, Psychological Services 11/2 (2014): 141-152.

51 Daniel Goleman, Duygusal Zekd, cev. Banu Seckin Yiiksel, 49. Baski (Istanbul: Varlik
Yayinlari, 2018), 149.

52 Bulut, “Psikolojik Danismanlar ve Ogretmenler Tarafindan Kullanilmas1”, 27.
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Biblioterapi, Kklinik-gelisimsel biblioterapi; reading-interactive
biblioterapi; kendi kendine-yaratici-resmi olmayan biblioterapi; Kkli-
nik-rehabilitasyon-egitici biblioterapi olmak tizere ¢esitli sekillerde si-
niflandirilmistir. Herbert ve bazi arastirmacilar uzman Kkisilerin okuma
rehberliginde duygusal ve davranigsal sorunlarin ¢éziimtinde kullanilan
yonteme klinik biblioterapi; bir rehber esliginde okuyucunun kisiligi ve
edebiyat arasinda etkilesim saglanmasina ise gelisimsel biblioterapi adi-
n1 vermislerdir.>® Cohen, tartisma olmaksizin yapilan okuma rehberligi
slirecini okuma (reading) biblioterapi; danisan ve danisman arasinda te-
rapotik etkilesim yasanmasini etkilesimli (interactive) biblioterapi olarak
tanimlamistir.>* Brewster’in s6z ettigi siniflandirmaya gore de akil hasta-
larina tavsiye amaciyla verilmis tedavi yontemi kendi kendine (self-help)
biblioterapi; akil saghgi daha iyi olan bireylere edebi kaynaklarin tavsiye
edilmesiyle 6zdesim kurma, katarsis, icgorii gibi basamaklar1 gecme yon-
temi yaratici (creative) biblioterapi; okuma gruplari ve kiitiiphanecilerin
tavsiye ettigi kaynaklardan faydalanarak elde edilen yontem resmi olma-
yan (Informal) biblioterapi’dir.>> Ayrica tibbi bir topluluk tarafindan uy-
gulanan iyilesme siirecine klinik biblioterapi; ciddi hastaliklardan sonra
ya da siire¢ icinde uygulanan motivasyon yontemine rehabilitasyon bib-
lioterapi; genel manada kisilik gelisimi ve sorunlarin ¢6ziilmesinde veya
sorunlardan korunmada uygulanan yonteme egitici biblioterapi denmek
suretiyle de bir siniflandirma yapilmistir.>

Shrodes, biblioterapi stirecini 6zdesim kurma, katarsis, icgori ol-
mak lizere li¢ asamada gergeklestigini ifade etmistir.” Buna gore; ilk asa-
ma olan 6zdeslesme (yansitma) asamasinda kisinin eserdeki kahramanla
6zdesim kurmasi, kendini kahramanin yerine koyarak iliskileri yorum-
layabilmesi saglanir.’® Ikinci asama olan Katarsis, kavram olarak Tiirkce-

53 Thomas P. Herbert - Joseph M. Furner, “Helping High Ability Students Overcome
Math Anxiety Through Bibliotherapy”, The Journal for Secondary Gifted Education 8/4
(1997): 169.

54 Cohen, “The Experience of Therapeutic Reading”, 426-427.
55 Brewster Liz, “Books on Prescription: Bibliotherapy in the United Kingdom”, Journal
of Hospital Librarianship 9/4 (2009): 400.

56 Daiva Janaviciene, “Bibliotherapy Process and Type Analysis: Review of Possibilities
to Use It in the Library”, II Tiltai 4/53 (2010): 119-132’den akt. Yilmaz, “Bilgi ile lyi-
lesme”, 175.

57 Caroline Shrodes, “Bibliotherapy”, The Reading Teacher 9/1 (1955): 24.
58 Oncii, “Biblioterapi Yonteminin Okullarda Psikolojik Danisma ve Rehberlik Amaciyla
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ye “arinma” seklinde c¢evrilmis olup temizleme/ temizlenme, paklasma,
saflasma, duygu bosalmasi gibi anlamlara gelmektedir. Sanat eserine
muhatap olan okuyucunun gerginlikten kurtulma ve yahut ruhsal yeni-
lise kavusma durumudur.®® Platon, arinmanin tartisma vasitasiyla yapi-
labilecegini sdylemektedir. Bu da gosterir ki dil ve diyalog arinmanin bir
yoludur. Korkaklik, taskinlik ve haksizlik gibi durumlarin hastalik oldu-
gunu ve ruhun bilgisizlikten kaynaklanan sapmalarinin egitim ile gideri-
lebilecegini savunmaktadir.®® Platon, katarsisde bilgiye ulasmada yontem
olarak tartismayi, Aristoteles ise duygulari harekete gecirmeyi 6ne siir-
mektedir.®! Sanat eseri sayesinde yasanilan seylerin animsanmasi, insa-
nin yeniden insa olmasina ve degerlerin hatirlanmasina sebebiyet verir.¢?
Biblioterapi uygulamasinin katarsis stirecinde de benzer bir durum var-
dir. Kisi eserin yardimiyla kendini kesfetmeye, anlamaya calisarak rahat-
lama yasar. Kahramanin sorunla bas edebilme yontemi ile kendininkini
karsilastirarak benzerlik ve farkliliklar algilamasini saglar.®® Bir bakima
oykiideki kahramani yada sairin hislerini taklit ederek kendini onun ye-
rine koyar ve bir muhasebe yapar. Arinma yoluyla kisiligin yenilenmesi-
nin genel bir yontem olmasi halinde ulasilan durumun kisiye zihinsel bir
tstlinliik saglayacagi, bunun siirekli kilinabilecegi, yapay duygusal celis-
kiler yaratilarak beynin norolojik fonksiyonlarinin da degistirilebilecegi,
bunun sonucu olarak, katarsisin 6zel tiirden bir bilme yetisi olarak kulla-
nilabilecegi diisiinceleri vardir.* Son asama ise i¢gorii (biitiinlesme) asa-
masidir. Kisi bu slirecte icg6rii kazanir. Yani sorunlarina iliskin ¢6zum yol-
lar1 kesfeder, farkli bakis acilar gelistirir, kendini tanir. Bir bakima kendi
hikayesini yazmasina olanak saglar.®®

Kullanilmas1”, 160.

59 Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sézligii (Istanbul: Siitun Yayinlari,
2011), 330.

60 Platon, Sofist, cev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2015), 41.
61 Aristotales, Poetika, gev. ismail Tunal (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1987), 22-26.
62 Aristotales, Poetika, 46-47.

63 Onci, “Biblioterapi Yénteminin Okullarda Psikolojik Danigsma ve Rehberlik Amaciyla
Kullanilmas1”, 160.

64 Hiilya Can, “Aristotales’te Katharsis Kavram1”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 2 (Giiz
2006): 69.

65 Oncii, “Biblioterapi Yénteminin Okullarda Psikolojik Danisma ve Rehberlik Amaciyla
Kullanilmas1”, 160-161.
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Okumay1 gerceklestiren insan aradigi, ihtiya¢ duydugu, duymay1
arzu ettigi bir mesajla karsilasarak bundan istifade edebilir ve yahut ken-
disiyle bagdastiramadigi bir mesajla karsilastiginda onu dislayabilir. Tim
bunlar kisinin kendini kesfetmesinde biiyiik 6nem arzeder.®® Biblioterapi
hakkindaki genel bir degerlendirmeden sonra Ibrahim Hakki Hazretle-
ri’nin siirlerini degerlendirebiliriz.

2. ibrahim Hakki Hazretleri’nin Siirlerinin Biblioterapi
Baglaminda Degerlendirilmesi

Biblioterapi olarak isimlendirilen bu yéntem bugiin nasil sdylenir-
se soylensin medeniyetimizde ¢ok eskiden beri var olan bir okuma stireci-
dir. Mithim bir yer tegkil eden siirin ise bu iyilesmenin bir pargasi oldugu
soylenebilir. Siir terapileri etkin bir sekilde uygulanmak suretiyle insan-
larin benliklerini kesfetmelerine, farkindalik saglamalarina, sorunlarin
cozmelerine, akl-1 selim, kalb-i selim ve zevk-i selim sahibi insanlarin ye-
tismesine yardimeci olabilir. Baskalarinin duygularini anlama ve duygulari
idare edebilme gibi becerilerle duygusal zekdnin gelisimine katkida bu-
lunulabilir.

Insanlarin inang ve kiiltiirleri, insanda bilissel anlamda bir etki
olusturabilmesi agisindan sorunlarin ¢éztimiinde takip edilmesi gereken
yollar1 belirlemektedir. Bu dogrultuda islam tasavvufu insanlarin yasamis
oldugu sikinti, keder ve sorunlara karsi yapilmasi gereken seyleri mu-
hataplarina zengin bir literatiir sunarak saglamaktadir. Bu anlamda Hz.
Mevlana'nin, Mesnevi icin sdyledigi “Ruhlara sifadir, sevgilileri sevgilisine,
hastalari ¢aresine kavusturur” sdzlerinin, eserin sifa verici yoniine isaret

ettigi diistiniilmektedir.®’

[brahim Hakki Hazretleri 2 Muharrem 1115’te Erzurum’un Hora-
san ilgesinde diinyaya gelmistir. Iyi bir tahsil géren ibrahim Hakk: Haz-
retleri, ilmi ve tasavvufi alanda eserler vermistir. Irfanin dért ash olarak
tevekkiil, tefviz ve teslim, sabir, r1zd konularinin tizerinde ehemmiyetle
durmustur.® Ele aldig1 hususlar itibariyle ibrahim Hakki Hazretleri'nin
Marifetndme adli eserinde bulunan Tefvizndme’si de kisilerin rahatlama,

66 Oner, “Biblioterapi”, 139.
67 Nevzat Tarhan, Mesnevi Terapi, 12. Baski (Istanbul: Timas Yayinlari, 2016), 45.

68 Mustafa Cagrici, “ibrahim Hakki Erzurum{”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 21: 305, 307.
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farkindalik saglama ve iyilesme siireclerine etki edecek bir manzume
niteligindedir. Diger siirlerine gegmeden dnce biblioterapi baglaminda
Tefvizndme’de 6ne ¢ikan hususlari belirtmek yerinde olacaktir. Tefviz, bir
seyi veya bir isi birine 1smarlamak demek olup tevekkiiliin daha ileri bir
derecesidir. Kulun sebeplerin sonucunda, isini Allah’a havale etmesi ve
ondan razi olmasidir.®° ibrahim Hakki Hazretleri, bahsi gecen manzume-
sinde tekrar ettigi “Mevld gérelim neyler/ Neylerse glizel eyler” ifadesiyle
kisileri manevi anlamda iyilestirecek olanin tevekkiil, teslimiyet, sabir ve
riza oldugunu dile getirir:

Sen Hakk’a tevekkiil kil Deme su nigin soyle
Tefviz et ve rahat bul Yerindedir ol dyle
Sabr eyle ve rdzi ol Bak sonuna seyreyle
Mevla gorelim neyler ~ Mevla gérelim neyler

Neylerse giizel eyler Neylerse giizel eyler

Sen adli zuliim sanma  Bir isi murdd etme
Teslim ol oda yanma Olduysa indd etme
Sabreyle sen usanma Hak’tandir o reddetme
Mevld gorelim neyler ~ Mevla gérelim neyler

Neylerse giizel eyler Neylerse giizel eyler

Ibrahim Hakki Hazretleri, Kisilerin rahatlamasim saglyacak tevek-
kil, teslimiyet, sabir ve riza gibi hususlarda vermis oldugu telkinlerin di-
sinda insanin tekdmiilii i¢cin dikkat edilmesi gereken seyleri de s6ylemeyi
ihmal etmemistir. ibrahim Hakki Hazretleri bahsi gecen manzumesinde,
halk ile yorulmayip kalbe yakin olmay1 (sen halk ile yorulma/ bu nefs ile
hem kalma/ kalbinden 1rak olma), goniilden gami uzaklastirmay1 (dilden
gami diir eyle), kimseye hor bakmamayi, goniil incitmemeyi, (hi¢ kimseye
hor bakma/ incitme goniil ytkma/ sen kendine yan ¢itkma), gerek sozle ge-
rek eylemle her daim dogru olmayi, olaylari sadece akla dayanarak deger-
lendirmemeyi, (miimin isi reng olmaz/ akil huyu cenk olmaz/ drif dili teng
olmaz), az yemeyi, az icmeyi, az uyumayyi, nefsini dinlememeyi (az ye az
uyu az i¢/ ten mezbelesinden ge¢), gecmiste kalmayip gelecekle de oyalan-

69 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiigii, 6. Baski (Ankara: Otto Ya-
yinlari, 2014), 484-485.
SO0
106



Ibrahim Hakk: Hazretleri'nin Siirlerinin Biblioterapi Baglaminda Degerlendirilmesi

mamay1 (ge¢misle geri kalma/ miistakbele hem dalma), Allah’ zikretmeyi
(her dem ani zikr eyle), gafleti birakip hayret duymay1 (gel hayrete dal bir
yol/ kendin unut dni bul/ koy gafleti hazir ol), dinlemeyi (her séyleyeni din-
le/ ol sdyleyeni anla), alemin lisanini bilmeyi, edepli ve ahlakli olmay1 (bil
elsine-i halki/ aklam-1 Hak ey Hakki/ Ogren edeb ii hulki) nasihat etmistir.

Ibrahim Hakki Hazretleri'nin, Hakki mahlasiyla yazdig1 Divan’in-
da’® da dini heyecan ve tecriibeye, tasavvufa, nasihata ve giizel ahldka
dair siirler bulunmaktadir.”* Ibrahim Hakki Hazretleri'nin 366 gazeli in-
celendiginde basta “olmazdi” redifli gazel olmak tlizere diger siirleri de,
olumsuz davranislar1 6nleyerek insanlarin olumlu davranislar gelistir-
mesine, sorunlarina ¢éziimler bularak rahatlamalarina yardimci olacak
metin ornekleridir. Ornek verilecek manzumelere, bilhassa ibrahim Hak-
ki Hazretleri'nin i¢gdrii kazanmaya yardimci olacak miistakil bir metin
olan “olmazdi” redifli gazelinde 6ne ¢ikardigi hususlar temel alinarak yer
verilmistir. Ruhsal bozukluklar dikkate alinarak farkli siniflandirmalar
yapilmis olsa da bahsi gecen gazeli basta olmak tlizere diger siirlerini de
genel anlamda egitici biblioterapi i¢in yardimci metinler arasinda deger-
lendirmemiz miimkiindir. Ciinkii sair, kisilere yol gostererek sorunlarla
basa ¢cikmanin yontemini gostermekte ve neler yapilmasi gerektigine dair
coziimler sunmaktadir. Bunu yaparken sair, sanki okuyucuyla dertlesiyor-
mus gibi bir izlenim verir, lizerinde diisiiniilmesi gereken durumlari ele
alarak okuyucunun yasadig1 veya yasanmasi muhtemel olaylar1 diisiin-
mesine, sorgulamasina ve ¢dziim yollarini kesfetmesine katkida bulunur.
Ozellikle “olmazdi” redifli gazel boyunca “Sunu sunu yapsaydim boyle ol-
mazdi.” seklindeki sdylem, kendi i¢ diinyasinda bir tartisma gelistirirken
farkindalik kazanmaya yardimci olmaktadir. Insanlar1 mutsuz eden halle-
rin sebeplerini belirterek bunlarin olmamasi i¢in neler yapilmasi gerek-
tigine dair isaret levhalar1 verilmistir. Okuyucu okuma sirasinda kendini

70 Calismada yer alan Ibrahim Hakki Hazretleri’nin Divanindaki manzumeler icin Di-
van-1 Ibrahim Hakki Erzurumi adli 1263 tarihli yazma niisha (TBMM Kiitiiphanesi
Acik Erisim) ve Numan Kiilekgi ile Turgut Karabey’in hazirladiklar: transkripsiyonlu
metin dikkate alinmistir.

71 Bkz. Ayse Ulu, “Divanindan Hareketle Bir Nasih Olarak Erzurumlu ibrahim Hakki
Hazretleri”, Biitiin Yonleriyle Ibrahim Hakk: Hazretleri Sempozyumu Bildirileri (Ttirki-
ye-Erzurum, 16-18 Kastm 2011), ed. Cengiz Giindogdu (Erzurum: Atatiirk Universite-
si Yayinlari, 2012), 443-450; Osman Nuri Kiigiik, “Ibnii’l Arabi’den ibrahim Hakki'ya
Siifi Diisiincede Insan-1 KaAmil Kavramy”, Biitiin Yonleriyle Ibrahim Hakki Hazretleri
Sempozyumu Bildirileri (Tiirkiye-Erzurum, 16-18 Kasim 2011), ed. Cengiz Glindogdu
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2012), 247-253.
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sairin yerine koyarak onunla 6zdesim kurar. Ardindan sairin dile getirdigi
sorunlarla nasil bas edebilmesi gerektigine dair ¢6zliim yollarini kesfeder
ve bahsi gecen sorunlar1 kendi sorunlariyla karsilastirarak, benzerlik ve
farkliliklar1 algilama ve arinma siireci yasayarak pek cok insanin benzer
seyler yasadigini anlar. Neticede kisi, icgorii siirecinde neler yapmasi ge-
rektigine dair deneyim kazanarak kendi hikayesini olusturur. Farkinda ol-
mak, bir amag olmaktan ¢ok bir niyet 6zelligi gosterir. Ulasilmasi gereken
bir yer ve durumdan ziyade insana bir dogrultu kazandirmadir. Bir baki-
ma “yeniden algilama” stirecidir.’”? Biblioterapi i¢in ruhsal bozukluklara
bagli olarak farkli siniflandirmalar yapilmis olsa da genel anlamda ibra-
him Hakki Hazretleri’nin siirleri, egitici biblioterapi icin istifade edilecek
kaynaklar arasinda degerlendirilebilir. Bu siirler farkinda olmak adina
arinip rahatlayarak kisinin icgdérii kazanmasina yardimci olacaktir. Siirle-
rin muhtevasina bakildiginda tavsiye edilen ¢6ziim onerilerini su sekilde
siralayabiliriz: Kendini tanimak, Hakk’a yakin olmak, manevi zevkler elde
etmek, diinya sevgisinden uzak olmak, gereksiz her tiirlii seyi ve faydasiz
diislinceleri terk etmek, sohretten uzak olmak, tamahkar olmamaktir.

Allah’in halifesi olarak addettigi insan, mahiyeti itibariyle kainatin
g6z bebegi olarak tasavvur edilmektedir. Bu sebepten insan kiymetini, de-
gerini, itibarini, hiirmet edilen bir varlik oldugunu takdir etmelidir. Oyle
ki, Alem milki cisim, insan ise cihanin canidir. i(;inden can ¢ikan bir bede-
nin cansiz ve hareketsiz olusu gibi insanin olmadig1 bir cihanda da hayat
belirtisi olmaz:

Kiymet ii kadrini hos bil ki miikerremsin sen
Miilk-i dlem sana cism oldu ve sen cdn-1 cihdn

Insanin Allah’la yakinlik kurabilmesinin en énemli basamaklarin-
dan biri insanin kendini bilmesi, hakikatinin derinligini gérebilmesidir.
“Nefsini bilen Rabbini bilir"”® seklindeki mesaj Rabbini bilmek isteyen
bir insanin ise kendinden baslamasi gerektigini vurgulamasi acgisindan
onemlidir. Ibrahim Hakk: Hazretleri benzer olarak iraga yani “uzaga git-
me” 6glidiinde bulunur. Bu soz ise her seyin insanin kendinde oldugunu
hatirlatmaktir. Allah’a baglanmis olan kimse boylelikle gonliinde cok sey
bulacaktir:

72 Ak - Esen - Ozdengiil, “Mevlana Penceresinden Bilissel Terapiler”, 136, 138.
73 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 364.
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Iraga gitme sana gel ki sendedir her sey

Murdkib ol ki deriinunda sen neler bulasin

Yakinlik demek olan kurb, ezelde ruhlar aleminde Allah ve kul ara-
sindaki ahde uymak, sevilene duyulan yakinlik, Allah’in emirlerine uygun
davranmak, biitiin vakitlerde Allah’a ibadet etmek demektir.”* Sevilene
kalp yoluyla duyulan yakinhgin iki tiirlii oldugu séylenir. ilki nafilelerle
olan yakinliktir ki “begerf sifatlarin sona erisi ve beger iizerinde Allah’in si-
fatlarinin zuhuru”dur. Ikincisi ise farzlarla olan yakinhktir ki “kulun, nefsi
de ddhil olmak iizere her seyin yani mdsivdanin suurundan tamamen fanft
olmasr”dir.”> Yakinligin miimkiin olmasi Allah’a itaat ve kullukla ilgilidir.
Insan génliinde Hakk’1 bulsayd1 Hakk da insana yakin olurdu. Sonug iti-
bariyle gonliin dayanikli olmasi, giigliiklere gogiis germesi Hakk'in da in-
sana dost olmasiyladir. Hakk’a yakin olmanin ve onu goniilde bulmanin
sart1 ise insanin masivayi ve tabiatinda olan kotii huylarini terk etmesidir.
Boylelikle insanin gonlii Hakk’in gizli sirlarina vakif olur:

Bulaydim dilde dil-ddrim bana miinis kim olmazdi

Bana yar olmasa ydrim ana dil muhkem olmazdi

Fkok

Eger terk etmese halki dahi her sehvet-i hulku

0 sdh-1 aska bu Hakki géntilden mahrem olmazdi

Hakk’in goniilde bulunmasi i¢in kotii huylar terk etmek gerektigi
gibi, gonle sefer etmek niyetinde olan insanin bu emeline, Hakk’in boya-
siyla boyanmak,’® ahldkiyla ahldlanmak suretiyle kavusabildigi de soyle
ifade edilir:

Géntilde eyle sefer ger Hudd'yi istersen

Hilyundan et gtizer ol dsind-y1 hulk-1 Hudd

Goniil, goriinen nesneler alemine, gayb alemini biisbiitiin unuttu-
racak derecede tevecciih ederse kendisinde var olan biitiin ytlice kiymet-

lerden yoksun kalarak hayvanilesir. Insan kalbi cisme ait olan birtakim
nefsani sehvetlerle bedene tevecciih gosterirse kalbi Allah’tan uzaklasmis

74 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézliigii, cev. Ekrem Demirli, 4. Baski (Istanbul: iz Ya-
yinlari, 2015), 452; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIiigti, 294.

75 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigti, 294.
76 el-Bakara Suresi, 2/138.
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demek olur.’” Bu sebeptendir ki goniil ehli goniilde yiiz bin manevi zevk
buldugu igin ¢cok izzetli ve ¢ok bilgilidir. Aksi takdirde beden sehveti kur-
tulmaya izin vermezdi:

Dil ehli bulmasaydi dilde yiiz bin zevk-i rithanft

Komazdi sehvet-i cismi e’azz ii a’lem olmazdi

[brahim Hakki Hazretleri, arif ve kamillerin sohbetlerinin ve tec-
ritin manevi zevkler elde etmede bir vasita oldugunu dile getirir. Buna
gore; nefs, akil, can, goniil, bilgi sahibi olan ve bilgisiyle amel eden arif ve
kamillerin sohbetleriyle hos olur:

Nefs ti akl ii can u dil sohbetleriyle hos olur

Alimdtiin amilatiin arifdtiin kamilat

Tecrid, diinya aldkalarini goniilden ¢ikarmak demektir. Tecridin
lezzetinden habersiz olan insanlara sairin tavsiyesi, cismi terk edip ha-
yat suyunu i¢cmektir. “Ab u gil” ifadesi, Hz. Peygamber’in (asm.) “Heniiz
Adem su ve camur arasinda iken ben peygamberdim””® hadisinden hare-
ketle, tasavvufta fani olan insan i¢in kullanilir. Beyitteki manasiyla, su ve
topraktan yaratilan insan, cisminden kurtulup diinya alakalarini kesmeli,
boylece 6ltimsiizliik suyunu tatmalidir. Yaratalisinin aslina yani ruhunun
hakikatine geri donmelidir:

Bin gsiikiir eder ol cdn ki bu tenden olur 4zdad

Ey bi-haber ol lezzet-i tecrid-i revdndan

Koy lezzet-i ab u gili i¢ db-1 haydti

Geg niih felegi aslina gel devr-i zamdndan

Uziinti, “sevilen seylerin elden gitmesinden ya da amaglanan seyle-

rin gergeklesmemesinden dogan psisik (nefsani) bir acidir.” seklinde tanim-
lanmaktadir.”® Sebepleri bilinmeyen acilarin sifasi bulunamayacagindan

77 ibrahim Hakki Hazretleri, Marifetndme, sad. M. Fuad Basar (istanbul: Alem Yayinlari,
1984), 550.

78 Celaleddin Abdiirrahman b. Eb( Bekr es-Suytti, ed-Diirerii’l-miintesire fi'l-ehddi-
si’l-miistehire, nsr. Muhammed AbdiilkAdir Ata, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1988), 203.

79 Yakup b. ishak el-Kindi, Uziintiiden Kurtulmanin Yollari, 3. Baski (Ankara: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yayinlari, 2017), 51.
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oncelikle {iziintiiniin sebeplerini bilmek gerektigi diisiiniiliir®® Insanin
istedigi her seyi elde etmesi yahut sevdigi seyleri kaybetmeden elinde
tutmasi miimkiin degildir. Zira yasanilan olusma ve bozulma (kevn ve fe-
sad) aleminde siireklilik, degismezlik s6z konusu degildir. Siirekli olus ve
degismezlik akil aleminde gecerli oldugundan insan sevecegi, elde edece-
gi seyleri akil dleminden se¢melidir. Boylelikle kavusamayacagi bir seyi
istemekten veya sevdigi bir seyi kaybetmekten kurtulmus olur. Tabiatta
bulunmayani arzu eden insan mevcut olmayani istiyor oldugundan iste-
diginden mahrum kalip mutsuz olacaktir.?! Uziintiiniin farkl halleri olan
gam, dert ve bela gibi sikintilar da kalbe diinya sevgisinden gelir. Masiva
terk edilirse goniilde matem olmayacaktir:

Gam u derd ii beld hep hubb-1 diinyddan gelir kalbe

Kamuyu terk edeydim hos goniilde mdtem olmazdi

Okuyucu kendi basina gelen bir sikintinin mutlaka baskalarinin
da basina gelmis oldugunu diisiinmeli ve teselli bulmalidir (katarsis). Bu
minvalde Makedonyali Philippus’un oglu kral iskender, 6liimii sirasinda
annesini teselli etmek icin génderdigi mektupta sunlar1 yazmisti: “Ey Is-
kender’in annesi! Diistinceme gdre olusma ve bozulma kanunlarina bagl
olan her sey fanidir. Senin oglun kendisine, kimi krallarin degersiz ahldkini
laytk gorecek degildir. Sen de kendine bu krallarin annelerinin degersiz huy-
larini layik gérmemelisin. Iskender’in -6liim- haberini alir almaz biiytik bir
sehir kurulmasini emret; ardindan Afrika, Avrupa ve Asya’nin bitiin sehir-
lerinden insanlarin (matem tdéreninin yapilacagi) muayyen bir giinde senin
huzurunda toplanmalari igin elgiler génder. O giin insanlarin yiyip, icmek
ve eglenmek icin toplanacaklar bir giin olsun. Ayrica (6mriinde) herhangi
bir musibete ugramis olanlarin, senin bu davetine katilamayacaklarinin da
halka duyurulmasint emret ki, boylece, baska insanlarin mateminde hiiziin
yasanirken Iskender’in matemi siirurla gecirsin.”

Annesi sozi edilen emir gerceklestirdiginde kimse belirtilen va-
kitte gelmedi ve insanlarin neden gelmedigini sordugunda ise cevaben
su soylendi: “Siz herhangi bir musibete ugramis olanlarin bu toplantiya
katilmamalarint emretmistiniz. Musibete ugramamis hicbir insan bulun-
madigindan kimse davete icabet etmedi.” Bunun iizerine annesi: “Ey Isken-

80 el-Kindi, Uziintiiden Kurtulmanin Yollart, 49.
81 el-Kindi, Uziintiiden Kurtulmanin Yollari, 51-53.
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derl!... Demek ki senin 6liimiin yliziinden ugradigim musibetten dolay1 beni
en miikemmel bir sekilde teselli etmek istemissin. Gergekten (anladim ki) ilk
musibete ugrayan ben olmadigim gibi musibet sadece bir tek kisinin basina
gelen bir olay da degilmig!”®

Gecici nimetlerin elden gitmesi ya da zaten olmayacak seylerin yok-
lugundan tizlintli duyan kimsenin tizlintlisti bitmek bilmez bir haldir. Zira
o0, yasadig1 her anda bir seyleri elde edememekle yahut sevdigi bir seyi
kaybetmekle yoksun kalir. Sokrat, “Uziilmemeyi nasil basariyorsun?” soru-
suna “Kaybettigim takdirde tiziintiistinii cekecegim seye sahip olmuyorum”
cevabini vermistir. Oyleyse insan ya olabilecek seyi istemeli ya da gegici
menfaatleri umut etmemelidir.®® Biitiin diinya ve icindekiler hayal ve uy-
kudan ibarettir ama eger gafil olan insan, dlinya ve icindekilerin bir diis
oldugunu bilseydi, gamla dolu olmazda:

Kamu diinyd vii mafihd hayal i hdbdir amma
Eger hufte bileydi diisdiir andan piir-gam olmazdi

Ruh, bedenden daha istiindiir, bakidir ve bedeni yonetendir. Be-
denin elemlerden kurtarilmasi ¢abalandigi gibi ruhu da iyilestirmek ve
manevi hastaliklardan arindirmak gerekir.?* Gaflet de ruhu hasta eden bir
tlir manevi hastaliklardandir. Kulun Allah’tan habersiz olmasi demektir.
Diinyay1 ve biitiin yaratilmislari, Allah'in yarattigin1 ve onun sifatlarinin
kainatta tecelli ettigini diislinmeyip diinyada hayatini stirdiirmeye devam
eden kimseye, onun ince ve hikmetli islerinden habersiz olan, onlar1 gore-
meyen Kisiye gafil denir.® ibrahim Hakki Hazretleri, génliin, ruhun gaflete
dalip hayal ve uykuya dalmis oldugunu ancak gaflet uykusundan uyandigi
takdirde sagir ve dilsiz olmayacagini ifade eder:

O can kim gaflete dalmis haydl ti hab ile kalmigs
Uyansa hdb-1 gafletten esamm ti ebkem olmazdi

Zikredilen beyitlerle muhatap olan insan, farkindalikla birlikte ayni
zamanda mesafe de kazanmis olur. Mesafe kazanma, “kisinin kendi dlistin-
ce ve duygularini zihninde gerceklesen gecici olaylar olarak gorebilme be-

82 el-Kindi, Uziintiiden Kurtulmanin Yollari, 68-69.

83 el-Kindi, Uziintiiden Kurtulmanin Yollari, 55, 81.

84 el-Kindi, Uziintiiden Kurtulmanin Yollar, 61.

85 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozltigi, 171.
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cerisi” olarak tanimlanir.®¢ Gelip gegici olan bu diinya ancak mihnet evidir.
0 yiizden gonliin zindana benzeyen bu diinyay1 terk etmesi, onun yerine
gokytliziinde désenmis olan giil bahcesi ve koskii bulmasi gerekir:

Dild terk et bu zinddni bu mihnet-hdnedir fant
Bul ol giilzdr u eyvdni ki ferst dsman olmus

Misafir olan insanin gonlii, diinyaya meyl etmemelidir. Ciinkii bu
diinyaya meyl etmenin sonu 1zdirap ¢ekmektir. Cihan, uyuyanin uykusu
gibi kisa, gecip giden golge misalidir. O yiizden bu hayalleri birakip buytik,
ylksek ahlakl biri olmak gerekir:

Ey misafir verme dil bu menzile
Kim cekersin firkatiyle 1ztirdb
Z1ll-1 zad’il nevm-i ndimdir cihdn
Bu hayaldti koy ol ali-cendb

Ibrahim Hakki Hazretleri, Marifetndme adli eserinde gonlii, dis
Kiirsi, ici Rahman'in arsi olan insani ruh olarak ifade etmistir.?” Goniil
Allah’in sevgisinin tecelli ettigi yer olarak telakki edilmistir. Bu sebepten
Ibrahim Hakki Hazretleri, carenin insanin génliiyle mesgul olmasinda ol-
dugunu séylemis ve “Biri gam zindani gérmiis, biri hogs giilbahgesine ermis.
Géniil uyanik olsa kendinden baskasina dost olmazdir” demistir:

Biri zinddn-1 gam gérmiis biri hogs giilsene ermis
Dil agdh olsa kendinden o gayra hem-dem olmazdi

Islevsel olmayan diisiinceler ruhsal olarak insanlari etkilemektedir.
Bu islevsel olmayan diistinceler, islevsel olmayan tepkilere, duygulara ve
fizyolojik belirtilere sebebiyet vermektedir. Insan bu sekildeki diisiincele-
rini fark edip degistirebilirse duydugu sikint1 azalacaktir. Bu noktada al-
gilarimiz ve yorumlarimiz ¢cok 6nemlidir. Her insan kendi zihin kapasitesi
oOlciistinde kendini ve ¢evresini anlamlandirmaktadir. Bu stirecte ise bakis
acimiz kendi penceremiz kadar genistir.?® ibrahim Hakki Hazretleri'nin
bazi beyitlerinde disiincenin bu boyutuna dair so6zler soyledigi gortl-

86 Jeremy D. Safran - Zindel V. Segal, “Interpersonal Process in Cognitive Therapy, Basic
Books (1990): 117’den akt. Ak - Esen - Ozdengiil, “Mevlana Penceresinden Biligsel
Terapiler”, 138.

87 Ibrahim Hakki Hazretleri, Marifetndme, 102.
88 Ak - Esen - Ozdengiil, “Mevlana Penceresinden Bilissel Terapiler”, 135-136.
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mektedir. Mesela “Huziir-1 Hakk ile zinddn dahi giilistandir”, “Ey riih seyr-i
dlem-i imkan nene gerek/ Dilden seydhat eyle bu zinddn nene gerek” ya da
“Ciin cismden ey mutlak hiikmiinde degil citkmak/ Dil penceresin a¢ bak seyr
eyle o revzende” gibi sozleri, bulunulan durum ne kadar koétii olursa olsun
bakis agisini genisletmek, gonlii beslemek suretiyle diisiincelerin daha is-
levli bir hale getirebilecegini hatirlatir. Gegmiste yasanan hadiselerle ilgili
faydasiz diisiinceler insan ruhuna ve bedenine zarar veren durumlardir.
Ibrahim Hakki Hazretleri gecmisle ilgili faydasiz diisiincelerden kaginil-
masi gerektigine, “Ey Hakki ger hdl ehlisen terk eyle fikr-i md-mezd” diye-
rek dikkat ceker. Gerek ge¢mise gerek gelecege dair faydasiz diistinceler,
goniilde bir daralma hissine sebebiyet verir. Bunun ¢aresininin ask oldu-
gunu soyleyen Ibrahim Hakki Hazretleri der ki, “Géniil celik gibi kat1 olsa
da sen i¢ sikintisi cekme ciinkii agk cilast goniil aynasini temizler, arindirir”:

Kasavet etme eger olsa dil kati pilad
Ki ask saykali mir’dati piir-safa eyler

Metafor, “bir seyi baska bir seyle anlatmak” demek olup insana
problemlere disardan bakma imkani verir, olaylara farkli bir cergceveden
bakmay1 saglar.®® Bu sebepten siirde yer alan ney metaforu, insana has-
redilmis olup bu metoforla neyin ney olma stirecinde i¢inin bosaltilmasi
gibi insanin da kamil olma siirecinde san ve sohret arzularindan kurtul-
masi ve ruha nefes vermesi gerektigi mesaji verilir. Insan etten kemikten
ibaret bir canli degildir. Bu ylizden aranilan seyin 6z oldugunu bilip su-
retten Otesini gorebilmek icin kendinden ge¢melidir. Neyin ici dolu olma-
digindan her an nefesle dolmustur, insan da ney gibi nam ve sani1 birakip
dervis olmalidir:

Ko ndm u sdni dervis ol seni sen gorme bi-hiis ol

Olayd: piir dertin-1 ney dem-a-dem piir-dem olmazdi

Bir insanin séhret sahibi olmasi ona hased eden insanlarin artma-
sina sebep olur. Bu hususta ibrahim Hakki Hazretleri, kardeslerinin tuza-
giyla basi belaya girmis olan Hz. Yusuf’u (a.s.) misal gosterir:

Izzet ii ragbetde olsan ¢ok olur hdsid sana
Misl-i Yusuf miibteld-y1 mekr-i ihvan olma hig

Ibrahim Hakki Hazretleri, Hz. Peygamber’in (a.s.) “Fakr, éviinciim-

89 Ak - Esen - Ozdengiil, “Mevlana Penceresinden Bilissel Terapiler”, 134.
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diir’®® hadis-i serifini iktibas etmek suretiyle kendisinin de 6viincliniin
fakr oldugunu dile getirir. Fakr kelimesi 1stilahta, kisinin varligindan kur-
tulup diinya malindan yiiz ¢evirip fenafillaha ulasmasi anlamina gelmek-
tedir.®* Allah’tan baska hi¢ kimseye muhta¢c olmama hélidir. Beyitte ma-
sivddan alakay1 kesmek, diinya zevklerinden soyunmak insan1 muhafaza
eden bir elbiseye benzetilir. Bu yiizden ibrahim Hakki Hazretleri cisim
elbisesine ehemmiyet vermedigini dile getirir:

Tecerrtiddiir libdsim fakrdir fahrim bu agk icre
Libas-1 cisme ol yiizden benim hig itibarim yok

Hirsl insan bitmez tiikenmez emelleri ylzinden devaml kaygil
oldugundan an’a odaklanamaz ve mutlu olamaz. An’a odaklanma, “sim-
diki zaman igerisinde ve bulunan mekdn, durum ile bilingli temasta olmak”
demektir. Farkindaligin olusmasi anlaminda an’a odaklanma gerekli be-
cerilerdendir. Ciinkii degersizlik, caresizlik ve umutsuzluk gibi kavramlar
gecmis ve gelecekle zihnin mesgul edilmesinden kaynaklanmaktadir.??
Geg¢miste olup bitenler i¢in yapacak bir sey kalmamis, gelecege kavus-
mada kesin degildir. Bu sebeptendir ki an1 degerlendirmek, sifilerin
“ibnii’l-vakt” dedikleri hal lizere olmak elzemdir. ibrahim Hakki Hazretle-
ri'ne gore kalbin siisii olan dort faziletten biri kisa emelli olmak, dort koti
sifattan biri de hirsli olmaktir. Bunlarin insanin aklina zarar, kalbinin hu-
zuruna mani ve her tiirlii illetin sebebi oldugunu belirtir.?® ibrahim Hakki
Hazretleri der ki, “Tamahkdr olmayan insanin biitiin halk hep yakinidir.
Ancak bir insan hirsli olsaydi ona ne kardesi ne de siradan insanlar yakin
olurdu”:

Tama‘siz demin halk-1 cihdn hep akrabdsidir

Haris olsaydi bir ddem ana hdl i am olmazdi

Insan, hirsh ve tamahkar oldugunda hicbir zaman arzu ve istekle-
rine yetisemeyecek, belki de sahip oldugu giizellikleri de yitirecektir. Ib-
rahim Hakki Hazretleri siirlerinde cihani bir lokmaya tesbih eder. insanin
ona tamah etmesi halinde hayatin kaynagi olan suyun ondan gizlenecegi-
ni, bu hirsi terk ettigi takdirde ise can baliginin denize varip her an ondan

90 Acluni, Kesfii'l-hafa, 2 cilt (Beyrut: Darul Kutubi’l ilmiyye, 1988), 87 (no. 1835).

91 Isa Celik, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Fakr”, EKEV Akademi Dergisi 3/2 (2001): 192.
92 Ak - Esen - Ozdengiil, “Mevlana Penceresinden Bilissel Terapiler”, 137.

93 [brahim Hakki Hazretleri, Marifetndme, 355.
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su icecegini terenniim eder:

Cihan basdan basa bir lokmadir ¢iin
Ana hirs eyledin oldu nihan su
Bu hirsi terk ederse hiit-1 canin

Varir bahrinde niis eyler her an su

Kuslarin yakalanmasi i¢in avcilarin kurdugu icinde tohum bulundu-
rulan tuzak dam olarak isimlendirilir.** Kusun tohum elde etme gayesiyle
tuzaga yakalanmasi, diinyada tamahkar ve hirsh olan kisileri sembolize
eder. Tuzaga yakalanan kusun kolunun kanadinin kirilmasi da s6z konu-
sudur. Bu yiizden insan arzularini terk edip tuzak tohumunu terk etmeli-
dir. Her tas1 altin gibi gérmeli her zehri ise seker ve ilag bilmelidir:

Ask icre terk-i kam kil terk-i hubiib-1 ddm kil

Her tasa altin ndm kil her zehri bil kand U deva

SONUC

Calisma sonucunda ibrahim Hakki Hazretleri'nin siirlerinin, bibli-
oterapi diye adlandirilan okuma teknigine uygun veriler icerdigi tespit
edilmistir. Her toplumun kendi inancina, kiiltliriine, gelenegine gore eser-
leri oldugu gibi evrensel degerleri veya sorunlar1 konu edinen eserler de
vardir. Evrensel degerleri aktarma anlaminda medeniyetimize ait pek ¢cok
eser bulunmaktadir. Bu zenginliklerden insanimizin bilissel ve duyussal
anlamda etkin bir sekilde istifade etmesi saglanmalidir. insanlarin duy-
gusal zekalarini gelistirmeye yonelik calismalarda, materyal olarak edebi
eserlerimiz etkin bir sekilde degerlendirilmelidir. Kii¢lik bir metin 6érnegi
olarak bu ¢alismada ibrahim Hakki Hazretleri'nin siirlerinde sorunlara
karsi soylenen ¢6zlim Onerileri degerlendirilmistir. Bahsi gecen tavsiye-
lerin yapilmasi halinde aslinda her cesit iiziintiiye veya soruna karsi daha
olumlu hisler veya davranislar gelistirecegimiz hatirlatilir, ayrica sorun-
lar ortaya ¢itkmadan da olumsuz halleri 6nleyici bir islev gériir. Ibrahim
Hakki Hazretleri'nin sadece Tefvizndme’si bile, kisilere bilissel veye du-
yussal anlamda tesir edecek mesajlar ihtiva etmektedir. ibrahim Hakki
Hazretleri'nin siirlerinde bahsettigi kendini tanimak, Allah’a yakin olmak,
manevi zevkler elde etmek, diinya sevgisinden uzak olmak, gereksiz her
tiirlii seyi ve faydasiz diisiinceleri terk etmek, sohretten uzak olmak ve ta-

94 iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri SézItigii, 105.
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mahkar olmamak hususlari, zihinsel ve ruhsal anlamda mutlu ve huzurlu
bir hayat slirmenin isaret levhalari olarak nitelendirilebilir. Bu anlamda
muhatap, sairin yerine kendini koymak suretiyle kendini tanimali, kesfet-
meli, ¢cdziim yollar1 gelistirmeli ve kendi hikayesine katkida bulunmalhdir.

Calisma ile ilgili son olarak biblioterapi yonteminin islam medeni-
yetinde de siklikla kullanildig1 sylenilebilir. Ancak bu yontem daha siste-
matik bir sekilde belirli hedeflere yonelik ele alinmalidir.
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Travmayi1 Anlamlandirmasi A¢isindan imtihan inanc
ve Basa Cikma: Sehit Aileleri, Gaziler ve
Gazi Aileleri Ornegi’

0z

Yasanan olaylar bireyin anlam duygusunu bozdugunda, temel gaye bozulan anlami geri
kazanmak olmaktadir. Din, imtihan inancini yagsanan olaylara anlam bulma kaynagi olarak
sunmaktadir. Calismada, olumsuz yasam olaylarini anlamlandirmada imtihan inancinin
rolli arastirilmaktadir. Arastirma grubu olarak sehit aileleri, gaziler ve gazi aileleri segil-
mistir. Onlarin, yasadiklari travmalarin kaynagi ve anlamina dair basa ¢ikma siireglerinde,
imtihan inancini kullanip kullanmadiklarini tespit etmek, bu inancin basa ¢ikmaya olumlu
ya da olumsuz etkilerini ortaya koymak, calismanin temel amaglaridir. imtihan inanc, ii¢
katilimcr grupta da yasanan olaya bir neden vermesi agisinda oldukga sik atif almaktadir.
Sehit ailelerinde, yasanan kaybin Allah’tan geldigi ve serefli bir imtihan oldugu diisiince-
si basa ¢ikmay1 olumlu etkilemektedir. Gazilerde, “Neden ben?” sorusuna cevap vermesi
acisindan 6nemli olan imtihan inanci ¢ogunlukla duygusal yénde basa ¢ikmaya yansimak-
tadir. Gazi ailelerine gére yakinlarinin gazi olmalari ve travma yasamis kisiler ile beraber
yasamak imtihandir. Imtihan inancinin basa ¢ikmaya etkisini dindarlik algisy, kisilik, sos-
yal cevre, egitim gibi bireysel dinamikler belirlemektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Basa Ctkma, Imtihan Inanci, Anlam, Sehit, Gazi

The Belief of Test and Coping in Terms of Attributing Meaning: The Case of Martyr
Families, War Veterans, and War Veterans Families

Abstract

When the individual's sense of meaning are broken as a result of some events, his/her
main purpose is to win them back. Religion presents the belief of the test as a source of
meaning to the events experienced. In this study, the place and function of the belief of the
test in finding meaning in negative life events has been discussed. The families of martyrs,
veterans, and families of veterans were preferred as the working group. The main objec-
tives of the study are to determine whether they use the belief of test, and to demonstrate
the positive or negative effects of the belief in coping, in the coping processes of the source
and meaning of the traumas they experience. In three groups, the belief of the test is frequ-
ently emphasized in terms of giving a reason for the event. In the families of the martyrs,
the thought that the loss came from God and is an honorable test has a positive effect on
coping. In veterans, the belief of test, which is especially important in terms of answering
the question "Why me?", is mostly reflected in coping with emotional tendencies. Accor-
ding to the families of veterans, being relatives of veterans and living with traumatized pe-
ople is a test. Individual dynamics such as perception of religiousness, personality, social
environment and education determine the effect of the test belief in coping.

Key Words: Psychology of Religion, Coping, Belief of Test, Meaning, Martyr, War Veteran

*  Bu galisma 12.10.2018 tarihinde tamamladigimiz "Sehit Aileleri, Gaziler ve Gazi
Ailelerinde Dini Basa Cikma: Adana Ornegi" bashikl doktora tezi esas almarak
hazirlanmistir. /This article is extracted from my doctorate dissertation entitled
"Religious Coping in Martyr Families, War Veterans, and Their Families: The Case Of
Adana", (PhD Dissertation, Cukurova University, Adana/Turkey, 2018).
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GIRIS

Birey, varliginin bir geregi olarak yasadiklarini ve diinyay1 anlamlan-
dirma yolunda bir istege sahiptir. Hayati anlamlandirma cabasi Frankl’a
gore! kinin temel yasama gayesidir. Buna gore, hayatinin anlamini bulma
ve onu yasamina katma istegi bireyin en temel glidiisiidiir. Dinin temel ga-
yelerinden biri inanan bireye ihtiya¢ duydugu bu anlami sunmaktir. Basa
cikma ise en basit sekli ile sarsilan ya da kaybolan anlamin yeniden insa
siireci olarak tanimlanabilir.? Bu baglamda yasanan bir olay, bireydeki an-
lam duygusunu ve hayatin dengesini bozdugunda kisinin temel gayesi, bu
bozulan diizen ve anlami geri kazanmak olarak ortaya ¢ikar. Bu caba sii-
recinde kullanilan birtakim dini ve din dis1 6geler mevcuttur. Bu 6gelerin
seciminde Kkisilik yapisi, bireysel donanim, sosyal cevre ve dengeyi bozan
olayin niteligi belirleyici olmaktadir. Eger kisi dine 6nem veren bir yapi-
da ise ve yasadig1 problem durumuna dair direkt olarak sunmus oldugu
receteler mevcutsa basa ¢ikma dini bir agirlik kazanir. Buna gore kisinin,
stres sonucu olusan kaygi ile olan miicadele siireci basa ¢ikma, bu mii-
cadele esnasinda dini kaynaklarin kullanmasi ise dini basa ¢ikma olarak
isimlendirilir3.

Basa cikma stirecinde, dinin anlam tizerindeki rolii iki farkl yolla
ortaya ¢ikar. Bunlardan ilki, mevcut anlami1 koruma ve bireyin anlama
ulasma yollarini yeniden yapilandirma seklindedir. Travma sonrasi Kisi,
ilk etapta, anlam yollarini ve amaglarini oldugu gibi tutar. Bu baglamda
bazen anlami yeniden insa geregi duyulabilir. Bu tiir basa ¢ikma durum-
larinda kisi, anlama dair hedeflerini oldugu gibi tutmakla beraber, onla-
ra ulasma yollarini degistirebilir. Bu siirecte, yasadig1 sikintinin altinda
hikmet arama, cezalandirilma inancindan kaynakl olarak tovbe etme, gii-

1 Victor Emil Frankl, insanin Anlam Arayisi, 44. Baski (Istanbul: Okuyanus Yayinlars,
2018), 113.

2 Kenneth Pargament, The Psychology of Religion and Coping: Theory, Research, Practice
(New York: The Guilford Press, 1997), 106; Kenneth Pargament, “Tanrim Bana Yar-
dim Et: Basa Cikmanin Teorik Catisina Dogru”, trc. Ahmet Albayrak, Tabula Rasa 3/9
(2003): 211-213.

3 Kenneth Pargament - Herold Koenig - Lisa Perez, “The Many Methods of Religious Co-
ping: Development and Initial Validation of the Rcope”, Journal of Clinical Psychology
56/4 (April 2000), 520; Muhammet Kizilgecit, Din Psikolojisinin 100" (Ankara: Otto
Yayinlari, 2017), 86-89; Ayse Murat - Muhammet Kizilgecit, “Dini Basa Cikma ve Psi-
kopatoloji Iliskisi (Rize Ornegi)”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/11 (Haziran 2017): 114.
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nah cikararak arinma ritiiellerine basvurma gibi tercihlerde bulunabilir.
Ayrica, duygusal destek ve sevgi gibi, dini hedeflere ulasmada denedigi
yollarin yetersizligine kanaat getirerek, dinsel degisim gibi farkli durum-
lar yasayabilir. Bu tiir ilk ¢cabalar mevcut anlamin korunmasini saglayarak
basa ¢ikma seklinde ortaya cikar. i1k ¢abalarin yetersiz kaldig1 hallerde
ise, yasamin anlaminin tamamen doniistiiriilmesi yoluyla basa ¢ikma ya-
sanmaktadir. Buna gore, hayata dair mevcut amac ve degerlerden vazge-
cilir ve yenileri edinilir. Din burada, anlamin yeniden degerlendirilmesi
veya yeniden yapilandirilmasi yoniinde islev goriir. Kisiye yeni hedefler
sunabilir. Fakat bazi hallerde amaglarin ve arag¢larin degismesi de kisi icin
yeterli ¢6zlimii saglamayabilir. Boyle bir durumda din degistirme ya da
bagislama yollarina gidilir. Din degistirme, en radikal basa ¢ikma yollarin-
dan biridir. Bagislamada ise, kisi yasanan problem durumu ile barismay1
dener. Yasananlarin unutulmasina ¢alismak, bununla ilgili sorumlu gorii-
len kisileri affetmek 6nemli etkinliklerdir. insan, affetmesini kolaylastira-
cak motivasyonlar lizerinde durur ve bagislamay1 yeni bir deger olarak
belirler.*

Bireysel anlamin sarsilmasi veya yikilmasi kisiyi dengesizlik ve
krize sokabilir. Bu durumda basa ¢ikma i¢in kullanilan yontem, sarsilan
anlamin temelini muhafaza ederek yeniden canlandirilmasi ya da yeni ve
koklii bir anlam degisikligine gidilmesidir. Sonug olarak, kisinin ihtiyac
duydugu bu anlami sistematik sekilde saglayan ve ona ugruna yasayabile-
cegiya da dlebilecegi bir neden sunan din, ferdin anlam diinyasi acisindan
son derece dnemlidir. Herhangi bir sebeple kirilmaya ugrayan anlamin,
dini referans noktalari ile telafi edilmeye gayret edilmesi son derece do-
galdir. Din, bu noktada hem kisiye yeni anlam kaynaklar1 vermekte, hem
bireyde mevcut olan anlamin kuvvetlenmesini saglayacak degerleri giic-
lendirmekte énemli rol oynamaktadir. insan hayatina hedefler koyan din,
bdylece ona yasam sebebi sunarken, hayati boyunca karsilastig1 travma-
tik tecriibelerini anlamli ve degerli kilmak yoniinde islev gormektedir. Ya-
sanan travmalarin yorumlanmasinin dinsel birtakim 6gelerle yapilmasi
son derece yaygin bir tutumdur. Bu noktada dinsel inanglar, insanlarin
yasamis olduklar1 istenmeyen tecriibeleri anlamlandirmakta ve onlarin
bu sorunlarla basa ¢ikmalarina yardimci olmaktadir. islam dini agisindan

4  Pargament, The Psychology of Religion and Coping: Theory, Research, Practice, 200-
264; Ali Ayten, Tanrt’ya Siginmak: Dini Basa Ctkma Uzerine Psiko-Sosyal Bir Arastirma
(istanbul: iz Yayincilik, 2012), 55-58.
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bakildiginda imtihan inanci bu baglamda yorumlanabilecek bir icerige
sahiptir.

Kisinin hayatin1 kontrol altinda tutma istegine karsin, yasam pek
cok travmay1 beraberinde getirir. Sehit ailesi, gazi ya da gazi yakini olmak
da yasanan travmalarin bir sonucudur. Sehitlik neredeyse biitiin dinler
icin ortak bir kavramdir.® Hayatini, inanci ugrunda, baskalarinin fayda-
sina olacak sekilde feda etme anlami ile sehitlik, intihardan ayrismak-
tadir. Islam Dini agisindan sehitler, peygamberlerden sonra en yiiksek
mertebeye sahip, cennet ile édiillendirilen, imrenilecek kisilerdir®. [slam
literatiiriinde miicahit olarak algilanan kavram, emekli askeri degil her
an savasmaya hazir Miislimanlari kapsamaktadir. Gazilik 6zellikle Turk
kiiltiiri i¢in olduk¢a 6nemlidir.” Tarihsel olarak alp kavramui ile birlesmis,
kahramanlik ve koruyuculuk anlamlarini da igerir hale gelmistir.? Gazilik
giiniimiizde, malul ve muharip olmak {izere iki baslikta tanimlanmakta-
dir. Buna gore, vatan savunmasi esnasinda yaralanip, savasamaz hale ge-
lenler malul, yaralanmadan gorevini tamamlayanlar ise muharip gazidir.
Malul gaziler ve sehit aileleri devletin korumak ve gozetmekle vazifeli ol-
dugu gruplardandir.

Bu calisma yakin kaybi, 61time yaklasma, organ kaybi ve engellilik,
travma yasamis veya engelli bir birey ile beraber yasama gibi tecriibeleri
olan sehit aileleri, gaziler ve gazi ailelerinin bu olaylar1 anlamlandirirken
imtihan inancini kullanip kullanmadiklari, kullananlarin bunu nasil yap-
tiklar1 konularina odaklanmistir. Buna gore, imtihan inancinin, travmatik
bir tecriibe sonucunda sarsilan anlam diinyasinin yeniden diizenlenme-
sinde ne gibi etkileri oldugunu ortaya koymayi amaglamaktir.

5  Salime Leyla Giirkan, “Sehid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 38: 431; Ali Can, “Kur’an ve Yeni Ahit'e Gore Sehitlik”, Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/37 (2015); Necati Stimer, Dinlerde Intihar, Sehitlik ve
Otanazi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 13.

6 Ferhat Aslan - Zeynep Tiirksever, “Istanbul Folklorunda Sehitlik Etrafinda Olusan

Halk inanclari, Uygulamalar ve Memoratlar: Edirnekap: Sehitligi Ornegi”, Tiirk Dili ve
Edebiyati Dergisi 51 (2015): 35-40; Giirkan, “Sehid”, 38: 432-433.

7  Sinasi Tekin, “Tiirk Diinyasinda Gaza ve Cihad Kavramlar1 Uzerine Diisiinceler: Gazi
Teriminin Anadolu ile Akdeniz Bolgesinde itibarini Yeniden Kazanmas1”, Tarih ve Top-
lum Dergisi 19 (1993): 73-75; Selahattin Dogiis, “Osman Gazi’den Gazi Mustafa Ke-
mal’e Anadolu Gazileri”, Afyon Kocatepe Universitesi Dergisi 9/1 (2007): 27.

8  Abdiilkadir Ozcan, “Gazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 1996), 13: 444.
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1. islam Dininde imtihan inanci

Imtihan, giinliik kullanimda denemek tecriibe etmek, kisinin bagar1
durumunu tartmak ve a¢iga cikartmak icin takip edilen yol, yontem gibi
manalara gelmektedir.? Islam kiiltiiriinde ise, Allah’in birtakim sikintilarla
kulu sinava ¢ekmesi olarak anlasilmaktadir. Bu baglamda musibet, bela
ve fitne kavramlar1 da kullanilmaktadir. Gliniimiiz Tiirkcesinde bel3, icin-
den c¢ikilmasi giig, sakincali durum olarak anlam bulurken; musibet, an-
s1zin gelen felaket, sikint1 veren sey gibi benzer bir icerige sahiptir. Fitne
sozliikte karigiklik, kargasa, arabozucu olarak karsilik bulmaktadir. Imti-
han ise sozliikte direnme, gii¢, dayanisma gerektiren, sonunda ise tecrii-
be kazandiran zorluk!® olarak tanimlanmaktadir. Kur’an’da beld, musibet
ve fitne kavramlari, imtihan ile ayni baglamlarda benzer anlama gele-
cek sekilde zikredilmektedir.!'! Buna gore belanin, “agik beld” (es-Saffat
37/106), “biiyiik beld” (el-Bakara 2 /49) gibi kullanimlarinin yaninda “gii-
zel beld” (el-Enfal 8/17) gibi kullanimlar1 da s6z konusudur. Ayrica dini
yuktmliiltikler i¢in de (Muhammed 47/31) bela kavrami zikredilmistir.*?
Musibet kavrami ise, bireyin iradesinin disinda beklenmedik bir bicimde
karsilastig1 durum anlamina gelmektedir. Cogunlukla zarar ziyan, hasta-
ik, dogal afetler, sevilen bir kisinin 6liimii gibi biiyiik zorluklar musibet
olarak tanimlanir.!® Fitne de benzer manaya gelirken inan¢ ugruna ¢ekil-
mek zorunda kalinan zuliim anlamina geldigi zaman, insanin inanmaya
yonelimini kuvvetlendirmesi, arinma imkan1 vermesi, imandaki kararh-
Iig1 ve erdemli yasayisi kanitlama firsati vermesi bakimindan ahlaki ve
dinsel gelisime katkisi olan, olumlu bir sinama yolu anlamina gelebilir.**

Kur’an’da imtihan konusu ile ilgili olarak belj, fitne ve musibet di-

9  Abdullah Yusufoglu, Islam [tikadinda Ahiret (istanbul: Cira Yaynlari, 2014a), 9.

10 Siikrii Haluk Akalin, v.dgr., «imtihan», Biiyiik Tiirkce Sézliik, 10. Baski (Ankara: Tiirk
Dil Kurumu Yayinlari, 2009), 963.

11 Behliil Tokur, Imtihan Psikolojisi Var Olmanin Hakkini Vermek: Imtihan (Ankara: Fecr
Yayincilik, 2018), 25.

12 Siilleyman Uludag, “Bela”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 1992), 5: 382.

13 Mustafa Cagrici, “Musibet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2006), 31: 255.

14 Abdullah el-Miincebi, Sabir ve Riza (Istanbul: ilk Harf Yayinevi, 2017), 22- 31; Ibrahim
Coskun, Ilahi Adalet ve Engelli Bireyler (istanbul: Kitap Diinyas Yayinlari, 2016), 75;
Mustafa Cagric, “Fitne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar, 1996),13: 156-159.
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sinda oliim, koétiiliik, ihtiyarlik, azap, elem, asir1 aclik ve susuzluk gibi si-
kintilarin yasanmasini ve rahmet, iyilik, liituf vb. olumlu anlamlari iceren
musibet kavramiyla ayni kokten gelen filler kullanilmistir.’® Kisaca ifade
etmek gerekirse kisinin imanini1 ve ahlaki yapisini test etmek amaciyla,
Allah tarafindan ona gonderilen, cogunlukla olumsuz yasantilar bela, mu-
sibet, fitne gibi isimlerle adlandirilmistir. Allah’in kulunu denemek igin
ona gonderdigi sikintili durumlar beld ve musibet, bu sikintilarin yasan-
dig1 stirec ise imtihan olarak anlamlandirilabilir.

Allah, insanlar1 birtakim musibetler ile sinayacagini belirtirken,
ayni zamanda bu sinanmadan basarili gegmenin yollarini da anlatmak-
tadir. Insanin basina gelen sikintili bir durumda nasil davranmasi ve
hem psikolojik hem de giinliik yasamda nasil adimlar atilmasi gerektigi
Kur’an’da siklikla anlatilmaktadir.

1.1. Allah’in imtihan Edecegini Vaat Etmesi

Kur’an’da, diinya hayatinin bir denenme yeri oldugu ve insanlarin,
sinava tabi tutulmak tizere geldigine yonelik ayetlere siklikla rastlanmak-
tadir. Bu sinavin sonucunda ise basarili olanlar, Allah'in rizasi ve cennet
ile 6dillendirilirken, basarisiz olanlar cehennem ve Allah’in laneti ile ce-
zalandirilacaktir. el-Bakara Suresi 155. ayet s6z konusu sinavin igerigini
su sekilde belirtmektedir: “Muhakkak ki 6liim tehlikesiyle ve ac¢likla, diin-
ya malinin, canin ve (alin teri) triinlerinin kaybu ile sizi sinayacagiz ama
zorluklara sabredenlere iyi haberler miijdele.” ilk imtihan konusu insanin
cani olmaktadir ve 6liim ile karsilasan bireyin tavri, Allah’a olan cevabi
denenmektedir. Yasamin devami icin elzem olan ihtiya¢lar da sinama ko-
nusu olmaktadir. Ayetteki “aglik” ibaresi genel itibariyle, fakirlik olarak
distiniilebilir. Boylece, sahip olunan mal miilk ile sinanacagi insana iletil-
mektedir. el-Enfal Suresi 28. ve et-Tegabiin Suresi 15. ayetlerinde maddi
varlik ve ¢cocuklarin imtihan vesilesi oldugu, en biiyiik menfaatin ise Allah
katinda oldugu tekrar vurgulanmistir.

Sikint1 ve zorluklarla imtihan edilme sadece Hz. Muhammed’e iman
edenler icin gecerli degildir. Allah, bu durumun daha 6ncekinesiller igin de
gecerli oldugunu belirtir. el-Bakara Suresi 214. ayetinde “(Ey mtminler)
yoksa siz gecmis donemlerdeki miiminlerin ¢ektiklerine benzer sikintilar
cekmeden cennete gideceginizi mi zannettiniz?! Onlar 6yle yokluklar dyle

15 Cagricy, “Musibet”, 31: 256.
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darliklar ¢ekmisler ve dyle sarsilmislardi ki peygamberleri ve ona inan-
lar ‘Allah bizim imdadimiza ne zaman yetisecek’ diye feryat etmislerdi.
Allah’in yardimi yakindir” denilerek bu duruma dikkat cekilir. “Eger basi-
niza bir bela gelirse (bilin ki) benzer bir beldya (baska) insanlar da ugra-
muistir, zira boyle (iyi ve kotii) glinleri insanlara sirasiyla paylastiririz. (Bu)
Allah’in imana erenleri se¢mesi i¢indir. Allah zalimleri asla sevmez.” (Al-i
Imran 3/140). Bu ayette bir bakima inanan bireylere sikintilarin herkesin
basina geldigi anlatilmakla birlikte, bu sikintilarin gecici oldugu da vur-
gulanmaktadir. Ancak sadece bu musibetler gecici degildir, refah ve saa-
det de gecicidir. el-Ankebiit Suresinde gecen, (29/2-3) “Insanlar, ‘inandik’
demekle imtihan edilmeden birakilacaklarini mi1 zannederler. Ant olsun,
biz onlardan 6ncekileri de imtihan etmistik. Allah, dogru sdyleyenleri de
mutlaka bilir, yalancilar1 da mutlaka bilir” ibareleri ayn1 noktaya isaret
etmektedir. el-En’am Suresi 42, 43 ve 45. ayetlerde de benzer bir icerik
bulmak miimkiindir. Burada bazi kavimlerin imana gelmeleri icin zor ve
sikintili hallere sokulduklari anlatilir. Devaminda ise onca zorluk ve sikin-
tiya ragmen Allah’a teslimiyet gostermedikleri, isyanlarinin daha da art-
t181 soylenir. el-En’am Suresi 45. ayette ise sadece sikintinin degil bolluk
ve refahin da imtihan vesilesi olarak kullanildig1 iizerinde tekrar durulur:
“Kendilerine verilen 6giitleri umursamadiklar1 zaman onlar1 zenginlik
icinde yiizdiirdiik, onlar bu bollukta simarip kendilerinden gectiler. Der-
ken beklemedikleri anda 6yle bir cezalandirdik ki biitiin diinyevi hayalle-
ri, imitleri ve hevesleri sonlip gitti.” Ayetten anlasildig1 kadariyla Tanri,
zenginligi 6nce verip, insanlarin inangsizliklarinin devam etmesiyle onu
geri almistir. Benzer manalari el-A'raf Suresi 94-95. ayetlerde de bulmak
miumkiindiir. Peygamber gonderilen yerlerin halkinin Allah’a boyun egip
yakarmalari i¢in belad ve musibetlerle sinandiklari, sonra bu durumu tam
tersine gevirip bolluk ve refah verildigi sdylenir. “Ve onlar1 (ayr1 topluluk-
lar halinde) yerytiziine dagittik; onlardan bazilar diiriist ve erdemli kim-
selerdi; bazilariysa boyle degildi: Bu sonrakileri hem bagis ve bolluk ile
hem de darlik ve sikinti ile sinadik ki belki dogru yola donerler” (el-Araf
7/168). Ancak insanlarin siikretmek yerine azginlik ve taskinliga yonel-
dikleri, sonucunda ise Allah'in onlar1 kiskivrak yakalayip cezalandirdigi
(el-M’'min 40/5) anlatilir. Yine el-A'raf Suresinde (7/96) giivenlik icinde
olmak isteyenler icin, Allah’a karsi sorumluluklarini yerine getirme sarti
kosulur. Bu sayede Tanri, onlara yerin ve gégiin biitiin nimetlerini verece-
gini belirtir. Sonuc olarak el-Enbiya Suresi 35. ayette belirtildigi tizere her
insan hayir ve ser ile sinanacak ve Allah’a dondiiriilecektir.
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Kur’an’'da, imtihani basari ile gecenler icin vaat edilen miikafatlar-
la, genellikle diinya degil ahiret hayati kastedilmektedir. Diinyay1 isteyene
diinyalik verilecektir; ancak, birey icin ahiret miikafat1 istemek daha ha-
yirlidir. Allah bu durumu Kur’an’da agikca ifade eder, zira Allah kullarina
zulmetmeyi sevmez. “..Allah insanlara zulmetmek, durduk yere onlari ce-
zalandirmak istemez.” (Al-i imran 3/108) denilerek insanlarin yasadig:
olumsuzluklarin bir sebebi vardir noktasina isaret edilmektedir. Clinkl
“Dogrusu Allah hicbir kuluna zerre kadar haksizlik etmez. Ama kulunun
kiigtliciik bir iyiligi olsa onu katbekat artirir, iistelik kuluna ¢ok biiyiik
miikafatlar verir” (en-Nisa 4/40). Zira inan kisiye gelen bela, inanmayan
kifiir halindeki kisiye gelen beladan hayirhdir. Miimin kisinin imtihani
basari ile tamamlamasi i¢in birtakim beld ve musibetle bogusmasi zaruri-
dir. By, Allah’'in kuluna sevgisini gosterme yollarindan biridir.'®

Insan, diinyaya gelmeden 6nce sinava tabi tutulacagindan haber-
dardir. “Kiyamet giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rab-
bin Ademogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi, onlar
kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar
da), Evet (buna) sahit olduk, dediler” (el-A'raf 7/172) Burada insan, Yara-
ticisina teslim olmusg ve onun kendisine edecegi muameleye razi olmustur.
Sonrasinda basina gelen her seye razi olmali ve sabir gostermelidir. Ancak
insan nimetlere nankoérliik eder, haksizlik ve adaletsizliklere sapar, ilahi
kurallari ¢ignerse muhakkak basina birtakim musibetler gelecektir.!” Bu
Kur’an’da siklikla zikredilmis ve inansin inanmasin biitiin insanligin, ge-
rek nimetlendirilerek gerekse mahrum edilerek sinanacagi defalarca kez
dile getirilmistir.

Kur’an’da imtihan konulari ¢esitlenmektedir. Hastalik, kaza gibi can
kaybina neden olabilecek durumlar, evlat basta olmak tizere yakinlar ve
sevilen insanlarin kaybi, fakirlik, yoksulluk gibi maddi zorluklar, yurdun-
dan kovulmak ve hicret etmek, savasa katilmak zorunda olmak gibi bazi
sosyal yollarla insan stnanmaktadir. Al-i Imran Suresi 186, el-Bakara Su-
resi 155, el-Enfal Suresi 28 numarali ayetler buna delil olarak gosterile-
bilir.

16 Seyyid Kutub - ibn Kayyim el-Cevziyye, Beld ve Imtihan (Istanbul: Rayza Yayinlar,
2017),13-15.

17 Ismail Karagdz, Kur'an’a Gére Musibetler Acisindan Insan ve Toplum, 2. Baski (Istan-
bul: Celik Yayinlari, 1996), 27-70.
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“Yorgunluk, siirekli hastalik, tasa, keder, sikint1 ve gamdan, ayagina
batan dikene varincaya kadar Miislimanin basina gelen her seyi Allah,
onun hatalarin1 bagislamaya vesile kilar” (Buhari, “Merda”, 1-3) hadisi
hem kulun nelerle imtihan edilecegini belirtmesi hem de bunun hikme-
tini anlatmasi bakimindan olduke¢a 6nemli gériinmektedir. “Gergek su ki,
yerylziinde giizel olan ne varsa Biz hepsini, hangisinin daha iyi davrandi-
gin1 ortaya koymak tizere, insanlari sinamak icin bir arag kildik.” (el-Kehf
18/7) ayetine gore, sadece hadisteki gibi olumsuz yasantilar degil, kisi
tarafindan giizel algilanan seyler de sinav nesnesidir.

Insanlara érnek olarak génderilen peygamberler de bu sinamaya
tabii tutulmuslardir. Peygamberler ile ilgili anlatilanlar, genellikle onlarin
basina gelen zorluklara nasil karsilik verdikleri, sabirlar1 ve dogru yol-
dan sasmamalar1 sonucu kazanch ¢iktiklar: ¢atisina dayanmaktadir. Bu
duruma birka¢ drnek vermek gerekirse; Hz. Yakup evladin1 kaybetmek
ile (YGsuf 12/18), Hz. Yusuf hayatini ve 6zgiirliigiinii kaybetmekle (Y-
suf 12/15;20), Hz. Eytip evlatlarini, mal varligini ve sagligin1 kaybetmek-
le (Sad 38/42-43), Hz. Musa, kaza ile adam o6ldiiriip kacak yasamakla ve
kazanma ihtimali diisiik bir savasa katilmakla (el-Kasas 28/15, 19-20;
el-Bakara 2/246), Hz. isa, hayatim1 kaybetme riski ile (Al-i imran 3/55),
Hz. Lut, toplumsal baski ile (el-Hicr, 15/67-70), Hz. Nuh oglunu kaybet-
mek ile (Hd Suresi 11/ 43), Hz. Ibrahim oglunu kurban etme emri ile Hz
Ismail ise kurban edilme emri ile stnanmslardir (es-Saffat 37/101-103).
Hz. Muhammed evlat kaybindan siirgiine, amcasinin sehit edilmesinden
babasiz biiyiimeye kadar pek ¢ok zorluk ile sinanmistir.'® Allah'in kendi
sectigi elcileri dahi sarsici bir imtihan silirecinden gegirmesi, aslinda ina-
nan insanlar i¢in birtakim dersler icermektedir. Tanri, bu yolla hi¢ kimse-
nin sinavsiz bir hayat siiremeyecegini kullarina acik olarak géstermistir.

1.2. imtihanin Amaci

Imtihanin amaci, insanlarin imanlarinin saglamhigini élgmektir. in-
sana acizligini hissettirip sabretmeye, dolayisiyla yaraticiya siikretmeye
yonlendirmektir.'® et-Tart{isi?°, bela ve imtihanin zorunlu oldugunu ve ki-

18 Yusufoglu, Islam Itikadinda Ahiret, 18.

19 Osman Oral, “Maturidi‘de Sabur, Siikiir ve Hikmet iliskisi”, Miitefekkir Aksaray Univer-
sitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2015): 346.
20 Abdiilhalim et-Tart(isi, Beld ve Musibetlerle Imtihan (istanbul: Karinca & Polen
Yayinlari, 2016), 98.
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sinin diinyada bulunmasinin temel sebebinin imtihan edilmek oldugunu
vurgulayarak konuyu olabilecek en genis noktaya tasimistir. Buna gore,
yasam boyunca kisinin deneyimledigi ne kadar kottliik ve giizellik varsa
bunun temeli imtihana dayanmaktadir.

Insanlarin kendilerine verilen nimetlere nankérliik etmeleri, baska
insanlara karsi kotii davranmalari, Allah’in emir ve yasaklarina uymama-
lar, fazlaca bencillesmeleri gibi nedenler baslarina birtakim musibetlerin
gelmesine sebep olabilmektedir. “Basiniza her ne musibet gelirse, kendi
yaptiklariniz yiizindendir. O, yine de ¢ogunu affeder” (es-Stra 42/30)
Buna gore basina bir musibet gelen kisi, yasadig1 sikintinin hatalarindan
dolay1 oldugunu bilip, hayatina buna goére devam etmelidir. Bu noktada
peygamberlerin neden imtihan oldugu sorusuna el-Hilali*!: “Onlarin de-
recelerini ylikseltmek ve sabir, riza, siikir, tevekkiil, teslimiyet, dua ve
yakaris hallerini artirmak temel amactir”” diyerek cevap verir. Kutub ve
el- Cevziyye??, imtihanin afiyet, zafer ve serefi tamamlamak i¢in oldugu-
nu belirtir ve peygamberlerin bu sebeple belki de en zor imtihanlarla
sinandiklarini ekler. Giines?3, buna “rafinelesme” demektedir. Kisinin de-
rinlesip, imanini ve ahlakini zayiflatan, kiymetini azaltan kibir, bencillik,
tamahkarlik gibi duygulardan arinmasi bela ile imtihani sayesinde olur.
Boyle durumlarda Allah, insanlarin silkinip toparlanmalari, yaptiklarini
degerlendirmeleri, hayatlarini gézden gecirip yoluna sokmalari i¢in onla-
ra bir firsat tanir: “Bir de Allah, iman edenleri arindirmak ve kiifre sapan-
lar1 mahvetmek icin béyle yapar” (Al-i Imran 3/141) Ayrica miinafiklar
ve kafirlerin de bu olumsuz yasam olaylarindan ders alip imana gelmeleri
amagclanmaktadir. Ancak bu her zaman olumlu sonu¢lanmamaktadir. “Fa-
kat o siddetli azaba onlar1 mahkim etmeden once belki (pisman olup)
yollarin1 diizeltirler diye hemen yani baslarindaki azabi tattiracagiz.”
(es-Secde 32/21) ayeti buna ornek teskil etmektedir.

Allah, Al-i imran Suresi 140. ayette, Uhut Savasinda yasanan yenil-
ginin, zamaninda Bedir'de diismanin yasadigina ¢ok benzer oldugunu ve
zor giinlerin, insanlar se¢im yapmaksizin yasanacagini belirttikten sonra
“..Ta ki Allah, iman edenleri ortaya ¢ikarsin ve aranizdan sahitler edinsin.

21 Mecdi el-Hilali, imtihan (Istanbul: Beka Yayinlari, 2017), 30.
22 Kutub - el-Cevziyye, Beld ve Imtihan, 35-45.

23  Ali Riza Giines, Imtihan ve Hikmet Boyutuyla Kaderi Anlamak (Istanbul: Ragbet Yayin-
lar1, 2010), 145.
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Allah zalimleri sevmez ve ayni zamanda Allah’in imana erenleri her tiirli
bos ve yararsiz seylerden arindirmasi ve hakikati inkar edenleri etkisiz
hale getirmesi icindir. Yoksa siz, Allah icinizden kafirlerle carpisanlari,
iman1 ugrunda karsilastigi zorluklara gogiis gerenleri bilfiil ortaya ¢ikar-
ma imtihanina tabi tutmadan kolayca cennete girebileceginizi mi sani-
yorsunuz.” (Al-i imran 3/140-142) diyerek imtihanin asil amacim agiklar.
Allah bu sekilde, savas imtihani vasitasiyla, pisi temizden yani kafiri mi-
minden ayirmaktadir. Ayni sekilde, et-Tevbe Suresi 16. ayette miiminlere
bu imtihanin nedeni hakkinda bilgi verilmektedir. Buna gore imtihanin
amaci, Allah’in iman edenleri fiilen ortaya ¢ikarma istegidir. Imtihan ile
beraber kullanilan kavramlardan olan “fitne”nin s6zliik anlaminin ku-
yumculukta degerli metali saflastirmak i¢in kullanilan bir ydontem olmasi
da buna isaret etmektedir.?* Ancak bu kolay bir siire¢ degildir, kisiyi yip-
ratan zorlu bir siirectir. Iimtihan i¢in kullanilan “bela” kavraminin sozliik
anlaminin eskime, yipranma olmasi da buna isaret etmektedir.?®

Sinanmak, sadece Miisliimanlar icin gerekli bir tecriibe degildir.
Insanlar iman etmis olmasalar da sinanacaklardir. Bu, diinya yasaminin
temel kanunlarindan biridir. et-Tevbe Suresi 126 numarali ayet miinafik-
lara hitaben “Onlar her yi1l en azindan birka¢ defa baslarina gelen felaket
ve musibetlerle sinandiklarini gérmiiyorlar mi?! Bu felaketlere ragmen
neden tovbeye yonelmez, ibret almaz, imana gelmezler” denilmektedir.
Buradan anlasilmaktadir ki Tanri, kullari tizerinde sonsuz hiikiim ve hii-
kiimranlik sahibidir (el-En’am 6/61). Bunun kabul ve tasdik edilip, ona
gore davranilmasini ister. Olumsuz yasam deneyimleri kulu imtihan edip,
bu sinavi gegmesi icin yolu gostermek ve kulunu imana getirmek icindir.

Allah’in, diinyada insanlar1 birtakim zorluklarla sinamasinin temel
amaci onlar1 giinahlarina tévbe etmeye, siikiir ve ibadet etmeye tesvik
etmektir denilebilir. Ozellikle, giinah isledikleri ve bunda 1srarci olduk-
lar1 zaman, cehennemde kendilerini nasil bir cezanin bekledigini onlara
hatirlatmaktir.?® Bu noktada kisiye diisen gorev Allah’in bu musibeti ken-
disine neden verdigini distinmek ve altinda yatan hikmeti ¢6zmeye ¢a-
lismaktir. Zira o istememis olsa hi¢bir kotiiliikk insanin basina gelmezdi.?’

24 Abdullah Yusufoglu, Islami Miicadelede Imtihan (Istanbul: Cira Yayinlari, 2014b), 11.
25 et-Tartlsi, Beld ve Musibetlerle Imtihan, 78.

26 Oral, “Maturidi‘de Sabr, Stikiir ve Hikmet ili;kisi", 360.

27 el-Hilali, Imtihan, 87.
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Iman etmis olsun ya da olmasin biitiin insanlar rutin hayatin1 bozan olay-
lar ile ugrasmak zorunda kalacaktir. Bu Tanr1’'nin kullarinin imanini dene-
me imkani sagladigi gibi, onlarin Allah yoluna dénmeleri, bos ve yararsiz
islerden uzaklasmalari, giinahlarina kefaret olmasi, Allah ile daha yakin
iliski kurmalarini saglamak gibi amaclar1 da beraberinde getirmektedir.

Islam dininde sinama sonucu ortaya konulmaya calisilan bir ide-
al Miisliiman tipi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bireyin yasadig1 si-
nanmadan basar1 ile gegebilmesi i¢cin duygusal, diisiinsel ve davranissal
olarak yapmasi gerek birtakim gorevler vardir. Bunlarin basinda belanin
kaynaginin Allah oldugunu bilmek gelmektedir. Bu sayede yasanan zorluk
anlam ve deger kazanacak, insanin dayanma giicii artacaktir. Sabretmek
sinavda basarili olmanin en temel yollarindan biridir. Buna gore kisi, tesli-
miyet icinde yasanan durumu kabullenecek ve ¢6zlim yollar1 arayacaktir.
Ayrica, nimetlerin kiymetini bilmek, siikriinii geregince yapmak, sikinti-
lara ragmen inancindan vazgecmemek de imtihanda basariy1 getirecektir.
Tiim bu siire¢ ve sonunda olusan kazanimlar sayesinde olgunlasmis mii-
min ortaya cikacaktir.

Kur’an’da Allah’in kullarini gesitli zorluklar ile sinadigina yonelik
bu ayetler, basa ¢cikma esnasinda ferdin yasadigi zorlugu anlamlandirmasi
acisindan oldukeca 6nemli bir islev teskil etmektedir. Basa ¢ikma siireci,
sarsilan ya da kaybolan anlamin yeniden insasi olarak tanimlanirsa?® bu
ayetlerin, Miisliimanlar icin tasidig1 deger ortaya c¢ikacaktir. Kisinin yasa-
dig1 travma i¢in sordugu “Neden?” sorusuna, Tanri bu ayetler vasitasiy-
la cevap vermektedir. Sonucunda yasanilan durumun kabullenilmesi ve
listesinden gelinmesi i¢in inanan ferde bir ¢ikis yolu sunulmaktadir. Bu
ayetlerin bir diger 6nemi bireylerin sikintinin kaynagini belirlemelerine
yardimci olmalaridir. Zira Allah, acik ve net bir sekilde bu zorluk ve sikin-
tilar1 kullarina kendisinin verdigini belirtmektedir. Inanan insan icin bu-
nun sabretmeyi kolaylastirici bir islev gérecegini soylemek miimkiindiir.
Zira Yunus Emre’nin dedigi gibi cevr-ii cefa ondan gelmektedir ve inanan
kisi icin Tanrr’'nin liitfu da kahr1 da hostur.?’

Ayrica Kur’an’da, zorluklar1 herkesin yasadigi siklikla vurgulanmak-
tadir. Buna gore, sikintilar bir kisiye veya gruba degil tarihin baslangicin-

28 Pargament, The Psychology of Religion and Coping: Theory, Research, Practice, 106.

29 Yunus Emre, Yunus Emre Divani, Der. Selim Yagmur, 8. Baski (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2014), 318.
ORO>O
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dan beri biitiin insanliga verilmektedir. Bu durumun agikga belirtilmesi,
zorluk yasayan bireyin yalniz olmadigini, sadece kendisinin zor ve acili
bir hayati olmadigini, bunun herkesin basina gelen bir durum oldugunu
diistinerek teselli bulmasina, hissettigi caresizlik ve anlasilamama duy-
gusuna cevap bulmasina yardim etmektedir demek miimkiindiir. Sonug
olarak imtihan edilme diisiincesi yasanan durumun anlam kazanmasina
yardim edici niteliklere sahiptir.

2. Konu, Amag, Metot

Calisma imtihan inancinin, anlam kaybina veya zedelenmesine ne-
den olan problem durumlarinda, anlami yeniden saglama i¢in kullanilip
kullanilmadig1 konusuna sehit aileleri, gaziler ve gazi aileleri baglaminda
odaklanmaktadir. Temel amaci ise imtihan inancinin, travmayi anlam-
landirmaya etki ederek basa cikmada olumlu ya da olumsuz bir etkisinin
olup olmadigini ve varsa bu etkinin niteligini ortaya koymaktir.

Arastirmada nitel arastirma deseni, veri toplama araci olarak ise
miilakat ve gozlem tekniklerine basvurulmustur. Miilakatlarda yar1 yapi-
landirilmis formlar kullanilmistir. Bu noktada sehit yakinlarindan, gazi-
lerden ve gazi yakinlarindan yasadiklar:1 olay1 anlamlandirmalari isten-
mistir. Bu amagcla, “Bu yasadiginiz hadiseyi nasil anlamlandiriyorsunuz?”
sorusu sorulmustur. Sorunun, 6zellikle egitim seviyesi disiik olan kati-
limcilarda bir karsilik bulamadiginin gézlemlenmesi {izerine, “Sizce bunu
neden yasadiniz?” sorusu sorulmus, tekrar cevap alinamadiginda “Allah,
size bu olay1 neden yasatt1?” seklinde konu ac¢ilmistir. Bu sekilde de bir
cevap alinamayan goriismelerde, “Bu olay ecel miydi, kader miydi, bela
miydi, musibet miydi, imtihan miydi?” denilerek soru agiklanmistir. G6-
rismeler ses kaydina alinip daha sonra ¢6ztimlenmistir. Elde edilen veri-
lerin analizi asamasinda NVivo10 Nitel Veri Analiz Programindan yarar-
lanilmistir. Veriler, icerik analizi ve betimsel analiz ile yorumlanmistir. 31
goriisme yapilmis, goriismecilere kartopu 6rnekleme modeli ile ulasil-
mistir. Uygulama grubu 19-89 yas araliindadir. Egitim konusunda grup,
egitimin neredeyse tiim basamaklarina dagilmis sekilde cesitlidir. Buna
gore okuryazarligi olmayandan tiniversite mezununa kadar her basamak-
tan katilimci mevcuttur. Katilimcilar genellikle alt-orta gelir seviyesinde
olup Adana sehir merkezinde ikamet etmektedir. Goriismeler 2018 yili ilk
alt1 ayinda Adana il merkezinde miilakilerin istegi uyarinca ev, dernek ve
vakif binalar1 gibi yerlerde yapilmistir. Siirecte 7 gazi; li¢ es, iki cocuk, bir
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anne ve bir kardes olmak tizere 7 gazi yakini, 10 ebeveyn, bes kardes, iki
es olmak lizere 17 sehit yakini ile yliz ylize goriisiilmiistiir. Mahremiyetin
saglanmasi amaciyla milakilere takma isimler verilmistir.

3. Sehit Yakinlarinda imtihan inanc1 ve Basa Cikma

Sehit aileleri icin yakinlarinin 6liimi, sevdikleri ile sitnanmaktir. Al-
lah bu sinavi haber vermis, nelerin imtihan i¢in vesile olacagini bildirmis
ve basarili olmanin yolunu da agiklamistir. imtihan edilme inancinin basa
cikma lizerindeki olumlu veya olumsuz etkilerine bakilirsa yasanilan sii-
recin niteligi daha net olarak anlasilacaktir. 17 sehit yakinindan 12’si bu
inanca atifta bulunmustur. Bunlardan ikisinde olumsuz basa ¢ikma goz-
lemlenmistir. 7 sehit yakininda olumlu basa ¢ikma acik¢a goézlenirken, 3
kiside olumlu ya da olumsuz bir génderme tespit edilememistir.

Imtihan inancina olumlu géndermede bulunan sehit aileleri “Allah
sevdigi kulunu dertsiz birakmazmis.”, “Allah, bunu bize nasip etti.”, “Ahiret
icin hazirlik bunlar”, “Hayatta her sey bir imtihan”, “Allah imtihan ediyor
bizi. iyi olabilirsek ne mutlu bize!”, “Allah, onu sereflendirdi, bizi denedi.,
“Hep imtihan, her sey, her anin imtihan. Gtizel giizel konus, agzindan koti
seyler cikmasin diye.” gibi ifadeler kullanmislardir. Ancak bu ifadelerin ar-
dindan genellikle yasanilan imtihanin zorluguna yonelik sdylemlere yer

17«

verilmistir. “Imtihan ama gence 6liim daha baska, cok ac1!”, “...imtihan ol-
duk. Allah kimseye vermesin ¢cok zor”, “...Zor ¢ok zor, 20 senedir goziimii-
zlin yast kurumadi. Kurumaz da 6lene kadar... Ama ne yapalim imtihan.
Isyan etmiyoruz.”. Son érnekte oldugu gibi pek cok vakada imtihan inanc
ne kadar biiyiik bir ac1 yasanirsa yasansin bireyi isyan etmekten alikoy-
makta, yasadigl travmaya bir anlam ve deger ytliklemekte, boylece hayata

devam etmesinde etkili olmaktadir.

Sinanmaya dair dini inang, her zaman bu sekilde olumlu sonuglar
dogurmamaktadir. Arastirmada imtihan inancinin olumsuz dini basa ¢ik-
maya neden oldugu iki vaka tespit edilmistir. Bu iki katilimci da sehit an-
nesidir. Bu iki vaka diger sehit yakinlarina gore ¢cok daha yakin tarihlerde
cocuklarini sehit vermislerdir. Bunlardan biri 1,5 yi1l 6nce olay1 yasayan
Giizin ve 7 ay 0nce oglu sehit olan Hacer’dir. Glizin yasadigi olayin imtihan
oldugunu kabul etmektedir, ancak bunun ona zor geldigini belirtmekte-
dir. “Beni boyle mi sinayacakti Allah’im bilmem. Benim oglum da yasasa
ne olurdu! Diinyaya herkes si1gd1 bir o mu sigmadi diyorum boyle” soz-
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lerinden de agikca anlasildig iizere kendisine yapilan sinav dolayisiyla
haksizliga ugramis hissetmektedir. Annenin, diger insanlarin yasamaya
devam edip kendi oglunun 6lmesini dile getirmesi bu tiir bir kiyaslama
yaptigini da gostermektedir. Ayni anne sehitligi serefli bir mertebe olarak
gormekte ve “Allah’tan diyorum, benim cocugum sokakta sizip kalmadi.
Acis1 biliyiik ama mertebesi de biiytik.” ifadelerini kullanmas1 dikkat ¢cek-
mektedir. Burada baglam, anneyi anlamak noktasinda son derece 6nemli
goriinmektedir. Buna gore oglunun 6liimiiniin, Tanr1 tarafindan kendisini
sinamak amaciyla yasandigi diistincesi haksizlik olarak algilanmaktadir.
Zira “herkes diinyaya sigmis”ken, onun ogluna yer yoktur. Baska bir se-
kilde de imtihan edilebilirdi. Ancak, 6liimiin kacinilmazhgini diisiindigi
zaman, yani bu olayin yasandig1 ve doniisii olmadiginmi1 kavradigi an, din
olumlu rol oynamaya baslamaktadir. Zira oglu, siradan bir insan gibi ale-
lade bir sekilde 6lmemis, onurlu ve serefli bir sekilde sehit olmus, en yiik-
sek mertebeye ulagsmistir.

Imtihan diisiincesinin olumsuz basa ¢ikma ile iligkili oldugu bir
diger vaka da oglunu 7 ay énce kaybetmis olan Hacer'dir. “Imtihan tabii
ama! Diyorum her seyle imtihan edeydin de, oglumla imtihan etmeyey-
din, diyorum. Allah'im beni oglumla imtihan etmeseydin, diyorum. Cok
agir oldu.” Hacer, Allah’in kendisini sinayacagina inanmaktadir. Diinya ha-
yati, imtihan hayatidir. Ancak ona ¢ok zoru denk gelmistir. Baska ne olsa
razidir. Bu noktada dinden kaynakli imtihan inancinin olumsuz basa ¢ik-
maya sebep oldugu acgikeca goriilmektedir.

Sehit yakinlarinin biiylik cogunlugunda imtihan inanci, olumlu duy-
gusal basa ¢cikmayi saglarken, olumsuz basa ¢ikmaya yol actig1 da gozlem-
lenmistir. Her haliikarda bu inang, basa ¢ikma acisindan islevseldir.

4. Gazilerde imtihan inanc1 ve Basa Cikma

Gazilerden yasadiklari olay1 anlamlandirmalari istenmistir. Bu nok-
tada yedi gaziden besi imtihan cevabi vermislerdir. Bu bes gaziden ikisi
yasadiklar: travmay1 anlatirken heniiz kendilerine ilgili soru sorulmadan
sinanma inancina atifta bulunmuslardir. imtihan inancina atif yapmayan
iki gaziden biri yasadig1 olay1 kader ile anlamlandirirken digeri bela ola-
rak nitelendirmistir.

Yasanilan travmay1 imtihan olarak niteleyen bes gazinin dérdiinde
olumlu basa ¢ikma gézlemlenmistir. Abdurrahman ve Tamer soru sorul-
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madan sinanma atfinda bulunmuslardir. Mahmut “Bu neden benim ba-
sima geldi diye diisiindiintiz mi hi¢?” sorusuna “Neden ben diye hi¢ dii-
siinmedim dersem, yalan olur. [1k etapta aklima takild1 yani. Unutmak i¢in
cok ugrastigim zamanlar oldu. Ama sonra bunun ne kadar onurlu bir sey
oldugunu fark ettim. Rabbim beni denemis ve gazi yapmisti. Gazilik en
giizel rutbe sehitlikten sonra.” seklinde cevap vererek bu noktaya belli bir
stire¢c sonunda ulastigini itiraf etmistir.

Gazi Ercan “Allah beni sevdigi i¢cin imtihan etti. Sonra da sereflen-
dirdi ne olacak. Ben ne mutlu ki gazilik ile onurlandirildim Rabbim tara-
findan.” diyerek yasadiklarindan gurur duydugunu ifade etmistir. Ancak
Ercan konusma boyunca fazlasiyla onaylanma bekleyen bir tavir icine
girmistir. “Hi¢ soyle oldu boyle oldu hesaplasmasina girmedim. Rabbim
oyle istemis, Rabbimin takdiridir. lyilesirse iyilesir, iyilesmezse Rabbim
bdyle buyurmus. Kismetim buymus, yapilacak bir sey yok. Sehit olmadiy-
sak gazi olduk. Hicbir isyan, bir sey yoktu, niye boyle oldun falan. Bir sey
yoktu hig...”. Ancak konusma siiresince gézlerinin doldugu ve agladigi an-
lar oldugu g6z ontline alindiginda konusmacinin kendisini teselli etmek
icin bu yonde bir tavir gelistirdigi sonucuna ulasilmistir.

Gazi Yavuz icin bu kaginilmaz olarak yasanacak bir hadisedir. Allah
onu muhakkak imtihan edecekti. “Bu olacakti ya. Yasanacakti yani. Orada
olmasa trafikte olacakti. Kesindi bu, yani imtihanim benim. lyi ki de as-
kerde oldu, vatan i¢in oldu. Imtihanimdi yani. Allah, beni bununla sinad1”
Ona gore hayatta herkes sinanacaktir. Kendisi askerde sinandig1 ve gazi
oldugu icin sanshdir. Yasadiginin imtihan oldugunu ifade eden Tamer de
“Diinyada higbir sey giilliik giilistanlik degil. Herkesin basina bir sikinti
geliyor. Benimki de bu sekilde oldu. Ne mutlu ki vatan ugruna oldu. insa-
nimizi, topragimizi korumak ugruna oldu. Bu agidan da mutluyum yani,
en azindan onurlu, gururlu bir sekilde imtihan edildik. insallah ge¢mi-
sizdir” diyerek Yavuz ile ayni noktada bulusmaktadir. Ancak “Tedavi es-
nasinda, aci ¢ektigim stirec icerisinde, bunlari gekmeme gerek var miydi,
sehit olsaydim daha iyiydi diye, diisiindiiglim oldu. Yani, biraz 6liimii iste-
mek gibi bir sey. O acilardan kurtulmak icin de bdyle sdylemis, boyle dii-
slinmiis olabilirim. Onunla ilgili, tam o dénemin tahlilini yapamiyorum. O
donemin ruh hali ¢ok farkliyds, stresli aciliydi. Saglikli diisiinemiyordum”
diyerek bu noktaya gelmesinin bir siire¢ oldugunu anlatmaktadir.

Son olarak yasadiklarini imtihan olarak nitelendiren Abdurrahman
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ise “Cenabi Allah 6yle bir yaratmis ki, dyle bir sinavdan gegirdi ki bizleri,
kimi sehit oldu, kimisi gazi oldu.” ifadelerini kendisine ilgili soru sorul-
madan kullanmigtir. “Imtihan miyd1 yani bu sizce?” diyerek konuyu ag-
masl istendiginde “Sinav, tabii imtihan, ya niye yasadik bunlar1? Baska ne
olacak?! Ama gazilerin hayati daha sonrasinda ¢ok zorlasiyor. Yani hem
sosyal, hem maddi yonden...” diyerek durumun zorluguna vurgu yapmis-
tir. Abdurrahman, konusma boyunca genellikle hayatinin zorluklarindan
dert yanmustir. Ozellikle maddi yonden yasanan sikintilarindan bahseden
gazide, sadece dini degil herhangi bir yonden olumlu basa ¢ikma ¢aba-
s1 gozlemlenmemistir. Bu yasadigl durum dinen imtihandir, ancak o bu-
nun amacina ya da degerine degil kendisine yasattig1 kayiplara daha ¢ok
odaklanmaktadir. Ona gore bu olay olmasa, ayagini kaybederek sinanma-
saydi muhtemelen hayat1 bu kadar zorlu ge¢meyecekti. “Manevi olarak
zor oluyor. O yarim insan olma diisiincesi bayagi bir zorluyor.” Bu baglam-
da olumlu bir basa ¢ikmadan bahsetmek pek miimkiin gérinmemektedir.

Imtihan edildigine inanma, gazilerin yasadiklari travmay1 anlam-
landirmalarinda oldukga sik basvurduklari dini argtimanlardan biri gibi
goriinmektedir. Bu diislince gazilerde hem olumlu hem de olumsuz basa
cikmaya neden olabilmektedir. Basa ¢cikmanin hangi sekilde sonuglana-
caginda, bireyin inancinin niteligi ve kisilik yapisi belirleyici olmaktadir.
Din anlayis1 yapic ve iyilestirici olan kisiler, imtihan inancini da bu sekil-
de kullanmaktadir. Sonugta yedi gaziden doérdiintin imtihani1 yasadiklari
travmay1 anlamlandirmak icin kullanmasi, kavramin dini basa ¢ikma aci-
sindan kullanish oldugunu géstermektedir.

5. Gazi Yakinlarinda imtihan inanci ve Basa Cikma

Gazi yakinlar1 yasadiklar: siireci anlamlandirmalarn istendiginde
“imtihan” cevabini siklikla kullanmislardir. Yedi gazi yakinindan besi “im-
tihan”, “sinav” ifadelerini kullanmistir. Bu bes yakinin hepsinde olumlu
dini basa ¢cikmanin gézlemlendigini sdylemek miimkiindiir.

Imtihan ya da sinav kavramlarina en fazla atif yapan kisi gazi esi
Huriye’'dir. Konusma esnasinda 4 kez imtihan, 3 kez sinav, 1 kez de denen-
me kavramlarina vurgu yapmistir. i1k olarak esine “...sen deneniyorsun,
bu senin sinavin, gecebilirsen ne mutlu sana...” seklinde telkin verirken
bu konuya giren miilakiye “sizin sinaviniz ne peki?” diye soruldugunda
tereddiitsiiz “Esim. Kesinlikle buna inaniyorum. Bu benim imtihanim, di-
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yorum. Allah herkese bir imtihan verirmis ya. Kimine es, kimine cocuk, ki-
mine is. Bu da benim imtihanim.” cevabini vermistir. Ona gore, Allah kar-
sisina egini ¢ikararak onu denemistir. Karsiligini da muhakkak verecektir.
“..Ben de diyorum, bunlarin karsiligin1 gérecegim yani. Rabbim verecek.
Ben inaniyorum, sinirsiz onun merhameti, adaleti. Her zaman 6yle diyo-
rum...” Gazi esi Melda da bir sinav siirecinde olduguna ve bunun Allah’tan
geldigine inanmaktadir. “Ben bunu her zaman soylerim, biz bir sinav sii-
recindeyiz. Her halimiz bir sinavdir. Bizim bu sinavi Allah kolaylikla gec-
memizi nasip edecek insallah.” Bu noktada Melda, bu tiir bir olayin ka-
¢inillmaz olduguna inanmaktadir. “O olay orada yasanmasa, baska yerde
yasanacakti. Sehitlik, gazilik olarak olmus ne mutlu. Acisi zor ama olacakti
bu yani, iyi ki bu sekilde olmus.” Huriye ve Melda icin bu a¢iklamalar sade-
ce kendi inanclari olarak kalmamis, ayni zamanda eslerine ve ¢ocuklarina
bunu sik sik hatirlatmislardir. Buna gore, baba ile ¢ocuklar arasinda geri-
lim oldugunda onlar araya girmis ve telkinde bulunmuslardir. Bu baglam-
da Melda “...Cocuklarin dayanamadigi dénemleri olur. Diyorum ki biz bir
sinavdayiz. Bunu sakin unutmayin...” derken Huriye ise, esinin zorlandig:
donemlerde hem esine hem de ¢ocuklarina “Biz bir imtihan yasiyoruz...”
diyerek hatirlatmaktadir. Bu iki esin imtihan inancini sadece duygusal de-
gil, eslerinin c¢evre ile olan iliskisini diizeltmek amaciyla davranis odakl
olarak da kullandiklarini sdylemek miimkiindir.

Gazi ¢ocuklari Ipek ve Ilhan da babalar1 sebebiyle yasadiklari zor-
luklar1 imtihan diisiincesi ile anlamlandirmiglardir. Hatta ipek icin gazi
kiz1 olmak, “Gurur verici ama zor bir imtihan”dir. “Hem babamin, hem
benim, hem annemin imtihani, tiim ailemizin ashinda...” diyerek cerceve-
yi genisletir. Ancak “Allah daha biiytigii ile imtihan etmesin.” eklemesini
yapmay1 da ihmal etmez ¢linkii ¢ok daha zor sinanmalara maruz kalan-
lar vardir. Bir diger gazi cocugu olan ilhan icin de babasinin yasadiklari
kendisinin de imtihanidir. Ancak Ilhan hi¢bir zaman baska birinin oglu
olsaydim diye diistinmemistir. “Ben tiim zorluklarin yaninda onur ve gu-
rur duyuyorum yani. Babamin durumu imtihan yani cennet degil buras,
herkesin basina bir seyler geliyor. Bu dedigim gibi onur verici bir durum.”
[lhan, bunun zor bir imtihan oldugunu belirtirken “...En basta gurur duyu-
yorum ciinkii babam viicudundan bir sey feda etmis vatan icin. Bu 6nemli
yani herkese nasip olmaz.” diyerek tekrar bu zorlukla barisik oldugunu
gostermektedir.

Gazi ablasi Esra kardegsinin imtihaninin hepsinin imtihani oldugunu
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soyledikten sonra “Herkeste yansimasi farkli oldu bu olayin” diye durumu
aciklamaya baslamistir. Annesi ve babasi evlatlariyla, kendisi kardesiyle
imtihan olmustur. Sadece kaybetme imtihani da degildir bu, “... O uzun sii-
reli, agrili, sancili stire¢ de bizim sinavimizdi... Aci ¢ceken yakininiz var ve
care bulamiyorsunuz. Caresizlik karsisinda teslim olabilmek ¢ok zor bir
durumdu...” O siireci anlamlandirmakta giicliik ¢ektigini soyleyen Esra “...
Ik baslarda neden benim kardesim demedim degil ama. Sonradan zaman
gectikce cok stikiir hayatta ve serefli bir mevki kazandi dedim...” ifadeleri
ile slire¢ icinde olumsuz ruh halinden olumluya dogru bir gecis yasadigini
gostermektedir. Gazi yakinlar i¢in yasadiklari olay1 anlamlandirmada ve
hayata adaptasyonlarini yeniden kazanmalarinda, Allah’in kullarini sina-
yacagina dair inang, olumlu rol oynamistir. Burada olumlu duygu odakh
basa ¢ikmanin yani sira, ailelerin gazinin sikintilarini gidermeye yonelik
olarak, telkinde bulunurken bu inanci kullanildigini séylemek de miim-
kiindiir.

Ug grubu karsilastirmak gerekirse, sehit yakinlar1 yasadiklari ola-
yin bir imtihan oldugunu séylemekte, ancak bunun niteligine dair konus-
may1 pek tercih etmemektedir. Konu ile ilgili gaziler ve onlarin yakinlari
daha ¢ok konusma egilimindedirler. Buradan hareketle imtihan inanci,
¢ozlimi olan ya da hafiflemesi umulan travmatik durumlarda daha fazla
atif almaktadir denilebilir.

6. Anlamlandirma Konusundaki Diger Bulgular
6.1. Yasanilan Olayin Kader Oldugu inanci

Yasadiklar1 olay1 anlamlandirmalar istenen katilimcilarin en ¢ok
tercih ettikleri ikinci kavram “kader” olmustur. Arastirma grubu i¢in ka-
der, miidahale edilemez, degistirilemez ve kacinilmazdir. Burada kulun
bir etkisi, yetkisi ya da tedbiri yoktur. Olanlar, tamamen iradeden uzaktir.
Sehit annesi Melek “Anlami ne olsun kader iste, yasayacagiz bunu. Ben
oglumu kaybedecekmisim. O, vatan ugruna sehit olacakmis. Yani anlami
bu, yazilmis boyle.” diyerek kader karsisindaki caresizligini dile getirmek-
tedir. Bilal icin oglunu kaybetmesi kaderdir ve Miisliman oldugu igin is-
yan etmemelidir. “Yasadigimiz kader tabi. Elhamdiilillah biz Miisliimaniz
ama bu sahadet olay1 ¢ok ac1 yani. Islamiyet’i bilen insan oldugumuz icin
inaniyoruz...”” sozleri olumlu basa ¢ikma olarak goriilmektedir. Sehit abisi
Zekeriya, kader kavramini ac¢ik¢a kullanmamistir ancak “Dogdugumuza
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nasil inaniyorsak 6yle inaniyoruz. Anne karnina diistiikten sonra her sey
yaziliyor. Boyle inaniyoruz demek ki ona da bdyle bu kadar yazilmis. Allah
taksiratini affetsin.” ctimleleri ile acikca kadere gonderme yapmaktadir.
Bu vakada olumlu basa ¢ikma s6z konusudur. Son olarak, sehit annesi Elif
de yasadigini kader olarak nitelendirmektedir. “Kaderin 6niine gecilmez,
Cenab1 Allah’a kars1 gelinmez. Omiir satin alinmaz. Kader! Demek ki gére-
cek giiniimiz varmis, gorecegiz. Cenab1 Allah 6yle yazmis, dokecek gozya-
simiz varmis.” Elif’e gore olayin kaynagi Allah’tir ve ona teslim olmaktan
baska yapacak bir sey yoktur.

Gazilerden sadece Erol, yasadigin1 kader olarak yorumlamistir.
“Ben kader diye diisiiniiyorum. Olacakti1 yani o dakikada bir sey.” Bu ne-
den benim basima geldi diye diisiindligiiniiz oldu mu sorusuna ise “Hig¢
oyle bir diistincem olmadi. Ciinkii inanch kisiler oldugumuz i¢in, bu ctim-
leyi kurmak isyan gibi olurdu yani.” cevabini vererek yasadigi durumu ka-
bullendigini anlatmaktadir.

Gazi esi Ozge icin esi ile yasadign durum kaderlerinde yazilmistir.
“..Kader! Kaderimiz annemizin karnina cenin olarak diistiigiimiizde ya-
ziliyor zaten. Dinen kader bence, Allah yazmis. Kader adim adim onu ora-
ya siiriiklemis. Biz boyle bir sey yasayacakmisiz. Kader bizi birlestirecek,
oraya tayin olup gidecegiz. Orada basimiza boyle bir sey gelecek...” Allah,
bu yasananlarin kaynagidir ve kulun bunda bir etkisi yoktur. Yasanan her
sey kisiyi o yazgiya siiriikleyen bir adimdir. Kisi dogmadan yasayacagi
olaylar bellidir. Burada da olumlu basa ¢ikmadan bahsetmek miimkiin-
diir. Zira Ozge bunu biiyiik bir tevekkiil ve inanmishkla anlatmistir. O ya-
sadig1 biiylik travmaya dinen bir agiklama bulmanin rahathgi icindedir.

Kader atfi yapan goriismeciler teslimiyetci kader anlayisini benim-
semis gorinmektedirler. Burada geleneksel yaklasim kendisini goster-
mektedir. Bu yaklasim travmayla yiizlesme ve kabullenmeyi saglamasi
acisindan olumlu duygusal basa ¢ikmaya yardimci olmaktadir.

6.2. Nazar inanci

Sehit annesi Zeynep, oglunun basina gelen olay1 nazara baglamak-
tadir. Ona gore olaydan 6nce oglu ve kizi ile gittikleri bir diiglinde oglu-
na nazar degmistir. “Nazar degdi benim cigerime nazar. Diigiine gittiydik
orada bizi gérenler olmus. Oglunuzla konusurken azi disiniz goriintiyor-
du, agzimz kapanmiyordu dedi bir tanidik. Cok temiz bir ¢ocuktu. ickisi
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yok, sigara icmez, kahveye girmemistir bir giin. O nasil ¢ocuk, ne ahlaklh
dediler. Nazar degdi cigerime nazar (agliyor).” Bu olayda anne olumsuz
basa ¢ikma yasamistir. Olayin kaynagi kem gozlii, kiskang insanladir. On-
lar olmasa ogluna bir zarar da gelmeyecektir. Oglunun gtizel ahlakl, iyi
egitimli ve giiler ylizlii olmasi nazara gelmis ve bu olay yasanmistir. Bu
anneden baska din dis1 bir anlama referansta bulunun miilaki bulunma-
maktadir.

6.3. Bela inanci

Bela kavrami daha 6nce imtihanin bir vesilesi olarak fitne ve musi-
bet ile beraber kullanilmistir. Bu baglamda beld olumsuz bir anlama gel-
mekten ziyade imtihan i¢in bir aractir. Ancak goriismelerde bir gazi bela
kelimesini istenmeyen, kisiyi sikintiya ve zora sokan durum anlamlarinda
kullanmistir. “Belamizi istedik Allah da verdi...” diyen Gazi Fikret tecriibeli
bir komutan olarak bir kacagi takip etmektedir. Takip uzadik¢a tedbirsiz
davranmaya baslamistir. “Hata yapmasak bu is basimiza gelmezdi. Her
zamanki gibi dikkatli olsak bu is basimiza gelmezdi.” Bu konuda sorumlu-
lugu tstiine alan Fikret i¢c denetim odakl bir tutum sergilemektedir. “Ted-
birsizlik yani. Yani Allah’in bana zulmetme gibi bir seyi mi var? Olur mu?!
Tamamen benden kaynakli ben istedim O verdi.” Pargament’e gore*° yasa-
nan sikintiy1 Allah’in cezalandirmasi olarak degerlendirmek de dini basa
c¢ikma metodudur. Ancak bu vakada olayin Tanri ile bir alakasi yoktur, zira
Tanr1 durup dururken Fikret'e kotiilik yapmamistir. Ancak o, bu belay1
hak etmistir. Yani tedbiri elden birakip, 6nlem almaksizin davranmaya
baslayarak bu beldy1 istemistir. Yoksa kendiliginden bir zorluk, zuliim
ya da bela vermemistir. Bu noktada olumsuz basa ¢cikmadan bahsetmek
miimkiin gériinmektedir.

SONUC

Arastirmanin temel problemine cevap olarak, imtihan inanci yasa-
nan olaya anlam yiiklemesi sayesinde sehit aileleri, gaziler ve gazi ailele-
rinin basa cikmasinda, cogunlukla olumlu etkilerde bulunmaktir. Bu nok-
tada spesifik olarak, sehit aileleri, gaziler ve onlarin ailelerinin yasamis
oldugu travmalar ile basa cikarken, imtihan inancini kullanip kullanma-
diklarina odaklanan baska ¢alisma tespit edilememistir. Ancak imtihan

30 Pargament, The Psychology of Religion and Coping: Theory, Research, Pactice, 292.
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inanci ve basa ¢ikmay1 konu edinen Tokur’un3!, Down Sendromlu cocuk-
lar1 olan aileler lizerinde yapmis oldugu calismasinin sonuglari ile bizim
arastirma sonuglarimiz tutarli gériinmektedir. Arastirma sonuglar1 ayni
zamanda, Cufta’'nin® kanser hastalari, Isik'1in® ebeveyni 6len kisiler iize-
rinde yapmis oldugu calismalarin sonuglari ile de uyusmaktadir. Konuyu
savas travmalar1 baglaminda degerlendirmek gerekirse Sagir'in®4, Suri-
yeli miilteciler tizerinde yapmis oldugu calisma ile birtakim paralellikler
goze carpmaktadir. Ozellikle dinin, savas travmalari ile bas etmede islev-
sel olarak ve ¢ogunlukla olumlu olacak seklinde kullanildigi bulgusu sehit
aileleri, gaziler ve gazi aileleri i¢in de gecerlidir.

Ug grup icin de imtihan inanc1 Allah’in sinamasina tabi tutulmak ve
bu sinavi gegmeyi ummak baglaminda yer bulmaktadir. Sehit ailelerin-
de, dinin sundugu 6liimiin kisinin imtihani oldugu yoniindeki anlam basa
cikmay1 olumlu etkilemistir. Bu noktada imtihan inancina bagh olarak, se-
hitlige yiiklenen serefli, onurly, istenir 6liim anlamlarinin da basa ¢ikmay1
olumlu yonde etkiledigi tespit edilmistir. imtihan inanci sehit ailelerinin
travmay1 kabullenme ve onunla yasamaya devam etmelerinde, “Bu olay
neden benim basima geldi?” sorusuna cevap verdigi icin duygu odakl ve
bilissel yonlii olmak iizere basa ¢ikmada islevseldir. Allah’in kendilerini
imtihan ettigi ve bu sebeple yakinlarini kaybettiklerini sdyleyen sehit
aileleri, genel olarak bu imtihaninin zorlugundan yakinmaktadir. Ancak
giinaha girmek ve isyan etmek istemedikleri i¢in bu zorlugu kaldirmaya
gayret etmektedirler. Iki vakada imtihan inanc olumsuz basa ¢ikma ile
sonug¢lanmistir. Burada 6nemli olan husus bu iki katilimcinin tarih olarak
travmay1 en yakin donemde yasayan kisiler olmalaridir. Bu noktada isyan,
ofke ve acinin yogun oldugu travmanin ilk dénemlerinde imtihan inanci
olumsuz basa ¢ikmaya neden olurken zamanla bu etki, olumluya evrilebi-
lir demek miimkiin gériinmektedir.

Allah’in kendilerini imtihan ettigi inanci hem gaziler de hem de gazi
yakinlarinda mevcut olup basa ¢cikmaya olumlu yansimaktadir. Sehit ai-

31 Tokur, Imtihan Psikolojisi Var Olmanin Hakkini Vermek: Imtihan, 143.

32 Muharrem Cufta, Kanser Hastaliji ile Basa Ctkmada Dini Inang ve Tutumlarin Rolii (Ko-
sova Ornegi) (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2014), 135-136.

33 Zehra Isik, Ebeveyni Olen Yetiskinlerde Dini Basa Cikma (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2013), 154.

34 Zeynep Sagir, Suriyeli Miiltecilerde Dini Basa (1tkma ve Ruh Sagligi (Yiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 2014), 69.
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leleri ile gaziler ve onlarin aileleri arasinda bu noktada bazi farkliliklar
gozlemlenmektedir. Zira bu iki grup, sehit ailelerinden daha fazla imtihan
inancina atif yapmakta ve bunu olumlu basa ¢ikma amaciyla kullanmakta-
dir. Bu hususta, imtihan inancinin ¢6zimii olan ya da etkisi hafifletilebile-
cek travmalar i¢in daha kullanish oldugu yorumunu yapmak miimkiindiir.

Ug grup icinde imtihan inancini problem odakl basa ¢ikma yéniin-
de kullanan tek grup gazi yakinlaridir. Bu Kkisiler, gazi olan yakinlarinin
travma kaynakl sinir, Giziintd, timitsizlik gibi olumsuz duygu durumlari-
nin yani sira toplumdan kagma, yemek ve uykuda bozulma gibi davranis-
lara yansiyan yonlerini de ortadan kaldirmak amaciyla imtihan inancini
kullanmaktadirlar. Gazi yakinlar1 imtihan inancini, kendi travmalarinda
duygu odakli kullanmaya gayret ederken, ayni inanci gazilerin davranis
problemlerinin ¢6ziimiinde problem odakl kullanmaya ¢alismaktadirlar.

Travmanin anlamlandirilmasinda bela ve nazar inanglar1 da kulla-
nilmaktadir. Katilimcilarin kader inanci genellikle, teslimiyetci bir yapiya
sahiptir ve yasanilan olayin kaginilmazlhigini vurgulamaktadir. Macit?® ka-
derciligi, tlim yasam olaylarinin sonuglar1 da dahil olarak, énceden Tanr1
tarafindan hitkkme baglanmasi ve bu takdirin degismeyecegine inanmak
ve bu inan¢ dogrultusunda hareket etmek, davranis ve olaylar1 boylece
aciklamak seklindeki tanimlamaktadir. Buradan hareketle goriismecile-
rin kader anlayis1 “kaderci” olarak degerlendirilebilir. Bu anlayis, bireye
zor gelen, olumsuz ve yasaminin akisini zorlastiran durumlarin daha
kolay kabullenmesine yardimci olabilmektedir. Bu durum sehit aileleri,
gaziler ve gazi ailelerinde kader ve basa ¢ikma konusunda birebir gozlen-
mektedir. Arastirmanin bu yoéndeki bulgular1 Batman’in,*® kadin Kur’an
kursu 6grencileri tizerinde yaptig1 calismanin sonuglari ile tutarhdir.

Basa ¢ikma ¢abasinda hangi dini ya da din dis1 6gelerin secilecegi
ve bunun nasil kullanilacag1 konusunda Kisilik yapisi, bireysel donanim,
sosyal ¢evre ve dengeyi bozan olayin niteligi belirleyici olmaktadir. Eger
kisi dine 6nem veren bir yapida ise ve dinin, yasadig1 problem durumuna
dair direkt olarak sunmus oldugu receteler mevcutsa, basa ¢ikma dini bir
agirlik kazanmaktadir.

35 Mustafa Macit, Boyun Egme-Basa Cikma Sarkacinda Kadercilik: Sosyal Psikolojik Bir
Yaklasim (Istanbul: Otiiken Yayincilik, 2014), 11.

36 Elif Batman, Yasamin Zorluklariyla Basa Ctkmada Kader Inancimin Rolii (Yiiksek Lisans
Tezi, Cukurova Universitesi, 2008), 49.
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Mustafa Tuncer

Kur’an-1 Kerim Isiginda Kadinin Itibarimi Diisiiren
Konularin Degerlendirilmesi”

0z

Yiice Allah ilk insan/Adem ile esi/Havva'y1 cinsiyet bakimindan birini digerinden {istiin
kilmadan esit bir sekilde yaratmis ve her iki cinsin yaratilisinin nefs-i vahide denen ayni
6z/cevherden oldugunu bildirmistir. Buna ragmen miifessirlerin pek ¢cogu Israiliyat kay-
nakl bazi rivayetleri kullanmak suretiyle ilk insanin esi/Havva'nin bizzat Adem'’in egri
kaburga kemiginden yaratildigini iddia etmislerdir. Bu inang Islami gelenekte zamanla ol-
dukga kabul gérmiistiir. Basta bu rivayetlerde dile getirilen egrilik olmak iizere erkeklerin
fiziki gii¢ gibi bazi farkh yonlerinin tistiinlik kriteri sayilmasi neticesinde kadinlar ikinci
sinif varliklar olarak algilanmistir. Bu anlayis zamanla kadinlarin itibarsizlastirllmasina
ve deger kaybina yol agmistir. Oysa Yiice Allah sinirlarini kendisinin belirledigi su kdinat
planinda erkekler gibi kadinlara da yaratilis 6zelliklerine gore tistlenmeleri gereken gorev
ve sorumluluklar ytiklemistir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim ve sahih stinnette kadinlara
en az erkekler kadar deger verildigini, bir haksizliga gidilmedigini acik¢a gormekteyiz. Bu
¢alismada kadina karsi sergilenen ayrimciligin gerekgeleri tizerinde durularak, Kur'an'in
ilgili mesajlarimin dogru anlasilmasina katki saglamakta ve kadina yonelik itibarsizlas-
tirma ¢abalarinin ardinda dinin degil kiltiirel birikimin etkili oldugunu ortaya koymak
amagclanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Kadin, Havva, Kadinin Degeri, Kadinin itibarﬂzla,stml-
masl.

The Evaluation of the Issues That Women Have Been Discredited Her in the Light
of the Holy Qur’an

Abstract

Almighty God created the first man / Adam and his wife / Eve equally without regard to
any superiority based on sex, and reported that the creation of both sexes was the same
essence that named as soul. However, the majority of the exegetes alleged that the first
man's wife / Eve was created from Adam's curved rib by using some Israeli narrations. In
time, this belief has been quite popular and accepted in Islamic tradition. Women were
perceived as second-classentities due to the fact that men are considered as the superio-
rity criterion of some different aspects such as physical power and especially the curvatu-
re expressed in the serumors. As a reflection of this understanding, their testimonies are
accepted at half rate according to the testimony of the man, and they are seen as the main
actor of the sedition in society. This understanding over time has led to the discreditation

*  Bu makale II. Ulusal Kadin Sempozyumu’'nda sozlii olarak sunulan ve basilmayan
“Kur’an-1 Kerim’e Gére ilk Kadinin Diinyaya Tesrifi ve Degeri” adl tebligin icerigi
gelistirilip kismen degistirilerek tiretilmis halidir. / This paper is the final version of
an earlier announcement called “The honoring of the woman to the world and her
dignity in the light of the Holy Quran”, not previously printed, but orally presented at
a symposium called “National Second Women Symposium”, the content of which has
now been developed and partially changed.
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of women. Yet in the universe plan of Almighty Allah himself, which is defined by his own
limits, he imposed duties and responsibilities to women, like men, on the basis of their
creation. In this context, we clearly see that women are valued as much as men and that
there is no injustice in Qur’an and Islamic circumcision. This study focuses on the reasons
for discrimination against women and attempts to understand the related messages of
the Qur’an accurately and emphasizes that the cultural accumulation is influential not the
religion behind the discursive efforts towards the woman.

Key Words: Exegesis, Qur’an, Woman, Eve, Value of Woman, Discrediting of Woman.
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim, sanilanin aksine bize ilk insanin yaratilisina iliskin
cok detayl bilgiler sunmadig1 gibi, yaratilan ilk kadin hakkinda da faz-
laca malumata yer vermemektedir. Bu yiizden 6zellikle kadinin yaratilis
mevzusu giindeme gelmis ve klasik devir miifessirleriyle cagdas yorum-
cular arasinda temel tartisma konularindan birini olusturmustur. Klasik
donemde kadinin Adem’in kaburga kemiginden yaratildig1 goriisii benim-
senirken, son donem bazi miifessirlerince ise ayetlerdeki teknik incelige
vurgu yapilmak suretiyle kadinin, Adem’in bizzat kendisinden degil, onun
viicuda geldigi maddeden yaratildigina dikkat ¢ekilmistir. Ayrica yine bu
konuyla yakindan ilgili olarak egri kaburga kemiginden yaratilan kadinin
s6z konusu bu egriliginin onun anatomisine etki ettigi ve bu yiizden de-
gersiz bir varlik olarak diinya sahnesine ¢iktig1 gorisi agirlik kazanmistir.

ilk kadin, “ilk insan olan Adem’den yaratilmistir” goriisiinii benim-
seyenlerin, kadinin Adem’in egri kaburga kemiginden yaratildigini, ke-
mikteki egriligin de onun tabiatina sirayet ettigine iliskin rivayetleri de
destekleyici bilgiler olarak sunmaktadirlar. Bu itibarla dogrudan kadinin
itibar kaybr giindeme gelmektedir. Bu ylizden kadinin yaratildigi mad-
denin/0zlin tespit edilip analiz edilmesi ve yaratildigi ilk giinden deger
kaybina ugradigindan s6z eden rivayetlerin degerlendirilmesi énem arz
etmektedir. Bu diisiinceye hizmet etmeyi amacglayan bu makalede kadi-
nin yaratilisindan s6z eden ayetlerin baglam kurgusu da dikkate alinarak
ayetlerin dogru anlasilmasina ve kadinin itibar kaybina neden olan mer-
viyatin vahiy baglaminda tahliline yer verilecektir. Bu sayede tabir caizse
hayata yenik baslayan kadinin ilk ginden ihdas edilmis itibarsizlastirma
¢abalarinin 6ntine gegilmis olacaktir.

Insanlik tarihinin bilinen en eski donemlerinden itibaren, biitiin
kiltiir ve medeniyetlerde kadin, cinsiyet tizerinden siirekli bir itibarsiz-
lastirma cabasiyla erkegin yani sira ikinci plana itilmistir. Kisacasi tarih
boyunca kadinlar siirekli cinsiyet ayrimcilifiyla ve esitsizliklerle karsi
karsiya kalmislardir. Kimi zaman erkeklerden daha diisiik stattide gortile-
rek hukuki haklarindan mahrum birakilmis, bir meta gibi kabul edilerek
alinip satilmis, kimi zaman ruhunun bile olup olmadig1 giindeme getirilip
tartismaya agilmis ve siirekli erkekten geri konuma diistirtilmustiir. Aslin-
da erkekle-kadinin fiziksel yapilari yoniinden bir karsilastirma yapilmasi
gerekirse kadinin aleyhine bir durumun s6z konusu oldugu, dolayisiyla

156



Kur’an-1 Kerim Isiginda Kadinin Itibarini Diisiiren Konularin Degerlendirilmesi

bir erkegin himayesi altinda kalmasinin Kur’an'in indigi dénemde ¢ok da
mantiksiz olmadigi aciktir. Lakin bu durumun tiim karakter {izerinden bir
eksiklige neden sayilmasi, esarete diistiriiliip tim beseri ve insani deger-
lerinin zayiflatilmasi durumlar incitici bir hal almaktadir. Bu durum bel-
ki de Islam’in geldigi dénem arifesinde kadinin dogdugu andan itibaren
utang vesilesi kabul edilip, canli canli hayattan koparildig1 gayri insani
durumla zirve noktasina ulasmistir. Her ne kadar bu durumun tiim Arap
kabileleri icin gecerli olmadig1 ya da Islam tarihi kaynaklarinin ifadesiyle
bu konuya iliskin yasanmis vakalarin azlig1 gercegi dikkate alinsa da bu
durum s6z konusu olayin cirkinligini ortadan kaldiracak cinsten degildir.

Tarihin daha ¢ok erken donemlerinde degersiz bir varlik olarak go-
riillen kadinlar, Eski Cinlilerde, kocalarinin kolesi sayilir, onlarla beraber
yemege oturamazdi. Misir’da kadinlar erkekle ayni haklara sahip olmus-
larsa da bu c¢ok fazla uzun siirmemis Firavun’un direktifiyle kolelestiril-
mislerdir. Uygarligin besigi olarak goriilen Yunan'da kadinlar kélelerle
bir tutulmus, Eski Roma’da ise babalarindan kocalarina aktarilan adeta
bir mal hiikmiinde sayilmis, sonradan kendilerine bircok hak taninmigssa
da egitim eksikligi yliziinden bu haklar1 kullanamamislardir. Yahudilikte,
kadinin neredeyse hi¢bir degeri yoktur. Yahudilerin her sabahki dualarin-
da yer alan su climle dikkat ¢ekicidir: “Ezeli ilahimiz, kdinatin krali, beni
kadin yaratmadigin i¢in sana hamdolsun.”! Kadini asagilama ve ona karsi
olumsuz tavir takinma geleneginin Hiristiyanlikta daha da giiglendigini
gérmek miimkiindiir. Zira kadin, haram meyveyi Adem (as)’e yedirerek
cennetten c¢ikarilmasina ve bu suretle insan neslinin giinahkar olmasina
neden olmustur.2 Himduizm’de Mono yasasina gore, kadinin babasindan,
kocas1 ve ¢ocugundan miistakil yasama hakki olmayip mezkir erkekler
oldiiklerinde kocasinin akrabasindan bir adama yamanirdi.?

Kisaca ifade etmek gerekir ki tiim kiiltlir ve medeniyetlerde kadi-
nin neredeyse hicbir hakki olmadig, evlilik dahil kendisiyle alakali tiim

1  Tayyib Okic, bu duanin ibranice metin ve Fransizca terciimesiyle birlikte Yahudile-
rin Sefarad mezhebine ait bir dua mecmuasinda gectigini ifade eder. bk. Muhammed
Tayyib Okig, Islamiyet'te Kadin Ogretimi, 4. Baski (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg1
Yayinlari, 1984), 7.

2 Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, islimi Aragtirmalar 5/4
(1991): 262.

3 Cemal Agirman, Kadinin Yaratilist fle Ilgili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir Yaklasim
(istanbul: Ragbet Yayinlari, ts.), 35.
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kararlarda sadece erkegin soziinlin gectigi anlasilmaktadir. Sokrates ve
Aristo gibi Antik donem filozoflarinin bile kadin konusunda sdyledikleri
degerlendirildiginde ileri safthada bir ataerkillik diislincesine sahip ol-
duklari ortaya cikmaktadir.*

Islam éncesi Cahiliye déneminde de kadinin durumu yukarida ifa-
de edilen donemlerden pek farkli degildir. Bu dénemde kadin, sadece er-
kegin kendisinden istifade ettigi ve neredeyse yasam boyu herhangi bir
hakki bulunmayan bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kat1 ataerkil
yapinin devam ettigi bu donemde kadinin sosyal hayatta da bir¢ok hakki-
nin engellendigi anlasilmaktadir. Kadin evliligine kendisi karar veremedi-
gi gibi bosanma konusunda da karar, hi¢cbir kurala bakmaksizin tamamen
erkegin elinde bulunmaktaydi. Kadinin miras hakki bulunmadigi gibi, ko-
casina karsi da herhangi bir hakki yoktu.®

Cahiliye Araplarinda kiz ¢ocuklarinin diinyaya gelisi ugursuzluk
sayilir, utanc vesilesi olarak kabul edilirdi. Bazen bu utanc yiiziinden, ba-
zen de fakirlik korkusuyla nadiren de olsa bazi aileler bizzat kendi kiz ¢o-
cuklarin diri diri topraga gommekte bir sakinca gérmiiyordu. Bu hususu
Kur’an-1 Kerim sdyle dile getirir:

“Onlardan birine disi (¢ocugu oldugu) miijdelendigi zaman igi 6f-
keyle dolarak ytizi kapkara kesilir. Kendisine verilen mujdenin kotilii-
giinden dolay1 kavminden gizlenir. (Simdi ne yapsin) Onu, hakaretle tut-
sun mu, yoksa onu topraga mi gémstin! Bak, ne kotii hiikiim veriyorlar”
(en-Nahl 16/58-59).

“Ve soruldugu zaman o diri diri topraga gomiilen kiza: ‘Hangi giina-
h1 ylizlinden oldiirildia? diye.” (Tekvir 81/8-9).

Islam’in gelisi ile birlikte kadinlarla ilgili temel sorunlar i¢in ¢6ziim
yollar1 aranmis, kadinin layik oldugu konum acikea belirtilerek gereken
degeri ona iade edilmis, en az erkek kadar itibarli olduguna dikkat ¢e-
kilmis ve kadini itibarsizlastirmaya yonelik algilar ortadan kaldirilmaya
calisiilmistir. Oncelikle vahyin direktifleri karsisinda muhatap kabul edil-
mis, deger verilen ve sorumluluk sahibi birey olma noktasina tasinmis,

4 Yunus Vehbi Yavuz, Kur‘an’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii (istanbul: Bayrak Yayinlari,
1999), 45-51.

5 Mustafa es-Sibai, Isldm’a ve Garplilara Gére Kadin (Istanbul: Nida Yayinevi, 1969), 19-
21.
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sonra da Hz. Muhammed’in séylem, tavir ve davranislar1 sayesinde ka-
dinin erkek gibi degerli oldugu diisiincesi toplum hafizasina kazinmaya
baslanmistir. Ancak bu olumlu yaklasimla birlikte ortaya ¢ikan kadin ta-
savvuru sonraki saltanat donemlerinde tekrar kaybolmaya yiiz tutmus-
tur. Kur’an’in, haklarinin gozetilmesi gerektigi noktasinda titizlikle uyar-
dig1 ve Resulullah’in egemen erkek tasavvurundan uzaklastirdigi kadin,
yeniden erkege gore tali konumdaki seviyesine gerilemistir.

Kadin konusu 6zellikle son bir-iki asirdir ilmi cevrelerde giindemde
tutulan konularin basinda gelmektedir. Erkeklere dair kapsamli ne her-
hangi bir kitap ne de makale yazilmazken kadin konusuna tahsis edilmis
onlarca kitap ve daha fazlasi makale kaleme alinmis olup halen de tizerin-
de yazilmaya devam edilmektedir. Bunun en 6nemli nedenlerinden biri
aslinda Kur’an’'da va'z edilen konularla, ataerkil yapiya biiriinmiis ve top-
lumun kiiltiirel degerler kapsaminda 6n kabulleriyle veya uygulamalariy-
la celisir olmasidir. Bir baska etken mevcut toplumsal yapida ¢ogunlukla
ikinci plana birakilan kadinlarin hak arayislari kapsaminda talepleriyle
erkek muhataplarinin statii miicadelesidir. Olduk¢a genis cerceveli bu
alanin tartisildig1 daha 6zel alanlar ise kadinin yaratilisi, biyolojik farkli-
liklar, kadin-erkek iliskisi, tistiinliik/fazilet tartismasi, ailede iktidar kav-
gasl, bireysel ve sosyal kimlik miicadelesi gibi konulardir. Bu alanda epey-
ce eser yazildig1 soylenebilir. Bu baglamda Musa Carullah’in (6. 1945)
“Hatun”, Kasim Emin’in “el-Mer’e fi'l- micteme'i’l islam1”, A. Muhammed
el-Akkad’in (6. 1964) “el-Mer’e fi'l-Kur’an”, M. izzet Derveze'nin (6. 1984)
“el-Mer’e fi’'l-Kur’an ve’s-siinne”, Cemal Agirman’in “Kadinin Yaratilist”,
Mahmt Seltut’'un (6. 1963) “el-Kur’an ve’l-mer’e”, Bekir Topaloglu'nun
(6. 2016) “Islam’da Kadin”, A. Vediid Muhsin’in “Kur’an ve Kadin”, Mus-
tafa Oztiirk’iin “Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin”, Hidayet Sefkatli Tuksal'in
“Kadin Karsit1 Séylemin Islam Gelenegindeki izdiisiimleri”, Riza Savas'in
“Hz. Muhammed Devrinde Kadin”, H.ibrahim Karsl'nin “Kur’an Yorumla-
rinda Kadin” adli eseri 6rnek olarak verilebilir. Yine bu konu s6zii edilen
eserlerin disinda bazi makalelerde de miistakil basliklar altinda (hatta
Islami Arastirmalar (1991), Dini Arastirmalar (2016) vb. Dergilerinin ka-
din 6zel sayilarinda) islenmistir. Bizim bu makalede irdeledigimiz husus,
kokli degisimin yasandigl cagimizda miislim-gayr-i miislim ¢evreden dil-
lendirilen ve bazen de elestirilen konular cercevesinde kadinlarin 6zellik-
le itibar kaybina ugratildig1 konularin vahiy baglaminda ve bir biitiinliik
icinde degerlendirilmesidir.
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1. Ademr’in Yaratilisi

Diinyaya tesrif etmis ilk kadinin yaratilisini daha iyi degerlendire-
bilmek icin ondan 6nce yaratilan ilk insanin/erkegin yaratilisin1 kisaca
irdelemek yararli olacaktir. Yiice Allah her tiirlii canli-cansiz gértinen tim
mevcudattan en ki¢iik atomlara kadar her goriinmeyen varligi sonsuz
giic ve kuvvetiyle essiz bir diizen i¢cinde yaratmistir. Rububiyet sifat1 gere-
gince de hayatin bulundugu alemin her noktasinda tekamdiil ettirerek bu
olusumu siirdiirmektedir. i1k insan ve ilk peygamber Hz. Adem, melek ve
cinler de dahil tiim canli-cansiz varliklarin yaratilmasindan ve insanin ya-
sami icin gerekli her seyin yaratilip yasama elverisli hale getirilmesinden
sonra, kendine has sartlar baglaminda topraktan var edilmis, daha sonra
da esi yaratilmistir.®

Kur’an’da ilk insan Adem’in yaratilisnin diger insanlarin yaratili-
sindan farkli oldugu ifade edilmektedir. Hatta bu yaratilisin farkl siire ve
ayetlerde birka¢ asamadan (Nuh 71/14) miitesekkil olduguna ve gecirdi-
gi degisimlere vurgu yapilmaktadir. Ancak ilk insan tiiriiniin yaratilisinda
sergilenen asama halindeki bir olusumun tiirler arasi bir “evrim” ile bir
baglantisinin olmadigini, sadece kendi tiirti igcerisindeki olusum asamala-
rin1 veya tekdmiilii yansittigini ifade etmek gerekir. Bu asamalarin ilkin-
de su (ma), (Enbiya 21/30; en-Nlr 24/45); Camur (tin-i lazib) (es-Saffat
37/11); kuru balcik (salsdl) (er-Rahman 55/14; el-Hicr 15/26, 28, 33)
seklinde su, toprak ve bu iki unsurun olusumuyla ortaya ¢ikan maddeler
soz konusudur.

Insanin ilk olarak yaratihisinin agamalarinin ifade edildigi bu ayet-
lerin yani sira yine insanin, miikemmel seklini alacagi son bir asamanin
daha oldugu ayetlerde dile getirilmektedir. Bu asama son bir diizenleme
ve ilahi ruhtan tifleme seklindeki son safthadir. “..0nu tam anlamiyla tes-
viye edip/sekillendirip ona ruhumdan iifleyecegim..” (el-Hicr 15/29).
Fahreddin er-Razi, (6. 606/1209) “tesviye”den maksadin iki tiirli olabi-
lecegini, birincisinin; insanin sekil bakimindan bilinen surete ¢evrilmesi,
ikincisinin ise; insan bedenini meydana getiren organlarin ve unsurlarin
birbirleriyle ahenkli duruma getirilmesi oldugunu ifade etmektedir.?

6  Sakip Yildiz, Kur’an Isiginda Yaratilis Konulari (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg1 Ya-
yinlari, 1992), 13-26.

Ayrica bk. Sad 38/72.
Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 2.

160



Kur’an-1 Kerim Isiginda Kadinin Itibarini Diisiiren Konularin Degerlendirilmesi

2. [k Kadinin Yaratilis1

Insanin yaratihis seriivenine iliskin Kur’an’daki kissalara baktigi-
mizda herhangi bir cinsiyet ayrimi giidiilmedigini gérmekteyiz. Yaratilis
siirecinin ileriki asamalarinda ise ilk varligin “Adem” diye adlandirildigini
ve degerli bir varlik oldugunun bir karsilig1 olarak da meleklerin kendi-
sine secde etmesi istendigini miisahede etmekteyiz (el-Bakara 2/30-37;
el-Hicr 15/26-33; Sad 38/71-76). Bu asamaya kadar Adem’in esinin adin-
dan hic¢ s6z edilmezken bir sonraki donemde cennette iskan asamasinda
yine isim verilmeksizin es olarak kendisinden bahsedilmektedir.

Kur’an’da yukarida da belirtildigi iizere ilk insan Adem’in yaratilisi
konusunda ¢ok detayli olmasa da en azindan yaratilis asamalarina iliskin
bilgi verilirken, esinin yaratilis1 konusunda fazlaca bilgi bulmak miimkiin
degildir. Bu agidan Havva'nin yaratilist hakkindaki asamalari biitiin ayrin-
tilariyla tespit etme, bu konuda ileri seviyede degerlendirmede bulunma
ve zanni bilginin disinda saglikli bir ¢6zlim iiretme imkan ve kabiliyetine
sahip degiliz.

Hz. Havva'nin yaratilisindan s6z eden ayetlere bakildiginda en kap-
samli bilgiyi bulabilecegimiz ayet Nisa stiresi 1. ayettir. Bu ayette Yiice Al-
lah goyle buyurur: Yz, G &35 4255 ks 3153 8=l el 3o oSELE g3l (355 1531 G @it

-5 RS“Ey insanlar, sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan esini yaratip
ikisinden bircok erkekler ve kadinlar iireten Rabbinizden korkun. “Mii-
fessirlerin kahir ekseriyeti bu ayeti tefsir sadedinde asagida da tlizerinde
duracagimiz lizere goriislerini, kadinin kaburga kemiginden yaratilisina
dair hadisi merkez alarak temellendirmeye calismislardir. Dolayisiyla
ayette ifade edilen yaratilis keyfiyetinin dayanagi genel olarak s6z konusu
hadis ve bu hadisin degisik varyantlarla gelen diger metinleri olmaktadir.

Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in bu ayette hitabin kime yone-
lik oldugu, ‘nefs-i vahide’den (3355 .&5) ne kastedildigi ve “minha” ()
(ondan) zamirinin merciinin ne oldugu hususlarinin ayrintilarina girmek
gerekir. Sayet ayetin basindaki “ey insanlar” ifadesinin muhatabi iyi ana-
liz edilip anlasilabilirse “nefsi vahide” konusu da daha iyi anlasilir hale
gelecektir. Nisa stresi birinci ayetteki “ey insanlar” hitabi ya Hz. Muham-

Baski (Beyrit: Daru’l-kiittibi’'l-ilmiyye, 2004), 7: 311.
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med donemindeki Kureyslileri® ya Mekkelileri'® ya da bitiin insanlari?
kastetmistir. Miifessirlerin farkli yorumlarini bir zenginlik kabul etmekle
birlikte Kur’an’in evrensel olma 6zelligini 6n plana ¢ikararak ve hitabin
“ey insanlar” seklinde umumiligini géz 6ntinde bulundurarak buradaki
kastin tiim insanlar oldugu yoniindeki goriisiin ¢cok daha isabetli oldu-
gunu ifade etmek gerekir. Medeni bir slire oldugu da dikkate alindiginda
hitabin sadece Kureyslilere ya da Mekkelilere yapildig1 gériist de oldukga
zayif dismektedir.

“Nefs” kelimesi birgok anlama gelmektedir. Nisa siiresinde can,
canly, ruh, akil, insan, sahis, kimlik, hayatin 6zij, bir seyin kendisi..."? gibi
anlamlar arasindan, Hz Adem’in kastedildigi; nefs/insan yorumu, konuya
iliskin bir kag¢ rivayetin de destegiyle klasik tefsir yorumlarinda en ¢ok
tercih edilip kabul edilen yorum olmustur. Bu yoruma gore ilk kadinin,
ilk insan olan Adem’den yaratilmis oldugu ifade edilmistir.’* Bir baska
ifadeyle bu miifessirlere gore ayetteki “nefs-i vahide”den maksat “Adem”;
“zevcehd” ifadesinden de anlasilan “Havva”dir. Bu goriisiin devami olarak

da Havva, Hz. Adem’in sol kaburga kemiginden yaratilmistir.'* Miifessirle-

A

9  Mustafa Ahmed el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 2. Baski (Misir: Sirketii mektebeti ve mat-
baati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1373/1953), 2: 175.

10 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim (Tefsiru’l-mendr) (Beyrat: Daru’l-kii-
tibbl-ilmiyye, 1420/1999), 4: 323.

11 Ebua Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-kadir (Beyrat: Mus-
tafa el-Babi el Halebi, h. 1350.), I, 382; Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4: 322; Muhammed

Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Diyanet Isleri Reisligi Yayinlari, 1935), 2:
1271.

12 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab
(Beyrit: Daru lisani’'l-‘Arab, ts.), 3: 677-678; Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b.
Muhammed ez-Zebidi, Tacu’l-‘ariis min cevdhiri’l-kamis, thk. Mustafa Hicazi (Kuveyt:
Matbaatu hukimeti Kuveyt, 1973), 16: 559-574; Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufad-
dal er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an (Kahire: nsr. Ahmed Halefullah,
1970), 764, 678.

13 Eb@ Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cami‘u’l-beydn fi Tef-
sir'l-Kur’dn (Beyrt: Daru’l-ma‘rife, 1407/1987), 4: 149-150; Razi, et-Tefsiru’l-kebir,
I, 454; Ebii'l-Kdsim Mahmd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-
Kessdf ‘an hakaiki’t-tenzil ve ‘uy(ini’l-ekavil (Beyrit: Daru’l-fikr, ts.), 1: 492; Ebii’'l-Fida
imamiiddin ismail b. Sihabiddin b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-' Azim, (Beyrit: Daru ih-
yai't-tiirdsi’l-'Arabi, 1388/1969), 1: 448; Sevkani, Fethu’l-kadir, 1: 382; Yazir, Hak Dini
Kur’dn Dili 2: 1271.

14 Taberi, Cadmi’u’l-beydn, 4: 150; Ebli Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes*d b.
Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Me'dlimu’t-tenzil (Beyrit: Nsr. Halid Abdurrahman el-
AKkk, Mervan Suvar, 1995), 1: 63; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 3: 3.
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rin bu yorumu, ayetin zahir anlamina degil, Adem’in insanligin atasi oldu-
guna iliskin eski bir kabule dayanmaktadir. Oysa ayetlerin zahiri kavram
kurgusuna ve sozliik anlamlarina bakildiginda bu anlamin rahatlikla ve-
rilemeyecegi asikardir.

Nisa sliresi birinci ayette ifade edilen “insanlar” veya “sizi” ifadele-
rinden sadece erkeklere yonelik bir genelleme yapildig1 anlasilmis olur
ki, ayetin asil muhataplarinin hem erkek hem de kadinlar oldugu acik bir
sekilde goriilebilmektedir. Su halde hem erkek hem de kadin cinsi nefs-i
vahide denen maddeden yaratilmis olmaktadir.

“Nefs-i vahide” kavrami, insan soyunun biyolojik 6zii olan “canli 6z”
seklinde kabul edilmesi durumunda s6z konusu canli 6z “erkek” ve “disi”
olarak sekillenmekte, bir tek 6z (nefs-i vahide)den esi de yaratilarak, iki
ayri canli 6z yaratilmis olmaktadir. Yaratilan bu canl 6z, ilk yorumda be-
lirtildigi gibi, insan olusum siireci tamamlanmis bir erkek kisi degil, hem
erkek hem de kadin olma 6zelligini bir arada bulunduran temel bir insan-
lik potansiyelidir. Bu gériisiin Islam alimleri arasinda epeyce kabul gordii-
gui ve pek ¢ok arastirmaciya referans oldugu anlasilmaktadir.*®

Her iki cinsin ayn1 maddeden yaratilmis oldugu goriisiinii ilk sa-
vunanlardan birisi olan Mu'tezili miifessir Ebi Miislim el-isfahani (6.
322/934) “Allah size kendi cinsinizden (min enfusikum) esler nasip etti,”
(en-Nahl 16/21) “Allah onlara kendi cinslerinden (min enfusikum) bir
elci gonderdi,” (Al-i Iimran 3/164) ve “Allah size kendi cinsinizden (min
enfusikum) bir el¢i gonderdi,” (et-Tevbe 9/128) ayetlerindeki gibi “nefs-i
vahide” ifadesinin “bir tek kisi” manasinda degil “ayni cins/tiir” anlamin-
da oldugunu belirtmektedir.'®

Insanin diinyaya tesrif ettigi veya cansiz bir maddeden canli bir var-
liga doniistiigii ilk asama olarak adlandirilan nefs-i vahide Kur’an’in diger

15 Daha genis bilgi icin bk. Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 4: 331; Muhammed Esed, Kur’dn
Mesaji Meal ve Tefsir, trc. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, (istanbul: isaret Yaynlari,
2002), 132; Siilleyman Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nes-
riyat, 1989), 2: 188-192; Mehmet Okuyan, Kissalar Ne Séyler Yaratilis ve Hz. Adem (is-
tanbul: Diisiin Yayincilik, 2017), 76-82; Mustafa Oztirk, Cahiliyeden isldmfyet'e Kadin,
6. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 80-85; Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin
Karsit1 Séylemin Isldm Gelenegindeki Izdiistimleri, 2. Baski (Ankara: Kitabiyat Yayinla-
r1, 2001), 66-73; Amine Muhsin Ved(d, Kur’dn ve Kadin, trc. Nazife Sisman (istanbul:
iz Yayinailik, 2000), 38-44.

16 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 9: 131.
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stirelerinde de benzer sekliyle tasvir edilmektedir.

“(Allah) sizi bir tek nefisten yaratmistir, sonra ondan esini de var
etmistir” (ez-Zlimer 39/6).

“Odur ki sizi bir tek nefisten yaratti, génlii 1sinsin diye ondan esini
var etti” (el-A'raf 7/189).

Bu iki ayette de goriildiigii gibi ilk insanin yaratildig1 madde “nefs-i
vahide” seklinde tanimlanmakta ve akabinde esinin de ayn1 maddeden
yaratildig1 bildirilmektedir. Kisaca diinyay1 senlendirecek ilk erkek han-
gi tlir kaynaktan yaratilmissa esi de ayni kaynaktan yaratilmistir. Burada
sozl edilen “minha” (g) ifadesindeki “ha” () zamiri, nefsi vahide tamla-
masina yani “ilk cana, cevhere, 6ze” ait olmaktadir. Ayni ciimledeki “zev-
cehd” (g=5) tamlamasindaki “hd” () zamiri de ayni tamlamaya gitmekte-
dir.’” Su halde s6z konusu ayetler bir cinsin diger cinsten yaratilmasinin
otesinde, iki farkli cinsin ayn1 6z/cevherden viicuda getirildigini goster-

mektedir.

Her bir varlik tiiriintin kendine 6zgii bir cevherden, ama ciftler ha-
linde viicuda getirildigi, ayr1 ayr1 her tiirtin ayni varlik kimligini kendisin-
de barindiran bir ilk ciftten tiiremis olabilecegi “Uzerinde diisiiniip 6giit
alasiniz diye her seyi ¢ift yarattik,” (ez-Zariyat 51/49) ayetine dayandiril-
maktadir.'®

Su halde “nefs-i vahide” ifadesinin erkek ve disi olarak insanin ayni
cinsten, ayni 6zden yaratildigina isaret ettigini ve insanin temel yaratilis
maddesinin toprak ve su olduguna yonelik Kur’an ifadelerine bakildigin-
da, erkegin ve kadinin bu iki maddeden meydana geldigini s6ylemek ge-
rekir."?

2.1. Kadinin Kaburga Kemiginden Yaratilmasi

Yukarida da dile getirildigi iizere ¢esitli ayetlerde ilk insanin ‘nefs-i
vahide’den yaratilisinin ifade edilmesinin akabinde yine esinin de aym
maddeden yaratildig1 belirtilmektedir. S6z konusu bu ayetlerde esin ya
da Hz. Havva'nin yaratilis detaylar1 verilmemekle birlikte hadis ve tefsir
literatiirii icerisinde Hz. Havva'nin, esi Hz. Adem’in kaburga kemiginden

17 Okuyan, Kissalar Ne Séyler, 78.
18 Sekerci, Kur’dn-Hayat Ekseninde Miimin Kadin, 39-40.
19 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 162.
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yaratildigina dair epeyce rivayet mevcuttur. Bunlardan bir soyledir: “Al-
lah herkese Adem’e secde etmeyi 6grettiginde, iblis secde etmekten im-
tina edince Allah kendisini lanetleyip, sonra Adem’e esiyle beraber cen-
nette oturmasini belirtti. Adem’in esinin yaratilma zamani konusunda
ihtilafa diisiildii. Stiddi, (6.127/745) Ibn Abbas, (6. 68/687) ibn Mesud
(6. 32/652-653) ve bazi sahabelerden sunu nakletmektedir: ‘Allah iblis’i
cennetten kovdugu zaman, Adem’i orada iskan etti ve Adem orada tek
basina kaldi. Arkadaslik kurabilecegi herhangi bir kisi yoktu. Sonra Al-
lah onu uykuya daldirdi ve sol kaburga kemiklerinden bir tanesini alarak
yerini etle kapadi ve o kemikten Havva'y1 yaratti. Adem uyandiginda ya-
ninda bulunan bir kadin gérdii, ona kimligini sorunca, O: ‘kadin’ diye kar-
silik verdi. Adem tekrar nicin yaratildigim bilmek isteyince; ‘bende huzur
bulman icin’ seklinde cevap verdi. Meleklerin ‘onun ismi nedir?’ sorusuna
Adem; ‘Havva' seklinde karsilik verdi. Melekler yine; ‘Neden Havva ismini
verdin?’ seklinde sorunca Adem; ‘Giinkii o diri (canl) olan bir seyden ya-
ratild’ cevabin verdi.?’

Hadis literatiiriinde Hz. Havva'nin kaburga kemiginden yaratildi-
gina ve kirilganligina temas edilirken tefsir kaynaklarinda ise ne zaman
ve nasil yaratildigina iliskin bilgiler verilmektedir. Ornegin Fahreddin er-
Razi, Havva’'nin, yaratilis maddesini ve zamanini su sekilde ifade etmek-
tedir: “Allah’in iblis’i cennetten kovdugunda Adem’in yalmz kaldig sirada
uyku halindeyken sol kaburga kemiginden yaratmistir”.

Hz. Havva'nin yaratilisi hakkinda Buhar’de (6. 256/870) yer alan
bir rivayette soyle denilmektedir: “Kim Allah’a ve ahiret giiniine inani-
yorsa, komsusuna eziyet etmesin! Kadinlar konusunda birbirinize hayri
tavsiye ediniz, ¢linkii onlar kaburga kemiginden yaratilmislardir. Kaburga
kemiginin en egri kismi tist kismidir. Eger dogrultmaya veya egriligini gi-
dermeye calisirsaniz onu kirarsiniz, sayet oldugu sekliyle de birakirsaniz
strekli egri kalacagindan onlarla ilgili mevzularda birbirinize iyilik tavsi-
ye edin.”?!

20 Taberi, Cdmi'‘u’l-beydn, 4: 150; Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1: 453-454; Eb{ Yahya Semsiid-
din Muhammed b. Mahmid b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-‘uliim (Beyrut: Da-
ru’l-fikr, 1996), 1: 278; Ebiissulid Efendi el-imadi, Irsadi’l-‘akli’s-selim ila mezdya’l-
kitabi’l-kerim (Beyr(t: Daru ihyai’t-tlirasi’l-‘Arabi, ts.), 2: 138.

21 Ebii AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Buhari, el-Cdmi’u’s-sahih (istan-
bul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Nikah”, 80. Bu rivayete yakin benzer rivayetler i¢in bkz.
Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cadmi’u’s-sahih (istanbul:
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Kadinin; Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratilisindan bahseden
ve Buhar?’de gecen hadisin degisik varyantlarinin diger hadis kiilliyatinda
da kiigtik farkliliklarla yer aldigin1 gérmekteyiz.?* Ancak bu rivayetlerde
Hz. Peygamber’in “Kadin kaburga kemigi gibidir” (=Las &L 1) ifadesiyle
kadinlarin naif ve narinliklerine vurgu yaptig1 ve bu ytlizden erkekleri
kadinlara kars1 yumusak ve glizel davranmaya ¢agirdig1 anlasilmaktadir.
Aslinda Hz. Peygamber bu ifadesiyle onlarin yaratilislarindan bahsetmek-
ten ziyade ruhsal yapilari acisindan hassas olduklarina dikkat ¢ekmistir.
Nitekim hadiste gecen “el-dil'u” (zL&1) kelimesi sadece kaburga anlaminda
kullanilmamakta, egrilikten kinaye**manasina da gelmektedir.

Yukaridaki rivayetlerin Israiliyat referansh haberlerden oldugunu
anlamak hic¢ de zor degildir. Nitekim bu konuya iliskin Tevrat'ta Allah’in;
Adam (Adem)’a uygun bir yardimc1 yaratmak i¢in uyudugu sirada kaburga
kemiklerinden birini alip yerini etle kapadig1 ve bu kaburga kemiginden
bir kadin yarattigi daha sonra da yanina getirildiginde Adam’in “Simdi bu
benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir, buna ‘nisa’ denilecek, ¢iin-
kii o insandan alind1” seklinde ifadeleri kullandig1 agik¢a ifade edilmekte-
dir.?* Gelinen bu noktada Tevrat'in bu ifadeleriyle yukarida hadis ve tefsir
kaynaklarinda yer alan rivayetler arasinda benzerlik oldugu, dolayisiyla
s6z konusu bu muhtevanin Yahudi kiiltiiriine dayandigi anlasilmaktadir.

Kadinin kendisinden yaratildig1 ifade edilen kemikteki egrilik; ka-
burga kemigi icin ahlaki acidan herhangi bir mesele icermeyen dogal /fitri
bir durum olsa da; kadinin yapisindaki bu egrilik dogal olarak ahlaki aci-
dan problemli bir durumun mevcudiyetine isaret etmektedir. Ancak fitra-
t1itibariyle problemli yaratilan kadinin, tabiri caizse bu sorunlu yaratilis-
la kulluk miicadelesine hiitkmen maglup olarak baslamasinin gerekgeleri
konusunda hicbir ipucuna rastlanmamaktadir.?®

Cagr1 Yayinlari, 1981), “Rada", 60; Ebti isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, el-
Céami'‘u’s-sahih (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Talak”, 12; Eb(i Abdirrahman Ahmed
b. Suayb b. Alf en-Nesai, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1412/1992), 9152; Ebi
Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybant, el-Miisned, 2. Baski (istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1412/1992), 6: 279.

22 Mislim, “Rada”, 65; Tirmizi, “Talak”, 12.

23 Ibn Manzr, Lisénu’l-‘Arab, 8: 77.

24 Detaylari icin bk. Kitab-1 Mukaddes, Tekvin 2/18-24.

25 Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 76. Ayrica ilk kadinin
yaratildigr madde ile ilgili daha genis degerlendirme i¢in bk. Ziileyha Birinci, “Nefs-i
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Yukaridaki rivayetlerde kadinin karakteri ve Kisilik yapisiyla mii-
dahaleci, sert ve kirici bir tarzda ugrasilmamasi konusundaki bu tavsiye,
erkek i¢in bir ikaz mahiyetindedir. Fakat sadece kadinda degil, her bire-
yin yapisinda buna benzer egriliklerin mevcudiyeti s6z konusudur. An-
cak rivayetlerdeki sekliyle bu egriligin sadece kadin i¢in dillendirilmesi,
erkegin sanki bu eksikliklerden uzak oldugu gibi bir intibaya neden ol-
makta ve bu yiizden kadini, insan neslinin erkege gore daha eksik veya
kusurlu bir tiirii konumuna indirgemekte?® ve erkeklerden daha diisiik
bir profilde olmalarina sebebiyet vermektedir. Oysa “Gergek su ki, biz ona
yolu yontemi gosterdik. Stikredici ya da nankor olmasi, artik kendisine
baghdir” (el-insan 76/1-3) ayetinde de dikkat ¢ekildigi gibi Kur’an’in tiim
pasajlarindaki ana temanin kadin- erkek her iki kesim i¢in esit oldugu,
s6z konusu bu cifte standartl ataerkil zihniyetin yine Kur’an’in temel tez-
leriyle uyusmadigi izahtan varestedir.

Burada dikkat ceken bir husus da ister erkegin ister kadinin diger
cinsten yaratilmis olmasi digerine karsi bir tstiinligi ifade etmeyecegi-
dir. Bir baska ifadeyle 6nce yaratilmis olmak onun faziletine karsilik gel-
mez.?” Kur’an’a gore Ustiinliik dlciistiniin kriteri zaten takva® olarak bil-
dirilmektedir.

Tevbe siiresinde iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma gorevi
hem erkege hem de kadina ayni tiir gorev olarak verilmekte (et-Tevbe
9/71) ve bir ayirima gidilmemektedir. Sayet kadin dogustan bir eksiklikle
yaratilmis olsaydi, bir erkek gibi iyiligi emretme ve kotiiliiklerden uzak-
lastirma gorevini layikiyla yerine getirmesi elbette diisiiniilemezdi.

Hz. Havva'nin Hz. Adem’in sol ege kemiginden yaratilmis oldugu-
na iliskin rivayetlerde gecen detayl bilgilerin, karsilikli konusmalarin
aslinin olmadigini ve genel hatlariyla israiliyat haberlerinden olduklarini
belirten Abdullah Aydemir, cesitli mecazi yorum yapilabilecek hadislerin
temel hedefinin, kadinlara karsi munis, sefkatli olmanin ve onlarla iyi ge-

Vahide ifadesinden Hareketle Kadinin Yaratihg1 Hakkinda Bir Degerlendirme”, Mar-
mara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:47, (2014), 151-164.

26 Tuksal, Kadin Karsit1 Séylemin Isldm Gelenegindeki [zdiistimleri, 77.

27 Birinci, “Nefs-i Vahide Ifadesinden Hareketle Kadinin Yaratilis1 Hakkinda Bir Deger-
lendirme”, 162.

28 el-Huclrat 49/13.
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cinmenin teminati oldugunu belirtmektedir.?’ Kald1 ki s6z konusu hadisin
sithhati tizerinde bir siiphe bulunmadigini veya mecazil anlamin 6tesinde
gercek yaratmadan bahsettigini kabul etsek bile, bunun esitsizlik anla-
mina geldigini séylemek zordur. Zira kadin ilkin farkl bir yaratilis ilkesi
ile diinya sahnesine ¢ikarilmis olsa bile bu onun insan olma 6zellikleri
agisindan bir esitsizligi gerektirmez. Tipki Hz. Isa’nin farkh bir yaratilis
sistemiyle yaratilmasinda diger insanlardan herhangi bir farkinin bulun-
mamasi gibi.3°

Kadinlarin egriliginden s6z eden hadisin sahih olup olmamasina
iliskin arizl bir durum bulunmamasi durumunda dikkat edilmesi gereken
bir husus kadinlarin tabiatlarinin, mizaglarinin beyani icin belig bir tesbih
(benzetme) ve temsil olarak anlasilmasi gerektigidir. Bu hadis, baz1 var-
yantlarinda tesbih edati ile “ege kemigi gibi” nakledilirken, bazen de tes-
bih edati olmadan “kadin kaburgadandir” seklinde tesbih-i belig olarak
rivayet edilmistir. Bu itibarla bazi rivayetlerde kadinlarin kaburga kemi-
ginden yaratilmis oldugunu ve o kemikte egrilik bulundugunu ve bunun
da tam olarak diizeltilmesinin imkansizligini belirten ifadelerin manay1
kuvvetlendirmek i¢in zikredilen ifadeler oldugu sdylenebilir.3

Sunu da ifade etmek miimkiindiir ki ayette “ce‘ale” (u==) yerine
“haleka” (1) fiilinin kullanilmasi, yeni bir yaratilisa isaret eder. Zira Hz.
Havva, Hz. Adem’in ege kemiginden yaratilmis olsaydi, “ce'ale minha zev-
cehd” (s W J==) ifadesi kullanilacakti. Ciinkii “ce‘ale”(us=-) fiili iki seyin
ayn1 maddeden yaratildigini gosterir.3? Dolayisiyla hadisin sihhatinde bir
zayiflik bulunmamasi durumunda en iyi yorum hadiste tesbihin oldugunu
ifade etmek olacaktir.

3. Kadinin Degeri

Islam’in kadina bakis1 konusunda iki karsit goriis son yillarda adeta
birbiriyle yarismaktadir. Bir taraf ayet ve hadisler tizerinde oldukga zorla-
ma bir te’ville Islam’in kadina deger vermedigi, onu asagiladig), erkegi iis-

29 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyydt (Ankara: Diyanet isleri Baskanhigi, 1989), 252-
253.

30 Agirman, Kadimin Yaratihigt Ile [lgili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir Yaklasim, 222-223.

31 Adem Dolek, Edebi Acidan Hadislerde Tesbih ve Temsiller, (Erzurum: Ekev Yayinlari,
2001), 191.

32 Abdulcelil Candan, Kur'dn Okurken Zihne Takilan Ayetler (istanbul: Elest Yayinlari,
2004), 176.
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tlin say1p kadini ikinci plana ittigi seklinde iddialarda bulunurken; diger
taraftan da bu iddialarin aslinin olmadigini, islam’in kadina hak ettigi de-
geri verdigini, kadini erkekle bir tuttugunu ispatlamaya ¢alismaktadir.3

Kur’an-1 Kerim'in, kendi 6zgiin baglami i¢inde incelendiginde gerek
erkek gerekse kadina yonelik ifadelerde hi¢cbir ayrima gitmedigi, her iki
cinse de ayni tiir hak ve sorumluluklar ytkledigi goriilmektedir. Ancak
tarih boyunca goriilen kadina kars1 aleyhte tavir takinilmasi, kadinin ikin-
cil insan muamelesi gérmesi, asagilanip toplumdan soyutlanmasi1 Kur’an
kaynakl olmay1ip yabana kiiltiirlerin Islam’a girmesi sonucu olusan yak-
lasimlardir. Oysaki Allah’in, erkek gibi 6zgiin bir varlik olarak diinya sah-
nesinde sorumluluk sahibi kilip bir takim eylemlerle teklifte bulundugu
kadini eksik yaratip erkeklerden bekledigi karsiligi kadinlardan bekleme-
si ve hatta asagilamasi miimkiin degildir. Ancak Miisliimanlarin ilk do-
nemde cahiliye Araplarindan ve diger kiiltiirlerden edindikleri olumsuz
degerler neticesinde ve zamanla Kur’an'in 6zgiin/safi ilke ve esaslarindan
uzaklasmak suretiyle kadina karsi olumsuz diisiince, tutum ve davranislar
artma egilimi gostermistir. Bu egilim, giintimiize kadar da devam etmistir.

Islam, insanlarin fitratlarina bagli olarak yiikiimliiliikleri tespit et-
mektedir. Bu bakimdan hic¢bir sorumlu bireyden kayitsiz sartsiz mutlak
bir esitlik icinde hareket etmesini beklememektedir. Zira Allah’in “Her
kisiyi ancak gliclinlin yettigi dlciide sorumlu tutar”, (el-Bakara 2/286)
ayetinde de ifade ettigi gibi insanlarin ancak gii¢leri nispetinde yilikiim-
lilltiklerinden ancak s6z edilebilir. S6zgelimi fiziksel yonden giiglii birisi-
nin yaptig isi, zayif ve ¢elimsiz bir bireyden beklemek ne kadar makul ve
mantikli degilse ayni sekilde erkeklerin de yapabilecekleri seyleri kadin-
lardan beklemek o derece mantikli olmasa gerektir.

Yiice Allah erkek ve kadini herhangi bir ayrima tabi tutmadan ah-
sen-i takvim (et-Tin 95/4) kavramiyla tanimladigi miikemmel bir yapida
ve esit oOlciilerde viicuda getirmistir. Yaratici nezdindeki iistiinliik 6l¢tsii
sadece iman edip iyi davranislarda bulunup bulunmama ve ahlaki esas-
lara gore hayatini sekillendirip sekillendirmeme olarak tanimlanabilir.
Bunun disindaki hicbir 6l¢lit esitsizligi belirlemede rol almamaktadir. Bir
baska ifadeyle disilik ve erkeklik Yiice Allah’in birer ihsani olup birbir-
lerine karsi uistlinliik ifade etmez; aksini iddia etmek O’nun adil yaratici

33 Mustafa Tuncer, “Islam Dininin Kadina ve Aileye Bakis1”, Kadin ve Aile Hayatl, ed. Na-
zim Elmas (Istanbul: Pegem Akademi Yayinlari, 2017), 62.
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fikri ile gelisir. Zerre miktar iyilik veya koétiiliigiin hesap edildigi rabbani
hesapta, insanlarin cinsiyet, renk ve soy gibi farkliliklarinin herhangi bir
kiymet-i harbiyesi olamaz. Tam bu noktada kadinin degersiz sayildig1 bir
toplumda, dikkat gekici bir mesaj niteliginde olan Hz. Siileyman’in ¢ag-
das1 Seba Melikesi'nin sergiledigi yonetim sekline iliskin olumsuz bir
hiikiim icermeyen (en-Neml 27/22-37) Kur’an mesaji, toplumsal deger
tretmenin cinsiyete bagh degil liyakat ve yetenek eksenli yapildiginin
acik 6rnegidir.

Erkek ve kadinin insan olma vasfi bakimindan birbirinden faziletli
olmadig1 veya birbirine iistiinliik taslayamayacaginin gerekgesi aslinda
hi¢ kimsenin yaratilis asamasinda cinsiyet tercihinde bulunma hakkina
sahip olmamasidir. Bu konuda tek yetkili kiilli irade sahibi Yaratici Allah
olup kimi ailelere erkek, kimi ailelere kiz veya her iki cinsten evlat bah-
setmekte hatta diledigi ailelere de hi¢ cocuk vermemektedir. (Bk. es-Siira
42/49-50).

Erkegin kadina karsi iistiinliigti konusu her giindeme geldiginde ilk
akla gelen sey Kur’an’da kadinlarla erkekler arasinda bir derece tstiinliik
bulundugunu ifade eden ayettir: “Erkeklerin kadinlar tizerinde bulunan
haklar1 gibi, kadinlarin da erkekler {izerinde haklar1 vardir. Erkeklerin,
kadinlar lizerinde, bir derece(fazla hak)lar1 vardir” (el-Bakara 2/228).

Nisa slresi 34. ayette ifadesini bulan ve aile kurumu kapsaminda
ailenin gecimini temin sebebine mebni olarak erkeklerin kadinlar iizerin-
de “kavvam” kilinmasi erkeklere fonksiyonel bir tistiinliik yliklemektedir.
Ancak erkeklere tevdi edilen bu yetkilendirme aile kapsamindan soyut-
lanarak ontolojik anlamda erkege art1 deger, kadina ise eksi deger olarak
tlim hayat icin genellestirilmis ve hiyerarsik bir siniflandirmaya tabi tu-
tulmustur.

Kadin erkek arasinda akil, irade ve dini sorumluluga sahip olma
baglaminda herhangi bir fark gozetilmedigi veya bu alanda tam bir esitlik
oldugu Kur’an-1 Kerim’de ac¢ik¢a vurgulanmaktadir. “Erkek veya kadindan
her kim inanarak giizel isler yaparsa, iste dyle kimseler cennete girerler
ve zerre kadar haksizliga ugratilmazlar” (en-Nisa 4/124). “... Erkek veya
kadindan her kim inanarak faydali is yaparsa onlar cennete girerler ve
orada kendilerine hesapsiz rizik verilir” (el-Mt#’'min 40/40). Gorildagi
gibi Allah katinda kadin veya erkek olsun sarf ettikleri ¢caba ve gercekles-
tirdikleri eylemler itibariyle farkli degerlendirme kriterlerine tabi tutul-
mamaktadir.
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Kur’an kadin-erkek arasinda bir fark gézetmeyen bir anlayis ser-
gilemektedir. Ancak bazen inanan kadinlara 6rnek veya ibret olmasi icin
pek cok kadindan s6z etmektedir. Hz. Meryem harig hi¢birisinin 6zel adi-
n1 belirtmemektedir. Bu kadinlarin bir kismindan inanan kadinlara onlar
gibi olmamalari gerektigi hatirlatirken; bir kismindan da onlara uyulmasi
gerektigi®* tavsiye edilmektedir.®

Konu ile ilgili su hususa da dikkat ¢cekmek gerekir ki, cinsiyet ay-
rim1 giidiilmeden inanip degerli davranislarda bulunan erkek ve kadin-
larin cennete girecegi, kendilerine hig¢bir sekilde haksizlik yapilmayacagi
bu ayetlerde vurgulanmasina ragmen; ataerkil diisiince yapisini yansitan
bazi rivayetlerde cennetle mijdelenen (‘asere-i miibessere) sahabeler
arasinda Hz. Aise, Hz. Fatma basta olmak tizere hi¢bir kadin sahabenin
zikredilmemesi de manidardir.?

Kur’an’in erkek-kadin arasindaki cinsiyet rollerine iliskin deger ska-
lasinda dini derecelere vurgu yapan ayetlerden biri de Ahzab siiresinde
gecmektedir. Baz rivayetlere gore Hz. Muhammed’in eslerinden Ummii
Seleme’nin “Ya Resfilullah! Kur’an’da siirekli erkeklerden bahsedilmekte,
aksine biz kadinlardan hi¢ s6z edilmemektedir”?®” seklindeki ifadesi tlize-
rine nazil olan ayette soyle buyurulmaktadir:

“Misliman erkekler ve Miusliman kadinlar, mimin erkekler ve
miimin kadinlar, taate devam eden erkekler ve taate devam eden kadinlar,
dogru erkekler ve dogru kadinlar, sabreden erkekler ve sabreden kadin-
lar, (Allah’a) saygili erkekler ve saygili kadinlar, sadaka veren erkekler ve
sadaka veren kadinlar, orug tutan erkekler ve orug tutan kadinlar, 1rzlari-
n1 koruyan erkekler ve (irzlarini) koruyan kadinlar, Allah’t ¢cok zikreden
erkekler ve zikreden kadinlar; (iste) Allah bunlar icin bagis ve biiytik bir

34 Ornek bir durum icin bk. et-Tahrim 66,/10-12.

35 Emine Oztiirk, “Kur’an’n Kadina Bakisi ve Islam Tarihinde Kadinin Sosyal Statiisiine
Genel Bir Bakis”, Harakani Dergisi, Say1: 2, (2014): 17-34, 25.

36 Buhari ve Miislim disinda hadis kiilliyati icerisinde (Tirmizi, “Menagib”, 76; Ebi
Daviid, “Stinne”, 9; Nesat, “Salatii’'l-leyl”, 5, 56; Ibn Hanbel, el-Miisned, 3: 174.) yer alan
kaynaklarda cennetle miijdelenen on sahabenin adi ge¢mektedir. Ancak farkl var-
yantlarla gelen rivayetlerin her birinde sabit on kisinin ad1 yerine degisik adlarla ifa-
de edilen sahabeler yer almakta ve bunlarin igerisinde hi¢bir kadin yer almamaktadir.

Bu konu tizerinde degerlendirmeler icin bkz. Ali Yilmaz, “Asere-i Miibessere Algisinin
Tarihsel Gergeklik Perspektifinde Degerlendirilmesi”, ISTEM 29 (2017): 79-101.

37 Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 22: 8.
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miikafat hazirlamistir” (el-Ahzab 33/35).

Bu ayette de goriildiigii gibi erkek ile kadin Miisliiman ve miimin
olma ortak paydasinda biitiin dini, ahlaki iist degerler konusunda ayri
ayri, fakat birbirine esit olarak zikredilmektedir. Ayrica baska bir ayette
“Onlar (hanimlariniz) sizin icin bir elbise, siz de onlar i¢in bir elbisesiniz”
ifadesiyle ferdi ve sosyal yasanti baglaminda birbirlerinin miitemmimi,
kusurlarinin o6rtiictisii olma yoniinden aralarinda bir fark olmadigina isa-
ret edilmektedir.

Allah, insan neslinin siirmesi i¢in degisik fizyolojik tarzda donattig1
kadin ve erkegi; aralarinda sevgi ve merhamet eksenli bir yapinin olusu-
mu i¢cin adeta birbirleriyle ortiisen bir yapiyla yaratmistir: “O’nun ayet-
lerinden biri de, size nefislerinizden, sakinleseceginiz esler yaratmasi ve
araniza sevgi ve acima koymasidir” (er-Riim 30/21). Bu ayette de goriil-
digi gibi farkliliklarin olusturdugu birbirini tamamlama hali, kadina an-
neligi ve bunun geregi olarak da biyolojik farkliliklar: ve fiziksel goriinii-
miinden kaynaklanan cazibeyi tanirken (Al-i Iimran 3/14); erkege fiziksel
kapasiteye dayali yetenekleri saglamistir. Ancak yaratilistan gelen bu
farkliliklar birini digerinden daha fazla onur, izzet ve takva sahibi kilmaz.

4. Kadinin itibar Kaybina Ugratildigi Hususlar

Kur’an-1 Kerim'’in, kadinin degeri konusundaki bakis acisini ele alir-
ken kadin aleyhinde olumsuz yaklasimlara neden olan hususlardan da
s6z etmek gerekir. Zira yanlis algilarin olusmasinda izlenen yol ve meto-
dun eksiklikleri ifade edilmedik¢e konunun saglam bir zeminde degerlen-
dirilmesi ve buradan Kur’an'in maksadinin dogru anlasilmasi ve saglikli
bir sonuca varilmasi miimkiin degildir.

4.1. Kadinin Yaratilistan Egri Oldugu Séylemi

Yukarida da belirtildigi iizere Israiliyat tiirii haberlerden oldugu
asikar olan kimi rivayetlerde kadinin erkegin ege kemiginden yaratilmis
oldugu, ancak bu egriligiyle ondan yararlanilmasinin dogru oldugu, aksi
halde kirilacagi®® seklindeki ifadeden onun diizeltilemez yoniine vurgu
yapildig1 ve agikea itibar kaybina ugradigi anlasilmaktadir. Eger kadin dii-
zeltilmesi zor bir blinyede yapida yaratilmigsa ne onu tamir etmenin ne
de ona hayir tavsiye etmenin bir faydasi yoktur. Dahasi Allah’in dogus-

38 Miislim, “Rada”, 18.
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tan egri yarattigi diisiiniilen kadini onarmaya ¢alismak, Allah'in iradesine
miidahale seklinde de anlasilabilir. Sayet erkegin bedenindeki ege kemi-
ginden yaratilan kadin hakikaten egri veya arizali ise o takdirde egriligin
temel sahibi olan erkek neden herhangi bir egrilikle anilmamaktadir. Ka-
dina karsi negatif ayrimciligin ve onun ikinci sinif goriilmesinin din adina
coziime kavusturulmasina yonelik dncelikle bu 6n kabuliin sorgulanmasi
gerektigi agikardir.®

4.2. Kadinn i1k Giinahin Miisebbibi Sayi1lmasi

Miisliimanlar arasindaki genel kaniya gore Hz. Adem’in cennetten
kovulmasina neden olan kisi, onun esi Hz. Havva'dir. Bu konuda ileri sii-
riilen iddiaya gore iblis’in yerine Hz. Havva Hz. Adem’e “gel su agactan yi-
yelim” diyerek yasaklanmis meyveden yemesini saglamis ve boylece her
ikisinin de cennet yurdundan ¢ikarilmasinin miisebbibi olmustur.*® Bazi
tefsir kaynaklarinda uzunca anlatilan bu hikdyenin benzerini Tevrat'ta*!
bulmak hi¢ de zor degildir. Tevrat'ta anlatilan bu hikdyenin sonunda sug¢lu
yine Hz. Havva ilan edilmektedir. “... Ve adama dedi: Karinin s6ziinii dinle-
digin ve “ondan yemeyeceksin” diye sana emrettigim agactan yedigin i¢in
toprak senin yiiziinden lanetli oldu...”

Tevrat'ta gecen s6z konusu ifadeler ve tefsir kaynaklarinda yer alan
rivayetler Kur’an’'la tamamen c¢elismektedir. Zira Yiice Allah Kur’an’da
acik¢a Hz. Adem ve esinin yasak meyveden yemeleri i¢in aldatanin seytan
oldugunu bildirmektedir: “Derken seytan, onlarin, kendilerinden gizlen-
mis olan cirkin yerlerini kendilerine gostermek icin onlara fisildadi: “Rab-
biniz, baska bir sebepten dolay1 degil, sirfikiniz de birer melek ya da ebedi
kalicilardan olursunuz diye sizi su agactan menetti.” (el-A‘'raf 7/20).** Bu
ayetlerde 0zellikle vurgulanan nokta, kadinin ilk giinahin islenmesini tes-
vik eden bir varlik olmadigidir. Zira Kur’an, ilk giinah1 Adem ile Havva'nin
beraber islemelerinden dolay: her ikisinin de cezaya carptirildigini ifade

39 Mehmet Okuyan, “Kadina Yénelik Siddete Kur’an'in Bakis1”, Ondokuz Mayis Universite-
si iIahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23 (2007),93-133, 4, 8.

40 Ebiissudid, irsadii’l-\akli’s-selim, 1: 91.

41 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 3: 1-17.

42 Benzer sekilde Kur'an’da (el-Bakara 2/36) Hz. Adem ve esini seytanin kandirip ayak-
larini kaydirdig1 ve cennetten c¢ikarilmalarina neden oldugu ve ayrica Hz. Adem ve
esine ebedi saltanatlarinin gerceklesmesine yonelik vesvese verenin yine seytan ta-
rafindan verildigi (Taha 20/120) ifade edilmektedir.
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etmektedir. Bu itibarla Havva'nin yaratilisiny, Israiliyat tiiriinden rivayet-
lerle destekleyip onu kotiiliigiin kaynag1 olarak mahkim etmek, iistelik
bu koétiiliigii tiim kadinlara samil olacak sekilde genellestirmek, Kur’an'in
mesajiyla tamamen tezat teskil etmektedir.*®

Bu kapsamda su hususu da giindeme alip degerlendirdigimizde
yine ilk sugun kadina ait olmadig1 anlasilmis olacaktir. Sayet ilk giinah
Havva'ya ait olsaydi cezalandirma sadece kendisini kapsamis olacakti.
Oysa ilgili ayetlere bakildiginda cezalandirmanin her ikisini de icerdigi
kolayca anlasilabilmektedir. Kur’an'in genel karakteri olarak cezalarin
sahsiligi ilkesini de konuya ilave edecek olursak sucun Havva'ya ait ol-
madig), aksine hem Havva'yl hem de Adem’i ayartmaya calisan seytana
ait oldugu goriilecektir. Hasili ilk sugun islenmesine sebep olanin kadin
oldugu tezinin gegersizligi, Hz. Adem gibi esit hak ve sorumluluga sahip
oldugu, yanlis tercihte bulunma konusunda ondan bir farki olmadig1 net-
lesmektedir. Dolayisiyla bu sdylem tlizerinden kadinin degersizligi iddia-
sinin mesnetsiz oldugu, esinin gerisinde ikinci planda kaldig1 goriistintin
anlamsiz oldugu anlasilmaktadir.

4.3. Kadinin Fitne Unsuru Sayilmasi

Kur’an-1 Kerim'de imtihan, sirk, kiifiir, baski, nifak, giinah gibi genis
bir cercevede kullanilan fitne kavrami, temel olarak ‘deneme/simnama’ an-
lamina gelmektedir.** Fitnenin, Kur’an'in genel ilkeleri kapsaminda hem
erkek hem de kadin i¢in s6z konusu olmasi gerekirken, ataerkil gelenek-
sel yaklasimlarda kadinin, meselenin merkezine ¢ekilmesi olduk¢a dii-
stindiiriiciidiir. Siiphesiz fitnenin kadinla 6zdeslestirilmesinde bazi hadis
rivayetlerinin gii¢lii bir roli oldugunu belirtmek gerekir. Bunlardan biri
“Benden sonra erkeklere kadinlardan daha zararh bir fitne sebebi birak-
madim”# hadisidir. Hadisin sthhat degeri bir tarafa burada gozden 1rak
tutulmamasi gereken nokta “fitne” kavraminin Tiirkge karsiliginin hadis-
te kullanilan anlamdan daha farkli bir perspektifte ele alinmasidir. Nite-
kim Bakara siiresinde Har{it ve MarGt'un sihri 6gretme baglaminda soy-
ledikleri “Biz bir fitneyiz (sizin i¢in bir sinaviz), sakin kiifre gitme(yin)!”
demedikce kimseye bir sey 6gretmiyorlard1” (el-Bakara 2/102), ifadele-

43 Sekerci, Kur'an-Hayat Ekseninde Miimin Kadin, 40.

44 Mustafa Cagrici, “Fitne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1996), 13: 156.

45 Bubhari, “Nikah”, 17; Miislim, “Zikr”, 97.
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rinde acikca goriilecegi lizere ‘sitnama/deneme’ anlaminda kullanilmistir.
Bu itibarla Arapcadaki anlami dikkate alinmadan ya da dncelenmeden
dogrudan yukarida belirtilen ve yaygin olan kullanimiyla “fitne” olarak
cevrildiginde bir anlam kaymasina neden olacagi kanaatindeyiz.

Kadinin fitne unsuru oldugu toplumsal hafizada o kadar yer etmis-
tir ki onun sosyal hayattan tecrit edilip magdur edilmesinde, neredeyse
bir konsensiis saglanmis durumdadir. Bu baglamda Miisliiman cograf-
yada kadinin fitneye sebep olur endisesiyle mescit ve camilerde ibadet
yapmaktan uzaklastirilmasinda sorunun ciddiyeti rahatlikla goriilebilir.
O kadar ki, kadinin fitne ¢ikarma ihtimalinin yiiksek olmasi nedeniyle ca-
miye dahi gitmesini sakincali gérenler, Restilullah’in kadinlara bu konuda
on ayak oldugunu ifade etmekten de geri kalmamislardir. Ornegin toplum
nezdinde énemli bir itibar1 bulunan imam-1 Gazzali'nin (6. 505/1111)
asagida yer alan ifadesiyle kadinin fitne unsuru olduguna yonelik anlayi-
sin olusumunda 6nemli katkisinin oldugu soylenebilir:*®

“Hz. Muhammed, kadinlarin camiye gitmelerine miisaade etmistir,
ancak bu donemde en dogrusu onlarin evlerinde oturmalaridir. En uygun
hareket odur ki, Misliiman kadin ancak miithim bir konu i¢in evinden ¢1-
kabilir, aksi takdirde siradan sebeplerle disari ¢cikmasi cogu zaman fesa-
din olusumuna yol acabilir”.

Oysa Resiilullah kadinlarin mescide gitmemeleri konusunda sa-
habenin baskici tutumunu su soziliyle engellemeye ¢alismistir: “Allah’in
cariyeleri/kadinlar1 Allah’in mescitlerinden menetmeyiniz.”*” Ancak daha
sonraki donemlerde fitnenin artma endisesiyle kadinlar sosyal hayattan
uzaklastirilmistir.

Kadinlarin mescide gitmeleri konusunda yalnizca Gazzali degil, pek
cok geleneksel yorumcu ayni diisiinceyi paylasmaktadir. Ornegin Mevdu-
di, (1903-1909) kadinlarin giindiiz vaktinde degil de yats1 ve sabah na-
maz1 gibi gece karanliginda kilinan namazlarda bulunabilecegini soyle-
mektedir. Bu diisiince, kadinlarin evlerinde kildiklar1 namazin mescitte
kildiklar1 namazdan daha faziletli oldugu iddiasina kadar varmistir. Bu
goriise gerekce olarak fitneden korunma hususunda evlerin daha emni-

46 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-Tiisi, lhyau ‘uliimi’d-din, 2. Baski
(istanbul: Arslan, 1974), 3: 523.

47 Ebi Bekr Abdullah b. Ebi David Siileyman b. Es'as es-Sicistani, es-Stinen (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1992), “Salat”, 52.
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yetli olusu gosterilmektedir.*® Ote yandan kadinlarin cami ve mescitlere
her tiirlii gayeyle gitmesi hususuna dair herhangi bir yasaklama ve en-
gelleme gerekecek olsaydi, bu konuya iliskin beyanlarini Hz. Muhammed
hayattayken bizzat kendisi verebilirdi. Bu itibarla sozlii ve fiili siinnete
dayali olusan bir gelenegin, sonraki donemlerde bazi miilahazalarla uy-
gulanmamasinin isabetli bir karar olmadig1 séylenebilir.*

Islam diinyasinda kadin aleyhtar: gériislerin yaygin hale gelisinde,
fitne kavramiyla yakin iliskisi bulunan namus veya iffet kavramiyla alakali
geleneksel anlamin etkili oldugu anlasilmaktadir. Cinsiyet ayrimciliginin
yliksek noktaya ulastigl bu diisiince yapisinda erkeklerin lehine biiytlik
olciide bir miisamaha anlayisi giidiilmekte, iffet veya namusun sadece ka-
dinlara has bir unsur oldugu seklinde algilanmaktadir. Oysa seref ve hay-

48 Sekerci, Kur'dn-Hayat Ekseninde Miimin Kadin, 63.

49 [slam’in ilk yillarinda sosyal hayatin icinde yer alan kadinlar, namaz icin mescide gi-
dip Hz. Peygamber’in hutbe ve vaazlarini dinlemislerdir. Onlar, dini pek ¢cok meseleyi
cekinmeden Hz. Peygamber’e sorarak 6grenmislerdir. Onlarin bu 6zelligi, Hz. Aise’nin
su sozlinde dile getirilmektedir: “Ensar kadinlari ne iyi kadinlardir; ¢iinkii hayala-
r1 dinlerini 6grenmelerine engel olmad1” (ibn Hanbel, el-Miisned, 6: 148). Hz. Pey-
gamber doneminde kadinlarin da aynen erkekler gibi mescide giderek vakit, Cuma,
bayram giinliik vakit namazlarina katilmalari (Buhari, “Saldt’, 2, “Ideyn’, 7) yaninda,

gliniin erken saatinde kilinan sabah namazina dahi gittikleri, Hz. Aise’den gelen su

rivayetten de anlasilmaktadir: “Rastliillah sabah namazin kildirdig1 zaman miimin
kadinlar ortiilerini orterek orada hazir bulunur, daha sonra da evlerine donerlerdi
ki (hava karanlik oldugu icin) onlar1 kimse taniyamazdi”. (Buhari, “Salat”, 13). Goriil-
diigii gibi, ilim tahsil etmenin kadin erkek herkese farz oldugu islim’in Hz. Peygam-
ber déonemindeki uygulanisi sirasinda kadinlar geceleri bile mescide giderek Kur’an-1

Kerim dinleyip namaz kilmislar (ibn Hanbel, el-Miisned, 3: 93) ve Hz. Muhammed’in

egitim 6gretim uygulamalarindan bizzat yararlanmigslardir. Ancak Hz. Peygamber’in

Medine’de baslattigi bu gelenek, hizla genisleyen Islam cografyasina ayni élciide

yansimamistir. Kur’an ve sahih siinnete uymayan, islam éncesi uygulamalarin 6zel-

liklerini tagiyan rivayetlerin sézlii ve pratik gelenege yansimasi, islaim cografyasinda
kadinlara yonelik egitim faaliyetlerinin ihmal edilmesinde 6nemli bir etken olmustur.

Sosyal ve kiiltiirel hayatin disinda birakilmak suretiyle egitimin disina itilen kadinla-

rin mescit camiye gidip oradaki ibadet ve egitim faaliyetlerine katilmalar1 da uygun

gorilmeyince, asirlarca cehalete terk edilmislerdir. (Daha genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin

Yilmaz, “Hz. Peygamber Doneminden Giiniimiize Kadinlar ve Cami Egitimi”, Degerler

Egitimi Dergisi 5/14 (2007): 107-129). Hayat1 boyunca bizzat kendi esleriyle sosyal

yasamin her alaninda beraber olmus, gerek sagliginda ve gerekse vefatindan sonra

esleri immete 6gretmenlik yapmis, mescitten savasa, egitim faaliyetlerinden is ha-
yatina kadar hemen her alanda sahabi hanimlarin var oldugu bir sosyal doku i¢inde
onlar1 bu faaliyetlerinden engellememis bir el¢inin, kadinlar1 toplum hayatindan dis-
layic1 bir beyanda bulunabilecegini diisiinmek, getirdigi mesaji anlayamamanin sonu-

cu olsa gerektir. (Ulfet Gérgiilii, Kadin ve Siyaset (istanbul: iz Yayincilik, 2014), 89).
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siyet konusunda hassas davranis icinde olan her bir kadin ve erkek, Miis-
limanligin temel ilkelerinden olan iffet ve namusun muhafazasina biiyiik
olctide riayet etmek durumundadir.®® Kaldi ki bu konu kapsaminda kadin
ile erkek arasinda herhangi bir fark bulunmadig1 su ayette agikca dile ge-
tirilmektedir: “Iiman eden erkeklere soyle; gozlerini harama bakmaktan
sakindirsinlar, namuslarini korusunlar... inanan kadinlara da séyle, on-
lar da gozlerini harama bakmaktan sakindirsinlar ve namuslarini koru-
sunlar, siislerini gostermesinler. Ancak kendiliginden gortnenler harig...”
(en-Ntr 24/30-31).

Yukaridaki ayette kadin ve erkegin tistiin ahlak ve hukuka gore
mubah olmayan eylemlerin yani sira siipheli durumlardan, kétiiliige yol
acacak islerden, fitne ve glinahtan sakindirilmaktadir. Bu baglamda ilim
tahsili, okul ve camilere gitmesi, sosyal faaliyetlerde bulunmasi, ticaret
yapmasl, resmi gorevlerde yer almasi, Kur'an'in kendisine tayin ettigi si-
yasi, sahsi, hukuki ve sosyal cercevedeki faaliyetleri yerine getirebilmesi
icin kadinin evinden elleri ve yiizii agik bir sekilde disar1 ¢ikmasini engel-
leyici bir durum s6z konusu degildir.>!

Goruldigi iizere kadin karsiti merviyat, hem genel anlamda kadin
cinsine hem de insanlar i¢in ¢ikarilmis hayirli bir immetin (Al-i imran
3/110) inanan kadinlarina yonelik ‘egrilik, eksiklik, bastan c¢ikaricilik,
ugursuzluk ve degersizlik’ gibi ¢esitli olumsuz ithamlar1 kapsamaktadir.
Boyle bir baglamda, inanan erkeklerin her sabah kadin yaratilmadiklari
icin Allah’a siikreden Yahudi hemcinsleri gibi davranmamalari i¢in hi¢bir
neden bulunmamaktadir.>?

4.4. Kadinin Sahitligi Meselesi

Iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk oldugu, bu
ylzden Kur’an'in kadini1 degersizlestirdigi iddias1 da asilsiz bir iddiadir.
Kur’an’in kadina bakisina iliskin ¢agdas tartisma konularindan biri de
kadinin sahitlikteki sosyal pozisyonudur. Geleneksel diistinceye sahip ya-
zarlarin kahir ekseriyeti kadinin bor¢glanma konusunda Allah’in erkekle-
re karsi ikiye bir oranindaki tespitini genele tesmil ederek tiim alanlarda

50 Misa Carullah, Hatun, haz. Mehmet Gormez (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2001), 50.

51 M. izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis Niizul Sirasina Gére Kur’an’in Tefsiri, trc. Vahdettin
ince, Mustafa Altinkaya, (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2014), 6/369.

52 Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Isldm Gelenegindeki [zdiistimleri, 249.
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muhafaza etmeleri dogal olarak kadin i¢in bir deger kaybina yol agmistir.
Oysa Kur’an’in bir¢ok ayeti kadinin sahitligini erkegin sahitligine denk
saymaktadir. Glinlimuzde kadinin sahitliginin eksik olduguna iliskin bu
mesele etrafinda olduk¢a hararetli tartismalarin giindeme geldigi ayet
sudur:

“Ey inananlar, belirli bir siireye kadar birbirinize borg¢ verdiginiz za-
man onu yazin. Aranizda bir yazici, adaletle yazsin... Erkeklerinizden iki
kisiyi de sahit tutun. Eger iki erkek yoksa razi oldugunuz sahitlerden bir
erkek, iki kadin (sahitlik etsin). Ta ki kadinlardan biri sasirirsa digeri ona
hatirlatsin...” (el-Bakara 2/282).

Bu ayette “belirlenmis bir siire i¢cin bor¢glanma” ve “onu kaydetme”
islemi icin iki sahit gerekli goriilmektedir. “Eger iki erkek bulunamazsa,
o takdirde riza gostereceginiz bir erkek ile -biri yanilirsa digerinin ona
hatirlatmasi igin- iki kadin olsun...” ifadesinde “kadinin deger ve insan-
lik yoniinden erkekten daha geride olmasi1” gibi bir sonuca ulasmak olasi
degildir. S6z konusu gerekce deger, fazilet veya asagilikla ilgili degil, sa-
dece “sasirma-yanilma” ile ilgili olup hak ve adaletin tecellisine iliskin-
dir.>® Ayrica kadinin bor¢glanma ya da ticari konulardaki sahitliginin yarim
kabul edilmesinin tedbire yonelik tavsiye niteliginde oldugunu burada
belirtmek gerekir. Ayrica kadinin diger diinyevi konulardan ayr1 olarak
sadece bu konuya ait niteliginin fitrl olmayip sosyolojik oldugu asikardir.

Fazlurrahman'in kadinin sahitligi hakkindaki gorilisiine gore bir
kadinin sahitliginin erkege kiyasla daha az degerli kabul edilmesi, kadin-
larin ekonomik alanlarda hafizasinin gligsiizliigline dayandirilmasi nede-
niyle, onlarin bu alanda aliskanlik kazanmalar1 halinde -ki bu yanlis bir
sey olmamakla beraber toplumun menfaatine oldugu icin- sahitlikleri de
erkeklerin sahitligine denk sayilabilir.>*

Ayet metninde gecgen “tadille” (x) ifadesini kimi miifessirler “unut-
ma” manasinda kullanmis®® ve bu fiilin erkege nazaran kadinin baskin

53 Hayrettin Karaman, “Kadinin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gorevi”, slami Arastirma-
lar, 5/4 (1991), 284-291, 287.

54 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn, trc. Alpaslan A¢ikgeng (Ankara: Fecr Yayinlari,
1987), 119.
55 Mamer b. el-Miisennd Ebl Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’dn (Beyrit: Miiessesetii'r-Risile,
1981), 1: 83.
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fitrl bir vasfi olduguna dikkat cekmislerdir.>® Oysa “unutma” illeti kadin
olsun erkek olsun her beser icin ortak bir fitrata isaret ettigi herkesce
bilinmektedir. Sunu da ifade etmek gerekir ki, sayet iddia edildigi gibi
unutmanin kadinlara has arizi bir durum oldugu gecerli olsaydi, islam’in
ahkaminin dayandig ikinci kaynak olan siinnette de derin bir yara acardi.
Kaldi ki, basta Hz. Aise olmak tizere hi¢cbir kadin ravi sirf kadin oldugu i¢in
kendisinden siiphe edilmemis ve bu giindeme bile gelmemistir. Burada
baska bir hususa da dikkat ¢ekmek gerekir ki, hatirlatmay1 yapan kisi er-
kek degil, kadin sahittir. Ayette goriilecegi izere iki kadinin unutmasi du-
rumunda kendilerine erkegin hatirlatmasi istenmemistir. Sayet unutma
illeti sadece kadina ait olmus olsaydi her ikisinin unutma ihtimalinden
bahsedilir ya da hatirlatacak olanin erkek olmasi istenirdi.

Kisacasi kadinlarin alisveris, bor¢lanma gibi ticaret konularinda
alaka ve yaygin uygulamalarinin olmayisi ayetteki gerekceyi aciklar ma-
hiyettedir. Nitekim “biri yanilirsa digeri ona hatirlatsin” ifadesi bu goriisii
desteklemektedir.

Burada bir hususu belirtmek gerekir ki sahitligin yanilma sartina
baglanmis olmasi su anlama gelir: Yanilmamasi durumunda ikinci kadi-
nin hatirlatmasina gerek kalmadan tek sahitligi erkegin tek sahitligine
denk gelecektir.

Ote yandan dért mezhebin de aralarinda bulundugu ¢ogu alimlere
gore zina, hirsizlik gibi had cezasi ve kisas uygulanacak suclarda kadinla-
rin sahitligi kabul edilmemektedir. Nitekim ayette unutkan oldugu ifade
edilen kadinin sahitliginin stiphe doguracagi iddia edilmis, oysa had ceza-
larinda yapilan sahitlikte stiphe neredeyse imkansiz olur.*’

Kur’an-1Kerim'in tamami incelendiginde bor¢lanma konusunda ka-
dinin, erkegin yaninda “ikiye-bir” sahitlik durumunu destekleyecek baska
bir ayet bulunmamaktadir. Aksine fuhus yapanlarin tespitinde dort, (en-
Nisa 4/15) zina yapanlarin belirlenmesinde dort (en-Nir 24/4), bosan-

56 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, VIII, 99; Ebii’s-Sena Sihdbuddin Mahmiid b. Abdillah b. Mah-
mid el-Hiiseyni el-Aliisi, Rihu’l-me'ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim ve’s-seb'i’l-mesdni
(Beyrit: Daru’l-fikr, 1994), 1: 95.

57 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubf el-Endeliist ibn Riisd, Bidd-
yetii’'I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Beyrit: el Mektebetii'l-‘asriyye, 1427/2006),
2:504; Nihat Dalgin, “Kadin ve Erkegin Sahitligi ile ilgili Naslardaki Diizenlemelerin
islam Hukukuna Yansimalari Uzerine degerlendirme”, Dinbilimleri Akademik Arastir-
ma Dergisi, Cilt, 5, Say1: 4 (2005), 7-38, 19.
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ma sirasinda iki (et-Taldk 65/2), vasiyet aninda iki (el-Maide 5/106)%8
sahidin gerektigi konularin hicbirisinde “ikiye-bir” orani glindeme tasin-
mamis veya kadin-erkek sahitlerin cinsiyetle alakali sayisal farkliliklarina
hi¢ dikkat ¢ekilmemistir. Buradan, s6z konusu ayetlerde sahitlerin cinsi-
yetinden hic¢ s6z edilmemesi kadinlarin sahitliginin sadece vadeli borg-
lanma konusunda yari, diger tiim sahitlikler konusunda ise tam oldugu
anlasilmaktadir. Dolayisiyla kadinlarin sahitliklerinin erkege gore eksik
oldugu iddiasiyla degersizliklerine hiikmedilmesi, kendilerine yapilabile-
cek en biiytlik haksizliklardan birisidir.

4.5. Kadinin Mirastaki Hakki Meselesi

Kur’an’in kadinlari ikinci sinif ya da degersiz birey olarak tanim-
ladig1 iddiasinin bir baska dayanak noktasi da mirasta erkege karsi iki-
ye-bir oraninda hisse verilmesidir. Bu konuya iliskin ayet sudur: “Allah
size cocuklarinizin alacagi miras hakkinda erkege kadinin payinin iki mis-
lini tavsiye eder...” (en-Nisa 4/11).

Oncelikle su husus belirtilmesi gerekir ki, kiz gocuguna mirastan
yar1 pay verilmesinin nedeni, o kiz cocugunun degersiz ya da eksik olu-
sundan dolay1 degil iki sinif arasindaki dengeyi saglamaya ve sosyal adalet
tesis etmeye yoneliktir. Islam hukukuna gére, ailenin geciminden (el-Ba-
kara 2/233), anaya- babaya bakilmasindan, ese verilecek mehirden (en-
Nisa 4/4) sadece erkek sorumludur ve kadinin mal varlig1 erkegin mal
varligindan ayridir. Ayrica ayette belirtilen 6lgtilerin disina ¢ikilip kadinin
hi¢ kimseye kars1 mali sorumlulugu olmadig da agikardir. Ote yandan mi-
ras paylasiminda kadina tam hisse verilecek olmasi erkege zulmedilmesi
anlamina gelir. Bu itibarla sosyal adaletin bir geregi olarak kiz ¢cocuguna
yar1 hisse verilmistir.>® Gortldigi gibi pek ¢ok konudaki mali sorumlu-
lugun erkegin sirtina ytiklenmesi nedeniyle bu sorumluluklarin ekono-
mik karsilig1 olmasi bakimindan kendisine iki hisse, erkege kiyasla mali
herhangi bir yiikiimliiliigi bulunmayan kadina da bir hisse verilmis olup

58 “Kadinlarinizdan fuhus yapanlara karsi iginizden dort sahit getirin” (en-Nisa 4/15),
“Namuslu kadinlari zina ile suclayip da sonra (bu su¢lamalarini ispat i¢in) dort sa-
hit getirmeyenlere seksen degnek vurun,” (en-Nr, 24/4), “(Esinizi yaninizda tutmak
veya ondan ayrilmak i¢in) i¢inizden adaletli iki Kisiyi de sahit tutun,” (et-Talak 65/2),
“Ey inananlar, birinize 6liim gelince vasiyet sirasinda i¢inizden iki adil Kisi, aranizda
sahitlik etsin. Ya da yerylizilinde yolculuk ederken basiniza 6liim musibeti gelmisse,
sizden olmayan iKi Kisi (sahitlik etsin)” (el-Maide 5/106).

59 Aydemir, Tefsirde Israiliyydt, 268.

180



Kur’an-1 Kerim Isiginda Kadinin Itibarini Diisiiren Konularin Degerlendirilmesi

boylece kadin ile erkegin kiilfetleriyle nimetleri dengelenmis olmaktadir.

Diger taraftan Nisa siiresi (4/11-14)’'nde kadinin mirastaki hissesi-
nin miktar1 6yle s6ylenildigi gibi erkegin hissesinin yar1 oraninda degildir.
Aksine 6len kisinin sadece kiz ¢ocuklari olup sayilari ikiden fazla iseler
bu takdirde mirasin iicte ikisi onlarin olur. Sayet 6len kisi tek bir kiz cogu
geride mirasci birakmissa, bu durumda mirasin/terekenin yarisini alma-
ya hak kazanir.®® Su halde kadina erkege gore yar1 pay verilmesi genel bir
hiikiim olmayip kadinin ayni ana-babanin ¢ocugu olarak erkek kardesiyle
birlikte mirasg¢i olmasi halinde gegerli olur.

Netice itibariyle mirasin matematiksel oOl¢iilerle paylasimina ilis-
kin erkege kimi durumlarda iki hisse verilmesinin hakkaniyete aykiri
olmadigy, aksine adaletin tesisi icin gerekli oldugu agik bir sekilde gortil-
mektedir. Baska bir ifadeyle erkek-kadin arasinda esit bir miras taksimi
adalet yerine zuliime neden olacakti. Sunu ifade etmek gerekir ki, miras
paylasiminda miras ayetini gormezden gelip kadinla erkegin ayni dlcii-
de miras almasi gerektigini savunanlar, Allah’in mal paylasiminda oldugu
gibi adil olan esitlik yerine aslinda bir tarafin hakkini ¢igneyen esitsizligin
ardindan gitmektedirler. Bu acidan kadina yar1 pay verilmesi ve haksizlik
yapilmasi suretiyle itibarsizlastirildig1 iddiasinin bos ve gecersiz oldugu
anlasilmaktadir. Aslinda bu iddialarin su gercegin g6z ardi edilmesi neti-
cesinde ortaya ¢iktig1 rahatlikla sdylenebilir. Meselelere ya maksatli yak-
lasilmakta ya da Kur’an’in tiim ilgili ayetleri biittinsellikten uzak parcaci
bir yaklasimla ele alinip incelenmesi neticesinde sorun halini almaktadir.

4.6. Kur’an Kadim1 Muhatap Almadig: iddias1

Kur’an’da hitap ve tislup a¢isindan kadina haksizlik yapildigi veya
degersiz goriildiigii konusunda sergilenen iddialardan biri de erkek ege-
men bir dilin yaygin olarak kullanilmasidir. Kur’an’in cinsiyet kavrami
tizerinden konularini sunus bicimi incelendiginde ilk bakista hitaplarin
cogunun erkeklere yonelik oldugu goriilebilir. Ornegin iki yiizden fazla
yerde miimin erkeklere (mii'minin/mi’'minin) (s /0sw30) hitap edilir-
ken mimin kadinlar (mii'minat) (otwsss) yirmi civarinda anilir. Bu durum
kadinin 6nemsenmemesi, muhatap alinmaya deger goriilmeyisi, erkegin
ise degerli kabul edilisi, muhatap olarak kabul edilmeye deger goriilisi

60 Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Baslica Elestiriler”,
islami Aragtirmalar 5/4 (1991), 271-283, 277.
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olarak yorumlanabilir. Ne var ki Arapcanin dil inceliklerine hakim olanlar,
bu durumun temel nedeninin eril (miizekker) bir yapida olmasindan kay-
naklandigini bilirler.®*

Kur’an’da kadinlara 6zgi bireysel bir hitap s6z konusu ise bu disi
(mtennes) formunda gelir. Ancak erkekle kadina birlikte hitap edildigin-
de veya kendilerinden so6z edildiginde sadece eril (miizekker) kalip kul-
lanilir. Arapg¢ada bu konuyla ilgili kadinlar1 dislayarak sadece erkeklere
yonelik bir hitap usulii yoktur.? Bu tiir konusmalar onlarin genel adet-
leri arasindaydi. Ancak ser’i hiikiimlerde oldugu gibi bu ifadelerin iginde
kadinlar da yer almaktadir. Ayette gecen “Ben erkek olsun kadin olsun,
sizden hicbir calisanin amelini zayi etmeyecegim,” (Al-i imran 3/195)
ayetinde erkek ve kadinlarin biitiin amellerde ayni pay1 alacaklardir.®®
Icinde kadinlarin da bulundugu bir insan toplulugundan séz ediliyorsa
isimler gibi sifat veya zamirler de eril (miizekker) formunda kullanilir. Su
halde Kur’an’da miimin, kafir, miisrik, muttakiler gibi ayri ayri siniflara
has kullanimlar eril kalipta kullanilmis olsalar da bu ifadelere kadinlar da
dahildir. Eger metinde sadece erkeklere yonelik 6zel bir isaret yoksa hitap
hem erkekleri hem de kadinlari ilzam eder. Bu itibarla “ey inananlar”, “ey
insanlar” gibi geneli ¢cagristiran ifadeler eril formunda kullanilmakla bir-
likte hem erkek hem de kadinlar kastedilir.

Arapcada erillik dil yapisi o kadar yaygindir ki, Araplar, kelimenin
sonunda disiligi ifade eden kapali “te” (s) harfinin bulunmamasi duru-
munda, miiennes olan kelimeleri miizekkerlestirmeye calismislardir.
Ornegin kadinla ilgili hayiz ve hamilelik gibi nitelemeler dahi miizekker
formunda “haiz, hamil” diye ifade edilmis; keza biri disi (miiennes) digeri
eril (miizekker) olan iki varlig1 ifade etmek i¢in kullanilan ikili (tesniye)
kaliplar1 da ay ve giinesi ifade eden “kameran” 6rnegindeki gibi miizekker
olarak kullanilmistir.®*

Sonuc olarak Kur’an'da kadinlara karsi hakim bir erkek tislubun

61 Ilhami Giiler, “Kur’aAn’da Kadin Erkek Esitsizliginin Temelleri”, islami Arastirmalar
5/4 (1991): 310-319, 312.

62 Ebli Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi, el-lhkdm fi ustli’l-ahkam
(Beyrit: Daru’l-afaki’l-cedide, 1980), 3: 80; Muhammed et-Tahir b. Muhammed ibn
Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir (Beyrit, b.y. 2000), 8: 219.

63 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 3: 314.

64 Mustafa Oztiirk, Kur‘an’t Kendi Tarihinde Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2014), 195.
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kullanilmasi kadinlarin degersiz sayilmasindan kaynaklanmamakta, ak-
sine Arapcganin teknik dil yapisindan ve Araplarin kiltiirel kodlarindan
yansiyan bir durumdur. Dolayisiyla Kur’an’a atifla onun erkek egemen bir
dil kullanildig1 yoniindeki elestiriler hi¢c de anlaml ve hakkaniyete uygun
degildir.

SONUC

Tarihin hemen hemen her doneminde mevcut ataerkil aile yapisi
ve Kur’an vahyinin indigi toplum yapisindaki kadini asagilayici, dislayici
yaklasim g6z ardi edilerek yapilacak ¢ikarimlarin ve bu ¢ikarimlarin mut-
lak hakikat olarak kabulii kadin ve erkegin yaratilis1 baglaminda bir esit-
sizlik sdyleminin olusumuna zemin hazirladig1 séylenebilir. Ayrica kadin
erkek arasinda var oldugu giiclii bir dille ifade edilen ontolojik farklilik
esitsizligin varligini besleyen bir baska damar olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Oysa Kur’an vahyi biitiinciil yaklasimla incelendiginde her iki cinsin
biyolojik yaratilis asamalarindan ziyade aralarinda bir fark giidiillmeden
miikemmel 6lciilerde yaratilip serefli kilindigi, her iki cinsin esit degere
sahip olan ilahf planin 6nemli iki figiirii oldugu ve tstiinliik 6l¢iisiinde ye-
gane kriterin Allah katindaki sayginlik veya degerlilik oldugu sonuglarina
ulasiimistir.

Erkek ve kadin i¢in Allah’in bu diinyada kendilerine yonelik belir-
ledigi faaliyet alanlar1 gercevesinde gorev ve sorumluluklari belirlenmis
olup ne erkegin sirf erkek olusundan kaynakli bir fazileti ne de kadinin,
fitri yaratilisindan kaynaklanan bir asagilik ve degersizligi ifade edilebi-
lir. Kadinin degersizlestirildigi veya itibarinin disiirildigi yontindeki
Kur’an’in genel ilke ve esaslarina aykir1 her goriis, ¢ok sayida miisliiman
tarafindan benimsenmis olsa bile bu durum bu goériisiin dogrulugunu
yansitmadig gibi bu goriisiin Islam’in genel gériisiinii temsil ettigi fikri
de dogru degildir. Olsa olsa sozii edilen bu diisiincelerin Kur’an ve Resii-
lullah’in sahih siinnetine uygunlugu dlciisiinde Islam’in goriisiinii yansit-
t181 s6z konusu olabilir.

Erkegin listlinliigii ya da kadinin degersizligi meselesi Kur’an veya
sahih siinnet referansh olmayip ataerkil toplumlarin gelenek, gorenek,
orf ve adetleriyle alakalidir. Kimi alimler, pargaci bir yaklasimla Kur’an’in
bazi ayetlerini nazar-1 dikkate alip, bazisin1 gormezlikten gelerek kadinin
ikincil bir varlik haline indirgenmesine katki saglamislardir. Konuya ilis-
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kin aykir1 rivayetlerin sthhat tartismalar: bir tarafa mevcut malzemenin
lafzl anlamlari, bu malzemenin igerigindeki kadinin yarim, eksik hatta de-
gersiz oldugu anlayisiyla hareket eden erkek egemen soylem, kadin aley-
htar1 bir literatiir gelistirmis ve bunun sonucu olarak da kadini asagilayan
algiy1 desteklemistir. Aslinda Kur’an’in tek basina “lstiinliik takvadadir”
seklindeki belirleyici ifadesi bile kadinin stattsi ile ilgili tartismalari
acikliga kavusturmaya, kadinin ataerkil diisiince yapisiyla erkegin yede-
gine yerlestirilmesinin yanlisligina yetmektedir.

Ayrica kavvam (yOnetici) kavramina bagh olarak Kur’an'in kadi-
na erkege nispetle mirastan yari pay verilmesine dair amir hiikkmii re-
ferans gosterilerek kadinin degersizlestirilmesi yoluna gidilmistir. Yine
Kur’an’da sadece borglandirma konusundaki sahitlikte ticaretle fazlaca
ugrasmamalari nedeniyle yanilma ihtimalleri gerekce gosterilerek kadin-
larin erkeklere gore ikiye-bir oraninin ifade edilmesi, kavvam ifadesinin
kadin aleyhinde degerlendirilmek suretiyle kategorik itibarsizlastirma
yolu tercih edilmistir. Elbette bu konuda hadis ve tefsir kaynaklarinda
bolca rastladigimiz Israiliyat, haberleri destekleyici unsur ya da dolgu
malzemesi olarak kullanilmistir.

Kisaca Kur’an'in mesajindan anlasilan odur ki kadin, daha 6nce
diinyaya gelen erkek hangi maddeden yaratilmis ise ayn1 maddeden vii-
cuda getirilmis; erkek akil, irade, sorumluluk gibi hangi insani donanimla
sekillendirilmisse kadin da ayni tiir 6zelliklerle donatilmis ve aralarinda
insan olarak herhangi bir fark gozetilmemistir. Kadinin diinyaya tesrifin-
den itibaren cesitli iddialarla glindeme gelen, onun yaratilistan kaynakl
bir eksikliginin olmasi, ilk giinahin islenmesine sebebiyet vermesi, top-
lumda fitne unsuru olusturmasi, sahitliginin erkege gore her tiirlii hukuki
islerde yar1 kabul edilmesi ve Kur’an’daki hitaplarin erkek egemen bir dil
formuyla kullanilmasi gibi hususlar kadin tizerinde deger ve itibar kaybi-
na yol agmistir. Aslinda Kur’an mesajinin toplumda mevcut 6n kabuller-
den uzak bir sekilde dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi kadina hak ettigi
degeri vermeye yetecektir.
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Osmanli1 Ulemasinin Fikih Usulii Calismalarina
Katkisi: Hasan Celebi Ve Telvih Hasiyesi Ornegi’

0z

Klasik donem Osmanh diislincesini sekillendiren en énemli ilimlerden bir tanesi de fi-
kih usuliidiir. Bu donem ulemasinin fikih usuld telifatina bakildiginda Sadriisseria’nin
et-Tenkih ve et-Tavzih adli ¢alismalarini merkeze alan eserlerin fazlalig1 géze carpar. Bu
noktada mezkir eserler tizerine Teftazani tarafindan kaleme alinan et-Telvih adli hasiye,
ulemanin kendini ifade ve ilmi olgunlugunu ispat imkani buldugu bir metin olarak pek
¢ok calismaya konu olmustur. Hasan Celebi de donemin medreselerinde okutulan temel
metinlerin neredeyse tamami lizerinde ¢alisma yapmuis tiretken bir ilim adamidir. Bunlar-
dan bir tanesi Hdsiye ale’t-Telvih olup 885/1480 yilinda tamamlanarak Sultan II. Bayezid'e
takdim edilmis; donemin bazi alimleri tarafindan dikkatle incelenip takdirlerini kazanmig
bir eserdir. ilgili eser ve yazari, Osmanh usul diisiincesine dair énemli tespitlere imkan
verecegi distiniildiiglinden ¢alismanin ana konusu olarak belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: [slam Hukuku, Fikih usulii, Osmanli, Sadriisseria, et-Telvih, Hasan Ce-
lebi.

The Contribution of the Ottoman Scholars to the Study of Usiil al-Figh: Sample of
Hasan Celebi and the Annotate of al-Talwih

Abstract

One of the most important sciences that shape the Classical Period Ottoman thought is
undoubtedly Usil al-Figh. When the works of the Ottoman scholars of that period on Usul
al-Figh are considered, it is seen that there are too many works inspired by the books
named al-Tanqih and al-Tawdih by Sadr al-Shari‘ah. In this context, the annotate named
al-Talwih written by al-Taftazani on the aforementioned works has become the subject
of much annotates due to being a text in which scholars have the possibility to express
themselves and to prove their scientific maturity. Hasan Celebi was a scholar who had
studied almost all of the basic texts taught in the madrasas. Hashiyah ‘ala al-Talwih, one of
these texts, was completed in 885/1480 and presented to Sultan Bayezid II. This work was
carefully analyzed and appreciated by some scholars of the period. The related work and
its author has been determined to be the main subject of the study because it is thought to
provide important findings related to the thought of Ottoman principles.

Key Words: Islamic Law, Usil al-Figh, Ottoman, Sadr al-Shari‘ah, al-Talwih, Hasan Celebi.

*  Bucalisma, 18-19 Ekim 2017 tarihleri arasinda Sakarya’da gergeklestirilen “Osmanl
Diistincesi, Kaynaklar1 ve Tartisma Konular1 Sempozyumu”nda sunulmus tebligin
gozden gecirilmis ve ilaveli halidir / This study is a review and revision of the
communiqué presented in “Symposium on the Ottoman Thought, Sources and Issues
of Discussion” held in Sakarya between 18-19 October 2017.
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Osmanli Ulemasinin Fikih Usulii Calismalarina Katksi:
Hasan Celebi ve Telvih Hasiyesi Ornegi
GIRIS

Fikih usulii, Osmanl disiincesinin gerceklestigi temel alanlardan
birisidir.! Bu ona, Osmanli diisiincesi lizerine sdylenecek her s6zde miis-
tagni kalinamayacak bir konum verir. lgili alana dair 6ne ¢ikan en temel
eser ise Sadriisseria'nin (6. 747/1346) et-Tenkih/et-Tavzih adli metin ve
serhi ile bunlar tizerine Teftazani (6. 792/1390) tarafindan kaleme alinan
et-Telvih adli hasiyedir.? Eser, pek ¢ok calismanin ana metni olma hiiviye-
tini kazanmis, ortaya genis bir literatiir ¢tkmistir.® Bunlar igerisinde dne

cikan eserlerden birisi, Fenarizade Hasan Celebi’'ye (6. 891/1486) aittir.

Makale, klasik donem Osmanli alimlerinin fikih usuli disiplinine
sunduklar: katkiyi, ilgili donemin 6zelliklerini blinyesinde barindiran ve
bu yoniiyle 6ne ¢ikan bir eser lizerinden ilim diinyasinin dikkatine sun-
may1 hedeflemektedir. Boyle bir amacin gozetilmesinde, modern donem
ilim dinyasindaki menfi séylemin sorgulanmasi yatmaktadir. Zira bu soy-
lem, serh- hasiye edebiyatinin ilm1 bir deger ifade etmedigi, 6ncenin kotii
bir tekrarindan ibaret oldugu gibi birtakim yargilar1 barindiran hatta
bunlar1 dogrudan ifade eden bir hiiviyet tasimaktadir.* Sayet bir gelene-
ge eklemlenmek, bu tiir yargilamalara muhatap kilinmak i¢in yeter sebep
ise o takdirde yukaridaki soylemlerde haklilik pay1 bulunmaktadir. Zira
Kasif Hamdi Okur’un da yerinde bir tespitle ifade ettigi lizere Osmanli,
Islami ilimler gelenegini olustururken mevcut ilmi zihniyeti tevariis et-
meyi yeglemis; bunun sonucunda da tedris, telif ve kazada bu gelenegin

1 Tahsin Gorgiin, “Osmanl Diisiincesi Nasil Anlasilabilir? -Osmanli Diisiincesi’'nin Aras-
tirlmasinda Karsilasilan Bazi Zorluklar Uzerine-", Tiirkliik Arastirmalari Dergisi, 13-
14 (2003): 42-43.

2 Osmanli Donemi fikih usulii calismalarindan 6ne ¢ikanlar i¢in ayrica bk. Kasif Hamdi

Okur, Osmanhlarda Fikih Usulii Calismalari-Hadimf Ornegi (Istanbul: Mizan Yayinevi,
2010), 38-49.

3 Bu calismalardan bazilari icin bk. Siikrii Ozen, “Tenkihu’l-usQl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40: 457.

4  Bu minvaldeki degerlendirmelere dair bk. Okur, Osmanlilarda Fikih Usulii Calismala-
r1, 230; Ismail Kara, “Unuttuklarini Hatirla!” Serh ve Hasiye Meselesine Birka¢ Not”,
Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 15/28 (2010): 34-66; Siilleyman Kaya, “Fikih
Tarihi Baglaminda Osmanl Tecriibesini Dogru Anlamak’, Sakarya Universitesi ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 18/33 (2016): 2-13; Murat Simsek, “Fikih Tarihinde Osmanl
Nereye Diiser? Retorik ile Gergeklik Arasinda Modern/Cagdas Islam Hukuk Tarihi”,
Osmanli’da [Im-i Fikih: Alimler, Eserler, Meseleler, ed. Miirteza Bedir v.dgr. [istanbul:
ISAR Yayinlari, 2017), 301-305; Mesut Kaya, “Osmanli {lim Geleneginde Serh ve Hasi-
ye Yazicili1 - Ahmed el-Karamani'nin Tefsiri/Zemahseri Serhi Ornegi -”, Marife: Dini
Aragtirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 15/1 (2015): 10-15.
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birikimini takip etmistir.®> Fakat bu takip etmenin, kendi rengini ona kat-
mama, mevcudu sadece farkli bir anlatimla sunma seklinde olup olmadigi
sorgulanmasi gereken bir husustur. Nitekim tlkemiz ilim diinyasinda bu
sorgulamanin yapildigi farkl tiir calismalarin son dénemde nitelik ve ni-
celik olarak kayda deger bir artis yasadigi da ilim erbabinin malumudur.®

Bir disiplin ve 6rnek bir metin lizerinden Osmanli ulemasinin ne
yaptigina dair bir kesit sunulacak bu ¢alismada ilk olarak eser sahibi ve
ihraz ettigi ilm1 mevkii ortaya konulacak; akabinde eserin kaynak, dil ve
tislup ile yontem agisindan tahliliyle devam edilecektir. Son olarak da bu
veriler lizerinden bazi okumalar gerceklestirilecektir.

1. Hasan Celebi’

Okur, Osmanlilarda Fikih Usulii Calismalari, 230.

6 Mesela konuya dair énemli sorgulamalar iceren ilk calismalardan birisi ismail Ka-
ra'ya ait olup metinler {izerinden meseleyi vuzuha kavusturmasiyla dne c¢ikar. Bk.
ismail Kara, /lim Bilmez Tarih Hatirlamaz: Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkac Not
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2011).

7 Hasan Celebi hakkindaki malumati derledigimiz ve ayrintili bilgi icin bakilabilecek
kaynaklar sunlardir: Ebii'l-Hayr Semstiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muham-
med es-Sehavi, ed-Dav’ii’l-ldami’ li-ehli’l-karni’t-tdasi‘ (Beyrut: Dari’l-Cil, 1412), 3: 127-
128; ‘Isaimuddin Ebi'l-Hayr Ahmed b. Mustafa Taskoprizade, es-Sekdiku’n-nu‘maniyye
ft ulemdi’d-devleti’l-Osmdniyye, nsr. Ahmed Subhi Furat (istanbul: istanbul Univer-
sitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1985), 185-187; Mahmiid b Siileyman el-Hanefi
el-Kefevi, Ketdibu a‘lami’l-ahydr min fukahdi mezhebi’n-Nu‘mdn el-muhtdr, thk. Saf-
fet Kose v.dgr. (Istanbul: Mektebetii'l-irsad, 1438), 4: 327-331; Takiyyiiddin b. Ab-
dilkadir el-Gazzi et-Temimi, et-Tabakdtii’s-seniyye fi teracimi’l-Hanefiyye, thk. Abdl-
fettah Muhammed el-Hulv (Kahire: el-Meclisii’l-Ala li’s-Suuni’l-islamiyye, 1390), 3:
109-111; Ebi’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Eb1 Bekr es-Styti, Nazmii’l-ikyan fi
a’yani’l-a'yan (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, 1927), 105-106; Mehmed Mecdi Efen-
di, Terciime-i Sekdik-i Nu‘maniyye=Hadaikii’s-Sekdik (Istanbul: Darii’t-tibaati’l-Amire,
1269), 204-206; Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Siillemti’l-viisiil ild ta-
bakati’l-fuhill, thk. Mahmud Abdiilkadir el-Arnaut; Salih Sadavi Salih; Selahaddin Uy-
gur (Istanbul: Ma’hedii’l-Buhus ve’d-Dirasati’l-Arabiyye; Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir
Arastirma Merkezi (IRCICA), 2010), 2: 39; Eb(i Abdillah Muhammed b. Ali es-Sevkani,
el-Bedri’t-tdli* bi mehdsin men ba‘de’l-karni’s-sdbi‘, thk. Muhammed Hasen Hallak
(Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1427), 1: 244; Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Mu-
hammed el-Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye fi teracimi’l-Hanefiyye (Beyrut: Dari’'l-Ma'ri-
fe, ts.), 64; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin: Terdcimu musannifi’l-kiitiibi’l-A-
rabiyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1414), 1: 544; Mehmed Stireyya, Sicill-i Osmani
(istanbul: Tiirk Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 2: 616; ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyye-
tii’l-‘arifin esmaii’l-miiellifin ve dsarii’l-musannifin (Beyrut: Darii Thyai Tiirasi’l-Arab,
1955), 1: 288; Hayreddin ez-Zirikli, el-Aldm: Kamisu terdcimi li-esheri’r-ricdl ve’n-
nisd mine’l-Arabi’l-miista’ribin ve’l-miistesrikin (Beyrut: Dari’l-ilm li'l-Melayin, 2002),
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Molla Fenarinin (6. 834/1431) torunu (Muhammed Sah’'in (0.
839/1435 [?]) oglu) olan Hasan Celebi, 840/1436 yilinda Bursa’da dog-
mus ve tahsilini burada yapmistir. Fahreddin-i Acemi (6. 865/1460-61
[?]), Aldeddin Ali et-Tsi (6. 887/1482), Molla Hiisrev (6. 885/1480) gibi
Osmanl ilim diinyasinin 6nemli simalarina talebelik yapan Celebi, Arap
dili ve belagati, kelam, fikih usulii ve akli ilimlerde gen¢ yasta temayiiz
etmistir. [lme olan istiyaki, ihtisas sahibi bir lim tarafindan tedris olunan
Ibn Hisdm'mn (6. 761/1360) Mugni’l-lebib adl eserini okumak icin kirkl
yaslarda Kahire'ye gitmesini saglamis ve burada tefsir, hadis gibi farkh
ilimlerde de ¢esitli hocalardan dersler almistir. Akabinde Mekke’ye gecen
Celebi, burada tedrisle de mesgul olmus ve 881/1476 yih baslarinda Is-
tanbul’a donmistiir.

Geng yasta Edirne’deki Halebiyye medresesinde basladigi miider-
rislik hayatina Misir doniisii 6nce Iznik Medresesinde sonra da Sahn-1
Seman medreselerinin birinde devam etmis, II. Bayezid donemi baslarin-
da (1481-1512) emeKli olup Bursa'ya yerleserek hayatinin sonuna kadar
burada zahidane bir yasamla telif ve tedris ile mesgul olmustur. Kaynakla-
rin kahir ekseriyeti Hasan Celebi’'nin 886/1481 yilinda vefat ettigini soy-
lemektedir. Ancak II. Bayezid doneminin hemen basina denk gelen bu ta-
rihle mezkir padisah tarafindan telif ve tedrisle mesgul oldugu Bursa’ya
gonderilmesi, zaman acisindan ¢ok da uyumlu géziikmemektedir.

Hasan Celebi, et-Telvih, Serhii’l-Vikaye, el-Mutavvel, Muhtasa-
rii’l-medni, Serhii’t-Tecrid, Serhii’l-Mevakif, Hasiyetii'l-Hayali, el-Kessdf, Tef-
sirti’l-Beydavi gibi donemin ilim diinyasinda 6ne ¢ikan neredeyse biitiin
calismalara hasiye yazmistir. Bunlarin yani sira kelam, mantik, Arap dili
gibi alanlarda cesitli risleleri de mevcuttur.

Miellifin Osmanli ilim hayatindaki yerine bakilacak olursa ilk ola-
rak, Fenari ailesine mensubiyeti ifade edilebilir. Zira Molla Fenari'nin
ailesine mensubiyet, ilgili donem ilmiye ve biirokrasisi i¢in birtakim ay-
ricaliklar saglamaktadir.? Ikinci olarak hayatini tedrisle gecirmesi zikre-

2: 216-217; Mehmed Tahir Bursali, Osmanl Miiellifleri (istanbul: Matbaa-i Amire,
1333), 1: 320; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlari, 4. Bs
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 209-210; Hasan Akpinar, “Hasan Ce-
lebi, Fenar?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997),
16:313-314.

8 Fendrizadeler hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Tuba Nur Saracoglu, “Fenari Ailesi
(Fenarizadeler) ve Aile Vakiflarina Bagl Yapilar”, Uluslararast Molla Fendri Sempoz-
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dilebilir. Ayrica Sahn-1 Seman’da muderrislik yapmasi1 mithimdir. Zira bu
medreselerde talebe olmak bile belli bir ilmi yetismisligi gerektirirken
orada hoca olmak, donemin 6nde gelen ulemasi arasinda bulunmaya bir
isarettir.’” Hasan Celebi’yi 6ne ¢ikaran diger bir hususiyet ise ona muhassi
denilmesinden’® de anlasilacagi lizere donemin temel eserlerine hasiye
yazmasidir. Telif tlirii olarak hasiyeyi tercih etmesinde hem donemin te-
mel yonelimleri hem de miiderris olmasi hasebiyle bu metinleri okutma-
s1 etken birer unsur olarak goriilebilir.!! Nitekim Sahn-1 Seman medre-
selerinde bu eserler ders kitab1 olarak miifredatta yer bulmaktaydi.’ Bu
noktada 6ne cikan yonii ise Stiy(iti'nin (6. 911/1505) de ifade ettigi lizere
yazim tarzindaki basaridir.’3

2. Telvih Hasiyesi

et-Tavzih ve et-Telvih isimli eserler Osmanli ulemasinin fikih usulii
calismalarinda merkezi bir konum elde etmistir. Oyle ki “bu eserleri iyi
anlayip konularini elestirel bir bakisla ele alip inceleme alimlerin yetis-
misliginin bir 6l¢iitii olarak gortlmiistiir.”** Bundan otiirii olsa gerek, Os-
manl ulemas1 mezkir eserler iizerinde ¢alisma yapmak' ve -bu Hasiye
0zelinde de net bir sekilde goriilecegi lizere- calismalarinda elestirel oku-

yumu (4-6 Aralik 2009 Bursa), ed. Tevfik Yiicedogru v.dgr. (Bursa: Bursa Kiiltiir A.S,,
2010), 65-79.

9 Ilgili tespitlere dair ipuglar1 igin bk. Fahri Unan, “Sahn-1 Seman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35: 532-533.

10 Ilgili tavsif icin bk. Tasképrizade, es-Sekdik, 185; Katib Celebi, Stillemii’l-viisil ila ta-
bakdti’l-fuhil, 2: 39.

11 Benzer bir vurgu icin bk. Miirteza Bedir, “Gelenegin Son Halkasi: Hidimi’'nin Meca-
mi’t’'l-Haka’ik Adli Eseri ve Usul’de Giincel Bilgi Meselesi ya da Bugiin Fikih Usuliinii
Hangi Eserlerden Okumaliy1z?”, Sahn-1 Semdn’dan Dariilfiintin’a Osmanli’da Ilim ve Fi-
kir Diinyasi: Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler XVIIL Yiizyil, ed. Ahmet Hamdi Furat
v.dgr. (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 1: 148.

12 Bk. Unan, “Sahn-1 Seman”, 35: 533.
13 es-Siiytti, Nazmii’l-‘ikydn, 106.
14 Ozen, “Tenkihu’l-usl”, 40: 456.

15 Bu eserler lizerine yapilan calismalara bakildiginda Osmanli ulemasinin agirlig: dik-
kat ceker. Bk. Ozen, “Tenkihu’l-us(l”, 40: 457. Yine Taskdprizade kendi dénemine ka-
dar bu eser iizerinde yapilan on bes civarinda ¢alismaya dogrudan temas eder. ilgili
calismalar ve tespit i¢in bk. Ilyas Yildirim, “Taskdprizade’nin es-Sakaiku’'n-Nu'maniy-
ye’sinden Bir Fikih Tarihi Okumasi: Baslangicindan XVI. Asrin Ortalarina Kadar Os-
manli Ulemasinin Fikih ilmi Eserleri”, III. Uluslararasi Seyh Sa’bdn’t Veli Sempozyumu
(06-08 Mayis 2016) (Kastamonu: Kastamonu Universitesi, 2016), 355, 360-373.
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may1 6ncelemek gibi bir yénle temayiiz etmektedir. iste bu gelenegin bir
halkasi da Hasan Celebi’dir.

Eserin miiellife aidiyeti noktasinda bir ihtilaf s6z konusu degildir.
Celebi’'nin biyografisine yer veren kaynaklar, onun et-Telvih lizerine bir
hasiyesinin mevcudiyetinden bahsetmektedir. Bu metinde de yazar, pek
cok yerde “dedem/ceddl Fusilii’l-beddyi‘de soyle dedi” ifadesiyle Mol-
la Fenari'ye atifta bulunur.'® Muhassi ayrica “el-Mutavvel hasiyemizde...;
Serhii’l-Mevdakifhasiyemizde...” seklinde baslayan ifadelerle okuru, 6nceki
calismalarina yonlendirir.!” Dolayisiyla ilgili metnin Hasan Celebi’ye aidi-
yetini net olarak ifade edebiliriz.

Hasan Celebi’'nin hayatini konu edinen ¢alismalarda eserin ismi
“Havdst ‘ald kitabi't-Telvih, Havasi ‘ale’t-Telvih, Hdsiyetii't-Telvih, Hdsiye
‘ale’t-Telvih” gibi farkh sekillerde gegmektedir. Pek ¢ok yazma niishaya'®
sahip eserin matbu niishalar1 yaninda® akademik ¢aligmalar seklinde
kismi tahkikleri®® de mevcuttur. Fakat bu tahkikli ve matbu niishalara
ulasamama/baskinin istifade edilebilir olmamasi gibi nedenlerle bu ma-
kalede, Melik Suid Universitesi Kiitiiphanesi Yazma Eserler Boliimii'nde
bulunan 330 varakli 5115 no.lu yazma niishayi esas aldik.

Bu calisma, Osmanli dénemi fikith usulii ¢alismalari arasinda
onemli bir yere sahiptir. Nitekim Taskoprizade (6. 968/1561), Kefevi (6.
990/1582) ve Katib Celebi (6. 1067/1657) gibi yazarlarin eser hakkinda
“medreselerde miiderris ve 6grenciler tarafindan miistagni kalinamaya-
cak bir yer edinmis ve 6nemli bilgileri muhtevi bir ¢alisma oldugu”? sek-

16 Bk. Hasan Celebi b. Muhammed Sah el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih (Riyad), Melik Sutid
Universitesi Kiitiiphanesi Yazma Eserler Béliimi, nr. 5115, 46b, 47a, 48a, 51b, 91a,
92b, 110b, 203a, 274b.

17 Bk. el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 14b, 103b, 188a, 278a.

18 Sadece ISAM Tiirkiye Kiitiiphaneleri Veri Tabaninda 100 civarinda niishanin kiinyesi
mevcuttur.

19 Eser Istanbul’da 1284 (1867) ve Kahire’de 1322 (1904) yillarinda basilmistir. Bk. Ak-
pinar, “Hasan Celebi, Fenari”, 16: 314.

20 Kiitiiphane kayitlarina gore bu eserin, Yermiik Universitesinde kismi tahkikler sek-
linde akademik ¢alismalara konu oldugu anlasilmaktadir. Fakat tam metne erigim im-
kani olmadigi icin ilgili calismalar hakkinda bir degerlendirmede bulunamayacagiz.
Bu ¢alismalarin bir listesi ve kiinye bilgileri icin bk. http://repository.yu.edu.jo/simp-
le-search?query=%D8%AD%D8%B3%D9%86+%D8%AC%D9%84%D8%A8%-
D9%8A Erisim: 28.03.2019

21 Taskoprizade, es-Sekadik, 186; el-Kefevi, Ketdib, 4: 330; Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah
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lindeki tespitleri buna isaret eder. Ayrica lizerinde yapilan calismalar veya
ona dogrudan yahut dolayli olarak yapilan atiflar da bir fikir elde etme-
mize imkan tanir. Mesela eser {izerine Ibrahim el-Aydini (6. ?) ve Mi‘mar-
zade Mustafa b. Mehmed (6. ?) tarafindan birer ta‘lik yazilmistir.?? Yapi-
lan atiflara gelince bazi kaynaklarda konuyu izah sadedinde ve ta‘likler
seklinde atiflar mevcuttur. Mesela Molla Hiisrev’in el-Mir’dt adli eserinin
kayitli baskilarindaki ta‘likatta Hasan Celebi’'nin bu eserinden bol miktar-
da alintinin varhgi dikkat ceker.”® Yine Kemalpasazade'nin (6. 940/1534),
Serhu Tagyfiri’t-Tenkih'in pek ¢ok yerinde isim vermeden Hasan Celebi'yi
elestirdigi** tespiti, ilgili eserin dikkate alinma ihtiyacini gostermesi ba-
kimindan miihimdir. Ayrica Molla Hiisrev ve Sehabeddin el-Mercani'nin
(1818-1889) et-Telvih hasiyeleriyle birlikte bu ¢alismanin da birkag kez
basilmas1,* ona olan tevecciihiin bir neticesi olsa gerektir.

Eser hakkindaki bu tasvirden sonra ¢alismanin igerigine bakabili-
riz. Bu kapsamda kullandig1 kaynaklar, dil ve tslup, takip ettigi yontem
gibi cesitli agilardan ilgili hasiyeyi degerlendirmeye calisacagiz.

2.1. Kaynaklar

Hasan Celebi, ele aldig1 konunun icerigiyle ilgili temel metinlere
basvurmakta ve 130’u askin kaynaga isim vererek dogrudan atifta bulun-
maktadir. Alan itibariyle bakildiginda bilhassa konu ve kaynak uyumuna
dikkat edildigi goriilmektedir. Mesela kelimelerin liigat anlamlar verilir-
ken es-Sthdh, el-Kamiisii’l-muhft gibi sozliiklerden istifade edilirken s6z
gelimi belagatle ilgili meseleler, el-Mutavvel ve Miftdhu’l-uliim ile bunlar
merkezli farkli calismalardan hareketle kritik edilmektedir.

Muhassi'nin atifta bulundugu biitiin kaynaklari burada zikredeme-
yecegiz. Ancak bir fikir verebilmesi a¢isindan mezkir hasiyede istifade

Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin, thk. M. Serefettin Yaltkaya,
Kilisli Rifat Bilge (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 1: 496.

22 Siikrii Ozen, “Teftazani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lari, 2011), 40: 305.

23 Bazi ornekler i¢in bk. Mehmed Efendi Molla Hiisrev, Kayitli Mir'atii’l-usil (Dersaadet:
Matbaa-i Osmaniyye, 1312), 25, 41, 57, 61, 63, 79, 81, 109, 125, 128, 136, 204, 210,
228,309, 312.

24 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 237; Ozen, “Teftazani”, 40: 305.

25 Eserin, Istanbul, 1284; Kahire, 1306, 1322-1324 yillarinda basilmasiyla ilgili bk.
Ozen, “Tenkihu’l-us(l”, 40: 457.
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edilen ana metinlere yer verecegiz. Bu baglamda temel disiplinler ve ilgili
eserler sunlardir:

Fikih Usulii: Usilii’l-Pezdevi, Muhtasaru Ibn Hacib el-Usili (bunun
iizerine Adudiiddin el-Ici [6. 756/1355] tarafindan yapilan Serhu’l-Adud
adli calisma ile Seyyid Serif el-Clircani [6. 816/1413], Teftazani ve diger
pek cok alime ait hasiyeleri), el-Thkdm (Seyfeddin el-Amidi [6.631/1233]),
et-Tercih ale’t-Tavzih, Fusilii'l-beddyi, Mizanii’l-usiil, Kavdtiu‘l-edille, Ser-
hu’l-Mugni (Kaani [6. 775/1374], Safiyyiiddin el-Hindi [6. 715/1315]),
Kesfii'l-Esrar (Ebii’l-Berekat en-Nesefi [(6. 710/1310)]), Hdsiyetii’t-Tel-
vih (Clrcani), Kesfii’l-esrar (Abdiilaziz el-Buhari [(6. 730/1330)]), Ser-
hu’l-Pezdevi (Baberti [(0. 786/1384)]), el-Envar serhu’l-Mendr, el-Mahstil,
Serhu’l-bedi’ (Mahmiid b. Abdurrahman el-Isfahani [6. 749/1349])

Fiiru Fikih: el-Hiddye ve serhleri, el-Mebsiit, Serhu’l-Vikaye.

Arap Dili ve Belagati: es-Sthdh, el-Kdmiisti’l-muhit, el-Miifreddt, Teh-
zibt’l-esma ve’l-luga, el-Mutavvel (Clircani, Hasan Celebi ve miiellifleri zik-
redilmeyen diger ulemanin hasiyeleri), Miftahu’l-uliim ve serhleri, Mug-
ni’l-lebib.

Tefsir: el-Kessdf (Teftazani ve Ciircani hasiyeleri), Aynii’l-a’ydn, En-
varti't-tenzil.

Hadis: Sahih-i Buhdri, Sahth-i Miislim, Serhu’l-Miskat, Ma'rifetu en-
vai’l-hadis (Ibn Salah), el-Kiféye (Hatib el-Bagdadi).

Kelam: Serhu’l-Metdli‘ ve Clircani hasiyesi, Serhu’l-Mevakif ve hasi-
yeleri, Serhu’l-Makasid, Serhu’l-Akaid.

Mantik-Felsefe ve digerleri: Mi‘ydrii’l-ilm, Serhu’l-Isdrat (Fahreddin
er-Razl), Serh-i Cagmini Hdsiyesi (Ciircant).

Yazar, bu kaynaklar haricinde pek cok esere atifta bulunur. Atif-
lar daha ¢ok alintilama seklinde ve miielliften ziyade eseri 6ne ¢ikartan
bir tislupla yapilmaktadir. Mesela Celebi, “el-Kessdf sahibi soyle dedi; et-
Telmih sahibi sunu soyledi”?® gibi bir girisle ilgili eserlerden aktarimlarda
bulunur. Bununla birlikte yazar ve eserin her ikisini veya sadece yazari
zikrederek yahut ilgili eser sahibinin goriisiinii, degerlendirmesini veya
itirazin1 6zetleyerek kaynaga atifta bulunma seklinde alintilar da goriil-

26 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 44b, 61b.
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mektedir.?’ Miiellifin, “el-Mutavvel hasiyelerinde gectigi lizere” gibi yer
yer bir eser lizerine yapilan calismalara genel bir atifla ¢esitli degerlen-
dirmelerde bulundugu da vakidir.?®

Yazarin kaynaklar1 kullanma amacina baktigimizda yaptig1 nakil
ve degerlendirmelerde farkli saiklerle hareket ettigi anlasilmaktadir. Bu
noktada fikih ilmi disindaki kaynaklar1 kullanirken ekseriyetle konuya
dair ilave bilgi verip meseleyi teferruatiyla ortaya koyma amaci tasidigi
goriilmektedir. Mesela Teftazani, bir ilmin mevzuu olmanin ne anlama
gelecegine dair tabliyyat tizerinden konuyu 6rneklendirirken tendid sek-
linde bir ifade kullani.*® Hasan Celebi, bunun benzer anlama gelen tertib
ile farkini izah eder ve bu bilgi icin Clircani'nin Havdsi Serhi’l-Cagmini adl
eserine atifta bulunur.®

Hasan Celebi, Teftazani'nin kelam ve belagatle ilgili eserlerine bil-
hassa et-Telvih'teki gorlisiinii mukayese etme ve daha ¢ok da celistigi
yerleri ortaya koyma gayesiyle miiracaat eder. Mesela Sadriisseria, am la-
fizlar baglaminda 1am-1 tarifi ele alir. LAm-1 tarifin anlamlarini siralarken
ahd-i hdrici ve ahd-i zihniyi, istigrak anlamina takdim eder. Teftdzani buna
itiraz eder ve ahd-i zihninin istigrak anlamina 6ncelenmesini gelisik bu-
larak kendi goriisiinii temellendirir.3' Muhassi ise onun bu yaklasiminin,
el-Mutavvel'de zikrettiklerine muhalif oldugunu belirtir.3*

Fikih ilmi eserlerine atiflarda ise farkh saikler dikkat ceker. Bun-
lardan 6ne ¢ikani, konuyu vuzuha kavusturmadir. Mesela yol kesip insan-
larin malini alan Kisi i¢in verilecek ceza konusunda Hanefl ashabi farkl
goriislere sahiptir. Teftazani, EbQ Hanife (6. 150/767) ile imameyn'i iki
taraf olarak konumlandirip farkli hiikiimlere vardiklarini belirtmektedir.
Hasan Celebi de el-Esrdr, el-Hiddye, el-Kifdye, Kesfii’'l-esrdr gibi Hanefi fikih
eserlerinden hareketle meseleyi tartisir ve ihtilafin taraflari ile mahiyeti

27 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 29a, 218a, 219a.
28 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 43a, 45a, 96a, 115b, 129a, 168a, 175b, 183a, 200a.

29 Sa‘diddin Mes‘Qd b. Fahriddin et-Teftazani, et-Telvih ila kesfi hakaiki’t-Tenkih, thk. M.
Adnan Dervis (Beyrut: Darti'l-Erkam b. Eb?’'l-Erkam, 1419/1998), 1: 62.

30 el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih, 48b. Benzer ornekler i¢cin bk. 6b, 10b, 15a, 20a, 28b,
34b, 48b, 63b, 149b, 168a, 188b, 292a.

31 et-Teftazani, et-Telvih, 1: 121-122.
32 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 84a-b. Benzer 6rnekler i¢cin bk. 103a, 244b
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hakkinda net bir cerceve sunar.??

Fikih kitaplarina yapilan atiflarda bir diger saik, konuyu etraflica
tartismadir. Mesela yazar, el-Bakara 2/234’te zikredilen vellezine yiitevef-
fevne ifadesinin manasini tam olarak ortaya koymak i¢in yapilacak takdir-
lerin ne olduguna dair hem fikih usuliinden hem de nahivcilerden hare-
ketle cesitli degerlendirmeler aktararak meseleyi agiklamaktadir.3*

Yapilan elestirileri nakletme ise baska bir etkendir. S6zgelimi miiel-
lif Sadriisseria, lafizlarin taksiminde mananin agik-kapali olusu ile isti‘mal
acisindan siralanan kisimlarinda takdim-tehir yaparak Pezdevi’den ayril-
digin1 belirtmektedir. Gerekgesi ise isti‘malin, acik olmadan 6nce gelmesi
gerektigidir.?> Hasan Celebi ise dedesi Molla Fenari'nin Sadriisseria'nin bu
gerekeesine yonelttigi elestiriyi aktarir.3

Kaynaklar baglaminda temas edilecek son bir husus, ¢alismada
one cikan bazi eserlerin varligina dairdir. Kendisine en sik atifta bulu-
nulan eserler fikih usuliine dair olup sunlardir: Kesfii'l-esrdr (Abdulaziz
el-Buhari), Hasiyetii’t-Telvih (Seyyid Serif el-Ciircani), et-Tercih ‘ale’t-Tav-
zth (Kadi1 Burhaneddin [6. 800/1398]), Fustlii'l-beddyi‘ ile Serhu Muh-
tasarii’l-Miintehd (Adudiiddin el-ici). Eserde bu ¢alismalardan herhangi
birisinin gecmedigi bir varak bulmak zordur. Hatta Ciircani’nin héasiyesi
-yaptigimiz pek ¢ok karsilastirmada gordiigiimiiz lizere- eserin igerisine
der¢ edilmistir.

2.2. Dil ve Uslup

Hasan Celebi'nin, bulundugu dénemin yazim dili haline gelen man-
tik-felsefe menseli iist sdylem ile mitenasip bir yazim dili tercih ettigi
soylenebilir.*’ Yine farkl disiplinlerden faydalandig: yerlerde ilgili saha-

33 el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih, 129b. Farkli misaller icin bk. 44b, 50b-51a, 74a, 89b,
90b, 92b, 98a, 101a, 107a, 128a, 129a, 146a, 152b, 180a, 225b, 236b, 241a, 236a.

34 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 73b. Diger 6rnekler i¢in bk. 57b-58a, 71b-72a, 73b-74a,
165a.

35 Ubeydullah b. Mesid Sadrisseria, et-Tavzih serhu’t-Tenkih, thk. M. Adnan Dervis
(Beyrut: Darii’l-Erkam b. Eb{’l-Erkam, 1419/1998), 1: 76.

36 el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih, 59b. Benzer ornekler icin bk. 93b, 102b-103a, 147b,
224b-225a.

37 Bu dilin sahip oldugu 6zellikler hakkinda bk. Thsan Fazlioglu, “Osmanli Déneminde
‘Bilim” Alanindaki Tiirkge Telif ve Terciime Eserlerin Tiirkge Olus Nedenleri ve Bu
Eserlerin Dil Bilincinin Olusmasindaki Yeri ve Onemi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim
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nin temel kavramlari iizerinden meseleyi ele almasiyla da 6ne ¢ikar.

Konuyu ele alis tarzina gelince burada ilk 6nce “kavlihi” diyerek
et-Telvih’ten serh edecegi metni bir veya birka¢ kelimeyle aktarip izaha
gecer. Dogrudan Sadriisseria’y1 serh edecegi zaman da “kavlii’l-musannif”
diyerek ayni iislubu takip eder. Bu giristen sonra sayet yazarin/metnin
ifade ettigi anlami ortaya koymakla yetinecekse kisa aciklama yapip gecer.
Ancak yazarlara katilmadig1 noktalarda ise genellikle “fihi bahsun; u‘turi-
za ‘aleyh” gibi kalip ifadelerle itiraz noktasini serdedip meseleyi tartisir.
Bu durum, neredeyse her varakta ve birden fazla olacak yogunluktadir.
Yazar, yine pek cok yerde farkli miielliflerden alintilar yaparak meseleyi
itirazlar ve cevaplar seklinde tartismaya acar ve bir sonuca baglamadan
yeni meseleye gecer.

2.3. Yontem

Bu kapsamda Hasan Celebi’'nin, hasiyede takip ettigi yontem farklh
vechelerden ele alinarak netlestirilmeye calisilacaktir. Binaenaleyh yap-
t1ig1 aciklamalar cesitli acillardan degerlendirilecek; yararlandigir diger
disiplinler tespitle paylasilacak; konular: tartisma usuli kritik edilecek;
elestiri/savunma gibi degerlendirmeleri tahlil edilecek ve kendisine ait
degerlendirmelerin olup olmadig1 sorgulanacaktir.

2.3.1. izah®

Bu eserin, telif tiirti geregi ana metin ekseninde donmesi ve onun
ne dedigini/demesi gerektigini tespit etmeyi dnceleyen bir mahiyet ta-
simasl dogaldir. Hasan Celebi'nin ameliyesini bu a¢idan degerlendirdigi-
mizde ise karsimiza ¢ok farkli basliklarla ortaya konulabilecek bir emek
durmaktadir. Bununla birlikte metne sunulan katkilar1 neyi, nigin ve nasil
izah etmektedir sorular1 ¢ercevesinde ve bir fikir verebilecek kadariyla
ortaya koyacagiz.

Muhassi, metinde neyi izah etmektedir? Bunlar 6zetle sdylece sira-
lanabilir: Dogrudan musannif veya sarihin ifadeleri;3® kelimelerin irabi,

Arastirmalari, 3 (2003): 154.

38 Bu kapsamda yer alan bazi bilgiler, harcidlem oldugundan genel tislubumuzun aksine
her konu icin 6rnek vermeyecegiz. Sadece meseleyi anlasir kilacagini diisiindiigtimiiz
yerlerde dipnotlarla bunu temine ¢alisacagiz.

39 el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih, 46a-b, 104a, 105b, 110b, 1223b, 150b, 158b, 181b, 240a.

SO0
200



Osmanli Ulemasinin Fikih Usulii Calismalarina Katkasi:
Hasan Celebi ve Telvih Hasiyesi Ornegi

liigavi/istilahi anlamlari, belagatle ilgili hususiyetlerin izahi gibi dille ala-
kali meseleler;* mevzulara farkli yaklasimlar;*! niisha farkliliklari;*? me-
selelerin fiiru fikha bakan vechesi;** eksik birakilan ayet ve hadislerin tam
metinleri ile konuyla baglantili yonleri;** kisi tanitim1*® ve ¢esitli ilave bil-
giler.*® Metni bu yonlerden tekmil ise okur i¢cin zaman ve emek tasarrufu
anlamina gelecektir.

Hasan Celebi, hangi nedenle izahlarda bulunmaktadir, diye sordu-
gumuzda karsimiza izahlarini tartisma tislubuyla yaptigi ¢cikar. Bu neden-
le hemen her sayfada bir elestiri-savunma, gorus gerekcelendirilmesi vb.
bulmak miimkiindiir. Bunlarin yani sira su hususlar da 6ne ¢ikmaktadir:
Musannif veya sarihin maksadini tespit,*” soziin anlam agilimlarini gos-
terme,*® mukayese yapma,*’ yanlis anlamanin 6niine gegme,*® goriis fark-
liliklarini yansitma.*!

40 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 4a, 5a, 15a, 20a, 27b, 43a, 44b, 51b, 53a, 553, 81a, 123b,
158b, 1644a, 205b, 212a, 230a, 249b, 261b, 245b.

41 Mesela “dede ile birlikte kardesler bulundugunda bunlarin mirasi ne olacaktir” tar-
tismasini hem sahabiler hem de mezhepler {lizerinden ele alir. Bk. el-Fenari, Hdsiye
‘ale’t-Telvih, 270b. Benzer ornekler icin ayrica bk. 46b, 52a, 55a, 76b, 128b, 152a,
270b, 276b.

42 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 13a, 49a, 78a, 82b, 92a, 95a-b, 124b, 126b, 145a, 160a,
180a, 2204, 223b, 229b, 230b, 302b.

43 el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih, 76b, 80a, 128b, 153b, 155a, 179b, 217b.

44 el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih, 97b, 127a, 154b, 155a.

45 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 262a.

46 Sozgelimi kaziyye, modalite, iltimas gibi farkli disiplinlere ait meseleler hakkinda ¢a-
lismanin hacmini zorlamayacak 6l¢tide agiklamalarda bulunur. Bk. el-Fenari, Hdsiye
‘ale’t-Telvih, 43b, 44a, 166a.

47 el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih, 23a-b, 44b, 46b, 72a, 181b, 203a.

48 el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih, 20a, 45b, 55a, 58b, 123b, 166a, 169b.

49 Mesela viicid-i zihni konusunu felsefeciler ve kelam erbabi lizerinden mukayese edip

farklilasan yonlere isaret etmektedir. Bk. el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 261a. Benzer
ornekler i¢in bk. 64a, 65b.

50 Sozgelimi fikih usuliinde delillerin elde edilis yoniinii ele alirken dogrudan Hz. Pey-
gamber’den (as) gelmeyen deliller icin “korunmus olandan sadir olursa bu icmadir”
ifadesi gecmektedir. Hasan Celebi, burada korunandan maksadin tek tek miictehitler
degil immet oldugunu vurgulayip delillerini de vererek yanlis anlasilmay1 engelle-
mek istemektedir. Bk. el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih, 42a. Diger bazi 6rnekler icin bk.
43Db, 46a, 204b.

51 el-Fenari, Hagiye ‘ale’t-Telvih,42b,46b,58b,97a,133b, 1353, 137a-b, 144b, 158b-1593,
161b.
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Muhassi bu eylemi nasil gergeklestirmektedir, sorusu ise aslinda
“burada yer verdigimiz yonteme dair biitiin unsurlarla” seklinde cevap-
landirilmaya uygundur. Ancak biraz daha somutlastiracak olursak sunlar
sdylenebilir: Konuyla ilgili aciklama diizeyinde bilginin kafi gelecegi yer-
lerde kisa izah; mesele, tartisilmay1 gerektirecek bir derinlikteyse konu-
ya dair farkl goriisler ve bunlarin kritigi; ilgili bahisler, farkli alanlardan
istifade edilerek ortaya konulmaya miisaitse ilgili alanlardan nakiller ve
onlarin da kritigi; yazarlarin goriisiinii netlestirmede farkli eserlerinden
istifade. Ve biitiin bunlar1 yaparken olabildigince kaynaklara atifla mevcut
birikimi 6nceleme, bunun yaninda ilgili kompozisyonu saglama ve goris-
lerin degerlendirilmesinde objektif olabilme gayreti.

2.3.2. Farkl Disiplinlerden istifade

Hasan Celebi, farkl disiplinlerin sahasina giren meselelerde ilgili
alanin kaynak ve terminolojisini kullanir. Yukarida ilgili eserlere yer veril-
misti. [stifade edilen disiplinler olarak ise tefsir, hadis, fiiru fikih, mantik,
adap, kelam, astronomi, kiraat, tip ile sarf, nahiv, liigat, belagat ve vaz’ gibi
dil ilimleri zikredilebilir.

Bu istifade, mezkir alanlardan herhangi biriyle dogrudan veya do-
layli bir sekilde alakali olabilecek bir mesele gectiginde s6z konusu ol-
maktadir. Burada da hem kaynak hem terminoloji hem de bilgi agisindan
dogrudan bir istifadeye dikkat edilmesi dikkat ceker. Mesela Hasan Cele-
bi, yasam igin gerekli olan canlilik anlaminda kullanilan “nefs-i hayvani”
ifadesinin tip ehli tarafindan “ruh” olarak isimlendirildigini belirtir ve
buna dair onlarin yaklasimi hakkinda bilgi verir.>?

2.3.3. Meseleyi Tartisma

Eser, genelde tartisma tislubuyla kaleme alinmistir. Bununla bir-
likte yazar bazen meseleleri, farkli goriisler ve onlara verilen cevaplari
icerecek tarzda ortaya koymaktadir. Bu yontemin uygulandig1 bahislere
baktigimizda bazen musannif veya sarihin maksadini tartisma, yapilan
itirazlara cevaplar ve bunlara da yapilan itirazlar gibi yazar/lar merkezli
tartismalar goriiliir. Cogunlukla ise konulara dair tartismalar yer bulur.
Mesela muhassi, Teftazanl'nin nazar-fikir konusunda kendisiyle celistigi

52 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 154b.
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iddiasini ve konu etrafindaki tartismalar1 nakleder.>® Yine fiilin emir ola-
rak ifade edilmesini tartisirken Teftdzani tarafindan ileri stiriilen bir ge-
rekgeyi, Ibn Hacib ve Ciircant {izerinden tartismaya acip onlarin goriisleri
ve cevaplari iizerinden detaylandirir.>* Dikkat ceken husus, bir tercih or-
taya koymadan ziyade olabildigince elestiriler ve onlara verilen cevaplar
merkezli bir sunumun varhgidir. ilgili tavrindan ise yazarin, meseleyi bir
sonuca baglamay1 degil etraflica tartismay1 hedefledigi anlasilmaktadir.
Ancak Celebi’'nin yer yer dogrudan ifade etmek suretiyle veya elestiri/
savunma formatiyla bir tercihte bulunup meseleyi neticelendirdigi de go-
ralir®®

2.3.4. Elestiri ve Savunma

Eserin hemen her sayfasinda birden fazlasina rastlanacagi iizere
Hasan Celebi, basta Teftdzani olmak lizere Sadriisseria ve diger alimler
dahil pek cok Kisiyi elestirir. Yine temelde Sadriisseria’y1 Teftdzani'ye;
kimi zaman da Teftazanfi'yi diger ulemaya karsi1 savundugu da gorilmek-
tedir.

Hasan Celebi, pek cok farkli nedenden otiirti Teftazani'yi elestir-
mektedir. Bunlari kategorize etmeye calistifimizda su hususlar 6ne ¢ikar:

Dilin gramer ve liigat/istilah olarak yanlis kullanimi: Mesela
Teftazani, hamd kelimesinin “bir nimet ya da baska sebepten 6tiirti 6vgii
ile iyilige karsilik verme” anlamina geldigini soyler.>® Hasan Celebi ise
hamd kelimesinin liigat anlaminin “mutlak manada s6zle 6vme” mana-
sina geldigini, dolayisiyla onun bir iyilife mukabil olmasi gerekmedigini
belirtir.>’

Eksik, gereksiz, ilgisiz ve hatall bilgiler verilmesi: S6zgelimi hakiki
kudret konusunda Sadriisseria’nin yer verdigi bir delil hakkinda Teftazani,

53 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 50b-51a. Diger drnekler icin bk. 57b-58a, 66a, 89b-90a,
93b, 147b, 200b-201a, 224b-225b, 232a, 249a, 309a-b.

54 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 165a. Benzer 6rnekler icin bk. 45a-b, 57a, 63a, 71b-72a3,
73b, 74a, 75b-76a, 79b, 80a, 131a-132b, 165a, 168b, 200a.

55 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 46b, 104b, 115b, 119a, 131a, 167b, 218b, 227a, 260D,
293a, 303b.

56 et-Teftazani, et-Telvih, 1: 21.

57 el-Fenari, Hagsiye ‘ale’t-Telvih, 19b. Diger 6rnekler i¢in bk. 11a, 13a, 19b, 33b, 102b,
1044, 115a-b.
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Imam Ziifer’in (6. 158/775) delilinden hareketle séylenmis olabilecegini
iddia eder.°® Hasan Celebi ise bu konuda farkl bir goriise sahip olan Zii-
fer’in, Sadriisseria’ya referans olamayacagini soyler.>

Kendisiyle celisme: Celebi, yer yer Teftazani'nin ayni konularda fark-
l1 eserlerdeki goriisiiyle et-Telvih 'te ifade ettigi arasinda fark bulunduguna
dikkat ceker. Mesela Teftazani, mecazin taniminda et-Telvih'te soyledikle-
rini® el-Mutavvel’de reddetmektedir.®!

Hadislerin aktarim ve yorumunda problemler bulunmast: Mesela bir
ise besmeleyle baslamay1 emreden hadisi Teftdzani, ayni anlama gelebi-
lecek farkl lafizlarla aktarmaktadir.®? Hasan Celebi ise ilgili hadisin farkl
tarikleri tizerinden de bu rivayeti degerlendirmekte ve Teftazani'ye eles-
tiriler yoneltmektedir.®®

Teftazani, Sadrisseria’ya farkli baglamlarda cgesitli tenkitlerde bu-
lunur. Muhassi Celebi ise katilmadigi noktalarda musannifi savunmakta-
dir.®* Burada dne ¢ikan husus, Teftazani'nin miiellifi yanhs anlayip yorum-
lama sorunudur. Ornegin Teftadzani, imanda aranan tasdikin mahiyetiyle
ilgili Sadriisseria ile donemin bazi dlimleri arasinda “mantiki tasdik” mer-
kezli bir tartismadan bahsetmektedir.®> Hasan Celebi de Teftazani'nin
paylastig1 bir bilgiyle Sadriisseria'nin cevabini gecersiz kilmaya calistigini
fakat gercekte miisannifin maksadinin farkl oldugunu belirtmektedir.®®
Ayni sekilde mefhim-i muhalefet basliginda tartismanin getirdigi bir yer-
de Sadriisseria'nin verdigi 6rneklerden hareketle Teftdzani, menfi nekre-

58 et-Teftazani, et-Telvih, 1: 424.

59 el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih, 210b. Benzer o6rnekler icin bk. 22a, 36b, 46a, 55b, 67b,
76a, 82a, 89a, 105a, 118b, 147a, 159b.

60 et-Teftazani, et-Telvih, 1: 162.

61 el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih, 103a. Diger ornekler i¢in bk. 34a, 77a, 84a, 93a, 94b,
151b, 174a, 244b.

62 et-Teftizani, et-Telvih, 1: 17.
63 el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih, 11b-12a. Benzer drnekler icin bk. 123a, 153a.

64 Bu savunma mahiyetindeki izahlara 6rnek icin bk. el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih, 28D,
34a-b, 36b, 38b, 49b, 68a, 73a, 77a, 85a, 96a, 100b, 110a, 140b, 145b, 148b, 149a-b,
182b, 193a, 207a, 222b, 239b, 250a, 254b, 283a, 303b, 320a.

65 et-Teftazani, et-Telvih, 1: 411.

66 el-Fenari, Hagsiye ‘ale’t-Telvih, 205a-b. Diger misaller icin bk. 30b, 34a-b, 49b, 59a,
68a, 74b, 77b, 85a, 93b, 102a, 106b, 120a, 133b, 148a, 157b, 166a, 177b, 213b-214a,
217a,225b, 226b.
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nin hususa ihtimali bulunmadigini ve bu konuda dil ehlinin miittefik ol-

dugunu belirterek miiellifi elestirir.®” Ancak Hasan Celebi, Sadriisseria’nin

kastettigi seyin sahislarin degil de tiiriin hususiligi oldugunu ifade ede-
rek® Teftazani'nin meseleyi yanlis degerlendirdigini ortaya koyar.

Teftazan'nin miiellifi yanlis anlamasinin nedenleri farkl olabil-
mektedir. S6zgelimi Teftazani, farkl kisi/gruplara atfen yer verdigi gorus-
leri Sadriisseria’ya ait zannederek ona elestiri getirir. Mesela Sadriisseria,
hiilkmiin tanim1 baglaminda bazi Es‘ariler’in goriisiini paylasmakta;
Teftazani de bu gorisiin miiellife ait oldugunu diisiinerek cesitli tenkit-
lerde bulunmaktadir. Benzer bir 6rnek de Ibn Hacib’in goriisiinii nakilde
s6z konusu olup Teftazani, ilgili goriisii Sadriisserianin zannederek onu
elestirmektedir. Muhassi bu durumlara dikkat ¢ekerek Sadriisseria’y1
savunur.®’ Yine Sadriisseria’nin yanlis anlasilabilecek, hatali goriilebile-
cek ifade ve aktarimlari da Celebi'nin savunma durumunda kaldig1 yer-
lerdendir. Mesela Sadriisseria, imam Safii'nin (6. 204/820) sartla ilgili
yaklasimini ayrintiya girmeksizin genel bir ¢ercevede sunar. Teftdzani ise
konuyu detaylandirarak miiellifin yanls bir aktarimda bulundugunu ima
eder’? Ancak Celebi, Safillere ait meshur goriislerin Hanefi kitaplarina
yansimasinda gerekli hassasiyetin gosterilememis olabilecegini soyleye-
rek Sadriisseria’nin bu tavrinin mazur goriilebilecegiyle’! meseleyi ¢ozii-
me kavusturmak ister.

Yine Celebi, yaptig1 bazi yanlis tercihlerde Sadriisseria’y1 savunmak
durumunda kalir. Bunlardan birisi s6yledir: Lafzi delilin yakin ifade etme-
yecegine dair bir problemi tartisan Sadriisseria’y1 Teftazani, ilgili bahsin
burada gereksiz oldugunu soyleyerek elestirir.’? Celebi ise bu tepkinin ne-
denini, ilgili meselenin keldm kapsaminda olduguyla aciklar. Ancak kelam
ilminin usul icin mebadiden sayilacagini ve dolayisiyla ilgili meselenin bu
eserde tartisilmasinin yersiz goriilemeyecegini ifadeyle’® Sadriisseria’y1
savunmaktadir.

67 et-Teftazani, et-Telvih, 1: 316.

68 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 160b.

69 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 35b, 77a.

70 et-Teftazani, et-Telvih, 1: 322-324.

71 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 162a. Diger 6rnekler i¢in bk. 49b, 73a, 96a, 145b.
72 et-Teftazani, et-Telvih, 1: 284.

73 el-Fenari, Hagiye ‘ale’t-Telvih, 149a. Benzer drnekler icin bk. 28b, 181a.
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Bunlarin yani sira Celebi, bazen ¢ok miidahil olmadan Teftazani’ye
yoneltilen elestirileri kaynak vererek aktarir. Burada Ciircani, Burha-
neddin Ahmed’ (Sdhibii’'t-Tercih seklinde bir isimlendirmeyle) ve Molla
Fenari, aktarimda bulunulan simalardir.”

Hasan Celebi’'nin Teftdzani'yi savundugu yerler de mevcuttur. Bu
miidafaa daha c¢ok et-Telvih merkezli ¢alismalarda yazara yoneltilen iti-
razlara doniiktiir. Mesela mecaz i¢cin karinenin gerektigi ve bunlardan bir
tanesinin de ser! karine oldugunu ele alan bahiste Teftazani, dava vekil-
ligi baglaminda “husumet” kelimesini irdelemektedir.’® Onun meseleyi
ortaya koyus tarzina dair yoneltilen itirazlar1 aktaran Hasan Celebi, farkl
acilardan cevaplar gelistirerek Teftazani'yi savunmaktadir.”’

Bunlarin yaninda muhassi, Sadriisseria’yl da elestirmekten geri
durmamaktadir. Mesela “bir ilmin konusu birden ¢ok olabilir mi” mesele-
sinde Hasan Celebi, Sadriisseria’ya ¢esitli tenkitler sunar.”®

2.3.5. Tercihler

Hasan Celebi, sadece baskalarinin goriis ve yaklasimlarini aktar-
makla iktifa etmez. Ayn1 zamanda meseleleri tartisir ve kendisinin 6zel
bir tercihi varsa bunu da ifade eder. Bu noktada “hak olan; bana gére zahir
olan; dogrusu; sahih olan; evla goriis sudur” gibi kalip ifadelerle tercihler
serdeder.”” Bazen de Teftdzaninin yaklasimini benimser. Mesela Sadriis-
seria, kitabin iki kisimdan olustugunu ifade ederken Teftazani, buna bir
de mukaddime ilave etmektedir.?’ Hasan Celebi, bu konuda gelebilecek
itirazi, Teftazani'nin tercihini daha uygun bulur tarzda cevaplandirmak-

74 Burhaneddin Ahmed, Erzincanli bir alim olup et-Telvih hasiyesi olan et-Tercth adli ese-
riyle 6ne ¢ikmaktadir. Hicri 800 yilinda bir savasta 6ldiiriilmustiir. Bk. Tagkoprizade,
es-Sekdik, 19-20.

75 el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih, 59b, 74b-75a, 90b-91a, 97b, 102b-103a, 103a, 117b,
115a, 125a,127b, 1304, 138b, 143b, 165b.

76 et-Teftazani, et-Telvih, 1: 211-212.

77 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 119b. Digerleri i¢cin bk. 26b-27a, 50b-51a, 56a, 59b, 61b,
75b, 77b, 79b, 94a-b, 101a, 119a, 120b, 126a, 126b, 136b, 138a, 147a-b, 158a, 187a,
188b, 193a-b, 195b, 196a, 223b

78 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 47a. Farkl 6rnekler i¢in bk. 44b, 97a, 244b.

79 el-Fenari, Hasiye ‘ale’t-Telvih, 46b, 104b, 115b, 119a, 131a, 167b, 171b, 203b, 218b,
227a,260Db, 293a, 303b.

80 et-Teftazani, et-Telvih, 1: 27.
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tadir®!

GENEL DEGERLENDIRME VE SONUC

Hasan Celebi aldig1 egitim, lstlendigi gorevler, lizerine egildigi
eserler, yaptig1 calismalarin niteligi ve gordiigu tevecciihle donemin alim
profilini yansitmaya namzet bir ilim adamidir. Bu a¢idan klasik dénem
Osmanli dliminin metinle dolayisiyla ilgili disiplinle olan iliskisini ve sun-
dugu katkiy1 gorebilme adina tercih edilebilir bir simadir.

Hasan Celebi'nin bu hasiyesine kaynak kullanimi agisindan bakildi-
ginda fikih ilmi yaninda farkli disiplinlere de atfin yogun oldugu; burada
ise ilgili alanla miisterek olabilen konularda bu sahalarin eserlerinden
meseleyi dogrudan ele alma titizligi dikkat ¢ceker. Ayrica kisilerden ziyade
eserleri 6ne c¢ikartan bir tislup ve kaynak isimlerini verme konusundaki
hassasiyet de goze c¢arpar. Calismanin ana kaynaklarina gelince burada
one c¢ikan bazi eserler s6z konusudur ki bunlar, bir Osmanli alimini bes-
leyen ana metinleri tespit acisindan 6nemlidir. Bu baglamda fikih ilminde
Pezdevi'nin Kenzu’l-viisill adl1 eseri ve onun serhi Kesfii'l-esrdr, et-Telvih
hasiyeleri, Ici’'nin Serhu’l-Adud diye bilinen Muhtasaru’l-miintehd serhi
ve hasiyeleri, et-Tercih ale’t-Tavzih, Serhu’l-Mugni, el-Hiddye, el-Mebstit ve
Serhu’l-Vikaye adli calismalar baskindir. Diger disiplinlerden ise belagat-
te el-Mutavvel; kelamda Serhu’l-Metali’, Serhu’l-Mevakif, Serhu’l-Makasid,
Serhu’l-Akaid; tefsirde ise el-Kessdf one cikan eserlerdir. Dolayisiyla bir
Osmanli dliminin usul diisiincesini ¢oziimlemede bu kaynaklara vukufi-
yet, basat bir role sahip olacaktir.

Eserde, donemin temayiilleriyle paralel bir sekilde felsefe-mantik
merkezli bir dil kullanilmaktadir. Yontem olarak ise karsimizda ¢ok yonlii
bir hasiye metodunun takip edildigi bir metin durmaktadir. Burada me-
tin sahibinin ifadesinin sadece aciklanmasiyla yetinilmeyip metin ve ilgili
edebiyat lizerinden kusatici bir sunumun varlig1 géze carpar. Ayrica tar-
tismalar1 bir sonuca baglamadan ziyade meseleleri, farkli disiplinlerden
ve fikih usuliiniin 6ne ¢ikan eserlerinden istifadeyle olanca genisligiyle
ortaya koyan bir metot s6z konusudur. Burada basta Teftazani olmak tlize-
re Sadriisseria ve diger ulema, goriisleri cercevesinde bir degerlendirme-
ye tabi tutularak elestiri veya tasviple muhatap kilinmislardir. Bu a¢idan

81 el-Fenari, Hdsiye ‘ale’t-Telvih, 26a. Diger misaller icin bk. 27b-28a, 82b, 151a, 161a,
164a-b, 265b.
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Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1209) el-Isardt serhi icin Nasiriiddin et-
Tast (6. 672/1274) tarafindan paylasilan “onun serhi, cerhtir” ifadesi®
muhassi icin de gecerli bir tespit olacaktir. Zira hemen her varakta birden
cok elestiri sz konusudur. Bununla birlikte ‘elestirmis olmak’ icin tenkit-
te bulunma, eserin baskin bir karakteri olarak karsimiza ¢ikmaz.

Eser, Osmanh distlincesi agisindan nerede durmaktadir? Burada
cevap, ayni soruya fikih usulii i¢in verilecek yanitta miindemigtir. Zira Ha-
san Celebi’'nin bu hasiyesi, fikih usulii sahasinda Osmanli ilim diinyasinda
onemli bir yer edinmis et-Telvih lizerine kurgulanmistir. Fikih usuli ise
Osmanl diistincesine kaynaklik eden temel disiplinlerden olup® ulema
tarafindan tedris ve telifte 6ne ¢ikan bir alandir. Bu yoniiyle o, ayni za-
manda Osmanli dliminin zihnini sekillendiren ve ona vukufiyete de im-
kan taniyan bir sahadir. Hasan Celebi’'nin bu eseri de Osmanl diisiince-
sini besleyen bu sahada, mevcut birikimi ve bu birikimi ele alis tarzini
gorebilme; Osmanli aliminin diistincesini besleyen ana kaynaklar1 ve bu
diistincenin, tiim yonleriyle disa vurumunun nasilligini tespit edebilme
imkan1 sunmakta ve bu noktada bir anlam ifade etmektedir.

Son olarak bu eser lizerinden Osmanli ulemasinin fikih usulii ¢alis-
malarina ne tiir bir katki sundugu sorusu anlamli olacaktir. Bu noktada il-
gili donem ilim diinyasinda 6ne ¢ikan ve takip edilen tahkik metodunun®
ozelliklerini barindirmasi ve bu konudaki basarisi zikredilebilir. Takip
edilen bu yontem dikkate alinmadan yapilacak bir degerlendirme, done-
min serh ve hasiye tiirii calismalarini anlamsiz kilacaktir. Nitekim yuka-
rida atifta bulunuldugu tizere bu tir menfi yaklasimlar, son ddnem bazi
arastirmacilarinda ortaya ¢ikmis ve mevcut birikimle irtibat kurulmasini
geciktirmistir. Hilbuki metinlerin ortaya konulduklar: dénemin kosullari
ve Oncelikleri baglaminda degerlendirilmesi, ilmi bir gerekliliktir. Tah-
kik yontemi ise bu donem ilim diinyasinin ne/yi sdyledigini anlamak icin

82 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Muhammed Nasiriiddin et-T{si, el-Isdrdt ve’t-Tenbthdat mea
serhi Nasiriddin et-Tisi (Kahire: Dart’l-Ma'rife, 1960), 1: 162.

83 Nitekim bu vurgu, metnin basinda da ifade edilmisti. Ayrica bk. Siileyman Hayri Bo-
lay, “Osmanlilarda Diisiince Hayat1 ve Felsefe”, Dogu’dan Bati’ya Diistincenin Sertiveni:
Osmanli’da Felsefe ve Akli Diistince, ed. Bayram Ali Cetinkaya - Ahmet Hamdi Furat
(istanbul: insan Yayinlari, 2015), 8: 49.

84 Tahkik hakkinda asagidaki kaynaklar haricinde ayrica bk. Omer Tiirker, “Sonrakilerin
Elestirel Gelenegi: Tahkik”, Isldm Diisiince Atlasi, ed. ibrahim Halil Ucer, 2. Bs (Konya:
Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 2: 515-517.
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bodyle bir konuma sahiptir.

Tahkik yontemi, Fahreddin er-Razi ve onun takipcisi alimler tara-
findan ortaya konulmus ve kabule mazhar olmustur. Tahsin Gorglin’iin
ifadesiyle “tahkik; bir inancin, bir iddianin, bir rivayetin veya bir goriistin
ashni arastirmak anlaminda kullanildig gibi, bunun 6tesinde fikih usuli
ile kelam ve felsefede dile getirilen bir gortisii hakl ¢ikaran dayanaklari
arastirmak anlaminda da kullanilmaktadir.”® Altas’'in somut kildig1 ¢erge-
veye gore bu yontemde ulema “kavramlari, kavramlarin geleneklere gore
farkli anlamlariny, ihtilaf edilen meseleleri, meselelerin dayandig delille-
ri ve sonuglarini biitiin yonleriyle incelemislerdir.”® Bu baglamda Hasan
Celebi’'ye tekrar baktigimizda eserini bu ¢ercevede insa ettigini sdylemek
gerekecektir. Zira gesitli basliklar ve 6rnekler iizerinden yukarida resmet-
meye c¢alistigimiz ameliye, tahkik yonteminin somut olarak neye tekabiil
ettiginin bir gostergesidir. Dolayisiyla burada sunulan katk, ilgili yonte-
min basarisiyla ve bu yontemin ne kadar basarili bir sekilde uygulandigiy-
la dogru orantili olacaktir.

Bir yontemin kullanilmas, ilgili disipline katki olarak goriilebilir
mi? Konumuz 6zelinde bu soruyu miispet cevaplamamiz gerekecektir.
Zira tahkik yonteminin, mevcut bilgilerin ayiklanmasi, meselelerin inter-
disipliner bir ¢ercevede islenmesi, kisinin/ekoliin degil goriisiin merkeze
alinmasi ve bir st sdylem gelistirilmesi, birkac¢ ytzyili bulan birikimin
bu cergevede kritik edilmesi gibi sonuglar doguracag: aciktir. Dolayisiyla
boyle bir yontemin benimsenip uygulanmasinin sunacagi katki yadsina-
mayacaktir. Fikih usulii cihetiyle baktigimizda ise temel meselelerin, farkh
ekollere mensup kisilerce ele alindig1 ve 6énemli bir yek{ina ulasan eserler
ortaya konuldugu bir asamayi, bu birikimi ayiklama islemine tabi tutan
diger asama takip etmeliydi ve bu da tahkik yontemi ile temin edilmis go-
ziikmektedir. Meselelerin ele alinma yontemi de yine bu kapsamda deger-
lendirilebilecek baska bir yondiir. ilgili disiplinin siirekliligini saghkl bir
sekilde stirdiirmede ise bu hususlar 6énemli birer faktérdiir. Ezciimle Ha-

85 Tahsin Gorglin, “Tarih ve Toplum Arastirmalarinda Bir Yontem Kaynag: Olarak Kla-
sik Metafizik: Fahreddin er-Razi Ekolii ve ibn Hald{in”, [sldm Arastirmalari Dergisi, 17
(2007): 51.

86 Esref Altas, “Fahreddin Er-Razi’'nin 13. Yiizyildaki Miras1”, Uluslararasi 13. Yiizyilda
Felsefe Sempozyumu Bildirileri [Uluslararast 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu (2013 :
Ankara)], ed. Murat Demirkol - Enes Kala (Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi insan
ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari, 2014), 320.
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san Celebi 6zelinde ortaya koydugumuz tizere Osmanli ulemasinin yaptigi
bu ¢alismalar, fikih usulii alaninda mevcut birikimin genis bir cerceveden
degerlendirmeye tabi tutularak siiziilmesi ve ortaya ¢ikan hesaplasilmis
metinlerin sonraki kusaklara devredilmesi seklinde bir deger/katki ifade
etmektedir.
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Kiyame Suresi 19. Ayet Baglaminda Siinnetin
Kaynagi Ve Hz. Peygamber’in Tebyin Gorevi

0z

Siinnetin konumu, siinnet-vahiy iliskisi, stinnetin vahiy kaynakli olup olmadig1 konulari
glinlimiizde sik¢a giindeme getirilmekte ve bu baglamda siinnetin dindeki konumuyla ilgi-
li degerlendirmelere yer verilmektedir. Stinnetin dindeki konumuna iligkin tartismalarda,
Kur’an'dan bazi ayetler delil olarak sunulmaktadir. Ancak siinnetin dindeki konumunun
Hz. Peygamber’in konumundan bagimsiz degerlendirilmesi diisiintilemez. Stiphesiz ki bu
konuda basvurulmasi gereken ilk kaynak Kur’an-1 Kerim'dir.

Bu ¢alismada, siinnetin kaynagi, dindeki yeri, korunmasi ve Restlullah’in Kur’an agikla-
masi (tebyin) konulari, Kiydme Suresi’'nin 19. ayeti baglaminda ele alinmaya ¢alisilacaktir.
Tefsir ve Hadis kaynaklarinda Kiyame Suresi'nin 16-19. ayetleri bir biitlin olarak ince-
lendiginden 6ncelikle bu ayetlerin niizul sebebi verilecek, ardindan kaynaklarda verilen
bilgiler 15181nda ilgili ayet degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Siinnet, Tebyin, Kiydme Stresi, Vahiy, Vahy-i Gayr-i Matluv, Siinnetin
Korunmast

Source of Sunnah and Explanation (Tabyin) Duty of Prophet in the Context of 19th
Verse of Surah al-Qiyamah

Abstract

The status of Sunnabh, relationship between Sunnah and Wahy, the divine revelation of
God, and the subject matter whether Wahy is the source of Sunnah or not are being made
an issue nowadays; in this sense many interpretations to define the status of Sunnah have
been noticed. Some Ayahs from Quran are cited as evidence for the discussions made on
the status of Sunnah in religion. However, the status of Sunnah cannot be considered to be
evaluated in itself without considering the status of Prophet Muhammad, by any means.
On this matter, the principal source to apply for is certainly the Noble Quran.

In this study, in addition to discussion of the status of Sunnah in religion, its source within
the context of the 19th Ayah of Surah Qiyamah, which has not been dwelt on much, its
preservation and the duty to explain Holy Quran (tabyin) of Prophet Muhammad are go-
ing to be studied. For the reason that the 16th and 19th Ayahs of Surah Qiyamah are often
contextualized together in Tafsir and Hadith sources, primarily giving the reasons of why
they were revealed, the ayah of subject matter is going to be figured out in the context of
the source of Sunnabh, its preservation and its status in religion considering the informati-
on in different sources on its comprehension.

Key Words: Sunnah, Tabyin, Surah Qiyamah, Wahy, Wahee-e-Ghair Matluv, Preservation
of Sunnah
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GIRIS

Ginimiizde 6zellikle iletisim araglarinin yayginlasmasiyla alan uz-
manligina, liyakate ve ilmi yeterlilige bakilmaksizin, siinnetin konumu,
stinnet-vahiy iliskisi, siinnetin vahiy kaynakli olup olmadig1 konulari sik-
¢a glindeme getirilmekte ve bu baglamda siinnetin dindeki konumuyla
ilgili tartismalara yer verilmektedir.

Siinnetle ilgili bazi tartismalar, ilk donemlerde ¢ok az olsa da saha-
be dénemine kadar gotiirillebilmektedir. Sahabeden ‘Imran b. Husayn'in
hadis rivayet ettigi bir sirada, naklettigi bilgileri Kur’an'da bulamadikla-
rini séyleyen ve kendilerine Kur’an’dan bilgi aktarmalarini isteyen bir sa-
hisla aralarinda gegen diyalog,’ bu tartismalarin nadir de olsa sahabe d6-
nemine kadar gétiiriilebileceginin géstermektedir. imam Safi‘1 (v. 204) de
ilk donemlerde stinnetle ilgili fikri ayriliklarin pek bulunmadigini séyle
dile getirmektedir: “Hz. Peygamber’in (sas) li¢ ¢cesit siinnet ortaya koydu-
gu konusunda alimlerin fikir ayriliklarini bilmiyorum. Bu stlinnet cesitle-
rinden ikisi lizerinde ise ittifak etmislerdir. Bu iki ¢esit slinnetin de bir-
lestikleri ve ayrildiklar1 yonleri vardir. Bu siinnet ¢esitlerinden birincisi;
Allah’in Kitap'ta (Kur’an’da) agikeca ortaya koydugu ve Resilullah’'in (sas)
da Kitap’ta (Kur’an’da) ortaya konuldugu gibi tebyin ettigi siinnet cesi-
didir. ikincisi; Allah’in Kitap’ta miicmel olarak indirdigi bir nass1, 0'nun
(sas) ilahi murada uygun olarak acikladig siinnet cesididir. Iste siinnetin
bu iki ¢esidi konusunda alimler ihtilafa diismemislerdir. Ugiinciisii ise;
hakkinda Kur’an’da hi¢bir nass bulunmayan konularla ilgili olan stinnet
cesididir.”?

Safi‘f, Kur’an'da Peygamber’in muhatabi olan insanlara 6gretecegi
bildirilen “Kitab ve Hikmet” kavramlarinin beraber gectigi ayetlerde, “Ki-
tab” ile “Kur’an”in, “Hikmet” kavramiyla da “Stinnet”in kastedilmis oldu-
gunu belirtmek suretiyle siinnetin kaynagini ve konumunu vurgulamak-

1 Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdilme-
cid es-Seleft (Musul: Mektebetu’l-ulim ve’l-hikem, 1404/1983), 18: 219; Ahmed b.
“Alf Ebii Bekir er-Razi el-Cessas el-Hanefi, Ahkdmu’l-Kur'dn, thk. Muhammed es-Sadik
el-Kamhavi (Beyrut: Daru ihyai't-turasi’l-arabi, 1405), 4: 357;, Eb{ ‘Abdullah Muham-
med b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisaburi, el-Mustedrek dle’s-Sahihayn,
thk. Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1411/1990), 1: 192.

2 Muhammed b. idris es-Safi‘l, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: el-Mek-
tebetu’I-ilmiyye, 1309), 91-92.
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tadir.?

Ayrica Hz. Peygamber’e (sas) imani?, itaat ve ittiba etmeyi emre-
den®, O’'nu insanlara en ideal drnek olarak agiklayan®, verdigi hitkme uy-
may1 emreden’, O'na Kur’an’ tebligle® beraber tebyin etme® ve 6gretme!?
gorevi veren ayetler 1s18inda Peygamber’i anlamaya calismak ve O'nun
dindeki konumunu degerlendirmek gerekmektedir. Aksi takdirde Hz.
Peygamber’i (sas) siradanlastiran indirgemeci yaklasim veya Hz. Peygam-
ber’in (sas) beser yoniinii g6z ard1 eden kutsayici yaklasim s6z konusu
olabilir ki, bu durumda Hz. Peygamber’in (sas), peygamberlik misyonunu,
dolayisiyla da islam’t anlamak miimkiin olmayacaktir. Yukarida belirtilen
konular, stinnetin dindeki yeri baglamindaki bir¢ok ¢alismada Kur’an
ayetleri 15181nda ele alindigindan, bu konuda tekrara diismemek ve konu-
yu uzatmaktan kaginmak i¢in bu konularla ilgili detaya girilmeden kisaca
bilgi verilecek ve ilgili calismalara isaret edilmekle iktifa edilecektir.*

Kiyame suresinin 16-19. ayetleri, kaynaklarda genel olarak beraber
degerlendirildikleri ve bu ayetlerin sebeb-i niiz{illi verilirken 6zellikle Hz.
Peygamber’in inen vahyi ezberleme cabasina vurgu yapildigi icin 19. ayet
tizerinde ayrica durulmadigi diistiniilmektedir. Bu ¢alismada, Kiyame Su-
resi'nin 19. ayeti baglaminda; siinnetin kaynagi, korunmasi ve Hz. Pey-
gamber’in (sas) Kur’an’i agiklamasi gorevi (tebyin) konulari ele alinmaya
calisilacaktir.

3 Safif, er-Risdle, 32, 76-79, 93-104.

4  el-Araf 7/158; el-Fetih 48/8-9, 13; et-Tegabun 64/8

5 Al ‘imran 3/31, 32, 132; en-Nisa 4/13, 59, 64, 69; el-Maide 5/92; el-Enfal 8/1, 20,
46; et-Tevbe 9/71; ibrahim 14/44; en-Nar 24/47, 51-52, 54; el-Ahzab 33/33; Mu-
hammed 47/33; el-Fetih 48/17; el-Hucurat 49/14; et-Tegabun 64/12.
el-Ahzab 33/21.
en-Nisa 4/65; en-Nir 24/51.

Al-i imran 3/20; el-Maide 5/67, 92, 99; en-Nahl 16/82; en-Niir 24/54; el-Ankebiit
29/18.

9  Ibrahim 14/4; en-Nahl 16/44, 64; el-KiyAme 75/19.

10 el-Bakara 2/151; Al-i ‘imran 3/164; en-Nisa 4/133; el-Cum’a 62/2.

11 Bkz. Mevliit Giing6r, “Kur’an’in Hz. Peygamber’in Siinnetine Verdigi Deger”, Milletle-
rarasi Siinnetin Dindeki Yeri Sempozyumu Bildirileri (Istanbul 18-20 Kasim 1995), Ed.
ismail Liitfi Cakan, (istanbul: Ensar Nesriyat, 1998), 51-75; Kiiciik, Rasit, “Kur’an -
Siinnet iligkisi”, Milletlerarasi Siinnetin Dindeki Yeri Sempozyumu Bildirileri (Istanbul
18-20 Kasim 1995), Ed. Ismail Liitfi Cakan, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1998), 121-162.
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1. Ayetin Sebeb-I Niizalii

Mekke’de inen surelerden olan Kiyame suresi 40 ayettir. ilk on bes
ayetten sonra bir ara climle ile Allah Res{ilii'ne “Vahyi ¢arcabuk almak icin
acele edip tekrarlama. Onu toplamak ve okumak bize aittir. O halde biz
onu okudugumuz zaman onu dikkatlice dinle. Sonra onu agiklamak da
bize aittir” (el-Kiyame 75/16-19) buyurulmaktadir. Cebrail (as) vahyedi-
len ayetleri okurken, Hz. Peygamber (sas) onu ezberleyemeyecegi endi-
sesine kapilarak Cebrail (as) vahyetmeyi heniiz bitirmemis iken aciktan
okurdu. Bunun tzerine Yiice Allah; “Cebrail vahyi tamamlamadan 6nce
okumak icin acele ederek dilini kipirdatma; zira onu senin kalbinde top-
lamak da, ezberleyinceye kadar sana okutmak da Bize aittir. Sonra onun
helalini, haramini agiklamak da Bize aittir” buyurmaktadir.!? Bilahare 20.
ayetten itibaren bir baslangi¢c cimlesiyle kalinan yerden konuya devam
edilmektedir.’

Rivayetlere gore, soz konusu ayetler, Cebrail (as) Hz. Peygamber’e
(sas) bu sureyi okumakta iken Hz. Peygamber’in (sas) de “ya unutursam”
diye endiseye kapilarak ciimleleri hemen pesinden tekrarlamasi lizerine
nazil olmustur. Anlasildig1 kadariyla olay, Rastilullah’a (sas) vahyin gel-
meye basladigl ilk donemde ve onun vahiy almaya hentiz alisamamis ol-
dugu bir zamanda meydana gelmistir.'* Nitekim Hz. Peygamber’in (sas),
vahyin inmeye basladig1 ilk zamanlarda daha vahiy sonlanmadan onu
ezberleyememek veya bas tarafini unutmak korkusuyla dudaklarini hare-
ket ettirdigi ve bunun tizerine bu ayetlerin nazil oldugu belirtilmektedir.*>
Bu ayetler inince de Peygamber (sas) bu korkularindan ve endiselerin-
den kurtulup rahata kavusmustu.'® Hz. Peygamber’in (sas) Cebrail (as)

12 Mukatil b. Stileyman el-Ezdi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-il-
miyye, 2003), 3: 423.

13 Celaluddin el-Mahalli - Celaluddin es-Suyiti, Tefsiru’l-Celdleyn (istanbul: Mektebetu
yasin, ts.), 577; Ebu’l-Ala el-Mevddi, Tefhimu’l-Kur’dn, trc. Muhammed Han Kayani
v.dgr. (Istanbul: insan Yayinlari, 1996), 6: 529.

14 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan Fi Tevili’l-Kur 'dn, thk. Ahmed Muham-
med Sakir (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 2000), 24: 67; Mevdudi, Tefhim, 6: 529.

15 Bedruddin Ebli Muhammed Mahmd b. Ahmed el-Ayni, Umdetu’l-kari serhu sahi-
hi’l-Buhdri (Misir: Sirketu mektebeti Mustafa el-Halebi ve Evladuhg, ts.), 16: 127;

ibnu’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zadu'l-mesir fi ilmi’t-tefsir (Beyrut:
el-Mektebu’l-Islami, 1404), 8: 421.

16 Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, e/-Mu 'cemu ’I-kebir (Musul: Mektebetu’l-ulim
ve’l-hikem, 1983), 11: 458.
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araciligiyla gelen vahyi carcabuk ezberlemek icin Cebrail (as) ile birlikte
okumaya calismasi ve bu gayeye matuf olarak dudaklarini oynatmasinin
O’nun Kur’an’a olan muhabbetinden kaynaklandig1 da dile getirilmekte-
dir.'” Ayrica s6z konusu ayetler ayni duruma isaret eden Taha suresinin
114. ayeti ve A'la suresinin 6-7. ayetleriyle beraber degerlendirilirse daha
dogru ve tutarh sonuglara ulasilabilir.*®

Said b. Cubeyr’in ibn Abbas’dan naklettigi rivayet, durumu biraz
daha somut hale getirmektedir. Rivayete gore; “Rasilullah (sas), nazil
olan vahiyden dolay1 (onu hemen ezberlemek icin) sikinti yasar ve bu se-
beple dudaklarini kimildatirdi” Bunun tizerine Yiice Allah: “ Onu (vahyi)
carcabuk almak icin dilini kimildatma. Stiphesiz onu toplamak ve okumak
bize aittir. Oyleyse biz onu okudugumuz zaman, sen onun okunusuna uy.
Sonra onu agiklamak da bize aittir” (el-Kiyame: 75/16-19) ayetlerini in-
dirdi. Ibn Abbas bu ayetleri séyle tefsir etmektedir: “Kur’an’1 senin gog-
slinde toplayip onu okuyabilmen bize aittir. O halde Kur’an’1 sana okudu-
gumuzda onu dinle ve (stlik{t ederek) ona kulak ver. Sonra onu agiklamak
da, yani sonra onu okuman da bize aittir” Bundan sonra Cibril (as) ne za-
man gelirse Restlullah’a (sas) siikit edip onu dinlerdi. Cibril (as) gidince
de onun getirdigi vahyi, o nasil okumus ise Hz. Peygamber (sas) de dylece
okurdu.”*?

Buhari’nin “Bedu’l-Vahy” boliimiinde, ayette gecen “onu beyan et-
men” ifadesi, “onu okuman” olarak tefsir edilirken, “Tefsir” boliimiinde ve
Miislim’in rivayetinde ise “onun senin dilinle agiklanmasi1” seklinde tefsir
edilmektedir. el-Ayni de, “beyan” ifadesinden Kur’an’in miicmellerinin ve
miiskillerinin murad edilmesinin muhtemel oldugunu ifade etmek sure-

tiyle bu duruma dikkat ¢ekmektedir.?® Dolayisiyla vahyin ilk nazil oldugu

17 Taberi, Camiu’l-Beyan, 24: 65.

18 Siileyman Gezer, “75. Kiyame Suresinin 16-19. Ayetlerinin Anlasilma Sorunlari Uzeri-
ne”, 1725.

19 Buhari, “Bedu’l-Vahy”, 4; “Tefsir”, 75; “Fedailu’l-Kur’an”, 28; Miislim, “Salat”, 147; Tir-
mizi, “Tefsir”, 70; Eb(i Avane Yakib, b. Ishak el-isferani, Musnedu Ebf Avdne (Beyrut:
Daru’l-ma'rife, ts.), 2: 449-450; Muhammed b. Hibban b. Ahmed Eb{ Hatim el-Busti
ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibban thk. Suayb el-Arnavud (Beyrut: Miiessesetu’r-risale,
1414/1993), 1: 226; Ahmed b. Hanbel, Musned, thk. Suayb el-Arnavud (Beyrut: Mii-
essesetu’r-risale, 1420/1999), 7: 268; Eb(i Avane, Musnedu Ebi Avdne, 1: 449-450;
Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 8:5481.

20 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri serhu sahthi’l-Buhdri (Riyad: Da-
ru’s-selam & Dimesk: Daru’l-feyhd’, 1421/2000), 1: 41
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donemde, gorevini bihakkin yerine getirebilme sorumlulugunun bir so-
nucu olarak, inen vahyi tam ezberleyememe endisesiyle Cebrail (as) ile
beraber tekrar etmeye calisan Hz. Peygamber’in (sas), vahyin ezberlen-
mesinin, okunmasinin ve agiklanmasinin Ilahi sorumluluk altinda oldugu
vurgulaninca bu endiselerinden kurtuldugu goriilmektedir.

Tefsir ve Hadis kaynaklari incelendiginde, Kiyame Suresi’nin 16-19.
ayetlerinin surenin biitiinliigiinden ayr1 olarak degerlendirildikleri go-
riilmektedir. S6z konusu ayetlerin bu sekilde degerlendirilmelerinde en
onemli faktorlerden birisi de ayetlerin sebeb-i nlizuliidiir. Surede anlam
biitiinliigliniin aranmasi gerektigi ve soz konusu ayetleri de surenin bii-
tinligi icerisinde degerlendirmek gerektigi de iddia edilmektedir.?* Su-
renin anlam biitiinliigiiniin 6niindeki engellerden biri olarak degerlendi-
rilen sebeb-i niizulle ilgili rivayetler, Ibn Abbas’in surenin indigi dénemde
heniiz dogmadig1 gerekce gosterilerek elestirilirken, surenin nazil oldugu
donemde heniiz Miisliiman olmayan Eb{i Hureyre rivayetinin?? delil ola-
rak kullanilmas: ilgingtir.?® Ayrica ilgili ayetleri surenin biitinligi igeri-
sinde degerlendirmeye calisma konusunda ortaya konulan itirazlarin ve
farkli anlamlandirma gayretlerinin, Kur’an iizerinde yapilacak yiizeysel
bir degerlendirmede bile dogru olmadig1 gorilebilmektedir. Zaman za-
man ayetler arasinda irtibat biitiinliigii goriilse de bu durumun biitiin
ayet ve surelere tesmil edilmesi her zaman dogru sonu¢ vermez. Ayrica
surenin biitiinliigiine uymadig1 gerekgesiyle s6z konusu ayeti farkli bir
yorumlamaya tabi tutanlarin, ayni hassasiyeti diger ayetlerle ilgili goster-
medikleri miisahede edilmektedir.?*

Bu dort ayetin niizul sebebi verilirken daha ziyade Hz. Peygam-
ber’in (sas) vahyi unutma, tam ezberleyememe endisesi ve bu endiseyi
izale edecek sekilde muhafazasi ve okunmasi iizerinde durulmaktadir.

21 Ali Riza Gil, “Kiyamet Suresinin 16-19 uncu Ayetlerine Yiiklenen Geleneksel Yorum-
lar Uzerine”, 90-104.

22 Buhari, “Tevhid”, 43.

23 Ali Riza Giil, “Kiyamet Suresinin 16-19 uncu Ayetlerine Yiiklenen Geleneksel Yorum-
lar Uzerine”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/2 (2003): 83-84. Bu ri-
vayetlerin elestirisi konusundaki degerlendirmeler i¢in bkz. Mustafa Hocaoglu, “Kiyamet
Suresinin 16-19’uncu Ayetlerine Yiiklenen Geleneksel Yorumlar Uzerine Adl1 Calismanin
Degerlendirilmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (2009): 76-79.

24 Siilleyman Gezer, “75. KiyAme Suresinin 16-19. Ayetlerinin Anlasilma Sorunlari Uzeri-
ne”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/3 (2018): 1722-1724.
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Bundan dolay1 ayetlerin tek tek yorumlari verilirken bircok tefsirde be-
lirtilen Kur’an’in ag¢iklanmasi vurgusunun sebeb-i niizulda verilmedigi
goriilmektedir. Fahrettin er-Razi, s6z konusu ayetin, Hz. Peygamber’in
(s-a.s), hem nazil olan vahyi Cebrail (a.s) ile birlikte okumaya c¢alistigina,
hem de ilme olan diiskiinliigiinden 6tiirii vahyedilen ayetlerin miiskilleri-
ni ve manalarini kendisine sorduguna delalet ettigini”?® belirterek sebeb-i
niizulda verilmeyen bu duruma dikkat cekmektedir. Dolayisiyla bu ayetle-
ri degerlendirirken, ayetlerin tefsirlerine bakilmadan sebeb-i niizul iize-
rinden ayetleri anlamaya ¢alismak yanlis ¢ikarimlara yol agabilmektedir.

2. Ayetin Tefsiri

Kiyame stresi, 16-19. ayetlerinde yer alan vahyin okunmasi ve mu-
hafazasiyla ilgili ara bahis istisna edilecek olunursa, 6ldiikten sonra diril-
me, 6lim sirasinda insanin durumu, Kafirleri ahirette bekleyen zorluklar
ve Allah’'in kudret ve yaraticiligl konular1 ele alinmaktadir.?® Calismanin
bu béliimiinde, surenin biitiinii iginde farkl bir konuya temas eden ayet-
lerden biri olan ve makalemize esas teskil eden 19. ayetin, temel hadis ve
tefsir kaynaklari ile hadis serhlerinde nasil yorumlandigi ele alinacaktir.

s«

“&ig e §) & “Sonra onu agiklamak da bizim sorumlulugumuzdadir”
ayeti hadis ve tefsir kaynaklarinda; “Senin onu okuman da bize aittir. Sen
de tipki Cebrail’in (as) sana okudugu gibi okursun.” seklinde anlasilmakla
beraber, ibn Abbas’tan gelen diger bir rivayette ise; “O’'nu senin lisanin-
la agiklamak da bize aittir”?’ seklinde anlasilmaktadir.?® Ayrica ayetteki
“ol” ifadesinin, Kur’an ayetlerinin, “Tebyin” gérevinin bir sonucu olarak
Hz. Peygamber (sas) tarafindan aciklanmasi -ki bu calismada ayetin bu
anlam secenegi lizerinde durulacaktir- seklinde degerlendirildigi de

25 Fahrettin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir (Mefatihu’l-gayb) (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 30:
225.

26 lyas Uziim, “Kiyame Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25: 516.

27 Buhari, “Tefsir”, 75; “Fedailu’l-Kur’an”, 28; Mislim, “Salat”, 147; Taberani, el-Mu’ce-
mu’l-kebir, 11: 458; Ebii Avane, Musnedu Ebi Avdne, 2: 449-450; Taberi, Cdmiu’l-beydn,
24: 70; Suyuti, Durru’l-mensiir, 15: 109; Ebu Ishak en-Nisabri, el-Kesf ve’l-beydn,
10:87.

28 Alauddin b. Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi el-Hazin, Lubabu’t-tevil fi ma-
ani’t-tenzil (Tefstru’l-Hazin) (Beyrut: Daru’l-fikr, 1979), 7: 184; Ebu Hafs Omer b.
Ali ed-Dimegki el-Hanbell, el-Lubab fi ultiimi’l- kitab (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiye,
1998), 9: 560.
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goriilmektedir. Dolayisiyla ayet, O'nun ezberlenmesi ve tilavetinden sonra
onu senin i¢in beyan edecegiz, aciklayacagiz ve murad ettigimiz manasini
senin kalbine ilham edecegiz seklinde anlasilmistir. ibn Abbas ve Atiyye
el-Avfi, ayetten kastedilenin, helalini, haramini, emir ve nehiylerini acikla-
mak oldugunu dile getirmektedirler. Katade'nin de ayni goriiste oldugu
ifade edilmektedir.2® Mukatil b. Siilleyman da s6z konusu ayetle, Kur’an’da
yer alan haram, helal ve ahkdmin ayrintili olarak Hz. Peygamber’e (sas)
aciklanacaginin vurgulandigini ifade etmektedir®® Binaenaleyh ayet;
Kur’an'in inzalinin de,*! miigkil anlamlarini agiklamanin da ilahi sorumlu-
luk altinda oldugunu ortaya koymaktadir.**

Ibnu’l-Cevzi, bu ayetin anlagilmasiyla ilgili yapilan yorumlarin ade-
ta 6zeti mahiyetinde, su dort goriisiin s6z konusu oldugunu ifade etmek-
tedir:

1- Onu senin dilinle agiklayacagiz, sen de tipki Cebrail’in (as) sana
okudugu gibi okursun. Zira Cebrail (as) O’'na (sas) okudugu zaman, O
(sas) susuyordu, Cebrail (as) ayrildiktan sonra da Allah’in vaat ettigi gibi
okuyordu.

2- Onda (Kur’an’da) yer alan vaad ve vaid (6diillendirme ve cezalan-
dirma) ayetleri geregince muamele etmek bizim sorumlulugumuzdadir.

3- Onda (Kur’an’da) bulunan hiikiimleri, helal ve haramlar agikla-
mak bizim sorumlulugumuzdadir.

4- Insanlar icin agiklamalarin bulundugu ve Arapca olan Kur’an’1 in-
dirmek bizim sorumlulugumuzdadir.?® Dolayisiyla bu ¢alismada 6n plana

29 Mecduddin Muhammed b. Yakiib el-Feyriizabadi, Tenviru’l-mikbds min tefsiri Ibn
Abbds (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiye, 1429/2008), 626; Eb(’l-Fida Ismail b. Kesir
ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Sellame (Riyad: Da-
ru’'t-taybe li'n-nesr, 1999), 8: 278; Taberi, Camiu’l-Beyan, 24: 70; Celaluddin es-Suyuti,
Durru’l-mensir fi tefsiri’l-te’sir (Beyrut: Daru’l-fikr, 1432/2011), 15:109, Ebd Ishak
en-Nisabiri, el-Kesf ve’l-beyan (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, 2002), 10: 87.

30 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 3: 423.

31 Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidj, el-Veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, (Dimesk: Daru’l-ka-
lem & Beyrut: Daru’s-samiye, 1415/1995), 1155.

32 Nasiruddin Eb’l-Hayr Abdullah b. Omer el-Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, (Beyrut: Daru
ihyai’t-turasi’l-arabi, ts.), 5: 266; Muhammed b. Ali es-San’ani es-Sevkani, Fethu’l-ka-
dir, (Kuveyt: Daru’'n-nevadir, 1431/2010), 5: 475; Eb’'l-Kasim Carullah Mahmd b.
Omer ez-Zemahseri, Tefsiru’l-kessdf (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1430/2009), 1161.

33 Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 8: 422.
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cikarilan Kur’an’'in agiklanmasi anlami ayetten anlasilan anlam segenek-
lerden birisi olarak ele alinmaktadir.

Fahrettin er-Razi, ayetten kast edilenin Kur’an'in agiklanmasi ol-
dugunu soyle ifade etmektedir: “Bu ayet, Hz. Peygamber’in (sas), Cebrail
(as) vahyi indirdiginde onunla birlikte okumaya ¢alistigina, ilme olan diis-
kiinliigiinden o6tlri de Cebrail (as) okudugu sirada, vahyedilen ayetlerin
miiskillerini ve manalarini kendisine sorduguna delalet eder. Dolayisiyla
Hz. Peygamber’e (sas) Cebrail (as) ile beraber okumasi da, anlamlarini
sormasl1 da yasaklanmistir: Cebrail (as) ile birlikte okumasi, “Oyleyse
Biz onu okudugumuz vakit, sen onun okunusuna uy” ayetiyle; bu esnada
ayetlerin aciklamalarini sormasi da, “Sonra onu ac¢iklamak da bize aittir”
ayetiyle yasaklanmigtir.”3*

Dolayisiyla Kur’an'in manalarinda veya ahkdminda herhangi bir
kapalilik oldugunda onu agiklamak ilahi sorumlulukta® oldugu gibi
Kur’an’daki hadlerin, ahkdmin, helal ve haramin tefsiri de ilahi sorumlu-
luk altindadir.*®

Bu ayetle ilgili diger bir husus ise, beyanin te’hir edilip-edilmemesi
meselesidir. Mu'tezile’den Ebu’l-Hiiseyin: “Ayetin zahiri, agiklamanin hi-
tap vaktinden sonraya birakilmasinin vacip olmasini gerektirir” demek-
tedir. Fahrettin er-Razi buna soyle cevap vermektedir: “Ayetin lafzi, beya-
nin ertelenmesinin zorunlu oldugunu degil, aksine beyanin viicubunun
te’hirini (sonraya birakilmasini) gerektirir. Ciinkii beyanin zorunluluk
arz etmesi ancak ihtiya¢ duyuldugunda s6z konusu olur.”*” Dolayisiyla
Kur’an’da yer alan miicmel ve miiphem ifadelerin agiklanmasinin ilahi so-

34 er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 30: 225.

35 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari, 1: 41; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b.
el-Mehdi es-Sazeli, el-Bahru’l-medid (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2002), 8: 287;
Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi (Beyrut: Daru’n-nefais,
2005), 4: 244; Sihabuddin Eb{i’s-Send Mahmiid b. Abdillah el-Aldsi, Tefsiru ruhu’l-me-
ant (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1431/2010), 28: 1106; Ebu’s-Suid Muhammed b.
Muhammed, Tefsiru Ebi’s-Suild (Beyrut: Daru ihyd’t-turasi’l-Arabi, ts.), 9: /67; Davu-
doglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi (Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1978), 3:
216.

36 Ayni, Umdetu’l-kari, 1:80; Muhammed b. Abdirrahman el-Mubarekfiri, Tuhfetu’l-ah-
vezi bi serhi cami’it-Tirmizi (Sam: Daru’l-feyhd), 2011), 9: 240; Sevkani, Fethu’l-kadir,
5: 475; Ebu Hafs el-Hanbeli, el-Lubdb, 9: 560; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Se-
merkandi, Bahru’l-uliim (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 3: 500.

37 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 30: 25.
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rumlulukta olmasi, aciklamanin ihtiya¢ vaktinden sonraya birakilmasina
degil, hitap vaktinden sonraya birakilmasina delildir.3®

Cumhur ulema tarafindan kabul edilen, “agiklamanin hitap vaktin-
den sonra olmasinin cevazi”*® prensibinin s6z konusu olabilmesi, ayet-i
kerimede bulunan “beyan” ifadesinin “mananin aciklanmasi” seklinde an-
lasilmasiyla miimkiindiir. Ayrica Hasan Basri de, ayetten “tafsili beyan”in
anlasilmasinin uygun olacagini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu ayette;
izhar, tebyin veya baska bir anlamin kastedilmesi muhtemeldir. Zira “5”
cins isim olarak kullanilmistir ve dolayisiyla ifade; izhar, ahkaminin tebyi-
ni, ahkama miiteallik olan (umum ifade eden hiikiimleri) tahsis, (mutlak
olan hiikiimleri) takyid, nesh ve bunlarin disinda kalan “4&”1n biitln ce-
sitlerini ihtiva etmektedir.*® Kerhi, Ehl-i Siinnet ulemasinin hemen hemen
tamami tarafindan kabul edilen “agiklamanin hitap vaktinden agiklan-
maya ihtiya¢ duyuldugu vakte tehir edilmesi” prensibinin, ancak miicmel
olan ayetlerin tahsis, takyid ve neshi s6z konusu oldugunda anlam kazan-
digini belirtmektedir.*!

ibn Kesir bu ayetlerde ortaya konulan durumu soyle 6zetlemek-
tedir: Bu ayetlerde, Allah, Hz. Peygamber’e (sas), vahyi almada acele et-
mesi ve inmekte olan ayeti okumada melekle adeta yarisiyor gibi olmasi
sebebiyle melekten nasil vahiy alacagini 6gretmektedir. Bundan dolay1
Allah, Hz. Peygamber’e (sas), melek kendisine vahiy getirdigi zaman onu
dinlemesini emretmekte ve vahyi gégsiinde toplamayi, okumasini kolay-
lastirmayi, agiklamayi, tefsir ve izah etmeyi de uhdesine aldigini beyan
etmektedir. Bu durum da su li¢ asamada gerceklesmektedir: ilk asamada
vahyi onun gégsiinde toplamasi; ikinci asama okumasi; iglincli asama ise
aciklamasi ve anlamini izah etmesidir”** Dolayisiyla siinnetin korunma-
s1 ve slinnet-vahiy iliskisi de liclincli asamada gerceklestigi ifade edilen
Kur’an’in agiklanmasi ve bu agiklamanin ilahi tekeffiil altinda olmasi kap-
saminda degerlendirilmektedir.

38 Ismail Hakki b. Mustafa el-Bursevi, Tefsiru ruhi’l-beyan (Beyrut: Daru ihyai’t-tura-
si’l-arabi, ts.) 10: 192.

39 er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir, 30: 225; el-Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, 5: 266.

40 Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 8: 871.

41 Ayni, Umdetu’l-kdri, 1: 83.

42 Eb{’'l-Fida Ismail b. Kesir ed-Dimegki, Tefstru’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Sami b. Muham-
med Sellame (Riyad: Daru’t-taybe li'n-nesr, 1999), 8: 278.
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3. Hz. Peygamber’in Tebyin Gérevi Baglaminda
Degerlendirilmesi

Kur’an’da yer alan miicmel ve miigkil ayetleri a¢iklamak, mutlak
olanlari takyid etmek ve umumi anlam ifade edenleri ise tahsis etmek su-
retiyle yerine getirilen tebyin gorevini,** Kur’an'in bizzat kendisi degisik
ayetlerde ifade etmektedir.

«

8 5 4038 0Ll ) JsZ) oe 1551 55" “(Allah’in emirlerini) onlara iyice agik-
lasin diye her peygamberi kendi kavminin dili iizere génderdik...” (Ibra-
him 14/4) ayetiyle tebyin gérevinin biitiin peygamberlerin ortak gorevi
oldugu vurgulanmaktadir.

=0 ou

“aad] I3 G el 52 3 J) W ...Insanlara kendilerine indirileni acik-
laman icin sana bu Zikri (Kur’an) indirdik...” (en-Nahl 16/44)

- s

Osted p58) 83535 b5 48 TedlEd gl (i) 5 Y] Sl L W1 3" “Biz bu Kitab'
sana, ancak hakkinda anlasmazliga diistiikleri seyleri kendilerine agikla-
yasin ve iman eden bir topluma da hidayet ve rahmet olsun diye indirdik.”
(en-Nahl 16/64)

FEUNG

‘G5 el §) 3" “Sonra onu (vahyi) agiklamak da bize aittir” (el-Kiyame
75/19)

Ilk ayette diger peygamberlerle beraber Hz. Peygamber’in (sas) de
kendilerine indirilen vahyi a¢iklayabilmeleri i¢in kendi kavimlerinin dili
lizere gonderildigini beyan eden Allah Teala, ikinci ve li¢lincii ayetlerde
direkt olarak Hz. Peygamber’i (sas) muhatap alarak kendisine indirilen
Kitab1 insanlara agiklama gorevinin bizzat Allah tarafindan verildigini
vurgulamaktadir.

Peygamberlerin gonderildikleri toplumlarin i¢inden c¢ikan fertler
olmalar1 ve onlarin dillerini konusmalari, sadece kendilerine gelen vahyi
duyup aktarmalari i¢in degildir. Ayn1 zamanda peygamberlerin - pek tabifi
olarak Hz. Peygamber’in (sas) - gonderilen vahiylerle ilgili bir takim a¢ik-
lamalarda bulunmalari gerekebilecegi icin de gonderildikleri toplumlarin
dilini konusuyor olmalar1 zaruri bir durumdur. Ayrica ister Tiirkce’de, is-

43 es-Satibi, Ebil ishak Ibrahim b. Mis3, el-Muvédfakdt, tkh. Muhammed Mirabi (Bey-
rut: Miiessesetu'r-risale, 1434/2013), 3-4: 14, 366-3370; Abdulkerim Zeydan, Uli-
mu’l-Hadis (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 2011), 17; Muhammed Accac el-Hatib,
es-Sunnetu kable’t-tedvin (Beyrut: Daru’l-rikr, 2005), 23; Muhammed Accac el-Hatib,,
Ustilu’l-Hadis (Beyrut: Daru’l-rikr, 2008), 31-34.
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ter Arapga da dahil diger dillerde olsun, “aciklama”nin sadece bir metni
“okumak” ve “nakletmek” oldugunu sdylemek gercek disi bir iddia olur.
Ayni sekilde ayetlerde gegen “beyyene” fiilinin “bellega” anlaminda oldu-
gunu iddia etmek** de kismen dogruyu ifade etse de gercegi tam olarak
yansitmaktadir. Ciinkii “beyyene” fiili “bellege” fiilinin anlamini da icine
alan daha genis anlaml bir fiildir. Zira bir seyi muhataba ag¢iklayabilmek
icin 6nce onun “teblig edilmesi, bildirilmesi, nakledilmesi” gerekir. Dola-
yisiyla “beyyene” fiili “bellega” anlamini icermekle birlikte, anlami teblig
ile sitmirli degildir. Daha agik bir ifade ile “her “aciklayan” ayni zamanda
“teblig”de de bulunmus olur, ancak her teblig edenin zorunlu olarak acik-
lamada bulundugu séylenemez. Bir insan bazen herhangi bir aciklamada
bulunmaksizin sadece bir mesaji ulastirmakla yani teblig etmekle yetine-
bilir. “Beyyene” fiili “teblig + teblig edilenin agiklanmas1” seklinde formiile
edilebilir*®

Kiyame 19. ayet ile duruma bambaska bir boyut getirilmekte ve
Kur’an'in agiklanmasi ile ilgili tebyin gorevinin bizzat Cenab-1 Allah’in
uhdesinde oldugu, Peygamber’in (sas) diliyle yapilan a¢iklamalarin ilahi
vahyin sorumlugunda oldugu beyan edilmektedir. Dolayisiyla yukarida
verilen ayetler beraber degerlendirildiginde Peygamber’e (sas) Allah (cc)
tarafindan tebyin gorevi verildigi ve bu gorevi yerine getirirken aciklama-
larin vahye dayandigi goriilmektedir.*® Ayrica Hasan b. Atiyye'nin; “Ceba-
ril (as) Restlullah’a (sas) Kur’an’la indigi gibi siinnetle de inerdi.” ifadesi*’
bu ayetle beraber degerlendirildiginde durum daha anlasilir hale gelmek-
tedir.

Ayrica Allah Tedla'nin Hz. Peygamber’den (sas) “Kitab1 ve hikme-
ti 6greten” bir peygamber olarak bahsettigi ayetler*® de tebyin gérevinin
kapsaminda degerlendirilebilir. Zira 6gretme faaliyeti ayrintili olarak
aciklama ve anlatma olmadan yerine getirilmis olmaz. Ayrica bu ayetler-
de gecen “kitab” kavramiyla kastedilenin “Kur’an-1 Kerim” oldugu konu-

44 Sevim Gelgeg, “16/Nahl 44 Baglaminda Hz. Peygamber’in Tebyin Gorevi”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 15/1 (2015): 281-284.

45 Kirbasoglu, Hayri Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Siinnet (Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 1999), 167-169.

46 Abdullah Aydinl, Hadis Yazilari (istanbul: [FAV Yayinlari, 2014), 240; Yavuz Koktas,
Hadis Tarihi ve Usilii (Rize: STS Yayinlari, 2017), 29-30.

47 Darimi, Mukaddime, 49.
48 el-Bakara 2/151; Al-i imran 3/164; en-Nis4 4/113; el-Cum’a 62/2.

SROO
227



Fuat Karabulut

sunda ihtilaf bulunmazken “hikmet” kavramindan muradin ise “siinnet”
oldugu ve Kitap'tan farkli bir sey oldugu konusunda genel bir kanaat s6z
konusudur.*® Ayrica Ahzab, Suresinin 34. Ayetinde gecen “Siz evlerinizde
okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin...” ayetindeki “hikmetle
kastedilen de stinnettir.>

Son climlede (yani Kiyame Suresi'nin 19. ayetinde) Allah Teala, Hz.
Peygamber’e (sas) Kur’an-1 Kerim ayetlerini agiklayacagina dair vaatte
bulunmustur. Bu a¢iklamanin Kur’an’in kendisinden ayri bir sey olacag:
asikardir. O, Kur’an degildir. O, Kur’an'in agiklamasi veya onun yorumu-
dur. Dolayisiyla o, zorunlu olarak Kutsal Kitab'in ifadelerinden ayrilmis
farkh bir formda olacaktir. Iste “gayr-i metluv vahiy” ile kastedilen de tam
olarak budur. Fakat formlar her ne kadar farkh olsa da Hz. Peygamber’e
(sas) vahyedilen her iki vahiy ¢esidi de Allah’tandir ve her ikisine de Miis-
limanlar tarafindan inanilmasi ve itaat edilmesi zorunludur.>*

Hz. Peygamber’in (sas) tebyin gorevini yerine getirirken ortaya koy-
dugu aciklamalarin aciklanan metinden farkl bir sey olmasi ve metnin
anlasilabilmesi i¢in bir takim ek bilgiler vermesi tabii bir durumdur. Han-
gi dilde olursa olsun bir metnin aciklanmasindan kastin sadece o metni
nakletmek oldugunu iddia etmek realiteyle bagdasmaz. Ayrica Kur’an’in
aciklanmasi i¢in stinnet’e ihtiya¢ duyulmasi bir eksiklik olarak degerlen-
dirilecek olunursa, bu durumda peygamberin gorevlendirilmesinin de Al-
lah i¢in bir eksiklik olarak degerlendirilmesi gibi bir sonu¢ dogurmaz mi1?

Hz. Peygamber’in (sas) Kur’an’t agiklamasi demek, ayet metninde
bulunmayan bir takim ek bilgiler ortaya koymasi demektir. Bu durum ba-
zen anlami kapali olan bazi ifadeleri aciklamak seklinde olabilecegi gibi
uygulama ile ilgili bazt miiphem yodnleri bulunan ayetlerde de s6z konusu
olabilir.>? Kur’an’in agiklanmasi baglaminda aktarilan bu ek bilgilerin biz-
lere ulasabilmesi de, ya Hz. Peygamber’in (sas) kesinlik ifade eden uygu-
lamalarinin, yani “ameli siinnet”in, nesilden nesile aktarilmasiyla, ya da

49 Safi, er-Risdle, 76-79, 93-104.

50 Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari (Istanbul: insan Yayinlary, ts.), 146; Aydinl, Stin-
net Yazilari, 239; Ahmet Yucel, Hadis Ustilii (istanbul: [FAV Yayinlary, 2011), 22.

51 Muhammed Taki Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, trc. Mehmet Ozsenel (is-
tanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 37-38.

52 Kirbasoglu, [slam Diisiincesinde Siinnet, 166.
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hadislerin rivayetiyle miimkiin olmaktadir.>® Yine yukarida aktardigimiz
ayetlerisiginda, Kur'an’in Hz. Peygamber (sas) tarafindan agiklanmasi go-
revini Allah verdigine ve onun agiklanmasini da bizzat Allah Teala tekeffiil
ettigine gore Hz. Peygamber’in (sas) Kur’an ayetlerinin tefsiri baglaminda
yaptigl aciklamalarinin da Allah tarafindan Peygamberine vahiy yoluyla
indigi soylenebilir.

Bu ifadeden hareketle bazi miifessirler, vahyin inmeye basladig:
ilk zamanlarda, inzal olunan bazi ayetleri veya bu ayetlerdeki ifadelerin
anlamlarini Res(lullah’in (sas) Cebrail’e (as) sordugu diisiincesini akla
getirdigini ifade etmektedirler. Ayrica Hz. Peygamber’e (sas), vahiy na-
zil oldugunda sessizce dinlemesi gerektigi, inen vahyin her kelimesinin
O’nun hafizasina Allah tarafindan yerlestirilecegi ve Kur’an’in nazil oldu-
gu sekliyle kendisine yine Allah tarafindan okutulacagi emir buyurulduk-
tan sonra, vahyedilen her emir ve nehyin manasinin da Hz. Peygamber’e
(sas) Allah tarafindan agiklanacaginin bildirildigini soylemektedirler.>*

Kur’an-1 Kerim'in emirlerinin, nehiylerinin, manasinin, gayesinin
aciklanmasi gorevinin Allah Teala tarafindan Hz. Peygamber’e (sas) tevdi
edilmesinin sebebi, sozleri ve uygulamalariyla inen vahyi muhataplarina
anlatmasi ve bu emir ve yasaklari nasil amele donitistiireceklerini kendi-
lerine 6gretmesidir. Zira peygamberler, aldiklar1 vahiyleri insanlara anlat-
mak ve bunlarla amel etmelerini saglamakla gorevlendirilmis elcilerdir.
Sayet kendilerine vahyedileni gizlemis olsalardi, peygamberlik gorevini
ifa ettikleri soylenemezdi. “Biz sana bu Zikr’i (Kur’an’i), insanlara kendi-
lerine indirileni agiklayasin diye indirdik...” (en-Nahl 16/44) buyurmak-
ta olan Allah Teala, el¢isinin gorevinin Allah’in ayetlerini sadece teblig
etmekle sinirli olmadigini, kendisine vahyedilen bu kitabi 6gretmek ve
aciklamanin da Cenab-1 Allah tarafindan sahsina tevdi edilen bir vazife
oldugunu agikeca beyan etmektedir. Dolayisiyla Kur’an’a inandigini soyle-
yen bir kimse, Kur’an’'in sahih agiklanmasinin ancak Resflullah’in (sas)
sozleri ve amelleriyle oldugunu, bu agiklamalarin da indi agiklamalari ol-
mayip, Allah’tan gelen vahiy oldugu hakikatini géz ardi ederek, kendi iste-
gine gore aciklamaya cliret ederse, bu sahsin gercek manada iman sahibi
oldugunu soylemek giigtiir.>

53 Kirbasoglu, [slam Diistincesinde Stinnet, 167.
54 Razi, et-Tefsiru’l-kebir 30: 225; Mevdidi, Tefhim, 6: 538.
55 Mevddi, Tefhim, 6: 539; Ebu’l-A'la Mevd(di, Siinnetin Anayasal Niteligi (istanbul: Cira
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Kur’an-1 Kerim'’i miitalaa eden bir kimse, sadece Arap¢a bilmekle
ve kelimelerinden hareketle gercek mekasidini anlayabildigini iddia ede-
meyecegini gorecektir. Zira Kur’an'in iislubuna, terminolojisine hakim
olunmadan verilen mana ve yapilan aciklamalar hakikati ortaya koymak-
tan uzak olacaktir. Ornegin namaz anlamindaki salat, Kur’an’da en ¢ok
vurgulanan ibadettir. Ancak sadece Arapc¢a bilmekle ayetlere bir anlam
verilmeye calisilirsa, verilen mananin ve yapilan agiklamalarin eksik ola-
cagl muhakkaktir. Ciinkii salat ifadesinin, belli sartlar1 ve riikkunlar ye-
rine getirmenin zorunluluk oldugu bir ibadete ad oldugu ve bu istilahi
anlamiyla degerlendirilmeden ayetleri anlamanin miimkiin olamayacagi
hakikati unutulmamalidir. Kur’an-1 Kerim’i inzal eden ve salat kavramiyla
ifade edilen ibadetin nasil uygulanacagi kendisinden 6grenilen bir pey-
gamber gondermeseydi, sadece Kur’an’dan hareketle iki Miisliiman bile
ibadetin nasil icra edilecegi konusunda uygulama birligi saglayamazlardi.
Bugiin diinyanin dort bir tarafinda bulunan Miisltimanlarin namaz kilma-
daki vahdetleri Allah Resili'ntlin 6rnekligiyle miimkiin olmaktadir. Ayni
durum zekat, orug ve hac ibadetleri icin de gegerlidir. >

4. Vahiy-Siinnet iligkisi Baglaminda Degerlendirilmesi

Siinnetin vahiy kaynakl olup olmadig1 tartismalarinda, temelde {ig
farkl goriis bulunmaktadir. Birinci goriise gore, siinnetin vahiyle hi¢bir
iliskisi yokken, ikinci goriise gore siinnetin tamami vahiydir. ifrati ve tef-
riti temsil eden bu iki goriisiin yaninda daha mutedil olan ticiincti goriise
gore ise, siinnetin bir kismi vahye dayanirken bir kismi da Hz. Peygam-
ber’in (sas) beseri tercih, ictihat ve kararlarina dayanmaktadir. Tarihi
slire¢ icerisinde slinnetin kismen veya tamamen vahiy yoluyla Hz. Pey-
gamber’e (sas) geldigi konusunda genel kanaatin varlig1 yaninda, sinne-
tin Hz. Peygamber’in (sas) ictihatlarindan ibaret oldugu dolayisiyla vahiy
kaynakli olmadigi goriisti de varhigini devam ettirmistir.>’

Kur’an’in, Hz. Peygamber’e (sas) iman, itaat ve ittiba‘ etme, isyan

Yayinlari, 2008), 65.
56 Mevdidi, Tefhim, 6: 538-540; Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari, 145-146.

57 Genis Bilgi icin bk. Mevliit Glingor, “Kur’an’in Hz. Peygamber’in Stinnetine Verdigi De-
ger”, 51-75; Rasit Kiiciik, “Kur’an - Siinnet Hiskisi", 121-162; Mehmed Said Hatiboglu,
Hz. Peygamber ve Kur’dn Dist Vahiy (Ankara: Otto , 2009), 33-120; Hayri Kirbasoglu,
Islam Diistincesinde Siinnet, 148-205, 215-254; Mustafa Geng, Siinnet - Vahiy ili;kisi
(Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2005), 60-171.
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etmeme, O'nun verdigi hitkme razi olma ile ilgili ayetleri ve konuyla ilgi-
li hadisler degerlendirildiginde,*® siinnetin tamamen veya kismen vahiy
kaynakl oldugu ile ilgili goriisiin savunulmasinin somut delillere dayan-
dig1 gorilmektedir. Bu goriisii savunanlar arasinda da siinnetin tamamini
m1 yoksa bir kisminin mi1 vahye dayandigi ile ilgili iki farkli gériistin varli-
gindan s6z etmek miimkiindiir.

Hz. Peygamber’e (sas) gelen vahyi sadece Kur’an’la sinirlamanin
makul oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Zira Hz. Musa'ya (as) Tev-
rat'in Firavun'un helakinden sonra ve tek seferde nazil oldugu konusunda
Yahudiler arasinda ihtilaf varsa da bir biitiin olarak bir defada vahyedildi-
gi diistincesi genel kabul gormektedir.>® Bircok miifessir de Kur’an'in ted-
ricen indirildigini, bundan dolay1 “nezzele” fiilinin kullanildigini, Tevrat
ve Incil'in ise bir defada indirildigini, bundan dolay1 da “enzele” fiilinin
kullanildigini belirtmislerdir. Dolayisiyla Hz. Musa’nin peygamber olarak
gorevlendirilip Firavun’a gonderilmis olmasi ve onun iman etmesini, hi-
dayete gelmesini ve Israilogullar’ni kendisiyle génderilmesini istemesi,
Hz. Musa’'nin, Tevrat'in kendisine vahyedilmesinden énce vahiy aldigi
konusunda acik birer delildir.®® Kur’an’da ismi gecen peygamberlerin bir
kismina kitap verilmedigi g6z 6niinde bulundurulursa, peygamberlere in-
dirilen vahyi ilahi kitaplarla sinirlamak kendilerine kitap verilmeyen pey-
gamberlere vahiy indirilmedigi gibi garip bir sonu¢ dogurmaktadir.

Ayrica kiblenin Mescid-i Aksd’dan Mescid-i Haram’a ¢evrilmesi®?,
Bedir savasi oncesi iki taifeden birisinin vaat edilmesi®’, Bedir sava-
sinda riiyasinda diismanlarin sayica az gosterilmesi®®, Bedir savasinda
Miisliimanlara meleklerle yardim edileceklerinin bildirilmesi®, Hz. Pey-
gamber’e (sas), Hz. Zeyneb ile evliliginin 6nceden haber verilmesi®®, Hz.

58 Ebi Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi’r-rivaye (Beyrut:
Miiesseset'r-Risale, 2013), 17-21.

59 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2001), 74.

60 Faik Akcaoglu, Hz. Peygamber’in Kur’an Vahyi Disinda Bilgilendirilmesi (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, 2010), 147-150.

61 el-Bakara2/143-144.
62 el-Enfal 8/7.

63 el-Enfal 8/43.

64 el-Enfal 8/9.

65 el-Ahzab 33/37.
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Peygamber’e (sas) sirrinin ifsa edildiginin haber verilmesi®® gibi olaylari
anlatan ayetler Hz. Peygamber’in (sas) Kur’an disinda vahiy aldigini gés-
termektedir.®’

Ancak vahiy kaynakli olmalar1 agisindan Kur’an ve siinnet arasinda
soyle bir fark s6z konusudur: Kur’an, hem lafz1 hem de manasi Allah tara-
findan indirilen vahiy iken, siinnet ise, manasi Allah’tan lafz1 ise Peygam-
ber (sas) tarafindan ifade edilen vahiydir.

Ifk Olayr'nda miinafiklarin reisi Abdullah b. Ubey tarafindan Hz.
Aige ile ilgili bagslatilan iftira kampanyasi ve yasanilan siire¢ Hz. Aise ta-
rafindan soyle ifade edilmektedir: “...Allah, mutlaka benim temiz ve sug-
suz oldugumu ortaya koyacakti. Fakat Allah’in benim durumumla ilgili bir
konuda okunacak bir vahiy (. L=s) indirecegini zannetmiyordum. Ashn-
da ben, hakkimda Allah'in konusmasina degmeyecek kadar kendimi kii-
cliik gortiyordum. Bununla birlikte ben, Restlullah’in bir riiya gérmesini
ve Allah’in bu riiya ile beni temize ¢ikarmasini umuyordum. Restlullah
oturdugu yerden kalkmadan ve ev halkindan hi¢ kimse disar1 ¢ikmadan
kendisine vahiy indirildi. Bunun lizerine sitmaya yakalanmisg¢asina asir1
hararetlendi. Oyle ki, soguk kis giiniinde bile indirilen vahyin agirhgindan
inci taneleri gibi terler dokiiyordu. O hali gecince Restlullah giiliiyordu.
Ik soézii de; “Aise! Allah seni kesin olarak temize ¢ikarmistir’” demesi ol-
du...”® Hz. Aise tarafindan rivayet edilen bu hadis, sahabenin, Kur'an'in
disinda da Hz. Peygamber’e (sas) vahiy geldigi anlayisini benimsedigini
ortaya koymasi ve ayeti, Ju L=s okunan vahiy (vahy-i matluvv) olarak ni-
telendirmesi ve vahyi, Kur’an ve Kur’an disinda Hz. Peygamber’e (sas) ge-
len vahiy olarak ayirima tabi tutmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Bu
da sonraki donemlerde vahyin, vahy-i matluvv ve vahy-i gayr-i matluvv
olarak siniflandirilmasi anlayisina zemin hazirlamistir.

el-Kasimi, Ebu’l-Beka'nin Kiilliyati'ndan naklen su bilgiyi vermek-
tedir: “Kur’an ve Hadis, Allah tarafindan indirilen vahiy olmalar1 agisin-
dan birdirler. Ancak Kur’an, icaz ve meydan okumak i¢in nazil olmus ve
onun lafizlar1 Levh-i Mahfliz’da yazilidir ve ne Cebrail’in (as) ne de Hz.
Peygamber’in (sas) o lafizlar iizerinde herhangi bir tasarrufu s6z konusu
degildir. Stinnet ise, muhtemelen Cebrail’e (as) mana olarak nazil olmus, o

66 et-Tahrim 66/3.
67 Bkz. Akcaoglu, Hz. Peygamber’in Kur’dn Vahyi Disinda Bilgilendirilmesi, 154-169.
68 Buhari, “Megazi”, 34.
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da bu manalari ifadeler haline getirerek Peygamber’e (sas) aciklamis veya
mana olarak ilham etmis Peygamber (sas) de bunlar fasih bir sekilde ifa
etmigtir”®

Siinnetin vahiy kaynakli oldugu anlayisinin en 6nemli savunucula-
rindan olan imam Safi?’ye gore, Hz. Peygamber’in (sas) siinnet olarak or-
taya koydugu her sey O'nun kalbine ilham edilmistir. Siinnet de, Allah ta-
rafindan O’'nun kalbine ilham edilen “hikmet”tir. Dolayisiyla kalbine ilham
edilenler O'nun siinnetini yani Allah’in (Kur’an’da) zikrettigi “hikmet”i
olustururken, Hz. Peygamber’e (sas) Allah tarafindan indirilen “kitab” ise
Allah’in Kitabi (Kur’an)’dir.”®

Allah Teala’'nin, Hz. Peygamber’i (sas) bazi uygulamalari sebebiy-
le uyarmasi,’! Hz. Peygamber’in (sas) kendi ictihatlariyla ortaya koydugu
goriis ve davranislarinin da ilahi murakabe altinda bulundugunu géster-
mektedir.”> O halde Allah tarafindan uyariya muhatap olmayan ictihatla-
r1, adeta Allah'in takrirleri olarak gortliip vahiy kaynakli olduklar1 kabul
edilebilir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (sas) bazi uygulamalari sebebiyle
uyarilmasi, siinnetin vahiy kaynakli olmamasina degil, aksine vahiy kay-
nakli olusuna delil teskil etmektedir.”

Nahl Suresi’'nin 44. ve 64. ayetleriyle Allah tarafindan Hz. Peygam-
ber’e (sas) verilen Kur’an'in ifade veya uygulama acisindan kapali olan
ve ac¢iklanmaya ihtiya¢ duyulan nasslarinin insanlara agiklanmasi gorevi,
Kiyame Suresi 19. ayeti ile indirilen vahiyleri agiklamanin Allah’in sorum-
lulugunda oldugu belirtilmekte, dolayisiyla da Peygamber’in Kur’an'in
aciklanmasi amaciyla soyledigi s6zlerin ve ortaya koydugu uygulamalarin

vahiy kaynakli oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

69 Cemaluddin el-Kasimi, Kavdidu't-tahdis (Beyrut: Daru’'n-nefais, 1993), 58.
70 Safi‘i, er-Risale, 93-103.

71 Bedir Savasi’'nda diismana daha biiytik kayiplar verdirme imkanina sahipken Mekkeli
Misriklerden esirler almasi ve onlari belli bir fidye karsilig1 serbest birakmasi tize-
rine inen; “Yeryliziinde diismani tamamen sindirip hakim duruma gelmedikge hicbir
peygambere esir almak yakismaz...” (el-Enfal, 8/67) ayeti ile Tebuk Savasi’na cesitli
bahaneler ileri siirerek harbe katilmamak i¢in izin isteyenlere izin vermesi iizerine
inen; “Allah seni affetsin! Dogru sdyleyenler sana agiklanip yalancilari da bilinceye
kadar ni¢in onlara izin verdin.” (et-Tevbe, 9/67) ayeti 6rnek olarak verilebilir.

72 Kasimi, Kavdidu't-Tahdis, 58.
73 Abdulgani Abdulhalik, Hucciyyetu’s-Siinne (Riyad: ed-Daru’l-alemiyyetu li'l-kitabi’l-s-
lami, 1407/1986), 334-339.
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Ayrica bir metnin aciklanmasinin agiklanan metinden tabii ola-
rak farkll oldugu diisiintilecek olunursa, Kur’an'in agiklanmasinin da
Kur’an’dan farkli bir sey oldugu ve aciklama sorumlulugunu Allah tekeffiil

ettigine gore Kur'an’in aciklanmasi sadedinde ortaya koyulan a¢iklamala-
rin da vahiy kaynakli oldugu séylenebilir.

Resfilullah’a (sas), Kur’an'da yer alan emirler, nehiyler, hususi bir
takim 1stilahlarla beraber bunlarin anlamlariyla ilgili aciklamalar da vah-
yedilmistir. Sayet bu agiklamalarin tamaminin da Kur’an’da yer aldig id-
dia edilecek olursa o zaman; “Onun ac¢iklanmasi da bize diiser” (el-Kiya-
me 75/19) gibi bir ifadenin varlig1 anlamsizlasirdi. Kur’an’da yer alan her
seyin ac¢iklanmasinin da kendisinde yer aldig1 iddias1 peygamberlerin
muallim vasiflariyla yerine getirdikleri misyonlarini islevsiz kilmaktadir.
Ayrica Kur’an'i teblig etmek, agiklamak ve 6gretmekle gorevlendirilen Hz.
Peygamber’in (sas), Kiyame Suresi’'nin 19. ayetiyle Kur’an ayetleriyle ilgili
yaptig1 aciklamalarin da ilaht tekeffiil altinda olmasi vahy-i hafinin bir is-
patidir ve yapilan bu agiklamalarin da Kur’an kelimelerinden ayri bir sey
olmasi gerektigi de asikardir.”*

Dolayisiyla Allah'in (c.c), Hz. Peygamber’e (sas) yalnizca Kur’an
ayetlerini vahyetmedigini, ayn1 zamanda Kur’dn'da yer alan ayetlerin
aciklamalarini da vahyettigi ve Hz. Peygamber’in (sas) de, Allah’a, Allah'in
Kitab1 olarak Kur’an’a, ve Allah’in Resiilii olarak Hz. Muhammed’e (sas)
iman eden biitlin insanlara, kendisine vahyedilen Allah’in kitabini ve acik-
lanmasini 6grettigi ifade edilebilir.”®

Bizzat Allah tarafindan teblig, tebyin ve ta'lim gorevleriyle miiceh-
hez kilinan Hz. Peygamber’in (sas) bu misyonunu sadece kendisine gelen
vahiyleri nakletmekle sinirlandirmak ve Kur’an’in disinda vahiy almadigi-
n1 iddia etmek bizzat Kur’an’'in ortaya koydugu peygamberlik anlayisiyla
bagdasmamaktadir.

Muhammed Hamidullah: “Teamiile ve hukuki anlayisa gore bir elgi,
onu gonderen gibi addedilir ve hatta el¢inin s6zii, onu memur edenin
sahsen soyledigi s0z gibi kabul edilir. Biitiin siyaset ve el¢ilik hukuku iste
bu karineye istinad eder. Siinnet meselesinde de bu eski ictimai mefhum
Kur’an’da sik sik tekrar olunmustur.” diyerek siinnet-vahiy iliskisinin tabii

74 Mevdidi, Tefhim, 6: 538; Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari, 146.
75 Mevdidi, Tefhim, 6: /540.
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bir hal oldugunu beyan etmektedir.”®

Bir¢ok ayet ve hadisin delaletiyle Hz. Peygamber’in (sas) siinneti-
nin vahiy kaynakli oldugu sdylenebilir. Ancak Hz. Peygamber’in (sas) siin-
netinin biiytik boliimiintin vahiy kaynakli oldugu soylenebilinse de, 6zel-
likle diinyalik bir takim islerle ilgili bazi i¢tihadlar1 i¢in ayni seyi séylemek
miimkiin olmaz. Zira Allah Restli’'niin meshur hurma asilama hadisesin-
de ifade buyurduklari: “Siz diinya is(ler)inizi daha iyi bilirsiniz.””” sozleri
ve: “Ben ancak bir insanim. Size “dininizle ilgili” bir sey emrettigim zaman
onu aliniz. Ama size kendi gériisiimden kaynaklanan bir sey emrettigim
zaman ben ancak bir insanim (yanilabilirim).”’® sozleri ve bu rivayetleri
aktaran imam Miislim’in Sahihi’ne bab bashgi koyan imam en-Nevevi'nin,
bu rivayetlere ait olusturdugu 38. babin bashgini: “Peygamber Efendi-
mizin, kendi goriisii olarak diinya gecimligine dair séylediklerine degil de
Seriat olarak buyurduklarina uymanin gerekliligi babr” seklinde vermesi,
peygamberlik gorevinin geregi olarak serdettigi soz, fiil ve takrirleri ile
bir takim diinyalik islerle ilgili ictihatlar1 arasinda fark oldugunu goster-
mektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (sas) din olarak icra ettigi Stinneti
vahiy mahsulii, dlinya islerindeki gortisleri ve davranislari ise beseri ol-
dugu soylenebilir.”

5. Siinnetin Korunmasi Baglaminda Degerlendirilmesi

Bu ayet cercevesinde diisiintilmesi gereken hususlardan birisi de
slinnetin korunmasi meselesidir. Kur’an'in bizzat Allah tarafindan ko-
runmasi “Stuphesiz Zikr’i biz indirdik, onun koruyucusu da elbette biziz”
(el-Hicr 15/9) ayetiyle acik bir sekilde ortaya konulmaktadir. O halde;
Kur’an'in korunmasi siinnetin korunmasini da kapsar mi? Kur’an’in ko-
runmasi ile stinnetin korunmasi arasinda ne gibi farklar s6z konusudur?
Sorularina cevap aranmasi gerekmektedir.

Allah’in Kur’an’t korumayi tekeffiil etmesi Kur’an’in aciklamasi olan

s

siinneti de korumasi anlamina gelmektedir. Zira “si5 &k § &” “Sonra onu

76 Muhammed Hamidullah, “Siinnet”, [slam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basime-
vi, 1979), 11: 243.

77 Mislim, “Fedail”, 141.
78 Miislim, “Fedail”, 140.

79 Ahmet Onkal, "Vahiy-Siinnet iliskisi ve Vahy-i Gayr-i Metluvv", Kur’dn ve Siinnet Sem-
pozyumu (Ankara 1-2 Kasim 1997), (istanbul: irfan Vakfi, 1999), 55-69.
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(vahyi) aciklamak da bize aittir”” (el-Kiyamet 75/19) ayetiyle Allah, hem
lafz1 hem de manasiyla ilgili agiklamalari korumaya s6z vermektedir.2° Bu
da Kur’an'in agiklamasi olan siinnetin Allah tarafindan korunmasina isa-
ret etmektedir. Bu koruma, Allah Teala'nin, sahabenin ve tabi‘inun kalp-
lerinde (onlarin ezberlemesi suretiyle) siinneti muhafaza etmesiyle ger-
ceklesmistir. Hz. Peygamber (sas) doneminde siinnetin yazilmasi; O'nun
sozlerini, fiillerini, baskasinin O’na soylediklerini ve O’nun huzurunda
yaptiklarinin tamamini kapsamasi sebebiyle gercekten zor bir durumdur.
Binaenaleyh siinnetin korunmasindan kastedilen, Kur’an gibi hem lafzi-
nin hem de manasinin korunmasi degil, sadece manasinin korunmasidir.
Kur’an, hem lafzi hem de manasi Allah’in kelami1 oldugu ve lafzinin okun-
masiyla ibadet edildigi i¢cin korunmasi konusunda stinnetten farkhilik arz
etmektedir. Ayrica Allah, stinnetin teblig edilmesini sahabeden bazisina
nasip etmek suretiyle korunmasini ve sonraki nesillere aktarilmasini sag-
lamistir. Siinnetin tebliginde etkin rolleri olan tabi‘in ve onlardan sonraki
nesillerin biyografileri incelendiginde; hafizalari, anlama kabiliyetleri, ca-
lisma azimleri ve siinneti ezberlemedeki gayretlerinin akillara durgunluk
verecek nitelikte oldugu goriilmektedir. Bu da Allah’in stinnetin korunma-
sini tekeffiil etmesinin semerelerindendir.®!

Kur’an-1 Kerim baslangictan itibaren okunmak, ezberlenmek, yaz-
dirillmak ve denetlenmek suretiyle muhafaza edilmis olmasina ragmen,
hadisler icin boyle bir durum s6z konusu olmadigi gibi, hatta Hz. Peygam-
ber (sas) tarafindan baslangigta belli bir siire yazma yasaginin konuldu-
gu bilinen bir gergektir. Ancak unutulmamasi gerekir ki, bu yazma yasagi
ve takip eden uygulamalar, Hz. Peygamber’in (sas) sahsi i¢tihadina degil,
risalet vasfina dayali baglayici bir tasarruftur. Binaenaleyh Kur’an ve siin-
netin korunmasiyla ilgili sekil farkliligina bakilarak olayin gerisindeki ira-
deyi gormemek, anlayis ve yorumlarda yanilmak ve goriintiiye takilip kal-
mak olur. Oyle anlasiliyor ki, siinnetin korunmasi iimmete, yani iimmetin
alimlerine havale edilmistir. Yani sadece Kur’an ve siinnetin korunma se-
killerinde farklilik vardir.* Ayrica Muhammed b. Ebi Hatim’in, Buhar?’den

80 Abdurrahman b. Muhammed b. es-S’adi, Teysiru’l-Kerimu'r-Rahmdn fi Tefsiri Keld-
mi’l-Mennan (Tefsiru’s-S’adi), thk. Abdurrahman b. Mualla el-Luveyhik (Beyrut: Miies-
setu’r-risale, 1420/2000), 899.

81 Abdurrahman b. Yahya el-Yeman1 el-Muallimi, el-Envdru’l-Kasife (Beyrut: Alemu’l-kii-
tub, 1403/1983), 33-34.

82 Ismail Liitfi Cakan, “Siinnete Yonelik Tartismalar”, Bilgi ve Hikmet Dergisi (Bahar
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>

naklen aktardig1 “ihtiyac duyulan her seyin Kur’an ve siinnete yer aldigini
biliyorum”® sézii de Kur’an-stinnet biitiinliigiinii ortaya koymasi agisin-
dan 6nem arz etmektedir.

Diger taraftan, ravilerin cerh ve tadil durumlarini ortaya koyan
biyografi kitaplariyla ilgili muazzam literatiir, hadisin sithhat durumu-
nun ortaya konulmasinda en énemli unsurlardan olan isnad uygulama-
s1, er-rihle li talebi’l-hadis gibi gayretler stinnetin korunmasina yonelik
faaliyetlerdendir.®* Ravilerin biyografilerini veren eserler incelendiginde,
ravilerle ilgili neredeyse hicbir bilginin biiylik hadis miitehassislar1 ve
tenkitcilerine gizli kalmadig1 goriilmektedir. Zira Sufyan’in “Allah, hadis
konusunda yalan soéyleyen hi¢ kimsenin durumunun gizli kalmasina mii-
saade etmemistir” dedigi nakledilirken, bu konuda Abdurrahman b. Meh-
di’nin “Bir adam hadis konusunda yalan sdylemeyi diisiiniirse Allah onun
(yalanciliginin ortaya cikmasini saglayarak) degerini diistiriir” dedigi ve
Abdullah b. el-Mubarek’in ise; “Bir adam hadis konusunda yalan séyleme-
yi disiiniirse insanlar onun hakkinda “falan kezzabdir” demeye baslarlar”
dedigi nakledilmektedir.?®

Allah'in Kur’ant korumasinin, lafizlarinin korunmasiyla beraber
muhatabi olan insanlar tarafindan anlasilmasini saglamak tlizere Hz. Pey-
gamber (sas) tarafindan yapilan agiklamalar1 da kapsamasi tabii ve makul
olandir. Zira Hz. Peygamber’e (sas) Kur’an'i tebyin gorevi Allah tarafindan
verilmekte ve Kiyamet Suresi 19. ayetle de bu aciklamalarin bizzat Al-
lah’in sorumlulugunda oldugu ferman buyurulmaktadir. Dolayisiyla Allah
tarafindan tekeffiil edilen aciklamalarin Kur’an’dan ayr1 disiintilmemesi
ve Kur’an'in korunmasinin bunlari da kapsadig1 gézden kagirilmamalidir.

SONUC

Islam’in ikinci kaynag1 olmasi sebebiyle siinnet, ilk giinden itiba-
ren biiyiik bir titizlikle ele alinmis ve islam Medeniyetinin kurucu nesli
olan sahabe tarafindan biyiik bir gayretle sonraki nesillere aktarilmaya

1994/6), 112-125.

83 Semsuddin Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zeheb, Siyeru aldmi’n-nubeld, thk.
Suayb Arnavud (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, ts.), 12:412.

84 Muallimi, a.g.e., 34.

85 Zeynuddin b. Abdurrahman b. el-Hiiseyin el-Iraki, Serhu elfiyeti’l-Iraki (Beyrut: Da-
ru’l-kutubi’l-ilmiyye, ts.), 1: 267.
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calisiimistir. Kur’an'in dolayisiyla Islam’in anlasilabilmesinin ve hayata
tasinmasinin en onemli kaynagi olarak goriilen ve Kur’an’la ayni kay-
naktan geldikleri kabul edilen siinnetin, Kur’an’la karismasi endisesiy-
le biiyiik bir dikkatle aradaki ince fark muhafaza edilmeye c¢alisiimistir.
Daha sonraki donemlerde bu ince fark “vahy-i matluvv” ve “vahy-i gayri
matluvv” kavramlariyla sistemli hale getirilmistir. Bu siniflandirmayla
Kur’an'in icazina ve lafizlariyla ibadet edildigine isaret ediliyorken, siin-
netin ise vahiy kaynakli olmasi a¢isindan Kur’an’la ayni olmakla beraber
lafizlarinda bir icazin s6z konusu olmadig1 ve lafziyla ibadet olunmadig:
vurgulanmaktadir. Dolayisiyla calismaya konu olan ayetin isaret ettigi ilk
husus da, Kur’an'in miifessiri olmasi misyonuyla, siinnetin vahiy kaynakl
oldugudur.

Calismaya kaynaklik eden ayetin isaret ettigi diger bir konu ise, Hz.
Peygamber’in (sas) tebyin gorevidir. Bizzat Allah tarafindan kendisine
Kur’an’t tebyin gorevi verilmis olan Hz. Peygamber’in (sas), bu gorevini
yerine getirirken yaptig1 agiklamalar da islam alimleri tarafindan vahiy
olarak addedilmistir. Kiyamet suresinin 19. ayeti, indirilen vahyin a¢ik-
lanmasinin ilahi sorumlulukta oldugunu belirtmek suretiyle Hz. Peygam-
ber’'in (sas) Kur’an'in agiklanmasi baglaminda yaptig1 ac¢iklamalarinin
vahiy oldugunun en 6nemli delillerinden biri olarak kabul edilebilir. Zira
aciklama asil metinden farkli olduguna ve bu agiklamay1 da bizzat Cenab-1
Allah tekeffiil ettigine gore, Hz. Peygamber’in (sas) tebyin gérevi sonucu
yaptigl aciklamalarin vahiy kaynakli olmadigini iddia etmenin makul bir
sebebinden bahsedilemez.

Bu ayet baglaminda ele alinan diger bir konu da stinnetin korun-
masl1 konusudur. Siinnetin korunmasi, nitelik olarak Kur’an’'dan farkhdir.
Kur’an’in korunmasindan, onun hem lafiz ve hem de mana olarak korun-
masi anlasilirken, siinnetin korunmasindan ise, sadece manasinin korun-
masi kast edilmistir. Stinnet, Kur’an’in aciklayicisi olmasi yoniiyle Kur’an
ayetlerinin keyfi yorumlara tabi tutulmasini énler. Dolayisiyla stinnetin
korunmasi, Kur’an’'in korunmasi icin gerekli 6nlemlerden biri olarak go-
riilldigtinden Kur’an'in korunmasinin stinnetin korunmasini da kapsadi-
g1 degerlendirilmektedir. Hem Kur’an’in hem de stinnetin korunmasinda
sahabe tabakasinin sahip oldugu 6nemli rol de unutulmamasi gereken
hususlardandir.

Ayrica siinnetin korunmasi Islam ulemasina havale edilmistir. Bu
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da sahabe, ‘tabi‘lin, etba‘u’t-tabi‘in ve sonraki nesillerin hadisin tesbiti, ez-
berlenmesi, tedvini ve tasnifi konusunda gosterdikleri insani hayranlikta
birakan olagan listii ilmi mesailer ile gozler éniine serilmektedir. isnad
sistemi, cerh-ta‘dil, tahric, ilelu’l-hadis, garibu’l-hadis, mevzuat edebiyati,
rical edebiyati gibi konularinda yapilan ¢alismalarin tamami dinin ikinci
kaynagi olarak goriilen siinneti korumaya matuf ¢abalardir.
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Muhammed Ed-Destinai’nin Adabii’l-Miiftin Adl
Risalesi: Inceleme Ve Tahkik

0z

Ifta faaliyeti ve usilii ile ilgili hususlara ilk dénemlerde fiiri-i fikih eserlerinin edebii’l-fet-
va / ddabi’l-miifti adini tasiyan boliimlerinde yer verilmis, ilerleyen siirecte ise ayni adi
tasiyan miistakil eserler kaleme alinmisti. Bu konudaki ilk miistakil eserler olarak ib-
nii’s-Salah es-Sehreziri'nin Edebii’l-miifti ve’l-miisteftf’si ile ibn Hamdan'in Sifatii’l-miifti
ve'l-miistefti adl1 eseri zikredilebilir. Diger mezheplere nispeten, Hanefi mezhebinde fetva
usiliini konu edinen miistakil eserler daha ge¢ bir dénemde telif edilmistir. Tespit ede-
bildigimiz kadariyla ilk miistakil Hanefi fetva usilii eseri Muhammed ed-Destinai’nin
Adabii’l-miiftin adl risalesidir. IX. (XV.) yiizyihn sonlari veya X. (XV1.) yiizyilim baslarinda
kaleme alindig1 diisiiniilen bu eserin sadece tek niishasi tespit edilebilmistir. Dért varak-
tan miitesekKil risalede, fetva kavrami ve tiirevleri, miiftiiniin adabi ve sartlari ile miis-
teftinin adab1 konularina yer verilmektedir.

Bu makalede, ilk miistakil Hanefl fetva uslii eseri olan ve kaynaklarda hakkinda fazla
bilgi bulunmayan Addbii’l-miiftin adl riséle ile miiellifi Muhammed ed-Destin4i tanitila-
caktir. Ayrica fetva usili literatiiriine katki diistincesiyle bu muhtasar risalenin tahkikli
metnine de yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, edebii’l-fetvd, Hanefi fetvd ustli, Muhammed ed-Destindi,
Adabii’l-miiftin.

Tractate of Mohammed al-Destinai Entitled Adab al-Muftin: Analysis and Critical
Edition

Abstract

In the first periods, the procedure and methodology of iftd were discussed in the secti-
ons adab al-mufti or adab al-fatwa of figh works. In the following process, independent
works containing these subjects with the same name were written. Among the first inde-
pendent works on this subject, Ibn al-Salah’s Edebii’l-miifti ve’l-miistefti and Ibn al-Ham-
dan’ Sifatii’l-miifti ve’l-miistefti can be mentioned. In comparison with other madhabs,
the independent works on the fatwa methodology of Hanafi were written later. As far as
we can determine, the first independent work on Hanafi fatwa methodology is tractate
of Mohammed al-Destinai named Addb al-muftin. Only one copy of this work, which was
thought to have been written at the end of the IX. (XV.) century or the beginning of the X.
(XVL.) century, was identified. In the work, which consists of four sheets, are included the
meanings of the term of fetwa and its derivatives, conditions of the mufti and miistefit.

In this article, a tractate named Addb al-muftin, which was the first independent work on
Hanafi fatwa methodology and not too much information in sources, and its author will be
introduced. In addition, with the thought of contributing to the literature of fetva metho-
dology the critical edition of this compendious tractate, will be included.

Key Words: Fiqh, adab al-fatwa, Handafite fatwa methodology, Mohammed al-Destindi,
Adab al-muftin.
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GIRIS

Yarg: faaliyetinden® farkl olarak degerlendirilen fetva verme faali-
yeti ve ustlii ile ilgili “edebii’l-fetva” ve “adabii’l-miifti” basliklarini iceren
fiirG-i fikih eserlerinde boliimler ve mistakil eserler kaleme alinmistir.
Bu tiir eserlerde genel olarak; iftdnin 6nemi ve fazileti, iftanin gerekliligi,
fetvanin hikmi, fetva adaby, ifta ve kaza arasindaki farklar, ifta alametle-
ri, miftiide bulunmasi gereken sartlar, miiftiilerin cesitleri ve durumlari,
miiftiiniin 4dabi, miisteftinin (fetva isteyenin) adabi gibi konular yaninda
fetvanin nasil tespit edilecegi ile ilgili hususlara da temas edilir. Bu konu-
daki ilk miistakil eserler olarak Safii alim Ibnii’s-Salah es-Sehreziiri’nin
(6. 643/1245) Edebii’l-miifti ve’l-miistefti adl1 eseri ile Hanbeli 4lim Ibn
Hamdan'in (6. 695/1295) Sifatii’l-miifti ve’l-miistefti’si zikredilebilir.

Hanefl mezhebinde fetva usilii ile ilgili hususlar basta nevazil/va-
kiat/fetava tirii olmak tizere 6ncelikle fliri-i fikih eserlerinin “edebii’l-fet-
va” “adabi’l-muftl” ve “resmu’l-miuftl” olarak isimlendirilen bolimle-
rinde ele alinmistir. Bu konulara yer veren eserler arasinda Ebi’l-Leys
es-Semerkandi’nin (6. 373/983) en-Nevdzil, el-Hasirl'nin (6. 500/1107)
el-Havi fi'l-fetava, Siraciiddin el-Usi'nin (6. 575/1179) Fetdva’s-Sirdciyye,
Kadihan'in (6. 592/1196) el-Fetdvad, ibn Kutluboga'nin (6. 879/1474) Tas-
hihu’l-Kudiirf ve Ibn Niiceym'in (6. 970/1563) Bahrii’r-raik adl eserleri
sayilabilir.

Hanefl mezhebinde fetva usilii konusunda telif edilen miistakil
eserler ise nispeten daha gec bir donemde kaleme alinmistir. Bu konuda
telif edilen mistakil eserler; Muhammed ed-Destinal’nin (6. IX./XV. veya
X./XVL. yiizy1l) Adabu’l-miiftin, Bedreddin es-Suhavi’nin (6. 984/1576)
et-Tirdzii’l-miizheb,> Mehmed Fikhi el-Ayni'nin (6. 1147/1735) Ede-

1 Yarg faaliyeti cercevesinde kadinin (hakimin) gorevleri ve muhakeme usilii (ede-
bii’l-kadi) konusu, ifta usultine nispeten ¢ok daha erken dénemlerden itibaren fiira-i
fikih eserlerinin bir bolimii (kitabii'l-kaza, edebii’l-kadi) olarak ele alinmistir. Daha
sonra ise fiiru fikhin bir alt dal olarak “edebii’l-kadi” olarak isimlendirilen miistakil
calismalar kaleme alinmig ve genis bir literatilir olusmustur. Her ne kadar bu alanda
ilk eseri Ebii Yaisuf'un (6. 182/798) telif ettigi ifade edilirse de giiniimiize ulasan ilk
miistakil eser Hassaf’in (6. 261/875) Edebii’l-kadi adli eseridir. Bk. Salim Ogiit, “Ede-
bir'l-Kad", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994),
10: 408-410.

2 Osman Bayder, “Hanefi Fetva Usulii Literatiirii ve Bedreddin es- Suhavi'nin “et-Tira-
zU’'l-miizheb” Adl Fetva Usuliiniin Degerlendirilmesi”, Bilimname 29 (Kasim 2015):
211-229.
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bii’l-miifti,? PirizAde Ibrahim’in (6. 1099/1688) Risdle fi mezhebi’l-Ima-
mi’l-A’zam Ebi Hanife* ve ibn Abidin’in (6. 1252/1836) Serhu Ukiidi res-
mi’l-miifti® adli eserleridir. Bu eserlerde iftd faaliyetinin sekil sartlar
diyebilecegimiz iftd ehliyeti, fetva verme usil ve adabi ile fetva isteme
adabi gibi konularin yaninda fetvanin nasil tespit edilecegi hususuna da
temas edilir. Ozellikle Suhavi, Pirizade ve ibn Abidin’in eserleri ifta faali-
yetinin sekil sartlarindan ziyade, mezhepte tercihe sayan (rdcih) hitkkmiin
nasil tespit ve tercih edilecegi hususlarini konu edinmektedir.

1. Adabu’l-Miiftin Risalesi
1.1. Risalenin Miiellifi

Siileymaniye Kiitliphanesinde yer alan bir mecmua icinde yer alan
ve risalenin tespit edebildigimiz tek niishasi olan yazma niishanin® istin-
sah kaydinda, eserin miiellifi Muhammed ed-Destinal olarak zikredilmek-
tedir. Biyografi kaynaklarinda ve katalog kayitlarinda da risalenin Destinai
disinda birisine nispet edildigine dair bir bilgiye rastlamadik. Dolayisiyla

ARy

risalenin Destinal’ye nispeti ile ilgili simdilik bir sorun goériinmemektedir.

Basta biyografi ve sonraki donem fikih eserleri olmak tlizere kay-
naklarda yaptigimiz tiim arastirmalara ragmen eserin miiellifi Destinai
ile ilgili herhangi bir bilgiye ulasamadik. Dolayisiyla burada, inceleme ko-
nusu yapilan bu risalesinden hareketle tespit edebildigimiz bazi bilgilere
yer vermekle yetinecegiz.

Risalenin istinsah kaydinda miistensihin belirttigi tizere miiellifin
ad1 Mevlana Fasthiiddin Muhammed ed-Destinai’dir.” Nisbesinden hare-
ketle miiellifin, Iran’in Isfahan sehrine bagh bir kdy olan Destin&’dan® ol-

3 Mehmet Fikhi el-Ayni, Risdle ff edebi’l-miifti, thk. Osman Sahin, (Istanbul-Beyrut: TDV
Yayinlari, 2018).

4  Hasan Ozer, “Pirizade Ibrahim ve “Mezhebi’l-Imami’l-A'zam” Isimli Risalesinin Tahkik
ve Terciimesi”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 19 (Nisan 2012): 327-341.

5 Muhammed Emin ibn Abidin, “Serhu Ukiidi resmi’l-miift”, Mecmilatii resdili Ibn Abi-
din, (Istanbul: Seriket-i Sahafiyye-i Osmaniye Matbaasi, 1907), 1: 10-52.

6 Muhammed ed-Destinai, Addbﬁ’l-mljftfn, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, nr.
3782, 44b-47b.

7  Istinsah kaydinda miiellifin adini belirtmek iizere zikredilen ifadeler su sekildedir:
Qo] Aaswe plly AL praad BYse it 3lsd] it il pslsd] maze L&Y Slrul Lol
8  Destina kéyii bugiin iran’in Isfahan eyaletine bagh Pir Bakran bélgesinde bulunmak-
tadir.
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dugu soylenebilir. Istinsah kaydinda mevcut niishanin 999/1591 tarihin-
de miiellif niishasindan istinsah edildigi belirtilmektedir. Ayrica risalenin
kaynaklar1 arasinda yer alan Kudari serhi Cdmiu’l-muzmerdt'in miiellifi
Nebire-i Omer’in 832/1429 yilinda vefat ettigi bilgisi dikkate alindiginda
Destinai’'nin hicri 850-950 yillar1 arasi bir donemde yasadigini sdylemek

miimkiin olur.” Kaynaklarda ve katalog kayitlarinda Destinai’ye atfedilen
baska herhangi bir esere de rastlayamadik.

1.2. Risalenin Adi, Telif Sebebi ve Tarihi

Mtiellif risadlede eserin adini belirtmez, muhtemelen, giris kismin-
da yer alan “bu miiftiilerin addbina dair bir seckidir/kitapgiktir (e 33 oigs
seall wIsT)" seklindeki ifadeden hareketle, katalog kaydinda risalenin adi
Adabii’l-miiftin olarak kaydedilmistir. Risaleye atif ve ondan alint1 yapan
tespit edebildigimiz birka¢ eserden biri olan Alaliddin el-Haskefi'nin
(6. 1088/1677) ed-Diirrii’l-muhtdr adli eserinde risdlenin ad1 Risdletii
Adabi’l-miifti olarak zikredilmistir.!® ed-Diirrii’l-muhtdr’dan alinti olarak
risaleye atif yapan ibn Abidin ise Serhu Ukiidi resmi’l-miiftf adl risalesin-
de eserin adim Risdletii Adabi’l-miiftin seklinde belirtmistir.!* Sirdceddin
Ibn Niiceym (6.1005/1596) ise en-Nehrii’l-faik adli eserinin “kitabu’l-
kaza” boliimiinde “fetva” kelimesinin anlamindan bahsederken konunun
genis olarak Addbi’l-miifti ve’l-miistefti adl1 eserde ele alindigini belirterek
risaleye atif yapar.'? Ancak atiflarin hi¢birinde risalenin miiellifi ile ilgili
bir bilgi zikredilmemistir.

Muellif giris kisminda risaleyi “muiftiilerin uymasi gerekli hususlar
ile ilgili arkadaslart ve dostlari i¢in kolaylik olmast icin yazdigini (Gu.s Lises

9 Kaynaklarda bu dénemde yasamis Mevlana Fasthuddin Muhammed ismini tasiyan
Muhammed b. Hasan Fasthuddin en-Nizami (6. 919/1513) zikredilir. Ancak bu kay-
naklarda Nizam{i'ye Adabi’l-miiftin adli bir eser atfedilmez. Bk. Mustafa b. Abdullah
Katip Celebi, Stillemii’l-vusil ila tabakati’l-fuhtl, thk. Abdiilkadir Arnaut, (Istanbul:
Merkezii’l-ebhas li't-tarih ve’l-fiin{in ve’s-sekafeti’l-islamiyye, 2010), 5: 187; Bagdath
ismail Pasa, Hediyyetii’l-rifin (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1951), 2: 227; Omer
Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin (Beyrut: Miessesetii'r-risale, 1993), 3: 240.

10 Alatddin Muhammed b. Ali el-Haskefi, Diirrii’l-muhtdr serhu Tenviri’l-ebsdr, Red-
di’l-muhtdr iginde (Riyad: Darii Alemi’l-kiitiib, 2003), 1: 175.

11 ibn Abidin, “Resmi’l-miift{", 1: 38.

12 Siraceddin Omer b. ibrahim ibn Niiceym, en-Nehrii’l-faik serhu Kenzi'd-dekdik (Bey-
rut: Dari’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 2002), 3: 600.
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OleW Ygwss wla)”13 belirterek eserin telif sebebine Kisaca isaret etmistir.
Risalenin muhtevasi dikkate alindiginda da eserde fetva kavraminin an-
lam1 ile miiftii ve miisteftinin dikkat etmesi gerekli hususlarla ilgili derli
toplu bilgiler vermenin hedeflendigi anlasilmaktadir. 999/1591 tarihinde
miiellif nishasindan istinsah edildigi belirtilen niishada risalenin telif ta-
rihi ve yeri ile ilgili herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Miiellifin yasadig:
donem dikkate alindiginda risdlenin X. (XV1.) yiizyil baslarinda telif edil-
digi soylenebilir.

1.3. Muhtevasi

Risale bir mukaddime ve iki boliimden olusmaktadir. Mukaddime-
de ift3, fiitya, fetva ve miifti kelimelerinin kokeni, tiirevleri ve anlamlari ile
ilgili ayrintili bilgilere yer verilir. S6z konusu kavramlarla ilgili etimolojik
degerlendirmelerden sonra miellif giris kisminin sonunda “iftd” lafziyla
iliskili bazi liigavi isaretler oldugunu belirtir. S6z konusu liigavi isaretler'*

ozet olarak su sekilde ifade edilebilir:

1- ifta lafz, “gen¢” manasindaki “fetd” kelimesinden tiiredigi icin
iftd ilminin genclikte tahsil edilmesi gerekir.

2- Miiftiiniin fiitiivvet ehli olmasi gerekir zira “fiitiivvet”* lafz1 “ifta”
kelimesi ile ayni kokten tiiremistir. Miiftlinlin fltivvet ehli olmasi ise,
onun comert olmasi, zulmetmekten kacinmasi, sikayet ve su¢lamayi terk
etmesi, haramlardan kaginmasi ve onurlu davranmasi gerektigini ifade
eder. Ayni sekilde yapmadan 6nce bir seyi iddia etmeyi ve yaptiktan sonra
kendini temize ¢ikarmayi terk etmesi olarak da tanimlanir.

3- Siilast koki agisindan ifta kelimesi gayri munsariftir, ancak dal-
lar1 agisindan munsariftir. Bu nedenle asillarda ve naslarda tasarrufta
bulunmaz. Ancak onlardan istinbat edilen hiikiimlerde olasiliklar bulun-
dugu icin ihtiyath davranir ve en kuvvetliden kuvvetliye dogru bir se¢im

yapar.
4- fta kelimesi miiteaddidir (gegisli). Bunda ifta ehlinin ilmini bas-
kalarina ulastirmasi gerektigine yani iftd makamini doldurabilecek 6g-

13 Destinai, Adabii’l-miiftin, 44b.
14 Destinai, Adabii’l-miiftin, 45a.
15 Fitlivvet kavrami icin bk. Stileyman Uludag, Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 13: 259-263.
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renci yetistirmesi gerektigine bir isaret vardir.

5- ifta, miiphem hadiseleri aciklamak oldugu i¢in acik ve belirgin
olaylarla ilgili sorulara itibar etmez.

Birinci bolimde iftanin hikmi, sartlar1 ve adabi konulari ele ali-
nir. Fetvanin hiikmii ile baglayan boliimde fetva vermenin hiikmi, farz-1
kifaye olarak belirtilir ve ehil olmayan kisilerin bu gorevi iistlenmesinin
tehlikesinden bahsedilir. Ardindan fetva verme ehliyeti icin gerekli sart-
lara on yedi maddede temas edilir. Bu maddelerin ¢ogu ifta faaliyetinin
sekil sartlar diyebilecegimiz hususlarla ilgilidir. Sadece iki madde (8. ve
16. maddeler) fetva verilecek goriisiin nasil tespit edilecegi konusuna de-
ginilir. Bu sartlardan, nispeten daha detayli olarak tizerinde durulanlar
miiftiiniin miictehit olmas1 meselesi ve fetva verirken hangi hiyerarsiyi
takip etmesi gerektigi hususlaridir. Birinci b6liimde zikredilen s6z konu-
su sartlar su sekilde 6zetlenebilir:!®

1- Miuftli mi¢tehit olmaly, taklitle yetinmemeli: Fetva verecek kimse
Kitap ve Siinnetin hiiktimlerini, nasih ve menstihu, sahabe kavillerini, mii-
tesabih ve lafizlarin anlamlarini bilmedikce ictihat yoluyla fetva veremez.
Eger miictehit degilse sadece bir miigtehidin goriisiinli nakletme yoluyla
fetva verebilir. Ancak bu sekilde fetva veren kimsenin, fetva verdigi ko-
nuda goriisiine tabi oldugu kisinin goriisiinde isabetli oldugu hususunda
zann-1 galibinin olusmasi gerekir.

2- Usiilden cevap vermeli: Miftii miimkiin oldugunca usilden ce-
vap verir, zira bu daha kolay ve saglamdir. Ancak miigtehit degilse fiiru-
dan cevap verir, zira bu daha dogru ve dah ihtiyatlidir.

3- Tevekkiil ehli olmali: Fetva verirken onu Allah’in yetkilendirdi-
gini bilir, onun ipine sarilir ve kendisine dogruyu ilham etmesi icin Ona
tevekkiil eder.

4- [stisarede bulunmali: Miiftii fetvd vermede sadece kendi ilmiyle
yetinmez, en dogru karar i¢in baska miiftiilere de danisir, onlarin fetvala-
rindan yararlanir.

5- Teenni ile hareket etmeli: Cevabi vermekte acele etmez, iizerinde
diisiiniir ve dogruyu arastirir.

6- Saghikl karar vermeyi engelleyen durumlarda fetva vermemeli:

16 Destinai, Adabii’l-miiftin, 45a-47b.
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Miifti 6nemli bir olay sebebiyle kalbin heyecanlandigi ve korktugu du-
rumlarda; kizginlik ve aclik durumlarinda hataya diismemek icin fetva
vermez.

7- Insani zaaflardan kendini korumali: Fetva vermede hileye bas-
vurmaz, fetva talep eden kisinin goriistine meyletmez ve ondan hicbir sey
kabul etmez.

8- Fetva tespitinde mezhep hiyerarsisine uymali: Hanefi miifti, fet-
vanin bagkasinin goriisiine gore olacagina dair bir agiklama olmadikea
mutlak olarak Ebii Hanife'nin goriisii ile fetva verir. Sonra Ebi Yisuf, son-
ra Imam Muhammed daha sonra ise Ziifer, Hasan b. Ziyad, Afiye, Kasim,
Abdullah b. Miibarek gibi EbGi Hanife'nin diger 6grencilerinin goriisi ile
fetva verir. Eger imam (Eb(i Hanife) bir tarafta imameyn (Ebu Ydsuf ve
Imam Muhammed) bir tarafta ise miiftii muhayyerdir. Eger imameyden
biri Imam’la ayn1 goriiste ise Imam’in gériisii tercih edilir.

Ibadat konularinda Imam Muhammed, kaza konularinda Ebi Y-
suf, diger konularda Imam’in gériisii tercih edilir. Onlardan herhangi bir
goriisiin bulunmadigi konularda diger ashabinin goriisleri, ashabinin go-
riisi bulunmadigi konularda ise ehlisiinnet vel-cemaat mezheplerinden
birinin gorisii ile fetva verilir.

Ibadetler bir agidan sahih, diger bir acidan fasid oluyorsa, fesad go-
riisii tercih edilir. Muamelatta ise aksi tercih edilir. Itikatla ilgili konularda
en uygun olan tercih edilir.

9- Ucret talep etmemeli: Miiftii sirf fetva verme nedeniyle iicret ala-
maz zira fetva verme taat kabilindendir ve me’si{ir siinnettir. Ancak yazil
olarak fetva vermesi durumunda zorluk ve kiilfeti oraninda ticret talep
edebilir.

10- Kendi mezhebi lizere fetva vermeli: Fetva isteyen kimse Safil
veya Malik’e gore hiikmii sorsa bile fetviya Hanefl goriisii yazilir. Ancak
miisteftinin sorusu sozlii olarak cevaplandirilabilir. Ayrica kazaen tasdik
edilmeyen diyaneten tasdik edilen meselelerde de her haltikarda fetvada
“kazaen tasdik edilmez” seklinde yazilmasi gerekir.

11- Irzin korunmasi ilkesini esas almali: Irz ile ilgili tim meseleler-
de 1rz1 muhafaza eden goriis lizere fetva verir.

12- Kendisinden daha yetkin birisi yoksa fetva vermekten geri dur-
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mamali: Beldede ondan daha bilgili bir veya daha fazla fakih varsa onlarin
izni olmaksizin fetva vermez. Ancak beldede baska fakih yoksa ifta faali-
yeti farz-1 kifaye oldugu i¢in fetva vermekten geri duramaz.

13- Hatali oldugunu diisiindtigii fetvalara cevap verebilir: Mufti,
ictihata acik konudaki baska bir miiftiiniin hatali fetvasina cevap vermek
zorunda degildir. Ancak nass bulunan (manstis) konulardaki hatal fetva-
lara cevap vermelidir.

14- Hatah fetvalarla ilgili muhataplarim bilgilendirmeli: Ibadetler
ile ilgili verdigi bir fetvasinin hatali oldugu ortaya ¢ikarsa ve bu fetva ile
amel edilmis ise bu durumu muhataplara bildirmesi gerekir.

15- Fetva talep suretlerinin farkl ihtimallere a¢ik olmamasina dik-
kat etmeli: Muftiiniin, kayitlanmasi gerekli olasiliklar icermesi nedeniyle
cevaplandirilmaya miistahak olmayan fetva talep suretlerine cevap ver-
memesi ve sinirlamasi i¢cin miisteftiye geri vermesi gerekir. Eger mustefti-
yi gozeterek kendisi sinirlandirirsa bunda bir beis yoktur. Ancak kayit-
landirirken gereksiz ayrintilardan kacinmali, 6zetleme sartlarina riayet
etmeli, fetva suretine, taraflardan birine zarar verebilecek kayitlar diis-
memelidir.

16- Fetvada kolaylig1 esas almali: Bir meselede birden fazla gortis
varsa ve bu goriislerden biri daha kolaysa (eshel/eyser) ve miifta-bih go-
riise dair bir nass yoksa daha kolay olan goriisle fetva verir.

Rivayetler “el-esahh”, “el-me’hiiz” veya “la be’se bihi Ii’'l-fetvd” gibi
lafizlarla tashth edilmis ise bu rivayetlerin muhalifi olan kolay goriisle fet-
va verilebilir. Ancak “es-sahth”, “aleyhi’l-fetva”, veya “bihi yiifta” gibi lafiz-
larla tashih edilmis ise daha kolay olsa bile bu rivayetlerin muhalifi olan
gorilisle fetva verilmez.

17- Fetvasi nedeniyle ortaya ¢ikan zararlari tazmin eder: Miiftii ha-
tali bir fetva verir ve sirf fetvasi nedeniyle bir mal zayi olursa eger fetva
vermeye izinli ise (miicdz) mali tazmin etmesi gerekmez. Ancak izinli de-
gilse tazmin etmesi gerekir.

Risalenin ikinci bolimiinde ise yazar, miisteftinin gorevleri ve adab1
ile ilgili baz1 meselelere temas eder. Bu meseleler dzet olarak su sekilde
ifade edilebilir:*”

17 Destinai, Adabii’l-miiftin, 47a-47b.
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1- Fetva isteyen kisi miictehit degilse (ammi), karsilastig1 dini me-
selenin hiikmiini sehrindeki tespit edebildigi en fakih kimseye sormasi
gerekir. Bu fakih fetva verdiginde onun goriistint alir bagka bir goriis ara-
masi gerekmez. Eger iki fakih varsa ittifak ederlerse o goriisii alir, ancak
ihtilaf ederlerse daha dogru olani alir. Eger ti¢ fakih var ise, ikisinin ittifaki
olan gortsii alir. Eger ticti de ihtilaf ediyorsa i¢lerinden en dogru olan go-
riisii arastirir ve tercih eder, baska bir goriis aramaz. Miistefti fakih ise ve
baska bir fakthten fetva istemis, o da onun goriisiine muhalif olanla fetva
vermisse miistefti kendi goriisiiyle amel eder.

2- Kisi bir meselede aldig1 fetvayr uyguladiktan sonra benzer bir
meselede ayn1 veya baska bir miiftiiden farkli bir fetva alirsa bu ikinci
durum icin yeni fetvaya tabi olur ve her iki uygulamasi da gecerli olur.

3- Migtehidin aksine ammfi icin kadinin hiitkmi fetvaya oncelenir.
Ammf{ olan misteftlye miifti fetva verse, kadi ayni olayda fetvaya muhalif
olanla hiikmetse, hiikiim miisteftinin aleyhine ise kadinin gortisiine tabi
olur, miufti kadidan daha alim olsa bile miiftiiniin fetvasini dikkate almaz.
Eger misteft] fakih ise, kendi goriisiinii veya kadinin hiikmiinii almada
muhayyerdir.

4- Eger kadi bir olayda hiikiim verir, daha sonra ayni olayla ilgili
kendi hiitkmiiniin hilafiyla fetva verirse bu olaydaki fetvasinin geregi ola-
rak bu fetva kadinin hiikkmiine 6ncelenir.

5- Fakih olmayan miisteft karsilastig1 meseleyi bazi fakihlere sorar,
onlar da fetva verir ve miistefti onu uygular. Mistefti bu fetvada karar kil-
diktan sonra baska bir fakih ona baska bir fetva verse ilk fetvay: birakip
diger fakihin fetvasini alamaz.

6- Miistefti, bir meselede fikih tahsil etmekte olan kimseye (miite-
fakkih) sorar ve onun cevabina gore hareket ettikten sonra bir miiftiiye
sorsa ve miifti aksi bir gortsle fetva verse, bu fetvaya gore amelini goz-
den gecirir. Mesela miiftii namazin kaza edilmesi gerektigine fetva verir-
se, miiftii olmayanin cevabina dayanarak kildig1 namazlari kaza eder.

7- Miisteftiye iki fakih iki farkli cevap verse daha fakth olanin, eger
ikisi de ayni seviyede ise daha takvali olanin goriisiinii alir.

1.4. Kaynaklari

Risalede kirka yakin miiellife atif yapilmaktadir. Bunlarin yaklasik
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yarisina yapilan atiflar eser adi belirtilerek yapilmistir. Atif veya alint1 ya-
pilan bu eserlerin ¢cogunlugu Hanefi fetava/nevazil tiirii eserlerden olus-
maktadir. Ancak 6zellikle iftd kavraminin anlamina genisce yer verilen
mukaddime kisminda sozliik ve tefsir tiirii eserlere de atif yapilmaktadir.
Risalede en fazla atif yapilan eserler el-Miiltekat, el-Muhitii’l-Burhdni ve
el-Kunye'dir. Eserde zikredilen muellifler ve eserleri sunlardir:

David b. Resid el-Harezmi (6. 239/854): en-Nevddir.

Ebii'l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983): el-Fetava.

Ahmed el-Herevi (6. 401/1011): Garibii’l-Kur’dn ve’l-Hadis (Gari-
beyn).

Mahmd ez-Zemahseri (6. 538/1144): el-Faik fi garibi’l-hadis, Diva-
nti’l-edeb, el-Kessdf.

Tahir b. Ahmed el-Buhari (6. 542/1147): Huldsatii'l-fetdva.

Muhammed b. Y@suf es-Semerkandi (6. 556/1161): el-Miiltekat fi
fetdva’l-Hanefiyye.

Burhaneddin el-Merginani (6. 593/1197): et-Tecnis ve’l-mezid fi’'l-
fetdva.

Ebii'l-Feth el-Mutarrizi (6. 610/1213): el-Mugrib fi tertibi’l-murib.

Burhaneddin el-Buhari (6. 616/1219): el-Muhftu’l-Burhanf.

Ibni’'l-HAcib (6. 646/1249): es-Sdfiyye.

Necmeddin ez-Zahidi (6. 658/1260): Kunyetii’l-Miinye li-tetmf-
mi’l-gunye.

Imadiiddin el-Merginani (6. 670/1271): Fusilii'l-ihkam fi usili’l-ah-
kam (Fusili’'l-imadiyye).

Hafiziiddin en-Nesefi (6. 710/1310): Meddrikii’t-tenzil ve hakai-
kii't-te'vil.

Celaleddin el-Kurlani (6. 767/1366): el-Kifaye fi serhi’l-Hiddye.

Yisuf el-Kadri, Nebire-i Omer (6. 832/1429): Cdmiu’l-muzmerat
ve’l-miiskildt.

Kemalii'l-eimme el-Beyati (0. ?7): el-Fetava.

Eseri belirtilmeksizin atif yapilan veya goriislerine yer verilen kisi-
ler ise sunlardir: EbGi Hanife (6. 150/767), Ziifer b. Huzeyl (6. 158/775),
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Kasim b. Main el-Kifi (175/792), Afiye b. Yezid el-Evdi (6.180/797), Ab-
dullah b. Miibarek el-Mervezi (6. 181/797), Ebl Yisuf (6. 182/798), Mu-
hammed es-Seybani (6. 189/805), Hasan b. Ziyad el-Lii’'lui (6. 204/819),
Isdm b. Yiisuf el-Belhi (6. 210/825), ibnii’l-Arabi (6. 231/846), Eb(i Nasr
Muhammed b. Sellam (6. 305/918), Ebi Bekir Muhammed el-Iskaf el-Bel-
hi (6.336/947), Haherzade Muhammed b. Hiiseyin (6. 481/1088), Fahrii-
lislam el-Bezdevi (6. 482/1089), Abdi’s-seyyid el-Hatibi (6. VI/XII. yiiz-
y1l), Zahiriiddin et-Timurtasi (6. 601/1205) ve Necmeddin el-Buhari (6.
VII/XIIL ytzyl).

1.5. Literatiirdeki Yeri

ANy

Destinai’nin risalesinin fetva usili literatiirindeki 6nemi icerigin-
den ziyade tespit edebildigimiz kadariyla onun ilk miistakil Hanefi fetva
ustli eseri olmasindan kaynaklanmaktadir. Muhtevasindan da anlasila-
cagl uizere konulari ¢ok fazla ayrintiya girmeden {i¢ ana baslikta ele alan
eserde ¢ogunlukla meseleler 6nceki Hanefi kaynaklarina atifla verilmek-
tedir. Miiellif yer yer kendi degerlendirmeleri ve tercihlerini de belirt-
mektedir. Ancak mukaddime kisminda fetva kavrami ve tiirevleri ile ilgili
yapilan genis etimolojik tahliller, dnceki fetva ustlii eserlerinde ¢ok fazla
yer verilmeyen konular olarak dikkat cekmektedir.®

Tespit edebildigimiz tek niishasi bulunmasindan hareketle eserin
fazla yayginlik kazanmadigi sdylenebilir. Nitekim sonraki kaynaklarda da
esere ¢ok fazla atif yapilmamaktadir. Arastirmalarimizda sadece ed-Diir-
rii'l-muhtar, Serhu Ukudi resmi’l-miifti ve en-Nehrii’l-fdik’te, esere yapilan
atiflara rastlanmistir.

Her ne kadar nisbesinden hareketle miiellifin isfahan’in bir kéyiin-
den oldugu soylenebilirse de yasadigl, ilmi faaliyetlerini siirdiirdiigt ve
risdleyi kaleme aldig1 yer ile ilgili herhangi bir bilgiye sahip olunmamasi
nedeniyle risdlenin Hanefi cevresinde yayginlik kazanamamasinda telif
edildigi bolgenin tesiri ile ilgili degerlendirmeler yapmak zor goériinmek-

18 ilk miistakil fetva usdlii eserleri kabul edilen ibnii’s-Salah ve ibn Hamdan'in eserleri
fetva lafziyla ilgili fazla bir aciklama yapmaksizin iftdnin 6nemi, tehlikeleri ve sartlari
konulariyla eserlerine baslamiglardir. Bk. Eb(i Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhid-
din ibnii’s-Salah, Edebii’l-miiftf ve’l-miistefti, thk. Abdii'l-Mu‘ti Emin el-Kalaci (Beyrut:
Mektebetii’'l-ma‘rife, 1986); Ebti Abdullah Necmeddin Ahmed b. Hamdan, Sifatii’l-fet-
va ve’l-miifti ve’l-miistefti, thk. Muhammed Nasirtiddin el-Elbani (Beyrut: el-Mekte-
bii'l-islami, 1984).
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tedir. Miiellifin Isfahan’da yasadig1 varsayildiginda ise bélgenin hicri IX.
ylzyilda Sia etkisinde bulunmasi ve Isfahan’in 911 yilindan itibaren Sa-
fevi kontroliine girdigi goz oniinde bulunduruldugunda'’® risalenin yay-
ginlik kazanmamasinda telif edildigi ortamin etkisinden soz edilebilir.

1.6. Niishalari

Risalenin tespit edebildigimiz tek niishasi Siileymaniye Kiitliphane-
si, Esad Efendi koleksiyonu, 3782 numarada kayitli mecmuanin 44b-47b
varaklari arasinda yer alir. Hattat Yakib b. Habib el-iskilibi*’ tarafindan is-
tinsah edilen mecmuada hicri 998-1124 tarihleri arasinda istinsah edilen
mubhtelif konularda elliden fazla risile yer alir. Risale 999/1591 tarihinde
miiellif niishasindan istinsah edilmistir. Nesih hattiyla yazilmis niishada,
290x165 ebatlarindaki sayfalarda 27 satir bulunur. Sayfa kenarlarinda
tashihler ve bazi agiklamalar yer alir. Risalenin yazili oldugu sayfalarda
herhangi bir fiziksel tahribat goriilmemektedir.

1.7. Tahkikte Takip Edilen Yontem

Eserin tahkikinde genel olarak ISAM Tahkikli Nesir Esaslar (IT-
NES) benimsenmistir. Metnin yaziminda ise giiniimiiz imla kurallar1 dik-
kate alinmistir.

Niishanin sayfa kenarlarinda yer alan tashihler metne ilave edil-
mistir, tashihler disindaki diger agiklamalar ise metne eklenmeden dip-
notta “ sls 35" agiklamasiyla belirtilmistir. Yazim hatasi oldugu distiniilen
ibarelerin metin i¢cinde dogru yazimina yer verilmis, dipnotta ntishadaki
yazima isaret edilmistir. Metne tarafimizdan ilave edilen tiim a¢iklamalar
koseli parantez [ ] icinde belirtilmistir. Eserde zikredilen sahislarin kisa
biyografileri ve kitaplarla ilgili agiklamalar ilk gectikleri yerlerde dipnotta
verilmistir. Tahkikli metinde yer verilen dipnotlarda kullanilan kaynaklar
da dirase kisminda yer alan kaynakcada gosterilmistir.

19 Osman Gazi Ozgiidenli, “Isfahan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 22: 497-502.

20 Yakib b. Habib b. Yakib el-iskilibi déneminin énemli hattatlardandir. “Kirli Yakib”
olarak da bilinen Iskilipli, hattat Hasan el-Uskiidari’'nin égrencilerindendir. Birkac kez
Istanbul’un Yoros kazasinda mutasarriflik da yapan Iskilipli 1030/1620 tarihinde ve-
fat etmistir. Bk. Siileyman Saadettin Efendi Miistakimzade, Tuhfe-i Hattdtin, nsr. ib-
nii’l-Emin Mahmud Kemal inal (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 586. Tiirkiye kiitiip-
haneleri katalog kayitlarinda iskilipli tarafindan istinsah edilmis alt1 adet mecmuaya
rastlanmistir.
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SONUC

Daha cok fiir(i-i fikih eserlerinin “edebii’l-fetva”/ “adabi’l-mifti”
baglikli b6liimlerinde ele alinan ifta usilii ve adabi ile ilgili konularda te-
lif edilen ilk miistakil eserler Ibnii’s-SalAh’in Edebii’l-miifti ve’l-miistefti
ve Ibn Hamdan'in Sifatii’l-miifti ve’l-miistefti adli eserleridir. Hanefl fetva
uslliinii konu edinen ilk miistakil eserler ise bunlardan yaklasik ti¢ ytizyil
sonra kaleme alimistir. Muhammed ed-Destinai'nin Addbii’l-miiftin adl
risalesi tespit edebildigimiz ilk miistakil Hanefi fetva usilii eseridir.

Kaynaklarda hakkinda bir bilgiye ulasilamayan Muhammed Des-
tinai, iran’in isfahan sehrine bagl bir kdy olan Destina kdyiinde dogmus,
hicri 850-950 yillar1 arasi bir donemde yasamistir. Kaynaklarda Des-
tinai'ye atfedilen herhangi baska bir eser de tespit edilememistir.

Dért yapraktan miitesekkil olan Destinai'nin Addbii’l-miiftin adh
eseri Hanefi fetva ustlii konusunda derli toplu bilgiler veren muhtasar
bir risdledir. Risale bir mukaddime ve iki boliimden olusur. Mukaddimede
ifta, fiitya, fetva ve mifti kelimelerinin kokenleri, tiirevleri ve anlamlari ile
ilgili ayrintili bilgilere yer verilir. Birinci béliimde ifta’nin hiitkmi, sartlari
ve adabi konular1 ele alinir. Risalenin ikinci b6liimiinde ise, fetva talep
eden kimsenin gorevleri ve adabi ile ilgili baz1 meselelere temas edilir.
Risalede deginilen konularin ¢ogunlugu ifta faaliyetinin sekil sartlar ile
ilgilidir; fetva verilecek goriisiin nasil tespit edilecegi ile ilgili hususlara
cok az yer verilmistir. Eserde atif veya alint1 yapilan eserlerin cogunlugu
Hanefi fetava/nevazil tiirii eserlerdir. Ancak fetva lafz1 ve tiirevleriyle ilgi-
li hususlara yer verilen mukaddime kisminda sozliik ve tefsir tiirii eserle-
re de atif yapilmaktadir.

Sonraki birka¢ kaynakta esere atif yapilmasi ve eserin tek niisha-
s1 bulunmasindan hareketle risalenin yaygin bir ilgiye mazhar olamadigi
anlasilmaktadir. Ancak eser ve miiellif hakkindaki bilgilerin sinirli olmasi
nedeniyle eserin yayginlik kazanamama nedenini tam olarak tespit miim-
kiin olamamistir. Risalenin igeriginin yeterli/6nemli goriilmemesi, eser
ve miiellifinin ¢ok taninmamasi, miiellifin yetkinliginin tartisilmasi, risa-
lenin telif edildigi ve miiellifin ilmi faaliyetlerini stirdiirdiigii cografyanin
konumu, ilim merkezlerinden uzak olmasi gibi faktérlerden hangisinin
ne kadar etkili oldugu hususunda degerlendirmelerde bulunmak simdilik
zor gorinmektedir.
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2. Risalenin Tahkikli Metni
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Kur’an’in Tefsir ve Terciimesinde Baglamin Rolii*

M.A.S. Abdel Haleem™

0z

Kur’an’in anlasilmasi, yorumlanmasi ve baska bir dile ¢evrilmesi hususunda baglam ¢ok
énemli bir rol oynamaktadir. Fakat Kur’an'in Ingilizce terciimelerinde bu konu yeterince
dikkate alinmamaktadir. Ayn1 durum Arapga yazilmis bazi tefsirler icin de gecerlidir. Bu-
nunla birlikte klasik donemdeki bazi tefsir alimleri baglamin tespitine 6zen gostermisler-
dir. Baglama yeterince dikkat edilmedigi zaman dogru anlama ulasmak zordur. Baglam
derken hem metin baglami hem de durum baglami kastedilmektedir. Bu iki durum da
anlami etkilemektedir. Belirli ayetleri ¢cevreleyen baglamin 6éneminin farkina daha fazla
varmak, siirelerin yapisal anlamda karmakarisik oldugu yahut Kur’an'in mantiksiz ifade-
ler ve tarihi hatalar barindirdigi, Kur’an’daki kafiyeli sdyleyisin sadece siis i¢in oldugu ve
MeKkKi stirelerin kahinlerin seci‘li konugmalarinin bir taklidi oldugu seklindeki herhangi
bir algiya karsi ¢ikip onu diizeltmektedir. Kur’an'in tefsir ve terciimesiyle ilgilenen herke-
sin gerek metin baglami gerekse durum baglami seklindeki baglami siki bir sekilde akilda
tutmalari gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Baglam, Durum Baglami, Metin Baglami, Dogru Anlam

The Role Of Context In Interpreting And Translating The Qur’an
Abstract

The context plays a very important role in understanding, interpreting and translating
the Qur'an into another language. But, this issue is not taken into account in the English
translations of the Qur'an. The same is true for some commentaries written in Arabic.
However, some scholars in the classical period have paid attention to the determination of
the context. It is difficult to reach a correct understanding when context is not sufficiently
taken into account. By context, it is meant both the textual context and the context of the
situation. These two conditions affect the meaning. Greater awareness of the importance
of the context that frames specific verses counters and corrects any perceptions that su-
ras are chaotic in construction, or that the Qur'an makes illogical statements or historical
inaccuracies, that Qur'anic rhyme is merely for embellishment, and that the Meccan suras
are an imitation of saj‘al-kuhhan (soothsayer’s rhetoric). It is essential for all involved in
the interpretation and translation of the Qur’an to keep the siyaq, whether siyaq al-nass
or siyaq al-mawqif;, firmly in mind.

Key Words: Commentary, The Qur’an, Context, The Context of the Situation, Textual Context,
Correct Meaning

*  Makalenin orijinali surada yayimlanmistir: Journal of Qur’anic Studies [Edinburgh
University Press] 20/1 (2018): 47-66.
**  Prof.,, SOAS, University of London, ha4@soas.ac.uk
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Bu makale, Kur’an’in anlasilmasi, yorumlanmasi ve baska bir dile
cevrilmesi hususunda baglamin ¢ok 6nemli bir rol oynadigini iddia et-
mektedir. Makale, Kur’an’in bir¢ok Ingilizce terciimesinde, ayrica in-
gilizce, Arapca ve diger dillerde yazilmis tefsirlerde, baglama yeterince
o6nem verilmemis oldugu, biitiin bu ¢alismalarda dogru anlamin hasara
ugratildig1 iddiasindadir. Gelin 6ncelikle “baglam”la ne kastedildigine bir
bakalim. Makaledeki miizakeremizde “baglam” terimi iki seyden bahset-
mektedir:

i) Bir soziin, belli bir kelime yahut ibarenin 6ncesinde ya da son-
rasinda yer alan ve onun manasina etki eden kisimlari. Arap¢a’da buna
siydk (baglam) yahut siydku’n-nass (metin baglami) denir.

ii) Durum baglami: Kur’an’daki herhangi bir ifadeyi ¢evreleyen ko-
sullar veya olgular dizisi. Bu, Arap beldgatinda makdm olarak bilinir ve
giincel tartismalarda siydku’l-mevkif olarak da bahsi gegcmektedir.

Her iki kategorinin de anlamu etkiledigi goriilecektir. Ikinci siradaki
makdam/siyaku’l-mevkif, tarih boyunca belagat eserlerinde tek basina in-
celeme konusu edilegelmistir ve biraz detaylandirilmasi gerekmektedir.

Belagat, eskiden beri Kur’an’in tefsiriyle ilgili en 6nemli disiplinler-
den birisi olmustur ve Kur’an’in tislubunun; 6zellikle, Abdiilkahir el-Ciir-
cant’'nin (6. 471/1078) Deldilii’l-i‘cdz’1 gibi eserlerin taniklik ettigi iizere,
onun i‘cazinin degerini ortaya koyma seklindeki merkezi sorun etrafinda
ortaya ¢ikip gelismistir. Beldgatin, 6zellikle de me‘ani ve beyan ilimlerinin
genel manada Tefsir icin dnemi Arap¢a’da herkes tarafindan kabul edil-
mektedir ve Zemahseri (6. 538/1143) ve Razi (6. 606/1209) gibi miifes-
sirlerin belagate ihtimam gostermeleri onlarin eserlerine 6zel bir farkli-
lik kazandirmaktadir. Klasik belagat alimlerinin en énemli katkilarindan
birisi makdam kavramini ve onun, soziin manasini belirlemek ve hakkinda
hiikiim vermek i¢in bir kriter olusturmadaki roliinii kabul etmeleri idi.
Belagat disiplinini olusturan ti¢ daldan [bed?| beyan, me‘ani] birisi olan
me‘ani ilmi, s6ziin durumun geregine uygunlugunu ele alan kisim olarak
tanimlanmistir (mutabakatii’l-kelam li muqteda’l-hal). el-Hatib el-Kazvini
(6.739/1338) soyle agiklar:?

Sinirlama, genellestirme, s6ziin bir kismini 6ne alma ve [belli kelimelere]
hitapta yer vermeyi gerektiren baglam (makam); belirsizlik, anlami da-

1 Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, Serhu’t-telhis (Beyrut: Daru’l-hikme, 1970), 14.
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raltma, s6ziin bir kismini sona birakma ve [bazi kelimelere] hitapta yer
vermemeyi gerektiren baglamdan farklidir. Ayirma [fasl] baglami, birles-
tirme [vasl] baglamindan farkhdir. Ozlii konusmay: gerektiren durum,
sOzili uzatmay1 gerektiren durumdan farklidir. Zeki birisine yapilacak hi-
tap, kit akilliya yapilacak hitaptan farklidir. Her bir kelime, iligkili oldugu
kelimelerle birlikte belli bir baglamda yer alir. Bir s6ziin ytiksek diizeydeki
giizelligi ve kabul edilebilirligi onun duruma uygunluguna baglidir. Bunun
tersi de aynidir.

Temmam Hassan’'in (1918-2011) belirttigi gibi, belagat alimleri
“her so6ziin bir makami vardir” (Ii kiilli makdmin makdal) ve “her bir kelime,
iligkili oldugu kelimelerle birlikte belli bir baglamda yer alir” (Ii kiilli keli-
me me‘a sdhibetiha makdm) dediklerinde, diger dilleri incelerken de ayni
sekilde uygulanabilecek iki 6nemli belagat ilkesine vurgu yapmis olmak-
taydilar.? Onlar boyle yaparken kendi zamanlarinin bin y1l 6niinde idiler.
Clinkiit makdm (durum baglami) ve makdlin (baglama uygun ifade) anlam
analizi icin iki ayr1 esas olarak taninmasi ancak giiniimizdeki modern
bat1 dilbilim diisiincesinde gerceklesmistir. Malinowski 1923’te meshur
“durum baglami1” terimini icad ettiginde Arap belagatgilerin bin yil 6nce
benzer bir terimi kullandiklarinin farkinda degildi.

Belagat alimlerinin yaptig1 bu biiyiik kesif, Kur’an’in tslubu ve i‘ca-
ziyla ilgili aragtirmalarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmisti. Ibnii’l-Esir
(6. 637/1239)2 gibi edebiyat elestirmenleri bile dilin kullanimindaki tis-
lup miikemmelligini gdstermek i¢in ¢cogunlukla Kur’an’dan alintilar yap-
mist1. Bizzat Kur’an’in dili ve tislubu, her seyi [tek tek ve genisce] acik-
lamayan son derece veciz bir ifade bi¢cimi kullandig1 icin, baglami goz
onlinde bulundurmayi1 gerekli kilmaktadir. Mesela hazif Kur’an'in ¢ok
bariz bir 6zelligidir ve siklikla vuku bulur. Clinkii Kur’an, goriildigi tizere
sadece deginerek ve genis izahat vermeksizin bahsettigi hadiselere yahut
fikirlere zaten asina olan bir topluma konusuyordu. Bu demektir ki bazen
bir ifade, climle yahut ayet oyle kapali [miicmel, veciz] bir halde olur ki
baglami kolayca belirlemeye izin vermez.

Baglamin tespitiyle ilgili olan daha énemli baska bir 6zellik de tek

2 Temmam Hassan, el-Lugatii’l-‘arabiyye ma‘ndhd ve mebndha (Kahire: Daru’s-sekife,
1973), 337 ve 372.

3 Ziyaeddin ibni'l-Esiy, el-Meselii’s-sdir fi adabi’l-katib ve’s-sa‘ir (Kahire: Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1939), 2: 4. [Yazar ibni’'l-Esir’in hicri vefat tarihini 630 olarak vermis
fakat dogrusu 637 olmall. ¢.n.]
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tek kelimelerde ve -daha diisiik oranda da- ciimlede [in structure] bulu-
nan istirdk (¢ok anlamlilik) 6zelligidir. Kur’an’'in ¢ok anlamliligi, meshur
viictthu’l-Kur’dn (Kur’an’daki kelimelerin birden ¢ok anlama sahip olusu)
terimiyle taninir. Bu, hicri birinci yiizyilin baslarinda ortaya ¢ikan ve iyice
gelisme gostererek bes yahut alt1 ylizyil boyunca onlarca metnin iiretilme-
sini sonug veren bir analitik yaklagimin adidir.* Sadece bir 6rnek vermek
gerekirse, kitdb kelimesinin Kur’an’da on farkli manada kullanildigi tespit
edilmistir. Bu cok anlamlilik 6zelligi s6z konusu oldugunda, anlamin tes-
pitinde rehberlik yapacak tek etken baglamdur. ileride gérecegimiz iizere,
bazi miifessirlerin herhangi bir ayetteki bir kelimenin manasini belirler-
ken onun so6zliikteki biitiin miimkiin alternatif anlamlarini siralamak gibi
bir aliskanliklar1 vardi. Boyle yapmakla, baglama uyan manayi secip di-
gerlerini elemek yerine “bu kelime su manaya gelir yahut bu manaya gelir
yahut...” demis oluyorlardi.

Simdi ben el-hakim kelimesiyle baslayarak bazi viiciih 6rneklerini
ve onlarin [Ingilizce’ye] cevirilerini inceleyecegim. Kur’an’da 97 kez ge-
¢en bu kelime viictih olgusunun dikkat ¢ekici bir 6rnegidir. Sarf (morfolo-
ji) bakimindan bu kelime bir sifat-1 miisebbehedir ve bu vasfi herhangi bir
probleme sebep oluyor goriinmemekte ama sozliik manasi problem ¢i-
karmaktadir. Kelimenin kok harfleri h-k-m’dir fakat el-hakim kelimesinin
“bilgelik” manasindaki hikme yahut “yargl” manasindaki hiikmden ttiretil-
mis oldugu farzedilebilir. Miiracaat ettigim, Kur’an’ ingilizce’ye terciime
eden biitiin miitercimler, 97 érnekte de hep kendilerini terimin “hikmet-
li/bilge” anlamini 6ne ¢ikarmaya yonlendiren ilk manay1 tercih etmisler.
Bunun sebebi, kelimenin sozliiklerde yer alan ilk anlami olabilir® yahut

4 [bn Abbas (6. 68/687) ve Ali b. Eb(i Talib (6. 41/661) Kur’an'in bu iislup ézelligi-
ne dair yorum yapmislardir. Kur’an ¢alismalari gelistikce, farkli isimlere sahip miis-
takil eserler kaleme alinmistir. Mesela el-Esbdh ve’n-nezdir (Mukatil b. Siileyman,
6. 150/767), et-Tesarif (Yahya b. Sellam, 6. 200/815), Mettefeka lafzuhu vehtelefe
ma‘ndhu (el-Miiberred, 6. 285/898) ve el-Viiciih ve’n-nezdir fi’'l-Kur’dn (Damegani,
0. 478/1085) bunlardandir. Mukatil'in kitabi -ki el-Viicith ve’n-nezdir fi'l-Kur’dn diye
meshur olmustur- giizel bir 6rnektir. O, kitapta 185 viiciihu ele alir. Bunlar on iki bas-
lik altina yerlestirilebilirler. Bu basliklar on yedi viicith barindiran tek bir kelimeyle
baslar ve iki viiciih barindiran 42 kelimeyle sona erer. Mukatil’in kitabi ve sonrasin-
daki derlemeler Kur’an’daki bu 6zelligin genisliginin boyutunu acik bir sekilde ortaya
koyar ki, daha sonra netlestirilecegi gibi, bu genislik viiciih konusunu Kur’an'i tercii-
me etmede 6nemli bir mesele haline getirmektedir.

5 Mesela bk. Lane’in Lexicon ve Wehr’in Arabic-English Dictionary sozliiklerindeki ilgili
maddeler.
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miitercimler Avrupa’da nispeten erken bir donemde tahkik edilip nes-
redildigi icin® Avro-Amerikan Kur’an arastirmacilarinin eskiden beri en
kolay ulasabildikleri Beydavi'nin Tefsir'inden etkilenmis olabilirler. Bey-
davi, el-hakim kelimesini Kur’an’da ilk gectigi yer olan el-Bakara 2/32’de
Allah’in hikmeti olarak izah eder. Fakat, daha sonra gosterilecegi iizere,
Beydavi cogunlukla parcaci yaklasimiyla bilinir ve kelimeyi onu ¢evrele-
yen baglamindan soyutlayarak ele alir. Basta Sale olmak tizere miitercim-
ler baglama uygun olup olmadigini tam olarak sorgulamaksizin el-hakim
kelimesinin “hikmetli/bilge” manasini kendilerinden 6nceki miitercim-
lerden kopyalamis gibi goriintiyorlar. Burada bir 6rnek, el-Bakara 2/208-
209. ayeti, miizakere edilecek: Seytan’in adimlarini takip etmeyin, ¢linkii
o sizin yeminli diismaninizdir. Size acik deliller geldikten sonra saparsaniz
bilin ki Allah aziz ve hakimdir. Biitiin miitercimler buradaki hakimin “hik-
metli/bilge” manasini tercih ediyorlar.

Buradaki hakim kelimesinin bulundugu baglam, Allah’'in tekrar
saptiklarinda inananlari cezalandirmaya karar verme giicline sahip oldu-
gu seklindeki bir tehdit baglamidir. Kur’an’t daha 6nce okumamis olan bir
Arap bedevisi, birisinin ayetteki aziz ve hakim kelimeleri yerine yanlhslik-
la gafiir (bagislayan) ve rahim (aciyan) kelimelerini okudugunu isitince
ayetteki inceligi kavramis ve “Sayet bu Allah’in kelami olsaydi O bdyle soy-
lemezdi. el-Hakim, tekrar sapmanin yer aldig1 baglamda bagislayiciliktan
bahsetmez, ¢linkii bu, insanlar1 daha ¢ok giinah islemeye tesvik eder” de-
mistir. Kur’an okuyan kisi diizeltip ‘azizun hakim seklinde okuyunca bede-
vi, “Evet, boyle olmasi gerekir, ‘azze fe hakeme, yani O’nun giicii vardir ve
0 hiikmetmistir” demistir.” Dolayisiyla, baglamdan da agik¢a anlasilacagi
lizere, el-hakim burada ‘Hikmet sahibi'nden ziyade ‘Hiikmeden’ anlamini
yansitacak sekilde terciime edilmelidir. el-Hakimin Allah’in bir sifat1 oldu-
gu diistintliirse, aciktir ki kelimeyi terciime etmeden 6nce dikkati onun
Arapca’daki dogru anlamini tespite yogunlastirmak gerekmektedir.

er-Rahman kelimesi de baska bir ilahi sifata delalet eder. Bu keli-
me de yanlis terclime edilmektedir, zira miitercimler kelimenin gectigi
baglami dikkate almamaktadirlar. Bir¢cok miitercim bu sifat1 ‘Merhametli’
yahut ‘Cok Merhametli’ olarak terciime etmislerdir, fakat bu agik¢a birgok

6 Bk. W. Montgomery Watt - Richard L. Bell, Introduction to the Qur’an (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 1970), 169.
7  Ebi Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l-muhit (Beyrut: Daru’l-kiittibi’'l-‘ilmiyye, 1993), 2:
123.
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durumda [baglama] uymamaktadir. Mesela el-Enbiya 21/42, asagidaki
gibi farkl sekillerde terciime edilmektedir:

Kim sizi Cok Merhametli olana kargsi gece ve giindiiz giiven iginde tu-
tacak? (Khalidi)

Kim sizi gece ve giindiiz Merhametli olandan koruyacak? (Jones)

Kim sizi gece ve giindiiz vakti Cok Merhametli olandan koruyacak?
(Arberry)

Bu terciimeler sorunludur: Ozellikle Khalidi'nin “birini Cok Mer-
hametli olandan korumak” anlayisi epey celiskili goriinmektedir. Ben bu
ayeti terciime ederken buradaki baglamda Allah’in rablik ve kudretli olus
vasfinin etkin oldugu temeline dayanarak, yukaridakilerin yerine Kim
seni gece ve glindiiz Merhametin Rabbi’nden koruyabilecek? ifadesini ter-
cih ettim. Bu terciime Allah’in rahmeti diisiincesini barindirmakta ama
ayni zamanda gii¢ ve otoriteyi elinde bulunduran rablik anlamini da ak-
tarmaktadir.

Baglamla uyusmayan bir baska terciime 6rnegi de Jones'un Mer-
yem 19/45. ayeti terciimesinde bulunabilir. Burada Hz. ibrahim séyle
demektedir: “Babacigim! Korkuyorum ki sana Merhametli Olan’dan gelen
bir azap dokunacak!” Merhametli Olan’dan gelecek olan azap diistlincesi,
bu baglama da tam olarak uymamaktadir. Zira bu baglam da daha ziyade
“Merhametin Rabbi” gibi bir karsilig1 gerektirmektedir. er-Rahmdn sifati-
nin anlam alaninin bu sekildeki okunusunu, sifatin Kur’an’da gectigi ce-
sitli yerleri inceledigi ve netice itibariyle onun gii¢ ve hakimiyetle iliskili
oldugunu belirttigi makalesinde Temmam Hassan da desteklemektedir.?

Veled, bir ayetin, terciime edilis sekline bagh olarak nasil okundu-
guna dair 6nemli isaretler barindirabilecek baska bir kelime 6rnegidir.
Arberry, Meryem 19/88. ayetin terctimesinde “veled” kelimesini “ogul” ile
karsilar:

Derler ki “Cok Merhametli Olan,

Kendine bir ogul edindi.

Hakikaten siz ¢ok igreng bir sey ortaya attiniz!

Bundan dolayi, neredeyse gokler catlayacak

8 Hassan, “es-Seb‘u’l-Mesani [el-Hicr 15/87]", Journal of Qur’anic Studies 6/2 (2004):
185.
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ve yer parcalanacak

ve daglar neredeyse yikilip ¢dkecektir!

Cok Merhametli Olan’a bir ogul

isnadinda bulunduklari igcin: ve Cok Merhametli Olan’a
yakismaz bir ogul edinmek.

Arberry bu konuda yalniz degildir: Miitercimler icinde Alan Jones
ve Tarif Khalidi de veledi “ogul” olarak karsilar, fakat bu aslinda ¢agdas
Arapga’daki kullanimdir. Klasik Arapg¢a’da veled; tek, birden ¢ok, erkek,
disi fark etmeksizin “cocuk” anlamina gelir.® Bu miitercimlerin, stirenin
bas tarafindaki Hz. {sd’dan bahseden kisimdan, 6zellikle de “Allah’in, Ken-
disine bir veled edinmesi olacak sey degildir” seklindeki 35. ayette yer
alan fikirden etkilenmis olduklar1 6ne siiriilebilir. Bununla birlikte, Hz.
Isa’nin hikayesi sadece siirenin bas tarafinda yer alir. Daha sonra siire ko-
nuyu degistirerek (77. ayet ve devami) Mekkeli miisriklerden bahsetme-
ye baslar. 81-82. ayetlerde bize denir ki, Onlar, kendilerine gii¢ versinler
diye Allah’tan baska tanrilar edindiler. Fakat bu tanrilar, onlarin kulluk-
larini tanimayacak ve hatta onlarin aleyhine dénecekler. Yukarida degini-
len 88. ayet iste bu gruptan bahsetmektedir ve dolayisiyla Hz. Isa’y1 degil,
miisriklerin kulluk icin sectikleri “baska tanrilar”1 s6z konusu etmektedir.
ifadenin genis baglamu (siydku’n-nass/metin baglami) da bunu agikea or-
taya koymaktadir. Bu dyet baglamdan soyutlanarak alinirsa ancak o za-
man veled kelimesinin “ogul” anlamina geldigi iddia edilebilir. Bir kelime,
buradaki gibi, Kur’an’da birden ¢ok manada kullaniliyorsa (viictih), onu
uygun sekilde okumanin yolu, kelimenin dogru anlamini belirlerken siyd-
ki akilda tutmaktir. Dahasi, miitercimlerin terciime tercihlerini ortaya ko-
yarken Arapga kelimelerin Kur’an'in vahyedildigi zamandaki manalarina
riayet etmeleri de gerekmektedir.

1. Hz. Peygamber’le Baglantili Viiciih

Simdi Hz. Peygamber’le baglantili bazi viiciih 6rneklerine yer vere-
cegiz. Ik 6rnek, ve ld temniin testeksir seklindeki kisa ayettir (el-Miiddes-
sir 74/6) ve farkl sekillerde terciime edilmektedir:

Daha fazlasini elde edecegini diistinerek verme (Arberry)

Kazang umarak iyilik yapma (Jones)

9  [brahim Mustafa vdg., el-Mu‘cemii’l-vasit, 2 cilt (Kahire: Daru’d-da‘ve, 1972), 2: 1056.
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Daha fazlasini elde edecegini umarak verme (Khalidi)

Buradaki temntin fiili {i¢ miitercim tarafindan da “vermek” yahut
“iyilik yapmak” olarak anlasilmaktadir. Bu kuskusuz ilk akla gelen an-
lamdir fakat bu 6rnekte makdm yahut siydku’n-nassa [metin baglamina]
uygun olamaz. el-Miiddessir stiresi Peygamber’e hitaben epey erken do-
nemde inen bir sliredir ve bir risalet cagrisiyla baslar: Ey értiisiine bii-
riinen, kalk ve uyar! Rabbini yiicelt, elbiseni temizle ve pislikten kagin! ...
verme! (Arberry). Tam bu ayetin indigi zamandaki tarihsel gercek, Hz.
Peygamber’in herhangi bir kar elde etmek i¢in [birilerine] verebilecegi
maddi varliga sahip olmadigidir. Daha dogrusu, tarihsel baglamin 1s181nda
bakildiginda bu ayet “Bunalmis hissederek zayif diisme” seklinde okuna-
bilir. Baglam, ayn1 durumla ilgili olan bir 6nceki slirede [el-Miizzemmil]
daha da detaylandirilir. el-Miizzemmil stiresi de Hz. Peygamber’e risalet
cagris1 yapildig1 zamanla ilgilidir. Orada kendisinden geceleyin uyanik ol-
masl istenir... Biz senin lizerine agir bir soz atacagiz (Arberry), Biz sana
onemli bir mesaj gonderecegiz (Haleem). Kur’an’in bu tavri agikca goster-
mektedir ki Hz. Peygamber bu emirler sebebiyle korku/endise hissetmis
ve kendisine ve Id temniin testeksir denmesi gerekmistir: Yani kendisin-
den istenen birgok talep sebebiyle bunalmis hissederek zayif diismemesi
istenmistir. Bu durum, Rabbine karsi sabirli ol (ve li rabbike fasbir) diyen
7. ayetle de baglamsal olarak dogrulanmaktadir. Bu alternatif okumanin
ardindaki gerekce temniin fiilinin farkl bir anlaminin [vech] da olmasidir.
Bu anlam “zayif ip” demek olan habliin menin®® ifadesinde goriilebilir. Bu
fiill menne (gorev) kelimesiyle baglantili olarak kullanildiginda bir gérev
sebebiyle yorgun yahut zayif diismiis olmak manasina gelebilir. Boylece
el-Miiddessir 74/6’da baglam, Hz. Peygamber ve onun risaletin baslarin-
da nasil hissettigiyle ilgili olan bir 6nceki slirede yer alan metin-i¢i kanitin
15181nda, temniin fiilinin “zayif diismek” manasinda okunacagini belirler.

Viictihun Hz. Peygamber’le baglantili olan iki 6rnegi daha vardir. Bu
ornekler hem cinsiyye (bir cinse ait biitilin fertleri kapsayan) hem de ah-
diyye (daha 6nce gecen yahut muhatabin bildigi belli bir varliktan bahse-
den) islevi goren belirlilik takisi el- ile ilgilidir. Bunlardan ilki (cinsiyye),
el-Isra 17/94’teki en-nds kelimesi érneginde goriilebilir. Pickthall'in ter-
climesi soyledir:

10 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-‘arabi, 1980), Kisim
30, 15: 194.
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Kendilerine rehberlik geldikten sonra insanoglunu (en-nds) inan-
maktan alikoyan sey yalnizca sdyle demeleriydi: Allah bir 6liimliiyti mii
[Kendi] elcisi olarak génderdi?

Arberry bu ayetin tercimesinde “insanoglu” yerine “insanlar”
ifadesini kullanirken, Khalidi ve Jones “insanoglu”nu tercih eder. Fakat
tercimemde en-ndsin karsilig1 olarak ben “bu insanlar” ifadesini tercih
ettim. Esasinda burada “insanoglu” kastedilmis olamaz. Ciinkii biz biliyo-
ruz ki bir¢ok halka insan peygamberler gelmistir ve topyekiin insanligin
peygamberler (gonderilmesi) fikrini tuhaf buldugu yahut inanmamanin
gerekeesi olarak gordiigii sdylenemez. iki dnceki ayetle birlikte diisiiniil-
digiinde farkl bir resim ortaya ¢ikmaktadir. Bu dyette Mekke miisrikle-
ri, Peygamber’in Allah’1 yahut melekleri getirip 6nlerine koymadik¢a ona
inanmayacaklarini soyleyerek Peygamber’e itiraz etmektedirler. Ayrica
Kur’an'in bagka ayetlerinde -mesela el-Hicr 15/7 ve el-Furkan 25/7- bize
Mekkelilerin bir melegin Peygamber’i desteklemek icin asagiya inmesi
talebinde bulunduklar1 sdylenir: Onlar insan peygamberden ziyade bir
melek peygamber istemislerdir. Boylece, Kur'an’in orta ve genis 6lcekteki
baglami acik¢a gostermektedir ki bu ayette Hz. Peygamber’e bu sekilde
itirazlarda bulunan nds genel manada biitiin insanlik degil “[Mekke’deki]
bu insanlar”di. Kelimeye ahdiyye manasi katan el- takis1 hakkindaki bu
dikkatsizlik birgok baska yanlis yorumlama 6rneginin ortaya c¢ikmasina
sebep olmustur.

2. Yeminlerin Baglam

Baglamin hayati roliinilin bariz bir 6érnegi ve’l-fd ‘ildti kalibindaki bir
yeminle baslayan bir¢ok stirede (es-Saffat, ez-Zariyat, el-Miirselat, en-Na-
zi‘at ve el-‘Adiyat) goriilebilir. Bu yeminler, Kur’an’in terciimesinde sebep
olduklar1 problemlerden 6tiirti 6nemli bir meseleyi giindeme getirmekte-
dir ve bu nedenle biraz detayl incelemeyi hak etmektedir. Bu siirelerdeki
yeminler bir ism-i faille vasfedilen mahzuf bir isimden olusmaktadir. Bu,
Arapca’da yaygin bir kullanim kalibidir ve bu kullanima gore climledeki
sifatin anlamyi, vasfedilen ismin bilinmesine hig ihtiya¢ hissettirmeksizin
kiiltiir icinde asikardir. Nitekim el-Adiyat stresi ve’l-‘ddiydti yeminiyle
baslar. el-‘Adiyat kelimesinin kokii “a-d-v’dir. Bu kék “kosmak, hiz, dort-
nala kogmak, hizla kosmak/darbe vurmak, yaris, taarruz/saldir1” gibi an-
lamlara gelir. Bu sebeple ifadenin lafzi anlami Saldiri yapanlara seklinde
olabilir. Hatta isim zikredilmeksizin bile bu yeminin atlardan bahsettigi
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kolayca anlasilabilir.

Beydavi ve diger klasik miifessirler Kur’an’daki bu yemin grupla-
rini ele alirken tek tek kelimelere bakma egiliminde olmuslardir. Bu su
anlama geliyordu: Onlar bu ibarelerin baglamsal anlamini anlamis olsa-
lar da baglama yaslanarak uygun diismeyen secenekleri elemek yerine,
bir kelimenin biitiin muhtemel alternatiflerini sunma arzusu icindeydiler.
ez-Zariyat 1-6. ayetlerde dort seyle yemin edilir:

Ve’z-zariyadti zerven

Fe’l-hdmilati vikran

Fe’l-cdariydti yiisran

Fe’l-mukassimdti emran

Innema tii‘adiine le-sadik

Ve inne’d-dine le-vaki’

Beydavi, bahsi gecen tutum sebebiyle, ilk ayetin (Ve’z-zdriyati zer-
ven) tefsirinde ibarenin ii¢ alternatif yorumunu verir. Buna gore bu ibare
a) riizgarlardan bahsediyor olabilir, ¢iinki riizgarlar tozlari sa¢ip savurur,
b) kadinlardan bahsediyor olabilir, ¢linkii onlar ¢ocuk dogurur ve onlari
etrafa salarlar ve c) sebepler olabilir, ¢linkii sebepler mahliikati, melekleri
ve diger seyleri ortaya cikarirlar.

Ikinci ayet icin Beydavi dért miimkiin aciklama sunar. Buna gore
“agir yikli olan” ifadesi a) bulutlardir, ¢linkii yagmur tasirlar, b) riizgar-
lardir, ¢linkid bulutlar tasirlar, ¢) kadinlardir, ¢iinkii ¢cocuk tasirlar ve d)
sebeplerdir, ¢iinkii mahliikati, melekleri ve diger seyleri ortaya ¢ikarirlar.

Uctincii ayeti okurken Beydavi su listeyi verir: a) Gemilerdir, ¢iinkii
denizde ilerlerler, b) riizgarlardir, ¢linkii esip giderler ve c) yildizlardir,
clinkii yoriingelerinde akip giderler. Dordiincii ve son yemin ifadesiyle il-
gili olarak su karsiliklar1 6nerir: a) Melekler olabilir, ¢iinkl onlar yagmur
ve diger riziklarla ilgili isleri boliisiirler, b) herhangi bir seyin paylastiril-
masina etki eden sebepler ve c) riizgarlar, ¢linkii onlar yagmuru taksim
ederler.!

Aciktir ki bu tarz bir akil yiirtitme ucu agik bir sekilde kelimeler
onermeyi miimkun kilar ve bunlar, yemindeki kelimelerin her biriyle

11 Nasiruddin b. Muhammed Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi (Beyrut: y.y., 1988), 2: 427.
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iligskisi olan fakat baglamdan soyutlanmis muhtemel bir anlama sahip
olabilir. 5 ve 6. dyetlerden de agikca anlasilacag tizere buradaki baglam,
Yeniden Dirilis gercegini kanitlamak icin yapilmis bir yeminle ilgilidir.
Fakat Beydavi, buradaki yeminlerin farkli muhtemel anlamlarini ele alir-
ken kendisiyle yemin edilen nesneleri (el-muksem bih) yeminin konusuy-
la (el-muksem aleyh) iliskilendirmiyor. Kendisiyle yemin edilen nesneler
onun dikkatini buradaki biitiin bir yemin kiimesinin amaclarin1 gérmek-
ten uzaklastiriyor. Bu kiime, yagmuru paylastiran, bulutlari tasiyan ve on-
lar1 varacaklari yere ulastirip orada yagmur yagdirmalari icin kolaylikla
esen rlzgarla yapilan bir yemindir. Bu yeminlerin riizgardan bahsettigi,
ayni kinayenin sarahaten dile getirildigi Kur'an’in diger ayetlerinden (me-
sela el-A‘raf 7/57'% er-Rim 30/48% ve el-Fatir 35/9)'* de acik¢a anla-
silmaktadir. Beydavi’'nin kendisi de yemin dizisinin bu sekildeki okunu-
sundan haberdardi ve bu okunusu neredeyse biitliin yemin ayetleri icin
verdi ama bunu diger muhtemel anlamlarla birlikte zikretti; bu sebeple
de baglantiy1 ve biitiin bir pasajin neden bahsettigini gormedi. Daha 6nce-
ki bir calismamda bu ayetlerin gercekei bicimde sadece, Yeniden Dirilis’i
ispatlama amaci giiden bir kanitlama yemini olarak okunabilecegini soy-
lemis'® ve asagidaki sekilde terciime edilmesini teklif etmistim:

Dort bir yana sactiran, agir ytiklii olan, kolaylikla esip giden, [yag-
muru] emredildigi gibi paylastiran [riizgdr]a yemin olsun ki size va‘dedilen
gergektir: Kiyamet giinii gelecektir.

Yeminin amaci su kaniti sunmaktir: Tipki riizgarlarin bulutlar ve
yagmuru Olii bir araziye sevk edip orada hayati yesertmesi gibi, ayni se-
kilde, siz de Kiyamet Giinii topraktan (mezardan, diri olarak) ¢ikarilacak-
sz (kezdlike tuhraciin, el-Araf 7/57). Ayrica, yagmurlari1 gonderen O

12 Riizgarlari rahmetinin ontinde miijde olarak génderen Allah’tir. Sonunda onlar (o riiz-
garlar), agir bulutlari yiiklenince onlari élii bir memlekete sevk ederiz. Orada suyu in-
dirir ve onunla tiirlii tirlii meyveler cikaririz. Iste éliileri de béyle cikaracagiz. lyice
diisiinmeyecek misiniz?

13 Riizgdrlari génderen Allah’tir; onlar da bulutlart harekete gegirir. O, onlart gékytiziinde
diledigi gibi yayar; O, onlari parcalara ayirir ve sen yagmurun onlardan yagdigini go-
riirsiin. Bak ki onu kullarindan dilediginin tizerine yagdirdiginda nasil da sevinirler.

14 Riizgarlari gonderen Allah’tir; onlar da bulutlari ytikseltirler; Biz bulutlari 61ii bir mem-
lekete stirtip, onlarla topragi éliimiinden sonra diriltiriz. Yeniden Dirilis de iste boyle
olacak.

15 Bk.M.AS. Abdel Haleem, “Divine Oaths in the Qur’'an”, Journal of Qur’anic Studies, Oc-
casional Paper 1 (2013): 49.

SROO
282



Kur'an'in Tefsir ve Terciimesinde Baglamin Rolii

(Allah), oliileri de tekrar diriltecek olandir (er-Riim 30/50). Yukarida adi
gecen bes sliredeki yeminlerde makdm, siydk ve metin-ici iligkileri gor-
mezden gelmek ayet pasajlarini miiphemlestirmekte ve Kur’an'in bagka
dyetlerinde acik ve net bir sekilde bahsettigi 6lmiis araziden bitkiler bi-
tirme ve oliilerin mezarlarindan diriltilip kaldirilmasi arasindaki tesbihle
kiyaslandiginda yeminin maksadiyla ilgisi olmayan anlamlar ortaya ¢ikar-
maktadir.

3. Tutarlilik Ve Viiciih

Terclimede viiciihu dikkate almak bazilarini, ayni kelimeyi farkl
manalara gelecek sekilde terciime edince ortaya goze batan bir tutarsiz-
lik 6rnegi ciktigini diisiinmeye sevk edebilir. Béyle bir durum yoktur. Siz
bir kelimenin manasini yahut vechini belirlediginizde, kelimenin o mana-
da (vech) kullanildig1 her yerde aym karsiligi vermek konusunda tutarl
olmak zorundasiniz. Fakat bircok anlama (viiciih) gelebilen bir kelimeye
her gectigi yerde ayni anlami verme konusunda diretmek, yukarida acik-
ca ortaya koydugumu umdugum iizere, hata veya anlamsizliga sevk et-
mektedir. Mesela el-‘dlemin kelimesini ele alalim. el-Alemin Kur’an’da ¢ok
farkli baglamlarda 73 kez gecer. Bu demektir ki tek bir kelime kullana-
rak yapilacak tutarl [tek tip] bir terciime kargasa yaratacaktir. el-Alemin
el-Fatiha 1/2’de “biitiin diinyalar/alemler”, veya Al-i imran 3/42’de “bii-
tiin kadinlar”, yahut es-Suara 26/165’te “diger bitiin insanlar” anlamina
gelebilir. Bu son ayet Hz. Liit'un, kendi halkinin davranisina itirazin dile
getiriyor. Jones, ifadeyi “Yaratilmiglar icinde erkeklere mi gidiyorsunuz?’
seklinde terciime ediyor. Ayette kastedilen, insan cinsinin erkegidir ve
Hz. Lt da buna karsi ¢ikiyor. Dolayisiyla el-‘dlemini “biitiin yaratilmislar”
olarak terciime etmek onu ‘insan cinsinin erkekleri'nden ¢ok daha genis-
letmektedir. Arberry de benzer bir tarzda “erkek olanlar (male beings)”
karsiligini verir.

Cokanlamliligin baska bir 6rnegi el-kitdb kelimesinde goriilebilir.
Bu kelime Kur’an’da on farkli manada 1230 kez gecer. Farkli manalardan
bazilar1 kutsal kitap, yazi, yapilan islerin kayitlari (amel defteri), kole azat
etme belgesi veya bor¢ kaydi seklindedir. Bu kelimenin karsilig1 olarak
stirekli “kitap” ifadesini kullanmak ise yaramayacaktir. Kald1 ki el-kitdb
kelimesini, Kur’an’dan bahsederken “kitap” diye de terciime etmiyorum,
zira el-kitdb kelimesi gliniimiizdeki anlamiyla kitaptan degil, acikca hepsi
de 23 yilda ayr1 ayr1 olarak vahyedilmis belli bir vahiy pasaji yahut sire-
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den bahsediyor. Cok degerli tutarlilik kurali gozii kapali tatbik edilmemeli
ve Kur’an’a, kendine has durumlari olan bir metin gibi davranilmalhdir.

Viiciih sadece tekil kelimelerde tezahiir etmez, hangi se¢enegin
dogru oldugunu yalnizca baglamin belirleyebilecegi daha karmasik dilsel
yapilarda da kendini gosterebilir. Bunun drnegi su durumdur: Bir ibare
bir noktada [anlam bakimindan] tamam olmus yahut bir sonraki ibareye
katilmasi gerekmis kabul edilebilir. Nitekim el-Maide 5/97 séyle baslar:
Allah, Kabe'yi -o Kutsal EV'i- insanlari desteklemeye bir vasita kildi; ve ha-
ram aylari, kurbanlik hayvanlari, gerdanliklari. Bu ifade [mana bakimin-
dan] potansiyel olarak tamamlanmistir fakat ardindan su ifadeler gelir:
zdlike li ta'lemil ennelldhe ya‘'lemu ma fi’'s-semadvdti ve’l-ard. Bu ifadeler
farkl sekillerde terciime edilmistir:

Baylece, Allah’in goklerde olanlarin hepsini ve yerde olanlarin hepsi-
ni bildigini bilesiniz. (Jones)

Bu, sizin Allah’in géklerde ve yerde olani bildigini ve Allah’in her seyi
bilen oldugunu bilmeniz icindir. (Khalidi)

Béylece, Allah’in géklerin ve yerin biitiin ihtiva ettiklerine dair bilgi
sahibi oldugunu bilesiniz. (Dawood)

Miifessirler ayrica bu ibareyi basinda ldmu’t-talil (gerekcelendirme
icin kullanilan /dm harfi) bulunan ve climlenin “Allah’in biliyor oldugunu
bilmen gerektigi i¢cin” seklinde okunmasini saglayan bir gerekcelendir-
me climlesi olarak anlamislardir.’® Miifessirler belki de, Allah’in Kabe'yi
ve kurbanlik hayvanlar1 “O’nun... bilen oldugunu bilelim” diye tesis etmis
olmasi gerekir seklindeki gerekcelendirmeyi kuskulu bulduklar icin bu
okuma bicimini cesitli sekillerde izah etmeye calismaktadirlar. Bu izah-
lardan birisi de sudur: Allah’in bilgisi, insanlarin Kabe, haram aylar vs.ye
ihtiya¢c duyduklarini tespit etmek i¢in 6nemlidir. Onlar baglami, Allah'in
cok genis bilgiye sahip olusunu gosterecek sekilde ele almaktadirlar. Ben
bunun metni dogru okuma bi¢imi olmadigini iddia ediyorum.

Benim teklifim, ibarenin zdlike kelimesinden once, “gerdanliklar”
kelimesinde tamamlanmasi gerektigi yoniindedir. Sonra gelen zdlike, “O
biitiin bunlar1 emretmistir” manasina gelen tam bir ciimledir. Zdlike’den
sonra nokta konur; ardindan Allah’in onlarin itaat edip etmeyecekleri de

16 Msl. Razi, et-Tefsir, 12: 441; Beydavi, Tefsir, 2: 145.
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dahil olmak tizere her seyi bildigini, O’'nun her seye giiciiniin yettigini ve
emirlerine karsi gelenleri cezalandirmaya muktedir oldugunu akillarin-
dan ¢cikarmamalari i¢in okuyuculara bir emir (Idmu’l-emr) yoneltilir. 97.
ayetin bu sekildeki okunusunu iki sey desteklemektedir: Ayni stirenin 2.
ayeti, Allah’in emrettigi seylerin bir listesini ve bu emirlerin ¢ignenme-
mesi gerektigine dair bir emri ihtiva etmekte ve “Bilin ki Allah cezalandir-
masi siddetli olandir” ifadeleriyle sona ermektedir. Bu son ifadenin aynisi
(ilem ennellahe sedidii’l-‘ikab) 98. dyette de yer almakta, yani incele-
digimiz 97. ayetin hemen pesine gelmektedir. Benim yukarida 97. ayette
basli basina bir ciimle olarak kabul edilmesi gerekir diye 6neride bulun-
dugum zdlike, mesela el-Hacc 22 /30 ve 60’ta oldugu gibi, Kur’an’in baska
yerlerinde de bagimsiz bir ciimle olarak yer almaktadir. el-Maide 5/97.
dyetin baglami bir uyarma ve tehdit etme baglamidir, Allah’'in genis bilgi-
si hakkinda okuyucuyu bilgilendirme baglami degil. Pasajdaki ibarelerin
nerede sonlanip yeniden baslayacagini ve dogru vechi, yani dogru okuma
ve terclimeyi belirleyen iste bu baglamdir.

Baska bir 6rnekte (el-En‘am 6/38), inanmayanlar Hz. Peygamber ve
onun Ogretilerini reddetmistir. Allah, bu insanlar hakkinda endise etme-
mesi gerektigini, ¢linkii onlarin isitmeyen oliiler gibi oldugunu soyleyerek
Hz. Peygamber’e yol gosterir (el-En‘am 6/36). Ardindan, 37-38. ayetleri
Arberry’nin terctimesinden su sekilde okuyoruz:

Yine onlar derler ki “Nigcin onun Rabbinden kendisine herhangi bir
isaret indirilmedi?’; de ki

Yerytiziinde debelenen biitiin mahlilkat,

Kanatlariyla ugan her bir kus,

yalnizca sizin gibi toplulukturlar.

Biz Kitap’ta hi¢bir seyi ihmal etmedik;

sonra Rablerine toplanacaklardir.

Burada inatg1 kéfirler bir isaret istemisler ve onlara kus ve hayvan
topluluklarinda bulunan bir isaret gosterilmistir. Arberry’nin bu ayeti su-
numu, bu pasajin Kur’an’da kuslar ve hayvanlardan bile bahsedildigi ve
onlarin da Kiyamet Glinii Allah’in huzurunda toplanacaklari gercegini dile
getirdigi seklindeki geleneksel anlayisi takip eden “Biz Kitap’ta hi¢cbir seyi
ihmal etmedik, sonra Rablerine doneceklerdir’ terclimesiyle devam eder.
Fakat bana goére bu yanilticidir. Baglama duyarli bir okuyusa goére burada
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“Biz Kitap'ta hicbir seyi ihmal etmedik” ifadesiyle baslayan odak noktasin-
da bir kayma vardir. Bu ifade kuslardan ve hayvanlardan degil, Allah’in
amelleriyle ilgili her seyi kaydettigi ve Kiyamet Giinii Allah’'in huzurun-
da toplanacaklar1 hususunda onlar1 uyarmak igin, 36. ayette sozl edilen
inanmayanlardan bahsetmektedir. Takip eden “Ayetlerimizi inkdar edenler,
karanliklar icindeki sagir ve dilsizlerdir” seklindeki 39. ayetin, “Ancak igi-
tebilenler davete icabet ederler; éliiler Allah tarafindan diriltilecek ve sonra
O’na donecekler” anlamindaki 36. ayeti tekrarliyor olmasi bu goriisimii
desteklemektedir. O halde bu ibarenin baglami hayvanlarin ve kuslarin
yeniden dirilisi hakkinda bilgi vermekten ziyade Allah’in vahyini inatla
inkar eden kimselerin ikaz edilmesidir. Baglam1 gérmezden gelenler, ifa-
deyi yanlis bicimde bolmekte ve el-kitdb kelimesini Allah’in amelleri kay-
detmesi degil, Kur’an olarak almaktadirlar. Ayetin bu sekilde okunusunun
kelami (teolojik) anlamlar:1 vardir. Soyle ki, 6rnekteki el-kitdb kelimesi-
nin Kur’an’dan bahsettigini diisiinenler bu okuyusu, Allah’'in Biz Kitap'ta
(Kur’an’da) hicbir seyi ihmal etmedik soziinl temel alan “sadece Kur’an’a
dayanmaliy1z ve diger kitaplara yonelmemeliyiz” iddiasini hakli ¢cikarmak
icin kullanmaktadirlar.

4. Kihig Ayeti

[Dért] haram ay bitince, miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin; onla-
r1 yakalayin, onlari kusatin ve onlart her gozetleme yerinde oturup bekle-
yin. Fakat sayet tevbe eder, namazi dosdogru kilar, belirlenmis sadakalari
[zekdti] da 6derlerse birakin yollarina gitsinler. Clinkii Allah ¢ok bagislayan
ve esirgeyendir (Abdel Haleem).

“Kilig Ayeti” belki de Kur'an'in en meshur ve propagandacilar, asi-
ricilar ve bazi ¢agdas akademisyenler tarafindan en ¢ok yanlis anlasilan
ve yanlis kullanilan ayetlerinden birisidir. Mesela Michael Cook et-Tevbe
9/5. ayeti asagidaki sekilde terciime ediyor:

Ardindan, haram aylar ¢ikinca miisrikleri nerede bulursaniz katle-
din ve onlari yakalayin ve onlart hapsedin ve her yerde pusuya yatip onlari
bekleyin. Fakat tevbe eder ve namazi kilar ve sadakalari [zekdti] dderlerse
o zaman birakin yollarina gitsinler: Allah ¢ok bagislayan, cok merhametli
olandir.
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Ardindan ayeti su sekilde yorumluyor:?’

Baska bir ifadeyle, Islam’a girmedikce miisrikleri 6ldiirmeniz gerekir.
Bir miisrik, birisini veya bir seyi Allah’a ortak (serik) kosan kimsedir. Bu te-
rim Yahudileri, Hiristiyanlari ve tabii ki inanmayanlari da kapsamaktadir.

Bu, Yahudi, Hiristiyan ve inanmayanlari birbirinden kesin ¢izgilerle
ayiran ifadeler barindiran Kur’an acisindan siradisi bir iddiadir. Dahasi,
asagida acik bir sekilde gosterilecegi lizere, ayet genel bir suglama olmak-
tan ziyade sadece bir grup miusrikten bahseder ve “onlar1 6ldiirtin” emri
kesinlikle “Yahudileri, Hiristiyanlar1 ve tabii ki inanmayanlar1” da kapsa-
mamaktadir.

Cook et-Tevbe 9/5’i, ayetin bu yorumunu, “diger insanlarin inangla-
rinin... hosgortiiyle karsilanmasinin hatta belki saygi gérmesinin izahtan
vareste oldugu bir ¢agdas Bati toplumu”yla'® mukayese ederken kullanir.
I[slam’1 bu noktadan elestirmek yayginhik kazanmistir. Mesela 2006'da
Papa XVI. Benedict Regensburg’daki konferansinda soyle demistir:
“[el-Bakara] 2/256. ayet soyle der: Dinde zorlama yoktur. Bazi uzmanlara
gore bu, Muhammed’in heniiz gii¢csiiz ve tehdit altinda oldugu erken do-
neme ait sirelerden birisidir. Fakat elbette imparator kutsal savasla ilgili
direktifleri de biliyordu, daha sonra onlar1 gelistirdi ve Kur’an’a kaydet-
ti.”? Esasinda bu ayet hem gecmiste hem de ¢agdas donemlerde bir¢cok
Miisliiman tarafindan da benzer sekilde tefsir edilegelmis ve kendi goriis
ve davranislarini hakli ¢cikarmak icin asiric1 ve terdrist gruplar tarafin-
dan kullanilagelmistir. Bu makalenin geri kalan béliimiinde metni [ayeti]
daha yakindan tahlil etmeye girisirken bir yandan da iki yazar tarafin-
dan dile getirilen fikirleri inceleyecegim. Bu yazarlar yukarida da bahsi
gecen ¢agdas bir akademisyen Michael Cook ve besinci/on birinci asirda
yasamis Ibn Selame’dir. Bu iki yazar iizerinden, bahsi gecen ayet hakkinda
olusturulan ve stirdiiriilen mitolojiyi tartisacagim. Asagidaki miizakerede
netlesmesi gerektigi gibi, et-Tevbe 9/5. dyet baglamindan koparilip uzak-

17 Michael Cook, The Koran: A Very Short Introduction (Oxford; New York: Oxford Uni-
versity Press, 2000), 34. Bu bolimdeki miizakereden agik¢a anlasilacagi iizere o
[Kur’an’in] metninden ziyade tefsire dayanmaktadir. Ayrica bk. 3. Boliim, Ella-Landau
Tasseron'un ayni seyi yaptiginin tespit edildigi yer.

18 Cook, The Koran, 33.

19 Papa XVI. Benedict. “Faith, Reason and the University: Memories and Reflections”, 2,
erisim: 5 Nisan 2016, http://w2.vatican.va/content/benedict-vi/en/speeches/2006/
september/documents/hf ben-xvi_spe_20060912_university-regensburg.html.
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lastirtlinca dogru bir bicimde anlasilamaz. Béyle bir strateji yanilticidir ve
sahih dilbilimsel kurallara ve diizgiin akademik yontemlere terstir. Esa-
sinda bahsi gecen ayet siirenin ilk boliimiiniin (1-28. dyetler) tamamaiyla
birlikte okunmalidir. Bu béliimdeki dyetlerin hepsi birbiriyle baglantilidir
ve bir ve ayni konuyla ilgilidir. O sebeple [makalenin] bu kismi, Kur’an
metninde yer aldiklari sekliyle stirenin ilk boliimiindeki ayetler 1s181inda
et-Tevbe 9/5’in baglamsal bir tahlilini ortaya koyacaktir. Bu sebeple, Co-
ok’un da kullandig1 Arberry’nin tercimesinden alint1 yapilacaktir.

et-Tevbe 9/5. ayet “Haram aylar sona erince miisrikleri éldiirtin” ifa-
desiyle baslar. Sirenin basinda “sizin (mii’'minler) miisriklerle yaptiginiz
antlasma”nin sonlanmakta oldugunu ilan eden 1 ve 2. ayet, hitabin he-
definde yer alan ve 5. ayette bahsi gecen “miisrikleri”, “sizin (Miisliiman-
lar) kendileriyle ahitlestiginiz miisrikler” olarak tanimlamaktadir. 2. ayet
ilaveten bu miisriklere “Dért ay boyunca bu topraklarda serbestce gezip
dolasabileceklerini” de duyurmaktadir. Bunun anlami sudur: Misrikler
antlasmay1 bozduktan sonra bile, Miislimanlarin onlara karsi hemen sa-
vas durumuna ge¢mesine izin verilmemistir. Miisriklere, “Allah’in kafir-
leri rezil riisva edecegi” hatirlatilmasina ragmen, herhangi bir miidahale
olmaksizin 6nceden oldugu gibi kendi yollarina gidebilmeleri i¢in dort
aylik siire taninmistir. Bize bu duyurunun Arabistan’in her tarafina ulasti-
gindan emin olunacak sekilde hac mevsiminde yapildigi séylenmektedir:
“Hacc-1 ekber (en biiyiik hac) giiniinde Allah ve Elgisinden blitiin insanlara
bir bildiri [yapilacaktir]: Allah ve Elgisi miisriklerden uzaktir.” (et-Tevbe
9/3). Her zaman oldugu gibi Kur’an ardindan miisriklere bir a¢ik kapi bi-
rakmakta ve tavsiyede bulunmaktadir: “Eger tevbe ederseniz bu sizin igin
daha hayirli olacaktir.” Sonraki ayette Kur’an: “Kendileriyle yaptiginiz ant-
lasmaya sadik kalan ve aleyhinizde kimseye yardim etmeyen miisrikler”i is-
tisna eder: “Onlarla yaptiginiz antlasmaya sonuna kadar riayet edin. Allah
kendisine karst dikkatli davrananlari sever.”

Sonug olarak, 5. ayet stirenin 6nceki dort ayeti baglaminda okun-
dugu zaman ag¢ikeca ve ¢ok net bicimde antlasmalarina sadik kalmayan ve
“baskalarini Miisliimanlara karsi destekleyen” miisriklerle ilgilidir. Diger
bir deyisle, ayet baris antlasmasini ihlal etmek ve bagkalarin1 Miisliiman-
lara karsi desteklemek suretiyle kendilerini savas hali icerisine sokan
misriklerle ilgilidir. “Fakttlu’l-miisrikin” (miisrikleri 61diiriin) ifadesinde-
ki belirlilik takisi olan el-, cinsiyye (genel mana ifade eden) degil, sadece
1-4. ayetlerde bahsi gecen miisriklere isaret eden ahdiyye’dir (6zel/dar
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mana ifade eden). Ahdiyye icin olan el- takisi Arapca gramerinin temel bir
ozelligidir. Cook yukarida alint1 yaptigimiz aciklamasinda bu el- takisini
yanlis yorumlamis gibi goriiniiyor, ¢linkii kendisinin de belirttigi gibi o
Arberry’ye dayaniyor, Arap¢a metne degil.?° Dahasi, Cook 5. ayeti ¢ev-
resindeki her seyden [baglam] soyutlamistir. Sayet orijinal Arapcasinda
-hatta terclimesinde bile- kendisini ¢evreleyen ayetlerle (4, 5, 6 ve deva-
mi) birlikte okunursa dogru yorum ortaya ¢ikar. Cook’'un yaklasiminda
hem Arapga metin hem de baglam g6z ardi edilmektedir.

Benzer sekilde, Arberry’nin emir kipindeki “miisrikleri 6ldiiriin”
terciimesi de yanilticidir ve esasinda “miisrikleri é1diirebilirsiniz” seklin-
de okunmalidir. Arap dilbilimi ve IslAm Fikhinda emir Kkipi ¢ok genis bir
anlam alanini kapsamaktadir (Muhammed Salih yakinlarda on bes farkli
anlami tetkik etti). Mesela emir kipi emirler yayinlamak, olabilirligi (ce-
vaz, miibahlik) géstermek yahut nasihat ve tesvik anlaminda kullanila-
bilmektedir.?! Emir kipinin bu 6rnekteki kullanimi, “yasaklamadan sonra
gelen emir miibahlik ifade eder”?* seklindeki fikih kuralina (Kur’an metni-
nin tahlili sonucunda elde edilen ve fikih¢ilarin cogunlugunca kabul géren
killi kaide) uymaktadir. “Miibahlik ifade eden emir kipi"ne sunu érnek
verebiliriz: Ramazan’da Miisliimanlar giin boyunca yeme ve icmeden el
cekerler. Kur’an “Gece vakti olunca yiyin ve icin” dediginde onlara “emredi-
yor” degildir, yalnizca onlar1 asli miibahlik haline geri dondiirmektedir.?3
Buna gore, Miisliimanlara antlasmayi ihlal eden miisriklerle savasmalari
icin iznin verilmedigi dort aylik siirenin bitimi uyarisi, esasinda [siirenin
bitiminde] savasmalarini “emretmemis”, bilakis onlar1 asli miibahlik du-
rumuna geri déondirmistiir. Basitce bu ifade miisriklerle savastan kagin-
mak icin ilave herhangi bir yiikiimliilik olmadig1 anlamina gelmektedir.
Nitekim Razi net bir sekilde “dort ay bitince Allah Teala su dort sey i¢in
izin verdi...” demektedir.**

20 Cook, The Koran, 33.

21 Muhammad A. Salih, Tefsiru’n-nusis fi'l-fikhi’l-Islami (Beyrut: el-Mektebii’l-islami,
1993), 239; Hassan, el-Beydn fi ravdii’l-Kur’dn (Kahire: ‘Alemii’l-kiitiib, 1993), 1: 181.

22 Razi, et-Tefsir, 5: 107-108. Ayrica bk. Ahmed b. Abdillah b. Humeyd'in, Serhu’l-Mahalli
‘ale’l-varakdt'in “emr” boliimiine yaptigi serh. Bu serhe www.dr-mahmoud.com ad-

resinden ulasilabilmektedir. Baskalar1 cevazin (olabilirligin) baglamdan ¢ikarilmasi
gerektigini iddia etmektedirler.

23 Biitiin fukaha bu gortstedir. Bk. Salih, Tefsiru’n-nusiis, 2: 237.
24 Raz, et-Tefsir, 15: 225.
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Yukarida deginildigi gibi, Cook et-Tevbe 9/5’in bu bolimiiyle ilgili
yorumunda “bagka bir ifadeyle, islam’a girmedikge miisrikleri 6ldiiriin”
seklinde aciklama yapmaktadir. Fakat ayet kendi baglaminda incelendigi
zaman bu tiir bir okuyusun dogru olamayacagi acgik¢a ortaya cikar, zira
6ldliirmek izin verilen dort alternatif uygulamadan sadece birisidir. Geri
kalanlar (Arberry’nin terciimesinden alintiyla) “onlar1 almak” (yani tu-
tuklamak yahut derdest etmek), “onlar1 hapsetmek” ve “her yerde pusuya
yatip onlar1 beklemek”tir.

et-Tevbe 9/5’in ikinci bolimi “Fakat sayet tevbe eder, namazi dos-
dogru kilar, sadakalar1 [zekdti] da dderlerse birakin yollarina gitsinler”
seklindedir. Bu ifade kesinlikle miisrikleri 6ldiirmemenin sarti olarak
okunmamalidir. Yani bu ifade asla, miisrikler tevbe edinceye dek Miis-
liimanlar onlar1 6ldiirmeye devam etmelidirler anlamina gelmez. Burada
kullanilan Arapga ifadelere bakinca kisi “sayet” manasina gelen “in” eda-
tin1 fark edecektir. Bu, ta‘lil (amag bildiren, ‘diye/onun icin’) ve gdye (s1-
nir bildiren, ‘noktasina kadar’, ‘-e kadar’) anlamlari tasiyan hattdnin tersi
bir manaya sahiptir. Hattd edati mesela el-Bakara 2/193. dyette gecer:
“Higbir zuliim kalmayincaya kadar (hattd) onlarla savasin.”?® Dolayisiyla
et-Tevbe 9/5’teki “Fakat sayet tevbe eder...lerse birakin yollarina gitsinler.
Ciinkii Allah ¢ok bagislayan ve esirgeyendir” talimati, “siz de onlar1 bagis-
lamali ve takip etmeyi birakmalisiniz” anlamina gelir. Bu yorum, “Eger
tevbe eder, namazi kilar ve belirlenmis zekati verirlerse, sizin din kardesiniz
olurlar” diyen et-Tevbe 9/11. ayetle de dogrulanmaktadir. Bu ifade ayrica
bu secenegi tercih etmek isteyen herhangi bir miisrik i¢in acik kap1 birak-
mistir. Climlenin burada gozlemlendigi sekilde sonlandirilmasi dikkat ge-
kicidir. Daha dnce zaten gosterildigi gibi, istisna asil 5. ayetin icinde degil
bilakis ondan 6nceki 4. ayette yer almaktadur. Iste bu, savasma konusunu
ele aldig1 her yerde Kur’an’in ne kadar kisitlayici ve dikkatli davrandigini
gosteren bir drnektir.?® Bu ihtiyat seviyesi inceledigimiz pasajdaki 3, 5, 6,
11 ve 15. ayetlerde tekrarlanan “sayet” anlamindaki sart edatinda (in) da

25 Hz. Peygamber’in, bir savasta diismani1 Miisliiman gibi selam vermis olmasina rag-
men, yalnizca kendisini korumaya calisti1 icin boyle yaptigini diistinerek 6ldiiren
birisini kinadig1 da rivayet edilmektedir.

26 Bk. Abdel Haleem, The Qur’an, English Translation with Parallel Arabic Text (Oxford:
Oxford University Press, 2010), XXIII [Giris kismi]. Burasi, Kur’an’in 6zel ayrintilara
girip istisnalar yaptig1 az sayidaki yerden birisidir. [Buna benzer] diger yerler miras
gibi haklar1 ve bir erkegin evlenemeyecegi kadinlar yahut bir kadinin, yaninda tama-
men ortiinmek zorunda olmadig1 kimseler gibi yasaklamalar1 ihtiva eder.
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gozlemlenebilir. Ayrica 4 ve 7. ayetlerde illd (ancak, hari¢) da tekrarlan-
maktadir. Kisitlama yine Miisliimanlarin yonlendirildigi ayet sonlarinda
da gortlebilir: “Allah kendisine karst dikkatli davrananlari sever” (4. ayet);
“birakin yollarina gitsinler. Ciinkii Allah ¢cok bagislayan ve esirgeyendir” (5.
ayet); “onlara karsi samimi olun, Allah kendisine karsi dikkatli davranan-
lar1 sever” (7. ayet); “Allah diledigi kimsenin tevbesini kabul eder, Allah her
seyi bilen ve hikmet sahibi olandir” (15. ayet) ve “Allah biitiin yaptiklariniz-
dan haberdardir” (16. ayet).

4.1. “Kili¢ Ayeti”’nde Yeni Bir Sey Var m1?

et-Tevbe sliresi kronolojik olarak savastan bahseden son stredir.
SGrenin, antlasmalarin1 bozan ve boéylelikle Miisliimanlarla savas hali
icine giren misriklere karsi savasmak ve onlar1 yakalamak i¢in verdigi
izin yeni bir sey ortaya koymamistir. Kronolojik olarak savasma izniyle
iliskilendirilen ilk dyet olan el-Hacc 22 /93 soyle der: “Kendilerine saldiril-
makta olanlara, zulme ugradiklari icin izin verilmektedir ve Allah’in onlari
desteklemeye glicti yeter.” Rivayetlerde Hicri 2. yilda, Bedir Savasi’nin son-
rasinda ve “Kili¢ Ayeti’nden yaklasik yedi y1l 6nce indigi belirtilen el-Enfal
8/56-58. ayetlerin muhtevasi soyledir:

“[Su kimseler] ki, kendileriyle ne zaman bir antlasma yapsan [Ey Pey-
gamber], onu bozarlar, ciinkii onlar Allah’tan hi¢ korkmazlar. Eger onlarla
savagsta karsi karsiya gelirsen, onlari arkalarindan gelecekler icin bir nu-
mune haline getir ki belki bundan ibret alirlar, ve herhangi bir grubun iha-
neticinde oldugunu dgrenirsen sen de (onlarla yaptigin) antlasmayi bozdu-
gunu onlara bildir, zira Allah hainleri sevmez.” (Abdel Haleem)

el-Enfal 8/58’deki “sen de (onlarla yaptigin) anlasmayt bozdugunu
onlara bildir” ifadesi, et-Tevbe 9/7-8'de “Bédyle miisriklerle Allah ve Elgisi
arasinda bir antlasma nasil olabilir?” seklinde yansir. Bunun da 6tesinde,
Kili¢ Ayeti’nden énce vahyedilen baska bir stire olan Bakara stiresinde su
talimat yer alir: “Size karst savasanlarla Allah’in davasi igin savasin, fakat
sakin sinirlart asmayin. Allah sinirlart asanlart asla sevmez.” (el-Bakara
2/190-194). Burada acik bir bigimde Miisliimanlarin sinirlar1 asmala-
r1 yasaklanmaktadir; et-Tevbe 9/10. ayet miisrikleri “sinirlar1 asanlar”
olarak tanimlamaktadir. Bir kez daha, el-Bakara siiresinde su ifadeleri
okuruz: “Onlari [size karsi savasanlari] nerede yakalarsaniz éldiirtin,?” ve

27 Yani Harem'in icinde yahut disinda. Bk. Abdel Haleem, The Qur’an, 21.
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sizi ¢cikardiklart yerden siz de onlari ¢ikarin.” (el-Bakara 2/191). Bunun,
et-Tevbe 9/5’teki “onlart (yani antlasmay! bozan miisrikleri) buldugunuz
yerde éldiirtin” emrinden higbir farki yoktur. Benzer sekilde, et-Tevbe’den
once inmis baska bir Medeni s{ire olan en-Nisa siiresi minafiklardan s6z
eder ve Misliimanlari onlarla ittifak kurma konusunda ikaz ederken soy-
le demektedir: “Eger size sirtlarini dénerlerse onlari yakalayin ve buldugu-
nuz yerde oldiiriin.” (en-Nisa 4/89).

4.2. Kilig Ayeti ve Nesh

Metni baglam-dis1 okumaya tabi tutarak Kur’an’it hatali okuma ka-
bahati sadece ¢agdas donem alimlerine ait degildir. Cagdas dénem 6nce-
sinde yasamis miifessir, dilci, Kur’an kiraati 6gretmeni ve en-Ndsih ve’l-
mensiih isimli eserin yazar1 Hibetullah ibn Selame (6. 410/1020) nesh
kavramina siki sikiya bagl olanlarin asiriya kacan bir drnegidir. Soyle ki,
onun goriisiine gore bazi ayetler digerlerine ince ayrintilar eklemek ve
onlarin baglamini netlestirmekten ziyade onlar1 nesh eder. Ona gore “Ki-
lic Ayeti” Kur’an’daki 124 ayeti nesh etmistir? ve ilginctir, ayetin “Miisrik-
leri buldugunuz yerde 6ldiiriin” seklindeki ilk ciimlesinin, ayetin sonun-
daki “Fakat sayet tevbe eder, namazi dosdogru kilar, sadakalar [zekdti]
da dderlerse birakin yollarina gitsinler” talimati tarafindan neshedildigini
disiintr® Ayrica devamla, Allah’in bu tevbeyle ilgili boliimii de 6. ayetteki
“ve eger miisriklerden biri senden [Ey Peygamber]| koruma talebinde bulu-
nursa, ona koruma sagla ki belki bdylece Allah’in keldmini isitir’ soziiyle
nesh ettigini ifade eder.

Ibn SelAme’nin bu yaklasimi “nesh” kelimesini nasil anladigini ve
bu anlayisin nasil onu Kur’an’daki neshle ilgili toptanci iddialar -ki bun-
lar maalesef hala tekrarlanmaktadir- ortaya atmaya sevk ettigini goster-
mektedir. Bu bize, herhangi bir akademik gelenekte oldugu gibi Islami
gelenekte de yazarlarin atalarinin iddia ve agiklamalarini ¢ogu kez nasil
elestirmeksizin devam ettirdiklerini gosteren bir 6rnek sunmaktadir. Her
ne kadar bu uygulamanin, bilginin etkisizlestirilmesine karsi aktif olarak
calistig1 icin akademik biitlinliigii sagladig diisiiniilebilirse de yakindan
incelendiginde Ibn Selame’nin sdylediklerinin ¢ogu isabetli dilbilimsel

28 Bk. Hibetullah ibn Selame, en-Ndsih ve’l-menstih (Beyrut: el-Yemame, 1986), 9.
29 Ibn Selame, en-Ndsih ve’l-menstih, 98.
30 Ibn Selame, en-Ndsih ve’l-menstih, 94-95.
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ya da metinsel analiz karsisinda tutunamayacaktir. Aslinda ibn Selame,
asagidaki birkac¢ 6rnekte gorilebilecegi gibi, baglam konusunda tam bir
ihmalkarlik sergilemekte ve kisa ciimlecikleri [ifadenin tamamindan ayir-
mak suretiyle] yerinden etmektedir:

Mesela el-Bakara 2/83’e bakalim: “Biz Israilogullari’ndan bir séz al-
dik: Allah’tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz, anne babaniza, yakinlara,
yetimlere, yoksullara karsi iyi kimseler olacaksiniz, insanlara glizel s6zler
séyleyeceksiniz...”*" ibn Selame bu ayetteki “insanlara giizel sézler séyleye-
ceksiniz’ emrinin Kilig Ayeti tarafindan neshedildigini diisiinmektedir.??
Ancak, tamamen mantiksal bir zeminde diisiindiiglimiizde, Hz. M{isa do-
neminde Israilogullarina diger insanlara kars: sergilenecek tavir ve dav-
raniglarla ilgili verilmis bir talimatin anlatimi, Hz. Muhammed zamanin-
daki Miusliimanlara antlasmalarini bozan belirli bir miisrik grubuna karsi
savasma hususunda verilmis 6zel bir izin tarafindan nasil nesh edilebilir?
Sadece bu 6rnek bile Ibn Selame’nin bir usul ilkesi olarak baglami tama-
men goz ardi edisini acik¢a gostermektedir.

el-Mii'min 40/11-12. ayetlere baktigimizda, 11. yet Cehennem’de-
ki misriklerin soyle dedigini aktarir: “Rabbimiz [...] simdi giinahlarimizi
kabulleniyoruz. Bir ¢cikis yolu var midir?” Buna cevaben 12. dyette melekler
onlara soyle der: “Bunlarin hepsinin sebebi, yalnizca Allah’a ¢agrildiginiz-
da reddetmeniz, baska seyler O’na ortak kosuldugunda ise inanmanizdir.
Hiikiim En Yiice ve En Biiyiik Allah’a aittir.” ibn Selame, goz gore gore ve
esrarengiz bir bicimde, baglamin hilafina, diinyada hitkmetme [yonetme]
manasinin Kilig Ayeti tarafindan nesh edildigini ifade eder.3® Bu ayette
onun nesh edildigini disiindiigi ctimle “Hiikiim En Biiyiik Allah’a aittir”
ciimlesidir. Meleklerin Ahiret'te Cehennem’dekilere soyledigi nakledilen
bu climlenin, Hudeybiye antlasmasini bozan miisriklere karsi savas izni
veren bir ayet tarafindan neshedilmis olarak yorumlanabilmesi sasirti-
cdir.

Son drnekte, el-insan 76/6. ayette Allah Hesap Giinii'ndeki erdem-
liler hakkinda soyle konusmaktadir: “Allah’in kullart orada bir pinardan
icerler ki, o onlarin arzusuna gore bolca akmaktadir.” 7-9. ayetlerde Kur’an

31 Bu ayet, 2/el-Bakara sfiresindeki Israilogullarr’na hitap eden uzun bir béliimiin bir
parcasidir, 40. ayetten baslar ve yaklasik 80 ayeti kapsar.

32 Ibn Selame, en-Ndsih ve’l-menstih, 32-33.
33 bn Selame, en-Ndsih ve’l-menstih, 152.
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bu nimetin sebebi olarak su hakikati dile getirir: “Onlar adaklarini yerine
getirirler, kétiiliigti her yani kusatmigs bir giinden korkarlar; onlar, kendile-
ri istemelerine ragmen “Biz size sirf Allah rizasti i¢in yediriyoruz...” diyerek
yiyecegi yoksula, yetime ve esire yedirirler.” Yukaridaki érneklere benzer
tarzda, ibn Selame Ayetlerin baglamina hi¢ dikkat etmeksizin bize esir-
lere yemek yedirmenin Kilig Ayeti'nce nesh edildigini séyler3* Hatta Ibn
Selame kitabinin sonunda “Kur’an’da gecen ‘onlardan yiiz ¢evir’, ‘sdyle-
diklerine sabirla katlan’, ‘onlar1 gérmezden gel’, ‘sana yakisacak sekilde
sabirli davran’, ‘onlara nezaketle katlan’ ve benzeri ayetlerin timu Kilig
Ayeti tarafindan nesh edilmistir” diyecek kadar ileri gider.>®

SONUC

Yukaridaki miizakerede, anlamin belirlenmesinde ve dogru ve et-
kili yorum ve terciime yapilabilmesinde baglamin ¢ok dnemli oldugunu
gordiik. Ayni zamanda, sadece bir tanesi baglam tarafindan talep edilen
“coklu anlamlar” demek olan viictih 6zelliginin, Kur’an'in tislubunun ayril-
maz bir pargasi oldugunu ve Arap beldgat dlimlerinin en giizel kesiflerin-
den birisi olarak goriilen baglam kavraminin onlarin Kur’an incelemeleri-
nin sonucu olarak ortaya ¢iktigini da gérmiis olduk. Bu sebeple Kur’an’in
yorumlanmasi ve baska bir dile terciime edilmesinde baglam ¢ok énemli
bir husustur. Siydkin [baglam] etkileri sadece kelimelerin anlamini belir-
lemekle sinirl degildir; ayni zamanda bir seyin zikredilip zikredilmeme-
si [hazif], ifadedeki malzemelerin diizeni ve verilen bilginin miktar1 gibi
hususlarla da ilgilidir. Mesela el-Isra 17/101. ayette “Biz Milsd’ya dokuz
agik isaret (dyet, micize) vermistik” buyurulur. Bu konuya burada nicin
deginildigini anlamak icin 90-93. ayetleri okumamiz gerekir. Bu ayet-
lerde Mekkeliler sekiz miicize gostermesini isteyerek Hz. Peygamber’e
meydan okumakta ve mesela “Yerden bir pinar fiskirtmadikca sana asla
inanmayacagiz’ demekteler. Bu dogal olarak Hz. Peygamber’i tizmiistir
ve bu sebeple 101. ayette Hz. M{isd'ya dokuz mfcize verildigi ve bu kadar
miicizeden sonra Firavun'un yine de onu inkar ettigi ve boylece de ceza-
landirldig1 séylenerek Hz. Peygamber teselli edilmektedir. Iste bu ayette
neden dokuz isaretten [dyet, miicize] bahsedildigini anlamak icin sire
icindeki metinsel baglami bilmek gerekir.

34 [bn Selame, en-Ndsih ve’l-menstih, 191.
35 Ibn Selame, en-Ndsih ve’l-menstih, 209.
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Benzer sekilde, Kur'an'da slirenin baglami siiredeki malzemenin
diizenini ve kullanilan malzeme miktarini da belirleyebilir. Mesela es-
Su‘ara siiresi Mekke kafirlerinin kendisini kabul etmemeleri sebebiyle
Hz. Peygamber’in ne kadar kederlendigini gostererek baslar. Peygambe-
rin kalbini giiclendirmek icin, toplumlarinin onlara nasil yanit verdigi ve
kafirlerin nasil ceza aldig1 hakkinda detayl bilgiler verilerek daha 6nce
gecen yedi peygamberden bahsedilir. Manidar bir sekilde Hz. Misa ilk s1-
rada yer almaktadir, ¢linkii o da halkinin kendisine yalanci diyeceginden
korkuyordu. Hz. M{isa baski altinda hissettigini ve dilinin bagh oldugunu
soyliyor, Allah'in ona yardim etmek i¢in Hartin'u da [peygamber olarak]
gondermesini istiyordu. Hz. M{isa’'nin kissasi burada 58 ayeti kapsamak-
tadir. Bes peygamberin anlatildig1 el-Kamer siiresinde buradakinin tersi-
ne sonuncu siradaki Hz. Misd’'dir ve hatta dogrudan ismiyle bile anilmaz.
Aksine, kissa iki ayette kisaca Firavun'un halkinin biitiin uyari ve isaret-
leri reddettigine, “Bdylece Allah’in onlari kuvvetli bir sekilde yakaladigi”’na
yogunlasir. el-Kamer siiresi, hepsi de 6zet bir bicimde anlatilan, insanlara
gonderilen uyarilar, insanlarin onlari nasil reddettigi ve nasil siddetli bir
sekilde cezalandirildiklar1 konularina odaklanir. Bu stirede Hz. Miisa kis-
sasinin uzun bir anlatimi baglama uygun diismemektedir.

Bir seyden neden belli bir yerde bahsedildigine dair bu ilke, el-Ba-
kara siiresi 238-239. ayetler icin de gecerlidir: “En dogru sekilde kilmak
suretiyle’ namazlariniza o6zen gosterin ve Allah’in huzurunda samimiyetle
durun.” Bu ifade, bosanmayla ilgili miizakerenin ortasinda yer alir ve bo-
sanan taraflarin birbirlerine karsi muhtemelen acimasiz diismanlik sergi-
ledikleri bir noktaya hitap etmektedir. Onlardan kalkip namaz kilmalari,
ardindan -eskisinden daha giizel bir havada olmasi timidiyle- tartismaya
geri donmeleri istenmektedir. Ayni ilke el-Maide siiresi 6. dyete de uygu-
lanmaktadir. Mii'minlere sagliksiz gidalar ve haram cinsel iliskiden uzak
durmalarina dair verilen talimatlarin ortasinda Kur’an yine insanlara na-
maza gitmelerini fakat bundan once, temizlik yapmay1 Allah’in en giizel
nimetlerinden birisi seklinde sunarak, kendilerini temizlemelerini emret-
mektedir. Benzer sekilde, malzemenin sunuldugu diizenin 6nemi mesela
el-Kehf 18/2’de goriilebilir. Burada bize Kur’an’in, Allah’in putperestleri
siddetli bir sekilde cezalandiracagi konusunda uyarmak ve mii'minlere
miijdeli haberler vermek icin [li ytinzira... ve yiibessira; uyarmak ve miij-
delemek icin] Peygamber’e gonderildigi soylenirken, Fussilet stiresinde
ise, baglam sebebiyle siralama degiserek, besiran ve neziran [miijdeleyici
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ve uyaricl] oldugu sdylenmektedir.

Belirli ayetleri cevreleyen baglamin 6neminin farkina daha fazla
varmak, slirelerin yapisal anlamda karmakarisik oldugu yahut Kur’an'in
mantiksiz ifadeler ve tarihi hatalar barindirdigi, Kur’an’daki kafiyeli soy-
leyisin sadece siis i¢cin oldugu ve Mekki stirelerin kahinlerin seci‘li konus-
malarinin bir taklidi oldugu seklindeki herhangi bir algiya karsi ¢ikip onu
diizeltmektedir. Ayrica baglam, [Kur’an'in] 6gretilerinin gayrimiislimlere
ve modern bilimsel diisiince ve yasam bicimlerine karsi oldugunu iddia
eden okumalar i¢in kelamfi (teolojik) icermelere de sahiptir. Bu makalede
acikea belirtildigi gibi, miitercimlerin, Kur’an’in kelime ve ayetlerini [her-
hangi bir baglamdan] soyutlanmis gibi ele almak suretiyle parcaci ve /veya
lafizc1 bir yaklasimi benimsediklerinde, genelde ya 6nceki miitercimleri
tenkit etmeksizin takip ettikleri ya da dnemli viiciih 6zelligine dikkat et-
medikleri i¢cin Kur’an metinlerinin terciimesinde hata yapma olasiliklari
daha ytiksektir.3¢ Kur’an'in tefsir ve terciimesiyle ilgilenen herkesin, gerek
metin baglami gerekse durum baglami seklindeki baglami siki bir sekilde
akilda tutmalar1 gerekmektedir.
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TRABZON ILAHIYAT DERGISI GENEL YAYIM iLKELERI

1. Trabzon Ilahiyat Dergisi hakemli bir dergidir.
Yilda iki kez yayimlanir.

2. TID’de, basta ilahiyat alani olmak iizere sosyal
bilimlerin biitiin alanlarinda, islam diigiince ve
kiiltiirtine orijinal katki saglayacak nitelikteki
0zgiin makale, terciime, Kitap tanitimi, sempoz-
yum, seminer ve konferans degerlendirmeleri
ayrica miilakat vb. caligmalar yayimlanir.

3. Dergide basta Tiirk¢e olmak tizere biitiin ya-
banci dillerde yayinlar kabul edilir.

4. Terclimelere ayrilan yer, derginin toplam say-
fa sayisinin 1/2’sini gecemez.

5. TID'de ayn1 yazara ait en fazla iki arastirma
makalesi yayimlanabilir. Ayni anda diger bolim-
lerde (terciime, kitap tanitimi vs.) yer alabilecek
aynl yazara ait bir bagka yazinin yayimlanmasi
miimkiindiir ve bu hususta Yayim Kurulu'nun
karari gecerlidir.

6. Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde
yayimlanmamis ya da yayimlanmak iizere gon-
derilmemis olmalidir.

7. Yayimlanmasi talebiyle TiD’e génderilen
makalelerin yayim hakki TID’e aittir. Makalesi
TID’de yayimlanan yazar, telif hakkinin TID’e ait
oldugunu kabul etmis sayilir. Ayrica dergide yer
alan yazilarin yayin haklari sakl olup tamami ya
da bir kismi1 kaynak gosterilmeden iktibas edi-
lemez.

8. Gonderilen makalelerin yayimlanabilmesi
icin su vasiflara sahip olmasi beklenir:
a) Makalenin bilimsel ve 6zgiin olmasy, ala-
nina katkida bulunmasi,
b) Makalenin, ele aldig1 konunun temel kay-
naklarina dayanmasi,
¢) Konuile ilgili daha 6nce yapilmis calisma-
larin taranmis olmasi,
d) Alanla ilgili terminolojinin yerinde ve
dogru olarak kullanilmis olmasi,
e) Makalenin amag¢ ve muhtevasima bagh
olarak, makalede bir tez ve bu tezi destekle-
yen arglimanlarin bulunmasi.

9. Yazilarin dil, Gslup ve igerik yonden ilmi ve
hukuki her tirli sorumlulugu yazarlarina ait-
tir. Aciklanan gériisler Trabzon [lahiyat Dergisi
Yayin Kurulu'nu herhangi bir sekilde baglamaz.

MAKALE GONDERME SURECI

1- Trabzon Iilahiyat Dergisi’nde yayimlanacak
yazilar, (resim, sekil, harita, bibliyografya vb.
malzeme harig) en fazla 30 sayfa olmalidir. Her-
hangi bir yazinin hacminin bu st sinir1 agmasi
durumunda, editorler kurulunun verecegi karar
gecerlidir.

2- Yayimlanacak her makalede Tiirkge ve Ingiliz-
ce olarak 6z (abstract) (150-250 kelime), maka-
le bashg1 ve anahtar kelimeler (keywords) (6-8
kelime) olmalidir.

3- Gondereceginiz makalelerin Dergipark sis-
temi igerisindeki http://dergipark.gov.tr/tid
adresi tizerinden gerekli adimlari izleyerek der-
gimize ulastirilmasi gerekmektedir.

4- Yazarin adi-soyad1 veya yazarla ilgili bilgiler
(tinvani, kurumu, e posta adresi) makale baslig1
altinda yer alacak olan makale yazarina verilen
dipnota yazilir.

5- Terciime makaleler, orijinal metinle birlikte
teslim edilmelidir.

6- Terciime edilen bir makalenin orijinal baslig
ve bibliyografik bilgileri, Tiirkce metinde bash-
g1in sag iist kenarina eklenecek bir simge vasita-
siyla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.

7- Terclime makalelerin telif haklariyla ilgili ge-
rekli izinler muhakkak alinmis olmali ve bunlar
belgelendirilmelidir.

8- Makaleler, Microsoft Office Word (2003-
2010) programinda Times New Roman fontu ile
12 punto (yalnizca ana baslk 14 punto) biiyik-
liigiinde ve 1 satir aralikli yazilmali ve doc veya
docx olarak kaydedilmis olmalidir.

9- Makaleler, Trabzon iIahiyat Dergisi ilkelerine
gore diizenlenmis ve isnad Atif Sistemi yazim il-
kelerine gore formatlanmis olmaldir.

10- Bu ilkelere uymayan yayinlar, editorler tara-
findan degerlendirmeye alinmaksizin reddedilir.
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MAKALE DEGERLENDIRME SURECI

Dergiye gonderilen yazilarin sekil ve muhteva
yoniinden o6n-incelemesi editorler tarafindan
yapilir. Yazilarin hakemlere gonderilip gonderil-
meyecegine bu inceleme sonunda karar verilir.
Hakemlenmesi uygun goériilmeyen yazilar edi-
torler tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi ka-
rarlastirilan yazilar dnce iki hakeme gonderilir:

a) Her iki hakem de “yayimlanamaz” raporu
verirse yazi yayimlanmaz.

b) iki hakemden sadece birisi “yayimlana-
bilir” raporu verirse tg¢lincii bir hakemin
goriisiine miiracaat edilir. Gelen rapora
gore son karar1 Yayin Kurulu verir. (Gerekli
gordiigii takdirde TID Yayin Kurulu tiglincii
hakeme bagvurmaksizin nihai karar verme
yetkisine sahiptir.)
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c) Hakemlerden bir veya ikisi, “diizeltmeler-
den sonra yayimlanabilir” raporu verirse,
yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yaza-
ra geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra
gelen haliyle makale, gerekirse, nihai deger-
lendirmeyi almak i¢in tekrar ilgili hakemin/
hakemlerin goriisiine sunulur.

d) Onaylanan makaleler, T/D formatina uy-
gun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yayin Kurulu, yazilarda imla vs. ile ilgili
kiigtik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

MAKALE YAZIM KURALLARI
Dergimizde isnad Atif Sistemi Yazim Kural-

lar1 uygulanmaktadir. Makale yazim kurallar
icin bk. https://www.isnadsistemi.org/guide/
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