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Devletlerin kurulusunda, yiikselisinde veya ¢okiisiinde mali sistem son derece 6nemlidir.
Mali sistem giiniimiizde ¢ok ¢esitli dinamiklere bagli olarak insan hayatinda etkin olmakla
birlikte, eski devirlerde toplumun ana gelir kalemini toprak veya toprak mahsulleri
olusturmaktaydi. Toprak mahsullerinden 6denmesi gereken dini nitelikteki tahsisat,
kaynaklarda 6siir ad1 ile zikredilir. Insanlar arasinda zekét kavrami bilinmekle ve imkanlar
olctisiince yerine getirilmeye caligilmakla birlikte, ayni biling ve hassasiyetin siir hakkinda
gecerli oldugu sdylenemez. Oysaki din kaynaklt mali yiikiimliiliik acgisindan zekar ile
osiir birbirine egdegerdir. Tek farklart zirai tiriinler i¢in 6denen meblaga zekat yerine
osiir denmis olmasidir. Hal béyle iken, dsre tabi mahsullerin yapisindan kaynaklanan
bazi meseleler dolayisiyla ekonomik degeri yiiksek olmakla birlikte bazi iiriinlerin 6sre
tabi olup olmadig1 da, ozellikle tilkemizdeki topragin hukuki statiisiine bagli olarak kimi
zaman tartisilmigtir. Bu makalede s6z konusu tartgmalarin fikhi delilleri ve glintimiize
yansimalari fikih zaviyesinden inceleneceketir.

Anahtar kelimeler: Islam hukuku, mali sistem, siir, zekAt, zirai iiriinler.

Islamic Tithe And Its Proofs in Islamic Law
Abstract

Financial system has played a significant role in the establishment, rise and collapse
of states. This system that is dependent on various dynamics affects human life in the
contemporary era, while agricultural affairs and products were the main income item in
the previous periods. Islamic tithe [d57ir] was a religious tax imposed on those generating
income by agricultural products. Alms [zekat] was a well-known religious duty that
Muslims regularly fulfilled, but similar attention was not paid to Islamic tithe. However,
there is no difference between Islamic tithe and alms in fulfilling religious-based
financial duties. It is the only difference between the two religious practices that taxes on
agricultural products were called ‘Islamic tithe’ rather than ‘alms’. By taking into account
Turkish legislative principles of soil, it has been scrutinised whether Islamic tithe should
be imposed upon some agricultural products that have economic values thanks to their
structures or not. In this article, many arguments on the possible imposition of Islamic
tithe upon economically-valuable agricultural products, their proofs and present impacts

are examined via the principles of Islamic jurisprudence.

Key words: Islamic law, Financial system, Islamic tithe [dgsi7], Alms [zekat], agricultural

products.



GiRis
1. Osiir fle Tlgili Genel Bilgiler
X _
str, Islam’a ait bir vergilendirme ¢esididir. Bununla birlikte
kimi miistesrikler 6sriin Islim 6ncesinde de oldugunu iddia
ederek bu uygulamanin Miislimanlara ait bir vergilendirme
sistemi olduguna halel getirmek isterler.” Ancak bunlar dogru degildir. Zira
osiir Islam'da herhangi bir vergi olarak degil, dini bir vecibe olarak hiikme

konu edilmistir.

Osiir, topraga ait bir vergidir. Topraktan elde edilen zirai iiriinlerden
ostr verilmesinin gerekip gerekmedigi hususunda kimi zaman cereyan eden
hukuki tartigmalarin vuzuha kavusturulmast agisindan, topragin hukuki

statiisiine deginmek gerekmektedir.

Hz. Peygamber Mekke'den Medine'ye hicreti sonrasinda orada siyasi ve
hukuki acidan yerlesik bir diizenin tesisi icin biiyiik gayret sarf etti. Medine'de
pek ¢ok kiiltiirden ve dinden insan yasamasina ragmen onlarin topragina
dokunmadi.> Zamanla fetihler neticesinde Miisliimanlarin hikimiyeti altina
pek ¢ok toprak dahil oldu. Ilk fethedilen yerler Medine'de yasayan Beni
Nadir Yahudi kabilesinin {izerinde yasadiklari topraklardi. Kaynaklara gore
bu kabile Hz. Peygamberi 6ldiirmeye tesebbiis etmis ve kendileriyle yapilan
antlasmay1 bozmuglardi. Bunun tizerine Hz. Peygamber bu kabileyi muhasara
etmis ve sonugta onlart Medine'den ¢ikarmistir.* Hicri 4. yilda ele gegirilen bu
araziler, bu olay tizerine nazil olan Hagr Suresinin 6-8 ayetleri dogrultusunda

Hz. Peygambere ait kabul edildi.” Hz. Peygamber déneminde ele gegen ikinci

2 A.Grohmann, “Osiir”, Milli Egitim Bakanligr Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim
Bakanligi, 1964), 9: 482.

3 Hayretctin Karaman, Mukayeseli Islam Hufkuku, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2001), 1: 67; Hamidullah,
Isliam Peygamberi, tre. Salih Tug, (Istanbul: Irfan Yayincilik, 1414/1993), 1: 202-206.

4 Hamidullah, Zlim Peygamberi, 1: 580; Ali Himmet Berki, Osman Keskioglu, Hz. Mubammed
ve Hayat, (Ankara: Diyanet 1§leri Bagkanligi, 1997), 289-292.

5 Bkz. Mustafa Demirci, fsldm’in Ilk U Asrinda Toprak Sistemi, (Istanbul: Kitabevi, 2003), 51;
Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2001), 1: 210; Siileyman
Ates, “Toprak ve Islam”, AUIFD, 17/13 (1969), 206; Hiiseyin Celik, “Fey ve Ganimet Ayetleri
Cercevesinde Hz. Omer'in Sevad Arazisi Hakkindaki Uygulamasinin Degerlendirilmesi”,
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arazi ise hicri 5. yilda Miislimanlara ihanet eden yine bir Yahudi kabilesi olan
Beni Kureyza'ya ait topraklardi. Ancak bu topraklar, Beni Nadir topraklarinin
aksine Enfil Suresinin 41. ayeti® geregi taksim ve tahmis edilmistir. Bu
tatbikatla savagla alinan topraklarin ganimet” kabul edilip taksim ve tahmis

edilmis oldugu goriilmektedir.®

Hicri 7. yilda vuku bulan Hayber’in fethinden sonra ise Hz. Peygamber
bu arazileri, elde edilen mahsuliin yarisint Miislimanlara vermeleri sartiyla
burada yasayan Yahudilere birakmisti.” Diger taraftan Hz. Peygamber
Mekke'yi fethedince buradaki arazileri ne taksim etmis ne de fey olarak
degerlendirmigstir. Dolayisiyla daha sonra fethedilen yerler hakkinda bu
hitkmiin uygulanabilecegini syleyenler olmugsa da Ebi Ubeyd’e gore Mekke,
diger beldelere mukayese edilemez.'’ Ayrica daha dncesinde Hz. Peygamber
sirast ile Fedek, VAdi’l- Kurid ve Teymali Yahudileriyle anlasmalar yapmus;
bunun tizerine Fedek topraklarinin yarist Hz. Peygambere birakilmisti. Vadi’l-
Kurj, savasla ele gectigi icin Hayberliler'le yapilan anlasma sartlar: iginde sulh

sozlesmesi yapilmistr.!

Kabramanmaras Siitgii Imam Universitesi f/ﬂ/ﬂi}/ﬂt Fakiiltesi Dergisi, 8/15 ,(2010), 78; Eba
Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitdbu'l- emvil, trc. Cemalettin Saylik, (Istanbul: Diisiince Yayinlar,
1981), 35; Mustafa Fayda, “Fey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlart, 1995), 12: 511; Osman Eskicioglu, Islam Hukukunda Vergiler Yahya b. Adem ve
Kitabwl-Haréici, (Izmir: 1966), 71; Isfehani, Ebti Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragibi, e/-
Mufredit fi Garibi'l-Kur'an, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1426/2005), 390.

6 Enfal 8/41.

7 Ganimet, sozlitkte “bir seyi zorluk ¢ekmeden elde etmek” demektir. Islim hukukunda ise,
Miisliimanlarin savas yoluyla gayri miislimlerden ele gecirdikleri esirler ve her tiirlii mallardir.
Bkz. Mehmet Erkal, “Ganimet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1996) 12: 351; Karaman, Islam’in Iuginda Giiniin Meseleleri, 210; Ates, “Toprak
ve Islam”, 207; Celik, “Fey ve Ganimet Ayetleri Cergevesinde Hz. Omer’in Sevad Arazisi
Hakkindaki Uygulamasinin Degerlendirilmesi”, 81.

8 Erkal, Mehmet, “Toprak Mahsullerinin Zekét: Osiir”, Islam Hukuku Arastirmalars Dergisi, 9
(2007), 14.

9 Berki, Hz. Muhammed ve Hayati, 340; Hamidullah, Islaim Peygamberi, 1: 594.

10 Ebt Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 90.

11 Erkal, “Toprak Mahsullerinin Zekat: Ogiir”, 15.

ahiyat..
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Hz. Omer devrinde ise Suriye ve Irak fethedilince, ele geirilen
topraklarin kime ait olaca§i mevzuu ortaya ¢tkmis ve tarugilmistir.'> Misirin
fethinden sonra Ziibeyr b. AvwAm' (' v. 36/657), Misir fatihi Amr b. As’a (v.
43/664) hitaben Hz. Peygamber Hayber’i nasil taksim ettiyse, kendisinin de
ayni sekilde davranmasi gerektigini bildirir. Bunun tizerine Amr b. As, konuyu
Hz. Omer’e bildirmeden bir sey yapamayacagini séyler ve durumu bir mektupla
Hz. Omer’e bildirmistir. Hz. Omer, Amr b. Astan bu arazilerin askerlere
dagiulmamasini, ¢iinkii daha sonraki Misliimanlarin bu arazilerden elde
ettikleri vergiyle Allah yolunda savasacaklarini ve bu arazilerle Miisliimanlarin
giiclenecegini soyler.'* Hatta Hz. Omer’in “Miisliimanlarin geleceginden endise
etmeseydim Hz. Peygamberin Hayber'i savaganlara dagittig: gibi ben de fethettigim

yerleri Miisliimanlar arasinda taksim ederdim” dedigi rivayet edilir.”®

Ebd Yusuf (v. 182/798), Kitidbul-Hardc'inda bu konuya ait rivayetleri
aktarir. Bu rivayetlere gore bir grup gazinin Irak topraklarinin paylastirilmasi
hususunda israr etmeleri iizerine baskomutan Sad b. Ebi Vakkas (v. 55/675),
durumu Hz. Omer’e bildirir. Hz. Omer meseleyi sahabenin ileri gelenleriyle
gortstir. Abdurrahman b. Avf (v. 32/652) bunun bir ganimet oldugunu,
dolayistyla Miisliimanlar arasinda paylastirilmasi gerektigini savunurken; Hz.
Omer, bu arazilerin dagitlmayip biitiin Miislimanlar namina vakfedilmesi
gerektigini soyler. O bu arazilerin igletilmesi sonucu alinacak haragtan biitiin
Miisliimanlarin istifade etmesini ileri stirer. Aksi halde yetimler, dullar, fakirler
ne olacak, sinirlart ve bu topraklart kim koruyacak der. Bunun tizerine Hz. Ali
(v. 40/661), Osman (v. 35/656), Talha (v. 97/715) ve Ibn Omer bu konuda
halifeyi desteklerler.'® Halife Omer bu meseleyi bir de ensardan on kisiyi davet
ederek onlarla da miisavere eder. Hz. Omer bu meseleyi kendileri ile miisavere

ettikten sonra, sura tiyeleri neticede kendisine:“Diigiindiiklerin ¢ok giizel,

12 Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 1: 200.

13 Bu konuda Halife Hz. Omer’e siddetli bir sekilde muhalefet edenler arasinda Ziibeyr b. Avvim
ve Bilal b. Rebah 6n plana ¢ikar. Hatta Hz. Omer'in “Bilil ve arkadaglarimdan Allakvm beni koru®
seklinde dua ettigi zikredilir. Bkz. Ebti Yusuf Yakub b. Ibrahim el-Ensir, Kitabul-Haric, thk.
Muhammed Abdulhafiz el-Mensit, (Amman: Daru Kuntizi'l-Maifeti|-[lmiyye, 1430/2009), 149.

14 Ebt Ubeyd, Kitdbu'l-emvil, 82.

15 Ebt Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 79.

16 Ebt Yusuf, Kitabu'l-haric, 142.

o
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bildigin tizere muamelede bulun” der. Boylelikle Hz. Omer fethedilen arazinin;
once Olgiilmesi, akabinde ise orasini isletecek olan eski sahibine veya bir
baskasina teslim edilerek karsiliginda vergi alinmasi uygulamasini getirmistir.
Bu araziden alinan vergi ¢tkan mahsuliin bir kismi seklinde olabilecegi gibi,

onceden tespit edilen meblag seklinde de olabiliyordu."”

Sevad arazisini fetheden Sad b. Ebi Vakkas, Hz. Omer’e bu arazinin
dagitimuyla ilgili gonderdigi mektuplardan birine Hz. Omer soyle cevap verir:
“Bana ulasan mektubuna gore insanlar Allah’in kendilerine fey olarak verdigi
seyleri kendi aralarmda taksim etmemi istiyorlarmis. Mektubum sana ulastiktan
sonra, askerlerin atlar: veya binekleri ile elde ettikleri silah ya da mallarin 1/5ini
al, sonra da geri kalanini onlarm arasinda taksim et. Arazileri ve nebirleri
(sulama kanallarin) miistabsillere birak. Bu sayede soz konusu topraklarn geliri
daha sonraki Miisliimanlarin ibtiyaclarma sarf edilsin. Eger bu su kanallarin:
ve elde edilen topraklar: sadece o anda savasa katilanlar arasinda taksim edecek

olursan, onlardan sonra gelecek nesiller icin dagitacak hicbir sey kalmaz.'®

Hz.Omer’inbututumundaHz. Ali’in biiyiik bir etkisi vardi. Kaynaklarda
Hz. Omer’in Sevad arazisi hakkindaki goriisiiniin belirginlesmesinde Hz. Ali
ile istisaresinin etkili oldugu zikredilir. Ilgili rivayetlerde Hz. Omer, Sevad
arazisini Mislimanlar arasinda bolmek ister ve Sevad ahalisinin sayimini
yaptrir. Sayim neticesinde her misliimana ti¢ ¢iftgi distiigiinii goriince,
arkadaslari ile istisare eder. Bunun {izerine Hz. Ali kendisine: “Irak ahalisini
kendi hallerinde serbest birak ki; Miisliimanlar i¢in bu araziler faydali bir

varlik olarak kalsinlar” der.® Yine Hz. Ali, Sevad arazisinin Miisliimanlara

17 Ebt Yusuf, Kitibu'l-haric, 142; Ebt Ubeyd, Kitibu'l-emval, 80; Karaman, [slim’in Isiginda
Giiniin Meseleleri, 1: 200-201.

18 Eskicioglu, Lslém Hukukunda Vergiler Yahya b. Adem ve Kitabuwl-Hardci, 76; Ebul-Abbas
Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Fiitdihul-biildin, thk. Abdullah Enis et-Tabba, (Beyrut:
Mektebetir]-Mearif, 1407/1987), 2: 307-371: Ates, “Toprak ve [slam”, 204; Celik, “Fey ve
Ganimet Ayetleri Cergevesinde Hz. Omer'in Sevad Arazisi Hakkindaki Uygulamasinin
Degerlendirilmesi”, 85.

19 Belazuri, Futihul-buldin, 2: 371-372.
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dagitlmasinin gerekli oldugunu iddia edenlere hitaben de: “Eger sizlerin

birbirinize gireceginden korkmasaydim Sevad’r aranizda taksim ederdim” der.”®

Hz. Omer’i Sevad arazisi konusunda vermis oldugu karara sevk
edenlerden biri de Muaz b. Cebel'dir. Ilgili rivayette Muaz b. Cebel Hz.
Omer'e, “Sen bu arazileri®' Miisliimanlara taksim edersen onlarin ellerinde cok
mal ve miilk toplanir ve onlar vefat ettikten sonra o mallar tek bir kisinin eline
gegebilir. Bu ise bizim arzu etmedigimiz bir durumdur. Bunlardan sonra bir
topluluk gelir, samimi duygularla Islam’ yasar, ancak ibtiyaclaring karsilayacak
bir sey bulamazlar. Buna wygun bir hiikiim ver” der. Goriiliiyor ki, Hz. Omer’in

karari tizerinde Hz. Muaz da etkili olmustur.??

Ebti Ubeyd (v. 224/838) kitabinda Hz. Omer devrinde savasla ele
gecen topraklarin durumu hakkinda iki goriis oldugunu soyler. Bunlardan ilki
Hz. Peygamber’in Hayber arazileri ile ilgili uygulamalaridir. Hz. Peygamber
Hayber’i, tahmis ve taksim etmistir. Yani ganimet kabul etmistir. Bu uygulama
ayni zamanda Hz. Bilal'in, Sam bolgesi hakkinda Hz. Omer’e tavsiye ettigi bir
goristiir. Ziibeyr b. Avvdm da Amr b. Astan, Misir topraklart hakkinda ayni
hitkme uymasini istemistir. Malik b. Enes’in (v. 179/795)) tercih ettigi goriis
de bu yondedir.”

Ikinci goriis ise Hz. Omer’in Sevad bolgesi ile diger iilkeler hakkinda
tatbik ettigi hitkiimdiir. Bu goriise gore Hz. Omer bu arazileri taksim etmeyerek
nesiller boyu biitiin Misliimanlara mevkuf bir fey olarak birakmugtir. Hz.
Omer bu arazileri tahmis etmemistir.** Hz. Omer’in kendisinden ganimet
talep edenlere yonelik gerekeesi soyledir: “... Allah'a yemin olsun ki, benden
sonra biiyiik ganimet getiren yerler fethedilemeyecek. Dahbast mevcutta fethedilen
memdleketlerin Miisliimanlara biiyiik mali yiikler getirmesi de ibtimal dabilindedir.

20 Belazuri, Futihu'l-buldin, 2: 373; Celik, “Fey ve Ganimet Ayetleri Cergevesinde Hz. Omer’in
Sevad Arazisi Hakkindaki Uygulamasinin Degerlendirilmesi” 86.

21 Bu arazilerden kastedilen Sevad arazileri degildir. Daha 6nce fethedilen Cabiye arazisidir.
Ancak bu arazi hakkinda verdigi hiikiim Sevid arazisinin nasil taksim edilecegi konusunda
etkili olmustur. Bkz. Celik, “Fey ve Ganimet Ayetleri Cergevesinde Hz. Omer’in Sevad Arazisi
Hakkindaki Uygulamasinin Degerlendirilmesi” 87.

22 Eba Ubeyd, Kitdbii'l-emvil, 83; Belaziiti, Futiihu'l-buldin, 2: 206-207.

23 Ebt Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 83.

24 Ebt Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 84.
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Hal boyle iken ahalisiyle birlikte Irak ve Sam arazisi taksim olunacaksa, o zaman
eldeki kaleler ne ile korunacak? Geriden gelecek yoksullar, yetimler ve dullar i¢in

Irak ve Sam arazisinden geriye ne kalacak? >

Hz. Omer'in goriisiiniin belirginlesmesinde ayrica Hasr suresinin 7.
ayeti de destekleyici delil olmugtur. O, muarizlarina karsi ayette gegen “zenginler
arasinda elde dolagan bir servet olmasin” kismini delil olarak kullanmus, “eger
onu size dagitirsam zenginler arasinda elden ele dolasan bir servet olur” demistir.*®
Fethedilen arazilerin hukuki statiisii ile ilgili s6z konusu dénemde iki ana
goriis ortaya ¢ikmugtir. Birincisi: Savasla ele gecen topraklarin gazilere ganimet
olarak dagitlmasi gerekeigi, ikincisi ise devlet bagkaninin kamu yararini

distinerek Miisliimanlarin ortak mali olarak birakmasi gerektigi goriistidiir.

Ebt Ubeyd, devlet bagkaninin savasla ele gecen topraklarin taksimat
konusunda soyle demektedir: “Hz. Omer, Peygamber Efendimiziin tatbikatin:
bildigi halde, ayni konuda farkls davranmas: bize dinen bir mubayyerlik hakkinin
var oldugunu gosterir. Aksi takdirde o, siinneti birakip baska bir yola tevessiil
etmezdi.””” Buna kargilik sahabeden Bilal b. Reb4h ve Ziibeyr b. Avvim,
bu arazilerin silah yoluyla ele gecirilmis oldugunu, bundan dolayr ganimet
olarak degerlendirilmesi gerektigini sdyler ve bunu desteklemek i¢in de Hz.

Peygamber’in Hayber'deki araziyi savasanlara dagictigini soyler.?®

Hz. Peygamber ve sonrasinda yapilan tatbikatlara bakildiginda fethedilen

topraklarin hukuki statiisii ile ilgili ti¢ ana yaklasimin oldugu goriiliir.*

25 Celik, “Fey ve Ganimet Ayetleri Cergevesinde Hz. Omerin Sevad Arazisi Hakkindaki
Uygulamasinin Degerlendirilmesi”, 88.

26 Ebt Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 83; Belazuri, Futihul-buldin, 2: 206; Cessas, Ebu Bekir er-Razi,
Abkimul-Kur'an, (Beyrut: Daru’l-Thyai’t-Tiirasil-Arabi, 1412/1992), 320.

27 Ebt Ubeyd, Kitdbu'l-Emuval, 83.

28 Ebl Ubeyd, Kitdbu'll-emval, 82; Celik, “Fey ve Ganimet Ayetleri Cergevesinde Hz. Omer’in
Sevad Arazisi Hakkindaki Uygulamasinin Degerlendirilmesi”, 88.

29 Daha genis bilgi icin bkz; Ebt Ubeyd, Kitdbul-emval, 77; Ibn Abidin, Muhammed Emin,
Reddwl-Mubtir, (Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003) 3: 278 vd; Ibn Arabi, Abkimiil-
Kur'an, 5: 213; Celik, “Fey ve Ganimet Ayetleri Cercevesinde Hz. Omer’in Sevad Arazisi
Hakkindaki Uygulamasinin Degerlendirilmesi”, 89; Erkal, “Toprak Mahsullerinin Zekau:
C)ﬁir", 21; Eskicioglu, Islam Hukukunda Vergiler Yahya b. Adem ve Kitabu'l-Hardc1, 71.
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Halk: Miisliiman  olan  topraklar: Bu araziler, sahiplerinin kendi
ellerindeki miilkii olup, 6siir arazisi statiisiindedir. Elde edilen mahsulden

sulama teknigine gore “siir” veya “nisf osiir” verilmesi gerekir.

Sulh yoluyla veya muayyen bir harag karsiliginda fethedilen topraklar: Belirli
bir vergi kargiliginda savagilmaksizin ele gecirilen topraklardir. Onlarin sahipleri

ile yapilan anlasma ne ise bu topraklar hakkinda ona uyulur.

Kuvvet yoluyla fethedilen topraklar: Savas yoluyla elde edilen arazilerin
statiisiinii  belirleme noktasinda Miisliimanlar farkli diisiinmiislerdir.*
Bazilarina gére bu tiir araziler ganimet statiisiinde oldugundan tahmis edilir
ve kalani savasa katilanlara boltstiiriiliir. Bazilarina gore ise bu tiirden araziler
hakkinda devlet bagkani karar verir. Kendisi isterse onun beste birini devlet
hazinesine (tahmis), geri kalanini ise siivari veya piyade oluglarina gore
gazilere dagitir. Isterse de araziyi sadece fethedenler arasinda degil, biitiin
Miisliimanlar arasinda taksim eder. Miisliimanlar bu topraklara yerlesecek
olursa, topraklardan osiir alinir. Devlet bagkani isterse bu araziyi fey olarak
da degerlendirebilir. O takdirde arazi Miislimanlara icin ilelebet mevkuf bir
kamu mali olarak kalir. Savas yoluyla ele gecen topraklarin durumuyla alakals

mezheplerin goriisleri birbirinden farklilik arz eder.

Hanefi mezhebine gore savas yoluyla elde ele gegirilen topraklarin
statiisiinii belirleme yetkisi devlet bagkanina aittir. Devlet bagkani dilerse bu
arazileri Miisliimanlara taksim eder. Boylece bu topraklar Miislimanlarin
miilkiyetine girer ve bu topraklardan elde edilen tirtinden 6siir verilmesi gerekir.

Dilerse de o topraklart eski sahiplerine birakarak kendisinden harag vergisi alir.*!

Maliki mezhebine gore savagla elde edilen topraklar savasa istirak
edenlere taksim edilmez. Vakif arazi kabul edili. Bu topraklardan elde
edilen gelirlerle miicahitlerin ihtiyaclart kargilanir veya kopriiler ve mescitler
yapurilir. Ayrica elde edilen gelir diger hayr iglerine harcanir. Bu hususta bir

30 Ebt Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 77.

31 Ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed, Biddyetii'l-Miictehid ve Nihdyetiil-Muktesid, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1430/2009), 1: 203; Ibn Abidin, Reddul-Mubhtir, 3: 278; Cesss, Ahkimu’l-
Kuran, 5: 320; Celik, “Fey ve Ganimet Ayetleri Cergevesinde Hz. Omer’in Sevad Arazisi
Hakkindaki Uygulamasinin Degerlendirilmesi”, 90.

13 e

aniyat..



14

'
Yo |

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

diger secenek ise devlet baskaninin maslahata binaen bu topraklari gaziler

arasinda taksim etmesidir.??

Safii mezhebine gore, bu topraklar Enfil suresi 41. ayetin hiikmiine
gore tahmis ve taksim edilmelidir. Ancak hak sahibi kendi istegiyle hakkindan

vazgegebilir. O zaman devlet bagskaninin s6z konusu araziyi vakfetme hakki vardir.®

Hanbeli mezhebine gore savas yoluyla fethedilen topraklar hakkinda tig
farklt goriis vardir. Buna gore devlet bagkani dilerse buralari ganimet olarak
daguur, dilerse harag vergisi alarak eski sahiplerinin ellerinde birakir, dilerse

Miisliimanlar yararina vakfedebilir.?4

2. Ogriin Tanimi1, Mahiyeti Ve Mesruiyyeti

Osiir, bir seyin onda biri demektir. Kelimenin asli Arapgadir.®® Bir fikih
terimi olarak &siir, zirai iiriinlerden tahsil edilen zekattir.® Zirai iiriinler icin
zekat yerine fukaha tarafindan 6siir kelimesinin tercih edilmesinin sebebi bir
hadise dayanir. Hz. Peygamber demistir ki: “ Yagmur ve nehir sularryla sulanan
toprak mabsullerinde “usr” yani onda bir, kovayla sulanan toprak mahbsullerinde

“nisf ugr” yani yirmide bir zekit vardir””

O§ﬁr, fikih kitaplarinda “zekdtiz-ziirtt', zekitirl-hars” gibi bagliklar
alunda incelenmistir.®® Dini vecibe olan dsiir ile benzer isme sahip olan bazi
vergi tiirlerini (6siir/asar) birbirine karistirmamak gerekir. Osiir zirai iiriinler igin
dinen farz kategorisinde yer alan mali bir ibadet tiirii olup, farz olusu ile ilgili

bagta Kur'an olmak tizere kaynaklarda pek ¢ok delil mevcuttur.

32 Ibn Riisd, Bidayetiil-miictehid, 1: 203; Cessas, Ahkdmiil-Kuran, 5: 320; Celik, “Fey ve
Ganimer Ayetleri Cergevesinde Hz. Omer’in Sevad Arazisi Hakkindaki Uygulamasinin
Degerlendirilmesi”, 90.

33 Muhammed b. Idris es-Safil, Abkdmu'l-Kur'an, thk. Abdulgani Abdulhalik, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1400/1980), 1: 154; Ibni Riisd, Bidayetiil-miictehid, 1: 203; Sirbini,
Semsuddin Muhammed b. Hatib, Mugnil-Muhtic, (Beyrut: Daru'l- Marife, 1418/1997), 3:
122; Cessas, Ahkimul-Kur'an, 5: 320.

34 Ibn Kudiame, Ebti Muhammed Abdullah, e/-Mugni, (Riyad: Daru Alem{’l-Kiitiib, 1417/1997) 4: 189.

35 Erkal, “Ogiir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007) 34: 97.

36 Fahrettin Atar, “Islam Hukukunda Zekit ve Vergiler”, Diyanet Dergisi, 17/4 (1979), 232;
Akyiiz, Vecdi, Zekit, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2006), 416.

37 Buhari, Zekat, 55.

38 Erkal, “O§ﬁr”, 34:97.
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Kuranda zekatla alakali pek ¢ok ayet vardir. Bu ayetlerde genel olarak
zekitun 6denmesine, 6demeyenlerin ise kot akibetine vurgu yapilir. Bununla

birlikte 6siir kelimesi lafiz olarak hadislerde, anlam olaraksa Kuran'da yer alir:

“Ey iman edenler! Kazandiklarimizin iyilerinden ve yerden sizin icin
cthardiklarimizdan infak edin. Kendiniz goz yummadan alicisi olmayacaginiz
bayag: seyleri vermeye kalkismayin ve bilin ki Allah, her bakimdan zengindir,

oviilmeye layiktir.”%

Soz konusu ayette gecen infak ediniz emri, Alimler tarafindan cogunlukla
zekat veriniz seklinde anlasilmustir.®® Cessas, selef ve halef ulemasi arasinda
bu konuda ihtilafin olmadigini, ayette yer alan infak ediniz emrinin zekita
hasredilmesi gerektigini soyler.*’ Genel anlamda sdylemek gerekirse fakihler
“yerden sizin icin ¢ikardiklarimizdan” ibaresinin zirdl triinlerden alinan

zekatn anlaminda oldugunu séylemislerdir.**

Fukahanin griin farziyetine delil olarak gdsterdikleri bir diger ayet ise

soyledir:

“O, cardakli-cardaksiz olarak bahgceleri, viriinleri, cesit cesit hurmaliklar:
ve ekinleri, zeytini ve nart (her biri) birbirine benzer ve (her biri) birbirinden
farkls bicimde yaratandrr. Bunlar meyve verince meyvelerinden yiyin. Hasat giinii

de hakkini verin, fakat isvaf etmeyin. Ciinkii o israf edenleri sevmez.”*

39 Bakara 2/267.

40 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir ed-Dimeski, Zefsiriil-Kur'anil-Azim, (Beyrut: Dariyl-
Kiitiibi'l-[lmiye, 2006), 1: 535.

41 Cessas, Abkimu'l-Kur'an, 2: 174.

42 Bkz. Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali, e/-Havil-Kebir, (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1414/1994),
3: 209- 210; Serahsi, Ebt Bekir Muhammed, e/-Mebsit, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1409/1989),
3: 2; Kasani, Alauddin Ebti Bekir b. Mes'ud, Beddi’u’s-Sandi, (Beyrut: Dﬁru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye,
1406/1986) 2: 53; Zerkesi, Semseddin Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah, Serhu’z-Zerkesi
ala Muhtasaril-Hiriki, (Riyad: 1413/1993) 3: 466-467; Ibn Kudime, el-Mugni, 4: 155;
Mevsili, Abdullah b. Mahmud, el—j/ytzj/dr li Talili’l-Mubtér, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1996),
113; Ibn Abidin, Reddiil- Mubtar, 3: 264.

43 En’am 6/141.
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Bu ayet de 6sriin miiminler {izerine farz olusunun delilleri arasinda
zikredilir.* Kurtubi, ayette gecen “hakkini verin” ifadesindeki “hak”
kavraminin 6srii de kapsayacak sekilde farz olan zekit anlamina geldigini,
kelimenin pek ¢cok fakih tarafindan béyle anlasildigini séyler.® Tesri tarihinden
biliyoruz ki, cogunlugun goriisiine gore, zekat hicri 2. yilda farz kilinmistir.
Ancak miiesseselerin olusumunda goriildiigii gibi zekat hukuku sahasinda
da 6nce icmal sonra tafsil seklinde tedrici bir metod takip edilmistir. Oyle
anlagiliyor ki ilgili ayetle toprak tiriinlerinden zekat miikellefiyetine icmalen
temas edilmis, daha sonra zekit mevzularini ayri ayri gosteren, bunlardan
hangi sartlarda ve ne nispette zekat 6denecegini agiklayan hadislerle ayet tafsil
edilmigtir. Bu ayet ve hadislere istinaden fakihler 6sriin farz oldugu konusunda

goriis birligine varmuglardir.

Fukaha, zirai iiriinlerden alinan 6sriin farziyetini bu konuda varid olan
hadis-i seriflerden ¢ikarmislardir. S6z konusu hadislerden birinde Rasulullah
(s.a.v) soyle buyurmaktadir:

“Yagmur ve nebir sulartyla sulanan toprak mahsullerinde “usr” yani onda
bir, kovayla sulanan toprak mabsullerinde “nisf usr” yani yirmide bir zekat

vard”"

Zirai tirtinlerin zekau ile ilgili bir bagka delil ise su sekildedir: Muaz b.
Cebel “Rasululah beni Yemen'e gonderirken gigiin suladigs mahsulden onda bir,

aletle sulanan mabsulden yirmide bir zekit almami emir buyurdy” demistir.*®

Bu ve benzeri hadisler, zirdi mahsullerden alinacak 6srii farz kilmakta

ve miikelleflerden bu ibadeti yerine getirmelerini istemektedir. Ancak hangi

44 Maverdi, el-Havil-kebir, 3: 209- 210; Serahsi, Mebsit, 3: 2; Kasanl, Bediius-sandi, 2: 53;
Zerkesl, Serhu’z-Zerkesi, 3: 466-467; Ibn Kudime, Mugni, 4: 155; Mevsili, el-Ihtiyir, 113; Ibn
Abidin, Reddu’l- Muhtir, 3: 264.

45 Kurtubi, Ebt Abdullah, e/-Cami’ li-Abkimi’l-Kur an, tahk., Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki,
(Beyrut: Miiessesetiir-risale, 1427/2006), 9: 53.

46 Erkal, “Toprak Mahsullerinin Zekatr: Osiir”, 10-11.

47 Buhari, Zekat 55; Miislim, Zekat 7; Ebt Davut, Zekat 11.

48 Nesai, Zekat 25.
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mahsuliin zekita tabi olacagi konusu ulema arasinda tartismali olup bu

konuya yeri geldiginde temas edilecektir.”’

Osiir  hakkinda genel hiikiim ayete, detay hitkiim ise hadise
dayanmakrtadir. Ayrica 6sriin detaylarinda bazi goriis ayriliklart bulunmakla
birlikte miigtehitler zirdi mahsullerden onda veya yirmide bir zekat alinacag:
hususunda ittifak etmislerdir.® Osiir zirai mahsullerden 6denen bir tiir zekat
olduguna gore konumuzu aydinlatmasi agisindan topragin hukuki statiisiine de
kisaca deginelim. Islam’in ilk iig asrinda toprak iizerinde genel olarak miilkiyet

iki sekilde ele alinir. Birincisi fey arazileri, ikincisi ise 6zel miilk topraklar.”

Fey arazileri su sekilde siralanir: Savasla ele gecen ve sonra belli bir
vergi karsiligi eski sahiplerine birakilan topraklar,”* hukuki statiisiinti devlet
baskaninin belirledigi devletin elindeki sahipsiz topraklar (savafi),”” mevat

araziler.”*

Miilk araziler de su sekilde siralanir: Arap Yarimadas’nin tiimd,
kendiliginden Misliiman olanlarin ellerinde bulundurduklar: araziler, 6la
topraklari ihya suretiyle elde edilen araziler, temlik-i ikt4 suretiyle 6zel miilk
haline gelmis araziler, savas sonrasi devlet bagkaninin taksim ettigi araziler,
sulh akdi yapilarak miilkiyeti eski sahiplerine birakilan araziler, satin almak

suretiyle 6zel miilk haline gelen araziler. >

49 Islam Alimlerinin s6z konusu hadisi delil olarak kullanmalari ile ilgili bkz: Sirazi, Ebt [shak, el-
Miihezzeb, (Beyrut: Daru’s-Saade, 1412/1992), 1: 508; Serahsi, Mebsiiz, 3: 2; Kasani, Beddius-
sandi, 2: 54; Karafi, SihAbud-Din Ahmed b. dris, ez-Zebire, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1994), 3: 73; Merginani, Ali b. Ebi Bekir b. Abdilcelil, e/-Hidaye Serbu Biddyeti'l-Miibteds,
(Beyrut: Daru'l-Erkam, ts.), 2: 132; Sirbini, Mugni’l-mubtic, 1: 565; Ibn Kudime, Mugni,
4: 156; Cezirl, Seyh Abdurrahman, e/-Fikh alel-Mezihibi'l-Erba'a, (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 1426/20006), 317.

50 Karaman, “Toprak Miilkiyeti ve O§i'1r”, 83; Kasani, Beddi'us-sanii’, 2: 54.

51 Demirci, Islam’in {1k Ug¢ Asrinda Toprak Sistemi, 67.

52 Demirci, lslim’in Ilk Ug Asrinda Toprak Sistemi, 51; Ates, “Toprak ve Islam”, 206; Celik, “Fey
ve Ganimet Ayetleri Cercevesinde Hz. Omer’in Sevad Arazisi Hakkindaki Uygulamasinin
Degerlendirilmesi”, 78.

53 Demirci, Islaim’in {lk Ug Asrinda Toprak Sistemi, 85.

54 Demirci, Islam’in Ilk Ug Asrinda Toprak Sistemi, 120.

55 Daha genis bir bilgi icin bkz. Demirci, Islam’in Tlk Ug Asrinda Toprak Sistemi, 127: Karaman,
IslAm’in Isiginda Giintin Meseleleri, 1: 197.
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Genis bir cografyaya asirlarca hitkmeden ve Islam hukukunun teori ve
pratigini en basarili sekilde uygulamaya gayret gosteren Osmanli Devletinde
toprak miilkiyeti ve cesitleri tizerinde hassasiyetle durularak yeni tasnifler
yapilma yoluna gidilmistir. Ibn Kemal (v. 940/1534) ve Ebiissutid (v.
982/1574) tarafindan gelistirilen bir tasnife gore bes kisma ayrilmistir. Bunlar
su sekildedir:

Aprizi-i Miriyye: Bunlar miilkiyeti devlete ait topraklardir.’® Osmanlilarda
fetihler sonucu ele gecirilen ve miri olarak reayaya birakilan topraklar, vefat
edip de mirascist olmayanlarin birakug topraklar, fetih sirasinda hangi statiiye
baglandig1 bilinmeyen topraklar ile sahibi belli olmayan ve devlet baskaninin
izniyle islenerek tarima kazandirilan topraklar bu statiide kabul edilmistir. Bu
topraklart igletmeyi tistlenenler kimseler 6giir namiyla haric-1 mukisemesini®’
ve cift akgesi adiyla haric-1 muvazzafasin’®® verirler. Bu araziler igletildigi
siirece isletmecisinin elinden asla alinmaz. Hig kimse de onlarin bu topraklar
tizerindeki hukukuna el uzatamaz. Vefat etmeleri durumunda arazileri
mirascilarina intikal eder. Onlar da ayni sekilde isletmecilige devam ederler.
Ancak bu araziler ti¢ yil boyunca isletilmez de bos birakilirsa, mahkeme

karariyla o kisilerden alinir.”

Ardzi-i Mevkife (Vakif Arazisi): Miilk arazi iken Allah rizasi i¢in hayir
yoluna vakfedilen topraklardir. Bu da iki kisimda miitalaa edilir. Birincisi
malikleri tarafindan vakfedilen araziler, ikincisi devlet baskani veya onun
yetkili kildig1 bir makamin beytii’l-male ait mirf araziden bir kisminin gelirini,

beytirl-mélde hakki bulunan bir hayir kurumuna tahsis ettigi arazilerdir.*

56 M. Macit Kenanoglu, “Miri Arazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30: 157; Karaman, Islimmn Iuginda Giiniin Meseleleri, 1: 198; Halil Cin,
“Arazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991) 111, 5. 344.

57 Haric-1 Mukaseme: Arazinin iiriiniinden yerin verimliligine gore alinan vergidir. Bkz. Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 179.

58 HarAc-1 Muvazzafa: Arazi iizerine her déniim basina senelik maktu olarak muayyen bir miktar
meblag olarak alinacak bir vergidir. Buna haric-1 vazife de denir. Bkz. Erdogan, Mehmet, Fikih
ve Hukuk Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Ensar Negriyat, 2005), 179.

59 Halil Inalcik, “Islim Arazi ve Vergi Sisteminin Tesekkiilii ve Osmanli Devrindeki Sekillerle
Mukayesesi”, Islami Himler Dergisi-I, (1950), 29-46; Cin, “Arazi”, 3: 344; Kenanoglu, “Miri
Arazi”, 30: 157.

60 Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 1: 198; Cin, “Arazi”, 3: 345.
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Aridzi-i Metriike: Amme menfaatine, halkin istifadesine sunulmus
arazilerdir. Iki nevidir: Biitiin halkin istifadesine arz edilmis yerler; umumi
yollar, meydanlar, parklar ile kdy veya kasabalarin biitiin halkina birakilmig

yerler, mera, yaylalar bu kapsamda degerlendirilir.®!

Arizi-i Mevit (Olii Arazi): Bu tiir araziler, kullanilmayan arazilerdir. Bu

tiir araziler ihya edilmek suretiyle miilk arazi haline gelebilir.*

Ardzi-i Memlike (Miilk Arazi): Tam miilkiyeti sahiplerine ait olan
arazilerdir. Bu arazilerin sahipleri bu araziler tizerinde her tiirlii tasarrufta
bulunabilir ve sahih olarak vakif da yapabilirler. Miilk arazi kendi icerisinde
dort sekilde tasnif edilir: Sehir, kasaba ve koylerin i¢lerinde bulunan arsalar ile
bu yerlerin kiy1 ve banliy6lerinde bulunan yarim dénitime kadar arazi, beyti’l-
mél arazisi iken ifraz edilerek sahih temlik ile miilk arazi haline getirilen arazi,
osiir ve harag arazisi.®» Burada 6nemine binaen 8siir ve harag arazileri ile ilgili

detaya girmek faydali olacakur.

3. Osiir ve Harag Arazileri

a. Oyiir Arazisi: Islam hukukunda 6siir arazisi denilince mahsullerinden
1/10 nispetinde zekét alinan topraklar anlagilir.* Osiir arazisi, Miisliimanlarin
ganimet hissesi, ihya, tevariis, ikta yollariyla elde ettikleri miilkleri ifade eder.”
Hangji araziden 6siir alinacagi konusunda Islam alimleri arasinda ittifak yoktur.
Ancak bu husus ilk dénem fukahanin eserlerinde yer alan toprak tasnifi ile
ilgili bilgiler 1s1¢1nda vuzuha kavusturulabilir. Ebti Ubeyd 6stir arazilerini dort

baglikta daha sistematik bir sekilde sunar:®

1) Sahipleri Miisliman olduktan sonra miilkiyetini korudugu topraklar:
Medine, Taif, Yemen ve Bahreyn gibi. Hatta Mekke de bu sinifa dahildir. Zira

61 Cin, “Arazi”, 3: 345; Karaman, [slimin Iuginda Giiniin Meseleleri, 1: 198.

62 Cin, “Arazi”, 3: 345; Karaman, [slimin Iuginda Giiniin Meseleleri, 1: 198.

63 Karaman, Islam'n Iginda Giiniin Meseleleri, 1: 197: Cin, “Arazi”, 3: 344.

64 Yavuz, Yunus Vehbi, lslamda Zekit Miiessesesi, (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1983), 179.

65 Akyliz, Zekat, 431; Demirci, Islam’in Tlk Ug Asrinda Toprak Sistemi, 142; Karaman, [slAm’in
Isiginda Giintin Meseleleri, 1: 215.

66 Ebli Ubeyd, Kitabu'l-emval, 491; Demirci, Islam’in Tlk Ug Asrinda Toprak Sistemi, 129.
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Mekke savas ile fethedildigi halde Rasulullah (s.a.v) halkina ihsanda bulunarak,

ne kendilerine dokunmus ve ne de mallarini ganimet olarak almigtir.

2) Kuvvet kullanilarak ele gecirilen topraklar: Bu topraklarin 6siir
arazisi olmast icin devlet reisi s6z konusu araziyi mevkaf bir fey olarak degil,
bir ganimet olarak birakip taksim ve tahmis etmeyi ve bunun beste dérdiinii

bu araziyi fetheden gazilere dagitmay: uygun gérmesi lazim.

3) Adi arazi olarak tabir edilen sahipsiz araziler: Arap yarimadasi veya
baska bir bélgede devlet reisi tarafindan herhangi bir kimseye iktd edilen
arazidir. Rasulullah (s.a.v) ve ondan sonra gelen halifelerin Yemen, Yemame

ve Basra bolgelerinden ikta ettikleri araziler gibi.

4) Herhangi bir kimse tarafindan sulanarak ve ekilerek ihya edilen 6lii

topraklardir. Siinnet geregi bu gesit araziye osiir veya nusf ostir lazim gelir.

Giiniimiizde mevcut topraklardan elde edilen tiriinler tizerinde osiir
gerekip gerekmedigi meselesine gelince bu konuda sunlar séylenebilir: Ge¢mis
donemlerde haraci-miri arazi statiisiine tabi Islam iilkelerine ait topraklarin
giiniimiizde miilk araziye doniistigiinii ve sahsin her tiirlti tasarrufuna agik
hale geldigini gormekteyiz.®* Omer Nasuhi Bilmen Tiirkiye topraklarinin
gogunun miri arazi statiisiinde oldugunu zikreder.” Ancak Ebli Hanife’ye
gore harag karsiligr kafirlerin eline birakilan ve daha sonra Miislimanlarin
eline gecen ya da sahipleri sonradan Miisliiman olan topraklarin vergisinin
de osiir olarak degil; eskiden oldugu gibi harag vergisi olarak odenmesi
gerekir. Dolayisiyla Miisliimanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu bu goriise gore
mali bir ibadet olan 6siirden mahrum birakilmis olacaktir. Giintimiizde bu
sakinca ile birlikte boyle arazilerin sahiplerinden hara¢ da alinmamasi, sosyal

dengesizliklerin ortaya ¢tkmasina sebep olmaktadir.”

Hanefl fakihlerinden Ibn Niiceym (6. 970/1563), Misir ve Sam

arazisinin haraci olmaktan ¢ikarak beyti’l-male intikal ettigini, bu araziyi

67 Tkta: Sultanin, devlete ait bir araziyi bir sahsa ardindan da onun ¢ocuklarina vermesi. Bkz.:
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 211.

68 Karaman, Islam'in Iginda Giiniin Meseleleri, 1: 219.
69 Bkz. Bilmen, Biiyiik Islam lmihali, (Istanbul: Timas Yayinlari, 1995), 334.
70 Yavuz, [slamda Zekat Miiessesesi, 185.

ahiyat..



Sevket TOPAL, Abdulkadir KISMIR / slam Hukukunda Osiir ve Delilleri

hukuki bir sekilde satin alan Miislimanlarin harag¢ degil, dsiir vereceklerini

ifade etmigtir.”!

Giiniimiizde esas itibari ile ikta ve timar sistemleri kaldirilarak hususi
miilkiyete gegilmistir. Artik Islam iilkelerinde geneli itibart ile harag toprag
kalmamigtir. Oyleyse Miisliiman toprak sahibi, miilkii olan veya kiraladig:
topraktan elde ettigi tirtinden osriinti de vermekle miikelleftir. Tuirkiye'deki
topraklar da bu kapsamda osre tabidir. Devlete ait hazine topraklariyla
vakiflar idaresine ait topraklar hari¢ tutulursa, bagka cins arazi bulunmadig:
soylenebilir. Oziinde vakif olup, bugiin tapu ile tam miilk haline gelmis
topraklar da ogre tabidir. Fukaha ve tarihgilerin soziinii ettigi harag topraklari,
bugiin igin kalmamis, 6zel miilk haline gelmislerdir. Ozel topraklardan
toprak vergisi alindig1 gibi, osiir de verilmelidir.”> Turkiye topraklarinin ogiir
topragt olup olmamast hususunda Diyanet Isleri Baskanligt Din Isleri Yiiksek
Kurulunun konu ile ilgili 18.12.1982 tarihli agiklamast ise soyledir:

“Islam hukukuna gore, Miisliiman bir iilkenin sinirlar: icinde bulunan
ckilip bicilen topraklar: a) Memleket arazisi (arazi-i emiriyye), b) Miilk arazi
(dsiir ve harag arazileri), ¢) Vakif arazisi (arazi-i mevkife) gibi kisimlara ayrilr,
Bunlardan memleket arazisinin miilkiyeti devlete ait olup tasarrufu (ekilip
bigilmesi); senelik belli bir iicret veya elde edilen mabsuliin sekizde bir, onda bir. ..
2ibi bir kismu karsiliginda talip olan ve devletce wygun goriilen fertlere verilmistir.
Ekip bigmek iizere kendilerine bu arazilerin verildigi kimseler bu topraklarda kiraci;
odedikleri vergi ve hisselerde kira bedeli sayilmistir. Hanefi mezhebine gore bir
arazide kira ile osiir birlesmeyeceginden bu durumdaki arazilerin mahsullerinden
ayrica Gsiir gerekmeyecegi beyan edilmistir. Osmanly Imparatorlugu zamaninda
imparatorluk sinirlar: icinde kalan arazi, genellikle memleket arazisi (arazi-i
emiriyye) kabul edildiginden elde edilen mabsulden devlete verilen sekizde bir,
onda bir... gibi hisseler, bu topraklarin kira bedeli sayilmigstir. Fakat devletge,
daha sonra ozel kanunla bu araziler ekip bicenlere miilk olarak verildiginden,
halen bu topraklar miilk arazi hiikmiinde bulunmaktadrr. Bu itibarla elde edilen

71 Ibn Niiceym, Zeynuddin b. Ibrahim, e/-Bahru’r-Raik Serhu Kenzid-Dekiik, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l—ﬂmiyye, 1418/1997), 5: 115; Kardavi, Fikhu'z-zekat, 1: 418.
72 Akyliz, Zekat, 435.
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mahsuliin zekdtinin verilmesi gerekir. Toprak mahsullerinin zekitina bilindigi

gibi “Gsiir” denilmektedir.”

b. Hara¢ Arazisi: Mislimanlar tarafindan savas yoluyla fethedilip
muayyen bir vergi kargiliginda Miisliiman olmayan sahiplerinin ellerinde
birakilan topraklardir.”® Ebt Ubeyd eserinde osiir arazilerini sistematik bir

sekilde verdikten sonra harag arazilerini de su sekilde aciklar:

“Bunun disinda kalan beldeler ya kuvvet yoluyla ele gecirilen ve fey haline
getirilen arazidir. Sevad, Cibal, Ebvaz, Iran, Kirman, Asfaban, Rey sehirleri hari¢
Suriye, Misir ve Kuzey Afrika iilkeleri gibi... Ya da Rasulullah (s.a.v)’in abalisiyle
sulh akdettigi Necran, Eyle, Ezruh, Dumetu|-Cendel, Fedek ve benzeri memleketler
gibi... Yahut da Rasulullah (s.a.v) den sonra gelen imamlarin, ahalisiyle mudhede
akdettikleri Cezire, Ermenistanin bazi bolgeleri ve Horasandan bircok arazi
gibi... Iste kuvvet yoluyla veya sulb ile fethedilen ve fey haline getirilen bu iki
nevi arazi biitiin insanlarin miisterek hakk: olup toplumun fertlerinin gecimine

ve devlet reisinin maruz kalacag: toplum sorunlarinin ¢oziimiine harcanir”®

Haracin hukuki dayanagt Hz. Omer’in ictihadidir. Hz. Omer
fethedilmis topraklart savasanlar arasinda dagitmayip, muayyen bir vergi
karsiliginda, bu topraklar: islemeyi daha iyi bilen eski sahiplerine birakmak
suretiyle tecriibesiz kisilerin miilkiyeti altinda meydana gelecek verim
distisiinii engellemeyi ve Miisliman niifus arasinda adil bir gelir dagilimi

saglayarak kaynaklarin tahsisinde nesiller arast bir denge kurmay1 gzetmistir.”>

Arazinin hara¢ miktari, tavan ve tabani ictihatla belirlenir.”® Eb
Yusuf’a gore araziye tayin edilen hara¢ arazinin verim giicline goredir.
Dolayisiyla bu vergi topragin verimine gore artirilip azalulabilir. Bu hususta
yetki devlet baskanina aittir. Hz. Omer Sevad ve Necran arazilerine farkls
haraglar koymustu. Ebti Yusuf Hz. Omer’in Sevad arazisine koymus oldugu

haraci azalemis, bu hususta yapilan itiraza cevaben Hz. Omer’in haracin

73 Cengiz Kallek, “Harag”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16: 72; Ates, “Toprak ve Islam”, 214; Karaman, Islém'in Isginda Giiniin Meseleleri, 1:
97; Yavuz, [slamda Zekit Miiessesesi, 179.

74 Ebl Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 491-492.
75 Kallek, “Harag”, 16: 72.
76 Kallek, “Harag”, 16: 73.
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yiiksek tutulmasini isteyenlere “korkarim ki siz, topraga giiciiniin iistiinde bir
sey yiiklediniz” dedigini hatrlatmistir. Hz. Omer, bu soziiyle haracin topragin
durumuna gore azalulip arturilabilecegine isaret etmistir. Ebl Yusuf kendisine
itiraz edenlere Hz. Omer’in uygulamalarini 6rnek gostererek, vermis oldugu

haraci topragin statiisiine bagl olarak degerlendirdigini ifade etmistir.””

Harag arazilerle ilgili bir diger konu ise; bu topraklarin kendilerine
birakilan kimseler tarafindan satilip satilamamasi meselesidir. Cumhura gore
bu topraklar vakif topraklari gibi degerlendirildiginden, hara¢ topraklarinin
alinip satilmasi caiz degildir. Haract da devamlidir. Bazi hukukeulara gore,
devlet bagkani savagla alinan harag¢ topragini sahiplerine birakinca, onlar bu
topraklara mirasct olabilirler ve onlari satabilirler. Bir grup hukukguya gore ise
harag topraklarinin satumi caiz degilken, alimi caizdir. Ibn Kudime ise devlet

baskan: kamu yarari i¢in satabilir goriisiinti savunur.”®

Miisliiman bir kimsenin gayrimiislim bir kimseden harag arazisi satin
almast konusunda Serahsi’nin: “Biz hanefilere gore bu arazi, hara¢ arazisi
olmaya devam” eder soziiyle, sauminin caiz oldugu anlagilir.”® Serahsi’nin
bu goriisiiniin arka planinda harag arazilerinin de miilk arazi statiisiinde

degerlendirilmesi gerektigi diistincesinin yatug: soylenebilir.

4. Osiir ve Haracin Birlegmesi

Islam hukukunda 6siir ve hara¢ arazilerini tetkik ederken, Osri
araziyi; Misliimanlarin, ganimet hissesi, ihya, teveriis, ikta’ yollariyla elde
ettikleri miilkleri, haracl araziyi ise; fetih sonrasinda askere dagitilmayip
biitiin Miislimanlarin lehine vakfedilen yahut da gayri miislim sahiplerinin
miilkiyetinde birakilip haraci, ammeye sarfedilen arazi olarak belirtmistik.
[slim hukukunda Islam alimleri arasinda ihtilaf konusu olan harag arazinin
osri araziye dontistip dontismemesi veya bir toprakta 6siir ve haracin birlesip

birlesmemesi meselesini ele almakta yarar gériiyoruz.

77 Eba Yusuf, Kitabul-haric, 222; Ates, “Toprak ve Islam”, 217.

78  Ebl Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 103.; Ibn Kudame, Mugni, 4: 192; Kardavi, Fikhu'z-zekaz, 1: 410;
Karaman, Islém'm Isiginda Giiniin Meseleleri, 1: 216; Akytiz, Zekdit, 435.

79  Serahsi, Mebsit, 3: 6.
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Ebt Ubeyd, harag vergisi 6deyen gayri miislimlerin Miisliiman olmalar:
halinde harag vergisinin diisiip diismeyecegi, 6te yandan yeni Miisliiman olmus
bu kimselere siir gerekip gerekmeyecegi konusunda farkli rivayetleri eserinde
zikreder. Ebti Ubeyd, Hz. Ali’ye bir kéy reisi gelip Miisliiman oldugunu ilan
etmesi {izerine kendisine hitaben, miikellef oldugu cizye vergisinden muaf
oldugunu ve topraklarini birakirsa, bunun Miisliimanlarin miilkii oldugunu
bildirdigi rivayeti ve Hz. Omer bir sahsin Miisliiman olmasi halinde arazisine
ostir vergisini koymamast ile ilgili haberi eserinde aktarir. Bu ve benzeri
rivayetlerden yola ¢ikarak bazi Alimlerin Miisliimanlarin harag vergisi 6dedikleri
topraklarda ayrica osiir vergisi 6demeyeceklerini, mezkir rivayetlerdeki osiir
bahsinin ge¢gmemesine bagladiklarin: ifade eder. Bunlar arasinda Eb Hanife
ve arkadaglarinin da oldugunu bildirir. Ancak Eb Ubeyd, ilgili rivayetlerde
Hz. Ali ve Hz. Omer’in ayrica giirden bahsetmemeleri, bu durumda olan
Miisliimanlarin tizerinden &siir vergisini iskat etmeyecegini iddia eder. Zira
ostir vergisi, muhta¢ kimseler icin her Miisliiman arazi sahibine diigen ve
yerine getirilmesi gereken bir miikellefiyettir Ebt Ubeyd’e gore Hz. Peygamber
ve ondan sonra gelen halifeler, arazi ikta ederlerken Osiir vergisini ayrica
zikretmediklerini, dolayistyla arazi sahibi her Miisliimana osiir vergisinin gerekli
oldugunu bildirir. Ona gdre harag arazi herhangi bir miisliimanin sahibinden
kiralayip ekmis oldugu arazi gibidir. Bu durumda kiract hem hara¢ durumunda
olan kira {icretini 6demek hem de nisab miktarina ulagmasi halinde elde ettigi
mahsuliin onda birini 6demek zorundadir. Ayrica Ebt Ubeyd’e gore 6siir ve
haracin sarf yerleri farklidir. Dolayisiyla birbirlerini ilga edemezler. Biitiin
bunlara delil olarak da Omer b. Abdulazize (v. 101/720) sorulan bir sorunun
cevabini gosterir. S6z konusu rivayette bir sahis Omer b. Abdulazize: “Bir
Miisliiman eli altinda bir harag arazisi bulunup da ondan ésiir vergisi istenirse,
0 kimse de bana ancak harag diiser diye diretirse ne olur?” sorusunu yoneltir.
“Harag topraga, Gsiir ise iiriine diiser” diye cevap veren Omer b. Abdulaziz Ebt
Ubeyd’in goriisiintin temel dayanag: olur. Bu konuda Malik ve Evzat'nin (v.
157/774) de ayn1 goriiste oldugunu zikreder. Ayrica Ibn Abbas’a isnad edilen:
“Bir Miisliimanin ayn: zamanda hem Miisliiman vergisi olan zekdtla hem de kéfir
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vergisi olan haragla miikellef olmasini yadirgamaktayim” ifadesini Ebt Ubeyd,
“Ibn Abbas bu soziiyle mekrubiyeti ifade etmistir” seklinde yorumlar.®®

Osiir ve harag topraklari konusunda bazi miigtehitler, topragin
ilk devirlerde tabi kilindig statiiye gore hiikiim vermislerdir. ilk fiituhat
devirlerinde bir toprak hara¢ toprag: olarak tescil edilmigse, bundan sonra
sahibi degisse de o topragin statiisiiniin degismeyecegine hitkm ederek boyle
topraklardan hem &giir, hem de harag verilmesi gerektigini kabul etmiglerdir.
Buna karsilik diger bazi miigtehitler de topragin sahibi degisince bagli
bulundugu statiiniin degismeyecegini kabul etmekle beraber, béyle bir topragin
sahibi degiserek Miisliiman eline gegse de, bir topraktan hem &siir hem de harag
alinamayacagini kabul etmislerdir. Bu iki goriisten farkli olarak bazi alimler
osiir ve harag gibi topraktan alinan gelirlerin Islam’in ilk fiituhat dénemlerinde
topragin bagli bulundugu statiiye gore degil de, sahibinin Misliimanlik
yahut zimmilik durumuna bagli olarak vergi cesidinin de degisebilecegi,
dolayisiyla ilk donemler deki durumu ne olursa olsun, bugiin topragin sahibi
Miisliimansa o topraktan 6stir, sahibi gayri mislim zimmi ise harag vermesi
gerektigini savunmusglardir.®® Bu konuda zikredilmesi gereken bir nokta da
harag arazisinin mevkf olarak kabul edilmesi durumunda satilip satilamamasi
meselesidir. Imam Malik, Sifii ve Ahmed b. Hanbel'in i¢inde bulundugu
ulemanin ekseriyetine gore harag arazisi vakif mahiyetindedir. Alinip satilmasi
caiz degildir. Haract ise devamlidir.®* Diger bazi miigtehitlere gére harag
araziyi gayri miislim sahipleri satabilecegi gibi devlet de elinde bulundurdugu
harici topraklardan bir kismini zaruret halinde veya faydali buldugu takdirde
satabilir. Her iki halde de Miislimanlar bu topraklar: satin alabilirler.** Ancak
bu araziler Miisliimanlarin miilkiine ge¢se dahi haract diigmez, bu topraklarin

yeni malikleri olan Miisliimanlar, bu arazilerin haracini derler.®

80 Eba Ubeyd, Kitdbu'l-emvil, 115.

81 Yavuz, Islamda Zekat Miiessesesi, 179.

82 Ibn Kudame, Mugni, 4: 192.

83 Ibn Kudime, Mugni, 4: 195; Ebli Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Abkimu Ebli’z-Zimme, thk. Yusuf b. Ahmed el-Bekri, Sakir b. Tevfik el-Artirf, (Dammam:
Daru Ibn Hazm, 1418/1997), 1: 250; Karaman, Islam’n Isiginda Giiniin Meseleleri, 1: 216.

84 Ibn Kayyim, Ahkéamu ehliz-zimme, 1: 251.
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Hanefi mezhebine gore bir topraktan elde edilen trtinden onda bir
ya da yirmi de bir zekat alinabilmesi icin o topragin 6siir topragt olmasi
lazimdir.%® Dolayistyla harag ile 6siir birlesmez.% Bir araziden duruma gore
ya hara¢ alinir ya da osiir. Haracl arazi kimin miilkiyetine gegerse gegsin
haragla beraber gecer. Ancak bu mezhebe gére de, haraci ve miri arazinin 6gri
hale gelmesi miimkiin ve caizdir, bu takdirde hara¢ degil osiir alinacakeir.®”
Hanefi mezhebi 4limlerinden Serahsi, bagli bulundugu mezhebin goriisiinii
temellendirmede Ibn Mes'ud'dan (r.a) hem mevkaf hem de merfi olarak
rivayet edilen “Miisliimanin arazisinde osiir ve harag birlesmez’®® hadisini delil

olarak kullanir ve bu konuyu s6yle ifade eder:

“Miisliiman arazisinde o5iir ve harag birlesmez. Ayrica, adilveya zalim hicbir
halife, insanlarin mallarm: almak icin cesitli careler aradiklar: halde, Iraktaki
Sevad arazisinden osiir almamaglardir. Bu bir icmadyr. Delil olarak da icma yeter.
Akli delili ise sudur: Harag ve osriin her biri, iiriin veren arazinin, vergisidir. Tek
bir arazi nedeniyle birden cok yiikiimliiliik bir arada bulunmaz. Ciinkii osiir ve
haracin nedenleri de farklidir. Haracin farz olus nedeni; arazinin, savas yoluyla
fethedilmesi ve onda savascilarin haklarinin olmasidwr. Ogriin farz olus nedeni
ise; 0 bolge halkinin kendi rizalar: ile Miisliiman olmalar: ve orada savascilarin
hakkinin sabit olmamasidir. Bunlarin arasinda cok biiyiik fark vardir. Nedenler
birlesmeyince hiikiimler de birlesmez.”™ Hanefilerin bu konuda diger delilleri ise
Hz. Omer’in uygulamalaridir. $6yle ki Hz. Omer Miisliiman olan Dahhik’a
“haracini odemeye devam ef” demistir. Burada 6siirden bahsetmemistir. Eger
gerekli olsayd: bunu ifade ederdi.”® Ayrica haracin sebebi toprak sahibinin
kafir olmasidir. Ogriin sebebi ise Miisliiman olmasidir. Dolayisiyla bunlarin

birlesmesi dogru degildir.”! Diger taraftan gerek harag ve gerekse osiir topragin

85 Eb Yusuf, Kitabu'l-haric, 291.; Kasani, Bediai'u’s-sandi, 2: 57.

86 Serahsi, Mebsit, 2: 208: Kasani, Beddius-sandi, 2: 57; Ibn Kayyim, Ahkimu ehliz-zimme,
1: 249; Ibn Niiceym, Bahru'r-riik, 2: 413; Kardavi, Fikhu'z-zekit, 1: 412; Karaman, Isliam’in
Isiginda Giiniin Meseleleri, 1: 216; Akyiiz, Zekit, 431.

87 Ibn Niiceym, Bahru'r-riik, 4: 115; Akyiiz, Zekat, 436.

88 Beyhaki, Siineniil-Kiibra, 4: 132.

89 Serahst, Mebsit, 2: 208.

90 Kardavi, Fikhuz-zekit 1: 413; Erkal, “Toprak Mahsullerinin Zekatu: O§ﬁr” 28; Karaman,

Lslam'm Isiginda Giiniin Meseleleri, 1: 216.
1 Kardavi, Fikhu'z-zekat, 1: 413; Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 1: 217.
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nemasina, faydasina dayanmaktadir; bunun icin de 6lii topraktan harag ve

ostir alinmaz. Su halde tek sebeple iki verginin alinmasi uygun degildir.”*

Cumbhur ulemaya gore ise, osiir ile hara¢ birlesebilir. Yani haraca tabi
bir arazi Miislimanin miilkiyetine gecerse, yeni sahibi hem haraci, hem de
¢tkan mahsuliin zekitini 6der. Cumhura gére topragin osri veya haract olmasi
durumu degistirmez.” Cumhur, gériisiintin dogrulugunu ispat baglaminda
ilk olarak bu konuda varid olan umtmi naslari dile getirir. Bu naslar “Ey iman
edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden ve yerden sizin igin ¢ikardiklarimizdan
infak edin”* ayeti ile “Hasat giinii de hakkini verin” ayetidir. Ayrica “Yagmur
ve nehir sularyla sulanan toprak mahsullerinde “usr” yani onda bir, kovayla
sulanan toprak mabsullerinde “nisf usr” yani yirmide bir zekdt vardir” hadisi

de delil olarak cumhurun kullandig: deliller arasindadir.”®

Cumhura gore 6siir ve harag miikellefiyeti tek sebeple degil, farkls
sebeplerle konmustur. Osriin sebebi mahsuliin bulunmast, haracin sebebi ise
topraktan faydalanma imkininin bulunmasidir. Osiir mahsuliin borcudur,
harag boyun borcudur, zimmet ile ilgilidir. Miikellefin sahsina baglidir. Osriin
sarf yeri, zekitin sarf yeri olan sekiz siniftir. Haracin sarf yeri ise ordunun
ve memurlarin masrafi ile diger amme hizmetleridir. Dolayisiyla bir sahsin
her ikisiyle de miikellef olmast miimkiindiir.”” Ayrica harag¢ kiralik arazinin
kira bedeli yerinedir. Bu yiizden, sadece savas yoluyla zorla fethedilen arazide
farzdir. Kiralanan arazide ticretin gerekli olusu da tarladan ¢ikan tiriinde 6sriin

gerekliligine engel olmaz.”®

92 Karaman, Islam’in Isiginda Giintin Meseleleri, 1: 217.

93 Sahntn, Ebt Said Abdiisselam, el-Miidevvenetiil-Kiibrd, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1415/1994), 1: 381; Sirazi, Miihezzeb, 1: 517; Serahsi, Mebsiit, 2: 208; Zerkesi, Serhu’z-Zerkest,
3: 481; Kasani, Bediius-sandi, 2: 57.

94 Bakara 2/267.

95 Buhari, Zekat 55; Miislim, Zekat, 7.

96 Zerkest, Serhu’z-Zerkesi, 3: 481; Kardavi, Fikhu'z-zekit, 1: 414; Akyiiz, Zekat, 436; Yavuz, Islamda
Zekdt Miiessesesi, 183; Seyyid Sabik, Fukhiis-siinne, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1428/2007), 1: 426.

97 Eba Ubeyd, Kitabu'l-emval, 116; Ibn Kayyim, Ahkimu ehli’z-zimme, 1: 248; Kardavi, Fikhu'z-
zekat, 1: 414; Karaman, IslAm’in Isiginda Giintin Meseleleri, 1: 217.

98 Serahsi, Mebsit, 2: 208.
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Cumhurun bu konudaki bir diger delili ise osriin Kitap ve Stinnet’in
apagtk naslar ile sabit olmasidir. Bu miinasebetle 6siir, i¢tihat sonucunda sabit
olan harag ile ortadan kaldirilamaz.” Dolayistyla bir topragin haraci olmasi
farz olan zekita engel teskil etmez. Bu topraktan elde edilen mahsullerin
zekiu verilmelidir. Ayrica haraci da verilir. Cinkii hara¢ triinlere degil,
bizzat araziye konulmus bir vergidir. Toprak sahibi hicbir sey ekmese dahi,
bu arazinin haracini vermek zorundadir. Ayrica Hanefiler'in bu konuda delil
olarak ele aldiklar1 “Miisliimanin arazisinde osiir ve harac birlesmez” hadisi
Yahya b. Anbese yoluyla Ebti Hanife, Imam Hammad, Ibrahim en-Nehai, ve
Alkameden intikal etmistir. Cumhur Yahya b. Anbese’nin giivenilir ravilere

isnad ederek uydurma hadis rivayet ettigini iddia etmeketedir.'®

5. Ogre Tabi Toprak Uriinleri

Fukaha, toprak tirtinlerinden dinen verilmesi zorunlu 6griin farziyyetinin
Kitap, stinnet ve icma ile sabit oldugunu ve bunun miktarinin da sulamaya
bagli olup olmamasinda gére onda bir veya yirmide bir oraninda oldugu
hususunda ittifak etmislerdir. Bununla birlikte hangi tiriinlerin bu kapsama
girdigi hususunda ise farkli diisinmiiglerdir.'® Fukaha hububatta, arpada,
bugdayda, hurmada ve kuru tizimde 8siir gerektiginde ittifak etmislerdir.'*
Hatta ilk donem selef Alimlerinden bazilari 6sriin sadece zikredilen bu dért
grup toprak iiriiniine gerekli oldugunu séylemistir. Ozellikle Ibn Omer’in
basini ¢ektigi bu alimlere gore; bu dort grup mahsul haricinde hicbir toprak
trtiniinde zekat gerekmez. Ciinkii bu mahsuller diginda 6sriin gerekli
oldugunu ifade eden bagka bir nas yoktur. Bu konuda icma da s6z konusu
degildir.'” Diger taraftan bu dort mahsuliin genel anlamda yiyecek maddesi
olarak kullanilmalari ve menfaatlerinin de fazla olmast nedeni ile bunlara

104

diger mahsuller de kiyas edilemez.'* Bu goriisteki 4limlere Ibn Abbas zeytini,

99 Kardavi, Fikhu'z-zekat, 1: 414; Karaman, Islim’in Isiginda Giiniin Meseleleri, 1: 217; Seyyid
Sabik, Fikhu's-siinne, 1: 426.

100 Seyyid Sabik, Frkhu’s-siinne, 1: 426.

101 Kardavi, Fikhu'’z-zekit, 1: 349; Erkal, Zekit, 145.

102 Ebt Ubeyd, Kitibul-emvil, 461; Ibn Riisd, Bidayetiil-miictehid, 1: 372.

103 Ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 1: 372; Ibn Miinzir, Ebt Bekir, Kitdbu'l-Irma’, (Amman:
Mektebetu’l-Furkan, 1420/1999), 52.

104 Ibn Kudime, Mugni, 4: 156; Kardavi, Fikhuz-zekit, 1: 349.
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Ibrahim en-Nehai'®(v. 96/714), Hasan-i Basri (v. 110/728), Sevri (v. 161/778)
ve Sabi ise dariyr ekleyerek katilmislardir.'® Osriin sadece dort grup toprak
tirtiniinde gerekli oldugunu savunanlar, bu gorislerini “dgiir sadece bugday,

arpa, hurma ve kuru iiziimden gerekir”'"” hadisine dayandirmiglardur.

Ebt Ubeyd zekdtun sadece bugday, arpa ve hurmadan 6denmesi
gerektigini soyleyen alimlerin oldugunu bildirir. Bu goriisii savunanlar Hz.
Peygamberin sadece Araplarin kdy, sehir ve badiyelerinde bilinen gecim
kaynaklarinin zekat hakkinda hitkiim vermis oldugunu zikrederler. Bugday
ile arpa kdy ve belde sakinlerinin, hurma ise badiye (¢6l) ahalisinin ge¢im
maddeleridir. Uziim ise bunlara dahil degildir. Onlara gore zekat, insanlarin
hayatinda vazgecilmez nitelige sahip maddeler tizerinde farz kilinmigtur. O
nedenle deve, sigir ve koyunlarin zekéta tabi iken at, katir ve merkepler bu
hitkmiin digindadir. Zira deve, sigir ya da koyunlarin siitleri ve etleri maiset

108

kaynagidir. Bugday, arpa ve hurma da béyledir.'® Bu hususta mezheplerin

goriisleri 6zetle su sekildedir:

a. Hanefi Mezhebi: Ebt Hanife’ye gore biittin zirdi tiriinler zekita
tabidir.'"”” Ona gore toprag: degerlendirmek iizere ekilen ve istifade edilen her
tiirlii diriin osre tabidir.'"® Yerden cikan bu iiriinlerin zekata tabi olmasi icin
o yerin zirai amagla kullanilmasi ve insanlarin bu topraktan faydalanmasi

gerekir."'" Eb(i Hanife'ye gore bunun bes istisnast vardir.''?

105 Ibn Kudime, Mugni, 4: 156; Kardavi, Fikhu'z-zekat, 1: 349.

106 Seyyid Sabik, Frkhu’s-siinne, 1: 420.

107 Darekutni, es-Siinen, 2: 476.

108 Ebl Ubeyd, Kitdbu'l-emvil, 465.

109 Serahsi, Mebsiit, 3: 2; Ibn Riisd, Bidayetii l-miictehid, 1: 375; Mevsili, el-Ihtiyir, 113; Merginani,
el-Hidaye, 1: 132; Ibn Niiceym, el- Bahrur-Riik, 2: 414; Meydani, Abdulgani el-Ganimi, e/-
Liibab fi Serhi’l-Kitdb, (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1429/2008), 146; Ceziri, e/-Fikh alel-
mezihibil-erba'a, 317; Seyyid Sabik, Fikhu’s-siinne, 1: 420; Ibn Hazm haricinde Zahiri Mezhebi
alimleri de topraktan ¢tkan biitiin iiriinlerin zekata tabi oldugunu savunurlar. Bkz. Ibn Hazm,
Ebtit Muhammed Ali, el-Muballi, (Misr: Matbaatii’'n-Nehdeti’l-Abdilaziz, 1348) 5: 112.

110 Serahsi, Mebsit, 2: 217.

111 Hanefl mezhebindeki gériisler icin bkz. Ebt Yusuf, Kitdbu'l-haric, 235.

112 Serahsi, Mebsiz, 2: 217, 3: 3; Seyyid Sabik, Fikhu's-siinne, 1: 420.
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aa) Hurma Yapragi: Aga¢ dalindaki bir yaprakur ve agacta da osiir
yoktur.

ab) Saman: Bitki govdesidir, meyveye gore agac gibidir.

ac) Ot: Bununla tarladan verim alma kastedilmez. Aksine tarlalar ottan

temizlenir.

ad) Kamis: Burada kastedilen kaval yapilan ve evlerin damina serilen

kamigtir. Buna Fars kamigsi denir. Seker kamisinda ise zekat vardir.
ae) llgin Agaci

Fakat kisi yukarida zikredilen tirtinleri elde etmek i¢in, mesela topragini
agaclik, otlak ve kamislik yapar da bunlarin biiytimesi i¢in su verir ve bu araziyi

kullandigini bir sekilde insanlara bildirirse bu tirtinlere de zekart gerekir.''?

EbG Hanife’'nin, bahgelerde ekilen ve araziden verim alma kastedilen
her bitkide 6siir vardir seklindeki goriisiinti temellendirdigi birtakim ayet ve

hadisler mevcuttur.

“Kazandiklarimizin iyilerinden ve yerden sizin icin ¢ikardiklarimizdan
infak edin”'" ayeti hem ticaret mallarinin zektint hem de 6srii farz kilmaktadir.
Ayrica bu ayet umtm ifade eder.'” Dolayisiyla bir Grtintin saklanabilir,
dayanikly, zaruret disinda kullanilan, normal sartlarda yiyecek maddesi olan,
kurutulan ve yenilmesi gereken 6zelliklere sahip olma gibi birtakim sartlara
bagli kalmaksizin biitiin tiriinlerde 6siir gereklidir. Hububat, baklagiller, yas

sebzeler bu konuda esittir.!'

“Hasat giinii de hakkini verin”

17 ayetinde gecen “hak” kelimesine ilk
hamledilmesi gereken mana toprak mahsulii sebzelerdir. Ciinkii sebzelerin

hasadi sirasinda onlarin zekitinin 6denmesi daha kolaydir. Hububata ise

113 Merginani, Hiddye, 1: 132; Mevsili, [htiyir, 113; Meydani, Libib, 146.

114 Bakara 2/267.

115 Ibn Arabi, Abkimul-Kur'an, 1: 313.

116 Serahsi, Mebsit, 3: 2; Kasanl, Beddi'u's-sandi, 2: 59.

117 En’am 6/141. Ayet hakkinda farkli yorumlar icin bkz. Kurtibi e/-Cami’ li-ahkimi’l-Kur'an, c. s.
54 vd.
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bicilme, toplanma ve ayristirilma sathalarindan sonra kullanimi miimkiindiir.

Bu da bize gosteriyor ki sebzeler de dncelikle zekata tabidir.''®

“Yagmur ve nebir sulartyla sulanan toprak mahsullerinde “usr” yani onda
bir, kovayla sulanan toprak mahsullerinde “nisfusr”yani yirmide bir zekdt vardir™'"®
ve “Yerin ¢tkardiginda o5iir vardy™'*° hadisleri ayni gekilde Ebt Hanife’nin delil
olarak ortaya koydugu naslardir. Zikredilen bu hadisler de umtim ifade eder.
Ebt Hanife’ye gore 6siir, tiriin veren arazinin vergisidir. Nitekim ogri arazide
elde edilen her bir tiriintin zekitu 6denmelidir.'*' Hanefi mezhebine gore lafiz,
bir mana i¢in vaz edildiginde aksine delil bulunmadik¢a bu mana, o lafzin
ayrilmaz bir parcasidir ve o lafiz hakkinda kati olarak sabittir. Amm lafiz,
usulciilere gore aksine bir kayit olmadikga kapsamina giren biitiin fertlere kati
olarak delalet eder. Dolayisiyla Eb Hanife kendi goriisiiniin aksine hitkiim
beyan edenlerin ileri stirmiis olduklari hadisleri, kati olan umtim ifadeyi tahsis

edecek gligte gormemektedir.

Ebti Yusuf ve Imam Muhammed’e gore ise her tiirlii ziral iiriinde
ostr gerekmez. Bu iki imama gore ziral triinlerde zekatun farz olmasi icin
yiyecek maddesi olmalart ve bir yil saklanabilme 6zelligine sahip olmalari
gerekir.'*? Onlara gére kural sudur: Baklagiller, sebzeler ve reyhanlar gibi
amaglanan gekilde kalici @rtinti olmayan bitkilere 6siir gerekmez.'” Bu
konuda dayanaklar: ise Musa b. Talha'nin (v. 103/771) babas: araciligy ile Hz.
Peygamberden rivayet ettigi “sebzelerde zekit yoktur™'** hadisidir. Imameyne
gore adeten degersiz olan hem zengin hem de fakirin kolayca bulabildigi

seylerde Allah hakk: gerekli degildir. Kalict olan ve zor bulunan iiriinlere

118 Kasani, Bedai'u's-sanai’ fi tertibis-serai’, c. II, s. 59.

119 Miislim, Zekét 7; Ebi Davut, Zekat 11.

120 Darekutni, Siinenu'd-Darekutni, 11/128.

121 Serahsi, Mebsit, 3: 3.

122 Eb{i Abdillah Muhammed b. Hasan es-Seybani, Kitdbii'l-asl, (Beyrut: Alemivl-Kiitiib, 1410/1990),
2: 104, 138; Ayni, Eba Muhammed Mahmud, e/-Bindye fi Serhi'l-Hidiye, (Beyrut: Daru'l-Fikr,
1411/1990), 3: 492; Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-Islim ve Edilletuh, (Sam: Daru’l-Fikr, 1409/1989),
2: 805; Yavuz, [slamda Zekat Miiessesesi, 153; Seyyid Sabik, Fikhu's-siinne, 1: 420.

123 Serahsi, Mebsit, 3: 3.
124 Darekutni, Siinen, 2: 94.
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zekat gerekir.'” Buna gore hububat ve kalict meyvesi olan bitkiler i¢in 6siir
odenir. Ilag ve buna benzer maddelerle miidahale edilmeden en az bir yil
bekletilemeyen karpuz, kavun, salatalik, meyve, sebze gibi tiriinler icin zekat

6denmez.'2¢

Ebt Hanife ve Imameyne gére her ne kadar yenilmiyorsa da seker

kamigi, pamuk, keten ve bunlara benzer tirtinlerde 6siir gereklidir.'””

b. Safii ve Maliki Mezhebi: $afii ve Maliki mezhebplerine gore her
tirtin Osre tabi degildir. Bir ziral tirtinde zekdun farz olmasi i¢in bir takim
sartlar gerekir. Insanlarin ektigi, hasattan sonra kurutup saklayabildigi ve
normal sartlarda kendisiyle hayatini stirdiirdigti gida maddesi 6sre tabidir.'*®
Gida vasfini tagimayan findik, fistk, ceviz ve benzeri tirtinler saklanabilse
de zekata tabi degildir.'® Ciinkii insanlar bunlari tabii gida maddesi olarak

kullanmazlar.'3°

Safii mezhebine gore dsre tabi mahsul, gercek kisilere ait olmalidir.
Mescitlere veya tiizel kisilere vakfedilen arazilerdeki toprak mahsullerine,
ayrica sahipsiz alanlardaki trtinlere zekat gerekmez.””! Ayrica dsiir, meyve
olarak sadece hurma ve tiziimden gerekir. Zira Hicaz bolgesinde yiyecek olarak
bu ikisi yaygin ve saklanabilir 6zellige haizdir."*> Imam Safii kavl-i cedidinde/
son goriisiine gore piring, fasulye, bakla, nohut, misir, tiziim ve hurmay1 da
gida maddesi olarak degerlendirerek 8sre tabi kilmugtir. Ceviz, susam, incir,

elma, nar, ayva ve diger meyveleri ise 6sriin kapsami disinda tutmustur.'?

125 Serahsi, Mebsit, 3: 3.

126 Seybani, Kizdbu'l-Asl, 2: 104; Serahsi, Mebsiz, 3: 3; Seyyid Sabik, Fikhu's-siinne, 1: 420; Akyiiz,
Zekit, 439.

127 Merginani, Hidaye, 1: 133; Mevsili, fbtz‘yzir, 113.

128 Maverdi, el-Hivi'l-kebir, 3: 241; Gazzali, Vasit, 1: 457; Nevevi, Ravzatiit-Talibin, 2: 93; Seyyid
Sabik, Fikhus-siinne, 1: 421.

129 Sahnun, Miidevvene, 1: 342.

130 Kardavi, Fikhu’z-zekat, 1: 350.

131 Sirbini, Mugnil-mubtic, 1: 601.

132 Kardavi, Fikhu'z-zekit, 1: 351.

133 Gazzili, Vasit, 1: 458; Sirbini, Mugni'l-mubtic, 1: 566; Ayni, Bindye fi serhil-Hiddye, 3: 493.
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Imam Malike gore ceviz, badem, incir gibi kuru olan ve saklanabilen
meyvelerle, satldigi takdirde bu meyvelerin parasi tizerinden bir yil gegmedikee
bunlardan zekat vermek gerekmez.'* Maliki mezhebinin miiteahhir dénem
alimlerine gore tiziim ve hurma disindaki meyvelerin zekita konu olabilmesi
igin saklanabilir 6zellige sahip olmalari gerekir. Inciri 6rnek olarak veren
muteahhir alimler, kurutulabilme 6zelliginden yola ¢ikarak bu gibi iiriinlere

zekitun vacip oldugunu soylemiglerdir.'?

Zeytinde zekdun gerekli olup olmadigr konusunda her iki mezhep
de farkli diisiinmiistiir. Imam Safii kavl-i kadiminde zeytine 6siir gerekir'®
derken, daha sonra “Enam Suresinin 141. ayetinde zeytin nar ile birlikte
zikrediliyor. Nardan zekit vermek gerekmedigine gore, zeytinden de zekit vermek

gerekmez” dedigi rivayet edilmektedir.'

Imam Malik'e gére zeytinde zekat gereklidir.'® Ancak o, Ebi
Hanife'den farkli olarak 6siir gereken tirtinler tizerinden bir yil gegmesini sart
kosar."” Imam MalikK'in toprak iiriinlerinin zekitinda baz: iiriinlerin ismini
tahsis ederek zikretmesi, 6sriin sadece bu iirtinlerde oldugu anlamina gelmez.
[mam Malik'in kabul ettigi esasa gore, giiniimiizde ve gelecekte saklanabilir

ozellikteki tiim hububattan ve meyvelerden zekat vermek gerekir.'*

c. Hanbeli Mezhebi: Ahmed b. Hanbel'e gore toprak iiriinlerinin
zekata konu olabilmesi icin insan tarafindan ekilen, dikilen, kurutulan, élciilen

ve saklanan ozelliklerine sahip olmast gerekir.'*! Ahmed b. Hanbel'den gelen

134 Sahnun, Miidevvene, 1: 341.

135 Ebtt Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber en-Nemri el-Kurttibi, e/-Kifs f2 fikbi
ehli’l-Medineti’l-Maliki, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1413/1992), 100.

136 Sirazi, Miihezzeb, 1: 503; Sirbini, Mugnil-mubtic, 1: 566.

137 Kurtdbi, e/-Cimi, 9: 55; Yunus Vehbi Yavuz $afif'ye nispet edilen bu séziin naslara aykirt
oldugunu dolayisiyla dnceki goriisiin gecerli olmast gerektigini savunur. Bkz. Yavuz, Islamda
Zekdit Miiessesesi, 158.

138 Sahnun, Miidevvene, 1: 342; Ayni, Bindye fi serhi’l-Hiddye, 3: 493.

139 Sahnun, Miidevvene, 1: 341.

140 Yavuz, Islamda Zekat Miiessesesi, 157.

141 Ibn Kudame, Mugni, 4: 155; Abdullah b. Ahmed, Mesdilii Ahmed b. Hanbel, thk. Zitheyr
es-Savis, (Beyrut: Mektebetirl-Islami, 1401/1981), 165; Seyyid Sabik, Fikhus-siinne, 1: 421;
Kardavi, Fikhu'z-zekat, 1: 352; Yavuz, [slamda Zekit Miiessesesi, 154.
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en meshur goriise gore yiyecek, giyecek, hububat (baklagiller) veya meyve farki
gozetilmeksizin yukaridaki sartlari tagiyan biitiin tiriinler zekarta tabidir.'? Bu
sartlara uymayan seftali, elma, armut, kayisi (yas), incir ve ceviz gibi meyvelere
ise zekat diismez. Ayrica salatalik, patlican, salgam, kavun, karpuz, havug,
karnabahar, lahana, sarimsak, sogan, patates, turp ve benzeri yesilliklere de
zekat gerekmez.'® Zeytin hususunda iki farkli gdriis olmakla birlikte sahih
olan zekiun gerektigidir.'* Bu hususta genel bir degerlendirme yapilacak

olursa sunlari soylemek miimkiin olur:

Ebti Hanife digindaki fukaha, toprak mahsullerinin zekita tabi
olmast icin birtakim sartlar 6ne stirmiis ve her toprak triiniiniin zekita
tabi olmadigini séylemistir. Ayrica EbG Hanife disinda kalan diger mezhep
imamlarina gore toprak mahsullerinden zekat verilmesi icin havelinii’l-havl
de sarttir.'® Imami Azam ise senede iki defa mahsul veren topraklari nazari
itibara alarak, toprak mahsullerinin bir sene elde kalmasini sart kogsmamakta;
ister az ister ¢cok olsun elde edilen biitiin toprak mahsullerinin zekita konu

oldugunu savunmaktadir.'*

Yusuf el-Kardavi'ye gore Ebti Hanife'nin bu konudaki goriisii daha
isabetlidir."” Ciinkii ona gore bu gériis hem Kur'an ve Siinnetin umm
naslarina; hem de zekitin tegri kilinma hikmetine uygundur.'® Séyle ki
Sari’in bugday ve arpa eken ciftciye 6srii gerekli kilip da portakal ve elma
bahgesine sahip olan kimseyi bundan muaf tutmast hikmete uygun degildir.
Ote yandan 6sriin sadece bugday, arpa, hurma ve iiziimde gerekli oldugunu
bildiren hadisler sihhat bakimindan ta'n edilmistir. Bunlarin bazilart
munkati’, bazilart mevkuf'® bazilarinin ise ravileri zayiftir. Dolayistyla EbG

142 Ibn Kudame, Mugni, 4: 155.

143 Ibn Kudame, Mugni, 4: 156; Kardavi, Fikhu'z-zekat, 1: 353.

144 Ibn Kudime, Mugni, 4: 159.

145 Ancak Ibn Kudime bu konuda farkli goriis beyan eder. Ona gbre bir yil bekleme sart1 yokeur.
Bkz. ibn Kudime, Mugni, 4: 162.

146 Ibn Abidin, Reddul-mubtir, 3: 265.

147 Kardavi, Fikhu’z-zekat, 1: 355.

148 Kardavi, Fikhu'z-zekat, 1: 355.

149 Mevkuf: Sahabilerin soz, fiil ve takrirlerine dair muttasil veya munkati’ haberlere denir. Bkz.
Tahhan, Teysiru mustalahil-hadis, s. 130; Cakan, Hadis usiilii, s. 118.
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Hanife’nin bu husustaki goriisti daha isabetlidir."® Maliki mezhebine mensub
olan Ibn Arabi de bu konuda Ebtt Hanife'nin hakli oldugunu savunur. Ona
gore sebzelerle ilgili hadis sithhat sartlarini tasimadigindan bu konuda hiiccet
olamaz.”' Bu sebeple topraga ekilen ve osiir topraklart iginde yetisen her
gesit trtiniin Ogriinii 6demek gerekir. Hadislerde zikredilen toprak tirtinleri
o devirde Miislimanlarin yasadig tilkelerde yaygin triinlerdir. Dolayisiyla
hadislerde ismi ge¢cmeyip sonradan kesfedilen veya bagka tilkelerde yetisen

152

biitiin toprak mahsulleri, 6zellikle baklagiller ve yesillikler de dsre tabidir.

6. Ogsiirde Nisab

Nisab, zekatin bir kimseye vacip olmast icin ser'an gerekli olan mal
miktarint ifade eden fikhi bir kavramdir."® Nisab mikeari, zekita tabi esyanin
timiine gore degisir. Ayni sey toprak tiriinleri i¢cin de s6z konusudur. Toprak
tirtinlerinden 6denmesi gereken osriin nisabi konusunda fukaha baglica iki

goriis ortaya koymustur.

A. Oyiirde Nisab: Sart Kosmayanlar

Ebt Hanife basta olmak {izere bir kisim fukahaya gore osriin vacip
olmast icin herhangi bir nisab sart1 yoktur. Araziden elde edilen tirtiniin azi
da ¢ogu da 6sre tabidir.”™ Ebt Hanife bu konuda Miicahid (v. 100/718),
Hammad b. Siileyman, Omer b. Abdulaziz ve Ibrahim en-Nehai ile ayni
hiikiimde birlesir. Davud ez-Zahiri ise sadece vezni tirtinlerde nisabin gerekli

oldugunu savunur.'

Ebti Hanife'nin zirat iiriinlerde nisab sartin1 aramamasi, birtakim delillere

dayanir. Bu konuda daha 6nce zikredilen umim manali ayetler’® yaninda,

150 Kardavi, Fikhu'’z-zekat, 1: 356.

151 Ibn Arabt, Abkému'l-Kuran, 2: 286.

152 Akyiiz, Zekat, 440.

153 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozltgii, 457.

154 EbQ Ubeyd, Kitdbul-emvil, 469; Serahst, Mebsit, 3: 3; Kasani, Beddi’us-sandi’, 2: 59; Merginant,
Hidiye, 1: 132; Mevsili, Ihtiyir, 113; Seyyid Sabik, Fikhu's-siinne, 1: 423.

155 Ibn Hazm, Ebt Muhammed Ali, el-Muballi, (Misr: Matbaatii'n-Nehdeti'l-Abdilaziz, 1348),
5/212; Sevkani, Ibn Abbas'in da ayni goriiste oldugunu sdyler. Bkz.: Sevkini, Muhammed b.
Ali b. Muhammed, Neylul-Evtir, (Riyad: Daru ibn Kayyim, 1426/2005), 5/291.

156 Bakara 2/267; En’am 6/141.
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“Gokyiiziiniin suladiginda osiir vardr™'> ve “yerin ¢ikardiginda isiir vardr™'>®
seklindeki umim manali hadislerde de herhangi bir nisab sarti aranmamasi
onlarin delilleri arasindadir.'® Ayrica ziral tiriinlerin zeku icin havelaniyl-havl
sartt yoktur. Bundan dolay1 zirdi iriinlerde nisab sarti olmamalidir.’®® Diger
taraftan osiir, ndmi arazinin vergisidir. Bu hususta arazinin yiizolglimiine degil,
verdigi tirtine bakilir. Haragta oldugu gibi tiriiniin miktarina bakilmaksizin onda
bir oraninda zekiu verilmelidir.®" Ebtt Hanife’ye gore diger zekit mallarinda
nisabin sart kilinmasinin sebebi, mal sahibinde zenginlik sifatinin meydana
gelmesidir. Osriin farz olmasi i¢in zenginlik dikkate alinmaz. Define ve
madenlerin zek4t miktari olan humusta oldugu gibi zenginlik fakirlik, mahsulun
azlif1 ya da ¢oklugu (nisab) dikkate alinmadan 8sriin verilmesi gerekir.'> Onlara
gore zirdl driinlerin zekitunda nisabi sart kosanlarin ileri stirmiis olduklart
hadis'®, ahad yolla gelmistir. Bu nedenle s6z konusu hadis, Kur'an’a ve meghur

siinnete aykirt hiikiim iceremez.'*

Opysaki konuyla alakali zikredilen ayet ve

hadislerdeki Amm lafiz, katiyet ifade ettigi icin haber-i vahid onu tahsis edemez.'®>

B. Oyiirde Nisabi Sart Koganlar

[slam alimlerinin ¢ogunluguna gore zekéta tabi diger iiriinlerde oldugu
gibi, zirai iiriinlerde de osiir verilmesi icin nisab sarttir.' Ibn Kudime’nin
naklettigine gore; Abdullah b. Omer, Cabir b. Abdullah, Omer b. Abdulaziz,
Cabir b. Zeyd, Ata b. Ebi Rebih, Mekhtil, Imam Malik, Imam Sevri, Imam
Evzal, Ibn ebi Leyla, Imam Safii, Ebt Yusuf, Imam Muhammed ve diger bircok

157 Buhari, Zekat 55; Miislim, Zekat 7; Ebt Davut, Zekat 11; Tirmizi, Zekat 14.

158 Darekutni, Siinen, 2: 128.

159 Serahsi, Mebsit, 3: 3; Kasani, Bedii’u's-sandi’, 2: 59; Ibn Kudame, Mugni, 4: 161; Seyyid Sabik,
Fikhus-siinne, 1: 423.

160 Kasani, Bedii'u's-sanai’, 2: 59; Seyyid Sabik, Fikhus-siinne, 1: 423; Yavuz, [slamda Zekat
Miiessesesi, 145.

161 Serahsi, Mebsit, 3: 3.

162 Serahsi, Mebsit, 3: 3

163 “Bes veskten asagisinda zekat yoktur” Buhari, Zekat 32; Miislim, Zekart 1; Ebli Davut, Zekat 2;
Tirmizi, Zekat 7.

164 Kasani, Bedai'u’s-sanai’, 2: 59.

165 Sevkani, Neyliil-evtdr, 5: 292.

166 Ibn Riisd, Biddyetw|-miictehid, 1: 392; Zuhayli, el-Fikhul-Isldmi, 2: 810; Seyyid Sabik, Fikhu's-
siinne, 1: 422.
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alimin toprak mahsullerinin zekitinda nisabi sart kogmustur.'” Cumhurun
bu husustaki en giiglii delili Buhari ve Mislim’in ittifakla naklettikleri “beg
veskten asagisinda zekit yoktur”'*® hadisidir. Cumhura gore zekaun sebebi ser’t
zenginliktir. Ciinkii zekat, zengin sayilanlarin vermesi gereken mali bir degerdir.
Dolayisiyla diger zekit mallarinda oldugu gibi, nisab miktarina ulagmadikea

kisi zengin toprak iiriinlerinde de zengin sayilmaz ve zekatla miikellef olmaz.'®

7. Nisabin Belirlenmesi

“Begs veskten asagisinda zekit yoktur.” hadisinde gegen “bes dlcek (vesk)”
ve bunun kilogram cinsinden kargiligi olan miktar konusunda fukah4 farkls
distinmistiir. Kaynaklarda belirtildigine gore miictehitler, bir dl¢egin altmig
sa oldugu konusunda ittifak etmislerdir.'”® Ancak bir sa’ ne kadardir? Bu

konuda iki ayr1 goriis mevcuttur:

Hanefilerin esas aldig Irakli dlcegine gore 1 vesk 60 sa’, 1 sa’8 riul,
1 riul 130 dirhemdir. Buradan hareketle yapilan islemlerden sonra 5 vesk,
kullandigimiz agirlik 6lciisiine gore 1 tona kargilik gelmekeedir.!”! Maliki,
Hanbeli ve Safii mezhebi fakihlerinin esas aldigt Hicaz 6lgegine gore ise 1
vesk 60 sadir. 1 sa 5.33 riul, 1 riul ise 128 dirhemdir. Bu dl¢iilere gore, nisab
yaklagik 2/3 ton, ortalama 653 kg'lik bir agirliktir.'”

Belirlenen bu nisab dl¢iilerek miibidele edilen zirdi mahbsullere aittir. Balya,
demet gibi degisik sekil ve hesaplarla miibadele edilen tirtinlerde ise nisabin
ne miktarda olacags ihtilaf konusudur. Bu hususta Imam Muhammed’e gore,
her cins i¢in kullanilan en biiytik birim; Ebt Yusuf’a gore ise tilkenin hububat

cinsinin en diisiik olaninin 5 vesklik degeri esas alinir.””? Buna gore, tilkede

167 Ibn Kudame, Mugni, 4: 161.

168 Buhari, Zekat 32; Miislim, Zekat 1; Ebt Davut, Zekat 2; Tirmizi, Zekat 7.

169 Ibn Kudame, Mugni, 4: 161.

170 Yavuz, Islamda Zekit Miiessesesi, 140; Akyiiz, Zekat, 422.

171 Kardavi, Fikhu'z-zekit, 1: 365; Akyiiz, Zekit, 422; Yavuz, Islamda Zekit Miiessesesi, 140.

172 Ceziri, Mezéhibu'l-erbaa, 319; Akytiz, Zekit, 422; Yavuz, Lslamda Zekidt Miiessesesi, 141;
Kardavi, Fikhuz-zekat, 1: 366.

173 Kasani, Bedai'us-sanai’, 2: 61; Kardavi, Fikhu'z-zekat, 1: 373; Akyiiz, Zekat, 422; Karaman,
IslAm’in Isiginda Giintin Meseleleri, 1: 166.
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olciilen en ucuz zirdl mahsul arpa ise bunun 653 kg para olarak degerine

ulasan, 6rnegin pamuk zekata tabi olacakur.!”*

8. Toprak Mahsullerinin Zek4tinda Masraflarin Diigiiriilmesi

“Yagmur ve nebir sulartyla sulanan toprak mahsullerinde “usr” yani onda
bir, kovaylasulanan toprak mahsullerinde “‘nisfusr"yaniyirmide bir zekitvardir™”
hadisi, elde edilen tirtinden verilecek zekit miktarini sulama teknigine gore
belirlemektedir. Bu ve benzeri hadislerden hareketle Islim alimleri eger
toprak yagmur, dere, irmak ve bunlarin kanallari ile sulaniyorsa elde edilen
zirdl tirtinlerden 1/10 oraninda zekat almanin farz oldugu konusunda goriis
birligine varmiglardir. Ayni sekilde insan giiciiyle sulama yapiliyorsa; o
topraktan elde edilen iiriiniin nisab1 1/20 oraninda oldugu noktasinda Islim

Alimleri ittifak etmislerdir.'7°

Ancak giintimiize bakildiginda zir1 tirtinleri yetistirmede birgok farkls
masraflarin yapildig1 goriilmekeedir. Ozellikle isci, motor, giibreleme ilaglama
ve diger teknik masraflar bir hayli yek(in tutmaktadir. Giiniimiizde 6stir i¢in bu
masraflarin diisiiliip diisiilmeyecegi hususu tartismalidir. Ebtt Hanife, Imam
Malik ve Imam Safit'ye gore iscilik, tohum, giibre, vergi, kira, ailenin nafakasi
gibi herhangi bir masraf 6sriin oranini diisiirmez. Maliyeti ne olursa olsun
elde edilen Girtintin tamamu tizerinden zekit 6denir.”” Bazi Hanefi alimlerince
sulama sekline gore nisabin farklt olmast gerektigi ve yapilan masrafa gore
degerlendirme yapilmast gerektigi ile ilgili goriislerine cevap veren Serahsi,
soz konusu gerekeelerin dogru olmadigini savunur. Ciinkii dinimiz, savasla
alinan ganimetlerin beste birini sadaka olarak farz kilmistir. Oysa ganimetin
elde edilmesindeki kiilfet cok daha biiytiktiir. Ayrica nisab, ser’i (t2abbudi)
bir takdirdir."”® Atd b. Ebi Rebilh’a gore masraflar diisiildikten sonra,

sulama sekline gore osiir 6denir."” Ahmed b. Hanbel’e gore ziral tiriinlerin

174 Akyiiz, Zekat, 422.

175 Buhari, Zekat 55; Miislim, Zekat 7; Ebt Davut, Zekat 11.

176 Kasani, Beddi'us-sansi’, 2: 54; Merginani, Hidéye, 1: 133; Ibn Kudame, Mugni, 4: 166; Mevsili,
el-Ihtiyir, 113.

177 1bn Hazm, el-Muballi, 5: 258.

178 Serahsi, Mebsit, 3: 5.

179 Ibn Hazm, el-Muball, 5: 259.
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yetistirilmesi esnasinde yapilan masraflarin bor¢ olmasi durumunda, bunlarin

tutari iiriinden diigiiliir.'®

[slam Konferansr'na bagli Islam Fikih Kurulu'nun Ciddede yapmis
oldugu VI. Dénem toplantusinda alinan 15 Nolu karara gére, toplam iiriiniin
1/3’t dugtirtlir, 2/3’tniin zekiu verilir. Toplantiya katlan iyeler yapilan
masraflara kargilik toplam {irtiniin Gigte biri ¢ikarildiktan, sonra kalan tigte ikilik

kismindan sulama tiiriine gore zekatin verilmesi gerektigine karar vermislerdir.'®!

Diyanet [sleri Baskanligi Din Isleri Yitksek Kurulu da 07.08.2001
tarihinde yapilan toplantisindaki miizakereler sonucunda; Tiirkiye topraklarinin
miilk arazi oldugu, bu nedenle elde edilen zirdl mahsulden 6siir verilmesinin
gerektigi belirtilmistir. [laveten, tarimsal iiriinlerin zekit hususunda soyle
demigtir: Elde edilen hisilaun tamamindan (gayr-i sifl) giintimiiz tarim
sartlarinin getirmis oldugu ekstra masraflar ¢ikarilir, geriye kalan tirtiniin nisab
miktarina ulagmasi halinde tabii yollarla sulanan araziden 1/10, masraf veya

emekle sulanan araziden ise 1/20 oraninda zekat verilir.'®?

9. Ogriin Farz Olma Vakti

Ogsriin farz olma vakti fukaha arasinda ihtilaflidir. EbG Hanife'ye
gore, ekin taneleri sertlesmeye, meyvelerin ise olgunlasmaya bagladigi zaman
zekiun verilemesi vacip hale gelir.'® Ciinkii bu agamaya gelmeden 6nce ekin
ve meyveler gida olarak degerlendirilmez.'®* EbG Yusuf’a gore 8siir, iiriinler
hasata uygun hale geldigi vakitte (idrak) farz olur. Imam Muhammed’e gore

ise farz olma vakti harman zamanidir.'®

180 Akyiiz, Zekat, 425.

181 Yasar Yigit, Mehmet Keskin, [smail Karagdz, Zekir IImihali, (Ankara; Diyanet Isleri Baskanlig:
Yayinlar, 2011), s. 100; Bu konuda farkls goriisler ve zekit kanun tasarilari igin bkz. Osman Hiiseyn
Abdullah, ez-Zekit, ed-Daméanu’l-Ictimatyyul-Islami, (Kahire; Darir’l-Vefa, 1409/1989), 200.

182 Yigit, Yasar-Mehmet Keskin-Ismail Karagoz, Zekdt [lmihali, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhg:
Yayinlar, 2011), 101.

183 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 2: 63; Mevsili, el-Ihtiyar, 114; Ibn Abidin, Reddul- Mubtir, 3: 264.

184 Kasini, Bedai'u's-sanai’, 2: 63; Yigit, Zekat Imihali, 101.

185 Kasani, Bedii'u’s-sandi’, 2: 63; Mevsili, el—f/atz'ydr, 114.
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Safii mezhebine gore 6sriin farz olma vakti hububaun sertlesmeye,
meyvelerin ise olgunlagmaya basladigi zamandir. Ancak 6sriin hemen verilmesi

zorunlu degildir. Uriinler kuruyup kurutulduktan sonra verilir.'

Maliki mezhebine gore osriin farz olma vakti hububatin suya ihtiyag

duymadigi, meyvelerin ise yenilebilir oldugu zamandir.'¥

Hanbeli mezhebinde ise hububatta iriinlerin taneleri olgunlagip
depolanmaya elverisli oldugu, meyvelerin ise olgunlasip yenilebilir oldugu
zamandir.'®
10. Zirai Uriinlerin Nisaba Ulagmas1 I¢in Birbirlerine

ilave Edilmeleri

[slim 4limleri nisabi tamamlamak igin, hububat ve paranin disinda
hicbir cinsin birbirine ilave edilemeyecegi hususunda goriis birligine
varmustir. Ayni sekilde farkli cins meyveler de birbirlerine ilave edilerek nisabi
tamamlama yoluna gidilmez. C)rnegin kuru hurma kuru iiziime, bademe
fisuga veya findiga ilave edilemez. Ayni cinslerin birbirine ilave edilecegi
hususunda ise alimler arasinda ihtilaf yoktur. ' Konuyla alakali fakihlerin

goriisleri kisaca soyledir:

Ebt Hanife'ye gore toprak mahsullerinin zekatinda nisap sart degildir.
Topraktan ¢ikan iiriinlerin azindan da ¢ogundan da 1/10 veya 1/20 oraninda
zekat verilmesi zorunludur. ' Osiirde nisap sarti olmadigindan hangi cins
tiriinden ne kadar cikarsa o kadarinin zekat: 6denir. Imam Ebt Yusuf ve Imam
Muhammed’e gore ise iki tiriiniin birbirine ilave edilebilmesi i¢in, onlarin
ayni cinsten olmasi gerekir. Cins farkli ise nisap icin bunlar birbirlerine
ilave edilmezler. Ornegin bugday ve arpa birbirlerine ilave edilmezler.
Ciinkii bunlar farkli triinler olup, zekita tabi olmalari icin ayri ayri nisabi

doldurmalar1 gerekir.!”" Buna kargilik kirmizi ve beyaz cins bugday ayni

186 Maverdi, e/~-Hivil-Kebir, 3: 243.

187 Ceziri, Mezahibu'l-erba’a, 319.

188 Ibn Kudame, Mugni, 4: 169.

189 Ibn Kudame, Mugni, 4: 204.

190 Serahsi, Mebsit, 3: 3; Kasani, Bedii'us-sandi’, 2: 59; Mevsili, el—]bti}/ér, 113.
191 Serahsi, Mebsit, 3: 4.
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kategoride olduklarindan birbirine ilave edilebilir.’”* Toprakta elde edilen
iriin birkag kisinin ortak mali ise bu durumda Imam Muhammed’e gére her
birisinin hissesi ayr1 ayr1 nisaba ulagstuginda zekit 6denir. Eba Yusuf ise kisinin
hissesini degil, tirtiniin biitiintinii dikkate alir; iiriiniin tamami nisab miktarina
ulagmugsa zekat da 6denir. Ebi Yusuf’a gére burada topragin sahibine degil,
ctkan {irtine bakilir. Buna gore vakfedilen ve sahibi belli bir sahis olmayan

tirtinlerin de zekat verilir.'??

Imam Malik, cins birligi olan zirai tirtinlerin birbirlerine ilave edilerek
osriin verilmesi gerektigi gortisiindedir. Cinsleri farkli olan tiriinlerin her biri
bes veske ulagsmadikea zekat vermek gerekmez. Bugday, arpa ve siilt denilen
bugday cinsinden iiriinlerin bir kismi digerine ilave edilebilir.’* Meyvelerde
de durum aynidir. Cinsleri ayni ise tiirleri farkli olsa da nisaba ulagmada

birbirlerine ilave edilirler.'*s

Safii mezhebine gore ayri cins triinler birbirlerine ilave edilmezler.
Ancak ayni cins igindeki farkli tiirler birbirlerine ilave edilebilir.®® Ornegin
bugday ve ales'” ayni cins igerisindeki farkli tiirlerdir ve bunlar birbirlerine
ilave edilebilir.'”® Farkli zamanlarda yetisen triinlerin birbirleriyle ilave
edilip edilmemesi konusunda $ifii mezhebinde farkli goriisler vardir. Bir
sene icerisinde ekilen triinler ayni yil yetisip ortaya cikarsa birbirlerine ilave
edilirler. Eger ayni tiir tirtinlerin bir kismi diger seneye sarkarsa, birbirlerine
ilave edilmezler. Diger bir goriige gore ise farkli zamanlarda yetisen tirtinler tek

baslarina hesap edilerek, birbirlerine ilave edilmezler.”

Hanbeli mezhebinde meyvelerin birbirine ilave edilebilmeleri icin ayni

cins olmalari gerekir. Ornegin tiziim, hurmaya ilave edilmez.?® Hububatta

192 Kasani, Bedai’u’s-sanai’, 2: 60.

193 Kasani, Bediai'u’s-sandi’, 2: 60; Serahsi, Mebsit, 3: 4.

194 Sahnun, Miidevvene, 1: 384.

195 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 3: 242.

196 Sirbini, Mugnil-mubtic, 1: 568.

197 Bir kabukta iki dane bulunan bir bugday tiirtidiir.

198 Sirbini, Mugnil-mubtic, 1: 569.

199 Muhammed b. Idris es-Safil, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib, (Kahire: Darirl-Vefs,
1422/2001), 3: 77.

200 Ibn Kudame, Mugni, 4: 204.
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ise Ahmed b. Hanbelden ti¢ farkli rivayet gelmistir. Bu ti¢ goriistem birisi
hicbir cinsin bir cinse ilave edilemeyecegi, ikincisi biitiin hububat tirtinlerinin
birbirlerine ilave edilebilecegi, ti¢iinciisii ise bugdayin arpaya ve baklagillerin de
birbirlerine ilave edilebilecegi seklindedir. O, bu hususta {irtiniin ayni yila ait
olup olmadigina bakar.*! Ibn Kudime’ye gore bu hususta en sahih cinslerinin

birbirlerine ilave edilmemesi seklinde olanidir.?**

11. Kiraya Verilen Veya Yaricilik Usuliiyle
Isletilen Topraklarin Zekat:

Kiraya (icar) verilen topraktan ¢ikan tiriiniin dsriiniin toprak sahibi mi veya
kiract m1 tarafindan 6denecegi, fukaha arasinda tartisma konusu olmugtur. Fiir
kitaplarinda yer alan bilgiye gore, bu hususta iki ana goriis vardir. Eba Hanife'ye
gore ogriin farz olugunun sebebi, topraktan elde edilen menfaattir. Topragin kiraya
verilmesi sonucunda ondan elde edilen menfaat, kiranin verilmesi ile toprak
sahibine 6denmistir. Dolayisiyla srii toprak sahibi ddemelidir.”®® Ayrica siir
tipkt haragta oldugu gibi bir tiir toprak vergisiyse, o takdirde kiraya verildiginde
nasilki hara¢ topraginin vergisini onun sahibi 6diiyorsa, benzer sekilde tarlasin

kiraya veren de onun dsriinii kendisi 6demek zorundadir.**

Ebt Yusuf, Imam Muhammed, Safii, Malik, Ahmed b. Hanbel ve
daha pek ¢ok ulemaya gore ise osrii arazisini kiraya veren kimse degil, topragi
isleten kimse 6demelidir.*® Bu goriis sahiplerine gore 6siir, tirtinden verilmesi
gereken bir borgtur. Uriiniin tamamu ise kiracinin elindedir ve osrii kiracinin

odemesi gerekir.*

Fikih kitaplarinda miizaraa akti olarak isimlendirilen, giintimiizde ise

halk arasinda yaricilik olarak adlandirilan ortaklik konusunda da Ebti Hanife

201 Ibn Kudame, Mugni, 4: 204.

202 Ibn Kudame, Mugni, 4: 205.

203 Serahsi, Mebsit, 3: 6.

204 Seybani, Kitdbul-asl, 2: 123-141; Maverdi, el-Havil-kebir, 3: 254; Ibn Kudime, Mugni, 4: 201.
205 Ibn Kudame, Mugni, 4: 201; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 3: 254.

206 Seybani, Kitdbu'l-asl, 2: 141; Serahsi, Mebsiit, 3: 5.
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ve Imameyn arasinda goriis ayriligt vardir. Ebti Hanifeye gére 6siir yine toprak

sahibine aittir. Imameyn’e gore ise, her ikisinin de hissesi oraninda denir.?"”

12. Balin Osrii

Fikih kitaplarinda zirai tiriinlerin zekat ele alinirken konu igerisinde
balin da zekiunin olup olmadigi hususu ele alinmis ve bu konuda farkls
gorisler ortaya ¢ikmistir. Baldan zekét verilmesi gerektigini syleyen fakihler,

bu konudaki goriisler ve dayandiklar: deliller kisaca soyledir:

Ebt Hanife'ye gore, baldan zekit vermek gerekir. Diger toprak
tirtinlerinde oldugu gibi, balda da nisab: sart kogsmayan Ebti Hanife, elde
edilen tirtinden 1/10 nispetinde zekitin lazim geldigini savunur.?®® Ancak Ebti
Hanife’ye gore baldan dolay: ogriin farz olabilmesi icin, topragin 6siir arazisi
olmasi gerekir. Ciinkii Ebi Hanife’ye gore harag topragindan hara¢ vergisi
odenir. Zira ona gore bir toprakta hem 8siir ve harag vergisi birlesmez.”” Ebi
Yusuf ve Imam Muhammed’e gére de balda &siir gerekir. Fakat osriin farz
olmasi icin nisab miktarma ulasmasi sarttr.?'® Ancak Ebt Yusuf ile Imami
Muhammed arasinda nisabi belirleme noktasinda ihtilaf vardir. Eba Yusuf’a
gore eger bal, 6lgekle olciilen zirdi tiriinlerin en ucuzundan bes 6lgeginin
degerine ulagirsa 6sre tabi olur. Burada Ebt Yusuf pamuk, seker ve bal gibi
oleekle dl¢giilmeyen tirtinlerin nisabinda, onun degerine bakiyor.?!" Ebti Yusuf
bu konuda nisab1 hakkinda nas bulunmayan bali, nisabt hakkinda nas bulunan
tirtinlere benzeterek kiymet tizerinden degerlendiriyor.?'? O: “Zekitla ilgili

hiikiimlerde saime hayvanlarda ve ticaret mallarinda oldugu gibi hakkinda nas

207 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuku Llimiyye ve Itilahit: Fikhyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen
Basin ve Yayin Evi, 1985), 4: 79.

208 Serahsi, Mebsiit, 3: 16; Merginani, Hidéaye, 2: 133; Mevsili, el-Ihtiyér, 114; Meydani, Liibab,
1465 Seyyid Sabik, Fikhus-siinne, 1: 433; Kardavi, Fikhu'z-zekat, 1: 421; Zuhayli, el-Fikhu'l-
Islam ve Edilletub, 2: 809.

209 Kasani, Bedai’u's-sanii', 2: 62.

210 Kasani, Beddius-sandi’ 2: 61; Serahsi, Mebsiit, 3: 16; Merginani, Hiddye, 2: 133; Mevsili, /-
j/ﬂti}/dr, 114;

211 Kasani, Bedai'u’s-sanii', 2: 61.

212 Yavuz, [slamda Zekat Miiessesesi, 164.
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bulunmayan mallarda esas olan kiymettir” diyerek goriisiiniin dogru oldugunu

vurgular.®?

Imam Muhammed ise pamuk, seker ve bal gibi dl¢ege bagli olmayan
tirtinlerde, bu iirtinlerin dl¢iilmesinde kullanilan birimlerin bes mislini nisab
olarak belirler. Imam Muhammed’in goriisiiniin delili sudur: Hakkinda delil
bulunmayan 6siir mallarinin hakkinda delil bulunan 6siir mallarina kiyas
edilebilmesi i¢in aralarinda ortak bir yéniin bulunmasi lazimdir. Hakkinda
delil bulunan nisab da vesk ile dl¢iilenlerde bes vesktir. Ayrica vesk, bu ol¢i
ile olclilen maddelerin ol¢iildigi en yiiksek birimdir. Buna gore nisab:
hakkinda delil bulunmayan mallarda, 6l¢iildiigii birimin en yiiksegine itibar
edilir.2' Imam Muhammed’e gore balda nisab bes farak’ur.?> Farak, yoreye
gore degisiklik gdsteren bir hacim ol¢iisii olup, glintimiiz agirlik birimine gore

bes farak yaklagik 140 kilogramdir.?'®

Ahmed b. Hanbel, “Balda zekit vermek gerekir mi?” seklindeki soruya
“Evet, bana gére balda zekit vardrr. Ciinkii Hz. Omer baldan zekit alds”, seklinde
cevap vermistir.”'” Ayrica ona gore balin nisab1 o7 farak (280 kg) kadardir.?'®
Ahmed b. hanbel bu gbriisiinii, Hz. Omer’in uygulamasina dayandirir. Tbn
Kudime'nin eserinde naklettigi rivayete gore birtakim kimseler Hz. Omer’e
gelerek Yemendeki bir vadiyi Hz. Peygamberin kendilerine vermis oldugunu
belirtirler. Bu vadiye ari kovanlarini yerlestirdiklerini ancak hirsizlarin bu
kovanlari caldiklarini ve bundan dolay: kendisinden vadiyi korumasini isterler.
Bunun iizerine Hz. Omer kendilerine soyle cevap verir: “Eger balinizin on

farkta bir fark zekdtini verirseniz, vadiyi koruruz.”*"

Balda 6srii gerekli goren 4limler, bu konudaki gorislerini Hz.

Peygamberden gelen birtakim hadislere dayandirirlar. Ebt Seyyare el-MuteTden

213 Serahsi, Mebsit, 3: 17.

214 Serahsi, Mebsit, 3: 17.

215 Genis bilgi icin bkz. Kasani, Beddius-sandi’ 2: 61; Merginani, Hiddye, 2: 133; Mevsili, e/-
Ihtiyar, 114; Seyyid Sabik, Fikhu’s-siinne, 1: 433.

216 Yavuz, Islamda Zekat Miiessesesi, 165.

217 Ibn Kudame, Mugn, 4: 183. Farkli bir rivayet igin bkz. Abdullah, Mesdilu Ahmed b. Hanbel, 165.

218 Ibn Kudame, Mugni, 4: 184.

219 Ibn Kudame, Mugni, 4: 184.
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rivayet edildigine gore kendisi Hz. Peygamber’e: “Ey Allahin Rasulu benim bal
artlarim vardyr” dedi, bunu tizerine Hz. Peygamber “Onda bir oraninda zekit
ver” buyurdu. Adam “O halde sen de beslendigi dagi koru” seklinde cevap verdi.

Bunun {izerine Hz. Peygamber s6z konusu yeri onun adina korudu.?*

Omer b. Abdulaziz, Mekhtl, Ziihri, Fvzai, Ibn-i Ebi Leyla, Imam
Malik ve Imam S$afii balin zekita tabi olmadigi goriisiindedir.?*' Abdullah b.
Ebi Bekir, Omer b. Abdulaziz'in kendisine bir mektup gonderdigini ve bu
mektupta at ile baldan zekat alinmamasi gerektigini bildirir.??* Balda 6griin
olmadigini savunanlara gore, bal stvi bir maddedir ve hayvandan elde edilir. Bu
ozelligi bakimindan siite benzer. Siitten zekat vermek gerekmedigine gore, ayni
ozellikte olan baldan da 6siir lazim gelmez. Ayrica bu goriiste olanlara gore,
balda ogriin olduguna dair Hz. Peygamberden sahih bir rivayet gelmemistir.

Ayrica bu hususta Islam alimleri arasinda bir gériis birligi de olusmamustir. 223

Konuyu eserlerinde inceleyen muasir 4limlere gore, baldan dolayr 6siir

224

gerekir?? Ogrii verilecek olan balin nisabinin ne olacagi hususunda Eba

Ubeyd’in naklettigi ve Hz. Omer’e isnad ettigi “bal, ovada olursa onda bir, dagda

1225 6

olursayirmi de bir zekdta tabidir’*> ifadesi uygulamada kendisine yer bulmugtur.”

13. Cay, Findik, Kivi, Narenciye Gibi Karadeniz Yoresindeki Baz1

Zirai Uriinlerin Osrii

Karadeniz bolgesi genel olarak daglik bir alana sahiptir. Daglarin denize
gore yatay olmasi nedeniyle, bolgede iklim ve tiriin gesitliligi bakimindan sahil
ile ig kesimler arasinda farkl gesitliligin olusmasina yol agmistir. Ornegin kiy1
kesiminde bulunan Rize ve Giresunda ¢ay tiretimi miimkiin iken, Rize'ye
Giresundan daha yakin olan Erzurumda ¢ay tarimi yapilamamaktadir. Yine

Erzurumda bugday iretilirken, mesafeler yakin olmasina ragmen Rize ve

220 Ibn Méace, Zekat 20; Ebl Davut, Zekat 13; Nesai, Zekat 29.

221 Ibn Kudame, Mugni, 4: 183.

222 Ebt Ubeyd, Kitdbu'l-emvil, 481.

223 Kasani, Bedai'us-sandi’ 2: 61; Ibn Kudime, Mugni, 4: 183; Seyyid Sabik, Fikhu’s-siinne, 1: 433;
Yavuz, [slamda Zekit Miiessesesi, 165.

224 Kardavi, Fikhu'z-zekat, 1: 426; Yavuz, Islamda Zekit Miiessesesi, 168; Akyiiz, Vecdi, Zekat, 447.

225 Ebti Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 481.

226 Bkz. Kardavi, Fikhu'z-zekat, 1: 426; Yavuz, Lslamda Zekit Miiessesesi, 168; Akyliz, Zekit, 447.
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civarinda bugday yetismemektedir. Ozellikle Dogu Karadeniz Bblgesi’nin
cografi yapist ve kendine has iklimi diger bolgelerden farkli bitki tiirlerinin

yetismesine olanak saglamugtir.

Karadeniz yoresinde yaygin olarak cay, findik ve kivi iiretilir. Ulkemizde
diinya tiretimi agisindan birinci sirada olan findik Giresun, Ordu, Trabzon ve
Rize'de yetisir. Yilda bir kez tiriin veren findik, tiretimi hayli zahmetli bir is giicti
destegiyle yapilir. Findik agacinin koklerinin yabanci bitkilerden temizlenmesi,
ilaclanmast ve giibrelenmesi bir hayli masraf gerektirir. Ayrica hasat
mevsiminde ddenen isci ticretleri ve Girlinti fabrikaya ulagtirmadaki masraflar
bir hayli yekiin tutar. Ancak findik, gay ve kivi gibi ekonomik degeri yiiksek
tiriinlerin 6grii hususunda {ireticeler arasinda yeterli bir biling ve hassasiyet
gelismemistir. Ureticiler, elde etmis oldugu iiriiniin 6sriinii ne yazik ki, ya hig
vermemekte yahut da herhangi bir oran olmaksizin isteyenlere yardim amacli
olarak dagitmaktadir. Bu nedenle iireticilerin, bu iirtinlerin 6srii konusunda
bilinglendirilmesi gerekmektedir. Ozellikle yorede gegerli Hanefi mezhebinin
uygulamalar: tireticiye anlaulmali ve onlara 6griin bir ibadet oldugu bilinci
yerlestirilmelidir. Zira bu ibadetin diger ibadetlerden ayri tutulmasinin ve
fakirlerin ogiirden neset eden hak kayiplarinin hicbir hakli gerekgesi yokrur.

Asagida findik, cay ve kivinin osrii ile ilgili kisa bir malumat verilecektir.

Findik, topraga bagli bir tirtin olup, dogal olarak 6sre tabidir. Tarlay:
temizleme, giibreleme, ilaglama, isci ticretleri, ulagtm masraflar1 gibi Girtini
yetistirmedeki yapilan biitiin masraflar g6z 6ntinde bulunduruldugunda
1/20 oraninda bir miktarin &siir olarak hak sahiplerine 6denmesi gerekir. Bu
gorisin “yagmur ve nehir sulariyla sulanan toprak mahsullerinde “usr” yani
onda bir, kovayla sulanan toprak mahsullerinde “nisf ugr” yani yirmide bir zekit

vard”*” hadisine uygun oldugu soylenebilir.

Bol yagmur alan Karadeniz Bélgesi'nde diger pek ¢ok iiriinde oldugu
gibi, findik da dogal yoldan sulandi: icin sayet arazi sahibi arazisini ihmal,
terk vb. sebeplerle tarlaya hizmet etmeden iiriin elde etme cihetine gidiyorsa,
o zaman 1/10 oraninda 8siir verilmesi gerekir. Masraf ve bakim yapilmasi

durumunda bu oran 1/20 oranina diisecektir. Ancak elde edilen tiriinde 6sriin

227 Buhari, Zekat 55; Miislim, Zekat 7; Ebt Davut, Zekat 11.
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farz olmast i¢in nisap miktarina ulagmasi lazimdir. Daha 6nce de zikredildigi

gibi yaklasik 653 kilo tiriin elde edilince 6sriin 6denmesi gerekir.

Gegmiste tilkemizin Akdeniz, Ege ve Marmara bélgelerinde yetistirilen
kivi, daha sonralar1 Karadeniz bélgesinde 6nemli 6lgiide yetistirilmeye
baslanmistir. Karadeniz bolgesinde Rize, Trabzon ve Giresun yoresinde
yetistirilen bu meyve, artik halkin ge¢im kaynaklari arasina dahil olmustur.
Ebti Hanife’ye gore biitiin toprak mahsullerinin zekata tabi oldugunu daha
once belirtilmisti. Bu goriise gore soz konusu tirtinlerin de zekitinin verilmesi
gerekir. Yorede yetistirilen kivinin yer yer yiiksek kir getirdigi bilinmektedir.
Onlarca ton meyve iiretip bunun zekitini 6dememeyi, Islim’in sosyal adalet
prensibiyle bagdastirmak miimkiin degildir. Dolayisiyla kivide de masrafls

olup olmamasina gore 1/10 ya da 1/20 oraninda 6siir verilmelidir.

Dogu Karadeniz Bolgesi, yazlari serin ve yagish kiglart ise 1lik ve yagish
olmast hasebiyle Akdeniz bolgesinde yetistirilen narenciye tiriinlerinin yetismesine
olanak saglar. Ozellikle Rize ve yoresinde yetigtirilen mandalina ve kismen de
portakal, halkin bir kisminin gecim kaynaklari arasinda yer almaktadir. Kivide
oldugu gibi, bu tiriinlerde de yarim &giir gerekir. Buna gore elde edilen tiriinden
1/20 oraninda 6siir 6denmeli, fakirin hakki korunmalidir.

Karadeniz yoresinin en 6nemli gecim kaynaklari arasinda yer alan bir
diger tiriin olan ¢ay, Dogu Karadeniz bélgesindeki en biiyiik tarim alanini
olusturur. Ulkemizde cay, Giircistan Cumhuriyeti sinirindan baslayarak
Trabzon’'un Arakli-Karadere sinirina kadar olan Karadeniz kiy1 seridinde bolca
yetisir. Cayin yetisme alani yer yer sahilden 30 km. icerilere kadar sokulur.
Bu kesimde iklim ve toprak yapisinin uygunlugu sebebiyle yaklagtk 1000 m.
yiikseklige kadar uzanan yamagclarda oldukea kaliteli ¢ay yetistirilir. Bu bélge s6z
konusu 6zelligi sebebiyle birinci sinif cay bélgesidir. Buradan itibaren (Arakli-
Karadere) Ordu'nun Fatsa ilgesine kadar uzanan bolgede kimi yerlerde cay
yetistirilir ancak buralar diger mintikalara nazaran ikinci sinif cay bolgesi olarak
tanimlanir.””® Cay bitkisi, Mayis ayinda filizlenmeye baglayip ve ii¢ siirgiin

olarak hasat edilir. Oldukga karlt ve verimli bir {irin olmast dolayisiyla halkin

228 www.ulusalcaykonseyi.org.tr/dosyalar/T%C3%BCrkiye'de%20Siyah%20%C3%87ay%20
Sekt%C3%B6r%20Raporu.pdf, [20/05/2013]
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biiyiik gogunlugunun birinci 6nceligi cay iiretimidir. Sadece Caykur Isletmeleri
Genel Mudiirligi'niin 2012 yilinda almis oldugu yas ¢ay miktart 655 bin ton
olarak kayda ge¢mistir.””” Bu rakama 6zel sektoriin isledigi cay da eklendiginde,

bolge ekonomisine verdigi katk: kiigiimsenemeyecek rakamlara ulair.

Cay tretiminde budama, giibreleme ve isci ticretleri gibi masraflar,
tireticiyi ekonomik olarak etkilemektedir. Dolayistyla yukarida da ifade edildigi
gibi verilecek olan 6siir oraninin 1/20 olarak belirlenmesi gerekmektedir.
Cay tiretimi yilda genellikle ti¢ hasat seklinde yapildig: icin, her siirgiiniin
osriiniin ayri ayri verilmesi gerekir. Bu hiitkiim, Ebt Hanife'nin “bir adamin
dsiir arazgisinde yoncast olsa ve her kirk giinde bir bigse; her bigisinde dsiir gerekir”
soziine de uygundur. Burada yaklasik 653 kg'dan asag1 miktarlardaki tirtinden

daha az olan miktar icin dsiir gerekmedigini yeniden hatirlatmak gerekir.

Karadeniz yoresinde yaricilik adi alunda tretilen ¢ay icin, iriintin
toplaminin yari yartya bélistilmesi veya belirli oranlarda paylagilmasi gibi
sozlesmelerin de yapildig1 bilinmektedir. O takdirde herkes nisabi doldurmasi

halinde kendi payina diisen miktarin 6griinti 6demekle yiikiimliidir.

Sonug

Zekat, Islam’in temel farzlarindan biri olup mesruiyyetini Kitap, siinnet
ve icmadan alir. Bu bir ibadettir ve esasini, belli bir oran dahilinde dinen zekat
yiikiimliisii kiginin malindan alip yine dinen belirlenen hak sahiplerine 6demek
olusturur. Zekatn farziyyeti konusunda Islam alimleri arasinda herhangi bir
ihtilaf yoktur. Ancak hangi mallarin, hangi sartlar muvacehesinde zekata tabi
oldugu, ne oranda verilecegi, ziral tirtinlerin tamamindan zekat (dsiir) alinip

alinmayacag: hususlarinda fakihler farkli diistinmiislerdir.

Kuranda, toprak iirtinlerinin zekdt konusunda umum ifadelerin yer
almast bu ihtilafin sebeplerinden bir tanesidir. Ote yandan Islam 4limlerinin
ve miictehitlerin stinneti kabulde getirdikleri birtakim 6lgiitler de farkli
gorislerin olusmasinin bir diger sebebidir. Buna sahabe uygulamalarindaki
farkliliklart da eklemek gerekir. Ozellikle Hz. Omer devrinde fethedilen

topraklarin durumuyla ilgili uygulamalar yaninda Islim alimlerinin farkl

229 www.tarim.gov.tr/Documents/SagMenuVeriler/ CAYKUR.pdf. [20/05/2013]
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kiiltiirler ve iklimlerde yetismis olmalart da farkli bakis agilarinin dogmasina

zemin hazirlamistir.

Osiir hususundaki tartismalardan birisi, hangi zirai tiriinlerin dsre tabi
olacagi hususudur. Ilk dénem 4limlerinden bazilarina gére, Hz. Peygamberin
zikrettigi dort sinif toprak driniiniin diginda Osiir gerekmezken, diger
bazilarina gore ise birtakim ozellikleri tagimasi sartiyla bu dért tirtiniin disinda
da 6sre tabi tiriin olabilir. Ebti Hanife ise biitiin zira iiriinlerde 6griin gerekli
oldugunu sdylemistir. Bu goriis, srii farz kilan naslarin mana ve ruhu ile daha
uyumlu gozitkmektedir. Burada ele alinmaya caligilan bir diger husus ise cay,
narenciye, kivi... vs. tiriinlerin ekonomik degeri ve yayginligi sebebiyle dsre

tabi olduguna yapilan vurgudur.

Islaim Alimleri arasinda tartisma konusu olan harac ve osiir arazi konusu
tarihte kalmis, donemin siyasi ve iktisadi yapist geregi Hz. Omer’in uygulamalart
ve bir takim igtihatlar sonucunda fikih kitaplarinda yer bulmus bir meseledir.
Giintimiiz Tirkiyesinde halkin elinde tuttugu ve tapusuna sahip topraklarin
hala mirf arazi statiistinde oldugu diisiincesi yerini, artik onlarin da miilk araziye
doniistiigii goriisit ile degistirmistir. Zira gegmis ictihatlarda, Islam beldesindeki bir
arazide 6griin gerekli goriilmemesi diisiincesi, topragin ekip bicenin miilkiyetinde
olmamasi ger¢eginden kaynaklaniyordu. Osmanlida fethedilen bir arazinin
miilkiyeti devletin, isletmesi ise halkindi. Buna kargilik devlet onlardan sekizde
bir, onda bir... gibi oranlarda vergi alirdi. Hanefi mezhebine gore bir topraktan
hem vergi hem de 6siir talep edilemeyeceginden, Osmanli Imparatorlugu bu
arazilerden sadece vergi aliyordu. Giintimiizde ise devletin sahip oldugu hazine
topraklari diginda kalan topraklar kisilerin kendi miilkiidiir ve tapulart kendileri
adina devlet tarafindan verilmistir. Dolayisiyla bugiin Tirkiye topraklari miilk

topraklardir ve 6grii, topraklarin degil tiriiniin oldugu icin verilmesi gerekir.
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Bu calisma Dede Korkur Kitabr' ni kimlik ve kisilik baglaminda ele almakea, soz konusu
eserde toplumsal kimlik ile bireysel kisilik arasinda nasil bir iliski bulundugunu, Oguz
kahramanlarinin sahip oldugu kisiligin hangi toplumsal kimlik dzelliklerine bagli olarak
sekillendigini ortaya koymaya calismaktadir. Ayni zamanda Oguz toplumunda bireylerin
kisilik o6zelliklerinin sekillenmesi ve siirdiiriilebilmesi i¢in nasil bir sosyal yapinin ve
toplumsal mekanizmanin hikim oldugu incelenmektedir.

Oguz kahramanlarinin sergiledikleri erdemli kisilik 6zellikleri onlarin kisilikleri ile ilgili
oldugu kadar, toplumsal kimlikleriyle de yakindan baglantulidir. Oguz toplumunda bireyler
bir erdemli kisilik 6zelliginin sadece iyi ve degerli oldugunu 6grenmekle kalmiyorlar, ayn:
zamanda o kisilik 6zelligini somut olarak gozlemleyebiliyorlar. Dahasi kendilerinden
de ayni erdemli kisiligi sergilemeleri beklenmekeedir. Bu kisiligi sergilemek, pratige
dékmek icin toplum kendilerine firsatlar sunmaktadir. Hatta sadece firsatlar sunmakla
da kalmamakta, toplum erdemli kisilik sergileyenleri 6diillendirmektedir. Biitiin bunlar
Oguz toplumunda kaliplagmis bir sosyal iligkiler ag1 sayesinde gerceklesmekte, soz konusu
iligkiler ag1 varligini siirdiirdtigi miiddetge erdemli kisi ve kisiliklerin yetigmesi i¢in de
uygun sartlar varligini stirdiirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Oguz Toplumu, Dede Korkur Kitab:, Kimlik, Kisilik

Identity and Personality in Oghuz Society and the Relationship Between
These Two: An Evaluation in the Context of the Dede Korkut Book

Abstract

This study deals with Dede Korkut Book in the context of identity and personality. The
study tries to determine the relationship between the social identity and the individual
personality in the Book of Dede Korkut, and the social identity characteristics of the
personality of the Oghuz heroes. At the same time, it is examined how a social structure
and social mechanism dominate in order to shape and sustain the personality traits of
individuals in Oghuz society.

The virtuous personality traits displayed by the Oghuz heroes are closely related to their
personalities as well as their social identity. In Oghuz society, individuals not only learn
that a virtuous personality trait is only good and valuable, but they can also observe
that personality trait in concrete terms. Moreover, they are expected to exhibit the same
virtuous personality. The community offers opportunities for them to exhibit and to
practice this personality. It does not only offer opportunities, but also rewards those who
exhibit virtuous personality. All of these are realized through a conventional social relations
network in Oghuz society, and as long as the network of relations continues to exist,
appropriate conditions exist for the development of virtuous persons and personalities.

Key Words: Sociology, Oghuz Society, Dede Korkut Book, Identity, Personality



GIRiS

ede Korkut Kitab: Tiirkiye'de tizerine en fazla aragtirma yapilmug
eserlerden biridir. Onunla ilgili bugiine kadar kaleme alinan
akademik incelemeler gozden gecirildiginde agirlikli olarak
Tiirkoloji aragtirmalart baglaminda ele alindigy goriilmektedir. Dede Korkut
Kitabr n1 Oguzlarin toplumsal kimliginin anlagilmasi agisindan inceleyen hatirt
sayilir bir aragtirma bulmak kolay degildir. Ozellikle de Oguzlarda bireylerin
kisiligi ile toplumsal kimlik arasindaki iliskileri ele alan bir aragtirmaya
rastlayamadik. Dede Korkut Hikayeleri'ndeki bazi kahramanlarin kisilik
ozelliklerini inceleyen arastirmalar meveut olsa da', bu kisilik 6zellikler toplumsal

kimlik ile iliskisi yeteri kadar kurulmadan, yalitilmis olarak ele alinmaktadur.

Son yillarda Dede Korkut Kitab: deger egitimi baglaminda da inceleme
konusu olmaktadir®. Fakat bu arasurmalarda da degerler adeta toplumsal
kimlikten soyutlanarak ele alinmakta, o degerlerin kaynaklandigi ve

somutlastigt kimlik tizerinde yeteri kadar durulmamaktadir.

Bu calisma Dede Korkut Kitabrni kimlik ve kisilik baglaminda ele
almaktadir. Daha agik sekilde soylemek gerekirse, calisma Dede Korkut Kitabr nda
toplumsal kimlik ile bireysel kisilik arasinda nasil bir iligki bulundugunu, Oguz
kahramanlarinin sahip oldugu kisiligin hangi toplumsal kimlik 6zelliklerine
bagli olarak sekillendigini ortaya koymaya calismaktadir. Ayni zamanda Oguz
toplumunda bireylerin kisilik 6zelliklerinin sekillenmesi ve siirdiiriilebilmesi igin
nastl birsosyal yapinin ve toplumsal mekanizmanin hakim oldugu incelenmektedir.
Bu yaklagimin, daha biitiinciil bir bakis agisi sunarak medeniyetimizin kodlarini
kendinde barindiran en onemli eserlerden biri olan Dede Korkut Kitabi'ni

anlamak icin bize daha fazla avantaj saglayacagi kanaatindeyiz.

1 Bk. Umay Giinay, “Dede Korkut Hikéyelerindeki Karakterlerin Tahlili”, Milli Folklor 37
(1998): 3-12.; Behiye Koksel, “Dede Korkut Kitabrnda Dini-Mitolojik Yardimer Kahraman
Motifi”, Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi 16/1 (2012): 73-88.

2 Bk. Murat Ozbay — Esra Karakus Taysi, “Dede Korkut Hikayelerinin Tiirkge Ogretimi ve Deger
Aktarimi Agisindan Onemi”, Pegem Egitim ve Ogretz'm Dergisi 1/1 (2011): 21-31.; Handan Deveci
v.dgr., “Dede Korkut Hikayelerinde Yer Alan Degerler”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 12146
(Yaz 2013): 294-321., erisim: 3.03.2019, htip:/dergipark.gov.tr/download/article-file/70492.
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Calisma Dede Korkur Kitabr’ndan hareketle, oncelikle Oguzlarda
toplumsal kimligin, tizerine kurulu oldugu bilgi ve varlik anlayisini inceleyerek
Oguzlarin anlam diinyasini ortaya koymaya calismaktadir. Daha sonra Dede
Korkut Hikayeleri’nin kahramanlarinda en fazla 6ne ¢ikan ve aslinda Oguz
toplumunun anlam diinyasinin bir yansimasi olan kisilik 6zellikleri tespit
edilmeye ¢alisilmistir. En sonda da Dede Korkut Kitab ndan hareketle Oguz
toplumunun kendi tiyelerindeki erdemli kisilik 6zellikleri meydana getirme ve

stirdiirme mekanizmalari incelenmistir.

1. OGUZ KiMLIiGINiN UZERINE KURULU OLDUGU
ANLAM DUNYASI: BiLGi VE VARLIK TASAVVURU

Dede Korkut Kitab: bir toplumun-Oguzlarin kolekeif kiiltiir bilincini
yansitmaktadir. Dolaysiyla Dede Korkut Hikayeleri'nden hareketle Oguzlarin
toplumsal-kiiltiirel hayatini anlamak, boylece medeniyetimizin tizerine kurulu

oldugu temelleri belli dl¢tide tespit etmek miimkiindiir.

Dede Korkut Hikayeleri'nden anlagildigi tizere Oguz toplumunda
gercek otorite iktidar ve giigten ziyade bilgeliktir. Diger bir ifadeyle, toplumsal
yonetimin basindaki hanlar ve beyler de dahil olmak tizere Oguz toplumu
migkil bir durumla kargilasuginda bilge kisi olarak bilinen Korkut Ata’ya
danigmayinca yapmazlardi. “Her ne ki buyursa kabul ederlerdi. Soziinii tutup
tamam ederlerdi”™. Dede Korkut'un bilgeliginin dért tiir bilgi kaynagina
dayandigi anlagilmaktadir. Bunlardan ilki vahye dayali bilgidir. Dede Korkut
islere Allah'in adu ile baglanmasi gerektigi, takdir-i ilahi, kaza kader vb. konularda
dini bilgiler vermektedir. O ayn1 zamanda, oldukga hareketli bir hayatn hakim
oldugu Oguz toplumuna sik stk diinyanin gelip gecilen, “gelimli gidimli”, “son

ucu 8liimli” oldugunu haurlatmakeadir.

Dede Korkut'un bilge olusunu saglayan ikinci bilgi kaynag: ilhamdr.
“Ne derse olurdu. Turlii haber séylerdi. Hak Teila onun goénliine ilham
ederdi”™. Anlagildigi kadariyla Oguz toplumunda ilham ile bilgi edinme
sadece Dede Korkut gibi “Oguzun tam bilicisi” olan erdem sahibi ve bilgili

kisilerin mazhar oldugu bir sey olarak gérilmistiir.

3 Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabr, 52. Baski (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 2015), 13.
4 Ergin, Dede Korkut Kitabr, 13.
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Dede Korkut'un bilge kisi olmasini saglayan tgiincti bilgi kaynag:
toplumun hayat tecriibesi ve nesiller boyunca aktarilan bilgi birikimidir. Onun
toplumsal hayat tecriibesinden beslenmesi ve toplumun bilgi birikimine niifuz
etmesi bilgeliginin 6nemli gostergelerinden biridir. Yiizyillara dayanan bu bilgi
birikimi stk stk Dede Korkut'un veciz deyislerinde ifade bulmaktadir: “Eski
pamuk bez olmaz, eski diigman dost olmaz.”, ”Kiz anadan gérmeyince 8giit
almaz, ogul babadan gérmeyince sofra ¢ekmez.”, “Gittikte yerin otlaklarin
geyik bilir. Yesermis yerlerin ¢imenlerin! yaban esegi bilir. Ayri ayri yollarin

izini deve bilir. Yedi dere kokularin: tilki bilir™.

Son olarak Dede Korkut'un bilge kisiligi icin vazgegilmez olan dérdiincii
bilgi kaynag: akil ve muhakemedir. Dede Korkut Kitabr' nda akil ve muhakeme
genellikle karsilagilan sorunlarin pratik ¢6ziimii i¢in devreye girmektedir. Kam
Piire’nin Oglu Bamsi Beyrek hikayesinde Oguz beyleri, BeyreK'in talip oldugu
kizin kardesi Deli Kargar’t ikna edebilmek i¢in Dede Korkut'u yollamaya karar
veriyorlar. Kiz1 istemeye giden Dede Korkut, Deli Kargar'in yerine getirilemez
denecek kadar zor olan bin pire talebinin pratik ¢6ziimiine akil ve muhakeme

ile ulagmakta ve Deli Karcar’a iyi bir ders vermektedir.

Yukarida Dede Korkut'un bilgeliginin kaynag: olarak niteledigimiz bilgi
kaynaklarinin Oguz toplumu agisindan da muteber addedildigi goriilmektedir.
Ornegin, Oguz toplumunda Allah ile insan arasinda iletisim kanallarinin agik
olduguna inanilmakta, 6zellikle duanin giiciine biiyiik onem atfedilmekee,
Dede Korkut Hikéyeleri’'nde sik stk duanin giicii ile nice zor durumlarin
tistesinden gelinmektedir. Oguz beyleri her muharebeden dnce iki rekat namaz
kilmakta, Hz. Peygamber’e salavat getirmekte ve dua etmektedirler. Bunun
yaninda nesilden nesle aktarilan bilgi birikimine itimat gosterilmektedir. Oguz
beylerinden Kazan Bey, oglu Uruz'un on alt1 yasina gelmesine ragmen heniiz
kahramanlik gostermedigini, kendini kanitlamadigini tiziilerek soylediginde,
Uruz'un verdigi cevap onemlidir. “Hiineri ogul babadan mi goriir 6grenir,
yoksa babalar oguldan mi1 6grenir, ne zaman sen beni alip kéfir hudut boyuna
cikardin, kilig calip bas kestin, ben senden ne gérdiim ne 6greneyim.” Kazan

Bey’in “A beyler Uruz giizel séyledi™ diyerek karsilik vermesi Oguz toplumunda

5 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 14, 15.
6  Ergin, Dede Korkut Kitab:, 102-103.
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strekliligi de saglayan, kusaklararast bilgi aktarimina verilen oneme isaret
etmektedir. Fakat bu, hayatla bas ederken akla ve bireysel muhakemeye
onem verilmedigi anlamina gelmemelidir. Ornegin Oguz yigitlerinden hem
Boga¢ hem de Kan Turali farkli zamanlarda boga ile yaptklari déviisii akil
ve muhakeme sayesinde kazanmaktadirlar. “Kemal sahibi” bir yigit oldugu
belirtilen Kan Tural’'nin “bu diinyay: erenler akilla bulmuglardir”™ sézii Oguz

toplumunda adeta genel kabul gormiis bir tabir olarak dile getirilmektedir.

Oguz toplumunda muteber gériilen bilgi kaynaklarinin tespit edilmesi,
s6z konusu toplumun varlik anlayisini ve anlam diinyasint kavrayabilmemiz
agisindan olduk¢a 6nemlidir. Nitekim varlik anlayist ile bilgi anlayist arasinda
bir uyum bulunmakta ve onlardan hareketle bireyin ve toplumun anlam

diinyasiyla ilgili bir fikir edinmek miimkiin olabilmektedir.

Dede Korkut Hikéyeleri'nden anlagilacags tizere varlik Oguzlarda
parcali, birbirinden kopuk ve bagimsiz olarak degil, bir biitiin olarak
goriilmekeedir. Bu hem fiziki 4lemin kendi i¢cinde biitiinligi, hem de fiziki
alem ile metafizik dlem arasindaki biitiinlitk agisindan gegerlidir. Ornegin
fiziki Alemin biittinligi acisindan bakugimizda Dede Korkut Hikayeleri’'nde
insan ve doga birbirinden ayr1 ve karsilikli miicadele icinde bulunan varliklar
olarak degil, tam tersine bir biitiiniin parcalari olarak ele alinmaktadir. Oguz
toplumu kendisini doganin diger unsurlari ile butiinlesik olarak gérmektedir.
Dede Korkut Hikayeleri’'nde bununla ilgili pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir.
Evi yagmalanan Salur Kazan yurdunda ne olup bittigini anlayabilmek 6nce
“Hak yiiztinti gormiis” suyla, sonra “yiizii miibarek” kurtla, en son da “kara
kopek” ile haberlesiyor®. Ayni sekilde annesi Boga¢'t Kazlik daginda yarali
halde buldugunda, ogluna Kazlik daginin ve orada bulunan hayvanlarin zarar
verdigini zannederek dagin sulari, otlari, geyikleri, aslanlari ve kaplanlarina
sitem etmektedir. Salur Kazan'in oglu Uruz da diismanin kendisini asmak
icin getirdigi agacla konugmakta, insanlarin hayatinda agacin ne kadar

onemli iglevleri oldugunu anlattiktan sonra “beni sana asarlar gekme aga¢™

7 Ergin, Dede Korkut Kitab:, 146.
8  Ergin, Dede Korkut Kitab:, 45-46.
9 Ergin, Dede Korkut Kitabs, 52.
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diye agactan talepte bulunmaktadir. Yine Dede Korkut Hikéayeleri'nde sik
stk tekrarlanan ve farkli versiyonlarda dile getirilen bir duada dogayla insan
birbiriyle organik bagi bulunan biitiinlesik varliklar olarak zikredilmektedir.
“Yerli kara daglarin yikilmasin. Gélgeli kaba agacin kesilmesin. Tagkin akan
giizel suyun kurumasin. Kanatlarinin ucu kirilmasin. Kadir seni namerde

mubhta¢ etmesin. Kosarken ak boz atin sendelemesin.”*°

Oguz toplumunda varlik sadece duyu organlarimizla algiladigimiz
nesnelerle sinirli degildir. Fakat nesneler diinyasinda bulunanlarin hicbir
sekilde ulagamadiklari ve bu diinyadan tamamen soyutlanmis bir metafizik
alem anlayist da hakim degildir. Tam tersine, fiziki Alem ile metafizik 4lem
arasinda stirekli bir iletisim mevcuttur''. Dede Korkut Hikayeleri’'nde

12 olmast hasebiyle her seye askin olan

“yiicelerden yiice, kimse bilmez nice”
Tanri, hayatn her alaninda varligi hissedilen, hayata miidahalelerde bulunan,
dualara kargilik veren, “miiminlerin gonliinde” olan bir Varlik olmasi
hasebiyle de bu diinyaya ickindir. Dolayusiyla fizik ve metafizik 4lem arasinda

adeta organik bir bag veya biitiinlitk bulunmakrtadir.

Dede Korkut Hikéiyelerinden anlagildigt kadariyla Oguzlarin
anlam diinyas: yukarida ele aldigimiz bilgi ve varlik anlayisi ¢ercevesinde
sekillenmigtir. Daha agik sekilde ifade etmek gerekirse, Oguzlarin anlam
diinyasini sekillendiren sey, bir tarafta fiziki 4lemin, yani doganin ve toplum
hayatinin kesmekesi ve hareketliligi, diger tarafta da Yiice Varliga itaattir. Dede
Korkut Hikayeleri’nin temel mesaji, biitiin hareketliligine ve kesmekesine
ragmen diinya hayatinda faziletlerin ve yiice hikmetin unutulmamasiyla
ilgilidir. Hareketli, savas ve miicadelelerle dolu hikéyelerin sonunda farkli

versiyonlarla tekrarlanan'

10 Ergin, Dede Korkut Kitab:, 36, 98, 135, 167, 196.

11 Bk. Murat Serdar, “Dede Korkut Hikéyeleri'nde Tiirk-Islam Inanislarinin Trikadi Géstergeleri”,
Cumburiyet llahiyat Dergisi, 22/1 (Haziran 2018): 489-513.

12 Ergin, Dede Korkut Kitab:, 129, 134, 165, 195.

13 Ergin, Dede Korkut Kitab:, 129, 134.

14 Ergin, Dede Korkut Kitab, 36, 58, 121, 157, 227, 238.
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“Simdi hani dedigim bey erenler.
Diinya benim diyenler.

Ecel alds yer gizledi.

Fani diinya kime kald:.

Gelimli gidimli diinya.

Son ucu oliimlii diinya”

deyisi ve yine sik sik tekrarlanan “Oliim vakti geldiginde ar1 imandan ayirmasin”
duasi bu baglamda oldukga anlamlidir. Savasa veya carpismaya girmeden 6nce
abdest almak, Allah’in adini anmak, O’na siginmak, “ad1 giizel Muhammed”e
salavat getirmek ve iki rekit namaz kilmak yaygin davraniglardandir. Dolayisiyla
Dede Korkut Hikayeleri’nde hayatla bas edebilmek ve gii¢ kazanmak ne kadar
onemliyse Yaratictyr unutmamak, manevi diinya ile bagini giiglii tutmak ve
erdemli davranmak da en az o kadar 6nemli goriilmektedir. Dede Korkut
Hikayeleri’nde ikisinden biri tercih edilmek yerine, ikisi arasinda denge telkin
edilmektedir. Ozellikle de giig ve iktidar higbir zaman kendi basina bir amag
olarak goriilmemekte, kahramanlarda somutlasan erdemli kisilik 6zellikleri

hep 6n planda tutulmaktadur.

2. OGUZLARDA TOPLUMSAL KiMLIGIN TEZAHURU
OLAN KiSIiLIK OZELLIKLERI

Oguz kahramanlarinin kisilik 6zellikleri dikkatli bir sekilde incelendigi
zaman s6z konusu davraniglarin, Oguz toplumunun anlam diinyasinin,
sahip oldugu bilgi ve varlik anlayisinin bir yansimast oldugu anlagilmaktadir.
Dolayisiyla asagida incelenecek olan kisilik 6zellikleri Oguz toplumunun

anlam diinyasi ile irtibatlandirilarak ve onunla birlikte degerlendirilmelidir.

Dede Korkut Kitabrnda Oguz yigitlerinin ¢ok sayida olumlu kisilik
ozelliginden bahsedilebilir. Fakat bu kisilik 6zelliklerinden bazilar1 hem
eserde daha sik sik karsimiza ¢ikmasi agisindan, hem de daha kapsamli
bir karakter 6zelligi olmast acisindan dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda
Dede Korkut Kitab'nda Oguz vyigitlerinin davraniglarinda somutlagan
yedi kisilik ozelliginden bahsetmek miimkiindiir. Asagida siralanan bu
yedi kisilik ozelliginin Oguz beylerinde nasil ete kemige biirtindiigiini

gostermeye calisacagiz. Fakat bunun 6ncesinde asagida bahsedecegimiz
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kisilik 6zelliklerinin sadece erkeklerde degil, kadinlarda da yaygin sekilde
goriildiigii” soylenmelidir. Ozellikle de cesurluk ve kahramanlik gibi ¢ogu
zaman erkeklere atfedilen davraniglar Oguz kiiltiiriinde kadinlar icin de
beklenen davraniglardir. Kadinlar erkeklerle at yarisi yapmakta, ok atmakta,
hatta giires yapmaktadirlar. Oguz toplumunda gen¢ erkeklerin evlenmeyi
arzu ettikleri ideal kadin tipi cesurluk ve kahramanlikta Oguz beyleri ile
yarisan kadindir. Bamsi Beyrek ve Kan Turali evlenmek istedikleri kizi “ben
yerimden kalkmadan o kalkmali, ben kara kog¢ atima binmeden o binmeli,
ben hasmima varmadan o bana bag getirmeli”*® diyerek tarif etmektedirler.
Oguzlarda kadinlarin zor giinlerde eslerinin yaninda, onlarla omuz omuza
savasa girdigi de goriilmektedir. Kazan Bey diismana esir diisen oglu Uruz
Bey’i kurtarmak icin savagmaya gittikten bir siire sonra esi Burla Hatun “kara
aygirini ¢ektirdi, sigrayip bindi, kara kilicini kusandi.” Boylece Burla Hatun
“basimin tact Kazan gelmedi”" diyerek savas meydanina kadar gitmekte ve

kocasini yalniz birakmamaktadir.

1.1. Biiyiiklere ve Ana Babaya Saygili Olmak

Oguz toplumunda ana baba basta olmak tizere biiyiiklere derin bir
saygl duyulmaktadir. Biiytikler ytizyillardir biriken bilgi ve tecriibenin yeni
kusaklara aktarilmasi ve kusaklar arasi siirekliligin saglanmasi acisindan
biyiik deger tasimaktadirlar. Ciinkii “kiz anadan gormeyince”, “ogul

»18

babadan gormeyince”® toplumsal kimligin ve erdemli kisilik 6zelliklerinin

siirdiiriilmesi de miimkiin olmamaktadir.

“Namertler”in Dirse Han'in 6z oglu Boga¢'t 6ldiirmeye ikna etmek icin
kullandiklar1 yontem biiyiiklerin Oguz toplumundaki statiisii agisindan dikkat
cekicidir. Onlar Dirse Han'a oglunu “aksakalls ihtiyarin agzina sévdii, ak biirgekli
kadinin stitiinii gekei”"? diyerek sikiyet etmektedirler. Ciinkii Oguzlarin toplum

15 Metin Ekici, ““Dede Korkut Kitabi’nda Kadin Tipleri”, Uluslararas: Dede Korkut Bilgi Sileni
Bildirileri (Ankara, 19-21 Ekim 1999), ed. Alev Kahya Birgiil, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi,
2000), 123-138.

16 Ergin, Dede Korkut Kitabz, 70, 139.
17 Ergin, Dede Korkut Kitab:, 118.

18 Ergin, Dede Korkut Kitab, 14.

19 Ergin, Dede Korkut Kitabr, 27.
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degerlerine gore biiyiiklere karst boyle bir saygisizlik yapmak bir babanin ogluna

en afir cezay1 vermeye kadar gotiirecek bir davranistir.

Ana Oguzlarda 6zellikle saygin bir yere sahiptir ve “ana hakki Tanri
hakk:”dir.® Ayni sekilde evlatlardan babalarinin adini yiice tutmalari, onlarin
neslini en iyi sekilde siirdiirmeleri beklenmektedir. Babalara karsi saygili olmayan
evlatlar yerilmektedir: “Baba adini yiirtitmeyen hoyrat ogul baba belinden
inince inmese daha iyi”*' diyor Dede Korkut. Ogul babasinin hayatta kalmas:
icin kendi canini bile feda etmeyi goze alabilmektedir. Kazan Bey diismana esir
diismiis oglu Uruz beyi kurtarmaya gittiginde, Uruz bu girisimin ¢ok tehlikeli
oldugunu séyleyerek babasini geri donmesi icin ikna etmeye caligmaktadir.

Ciinkii Oguzlarda “Ogul icin baba 6lmek ayip olur’*.

Ana Babalar cennete layik gériilmekte, onlarin cennette olmasi arzu
edilmektedir. Dede Korkut Hikayeleri’nde sik sik tekrarlanan dualardan biri
“Ak sakalli babanin yeri cennet olsun. Ak biirgekli ananin yeri cennet olsun™*

duasidir.

1.2. Sadakatli ve Kadirsinas Olmak

Kisiler arast iligkilerin biiyiik 6nem tagidigi Oguz toplumunda séz konusu
iliskilerin stirekliligini saglayan en 6nemli kisilik 6zellikleri arasinda sadakat ve
kadirsinasligin 6zel bir yeri bulunmaktadir. Birbirini seven ciftler yillarca esirlikte
bulunan sézliilerine sadik kalarak yolunu gozlemekte, yeri geldiginde sevdigi
icin canlarini bile esirgememektedirler. Arkadaslart veya yakinlari zor durumda
veya diigman esirliginde olanlar rahat yasami kendilerine reva gormemekeedirler.
Hangi sartlarda olursa olsun, gerektiginde 6limi bile gdze alarak arkadasa
ihanet edilmemekte, doneklik yapilmamaktadir. Biitiin bunlarin Dede Korkut
Kitabr ndaki hikéyelerde ¢ok sayida drneklerini gormek miimkiindiir.

Banu Cigek nisanlist Beyrek'i 6liim haberi gelinceye kadar on alu yil
beklemektedir. Azrail'in Deli Dumrul’un canini alacagini duyunca hanimi

Deli Dumrul’un yerine Azrail'in kendi canini almasini istemektedir. Ayni

20 Ergin, Dede Korkut Kitabs, 51, 202, 222.

21 Ergin, Dede Korkut Kitabs, 14.

22 Ergin, Dede Korkut Kitab:, 114.

23 Ergin, Dede Korkut Kitabs, 36, 58, 98, 167, 238.
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sekilde arkadaslarin ve aralarinda hukuku olan herkesin birbirine sadakatli
davranmast ve kadirsinas bir tutum sergilemesinin de bircok 6rnegi
bulunmaktadir. Diigman esirliginden kurtulmay: basaran Beyrek kendi
yurduna déndiikten sonra ilk yapug islerden biri hazirliklar yaparak esirlikteki
diger arkadaglarint kurtarmaya gitmektir. Yine Beyrek kendisini Kazan'a kargt
¢tkmaya zorlayan Dis Oguz beylerine direnmekte ve bu direnisinin bedelini
kaniyla 6demektedir. Beyrek Kazan’a karst ¢ikmasini isteyen Dis Oguz

beylerine soyle cevap vermektedir? :

“Ben Kazanin nimetini ¢cok yemisim
Bilmez isem goziime dursun

Kara kogta cins atina cok binmisim
Bilmez isem bana tabut olsun

Giizel kaftanlarini cok geymisim
Bilmez isem kefenim olsun

Alaca biiyiik otagina cok girmisim
Bilmez isem bana zindan olsun

Ben Kazandan donmem belli bil”

Yine diismana esir diisen Kazan'a Oguz'u yermesi halinde kendisini
serbest birakacaklarini soylemeleri {izerine Kazan diismana, nakaratlar:
“Kilicindan sapacagim yok. Kendi aslimi kendi kokiimii yermem yok” diye

biten bir deyisle cevap vermektedir.”

1.3. Cesurluk

Oguz toplumu ¢evrede bulunan toplumlara karst hep teyakkuzda olmak
durumundadir ve bu agidan hayat Oguz toplumu igin hep miicadelelerle
doludur. Boyle bir ortamda izzeti nefsini korumanin ve miicadeleyi kazanmanin
en 6nemli sarti cesurluktur. Muhtemelen bu nedenledir ki, cesur davraniglar
sergilemek ve yigitlik gostermek bireylerin, ozellikle de erkeklerin adeta
toplum fiyeligine kabul edilmesinin 6n sartdir. Bir erkek genellikle yigit ve
cesur oldugu gozlendikeen sonra ona isim verilmekte, sayginlik kazanmakradir.

Dirse Han'in oglu 15 yasina geldiginde azgin bir bogay1 yenerek Bogag ismini

24 Ergin, Dede Korkut Kitab, 233-234.
25 Ergin, Dede Korkut Kitabs, 218-221.
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alir, yine Bay Piire’'nin 15 yash oglu mallari kafirler tarafindan yagmalanmig
tiiccarlarin yardimina kogarak onlarin malini kurtarir ve Bamst Beyrek adin:
alir. Salur Kazan, oglu Aruz yay cekip ok atmadigs, bas kesip kan dokmedigi
icin ¢ok tedirgindir. Fakat Oguz toplumunda ragbet goren sey zorbalik ve
kayitsiz sartsiz bir gii¢ degil, cesaret ve yigitlik gerektiren durumlarda harekete
geemektir. Dede Korkut Hikayeleri’nde giigsiizlere gii¢ gosterisinde bulunmak
yerilmekte, metnin aslinda bu tiir davranis icin “bid’at islemis™ ifadesi
kullanilmaktadir. Burada dini terminoloji kullanilmasi, gligsiizlere karsi giic
gosterisinde bulunmanin “bid’at-i seyyie”, yani dinin aslini bozma, ile ayn:
tutulmast dikkat ¢ekmektedir. Boga¢’a haset eden bazi kimseler yalan bilgiler
vererek babast Dirse Han't 6z oglunu 6ldiirmeye ikna etmeye calistiklarinda
“nerede glizel gordiiyse ¢ekip aldi, aksakalli ihtiyarin agzina sovdii, ak biirgekli
kadinin stitiint gekti”™? diyerek sikayette bulunuyor. Kam Piire’nin Oglu Bamsi
Beyrek hikiyesinde ava cikan ve geyigi arka ayagindan okla vuran Beyrek'i
kendi ¢adirindan gozleyen Banu Cicek yerici ifadeler kullanarak “bize erlik mi
gosteriyor”® diye eklemektedir. Dolayisiyla Oguzlarda cesurluk, yigitlik, “bas
kesmek, kan dokmek” ile kastedilen sey, bir gii¢ gosterisi veya zorbalik degil,
tam tersine genellikle gliciinti zulme karsi, giigsiizleri korumak icin ve cesaret

gerektiren yerlerde kullanmakuir.

1.4. Yardimseverlik ve Imdada Yetisme

Oguzlarda en yaygin olan kisilik 6zelliklerinden birinin yardimseverlik
ve imdada yetismek oldugu anlagilmaktadir. Dede Korkut Hikayeleri'nde
yardima ihtiyact olanin ve imdat isteyenin umudu olmak en yiice kisilik
ozelliklerinden goériilmektedir. Oguz beyleri arasinda ¢ok saygin yeri bulunan
Salur Kazan sik sik “Darda kalmus yigidin arkasi. Zavallinin bigarenin imidi”*
olma &zelikleri zikredilerek 6viilmektedir. Dirse Han Oglu Bogag Han
hikdyesinde de Dirse Han'in hanimi esine “olur ki bir agzi dualinin hayir

duast ile Tanrt bize bir topag gibi ¢ocuk verir” temennisiyle “a¢ gorsen doyur,

26 Mubharrem Ergin, Dede Korkut Kitab: I. Girig-Metin-Faksimile, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1958), 84.

27 Ergin, Dede Korkut Kitabs, 27.

28 Ergin, Dede Korkut Kitabs, 68.

29 Ergin, Dede Korkut Kitabs, 90, 162.
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ciplak gorsen donat, bor¢luyu borcundan kurtar™® tavsiyesinde bulunuyor.
Yine Oguz beylerinden Ters Uzamis, Egrek beyin bulundugu konumu hak
etmedigini vurgulamak i¢in Oguz beyleriyle ilgili toplumsal bir beklentiyi
dile getirmektedir: “a¢ m1 doyurdun, ¢iplak mi donattin.”' Imdat isteyenin
imdadina yetisme ve ihtiyaci olanin yardimina kosma davranigindan bir erdem
ve kahramanlik olarak 6vgiiyle bahsedilmesine Bamsit Beyrek’in soyulan tiiccar
kafilesine yardim ederek onlarin mallarini kurtardigt Kam Piire’nin Oglu
Bamsi Beyrek hikéyesinde de rastliyoruz. Ayni sekilde Oguz beylerinden biri
savas meydaninda yardima ihtiyact oldugunda digerlerinin imdada yetistigini,

dar giinde olani yalniz birakmadiklarini gérityoruz.

1.5. Agzi Duali Olmak

Dede Korkut Kitab/nin mukaddimesi dualarla bagladigi gibi, eserdeki
biitiin hikéyeler de dualarla bitmektedir. Dede Korkut tarafindan dile getirilen
bu dualara icerik acisindan bakugimizda, diinya ve ahiret hayat icin iyilik
ve glizelliklerin talep edildigini, kotiiden ve kétiilitklerden de korunmanin

istendigi goriilmektedir.

Dede Korkut Kitabr’ndaki hikiyelerden de anlagilacagi tizere Oguz
toplumunda dua yasamin ¢ok 6nemli bir pargasidir. Her iste Allah’a siginma ve
O’ndan medet umma dualarla kelimelere dokiilmektedir. Ciinkii “Allah Allah
demeyinceisler diizelmez”**. Oguz toplumu Dede Korkut'un bu telkinine giinlitk
hayattan savas meydanina kadar hayatin bitiin alanlarinda biiyiik titizlikle
uymaktadir®®. Cocuk sahibi olmak isteyenler bu isteklerini dualarla kelimelere
dokmektedirler. Cocuga isim konuldugunda yine bir araya gelinmekte ve dualar
esliginde cocu@a isim verilmektedir. Savag meydaninda diismana kargi basarili
olmak isteyen Oguz yigitleri dualar ederek Allahtan yardim istemektedirler.

Dualarla ayni zamanda siikiir duygusu dile getirilmektedir.

30 Ergin, Dede Korkut Kitabi, 34.
31 Ergin, Dede Korkut Kitab:, 199.
32 Ergin, Dede Korkut Kitabs, 13.

33 Kemale Yilmaz, ““Dede Korkut Destani’nda Dua”, Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler
Arastirmalar: Dergisi, 2 (2010): 144-157.; Abdurrahman Giizel, “Dede Korkut Hikayeleri
Baglaminda Dua”, Turkish Studies, 3/2 (Bahar 2008): 438-446.
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Dirse Han, Kam Piire Bey ve Pay Pice Bey bir cocuklart olmasini
istediklerinde eller kaldirilarak dua edilir ve bu dua kargilik bulur. Yine
Dirse Han’in ve Kam Piire Bey’in ¢ocuklarina isim kondugunda 6nce Dede
Korkut, arkasindan da Oguz beyleri ¢ocuk i¢in hayir duada bulunmaktadirlar.
Begil oglu Emren kafir ordusuyla savastiginda Allah’in yiice 6zelliklerini dile

getirdikten sonra

“Birligine sigindim,
Aziz Allah hocam bana medet”

diye dua etmekeedir.?* Ayni sekilde Yigenek de Allah’in yiice niteliklerini

ovdiikten sonra

“Birligine sigindim, Rabbim, Kadir Tanr:
Medet senden.
Kara elbiseli kifire at tepiyorum,

Isimi sen yoluna koy”

diyerek dua etmektedir.”” Kisacast Oguz toplumunda duanin giiciine
olan inancin davraniglara da yansidigi, dua ile bircok zorluklarin agildig:

goriilmektedir.

1.6. Miitevazi Olmak

“Kibirlilik eyleyeni Tanri sevmez”* diyen Dede Korkut miitevazi olmay:
bir yasam ilkesi olarak vazetmektedir. Oguz toplumunda bu ilkeye biiyiik
onem atfedildigini goériiyoruz. Oguz toplumunun en 6nemli kahramani,
beyler beyi Kazan Bey diismanlarina esir diistiigiinde kendilerini 6ven seyler
soylerse Kazan Bey: serbest birakacaklarini vaat ederler. Kazan Bey bu talep
karsisinda soyledigi deyiste kendi kahramanliklarini siralayarak nakaratlarda
“O zaman bile erim beyim diye 6viinmedim, dviinen erenleri hos gormedim™’
diyerek diismanlarina dahi miitevazi olmanin 6nemini anlatmakrta, onlara

ornek olmaya ¢aligmaktadir.

34 Ergin, Dede Korkut Kitab, 195.

35 Ergin, Dede Korkut Kitab, 166.

36 Ergin, Dede Korkut Kitabs, 14.

37 Ergin, Dede Korkut Kitab, 218-220.
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Oguz beyleri kendi gliglerinin 6tesinde, her zaman nihai gli¢ olarak
Tanr’nin giiciine giivenmektedirler. Savaglarda sik sik “sana sigindim aziz
Allab’im bana yardim et” benzeri ifadeler kullanilmaktadir. Oguz yigitleri
olagantistii bir kahramanlik sergilediklerinde bunu kendilerinden degil,
Tanrrdan biliyorlar. Bu nedenledir ki, halka zulmeden dev yaratik Tepegoz'ii
oldiirmek icin giden Basat, Tepegoziin kendisine kurdugu tuzaklardan
her kurtuldugunda, onun “kurtuldun mu” sorusuna karsilik her defasinda

“Tanrim kurtard:” diye cevap vermektedir.

1.7. Merhamet ve Affedicilik

Oguz yigitleri ¢ok iyi birer savasct olduklari kadar ayni zamanda yufka
yiirekli, merhametli ve affedici insanlardirlar. Sadece kadinlar degil, erkekler
de tziicii olaylar karsisinda gozyasi dokmekte, act ve hiiziin veren seyler
karsisinda kat1 kalpli davranmamaktadirlar. Dede Korkut Hikéyeleri’'nde
arkadaglarinin  ve yakinlarinin  6liim  haberini alan Oguz beylerinin
hiiziinlenerek agladiklarini anlatan birgok sahne bulunmaktadir. Oguz
yigitleri sadece giinliik hayatn akisi icinde degil, savas meydaninda da ayni
merhameti ve affediciligi sergilemektedirler. Kazan evini yagmalayan ve biitiin
ailesini esir alan diigmanla savastiginda bile sadece kendisiyle savasanlarla
savasti, “kacani kovalamadi, aman dileyeni oldiirmedi™®. Ayni sekilde,
Beyrek diisman esirligindeyken onun nisanlist Banu Cigekle evlenmek igin,
BeyreK'in gdmlegini kana bulayarak herkesi onun 6ldiigiine inandiran Yalanci
oglu Yaltacuk, esirlikten donen Beyrek'ten af dilediginde biitiin yasananlara
ragmen Beyrek kendisini affetrmektedir. Yine D1s Oguz beyi Aruz, I¢ Oguz'un
beyler beyi Kazan’in en gozde yigitlerinden Beyrek'i, kendisiyle birlikte Kazan
Bey’e karst gelmedigi igin oldiirdiikten sonra, I¢ Oguz ve Dis Oguz beyleri
savas meydanina cikarlar. Fakat Dis Oguz'u savas meydaninda maglup eden
Kazan Bey sadece BeyreK'i 6ldiiren Aruzdan intikam alarak, af dileyen diger

Dis Oguz beylerini affeder.

38 Ergin, Dede Korkut Kitabs, 58.
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2. OGUZ TOPLUMUNUN ERDEMLI KiSiLiK
OZELLIKLERINI SURDURME MEKANIZMASI

Dede Korkut Kitab’ndan hareketle, Oguz toplumunda erdemli kisilik
ozelliklerinin varligini siirdiirmesi ve yeni kusaklarda da meleke ve karakter
haline gelebilmesi i¢in ti¢ ana kural uygulandig: tespit edilebilir. 1. Erdemli
kisilik 6zelliklerinin gozlemlenebilir ve uygulanabilir bir sey olmasi 2. Erdemli

kisiligin toplumsal bir beklenti olmasi 3. Erdemli kisiligin 6diillendirilmesi

2.1. Erdemli Kisiligin Gézlemlenebilir ve
Uygulanabilir Bir Sey Olmasi

Oguz toplumunda toplumsal-kiiltiirel hayatin siirekliligi biiyiik ol¢tide
kisiler arast iligkilere dayanmaktadir. “Kiz anadan gormeyince 6giit almaz, ogul
babadan gormeyince sofra ¢ekmez™. Bilgi, birikim, deger, erdem, davranig;
biitiin bunlar kusaktan kusaga soyut, yazinsal ve sézel olarak aktarilmaktan
ziyade, kisiler arast iligkilerle aktarilmaktadir. Bu baglamda toplumsal-kiiltiirel
kimligin kisiler aras iligkilerden arindirilmig ve kisisizlestirilmis bir ortamda
aktarilmasi s6z konusu degildir. Dede Korkut'un “misafiri gelmeyen kara evler
yikilsa daha iyi”* séziinden de anlagilacag tizere Oguz toplumunda cemaat
yapisint gliclendiren unsurlara biiyiik 6nem verilmektedir. Oguzlarda sik
stk yemekler toplu sekilde yenmekte, ikramlar toplu sekilde yapilmakta, ava
topluca ¢ikilmakta, dualar toplu sekilde yapilmaktadir. Sonug itibariyle cemaat
yapisinin ve yiiz-ylize iligkilerin oldukea giiclii sekilde varligini stirdiirdiigia
boyle bir ortamda erdemli kisilik de giinlitk yasamda kisiler aras iligkilerde
somutlasan, bu nedenle de gozlemlenebilen bir sey haline gelmektedir.
Toplumun Kkisilerarasi ve yiiz yiize iliskiler tizerine kurulu olmasi erdemli
kisiligi gozlemlenebilir olmanin &tesinde, ayni zamanda yeni kusaklar icin
uygulanabilir kilmaktadir. Bu durum bireylere erdemli davraniglari yapma ve

yapa yapa bir meleke haline getirme firsat1 tanimakeadir.

Dolayisiyla erdemli davranis toplumdaki bireylerin gozlemleyerek, rol
model alarak ve etkilenerek 6grendikleri, bunun da &tesinde bulunduklar:

toplumsal ortamda uygulama firsat bulduklari tutum ve davranglardir.

39 Ergin, Dede Korkut Kitabs, 14.
40 Ergin, Dede Korkut Kitabi,14.
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Bireyler cesur olmanin, agzi duali olmanin, yardimsever olmanin, merhametli
olmanin, miitevazi olmanin, biiyliklere saygilli olmanin, kadirsinas
olmanin nasil bir sey oldugunu bizzat gorerek, gozlemleyerek, etkilenerek
ogrenmektedirler. Ayni zamanda bu erdemli davranislari tekrar tekrar yaparak

meleke haline getirebilecekleri bir toplumsal ortamda bulunmaktadirlar.

2.2. Erdemli Kigsiligin Toplumsal Bir Beklenti Olmas1

Oguzlarda bireylerin erdemli tutum ve davraniglarda bulunmasi
yoniinde yogun bir toplumsal beklenti oldugu gériilmektedir. Bu beklentinin
erdemli kisilik sergilemede 6nemli bir pay1 olduguna stiphe yoktur. Soz konusu
beklentinin Dede Korkut Hikayeleri’nin bazi yerlerinde ortiik, bazi yerlerinde
de agik sekilde ifade edildigi goriilmektedir. “Namertler”in, Dirse Han't 6z
oglu Boga¢’t oldiirmeye ikna etmek icin s6z konusu toplumsal beklentiyi
de kullanmaya ¢aligmalari, bu beklentinin bireyler {izerinde ne kadar etkili
oldugunu gostermekeedir: “senin oglun kotii ¢ikei, hayirsiz ¢ciku, kirk yigidini
yanina aldi, kudretli Oguz’un stiine yiiriiyis etti, nerede giizel ortaya ¢iktiysa
cekip aldi, ak sakalli ihtiyarin agzina sovdii, ak biirgekli kadinin siitiini gekdi,
akan duru sulardan haber gecer, capraz yatan Ala Dagdan haber asar, hanlar
hani Bayindir’a haber varir, Dirse Han'in oglu béyle goriilmemis sey yapmis

derler, gezdiginden 6ldiigiin daha iyi olur™!.

Erdemli kisilikle ilgili toplumsal beklentiyi bazen Dede Korkut
Hikéyeleri’ndeki diyaloglardan, bazen de yapilan dualardan anlamak miimkiin
olmaktadir. Bay Piire Bey’in oglunun ad koyma téreninde Dede Korkut'un
delikanli i¢in yapugt dua® ayni zamanda bireylerle ilgili bazi toplumsal

beklentilerin de dile getirilmesidir:

“Ak sancak kaldirinca, Miisliimanlar arkas: olsun
Karst yatan kara karly daglardan asar olsa

Allah Taala senin ogluna agit versin

Kanls kanly sulardan gecer olsa gegit versin
Kalabalik kafire girince

Allah Taala senin ogluna firsat versin.”

41 Ergin, Dede Korkut Kitabr, 27.
42 Ergin, Dede Korkut Kitabr, 67.
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Eserin bir bagka yerinde, Kangli Koca oglu Kan Turali hikéyesinde
de erdemli kisiligin toplumsal bir beklenti oldugunun acik isaretlerini
gormekteyiz. Oglu Kan Tural'nin tarif ettigi nitelikte bir kiz bulmak icin
ctkugr yolculuktan dénen Kangli Koca, Kan Turalr'ya gergekleri anlatir.
Ogluna istedigi nitelige sahip bir kiz buldugunu, fakat o kizi almak icin
“hiiner” gerektigini soyler. Kizin sadece ozel olarak beslenen ti¢ canavari
oldiirebilene verilecegini, maglup olanin cellatlar tarafindan 6ldiiriilecegini
anlatur. “Kan Turali der: Baba bu s6zii sen bana dememeliydin, madembki
dedin, elbette varmaliyim, bagima kaking, yiiziime dokung olmasin™. [sinin
¢ok zor oldugunu soyleyerek kendisini yolundan déndiirmeye ¢alisan babasina

Kan Tural’'nin verdigi cevap* bu baglamda énemlidir: “Kan Turalt kizdi der:

Ne soylityorsun, ne diyorsun canim baba
Bu kadar isten korkan yigit mi olur
Alp ere korku vermek ayzp olur”

2.3. Erdemli Kisiligin Odiillendirilmesi

Oguz toplumunda erdemli kisiligin varligina siireklilik kazandiran
tictinctt  kuralin  erdemliligin  6diillendirilmesi oldugu anlagilmaktadir.
Oguzlarda erdemli kisilik 6zellikleri ile bilinen kisiler toplumda énemli statiiler
kazanmakta, saygi gérmektedirler. Kazan Bey'in divaninda Usun Koca oglu
Egrek ile Ters Uzamis adli iki Oguz yigidinin arasinda gegen diyalogdan bunu
agtk¢a anlamak mimkiindiir. Kazan Bey’in divanina istedigi zaman katulan
ve caninin istedigi gibi Kazan’a en yakin yerde, onun 6niinde oturan Usun
Koca oglu Egrek’e, Ters Uzamis “Bre Usun Koca oglu, bu oturan beyler her
biri oturdugu yeri kilici ile ekmegi ile almigtir. Bre sen basg mui kestin, kan mi1

doktiin, a¢ m1 doyurdun, ¢iplak mi1 donatun™ diyerek elestirmektedir.

Eserin gesitli yerlerinde sik sik erdemli davranigin odiillendirildigini
gormek miimkiindiir. Dirse Han, oglunun soyulan tiiccarlarin imdadina

kosarak onlarin gasp edilen mallarini eskiyalardan geri aldigini duyunca,

43 Ergin, Dede Korkut Kitabr, 141.
44 Ergin, Dede Korkut Kitab:, 142.
45 Ergin, Dede Korkut Kitabr, 199.
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oglunun bu erdemli davranisini kutlamak icin Oguz beylerine toplayarak
onlara sofra kurmakta, Dede Korkut'u ogluna ad koymak i¢in ¢agirmakta ve

arkasindan da dua edilerek hep beraber ava ¢ikilmaktadir.

Yine Dirse Han’'in Oglu cesur bir davranis sergileyerek iistiine gelen
bogayla korkusuzca doviiserek onu yendiginde, Oguz beyleri gelip oglanin
basina toplanirlar ve aferin derler. “Dedem Korkut gelsin, bu oglana ad
koysun, beraberinde alip babasina varsin, babasindan oglana beylik istesin
taht aliversin dediler”*. Oglani babasina gétiiren Dede Korkut Dirse Han'dan

oglunu &diillendirmesini istiyor?.

“Hey Dirse Han beylik ver bu oglana
1aht ver erdemlidir

Boynu uzun cins at ver bu oglana
Biner olsun hiinerlidir

Agillardan on bin koyun ver bu oglana
Etlik olsun hiinerlidir

Develerden kizil deve ver bu oglana
Yiik tasiyict olsun hiinerlidir

Altin bagly otag ver bu oglana

Golge olsun erdemlidir

Omuzu kuglu ciibbe elbise ver bu oglana

Giyer olsun hiinerlidir.”

Dede Korkut'un talebi iizerine Dirse Han da ogluna beylik ve taht
vererek erdemli davranigini ddiillendirmektedir. Dede Korkut Hikayeleri’'nde
buna benzer ¢ok sayida 6rnek bulunabilir. Erdemli tutum ve davranisin
odiillendirilmesinin toplumda erdeme dayali kimligin siirdiiriilmesi agisindan

biiyiik isleve sahip oldugunu tahmin etmek zor olmasa gerek.

46 Ergin, Dede Korkut Kitabr, 25.
47 Ergin, Dede Korkut Kitabr, 26.
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Dede Korkut Kitab: toplum-birey iliskileri konusunda bize ¢ok 6nemli
birka¢ hususu o6gretmektedir. Oncelikle toplumun sahip oldugu bilgi ve
varlik anlayisi o toplumun kimligini sekillendirdigi gibi, toplum tyelerinin
davraniglarini da biiyiik olctide belirlemektedir. Bu baglamda Oguz
kahramanlarinin sergiledikleri erdemli kisilik 6zellikleri onlarin kisilikleri ile
ilgili oldugu kadar, toplumsal kimlikleriyle de yakindan baglantlidir. Birkag
ornek vermek gerekirse, bir toplumda ‘agzt duali olma’ nin yerlesik bir davranig
olabilmesi duanin muhatabinin olduguna ve duanin kargilik bulmasinin
imkinina iligkin genel toplumsal bir kabulle makul hale gelmektedir.
Elinde gii¢ bulunmasina ragmen, tevazu gostermek ve merhametli olmak,
sahip oldugu giicti imdada kosma, zalimlerle savasma vb. durumlar icin
kullanma erdeminin birey tarafindan igsellestirilmesi, yiice bir gii¢ karsisinda
sorumluluk tagidigina dair kolektif bir bilingle miimkiin hale gelir. Biiytiklere
saygl, kusaktan kusaga aktarilan hayat tecriibesinin degerli olduguna ve
o tecriibenin tastyicilarinin sayginligi hak ettigine iliskin genel toplumsal
inan¢ sayesinde anlam kazanmakrtadir. Kisacasi, toplumsal kimlik tarafindan
desteklenen, toplumun anlam diinyast ile uyum icerisinde olan davraniglarin
bireyler agisindan anlamli bulunmasi ve igsellestirilmesi ihtimali oldukea

yluksektir.

Dede Korkut Kitabr’ndan 6grendigimiz bir diger onemli husus da bir
toplumun sahip oldugu soyut degerleri, sadece o degerleri somutlastiran
ve stirdiirme mekanizmalari gelistiren toplumsal yapi sayesinde muhafaza
edebilecegidir. Toplumda var olan bir degerin, bireye makul gézitkmesi, biiyiik
olcide o degerin toplumsal hayatta somut bir gekilde var olup olmadigina
bagli bulunmaktadir. Dolayisiyla erdemli kisiligin onemli ve degerli olduguna
inanan bireylerin bu inanci, erdemli kisilik ozelliklerinin toplumda, giinlitk
yasamda gozlemlenebilir olmasi sayesinde kendileri i¢in makul hale gelmektedir.
Sosyolojik bir formulasyonla soylemek gerekirse degerler toplumsal yap:
tarafindan desteklendigi zaman varligini siirdiirebilmekee, aksi takdirde toplum
tiyelerinin goziinde makulliigiinii kaybetmektedir. Oguz toplumunda bireyler bir
erdemli kisilik 6zelliginin sadece iyi ve degerli oldugunu 6grenmekle kalmiyorlar,

ayni zamanda o kisilik 6zelligini somut olarak gozlemleyebiliyorlar. Dahast
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kendilerinden de ayni erdemli kisiligi sergilemeleri beklenmektedir. Bu kisiligi
sergilemek, pratige dokmek icin toplum kendilerine firsatlar sunmaktadir. Hatta
sadece firsatlar sunmakla da kalmamakta, toplum erdemli kisilik sergileyenleri
odiillendirmektedir. Biitiin bunlar Oguz toplumunda kaliplagmis bir sosyal
iligkiler ag1 sayesinde gerceklesmekte, s6z konusu iligkiler agt varligini siirdiirdiigi
miiddetce erdemli kisi ve kisiliklerin yetismesi icin de uygun sartlar varligini

stirdiirmektedir.
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Insanlart zorlamadan y6nlendirme ve etkileme giicii ve yetenegine “egitici otorite” denir.
Egitici otoritenin agirlikli olarak ilgilendigi geleneksel egitim yaklagimini “flittivvet”
olarak adlandiriyoruz. Fiitiivvet aklin ve kalbin birlikte egitilmesidir. Futiivvet, kokenini
el- Kitab ve Siinnet’ten alan bir egitim yaklagimidir. Insanin ruhsal gelisimi igin, onu
sekillendiren miieyyideler bulunmalidir.”Kitdbu'l-adab” hadisleri, kisinin kendisini
olumlu bir duruma yénlendirmesi ile ilgilidir. Kisinin kendine ve Rabbine karsi edebi
ogrenmesi ve uygulamasi harigten bir baski ile gergeklesebilecek bir hususiyet degildir.
Goniilde yerlesmis saglam akide, bunu gerceklestirecek i¢ otoriteyi tagimaktadir. Kisinin
anne babasina hiirmet gostermesi ve akrabalik baglarini koparmamasi haricten bir
giic kullanimi ile gergeklegebilecek bir ézellik degildir. “Kitdbul-edeb” hadisleri Hz.
Peygamber’in egitici otoritesini goz éniinde bulundurarak, olumlu bir degisim 6nerir. Bu
hadislerin 6zii insanlar1 zorla degistirmeye yonelik degildir. Edep, yazili olmayan kurallara
dayali dini ve sosyal bir kontrol ydntemidir. Fiitiivvet'te tiim insani faaliyetlerinin egitime
hizmet eden bir yonii vardir.

Anahtar Sézciikler: Fiitiivvet, Hadis, Dini Sosyallesme, Deger Egitimi, Egitsel Otorite

The Importance Of Education Authority In The Content
Of Hadiths In Kitabul-Edeb

Abstract

The power and ability to direct and influence people without forcing is called educational
authority. We call the traditional education approach, where educational authority
is predominantly concerned “futuwwat” Futuwwat is the training of mind and heart
together. Futuwwat is an educational approach that derives its origin from al- Kitab and
Sunnah. For the spiritual development of man, sanctions must be found to shape him.
The hadiths of “Kitdbu’l-adab” are related to one’s directing himself to a positive state. It
is not a matter of external pressure that one can learn and practice literary against himself
and his Lord. The firm belief established in the heart bears the internal authority to realize
this. It is not a matter of external pressure that by the fact that one respects the parents
and does not break the kinship ties. “Kitab al-adab” hadiths taking into consideration the
educational authority of the Prophet, he proposes a positive change. The essence of these
hadiths is not intended to change people by force. “Adab” is a method of religious and
social control based on unwritten rules. The Futuvet culture is the result of social piety. In
the Futuwwa all human activities have an aspect that serves education.

Keywords: al- Futuwwa, Hadith, Religious Socialization, Value Education, educational

authority
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na, baba, dgretmen, egitici gibi yetigkinlerin egitimle ilgili bir

gorev yiiklenmeleri sonucunda aldiklart sorumluluk ve bu so-

umlulugun getirdigi otoriteye “egitici otorite” denilmektedir.’
Burada otoriteyi, “zor kullanmadan insanlar etkileyerek yonlendirebilme giicii
ve becerisi” olarak anlayabiliriz. Bu anlamda otorite giiven ve kabule dayan-
makta, saygt ve itaati temele almaktadir.” Ortada bir su¢ bulunmadan insanlar
bir davranisi yapmaktan sakindirmaya “tedip” denilmigtir. Ta'zir ise kabahat
isleyenin cezalandirilmasidir. Ta’zir, kamu otoritesi ile uygulanir ve ortada bir
kabahatin iglenmis olmast gerekir. Ta'zir kavraminin icinde bir kimseyi bir ise
zorlama vardir.’ Te'dib kavraminda gii¢ kullanimindan ¢ok “da’vet etme” anla-
mi vardir. Mesela bir adam yemek yapar, etrafindaki herkesi davet eder. Buna
“mediibe/ &5l denir. Bu hareketi ile bir nevi herkese “topluluk iginde nasil
yemek yenecegini” 6gretmis olur.* “Bu Kur'an Allah’in yeryiiziindeki sofrasidir/
bl &sle OF &1 s 0f” ciimlesi ile baglayan hadis® de bu anlamdadir.

Ibn Hacer(6. 852/1449) bu hadiste gegen me'diibeyi soyle agiklar: “Burada
kastedilen Allah'in kullarini, zitinin edebi ile edeplendirmesidir”.® Tedibin
tazirden daha genel oldugunu belirtmek gerekir.” Te'dip, gii¢ kullanimi anlamina

gelmeyen ve sorumluluktan kaynaklanan bir otoriteyi gerektirir.

2000’li yillardan sonra gelisen “egitici otorite” kavrami esas itibariyle

gelenegimizde bulunmaktadir. Egitici otoritenin agirlikli olarak s6z konusu

1 Firdevs Giines, “Egitsel Otorite Ve Gelecege Yon Verme”, Turkish Studies = Tiirkoloji
Aragtirmalars: International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic 11/2 (2016): 541.

2 Giines, “Egitsel Otorite Ve Gelecege Yon Verme”, 540.

3 Ebiil-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami
el-Hiiseyni ez -Zebidi, Tdcu'l- ariis min cevihiril- kimis (Beyrut: Daru'l-hidaye, t.y.), 13:24.

4 Ebirl-Fazl Cemaliidddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensiri er-Riiveyfii Ibn
Manzir, Lisénul-arab (Beyrut: Daru sadir, 1993), 1:206.

5 Darimi, Fedailu’l- Kur'an, 1(3350).

6 Ebirl-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani - Muhammed Fuad
Abdulbaki, Fethu'l-bari serhu sahihi’l-Bubdri (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1379), 13:255.

7 Ebirl-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, frsddiis-sari (Musur:
Matbaatu’l-kubra el-emiriyye, 1911), 10:34.
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oldugu geleneksel egitim yaklagimina futiivvet diyoruz. Geleneksel fiitiivvet
kiiltiirtinde ustanin ¢irag tizerindeki otoritesi, fiziksel bir otorite degil, egitici
otoritedir. Cirak ustadan sadece meslek ve sanat 6grenmemektedir. Meslegin
yaninda ahlak, 4dab, gorgii ve insan olmanin geregi erdemleri 6grenmektedir.
Ustanin ¢iragy ile olan iligkisinin de gii¢ kullanmaya, yapturim uygulamaya
dayali bir iliskisinin oldugu sdylenemez. Bu iligkinin muhtevasinda sefkat ve
merhametin bulundugu egitici bir otoritenin varlig1 inkir olunamaz. Genglerin
severek icten gelerek istirak ettigi, zor kullanmaksizin uygulanan, bir karakter

ve meslek egitimi olan futiivveti anlamaya caligalim.

Ftiivvet felsefesinde yeni kusaklar icin asil hedef, marifet sahibi, hiiner
sahibi insan olmaktir. Kendine ana babasina ailesine, milletine ve devletine
faydast dokunacak insan yetistirmektir. Cirak ustadan sadece meslek 6grenmez,
ilmihalini de 6grenir. Hayatn: gekillendirmede ncelikler siralamasini 6grenir.
Fiitiivvet ayni zamanda bir “sosyal 6grenme” bigimidir. Ornek alinacak
davraniglar 6nceki kugaklar tarafindan yazili bir metne bagli olmaksizin, mahalle
gibi toplumun dogal hayatinin sekillendigi bir ortamda sonraki kusaklara
aktarilir. “Sosyal 6grenme kuramina gore insan, bagkalarinin deneyimini
gozlemleyerek kendi namina dersler ¢ikarabildigini ve 6tekinin davraniginin yol

a1 sonuca gore bir tutum gelistirebildigini kesfetmektedir”.®

19. ylizyildan itibaren Avrupadan egitimsel etkilesimimiz “entegrasyon”
kavramiyla agiklanacak boyutta gergeklesmistir. Bu egitimsel entegrasyon
stirecinde belirleyici kiiltiir Avrupa kiiltiiri olmugtur.” Hayati soru sudur:
Bu egitimsel entegrasyon siirecine devam edilecek mi? Kendi medeniyet
degerlerimize dayanan bir egitim felsefesi tercihi yapilacak mi? Egitimin
felsefesini oturtmadan sistemini oturtmaya girismek sadece insan israfina neden
olmaktadir. Insana ve topluma, vatana, millete, sonraki kugsaklara getirecegi
fayda- zarar hesabi yapilmadan yola ¢ikilmig egitim projeleri, milletimizin sahip

oldugu nesillerin imarina degil, heba edilmesine kapi aralamaktadir.

8 Yusuf Batar, “Kur'an Kissalarindaki Rol Modellerin Egitsel Degeri”, Uluslararas: Kisilik ve
Karakter Ingdsinda Dinin Yeri Sempozyumu, 10-12 Haziran 2016, Ordu 1 (2016): 187.

9 Hiseyin Simgek, “Bir Imparatorluk Refleksi Olarak, 19. Yiizyilda Egitsel Etkilesim ve
Sonuglar”, Ahi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi (KEFAD) 14/3 (2013): 90.
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Fiitiivvet, Arapca “fetd / _5"kokiinden tiiretilmis bir masdardir. Fetd,
geng, yigit, delikanli demektir. Ibn Manzur (6. 711/1311)’a gore “fetd” her
seyin geng ve tize olanina denir." ez- Zebidi(6. 1205/1791)’ye gore fiitiivvet,
liigat bakimindan seref ve asalet ile comertlik anlamina gelir. Tahkik ehlinin
orftinde ise hem diinyevi, hem uhrevi islerde mahliikati kendi nefsine tercih

etmek demeketir.!!

Fiitiivvetin [slam 6ncesi donemden gelen tarafi ile ilgili su tespitler

onemlidir:

“Eski Arap anlayisi, fetd terimiyle ideal olarak zihninde yasatug:
“asil ve tam manasiyla insan’1 kasdetmekte idi. Fetanin misafirperverligi
ve eli acikligi, kendisinin hicbir geyi kalmayincaya kadar devam eder.
Miicadelede de arkadaslar1 ugruna hayatni ortaya koyar. Fiitiivvetin asli,
kulun daima baskalarinin emri altinda olmasidir.’> Muallim Cevdet, fiitiivveti
soyle tanimlamistir: Insanligin sikinti ve 1zdiraplarini giderme ve onlari
yliksek insanlik seviyesine ¢ikarma yolunda harcanan ¢abalarin tamamuini,
hayirseverlik, miiriivvet, comertlik, yiiksek insanlik ve meshur tabiri ile

“flitiivvet” olarak telakki ederiz.’

Fiitiivvet kisaca giizel ahlaktir'® Anadolu Selguklu Hiikiimdar: 1.
[zzeddin Keykavus'un (1210-1219) fiitiivvet elbisesini giymesi ve bunu devlet
eliyle yayginlagtirmasi ile “Ahi’lige déniisen Fiitiivvet, Gedik (lonca) haline
geldigi 1727 yilina kadar sanat, ekonomi ve sosyal yoniiyle 500 yil Anadolu

toplum hayatina sekil vermistir."” Fiitiivvet geleneginin bir devami niteligindeki

10 Ibn Manztr, Lisénu'l-arab, 15:146.

11 ez-Zebidi, Tacu’l- aris min cevahiri’l- kimis, 39:213.

12 Ibrahim Arslanoglu, Fiitiivvetnameler ve Yazar: Belli Olmayan Bir Fiitivvetnime, 2004, 1.

13 Cevdet Muallim, Islam Fiitiivveti ve Tiirk Abiligi Ibn Batuta’ya Zeyl, trc. Cezair Yarar (Istanbul:
Isaret Yaynlari, 2008), 30.

14 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri - thk. Abdulhalim Mahmad, Dr. Mahm(d b. es- Serif,
Risaletiil-kuseyriyye (Kahire: Muessesetu dari’s-sa’b, 1989), 391.

15 Irfan Giindiiz, “Fiitiivvet, Melamet ve Ahilik ya da Tasavvufi Diisiincede Diinya Anlayisi”, Egitim
ve Verimlilik Sempozyum Tebligleri, Sivas Kemaleddin [bn-i Hiimam Vakfi Yayinlar, 1994, 43.

'
l

79 N

ahiyat..



80

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

Ahfi’lik, kurucusu Ahi Evran Seyh Nasiriidddin Mahmud b. Ahmed el-Hoyi'ye
(567-660/1175- 1262) nispet edilerek bu adla meshur olmustur.'®

Fiitiivvet kaynagini kitap ve siinnetten alan bir egitim yaklasimudur. Fitiivvet,
kavram ve felsefe olarak Kuran’t Kerim ve hadislerde yerini bulmustur. Kur'anda
ad1 gegen peygamberlerden Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Yusuf peygamberlere,
Ashéib-1 kehf ile birilikte “fetd” denmistir.'” Bununla ilgili en dikkat ¢ekici
metin Hz. [brahim’in bahsedildigi ayetlerdir. Bilindigi gibi Hz Ibrahim putlari
kirmigti. Baltayr en biiylik puta vermisti. Ahali, manzaray: goriince “bu putlart
kim kirdi” diye sormaya baslad: ve “ilahlarimiza kim bunu yaptiysa muhakkak o

zalimlerdendir”*® dedi. Bu sorunun cevabi su ifade ile gegmistir:
fon i) 4 I wh o8 B s 1,6
“O putlart diline dolayan bir gen¢ bir yigit geng biliyoruz, ona
Ibrahim diyorlar.”"? Ayet metninde “fetd” kelimesi gegmekredir. Hz. Ibrahim
toplumdaki diger genclerden farkli bir genctir. Yapugi isin sonuglarina
katlanacagini gdsteren bir tutum da sergilemistir. Bu ayette sozii gegen“fetd”,

nerede nasil davranacagina dair kanaati olan, vazifesini zamaninda yerine

getiren cesur, azimli ve kararli gen¢ anlamina gelmektedir.

Ftiivvet tarih icerisinde etkilestigi kurumlar vardir. Osman Aydinli'ya
gore futiivvet dort dnemli etkilesimi yasamugtir:

1. Cahiliye doneminde Fiitiivvet

2. Resmi kurum olarak Abbasiler doneminde Fiitiivvet

3. Tasavvuf ile etkilesen Fiitiivvet

4. Esnaf gruplari ve mesleki kuruluglar ile etkilesen Fiittivvet.’

16 Dilaver Selvi, “Fiitiivver ve Ahilik Tegkilatlarinin Ahlaki Ilkelerinin Olusmasinda Tasavvufun
Onciiligit”, Uluslararas: Islam Arastirmalars Dergisi (IHYA) = International Journal of Islamic
Studies (II]IS) 2/1 (2016): 26.

17 Cemal Anadol, Tiirk Llam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fitiivvetnameler (Sistem Ofset,
1991), 3-4.

18 el-Enbiya 21/59

19 el-Enbiya, 21/ 60.

20 Abdulgani Muhammed b. Alieddin el- Huseyni er-Radavi - Haz. Osman Aydinly,
Fiitiivvetndme-i tarikat (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 16.
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Fiitiivvetnime, fiitiivvetin 4d4b ve erkani hakkinda bilgi veren eserlerin
ortak adidir.?' Bu eserlerde daha ¢ok yasanani degil, yasanmis olani/ yasanmas:
gerekeni tarif eder.” es- Siilemi(6. 412/ 1021)’nin bu konudaki eseri ilk
futiivvetndme olarak kabul edilmistir.? Son fiitiivvetnAmenin hangi eser oldugu
yoniinde herhangi bir tespit bulunmamaktadir. Bu gelenegin son 6rnegini
Esrar Dede (6. 1211/1797) nin flitiivvetnAmesi olarak kabul edersek yaklasik
sekiz asir boyunca yiizlerce fiitivvetnime yazilmisur. Fittivvetnimelerin
icerigindeki detaylar bize, fiitiivvetin etkilesim icinde oldugu kavram ve
kurumlarin tizerinde bir anlayis ve yaklasim oldugu izlenimini vermektedir.
Bu eserler, telif tarihi itibariyle gegmiste yasanan/ yasanmasi gereken ve bazi
unsurlart itibariyle giiniimiizde de yasayan bir hayat: tarif etmektedirler.** Her
dénemde uygulanmasi gereken 4dab ve erkin anlatlmigtir. FiittivvetnAmelerin
hedefkitlesi toplum iinde yasayan insandir.? Insanin manevi tekimiile ermesi
icin ona sekil verecek miieyyidelerin bulunmasi gerekir. Bu miieyyidelerin
dini bir siikle amele doniistiiriilmesi gerekir. FiitivvetnAme-i Seyh Seyyid
Hiseynide su ciimle gecer: “Ey aziz, edeb ilminde dahi vacib var ve miiekked

var, lazim var, miistehab var”.2°

Netice itibariyle fiitiivvet, “edep ilmi” fiitiivvetnameler 4d4b-1 muéseret
kitaplaridir. Fittivvetndmelerin hedefledigi insan tipinin bazi miimeyyiz

vasiflarini soyle 6zetleyebiliriz:

1- Futiivvet, samimi ve pratik bir fedakarlikur. Bu fedakarligin sozde
kalmamasi ve uygulamaya dokiilmesi gerekir. Fitiivveti anlamada anahtar
kavram olan edep, bir “uygulama dili’dir. Edep, bir Islam toplumunda ameli/
pratik bir “anlagma arac1”dir. Fiitiivvet, licret ve maas karsiligi yapilan gorevin

otesinde bir ziyAde ve fazlaliga tekabiil eder.”” Fiitiivvet yapilmas: gerekenlerin

21 Ahmet Yasar Ocak, “Fitiivvetname” TDV  Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Ansiklopedisi, 1996), 13:264.

22 Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkee Fiitiivvetndmeler (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1998), 46.

23 Ocak, “Fitiivvetname” TDV Islam Ansiklopedisi, 13:265.

24 Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Fiitiivvetndmeler, 59.

25 Saffet Sancakli, “Ahilik Ahlakinin Olusmasinda Hadislerin Etkisi”, [nonii Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2010): 6-7.

26 Abdulkadir Gélpinarly, Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyyid Hiiseynin Fiititvvetnimesi (Istanbul, 1960), 95.

27 Muallim, Islam Fiitiivveti ve Tiirk Abiligi Ibn Batutaya Zeyl, 31.
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fazlasini yapmakur. Bu yolun esast, gorevinin tistiinde ve gérevinden daha
fazla iyi isleri basarabilmektir. Bu da ancak igten gelen bir fedakarlikla olur.
Futiivvet ehli, inandig ilkeler icin fedakarlik yapmaya hazir kimselerden
olusur. ”*® Fiitiivvet, imana dayali bir fedakirliktr. Hz. Ali bu fedakarlig
soyle tarif eder: Fiitiivvet erkini dérteiir. Glicti varken affetmek, 6fkelenince
yumusak davranmak (hilim), diismanlik halinde nasihat etmek, kendi ihtiyaci

varken elindekini bagkasina vermek.?

Futiivvetin hedefi kisiye “aktif dindarlik” kazandirmakur. Fiitiivvet
dindarligi hedefliyor ama nasil hedefliyor? Bu sorunun cevabi énemlidir.
Aktif dindarligin iki 6nemli belirtisi vardir. Birincisi toplumda tezihiir
edebilen bir yaninin olmasidir. Gizlenmis, saklanmis ve bastirilmis dindarlik,
aktif dindarlik olarak isimlendirilemez. Ikincisi, bireye ozgiiven vermesidir.
Fittivvet sahibi geng, aldig1 ve tasidigt egitimin heyecani ve cesaretini iginde
tagir. Sahip oldugu degerleri bagkalariyla da paylasma istegi duyar, bu istegini
uygulama alanina koyar ve projeler tiretir. Fiitiivvet, nerede nasil davranacagini
kestirip kesfeden ve cesurca uygulayan genc insani hedeflemekeedir. Hayatta
nerede nasil davranacagini kesfetme onemli bir meziyettir ve bu meziyet

egitimle kazanilabilmektedir.

2- Nefsini faydali islerle mesgul etmeyi 6grenmek ve uygulamak
da futiivvetin hedefleri arasindadir. Nefsini faydali islerle mesgul etmeyi
ogrenmek ve uygulamak, kazanilmasinda zorluklari bulunan bir siirectir.
s Y boaS 5T ] ehs] (yu= sl kendisini ilgilendirmeyen isleri terk etmesi
kisinin mislimanhiginin giizelligindendir” hadisi*®, iyi Misliiman olmanin

zaman kullanimi ile ilgili oldugunu gdstermistir.

3- Hayat boyunca kendisinden, yas, egitim ve meslek yoniiyle yiiksek
olan bir kisiyle usta- ¢irak iligkisi icinde bulunmak da fiitiivvetin karakteristik bir
ozelligidir. Fitiivvet yolu, “stirekli 6grenme” bigimidir. Bu egitim yaklasiminda

herkes kendini girak/ talebe hisseder, bu ayni zamanda 6grenme istegi ve agligini

28 Ebu Abdirrahman Muhammed b. el- Huseyn es-Siilemi, Zasavvufia Fiitiivvet, trc. Siileyman
Ates (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1977), 3.

29 Mehmet Saffet Sarikaya, Fitiivvetndmelere Gore Dini Inang Motifleri (Ankara: Kiiltiir Bakanligs,
2002), 50.

30 Tirmizi, Zithd, 11(2318).
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da anlatir. Kendisini yetistirmesi i¢in bir ustaya baglanmak, teslim olmay1
gerektirir. “Eti senin kemigi benim” anlayisi fiitiivvet felsefesinden dogmustur.
Bu felsefe de Hz. Peygamber’in siinnetine dayanmaktadir. Sahth-i Buhéride
gecen bir babin terciimesi soyledir: “Kiigiiklerin biiyiiklere ikrim etmesi, soze
ve soru sormaya biiyiiklerin baglamast babi” 3. “Ikram” kelimesi ile ilgili su
hususu belirtmek gerekir. Arap¢ada ikrim herhangi bir kimseye sadece yedirme,
i¢irme ve barindirma hizmetinde bulunma anlamina gelmez. IkrAm, “kerAmet”
masdarindan tiiretilen bir gelmektedir. “Kerdmet” esas itibariyle saygt demektir.
Nitekim “kendine saygi gdstermeyen, saygi da gormez/ ¥ 4o (’}ii' Y e
¢ 23 ” denilmistir.? Ustanin kendisine sayg1 gosteren ¢iragina “berhudar ol”
demesi bu yaklasimdan dogmustur. Kiiciiklerin biiyiiklere saygisina biiyiikler
de dui ile mukabele etmis olmaktadir. Fiitiivvet felsefesinde biitiin insanlar
degerlidir. Saygili olma yoniiyle devlet baskani ile hizmet¢i arasinda bir fark
yokrtur. Insanlar arasinda sinif farki yoktur, bu yolu benimseyen herkes yasca
kendinden biiyiiklere hizmet etmek zorundadir. Fiitiivvette, anneye babaya ve

bityiiklere hizmet ve hiirmet kiiciiklere sefkat esastir.

4- Fittvvet yolunda “el kasibu Habibullah” yani “caligip tireten
Allab'in sevgili kuludur™? mefkaresi esastir. Caligmak, tiretmek, zamanini

degerlendirmek bagli bagina bir kiymet ifade eder.

5- Fitiivvette, eline diline beline sahip ¢ikmak esastir. Sahih-i
Buhéri’nin Kitdbu'l- iman’'inin ti¢lincti babr “Hz. Peygamber’in elinden ve
dilinden giiven iginde olunan kimse olarak tarif ettigi “Miisliiman” kisiliginin
en miimeyyiz vasfini bildirir.>* Bu vasif, fiitiivvetin ana omurgasini teskil eden
talim ve terbiye ikliminin belirleyicisi konumundadur. Fiitiivvetle egitilmis bir

nesilden “giiven toplumu” tesekkiil eder.

Yukarda sayilan hususiyetlerin biiyiik bir kismi “miittefekun aleyh”

olan bir hadiste Hz. Peygamber’in 6zellikleri olarak zikredilmistir. Yirtcttgi

31 Buhéri, Edeb, 89. “Jisls p0IL 15V oy S0 o) ST L

32 Ibn Manztit, Lisdnu’l-arab, 12:510.

33 Ismail Hakkit Bursevi, Rithul-beyin (Daru ihyii tiirasi'l-arabbiy, t.y.), 10:25.
34 Buhari, Iman, 3.
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teblig faaliyeti esas itibariyle bir egitim-6gretim faaliyetinden ibaret olan®
Hz. Peygamber’in cahiliye donemindeki hayat da futiivvet ilkeleriyle dolu
bir 6rneklik tasimaktadir. Ik vahyin agirligi ile evine gelen Hz. Peygamber'i
sakinlestiren Hz. Hatice'nin sarf ettigi su ciimleler, Hz. Peygamber’in

futtivvetini belig bicimde anlatmaktadur:

pstnedl eSSy JSUI ooy o I uad L] Il al i Le il SIS
Gl Sl e s il 6B

“Allah seni kesinlikle rezil etmeyecektir. Ciinkii sen akrabalik iligkilerini
stirdiiriir, bagkasinin yiikiine omuz verir, (alin teriyle) ortada bulunmayan seyleri
kazanir, misafiri agirlar, basa gelen felaketlerde, musibete ugrayanlara hakkiyla
yardim edersin™® Beyhaki(6. 458/ 1066)’nin rivdyetinde bunlara ilaveten
“Cuddl Bz s/ dogru konusursun” ibaresi ge¢mistir.” Zeyneddin Iraki (806/
1404), akraba ile iliskiyi stirdiirmenin, onlara mali yardim ve hizmet vererek
olabildigi gibi ziyaretlesme ve selamlagma ile de olabilecegini belirtmistir.’®
Makdisi (6.665/ 1267), “baskasinin yiikiine omuz verirsin” seklinde terctime
ettigimiz “ JSJ| Jox< 57 ibaresi hayatin siirdiiriilmesi igin gerekli gida ve benzeri
ihtiyaglarin temin edilmesinin yiikii ve agirligi seklinde anlamistir.”” Bu 6zellik
yukarda sayilan birinci maddeye tekabiil etmektedir. Fedakarligin bulunmadigt

bir dindarlik, gdsteristen baska bir anlam ifade etmez.

en- Nevevi (6. 676/ 1277, “alin teriyle ortada bulunmayan seyleri
kazanirsin” seklinde terctime ettigimiz, “f sdmall Cu$” ibaresini iki sekilde
anlamistr: Birincisi, “bagkalarinin kazanmaktan Aciz kaldiklari ¢ok seyi
kazanirsin” anlamidir. Tkinci anlam “teksibu” kelimesini “titksibu” okuyan

rivayetlere goredir. Bu durumda anlam, “yokluk icinde bulunan fakiri

35 Puar Karabulut, “Cibril Hadisi Ve Egitsel Degeri”, Cumburiyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16/1 (2012): 439.

36 Buhari, Bed'irl- vahy, 1; Miislim, Iman, 252.

37 Eba Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Sunenu’l-kiibri ve fi zeylihi el-Cevheru'n-
nakryy (Haydarabad: Meclisu daireti’l-mearif, 1926), 10: 7:9.

38 Ebii'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki - Eba Ziir'a el-Iraki,
Tarhu't- tesrib fi serhi’t- takrib (Beyrut: Déru ihyai tiirasi’l-arabbiy, t.y.), 4:192.

39 Ebil-Kasim (Ebt Muhammed) Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim Ebt Same el-
Makdisi - thk. Cemal Aztin, Serbul- hadisi’l- Muktefi fi mebasi n- nebiyyi’l- Mustafi (Sarika/
Birlesik Arap Emirlikleri, 1999), 138.
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kazandirirsin” seklinde ifade edilebilir.® Ibnu’l- Esir (6. 606/ 1210) de bu
ibareyi “yaninda bir sey bulunmayan ihtiya¢ sahiplerine bir seyler verir ve
ulagtirirsin” seklinde agiklamistir.®’ Bu 6zellik yukarda sayilan dérdiincii
maddeye tekabiil etmektedir. “Sen, calisip {retirsin, hi¢ yoktan dretirsin,

ihtiyag sahibine de verirsin” anlami bulunmaktadir.

“Misafiri agirlarsin” diye tercime ettigimiz “a.a)l (g & 5" ibaresi
yolculugun geregi olarak bir beldede konaklamak zorunda olan kisiyi bir
aksam yatirip yemek vermek anlamindadir. Bir beldeye gelmis ve kalacak
yeri olmayan kimsenin o gece iskinini saglamak ve karnint doyurmak, orada
yasayan biitiin Miisliimanlar i¢in borgtur.*” es- Sefiri(956/ 1549), “ e -yux s
s>l 3l 87 ibaresini “hak yolda kargilagilan hadiselerde baskalarina yardim
edersin” olarak serh etmis ve sunlari séylemistir: Hz. Hatice’'nin soziiniin
anlami “sende bulunan 6vgiiye layik ahlak ve giizel 6zellikler nedeniyle Allah

sana cirkin bir durumu isabet ettirmeyecektir”.*

Hz. Peygamber’in fiitiivvetini anlatan bu hadisten su sonucu ¢ikarmak
mimkiindiir: Hz. Peygamber cahiliye doneminde de “imtiyaz” pesinde
kosan biri degil, “degerler” pesinde kosan biridir. Bu 6zelligini peygamberligi

doneminde de devam ettirmistir.

L. Fiitiivvet Edeb Iligkisi

Edeb sozlitkte “daver” demektir. Insanlara yapilan yemek davetine
“mediibe” denir. Tasarruflarinda zarif olmak ve akilli davranmak da edebin tagidig;
manalardandir.* Cogulu “4dab” olarak adlandirilir. Uyku 4d4b, selamlasma 4débs,
oturma adab1, konusma adabi seklinde adlandirmalar vardir. Namaz, orug, hac ve

zekat 4dabr da kullanilir. Miisliiman bir toplumda fertler toplumla iliskilerinde

40 Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, e/-Minhdic serhu sahihi Miislim b. Haccic
(Beyrut: Daru ihyai tiirasi’l-arabbiy, 1392), 2:201.

41 Ebi’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-
Cezeri [bnit-Esir Mecduddin, en-Nihaye fi ilmi’l-hadis (Beyrut: el-Mektebetu'l-ilmiyye, 1979),
5:4:171.

42 Eb( David, Ef'ime, 5(3750).

43 Omer b. Ahmed es-Sefiri, Mecalisu'l- vazyye fi serhi ehidisi hayri’l- beriyye min sahihi’l- Imémi’l-
Bubiri (Beyrut: Daru’l- kutubi’l- ilmiyye, 2004), 1:217.

44 Ibn Manziyr, Lisénul-arab, 1:206.
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oz-dindarliklar dogrultusunda belirli kurallara uyar. Bu kurallar her zaman yasa
metinleri de olmayabilir. Edeb ya da ¢ogulu ile sylenirse 4dab, yazili metinlere
dayanmayan kurallardir. Bu kurallar, gorgii, orf ve Adet yoluyla sonraki nesillere
aktarilir. Edep ile ilgili “davraniglarimizi yapturim getirmeden ama dini bir saik
ile diizenleyen kurallardir” seklinde bir tarif yapilabilir. Bu tarifin iki hususiyeti
bulunmakrtadir. Birincisi “dini bir siik” meselesidir. Edebe uygun davransglar,
dini bir saikle yapilir. Toplumun kinamasi ya da devletin zor kullanmasina dayali
olarak yapilmaz. Kisiyi bu davranist yapmaya “dini bir sebep”, sevk eder. Ikincisi
edebe uygun davraniglarin yapurimi kisinin kendi dindarlik duygusudur. Bizi

boyle davranmaya zorlayan hérici bir yaptirim bulunmamaktadir.

Edebe uygun davranisi yapan kimse bir dindarlik hissi duyar.
Yapmadig: takdirde giinah olmadigini, yapug: takdirde sevap kazanacagina
inanir. Cevresinden takdir de beklemez. Takdir kendisinin hissedecegi dini
mutlulukeur. Ibadetlerimizi yaptiktan sonra hissettigimiz mutluluk da dini
mutluluga girer. Uygulamaya doniismiis edeb kisiye dini bir mutluluk ve

manevi bir haz verir.

Hadis edebiyatinda edeb ile ilgili hadislere genis yer ayrilmistr. Sahih-i
Buhari’nin kitdbu’l- edeb’inde 346 hadis bulunmakeadir. Miislim’in Kitdbu'l- birri
ve's- sile ve'l- 4dab boliimiinde 166 hadis bulunmaktadir. Siinen-i Tirmizi’nin
ebvabu’l- edeb boliimiinde 123 hadis bulunmakrtadir. Siinen-i Ibn Mace'nin
Kitabu'l- edeb béliimiinde 170 hadis bulunmaktadir. Bu konuda en ¢ok hadisi
bulunan Ebti Davud’un Siiner’idir. Edeb ile ilgili 501 hadis bulunmaktadir.

Futiivvet degerlerinin de icinde kendini bulan “kitdbirl- edeb”
hadislerinin uygulamaya dokiilmesi bir otoriteye bagli midir? Esasen
kitabir'l- edeb hadisleri insanin “kendini olumlu hal ve islere yonlendirme” ile
ilgilidir. Insanlar1 olumlu davranislara yonlendirme, yanlis inang, anlayis ve
davraniglarin diizeltilmesi, somut olumlu degisimi gergeklestirdigi icin egitsel
deger tagit.®” Bu hadislerin geng kusaklarin sekillenme siirecindeki kisiliklerine
kattgr seyleri bazi ornekler ile mercek altina almak istiyoruz. Kiitiib-i sitte

ozelinde se¢meler yaparak bunu yapabilecegimizi diisiiniiyoruz.

45 Nazim Bayrakdar, “Diisiinmeye Tesvik Eden Kur'an Ayetlerinin Egitsel Degeri”, Insan Ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 6/3 (2017): 2003.

ahiyat..



Semsettin KIRIS / Kitabii'l-Edeb Hadislerinin Muhtevasi Baglaminda Fiitiivvet

II. Kisinin Kendine, Ailesine ve
Akrabasina Karg1 Edebinde Otorite

Baglikta “edep” kavramini Hz. Peygamber’in siinnetine uygun insan
iligkileri anlaminda kullanmaktayiz. Hadislerin getirdigi model davraniglarin
uygulanmast harici bir yaptirim veya gii¢ kullanimina ihtiyag duymakta midir?

Yoksa bu davranis kaliplarinin 6ziinde “egitici otorite” saklt midir?

Inanmanin edebi, inancinazararverecek sézve davranislardan sakinmakuir.
Bir rivayete gore, Allah’in diginda bagka bir varlik ya da kutsal deger tizerine
yemin etmek, mélik olmadigt mali adamak, intihari diisiinmek, miimine lanet
etmek gibi filler imana zarar verir. Iman da bir ig otoritedir. Sabit b. Dahhak
(ra.)’in rivayetine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: Islam’in diginda bir
millete gireyim ki diye yemin eden, o millete girmis gibidir. Adem ogluna malik
olmadigs seyleri adamak caiz degildir. Kendini 6ldiiren kimse kiyamet giinii
oldiirdiigii sey ile azap goriir. Mirmine la'net etmek, onu 6ldiirmek gibidir.
Mi‘mini kafirlikle itham eden onu éldiirmiis gibidir™ Hadiste inang ile ilgili
edeb anlaulmakeadir. Edeb, itikadi konularda diline sahip olmay: da gerektirir.
Kastallant (6. 923/1517) Lat, Uzza gibi pagan kiiltiir sozciikleri ile yemin eden

kimsenin imanini tamir etmesi ve tazelemesi gerektigini sdylemistir.’

[nancin, ilk meyveleri ve hayatin igindeki yansima ve tezahiirleri sarf
edilen sozlerde goriiliir. Iman ile yalan bir araya gelmemelidir. Kur'an'da yalan
soz puta tapmakla yan yana zikredilmistir.*® Yalan s6zden kaginmamiz, puta
tapmaktan kacinmak kadar 6nemlidir. Yalan s6z kadar, yalan soz ile amel
etmek de sakincali ve ¢irkin bir istir. Sahth-i Buh4rideki bir bab baslig: “yalan
sozden sakinin bab1” seklindedir.” Agzimizi giizel sozlerle siislemeliyiz. Cirkin
sozler Miislimana yakismaz.”® Yalan ile giinah arasinda kuvvetli bir alaka
vardir. Ciinkii glinahin esast hakikatten uzaklagip yapay bir alana kendini

stiriiklemeye dayanmaktadir. Bu sebeple yalan soylemenin aligkanlik haline

46 Buhari, Edeb, 44.

47 el-Kastallani, frsadiis-sari, 4:37.
48 el-Hacc, 22/30.

49 Buhari, Edeb, 51.

50 Eba Davtid, Edeb, 77.

'
l

87 m

ahiyat..



T 88

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

getirilmesi fiicur denilen biiyiik giinahlara da kapi aralar>’ Ibn Hacer (6.

852/1449)’e gore “iginde kimseye bir zarar yoksa yalan mubahur” denilemez.>

Kendimize karsi da bir edebimiz bulunmaktadir. Kisinin kendini
kendinden sorumlu hissetmesi bu edebin ilk kuralidir. Misliiman, hayatina
deger verir, tehlikeye atmaz. Yataga abdestli yatmayi aligkanlik haline getirenin
diinyada biitiin isleri rast gider. Yatak odalarinda karyolanin yiiz kibleye
gelecek sekilde ayarlanmasi daha uygundur. Ayak kibleye degil de yiiz kibleye
gelecek sekilde olmalidir. Cenazenin kabre konuldugu gibi yiizler kibleye

cevrilerek uyunmalidir.>

Kisinin ebeveyni ile olan iliskilerinde gosterdigi 6zen, temel bir
dindarlik belirtisidir. Kisinin anne babasiyla veya akrabasiyla iliskilerini
diizenleyen, nasil davranmasi gerektigini bildiren 4dab, erkin, yazili olmayan
gorgii kurallart bulunmaktadir. Anne babaya karsi edeb ile ilgili hadisler
bu davranislara dini bir muhteva kazandirmistir. Kisinin anne ve babasina
iyiligi ibadetlerle birlikte zikredilmigtir. Anne ve babaya iyilik “Gstiin amel

hangisidir” sorusuna verilecek cevapta ilk siralarda yer almaktadir.*

Anne hakki baba hakkindan ti¢ kat daha fazladir® Ana ve babaya
hizmet etmek de cihad anlami tasir.’® Hicbir evlat, ne yaparsa yapsin anne
ve babasinin hakkini 6deyemez.”” Sadece kendi anne ve babamiza degil,
baskasinin anne ve babasina da saygt duymaliyiz.® Anne ve babasina hizmet
etmek, duilarin kabuliine vesile olacak bir davranistur.® Hz. Peygamber’in
biiyiik giinahlari tasvir ettigi hadisler vardir. Allah Resulii giinahlarin biytiklik

stralamasinda Allah’a ortak kogsmadan sonra, Ana babaya eziyet etmeyi ve yalan

51 Ebt Dav(id, Edeb, 80.

52 Ibn Hacer el-Askalani - Muhammed Fuad Abdulbaki, Fethu'l-biri serhu sahihi’l-Bubdiri, 10:508.
53 Ebt David, Edeb, 97.

s4 Buhari, Edeb, 1; Miislim, Iman, 139; Tirmizi, Birr, 2.

55 Buhari, Edeb, 2; Miislim, Birr, 1; Eb& Davud, Edeb, 139; Ibn Mace, Vesay3, 4.

s6 Buhari, Edeb, 3; Miislim, Birr, 1; Nesai, Cihad, 5; Tirmizi, Cihad, 2; Eba Daviad, Cihad, 33.
57 Ebu Davud, Edeb, 119.

58 Buhari, Edeb, 4.

59 Buhari, Edeb, 5; Miislim, Du4, 100.
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sahitlik yapmay siralamistir. Gadr, vefinin ziddidir." Uzerinde emegi olan
kimselere vefa gostermek, peygamber stinneti ve iman alametidir. En biiyiik
vefasizlik kiginin anne ve babasina vefasizligidir. Bagkasini magdur etmedigi
gibi, magdur etmeyecek bir nesil de yetistirmek ve birakmak gerektigini su

hadisten anliyoruz:

Sld @b Wl D B e 5 ads il Lo 1 e legie Al 55 e pl e
QWUJQWS)JPonui:uL:ﬁ‘fﬁ

Abdullah Ibn Omer’in (r.a.) rivayet ettigi bir hadiste sdyle buyrulmustur:

Diinyada baskasin: magdur eden, kiyamet giinii ebeveyninin ismi ile
cagrilacaktr.® Ibn Hacer (6. 852/1449), hadisin serhinde sunu belirtir: “Kisinin
babasinin ismi ile ¢agirilmasi, onu tanimada ve baskasindan tefrik etmede daha
etkilidir. Hadiste islerin zahirine gore hiikiim vermenin cevazina isaret vardur.
Isin hakikatine bakacak olursak babalar, evlatlarinin giinahini yiiklenmezler
ancak diinyada evlatlarinin giinahi onlara nisbet edilir”.® Bagkalarint magdur
etmeyecek gocuklar birakmak da hayatin giyelerinden biri olmalidir. Kisi, anne

ve babasinin yiiziinii sadece diinyada degil, ahirette de kara ¢tkarmamalidir.

Akrabaya bagliligi stirdiirmek, [slam’in sartlari kadar 6nemli bir
vazifedir.®* Akrabayla ilgisini kesmek kisiyi cennetten mahrum kilacak kadar

vebali bityiik bir davranistir.”

Ebu Hiireyre(r.a.)’in rivayetine gére Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

leﬂW_gW&\d\.‘aw\dy)wZduw&\%&)aﬁjbbﬁiy
ijajiﬁdudijé))gﬂwdicﬂ

Rizlinin  bollasmasint ve wuzun omiirlii olmak kimi sevindirecekse

akrabasina olan ilgisini artirsin.®® Ayni (6.855/1451), hadisin serhinde sunu

60 Buhari, Edeb, 6; Miislim, Iman, 38; Tirmizi, Bir ve sile, 4.

61 Ibn Manzir, Lisanul-arab, 8:5.

62 Buhari, Edeb, 23.

63 1bn Hacer el-Askalani - Muhammed Fuad Abdulbaki, Fethul-biri serbu sahihi’l-Bubdiri, 10:563.
64 Buhari, Edeb, 10.

65 Buhari, Edeb, 11; Miislim, Birr, 18; Tirmizi, Birr, 10; Ebtt Davud, Zekat, 46.

66 Buhari, Edeb, 12; Ahmed b. Hanbel, Musned (Beyrut: Muessesetu’r- risile, 1999), 21:209.
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belirtmistir: Sen “ecel ve rizik, takdir edilmistir artmaz ve eksilmez” dersen
buna cevabim iki sekildedir. Birincisi Allah’a itaate gotiiren islerde muvaffakiyet
omrii bereketlendirir. Ikinci olarak da buradaki artis keyfiyet bakimindandir,
kemiyet yoniiyle degildir.” Omriiniin bereketlenmesini, insanlara fayda ile
gecirilmis ve ici doldurulmusg bir 6miir stirmeyi kim istemez. Biiyiik hedefler
hayali icindeki genglerimize kiiciik ipucu veren bu hadisin egitimsel bir
degeri vardir. Ciinkii giintimiiz gengligi teorik meseleleri halledeyim derken,
yapabilecekleri pratik igleri ihmal etmektedir. Misliiman toplumlarin hakim
vasfi akrabaligi korumak olmalidir. Yonetime geldiklerinde en birinci igleri
akrabalig1 koparmak olan kimseler Allah'in lanetini hak etmis kimselerdir.®®
el- Kurtubi (6. 671/1273), bu ayeti tefsir ederken su tesbitte bulunur: Zalim
idarecileri baginiza getirirsiniz, onlarla birlikte fitneye kendinizi atarsiniz.
Onlarla birlikte, azginlik, zuliim ve katil ile akrabalik dhil insanlari birbirine
baglayan tiim baglari onlarla birlikte siz de koparirsiniz.®” Allah’in rahmetinin
bir toplumu kusatmasi, o toplumun akrabalik baglarini stirdiirmesiile ilgilidir.”

Akrabalik bagini stirekli taze tutmak ve akrabaligi kurutmamak gerekir.”

“Kitibr indiren Allab, siliblerin veldyetini iizerine almigtir.” *ayetini
burada hatirlamak gerekir. et- Tabert (6. 310/923), 4yeti “zZitina itaat etmek
suretiyle ameli diizgiin olanin velisi Allahtir” seklinde yorumlamistr.” el-
Begavi (6. 516/1122) de bu 4yeti sdyle tefsir etmistir: Allah salih kullarini
yardimi ile destekler ve onlari diismanlarinin zarar vermesinden korur.”*
Akrabalik baglarint canli tutmada kendisine gelene karsilik veren, gorevini

yapmis degildir. Asil gorevini yapan kimse gelmeyene gidendir.”” Akrabayla

67 Eb( Muhammed (Ebii’s-Sen) Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b. Misi b. Ahmed el-Ayni,
Umdetw'l-kiri serhu sahihi’l-Buhdri (Beyrut: 1dﬁratu’t—tlbﬁati’l—muniriyye, 2006), 22:91.

68 Muhammed, 47/22-23.

69 Ebt AbdilldAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, e/-Cami’ li abkimi’l-kur'an
(Kahire: Darul-kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 16:246.

70 Buhari, Edeb, 13; Miislim, Birr, 16.

71 Buhari, Edeb, 14; Miislim, Imén, 348.

72 el-Araf, 7/196.

73 Ibn Cerir et-Taberl, Camiul-beyin fi tevili’l-Kur'an (Beyrut: Muessesetu’r- risile, 2000), 13:23.

74 Ebt Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘dd b. Muhammed el-Ferrd' el-Begavi,
Medlimu't- tenzil, Daru Tayyibe (Beyrut, 1997), 3:316.

75 Buhari, Edeb, 15; Tirmizi, Birr, 10.
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ilgilenmek, kisinin Islam’la sereflenmesine vesile olacak kadar biiyiik bir

ameldir.”®

Mekke'nin fethinden sonra Misliiman olan sah4bilerden Hakim b.
Hizim (6. 54/674), bir giin Hz. Peygamber’e su soruyu sorar: Ey Allah’in
Rasiilti ben cahiliye devrinde yapugim igler vardi, akrabaligi korumak, kole
azat etmek ve sadaka vermek suretiyle dindarlik gosterirdim. Bunlardan bir
sevap var midir? Hz. Peygamber’in verdigi cevap deger yiikliidiir: “_Je coade
s o ik W/ yaptigin iyiliklerin distiine sen Miisliiman olmugsun”.” Ibn
Hacer, bu sozii soyle yorumlamigtir: “Sen insan fitratina uygun, giizel isler
yaptn, bu islerin senin 4detin haline geldi. Bu durum senin hayirda devam

etmenin zeminini hazirladi ve yapugin hayrin bereketi ile Miisliiman oldun”.”®

Rahmeti yeryliziine indirmis olan Rabbimizin mahlukattaki bu
mucizesini gérmek gerekir.”” Cocuklara sefkat gostermek, onlari sevmek,
stinnet olan bir davranisur.® Kiigiik cocuklar kucakta sevilebildigi gibi®', dize

oturtularak da sevilebilir.?

Anne baba ve akrabaya karsi edeb ile ilgili hadisler sonraki kusaklara
deger tagimustir. Hz. Peygamber neyi emreder sorusuna verilen su cevap anlam
yuklidiir: “Namazi, dogrulugu, iffetli olmay: ve akrabadan kopmamay:” emreder.®
Bu dort ozellik, Islam’in temel hususiyetlerini de 6zetlemistir. Anne- baba

hakkinin ve akraba hukukunun degerler egitiminde oncelikli yer almasi gerekir.

Sonug olarak kisinin kendine ve Rabbine karst edebi 6grenmesi ve
uygulamast haricten bir bask: ile gerceklesebilecek bir hususiyet degildir.
Goniilde yerlesmis saglam akide bunu gerceklestirecek i¢ otoriteyi tasimaktadir.
Kisinin anne babasina hiirmet gostermesi ve akrabalik baglarini koparmamasi

harigten bir gii¢ kullanimi ile gerceklesebilecek bir 6zellik degildir. Bunu

76 Buhari, Edeb, 16; Miislim, Iman, 194.

77 Buhari, Edeb, 16; Miislim, Tman, 194.

78 1bn Hacer el-Askalani - Muhammed Fuid Abdulbaki, Fethul-biri serbu sahihi’l-Buhdri, 3:302.
79 Buhari, Edeb, 19; Miislim, Tevbe, 17.

80 Buhari, Edeb, 17.

81 Buhari, Edeb, 21.

82 Buhari, Edeb, 22.

83 Buhari, Bed'ul- vahy, 1.
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gerceklestirecek degerler insanlarin gonliinde yesermisse, baskasi tarafindan

zorlanmaksizin uygulamada tereddiit s6z konusu olmayacaktr.

III. Kisinin Cemiyete Karg1 Edebinde Otorite

Miislimanligin icaplart ictimai bir ortamda daha kolay uygulama
imkanini bulabilir. Miisliimanligt ferdi olarak yasamak yerine fertlerin

birbirinin dindarligini destekledikleri i¢timai bir ortam olusturmak gerekir.

Birlikte yasama edeplerinden bazilari sunlardir: Kisi sevdigi kimseye
bu sevgisini bildirmeli, ifade etmelidir.** Mektup yazarken 6nce kendini
tanitmak, telefonla goriisme yaparken once kendini tanitmak giizel ve
dogru bir isti.® Musafaha, giinahlarin affina vesiledir.® Iki Miisliiman
karsilagtiginda kucaklagabilir.®” Saygin bir kisi icin ayaga kalkmada mahzur
yoktur.®® Misliiman toplumda biiyiiklerin ve alimlerin eli opilir.® Bir
kimseye “Allah seni korusun” diye dua etmek clizdir.”® Falanin size selami
var diyerek selam1 tagimak ve getirilen selama mukabelede bulunmak caizdir.”!
Su kiigigiin soz buytugindiir.”* Siir, tekerleme ve ezginin helal olani vardir.”
Eglenmek kirip dokmeden harama diismeden olmalidir. Yalana ve giinaha
kagmadan sakalasmakta mahzur yoktur.”® Allah’t anmaya, ilim ve Kuran

ogrenmeye engel olan eglence caiz degildir.”

Miisliiman toplumda muhabbetin devamu, ziyaretlesmelere de baglidir.
Ziyaretlesme edeplerinden bazilar1 sunlardir: Misliimanlar birbirilerine

yemekli ziyaretler yapabilir. Yemege nafile namazi da eklemek uygun olur.

84 Ebu Davud, Edeb, 112.

85 Ebu Davud, Edeb, 117.

86 Ebu Davud, Edeb, 141.

87 Eb( David, Edeb, 142; Ahmed b. Hanbel, V, 162, 168.
88 Eb( Daviid, Edeb, 143.

89 Ebl David, Edeb, 147; Haub Bagdadi, el- Cami li ahlaki’r- ravi, s. 98.
90 Ebt Davéid, Edeb, 153. “ig & Slais Loy ol Sl .7

91 Ebt Davad, Edeb, 154.

92 Buhari, Edeb, 89.

93 Buhari, Edeb, 90.

94 Ebt Davtid, Edeb, 84.

95 Buhari, Edeb, 92.

ahiyat..



Semsettin KIRIS / Kitabii'l-Edeb Hadislerinin Muhtevasi Baglaminda Fiitiivvet

Misafirin evde iki rekat nafile namaz kilmast, ev sahibine manevi bir ikramdir.?
Gelen misafirine karst giizel elbise giymek sitinnettir.”” Ziyaretcinin de hakk:
vardir. Bizi ziyaret edene en azindan giiler yiiz gostererek hakkini 6demeliyiz.”®
Misafire ikram etmek Islam edep ve ahlakindandir.”® Misafir ev sahibine
nafile orucunu bozdurabilir.'” Misafirin yaninda 6fkesine hakim olmak
gerekir. Misafir, ev sahibi oturmadan sofraya oturmayabilir.’” Ev sahibine
“sen yemedikge ben yemeyecegim” diyebilir.'”” Misafire selamlasmadan sonra

“merhaba” demek siinnettir.'®

Toplumda insanlarin huylari birbirine benzemez. Daha iyi bir
Miisliimanlik adina  birbirine katlanmak gerekir. Birbirine katlanma
edeplerinden bazilari sunlardir: Toplum igine karisan ve onlardan gelecek
eziyetlere sabreden Miisliiman, karigmayan ve sabretmeyen Miisliimandan
daha hayirli'™ ve daha faziletlidir.'” Diinyada en zor seylerden biri insanla
ugragmakur. Insanlarla iliskilerde sabir yolunu tutarsak Hz. Peygamber’e

benzemis oluruz.'*

Ashab-1kirdm, Hz. Peygamber’in ¢ehresindeki degisimlerden méin4 ¢ikararak
yeni davraniglarini ona gore belirliyordu.'”” S6ziin en giizeli Allah'in kitaby, en giizel
istikamet de Peygamber’in istikametidir.'”® Hz. Peygamber kendisine yoneltilen

kot soze ve uygunsuz davraniga akliselim ile karsilik vermistir. Yumusaklik

96 Buhari, Edeb, 65.

97 Buhari, Edeb, 66; Miislimi Libas, 10.

98 Buhari, Edeb, 84.

99 Buhari, Edeb, 85.

100 Buhari, Edeb, 86.

101 Buhari, Edeb, 87.

102 Buhari, Edeb, 88.

103 Buhari, Edeb, 98.

104 Tirmizi, Sifeti’]- kiyAme, 55.

105 Ibn MAce, Fiten, 23.

106 Buhari, Edeb, 71.

107 Buhari, Edeb, 72.

108 Buhari, Edeb, 70; Ebti Abdillih Muhammed b. Abdillah b. Muhammed Héakim en-Nisabiiri
- thk. Mustafa Abdulkadir Add, e/-Miistedrek ales-sahihayn (Beyrut: Daru’l- kutubi’l- ilmiyye,
1990), 3:315.
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gerektiren yerde yumugamay1 bilmek gerekir.'” Hz. Peygamber, aleyhinde séylenen
soz kendisine getirildiginde sozii getirene de arkasindan konugana da kizmaz,
sabretmeyi tercih ederdi.!® Islam'da rekabet degil, hayirda yaris vardir. Rekabet
hasetlesmeyi, hasetlesme de birbirine sirt gevirmeyi dogurur.'"! Iyi ve giizel amelleri

yiyip bitiren hased, Miisliimana yakigmaz.''?

Topluluga hitab ederken isim vermeden eksikleri ve yanliglari sdylemek
toplumu igtimai bir isliha gotiiriir.""® Insanlarin, kusurlari ve giinahlarina
odaklanmak yanlis sonuglara gotiiriir. Bir Miislimanin ayibini 6rten, diri diri
gomiilen kiz cocugunu hayata déndiiren gibidir.'"* Miisliman Miisliimanin
kardesidir, onu tehlikeye atmaz.'” Kargilikli kiifiirlesmelerde ilk baslatanin
giinahi daha biiyiiktiir."'® Mi‘minin miimeyyiz vasfi, miitevazi olmakur.'” El

ile ve soz ile intikam almak tavsiye edilmemis bir harekettir.'"®

Insanlara'” ve hayvanlara'?® giizel davranmak Hz. Peygamber’in 6grettigi
edebin muktezasindandir. Hilm, insanlarla iliskilerinde 6tke ve duygularini,
harcamalarinda parasint kontrol ederek davranmak anlamindadir. Kontrolsiiz
davranmak anlaminda sefeh kelimesinin ziddidir.?' Hilm sihibi olmak
edebdendir. Hz. Peygamber’in yaninda yetistirdigi Hz. Enes’e “sunu nicin soyle
yaptin ya da nicin §dyle yapmadin” dememesi hilm sahibi olusunu gosterir.'*

Diizgiin gidis ve mutedil bir hayat peygamberligin 25 ciiz’tinden biridir.'*

109 Buhari, Edeb, 35; Miislim, Selam, 10.

110 Buhari, Edeb, 53.

111 Buhari, Edeb, 57.

112 Ebti Davud, Edeb, 52.

113 Ebu Davud, Edeb, 5.

114 Ebu Davud, Edeb, 45.

115 Ebt Davud, Edeb, 46.

116 Ebt Davud, Edeb, 47.

117 Ebti Davud, Edeb, 48.

118 Ebtt Davud, Edeb, 49.

119 Tirmizi, Birr, 55.

120 Miislim, Imara, 27; Ebt Davd, CihaAd, 17; Tirmizi, Edeb, 75.
121 Muhammed b. Eb(i Bekir er-Razi, Mubtéru’s-sihih (Beyrut: Mekeebetii Liibnan, 1995), 326.
122 Ebu Davud, Edeb, 1.

123 Ebu Davud, Edeb, 2.
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Misliimanlarin megru dairede islerini gérmek, yardimer olmak nebevi
bir siinnettir.? Iyi islere aracilik etmek, kotii islere aracilik etmekten kaginmak
gerekir.'” Ailesinin ve ¢ocuklarinin hizmetinde bulunmak giizel ahlak
alametidir."® Yetimin isini goren ve yetistiren Hz. Peygamber’in en yakininda
yer alacakur.'”” Yoksullukla miicadele eden, dul kadinlarin nafakasini temin
etmeye calisan kimse cihad eden kimse gibidir.'*® Yoksullukla miicadele eden,
dul kadinlarin nafakasini temin etmeye calisan kimse geceleri ibadet eden,
glindiizii orugla geciren kimse gibidir.'” Hayvanlara ve bitkilere su ve gida

vermek Miisliimanligin ana karakteri olan bir eylemdir.'*

Ergenlik yasina girmemis gocuklara “yavrucugum, evladim” denebilir.
Hz. Peygamber Enes b. Malik(r.a.)’a cocuklugunda “ya biineyye/yavrucugum”
seklinde hitapta bulunmugtur.”®' Erkeklerin sokakta yiiriirken/ internette
gezerken namahrem yabanci kadinlara bakmaktan gozlerini sakindirmalar:
gerekir. Cerir b. Abdullah §dyle demistir: Hz. Peygamber'e namahrem
yabanci kadina ani bakig hakkinda sordum, “gdziinii ¢evir” buyurdu.'** Yol

133

kenarlarinda oturmanin 4d4bi vardir. Ya hi¢ oturmamali'?’, ya da su sartlar:

yerine getirerek oturmalidir:
1. Gézii yummak, selami almak, giizel s6z konugmak.'**

2. Gozii yummak, yolda eziyet verici seyleri def etmek, selami almak,

iyiligi emredip kétiilitkten sakindirmak.

124 Buhari, Edeb, 36.

125 Buhari, Edeb, 37.

126 Buhari, Edeb, 40.

127 Buhari, Edeb, 24; Ebu Davud, Edeb, 121.
128 Buhari, Edeb, 25.

129 Buhari, Edeb, 26.

130 Buhari, Edeb, 27.

131 Miislim, Adab, 31.

132 Miislim, Adab, 45; Ebt Davtid, Nikah, 27; Tirmizi, Edeb, 28.
133 Ebti David, Edeb, 12.

134 Miislim, Selam, 2.

135 Miislim, Selam, 3.

'
l

95

ahiyat..



96

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

Umuma agik olmayan 6zel bir odada nikahsiz bir kadinla bas baga kalmak,
nikahsiz bir kadinin 6zel odasina girmek haramdir.’*® Kocast evde bulunmayan
hanimin evine bir erkek tek basina giremez.'” Erkekler, gobek ve diz kapak
arasini bagka erkeklere de gstermemelidir. Kadinlar mahrem yerlerini kadinlara

138

da gostermemelidir.'*® Kadinlarin yabanct namahrem erkeklere gdriinmemek

icin bir gayret iginde bulunmalari nebevi bir edebden kaynaklanir.'?

Evlerinin i¢ mekanlari ve evin avlularinin temiz ve tertipli olmast
Miisliman edebinin muktezasindandir.'®® Evlere izinle girilir, izinle ¢ikilir."!
[zin isteme {i¢ kere yapilir, buna ragmen izin verilmezse oradan ayrilmak
gerekir.!** Sahibinin perde kaldirma ve benzeri alametler, bagkasinin evine

girmek icin izin verme alameti sayilabilir.'*®

[nsanlarin bir arada yasamasindan kaynaklanan &rf, adet ve goreneklerin
kanun kuvvetine dayanmayan bir yaptrim yaninin oldugu inkir olunamaz.
[slam’in igtim4i yani agir basan bir din ve hayat tarzi olmast asr-1 saadetteki
ornek uygulamadan anlagilmaktadir. Topluma karst edep ile ilgili 6rnekleme
yoluyla kullandigimiz hadislerde “gii¢ kullanarak insanlarin degistirilmesi”
gibi bir durum s6z konusu degildir. Edeb hadisleri Hz. Peygamber’in egitici
otoritesini dikkate alarak olumlu y6nde bir degisimi onermektedir. Bu

hadislerin 6ziinde zor kullanarak insanlari degistirme amact bulunmamaktadir.

SONUC

Insanin topluma bir anlam yiiklemesi kendisine bir anlam yiiklemesi
ile ilgilidir. Insanin kendine yiikleyecegi en biiyiik anlam, sorumluluktur.
Sorumlulugun toplum i¢inde hissedilmesi, insan iliskilerine dini, ahlaki ve
vicdani bir boyut getirmektedir. Kitdbu'l- edeb hadisleri hem toplumsal dini
hayat1 hem de ferdi dini hayau diizenlemistir. Hadis edebiyatnin Kitabi’l-

136 Miislim, Selam, 19.

137 Miislim, Selam, 22; Tirmizi, Edeb, 30.

138 Tirmizi, Edeb, 22; Ibn MAce, Nikah, 27.
139 Tirmizi, Edeb, 29; Eb& Davad, Libas, 27.
140 Tirmizi, Edeb, 41.

141 Eb David, Edeb, 126.

142 Ebei Dav(id, Edeb, 127.

143 Miislim, Selam, 16.
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edeb boliimlerinin hedefi, sorunlu degil sorumlu insani inga etmek, sosyal ve

ahlaki ol¢iiler getirmektedir.

Futiivvet bir egitim yaklagimidir. Biitiin egitim yaklagimlart bir egitim
felsefesine de dayanir. Egitimin yeni sistem denemelerine mi yoksa dogru
yaklagim, dogru anlayis ve tarihimize medeniyetimize uygun mageri vicdanin
kabul edebilecegi bir egitim felsefesine mi ihtiyact var? Aklin ve kalbin birlikte
egitilmesini esas alan bir felsefeye ihtiya¢ bulunmaktadir. Aklin egitilmesi
“talim”, kalbin egitilmesi de “tezkiye”dir. Egitimimizin 6ncelikle entegrasyon
stirecinden kurtulmasi ve kendi medeniyetimizden kaynaklanan bir felsefeye ve

egitim yaklagimina kavugturulmasi gerekmektedir.

Miisliimanlart tutkal gibi birbirine baglamak ve “dini sosyal bir yap1”
olusturmak da bu hadislerin hedefidir. Bu hedefler gergeklestiginde haklar
temelinde ¢atisma kiiltiirii degil sorumluluk temelli biitiinlesme, kenetlenme
ve kopmama kiiltiirii gelmis olmaktadir ki bu kiiltiirtin tarihimizdeki adi
futiivvettir. Degerler egitiminde “kitdbu’l-edeb” hadislerinden yararlanilmasi

verilen egitimin niteligini yiikseltecektir.

Bireysel dindarlagmanin igsellestirilmis bir dini yagantinin geregi oldugu
vurgulanmakla beraber, sosyal dindarlasmanin yerine ikame edilmemesi
gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii sosyal dindarlasma ya da mahalle tarzi
dindarlasma, Miisliman dindarlasma biciminin temel bir hususiyetidir.
Fittivvet kiiltiirti sosyal dindarlagsmanin bir neticesidir. Degerler egitimini bir

amact da sosyal dindarlasma olmalidur.

Fiittivvette tiim insani etkinliklerin egitime hizmet eden bir yani vardur.
Giiniimiizde bir egitim ekonomisinden sdz etmek gerekir. Sahip oldugumuz
nesiller, ekonomik déngiide salt tiiketici ve igsizlik rakamlarini sonraki
yillara erteleyici unsur olarak rol almaktadir. Egitim ekonominin bir ctiz’ii
durumundadir. Oysa fiitiivvet gelenegimizde ekonomi, egitimin bir ctiz’tidiir.
Calistigt sekeorde yanlis yapanin pabucunu dama atan yapi, iktisidi maérifin

icine katip yoguran bir anlayigin tiriintidiir.
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Oz

Daha ziyade tasavvufl goriisleri ve kimligiyle 6ne ¢ikan Kugeyri (6. 465/1072), bu makalede
hadisci yoniiyle incelenecektir. Nisdburda meshur Nizdmiyye medreselerinde yirmi yedi
yil boyunca hadis hocalig1 yapan Kuseyri, her ne kadar Es‘ariligi savunma ve devrin ilim
chline serzenisi goriilse de Sikdyetii Ehlis-siinne adli risalesinde aynt zamanda énemli bir
stinnet savunusu gelistirmektedir. Mezk(r risalesinde, ileri siirdiigi gortslerini birgok
hadise dayandirir. Ote yandan tasavvufun temel klasiklerinden er-Risile eserinde yasadig
manevi tecriibelerin yani sira siinnetin ihy4s: adina énemli yorumlar yapar. Bir takim
sonuglara varir. Kuseyri, bu yorumlarinda hadisleri goriislerine dayanak yaparken bir¢ok
s0fi gibi hadisin sithhatinden ziyAde metni esas almaktadir. Bu, “Siinni” olarak adlandirilan
tasavvufun siinnete yakinlastirilmas: demektir. Bu baglamda hicri II1., IV., V. ve VI. Asir
stinnet savunusuna orneklik teskil eder. Bu makalede, mezkir iki eserden istifade etmek
suretiyle Kuseyri’nin siinnete dair goriigleri bazi 6rneklerle analiz ve sentez edilecektir.
Hadis ilmine kattig1 deger iizerinde durulacak ve siinnet savunusuna dikkart ¢ekilecekir.

Anahtar Kelimeler: Siinnet, Kugeyri, Miidafaa, Es‘ari, Yorum.

Qushayris (d. 465/1072) Sunnah Defense
Abstract

Qushayri, (d. 465/1072), who is more prominent with his Sifi views and identity, will
be examined in this article from the hadith perspective. Qushayri, who had been teaching
hadith in the famous Nizimiyye madrasas in Nisabar for twenty seven years, has developed
an important defense of Sunnah in his treatise Shigayetu Ehli’s-Sunnah, even though he has
defended Ash‘arism and criticized the scholars. In the aforementioned treatise, he bases his
views on many hadiths. On the other hand, er-Riséle, one of the basic classics of tasawwuf,
the spiritual experiences he has experienced and comments on behalf of the revival
of Sunnah is important. He gets a number of conclusions. Qushayri, in many of these
interpretations based on hadith, like many Safi s, the text is the base rather than the health
of the hadith. This means in the perspective of “sunni” view bringing Tasawwuf closer to
the Sunnah. In this context, Hijri III, IV, V and VI are examples of the century of Sunnah
defense. In this article, Qushayris views on sunnah will be analyzed and synthesized with
some examples by making use of the mentioned two works. The value added to science of
hadith will be emphasized and attention will be drawn to the Sunnah defense.

Keywords: Sunnah, Qushayri, Defense, Ash‘ari, Comment.



GiRis
tiyitk Selguklu Devletinin kurulug yillarinda yasayan Abdiil-
kerim b. Hevazin Kuseyri, “Giinesin Dogdugu Yer” adiyla bili-
nen Horasan 4limlerindendir. Bolgeye go¢ yoluyla gelen Arap-

lardandir. Eg‘ari mezhebine mensuptur. Eg‘ariler, Tugrul Bey (6. 455/1063)

zamaninda olduk¢a sikinuli giinler yagamis ancak Sultan Alparslan (6.

465/1072) tarafindan Nizdmiye Medreselerinin yayginlasmastyla destek gor-

miistiir. Kuseyri yasadigi devrin tasavvuf, kelim, hadis ve tefsir alaninda ta-

ninmis 6nemli bir ilim ehlidir.

Daha ziyide tasavvufl gorisleri ve kimligiyle 6ne cikan Kuseyri,
meshur muhaddis Hakim Nisabari (6. 405/1014) ile Eba Ishak Riikniiddin
[sferayint'nin (6. 418/1027) ilim meclislerinde sema‘ yoluyla rivayette
bulunmug, Nisibirda meshur Nizimiyye medreselerinde yirmi yedi yil
boyunca hadis hocalig1 yapmustir. Sikdyetii Eblis-siinne bi-hikdyeti ma nélehiim
minel-mihne risalesinde Esariligi savundugu gériiliir. Devrin ilim ehline
serzenisini dile getirdigi bu ¢alismast ayni zamanda 6nemli bir siinnet savunusu
ozelligi tagir. Ibnii’s-Siibki'nin (6. 771/1370) Tabakitiis-Sifiiyyesinde yer alan
mezkir risalesinde Kugeyri, bircok iddiasini hadislere dayandirmaktadir. Pek
cok sfinin biyografisine ve sozlerine yer verdigi, makam ve hallerini acikladig:
tasavvufun temel klasiklerinden er-Risdle adli eserinde ise yasadigi manevi
tecriibelerin yani sira siinnetin ihyasi adina énemli yorumlar yapmakta ve bir
takim sonuglara varmaktadir. Bu ¢alismada, mezkdr iki eserden istifade etmek
suretiyle Kuseyri’nin stinnete dair goriigleri —makale kapsaminda- ti¢ 6rnekle
ele alinacakur. Bu baglamda hadis ilmine katug degere dikkat ¢ekilecek ve

siinnet savunusu irdelenecektir.

1. Kuseyri’nin Yasadigt Asra Genel Bir Bakig

Tasavvuf anlayist Islam toplumunda 6zellikle hicri 11, IV. ve V. asirda
egemen olmaya baglamistir. S6z konusu asirlarda Horasan bolgesinde Nisabar
ile siyaset ve yonetim merkezi Bagdat, tasavvuf ekoliiniin 6ne ¢ikugy iki 6nemli
merkezdir. Bagdad'da yetigen stifiler basta Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) olmak
tizere tasavvufa dair konulart dyet ve hadislere dayandirip temellendirmekle

taninir. Bu ekol mensuplarinin daha ziyade tizerinde durduklar: konular tevhid ve
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mad rifet ile ilgilidir. Horasan bolgesinde yetisen ve merkezini Nisabr stfilerinin
meydana getirdigi tasavvuf anlayisi ise Ciineyd-i Bagdadi’yi temel konularda
takip etmekle birlikte Serric et-Tasi (6. 378/988), Siilemi (6. 412/1021) ve
onun talebesi Kugeyri sahsinda bir ekol olarak karsimiza ¢tkmaktadir.? Bu ekole
mensup olanlar Hz. Peygambere (a.s) tabi‘ olmayi, siinnete ittiba® etmeyi one
cikartmakta ve ahlaka dair hususlari daha ziydde 6nemsemektedir. Dolayistyla
Nisabar stfileri, giindemde olan konulari 6zellikle hadislerle temellendirmek
suretiyle serfata yakinligi hedeflemektedir. Kugeyri, Es‘ariyye’nin akilla nakli
birlestirip Ehl-i siinnetin en biiyiik kolu héline geldigi bu siiregte, tasavvufu
siinnete yakinlastirma gayesi icinde olmakla taninan bir alimdir ve onun

zamaninda tasavvuf, genis 6l¢iide seriatten uzaklagmigs haldedir.®

1.1. Kugseyri’nin Yasadig: Asra Kadar Siinnet Miidifaas:

[slam toplumunda Hz. Peygamberin (a.s) yasadigi asir basta olmak iizere
her dénem/tabaka 6nemli kabul edilir. Sahabe, Tabitin, Tebe-i T4biin olarak
adlandirilan tabakanin/neslin Hz. Peygamberin (a.s) hadislerinde “Insanlarmn
en hayirlist benim asrimda yagayanlardr. Sonra bunlar: takip edenler daha sonra
da onlar: takip edenlerdir™ seklinde medhii sena edilmesi bu nesillerin (tabaka)
olusmasinda hi¢ kuskusuz etkili olmus, hadis ilminde bu baglamda miistakil
eserler (Tabakét) kaleme alinmistir.” Elbette bu iig neslin Islam’t giinliik hayata
aktarmasi kolay olmamis, inancin temellendirildigi bircok hadise ile onlar
ayrica ugrasmustir. Ote yandan Islam ummetmm blrgok problemle kargilasacag:
Hz. Peygamberin (a.s v.i;) \}113 S e 2530k 5JJ|) \I\ lele (e Lo “Benden
sonra Rabbinize kavusuncaya degin karsilasacaginiz her bir yzl digerinden daha

2 Genis bilgi i¢in bk. Siileyman Uludag, “Giris”, Tasavvuf llmine Diir Kugeyri Risalesi, (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2014), 45-47.

3 Bk. Uludag, “Giris”, 46. Kuseyri'nin “Serfat ve tasavvufu cem eden, parlak gériisleriyle taninan
fakih, muhakkik usiil/kelam alimi, hafiz muhaddis, tefsir ilim dallarina vakif miifessir, siir
yazabilecek kadar dilin gramer ve edebiyatina sahip sair” 6zellikleriyle bilinen 4lim olduguna
dair ayrica bk. (Bk. Ibn Hallikian, Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed, Vefayazi'l-
ayan ve enbian ebndi’z-zeman, thk. Thsan Abbas, 7 cilt, (Beyrat: Daru Sadur. ts), 3: 207; Ibniis-
Siibki, Taciiddin Abdilvehhab b. Takiyytiddin, Zabakaitiis-Safi‘iyyeti, -kiibra, thk. Mahmad
Muhammed et-Tanihi, 10 Cilt, (Kahire: Daru’l-hicr, 1413/1992), 5: 154.

4 Buhar, “Sehadat” 9, “Fedailir]l-Ashab” 1, “Rikak” 7, “Eyman” 27; Miislim, “Fedaili’s-Sahabe”, 214.

5 Bk. Zehrani, Muhammed b. Matar, I/mu'r-ricil, nesetiihii ve tetavouruhi; minel karni’l-evvel ild
nihdyeti karni't-tisi, (Riydd: Daru’l-hicre, 1417/1996), 88-89.
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serli olacaknr.™ seklinde bazt hadislerde ifade edildigi bir gercektir. Bununla
birlikte Hz. Peygamberin (a.s) &5 <=T FE A IR N Jla.d\ J:A szji J.:a
“Ummetim yagmura benzer, bagr m1 hayirly yoksa sonu mu anlagiimaz!”” hadisi
gibi sahih rivayetler dikkate alinirsa bu hayirli neslin, sadece mezkur ii¢ asri

icine almayacag; asikardir.

Dolayistyla Islam toplumu gerek iig asirda gerekse daha sonraki nesillerde
Kur'an ve Siinnet'i miidifaa etme gayreti icinde olmugstur. Nitekim Emevi
halifesi Omer b.‘Abdiilaziz (5. 101/720) sahabe neslinin giderek azalmasi
nedeniyle hadislerin tedvinini ka¢inilmaz bulmus ve toplumda sifahi yollarla
yayginlasan hadislerin toplanmasini devrin 6nemli muhaddislerinden Ibn Sihab
ez-Zithri (6. 124/742) riyasetinde kurdugu bir heyetle resmen baglatmustir.®

Ibn Sihdb ez-Ziihri ile baslatilan tedvin faaliyeti hicri II. Asrin
en biiyiik ilmi ¢alismasidir. Zira soz konusu devir, hadislerden hiikiim
istinbat eden Ebt Hanife (6. 150/767), Malik b. Enes (6. 179/795) misali
bircok mezhep imaminin yasadigi doneme tekabiil eder. Ote yandan hadis
rivayetinin altun nesli olarak adlandirilan Kiitiib-i Tisa miellifleri Buhari
(6. 256/870), Miislim (6. 261/875), Ebti David (6. 275/889), Tirmizi (6.
279/892), Nesai (6. 303/915), Ibn Mace (6. 273/887), Darimi (5. 255/869),
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi pek ¢ok hadis alimi, takip eden hicrf II1.
Asirda hadisleri “Cami‘- Miisned - Musannef” seklinde tasnif ederek siinnetin
miidafaa edilmesine 6nemli katkilar saglamistir. Boylelikle siinnet, gerek nakli
gerekse anlagilmast (metodoloji) baglaminda rivdyetii’l-hadis ve dirdyetiil-hadis
metotlartyla nesilde nesile aktarilarak gelmistir. Tarihi siirecte ister amel-fikih
isterse inang esaslarina (i‘tikad) dair 6nemli goriisleriyle birgok Islam alimi
Kur'an basta olmak iizere hadislerle giincel hayati yorumlamig ve siinnetin

yasanmasinda etkili olmustur. Hi¢ kuskusuz s6z konusu {i¢ nesilde yapilan

6 Buhari, “Fiten”, 6; Tirmizi, “Fiten”, 35.

7 Tirmizi, “Edeb”, 81; Eba Abdillih Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel es-Seybani, e/-
Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnaad, (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1421/2001), 19: 334 (12327);
Ebirl-Hasan NaruddinAli b. Ebibekr el-Heysemi, Mecma uz-zeviid ve menba'ul-feviid, thk.
Hiisamiiddin el-Kudsi, (Kahire: Mektebetii'l-Kudsi. 1414/1994), 10: 68 (16706).

8 Semsiiddin Ebirl-hayr Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, Fethu'l-mugis bi serhi Elfiyeti’l-
Hadis, thk.‘Ali Hiiseyn‘Ali, (Misr: Mektebetiis-Stinne, 1424/2003), 3: 41.

'
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gayretler, hadislerin topluma intikali igindir. Orf ve uygulama ile yakindan

irtibati bulunmaktadir.

1.2. Tarihi Siirecte Horasan Bilgesi ve Kugeyri'nin Ilmi Yonii

Hicri 376/986 yilinda diinyaya gelen ve Biiyiik Selcuklu Devletinin
kurulus yillarinda yasayan Abdiilkerim b. Hevzin Kuseyri, Horasan bolgesine
goc yoluyla gelen Arap alimlerindendir. Bu bblge, Iran’in kuzeydogusundadir
ve ¢ok genis bir cografi bolgeyi igine alir. Méaveratinnehir Horasan’1 da i¢ine alan
genis bir cografyadir.” Buhara, Nesa, Nisabar sehirleri dikkate alindigindan
Kiitiib-i Sitte miielliflerinin ¢ogunun bu bolgede yetistigini s6ylemek
miimkiindiir. Nitekim Bagdat’a geldigi sirada hadisin sened ve metnini
degistirmek suretiyle ilmi mevki‘i sorgulanan Buhiri', bu bélgede yetisen
en onemli hadis 4limlerindendir. Ancak bu durum sadece rivéyet ile alakali
goriilmemelidir. Hadis usuliine dair bilgiler de erken dénemde bu cografyada
gelisme gostermekrtedir. Ornegin Horasanli muhaddis ve fakihlerinin hadis
ilmine dair bazi kavramlari yaygin seklinden farkli kullandiklari meshur
olmugtur. Horasan hadis alimlerinin merfii hadis karsiiginda haberi, mevkif

hadis kargiliginda ise “eser” terimini tercih ettigi bilinmektedir."

Horasan bélgesi 6zellikle Hanefi mezhebinin yaygin oldugu yerdir. Hanefi
fakihlerinin en yogun bulundugu yerlesim yeri bu mezhebin yayilma dénemi
boyunca Belh sehri olmustur. Bu sebeple Horasan bolgesinde yasayan Hanefi
fakihlerine genellikle Belh Mesiyihi ve Horasan Mesdyibi gibi unvanlar verilmistir.
Bolgedeki Hanefi alimlerine ait fikhi goriislerin Hicri IV. Asirdan itibaren Ebir’l-
Leys es-Semerkandi (6. 373/983) tarafindan Kitibiin-Nevizil adli eserde bir
araya getirildigi bilinmektedir.'” Ne yazik ki buradaki ilmi faaliyetler V. Asrin

bagindan itibaren bolgede etkin olan Mogol istilast ile sona ermistir.

9 Bk. Osman Gazi Ozgiidenli, “Maverdiinnebir”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlart, 2003), 28: 177.

10 Celaliiddin‘Abdurrahman b. Ebibekir es-Siiyuti, Zedribiir-rivi fi Serhi Takribin-Nevevi, thk.
Eba Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi, (Riyad: Daru Taybe, ts.), 1: 345.

11 Bk. NareddinTer, Menbeciin-nakd fi ulizmi-hadis, 3. Baski, (Darul fikr, Dimagk, 1401/1981),
26-27.

12 Bu 4lim, mezhep imamlari ile onlari takip eden fakihlerin mezhebe katkilarint toplamay: gaye
edinen nevazil edebiyatinin Hanefilerdeki ilk 6rnek sahsiyetidir. Ancak eseri giiniimiize kadar
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Horasan tasavvuf tarihi agisindan 6nemli bir konuma sahiptir.
Fetihlerden kisa bir siire sonra Belh, Nisibtr ve Merv sehirlerinde ortaya ¢tkan
ilk tasavvufi hareket bu bélgede yayginlik kazanmigtir. Hicri birinci asirdan
itibaren zdhidler adi verilen Fudayl b. Iyad (6. 187/803), Ibrahim b. Edhem
(6. 161/778), Bisr el-Hafi (6. 227/841), Sakik-i Belhi (6. 194/810), Hatim
el-Esam (6. 237/851), Muhammed b. Eslem et-Tasi (6. 242/856) gibi bircok
stfi Horasan'da etkili olmustur.

Dolayistyla I11. Hicri asirdan itibaren Islam toplumunda giderek artan
tasavvufl akimlar bu bélgede etkindir. Bagdatta Haris el-Muhésibi'nin (6.
243/857) temsil ettigi Bagdat Ekolii ile Nisblirdaki (Horasan) Hamdn
el-Kassar'in (6. 271/884) 6ne ¢ikugi ekol bunlarin en basta gelenidir. Ebi
Nasr Serric et-Tust ile 6grencisi Ebl Abdirrahman Muhammed b. Hiiseyin
es-Siilemi ve onun 6grencisi Abdiilkerim el-Kuseyri, Nisdbiir Ekoliinti temsil
etmektedir. Siilemi ile Kugeyri'nin bu ekoliin tasavvuf anlayisini eserlerinde
yer vermis olmalari 6nemli bir 6zellik kabul edilir.’® Kaynaklarda sik¢a gecen
Horasan Erenleri tabiri bu bolgede yetisen stfiler icin kullanilmistir. Hatta
Osmanli Devleti’'nin kurulusunda failiyet gosteren dort ziimreden Abdalin-1

Riim bunlar i¢inden ¢ikarak Anadolu’ya gelmistir.'

Selcuklularin Gaznelilerle yapmus oldugu Dandanakan Savagt (431/1040)
akabinde Horasan'in Nisabtr ve Merv bélgesinde Selcuklu Devleti kurulmus
ve Tugrul Bey devletin ilk sultani olmustur. Kuseyri, bu yillarda Horasan
bolgesinin ilim ve kiiltiir merkezi Nisibrda bulunmaktadir. Bélgede taninan
bir Islam alimidir. Selefe bagliligiyla taninan Es‘ari mezhep anlayisina sahiptir.
Yasadig1 donemde $ii*-Mu'tezili diisiincenin Eg‘arilik ve Maturidilikle amansiz
miicadelesine taniklik etmekeedir. Es‘ariler, Tugrul Bey zamaninda oldukea sikintils
giinler yasamis ancak Sultan Alparslan tarafindan Nizimiye Medreselerinin
yayginlagsmastyla destek gormeye baslamigtir. Kugeyri basta tasavvuf olmak tizere

kelam, hadis ve tefsir alaninda taninmis 6nemli bir Islam 4limidir.

gelmemistir. Bk. Ishak Yazici, “Ebii’l-Leys Semerkandi”, Diyanet Islim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 36: 474.

13 Bk. Osman Cetin, “Horasan”, Diyanet IslAm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1998),
18: 233, 240.

14 Dervis Ahmed Asiki Asikpasazade, Asikpagazide Taribi, haz. Necdet Oztiirk, (Istanbul: 2013.
Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari), 306, 307.
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Kuseyri’nin tasavvuf ilmindeki silsilesi Eba Ali ed-Dekkak (6. 405/1015),
Ebu’l-Kasim Nasrabadi (6. 367/978), Ebl Bekir es-Sibli (6. 334/949), Ciineyd-i
Bagdadi, Seri es-Sakati (6. 251/865), Ma‘riif-i Kerhi (6. 200/816) vasitastyla
David et-Taf'ye (6. 165/781) ulasir.”” Kuseyri, Imamir'l-Haremeyn el-Ciiveyni
(6. 478/1085) ile en seckin 6grencilerinden Ebti Ali el-Farmedi (6. 477/1084)
vasttasiyla Gazl{'yi (6. 505/1111) etkilemistir.'s

Ebirl-Hasan el-Es‘ari, 6nceleri Mu'tezile mezhebine mensup iken akla
son derece giivenen bu anlayistan uzaklagmis ve mezhep icindeki tutarsizliklara
karsi koymaya basglamistir. Ebti Hanife, Ahmed b. Hanbel, Buhari, Ibn
Kuteybe, Ebi Said ed-Darimi gibi 4limlerce ortaya konan Ehl-i siinnet
akaidi safinda yer almigtr. Mislimanlarin i‘tikadi konulardaki ihtilaflarini
Makalitii'l-Islimiyyin adli eserinde bir araya toplayan Egari, basta Aristoculuk
olmak {izere bid‘atgt goriigleri, bir takim felsefi fikirleri, Huristiyanlik,
Yahudilik ve Mectsiligi siddetle tenkid etmistir."”

Seleuklu hitkiimdar:  Tugrul Bey'in, bélgede niiftizunu arturip
Nisabtr'u fethettigi sirada (429/1038) Mu'tezili Amidiilmiilk el-Kiindiiri
(6. 456/10064), siyasetteki konumunu arttirmig bulunuyordu. Bu zat, zaman
zaman inisli ¢cikisl da olsa sekiz yil boyunca Tugrul Bey’in yaninda yer almig
ve yonetimde vezirlik failiyetinde bulunmusgtur. Kiindiiri siyasi fadliyetlerinde
oylesine aktiftir ki Tugrul Bey’in vefatiyla Alparslan’in sultan secilmesinde dahi
rol oynamistir. Aslinda tivey oglu EnGsirvan’t sultan yapmak isteyen Kiindiiri,

Alparslan’in veziri Nizamiilmiilk ile bir tiirlii anlasamamistir.®

Vezir Kiindiirf, Mu'‘tezili oldugundan Esrilere karst cephe almig
durumdadir. Ebul-Hasan el-Esari ile mensuplarini ehl-i bid‘at arasinda
saymaktadir. Onun bu yaklagimi, bolgede hikim bulunan Esari ve Safii’
ulemésini rahatsiz etmektedir. Es‘arilige goniilden bagli olan Kuseyri, 436/1045

15 Ebil-Fida, Ibn Kesir, Tabakatiis-Safiiyyin, thk. Ahmed Omer Hasim, (Beyrat: Mektebetii's-
sekafe, 1413/1993), 451.

16 Siileyman Uludag, “Kugeyri”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002),
26: 474.

17 Irfan Abdiilhamit Fettah, “Esari Ebii'l-Hasan”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlart, 1995), 11: 445.

18 Abdiilkerim Ozaydm, “Kiiindiiri”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar,
2002), 26: 554-555.
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yilinda Esari’nin hadis ehlinden olduguna ve Ehl-i siinnet akidesine bagli
bulunduguna dair bir fetva verir. Ertesi yil hadis iml4 meclisi kurmak suretiyle
hadis riviyet etmeye baslar. 437-438/1045-1046 yillarinda tasavvufliteratiiriiniin
temel kitaplar1 arasinda yer alacak olan er-Risdle adli eserini telif eden Kuseyri,
daha ziyade tasavvufl goriisleri ve kimligiyle artik 6ne ¢ikar. Bu siiregte Kuseyri,
meshur muhaddis Hakim Nisabiri ile Eba Ishak Ritkniiddin Isferdyini’nin ilim
meclislerinde sema yoluyla riviyette bulunmus bir muhaddistir. Nisibtirda
meshur Nizdmiyye medreselerinde yirmi yedi yil boyunca hadis hocalig
yapmistir.” Ebtbekir b. Abdas el-Miizekki (6. 338/950)%, Ebu Nu‘aym el-
[sferayini (6. 346/958)*', Ebti Nu‘aym Ahmed b. Muhammed (6. 381/992)%,
Ebii'l-Huseyn Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Haffaf (6. 392/1001)%, el-
Hakim Nisabtri%, Ibn Firek®, Ebu Abdirrahman es-Siilemi%, Ali b. Ahmed el-
Ahvazi (415/1025)%, Ebivl-Huseyn Ali b. Muhammed b. Bisran (6. 415/1025)%
gibi devrin hadis alimlerinden sema‘ yoluyla hadis nakletmistir. Hatib el-Bagdadi

19 Uludag, “Kugeyri”, 26: 474, 475.

20 Hékim Nisabtri'nin hocasidir. Tefsir ve kiraat alaninda taninmis giivenilir/sika bir alimdir.
Bk. Muhammed b.‘Ali b. Ahmed ed-Davadi, Tabakaitiil-miifessirin, (Beyrat: Darul-kiitiibi’l-
ilmiyye, ts), 2: 193, 194.

21  Meshur muhaddis Miislim b. el-HaccAc'in (6. 261/875) talebesi Ebti Avane’nin (6. 316/929)
kitaplarini nakletme icazetini verdigi sika, salih ve son derece giivenilir bir hadis 4limidir.
Kugeyri bu alimden sema yoluyla hadis almisur. Bk. Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed
b. Ahmed, ez-Zehebi, Siyeru@lamin-niibeld, thk. Su‘ayb el-Arnaad, 2. Baski, (Miiessesetiir-
Risale, Beyrat: 1405/1985), 17: 71 (38).

22 Halili, Ebi Ya‘la Halil b. Abdillah el-Kazvini, e/-Irsid, /i ma ‘rifeti‘ ulamai’l-hadis, thk. Muhammed
Sa‘id Omer Idris, (Riyad: Mektebetir-riisd. 1409/1989), 2: 696; Zehebi, Siyer, 18: 227 (109).

23 Serrac et-Tusi yaninda yetigsen zahid bir zattir. Hadis ilminde sika kabul edilmistir. Bk. Halili,
el-Irséd, 3: 862.

24 M. Yasar Kandemir, “Hakim Nisiabiri”, Diyanet Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
1997), 15: 190-193.

25 Es%arf’nin kelAm anlayisin: sistemlestirilmesinde meghur olan alimdir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz,
“Ibn Fiirek”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 19: 495-498.

26 Siileyman Uludag, “Siilemi, Mubammed b. Hiiseyin”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 38: 53-55.

27 Horasan, Sicistan, Nisabtr bélgesi muhaddislerinden sema yoluyla hadis riviyet etmis sika bir
Alimdir. Bk. Ebi Ishak Ibrahim b. Muhammed Takiyyiiddin es-Sarifini, e/-Miintehab min kitibi's-
siyak li-Tarihi Nisabir, thk. Halid Haydar, (Beyrat: Daru’l-fike, 1414/1993), 410 (1247); Ebu
Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Taribu'l-Islam, ve vefiyitiil-megsihiri vell
-@lam, thk. BessarAvvad, (Beyrat: Daru'l-garbi’l-Islami. 1424/2003), 9: 257 (205).

28 Sadiik ve sebt lafizlariyla ta‘dil edilen sika bir muhaddistir. Bk. Zehebi, Siyer, 17: 451 (189).
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(6. 463/1071) gibi bircok ilim ehli kendisinden hadis riviyet etmistir. Hadis

ilminde hafiz ve sika kabul edilmistir.?

Hicri 437/1045 yilindan vefat ettigi 465/1072 yilina kadar kendisine
ait hadis imlA meclisi bulunmaktadir. Hicri 376/986 yilinda dogduguna gore
hadis iml4 meclisi akdettiginde Kuseyri 61 yasinda olmalidir. Hadis rivayetinde
bulundugu ilim meclisinde hadislerden tasavvufi yorumlar yapmakla
taninmaktadir. Hatta “Seytan onun meclisine devam etmis olsaydi, tovbekar
olurdu™’ denilecek kadar son derece akict bir iisluba sahiptir. 89 yasinda vefat
etmistir. Derslerinde kissalardan istifade etmek suretiyle giincel ahlak konularin:
isler, dikkat ¢ekici tespitlerde bulunurdu. Bunlari yaparken once Mu'tezile
daha sonra Egari mezhebine mensup olmakla kazanmis oldugu ustl/kelim

bilgilerinden yararlanirdi. Amelde Safii‘ mezhebine gore hareket ederdi.’!

2. Kuseyri’nin Siinnet Savunusuna Dair Caligmalari

Kuseyri zamaninda tasavvuf, bircok kiiltiirle etkilenip serfattan
uzaklagmis durumdadir. Bu anlayis Serric gibi 6nceki dénem stfilerin ana
glindemini olusturmakrtadir ve dérdiincii, besinci asirda tasavvuf, sosyolojik
bir vakia olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Hicri besinci asirda Islam toplumunda
Horasan ve Bagdat iki 6nemli yerdir. Islam dininin pratik hayatta uygulama
merkezi ozelligini tagir. Deyim yerindeyse s6z konusu iki sehir, Mekke ve
Medine (Hicaz boélgesi) disinda Miislimanlarin 6ne ¢ikug yerdir. Zira
Horasan bélgesinde Nisabar ve Bagdat hem bolge hem de temsil ettigi ekoller
itibariyle 6nemli isler basarmakta, adindan sik¢a s6z ettirmektedir. Bu bolgede
yasayan Miisliimanlar, ayni zamanda hadis ilminin alun ¢agini yasadig 11
Hicri asr1 geride birakmug ve Kiitiib-i Sitte ve Kiitiib-i Tis‘a adiyla maruf bircok
eserin telif edilmesinde merkez olmustur. Dolayisiyla hadisler toplumun
temel konusudur. Siinnete dayali Islami hayat 6nemli goriilmektedir. Ancak

farkli anlayisa sahip kisiler, tasavvuf adi altinda dini yasantiy1 topluma kabul

29 Ebabekir Muhammed b. Abdilgani b. Suca‘ Ibn Nukea, er-Takyid li ma ‘rifeti ruvitis-Siinen vel-
Mesinid, thk. Kemal Yasuf el-Hat, (Beyrat: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye. 1408/1988), 366 (468);
Zehebi, Siyer, 18: 227 (109).

30 Ibnivs-Siibki, Tabakat, 5: 153, 157 (473).

31 Ebubekir Ahmed b.Ali b. Sabit Hatib Bagdadi, 7aribu Bagdad, thk. Mustafa Abdiilkadir Aca,
(Beyrat: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye. 1417/1997), 9: 83 (5763); Zehebi, Siyer, 18: 227 (109).
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ettirme egilimindedir. Kimi stfiler, zihirde 4yet ve hadise 6nem vermedigi
halde kalp/batn ile ilgili insan ruhunu etkileyen bir¢ok konuda goriis
beyan etmektedir. Bu sebeple tasavvuf, Stinni bir toplumda reddedilmekte
hatta kokten diglanmakta veya nassin yanlis yorumlariyla toplumu olumsuz
kusatabilmektedir. Tasavvuf ile Serfatin esaslari (ayet ve hadisler) arasindaki

fark giderek agilmaktadir.

Iste Kuseyri yasadig1 ortamda zahir ve batin arasindaki bu problemi
gormiis tefsir, hadis, kelim ve tasavvuf alimidir. Toplumun karsilastigt
sorunlara care {iretmek icin gayret etmektedir. Bu yiizden eserlerinde ve otuz
yila yakin bir siire bilfiil kurmug oldugu hadis imla meclisleri ve yorumlariyla
stfilik taslayanlarla (mustasvife) gergeklerini ayiklamak istedigi anlagilmaktadir.
Kugeyri, daha ziyAde Ehli hadisi esas almakla taninan Es‘arileri savunurken
hayatini stinneti miidifaa etmeye ve yasamaya adamugtir. Bu baglamda Kuseyri,
ornegin er-Risale calismasinda stfilerin sahtelerinden bahsetmek yerine
gercek stfilerin 6zelliklerini 6ne ¢ikartir. Kendi donemine kadar gelen zihid
ve stfileri tanirken tasavvuf seyhlerinin soz ve ahvalinin Kur'an ve Siinnet’e
uygunluguna genis yer verir.> Mezkr calismasinda Kuseyri, deyim yerindeyse
insan ruhunu/psikolojisini incelemekte ve ilgili buldugu hususlara siinnetten
deliller getirmektedir. Sfi kimligine auf yaparken Uludag'in tespit ettigi gibi
“Onun hedefi kalbin 1sldhidir. Stinnet tizere yasayan ge¢misteki ilim ve amel
ehlini eserinde topluma takdim etmektedir. Bu sebeple Siinni tasavvufun kilit
noktasidir. Zira ondan sonra tasavvuf, Siinni ¢izgide yer alan Gazali misali ilim
ehli tarafindan yayilmaya baglayacakur. Nitekim Kuseyri'nin medresesinde

yetismis miiridi Eba Ali Farmedi ayni zamanda GazAl{'nin seyhidir.”*

Kugeyrf'nin tiim eserlerini makale kapsaminda incelemenin zorlugu

goz Oniine alinarak asagida iki eseri one ¢ikartlacak ve siinnet savunusuna

dikkat cekilecektir.?*

32 Ebirl-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii-Kugeyriyye.
thk. Abdiilhalim Mahmad - Mahmid b. es-Serif, (Kahire: Daru'l-mearif, ts), 1: 34-147.

33 Uludag, “Giris”, 47.

34 Eserleri icin bk. Ibnirs-Siibki, Zabakat, 5: 159 (473); Ebirl-Hac Mustafa b. Abdillah Katip
Celebi el-Kustantni, Kegftiz-Zunin an esamil-kiitiib vel-fiinin, (Bagdad: Mektebetir’l-
musenni, 1360/1941), 1: 354, 457, 519, 882; 2: 1183, 1260, 1551, 1640, 1858, 1904, 1935;
Uludag, Siileyman, “Giris”, s. 70-71; “Kugeyri”, Diyanet fslam Ansiklopedisi, 26: 474.
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2.1. er-Risdle

Kuseyri, bu calismasinda pek ¢ok stfinin biyografisine ve sozlerine
yer verir. Tasavvuf ehlinin makam ve héllerini agiklar. Eser, tasavvufun
temel klasiklerinden biridir. Bu eserinde yasadigi manevi tecriibelerin yani
sira stinnetin ihyasi adina 6nemli yorumlar yapmakta ve bir takim sonuglara
varmaktadir. Kuseyri, eserinin biiyiik bir béliimiinii ameli konulara tahsis
etmistir. Tovbe, vera®, takv4, ziihd, sabir gibi ahlaka dair konular bu calismasinda
daha fazla yer bulmaktadir. Keramet ve kesifle ilgili konular ise daha azdir.
Bu yoniiyle Kuseyri, felsefi tasavvufa degil stinnete dayali bir tasavvufu 6ne
ctkartmay1 ve bunlari hadislerle temellendirmeyi gaye edinmektedir. Eserde
Enel-Hakk veya Siibhini ifadeleriyle 6zdeslesen ve tasavvuf ehlinin “Satahat”
adini verdigi tasavvuf anlayist goriilmez. Ayni sekilde vabdeti viicid, hulil,

ittihad, Nuru Mubammedi, ricilu’l-gayb’a dair agiklamalar yer almaz.

Meshur Oryantalist Ignaz Goldziher'e (6.1921) gore tasavvufta
bazilarinin 6ne ¢ikartugr sirlar ilmini Kugeyri reddetmektedir. Bu sebeple
yasadig1 devirde tasavvufa yabanci unsurlarin girdigini ve bunlarin tasavvuftan
arindirilmasi - gerektigini  distinmektedir. Kugeyri samimi bir stfinin,
Siinnilerin anladig1 sekilde Islaim’t yasamasi gerektigine inanir. Serfat ile
tasavvuf arasinda bir husumet olmadigini bu ¢alismasinda dile getirir. Yasadig:
hicri V. asirda Kuseyri, yukarida da ifade edildigi gibi Mu‘tezili diisiince
ile miicadele etmekte ve Horasan bélgesinde etkin olan Es‘ariligi siddetle
savunmaktadir. er-Risdle’sini kaleme alma sebebi de bu yiizdendir. Dolayisiyla
Kuseyri, Stfilikle siinnet arasinda 6teden beri mevcut bulunan ancak V. asirda

kopma noktasina gelen baglari yeniden tesis etmeye calismaktadir.®

2. 2. Sikdyetii Ebli’s-siinne

Kuseyri, Sikdyetii Eblis-siinne bi-hikayeti ma nailehiim  minel-
mihne risalesinde Ozellikle selefi yolu benimseyen Es‘ari kelim anlayisini
savunmaktadir. Ancak o, agurlikli olarak Es‘arileri savunmus olsa da bu
risalesinde stinni anlayisa fitne sokanlari hedef alir. Nitekim ayni risalede

Hanefilerin, nebizle abdest almay1 caiz gordiikleri, sarhosluk illeti ortadan

35 Bk. Uludag, “Giris”, 27-28.
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kalkinca giiya icki ile abdeste cevaz verdiklerine dair iddia bunun en giizel
ornegidir. Burada Kugeyri, Hanefilerin “yolculuk esnasinda su bulunmadig:
zaman sarap (hamr) ile abdest almalar1” iddiasini kesin bir dille reddetmekte

ve Hanefileri savunmakradir.

Kuseyri, Safii ve Esari bir ekole sahiptir; elbette mezhebini
savunmaktadir ancak bunu taassup kabul etmek dogru degildir. Ciinki
taassup, delil ortaya ¢ikugi sirada hak olani kabul etmemek ve karsi tarafa
zarar vermek anlamina gelir.”” Halbuki Kugeyri, tasavvufla serfati uzlagtiran
bir 6zellige sahip olmakla meshur olmustur. Bu sebeple onun sadece Safii‘leri
savunup Hanefileri reddetmesini diisiinmek, savundugu ilmin hakikatine
aykiridir. Onun digtincesi sudur: “Hakikatin teyit etmedigi hicbir serfat
hitkmii makbul degildir. Serfata baglanmayan bir hakikat makbul degildir.

Hakikat (tasavvuf), serfatin kendisidir.”*

Kuseyri, Sikdyetii Eblis-siinne’sini 445/1054 yilinda Selguklu Sultani
Tugrul Bey zamaninda vezir Ebti Nasr Amidilmiilk el-Kiindiiri'nin etkili
oldugu Mu'tezile ile Siinniler arasinda yiikselen tartigmalara binaen kaleme
almistir. Devrin ilim ehline serzenisi dile getirdigi bu ¢alismasi ayni zamanda
onemli bir siinnet savunusudur. Islam toplumunda etkili oldugunu diisiindiigii

ilim ehline bu risaleyi géndermistir.

Sikdyetii Eblis-siinne, Ibni's-Sibki'nin Tabakditiis-Safi iyyesinde® yer
almaktadir. Mezklr risalede Kuseyri, bircok iddiasini ayet ve hadislerle
desteklemektedir. 623/1226 istinsah tarihli bir yazma niishast Kastamonu Il
Halk Kiitiiphanesi’nde 2713/4 numara ile kayitlidir.** Eser Dr. Muhammed
Hasan tarafindan Pakistan'da 1964 yilinda Kuseyri'nin diger iki risalesiyle

birlikte yayimlanmigtir. Risalenin bilinen bir diger yazma niishast Tacikistan

36 Ibnis-Siibki, Zabakait, 3: 413.

37 Bk. Ebi Ishak Ibrahim b. Ishak el-Harbi, Garibiil-hadis, thk. Siileyman Ibrahim Muhammed
el-Ayed, (Mekke: Cami‘atiit Umm{’l-kura. 1405/1984), 3: 1106; Muhammed b.‘Ali [bni’l-Kadi
el-Faruki et-Tehanevi, Mevsidtii Kessafi tstrlahatsI-fiinin vel-‘uliim, thk. Ali Dahrac, (Beyrat:
Mektebetii Liibnan, 1417/1996), 1: 485.

38 Kuseyri, er-Risile, 2: 573.

39 Ibniis-Siibki, Tabakat, 3: 399 - 423.

40 Bk. http://yazmalar.gov.tr/eser/sikayetu-chlis-sunne/36208 (Erisim 16.11.2018).
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Mevlana Yakup Camii’nde yer almaktadir.”! Bu makalede Ibniis-Siibki’nin

eserindeki risale esas alinmugtir.

3. Kuseyri’nin Hadis Yorumculugu ve

Siinnet Savunusuna Dair Bazi Ornekler

Kuseyrf'nin, hadislerle temellendirdigi goriislerine 151k tutacak {ig
hadis asagida ele alinacakur. Bu 6rneklerin secimindeki temel gaye, tasavvuf
ehlinin sikea tizerinde durdugu asli konulari ihtiva etmesidir. Bilindigi tizere
stfilere gdre zenginlik/diinyevi konular stfli iglerdir. Bir sGfinin ulagmasi
gereken hedef degildir. Ikinci 6rnek tasavvufta gokea islenen tévbe konusu,
son misal ise kabir hayau ile alakalidir. Kugeyri’nin, mezkiir drneklerle hadis

yorumculugu ve siinnet savunusuna nasil isaret ettigi irdeleneceketir.

3.1. Ornek: Zengine Tevazu Gostermek

ays B Cad ol J.;’Y ety &=/ 3 s Lengine zengin oldugu icin tevazu

"2 rivayetini Kugeyri, senedini vermeksizin

gosterenin dininin iicte biri gider
tistad1 Eba Ali ed-Dekkaktan sadece sema yoluyla haberi naklettigini soylemekte
ve su sonuca varmaktadir: “Kisi kalbi, lisan1 ve nefsinden zengin bir kimseye
zenginligi nedeniyle tevazu gdsterse dininin tigte biri gider. Sayet bunu kalbiyle

i‘tikad ederek yaparsa dininin tamami gider.”*

Ancak haberi tetkik eden hadis alimleri, isnadinda metrikiil-hadis ve
vihi'l-hadis raviler oldugu icin rivayeti mevzu‘ kabul eder.* Bilindigi iizere
hadis ilminde vdhi'l-hadis (Cods\ _als) ve metrikiil-hadis (Egi>dl 25 20)

vasfiyla cerh edilen bir ravinin, haberinde yalan soyledigine hitkmedilir ve

41 Siileyman Akkus, “Abdiilkerim b. Hevizin el-Kuseyrinin Bir Risalesi”, Sakarya Universitesi
nahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2000), 89-112.

42 Ahmed b. el-Hiiseyn b.‘Ali el-Horasani el-Beyhaki, Sii @biil-imdn, thk. Abdir]l-‘ula Abdilhamid
Hamid, (Beyrat: Mektebetiir-Riigd. 1423/2003), 10: 503 (7882).

43 Kuseyri, er-Risdle, 2: 435.

44 Cemaliidddin Abdirrahman b.Ali Ibnitl-Cevzi, el-Mevdiit, thk. Abdurrahmin Muhammed
Usman, (Medine: el-Mektebetiis-Selefiyye, 1386/1966), 3: 139; Fetteni, Tezkiretiil-mevdiiat,
(Beyrat: Idaretirt-ubaati l-miiniriyye, 1343/1925), 175.
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riviyeti merdtiddur.> Ote yandan, senedi itibariyle hadisi mevkaf kabul edip
zayif oldugunu sdyleyenler de bulunmaktadir.® Ancak hadiscilerle Kuseyri’nin
vermis oldugu riviyetin metni aynidir. Bu metinle gelen senedler problemlidir.
Dolayistyla bu rivayette Kuseyri’nin, stfilerin genelde yapuklar: gibi haberin
senedinden ziyade muhtevasina bakug goriilmekeedir. Ayrica mezkar hadisten
Kuseyri’nin, zenginliginden dolay: bir kimseye tevazu gosterenin dininin {igte
biri gider seklinde ¢ikarttigi sonug farkli yorumlara her zaman agiktir. Bu durum,

tasavvufa dair kimi goriislerin bazi problemli hadislerle temellendirebilmesi

olarak dikkat cekmektedir.

3.2. Ornek: Tovbe Eden Geng

Kuseyri'nin, Siinni tasavvufun esast kabul ettigi hususlarda daha ziyade
hadislerle temellendirme gayreti iginde olduguna bir baska ornek tévbe
eden gengle ilgili rivayettir. Tévbe konusunu izah ederken bu rivayeti esas
almaktadir.”” Kugeyri, hocast Ali b. Ahmed b. Abdin el-Ahvaziden sema
yoluyla aldig1 hadisi, Ebirl-Hiiseyn Ahmed b. Ubeyd es-Saffar> Muhammed
b. Fudayl b. Cabir> el-Hakem b. Miisa> Gassan b.‘Ubeyd> Ebti Atike Tarif b.
Siileymé4n> Enes b. Malik tarikiyle Hz. Peygambere (a.s) dayandlrmaktadlr
Rivayet su metinle zikredilmistir: g.,.,l.s uL..: o d A u” g,.:-\ s e s Allah’in
en ¢ok sevdigi kimse, tovbe eden gen;tzr s

Ku§eyr1 mezkr rivayeti verirken g_,.>| 135 4 w; N '._,;JJ\ S sl
w: dea (.J \xe W “Giinahtan tivbe eden /ng giinah islememis gibidir. A/[ab

bir kulunu severse giinah ona zarar vermez.™ riviyetiyle istishAd ederek mezkir

45 Bk. Ibrahim Subhi Salih,Ulimiil-hadis ve Mustalahub, 15. Baski. (Beyrar: Daru’l-dlem
lilmelayin 1405/1984), 137.

46 Ismail b. Muhammed el-Acltni, Kegfii’l-Hafi ve miiziliil-ilbas amma iigtiihira mine'l-ehadisi ala
elsinetin-nas, (Kahire: Mektebetiil-Kudsi. 1351/1932), 2: 241 (2444); Ebii'l Hasan Niruddin
el-Herevi Ali el-Kari, el-Esrarul-merfia fil-ahbiril-mevdia’, thk. Muhammed es-Sabbag,
(Beyrat: Daru’l-emane. ts), 339 (478).

47 Kuseyri, er-Risile, 1: 207. Riviyetin isnadindaki Eba Atike Tarif b. Silleyman, Buhari’ye gore
miinkeru’l-hadis olup rivayeti zayif kabul edilmistir. Bk. Ebai Abdirrahman Muhammed Nastruddin
el-Elbani, Silsiletiil-ehidisi d-daife vel-mevdiia’; (Riyad: Darul-mearif. 1412/1992), 11: 716 (5431).

48 Ebi Ahmed el-Ciircani Ibn‘Adi, e/-Kamil 12 du afiii’r-rical, thk. Abdiilfettah Eba Siinne, (Beyrit:
el-Kiitiibi'l-ilmiyye. 1418/1997), 5: 189 (963).

49 [bn Mace, Ziihd, 30.
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hadisi desteklemektedir. Ayrica “Ey mi‘minler, hep birlikte tévbe ediniz ki
kurtulusa eresiniz” (en-Nar, 24/31) ve “Sunu iyi bilin ki, Allah tovbe edenleri de
sever, temizlenenleri de sever.” (el-Bakara, 2/222) mealindeki 4yetlerle konuyu
temellendirmekte ve tovbe konusuna su sekilde yorum getirmektedir: “Kelam
alimleri tévbenin ti¢ sartt oldugunu séylemislerdir. Bunlar Serfata muhalif igleri
yapmaktan pismanlik duymak, hatali olan igleri derhal terk etmek ve daha
onceden yapilan giinahlarin benzerlerini bir daha yapmamak tizere kesin karar
vermektir. Nitekim hadiste “Nedamet tovbedir™ kismi bu kararliliga isaret

etmektedir. Ciinkii tévbenin en 6nemli ritknii, pismanlikeir.”!

Buradaki orneklerden anlagilmakeadir ki Kuseyri, tasavvufun esasi
olarak kabul ettigi konulari izah ederken —kendisinden 6nceki pek ¢ok
muhaddis stfinin yapugi gibi- sened tenkidi yapmamaktadir. Hadisleri
mana itibariyle nakletmeyi tercih eder. Ancak metin yoéniiyle uygun gordigi
rivayetler/hadisler varsa alir. Ayni zamanda stifilere ait sozlerle vermis oldugu

hadisleri yorumlar.

3. 3. Ornek: Hz. Peygamberin (a.s)
Kabrinde Diri Olduguna Déir Savunusu

Kuseyri’nin Sikdyetii Ebli’s-siinne bi-hikayeti ma nalehiim minel-mihne
risalesinde Kuseyri, eserlerinde bulunmayan ve itham edilen fikirlerine
karst Es‘ariligi savunurken ayet ve hadislerle goriislerini destekler. Ornegin,
Ebu’l-Hasan Esri ile ashabinin Hz. Peygamberin (a.s) kabrinde oldugu ve
vefatindan sonra Restil olmadigina dair iddialari iftira kabul ederek soyle cevap
vermekte ve savunu yapmaktadir: “Esariler’in soylendigi gibi bir iddialari
yoktur. Kitaplarinda béyle bir ifade yer almaz. O halde bu goriisii onlara mal
etmek nasil isabetli olabilir? Kur'an-1 Kerim'de soyle buyrulur: “Allah yolunda
oldiiriilenleri 6lii saymayin, bilakis Rableri katnda diridirler.” (Ali Imrén,
3/169) Allah Teala, bu ayetiyle sehitlerin rableri katinda diri olduklarinit haber
vermektedir. Peygamberlik sehitlikten daha yiice bir mertebedir. Bu sebeple
manevi riitbelere sehitlerden daha fazla layikurlar. “Kim Allah’a ve Peygambere

itaat ederse, iste onlar, Allah’in kendilerine nimet verdigi peygamberlerle,

50 Ibn Mice, Ziihd, 30.
51 Kuseyri, er-Risdle, 1: 207.
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siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle birliktedirler.” (en-Nisa, 4/69) ayetinde
dikkat edilirse sehitlik mertebesi tiglincii sirada zikredilmistir. Burada anlatilan
sehitlige hadisler de isaret etmektedir. Nitekim Ibn Mestd'dan (r.a) gelen
rivayete gore Hz. Peygamber (a.s) Allahin yeryiiziinde dolasan bir takim melekleri
vardrr. Bunlay, iimmetimin selamini bana ulagtirirlar.™* buyurmustur. Bu hadis
Hz. Peygamberin (a.s) diri olmasi hilinde kendisine selamin ulastirilacagina
isaret eder. Yine Enes b. Milik'ten gelen riviyete gore Hz. Peygamber (a.s)
soyle buyurmustur: “Kirk giin kabrinde ikamet eden her bir peygambere rubu
muhakkak iade edilir.™ Bir diger hadis soyledir: “Hi¢ siiphesiz Allah Tédla,

bana salat ve selam okuyanin selamini almam icin rubumu iade eder.”™

Dikkat edilecegi tizere iddialara delil olacak ayet ve hadisleri ardi ardina
stralayan Kuseyri, yer yer tespitler yapmakta ve mezkiir hadislerden dliiniin ruhu
iade edilinceye degin bir sey bilmeyecegi sonucunu ¢ikartmaktadir. Boylelikle
distincesini mezk(ir 4yet ve hadisle (nassla) temellendirmekeedir. Kuseyri,

Sikdyetii Eblis-siinne’sinde zikrettigi bu hadisleri senetleriyle birlikte vermektedir.”

Kuseyri’nin mezkar eseri, her ne kadar mezhep taassubu ile yazilmug
ise de icerikteki iddialarin hadislerle temellendirilmesi bakimindan 6nemlidir.
Kuseyri'nin ele aldigr rivayetleri cogunlukla isnadiyla zikretmesi dikkat ¢eken
bir diger 6zelliktir. Zira i¢cinde yasadigi dénemin 6zelligi, isnadin yaygin olarak
kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Kugeyri hadisleri isnadiyla vermekle bu
konudaki maharetini sergilemigtir. Buradaki hadisler incelendiginde Kuseyri'nin,

hadisleri isnadiyla verdigi ancak ravi tenkidine girmedigi gortliir. Ciinki

52 Hadisin isnadi sahihtir. Bk. Tirmizi, Deavat, 129; Nesai, Sehv, 46; Ahmed b. Hanbel, e/-
Miisned, 6: 183 (3666).

53 Zeyniilddin Muhammed Abdurraaf Ali b. Zeynilabidin el-Miinavi, Feydul-kadir Serhu’l-
Cami‘is—Sagir, (Misr: el-Mektebetiit-ticariyye, 1356/1937), 5: 501 (12005). Mezkar riviyetin
senedindeki ravi Hasan b. Yahya el-Huseni bazilarina gére zayif ve miinkeru’l-hadis olmakla
tecrih edilmis olup rivayeti batl kabul edilmektedir. Bk. Elbani, Silsile, 1: 360. Kimilerine
gore bu ravi, Ibn Mace'nin ravilerinden olup zayiftir ve cogu Alime gore yalancilikla itham
edilmemistir. Bk. Celaliiddin‘Abdurrahman b. Ebibekir es-Siyuti, e/-Le dli'l-masnia fi'l-
ehidisi’l-mevdiia, thk. Ebi‘Abdurrahman Salah b. Muhammed b. Uveyda, (Beyrit: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye. 1417/1996), 1: 260.

54 Hadisin isnad: sahihtir. Bk. Eba David, Menasik, 96; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 16: 477
(10815).

ss Ibniis-Siibki, Zzbakat, 3: 407.
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stfilere gore, ravi tenkidinden ziyAde metin daha onemlidir. Kuseyri, hadis
metnini goriiglerine dayanak yaparak ele almaktadir. Bunun bir sebebi yasadig:
cografyada isnad merkezli rivayet 6zelliginin gecerli olmasidir. Zira hadis dlimleri,
riviyetin (cerh ve tad’il anlaminda) senediyle yeterince ugrasmakta ve hakkini
vermektedir. Bu yiizden sifiler, deyim yerindeyse hadisin icerigine/muhtevasina

yonelmekte ve haberin tenkidi faaliyetini ehli hadise birakmakeadir.

Horasan bélgesi her ne kadar Ehli hadis taraftart muhaddise merkez ise
de Ehli re'y ekoliiniin yasadig1 bir bolge ozelligi tasimaktadir. Bu dénemde
ravi tenkidi yapilarak Sahih olmayan rivayetler hi¢ kuskusuz terk edilmektedir.
Bolgede Mu'tezile, Cehmiyye, Kerramiyye, Haseviyye gibi Siinni hayata kars:
koyan farkli firkalar, toplum hayatini etkilemektedir. Hi¢ kugkusuz Kuseyr,
yasadigt dénemde siinnet savunusunda yalniz degildir. Nitekim Ibn Asikir'in
(6. 571/1176) anlattugina gore Beyhaki (6. 458/1066) de fitneyi bertaraf etmek

ve siinneti savunmak icin risaleler yazmaktadir.”

Kuseyri, mezkir risalesinin sonunda su ifadelere yer vermektedir:
“Stinnete karst koyma fitnesi evvela Nisibtrda ortaya ¢ikti. Her tarafa yayildi.
Miisliimanlarin kalplerinde dayanilmaz izler birakti. Halbuki “Isittigiyle
yetinen kimse hata eder” denilir. Isitilen iddialarin dogru olmadigint ispatlamak
icin meseleleri béliimler halinde izah ettik. Bunu yaparken Ehlistinnet olup
konuya vakif olan her bir Mislimanin elinden geleni yapmasini murad
ettik. Bu ylizden konuya vakif olan her bir ilim ehli, Yiice dinin siiphelerden
arindirilmasi i¢in elinden geleni yapmalidir. Bu samimi bir dua ile ilgi gosterme
de olabilir. Kim, bizim bu konudaki goriiglerimizi dinlemek isterse ona
siikranlarimizi takdim ederiz. Hatta kim bu dertle dertlenirse Yiice Allah ona
kendi katindan kesin sevap bahseder. Nitekim ayette soyle buyrulur: “Allah,
emrini yerine getirmeye kadirdir. Fakat insanlarin ¢ogu (bunu) bilmezler.”
(Yusuf, 12/21) Yirtietagt hikiimleri gerekli kilip icra ettigi icin takdim ve
tehir ettigi her hitkmiinde hamd ona mahsustur. Allah’in rahmeti ve selam:

Efendimiz Muhammed Mustafa ve onun 4line olsun.”’”

s6¢ Bk. Ebirl-Kasim‘Ali b. el-Hasen b. Hibetillih Ibn Asakir, Tebyinii kezibil-miifteri fima niisibe
ilel-Imam Ebi’l-Hasen el-Esari. 3. Baski. (Beyrat: Daru’l-kitabi’l- ‘arabi. 1404/1983), 108.
57 Ibnis-Siibki, Tabakat, 3: 423.
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SONUC

Kuseyri, Hicri V. Asrin 6nemli bir Islam alimidir. Biiyiik Seleuklu
Devletinin kurulus yillarinda Horasan bolgesinde yasamugtir. Burast Sii‘-
Mu'tezili akimlarla Es‘ari ve Maturidilik arasinda cereyan eden birgok
etkilesime sahne olmus genis bir cografyadir. Hakim Nisabari, Ebt Ishak
Riikniiddin Isferdyini gibi meshur hadis alimlerinden sema yoluyla rivayette
bulunmus, Nisabtrda meshur Nizimiyye medreselerinde yirmi yedi yil

boyunca hadis hocalig1 yapmustir.

Kuseyri, gerek er-Risilede oldugu gibi stfileri gerekse Sikdyetii Ehlis-
siinne risalesinde gorildigi tzere Es‘ariligi savunuyor ise de asil hedefi
stinneti miidafaa etmektir. Yasadigi toplumda tasavvuf etkindir. Zamanla din
dist etkilerle yozlastigini sdylemekte ve bu bakimdan stinnete duyulan ihtiyact
daha ziydde one ¢ikartmaktadir. Makale kapsaminda inceledigimiz her iki
caligmasinda siinnetin ihyast adina 6nemli yorumlar yapmakta ve bir takim

sonuclara varmaktadir.
¢

Zengine tevizu® gostermek baghgi alunda inceledigimiz “Zengine
zengin oldugu i¢in tevazu gosterenin dininin tigte biri gider” riviyetinde Kuseyrd,
hadisi isnadiyla vermekte ancak ravi tenkidine girmemektedir. Bu yoniiyle
onun, kendisinden 6nce tasavvufu hadislerle temellendirmeye gayret etmis
Serric, Kelabazi ve Eba Talib el-Mekki gibi muhaddis stfilerin yapugina
benzer bir yol takip ettigi goriilmektedir. “Tovbe Eden Geng” basligi altunda
inceledigimiz “Allah’in en cok sevdigi kimse, tivbe eden gengtir.” riviyetinde
goriilecegi tizere Kuseyri, tasavvuf goriislerini temellendirirken birgok hadisle

istinbatta bulunmakta ve siinnete dayali bir stfilige dikkat cekmektedir.

Kusgeyri, ehlistinnet disi goriiglere karsidir. Bu konudaki durusu
meghurdur; taninmis pek ¢ok alimi daha duyarli olmaya davet etmek icin
Sikdyetii Eblis-siinne adli mektubu yazmusur. Ehlistinnet kargiclarinin Hz.
Peygamberin (a.s) resul olusuna ve ona okunan salavati isitmesine dair iddialar:
bu risalesinde/mektubunda ele alir. Ancak asil hedefinin, mezhebini veya
stfileri savunmaktan ziyAde stinneti miidafaa etmek oldugu anlagilmakeadir.

Zira taassup kavramiyla Kuseyri’nin yasadigi ilmi hayat birbirini tamamlayan
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esaslar degildir. Clinkii Kuseyri, selefin tercih etmis oldugu Kur’an ve siinnete

dayali bir yaklagimi tercih etmekeedir.

Kuseyri'nin, goriislerini temellendirirken hadisleri bazen senetleriyle
birlikte vermesi, hadis¢i kimliginin bir gostergesi kabul edilebilir. Ancak
yasadigi bolgede hadis ehli pek ¢ok 4lim bulunmaktadir. Bu ylizden ravi
tenkidine girmez. Kuseyri, Horasan bolgesinde gerek ilmi gerekse siyasi
olarak olup biten olaylarin farkindadir. Nitekim ilim ehline yazdigi mezkr
mektubunda siinnete karsi koyma fitnesine dikkat ¢ekmis, iddialarin dogru

olmadigini ispatlamak icin bazi konulari boliimler halinde agiklamistir.
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Oz

Restilullah’in Mekke'den Medine'ye hicreti Islam ve diinya tarihinde yeni bir donemin
baslangict olmustur. Bu tarihi olaya hem Kur'an-1 Kerim, hem de siyer eserleri amaglar
dogrultusunda yer vermistir. Klasik siyer eserleri hicreti daha ¢ok kronolojik bir sekilde
nakletmis, neden ve nigininden ziyade nasillig1 tizerinde yogunlagmuglardir. Kur’an-1 Kerim,
Restlullal’in hicretine kendine 6zgii bir tislupla degisik stire ve ayetlerde dogrudan veya
dolayli olarak yer vermistir. Kur'anda hicret 6ncesi gelismeler, hicretin nedenleri, hicret
emri karsinda Miisliimanlarin ve yakinlarinin tavri, Mekke miisriklerinin tepkisi, hicret
emrinin geregini yerine getiren Miisliimanlarin temel vasiflari ve faziletleri, muhacirlere
karsi ensarin fedakarligi ana hatlariyla yer almaktadir. Muhtevasi geregi bu ayetler
sistematik bir sekilde Kur'An'da yer almadig i¢in ayetlerin konu biitiinliigiinii olusturacak
sekilde tespit edebilme adina ilk dénem tefsir ¢aligmalarinin zirvesi diyebilecegimiz
Taberi’'nin “Cémi'ul-Beyén ‘an Tevili Ayi’l-Kur'an” isimli eserinde konuya dogrudan ve
dolayli olarak isaret eden 4yetler ve bu ayetlerle ilgili ilk {i¢ asir miifessirlerin yorumlari ve
bu yorumlar hakkinda Taberi'nin tercihleri tespit edilmeye caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, Siyer, Hicret, Taberi.

The Hijra In The Tafsir Of Taberi
Abstract

The hegira of the Messenger of Allah from Mecca to Medina was the beginning of a new
era in the history of Islam and the world. This historical event has been included both in
the Qur’an and in al-sira works along with their purposes. Classical works of al-sira takes
the hegira in a more chronological way, focusing on how and rather than why. The Holy
Qur’an has included the hegira of the Messenger of Allah directly or indirectly in different
surahs (chapters) and ayaths (verses) in a unique manner. In the Qur'an, pre-migration
developments, the reasons for the hegira, the attitude of the Muslims and their relatives
against the hegira ordinance, the reaction of Meccan polytheists, the basic qualifications
and virtues of the Muslims who fulfill the ordinance of hegira, the altruism of ansar
against the immigrants, are outlined. These ayaths are not included in the Quran in a
systematic way, thus in order to be able to determine the subject integrity of the verses
“Jami* al-bayan ‘an ta'wil ‘ay al-Quran” of Al-Tabari, the top of the early tafsir works,
and the comments of the first three centuries of commentators about these verses as well
as Tabarf’s preferences about these interpretations are tried to be determined.

Key words: Qur'an, Tafsir, Al-sira, Hegira, Tabari.



GIRiS

icret kelimesi bir yerin terk edilerek bagka bir yere go¢ edil-

mesi anlamina gelmektedir. Bu ayrilma beden ile olabilecegi

gibi, kalp veya dil ile de olabilir. Terim anlami ise Mekke'den
Medine’ye oldugu sekilde kiifiir diyarindan iman diyarina go¢ etmektir.! Ta-
beri’ye gore “hicret’in kelime anlami “iki kisinin aralarindaki husumetten
dolay1 dostluklarini ve iilfeti sona erdirmeleridir.” Daha sonra bu kelime “bir
kimsenin kerih gordiigii herhangi bir seyden uzaklagmasi” anlaminda kulla-
nilmaya baglanmistir. Terim anlami ise Misliimanlarin migriklerin hakimi-
yeti alunda yasadiklari yerde ve civarinda kendilerini giivende hissetmeme-
leri nedeniyle evlerini ve yurtlarini terk ederek giiven icinde yasayabilecekleri
baska bir yere intikal etmeleridir.? Restilullah’in (s.a.v) Mekke'den Medine’ye
yapmis oldugu hicretin temel nedeni de Miislimanlarin hem dini sorumlu-
luklarini yerine getirmelerinin engellenmesi, hem de hicbir hususta kendileri-

ni giivende hissetmemeleridir.?

Hz. Peygamber'in (s.a.v) Mekkeden Medine'ye hicreti Islim tebliginin
yeni dénemi baslatmis, Islam ve diinya tarihinin seyrini degistiren son derece
onemli sonuclart olmustur. Ilk Islim devlet tecriibesi Medinede olusmaya
baslamis, Islim’in evrensel mesajt biitiin diinyaya buradan yayilmustir. Yine
kaynagini Ilahi vahyin olusturdugu Islim medeniyeti burada sekillenerek
evrensel boyutuna ulagmistir.* Mekke’nin fethiyle her ne kadar bu hususi siireg

sona ermisse de sartlar olustugunda hicret devam etmis ve edecektir.’

Hicret, peygamberler ve biitiin peygamberlerin teblig ettikleri ilahi

hakikatlerin son temsilcisi Hz. Peygamber (s.a.v) icin ildhi bir kaderdir. Hz.

1 Ragib el-Isfehani, e/-Mufredat, Thk. Muhammed Seyyid Geylani, (Beyrut: Darii'l-Ma'rife), I:
536-537.

2 Eba Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Tabert, Cimiul-Beyin ‘an Tevili Ayi J-Kurin, Thk. Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Kahire: Daruhicra, 2001), 3: 667.

3 Taberi, Cimiwl-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-Kuriin, 3: 667.

4 Adnan Demircan, “Hz. Peygamber’in Hicreti ? Islam Taribi Arastirmalar: Dergisi 1/1, (Istanbul:
2017): 1.

5 Serefeddin Golcitk, “Kuran'da Hicret”, Atatiirk Universitesi ]la/yz'yat Fakiiltesi Dergisi, 7,
(Istanbul, 1986): 10.
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Peygamber’e (s.a.v) risilet gorevi tevdi edildikten sonra Varaka b. Nevfel'in
kendisine soyledikleri bu ilahi gercegin itirafidir.® Hicret ayni zamanda kiyamete
kadar stirecek dinamik bir siirectir. Klasik siyer eserleri hicret hadisesinin daha
cok nasil gergeklestigi izerine yogunlagmus, hicretin sosyo-psikolojik, ekonomik,
siyasi ve hukuki boyutlarina dikkat ¢eken ayetlere yeterince yer vermemistir.
Taberi tefsiri merkezli yapugimiz bu caligmada hicretin nedenleri, klasik
kaynaklardan Ibn Hisam, Ibn Sa‘d ve Buhari’nin eserlerinden de yararlanilarak
hicret olay1, hicret emri kargisinda Miisliimanlarin tavri, Mekke miisriklerini
tepkisi, Miisliimanlarin yakinlarinin tutumu, muhacir ve ensarin manevi
mertebesi, hicretin sonuglari, konuyla ilgili farkli strelerde yer alan ayetler

merkezinde anlatlmaya caligilmistur.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) hayatina dair yazilan eserlerin biiyiik cogunlugu
klasik siret eserleri esas alinarak kaleme alinmistir. Klasik siret kitaplarinda
hicretle ilgili ayetlere daha ¢ok bagdastirma amaciyla yer verilmis, ayetin
baglami ve maksad: yeterince dikkate alinmamistir. Konuyla ilgili ayetlerin
birgoguna da yer verilmemistir. Giiniimiizde Hz. Peygamber’in (s.a.v) hayatina
dair telif edilen eserleri inceledigimiz zaman hicret bahsinde ¢ogu zaman klasik
siret eserlerindeki rivayetlerde bahsi gegen 4yetlere yer verildigini, konuyla ilgili

bircok ayete yer verilmedigi goriilmekeedir.”

Tefsir, tarih, hadis, belagat, fikih, kiraat alaninda ilmi caligmalar:
bulunan Taberi, dini ilimlerin us@l ve fiiru® bakimindan en yiiksek dereceye
ulastigs hicri tiglincii ytizyilda yasamis, ¢ok yonlii bir limdir. Onun “Cdmiu’l-
Beyin Tevili Ayi'l-Kuridn” isimli tefsiri, Tefsir, Kur'an ve Siyer ilimleriyle
ugrasan ilim adamlari icin degerli bir kaynakur. Ciinkii Taberf’nin bu eseri

Hz. Peygamber, sahabe, tabilin ve sonrast yapilan ve bircogu giiniimiize

6 Taberi, Cimiul-Beyin an Y}biliz‘fyi’l—](urﬁn, 24:528-529.

7 Muhammed Hamidullah, Z/im Peygamberi, Trc. Salih Tug,. (Istanbul: Irfan Yayinlari, 1995),
1: 175-182; Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, (Ankara: Diyanet fleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2004), 117-127; [hsan Siireyya Sirma, Miisliimanlarin Taribi, (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 2014), 2: 146-166; Muhammed Heykel, Hz. Mubammed'in Hayats, Trc:
Vahdettin Ince. (Istanbul: Yonelis Yayinlari, 2000), 1: 309-319. M. Said Ramazan el-Bud,
Fikhus-Sire, Trc: Ali Nar, Orhan Aktepe, (Istanbul: TslAmi Edebiyat Yayinlari, 2003), 197-210.
Giintimiizde Hz. Peygamber’in (s.a.v ) hayat hakkinda 6n plana ¢ikan bu eserlerde hicretle
ilgili olarak yer verilen 4yetlerin biiyiik bir kismu aynidur.

ahiyat..
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ulagmayan tefsir calismalarini bir araya getirmistir. Bu eser ayni zamanda
ligat; tarih, fikih, nahiv ve kiraat ilimleri i¢in de vazgegilmez bir kaynakur.
Taberi’nin bu eserini degerli kilan sadece rivayetleri ve goriisleri toplayip kayit
altina almasi degil, elde ettigi bilgileri kendi ilmi derinligi ve bakis agisina gére
degerlendirmesidir.® Taberi, tefsirinde yer verdigi rivayetlerin sihhatini tespit
adina Kur'an anlayisi dogrultusuna bir takim ilkelere bagvurmugtur. Hicret
hakkinda nazil oldugu nakledilen 4yetleri de Kur'an’in butiinltigi, Arap
dilinin ozellikleri, ayetin zahiri (acik anlam) 4yetin baglami, umum (genel

anlam) gibi yontemleri esas alarak degerlendirmistir.

Kuran-1 Kerim, Islami ilimlere hem kaynaklik etmis, hem de bu
ilimlerin temel esaslarini ve amacini belirlemistir. Bundan dolay: diger ilimler
gibi Siyer'in de temel kaynagi Kur'an-1 Kerimdir. Kur'an, muhtevast geregi
konulart bir biitiin halinde sunmadigi i¢in Siyer'e kaynakligi dogrudan
miimkiin degildir. Bundan dolay: hicretle ilgili degisik olay, olgu, soru ve
sorunlar tizerine nazil olan 4yetlerin tespitinin yapilabilmesi i¢in Tefsir ilminin
imkanlarindan faydalanmamiz gerekmektedir. Bu ¢alismada ilk dénem tefsir
edebiyatini bize nakleden ve bu nakilleri Kuran anlayisi dogrultusunda
yorumlayan Taberf'nin tefsirinde hicreti dogrudan ve dolayl olarak ilgilendiren
dyetler konu biitiinliigii icerisinde sunulmus, ayetlerle ilgili Taberi’nin ve ilk
tic asir miifessirlerinden naklettigi goriislere yer verilmis, ozellikle sebeb-i
niizGlii hakkinda ihtilaf edilen ayetlerle ilgili Buhari, ibn Hisam, Ibn Sad
ve ilk dirayet tefsiri miiellifi Mukatdil b. Siileyman’in eserlerinde tespit edilen
bilgilerle yer yer karsilastirilmistir. Boylece hicretle ilgili nakledilen ayetlerin
baglami1 ve anlamu tespit edilmeye ¢alisilmus, hicret hadisesi Tefsir-Siyer iligkisi

dogrultusunda incelenmistir.

Kur'an merkezli bir siyer yazimmin Hz. Peygamber’in hayatinin ve
davetinin zaman ve mekin boyunu tam olarak ortaya koymasi miimkiin
degildir. Ozellikle hicretle ilgili 4yetleri inceledigimiz zaman konuyla ilgili
ayetler degisik zamanlarda, farkli olaylar {izerine nazil olduklar: icin tefsire

mubhtactrlar. Siyer-Tefsir iligkisini anlamli bir sekilde kurdugumuz zaman

g [smail Cerrahoglu, Tefsir Taribi, (Ankara: Fecr Yayinevi, 1996), 2: 122-142.

'
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hem bu giicligi gidermis olur, hem de hicreti olaganiistii olaylar orgiisii

icerisinde degil, stinnetullah ¢ergevesinde anlamis olacagiz.’

1. Hicretin Nedenleri ve Hicret Yolculugu

Restilullah, (s.a.v) “Ey Muhammed! Simdi sen, sana emrolunani
agikca ortaya koy ve Allah’a ortak kosanlara aldiris etme. Siiphesiz biz, Allah
ile beraber baska ilah edinen alaycilara karst sana yeteriz. lerde bilecekler.”
(Hicr, 15/94-96)"° ayeti nazil olmadan once teblig gorevini gizlice yerine
getirmigtir. Bu 4yetin nazil olmasiyla birlikte teblig gorevini agiktan
yapmaya baglamistir. Miisliimanlar bu siirecte miigriklerin istihza, tekzip ve
iskencelerine maruz kalmalarina ragmen ilahi emir geregi musriklere fiili bir
mukabelede bulunmamiglardir.'’ “Andolsun, onlarin séyledikleri seylerden
dolayr gégsiintin daraldigint biliyoruz. O halde Rabbini hamd ile tesbih et
(yiicelt) ve secde edenlerden ol.” (Hicr, 15/97-98); “Sabret! Senin sabrin ancak
Allab’in yardimi iledir. Onlardan yana tiziilme. Tuzak kurmalarindan dolay: da
stkintiya diigme. Stiphesiz Allah, kendisine kargi gelmekten sakinanlar ve iyilik
yapanlarla beraberdir. (Nahl, 16/127-128); “(Ey Muhammed) Inananlara
soyle, Allal’in (ceza) giinlerinin gelecegini ummayanlari (miisrikleri simdilik)
bagislasinlar ki Allah herhangi bir topluma (kendi) kazandiginin karsiligini
versin.” (Casiye, 45/14);'? “Stiphesiz, Allah inananlart savunur. Dogrusu Allah
higbir haini, nankérii sevmez.” (Hac, 22/38) 4yetleri Restilullah’a (s.a.v) ve ilk
Misliimanlara teblig gorevlerini yerine getirirlerken kargilagtiklari hakaret ve

iskencelere karst bagslayici bir tavir iginde olmalarint emretmis, musriklere

9 lzzzet Derveze'nin Kurana Gire Hz. Mubammed'in Hayatr, II, isimli eserini inceledigimiz
zaman hicretle ilgili Ayetlerin anlamin: tespit etme adina yer yer siyer eserlerine miiracaat
ettigini, siyer rivayetlerinden yararlanmadigi zaman 4yetlerin zaman-mekin baglaminin tam
olarak tespit edilemedigini gormekteyiz. Izzet Derveze, Kur'ana Gire Hz. Mubammed'in
Hayats, Trc. Mehmet Yolcu, (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2015), 2: 246-284. Konuyla ilgili olarak
bkz: Mehmet Azimli, “Olaganiistii Olaylar Orgiisiinde Hz. Peygamber’in Hicreti”, Milel ve
Nihal, 5/3, (Eyliil-Aralik 2009): 50-79.

10 Bu ayetin hitkmii “Miigrikleri buldugunuz yerde éldiiriin.” (Tevbe, 9/5). ayetiyle nesholmustur.
Taberi, Camiwl-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-Kurin, 14: 145.

11 Taberi, Cdmiul-Beyin an Y%biliz‘fyi’l—](urﬁn, 14: 141-146.

12 Bu 4yetin hitkmii miifessirlerin icmasiyla mensuhtur. Taberl, Camiul-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-
Kur'an, 14: 145.
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karsi Allah’in kendilerini savunacagini ve nihai neticenin inananlar lehine

olacagini miijdeleyerek Miisliimanlari teselli etmistir.'?

Tebligin  aciktan yapildigi bu doénemde Mekke misriklerinin
Mislimanlara uyguladiklart bask: ve siddeti artmis, Mekkedeki sartlarin
Miisliimanlar aleyhine iyice agirlasmast tizerine Restilullah (s.a.v), Miisliimanlara
Habesistan’a hicret emrini vermistir. Restilullah’in (s.a.v) hicret yurdu olarak
Habes iilkesini tercih etmesinde Mekkelilerin Habes tilkesiyle uzun stireli
ticari iliskilerinin bulunmasi, Habes hiikiimdari Necst'nin 4dil ve hakperest
birisi olmasi etkili olmustur. Habesistan’a hicret sonrast Mekke miisriklerinin
Miisliimanlara baskust bir siire azalinca Habegistan’a giden Miisliimanlarin bir
kismi Mekke’ye geri donmiiglerdir. Miislimanlarin sayisinin giderek artmas,
ozellikle Medinelilerin Mekke'ye gelerek Restilullab’a biat etmeleri, Habesistan
muhacirlerinin bir kisminin geri dénmesi Mekke miigriklerinin dikkatinden
kagmamis, onlarin Miisliimanlara karsi tavirlari daha da sertlesmistir. Bunun
tizerine ResOlullah (s.a.v), Mislimanlara Medine'ye hicret etmelerini
emretmigtit. “Onlar, haksiz yere, sirf, Rabbimiz Allab’'uir demelerinden dolay:
yurtlarindan ¢ikarilmis kimselerdir.” (Hac, 22/40); “Zulme ugradiktan sonra
Allah yolunda hicret edenlere gelince, elbette onlar1 diinyada giizel bir sekilde
yerlestiririz. Ahiret miikafat ise daha biiyiikeiir. Keske bilselerdi...” (Nahl, 16/41)
ayetleri Musliimanlarin Mekke'den ayrilarak Medine’ye hicret etmelerinin
temel nedenini Mekke miisriklerine kargi tevhit miicadelesi vermeleri nedeniyle

miigriklerin zulmiine maruz kalmalari oldugunu beliremekeedir.'

Medineli Miisliimanlarin ikici Akabe biatinda Restilullab’a (s.a.v)
Medine’ye gelmesi halinde kendi canlarini, eglerini ve ¢ocuklarint koruduklari
her seyden kendisini de koruyacaklarina dair giivence vermeleri {izerine
Restlullah (s.a.v) “Allah, Medineli Miisliimanlart sizlerin kardesleri, yurtlarini
da emin olacaginiz bir belde kildi.” diyerek onlarin bu daveti kabul etmis
ve Miisliimanlara Medine’ye hicret etmelerini emretmistir. “Ey iman eden
kullarim! Siiphesiz ki benim arzim (yeryiizii) genistir. O halde ancak bana
kulluk edin. Her can 6liimii tadacaktir. Sonra bize dondiiriileceksiniz. Iman

edip salih amel isleyenler var ya, onlari iginden irmaklar akan ve iginde

13 Taberi, Cdmiul-Beyin an Y%biliz‘fyi’l—](urﬁn, 14: 141-146, 407; 16: 571; 21: 80-83.
14 Taberi, Cimiul-Beyin an Tevili Ayz’ I-Kurin, 14: 223-224, 577.

'
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ebedi kalacaklari cennet kosklerine yerlestirecegiz. Calisanlarin miikafati ne
giizeldir! Onlar, sabreden ve yalniz Rablerine tevekkiil eden kimselerdir.”
(Ankebiit, 29/56-59) 4yet grubu Miisliimanlar: hicret i¢in tegvik etmis, hicret
nedeniyle karsilasabilecekleri zorluklara dikkat cekmis ve sabretmeleri halinde
elde edecekleri diinyevi ve uhrevi miikafatlari mijdelemistir. Restilullah’in
(s.a.v) emri {izerine Miisliimanlar gruplar halinde Medine’ye hicret etmeye
baslamislar, Restlullah (s.a.v) heniiz kendisine hicret izni verilmedigi icin
Mekkeden ayrilmamigtur.  Mislimanlarin - Medine’ye hicret etmelerine
Mekke miigrikleri tepkisiz kalmamuglardir. Mekke ileri gelenleri, hicretle
birlikte Restillullah’in (s.a.v) mesajinin etkisinin daha da artmasindan ve
Medine'de kendilerine karst siyasi bir gii¢ olusturmasindan endise ettikleri i¢in
Restilullah (s.a.v) hakkinda nihai bir ¢6ziim bulmak tizere Darunnedvede bir
araya gelmisler, yapilan toplantida Restlullah’in (s.a.v) hapsedilmesi, Mekke
digina ¢ikarilmasi ve dldiirtilmesi yoniinde ti¢ farkli goriis ortaya ¢ikmus, ilk
iki goriistin sorunu ¢ézmekten ziyade daha da karmagik hale getireceginde
hemfikir olmuglar ve nihai karar olarak her kabileden eli silah tutan bir gencin
secilmesiyle olusturulacak bir ekibin Restlullah’i (s.a.v) 6ldiirmesi konusunda
anlasmiglardir. Boyle bir karar almalarinda Hagimogullar’nin  biitiin
Kureys'i kargisina alarak kan davast giidemeyecegini ve sorunu diyet yoluyla
cozebilecekleri diisiincesi de etkili olmustur. Restilullah (s.a.v) hakkinda ortak
bir plan konusunda anlastiklarindan 6tiirii bu giine “zahmet giinii” denmistir.
Kureys'in aldigt bu karari Restilullah’a (s.a.v) amcast Ebt Talib haber verince
Restlullah (s.a.v), durumdan vahiy yoluyla haberdar oldugunu séylemistir.
Restlullah (s.a.v), kendisine hicret izninin verilmesiyle Mekke miigriklerinin
planlarint uygulamalarina firsat vermeden geceleyin Hz. Ali’yi kendi yatagina
yatirarak Hz. Eb(i Bekir ile birlikte Sevr magarasina siginmak tizere Mekke'den
ayrilmigtir. Restilullah’in (s.a.v) evini kusatan Mekke miisrikleri sabah olunca
evde sadece Hz. Ali’yi goriince Restlullah’in (s.a.v) Mekkeden ayrildigini
fark etmigler ve onu yakalamak iizere yola koyulmuslardir. “Hani kafirler
seni tutuklamak veya o6ldiirmek, ya da (Mekkeden) ¢ikarmak icin tuzak
kuruyorlardi. Onlar tuzak kuruyorlar. Allah da tuzak kuruyordu. Allah tuzak
kuranlarin en hayirlisidir.” (Enfal, 8/30); “Seni o yerden siiriip ¢ikarmak icin
neredeyse seni sikistiracaklardi.” (Isra, 17/76) ayetleri Mekke misriklerinin
Restlullah (s.a.v) icin hazirladiklar1 tuzaklari ve bu tuzaklara karsi Allah’in
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O’na olan nimetlerini s6z konusu etmektedir. Yine Mekke miisriklerinin
Dirunnedvedeki toplanuda dile getirdikleri “O’nun zamanin felaketine
ugramasini bekleyin, yok olup gitsin. Nitekim bundan once Ziiheyr ve
Nibiga gibi sairler de yok olup gittiler. Bu da onlar gibi birisidir.” seklindeki
diisiinceleri “Yoksa onlar, “O bir sairdir; onun, zamanin felaketlerine
ugramasini bekliyoruz” mu diyorlar?” (Tur, 52/30) 4yetinde haber verilmigtir."
Ibn Hisam da bu 4yet ve “Hani kafirler seni tutuklamak veya 6ldiirmek, ya
da (Mekkeden) ¢ikarmak icin tuzak kuruyorlardi. Onlar tuzak kuruyorlar.
Allah da tuzak kuruyordu. Allah tuzak kuranlarin en hayirhisidir.” (Enfal,
8/30) 4yetinin Mekke miisriklerinin Restilullah’in akibetini belirlemek i¢in
yaptiklari toplant hakkinda nazil oldugunu nakletmistir.'®

Sevr magarasina siginan Restilullah (s.a.v) ve Hz. Ebt Bekir’i takip eden
Mekke miisrikleri ayak seslerinin isitilebilecegi bir mesafeye kadar magaraya
yaklasmiglar, bu durum Hz. EbG Bekir'i endiselendirmis, bunun iizerine
Restilullah (s.a.v) “Ugiinciileri Allah olan iki kisi hakkindaki zannin nedir?”
diyerek O’nu teskin etmistir. Magaranin dniine kadar gelen Mekke miigrikleri
magaranin girisinde 6riimcek aginin oldugunu gériince Restilullah’in burada
olamayacagi kanaatine vararak geri dénmislerdir. Restlullah, burada g
giin kalmus, bu siire zarfinda Hz. Eb Bekir'in oglu Abdullah, Restlullah’s
Mekkelilerin faaliyetlerinden haberdar etmis, kizt Esma ise aksamiistii yemek
getirmistir. Hz. Ebti Bekir'in siiriisiinii otlatan azddlisi Amir b. Fitheyrede
lic giin boyunca aksam koyunlari magaranin yanina getirerek Restlullah ve
Hz. EbG Bekir'e siit ve et ikram etmis, Mekke'den haber getiren Abdullah b.
Ebti Bekir sabahleyin Mekke'ye donerken koyunlariyla O’nu takip ederek

15 Taberi, Cimiul-Beyin an Tevili Ayl”/—[(ur’én, 11: 132-141, 15: 18-20, 18: 435. Ibn Abbas,
Siiddi ve Ibn Zeyd’in rivayetlerine gre Mekke miisriklerinin bu toplantisina seytan saygideger
yasht bir zat olarak kaulmistir. Konuyla ilgili rivayetlerine gére Mekkeliler daha énce hi¢
gormedikleri bu sahsa kim oldugunu ve nigin burada bulundugunu sorunca kendisinin Necidli
bir seyh oldugunu, Mekkelilerin 6nemli bir konu icin toplanacaklarini duydugu icin gdriis
ve nasihatlerinden istifade etmeleri i¢in buraya geldigini sdylemistir. Taberi konuyla ilgili
Ibn Abbasdan iki rivayete yer vermekte; bunlardan birisinde seytanin toplantiya kauldigi yer
almaketa, digerinde ise yer almamaktadir. Taberi, Cdmiu’-Beyin an Tevili Ayi I-Kurin, 11: 134-
138. Ibn Hisam ve Ibn Sa‘d’in rivayetlerinde de bu toplantiya Iblis Necidli bir ihtiyar olarak
katilmigtir. ibn HisAm, es-Sire, 1-2: 480-481. Ibn Sa‘d, et-Tabakit, 1: 193-194.

16 Ibn Hisam, es-Sire, 1-2: 484.
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izini kaybettirmesine yardimer olmustur. “Eger siz ona (Peygamber’e) yardim
etmezseniz, (biliyorsunuz ki) inkar edenler (Kureysliler) onu iki kisiden biri
olarak (Mekke'den) ¢ikardiklari zaman, ona bizzat Allah yardim etmisti. Hani
onlar magarada bulunuyorlardi. Hani o arkadagina (Hz. Eb( Bekir’e), “Uziilme,
clinkii Allah bizimle beraber” diyordu. Allah da onun {izerine giiven duygusu ve
huzur indirmis, sizin kendilerini gérmediginiz birtakim ordularla (meleklerle)
onu desteklemis, boylece inkar edenlerin s6ziinii alcaltmisti. Allah’'in sozii ise
en yiicedir. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hitkiim ve hikmet sahibidir.” (Tevbe,
9/40) ayeti Restlullab’in (s.a.v) hicretin baglangicinda yasadig sikinulari ve
bu sikintilari miiteakip gelen ilihi yardimi hatirlatmakeadir.”” Ug giin sonra
HirA magarasindan ayrilan Restlullah (s.a.v), ayrilmak zorunda kaldig:
Mekke'ye donerek “Ey Mekke, sen Allah'in beldeleri icinde bana en sevimli
olanisin. Migrikler ¢ikarmasalardi senden ayrilmazdim.” diyerek Mekke'ye
olan sevgisini ve 6zlemini dile getirmigtir. Mekke'den ayrilmanin hiizniini
yasayan Restilullah’s teselli etmek tizere “(Ey Muhammed!) Seni ¢ikaran kendi
memleket halkindan (Mekke) daha giiglii nice memleket halklart vardi ki biz
onlart helak ettik. Onlarin hi¢bir yardimeist da olmadi. (Muhammed, 47/13)
dyeti nazil olmustur.'® Mekke miigriklerinin Restilullah’t Mekke'den ayrilmak
zorunda birakmalarina Hz. Ebti Bekir'in tepkisi ise “Mekkeliler, haksiz yere
Restlullah’t (s.a.v) yurdundan ¢ikardilar. Biz Allahtan geldik, yine Allah’a

donecegiz. Mekkeliler bu yaptiklarinin cezasini cekecekler.” seklinde olmusgtur."

Restlullah’in (s.a.v) Mekke'den ayrilmasiyla risiletin Mekke donemi

sona ermis, Medine donemi baglamistir. Restilullah’a (s.a.v) bu yeni doneme

17 Taberl, Cami'ul-Beyin an Tevili Ayi'l-Kurdn, 11: 463-466. Buhari, Kitdbu't-Tefsir, 9/9; Tbn
Hisam, es-Sire, 1-2: 476, 509-510. ibn Sa‘'d’in rivayetine gdre magaranin girisine iki giivercin
de yuva yapmistr. Ibn Sa‘d, er-Tizbakit, 1: 195. Hz. Peygamber’in magarada bulundugu sirada
meydana geldigi rivayet edilen bazi olaganiistii hadiselerin énemli bir kisminin daha sonra
Mislimanlarin muhayyilesinde gelismis olmasi muhtemeldir. Demircan, “Hz. Peygamber’in
Hicreti”, 21-22. Hicret esnasinda Restlullah’in ilahi koruma alunda oldugu, miisriklerin
magaranin yanina kadar geldikleri halde icine bakmadan geri dsnmeleri agikea gdstermekeedir.
Miigriklerin magaraya bakmadan dénmelerine sebep olarak bir 6riimcegin magaranin agzina ag
ordiigiini ifade eden rivayetler pek cok muhaddis tarafindan “hasen” olarak degerlendirilmistir.
Bu rivayetlerin reddini gerekli kilacak bir sebep de mevcut degildir. Ahmet Onkal, “Hicret”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 458-462.

18 Taberi, Cdmiul-Beyin an Y%biliz‘fyi’l—](urﬁn, 21:198.

19 Taberi, Cimiul-Beyin ‘an Tevili Ayz’ I-Kur'an, 16: 573.
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“(Cikacagim yerden de, Mekkeden de) beni dogruluk ve esenlik icinde
ctkar. Rabbim! (Girecegim yere, Medine'ye) dogruluk ve esenlik icinde
girmemi sagla. Katindan bana yardimci bir kuvvet ver.” (Isra, 17/80) ayetinde

bildirildigi sekilde baglamasi: emredilmigtir.’

Restilullah’a (s.a.v) hicret yolculuguna basladigt Mekke'den ayrilirken ve
hicret yurdu Medine’ye girerken nasil hareket etmesi gerektigi hakkinda nazil
oldugu rivayet edilen “Rabbim! (Girecegim yere, Medine’ye) dogruluk ve esenlik
icinde girmemi sagla. (Cikacagim yerden de Mekke'den de) beni dogruluk ve
esenlik icinde cikar. Katindan bana yardimet bir kuvvet ver.” (Isra, 17/80) ayeti®'
hakkinda miifessirler farkli yorumlarda bulunmuslardir. Ibn Abbas, Hasan-1
Basri, Katide ve Ibn Zeyd, ayette bahsi gecen “Rabbim! (Girecegim yere)
dogruluk ve esenlik icinde girmemi sagla. (Cikacagim yerden de) beni dogruluk
ve esenlik icinde ¢ikar.” ifadelerindeki girilecek yeri Medine, ¢ikilacak yeri de
Mekke olarak yorumlamiglardir. Taberi 4yetle ilgili olarak bu gériisii tercih etmis
ve bu goriisii tercih etmesinin nedenini ayni konuyu ele alan “Seni o yerden
stirlip ¢tkarmak igin neredeyse seni sikistiracaklardi. Bunu yapabilselerdi senin
ardindan orada pek az kalirlard1.” (Isra, 17/76) ayetiyle irtibatlandirmustir. O’na
gore bu 4yette Mekke migriklerinin Restlullah’t (s.a.v) Mekkeden ¢ikarmak
niyetinde olduklari haber verilmekte ve Restilullah’a (s.a.v) dogruluk ve esenlik
icinde Mekke'den ¢ikmasi, yine dogruluk ve esenlik icinde Medine’ye girmesi
igin kendisinden yardim talebinde bulunmasini emretmektedir. Ibn Abbas'in
konuyla ilgili diger bir rivayetine gore dogruluk ve esenlik i¢cinde girilecek sey
oliim, dogruluk ve esenlik i¢inde ¢ikilacak yer ise 6ldiikten sonra dirilmedir.
Miicihid, dogruluk ve esenlik icinde girilecek ve ¢ikilacak seyin peygamberlik
vazifesinin {stlenilmesi ve yerine getirilmesi olarak yorumlarken Katade,
dogruluk ve esenlik icinde girilecek yerin cennet, ¢ikilacak yerin ise Mekkeden
Medine’ye hicret oldugunu belirtmistir. Eba Salik’in yorumuna gére dogruluk
ve esenlik iginde girilecek sey Islam'dir. Dahhak’a gére ise dogruluk ve esenlik
icinde girilecek ve ¢ikilacak yer Mekke'dir.2

20 Taberi, Cémiwl-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-Kuridn, 15: 54-58.

21 Medine'ye hicretin siyasi anlamt ve hedefi bu yetle ortaya konmustur. Ahmet Ozel, “Hicret”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlart, 1998), 17: 462-466.

22 Taberi, Camiul-Beyin an Tevili Ayi I-Kur'dn, 15: 54-58. Mukatil b. Stileyman, Zefsirii Mukditil
b. Siileyman. Ngr. Abdullah Mahmad Sehhate. (Kahire: 1979), 2: 546.
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Restlullah (s.a.v), Hz. Ebti Bekir ve Amir b. Fitheyre ile birlikte miigrik
Abdullah b. Uraykit'in rehberliginde Mekke-Medine arasinda bilinenin aksine
bir giizergih takip ederek Medine’ye dogru yola ¢ikular. Restlullah’t (s.a.v)
Medine’ye ulasmadan ele gegirmek isteyen Mekke miisrikleri yakalayip geri
getirene yiiz deve 6diil verilecegini duyurdu. Bu 6diilii elde etmek isteyenlerden
Siirdka b. Cii'sum, hicret yolcularina yaklaginca atnin tdkezlemesiyle diismis,
wsrar edince atin ayaklart kuma gémiilmiis, olanlardan korkup Hz. Peygamber
ile kargilikli bir himaye ve sadakat anlasmasi yaparak Restilullah’t yakalamak
tizere yola ¢ikan miigrikleri Mekke'ye geri dondiirmistiir. Restilullah (s.a.v),
Rebiulevvel ayinin on ikisinde Pazartesi giinii Kubdya ulasmistir. Giinlerdir
Restilullab’in (s.a.v) gelisini bekleyen Medineliler, o giin sicagin etkisini artirmasi
sonucu evlerine dénmiisler, bir Yahudinin haber vermesiyle Restlullah'in (s.a.v)
geldiginden haberdar olmuglardir. Restilullah’t (s.a.v) gormek icin gelenler hurma
agacinin golgesinde oturan Restilullah’t (s.a.v) daha once hi¢ gérmedikleri i¢in
tantyamamuglardir. Restilullah’in (s.a.v) tizerinden golge zail olunca Hz. Ebt
Bekir'in yerinden kalkarak ridasiyla golgelendirmesiyle Restilullab’in (s.a.v) kim
oldugunu 6grenmislerdir.® Hz. Peygamber, (s.a.v) Kubdda Giilsiim b. Hidm'in
yanina inmis, Sa‘d b. Hayseme'nin evinde de insanlarla bir araya gelmistir.
Restilullab’in Mekkede yerine birakugr Ali b. Ebti Talib de Restilullab’in (s.a.v)
emanetlerini sahiplerine teslim ederek ti¢ giin sonra Mekkeden ayrilmis ve
Kubada hicret yolcularina yetismistir. Pazartesi, Sali, Carsamba ve Persembe
giinleri Kub4da kalan Restlullah (s.a.v), mescidini yaptiktan sonra cuma
namazini kilarak buradan ayrilmigur. Boylece Restlullah (s.a.v), Ranuna
vadisindeki mescidde Medine'deki ilk cuma namazint kilmis oldu. “Ilk giinden
temeli takva (Allah’a kargi gelmekten sakinmak) tizerine kurulan mescit, iginde
namaz kilmana elbette daha layikur. Orada temizlenmeyi seven adamlar vardur.
Allah da tertemiz onlart sever.” (Tevbe, 9/108) ayeti Restilullah’in (s.a.v) Kub&da
inga ettirdigi ilk mescidin kutsiyetini belirtmektedir.** Miifessirler bu ayette bahsi
gegen mescidin hangisi oldugu hakkinda ihtilaf etmislerdir. ibn Omer, Ebt Said
b. Miiseyyeb, Harice b. Zeyd, Sehl b. Sad, Ibn Ebt Said, Ubeyy b. Ka'b, Ebt Said
el-Hudri'nin rivayetlerine gore ayette bahsi gecen mescit Mescid-i Nebidir. Ibn
Abbas, Attyye, Ibn Biireyde, Ibn Zeyd ve Urve b. Ziibeyr ise ilk giinden temeli

23 Ibn Higam, es-Sive, 1-2: 485, 488, 492, 499. Ibn Sa‘d, et- Tabakar, 1: 196, 199.
24 Taberi, Cimiul-Beyin an Tevili Ayz’ I-Kurin, 11: 682- 687.
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takva tizerine kurulan mescidin Kuba mescidi oldugunu rivayet etmiglerdir.
Tabert ilgili rivayetlerden daha sahih oldugunu kabul ettigi birinci goriisii tercih
etmistir.”” Konuyla ilgili olarak Buhari, Restlullab’in Beni Amr b. Avf yurduna
geldigi zaman temeli takva tizerine kurulan mescidi inga ettigini nakletmektedir.
Buhéri bu bilgiyi Taberf’nin konuyla ilgili rivayetini zayif buldugu Utrve b.
Ziibeyr'den nakletmektedir. Ibn Sa'd da eserinde konuyla ilgili rivayetlere yer

vermis, onun naklettigi rivayetlerde de bu iki farkli goriis yer almaktadir.?®

Beni Salim b. Avf yurdundan ayrilan Restlullah’t yolculugu boyunca
farkli kabileler misafir etmek icin yarigsmalarina karsi devesinin tizerinde
bulunan Restlullah (s.a.v) “O, memurdur, yolunun tizerinden cekiliniz.”
demistir. Nihayet, devesi Beni Neccardan iki yetim gocuk Sehl b. Amr ve
Stiheyl b. Amr’aait hurma kurutmak i¢in kullanilan araziye ¢cokmiis, Restilullah
(s.a.v) burada bulunan Ebt Eyytib Halid b. Zeyd’in evine yerleserek mescidin

ingasina kadar yedi ay siireyle ikamet etmigtir.”’

2. Medine’ye Hicrete Mekke Miisriklerinin Tepkileri

Misliimanlarin Medine’ye hicret etmelerinin siyasi, ekonomik ve dini
acidan kendileri icin muhtemel risklerinin farkinda olan Mekke miisrikleri
Miisliimanlarin Medine’ye hicretine engel olmak icin (ozellikle zayif ve
kimsesiz kimselere) her tiirlii zorlugu ¢ikarmiglardir. Hicret yolculuguna ¢ikan
Stiheyb b. Sinan’t yakalayan mirikler, Sitheyb b. Sinan’in biitiin mal varligin:
Mekkelilere vermeyi teklif etmesi kargiliginda hicret etmesine izin vermislerdir.
Sitheyb b. Sinan’in maddi bedel kargilig1 olarak hicret etmesine izin vermeleri
Mekkelilerin bu konuda ¢ok da tutarli olmadiklarini gostermektedir. Yine

25 Taberi, Camiul-Beyin an Tevili Ayi’l-Kur'an, 11: 682-687. Ebii Said el-Hudri’nin rivayetine
gore ise Beni Hudrddan ve Benli Avftan iki kisi temeli takva iizerine kurulan mescit
hakkinda tereddiide diigmiisler, Beni Avfli kisi Kuba Mescidi oldugunu, Beni Hudradan olani
Restlullab’'in (s.a.v) mescidi oldugunu sdylemis, sonrasinda konuyu Restilullab’a sormuslar,
Restlullah da “O mescid, icinde biitiin hayirlarin bulundugu bu mesciddir.” demistir. Taberd,
Ciami'ul-Beyin an Tevili Ayz”l—Kur’dﬂ, 11: 687.

26 Ebt Abdillah Muhammed b. Sad, ez-Tabakat, 1: 210-212. Buhard, “Menakibit’l-ensar”, 45. Ibn
Kesir, 4yette bahsi gecen mescidin “Mescid-i Nebevi” oldugunu belirtmektedir. Ismail b. Omer
b. Kesir, el-Biddye ven-nihiye, (Kahire:1932-39), 3: 218. Mukatil b. Siileyman’a gore dyette
bahsi gecen mescid Kuba mescididir. Mukatil b. Stileyman, Tefsiri Mukatil b. Siileyman. 2: 196.

27 Ibn HisAm, es-Sire, 1-2: 493- 496. Ibn Sa‘d, et- Tabakit, 1: 200-204.
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Medine’ye hicret i¢in yola ¢ikan Ebli Zer el- Guifarl’yi kavmi “Merr-i Zahran”
da yakalamis, o da kavminin elinde kagarak Medine’ye zorlukla ulasmistir.
Bu iki sahabe ve benzerlerinin hicret esnasindaki karsilastiklart zorluklari
ve yaptiklari fedakarliklar “Insanlardan Gylesi de vardir ki, Allab’'in rizasini
kazanmak icin kendini feda eder. Allah kullarina cok sefkatlidir.” (Bakara,
2/207). ayetinde dile getirilmistir.?® Bu 4yetin anlami hakkinda miifessirler
ihtilaf etmistir. Katide, 4yetin Allah yolun cihad eden ensar ve muhacir
hakkinda nazil oldugunu, Ikrime ve Re'bi, Suheyb b. Sinan ve EbG Zer
Gufari hakkinda nazil oldugunu, Mugire, Katdde, Hazm b. Ebtt Hazm ve Ebt
Halil, nefsini Allah i¢in feda eden, Allah yolunda cihad eden, iyiligi emredip
kotiiliikten nehyeden kisiler hakkinda nazil oldugunu belirtmislerdir. ibn
Abbastan gelen rivayetlere gore ise bu ayetler Raci’ olayindaki tavirlarindan
otiirit miinafiklar hakkinda nazil olmustur. Diger bir goriise gore de bu ayet
miinafiklarin karakteristik ozellikleri hakkinda nazil olmustur. Taberi de
dyetin genel ifadesini (umum) géz 6niinde bulundurarak son izah seklini
tercih etmis, Stiheyb b. Sinan ve Ebt Zer el- Gifarf’'nin de ayette vasiflarindan
bahsedilen insanlara d4hil olduklarini belirtmistir.? Ibn Hisim ise bu yetin

Raci’ olayinda sehit olanlar hakkinda nazil oldugunu nakletmektedir.*’

Bazi Mislimanlar miigriklerin engellerini asarak Medine’ye ulasirken
bazilari ise hicret yolculugu esnasinda miisrikler tarafindan yakalanip Mekke'ye
geri getirilerek agir iskencelere maruz birakilmiglardir. Bu kimselerden bazilari da
sozlii olarak irtidat etmislerdir. “Insanlardan dyleleri vardir ki, “Allah’a inandik”
derler. Ama Allah ugrunda bir ezaya ugratilinca insanlardan gordiikleri baski ve
iskenceyi Allah’in azab: gibi tutar. Andolsun, Rabbinden bir yardim gelecek olsa
mutlaka, “Biz de sizinle beraberdik” derler. Allah, herkesin kalbinde olan: en iyi
bilen degil midir?” (Ankebat, 29/10) 4yeti bu Mislimanlarin maruz kaldiklar

28 Taberl, Camiwl-Beyin an Tevili Ayil-Kuran, 3: 591-592. Restlullah, Sitheyb’in bu
davranigindan haberdar olunca “Siitheyb kazandi, Sitheyb kazandi” demistir. Ibn Sa‘d, e
Tabakat, 1: 209.

29 Taberi, Camiul-Beyin an Tevili Ayi J-Kur'an, 3: 592-594. 1k dirayet tefsiri miiellifi Mukail b.
Siileyman’a gére bu 4yet Abdullah b. Cud’an’in azadli kélesi Suheyb b. Sinan’in hicret etmesine
engel olunmamasi karsiliginda biitiin mal varligini Mekke miisriklerine vermesi hakkinda nazil
olmustur. Mukadil b. Stlleyman, Tefsiri Mukditil b. Siileyman. Nsr. Abdullah Mahmid Sehhite.
(Kahire: 1979), 1: 178-179.

30 Ibn Hisam, es-Sire, III-1V, 174-175.
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zorluklar ve bu zorluklar karsisinda takindiklari tavri kinamaktadir. Hicret
edemeyen bu Miisliimanlar timitlerini kaybetmis bir haldeyken haklarinda
“Sonra siiphesiz ki Rabbin, eziyete ugrauldiktan sonra hicret eden, sonra
Allah yolunda cihat edip sabreden kimselerin yanindadir. Stiphesiz Rabbin
bundan sonra da ¢ok bagislayandir, ok merhamet edendir.” (Nahl, 16/110)
dyeti nazil olarak Allal’in kendilerini bagisladigini bildirmis, hicret i¢in onlar
tesvik etmistir. Bu 4yetin kendilerine ulagmasindan sonra Mekke'den yola ¢ikan
Miislimanlardan bir kismi miisrikler tarafindan sehit edilmis, bir kismi da
Medine’ye ulasmiglardir.®’ Miisliimanlarin hicret 6ncesi ve hicret esnasinda bu
tiir sitkintilarla karsilasmalarinin hikmeti “Allah, elbette kendisine iman edenleri
de bilir ve elbette miinafiklari da bilir.” (Ankebtit, 29/11) ayetiyle bildirilmistir.**

Hicretleri esnasinda migrikler tarafindan yakalanip Mekke'ye geri
getirilerek zulme maruz kalan Misliimanlar hakkinda indigi ifade edilen
“Insanlardan oyleleri vardir ki, “Allah’a inandik” derler. Ama Allah ugrunda
bir ezaya ugratilinca insanlardan gordiikleri bask: ve iskenceyi Allah’in azab:
gibi tutar. Andolsun, Rabbinden bir yardim gelecek olsa mutlaka, “Biz de
sizinle beraberdik” derler. Allah, herkesin kalbinde olani en iyi bilen degil
midir?” (Ankebdt, 29/10). Ayetinin sebeb-i niiztlii hakkinda farkli rivayetler
s6z konusudur. Katide ve Ibn Abbas’a gore bu ve sonrasindaki ayet, hicret
etmek icin yola ¢ikip da migrikler tarafindan tekrar Mekke'ye geri getirilen
bir topluluk hakkinda nazil olmugtur. Onlarin rivayetine gére bu strenin ilk
on 4yeti Medent, kalan kism1 ise Mekki'dir. Dahhak’a gére bu ayet, Mekke'de
inandigini soyleyen bir kisim insanlarin migriklerin iskencesine maruz
kalmasi ve bu kimselerin miisriklerin kendilerine diinyada yaptiklari iskenceyi
Allal’in azab: gibi kabul ederek kiifre geri donmeleri {izerine nazil olmustur.
Ibn Zeyd’e gore bu ayette bahsi gegen kimseler miinafiklardir. Bunlar Allah’a

iman ettikleri i¢in iskenceye ugramiglar ve miigriklerin kendilerine diinyada

31 Taberi, Cimiul-Beyin an Tevili Ayi’l—[(ur’dﬂ, 14: 378-380; 18: 366-367. “Sonra siiphesiz
ki Rabbin, eziyete ugratldiktan sonra hicret eden, sonra Allah yolunda cihat edip sabreden
kimselerin yanindadir. Stiphesiz Rabbin bundan sonra da ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet
edendir.” (Nahl, 16/110) yeti Ammar b. Yasir, Ayyas b. Eb(i Rebia, Velid b. Eba Rebia ve Velid
b. Velid hakkinda nazil olmustur. Bazlari da bu 4yetin Ibn Ebt Serh hakkinda nazil oldugunu
soylemislerdir. 14: 380-381. Ibn Hisam, es-Sive, 1: 498-499. Ibn Sa‘d, et- Tabakar, 3: 252.

32 Taberi, Cimiul-Beyin an Tevili Ayz’ I-Kuran, 18: 367.
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yaptiklari iskenceyi Allah’in azabi gibi kabul ederek inkér etmiglerdir. Taberi’ye
gore ise bu 4yet, hicret 6ncesi ve hicret esnasinda miigriklerin baski ve iskencesi

sonucu inkir eden kimselerden bahsetmektedir.>

Bazi Misliimanlar ise Medine’ye hicret etmeyerek Mekke'de kalmiglar,
migrikler tarafindan fitneye dustiriilerek irtidat etmiglerdir. Ayyas b. Eba
Rebia, Velid b. Velid ve Hisam b. As bu kimselerden bazilaridir. Bunlar
“Bizim igin artik tevbe s6z konusu degil, giinkii bizler Islam’t tanidiktan sonra
imtihan olduk ve Islam’1 terk ettik.” diisiincesiyle umutsuzluga diismiislerdir.
Medine’ye hicret eden Misliimanlar da irtidat ettikleri icin bu kimselerin
tovbelerinin kabul edilmeyecegini distiniiyorlardi. Bu kimseler hakkinda
“De ki: “Ey kendilerinin aleyhine agir1 giden kullarim! Allah’in rahmetinden
timidinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah biitiin giinahlar affeder. Ciinkii O, ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir.” (Ziimer, 39/53) 4yeti nazil olunca
Restilullah’a (s.a.v) vahiy katipligi yapan Hz. Omer, bu 4yeti Mekke'de
bulunan bu kisilere géndermis, bu durumdaki kimseler ayetin kendilerine

ulasmast tizerine Medine'ye hicret etmislerdir.®

Hicretten geri kalarak irtidat edenlere hicret ettikleri takdirde
giinahlarinin bagislanacagint bildiren “De ki: “Ey kendilerinin aleyhine agir1
giden kullarim! Allab’in rahmetinden timidinizi kesmeyin. Stiphesiz Allah
biitiin giinahlart affeder. Ciinkii O, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.
Azap size gelmeden dnce Rabbinize doniin ve O’na teslim olun. Sonra size
yardim edilmez.” (Ztimer, 39/53) ayeti hakkinda Taberi miifessirlerden farkls
goriisler nakletmistir. Ibn Abbas’a gore bu ayet, Mekkelilerin “Muhammed,
putlara tapanlarin, Allal’a sirk kosanlarin ve haksiz yere adam 6ldiirenlerin
bagislanmayacagini iddia ediyor. Bizler Allah’a ortak kostuk, haksiz yere adam
oldirdiik, biitiin bu yaptklarimizdan sonra nasil Miisliman olup hicret
edecegiz.” demeleri iizerine nazil olmustur. Ibn Ishik ve Atd b. Yesir'a gore
ise bu dyet Medine'de Vahsi ve arkadaglari hakkinda nazil olmugtur. Katdde'ye
gore bu dyet biiyiik giinah isleyen miigrikler hakkinda; Stiddf’ye gore isledikleri

33 Taberl, Cimiul-Beyin an Tevili Ayi’l—Kur’tin, 18: 364- 367. Mukatil b. Siilleyman’a gére bu
ayet Medineye hicret ettikten sonra geri doniip irtidat eden Ayyas b. Ebt Rebia hakkindan azil
olmustur. Mukatil b. Stileyman, Zefsiri Mukditil b. Siileyman, 3: 375-376.

34 Taberi, Cami'wl-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-Kurin, 20: 227-228.
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giinahlardan 6tiirti Gmitsizlige disen Mekke migrikleri hakkinda nazil
olmustur. Ibn Zeyd’e gore ise bu ayet, cahiliye dénemindeki ahlaki anlayistan
hoglanmayan bir kavimin Restilullab’in peygamberliginden haberdar olmasi
tizerine “Kegske Muhammed bize gelseydi de O’na iman etseydik.” diye temenni
etmeleri ve “Allah ve Res(lii bizi dinine nasil kabul eder.” diyerek Restilullah’a
bir el¢ci gondermeye karar vermeleri {izerine nazil olmustur. Taberi ayetle
ilgili farkli rivayetlerden herhangi birisini tercih etmemis ve ayetin anlaminin
umumi oldugunu, nefisleri aleyhine agir1 giden miimin ve miisrik herkesi tesmil
ettigini beliremistir.> Konuyla ilgili olarak Ibn Hisam ve Ibn Sa‘d su bilgiye
yer vermektedirler: Medine’ye hicret eden Ayyés b. Ebti Rebia, Ebti Cehil b.
Hisim ve Haris b. Higdm'in “Annen seni gérmek icin saglarini taramamaya
ve glines aluda kalmaya yemin etti. Ona ac1.” diyerek kendisini ikna etmeleri
lizerine annesinin istegini yerine getirmek ve Mekke'deki mallarini getirmek
tizere geri donmeye karar vermis, Mekke’ye donerlerken Ebti Cehil ve Haris b.
Hisdm'in iskencesine maruz kalmus, elleri bagli olarak Mekke’ye getirilmistir.
Ona uyguladiklari ve netice aldiklari bu yontem hakkinda “Ey Mekke halki,
siz de ayak takimina bu sekilde davraniniz.” demislerdir. Ayy4s b. EbG Rebia,
miigriklerin kendisine yaptiklarindan dolay: irtidat etmistir. Bu sekilde irtidat
edenler hakkinda Medineli Miisliimanlar “Allah, dininden dénenlerin ne
sadakasini, ne hayirlarini, ne de tovbelerini kabul eder. Ciinkii onlar Allah’a
imandan sonra kiifre déndiiler.” diye kinamiglardir. Bu kimseler de kendileri
hakkinda benzer seyler soylityorlardi. Misliimanlarin ve onlarin bu diistinceleri
tizerine “Ey nefislerinde asir1 giden kullarim...” 4yeti ve sonrasindaki iki 4yetin
nazil olmast iizerine Hz. Omer, bu ayetleri yazarak Hisim b. As’a géndermis,

mektubu alan Ayyas tekrar Medine’ye hicret etmistir.>

3. Hicret Eden Miisliimanlarin Yakinlarinin Tepkileri

Misliimanlarin miigrik yakinlari da onlarin bu ildhi emrin geregini
yerine getirmemeleri i¢in degisik stratejiler izleyerek onlari bu kutlu yolculuktan
alikoymak istemislerdir. Sa'd b. Ebt Vakkés'in hicret etmesi {izerine annesi

“Oglum déniinceye kadar higbir ev beni golgelendirmesin.” demis ve oglu

35 Taberi, Cimiul-Beyin an Y%biliz‘fyi’l—](urﬁn, 20: 224-226, 230.
36 Ibn HisAm, es-Sire, 1: 498-499. Ibn Sa‘d, Tabakar, 1: 193; 3: 252.
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geri doniinceye kadar kendisini cezalandiracagint séylemistir. Bu ve benzeri
hadiseler tizerine “Biz insana, ana-babasina iyilik etmesini emrettik. Siyet onlar
seni, hakkinda higbir bilgin olmayan seyi bana ortak kogman igin zorlarlarsa, bu
takdirde onlara itaat etme. Doniisiiniiz ancak bana olacakur ve ben yapmakta
olduklarinizi size haber verecegim.” (Ankebiit, 29/8) Aayeti nazil olmus ve
hicret etmekle yiikiimlii Miisliimanlarin bu konuda nasil bir tavir takinmalar

gerektigini bildirmistir.”’

Miislimanlardan bazilarinin ise egleri ve cocuklari onlari hicret
etmekten vazgecirmek icin duygusal tepkiler vermisler, bundan 6tiiri de bazt
Miisliimanlar hicret etmekten vazge¢mis, bazilar1 da hicret i¢in gecikmislerdir.
Miisliimanlarin bu tiir engellere takilmadan hicret emrinin geregini yapmalari
icin “Ey iman edenler! Eslerinizden ve c¢ocuklarinizdan size diisman
olabilecekler (Allah yolundan cevirebilecekler) vardir. Onlardan (Onlarin
Allab'in emrini terk edin ¢agrilarina kars) sakinin.” (Tegibiin, 64/14)
ayeti nazil olmustur. Eglerinin ve ¢ocuklarinin hicret etmelerini gecikeirdigi
bazi Miislimanlar Medine’ye hicret ettiklerinde buradaki Miisliimanlarin
dini konularda ¢ok derinlestiklerini goriince hicret etmelerine engel olan
yakinlarini cezalandirmak istemiglerdir. “Ama (Sizi hicretten ve Islim’a
girmekten men edenleri) affeder, hos goriip vazgecer ve bagislarsaniz siiphe
yok ki Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir. (Tegabiin, 64/14) ayeti

onlara bu konuda nasil bir yol izlemeleri gerektigini bildirmigtir.?®

Medine’ye hicret emri tizerine bazi Mislimanlarin yakinlarinin hicret
etmelerine engel ¢ikarmak istemeleri tizerine Miisliimanlarin onlara karsi nasil
davranmalari gerektigi hakkinda nazil oldugu rivayet edilen “Ey iman edenler!
Eslerinizden ve ¢ocuklarinizdan size diisman olabilecekler vardir. Onlardan

sakinin. Ama affeder, hos goriip vazgeger ve bagislarsaniz siiphe yok ki Allah

37 Taberi, Cimi'ul-Beyin ‘an Tevili Ayl’ I-Kur'in, 18: 363. Taberd, ayetle ilgili Katade'nin rivayetine
yer vermis, her hangi bir yorum yapmamusur. Taberi, Cémi'ul-Beyin an Tevili Ayl’ -Kurin,
18: 360-363. Mukatil b. Siileyman’a gore bu ayet Sa'd b. Eb{i Vakkas'in annesi hakkinda nazil
olmustur. Sad b. Eba Vakkas'in annesi oglunun Miisliiman olmasini kabullenememis, oglu
dinden déniinceye kadar yemek yemeyecegine, evine girmeyerek giinesin altinda kalacagina
yemin etmesi tizerine bu 4yet nazil olarak annesine nasil muamele etmesi gerektigini bildirmistir.
Mukatil b. Stleyman, Zefsiri Mukatil b. Siileyman, 3: 374.

38 Taberi, Cémiwl-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-Kuriin, 18: 14-17.
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cok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir.” (Tegabiin, 64/14) 4yetin sebeb-i
niizulii hakkinda miifessirler ihtilaf etmistir. Ata b. Yesar'a gore bu ayet, Malik
b. Avf el-Escai hakkinda nazil olmugtur. Malik b. Avf el-Escai bir gazveye
ctkmak isteyince gocuklart “bizi nereye birakip gidiyorsun” diyerek sefere
ctkmasina engel olmuglar, Malik b. Avf el-Escai ve benzerleri hakkinda bu ayet
nazil olmustur. [smail b. Ebt Halid’e gore ise bu ayet, bazi kimseler Miisliiman
oldugu zaman, es ve ¢ocuklarinin onu kinamasi tizerine nazil olmustur. Taberi,
bu 4yetin Miisliimanlar1 hicretten ve Islim’a girmekten men eden yakinlarina

karsi nasil davranmalari gerektigi hakkinda nazil oldugunu belirtmistir.”’

Hicretle emrolunan Misliimanlarin kargilagtiklar: bir diger zorluk da
geride biitiin mal varliklarini birakmalari ve Medinede ekonomik sikinti
yasama endiseleriydi. “Nice canlilar vardir ki, riziklarini tagimazlar (yiyecek
biriktirmezler). Onlart da sizi de Allah niziklandirir. O hakkiyla isitendir,
hakkiyla bilendir.” (Ankebat, 29/60) ayeti® nazil olarak Miisliimanlarin bu

endiselerini izale etmistir.*!

4, Baz1 Miisliitmanlarin Hicretten Geri Kalmalarinin Nedenleri

Hicret emrinin gelmesi tizerine bazt Miislimanlar “Ey iman edenler! Eger
kiifri imana tercih ederlerse, babalarinizi ve kardeslerinizi bile dost edinmeyin.
Icinizden kim onlari dost edinirse, iste onlar, zalimlerin ta kendileridir. De ki:
“Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, asiretiniz, kazandiginiz
mallar, kesada ugramasindan korktugunuz bir ticiret ve begendiginiz meskenler
size Allahtan, peygamberinden ve onun yolunda cihattan daha sevgili ise,

artik Allab’in emri gelinceye kadar bekleyin! Allah fasik toplulugu dogru yola

39 Taberi, Cami'wl-Beyin an Tevili Ayi'l-Kur'an, 18: 14-18. Mukatil b. Siileyman’a gbre bu 4yet el-
Esca hakkinda nazil olmustur. Esca hicret etmek isteyince, esi ve cocuklart kendilerinin magdur
olacagini, Medine'ye gittikleri takdirde gecim sikinust ¢ekeceklerini sdyleyerek onu hicretten
vazgecirmek istemislerdir. Bu 4yet nazil olarak hicret hususunda bu ve benzeri diisiincelerin
etkisinde kalinmamasi emredilmistir. Mukatil b. Stilleyman, Zefsirii Mukdtil b. Siileyman, 3: 353.

40 Taberi, ayette Resulullah ve ashabina rizik endigesine kapilmadan Allah yolunda hicretten ve
cihattan geri kalmamalari gerektiginin haurlauldigini ifade etmistir. Taberi, Cémiul-Beyin an
Tevili Ayi I-Kurin, 18: 437.

41 Taberl, Cémi‘ul-Beyin an Tevili z‘fyi I-Kur'an, 18: 437. Mukatil b. Stileyman’a gore de bu ayet
hicret ettikleri takdirde maddi sikinti yasayacagini diisiinen kimseler hakkinda nazil olmustur.

Mukatil b. Stleyman, Zefsiri Mukatil b. Siileyman, 3: 388-389.
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erdirmez.” (Tevbe, 23-24) Aayetlerinde belirtilen nedenlerden otiirii hicret
etmemigler, nazil olan bu 4yetler, diinyevi endiselerden 6tiirii hicret etmeyip
geri kalanlari akibetleri hakkinda uyarmus, hicret eden Miisliimanlari da bu tiir
kimseleri hicret edinceye kadar dost edinmekten men etmistir.*? Taberd, ilgili
iki 4yetin hicret emriyle birlikte kiifiir diyarinda bulunanlarin daru’l-Islim’a
hicretlerine engel olabilecek seylere dikkat ¢ektigini belirtmistir. Taberi ayrica
“Allah’in emri gelinceye kadar bekleyin!” ifadesinin Mekke fethedilinceye
kadar bekleyin anlamina geldigini belirtmistir. Miicihid’in rivayetine gore
Miisliimanlara hicret emredilince Abbas b. Abdtilmuttalip, hacilara su dagitima
(sikdye) sorumlulugunun kendisine ait oldugunu, bundan dolay: hicret
edemeyecegini; Beni Abdiiddar'in kardesi Talha da Kébe'yi koruma gérevinin
kendisinde oldugunu (sihibirl-Beyt), bundan dolay1 hicret etmeyecegini
soylemislerdir. Bu ve benzeri nedenlerden 6tiirii hicret etmek istemeyenler
hakkinda bu iki 4yet nazil olarak belirttikleri mazeretlerin hicret etmelerine

engel olamayacagini, hicret etmelerini emretmistir.*

Mekke'de kalarak hicret etmeyen ve Miisliimanlar aleyhine faaliyetlerden
bulunan, Medine’ye geldikleri zaman da Misliiman gibi davranan baz
kimseler hakkinda Miisliimanlar ihtilafa diigmuslerdir. Bir grup Miisliiman bu
kimselerin miinafik oldugunu, dolayisiyla 6ldiiriilmeleri gerektigini, bir grup
da bunlarin Miisliiman olduklarini ve éldiiriilmelerinin dogru olmayacagini
soylemislerdir. Bu hadise {izerine “Size ne oluyor da miinafiklar hakkinda
iki gruba ayrildiniz? Allah onlar1 yapuklar: islerden dolayr bas asag: ederek
eski konumlarina (kiifre) déndiirmistiir. Allah’in sapurdigini yola getirmek
mi istiyorsunuz? Allah kimi sapurirsa, sen onun icin asla bir ¢ikis yolu

bulamazsin. Arzu ettiler ki kendilerinin kiifre saptiklar1 gibi siz de sapasiniz

42 Taberl, Cimiul-Beyin an ITevili Ayi J-Kurin, 11: 383-385. Restilullah ve Miisliimanlar
Medine’ye hicret edince bazi aileler Mekke'de kalmiglardir. Bu aileleler Beni Cumah'dan Beni
Maz'un, Beni Cahs b. Riab, Beni Umeyye’nin anlagmalilari, Beni Sad b. Leysden Beni Biikeyr,
Beni Adiyy b. Kab'in anlagmalilartyd:. Ibn Hisam, es-Sire, 1-2: 499. Ibn Sa‘d, ez-Tabakat, 1: 204.

43 Taberi, Cémi‘ul-Beyin ‘an Tevili Ayi’l-Kur'én, 11: 383-384. Mukdtil b. Siileyman’a gbre bu 4yetler
Miisliiman olduktan sonra tekrar kiifrii tercih eden yedi kisi hakkinda nazil olmustur. Bu kimseler
Medine'den Mekke'ye dénmiiglerdir. Bu davranislarindan dolayr Miisliimanlara bu kimseleri dost
edinmeleri yasaklanmugtir. Mukatil b. Stileyman, Zefsirii Mukdtil b. Siileyman, 2: 164.
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da beraber olasiniz. Bu sebeple, onlar Allah yolunda hicret edinceye kadar
iclerinden dost edinmeyin. Eger bundan yiiz gevirirlerse onlari yakalayin ve
buldugunuz yerde 6ldiiriin. Onlardan ne bir dost edinin, ne de bir yardimci.
(Nis4, 4/88-89) ayetleri nazil olarak bu tiir kimselerin miinafik olduklarini ve

oldiiriilmeleri gerektigini bildirmistir.*

Medineli Miisliimanlarin hicret etmeyerek kendileri aleyhine faaliyette
bulunan kimseler hakkinda tartgmalari Gizerine indigi rivayet edilen (Nisa,
4/88-89) ayetleri hakkinda miifessirler ihtilaf etmistir. Mifessirlerden bir
gruba gore bu ayet, Mekke'den Medine’ye hicret etmelerine ragmen Mekke'de
bulunan ticari mallarini geri getirme bahanesiyle geri donen, yine Medine’ye
hicret ettikten sonra Medine’nin havasinin kendileri agir geldigini soyleyerek
Medine'den ayrilan kimseler hakkinda nazil olmugtur. Diger bir goriise gore
bu 4yetler, sahabelerin Uhud savast oncesi geri donenler hakkinda ihtilafi
lizerine nazil olmustur. Konuyla ilgili Ibn Zeyd’in farkli bir rivayetine gore
bu ayetler Ifk hadisesi iizerine nazil olmustur. Taberi’ye gore ise bu ayetler
Mekke'de Miisliiman olduktan sonra irtidat edenler hakkinda nazil olmustur.
Ciinkii Ayette bahsedilenlerin Medineli olmadiklar1 takip eden “onlar
Allah yolunda hicret edinceye kadar i¢lerinden dost edinmeyin” ayetinden
anlagilmaktadir. Medine, miinafik, migrik ve Misliimanlarin bulundugu
ve sair kiifir diyarindan hicret edilen bir yerdi. Bu iki 4yet arasindaki siyak
sibak biitiinltigii de degerlendirildiginde en uygun goriis bu ayetin Mekke'de
Miisliiman olduktan sonra irtidat edenler hakkinda nazil oldugu goriistidiir.®”
Bu 4yetle ilgili Buh4ri’nin naklettigi rivayete gore Uhud savagi oncesi geri
dénen Abdullah b. Ubey b. Seltl ve arkadaglart hakkinda Miisliimanlar ihtilafa
diismiisler, bir kism1 onlarin 6ldiiriilmesini, bir kismi da 6ldiiriilmemelerini

istemis, sonrasinda da (Nisa, 4/88). ayeti nazil olmustur.

44 Taber, Cami'wl-Beydn an Tevili Ayi’l-Kur'an, 7: 281-291.

45 Taberl, Cdmiul-Beyin an Tevili A}/i’l—Kur’dﬂ, 7:281-291.

46 Buhari, Kitabu'l-Megazi, 17. Mukétil'e gére bu 4yet aralarindan Mahreme b. Zeyd’in de
bulundugu dokuz kisi hakkinda nazil olmustur. Bu dokuz kisi Medineden ayrilarak tekrar
Mekke’ye donmiisler, akabinde Restlullah’a bir mektup yazarak Islim iizere olduklarini,
Mekkeyi ve yakinlarini dzledikleri icin geri dondiiklerinin ifade etmiglerdir. Bu kisiler ticaret
icin Sam’a gidecekleri zaman Mekke miisrikleri “Siz Muhammed ve arkadaglarinin dini tizere
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Mekke'de kalip hicret etmeyen ve Misliimanlara karsi olumsuz bir
tutum i¢inde olmayan Mekkeli Miisliimanlara karst ise Medinede bulunan
Miisliimanlardan ~ “Allah  sizi, din konusunda sizinle savagsmamis, sizi
yurtlarinizdan da ¢ikarmamis kimselere (Mekke halkina) iyilik etmekten,
onlara 4dil davranmaktan men etmez. Stiphesiz Allah adil davrananlari sever.”

(Miimtehine, 60/8). ayetinde ifade edildigi sekilde davranmalari istenmistir.”

Hicret etmeyerek Miislimanlara karst olumsuz bir tavir iginde
olmayanlara kargi nasil davranilmasi gerektigine dair indigi rivayet edilen
(Miimtehine, 60/8) ayetinin nasil anlagilmas: gerektigi ve hitkmiiniin nesh
edilip edilmedigi hususunda miifessirler ihtilaf etmisleridir. Taberi’nin ayetle
ilgili rivayetine yer verdigi Abdullah b. Ziibeyr’e gore “Allah sizi, din konusunda
sizinle savagsmamus, sizi yurtlarinizdan da ¢ikarmamis kimselere (Mekke
halkina) iyilik etmekten, onlara 4dil davranmaktan men etmez. Siiphesiz
Allah adil davrananlari sever.” (Miimtehine, 60/8). 4yetinde kendilerine
iyilikle davranilmasi istenenler Mekke miisriklerinin digindaki insanlardir. Hz.
Ebt Bekir'in kizt Esma'nin annesi Kuteyle, hentiz miigrik iken kizi Esma’y1
ziyarete gelmis, Esma annesinin hediyelerini kabul etmeyerek evine girmesine
izin vermemistir. Hz. Aise, Resulullah’a (s.a.v) Esma’nin bu davranisinin
dogru olup olmadigint sormasi iizerine bu 4yet nazil olmustur. Ibn-i Zeyd
ve Katide’ye gore ise ayette kendilerine iyi davranilmast ve adaletli olunmasi
emredilen insanlardan maksat, Mekke miisriklerinden miiminlere karst
savagmamis ve onlart yurtlarindan ¢ikarmamis olan insanlardir. Ibn-i Zeyd ve
Katade'ye gore bu ayet “Misrikleri buldugunuz yerde oldiirtin.” (Tevbe, 9/5)
ayetiyle neshedilmistir. Taberi’ye gore ise bu ayet, dini mensubiyeti farkli olsa
da din konusunda Miisliimanlarla savasmamis (Mekkeliler de dahil) ve onlar:
yurtlarindan ¢itkarmamis olanlara iyilik etmenin, onlarla iligki kurmanin
ve onlara adaletli davranmanin mahzuru olmadigini bildirmektedir. Bu
konuda da bir tahsis s6z konusu degildir. Ayrica bu ayet neshedilmemistir.

Zira miminlerin kendilerine kargi savagsmayan ve kendileriyle savasanlara da

oldugunuz icin size bir zarar gelmez diyerek” bu kervana ortak oldular. Durundan haberdar
olan Miisliimanlar bu kisilerin dldiiriiliip 8ldiiriilmemesi hakkinda ihtilafa diismeleri tizerine
bu 4yet nazil olmustur. Mukatil b. Siilleyman, Zefsiri Mukatil b. Siileyman, 1: 394-395.

47 Taberl, Cdmiul-Beyin ‘an Tevili Ayz’ I-Kur'an, 22: 572.
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yardim etmeyen miisrik akrabalarina ve yabancilara iyilikte bulunmasi ne

haramdir ne de yasaklanmugtir.*®

Medineye hicret emri verildikten sonra herhangi bir mazereti olmaksizin
hicret etmeyenlerin bir kismi Mekke'de 6lmiis, bazilart da miigriklerle birlikte
Bedir savasina katilarak 6ldiiriilmiislerdir. Bu kimseler hakkinda da “Kendilerine
zulmetmekteler iken meleklerin canlarini aldigi kimseler var ya; melekler onlara
soyle derler: “Ne durumdaydiniz? (Nigin hicret etmediniz?)” Onlar da, “Biz
yerytiziinde zayif ve gligsiiz kimselerdik” derler. Melekler, “Allah’in arz1 genis
degil miydi, orada hicret etseydiniz ya!” derler. Iste bunlarin gidecekleri yer
cehennemdir. O ne kotii varis yeridir.” (Nis3, 4/97). ayeti nazil olarak gegerli
mazeretleri olmadan hicret etmeyenlerin ildhi azaba maruz kalacaklarini
bildirmistir. Buna kargilik Mekkeden Medine’ye mazeretleri nedeniyle hicret
edemeyenler hakkinda ise “Ancak gercekten zayif ve gligsiiz olan, caresiz kalan
ve hicret etmeye yol bulamayan erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar bagkadir. Umulur
ki, Allah bu kimseleri affeder. Ciinkii Allah ¢ok affedicidir, ¢ok bagislayicidir.”
(Nis4,4/98). ayeti nazil olmustur.”” Bu 4yetlerin nazil olmas iizerine Mekke'den
Medine’ye hicret etmemis olan bazi Misliimanlar hicret i¢in yola ¢tkmis, bu
kimselerden bazilart Medine’ye varamadan yolda vefat etmiglerdir. “Kim
Allah yolunda hicret ederse, yeryiiziinde gidecek ¢cok yer de bulur, genislik de.
Kim Allab’a ve Peygamberine hicret etmek amaciyla evinden ¢ikar da sonra
kendisine 6lim vyetisirse, stiphesiz onun miikifau Allah’a diger. Allah ¢ok
bagislayicidir, ok merhamet edicidir. (Nisa, 4/100). ayeti hicret yolculugunda
hayatini kaybeden Miisliimanlar hakkinda nazil olarak yaptiklari fedakérligin

milkafitnin bizzat Allah tarafindan verilecegini miijdelemistir.”

48 Taberd, Cami'wl-Beyin an Tevili Ayi’l-Kur'an, 22: 572-273. Mukatil b. Siileyman’a gore de bu
ayet, Mekke'de Miisliimanlara kargt savasmamis ve Mekke'den ¢ikarma girisiminde bulunmayan
kimselere karsi aralarindaki baglari gdzetmelerini, adaletle davranmalarini ve aralarindaki
ahitlerini yerine getirmelerini istemektedir. Bunlar HuzAa, Beni Huzeyme ve Beni Midlicdir.
Mukatil b. Sileyman, 7efsiri Mukdatil b. Siileyman, 4: 302-303.

49 Taberl, Cdmiul-Beyin an Tevili z‘fyi I-Kur'an, 7: 381- 391 .Restlullah gle namazinin sonunda
soyle dua ederdi: “Allahim! Velid’i, Seleme b. Hisdm’1, Ayyas b. Ebt Rebia ve miisriklerin elinde
bulunan, caresiz kalan ve hicret etmeye yol bulamayan gii¢siiz Miisliimanlari halas eyle.” Taberd,
Ciami'ul-Beyin an Tevili Ayi I-Kurin, 7: 389.

50 Taberi, Camiul-Beyin an Tevili Ayi’l-Kur'an, 7: 393-399. Buhari, Kitabu't-Tefsir, 19-22.
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Mekke'den Medine’ye hicret, Miisliimanlar icin siire gelen imtihanlardan
birisi olmustur. “Elif LAm Mim. Insanlar, “inandik” demekle imtihan
edilmeden birakilacaklarint mi zannederler.” (Ankebat, 29/1-3) ayetleri
de bu hususu acgikca ifade etmektedir. Mekkedeki bazi Miisliimanlar hicret
etmekte agir davraninca bu ayetler kendilerine ulastirilmug, hicret ettikleri
takdirde Miisliitman olarak kabul edilebilecekleri, aksi takdirde Miisliiman
olarak kabul edilmeyecekleri bildirilmistir. Kendilerine bu ayetlerin ulagmasi
tizerine Mekkeli bu Miislimanlar Medine’ye hicret etmek tizere yola ¢ikmuglar,
Miigrikler, Medine’ye dogru yola ¢ikan bu Miisliimanlari takip ederek Mekke’ye
geri getirmiglerdir. Bu Miisliimanlar hakkinda bu defa “Andolsun, biz onlardan
oncekileri de imtihan etmistik. Allah dogru soyleyenleri de mutlaka bilir,
yalancilari da mutlaka bilir. (Ankebat, 29/3) 4yeti nazil olmus ve Medineli
Miisliimanlar tarafindan tekrar kendilerine ulastirilmigtir. Bu 4yetin uyarist
tizerine tekrar hicret icin yola ¢ikmuslar, kendilerini takip eden migriklerle
savagmiglar, bir kismi Medine’ye ulagmus, bir kismi da hicret yolculugunda
sehit olmuglardir. “Sonra stiphesiz ki Rabbin, eziyete ugratuldiktan sonra hicret
eden, sonra Allah yolunda cihad edip sabreden kimselerin yanindadur. Stiphesiz
Rabbin bundan sonra da ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.” (Nahl,
16/110) ayeti bu Miislimanlar hakkinda nazil olmustur.”!

Medine’ye hicret emrini alan Miisliimanlardan giicii yetenler hicret etmis,
fakat “Size ne oluyor da, Allah yolunda ve “Ey Rabbimiz! Bizleri halki zalim olan
su memleketten (Mekke'den) cikar, katindan bize bir dost ver, bize katindan bir
yardimei ver” diye yalvarip duran zayif ve zavalli erkekler, kadinlar ve ¢ocuklarin
ugrunda savasa ¢ikmiyorsunuz?” (Nisi, 4/75). 4yetinde haber verildigi tizere
bazi Miislimanlar gecerli mazeretlerinden 6tiiri hicret edememiglerdir. Bu
dyet, mazeretleri nedeniyle hicret edemeyen Miisliimanlarin maruz kaldiklar

stkintilardan (ki bu sikinular onlart dinlerinden dénmeye zorlamaya kadar

51 Taberi, Cdmi'u'l-Beyin an Tevili /fyi I-Kur'in, 18: 355-359. “Elif LAm Mim. Insanlar, “Inandik”
demekle imtihan edilmeden birakilacaklarini mi zannederler. Andolsun, biz onlardan éncekileri
de imtihan etmigtik. Allah dogru séyleyenleri de mutlaka bilir, yalancilari da mutlaka bilir.”
ayetleri Abdullah b. Ubeyd b. Amirin rivayetine gore Allah’a iman etcigi igin miisriklerin
iskencesine maruz kalan Ammar b. Yasir hakkinda nazil olmustur. Taberi bu ayetlerin
migriklerin zulmiine maruz kalarak hicret etmek zorunda kalan ve degisik imtihanlara maruz
kalan Miisliimanlar hakkinda nazil oldugunu belirtmistir. Taberi, “Cémi'ul-Beyin an Tevili

z‘fyi -Kurin”, 18: 355-359.
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vartyordu) kurtarmalart i¢in hicret eden Misliimanlart onlara yardim etmeye
tesvik etmistir. Buhari de bu 4yetin mazereti nedeniyle hicret edemeyenler

hakkinda nazil oldugunu rivayet etmekeedir.*

5. Hicret Sonrasi Geligsmeler

Peygamberin yasadigi beldeden zorunlu olarak hicret etmesinin o toplum
icin ne tiir sonuglar doguracaginin farkinda olan Hz. Omer, Medine’ye ulasan
Restilullah’i (s.a.v) kargilayarak ona ilk olarak Kureys'in durumunu sormustur.
Cinkii o, Kureys'in bu yaptiklarint helak olmalarini gerektirecek bir davranig
olarak goriiyordu. Restilullah (s.a.v), Hz. Omer’e “Oldiiriilmeleri tehir edildi.”
diye cevap vermistir.?® Oldiiriilmeleri tehir edilen Mekke miigrikleri igin
siinnetullah hitkmiinii icra etmis, Restlullah’t (s.a.v) Mekke'den ¢cikarmalarinin
cezasint ilk olarak Bedirde tatmuglardir. “Seni o yerden siiriip ¢tkarmak icin
neredeyse seni sikistiracaklardi. Bunu yapabilselerdi senin ardindan orada pek
az kalirlardi. Senden 6nce gonderdigimiz peygamberlerimiz hakkindaki kanun
béyledir. Bizim kanunumuzda hicbir degisme bulamazsin. (Isra, 17/76-77).
ayetleri bu hususu dile getirmektedirler.>* Yine Mekke miisrikleri, Restilullah
ve arkadaglarina Mekkede her tiirlii iskence ve zulmii reva goriiyorlar
sonrasinda da “Hani onlar, “Ey Allah’im, eger su (Kur'4n) senin katindan
inmis hak (kitap) ise hemen iizerimize gékten tas yagdir veya bize elem dolu
bir azap getir.” diyorlard1.” (Enfal, 8/32). dyetinde belirtildigi {izere ilahi azabin
kendilerine acele olarak gelmesini istiyorlardi. Onlarin bu isteklerine karst
“Oysa sen onlarin iginde iken Allah onlara azap edecek degildi. Bagislanma
dilerlerken de Allah onlara azap edecek degildir.” (Enfal, 8/33). yeti adet-i
ilahi geregi Nebf’sinin bulundugu bir beldeye azap edilmeyecegini bildirmis,
Restilullah’t Mekkeden Medineye hicret etmeye mecbur birakmalari sonucu

acele olarak istedikleri azap onlara Bedir savastyla birlikte gelmeye baglamigtir.>

52 Taberi, Cimiul-Beyin an Tevili Ayi’l—[(urlﬁn, 7: 224-228. Ibn Sa‘d, Tabakdt, 1: 193. Buhar,
Tefsir, 4/14.

53 Taberi, Camiul-Beyin an Tevili Ayi’l-Kuriin, 11: 137-138.

54 Taberi, Cami'wl-Beyin an Tevili Ayi I-Kurin, 15: 18-21.

55 Taberi, Cémi'wl-Beyin an Tevili Ayz’ I-Kurin, 11: 148-158. Buhari, Tefsir, 8/3.
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Mekke'den Medine’ye hicret ederek ailelerinden ve yurtlarindan ayrilan
Miisliimanlar yasadiklari zorluklari agma ve geldikleri yeni beldeye uyum
saglamak i¢in “Rabbimiz! Peygamberlerin araciligy ile bize vadettiklerini ver
bize. Kiyamet giinii bizi rezil etme. Siiphesiz sen, vadinden dénmezsin.” (Al-i
Imran, 3/194). dyetinde ifade edildigi sekilde dua etmisler, “Rableri onlara su
karsilig1 verdi: Ben, erkek olsun, kadin olsun, sizden hicbir ¢alisanin amelini
zayi etmeyecegim. Sizler birbirinizdensiniz. Hicret edenler, yurtlarindan
ctkarilanlar, yolumda eziyet gorenler, savasanlar ve dldiiriilenlerin de andolsun,
giinahlarini elbette ortecegim. Allah katindan bir miikéifat olmak tizere, onlari
icinden 1rmaklar akan cennetlere koyacagim. Miikifaun en giizeli Allah
katindadir” (Al-i Imran, 3/195). 4yeti onlarin dualarinin kabul edildigini ve

hicretlerinin miikafatinin kendilerine verilecegini haber vermistir.”®

Miisliimanlarin Mekke'de yasadiklari ilk biiyiik fitne Habesistan’a,
ikincisi de Medine’ye hicret etmeleri olmustur. Mekke misgriklerinin bu
yaptiklart Medine’ye hicretle birlikte Miisliimanlara 6ncelikle “Kendilerine
savas acilan Miisliimanlara, zulme ugramalar: sebebiyle cihat icin izin verildi.
Stiphe yok ki Allah’in onlara yardim etmege giicii yeter. “Onlar, haksiz yere, sirf,
“Rabbimiz Allah’'tir” demelerinden dolay: yurtlarindan ¢ikarilmig kimselerdir.
Eger Allab’in, insanlarin bir kismini bir kismiyla defetmesi olmasayds, iclerinde
Allak’in ad1 ¢ok anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak
yerle bir edilirdi. Stiphesiz ki Allah kendi dinine yardim edene mutlaka yardim
eder. Stiphesiz ki Allah ¢ok kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir.” (Hac, 22/39-
40). ayetlerinde bildirildigi tizere kendilerini savunma izninin verilmesine
neden olmus, “Baski ve siddet kalmayincaya ve din tamamen Allah’in oluncaya
kadar onlarla savagin. Eger (kiifiirden) vazgegerlerse siiphesiz ki Allah onlarin
yaptiklarini hakkiyla gorendir. (Enfal, 8/39). 4yeti de Miisliimanlara Mekke
miigriklerinin kendilerine uyguladiklart baski ve siddet tamamen ortadan

kalkincaya kadar onlara kargt savagmalarini emretmistir.”’

56 Taberi, Cimiul-Beyin an Tevili /Iyi -Kur'in, 6: 318-319. Umm-ii Seleme’nin Resiilullah’a
“Ya Resiilullah! Hicret eden erkekler zikrediliyor fakat kadinlar zikredilmiyor.” demesi tizerine
“Ben, erkek olsun, kadin olsun, sizden hicbir ¢alisanin amelini zayi etmeyecegim.” Al-i Imran,
3/195. ayeti nazil olmugtur. Taber, Cami'ul-Beyan ‘an Tevili Ayi’l-Kur'an, 6: 320.

57 Taberi, Cimiul-Beyin an 7}’21?/1’14}/1‘7—[(%7"62}1, 11: 180-182; 16: 573. Buhari, Kitabu't-Tefsir, 8/5.
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Miisliimanlara zulme ugramalart nedeniyle savas izni verilmesi hakkinda
nazil olan “Kendilerine savas agilan Miislimanlara, zulme ugramalari sebebiyle
cihat i¢in izin verildi. $tiphe yok ki Allah’in onlara yardim etmege giicii yeter.
“Onlar, haksiz yere, sirf, “Rabbimiz Allah’tir” demelerinden dolayi yurtlarindan
ctkarilmis kimselerdir.” (Hac, 22/39) ayetinde 6ncelikle kimlere savas izni
verildigine dair iki farkli goriis s6z konusudur. [bn Abbas, Said b. Ciibeyr ve
Ibn Zeyd’e gére bu ayetlerde on yil sonra miisriklere karst savas izni verilenler
Restlullah ve ashabidir. Miicihid ve Katide'ye gore ise bu ayet, ilk olarak
Mekkeden Medine’ye hicret etmek istedigi halde misgriklerin engellemeye
calistiklart Miisliimanlara savas izni vermis, bu Miislimanlar da miigriklerle
savagmislardir. Iste ilk savas izni bu Miisliimanlara verilmistir. Taberi, bu
ayetle haksiz bir sekilde Mekkeden Medine’ye hicret etmek zorunda kalan
Miisliimanlara savas izni verildigini belirtmistir. Ibn Hisam, miigriklerle savasa

izin verilmesinin bu 4yetin nazil olmasi sonrast oldugunu nakletmektedir.”®

Mekke'den Medine'ye bityiik fedakarliklar gostererek ve bedeller 6deyerek
hicret eden ilk Miislimanlar “Siz, insanlar i¢in ¢ikarilmig en hayirli immetsiniz.”
(Al-i Imran, 3/110). ayetinde ifade edildigi iizere en hayirli topluluk olma
payesine erismislerdir. Bu 4yette bahsi gecen “en hayirli immet” in kim oldugu
hususunda farkli yorumlar s6z konusudur. Ibn Abbas ve Siiddi, “Siz, insanlar
icin ¢ikarilmig en hayirli immetsiniz.” ayetinde bahsi gecen en hayirli immetin
Mekkeden Medine’ye hicret eden sahabeler oldugunu belirtmislerdir. Omer
b. Hattab, 4yette tahsisin sz konusu oldugunu, bundan 6tiirii dyette bahsi
gecen en hayirli immetin Restlullab’in (s.a.v) ashabi ve ashabi 6rnek alanlar
oldugunu ifade etmistir. Ikrime'den nakledilen rivayete gore bu 4yet Abdullah
b. Mes'ud, Ebt Huzeyfe'nin azath kolesi Salim, Ubey b. Ka’b ve Muaz b. Cebel
hakkinda nazil olmugstur. Dahhék ise ayette 6viilenlerin Restlullah’in (s.a.v)
ashabi oldugunu belirtmistir. Konuyla ilgili olarak Miicahid ise ayeti su sekilde
yorumlamistir: Insanlar iginde iyiligi emredip kotiiliigii nehyetme ve Allah’a
imanin geregini yerine getirenler kendi zamaninin en hayirlilaridirlar. “Bunlari
bilerek cagdaslari olan topluluklara tercih ettik” (Duhan, 44/32). ayeti bunun
acik bir delilidir. Hasan Basri’ye gore en hayirli immetten maksat Muhammed

timmetidir. Taberi, zikredilen gortgler icerisinden Hasan Basri’nin goriisiinii

58 Ibn Hism, es-Sire, 1-2: 467-468.
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tercih etmis ve 4yeti soyle yorumlamistir: Restilullah (s.a.v) “Siz, insanlar i¢in
ctkarilmig en hayirli immetsiniz.” 4yetini okuduktan sonra “Sizler yetmis
immeti tamamlayanlarsiniz. Ve yine sizler onlar i¢inde en hayirli ve en iistiinii
olanlarisiniz.” demistir. Bu hadisi dikkate aldigimiz zaman en hayirli immetten

maksat Muhammed (s.a.v) iimmetidir.*

Restlullah, hicretten sonra Medine’nin yeni sakini muhacirlerin gehre
intibak saglamalar1 ve maddi sorunlarini gidermek icin onlari Medineli
Miisliimanlarla birbirlerine miras¢t kilmistir. Miiminler, akrabalik yoniinden
muhacir bir miimine daha yakin olsa bile hicret edinceye kadar mirasct
olamamistir. Bu hususlar “Iman edip hicret eden ve Allah yolunda mallariyla,
canlartyla cihad edenler ve (muhacirleri) barindirip (onlara) yardim edenler
var ya, iste onlar birbirlerinin velileridir. Iman edip hicret etmeyenlere
gelince, hicret edinceye kadar, onlarin velayetleri size ait degildir. Eger din
konusunda sizden yardim isterlerse, sizinle aralarinda sézlesme bulunan bir
kavme kargi olmadikea, yardim etmek {izerinize bor¢tur. Allah yapuklarinizi
hakkiyla gorendir. Inkar edenler de birbirlerinin velileridir. Eger siz bunlarin
geregini yapmazsaniz yeryiiziinde bir karigiklik ve biiyiik bir bozulma olur.”
(Enfal, 8/72-73). 4yetlerinde ifade edilmistir. Mekke fethine kadar miras
taksiminde hiikiim bu sekilde devam etmis, fetihle birlikte hicret sona ermis,
Miisliimanlarin sayisi artmis, bunun tizerine Restilullah “Fetihten sonra hicret
yoktur.” diyerek muhacir ve ensarin birbirlerine miras¢i olmalari hitkmiint
kaldirmigtir. “Allah’in Kitabina gore, (miras konusunda) birbirleri icin (diger)
miiminlerden ve muhacirlerden daha 6nceliklidirler.” (Ahzab, 33/6). 4yeti
ensar ve muhacirin birbirlerine miras¢t olmalarinin hitkmiinii nesh etmis,
“Ancak dostlariniza bir iyilik yapmaniz baska.” (Ahzab, 33/6). ifadesiyle de
muhécir ve ensardan birbirlerine vasiyet etmelerinde bir sakinca olmadigin:
bildirmistir.®® Ensar ve muhacirlerin ortaya koymus olduklari bu destansi
davranislarinin kargiligr “Islam’t ilk 6nce kabul eden muhacirler ve ensar ile

iyilikle onlara uyanlar var ya, Allah onlardan razi olmus; onlar da O’ndan

59 Taberi, Cémiul-Beyin ‘an Tevili A}/i’l—](ur’dn, 5: 671-676. Mukadil b. Siileyman’a gére bu
Yahudilerin kendi dinlerinin daha hayirli oldugunu sdylemeleri iizerine Miislimanlarin
tizerinde bulunduklari dinin daha hayirli oldugu bu ayetle bildirilmistir. Mukatil b. Siileyman,
Tefsiriy Mukatil b. Siileyman, 1: 294-295.

60 Taberi, Cémiwl-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-Kuridn, 19: 17-21, 11: 290-296.
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razi olmuglardir. Allah onlara icinden irmaklar akan, i¢cinde ebedi kalacaklari
cennetler hazirlamistir. Iste bu biiyiik basaridir.” (Tevbe, 9/100). 4yetinde riza
makamiyla taltif edilmistir. Bu ayette Allab’in kendilerinden razi oldugunu
belirttigi ilk muhécirlerin Hudeybiyede Ridvan biatina kaulanlar veya hem
Mescid-i Aksa’'ya, hem de Mescd-i Nebi'ye karsi namaz kilanlar oldugu
seklinde yorumlanmustir.®! “Inanip salih ameller isleyenlerin ve Muhammed’e
indirilene -ki o Rablerinden gelen hakur- inananlarin ise Allah giinahlarini
ortmiis ve hallerini diizeltmistir.” (Muhammed, 47/2). 4yeti de ensarin
yaptiklari salih davraniglardan otiirii bagislanarak ebedi cenneti kazandiklarini

ifade etmektedir.®

Miifessirlere gore (Enfal, 8/72-73) 4yetleri ensar ve muhaciri aralarinda
akrabalik bagi olmaksizin birbirlerine miras¢t olmalarini hitkme baglamistir.
Taberi, miifessirlerin aksine bu 4yetleri daha farkli bir sekilde yorumlamugtir.
O’na gbre ayetlerde gecen “Inkar edenler de birbirlerinin velileridir.” ve “Eger
din konusunda sizden yardim isterlerse” ifadelerinden mirasla ilgili bir hitkiim
¢tkarmamiz miimkiin degildir. Cinkii Arapcada “veli” kelimesi yardim
etmek, yardimlasmak anlamlarina gelmektedir ve meshur kullanim: da budur.
Kelimenin kullanilan meshur anlami varken bagka bir manaya tevcih etmek
dogru degildir. Yine bu iki 4yeti miiteakiben ensar ve muhacirin davraniglar
takdir edilmektedir. Eger onceki iki 4yet miras hakkinda olsayd: onlari
miras konusunda tegvik ederdi. Biitiin bu delillerden sonra sunu séylemek
mimkiindiir: Bu iki ayet neshedilmemistir ve mirasla da ilgili degildir.*®
Konuyla ilgili olarak Ibn Sa'd su bilgileri vermektedir: Restlullah (s.a.v),
Medine’ye hicreti miiteakip kirk besi ensardan, kirk besi de muhacirlerden
olmak {izere doksan kisiyi kardes ilan ederek birbirlerine mirasgi kilmigtir.
Muahaun yiiz kisiyle yapildigi da rivayet edilmistir. Bedir savagindan

sonra nazil olan “Aralarinda rahim bagi bulunanlar Allab’in hitkmiine gore

61 Taberi, Cami'wl-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-Kurén, 11: 637-640.

62 Taberi, Camiul-Beyin an Tevili Ayi’l—](urlin, 21: 180-182.

63 Taberi, Cimiul-Beyin an Tevili Ayi’/—[(ur’én, 11: 289-300. Mukatil b. Siileyman’a gére bu
iki 4yet ensar ile muhaciri birbirine miras¢t kilmistr. Mukatil b. Stleyman Zefsiri Mukitil b.
Siileyman, 2: 129-130.
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birbirlerine daha yakindir. Allah her seyi hakkiyla bilendir.” (Enfal, 8/75) ayeti

nazil olarak konuyla ilgili daha énce nazil olanlarin hitkmiinii neshetmistir.*

Mubhacirlerin Medinede yeni hayat sartlarina uyum saglamalar igin
“Bu mallar (Allah’in, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden savasilmaksizin
peygamberine kazandirdigi mallar) ozellikle, Allah’tan bir lituf ve hognutluk
ararken ve Allah’in dinine ve peygamberine yardim ederken yurtlarindan ve
mallarindan uzaklagtirilan fakir muhacirlerindir. Iste onlar dogru kimselerin
ta kendileridir. (Hagr, 59/8). ayetinde dile getirildigi tizere sulh yoluyla
fethedilen yerlerin ganimetlerinin dagitiminda 6nceligin agir sartlar alunda
Miisliman olan, Allah ve Restli'ne olan sevgilerinden dolay:r yurtlarini,
mallarini, ailelerini ve yakinlarini geride birakarak hicret eden Miisliimanlara
tahsis edilmigtir. Medine'de muhacirlerden bazilari agliktan 6tiirii karinlarina
tas bagliyorlar, kigin tizerlerine ortecekleri herhangi bir sey olmadig: icin
cukur kazip oraya siginiyorlardi. Miicihid’e gore Restilullah (s.a.v) “Allab’in,
(fethedilen) memleketlerin  ahalisinden  savagilmaksizin ~ peygamberine
kazandirdigr mallar...” (Hasr, 59/7) ayetinin hitkmii geregi Kureyzadan
elde edilen mallari Kureysten hicret eden mubhacirlere tahsis etmistir.
Mubhacirlerden bazilarinin evi, esi, kolesi ve devesi olmasina ragmen Allah

onlari fakir olarak niteleyerek zekattan onlar i¢in pay verilmesini emretmistir.®>

Restlullah, (s.a.v) Beni Nadirden elde edilen ganimetleri ensardan
sadece Sehl b. Huneyf ve Ebt DiicAne Simak b. Harese’ye vermis, geri kalanini
da muhacirler arasinda pay etmistir. Restlullah’in bu tasarrufu ensardan
bazilarinda hosnutsuzluk olusturmustur. Bunun iizerine “Onlarin (Beni
Nadirin) mallarindan Allab’in, savasilmaksizin peygamberine kazandirdig:
mallar i¢in siz, at ya da deve kosturmus degilsiniz. Fakat Allah, peygamberlerini,
diledigi kimselerin tizerine salip onlara iistiin kilar. Allah’in her seye hakkiyla
giicli yeter.” (Hagr, 59/6). “Allab’in (fethedilen) memleketlerin ahalisinden
savagmaksizin peygamberine kazandirdigi mallar; Allah’a, peygamberine, onun
yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir. O, mallar iinizde
yalnizca zenginler arasinda dolasan bir servet (ve gii¢) haline gelmesin diye

(Allah béyle hitkmetti.) Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak

64 Ibn Sad, er-Tabakat, 1: 204-205.
65 Taberi, Cimiul-Beyin an T%’z/ilz'ffyi’l—](ur’én, 22:522-523.
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ettiyse ondan vazgegin. Allah’a karst gelmekten sakinin. Allah’in azabi ¢etindir.”
(Hasr, 59/7) ayetleri nazil olarak onlarin hem bu tavrini kinamis, hem de bu
ganimetlerin taksiminde izlenecek yolu bildirmisidir. Restilullah da “Herhangi
bir yeri Allah savasmadan resuliine vermigse orasi Allah ve Restli’niindiir.
Her hangi bir yer de savagilarak fethedilmisse beste biri Allah ve Restlir'niin,
kalan kism1 da savaganlarindir.”®® Ayrica “Kardesleriniz mallarini ve evlatlarini
birakarak sizlere geldiler.” diyerek bu tasarrufunun gerekeelerini anlatmus,
bunun tizerine ensar, “Muhacirler, bag ve bahcelerimizi ekip bigebilirler.”
demis, Restilullah bunun diginda bagka bir seyler yapamaz misiniz? diye
sorunca Ensar bu konuda baska ne yapabileceklerini sormus, Restilullah’in
(s.a.v) “kardesleriniz calismay1 bilmiyorlar, onlarla Griinlerinizi paylasmaniz
iyi olur” teklifini de kabul eden ensarin bu destansi fedakarligi hakkinda
“Daha 6nceden Medine’yi yurt edinmis ve goniillerine imani yerlestirmis
olan kimseler (ensar), kendilerine go¢ edip gelenleri (muhacirleri) severler
ve onlara verilenlerden dolay: i¢lerinde bir rahatsizlik hissetmezler. Kendileri
zaruret icinde bulunsalar bile onlart kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin
cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerdir.” (Hast, 59/9) dyetinde
dile getirilmistir.®” Konuyla ilgili diger bir rivayete gore bu ayet su hadise
iizerine nazil olmustur: Thtiya¢ sahibi birisi Restilullah’a gelerek kendisine
ikramda bulunmasini istemis, Restlullah, (s.a.v) yaninda kendisine ikram
edebilecegi bir sey olmadig icin Ensardan Eba Talha, Restilullab’in (s.a.v)
istegi lizerine bu kisiyi evine gotiirerek sadece ailesine yetebilecek yemegini
misafirine ikram etmis, Ebti Talha ve esinin bu fedakérligs tizerine “Kendileri
zaruret i¢inde bulunsalar bile onlar1 kendilerine tercih ederler.” ayeti nazil
olmugtur. Buhéri’ye gére de bu 4yet (detay farkliliklariyla s6z konusu olsa da)

bu hadise iizerine nazil olmustur.®®

Hicret eden Miisliimanlarin belirgin vasiflari ve diger insanlara olan
manevi Gstiinlitkleri Kur'an-1 Kerimde bircok 4yette dile getirilmigtir. Bedir

savaginda esir alinan Abbas b. Abdulmuttalib, inkirindan dolay: kinaninca

66 Taberi, Cami'wl-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-Kurén, 22: 513-514.

67 Taberi, Cimi'wl-Beyin ‘an Tevili A}/i F-Kur'én, 22: 513-515, 524-526. Hagr suresinin tamami
Bent Nadir hakkinda nazil olmustur. Taberi, “Camiul-Beyin an Tevili Ayi -Kurin”, 22: 498.

68 Buhari, Kitab-u Menakibu’l-Ensar, 10. Taberi, Cimiul-Beyin an Tevili Ayz’ I-Kurin, 22: 528.
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“Sizler bizi Islam’a girmede, hicret ve cihatta gegtiniz. Biz de hacilara su
dagitiyoruz ve Mescid-i Haram’in bakimini yapiyoruz ve zor durumda olanlara
yardim ediyoruz.” diyerek kendisini savunmustur. Abbas b. Abdulmuttalib ve
benzeri diistincede olanlar hakkinda “Siz hacilara su dagitmayr ve Mescid-i
Haram'in bakim ve onarimini, Allah’a ve 4hiret giiniine iman edip Allah
yolunda cihad eden kimse(lerin amelleri) gibi mi tuttunuz? Bunlar Allah katinda
esit olmazlar. Allah zalim toplulugu dogru yola erdirmez.” (Tevbe, 9/19) ayeti
nazil olarak sirk ehlinin bu yaptklarinin Allah katinda bir degerinin olmadig:
ifade etmis, “Iman edip hicret eden ve Allah yolunda mallariyla, canlariyla
cihad eden kimselerin mertebeleri, Allah katinda daha iistiindiir. Iste onlar,
bagsartya erenlerin ta kendileridir.” (Tevbe, 9/20) 4yeti de aralarinda en hayirli
isi kendilerinin yapugini iddia edenler hakkinda Allah’in kesin hitkmiinii
bildirmigtir. Buna gore Allah katinda mertebeleri daha tistiin olanlar ne Mescid-i
Haram’i imar edenler, ne Kabe’in perdedarligint yapanlar, ne de hacilara su
dagitan migriklerdir. Allah katinda mertebeleri en tstiin olanlar, iman edip

hicret eden, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla cihat eden kimselerdir.®”

Abdullah b. Cahs ve arkadaslarinin Bedir savast oncesi Ibn Hadram{'yi
oldirmelerini (Bakara, 2/217) 4yeti méizur gosterince Restlullah’a (s.a.v)
kauldiklart bu gazveden 6tiirti miicahitlere vadedilen miikifatn kendileri
icin de soz konusu olup olmadigini sormalar: tizerine “Iman edenler, hicret
edenler, Allah yolunda cihad edenler; siiphesiz bunlar Allah’in rahmetini
umarlar. Allah, cok bagislayandir, cok merhamet edendir.” (Bakara, 2/218)
4yeti nazil olarak muhacirlerin temel vasiflarini nazara vermis, Allah katndaki
degerlerini vurgulamistir.”® “Iman edip hicret eden ve Allah yolunda cihad
edenler ve (muhacirleri) barindirip (onlara) yardim edenler var ya; iste
onlar gercek miiminlerdir. Onlar i¢in bir bagislanma ve bol bir rizik vardir.
Daha sonra iman edip hicret eden ve sizinle birlikte cihad edenlere gelince,
iste onlar da sizdendir. Allah’in kitabinca, kan akrabalari birbirlerine (varis
olmaya) daha layikurlar. Stiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.
(Enfal, 73-74) ayetleri de Muhacir ve Ensar’in Allah katindaki degerlerini ve

69 Taberi, Camiul-Beyin an Y%biliz‘fyi’l—](urﬁn, 11: 378-382.
70 Taberi, Camiul-Beyin an Tevili Ayz’ I-Kurin, 3: 668.
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ideal tavirlarint haber vermektedir.”! Bu 4yetler ayni zamanda hicretin nazari
boyutunu olusturan kalbi imani 6ncelemis, sonrasinda da ameli boyutu olan

mali ve nefsi fedakarlig1 iceren hicret ve cihadi nazara vermistir. 7

SONUC

Kur'an-1 Kerim, Restlullah ve arkadaslarinin hicretinin nasil
gerceklestiginden ziyade, hicretin nedeni, ni¢ini; hicretemrinin muhataplarinin
bu siirece nasil tepki verdikleri, hicret ve hicret imtihanini asabilenlerin ve
onlar1 yurtlarinda barindiranlarin temel vasiflarini degisik stire ve ayetlerde
daha ¢ok olgular tizerinden anlatmaktadir. Hicretin 6ziinde iman, itaat,
maddi-manevi boyutuyla cihat ve fedakarlik vardir. Nefislerinde bu vasiflar:
cem edemeyenlerin bu imtihani (mazur olanlar miistesna) kaybettikleri ve
kaybedecekleri Kur'anda acik¢a belirtilmistir. Taberi hicrete dogrudan veya
dolayl: olarak isaret eden ayetler hakkinda elde ettigi farkls rivayetlere eserinde
yer vermis ve Kur'an anlayisi dogrultusunda bu 4yetlerin méinéya delaletini
(anlam boyutunu) tespit etmeye calismistir. Boylece hicretin Kur'4ni
boyutunu dikkate almamizda oldukea zengin bir icerigi ve yorum farkliligini
istifadeye sunmustur. Bu zengin muhtevay hicretin olay ve olgu boyutunun
anlauminda dikkate aldigimiz takdirde Hicret, Muhacir, Ensar, Cihad
kavramlarinin 6nemini ve siirekliligini daha iyi idrak etmemize, yasadigimiz
dénemde Misliimanlarin karsilastigt ve karsilasabilecegi durumlara karst
tutumumuzu dogru belirlememize, hicreti mutedil bir yaklagimla anlama
ve yorumlamamiza yardimer olacaktir. Ayrica hicretle ilgili ayetlerin sebeb-i
niiz(li hakkinda siyer, hadis ve tefsir kaynaklarinda nakledilen ve birbirleriyle
celisen birgok rivayetin soz konusu olmasi ve bu rivayetlerin aralarinin telif
edilmesinin bazen miimkiin olmamasi, konuyla ilgili daha kapsamli ¢aligmalar

yapilmasini gerekli kilmaktadir.

71 Taberi, Camiul-Beyin an Tevili Ayi I-Kurin, 11: 300
72 Ahmet Ozel, “Hicret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17: 466. Golciik, “Kur’an'da Hicret”, 17.
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Oz

Istihsan delilinin fikihtaki konumu mezhepler arasinda siirekli tartisilagelmistir. Basta
Hanefl mezhebi olmak iizere, bircok mezhep hitkiim ¢tkarmada istihsan deliline miiraca-
at etmistir. Oyle ki; istihsan denilince akla ilk gelen mezhep Hanefi mezhebi olmus, delil
mezhep ile adeta 6zdeslesmistir. Oysa Maliki ve Hanbeli gibi mezheplerin s6z konusu
delille sonuca ulastiklarina dair misaller de bulunmakradir. Ote yandan basini Safit'lerin
cektigi diger bir grup da, istihsdnin hiicciyyetine siddetle kargt ¢tkmig, muhaliflere kar-
st agir ifadeler kullanmaktan geri durmamiglardir. Akil melekesinin naslardaki makasid:
kavramada ne kadar etkin oldugu gériilen istihsan delilinin daha iyi anlagilmast adina,
konuyu Hanefl mezhebi perspektifinde degerlendirmek yerinde olacaktir. Bunun igin ¢a-
lismamizda, Hanefi akilciliginin ilk ve en tipik uygulamalarina rastlanilan Semsiileimme
es-Serahsi’nin (6. 483/1090 [2]) el-Usil ve el-Mebsiit adli eserlerindeki, istihsan deliliyle
ulagilan Islam Ceza Hukukuna dair hiikiimleri ele almak hedeflenmistir. {lk olarak istih-
sanin Islam fikhindaki genel konumuyla beraber Serahsi’nin yaklasimi mukayese edilmis,
daha sonra Imam’in hem kendi mezhebindeki bazi fukahaya hem de istihsinin hucciy-
yetine mubhalif olanlara yonelttigi elestirilere yer verilmis ve son olarak da Miiellif’in,
bahsedilen eserlerindeki ceza hukukuna dair boliimlerde istihsin delilini nasil ele aldig:
ve degerlendirdigi mercek altina alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, es-Serahsi, , e/-Mebsiit, el-Usil, Istihsan, Kiyas, Hadd, Kisas

The Provisions Of Islamic Criminal Law On The Basis Of Istihsan:
Sarakhsi Sample

Abstract

The position of istihsan evidence in Islamic law has been constantly discussed among
sects. Many sects, especially in Hanafl sect, have applied to istihsan for making provisi-
on. So much so; when istihsin was mentioned, the first sect that came to mind was the
Hanafi sect and the mentioned evidence became synonymous with the sect. However,
there are plenty of examples that sects such as Malikis and Hanbalis have come to the
conclusion of the mentioned evidence in question. On the other hand, another group,
which was headed by Shafi sect, strongly opposed to be evidence of istihsan, and did not
hesitate to use heavy expressions against the dissidents. In fact, it would be appropriate
to evaluate the istihsan evidence, which we see how effective intellect for understanding
the targets of nass, from the perspective of the Hanafi sect. For this reason, we discussed
the applications of the subject in Islamic Criminal Law and istihsan evidence of it is ai-
med to analyze well in our study, including to al-Usal and al-Mabsat, which is the first
and most typical application of Hanafi rationalism according to Shams al-A‘imma Aba
Bakr Muhammad b. Ahmad b. Abi Sahl al-Sarakhsi (d. 483/1090 [?]).firstly the general
position of istihsan in Islamic Law along with the approach of Sarakhsi ‘s was compared,
and then the criticism of the Imam towards some of the Fukahi's in his own sect and the
dissidents of the istihsan evidence are given and finally, how it is dealt with and evaluated
with istihsan in the Islamic Criminal Law in his mentioned books.

Key Words: Fiqh, al-Sarakhsi, al-Mabsit, al-Usil, Istihsan, Qiyas, Hadd, Qisas



GIRiS

T nsan, Allah’in halifesi imtiyazina sahip bir varlik olarak yaratilmasi-
Imn yani sira, [slam’in ongordugi hukuk sistemiyle can, akil, nesil,
din ve malin korunmasina yonelik aldig1 tedbirlerin uygulamak-
la memurdur. Bu amaglara matufen fikih ilmi; canin korunmast amaciyla
haksiz yere cana kiymay1, aklin korunmasi amaciyla sarhos edici iirtinlerin
tiiketimini, neslin korunmasi amaciyla zinay1 ve malin korunmast amaciyla
hirsizligy yasaklayan, ayrica dinin korunmasi amaciyla da miirtedin oldiril-
mesini emreden hitkiimler igerir. Fikih alimleri tarafindan Makdsid-i Diniyye
ve Zaririt-1 Hamse olarak da isimlendirilen bu bes temel kavram, Sari‘ tara-
findan hitkiim koymada gozetilen gayeleri ifade eder. Bagka bir ifadeyle, bu
hitkiimlerin konulmasiyla hedeflenen genel gayeler biitiiniine Islam Hiikiim-
lerinin Ust Degerleri denilebilir.

Fikihta hitkiim koymaya iliskin yegine yetki mercii Allah ve Resultidiir.
Nesilden nesile yazili olarak nakledilen Kur'an'in igindeki Allah’in sozlerine
ayet, Resiiliinden nakledilen sahih haberlere de hadis denir. Bu terimlerin her

ikisi fikih ilminde 7as adint alir.

Bir miictehid hitkme ulagirken nas verileriyle hareket etmek zorundadir.
Aksi halde ulagilan sonuca dair fikih adina iiretilen bir hitkiimden bahsedile-
mez. Miictehid kargilastugs bir meseleye hiikiim vermek istediginde, o mese-
lenin hitkmiinii evvela naslarda aramaya baslar. Ancak her meselenin hitkmii
naslarda agik¢a bulunmayabilir. Bilhassa insanligin ilerlemesi ve gelismesi ne-
ticesinde kargilagilan yeni meseleler, s6z konusu hiikiim ¢ikarma konusunda

miictehidleri fikri anlamda fazla mesai harcamaya sevk etmistir.

Ote yandan bir meselenin hiikmii naslarda bulunsa bile, yukarida ifade
edilen $ari’in gozettigi gayelerin gergeklesmeme durumlari da s6z konusu ola-
bilmektedir. Bu durum naslarin ¢6ziim iiretmede kifayetsiz kaldigi anlamina
gelmemekle beraber, biitiin naslarin olusturdugu ahkdm ruhunun meselele-
rin ¢oziimiinde aldig aktif rolii ortaya koyar. Genel anlamda istisna olarak
isimlendirilen bu meselelere fikih ilmi 6zelinde /stihsin denmekredir. Istih-
san ilk bakigta, hitkiimle ilintili naslardan yiiz ¢evirmek gibi anlagilabilse de,
derinlemesine diisiintildiigiinde bir delilden daha kuvvetli goriilen bir delile

gecmekten ibaret oldugu anlagilmaktadir. Hatta 6rnekler incelendiginde, $a-
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ri‘in kullarin menfaati adina, ilgili meselenin benzerlerine verilen hiikiimden
farkls bir hitkmii bizzat kendisinin verdigine, dahast normal sartlarda olmas:

gereken hiikiimden vazgegtigine sahit olunmaktadir.

IstihsAnin, bir istisna islemi seklinde degerlendirilmesinin yani sira, ayni
zamanda bir tiir kiyas islevi gordiigii de diisiiniilmektedir. Istihsani bu sekilde
sematize eden Hanefiler, naklin anlasilmasinda akil faktériine miihim bir rol
bigtiklerinden olsa gerek, aklin aktif bicimde kullanildigi kiyas isleminde de
bu roliin varligini gozler oniine sermiglerdir. Onlar kiyasta o kadar maharet
kazanmuislardir ki; bu sayede siire¢ adeta yeni bir kiyas tiirii olarak istihsina
evrilmis, akil yiiriitmede gigir agabilecek adimlar atilmistir. Ote yandan, istih-
sanin hiiccet degerini itibarsizlastiranlara karsi, soz konusu delili savunmaktan

da vazge¢memislerdir.

Kaleme aldig1 eserlerde Hanefi akilciiginin en miimtaz 6rneklerine
rastladigimiz hukukgulardan biri Imam Serahsi'dir. e/-Usiil ve el-Mebsiit adli
eserlerinde fikhin adeta felsefesini yapan Miiellif, bu eserlerinde istihsan ile il-
gili bazi ¢tkarimlarda bulunarak fikhi melekelerini gelistirmek isteyenlere 151k
tutmustur. S6z konusu iki eserde ceza hukukuna dair yer verdigi aciklamalar
kayda deger bir nitelik arz etmektedir. Biz de bu ¢alismamizda O’nun ceza

hukukunda istihsin delilini nasil etiit ettigi tizerinde duracagiz.

1. listihsinin Islam Hukukundaki Genel Konumu ve
Serahsi’nin Yaklagimi

[stihsan, fikih ilmindeki kullanimiyla 4yet ve hadislerde gegmez. Ancak,
nasslarda bir anlayis olarak var oldugu soylenebilir. Zira hiikiimlerin konul-
masina iligkin uygulanan kolaylik prensibi, fikih ilminin en 6nemli ozellik-
lerindendir. Nitekim “Allah sizin i¢in kolaylik diler, zorluk dilemez.” (el-Ba-
kara 2/185), “Allah hi¢ kimseye kaldiramayacag: yiikii yiiklemez” (el-Bakara
2/216) gibi ayetlerle,“Kolaylastiniz, zorlagtirmayiniz, miijdeleyeniz, nefret

1

ettirmeyiniz”', “Dinde en iyi olan kolayliktir” gibi hadisler istihsdnin mesru

bir delil ser’t delil oldugunun Hanefilerce kabul edilmesini saglamistir. An-

1 Buhar, “Ilim”,12; Miislim, “Cihad” 6,7.
2 Ahmed b. Hanbel , Miisned, 5:32.
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cak ileride temas edilecegi iizere Hanefiler, hiikiim istinbatinda istihsini bolca

kullandiklari icin bir takim elestirilere maruz kalmiglardir.

Ote yandan, tupki ‘Crkards’ manasini esit olarak ifade edencfw\ ve
z. J.>-| fiilleri arasindaki iliskiye benzer sekilde, harf dizilimi olarak naslarda rastla-
yamadigimiz =0l Istihsan kavramiyla ayni anlama gelen Jw\ fiiline dair
ornekler naslarda bulunmaktadir. Bu baglamda&..;;-i fiili Kur'an'da mazi, muzari,

masdar ve ism-i fail tiirevleriyle birlikte 35 ayette gegmektedir.’

1.1. Sozliik Anlama
[stihsan, sozliikte “Bir seyi giizel addetmek” seklinde tarif edilmektedir.*

Imam Serahsi e/-Usé#liinde, istihsanin delil olarak kullanilmasini sa-
vunduktan sonra sozliik anlam1 vermekle konuya giris yapmaktadir. Imam,
istihsini hem lugavi hem de istilahi anlamlarini ikiser farkli yorumla ele al-

maktadir. Buna gore istihsan sozliikte;

1) ‘Cirkin gérme’ CL:.&:M\ anlaminin zidd1 olarak ‘Bir seyi giizel bul-

mak, giizel olduguna inanmak gibi anlamlara gelir.

2) ‘Emredilen seye tabi olmak i¢in en giizeli talep etme’ anlamina gelir
ki bu manayr “Onlar sozii isitir ve en giizeline uyarlar” (el-Ziimer 39/18)
ayetiyle delillendirmekredir. Burada tipki dua anlamina gelen 5 gLl kelime-
sinin, Islami literatiirde ‘namaz’ anlami kazanmasina benzer bir durum s6z
konusudur.’ Dolayisiyla burada bahsedilen mana cesitliligini; biri kelimenin
temel anlami olan Miicerred Mana, digeri ise bu asil manaya ek olan Mezid

Mana olarak degerlendirmemiz miimkiindiir.

3 llgili ayetler icin bk. el-Bakara 2/58, 83, 112, 178, 195, 229, 236; Al-i Imran 3/134, 148, 172;
en-Nisa 4/36, 62, 125; el-Maide 5/13, 85, 93; el-En’am 6/84, 151, 154; el-Araf 7/56; et-Tevbe
9/91, 100, 120, 121; Yanus 10/26; Had 11/115; Yasuf 12/22, 23, 100; en-Nahl 16/90; el-Isra
17/23; el-Kehf 18/104; el-Ahkaf 46/15; er-Rahman 55/60 (Bu ayette iki kere gecmekeedir).

4  Muhammed Es-Serif el-CiircAni, Kitdbu'r-rarifit, Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985, 18.

5 Ahmed b Ebi es-Sehl es-Serahsi, Usiliis-Serabsi, Lecnetiv]-Mearifi'1-Osmaniyye, 2: 200.
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1.2. Istilahi Anlam:

Uslciiler istihsini soyle tanimlamaktadirlar: Biri acik digeri daha ince
diistince ile anlagilan iki kiyasin kargilagmasi halinde ikinciyi birinciye tercih
etmek yahut gerektiren bir sebep ve delil bulundugu i¢in umumi kiideden bir

hususu istisna etmek, cikarmakeir.®

Tanimlamada genel kaniy1 ortaya koymak adina, istihsdnin isulahi ola-
rak bagka fukaha tarafindan da bircok tarifinin yapildigina rastlamaktayiz. Bu
tariflerin her birini ayr1 ayr1 zikretmek yerine, ortak noktalarindan hareketle;
istihsanin, kiyasa gore olmasi gereken hiikiimden daha kuvvetli bir delil se-
bebiyle vazgecilerek bagka bir hitkme yonelmekten ibaret oldugunu rahatlikla
soyleyebiliriz. Hem efrddini cAmi‘ ve agyarini mani‘ olmasi, hem de kapsam
itibariyle daha genis olarak nitelendirebilecegimiz bir tarif yapmak gerekirse

istihsani soyle tarif edebiliriz:

‘Istihsan; miictehidin, bir meselede kendi kanaatince o meselenin ben-
zetlerinde verdigi hitkiimden vazge¢mesini gerektiren nass, icma’, zardret, giz-
li kiyas, orf ya da maslahat gibi bir delile dayanarak, o hitkmii birakip bagka

bir hitkiim vermesidir’”

Serahsi ise 1stilahta Hanefi fukahasinin istihsani iki sekilde tanimladik-

larina yer vermektedir:

1) Sari‘in, degerlendirilmesini bizim goriiglerimize birakug konularda
ictihad ve baskin gériisle amel etmektir. Nasslarda 7a‘rif olarak isimlendiri-
len ve 6rfe gore belirlenen mehr ile babanin ¢ocuklar i¢in yapmasit gereken
harcamalar 6rnek olarak zikredilmektedir. Her iki kavramin da miktari, top-

lumca hos karsilanip Islam Hukukgulart katinda uygun goriilmekredir.®

2) Hakkinda saglam bir inceleme yapmadan 6nce diisiincenin yoneldigi
agtk kiyasa aykuri olan delildir. Meseleye saglam bir incelemeyle odaklandiktan

sonra ise, aykur1 goriilen delilin aslinda, kiyasla ulagilan sonugtan iistiin oldugu

6 Hayreddin Karaman, Anahatlarwyla Islam Hukukn, Istanbul: Ensar Negriyat, 1993, 1: 124.
7 Ali Bardakoglu, “Istihsan”, Istanbul: DIB Yayinlart, 2001, 23: 339-347.
8  Serahsi, Usiliis-Serabsi, 2: 200.
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ortaya gikar. Dolayistyla artik bu aykirt delil ile amel etmek vécib olur.” Ozel-
likle bu ikinci tarif ile Hanefilerin istihsin deliline nasil siki siki baglandigin:
anlamaktayiz. Ayrica istihsinin da aslinda bir kiyas islem oldugu, ancak elde
edilmek istenen asil maksadin ilk bakista kiyasla elde edilemediginden dolayz,
derinlemesine inceleme sonucu istihsinla ulagildigt ortaya ¢ikmakeadir. Ozel-
likle ikinci tanimdan hareket ettigimizde, dzetle kiyasa yiizeysel akil yiiriitme,

istihsina ise derinlemesine akil yiiriitme’ diyebiliriz.

1.3. Tiirleri

Hanefi mezhebinin klasik ustil-i fikih kitaplarinda, istihsanin kendisiy-
le gergeklestigi deliller dértlii bir siniflandirmaya tabi tutulmustur. Ote yandan
bahsedilen bu dért farkli istihsan cesidinden baska 6rf ile istihsan ve maslahat ile
istihsan yapildigi da kaynaklarda yer almaktaysa da, 6rfiin icma ile, maslahatin da
zartiret ile stki baglantisi bulundugundan dolay ayri deliller olarak zikredilmele-
rine gerek duyulmadig belirtilmistir.'® Istihsanin belirtilen dortlii tasnifi Eser ile
istihsan (Istihsnii'n-nass), Icma ile istihsan, ZarGret ile istihsan, Kiyas-1 hafl ile
istihsan seklindedir. Istihsan mutlak olarak zikredildiginde anlasilan kiyas-1 hafi
ile gerceklesen istihsandir. Bagka bir tasnife gore dar anlamdaki istihsan, kiyés-1
hafi ile e anlamlidir. Zikredilen dortlii tasnife dahil olan istihsan ise genis anlam-

da istihsan olmaktadir.!

1.3.1. Hafi Kuyas Istibsin

Acik (celi) kiyastan vazgecip gizli(hafi) kiyasa yonelme iglemidir. Bu
durumda celi kiyastan hafi kiyasa yonelmeyi gerektiren delile Vechiil-istihsin
(Istihsanin senedi), istihsanla sabit olan hitkme el-hiikmiil-miistahsen (kiyas

hilafina sabit olmus hiikiim) denir.

Hafi kiyasin isimlendirilmesinden de anlagilacag: tizere, istihsdn aslinda
bir tiir kiyas iglemidir. Zira illeti hemen anlagilan kiyasa celi kiyas yani termi-

nolojik anlamdaki kiyas denirken, illeti hemen anlagilmayip derinlemesine dii-

9 Serahst, Usiliis-Serahsi,2: 200.

10 Bardakoglu, “Istihsan”, 23: 339-347.

11 Izzeddin Abdullatif b. Emineddin Ibn Melek, Serhul-Mendr fi -usiil, Istanbul: Daru’t-Tibaati’l-
Amire, 1292, 85.
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stuniildigiinde kavranabilen kiyasa hafi kiyas denmektedir ki, istihsan da hafl
kiyasin ta kendisidir. Kural olarak uygulanmasi gereken terminolojideki kiyas
islemi, fikih ilminde gdzetilen genel amaglar goz dniine alindiginda ¢oziime ka-
vusturulmak istenen meselede zayif kalirken, istihsin faaliyeti bu asamada dev-

reye sokularak mesele ¢oziime kavusturulmakeadir.

Hafi kiyas istihsanina yonelik kaynaklarda gecen iki tiirlii siniflandirma
s6z konusudur. Bunlardan ilki; tesiri kuvvetli olan ve goriintiste sahih olup
fasitligi gizli kiyas-1 hafl, ikincisi ise tesiri zayif olan ve goriiniiste fasit olup
sahihligi gizli kiyas-1 celidir. Bu siniflandirmaya gore kiyas-1 hafinin birinci
kismi kiyés-1 celinin birinci kismina tercih edilirken, kiyés-1 celinin ikinci kis-
mu ise kiyés-1 hafinin ikinci kismina tercih edilir. Goriildiigii tizere burada esas

olan, zahirlik degil tesirdir."

Usal kitaplarinda hafi kiyas istihsanina dair en goze carpan 6rnek ola-
rak vakif islemi sunulmaktadir. Buna gore bir zirai arazinin sats, kira ve vakif
islemleri noktasinda gecis, sulama gibi yararlanma haklarini iceren irtifak hak-
larinin sabit olup olmamasi konusunda bir takim hiikiimler bulunmaktadir.
Soyle ki; Hanefi mezhebine gore ziral bir arazinin satis isleminde o araziye ait
irtifak haklari sozlesme sirasinda belirtilmedikge alictya gegmez. Ancak ayni
arazinin kiralanmasi durumunda ise sézlesme esnasinda belirtilmese dahi soz
konusu irtifak haklari kiracinin hakkidir. Bu iki isleme yani satig ve kiralama
islemlerine gore, zirAl arazinin vakfedilmesi vakfi yapan acisindan bir sats,
kargi taraf acisindan ise kira muamelesine benzemekte ve dolayisiyla iki farkls
kiyasin uygulanmasini miimkiin kilmaktadir. Zira vakif, satista oldugu gibi
karsi tarafa bir miilkiyet transferi griiniimiinde oldugundan irtifak haklari-
nin vakfeden lehine sabit olmast gerekir. Ancak temelde vakif islemleri miil-
kiyet naklini degil, karst tarafin o maldan istifade etmesini amagladigindan
irtifak haklarinin vakfedilen taraf lehine sabit olmast daha kuvvetli goriinmek-
tedir. Dolayisiyla vakif islemi, irtifak haklarinin nakli hususunda acik kiyas
olan satim akdine degil, kapali kiyas (istihsin) olan kira akdine hamledilir."?

12 Mehmed Efendi Molla Hiisrev, Miritil-usiil serh-i Mirkitiil-vusil, Dersaadet: Sirket-i
Sahafiyye-i Osmaniyye, 1321, 251.
13 Zithayli Vehbe, el-Veciz fi Usiili'l-Figh, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1999, 89.
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1.3.2. Istisnd Yoluyla Istibsin

Umimi bir kaideden veya kiilli bir asildan ciizi bir meseleyi istisni etme
islemidir. Bu durumda istisnay1 gerektiren delile Vechit'l-istihsan (Istihsanin
senedi), istihsinla sabit olan hitkme el-hitkmirl-miistahsen (kiyas hilafina sa-

bit olmus hiikiim) denir.

Temelde bir istisna islemi olan istihsanin bu kisminda, ¢6ziime kavus-
turulmasi beklenen bir olayda, benzerlerine uygulanagelen genel bir kuralin
digina ¢ikilmast s6z konusudur. Bu istisna islemi ya Sari‘ tarafindan bizzat ya-
pilir ya icma‘ yoluyla gerceklesir ya da zaruret sebebiyle olur. Bazi ustl kitap-
larinda bu ti¢ maddeyle beraber maslahat ve orf sebebiyle istihsin maddeleri
sayilsa da, bunlarin ilgili i¢ maddeyle siki bir baglantisi olmalarindan dolay:
kanaatimizce istihsinin ayr1 sebepleri olarak zikredilmelerine gerek yoktur. Ya-
pilan bu eklemeler, istihsinin icerik ve isleyis prensibini sulandirmaktan 6teye
gecemez.'* Ayrica Serahsi’nin de konuyu maddelendirmesi bu minval iizeredir.
Zira ‘Kiyasin terki’ olarak ifade ettigi istihsini bazen nassla, bazen icmaYyla,

bazen de zaruretle olacagini belirtmistir."

1.3.2.1. Nass Sebebiyle Istibsin

[stisnai hiikiim getiren 6zel nas, ayet ya da hadis olabilir. Genel an-
lamda Istibsiniin-nas diye isimlendirilen bu islem, genellikle 6zel nas siinnet
oldugu igin bu gesit istihsana Istihsiniis-siinne de denir.

Serahsi nass ile yapilan kiyasin terki iglemine; istihsin delilini gok¢a
kullanmakla elegtirilen Ebti Hanife’'nin (6. 150/767) unutarak yemek yiyen
oruclu hakkinda séyledigi ‘Sayet hadis olmasayds, elbette kaza etmesini soylerdim’
soziinii haurlatmakla giris yapmakeadir.'® Béyle yapmakla, istihsdnin umdesi
olarak Ebi Hanife'yi kabul ettigini ihsas ettirmenin yant sira, O’nun hitkme
ulagsmada nasil titiz davrandigina ve keyfl hareket etmedigine dair istihsan mu-
haliflerine bir bakima yanit vermektedir. Ayni zamanda bu meselede $ari‘in
istihsan1 bizzat kendisinin yaptigina dair Serahsi’nin kabulii anlagilmaketadir.

14 Bardakoglu, “Istihsin”, 23: 339-347.
15 Serahsi, Usiliis-Serabsi, 2: 201.
16 Serahsi, Usiliis-Serabsi, 2: 202.
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[stisnat hiitkiim getiren 6zel nassin dyet olmasina 6rnek, vasiyetin megrulu-
guna dair hiikiim igeren Nisa stiresi 11. ayetidir.'” Ayette, 6liiniin vasiyeti yerine
getirildikten sonra mirasta hak sahibi olanlarin paylarinin dagitilmast emredilir.
Opysaki genel kural geregi temlik islemi, miilkiyetin ortadan kalkacag: bir zama-
na baglanamaz. Burada kisi vasiyet islemiyle, hayatta olmayacag: bir zamanda
temlik yapilmasini istemektedir. Iste ilgili dyette gelen 6zel nass, bu kurala bir
istisnd getirmistir. Yani baska bir ifadeyle; vasiyet kiyasa aykir: olarak istihsinen

caiz goriilmiis, dahast istihsin kurali bizzat $ari‘ tarafindan uygulanmugtir.

Bahsi gecen ozel nassin hadislerdeki 6rneklerine de rastlanmaktadir.
Hz. Peygamberin hadislerinden genel olarak anlagilan kurala gére ma‘dmun,
yani satis esnasinda mevecut olmayan bir malin satist caiz degildir. Ancak, pe-
sin parayla veresiye mal i¢in yapilan akit olan selem akdine, yine bizzat Hz.

Peygamber tarafindan miisaade edilmistir.

Nass sebebiyle istihsdna yukaridaki 6rneklerin yani sira; oruglunun
unutarak yiyip i¢mesinin orucunu bozmamasi ve aligveriste sart muhayyer-
liginin varlig1 gibi konular da 6rnek olarak zikredilebilir. Biitiin bu naslarla
ulagilan hiitkiimlerde $ari’in, umami bir fayday: temin etmeyi kastettigi anla-
stlir. Buna gore Sari‘ boyle bir istisnayla, kullarin menfaatini gozetmistir. Sabit
olan hiitkiim bizim agimizdan nassla sabit olmustur ancak, $ari‘ agisindan,
bahsettigimiz anlayis ve hiikiim vaz etmedeki ruhla sabit olmustur. Bagka bir
ifadeyle $ari‘ soz konusu nassin hitkmiinii bu anlayis ve ruh ¢ercevesinde vaz
etmigtir. [ste istihsani naslarin rehberliginde icra etmeye calisan miictehid,
bahsedilen gayeleri gz 6niinde bulundurarak hitkme ulasir. Dolaysiyla istih-

san; icinde menfaat, zaruret gibi kavramlari barindiran semsiye bir kavramdir.

17 lgili ayetin meali goyledir: Allah size, cocuklarintz hakkinda erkege, iki kadin payt kadar
(vermenizi) emreder. Ikiden fazla kadin iseler birakuginin igte ikisi onlarindir. Eger yalniz bir
kadinsa yarist onundur. Olenin gocugu varsa, ana-babasindan her birinin mirastan altida bir
hissesi vardir. Eger cocugu yok da ana-babast ona véris olmuslarsa anasinin hakki ticte birdir.
Olenin kardesleri varsa anasinin payi, vasiyetten ve borgtan sonra altida birdir. Babalariniz ve
ogullarinizdan hangisinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz. Bunlar
Allah tarafindan konmus paylardir; stiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.
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1.3.2.2. Iema* Sebebiyle Istibsin

Bu tiir istihsan; bir devirde yasayan miictehidlerin bir meselede, o me-
selenin benzerlerine verilen hitkmiin disinda hitkiim vermeleri seklinde ger-

ceklesir.'®

Bagta Serahsi’nin eseri olmak tizere, ustl kitaplarinda yaygin olarak ve-
rilen ornek eser(lstzsna’) sozlesmesidir.”” Bu sozlesme, sozlesmeye konu olan
seyin, sanatkérin belli bir zaman icinde yerine getirecegi eser tizerine yapilma-
sidir. Burada yapilan akit,'"Ma‘diimun satisinin yasak oldugu’ seklindeki genel
kurala aykirt bulunmaktadir. Ancak zamanla insanlar arasinda bu yénde bir
uygulamanin yayginlik kazanmasi ve hi¢bir miictehidin bu uygulamaya iti-
razda bulunmadig; gerekeesiyle 1stisna® akdinin cevazi noktasinda bir icma‘
meydana geldigi ifade edilmektedir. Fakat hitkme icma‘ sebebiyle ulagildigina
yonelik olan bu yaklagim tarzi, ayni hitkmiin stinnetle sabit oldugu gerekee-
siyle elestirilere maruz kalmugtir. Elestiri getirenler boyle bir aktin, icma® sebe-

biyle degil de, nass sebebiyle sabit olduguna dair kanaatlerini belirtmislerdir.?

Belirli bir ticret karsiligt hamamlarin kullanim: da bu maddeye 6rnek
olarak sunulabilir. Hamamda kullanilacak olan su miktart ve kalma siiresin-
deki belirsizlik akitlerde genel kural olan Akizteki belirsizligin onu ifsat edecegi’
iken, zamanla 6rf haline gelen bu uygulamaya hicbir miictehid karsi ¢tkmamig

ve bir tiir icm4‘ meydana gelmistir.

1.3.2.3. Zaruret Sebebiyle Istibsin

Zaruret veya ihtiyaci karsilamaya yonelik gerceklesen istihsandir. Suyun
bir miktarinin ya da pislenme sirasinda mevcut oldugu tahmin edilen mik-
tarin bogaltlmasiyla, pislenen kuyunun temiz olarak kabul edilmesi 6rnek
olarak verilebilir. Buna gére genel kural pislenen kuyunun, necaset tamamen
giderilmedikge temiz sayilmamasidir. Ancak ister suyun bir kismu isterse ta-
mami bogalulsin kuyunun tam olarak temizlenmesi miimkiin olmadig icin

bir zaruret hasil olmustur. Miictehidler buradaki zarureti goz 6niine almig s6z

18 Vehbe, el-Veciz fi Usili'l-Figh, 89.
19 Serahsi, Usiliis-Serabsi, 2: 203.
20 Bardakoglu, “Istihsan”, 23: 339-347.
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konusu genel kuraldan istisnd yaparak, boyle bir kuyunun istihsin yoluyla

temiz kabul edilecegi hitkmiine varmiglardir.

Serahst, ilk iki istihsn tiirii olan nass ve icma‘ sebebiyle istihsAnin istisnai
hiikiimlerden ibaret sayilmasi ve bunlara kiyasla yeni ¢oziimlere gidilememesi
tizerinde durmaktadir. Dolayisiyla bu istihsin tiirlerinde ta‘diye(gecislik) soz
konusu degildir. Oyle anlasiliyor ki Imam bu agiklamastyla muhtemelen; istih-
sanin ‘Nasslart keyfi yorumlama ameliyesi’ olduguna dair téhmete set cekmeyi;
bagka bir acidan da, bu yolla istihsini sulandirma igleminin de dniine ge¢cmeyi
hedeflemistir. Ote yandan gizli kiyas istihsinina ‘istihsin’ olarak isim verilse de
aslinda sadece bir kiyas islemi oldugu, dolayisiyla bu tiir istihsan uygulamasinin
benzeri olaylara da uygulanmasi gereginin altini 6zenle ¢izmektedir.?! Anlagilan
o ki Serahsi tadiyenin, gizli kiyas ve zaruret sebebiyle yapilan istihsinda gegerli
oldugunu distintirken, bu diisiincesini istihsin ile kiyasin biitiinlestigini ihsas

ettirerek delilin muteberligini teminat altina almak istemistir.

2. Istihsan Delili Baglaminda Serahsi’nin
Fukahaya Yonelttigi Elestiriler

[stihsan deliline yonelik Serahsi’nin fukahaya yonelttigi elestirilere geg-
meden 6nce bu baglik altinda siinni fikih mezheblerinin istihsana karsi tutum-
larinin ele alinacagini belirtmekte fayda vardir. Zira istihsanin delilligini kabul
etmeyen Zahiriler ve Imamiyye Stast, aslinda kiyasin da delilligini kabul etme-
miglerdir. Kiyasin delilliginin inkar1 dogal olarak istihsanin da inkéri sonucunu

dogurur.” Dolayisiyla Serahsi’nin cevap vermekle mesgul oldugu istihsan mu-

halifleri, kiyasi delil olarak kabul edenlerdir.

Varliklarini giintimiize degin stirdiiren Hanefi, $afii, Maliki ve Hanbeli
mezhepleri arasinda istihsani delil kabul etmeyen, sadece Safii mezhebidir.”
Bununla birlikte Imam Safit'nin (v. 204/820) ustilen istihsan1 benimsememe-

sine ragmen istihsan yapugini sdylemek miimkiindiir. Fakat sonuca ulagirken

21 Serahst, Usiliis-Serahsi, 2: 155.

22 Muharrem Onder, Hanefi Mezhebinde [stihsan Anlayssi ve Uygulamasi, Istanbul: Ravza Yayinlari,
2009, 145.

23 Abdulvehhib Hallaf, Mesddiru'-tesri’i I-islams fi mé lé nassa fih, Kuveyt: Dar’'ul-Kalem, 1982, 77.
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yaptg1 ictihat seklini istihsan diye isimlendirmemigtir.?* Keza istihsanin mu-
teber olup olamayacagina dair tartigmalarin ortadan kalkacagini bizzat $afii
usulciiler de kabul etmisler” ve s6z konusu ihtilaf temelindeki tartismalari

sonlandirma gayretini gostermislerdir.

[stihsanin hucciyyeti meselesindeki tartigmalarin medari sadedinde, en
goze carpan neden olarak taraflarin maksatlarinin tam manasiyla etiit edil-
meyisi ifade edilmektedir.?® Bazi $afii miiellifler de istihsan isminde miista-
kil bir delilden bahsedilmesine karsi ¢ikmuglardir.”” Ote yandan stilahlarin
isimlendirilmesi hakkinda tartismanin gereksiz oldugu seklindeki itiraz*® da

kaynaklarda yer almaktadir.

2.1. Hanefi Fukahasina Yonelttigi Elestiriler

Hanefilerden bazi miiteahhiriin ulema; istihsan deliliyle hitkme ula-
stlan meselede, istihsanla amel etmenin daha uygun olmasinin yani sira ki-
yasla da amel edilebilecegini diisiinmektedir. Ancak Serahsi bu goriisiin bir
vehmden ibaret oldugunu belirtmektedir. Zira Imam’a gore; fikih kitaplarin-
da meselelerin ¢ogunda zikredilen (u,»L:BJ\ lda LS 5 UY) Biz bu kuyas: terk
ettik’ sozii, terk edilen ile amel etmenin caiz olmadigi anlamina gelir. Keza;
kaynaklarda gecen (Ida C’E:M‘ L}.’\) ‘Dogrusu ben bunu ¢irkin buluyorum’ ifa-
desin terk edilen kiyas hakkindadir. Ser’an amel etmenin caiz oldugu bir delili
cirkin bulmak ise kiifiirdiir. Dolayistyla, hitkme istihsin deliliyle ulastigimiz
bir meselede artik kiyasla amel etmenin caiz olmadig1 sonucu ortaya ¢ikmig

olmakrtadir. Ayrica buradan, istihsdnla amel edildigi zaman muariz bir delilin

24 Seyyid Bey, Usitl-1 fikih Dersleri Mebihisinden Irade, Kaza ve Kader, Dersaadet: Kader Matbaast,
1338, 87.

25 Ebu'l-Ishak Cemaleddin Ibrahim b. Ali Sirazi, Serbul-Liima, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1988, 2: 960.

26 Sadeddin Mes'td b. Omer TeftAzani, ez-Telvih, Istanbul: Bosnevi el-Hicc Muharrem Efendi
Matbaasi, 1304, 2: 571.

27 Ebt Hamid Huccetiilislim Muhammed b. Muhammed Gazzili, el-Mustasfi min ilm’il-usil,
Bulak: Dar’ul-Ma’rife, 1322, 1: 283.

28 Ubeydullah Mes’tid b. Buhari Sadrusseria, er-Tevzih, Istanbul: Bosnevi el-Hicc Muharrem
Efendi Matbaasi, 1304, 2: 571.
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varligindan da 6te, daha kuvvetli bir delil sebebiyle zayif delilin diistirtildagi

anlagilmaktadir.”

Yeri gelmisken, Serahst’nin kastettigi miiteahhirtin ulemanin kim(ler)
olabilecegine dair Prof. Dr. Ali Bardakoglu’'nun Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’ne yazdig1 7stihsin’ maddesindeki miilahazalarini nakletmekte
tayda vardir: Serahsi’nin isim vermeksizin elestirdigi Hanefi usiilciisiiniin Pezdevi
olabilecegi ilk nazarda hatira gelmekteyse de Abdiilaziz el-Buhdiri, Serahsinin
agir tenkidini de dikkate alarak Pezdevinin ifadelerinin boyle anlasilmamas
gerektigini belirtir; onun da istibsin karsiligindaki kiyasla amel etme imkininin
ortadan kalkacag: goriisiinde oldugunu soyleyip kendisinden bu yonde ifadeler
aktarir ve neticede uzlagtiricr bir yorum getirir (Kegfii'l-esrdr, IV, 1124-1125).%°

Goriildugi gibi Imam Serahsi; bazi miiteahhirin ulemanin ilgili mesele-
de kiyas ve istihsanin birer seenek olabilecegini savunmalarini kabul etmezken,
duruma gore kiyasin ya da istihsanin agir basacag: hiikiimlerin varligini kabul
etmektedir. e/~-Usii/ adli eserinde ceza hukukundaki istihsin delilinin konumu-
na yonelik ornekler de vererek goriisiinii pekistirmektedir. Bu 6rneklerden ilki
istihsinin, digeri ise kiyasin agir bastigt durumlardur. Ornegin; bir grup sahis
bir eve girip esyalar1 toplasalar ve egyay1 iclerinden birinin sirtina yiikleseler,
digerleri de o egya yiiklii kisi ile beraber disar1 ¢iksalar, kiyasa gore sadece esyay:
tastyana had cezasi uygulanir. Oysa istihsdnen, hepsine hadd cezast uygulanir.
Anlagilan o ki; Imam, bu misalle kiyasin nasil uygulanamayacagini ya da bir al-
ternatif olamayacagini ¢arpict bir érnekle gozler niine sermekeedir. Zira diigii-
niildiigiinde, buradaki hirsizlik sucu organize bir sekilde islenmis, teknik olarak
hirsizlik sugunu isleyenin esyay: tastyan oldugu goziikse bile, bu sugu islerken
stireci yalniz gecirmedigi icin digerleri de cezalandirmaya ortak olmalidir. Aksi
halde cezalandirmadaki caydiricilik amact ortadan kaldirilacak ve kotii niyet-
lilerin konuyu sulandirmast giindeme gelebilecektir. Dolayisiyla bu meselede

kiyasin yerine istihsdnla amel etmek gerekmektedir.”’

Benzer nitelikteki bagka bir 6rnege kazf haddinde de rastlamakrayiz. Sayet
zina sucuna sahit olanlar, sugun ayni evdeki farkl: yerlerde islendigine dair farkls

29 Serahst, Usiliis-Serahsi, 2: 201.
30 Bardakoglu, “Istihsan”, 23: 339-347.
31 Serahsi, Usiliis-Serabsi, 2: 201.
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ifade verseler, kiyasa gore aleyhine sahitlik yapilana hadd cezasi uygulanmaz. An-
cak istihsana gore uygulanir. Bilinmektedir ki; en ufak bir siiphe dahi olsa hadd
cezast diismektedir. Bu meselede de, sahitlerin ifadelerindeki tutarsizliktan otiirii

kiyasla amel edilerek hadd cezasi uygulanmaz.’

Konuya yonelik olarak bir degerlendirme yapilacak olursa, istihsan deli-
linin burada uygulanamayacagi sonucuna ulagiriz. Zira Hz. Peygamberin hadd
cezalarini uygulamadan énce sorusturma asamasinda, cezanin infazinda tabiri
caiz ise ayak direttigini, bir bakima sugluyu cezadan kurtarmak i¢in oniinii aga-
cak sorular sorduguna dair basta zina haddi olmak tizere bir¢ok 6rnek bulun-
maktadir. Dahast “Stiphelerle haddleri diigiiriin* hadisiyle bu meramini veciz
bir tislupla da ifade etmistir. Binaenaleyh bahsettigimiz yaklagim da goz tiniine

alindiginda, s6z konusu meselede istihsinla degil kiyasla amel edilmelidir.

Ceza hukukuna yonelik ortaya konulan yukaridaki iki misalde de ortaya
ciktigy tizere, kiyas ve istihsan birbirlerine alternatif olarak degerlendirilebilecek
deliller olmadig1 gibi, birinin goz dniine alinmasi digerinin iptalini gerektirmek-
tedir. Keza, ikisi arasinda bir tercih yapilacaksa bu tercihi gerektirecek bir bagka
delil ya da makasidin g6z 6niine alinmasi kaginilmazdir. Gerek kiyasin istihsdna
ragmen, gerekse istihsanin kiyasa ragmen hitkme ulagmada degerlendirilmesi du-
rumlarinda keyfilik ve hevaya gore hareket etmek s6z konusu olmayip, bahsedilen
tist degerler dikkate alinmaktadur.

2.2. Istihsana Karg1 Olanlara Yonelttigi Elestiriler

[stihsan’in hiikiim ¢ikarmadaki muteberliginin fukahi katinda tartis-
mali oldugu belirtilmisti. Delil olarak kabul etmeleri yaninda bu delili kul-
lanmada asir1 gitmekle elestirilen Hanefilerin yani sira, Maliki ve Hanbeliler
de bircok hitkme istihsanla ulasmislardir.>* Hatta Imam M4lik’in “Ilmin onda
dokuzu istihsindir.” séziinden de anlagildig; tizere, bilinenin aksine sz konu-
su delille sonuca ulasmada Malikilerin daha da ileri gittigi sdylenebilir.> Ote

yandan istihsdn karsiciginda bagi ¢eken Safiilerle beraber, istihsanin hiiccet

32 Serahsi, Usiliis-Serahsi, 2: 201.

33 Tirmizi, “Huddd”, 2.

34 Bardakoglu, “Istihsian”, 339-347.

35 Eyyiip Said KAYA, “Maliki Mezhebi”, fstanbul: DIiB Yayinlart, 2003, 27: 519-535.
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degeri konusunda itirazlart bulunanlarin arasinda Zahiriler ve Mu'tezili 4lim-

ler de bulunmaktadir.

Burada istihsin karsitligiyla meshur olmus, hatta e/-Umm adli eserinde
istihsan deliline reddiye niteligindeki 7b#ilu’l-istihsin’adiyla miistakil bir boliim
aytran Imam- Safii’nin (6. 204/820) ﬁr” B petn] o Istihsin yapan ken-
diliginden seriar getirmis olur’ sdziiyle ok sert ifadelerle tenkitte bulundugunu
belirtmekte fayda vardir. S6z konusu eser iizerine yapilan galisgmalarda® Imam
Safit'nin Hanefilerin istihsin anlayisina yonelik ciddi tepkisinin olduguna dair
ortak kanaat hakimdir. Fakat Imam Safitden sonra gelen mezheb fakihleri, is-
tihsin deliline ¢ok¢a basvurmuslardir. Bu da gostermektedir ki, Imam S$afit'nin
kargi oldugu istihsan keyfl emellerle yapilan tatbikatlardir. Belki de Hanefilerin,
bu meselede dogrudan istihsin demeyip onu, “6rf/ zaruret/maslahat yoluyla
istihsin” seklinde kayitlamasinin altinda, simsekleri hepten tizerlerine gekmeme
saiki yatmis olmalidir. Ayrica Hanefiler; 6rf, maslahat, zaruret, sedd-i zerayi',

umumi belva gibi delilleri istihsin basligi altinda miitalad etmektedirler.””

Istihsanin delil olarak kullanimasini elestirenlere karsi Serahst,
el-Usiil iinde meseleyi ele alirken, muhaliflerin, istihsin yanlilarina su sorulari
yonelttiklerine yer vermektedir: Istihsan yanlilari kitaplarinda yer verdikleri'!
bewoetal s oL@l LS 5 Ul “...ancak kiyasi terk edip istihsin yapuk’ ifadesiyle,
ser’l bir delil olan kiyasi terk ederek iyi yapuklarini sanirlar. Oysa asil delil
olan kuyast terk edip heva ve nefsin istegine gore sekillenen temelsiz bir delille
amel etmek nasil iyi karsilanabilir? Eger gercek bir delil olan kiyas: terk etmek
istiyorlarsa, ser’i bir delil hak bir delildir, haktan otesi sapkinliktan bagka ne
olabilir? Sayet ser’an baul bir kiyasi terk etmek istiyorlarsa, bununla zaten ug-
rasmak anlamsizdir. Bazi kitaplarinda yer verdikleri L&l J=U Ul “‘Biz kiyas

yolunu tutuyoruz’ derken, baul bir delili nasil alirlar??®

Serahsi; istihsani delil olarak kullananlart hayi ve takva azlig1 ile so-
rumsuz davranmakla itham edecek kadar ileri giden muhaliflerin eletirile-

rine cevap sadedinde su ifadelere yer vermektedir: “Delillerin en kuvvetlisiyle

36 Muhammed b. 1dris Es-Safii, “Istihsanin Iptali” ¢ev. Osman Sahin, Ondokuz Mays Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 16 (2003), 389-414.

37  Ekrem Bugra Ekinci, Lslém Hukuku Umumi ve Hususi Hiikiimler, Istanbul: Ar1 Sanat Yayinevi, 2006.

38 Serahsi, Usiliis-Serabsi, 2: 201.

ahiyat..



Recep CEVIK, Halil ibrahim ACAR / stihsin Delili Temelinde Islam Ceza Hukuku Hiikiimleri:
Serahsi Ornegi

amel etmek hevi ve nefsin isteklerine boyun egmek demek degildir. Imam Sifii
de baz yerlerde S5 —><sl ‘Bundan hoslaniyorum, tercih ediyorum’ demigtir
s Giizel buluyorum’ ile o<\ ‘Hoglanzyorum’ arasindaki fark nedir?
Aksi o ywzs\ hem daha fasih hem de Sari* tarafindan istenen manaya mutabik
kalmaya daha yakindir’™

Istihsin delili Hanefl fakihleri katinda hukukun kaynaklarindan sa-
yilmaktadir. Yapilan aciklamalardan da anlagildigs tizere istihsinin; nass, icma,
zaruret gibi bir dayanagi bulunmaktadir. Bu agidan bakildiginda ikincil bir kay-
nak oldugu soylenebilir. Istihsinin delil olarak kullanilmasina muhalif olanlar
ise onu, bahsedilen sekilde anlamamuglardir. Istihsan yanlilarin istihsina yiik-
ledigi anlam, mubhaliflerin yiikledigi anlamdan tamamen farklidir. Dolayisiyla,
eger her iki taraf da makbul manada ittifak etmis olsalardi, onun delil olma
hususunda ihtilafa diismezlerdi. Zira mubhalifleri istihsindan anladigs, heva ve
hevese gore hiikiim vermektir. Hanefilerin ise béyle manadaki bir istihsini ka-

bul etmeyecekleri gayet aciktir.®

Netice olarak Hanefilerin genel anlamdaki istihsin anlayigi, aslinda
onlarin kiyas anlayiginin iki yonitintin bulundugunu ortaya ¢ikarmakeadir.
Bunlarin birisi Sari‘in sézlerine yaptiklari kiyastr ki bu bildigimiz anlamdaki
kiyastir. Digeri ise $ari‘in yapug fiile kiyasla kendilerinin de benzer fiilde
bulunmasidir. Yani $ari‘, bahsedilen st degerleri gozeterek kendi koydugu
hiikiimlerde kullar lehine bir takim esnetmelere gidiyorsa, ayni bu tarzda hem
onun koydugu asli hiikiimlerde hem de bizim ulasugimiz tabi® hitkiimlerde

benzer tist degerler gozetilerek esnetmelere ve istisnai sonuglara ulasabilir.

3. Serahsi’nin Uki{ibita (Ceza Hukuku) Dair Béliimlerde
Istihsani Ele Aligt

Imam Serahsi e/-Usii/iinde bildirdigine gore; ahkamin kisimlart dore-
tiir: Surf Allah Hakk:r Olanlar, Sirf Kul Hakk: Olanlar, Her ki Hakk: Kapsayip
Allah Haklr Galip Olanlar ve Her lki Hakk: Kapsayip Kul Hakk: Galip Olan-

39 Serahsi, Usiliis-Serabsi, 2: 201.
40 Abdulkerim Zeydan, e/-Medhal li Dirdseti 5-Seriati’l-Islimiyye, Bagdat, 1969, 202-203.
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lar. Sekiz neviye ayirdigy Surf Allah Hakk: Olan Hiikiimler icinde hadd cezala-

rina, ibadetlerden sonra ikinci sirada yer vermistir.?!

Siurf Allah Hakk: olarak yer verdigi cezai hitkiimler zina, hirsizlik, icki
icme haddleridir.** Her iki hakkin bir araya gelip Allah hakk: galip olan hiikiim
ise kazf haddidir. Ancak bunun Hanefiler katinda oldugunu da belirtir. Hirabe
haddi ise sirf Allah hakk: olan hadd kapsaminda degerlendirilir.”® Zira Hanefi-
ler, hirsizliga Kiigiik Hirsizlik', hirabeye ise Biiyiik Hirsizlik’ adint vermiglerdir.
Sadece Hanefilerin yapug: bu kategorizelendirme islemine Serahsi’nin e/-Mebsiit

adli eserinde de rastlamaktay1z.*

Istihsan delili, fikhin her bsliimiinde oldugu gibi cezai hiikiimlerde de
kullanilmustir. Asagida, Islam Ceza Hukukundaki hadd cezalarina dair hii-
kiimlerde kullanilan istihsan deliline yonelik Serahsi’nin e/-Mebsiit'ta ele aldigy

konular incelenecektir.

3.1. Zina Haddi

[slam dini insan fitrat igin ideal bir hukuk sistemi ortaya koyarken,
bu diizen igerisinde onun can, akil, din, nesil ve malini korumaya yonelik bir
takim tedbirler almaktadir. Kaynaklarda Zaririt-1 hamse olarak da zikredilen
bu bes temel degere karst yapilan haksiz saldirilari, sugu kargilayacak miktarda
cezalandirmaktadir. Bunlarin igerisinde hadd cezalariyla alakali olarak neslin
korunmasina yénelik olan zina haddinin {izerinde 6nemle durmaktadir. Zira
insan, yeryiiziinde Allah’in halifesi olarak yaraulmustir. Sahip oldugu deger
sebebiyle soyunu idame ettirmeli ancak, bu idameyi de icinde yasadig: top-
lumun yapisint bozmadan saglamalidir. Bagka bir ifadeyle neslin saglikli ve
mesru bir bicimde ¢ogalmasi ve toplumun en temel yapi tast olan ailenin

korunmasi adina bu fiilin islenmesine karsilik bir ceza 6ngériilmesi elzemdir.

Islam fikhina gore sug, ikrar veya sahitlikle sabit olmaktadir. Zina; ka-

din ve erkegin ortaklasa isledigi bir su¢ olmasi sebebiyle zina ettigini ikrar

41 Serahsi, Usiliis-Serahsi, 2: 290.
42 Serahsi, Usiliis-Serabsi, 2: 294.
43 Serahsi, Usiliis-Serabsi, 2: 296.
44 Ahmed b Ebi es-Sehl Es-Serahsi, Kitabu'l-Mebsit, Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, t.y, 9: 133.
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eden erkegin sucu ikrar etmesi esnasinda su¢ ortagi kadin ikrar meclisinde
bulunmuyorsa kiyasa gore adama had cezasi verilmemesi gerekir. Zira kadin
ve erkegin arasinda haddin uygulanmasini ortadan kaldirabilecek nikah veya
miilkiyet bag1 ortaya ¢ikabilir, dahast kadin bu ihtimalleri miindemig bir ik-
rarda bulunabilir. Bu ihtimaller, haddin uygulanmasini engellemeye yeterli bir

siiphe olarak kabul edilmistir.

Serahsi e/-Mebsiit unda konuyu incelerken® yer verdigi istihsanin delili

olarak ‘Maiz Hadisi’ ile meghur su hadisi nakletmektedir:

Miaiz (r.a.) Rastliillah (s.a.v.)’e gelerek, “Zina ettim, beni temizle!” dedi.
Bunun tizerine Hz. Peygamber yiiziinii ondan ¢evirdi. Maiz (r.a.), diger tarafa
gecip ayni seyi soyledi. O, yine yiiziinii ¢evirdi. Maiz (r.a.), dte yana gecip, yine
ayni seyi soyledi. O, yine yliziinii ¢evirdi. Maiz (r.a.) O’nun diger tarafina gecip
yine ayni1 seyi séyledi. Dordiincii defa bunu soyleyince Rastliillah (s.a.v.); “Sim-
di dort defa ikrar etmis oldun. Peki kiminle zina ettin?” diye sordu.“ Hadiste
de goriildiigii tizere Hz. Peygamber, had cezasinin uygulanmasi i¢in suglunun
sugunu dort kere ikrar etmesini yeterli bulmus, kadinin mecliste hazir bulunup

bulunmamasini dikkate almamistir.

3.2. Kazf Haddi

Nasil ki zina Islam hukukuna gore, insan nesline kars1 islenen bir sug
olarak kabul ediliyorsa, ayn1 sekilde ‘haksiz yere zina isnadinda bulunmak’
anlaminda olan Kzzf”da insan onuruna karsi islenen bir sug olarak degerlen-
dirilerek yasaklanmigtir. Bu sucu isleyen kisiye, sucun sartlari yerine gelmesi

durumunda 80 sopa vurulur.(el-Nar 24/4)

Zina sugunu iglenmesini veya nesebin reddini ifade eden bazi kelime
veya ciimlelerin kullanilmasi, cezanin tatbikine sebep teskil eder. Basta Serahsi
olmak tizere, miellifler eserlerinde bu ifadelere detayli bir bigimde yer veril-
digi icin bu ¢alismada zikredilmemistir.”” Ancak her zina icerikli ifadenin had

cezasinin tatbikine neden olup olmamasi hususunda hitkme tesir eden farkls

45 Serahsi, Kitabu'l-Mebsit, 9: 38.
46 Buhari, “Ahkam”, 19, “Hudtd”, 22,25,19. Miislim, “Hudad”, 16,23.
47 Detayli bilgi i¢in bk. Es-Serahsi, Kitabu'l-Mebsit, 9: 121.

'
l

175 S

ahiyat..



176

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

yaklagimlar s6z konusudur. Ornegin “Sen babana ait degilsin” diyen bir sahsa
kural olarak had cezast gerekmez. Ciinkii ¢ocugun nesebinin babast icin sabit
olmamast anne zina etmeden de gerceklesebilir. Iftirayr atan adam da bu siipheli

durumu kastetmis olabilir. Bu durum siiphe olusturdugundan haddi distiriir.

Ancak istihsdnen kazf haddi uygulanir. Ciinkii bu soziiyle magdurun
kendisine degil aslinda magdurun annesine karsi zina iftirasinda bulunmustur.
Zira zina yoluyla dogan ¢ocugun nesebi babasina ait degildir.*® Dolayistyla, icin-
de ‘Baba'nin gectigi bir kazf islemi anlamsiz olmaktadir. Bu bilinen bir gercek

olduguna gore, hakikatte zina iftirasinin anneye yapildigi ortaya ¢tkmaktadir.

[stihsanin dayanag: ise Abdullah b. Mestd’un su séziidiir: “Muhsane-

ye(Iffetli kadin) zina iftirasi veya bir adamin babasin1 inkér etmesi disinda kazf
haddi yoktur.”#

3.3. Hirsizlik Haddi

Sari‘ katinda kisinin cani kadar mali da degerlidir ve korunmay: hak
eder. Buna dair Hz. Peygamber’in ‘Mal1 ugrunda éldiiriilen kisi sehittir’> ha-
disi, Islam’in yasama hakk: kadar, miilkiyet hakkini da tanidiginin en bariz
gostergesidir. Dolayisiyla bu hakkin ihlal edilmesine yonelik yapilan saldir:
kargisinda Sari‘in sundugu ceza, sartlari yerine gelmesi durumunda su¢lunun

elinin kesilmesidir. (el-Maide 5/38)

Hirsizlik bagkasinin malini gizlice almak demektir. Zira hirsiz bu gizli-
ligi mali koruyanin bizzat kendisinden veya gafletinden veya gecenin karanli-

gindan faydalanarak elde etmektedir.”!

Miistemenin®® hirsizlik yapmasi durumunda hirsizlik haddi uygulan-
maz ancak mali tazmin eder. Likin Eba Yiasuf ve Ibn Ebii Leyld'ya gore hurstz
miiste'menin eli kesilir fakat mali tazmin etmez.”® Miistemenin magdur olma-

st durumunda ise, istihsinen hirsiza el kesme cezast uygulanmaz. Kiyasa gore,

48 Serahsi, Kitabu'l-Mebsit, 9: 121.

49 Abdurrezzak, Musannef, 7: 121.

50 Tirmizi, "Diyat”, 21.

51 Serahsi, Kitabu'l-Mebsat, 9: 133.

52 Miiste'men, kendi memleketinden baska bir devletin topraklarina izinle giren kimsedir.
53 Serahsi, Kitabu'l-Mebsit, 9: 178.
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miist¢'menin mali {slam iilkesinde zimmi vatandaslarin mallart gibi koruma
altinda ve dokunulmaz oldugu i¢in el kesme cezast uygulanmas: gerekir. Nite-
kim Imam-1 Ziifer (6.158/775) de bu goriistedir. Ancak kiyastan ayrilip istih-
sina donmenin gerekeesi baglaminda Serahsi su agiklamalara yer vermektedir:
Malin giivencesi, canin giivencesine baglidir. Islam iilkesinde miistemenin
cani, her an harb iilkesine donebileceginden dolay: tam anlamiyla giivence
altinda olmadigina gore, ayni durum mali i¢in de s6z konusudur. Ote yandan
normal sartlarda harbi bir kimsenin malini almak mubahtir ancak bu ibaha,
verilen giivence sebebiyle o harbi, iilkesine déniinceye kadar ertelenir. Bu du-
rum, hirsizdan haddi diisiirmek iin bir siiphe meydana getirir. Ancak, zimmi
boyle degildir. Zira yapilan zimmet s6zlesmesiyle onun cani teminat altina

alindig1 igin malt da Islam devletinin uhdesindedir.>

Keza sarap ve domuz, hirsizlik haddine konu olan miitekavvim(degerli)
mallar kapsaminda degerlendirilmemelidir. Zira sarap ve domuz bizatihi ha-
ram kabul edildigi ve dolayistyla miitekavvim statiisiinde olmadiklarina gore,
ornegin bir Miisliiman, bir zimminin sarabini veya domuzunu telef etse bun-
lart tazminle yiikiimlii olmamast gerekir. Zira Miisliimanin hakk: zimminin-
kinden tstiindiir. Sarap ve domuzun yenilip i¢ilmesi konusunda onlara karg:
gosterilen miisamaha, inanglari sebebiyledir ki, bu sadece kendileri hakkinda

gecerlidir. Miisliimanlar ise bu mallarin tazminiyle sorumlu tutulamazlar.

Bu konuda istihsana gidilmesine dayanak, Hz. Omerden gelen iki na-

kildir. Bunlardan ilki, sarabin onda birini vergi olarak alan memura soyledigi;

“Birakin da saraplarini satsinlar. Siz de o bedelin onda birini alin” s6-
zidiir. Hz. Omer bu soziiyle, zimmilerin sarap satmalarina izin vermekte ve
sarab1 onlar hakkinda miitekavvim bir mal olarak degerlendirerek, satilmasi

sonucunda elde edilen semenden 6sriin alinmasini emretmektedir.

[stihsana mesned teskil eden ikinci nakil, vergi toplamakla gorevli me-

murlara Hz. Omer’in génderdigi mektuptaki su ifadeleridir:

“Zimmilerin elinde bulunan domuzlar1 6ldiiriin. Bunlarin degerini,

cizye borglarina sayin”

54 Serahsi, Kitabu'l-Mebsit, 9: 181.
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Gelen bu nakille, domuzun zimmiler katinda miitekavvim bir mal ol-
dugundan telef edildiginde tazmin sorumlulugunun bulundugu acikea belir-

tilmistir.”

3.4. Hirdbe Haddi

[mam Serahsi, hirsizlik haddi bahsine giriste, Hanefilerin hirsizlig1 kiigiik
ve biiytik hirsizlik diye ikiye ayirdiklarini belirtirken hirabe suguna dair delillere
de deginmektedir. Miiellif, Hanefilerin evvela, sucu isleyenlerin grup olmalarin:
sart kostugunu kitabin basinda kaydetmektedir. Zira yol kesen kisiler nasstaki
ifadeyle muharib (savasan) kisilerdir. Savas ise miidafaa ve taarruz yapabilen,
giic ve hakimiyeti yerinde bir grup ile yapilabilir. Ayrica, haddin nedeni yol

kesmedir. Yol kesme ise sadece gii¢lii bir topluluk tarafindan yapilabilir.>®

Bir sahis yol kesip mal ¢alsa, sonra bundan tévbe edip bir siire ailesinin
yaninda ikamet etse kiyas, bu kisiye hadd cezasinin uygulanmasini gerektirir.
Clinkii bu sahis, cezalandirmanin sebebi olan yol kesme ve mal ¢almak ile had-

di hak etmistir. Sugun sebebi meydana gelmisse sonucu da kaginilmaz olacakir.

[stihsina gore ise bu kisiye, yakalanmadan 6nce tovbe ettigi ve halini

diizeltmesinden dolay1 had cezast uygulanmaz. Istihsinin delili su nakildir:

“Haris b. Zeyd yol kesiyordu. Sonra bunu birakip tévbe etti. Bunun
tizerine Ali b. Ebi Talib, Basradaki valisine soyle yazdi: “Haris b. Zeyd yol
kesenlerdendi. Ancak bu isi birakip halini 1slah etti. Sen de artik ona ancak

iyilikle muamele et.””’

3.5. Miiessir Fiiller

Kiyasa gore viicut biitiinliigiine yonelik verilen zararlar kapsaminda
ornegin, dise vurulup disin sallanmasi durumunda bekleme olmaksizin he-
men tazmin gerekir. Zira verilen zararin tazminini gerekli kilan neden ortada
bulunmaktadir. Ancak konuyla alakali gelen nakiller sebebiyle istihsana gidi-

lerek, bir yil beklenmesi hitkmiine ulagilmistir. Ciinkii sallanan dis yeniden

s Serahsi, Kitabu'l-Mebsit, 11: 102.
56 Serahst, Kitabu'l-Mebsiit, 9: 195.
57 Serahsi, Kitabu'l-Mebsit, 9: 204.
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eskisi gibi sabitlesebilir ki bu durumda tazmin gerekmez. Ote yandan bu siire
icinde diste kararma, sararma, yeserme gibi durumlar peyda olsa disin tam
diyetinin tazmini gerekmektedir. Dolayisiyla mesele hakkinda net bir hitkme
ulagabilmek icin bir miiddet beklemek kaginilmazdir. Bekleme hitkmiinii ige-

ren rivayetler ise sunlardir:

“Yaralamalarda, (yara) iyilesinceye kadar beklenir.”>®

“Yaralamalarda, beklenmedikee diyet alinmaz”>

Hadislerde bekleme siiresine dair herhangi bir ifade yer almamasina
ragmen, bekleme miiddetinin bir yil olacak sekilde takdir edilmesi, konuyla
alakali gelen diger rivayetlerle beraber® 6rnegin iktidarsiz erkegin durumu-
nun ortaya ¢ikmasi gibi disin diismesi veya tekrar eski haline geri gelebilmesi

icin diistiniilen siirenin goz éniine alinmasi sebebiyledir.®’

3.6. Gurrenin Miktar:

Gurre, cenine kargi islenen cinayet sonucunda 6denmesi gereken tazmi-
nattir.” Bir kimse hamile bir kadinin karnina vurarak ceninin diismesine neden

olsa, 6len cenin i¢in genel kurala gére iki hitkiimden biri s6z konusudur:

Birincisi, diigen cenin i¢in herhangi bir 6deme sorumlulugunun bu-
lunmamasidir. Zira 6ldiirme eyleminden bahsedilebilmesi ortada bir canlinin
bulunmasi gerekir. Oysa ceninin diisiiriildtigii esnada canli olup olmadigina
dair bir isaret yoktur. Dolayisiyla meseledeki siiphe sebebiyle tazminin gerek-

medigi hitkmiine ulagilir.

Ikincisi diisen cenin igin tam diyet 6deme sorumlulugunun bulunmasi-
dir. Ciinkii kadinin karnina vurmakla ¢ocugun diismesine neden olan kisinin
bu fiili, cocugun diinyaya gelmesiyle kazanacag: menfaatin elinden alinmasi-

na yol agmistir. Dolayistyla, diyetin gerekmesi noktasinda ¢ocuk canli kabul

ss Darekutni, Siinen, 4: 74.

59 Taberani, el-Mucemu'l-evsat, 1: 46.

60 Serahsi, Kitabu'l-Mebsit, 26: 97. llgili rivayetler igin bkz. Abdurrezzak, Musannef, 9:348; 1bn
Ebi Seybe, Musannef; 5: 372.

61 Serahsi, Kitabu'l-Mebsit, 26: 97.

62 Ebl Bekr b. Mes'td Kasini, Beddius-Sandi’, Beyrut, 1986, 7: 325.
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edilmektedir. Ote yandan ana rahmindeki meni, normal sartlar altinda hayat
bulmaya elverislidir. Bu a¢idan bakildiginda canli oldugu var sayilarak telef

edilmesi sonucunda tazmin gerekmektedir.

Bahsedilen bu kiyaslar rivayet edilen asagidaki hadis sebebiyle terk edil-
mis; ceninin diyeti i¢in hadiste belirlenen gurre miktarina hitkmedilmistir.®®

[lgili rivayet soyledir:

“Erkek ve kiz ceninin (diisiirilmesinde), bes yiiz dirhem degerinde kéle

AL s M64
veya cariye gurre gerekir.

3.7. Ers'deki Tazmin Yiikiimliiliigii

Mudiha, bastaki kemige kadar ulasan derin yaradir. Madiha i¢in takdir
edilen diyet mikrari ise tam diyetin yirmide biridir. Bu miktara ulagan diyetle-
ri 4kile 6der.®” Bu miktara ulasmayan ve ers olarak isimlendirilen daha diisiik
orandaki yaralamalara karsilik denmesi gereken miktar1,* bizzat failin kendisi

tazmin eder. Ers icin takdir edilen hitkme istihsan yoluyla ulagilmistr. Soyle ki;

Kiyasa gore bu meselede iki durum s6z konusudur: Birincisi, madiha di-
yetinin asagisindaki ersleri de 4kile 6demelidir. Zira parcayr biitiine kiyaslama
yoluyla, genel olarak mfidihada tazmin yiikiimliilagi 4kileye ait olunca bunun
azinin da gogu gibi akileye birakilmast icab etmektedir. Tkinci durum ise, erslerin
tamaminin yaralamayi gerceklestirene yiiklenmesidir. Buradaki tazmin yiikiimlii-
liigli mal tazmine kiyaslanmigtir. Zira telef edilen malin tazmini, malin azligina

cokluguna bakilmaksizin; mali telef edene aittir.”
Istihsana dayanak noktasi su hadistir:

“Kasten 6ldiirmede, kolenin 6ldiirdiigiinde, sulh ve itirafla gerekli olan di-

yette ve mldihanin diyetinden az olan diyette (sorumluluk) akileye yiiklenmez.”%

63 Serahsi, Kitabu'l-Mebsit, 26: 87.

64 Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, 1: 193.

65 Hamza Akran, “Akile”, Istanbul: DIA, 1989, 2: 248.
66 Ali Safak, “Ers”, Istanbul: DIA, 1995, 11: 308.

67 Serahsi, Kitabul-Mebsit, 27: 127-128.

68 Abdurrezzak, Musannef, 9: 409.
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3.8. Katlde Istirak Halinde Kisas

Bir kisi, iki kisi tarafindan ortaklaga oldiiriilse, kiyasa gore her ikisine
de kisas uygulanamaz. Ciinkii kisasta esitlik esastir. Oysa iki kisi, bir kisi-
ye esit degildir. Bu meselede kiyasin terk edilerek istihsana gidilmesinde Hz.

Omerden gelen su nakil dayanak olmustur:

“Omer, bir kisiyi 6ldiirmelerine karsilik San’a sakinlerinden yedi kisiye
kisas uyguladiktan sonra séyle dedi: Eger biitiin San’a halki onu éldirseydi,

ona kargilik hepsini oldiirtirdiim.”

Gelen bu nakil sebebiyle istihsana gidilerek, ortaklasa gerceklestirilen
adam 6ldiirmelerde, suclularin sayilarina bakilmaksizin kisas yoluyla hepsinin

Sldirilmelerine hitkmedilmektedir.®

1.9. Karsilikly Hatayla Oldiirmelerde Odenecek Diyet

Iki atlt garpisarak birbirlerinin 6liimiine neden olsalar, kiyasa gore dlen-
lerin her birisinin 4kilesi digerinin diyetinin yarisini 6demeleridir. Ciinkii bun-
larin her biri, 6liimlerine sebep olan ¢arpigmay ortaklasa islemiglerdir. Sonug-
ta her ikisi hem kendisinin hem de digerinin uyguladig: kuvvet sonucu yere
dugmistiir. Dolayisiyla diyet ikiye boliinmelidir. Ancak Hz. Aliden gelen nakil
sebebiyle bu meselede istihsana gidilmistir. O, béyle durumlarda 4kilenin yarim

degil, tam diyet 6demesi gerektigine hitkmetmistir.”

1.10. Héikimin Takdiri

Kiyasa gore zina, hirsizlik, sarap icme gibi sirf Allah hakk: kapsamindaki
suglara kargt verilen had cezalarinda hakimin hitkmiinii vermeden 6nce olay1
bizzat gérmesi gerekmektedir. Zira kendi gérmesine dayanarak edindigi bilgi,
sahitlerin verdigi habere dayali bilgiden daha kuvvetlidir. Bu sonuca, haberin
dogru olmasinin yani sira yalan olmaya da miinasip olmasi nedeniyle varilmig-
ur. Ancak bu meselede de istihsina gidilerek boyle bir durumda had cezasina

hitkmetme yetkisi hikimden alinmigtir.”* Konuya dair rivayet ise su sekildedir:

69 Serahsi, Kitabu'l-Mebsit, 18: 127.
70 Serahsi, Kitabu'l-Mebsit, 26: 190.
71 Serahsi, Kitabu'l-Mebsit, 16: 104.
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Hz. Omer, Abdurrahman b. Avf a s6yle sordu: “Zina ettigini gordiigiim
bir adama ne yapmami 6nerirsin?” Abdurrahman b. Avf bu soruya cevabi su
olmugtur: “Onun aleyhine yapacagin sahitlik, Miisliimanlardan herhangi biri-

»72

nin yapacag sahitlik gibidir.

SONUC

Insanin yapug: her fiile karsi Sari‘in miisbet ya da menfi bir hitkmii
bulunmaktadir. Bir insan kendisini hayattan ne kadar tecrit ederse etsin boyle
bir hitkiimden muaf tutulmasi s6z konusu degildir. Hitkmiin icerigini anla-
mak i¢in de, fukaha nas olarak isimlendirilen kaynaklara miiracaat ederler.
Ancak, hitkmii kiyamete kadar devam eden bir din i¢in, her meselenin agtk¢a

naslarda bulunmast muhaldir, boyle bir beklenti icinde olmak da anlamsizdir.

Kargilagilan yeni meselelerde miictehid, naslardaki benzer ya da ya-
kin hitkiimleri mercek altina alarak kiyas yoluyla giincel meseleleri ¢6ziime
kavusturmaya gayret eder. Zaten $ari‘in de istedigi tam olarak budur. Fikih
literatiiriinde bu islem o kadar benimsenmistir ki, edille-i ser’iyye olarak ad-
landirilan dért asli delilden biri olarak kabul edilmistir. Ancak, delile siki siki
baglilik zamanla bazi miiskil meselelerin hallinde sorunu ¢tkmaza siiriiklemis,
bu ¢alismada da ortaya koyuldugu tizere 6rneklerine ceza hukuk sahasinda da
rastladigimiz bazi hitkiimlerdeki meveut durum basta Hanefiler olmak {izere
birgok fikih disiplinini, kiyas isleminin esnetilerek istihsan denilen yeni bir
kiyas tiirtinti benimseye itmistir. Aralarinda Serahsi’'nin de bulundugu birgok
fukaha da delilin muteberligine dair ikna edici sayilabilecek izahatte bulun-
muslardir. Ote yandan istihsanin benimsenmesiyle tutulan bu yol, meseleleri
kiyasa uyarlamak olarak algilandigi icin olsa gerek, cok yogun tepkilere maruz
kalmigstir. Oysa istihsant kullanmakta bast geken Hanefiler, kanun koyucunun
bizzat yaptg1 esnetmelerden ilham alarak, ilgili meselede tespit ettikleri ma-

kasidla ¢tkmaz yoldan bir ¢ikis yolu agmiglardir.

Her ne kadar aksini diisiinenler olsa da, istihsin ameliyyesi azimsan-
mayacak derecede fikhi caligmalarin oniinti agmus, delilin getirdigi makasid

anlayist sanildigt gibi istihsanin keyfi bir uygulama olmadiginin acik bir ispau

72 Serahsi, Kitabul-Mebsit, 9: 124.
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olmustur. Bugiin eger kapsamli bir Islam Hukuku kiilliyatina sahipsek ve Sa-
ri‘in hitabinin dairesi her meselede varligini koruyabiliyorsa, hig siiphesiz ki
bunu, kiyasin akil yiiriitme yoluyla hiikiimlerin sahasini genisgletmesine ve
saglanilan bu genisligin istihsdn delili yoluyla da esnetilmesine borglu oldugu-

muzu sdylemek yanlis olmaz.
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Miladi ilk ytizyil Yahudilik i¢in son derece 6nemli siyasi ve sosyal hadiselerin yasandig: bir
dénemdir. Bu siirecte biinyesinden Hiristiyanlik bagta olmak tizere cesitli dini gruplarin
¢tktiginy, dini hayatin merkezinde yer alan 2. Mabedin yikildigini ve 6zellikle Kudiis basta
olmak {izere zamanla tiim Filistin cografyasinda (Kutsal Topraklarda) Yahudi varliginin
ortadan kalkmaya yiiz tuttugunu gormekteyiz. Tiim bu yasananlar Yahudiligin hem
teskilat yapisini hem de tatbikini etkilemis, degistirmistir. Bu donemde yasamis olan
Rabbi Yismael ve Rabbi Akiva onemli iki dini sahsiyet olarak hem yasadiklart déneme
hem de daha sonraki devirlere damgalarini vurmug ve Rabbani Yahudiligin tegekkiiliine
onemli dl¢iide katk: saglamiglardir.

Anahtar Kelimler: Yismael, Akiva, Rabb4ni, Yorum, Middot, Rabbani Ekolleerdemli
kisi ve kigiliklerin yetismesi icin de uygun sartlar varligini stirdiirmekeedir.

The Formation of Rabbinic Judaism: Yigmael And Akiva Schools
Abstract

The 1st century AD is a period of political and social events have been experienced that
are extremely important for Judaism. In this process, various religious groups, especially
Christianity, emerged from Judaism and we see that the 2nd Temple, which was at the
center of Jewish religious life, was destroyed and that the Jewish presence in the Palestinian
territories (Holy Land) started to disappear. All these events have affected and changed
both the organizational structure and the practice of Judaism. Rabbi Yishmael and Rabbi
Akiva, who lived in this period, have left their mark on both the period they lived and
later periods as two important religious figures and have made a significant contribution
to the formation of rabbinic Judaism.

Keywords: Yismael, Akiva, Rabbinic, Interpretation, Middot, Rabbinic Schools



GIRiS

Rabbani Yahudiligin Tegekkiilii: Rabbi Yigmael ve
Rabbi Akiva Ekolleri:

ahudi dini tarihinde son derece onemli iki sahsiyet olan Rabbi'
Yismael ve Rabbi Akiva Kudiis Talmudu’'nda “Diinyanin babalar1”
olarak tavsif edilmektedir.” Bu makalede iki din adamnin kisaca

hayatlarindan, ekollerinin temel ozellikleri ve farkliliklarindan bahsedecegiz.

1. Rabbi Yismael’in Hayat1

Miladi 1.ve 2.yy’larda yasamistir. Tannaim’in’ 3. neslindendir. Filistin'in
Yukari Celile bolgesi kokenli olup i¢lerinden Bas Kohen ¢ikmus olan zengin bir
ailenin mensubudur. Karakteri, goriisleri, calismalari, 6gretileri ve kendisine
izafe edilen 13 Yorum Kurali sebebiyle tannaitik dsnem halahik midraglari* ile
rabbéni Yahudilik anlayigi Gizerine biiyiik etkileri olmugtur. Kendinden sonra

adiyla anilan ekoliin kurucusudur.®

Rabbani Yahudilik icin 6énemli bir kisilik olan Yismael'in hayau
ile ilgili kaynaklarda efsanevi karakterde bilgiler de bulunmaktadir. II.

Mabed’in tahribi esnasinda heniiz kiigiik bir gocukken Romalilar tarafindan

1 Rabbi kelimesi makalenin devaminda Yismael ve Akiva disindaki din adamlari igin
kullanildiginda “R.” seklinde kisaltilacakeir.

2 The Jerusalem Talmud: a translation and commentary, (ed.) Jacob Neusner, (USA: Hendrickson
Publishers, 2008), Sekalim 3:1, 47b. (Bundan sonra sadece ‘Kudiis Talmudu’ olarak ifade
edilecektir.)

3 Tannaim: Genellikle miladi 10-220 yillar1 arasina tarihlenen, icerisinde alt kusagin yer aldig:
din adamlari grubuna verilen isimdir. Bu ilim adamlarinin gdriisleri Yahudi dini literatiiriiniin
en 6nemli eserlerinden birisi olan ve bu dénemde tedvin edilen Misnada yer almistir. Ayrintilt
bilgi i¢in bkz. Daniel Sperber, “Tanna, Tannaim”, Encyclopaedia Judaica (E]), (USA: Thomson-
Gale, 2007), 19: 505-506.

4 Halahik Midraglar: Kitabi Mukaddes'in daha ¢ok ahkidm belirten kisimlarinin agiklama ve
yorumlarina yer verilen eserlerdir. Bu tiir eserlere 6rnek icin bkz. Omer Faruk Araz, Yahudilike
Tefsir Gelenegi, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2019), 230-249.

5 Shmuel Safrai, “Yishmael ben Elisha”, £/, 10: 83; Ayrica bk. Gary G. Porton, “Yishmael Ben
Elisha®, Encyclopaedia of Religion (ER), (USA: Macmilian Reference, 2004), 14: 9890-9891;
S. Mendelsohn, , “Ishmael b. Elisha”, The Jewish Encyclopaedia (JE), (New York and London:
Funk & Wagnalls Comp., 1904), 6: 648-649.
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alikonuldugu; daha sonra talebesi olacagi R. Yehosua b. Hananya tarafindan
kurtarildigy; ayrica R. Eliezer ve 6zellikle halahik midras konusunda Nekonya
ben ha-Kanah'tan egitim aldig1 rabbani kaynaklarda zikredilmektedir.®

Ayrica Yigsmaelin el-Halil'in (Hebron) giineyinde Idumea (Edom)
yakinlarindaki Kfar Azizde ikamet ettigi; bu bilginin yerel gelenekleri
dikkate alarak verdigi hitkiimlerinden kolaylikla fark edilebilecegi ifade edilir.
Onun Kudiiste Mabedin tahribi sonrasinda Yahudi dini hayatnin merkezi
haline gelen Yavnedeki en etkin rabbilerden birisi oldugu, tiim toplanti ve

tartigmalarda goriislerini acikladig da ifade edilmigtir.”

R. Yigmael, dénemin ilmi faaliyetleri arasinda 6nemli yeri olan Grek
hikmet ve felsefesi ile ilgilenmeye karsi ¢ikiyordu. Kisinin gece giindiiz
ayirabildigi tiim vaktini Tora calismasina hasretmesi gerektigini ifade ederek
Toray1 gocuklarina ve torunlarina 6gretmenin Tanah'in emri oldugunu
soylityordu. Yegeni Eleazar b. Dama’ya, Tora ¢alismaya mani olacag endisesi
ile Grek hikmet ve felsefesiyle mesgul olmay: yasaklamasint bu gériisiiniin
uygulama 6rnegi olarak zikredebiliriz.® Ancak bu rivayetin yaninda giindelik
hayatin devamini saglamaya yonelik islerin stirdiiriilmesini tiim vaktini Tora
caligma icin kullanma emrine mubhalif gérmez. Talmud'da yer aldigina gore
Simon b. Yohay'in Yesu Kitabt 1/8'de yer alan “Yasa Kitabinda yazilanlar:
dilinden  diigiirme”  pasugundan/ciimlesinden’ hareketle insanlari tarim
ve ciftgilik gibi diinyevi mesgalelerden uzak durmaya cagirmasina Rabbi
Yismael kargi ¢ikar ve Tesniye Kitabt 11/14’te yer alan “Kendi tahillarini
toplayacaksin” ifadesinden hareketle Tora ¢alismast ile diinya islerinin birlikte

yirttilebilecegini savunur."

Gelenek ve kimlige sahip ¢ikmaya ¢ok 6nem veren Yismael, kisinin

oliim tehdidi altinda iken bile din degistirmeyi ancak alenen olmamak sartiyla

6 Safrai, “Yishmael ben Elisha”, 10: 83; Ayrica bk. Porton, “Yishmael Ben Elisha’, 14: 9890-
9891; Mendelsohn, “Ishmael b. Elisha”, 6: 649.

7 Safrai, “Yishmael ben Elisha”, 10: 83.

8  Porton, “Yishmael Ben Elisha”, 14: 9891; Safrai, “Yishmael ben Elisha”, 10: 83.

9 Pasuk: Kutsal Kitap ciimlesi.

10 Safrai, “Yishmael ben Elisha”, 10: 83.
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kabul edebilecegini ifade etmesi, onun genel bakis agisini yansitmast agisindan

onemlidir."!

Rabbani kaynaklarda Yismael'in Bar Kohba Isyaninda' liim cezasina
carpurilan rabbiler arasinda sayilmasina ragmen onun bu isyana kadar yasayip
yasamadig tartismalidir. Rabbi Yigmael'in ekoliinden R. Ilay, R. Meir, R.
Yonatan ve R. Yosiyahu gibi pek ¢ok 6nemli isim yetigmistir.”® Yismael'in
rabbani Yahudilik agisindan ehemmiyeti onun Tanah tefsircisi olarak yapug:
yeniliklerde yatmaktadir. Hillel ile baslayan, belli yorum kurallarina gére
Tanah metinlerinin tefsir edilmesi anlayist onunla daha da gelismistir. Hillel’e
izafe edilen 7 yorum kurali onun tarafindan genisletilmis, gelistirilmistir.
Levililer Kitabr tizerine midrasik bir ¢alisma olan Sifra isimli eserin girisinde

Yismael’e izafe edilen bu 13 yorum prensibi siralanmakeadir.™

2. Rabbi Akiva’nin Hayat1

Yaklasik olarak M.S. 50 — 132/135 yillar1 arasinda yasamustir. Hem
kendi yapugi caligmalar hem de ekoliiniin ¢aligmalar ile halaha konusunda
oncii niteliginde eserler ortaya cikarmis olan Akiva, tannaim devrinin en
onemli sahsiyetlerinden birisidir."”> Kendisi ve muasiri Rabbi Yismael II.
Mabed’in tahribi doneminde yasamis olup bu dénemde mabet merkezli

Yahudilik anlayisinin Tora merkezli bir hale déniismeye bagladigini, buna

11 Mendelsohn, “Ishmael b. Elisha”, 6: 649; Safrai, “Yishmael ben Elisha”, 10: 83.

12 Bar Kohba Isyant: Yahudilerin 132-135 yllari arasinda Roma Imparatorluguna karst Kudiis-
Filistin'de giristikleri isyan faaliyetidir. Sonuglart itibartyla Filistin/ Kutsal Topraklardaki Yahudi
varligina olumsuz etkisi olmustur. Ayrinuli bilgi icin bkz. Aharon Oppenheimer, 7he Bar
Kokhba Revolt, (Jerusalem: Zalman Shazar Center, 1980); Brian Hale Burnstein, 7he Causes Of
The Bar Kokhba Revolt: A Critical Reassessment And New Comparisons (Yiksek Lisans Tezi, The
University of British Colombia, 2017).

13 Safrai, “Yishmael ben Elisha”, 10: 84.

14 Sifra, Baraita deRabbi Yismael 1, 1-17. https://www.sefaria.org/Sifra%2C Braita d’Rabbi
Yishmael.2?lang=bi. (Erisim Tarihi: 19.06.2019). Ona izafe edilen yorum kurallart ile ilgili
bilgi i¢in bkz. Omer Faruk Araz, “Rabbani Gelenekte Rabbi Yismael'in Tevrat Tefsiri I¢in
Olusturdugu On ii¢ Yorum Kuralt”, Marmara Universitesi flé/az'yat Fakiiltesi Dergisi, 51: Aralik
2016, 115-134.

15 Harry Freedman - Stephen G. Wald, “Akiva”, EJ, 1: 562; Ayrica bkz. Gary G. Porton, “Aqiva
ben Yosef”, ER, 1: 441; Louis Ginzberg, “Akiba ben Joseph”, JE, 1: 304-3006.
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bagli olarak Tora ¢aligmalarina toplum icerisinde dini bir faaliyet olarak diger

faaliyetlere nazaran ¢ok daha fazla 6nem verildigini ifade edebiliriz.

Akivanin hayat ile ilgili rivayetlere ihtiyatl: yaklasmak gerekmektedir.
Louis Ginzberg, otantik kaynaklara dayanarak onun gercek bir hayat
hikayesinin yazilmasinin muhtemelen miimkiin olamayacagin: ifade eder.'
Bu ¢ercevede onun kisiligini anlatmak i¢in Babil Talmudu’'nda yer alan bir
rivayette Tanri Hz. Musa’ya hitaben gelecek nesillerde Akiva b. Yosef adinda
birisinin gelerek Tora'nin her harfini, halahalarin tamamini aciklayacag; ifade
edilmektedir.”” Buna bagli olarak Hz. Musa'nin Tanridan Akiva'yr gérmek
istedigi ve Tanrinin da Hz. Musa'ya Akiva'y: talebeleri ile Tora caligirken
gosterdigi rivayet edilir. Hatta onun soylediklerini anlamadigi ve Tanrr'ya
Akiva gibi birisi varken neden Tora’y1 kendisi araciligiyla génderdigini sordugu

ifadesi bile bu rivayetlerde yer almaktadir."®

[lk zamanlarda gobanlik yaptgi ve Kudiisiin o devirdeki en
zenginlerinden olan Kalba Savua’ nin siiriistinii giittigii, patronunun kizi Rahel
ile evlenmeye karar vermeleri tizerine isten ayrildig, esinin Akivadan Tora
calismaya kendini adamasi sartiyla evlilige onay verdigi, Rahel’in babasinin
bu evlilige onay vermeyip kizini mirasindan mahrum ettigi, ancak Rahel’in
tim ekonomik zorluklara ragmen Akiva'ya destek oldugu,'” Akivanin Tora
caligmak i¢in evden 12 yil ayrilip déntisiinde 12000 6grenci ile geri geldigi® ve
Rahel’in kocasinin bir 12 y1l daha Tora ¢alismak i¢in gitmesine onay vermesinin

akabinde Akiva'nin 24000 6grenciyle geri dondiigii aktarilmakeadir.”

16 Hammer, Reuven, Akiva: Life, Legend, Legacy, (USA: University of Nebraska Press, 2015), s. 1.

17 Talmud Babylonian, (ed.) Isidore Epstein, (London: The Soncino Press, 1978), Menahot 29b.
(Bundan sonra ‘Babil Talmudu’ olarak ifade edilecektir.)

18  Babil Talmudu, Menahot 29b, 1-5. Akiva'nin hayat: ve gengligi ile ilgili rabbani kaynaklarda
benzer tarzda pek ¢ok bilgi bulunmaktadir. Ayrint bilgi icin bk. Azzan Yadin, “Rabbi Akivas
Youth”, Jewish Quarterly Review, 100 / 4, 2010, 573-597.

19 Babil Talmudu, Ketuvot, 62 b-63a; Nedarim, 50a.

20 Midrash Rabbah, (ed.) H. Freedman — M. Simon, (London: The Soncino Press, 1939), 2:

LXI. 3. Ayrica baska kaynaklarda 24000 ve 48000 dgrenci ile geri dondiigii rivayetleri de yer
almaktadir. Bkz. Babil Talmudu, Yevamot, 62b; Nedarim, 50a.

21 Freedman, Wald, “Akiva”, 1: 562.
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Akivanin 40 yasinda Tora galismaya baslayip kendi ana vatani olan
Lydda (Lud) da Eliezer b. Hurkanus'un y6nettigi akademiye kauldig: rivayet
edilmisgti.”> Mabedin ortadan kalkmasi sonrast Yahudi dini egitiminin
merkezinin Kudiis disinda Yavne gibi kentlere kaymasi, Akivanin ana vatani
Lud'da onemli rabbilerle ¢alisma firsati yakalamasi acisindan onemlidir.®
Akivanin hocalari arasinda kaynaklarda R. Eliezer b. Hurkanus, R. Yehosua
b. Hananya, R. II. Gamaliel** sayilmaktadir. Talebelerinden meshur olanlar
arasindan R. Meir, R. Simon b. Yohay (miladi 1.-2.yy), R. Yose b. Halafta
(miladi 2.yy), R. Eleazar b. Sammua ve R. Nehemya zikredilmektedir. Akivanin
talebelerinin Misna, Tosefta ve Midras Halaha gibi kaynaklarda kendisinden

rivayetle aktardiklari ve yorumladiklar goriisleri giintimiize ulagmugtir.”

Akiva'nin Tora 6grenmeye karar vermesi ile ilgili Kudiis Talmudu'nda
farkli bir hikiye anlaulmaktadir. Buna gore Akiva bir cenaze ile kargilagir. Uzun
bir yol boyunca mezarliga kadar tabutun taginmasina yardim eder ve cenazenin
defnine katlir. Sonrasinda R. Yehosua ve R. Eliezer’e gelerek bunu anlatir. Onlar
ise Akiva'ya, yapug: isin atugt her adimda sanki kan dokmek gibi oldugunu
soylediklerini ifade ettikten sonra Akiva'nin “lyi bir is yaptgimi diisiindiigiimde
suglu bulundum... Oyleyse bundan sonra rabbilere miirit olacagim.” dedigi ve
Tora caligmaya bagladig rivayet edilir.”® Bu konu ile ilgili rabbilerin kendisini
elestirmesinin nedeni cenaze isleri ile ugrasanlarla ilgili manevi temizlik, arinma

hiikiimleri konusunda Akiva'nin bilgi sahibi olmamasidir.

Akiva’'nin Tora 6grenmeye karar vermesi ile ilgili bir diger rivayete gore
ise 0, 40 yasina geldigi halde heniiz ilim tahsiline baglamamistr. Bir giin bir
kuyunun yaninda duruyorken oraya akan suyun asagi kisimda tas {izerinde
oyuk agtgini goriip bir ¢ikarimda bulunarak Tora ile mesgul oldugu takdirde
Toranin kelimelerinin de kendi kalbine, gonliine kolaylikla naksolacagini

diisiinerek ilim tahsiline baglar.?”

22 Ginzberg, “Akiba ben Joseph”, 1: 304.

23 Hammer, Akiva: Life, Legend, Legacy, 12-13.

24 Sim’on b. Gameliel'in ogludur ve II. Mabed’in tahribi sonrasindaki ilk “nasi”dir.
25 Freedman-Wald, “Akiva”, 1: 562.

26 Kudiis Talmudu, Nazir 7.1 56a-b.

27 Yadin, “Rabbi Akiva’s Youth”, 580.
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Donemin siyasi sartlari igerisinde Roma yoneticilerinin Tora ¢alismaya
karst sert ve yasaklayici tutumlari vardi. Bu durumun Pappos b. Yahuda
tarafindan Akiva'ya hatirlaulmast tizerine konuyla ilgili goriislerini su meselle
agtklar: Balikgilarin aglarina yakalanmamasi i¢in baliga daha sig ve ¢orak
yerlere gitmesini telkin eden tilkiye balik “Sayer biz kendimize ait olan, icinde
yasadigimiz ¢evrede ve sartlar altinda korkup mutsuz olacaksak, yabanc: cevre
ve sartlarda daha da huzursuz oluruz. Kendi sartlarimizla kendi diinyamizda
yasayamayacaksak olsek yeridir.” demektedir. Bu sebeple kendi 6zelliklerini terk

ederek yasamaktansa 6lmeyi daha tercihe sayan goriir.”®

Akivanin rabbani literatiir tizerinde ne kadar etkin oldugu ile ilgili
Babil Talmudu'nda sdyle bir rivayet vardir: “...Misnada yer alan anonim
rivayetler R. Meir'e, 7Toseftada yer alan anonim rivayetler R. Nehemya'ya
izafe edilmelidir. Sifrada yer alan anonim rivayetler R. Yahuda'ya; Sayzlar ve
Iesniye Sifresinde yer alan anonim rivayetler ise R. Simon’a izafe edilmelidir.
Ancak tim bu anonim rivayetler R. Akiva'nin gorisleri dogrultusunda

olusturulmugtur...””

Bu ifadelere ilaveten Jacob Brull, Jacob Zuri ve Zacharias Frankel gibi
arastirmacilar Misna'nin kodifikasyonunda Akivanin 6nemli bir rol iistlendigi
gorisiindedir. Ancak Jacob Neusner ve talebelerinin bu goriisler hakkinda
tereddiitleri vardir. Ayrica David Hoffmann ve Chanoch AlbecK’in, Akiva'nin

erken donem midraglarin olusturulmasindaki rolii ile ilgili bazi tenkitleri vardir.*°

Akivanin hayatunin 40’ar yillik ii¢ donem halinde toplam 120 yil
seklinde sunulmaya calisildigy, ilk donemde Tevrat’a ilgisiz bir hayat yasadigy,
ikinci devrede ilim tahsil ettigi ve talebe yetistirdigi, ticiincti devrede de
okulunu ve i¢inde bulundugu toplumun liderligini yapug: rivayetleri yer
alsa da bunlarin efsanevi karakterde olduklarini ifade etmek gerekir. Ayrica
rabbani kaynaklarda tppki Hz. Musa gibi 120 yil yasadig: rivayet edilen 3 kisi

28 Freedman, Wald, “Akiva”, 1: 562-563.

29  Babil Talmudu, Sanhedrin 86a.

30 Porton, “Aqiva ben Yosef”, 1: 441. Erken dénem midraslarin olusumu le ilgili ozellikle son
ylizyilda yapilan arastirmalarda genel olarak kabul edilen husus, tek bir kisi ya da ekoliin bir
eseri ortaya ¢ikarmasindan daha ziyade bu eserlerin genellikle tedricen birka¢ asamada ve farkli

ckollerin etkisi alunda derlendigidir. Midraglarin olusum stiregleri ile ilgili ayrinuli bilgi icin

bkz. Araz, Yahudilikte Tefsir Gelenegi, 12-169.
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daha oldugu, bunlardan birisinin de Akiva oldugu (diger ikisi Rabbi Hillel ve
R. Yohanan b. Zakkay'dir) rivayet edilmistir.”!

Kaynaklarda ilimli bir kisilik olarak anlatilan Akiva'nin, kendi devrinde
yasayan ilim adamlarinin aralarinda yasadiklari anlagmazliklarda onlarin
aralarini bulma hususunda 6nemli rol oynadigi aktarilmaktadir.?? Akiva'nin
olumii ile ilgili tarihsel detaylar verilmemekle birlikte neredeyse tiim kaynaklar
onun Bar Kohba Isyant (M.S. 132-136) ile baglantili olarak tutuklanip bir

siire sonra® §ldiiriildiigiine isaret etmektedir.?

3. Yigsmael ve Akiva Ekollerinin Genel Ozellikleri
Yismael ve Akiva Ekolleri, Yahudi kutsal kitabi Tanah’in 6zellikle giinlitk

hayata yonelik ahkidm ifadelerinin yorumlarina yaklagimlari basta olmak iizere
genelde kutsal metinlerin tamaminin yorumuna yénelik tutumlart sebebiyle

ayrigmaktadirlar.

Iki ekoliin gbriisleri arasindaki en 6nemli farkliliklarinin temelinde bu
ekollerin kutsal metinlere bakiglart oldugun séyleyebiliriz. Rabbi Yismael ve
ekolii kutsal metinleri gerek hermenétik gerek normatif agidan bu diinya ile
irtibatli olarak goriir ve degerlendirir. Rabbi Akiva ve ekolii ise kutsal metinlere
bu diinyanin disinda, hatta tistiinde bir konum vererek onlara yaklasir. Kutsal
metinlerle ilgili her seye kutsal goziiyle bakilir. Dolayisiyla da Akiva Ekoliince
kutsal kitabin her bir harfi, tekrarlari, yer yer anlaumu ile ilgili hususiyetleri

kutsal addedilerek bunlar yorumlanmaya caligilarak bunlardan ahkdm ¢ikarilir.%

31 Sifre Deuteronomy, (ed.)Reuven Hammer, (USA: Yale Un. Press, 1986), 382.

32 Babil Talmudu, Beresit 27b - 28c.

33 Babil Talmudu, Sanhedrin 12a.

34 Moritz Steinschneider, Jewish Literature from Eight to Eighteenth Century: with an Introduction on
Talmud and Midrash, terc. William Shotliswoode, (London: Longman, Brown, Green, Longmans
& Roberts, 1857), 19; Ayrica bk. Paul Mandel, “Was Rabbi Agiva a Martyr? Palestinian and
Babylonian Influences in the Development of a Legend”, Rabbinic Traditions between Palestine
and Babylonia, (ed.) Ronit Nikolsky and Tal Ilan, (Leiden: Brill, 2014), 306-353.

35 Ornegin kutsal metinlerde gegen herhangi bir tekrar ifadesi Rabbi Yismael Ekolii tarafindan
daha 6nce anlaalan bir hususun tekrar edilmesi —dolayisiyla tizerinde ¢ok da durulmamasi
gereken bir husus- olarak gériiliirken Akiva Ekolii bunlara 6zel anlamlar yiikleyerek konuya
yaklagir. Onlar i¢in kutsal metinlerin her harfi, kutsal metinlerdeki her ifade, ibare ve isaret
titizlikle ele alinmalidir.
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Kutsal metinlere yonelik bu temel perspektif onlarin farklilagtigy, ayrisug: diger

metodolojik konulara da yansimaktadir.>

Yismael ve Akiva Ekollerinin yorum metotlarinda farkliliklar
goriilmekrtedir. Genel olarak R. Yigmael'in yorum metodunun kendisine izafe
edilen kurallarla birlikte Tanah tefsirinde ¢agdast R. Akiva’ya nispeten daha
fazla manuga ve metinlerin literal anlagilmasina dayanan bir yapi arz ettigi;
Akiva'nin yorum metodunun ise, daha esnek bir tutumla yer yer manuk
cizgisinden uzaklagarak hayali vb. unsurlar ihtiva ettigi ifade edilir. Bu tespit
aslinda iki rakip ekoliin yorum sisteminin farkini agiklamak ac¢isindan son
derece onemlidir. R. Yismael'e gore Tanah metinlerinde muhteva ve genel
anlaulmak istenen husus 6nemli goriiliiyor iken R. Akiva Ekoliine goére
Tanah yorumunda her bir ciimle, kelime, harf ya da isarete biiyiik ehemmiyet
atfedilir. Cimleler icerisinde yer alan ve disardan bir bakis agisiyla bazen
gereksiz olarak goriilebilecek tekrar ifadeleri Akiva ekolii i¢in ¢ok 6nemli iken
Yismael Ekoliinde bu tiir kelime ya da ifadelere hitkiim ¢itkarma konusunda
¢ok ehemmiyet verilmez. R. Yismael bu tiir ifadeleri dikkate almamasina
gerekge olarak “Divre Tora ke-lason bney adam/nI1'T nin 1w 11 0x>
“Tora'nin ifadeleri insanoglunun lisan1 gibidir” prensibini zikreder. Buna gore
Tanr’'nin buyruklarinin insanlar tarafindan kolayca anlagilmasi i¢in tanri
insanlarin kendi dil kullanimlarina uygun sekilde onlara hitapta bulunur.
Insanlarin konusmalarinda yer yer tekrarlar, daha fazla izahlar, bazen ilave
kelime kullanimlari bulundugu gibi Tanahta da ayni durum gegerlidir.
Bu sebeple her bir harf, noktalama ya da ayrint yerine metin ve ifadede
genel olarak anlatulmak isteneni dikkate almak gerekir. R. Akiva Ekolii bu
yaklagimin aksini kabul etmektedir. Onlara gére metnin herhangi bir yerinde
tekrar edilerek séylenen her sey yorumlanmalidir. Onlar, metinde yer alan bu
tekrarlardan yerine gore farkli yorumlar ¢tkarmanin uygun olabilecegine dikkat
cekerler. Ciinkii bazi ctimlelerdeki tekrarlar baglamlariyla degerlendirildiginde
yeni bir anlama gelebilir. Bu sebeple Akiva Ekolii kutsal metinlerde higbir
ifade ya da isaretin gereksiz olmadigini, bunlarin her birinin 6zel bir maksada
matuf oldugunu ifade ederek bunlari agiklamaya ¢aligir. Hatta eger yorumcu

metindeki gizli hakikati ortaya ¢ikaramiyorsa bu metinle ilgili bir kusur degil,

36 Tzvi Novick, What is Good and What God Demands, (Leiden: Brill, 2010), 61-62.
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yorumcunun beceriksizligi olarak goriiliir.”” Mesela et ve siit trtinlerinin bir
arada tiiketilmemesi ile ilgili kuralin dayanagi olan emir Cikis 23/19, 34/26
ve Tesniye 14/21°de zikredilmektedir. Bu ifadenin?®® ti¢ kez tekrar edilmesinin
nedeni nedir? Bu tiir durumlar icin Yigsmael Ekolt bu tekrarlara 6zel bir
anlam yiikleyerek agiklamaya calismazken Akiva Ekolii ti¢ kez tekrari gesitli
yorumlarla izah etmeye ¢alisir. Bu 6rnegin izahi icin Mehiltada dokuz ayri

yoruma yer verilmektedir.’

Tanah metnine farkli bakis acilarinin olmasi bu ekollerin farkli usuller
gelistirmelerini saglamistir. Ancak bu konuda mutlak anlamda bir ayrismadan
soz edilemez. Her iki ekole ait eserler incelendiginde bu ekollerin birbirinin
tekniklerini kargilikli olarak kullandiklari, hatta R. Yigsmael'in kendisine
izafe edilen 13 yorum tekniginin tamamini kullanmadigy; ayrica listesinde
yer almayan bagka teknikler de kullandig1 goriilebilir.** Yismael'in kullandig
kurallar daha ¢cok mantik temelli iken Akiva'nin kullandiklari gramer ve yorum
kurallar1 agirliklidir. Akiva 6zellikle gramer kurallarina dayanan yorumlara
yer vermistir. Ornegin Akiva mastar fiil kullanimini mutlak anlamda alir
ve climlenin anlamini genisletir. Bu baglamda Sayilar 15/31°de yer alan ...
Bu nedenle o kisi halkinin arasindan kesinlikle atilacak, sucunun cezasini
cekecektir.” ifadesinde “hikkaret tikkaret” kelimelerinin kullaniminin anlami
genislettigi, hikkaret ile bu diinyada, tikkaret ile ahirette halkin arasindan

atilacagini anlattgs yorumu yapilir.*!

37 Porton, “Yisma'el Ben Elisha”, 14: 9891; Ayrica bk. Porton, “Aqiva ben Yosef”, 1: 441; David
Stern, “Midrash and Midrashic Interpretation”, http://online.sfsu.edu/kmilletl/midrash.pdf,
(Erisim: 19.06.2019), 1864; Bu konuda 6rnek yorumlar icin bkz. Babil Talmudu, Hagiga 12a;
Savuot 26a; Midras Rabbah, 1 (Genesis Rabbah), 1.14 (Burada Tanrr'nin kainati yaratmaya
baslamast ve yaratlis sirast ile ilgili kutsal metinlerdeki ifadeler yorumlanmaktadir.)

38 “Oglag: annesinin siitiinde haglamayin.” ifadesi.

39 Bu yorumlardan birkact sdyledir: “Bu ii¢ tekrarin birinde sigir cinsi, birinde koyun cinsi,
birinde kegi cinsi kastedilmektedir.” “Emrin birincisi evcil hayvanlar icin, ikincisi av hayvanlar

» o«

icin, {igiinciisii kiimes hayvanlart igindir.” “Birincisi onu yemenin yasak olmast igin, ikincisi

onu pisirmenin yasak olmas icin, {igiinciisii ondan faydalanmanin yasak olmas icindir.”. Diger
yorumlar i¢in bkz. David Stern, “Midrash and Midrashic Interpretation”, 1867-1868.
40 Porton, “Yismael Ben Elisha”, 14: 9891. Rabbani yorum kurallarinin iigiincii agamasini olusturan

41 “Hermeneutics”, The Jewish Virtual Library, Erisim: 05. Temmuz 2019), https://www.
jewishvirtuallibrary.org/hermeneutics ,
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Tannaim ve amoraim® dénemi kaynaklarinda iki ekoliin metot
farkliliklari ile uzlagamadiklari konular yer almaktadir. Modern dénemde
yapilan caligmalarla Talmud literatiiriinden ve halahik midraglardaki
goriiglerden hareketle iki ekoliin farkli yaklagimlari ortaya ¢ikarilmaya
calisilmaktadir.®

Iki ekoliin midrasik eserlerine baktigimizda R. Yismael'in midrasinin
genellikle R. Akiva'nin midragina oranla daha ilimli, agiklamalari pasugun
diz anlamindan daha az aynldigini gormekteyiz. Yigsmael birden ¢ok
middot’a (yorum kurallarina) farkli ciimleler arasinda mukayeselere yer
vermeyi tercih ederken Akiva bir pasuga yogunlasarak pasugun kelime ve
harflerinden hareketle ondan bazi ¢ikarimlarda bulunmaya galismakeadir. Tki
ekol halahik sonuglara ulasmak i¢in ¢ogunlukla farkli metotlar kullanmay:
tercih etmektedir. Bazt durumlarda hem midras metotlari hem de halahik

sonuglari farkli olmaktadir.#

Rabbi Akiva'nin Tanah metninden hiikiim cikarirken her bir kelime,
harf ve hatta isarete 6zel 6nem verdigini ifade etmistik. Buna Ibranice bazt
edatlarin kullanimuiyla ilgili yaklasimini 6rnek olarak verebiliriz: Rabbi Akiva
icin bazi edat ve takilarin, hitkiim ¢ikarmada biiyitk 6nemi vardir. Ona
gore “ancak” anlamina gelen “ah” (AX) ile “yalnizca” anlamina gelen “rak”
(7) edatlar, metinde bu edatlardan sonra gelen kismi genel hitkiimden
ayirict gorev ifade ediyorken, “ayni zamanda” anlamindaki “gam” (D2) ile
“et” (NN) edatlar1 ise metinde bu edattan sonrasini hitkme dahil edicidir.
Hatta iki ekol arasinda bazen bir harfin yorumundan dolay: farkli halahik
sonuglar ¢ikarilabilmektedir. R. Yismael ise R. Akiva tarafindan uygulanan

Tanah metinlerinin harf harf ayrintli olarak yorumlanmasina karsi ¢ikarak,

42 Amoraim: Miladi 220 ile 500 yilari arasinda, Misnanin yorumlanmas: faaliyetini icra ederek
ozellikle Talmudlar bagta olmak iizere pek ¢ok midras eserinin de ortaya ¢tkmasini saglamis ilim
adamlar grubuna verilen isimdir. Ayrinuli bilgi icin bkz. Moses Mielziner, “Amora”, JE, 1: 527-528.

43 Kahana, “The Halakhic Midrashim”, Zhe Literature of the Sages I1, (ed.) Shmuel Safrai v.dgr., (Netherlands:
Royal Van Gorcum Fortress Press, 2006), s.17; a.mlf., “Midreshei Halakhah”, EJ, 14: 197.

44 Kahana, “The Halakhic Midrashim”, 18; Ayrica bkz. Man Ki Chan, A Comparative Study Of
Jewish Commentaries and Patristic Literature on the Book of Ruth, (Doktora Tezi, University of
Pretoria, 2010), 5.122.
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kendi tefsirini genel hermenétik kurallarina, farkli ciimlelerin mukayesesine

dayandirmaktadir.®®

Ciimlelerin basitanlamu ile akil arasinda ortaya ¢ikabilecek olasi celiskide
Rabbi Akiva, ilgili pasugu literal anlaminin disinda tannaim ulemasinin
gorislerini yansitan fikirlerle uyumlu midras yorumu ile agiklayarak
celiskiyi ¢cozmeye calisir. Yani nassin yorumlanmast suretiyle akilla uyumlu
hale getirilmesi s6z konusudur. Yigmael ise Akiva'nin aksine hermenétik
kurallarin uygulanmasiyla pasuga verilen rabbani anlam ile pasugun basit
anlami arasindaki celiskiyi ifade ederek her iki yorum ve anlamin da dogru

olabilecegini belirtmek suretiyle farkls bir yaklasgimda bulunur.¢

Yismael ile Akiva arasindaki ihtilafin ortaya ¢ikugi bir diger alan da
middot denilen yorum kurallarinin uygulanabilirlik sinirlaridir. Yigmael
bu yorum kurallarinin uygulanmasi konusunda sinirlandiricr bir yaklagim
sergilerken Akiva genisleticidir. Yismael, “lamed min ha-lamed” denilen,
¢tkarim yapilmis bir anlamdan ayri bir anlam ¢ikariminda bulunmaya izin
vermez. Yani Torada agik¢a bulunmayan ve ¢ikarimla elde edilmis bir hitkmiin
ilave yeni hiikiimler ¢tkarmak icin temel alinamayacagini ileri siirer. Akiva ise
bu goriisiin aksini savunmaktadir. Ayrica Yismael ceza hitkiimlerinin mantiksal
ctkarimlarla elde edilemeyecegini, bizzat Tora’ya, yani kesin nassa dayanmasi
gerektigini ileri siirerken Akiva ceza hiikiimlerinin mantiksal ¢itkarim yoluyla
elde edilebilecegi kanaatindedir.*” Kisaca iki ekoliin dini hiikiimlerin (halaha)
ortaya konmasi ve agiklanmasi, bu hiikiimlere yaklagim ile ilgili farkli usulleri
goze carpmaktadir. Yigsmael ekoliiniin genelde halahalarin kutsal kitap
metninden hareketle ortaya konmast yolunu izliyorken Akiva ekoliiniin daha

genis bir yorum perspektifi ile hareket ettigini ifade edebiliriz.*®

45 Kahana, “The Halakhic Midrashim”, 18-19, 21. Ayrica bkz. Midrash Rabbah, 1 (Genesis
Rabbah), 22.2.

46 Kahana, “The Halakhic Midrashim”, 22-23; a.mlf., “Midreshei Halakhah”, 14: 197.

47 Kahana, “The Halakhic Midrashim”, 23-24; a.mlf., “Midreshei Halakhah”, 14: 197.

48 Azzan Yadin-Israel, “Concepts of Scripture in the Schools of Rabbi Akiva and Rabbi Ishmael”,
Jewish Conceprts of Scripture, (ed.) Benjamin D. Sommer, (New York: New York Un. Press,
2012), 53-60.
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Yorum kurallarinin uygulanmasi ile ilgili olarak ayrica sunlari da ilave
edebiliriz: Bu ekollerin her ikisi de “kal va-homer” (kolaylik ve zorluk) ve “gezera
save” (benzerler arasi mukayese) gibi yorum kurallarint kiiciik farkliliklarla
da olsa uyguluyorlardi.®® “Kelal-u ferat, perat-u kelal ve kelal-u ferat-u kelal”

% sadece

(genel ve ozel, 6zel ve genel, genel ve 6zel ve genel) gibi kuralla
Yismael Ekoliintin midraglarinda goriilebilir. Akiva Ekoliiniin ¢alismalarinda

farkls terminolojilerle farkli kurallarin uygulamalar: goriilebilmektedir.”!

Iki rabbi, bazt konularin halka agiklanip agiklanmayacag ile ilgili
olarak birbirlerine muhalif goriisler ileri stirerler. Yasak cinsel iliskilerle ilgili
hiikiimlerin tartigmalarinin halkin 6niinde yapilmamas: gerektigi goriisiinde
olan Akiva'nin aksine, Yismael Ekolii eserlerinde bu konularda ayrintilara

girilerek yorum ve agiklamalar yapilmaktadir.>

Tim bu metodolojik farkliliklara bagli olarak Yismael ve Akiva'nin
ayr1 tefsir metotlar1 kullandiklarinin tespit edilmesi, ilim adamlarini halahik
midraglar iki ekole gore tasnif etmeye yoneltmis; eserlerle ilgili siniflandirma
yapilirken “kullanilan midras metotlari, terminolojisi, rabbi isimleri,
karakteristik yorumlar ve anonim ifadeler dikkate alinmistir. Buna bagli olarak
tannaim ve amoraim dénemine ait oldugu genellikle kabul edilen ilk dénem
Yahudi Tanah tefsirleri diyebilecegimiz midras eserlerinin okullara gére tasnifi

yapilmistir.”> Bunlari soyle gosterebiliriz:

49 Kal va-Homer: Ibranice “kal” (77 ) agirlik bakimindan hafif ve daha 6nemsiz olan, “homer”
(niN) ise dncekine gore daha agir ve nem arz eden anlamina gelir. Terim olarak, hafif olandan
agir olani yahut agir olandan hafif olan ile ilgili sonuca ulasma veya hiikiim ¢ikarma demektir.
Gezera Save ise iki benzer hitkmiin mukayese edilerek bir bagka hitkmiin ¢ikarilmasini saglayan
yorum kurali oldugu séylenilebilir. Bu kurallarla ilgili agiklama ve drneklerin yer aldig1 ayrintili
bilgi i¢in bkz. Araz, “Rabbini Gelenekte Rabbi Yismael'in Tevrat Tefsiri Igin Olusturdugu On
tic Yorum Kurali”, 121-122.

50 “Kelal” “genel, “perat” ise 6zel anlamina gelir. Bu kurallar genel bir hitkmiin 6zel bir hiikiimle
sintrlandirilmast, ya da ozel bir hiikiimden genel bir hitkme ulagilmasi anlamlarina gelmekeedir.
Ayrinuli bilgi ve drnek uygulamalar icin bkz. Araz, “Rabbani Gelenckte Rabbi Yismael'in
Tevrat Tefsiri Igin Olusturdugu On ii¢ Yorum Kurali”, 125-126.

51 Kahana, “The Halakhic Midrashim”, 27; a.mlf., “Midreshei Halakhah”, 14: 197-198.

52 Kahana, “The Halakhic Midrashim”, s.24; a.mlf., “Midreshei Halakhah”, 14: 197-198.

53 Yadin-Israel, “Concepts of Scripture in the Schools of Rabbi Akiva and Rabbi Ishmael”, 48-49.
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Sira No | Eser Ad: Eserin Muhtevasi Okulu/Ekoli
1 Sifra Levililer Kitabr tefsiri | Akiva Ekoli
2 Tesniye Sifresi Tesniye Kitabi tefsiri | Akiva Ekola
3 Sayilar Sifresi Sayilar Kitabr tefsiri | Yigsmael Ekolii
4 Rabbi Yismael Mehiltas: Cikis Kitab tefsiri Yismael Ekolii
5 Simon b. Yohay Mehiltast | Cikis Kitabr tefsiri Akiva Ekolii
6 Sifre Zuta** Sayilar Kitabr tefsiri | Akiva Ekolii

Iki ekol arasinda bazi terim veya ifadelerin ozellikle kullanilmasi/
tercih edilmesi acisindan da farkliliklar goriilebilmektedir. Belli terim ve
baslangic ciimleleri tiim midraglarda ortak olarak kullaniliyorken, bazi
terimlerin kullanimi belli ekollere 6zeldir. Bu durum iki ekoliin gelistirdikleri
kendilerine has usullerini farklt kilan kullanim ve ifadelerdir. Ornegin “Bu
Torada bir —hermendtik- prensiptir” anlamina gelen “ze midda be-Tora/It
MM NN ifadesi ve parasalarin® baglarinda yer alan “Bu parasa neden
ifade edildi” anlamina gelen “lama ni’'merQ parasa ze/IT NWI9 IMMX1 N7
sorusu Yigmael Ekoliine 6zgiidiir. Ayni sekilde eserlerde yer alan “Bu neden
ifade edildi” anlamina gelen “lama neemar/AnX1 NNY” ifadesi ile “Hiikiim,
emir, 6greti nedir?” anlamma gelen “ma talmud lomar/TIN%n nn NI?7”
ifadesi de ayn1 ekoliin eserlerinde sik¢a kullanilir.>® Tarihte iki ekoliin usul
olarak farkliliklarini ifade eden bu kullanimlar giintimiizde bize ekollerin

rivayetlerinin izini stirme, bunlar1 tespit etme hususunda yardimci olmaktadir.

Iki ekoliin ortaya koydugu eserlerde kullanilan, akrarilan rivayetler ve
gortislerle ilgili kendi ekollerinden olanlara yonelik bir kullanim hassasiyeti ile
ara ara kargilasiimaktadir. Yigsmael Ekolii midraglarinda kendi ismine ilaveten
talebelerinden R. Yosiya, R. Yonatan, R. Natan ve R. Yitshak isimleri ¢ok sik

54 Erken dénem midras eserlerinin muhtevalart ve temel 6zellikleri ile ilgili ayrinuli bilgi iin
blkz. Omer Faruk Araz, Yahudilikte Tefsir Gelenegi, 230-249. Ayrica Sifre Zuta'nin bir kisminin
Yismael Ekoliine ait oldugu bilgisi de kaynaklarda yer almaktadir.

55 DParaga: “Peraga’ olarak da ifade edilir. Yahudilikte haftalik sinagog ibadetine Tevrat'in okunan
belli béliimleri/parasalari vardir. Kisaca Tevrat'in boliimlerine verilen genel bir isimdir.

56 Yadin-Israel, “Concepts of Scripture in the Schools of Rabbi Akiva and Rabbi Ishmael”, 49-50;
Ayrica bkz. Kahana, “The Halakhic Midrashim”, 27.
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olarak zikredilirken bu isimler Akiva Ekoliine ait metinler ile biiyiik oranda bu
ekol kaynaklarina dayanarak olusturulmus olan Misnada ¢ok az zikredilirler. Buna
kargin 6rnegin Akiva Ekoliiniin en 6nemli rabbilerinden olan R. Simon bar Yohay

adina da Yismael Ekollerinin kaynaklarinda pek rastlanmadigini ifade etmeliyiz.””

SONUC

Yahudilik &zellikle M.S. 70 yilinda II. Mabedin Roma tarafindan
yikilmasi ve sonrasinda gelisen siyasi ve sosyal gelismelere bagli olarak onemli
yapisal degisiklige ugramistr. Bu donemde ozellikle Bar Kohba Isyani
sonrasinda Kudiis'teki Yahudilerin sehirden ¢ikarilmasi ile dini hayatin odak
noktast tamamen degismis; milattan 6nce 515 yilinda Babil Siirgitinii doniisii
Zerubabel 6nderliginde yapilan 2. Mabedin yerini Yahudi Kutsal Kitabi Tanah
ve onunla ilgili ¢alismalar almistir. Bu siirecte ozellikle Hillel ve Sammay ile
ivme kazanan Tanah’in anlagilmasi ve yorumlanmasi faaliyetinde Rabbi Yigmael
ve Rabbi Akiva ile onlarin izini takip eden talebelerinin olusturdugu gelenekler
son derece onemli roller oynamig; bu ekollerin kutsal metinlere yonelik farkls
usulleri, yaklagimlari, goriisleri zamanla Tanah gevresinde ortaya ¢ikacak olan
Misna, Talmudlar ve Midras literatiiriinde yer almig ve bu yoniiyle Yahudi dini
literatiirtiniin tesekkiiliinde 6nemli katkilar saglamiglardir. Rabbani Yahudiligin
tesekkiiliinde hayati rol oynayan bu iki Yahudi aliminin 6zellikle ahkdm konular:
basta olmak tizere kutsal kitabin izahiyla ilgili tartigmalarini bagta talmudlar

olmak iizere klasik Yahudi dini literatiirii icerisinde bulabiliriz.
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Oz

Tiirk edebiyatinin 6nde gelen yazarlarindan oldugu kabul edilen Yakup Kadri Karaosma-
noglu, Cumhuriyet dénemi yazarlari arasindadir. “Milli Miicadele” dénemi olarak adlan-
dirilan siiregte savasin izlerini siirmekle gérevlendirilen ekip icinde de yer alan yazarin,
gozlemlerine dayanarak yazdigi “Yaban” adli romanda 1. Diinya Savast'nin bitiminden
Sakarya Savag’nin sonuna kadarki zaman diliminde bir Anadolu kéyiinde yasananlar,
kurgu tizerinden anlatlmaktadir. Eserin bagkahramani olan Ahmet'in, bagindan gecenle-
re yonelik verdigi tepkiler, aslinda yazar Karaosmanoglu'nun diisiince diinyasini yansit-
maktadir. Bu yoniiyle kendi déneminde ciddi elestiriler de alan eserin, giiniimiiz gengli-
gine kazandirdigi ya da kazandirmas: beklenen “degerler’in analizi 6nem kazanmaktadir.
Buradan yola ¢ikarak yazarin romaninin basindaki notlarindan da anlasildi: tizere, bizzat
miisahede ettigi gerceklikler yoniinden olusturdugu eserin, tahlil edilerek okuyucu icin
bir veri olusturulmasi hedeflenmektedir. Bir “tarihe taniklik” kitab: da olan Yaban, bu-
rada daha ¢ok “degerler egitimi” ydniiyle incelenmigtir. Bu aragtirmada MEB’in 2018
yilindaki “Ortadgretim Ogrencileri Igin Tavsiye Edilen 100 Temel Eser” igerisinde de yer
alan eserin igerik analizi yontemi ile ele alinarak “degerler” agisindan olumlu ve olumsuz
iletileri ortaya konulmaya caligilacakur.

Anahtar Kelimeler: Yakup Kadri Karaosmanoglu, Yaban, Roman, Deger, Degerler Egitimi

Based On Its Analysis The Positive And Negative Messages The Novel
“Yaban” Written By Yakup Kadri Karaosmanoglu Bears In Terms Of Re-
ligious/Moral Values

Abstract

Yakup Kadri Karaosmanoglu, who is considered to be one of the leading writers of Tur-
kish literature, is among the writers of “Republican Period.” In the process called “Milli
Miicadele” the writer was in the team asssigned to trace of war. In the novel called “Yaban”
written based on writer’s observation about the war, experiences in an Anatolian village in
the period from the end of 1st World War to the end of the Battle of Sakarya, are narrated
through a fiction. According to the notes of the writer, taking part at the beginning of the
work, it is aimed to form of a data of the work, created from the aspects of the realities
that was observed by the writer personally, for the reader. Yaban which is also a book of
testimony to history, is analyzed here rather the aspects of “Values Education”

In this research, positive and negative messages of the work, taking part in the list of “100
basic Works recommended by MEB (The Ministry of Education) for secondary school
students”, will be studied to reveal by going around according to content analysis method.

Keywords: Yakup Kadri Karaosmanoglu, Yaban, Novel, Values Education, Value,



GIRiS

agimiz insaninin “ahlaki ihtiya¢”larindan hareketle son do-

nemde siklikla islenmeye baglanan “degerler egitimi” disiplini,

yeni neslin insast icin belirlenen bir strateji olarak kargimiza
ctkmaktadef. Bireylerin karakter insasinda ideal bir sonucun hedeflenmesi,
egitimde pozitif degerler alaninin etkinlestirilmesi mecburiyetini de ortaya ¢1-
karmaktadir. Bu amagla degerleri 6gretmek, bireyleri “ahlakli” olarak yetistir-
mek veya gelistirmek icin gosterilen agik cabalara giincel literatiirde daha ¢ok
“degerler egitimi” adinin verildigini goriilmektedir. Bu dogrultuda degerler
egitimi her seyden once “cocuklarin ve genglerin pozitif degerleri kesfedip ge-
listirmeleri ve kendi potansiyellerine gore ilerlemeleri icin yiiriitiilen egitimsel

gayretler”i barindirmaktadir, denilebilir.

Aydin'in da belirttigi tizere deger, arzu edilen, arzu edilebilen sey, olay-
larla ilgili insan tutumu demektir.! Degerler, ideal davranig bigimleri veya ha-
yat amaglari hakkindaki inanglarimiz, diistincelerimiz ve davranislarimiza yon
gosteren Olciiler olarak da goriilebilirler. Diger bir tanimla, deger, bir nesneye,
varliga veya faaliyete, bireysel ve toplumsal acidan taninan 6nem ya da istiin-
litk gibi anlamlari da kapsar. Bir seyin sahip oldugu kiymet yani nitelige deger
dedigimiz gibi; arzu edilen, kisilerin hayatlarina kilavuzluk eden, bizim yani-
mizda 6nem dereceleri olan hedeflerimize, gelecegimizi sekillendiren her tiirlii

temele de deger diyebiliriz.

Degerler egitimi farkli isim ve yontemlerle giiniimiizde Asya, Avrupa,
Avustralya, Amerika Birlesik Devletleri (ABD) ve Latin Amerikada uygulanan
daha ¢ok duyussal alana ydnelik egitimi ifade etmektedir. Uluslararas: alanda
ahlak egitimi, karakter egitimi, etik egitimi, kisisel ve toplumsal egitim, vatan-
daslik egitimi, kamu egitimi, dini egitim, moraloji ve demokratik egitim gibi

farkli isimler altinda degerler egitimi yiiriitiilmektedir.”

1 Mehmet Zeki Aydin, “Okulda Degerler Egitimi”, Egitime Bak:s Dergisi 6/18 (2010): 16-19.
2 Hasan Meydan, “Okulda Degerler Egitiminin Yeri Ve Degerler Egitimi Yaklagimlart Uzerine
Bir Degerlendirme”. Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014): 93-108.
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Kotiilesen genglik egilimleri: siddet ve saldirganlik, hirsizlik, kopya, oto-
riteye saygusizlik, akranlarina kargt gaddarlik, 6nyargi, kotii dil/argo kullanimi,
erken cinsel gelisme ve cinselligin kotiiye kullanimi, ben merkezlilikteki artig ve
toplumsal sorumluluktaki disiis, alkol ve uyusturucu gibi kendine zarar veri-
ci davranglardaki aruglar, aile yapisindaki bozulmalar, kitle iletisim araglarinin
agindirict fonksiyonlar: gibi daha bir¢ok olumsuz durum okul ve ebeveynlerin

degerler egitimine sarilmasini gerekli kilmaktadir.

Okullar da insanla ilgisi bulunan tiim kurumlar gibi toplumumuzun
ahlaki erozyona ugradigi béyle bir dsnemde ahlaki meselelerde seyirci kala-
mazlar. Aksine, genglerin karakterine ve toplumun ahlak saglhigina imkanlar:
olctisiinde katkida bulunmak zorundadirlar. Okullar, ailede kazanilan deger-
lerin ileri derecede ve daha da pekistirilecegi, yeni bazi degerlerin kazanilacag:
ortamlardir. Ailede oldugu gibi okulda da degerler egitiminin yasantlarin bir
parcast haline getirilerek verilmesi yani uygulamalarla ortaya konulmasi en
uygun olan yoldur. Kazandirilmak istenen degerlerin, biitiin okul ¢atist altin-
da kabul géren, benimsenen ve yasanan degerler olmasi, bunlarin sosyal 6g-
renme yoluyla ve dogal siirecte edinilmesini kolaylagtirma ihtimalinin yiiksek

olmasina katki saglayabilir.?

Okullarda degerlerin 6grencilere aktariminda en onemli araglardan
birisi de kitaplardir. Ogrenci-6gretmen etkilesiminde her zaman iigiincii bir
etken olarak kabul goren “yazili kaynaklar” egitimin temel taglarindan birisi
olarak kabul edilmektedir. Insanligin entelektiiel birikimi agisindan birincil
kaynak olan kitaplar, yazinin kullanilmaya basladig1 ¢aglardan beridir kiil-
tiir birikiminin temel noktasini tegkil etmektedir. Bin yillardan beri siiregelen
egitim/6gretim geleneginde hep en 6nde bulunan yazili eserler, “kitap” adiyla
anilmistir. Tarihsel siire icerisinde birgok farkl: tiirlere ayrilan bu yazili eser-

lerden birisi de “roman”dur.

Hayau tiim yonleriyle yansitan roman, canliligi, gercekligi ve degis-
kenligi nedeniyle analizi zor bir edebi tiirdiir. Bu 6zelligi bir roman teori-

si olusturulmasinin giigliiklerini ortaya koyar; lakin onu okuyucu nezdinde

3 Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insanit Degerler, (Istanbul: Degetler Egitimi
Merkezi Yayinlari. 2013), 67.
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daha segici kilar. Tiirk Diyanet Ansiklopedisi’'nde “Zamani, mekins, olaylar:
ve kisileriyle gercek hayata ve kurguya dayanan, cok ¢esitli anlatim tekniklerinin
kullanildigs edebi eser tiirii. ™ diye tanimlanan “roman” edebiyatimiza Megru-
tiyet Dénemi’nde Batrdan giren bir tiirdiir. Zaman igerisinde okuyucularin
ilgi gosterdigi bu tiir, Cumhuriyet dénemi itibariyle cok okunan yazili kaynak

ozelligini kazanmistir.

Bu ¢alismada edebiyatimizda 6ne ¢ikan yazarlardan birisi olan Yakup
Kadri Karaosmanoglu'nun, egitimciler tarafindan &grencilere siklikla tavsiye
edilen eseri “Yaban” romant ele alinmustir. Igerik agisindan ve kiiltiirel degerle-
re uygunluk bakimindan bir¢ok romanin tarugilageldigi giiniimiizde, “Yaban”
ozelinde edebi eserlerin degerler egitimine uygunlugunun analizi yapilacakur.
Yazildig1 dénemden itibaren igerik yoniiyle oldukea fazla elestiri alan eserlerden
birisi olan Yaban'in “deger” aktarimina olumlu ve olumsuz katkilar1 degerlen-

dirilecektir.
1. Eserin Igerigi
1. 1. Konu

1. Diinya Savag’'nda kor bir kursun nedeniyle kolunu kaybeden Ahmet
adindaki Tiirk subayinin, kendi komutasi altinda bulunan erlerden biri olan
Mehmet Ali tarafindan davet edildigi kéytinde yasadig olaylar birinci kisi ag-
zindan anlatilmaktadir. Yazarin, Ahmet tizerinden yansittugi “aydin” insan ve
karsit olarak ortaya koydugu “koylii” catismast yer yer agir elestiriler esliginde
ortaya koyulmaktadir. Hi¢ de ait olmadig: bir yerde yeni bir hayata baglayan
Ahmet, vaktini paylasmaya basladigi kéy halkinin psikolojisini anlamaya ¢a-
lisirken bir yandan da onlara tistten bakan “bilgin” olma tezatligini da yansit-
maktadir. Kendi idealindeki Anadolu kéyliisii profili ile kargisinda duran tip-
lerin kargilagtirmasini da yapan yazar, dénemin zorlu kosullarini, kéylilerin
yasayis bicimlerini ve Milli Miicadele’ye bakis acilarini da yine elegtirel tarzda

okuyucuya sunmaktadir.

4 M. Orhan Okay—Alim Kahraman, “Roman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2008), 35/160-164.
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1. 2. Ana fikir

Yazar Karaosmanoglu'nun bizzat yasadig ti¢ dort aylik bir siireg tizerin-
den yazdig1 eserde ortaya koymaya calistigi ana fikir su sekilde 6zetlenebilir:
“Tarih boyunca insanlar ait olduklar: topraklar “vatan” bilerek savunmus ve
bu topraklar tizerinde kurdugu birliktelige de “millet” adin1 vermistir. Yekvii-
cut bir giicti temsil eden bu “millet” kavraminin diinyadaki topluluklar agi-
sindan elbette ki farkli kargiliklart s6z konusudur. Bizim i¢in “Tiirk Milleti”
kavraminin kargililigr olarak sahip oldugumuz can da déhil olmak iizere en
kutsal bildigimiz tiim mevcudiyetimiz sayilabilir. Zira bizim i¢in vatan, ol-
mazsa olmazdir. Her seyden 6nce sahip olmamiz gereken sey, olarak goriiliir
vatan. Onu muhafaza edecek olan da millettir. Vatan, ancak bu bilince sa-
hip olanlarin elinde olursa giivende olur. Eger ki onun kiymetini bilmeyen,
tek derdi kendi ¢ikar1 olan ve bir suurdan yoksun yasayanlara is kalirsa vatan
icin tehlike ¢anlari ¢aliyor demektir. Bu yiizden vatanin her kdgesinde milleti
egitmeli, ona suur vermeli ve nicin yasadiginin farkina vardirmaliyiz. Bunu

yapacak olanlar da aydinlar ve bilgi sahibi olanlardir.”

1. 3. Kompozisyon

1. Cihan Harbi’nde kolunu kaybeden bir subay olan Ahmet, himayesin-
deki erlerden Mehmet Ali’nin: “Gel beyim seni bizim kdye gotiireyim.” ifadesi
tizerine onun pesine takilip kéye dogru yola ¢ikar. Yarim kalan viicuduyla ken-
disine yeni bir hayat kurmak maksadiyla ¢iktigr bu yolculukta kendisini bek-
leyen manzaray1 az ok tahmin etmekeedir. Zifiri bir karanlik icinde girdikleri
koytin 1ssizlig1 ve neredeyse goriinmezligi onu tahminlerinden de 6te sikintls
giinlerin kendisini bekledigi diisiincesine sevk eder. Mehmet Ali’nin iki ti¢ goz
odadan olusan evine yerlesen Ahmet, erin annesi Zeynep Kadin'in sert yiiz ifa-
deleri ve kardesi kiiciik Ismail'in donuk durusuyla karsilasir. Ailenin bir odasini
kendisine kiralar. Yemek ve diger ihtiyaglart i¢in de Mehmet Aliler’e bir mikear
ticret 8der. Bu sekilde giinler gegmeye baslar. Koydeki her sey ve herkes ona tu-
haf goriinmektedir. Neredeyse tiim koylii kendisine karst mesafelidir. Onlarin
yanina da gitse kendisiyle konusmamakta ve ¢ogu zaman ondan yiiz ¢evirmek-
tedirler. Porsuk cayinin kenarindaki bu kdy, verimsiz ve kuru topraklar tizerinde

kuruludur. Porsuk Cay1 bile koyu bulanik bir sudan ibarettir. Arazilerinden az
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da olsa yetistirdikleri ekinlerle hayatlarini siirdiiren koyltiniin en zengini Salih
Agadir. Onun disinda imamin, Bekir Cavug'un soziine itibar edilir. Ahmet,
zaman ilerledikge kendisini onlardan daha da uzakta gormeye baglar. Kéyliileri
yasay1s bicimleri, kiyafetleri, yemekleri ve temizlikleri iizerinden dahi elestir-
meye baglar. Ona gore bu kuru otlar arasinda sikigip kalmis insanlar, ruhlarin:
da enerjilerini de yitirmiglerdir. Mehmet Ali’nin tekrardan askere ¢agrilmasinin
ardindan Ismail ile de ailenin diger iiyeleri ile de arasindaki mesafe daha da
uzaklagir. Bunun itizerine koyde farkli bir yer bakar kendine. Sonra da Bekir
Cavus'un yardimiyla eski bir evi diizenleyip icine girer. Zeynep Kadin ve [sma-

il'den ayri bir yerde olmak hem kendisini hem de onlart memnun eder.

Ahmet, o kadar yalnizdir ki bazen karisinin kendisini baskasiyla aldatp
kagtig1 Stileyman ile bazen de islerini goren Emeti kadinin on iki yaslarindaki
oglu ¢coban Hasan ile arkadaslik eder. Karist Cennet’in kendine ettikleri sonu-
cunda aklini hepten yitirip kdyde ya da bagka yerlerde avare dolagan Siileyman
ile bir siire beraber kalirlar ama sonradan o da Ahmet Celal’i terk eder. Her giinii
farkls bir bunalimla gecen Ahmet bir yandan da gazeteleri takip edip savastan,
askerden ya da cepheden haberler almaya calisir. Gelen haberler hic de iyi de-
gildir. Ama kéyliiler bunu umursamak yerine kendi ekinlerinin derdindedirler.
Diigsman ugaklarindan kéylere atilan yazilarda kéyliintin korkmamasi gerektigi
ve onlarin kendilerini kurtarmaya gelecekleri yazilidir. Ahmet bir siire bunlarin
yanlis oldugunu anlatsa da kimseye kendisini dinletemez ve iyice kendi kosesi-
ne ¢ekilir. Onun i¢in bu her seyden mahrum koyde tek heyecan biraz da agaglik
bir yere yakin olan komgu kdyden tanidigi Eminedir. Bazi giinler saatlerce yol
ylirilylip onu gormeye ¢alisir. Ama o kendisinden hep uzak kagmaktadir. En
sonunda karar verip Bekir Cavug'un hanimina Emine’yi istettirir ama ret cevabi
alir. Ustelik Emine, Ismail’e varmak istemektedir. Ahmet buna inanamasa da

durum gergeklesir ve bir giin Emine’yi [smail’in karist olarak ¢esmede gorir.

Top sesleri gittikge koye yaklasmaktadir ama kéylti umursamazligina
devam etmektedir. Ahmet igin i¢in kendini yer ama bir sey degismez. So-
nunda da bir giin kalktiklarinda diisman askerlerinin her yani sardiklarini
goriirler. Koyltiden birgok yiyecek alan askerler bunlarin ticretini 6deyecek-
lerini soyleseler de Ahmet dyle olmayacagini bilir. Ileriye dogru giden asker

bir zaman sonra geriye doner ve kdyii tarumar eder. Tiirk ordusunun piis-

'
l

209

ahiyat..



210

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

kirttigli diisman askeri kéyden ayrilacag sabahin aksaminda gergek yiiziinii
gosterir. Koytin kadin ve kizlarina saldirmaya baglayan askerler, Emine’yi de
hedeflemektedirler ama Ahmet karanliktan faydalanip ona kendisi ile kagma-
sint soyler ama kurtulduklarini diisiindiigi anda Emine’nin de vuruldugunu
fark eder. Yakilip yikilan kéyden geriye kara otlardan baska bir sey kalmaz.
Ahmetin ele gegen defterinden bagka da izi yoktur.

1. 4. Yer ve Zaman

Eserde 6n agiklama olarak verilen bilgilerden anlagildig tizere, yazar
kurguyu gergekte yasanmis olaylar tizerinden olusturmusgtur. Kitabin kapa-
gindan sonra bas tarafa konulan fotografa gore yazarin, Milli Miicadele done-
minde cereyan eden savaglarin sonuglarini tetkik icin gorevlendirilen Tetkiki
Mezalim Heyeti ile birlikte hareket ettigi anlagilmaktadir. Ayrica kurgudan
hemen 6nce verilen bilgiler de eserin tesekkiil ettigi yer ve zaman konusunda

genel bir bilgi vermektedir.

“Sakarya Savagr'ndan sonra diisman ordulari Haymana, Mihaliggik ve
Sivrihisar bélgelerini, bize yer yer ates yiginlartyla ortiilii 1ss1z ve engin bir vira-
ne halinde birakt. O afetlerden arta kalmig halkin, bu tas yiginlari arasinda, ilk
insanlardan farki yoktur. Bunlar, yari ¢iplak halde dolagtyor; alevin kararttig:
harman yerlerinde topraga, camura karismis yanik bugday ve misir tanelerini
iki tas arasinda ezerek 6glitmeye ¢alistyor; adi bilinmez otlardan, agag koklerin-

den kendilerine bir nevi yiyecek ¢ikariyor ve bir kovuga saklaniyordu.”

Giris kisminda kurgunun dayandirildigy gercek bilgi olarak verilen bu
kisimdan sonra eserin ortaya ¢iktgi kéyle ilgili yer yer farkli mekan tasvirleri
verilmektedir. Ahmet tizerinden okuyucuya aktarilan kdy, biraz da bagkarak-

terin ruh diinyasinda buldugu kargilikla su sekilde aktarilmaktadur:

“Buraya bir aksamiistii, alacakaranlikta geldikti. Mehmet Ali arabanin

icinden kolunu disariya uzatip:

- Aha bizim koy...

5 Yakup Kadri Karaosmanoglu, Yzban 84. Baski (Istanbul: ﬂeti§im Yayinlari, 2018), 15.
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diye bagirdig: vakit, bir siire, bos yere etrafi aragtirdim, higbir sey gor-
medimdi. Neden sonra, Mehmet Ali’nin isaret ettigi tarafta bir karalti seger
gibi olmugtum. Tek bir 151k yoktu. Yalniz uzaktan uzaga képekler havliyordu.
Bu sesler, 1ss1z Anadolu ovalarinin ortasinda, tek yasanti belirtisidir. Biraz daha

sonra saman ve tezek kokularint duyacaktim. Iste, duymaya baslamistim.”

Yazarin bir bakima Ahmet’in bakisiyla orttistiirdtigti kendi izlenimleri
agisindan ise kurgunun neredeyse tamamuni iceren koyle ilgili en net yer tas-

viri ise biraz daha ileride ifade edilmektedir.

“Burada ise yalniz gercek; ¢iplak, cirkin, kaba, yal¢in gercek. .. Boz toprak
dalgalari, alabildigine uzuyor. Yeknesak ovay: ikiye bélen Porsuk Cay1 siddetli
bir zelzelenin a¢tigs bir uzun, bir yilankavi yarik gibidir. Hig suyu goriinmez.
Ta yanina gittiginiz zamanda bile, o suyun cana can katan serinligini ve rengini
bulamazsiniz. Boz topraklar orada ¢iiriimiis ve pithtlasmis sanilir. Elinizi bir
soksaniz giiniin hangi saatinde ve hangi mevsiminde olursa olsun bir cerahat
gibi ilikur. Ve tepeler... Ve tepeler, bir urdur. Ve biitiin ufkun cerceveledigi
4lem, ancak bu 1stirap manzarasi ile canli goriiniir. Bos ve liizumsuz feza iginde,

hicbir kusun gectigini gérmedim.”

Eserdeki zaman ise kurgu {izerinden anlasildig tizere, 1. Diinya Sava-
s'nin bitimiyle birlikte Sakarya Savas’'nin sonuna kadar olan siireyi kapsa-

maktadir.

1. 5. Kabramanlar ve Ozellikleri

Ahmet, 1. Diinya savaginda bir kolunu kaybetmis sehirli bir subaydr.
Kolunu kaybettikten sonra hayat: degisen bu asker icin Mehmet Ali’nin dave-
ti tizerine gittigi koy, yeni bir diinya olmugtur. Okuyan, arastiran, sorgulayan
Ahmet i¢in kdy hayat tam anlamiyla bir tutsakliga doniisiir. O, bir siire ile-
tisim kurmayi denedigi bu insanlar i¢inde sadece “yaban”dir. Eserin basindan

sonuna dek de bu gergek degismez.

Mehmet Ali, ¢ekingen ve i¢ine kapanik bir genctir. Savasta kolunu kaybe-

den komutanini kdyiine davet eden bu kéy ¢ocugu i¢in hayat, sadece kdyiinden

6 Karaosmanoglu, Yaban, 22.

7 Karaosmanoglu, Yaban, 29.
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ibarettir. Askerden sonra evlenen Mehmet Ali, hep korkuyla bekledigi tekrar aske-
re alinma haberiyle gecen giinlerin ardindan yeniden cephenin yolunu tutacakur.
Annesini, esini ve kardesini geride birakan Mehmet Ali, Ahmet i¢in neredeyse tek

sirdagtir. Lakin sirdagligi dahi ¢ok yiizeyseldir.

Zeynep Kadin, Mehmet Ali’'nin annesidir. Sert ve erkeksi gériintiisii
ile evinin reisi olan bu kadinin tek gayesi ogullart ve kizlarinin ge¢imini sag-
lamakur. Ahmet’e evinin bir odasini kiralayan Zeynep Kadin yine de ondan
pek hosnut degildir. Duygularin: yitirmis kadin igin en getin giinler ise diis-

manlarin koyi isgal ettigi anlar olacakur.

Salih Aga, koyiin en varlikli adamidir. Kéylityti somiirmeyi kendine is
bilen bu adam i¢in her sey arazi ve ekinden ibarettir. Diigmanlarla dahi pazar-

lik edecek kadar paragoz olan bu adamin en biiyiik hasmi da Ahmet olacakur.

Stileyman, kdyiin saf ve temiz delikanlilarindandir. Cennet ile evlen-
dikten sonra hayat alt tist olan bu akli kit delikanly, evlendigi kadin yiiziinden
bir meczuba doniismekten kendini kurtaramaz. Ahmet’in sonradan kendine
ev edindigi yerde bir siire ona arkadaslik da eden Siileyman’in akibeti oldukea

hiiziinliid{ir.

Cennet, Siileyman’in evlendigi kadindir. Kendisi ile ilgili hos olmayan
soylemleri, eylemleri ile dogrulayan bu ortalik kadini kocasini bagkalar: ile
aldatacak kadar sorunlu bir tiptir. Kacak bir erle birlikte kdyden zorla gonde-

rilen bu adi tip, Siileyman i¢in sadece kotiiligi ifade eder.

Emine, Ahmet icin koyde gecirdigi giinlerdeki tek ozel kisidir. Yakin
kéyde yasayan bu koy kizi Ahmet'in evlilik istegini reddederek Ismail ile evlenir.

Eserin sonunda bu evlilikten pismanligini belli eden kizin sonu da yine trajiktir.

Ismail, Mehmet Ali’'nin kardesidir. Kisa boylu ve sert yiizlii bu geng,
hig de sevecen olmayan bir tiptir. Ahmet ile Emine igin adeta gekisen Ismail,

Emine’yle evlenerek Ahmet'in nefretini kazanacakur.

Hasan, davar siiriisiiniin ¢cobanligini yapan masum ve sessiz bir ¢ocuk-
tur. Ahmeet ile bile bir siire arkadaslik yapan bu giizel yiizlii cocugun sonu da
hazindir. Diisman askerlerinin elinden 6liime yiirtiyen Hasan’in akibeti de

sessiz olacaktir.
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2. Eserin Degerler Egitimi A¢isindan Degerlendirilmesi

Birinci Diinya Savast ile Sakarya Savast araligini konu edinen eserde
yazarin birgok tezati ayni anda isledigi gorillmektedir. Kurgunun ana karakteri
olan Ahmet’in duygu diinyasini fazlasiyla 6n plana ¢ikaran yazar, okuyucuya
vermek istedigi degerler acisindan ciddi bir karmasa icerisindedir. Ait oldugu
yerden koparak kendine oldukea yabanci bir yerde yasamaya caligan bir portre-
yi yansttirken ifade ettigi diistincelerinde i¢ bunalimlarini ortaya koyan yazarin
ayni1 kendisiyle ayni topraklarda yasayan bir toplulaga karst olumsuz bakis agist
gelistirmesi “deger aktarimi” agisindan sakinca ifade etmektedir. Farkli bir bas-
likta verecegimiz “olumsuz ileti” ifadelerini bu kisimda ele alinmayacag icin

simdi “olumlu ileti” diyebilecegimiz deger aktarimlarindan bahsedilecektir.
2. 1. Olumlu Degerler

2. 1. 1. “Sevgi” Degeri

Insani degerli kilan ve diger canlilardan ayiran en 6nemli 6zelligin “ira-
de” oldugunu herkes ifade etmistir. Kur'an’in ifadesi ile “esref-i mahlukat”
olan insanin bu sifatina sebep olan seciciligi de yine bu “irade” ile ilgilidir. Bu
irade diginda yine en istiin degerlilik gostergelerinden birisi de insanin tagi-
dig1 “sevgi”dir. [radenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan sevme eylemi, akildan
cok goniille iliskilendirilen bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Insan:
bir seye veya bir kimseye karst yakin ilgi ve baglilik gistermeye yonelten duygu”®
olarak tanimlanan bu kavram, degerler egitimi acisindan da en bagta sayilan
bir “deger” olarak ifade edilmektedir. Sevgi, bir deger olarak alindig: gibi bir-
cok basligr da i¢inde barindirmakeadir. Birgok alana ayrilan bu kavram daha
ozelde “vatan sevgisi”’, “anne sevgisi” gibi kategorik olarak da zaman zaman
tabir edilebilmektedir. Biz bu ¢aligmamizda “sevgi” kavramini ¢ati bir deger

olarak ele alip eserde islenmis oldugu biitiin sekilleriyle irdeleyecegiz.

Yazarin eserde ana karakter olarak bize sundugu Ahmet {izerinden en
cok isledigi deger “vatan sevgisi” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Giiner Tolgay’in

da ifade ettigi tizere: “Vatan; milletlerin, maddi ve manevi biitiin unsurlariy-

8 TDK/www.tdk.gv.tr, “Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri”, 17.02.2019, http://sozluk.gov.tr/.
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la, hiirriyet ve istiklal havasini teneffiis ettikleri toprak parcasidir.” Kadim bir
medeniyete sahip olan Tiirk milleti i¢in de “vatan” kavrami her zaman oldukga
degerli ve kutsallik boyutunda ele alinmigstir. Vatan konulu sayfalarca yazi ve si-
irler yazilarak arkadan gelen nesillere bu hususta bir biling verilmeye ¢aligilmus-
ur. Istiklal sairimiz merhum Mehmet Akif Ersoy’un ifadeleri edebiyatimizdaki

<« »
vatan” tasavvurunu ¢ok net ortaya koymakradir:

“Kim bu cennet vatanin ugruna olmaz ki feda?
Siihedd fiskiracak, topragi siksan siiheda!
Cinz, candn, biitiin varimi alsin da Huda,

Etmesin tek vatanimdan beni diinyida ciidd”™°

Vatana, topraga ve milletine hayran bir gelenegin temsilcileri olan iil-
kemiz insant i¢in din kavrami i¢inde kutsal bir yere oturan bu kavramlar, her

zaman 6nemsenmektedir. Tolgay’a gore:

“Vatan bir anne kadar mukaddestir. Ona ihanet, en biiyiik su¢lardan-
dir. Ona hizmet en biiyiik sereftir. Allah katinda, Peygamberlikten sonra riit-

belerin en biiytigii olan sehadet, Allah i¢in, vatan ve millet yolunda 6lmekle

elde edilir.”"!

Tarihin tiim donemlerinde hep 6nde tutulan bu degerle ilgili yazar da
eserinde oldukea detayli ve duygusal bir bakis agist gelistirmistir. Bag karakter
Ahmet’in vatanperver bir subay olarak one ¢ikarilmasi da sonradan kéyliiye
karst bu konuda gosterdigi ve kurgu icinde ortaya koydugu acik tepki de bu

durumu desteklemektedir:

“Yaziklar olsun, seni sevmesini bilmeyenlere; ey, gamli tilke! Seni sevip,
senin sessiz dramin i¢inde gdmiiltip gitmekten korku ¢ekenlere! Tasin, topra-
gin ne bitmez bir sabir ve mukavemet hazinesidir! Insan, senin gogsiinde ya
destani bir kahramanliga erer ya da en ilahi mizagl velilerin feragat ve mahvi-

yet derecesine varir.”'?

9 Giiner Tolgay, “Millet ve Vatan Sevgisi”. Diyanet Dergisi 15/1 (1976): 42.
10 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 9. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, Subat 2013), 478.
1 Tolgay, “Millet ve Vatan Sevgisi”, 43.

—

12 Karaosmanoglu, Yaban, 66.
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Yazar Karaosmanoglu'nun kitabin temel degerini olusturan “vatan sev-
gisi” disinda eserin geneline bakildiginda nadir ele aldigt ve dostlugu ifade
eden bir “sevgi’yi de isledigi goriilmektedir. Sosyal bir varlik olan insan, bir
sekilde cevresindekilerle iletisim ve iligki kurmak zorundadir. Bunu saglaya-
madiginda toplumla arasina mesafeler girmesi kacinilmazdir. Eserdeki bag
karakter Ahmet, sonradan katildigi koy ortaminda biiyiik bir yalnizlik ¢ekei-
ginden icindeki duygulart ancak kalemiyle paylasabilmektedir. Eserin basin-
dan sonuna dek agir basan 6tke ve kizginligin yerini bir sevgiye birakan iki
karakter kargimiza ¢itkmaktadir. Bunlardan birisi Emine, digeri ise yazarin bag
karakterin dilinden “Bu, on bir- on iki yaslarinda bir cocuktur; fakat, gérmeli,
ne kadar agirbasli, ne kadar vakarli, ne kadar gorev ve sorumlulugunu anlamig
bir insandir.”* diyerek tarif ettigi Hasan'dir. Askerdeyken kendisini ¢aresiz go-
riip kdytine davet eden Mehmet Ali’nin memleketinde, iginde tasidig1 biittin
iyi niyetin dagilmasi neticesinde Ahmet’in kendisine bir dost olarak gordigi

kiicitk Hasan’a yonelik diisiincelerini su sekilde ifade ediyor:

“Bu ¢ocuga o kadar baglandim ki baz1 giinler onunla beraber bulun-
mak icin dag tepe davari giitmeye gidiyorum. Her ikimize yetecek nevaleyle
dolu bir asker ¢antasini sirtima alip belimde koca bir su matarasi, elimde bir
uzun degnek, sabah erkenden yola ¢ikariz. Giines kuru otlar arasinda tiirli

tiirlii 151k oyunlari yapar Onlar baka baka bir siirii hiilyalara dalarak yiirtiriim.

Iki yoldas, saatlerce birbirimize hicbir séz sdylemeden yana yana do-
lasugimiz olur. Kah diiz yol tstiinde gideriz, kih bir belden agir agir gegeriz.
Bazen, bir derenin serinliginde uzun uzadiya durdugumuz ve cantamizi acip

bir kir eglencesi yapar gibi nevalemizden yedigimiz olur.”*4

2. 1. 2. “Fedakdrlik” Degeri

Dogu toplumlarinda 6nemli 6l¢iide 6n planda bulunan degerlerden
biri de “fedakarlik’tir. TDK’internet sozliigiinde “6zveri” olarak karsimiza ¢i-
kan bu kavram, insanin kendinden taviz vermesini de kapsar. “Bagkasi icin

bazi seylerden vazgegme, bagkalarini kendisinden 6nceye koyma, 6ncelikle

13 Karaosmanoglu, Yaban, 112.
14 Karaosmanoglu, Yaban, 117.
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kendini degil onlar: diisiinme anlamlarina gelen fedakarlik; sevgi, saygi, bag-

lilik, itaatkarlik, cesaret gibi degerleri de icermektedir.”"

Yakup Kadri’nin Yaban'da isledigi kurgu icerisinde “fedakarlik” degeri
de yer almaktadir. Savagin yogun yasandig1 giinlerde ana karakter Ahmet’in,
Tiirk askeri ile ona cephane tagima derdindeki Ttirk koylistiniin verdigi mii-

cadeleye dayanan gozlemleri bunu ortaya koymakrtadir:

“Memleketin havast bu kadar trajedi ile yiiklii olmasa, insan bu hale gii-
lebilir. Lakin ¢iplak ayakls, ¢iplak gogiislii koyliiler, giille ve kursun tagtyan kag-
nilari nlerine katmis gidiyorlar. Bu kirli, pirtk yorgana sarili sey ne? Bir top
arabasi... T4 orada, o hendegin i¢inde birikmis insanlar ne yapiyorlar? Bunlar,

bir manda lesini ytizmekle mesguldiir. Ne i¢in? Derisinden askere ¢arik olur.

Diismanlar ise iizerimize saglam Ingiliz kundurulariyla yiiriiyorlar. Top
arabalarin, etrafa keten bezli perdelerle 6rtiilii Berliez kamyonlart icinde bir put
gibi tagtyorlar. Lakin, iste asil bu gordiigiim seyler icin zafere inanmalidir. Tiirk
askeri manda leslerinin derisinden ¢arik yapip giyiyor. Tiirk koylisii, top araba-
larint kendi yorganina sarip tastyor. Iste bunun igin inanmalidir. Isittim. Eskige-
hirde demiryolu raylarini sokiip eriterek top kamasi yapanlar varmis. Gegen giin,
yakin istasyonlarin birinde bir trenin komiirsiiz nasil yirtcildiigini gérdiim.
Tren durur durmaz hemen biitiin yolcular inip etrafa dagiliyorlar, rastgeldikleri

agac dallarini kesiyorlar ve getirip lokomotifin platformuna yigiyorlardi.”'¢

Milli miicadele doneminde Tiirk halkinin nasil bir miicadele verildigi
tarih kitaplarindan 6grenilmektedir. Hem savagla hem de aclik ve yoklukla
miicadele eden milletin tiim bu zor sartlarda bile kendisinden 6nce vataninin
selametini 6nemsedigi de yine tarihi kayitlardan 6grenilmekeedir. Yakup Kad-
ri’nin de eserinde bu duruma ik tuttugu fark ediliyor. Yukarida Turk koy-
listintin ortaya koydugu fedakarlik tizerinde duran yazar, basgka bir yerde de
yine Tiirk askerinin hayatiyla 6zlestirdigi degeri su ciimlelerle ifade etmektedir:

“Savagta gordiigiim biitiin o erler, goziimiin 6niinden bir daha gegiyor; onlarin

15 Hatice Firat-Ahmet Mocan, “Tiirk¢e Ders Kitaplarindaki Hikayelerde Yer Alan Degerler”. 754
18/3 (Aralik 2014): 39.

16 Karaosmanoglu, Yaban, 97.
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yirtik salvarlari ve kirmizi mintanlariyla yalinayak gelislerini, sonra haki elbise-

leri i¢inde, kéh sirtiistii kah yuiziikoyun distip 6lislerini gorityorum.”"’

1.Diinya Savagi ile Sakarya Savast araligindaki donemi konu edinen Ya-
banda 6zellikle de genclere yonelik bir “degerler egitimi” aktarimi s6z konusu
oldugunda “sevgi” ve “fedakarlik” degerlerinin 6ne ¢iktgr degerlendirilmekee-
dir. Tarihi bir taniklig1 ifade eden eserde yukarida belirtilen degerler disinda ne
yazik ki ciddi bir aktarim goriilmemektedir. Yazar Karaosmanoglu'nun iginde
bulundugu sartlarin da etkisiyle duygusal ve elestirel bir yaklagimla bu eseri ele
aldigr distiniilmektedir. Eserden izlenime gore; “Hadiselerde bazen miibalaga
bazen olaganiistiilitk goze carpmaktadir.”*® Milli Egitim Bakanligi'nin 2018 i¢in
ortadgretim dgrencilerine yonelik belirledigi “100 Temel Eser” i¢inde yer alan
eserde genclerin goniil diinyasini zenginlestirebilecek “deger” aktarimindan zi-

yade “olumsuz ileti” 6rneklerinin daha fazla oldugunu asagida belirtilecektir.

3. Olumsuz Degerler

Yazar Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun Yaban adli eserinin lise 6grencile-
rine tavsiye edilen 100 Temel Eser igerisinde oldugu daha 6nce ifade edilmistir.
Ulkenin gelecegi olarak kabul edilen genglerin beslendigi her tiirlii kiiltiirel 6ge-
nin hem kapsami hem de mesaji biitiin toplumlar i¢in kayda deger bir durum-
dur. Genglerin zihin ve goniil diinyasini etkileyecek tiim materyallerin, egitim
sistemi tizerinden titizlikle ele alinmasi gerektigi 6nemli bir gercekliktir. Kendi
oz dinamiklerini alttan gelen nesillere aktarma hususunda oldukea hassas olan
bir milletin fertleri oldugumuz da agikardir. Milli kiiltiirii, 6rf ve ananeyi 6n
plana ¢ikaran bu yapi, egitim sistemini de bu gercek tizerine kurmaya caligmustur.

I¢inde bulundugumuz ¢agda da bu calismalar ara vermeksizin siirmektedir.

Egitim sisteminin temel ayaklarindan birini olusturan “kaynak” kismi
da her yeni yilda ¢agin ihtiyaclarina gore yeniden giincellenmekte ve ara sira da
olsa degisiklikler gostermektedir. Milli Egitim Bakanligi, her sene basinda ya-

yinladig: giincellenmis 100 Temel Eser tavsiyeleri ile 6grencilere yonlendirme

17 Karaosmanoglu, Yaban, 39.

18 Ali Cangelik, “Menakibiil-Kudsiyyede Insan, Toplum ve Mekan Algist”, 1. Uluslararas:
Nevsehir Tarih ve Kiiltiir Sempozyumu Bildirileri(2-3-4 Mayis 2016), ed. Filiz Kili¢ ve Tuncay
Biilbiil (Nevsehir: Nevsehir Hact Bektasi Veli Basimevi, Aralik 2016), 57-77.
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yapmaktadir. Bu yonlendirmelerde temel hedef tilkenin dinamik giiciinii tegkil
eden ogrencilerin, kiiltiirel beslenme alanlarinda dogru tercihler yapabilmele-
rini saglamakuir. Bu ¢alismada ele alinan Yaban adli eser de 2018 yili igin orta-
ogretimlerde okutulmast tavsiye edilen eserlerden birisidir. Onceki yillarda da
aynt listede yer alan eserle ilgili incelememiz sonucunda ortaya ¢ikan veriler, bu
eserin “degerler egitimi” agisindan igerdigi olumsuz iletilerin, olumlu iletiler-
den daha fazla oldugunu ortaya koymaktadir. Gelecegimizi teslim edecegimiz
gengleri zihni ve hissi olarak etkileyecek olan her tiirlii etken tizerinde durul-
mast gerektigi diistincesi, bize eserle ilgili analizleri ortaya koyma zorunlulugu
yiiklemektedir. Bu anlamda Yakup Kadri’nin Yaban adli eserinin degerler y6-

niiyle sorunlu olan igerikleri arastirma kapsaminda ifade edilecektir.

3. 1. “Evrensel Degerler” Agisindan Olumsuz Iletiler

[nsan agisindan “degerler” 6lgeginde akla gelen ilk degerlerden birisi olan
“sayg1” kavrami, tiim toplumlarca kabul géren evrensel bir deger 6zelligi tagi-
maktadir. “Degeri, iistiinligii, yashlg, yararliligs, kutsalligs dolayisiyla bir kimseye,
bir seye karsi dikkatli, ozenli, olgiilii davranmaya sebep olan sevgi duygusu, hiirmet,
ihtiram.” P Tirkee sozlitkte bu anlamuiyla verilen bu kavram, her insan i¢in “ol-
mazsa olmaz” diye tabir edilen insani 6zelliklerdendir. Daha ilk anlardan itibaren
fertlerin, gocuklarina vermeye calistigi bu deger, egitim sisteminin de temelini
olusturmaktadir. Milli kiiltiirtimiizde de “sayg1” sadece insana karst degil, tabi-
ata, hayvanlara hatta esyalara karsi bile gosterilmesi gereken bir deger olarak ele
alinmakrtadir. Yunus Emre’nin yaraulani yaratandan 6tiirii hog gorme diisturu
bu bakis agisinin en acik ifadesidir. Bu realite agik bir sekilde ortadayken Yakup
Kadri’nin romani olan Yaban'da neredeyse en fazla olumsuz iletinin verildigi bir
deger olarak yansitilmaktadir. Daha kitabin baglarinda kendi “insan” tasavvuru-

nu ortaya koyan yazarin su ifadeleri bunu net bir sekilde gostermektedir:

“Biliyordum ki toprak katt ve tabiat zalimdir ve insan cinsi bozuk bir

hayvandan bagka bir sey degildir. Biliyordum ki insan hayvanlarin en kétiisi,

en bayagist ve en az sevimli olanidir. Evet, bilhassa en az sevimli olanidir.”*

19 TDK/www.tdk.gv.tr, “Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri”.

20 Karaosmanoglu, Yaban, 18.
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Ayni ctimlelerin ardindan gelen su ifadeler de yazarin sorunlu ve sakin-

<« »
calt “sayg1” tasavvurunu yansitmaktadur:

“Insan i¢giidiisii ise bozuktur. Onun igin dogruyu egriden, ¢irkini gii-
zelden, faydaliyr faydasizdan ayirmasini bilmez ve akil denilen bir cehennem
aletinin hitkmii altinda giiliing, kaba, sersem ve patavatsiz kivranir durur. Gene

onun i¢in hareketleri aksakutir, sesi ahenksizdir, negesi yavan ve igretidir.”!

Nasil bir ruh hali igerisinde oldugu kestirilemeyen yazarin ayni sayfa
sonuna dogru kurdugu: “Ne terbiye gormemis, ne galiz, ne igreng, ne ¢ir-
kin bir varlik siiriisii...” (Karaosmanoglu, 2018, 18) diye tarif ettigi kdyliiler
hakkindaki bakis acisi konunun “sayg1” degeri agisindan tagidigt sorunlu yani

ortaya koymakrtadir.

I¢inde bulundugu buhrant eseri {izerinden disa vurdugunu diisiindiigji-
miiz yazar Karaosmanoglu'nun bag karakter Ahmet’in bakis agistyla sundugu
“koylt” profili de 6nemli dl¢iide mahzurludur. Calismanin 6nceki kisimla-
rinda Tiirk kéyliistintin fedakarligina vurgu yapan yazarin, sonrasinda ortaya
koydugu hakaretdmiz tavir ve rencide edici manzara, biiyiik bir tezat1 yan-
sitmaktadir. Okuyucu icin olumsuz ileti 6zelligi tasiyacak olan ciimleler, bu

tezati tim agikligiyla beliremektedir:

“Bunlar, heniiz bir sosyal yaratik haline bile girmemistir. TA yontulma-
mus tas devrindeki insanlar gibi yasiyorlar. O vakitler de kabilenin en giicliisii,
elinde bir agag baltayla sizin istiiniize yiiriir, agzinizdan lokmanizi, ininizden
karinizi alip gotiirirdii ve bu herkese tabii olaylar gibi sakinilmaz 6nlenmez

goriiniirdii.”*

Kéylitye yonelik kullanilan rencide edici dilin, kitabin bagindan sonuna
dek siiren “hakim ve tepeden bakmaci” bakis agisindan vazgegilmedigini gos-
termektedir. Yazarin rencide edici tislubu kurguda konu edilen tiim taraflari
kapsamaktadir. Insana, koyliiye, tabiata derken bu kez de “kadin”a yonelik te-

kilestirici ifadelerin yer aldig1 su ctimlelerle karsilagilmaktadur:

21 Karaosmanoglu, Yaban, 18.

22 Karaosmanoglu, Yaban, 72.
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“Zira sevildigini hisseden kadin kadar ¢ekilmez bir sey yoktur. Kadinin
gercekte, namert ve kancik olan tabiati, dyle bir sathada, adeta oldiiriicii bir
mabhiyet alir. Yabani kedilikten, zehirli yilanliga geger ve gitgide hayalimizin
olcemeyecegi kadar derin, nihayetsiz ve tuzlu kétiilik denizinde, giilerek ¢1-

23

ril¢iplak ylizmeye baglar.”

Disiince sistemimizde sadece insana degil tiim varliklara karst “sayg:1”-
duyma 6zelligine haiz bir medeniyet oldugumuz manug: yukarida ele alin-
mustt. Insana yonelik 6fkesini ciimlelerine yansitan yazar, yine ayni kizginlikla
tabiata yonelik de kinayici bir Gislubu tercih etmektedir. Bunu su ifadelerinde

gormek miimkiindiir:

“Ve tepeler... Ve tepeler, birer urdur. Ve biitin ufkun cergeveledigi
alem, ancak bu 1stirap manzaras ile canli goriiniir. Bos ve liizumsuz feza icin-

de, hicbir kusun gectigini gormedim.”*

Eserin genel cergevesinden kiiciik kesitlerle gosterdigimiz 6rnekler di-
sinda yazarin, Ahmet karakteri tizerinden sundugu “aydin” tipinin, halka te-
peden bakmaci durusunun sorunlu bir bakis oldugu fark edilmektedir. Bu
bakis acisi kitabin bagindan sonuna kadar kendini gdstermekeedir. Yazarin
eserin kurgusunda yasadig kafa karisiklig: ifadelerinde yer yer de olsa fark
edilmektedir. Bir yandan birlikte olmaya mecbur oldugu insanlar, diger yanda
bu insanlara karg1 besledigi olumsuz duygular arasinda kalan yazarin su ciim-

leleri bu durumu ortaya koymaktadir:

“Bu ¢irkin ve bakimsiz tabiat kosesinde, bu kaba saba insan kiimesinin
bana, adeta saygiya yakin bir duygu verisi nedendir? Bu insanlar, her giin hice
saydigim, hor gordiiglim, hatta bazen de tiksindigim kimseler degil midir?
Fakat, iste uzaktan nasil ¢alistiklarini seyrederken bana her biri biiyiik olayin

25

kahramani gibi goziikiiyor.”

Eserin evrensel degerler yoniiyle verdigi olumsuz iletiler disinda, kiiltii-

rel yapimizda 6ne ¢ikan dini ve ahlaki degerler noktasinda da ciddi problemler

23 Karaosmanoglu, Yaban, 45.
24 Karaosmanoglu, Yaban, 29.

25 Karaosmanoglu, Yaban, 88.
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barindigr goriilmektedir. Bunu ayrica bir baglik altnda incelemenin sorunun

teshisi acisindan daha dogru olacagi kanaatine varilmistur.

3. 1. 2. “Dini ve Ablaki” Degerler A¢isindan Olumsuz Hetiler

Toplumsal yapist yoniiyle “din ve ahlak’t hep onde tutan bir medeni-
yete sahip olan Tiirk milleti, bu kavramlari her zaman “kutsal” degerler olarak
ele almigtir. Hayat standartlarini dinin ortaya koydugu kurallara gore belir-
leyen bir kiiltiirel yapimizin oldugu bir hakikattir. Bu yapi i¢inde Kili¢'in da
ifade ettigi gibi: “Bir kiiltiir i¢inde yasayan insanin anlam diinyasi, biiyiik
capta kiiltiirel anlam kodlarinca sekillenmektedir.”* Bu diisiincesini ardindan
gelen ayrinularla izah eden Kili¢, “din” faktoriintin kiiltiir Gizerindeki etkisini

daha da net ifade etmektedir:

“Belli bir kiiltiire ayirt edici hakim rengini veren dindir. Dolayisiyla sade-
ce tarih, edebiyat, musiki ve estetik gibi faaliyet alanlarini degil, sosyal 4det, ge-
lenek ve gorenekleri, sosyal kurumlari, miras olarak devralinan kiiltiir eserlerini
ve degerleri tam olarak anlayabilmek biiyiik 6l¢iide dinin anlagilmastyla miim-
kiin hale gelir. Dine yer vermeyen bir 6gretim programi icinde yetisen bir insa-
nin iginde dogdugu kiiltiirii anlayabilmesi miimkiin olmayacag icin o kiiltiire

mensubiyet duygusuna sahip olabilmesi de oldukea stipheli hale gelecektir.”*

Kiiltiire mensubiyetin gerekliliklerinden olan din kadar etkin bir unsur
da yine ondan ayri tutulamayan “ahlak” kavramidir. Birbirini tamamlayan
bu iki kavrami, birbirilerinden bagimsiz diistinmek miimkiin olmayacakur.
Akdogan'in “ahlak”a bakis yoniiyle ifade ettigi su climleler séylemek istedikle-

rimizi detaylandirmaktadir:

“Farkli sekillerde olmakla beraber her toplumun kendine ait bir yasam
sekli soz konusudur. Bir baska ifadeyle, her toplum kendine ait bir degerler
sistemine bagli olarak varligini devam ettirmektedir. Bu degerler, toplumsal
yapinin igleyisinde 6nemli bir yere sahiptirler. Bu anlamda toplumsal yapinin

hemen her alaninda ahlaki degerler bir sekilde goriinmekeedirler. Oyle ki sos-

26 Recep Kilig, “Din Ogretimini Temellendirme Problemi”, Dini Arastzrmalar Dergisi 2/3 (Nisan
1999): 212.
27 Kilig, “Din Ogretimini Temellendirme Problemi”, 212.
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yal hayatta, ekonomiden siyasete, aile yasamindan insani iliskilere hemen her
28

alanda ahlak bir olgu olarak kargimiza ¢ikmaktadir.”

Bu realite gostermektedir ki “din ve ahlak” degerler egitiminin en 6nem-
li parcalarini teskil etmektedir. Bu yiizden de “degerler” yoniiyle ele aldigimiz
Yaban'da, “dini ve ahlaki degerler” bagligint olusturma ihtiyaci hissedilmistir.
Ust basliklarda daha evrensel degerler iizerinden yaptigimiz gikarimlarin 6zel-
likle “dini” agidan barindirdigs olumsuz iletilere eserden alintilanan su ctimle-

ler 6rnek gosterilebilir:

“Kadinli erkekli, ¢oluklu ¢ocuklu kéyliiler tarlalarindan evlerine do-
nerlerken dibine oturdugum ségiit agacinin dallarindan biitiin hiilyalar tirke-
rek kagigir. Cetin caligmalari esnasinda, balgiklasan bu insanlar, kiime kiime,
ikiser tiger, teker teker, kerpicten yuvalarina dénerlerken ben kendimi kendi
kosemde her zamandan daha garip, daha anlayigsiz, daha manasiz, daha fay-

dasiz bulurum.

Bu manzara, Nuh'tan 6nceki ilk insan kiimelerinin manzarasidir. La-
kin, bu aksam gokten ne ceza, ne miikafat seklinde hicbir belirti gériinmeye-
cek. Her geceki mutat karanlik ¢6kecek ve Zeynep Kadin kizlariyla gelininin
pisirdigi bir kap yemegi, kirli bir tepsi icinde, benim odamin kapisindan iceri

birakacak.”®

Yazarin, kurgu igerisinde gelistirdigi tepeden bakmaci tavrin yani sira,
dini degerlere yonelik “ciddiye almama/nemsememe” tarzi, okuyucuya yansi-
yacak olumsuz ileti olarak kabul edilebilir. Din ve ahlak kavramlarini birbiriyle
ortiistiiren Islami 6lcii, hayatin tiim alanlarini bu iki kavram {izerinden dizayn
etmektedir. Dinin de etkisi ile ortaya ¢ikan ve “yaziya dokiilmemis kurallar
butiini” diyebilecegimiz ahlaki disiplin, Tiirk milleti nezdinde yazili kurallar
kadar etkinlik gosterebilmektedir. Kelime olarak ahlak: “Bir toplum icinde ki-
silerin wymak zorunda olduklar: davranss bicimleri ve kurallar”®® olarak ifade

edilmektedir. Ayrica, ahlakin “fertlerin iradi hareketleriyle ilgilenen bir alan”

28 Ali Akdogan, “Bireysel ve Toplumsal Hayatta Ahlaka Olan Ihtiyag ve Islam”. EKEV Akademi
Dergisi Sayr: 18 (Kis 2004): 180.

29 Karaosmanoglu, Yaban, 69-70.

30 TDK/www.tdk.gv.tr, “Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri”.
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olduguna da dikkat cekmemiz gerekir. Sahip oldugumuz kiiltiirel yapi igerisin-
de “ahlak” kavraminin en ¢ok kullanildig: alan hig siiphesiz ki egitimdir.

Egitimin bircok yonii oldugu herkesin malumudur. Toplumlar, hem ge-
lecek endisesi hem de fitri 6zellikleri nedeniyle kendisini olusturan bireylerin
egitimiyle yakindan ilgilenmektedir. Yasadigimiz ¢agda egitim mekanizmasinin
temelini de elbette ki okullar olusturmaktadir. Bireylerin ailede baglayan egitim
sertiveni belli bir yastan sonra okullar nezdinde devam eder. Ttim egitim sistem-
lerinde okullar, pozitif bilimlerin 6gretimi disinda manevi ve ahlaki egitimden
de sorumludurlar. Diinyadaki egitim sistemlerinin tamaminda karakter egitimi

ile ilgili bir planlama da s6z konusudur. Herkes icin genel bir kanidir ki;

“Her toplum sahip oldugu degerleri, bu degerlerin tastyicilari olan
kiiltiirtin 6gelerini gelecek nesillere vermek, benimsetmek ister. Bunu egitim
ogretim yoluyla biiyiik oranda okullarda yapar. Okullar tek bagina bir insani
ahlakli veya ahlaksiz kilma iddiasinda olamaz. Cocugun igine dogdugu ailesi,
cevresi, arkadas gruplari, kitle iletisim kaynaklar1 ve diger bir¢ok faktor bu
konuda etkili olabilir. Ne var ki okulun sahip oldugu sorumluluk da hafife
alinamaz. Ciinkii ¢ocugun gelisim ¢aginda gecirdigi vaktin biiyiik bir béliimi

31

okulda gegmektedir.”

Zira bu topraklar tizerinde yasayan her birey icin egitimdeki 6ncelik
“ahlakli bireyler” yetistirmektir. Her ne kadar zaman icerisinde bu diistur or-
selenmis olsa da genel bakis acis1 giincelligini korumaktadir. Bu ¢aligmanin
oncelemis oldugu, “6zellikle de genclere saglikli bilgi aktarim1” manug: geregi
de bireylerin egitim hayatinda etkili olan yazili kaynaklarin gerekli yetkinlige

sahip olmast 6nem arz etmektedir.

Degerler Egitimi agisindan ele alinan Yaban'da evrensel degerler ve dini
degerler diginda ahlaki degerler konusundan da dikkat ¢ekici olumsuz iletiler
fark edilmektedir. Nesillerin kiiltiirel dl¢iilere gore yetistirilmesinde toplumun
titizlikle ele aldig1 “mahremiyet” 6l¢iistiniin eserdeki bazi ifadelerle yiprauldig
acik bicimde goriilmektedir. Farkl: kiiltiirlerde bir sorun tegkil etmeyecegi dii-

stiniilse bile milli kiilciiriimiiz nezdinde oncelikli degerler olarak gériilen bu

31 Safiye Kesgin, “Cumhuriyet Dénemi Orgﬁn Egitim Kurumlarinda Ahlak Egitimi”, Ankara
Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2011): 210.
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olgulara ydnelik kusurlar, herkes tarafindan énemsenmektedir. Kitabin tavsi-
ye edildigi ortadgretim 6grencilerinin yas diizeyi distiniildtigiinde bu farkin-
dalik daha artmakreadir. Saglikli ve basarili bir zihin ingast amaciyla tezatlik
olusturan ctimleler, hem yazarin hem eserin hanesine eksi olarak kaydedile-
bilir. Asagida yapacagimiz alintlar, eserdeki baslica verilen “olumsuz iletiler”

icerisinde yer almaktadir:

“Kuslar nasil sevisir? Kediler nasil sevisir? Biliyorum. Lakin, bu koy
halkinin nasil sevistiklerini tahmin edemiyorum. Bizim gibi goz goze bakugir-
lar mi? El ele tutusurlar mi? Dudak dudaga gelirler mi? Oksayiglart nasildir?
Kalbin, bir siit ¢canagi gibi kabarip tasug dakikada, agizlarindan ¢ikan sesin

anlami ve ahengi nedir?”*

Mahremiyeti gozetmeksizin kurulan bu ciimlelerin diginda yine farkl:
bir yerde de hem sevgi ve saygi degerini hem de mahremiyeti rencide edici su

climleler de eserde yer almaktadir:

“Ben yerken, calisirken veya kahvemi icerken, onun ayakta beklemesini
hos goriirdiim. Alafranga asiktagliga mahsus 6pme ve oksamalarin hicbirini ona
gostermemekle beraber, ara sira bir iri Van kedisi gibi onunla oynagmaktan haz
alirdim. Van kedisinden ne farki var? O da bir Van kedisi gibi hasmetli ve ahenk-
tar degil mi? Tabiata onun kadar yakin bulunmuyor mu? Ona da Van kedisi gibi
tabiatin canli bir siisti denilemez mi? Emine’'m, o da bir Van kedisinden daha

akilli degildir. Bunun konusmasinin &biirtiniin miyavlamasindan farki ne?”#

SONUC

Yazili kaynaklar agisindan yozlasma siirecimizin son yiizyilda daha da
hizlandigini basucu eserlerimizin igeriklerinden anlamamiz miimkiindiir. Soz-
lii gelenegi zengin bir medeniyetin mirascilart olarak hizli bir degisim gegir-
digimiz soylenebilir. Bu degisim sadece teknolojik agidan degil sosyokiiltiirel
agidan da kendini iyiden iyiye hissettirmektedir. Kiiltiirel alandaki farklilag-
manin izleri stiriildiigiinde bunun Osmanl’'nin son dénemlerine kadar gittigi

goriilmektedir. Tanzimat'la birlikte batili anlamda bir déniisiimiin gerceklesti-

32 Karaosmanoglu, Yaban, 29.
33 Karaosmanoglu, Yaban, 29.
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gini hem donemin disiintirlerinin ifadelerin hem de ortaya koyduklar: eserle-
rin igerikleri goz oniine sermektedir. Tanzimattan Cumhuriyet’e kadar gegen
stirede kendini hissettiren bu degisim dalgast Cumhuriyet dénemi ile birlikte
edebi alanda zirve yapmustir. Iste boyle bir donemde edebiyat diinyamizda yer
edinmeye baslayan Yakup Kadri Karaosmanogluda bu “bauli” anlamda do-
niisiimden etkilenmistir. Bu ¢alismanin iceriginde de goriildiigii tizere Milli
Egitim Bakanligi'nin 2018 yilinda tavsiye ettigi 100 Temel Eserden birisi olan
Yaban'in barindirdigt olumsuz iletilerdeki fazlalik goz ardi edilmistir. 100 Te-
mel Eser uygulamast bu ¢alismanin yapildigs siireg igerisinde Milli Egitim Ba-
kanlig1 tarafindan yiiriirliikten kaldirilmistir. Lakin etkisi ve onemi hala devam
etmektedir. Gelecegimizi teslim edecegimiz genclerimize(lise 6grencileri) tavsi-
ye edilen kitaplarin ¢ok yonlii incelemeden gegirilmedigi ve “degerler egitimi”
yaklagimlart yoniiyle ele alinmadigt anlagilmaktadir. Bizim burada sadece bir
eseri baz alarak yapugimiz degerlendirmenin diger 99 eser icin de uygulanmas:
gerektigi ifade edilebilir. Yukarida detaylariyla ortaya konulan kitabin tahlili ve
degerler egitimi yoniiyle degerlendirilmesi sonucunda ortaya ¢ikan tabloyu su
sekilde ortaya koymak daha dogru olacakuur:

1. Yaban, Tiirk edebiyatt agisindan olduk¢a 6nemli bir eserdir.

2. Yakup Kadri, bu kitapta sadece bir edebi kurguyu degil, tilkemiz

agisindan zorlu gegen bir donemi anlatmakradir.

3. Yaban, sadece “edebi degeri” yoniiyle degil, “tarihe taniklik” yoniiyle
ele alinmalidir.

4. Yazar Karaosmanoglu, Milli Miicadele’ye bizzat katki sunmus birisi-

dir. Yaban da bu katkinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.

5. Yaban'da yazar Yakup Kadri, degerler egitimi agisindan birka¢ olum-

lu ileti yapmakla birlikte ¢ok daha fazla olumsuz ileti yansitmaktadir.

6. Yazarin “Anadolu koyii” ve “kéyli” profili kurgu i¢inde bir gozlemi

yansitmakla birlikte, “degerler” agisindan sakincalidir.

7. Yaban'da bas kahraman Ahmet iizerinden gsterilen “tepeden bak-
mact aydin” tipi, degerler agisindan beslenmesi gereken geng zihinler ve tiim

okuyucular i¢in bir¢ok rencide edici yon barindirmaktadir.

'
l

225

ahiyat..



I 226

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

8. Yillardan beri “100 Temel Eser” icerisinde sayilarak MEB tarafindan
ortadgretim dgrencilerine tavsiye edilen eserin, “degerler egitimi” yaklagimlar:
dogrultusunda yeniden gozden gegirilmesi ve gerekirse “tavsiye” kismindan

geri ¢ekilmesi daha dogru bir yol olarak gériilmektedir.

Hizla gelisen ve degisen diinya diizeninde oyun kurucu olma hedefinde-
ki tilkeler, nesillerinin maddi zenginligini hedefledikleri gibi onlari ruhen bes-
leyecek ve biiytitecek manevi gereksinimlerini de karsilamak zorundadir. “De-
gerler Egitimi” yaklagimi da son yiizyilda bu nedenle ortaya ¢ikan bir sistem-
dir. Madde karsisinda manen ve ruhen ciddi bir kayip yasayan milletler, ahlaki
disiplinlerini “degerler” tizerinden yeniden planlama telagindalar. Bir yandan
teknolojik devrimleri kovalayan bu toplumlar, ge¢ de olsa eksik ruhlarin ihtiya-
ct olan manevi alanlari kegfetmislerdir. Boylesine hizli bir degiskenlikle donen
diinyada, bizler de ayni kaygilart tagimali ve 6z degerlerimizle aramizda her
gecen giin acilan mesafeyi bir an evvel kapatma yoluna gitmeliyiz. Bat/'nin ve
gelismis devletlerin ¢ok geg fark ettigi bu gercegi, biz daha biiyiik kayiplar ver-
meden fark etmek zorundayiz. Bir eser tizerinde yapilan ¢alismanin merami,
edebi tecriibesiyle kiiltiire katki sunmug bir yazarin degil; degerden yoksun
yahut degerleri alt Gist eden anlayigin farkina vardirmayi saglamakur. Burada
asli hedef, ozellikle de genclere yonelik 6zendirmelerde daha segici olunmasi
gerektigini ortaya koymak ve gelecek insast hususunda daha titiz davranilmasi

erektigini g6z Oniine sererek “insanlik” icin bir adim atmakeir.
g gini g ¢
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“Niiziiliinden Giindintiize Kur'an ve Miisliimanlar” kitabin1 tanitmaya
gecmeden 6nce Duman’in; Kur’an kelimesinin manasina, Kur’an-1
Kerim’in indirilis maksasidinin ne olduguna, Kur’an-1 anlayarak
okumanin gerekliligine ve Kur’an’dan istifadenin ancak onu anlayarak
okuyup 6grendigini yasamakla mimkiin olacagt gibi konulara nasil
dikkat ¢ektigiyle ilgili bu eserin bazi pasajlarindan bahsedelim. Duman,
Kur’an kelimesinin okumak anlamina gelen bir mastar ve okunan sey
manasinda isim olarak kullanilmakta oldugundan bahsetmektedir.
Kur’an ismi, okumak anlamina gelen bir kékten tiretilmesi sebebiyle,
Mislimanlar arasinda Kur’an denilince hemen akla “okwmak”
gelmektedir ki, bu da bu kitaba verilen Kur’an isminin, miisemmasiyla
ne kadar uyustugunu gostermeye yeter demektedir. Okumaktan
maksat anlamaktir. Dolayistyla anlamanin da bir amaci vardir. Bu
ama¢ da okunan seye bagldir. Okunan sey gazete ise haber sahibi
olmak, ilmi bir eser ise, bilgi edinmek arastirmak gibi maksatlara
yoneliktir. Bu konuda, Kur’an-1 Kerim s6z konusu oldugunda,
okumak denilince iki mana akla gelir. Birincisi; Allah’in kelamini, yani
yazili ayetlerini, ezberden veya yiiziine okumak, kavramak ve yasamak;
ikincisi ise; Kur’an’in tesviki ile Allah’in yazii olmayan “Kevni
Ayetler” ini yani yaratimis varliklar tetkik edip incelemek, diisinmek
ve bilgi almaktir.

Duman, Kur’an’im indirilis maksadini, “Kur’an-1 Kerim; Allah’t
ve O’nun azametini tanitmak, “bilimsel” bilgi ile imant
kuvvetlendirmek, Allah’tan bagkasina kulluk ettirmemek, diinya
hayatinda sirf Allah’a kul olup gercek 6zgurligi yasayan muimine
dinya ve ahiret mutlulugunu yasatmak, sirat-1 miistakim Uzere
yasamanin yollarint gostermek; ilmi, fikr, ictimai, iktisadi, ahlaki,

1 Dr. Ogr. Uyesi, Gaziantep Islam Bilim ve Teknoloji Universitesi, Islami ilimler
Fakiiltesi Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat {lmi Anabilim Dali, E-mail:
osmanbayraktutan@hotmail.com
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hukuki vb. ilkelerinden istifade ettirmek maksadiyla sirf insan igin
gonderilmistir” diyerek agiklar.

Miellif, Kur’an’t anlamanin gerekliligine ve O’ndan istifadenin
nastl mimkin olacagini su sozleriyle dile getirmistir; "okumakta
oldugumuz yazili Kur’an’s, yani Kelamullah’t anlamadan okumanin
insana zikir, ibret ve bilgi acisindan higbir faydasinin olmayacagt
muhakkaktir. Fakat ne yazik ki, bugin Miuslimanlar, 6zellikle
milletimizden buytk ¢ogunluk, genelde Kur’an’in indirildigi dil olan
Arapgayt bilmedikleri, Ttrkee tefsitlerden de istifade etmedikleri icin
Kur’an’t anlamadan okumayt yeterli gérmektedirler! Bu ylizden Kur’an
okurken onun ihtiva ettigi manalari bilmiyor ve onun yiiceligini idrak
edemiyorlar. Tipkt balt kavanozun disindan yalamak veya cevizin icini
bir tarafa atip da kabugunu yemege ve onunla beslenmege calismak
gibi..."

Bu kitapta muellif, Kur’an’t anlama ve yasama distncesi
olmadan sirf sevap kazanmak ve onu da 6lilere géndermenin Gcret
mukabili okuyup sevabini satmanin; boylece Kur’an’t bir oliler kitab:
ya da ticaret meta1 haline getirmenin dogru olmadigini; hayata miidahil
olmayan Kur’an tilavetinin Misliimanlara rehber olmayacagini
Islam’in temel kaynaklariyla aciklamistir.

S6z konusu eser kisa bir girisin ardindan t¢ ana bolum ve
sonuctan olugmaktadir. Birinci bolimde genel hatlariyla Kur’an,
Kur’an’in tenzil ve tertil ile indirilisi, indirilis amaci, tslabu, evrensel
niteligi, kainata bakisi, hayat anlayis1 ve Kur’an’da insana verilen deger
konulart islenmektedir.

Ikinci bolimde, ast-1 saadet doneminde Kur’an ve Mislimanlar
hakkinda bilgi verilmistir. Bu sebeple asr-1 saadet kavrami, ilk egitim
ve Ogretim yillar,, sistemli egitim ve Ogretim yilar, Kur’an
ogreniminde uygulanan yontem, sahabe devrinde Kur’an ve
ezberleme faaliyeti, Kur’an ogrenim ve 6gretimini tesvik, Kur’an’in
sahabeye etki diizeyi, Oliler ve Kur’an, 6liye Yasin okuma ve telkin,
halifeler doneminde Kur’an ve Miuslimanlar, anlamadan ezberleyene
odil yok ve Restlullahin Allah’a sikayeti konulart tUzerinde
durulmustur. Burada Duman’in asr-1 saadet déneminde Kur’an ve
Misliimanlar ana bashigt altinda degindigi bazi kavram ve alt basliklara
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deginmemiz onun ilmi kisiligini anlamamiza katk: saglayacaktir. Bu
konuda agtklanan tanimlarin basinda asr-1 saadet kavrami gelmektedir.
Ona gore ast-1 saadet; bir kistm bahtiyar insanlarin, Allah’in habibi,
muminlerin sevgilisi ve kainatin efendisi olan Resulullah (s.a.v.) ile
birlikte yasama, onun egitim ve 6gretimi ile sereflenme mutluluguna
erdikleri asirdir.? Insanlik tarihindeki bu kisactk zaman dilimi, hic
suphesiz sahabe-i kiram i¢in en mutlu ve en bahtiyar olduklart bir asir
olmalidir. Duman’in burada ast-1 saadetten kasti, Hz. Muhammed’in
Peygamber olarak gonderildigi ve teblig donemini kapsayan zaman
dilimidir.

Asr-1 saadet doneminde Kur’an ve Misliimanlar konusunun alt
basliklarindan birisi de 6liler ve Kur’an’dir. Casiye suresinde; “Gokleri
ve yeri Onemli bir ama¢ i¢in; her insanin kendi yaptiklariyla
degerlendirilmesi ve hi¢ kimsenin haksizliga ugramamast icin
yarattigint’  soylemistir. "Bu ve benzeri ayetlerden anlasiliyor ki,
cennet ya da cehennem, insanin ahretteki yerini kendi eliyle kazanmasi
ve hi¢ kimseye en ufak bir haksizlik edilmemesi i¢in bu gegcici hayat
yaratilmistir.* Akrabalarin, es ya da dostlarin, 6lilerin ardindan
yapacaklart ve sevaplarina sevap katacak, onlar1 azaptan kurtaracak
salih amellerini arttirict herhangi bir iyilik yapmalari da Kur’an’da s6z
konusu degildir. "Kim dinya hayatinda ne yaparsa, Allah katinda hayir
olarak ancak onu bulacaktit" diye bir diisiince sistemine sahiptir.’

Duman bu ¢alismasinda hayir dua edip Allah’tan bagislanmasini
dilemekten baska oliiler icin hayatta olan kardeslerinin yapmast tavsiye
edilen veya yapabilecekleri baska bir iyilige Kur’an’da rastlamadiginy,
ozellikle onlar i¢in Kur’an okumak ya da bir bagkasina hatim indirtip
sevabini bagislamakla ilgili bir isarete dahi rastlamadigint belirtmistir.

Ucgiincii bolimde "Hulefa-i Rasidin Sonrast Dénemlerde Kur’an
ve Mislimanlar" ana bashigi altinda bilgi verilmistir. Bayiik fitne ve
Misliimanlarin tziicti hali, sadece sevap i¢in Kur’an okuma devri

2 M. Zeki Duman, Niizuliinden Giintimiize Kur'an ve Miisliimanlar, Ankara: Fecr
Yayinevi, 2006. s. 195.

3 Bkz. Casiye, 45/22.

4 Duman, Kur'an ve Miisliimanlar, s. 226.

5 Bakara, 2/110; Miizzemmil, 73/20.
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basliyor, yirminci asir Mislimanlarinin Kur’an algisi, Turk aydint ve
Kur’an, Turk halki ve Kur’an, Kur’an’a farklt yaklasimlar ve Kut’an’t
anlayarak okumak icin neler yapilmali gibi konular teferruatlariyla
islenmistir.

Sonug¢ olarak bu c¢alismada, Kur’an’t anlamadan okuyan
Misliimanlar uyarilmaya c¢alisiilmis ve Kur’an’t anlayarak okumaya
tesvik  edilmistir. Kur'anszz  Musliman ve Islam  aleminin
olamayacagini O'ndan istifadenin, ancak onu anlayarak okuyup,
6grendigini yasamakla mimkiin olabilecegini, yine Kut'an vasitast ile
anlatilmaya calislmistir. Bu ¢alismada muellif Kur’an’t anlama ve
yasama dustincesi olmadan sirf sevap kazanmak ve onu da Olilere
gondermenin, tcret mukabili okuyup sevabint satmanin; bdylece
Kur’an’t bir Oliler kitabit haline getirmenin dogru olmadigini
vurgulamustir.  Hayata midahil olmayan Kur’an  tilavetinin
Misliimanlara rehber olmayacagint Islam’in  temel kaynaklari
vasitastyla agiklamaya calismistir. Hem halk tarafindan hem de ilim
ehli tarafindan istifade edilecek giizel ve faydali bilgiler iceren kapsamli
bir eser meydana getirmistir diyebiliriz.

2013 yilinda vefat eden Mehmet Zeki Duman hocamiza
Allah’tan rahmet diliyoruz.



