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IMPERFECT VERBS IN VARIOUS ARABIC DIALECTS IN
COMPARISON OF STANDARD ARABIC:
1. HABITUAL TENSE®
Nidal ALSHORBAJI**

Abstract

As the first part of the series of articles to survey and describe the
imperfect verb that is used in Spoken Arabic Dialects to produce tenses are present
simple, present continuous and future tenses. This paper is the first study of the
chain which focuses on the present simple (habitual events). Furthermore, this
study compares the habitual tense used in Standard Arabic with habitual tense
used in various Arabic dialects that were previously studied by linguists. In other
words, this research tries to describe the rules that determine using imperfect verbs
to produce habitual actions in Arabic dialects and Standard Arabic to show
similarities and differences between them. In Arabic dialects, to produce habitual
tense, prefixes and aspectual marker system are used and each dialect has its own
prefixes and tense structure. There are numerous studies that studied the prefixes
in many Arabic dialects, but no study is devoted yet to compare between these
prefixes. The prefixes of habitual tense are chosen to be studied because of their
essential role to determine the tense. In other words, they are the indicators for the
listener to recognize the present simple tense. Therefore, this study is devoted to
cover this field particularly because the teaching of Arabic dialects to non-native
speakers of Arabic is spreading nowadays.

Keywords: Arabic Dialects, Morphology, Prefixes, Habitual Tense,
Socio Linguistic.

Farkh Arap Lehcelerinde Muzari Fiil: Fasih Arapea ile Karsilastirmal
Bir Calisma: 1. Genis Zaman

*

This study is based on “The Prefixes in Urban Arabic Dialect in Gaza: A Morphological
Study” of Nedal ElShorbagy” (2009)
** Lecturer, Suleyman Demirel University, Theology Faculty.
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Oz

Glinlimiiz konusulan Arapga lehgelerdeki (diyalektler) muzari fiilin
zaman olarak degerini belirlemek i¢in yapacagimiz caligmalar, genis zaman,
simdiki zaman ve gelecek zaman konularini ele alacaktir. Bu makale, zincirin ilk
halkasi olarak, genis zamani (aligkanlik kullanimi) incelemektedir. Calismada
genis zaman fasih Arapgadaki haliyle karsilastirmali olarak konusulan diger
Arapga lehgeler agisindan daha once dilbilimcilerin teker teker yapilan
caligmalarmi bir biitiin halinde ele alip inceleyecektir. Bir bagka ifadeyle bu
caligsma muzari fiillerin kullanimlarini belirleyen kurallar tespit etmeye calisarak,
Arapga lehgelerdeki giinliik eylemler i¢in {iretilen muzari fiilleri fasih Arapga ile
kiyaslayacak, aralarinda tespit edilen benzerlik ve farkliliklara isaret edecektir.
Arapga lehgelerde giinliik aliskanliklar1 ifade etmek i¢in kullanilan genis zamani
iiretmek i¢in 6n ekler (prefixes) ve Muzaraat harfleri (aspectual marker) sistemi
kullanilir ve her bir lehge kendi 6n ekleri ve zaman yapisina sahiptir. Bu konu
hakkinda farkli Arapca diyalektlerde pek ¢ok 6n ek caligmalar1 yapilmissa da,
heniiz bu farkli 6n ekleri karsilastiran bir ¢alisma yapilmamigtir. Genig zamanin
on ekleri zamani belirlemedeki hayati roliinden dolayi ele alinmaktadir. Bir bagka
ifadeyle 6n ekler, dinleyicinin genis zamani fark edebilmesi i¢in kullanilan
isaretlerdir. Ayrica anadili Arap¢a olmayanlara Arapca lehgelerin 6gretiminin
oldukga hizli bir sekilde artmasindan dolay1 ortaya ¢ikan ihtiyaca cevap vermek
adina bu konu ele alinip incelenmeye ¢alisilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili Lehgeleri, Bigimbilim, Onek, Genis
Zaman, Toplumdilbilim.

This paper surveys the literature that studied prefixes in various Arabic
dialects. First the prefixes used in different Arabic dialects are presented to show
which dialect uses which prefixes. Then a comparison among these prefixes in
different dialects is made. This comparison shows how frequent each prefix is
used in different Arabic dialects.

Definitions

In 1959, Ferguson has introduced his classic article “Diglossia”; he
defined the term diglossia as “a relatively stable language situation in which, in
addition to the primary dialects of the language (which may include a standard or
regional standards), there is a very divergent, highly codified (often
grammatically more complex) superposed variety, the vehicle of a large and
respected body of written literature, either of an earlier period or in another speech
community, which is learned largely by formal education and is used for most
written and formal spoken purposes but is not used by any sector of the
community for ordinary conversation.”* In the situation of Arabic, “Arabic largely

1 Charles A. Ferguson, “Diglossia”, Word, 15, 2, p. 336
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exists in a diglossic situation.”? Literary Arabic (Classical/Standard Arabic, H
variety) coexists with Dialectical Arabic (L variety); “two varieties of a language
exist side by side throughout the community, with each having a definite role to
play.”® For example, Standard Arabic (H) is more likely to be used in Mosques,
personal letters, political speech, broadcast, newspaper, and poets; on the other
hand, Arabic dialects are more likely to be used in instructions to servants, waiters
and so on, conversations with families, and friends, and folk literature*. Aspectual
marker: “All aspectual marker systems are composed of a number of aspectual
markers with different functions and usages,” which means that an aspectual
marker system consists of systematic strings each of them has a specific
grammatical function; furthermore, each aspectual marker work with other
aspectual markers in an organized and accurate system. Affix is, a grammatical
element that is combined with a word, stem, or phrase to produce derived and
inflected forms®. For example, the word unacceptable is a morphologically
composed of three morphemes: the prefix (un), the base accept and the suffix
(able)’. There are three categories of affixes that are prefixes, infixes, and
suffixes®. Prefixes are attached to the start of a word; for example, (sub-mit, pre-
determine, un-willing), and “the meaning of the prefix is added to the meaning of
the base verb™.* Suffixes are added to the last part of a word, such as, (wonder-
ful, depend-ent, act-ion)1%.* Infixes arise in the middle; it is a derivational or
inflectional affix appearing in the body of a word!! (as Sanskrit -n- in vindami, I
know" as contrasted with vid (to know), and the infix usually is empty of semantic
content?. Modern Standard Arabic uses only one tense prefix, /sa-/ /~/ to indicate
future®®, as well as having a separate tense particle (< s~). On the other hand, the
Arabic dialects have many prefixes such as (b-, h-, etc.) that are used for various
purposes. The Arabic dialect prefixes are added to the imperfective verbs to show

Morad Alsahafi, “Diglossia: an Overview of the Arabic Situation”, International Journal

of English Language and Linguistics Research, vol. 4, no. 4, p. 1

Ferguson, “Diglossia”, p. 325-327

Ferguson, “Diglossia”, p. 329

5 W Yunji, A synchronic and Diachronic Study of the Grammar of the Chinese Xiang
Dialect, Berlin, Walter De Gruyter, 2005, p. 207

6 Peter O. Miiller, Word-Formation: An International Handbook of the Languages of

Europe, vol. 2, edited by Miiller et.al., Berlin, Walter de Gruyter, 2015 p. 961

Fanny Reader, et. al., “Second-language learners’ advantage in metalinguistic awareness:

A question of languages’ characteristics”, 2013, vol. 83, pp. 686-702

8 David Crystal, The Cambridge Encyclopedia of the English Language, Cambridge,
Cambridge University Press, 2010, p. 128

9 Miiller, Word-Formation, p. 1492

10 Miiller, Word-Formation, p. 964

1 Crystal, The Cambridge Encyclopedia, p. 128

12 Miiller, Word-Formation, p. 955

13 M. L. Souag, Explorations in the Syntactic Cartography of Algerian Arabic, (Unpublished

MA), University of London, School of Oriental and African Studies, London, 2006, p. 19
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the tense; for example, in some dialects, (b- =) is used to indicate the present
simple, present continuous and future, and (h-) is used to indicate future tense.

Importance of the study

For teaching the Arabic dialects, there should be studies that describe
these dialects. Therefore, this study standardizes the morphological rules -the
prefixes specifically- and verbs of Arabic dialects. This study focuses on some
Arabic dialects such as Hawran and Damascus in Syria, Tripoli in Lebanon,
Baghdad and Mosul in Irag, some dialects in Arabic Gulf, Yemeni, Cairien and
Northern Sinai in Egypt, Khartoum, Algerian, Moroccan, and Cyprus (Maronite
Arabic speakers). A comparison between these dialects and Standard Arabic is
presented in this study showing the similarities and differences.

This study tries to answer the following questions:

How is the present tense produced in the Standard Arabic?

How is the present tense produced in different Arabic dialects?

What are the similarities and differences between these dialects and
Standard Arabic in present simple?

Methodology and Data

A literature review on the Arabic dialects in Egypt, Levant region and
Iraq is presented in this study to survey how the present simple is produced in
spoken Arabic dialects; prefixes from about 20 Arabic dialects were collected. It
is noticed that there are some prefixes used for habitual tense (present simple
Ll ¢ JLadll). The habitual tense contains: (1) how it is used in Standard Arabic
followed by (2) how it is used in various Arabic dialects as it is mentioned in the
surveyed literature. Next, a comparison between the usage of habitual tense in
imperfect verbs in various Arabic dialects and Standard Arabic is presented. At
the end, | am presenting analysis of using the varieties of /b-/ prefix, and how the
variants of /b-/ is determine by the pronoun added to the verb, and by the verb
pattern.

The data is collected from the literature that studied the morphology in
Avrabic dialects, particularly the prefixes that is used in imperfect verbs in different
Avrabic dialects. These prefixes is studied in this study.

Transliteration list

A standardized transliteration list is given below, (see table 1-2). It is
noticed that each one of the surveyed resources that discusses the Arabic prefixes
has its own Romanization system which is different from the other resources;
therefore, | used only one transliteration system to present the data in all resources.

12
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Habitual tense:

First: Standard Arabic

Habitual action in the Standard Arabic is produced by the imperfect verb.
The imperfect verb is used to bring up incidents that arise frequently or
continually®*. There are many examples for this habitual action, such as

Les 2 5m o5 4K ) laa S (il Lo

“Every morning the driver brings her to the college in a magnificent car,

and then takes her back™®

Second: Arabic dialects

Arabic dialects also use imperfect verb to express habitual actions, but
there is a prefix added to the imperfect verb to give the implication of habitual
tense. In the surveyed literature, | found that the prefix /b-/ is used for habitual
purposes in many Arabic dialects, and there are some dialects that use other
prefixes, such as /k-/ /<Y as is used in Morocco. How Arabic speakers in some
Arabic-speaking areas express habitual actions is presented. (See table 1-1).

Greater Syria

Dialects in the Greater Syria use the /b-/ prefix to determine the habitual
actions; the prefix /b-/ may be attached to the imperfect verb alone without any
vowel, and sometimes there is a vowel inserted after the prefix. According to these
two cases, so studies classified the verbs attached to the prefix /b-/ in Levantine
countries into two categories: (1) single consonant, and (2) consonant clusterZ®,
(See tables 1-1 and 1-2)

1. Single consonant
Arabic English pronoun
baruuH I go 1s.
binruuH we go 1.p.
bitruuH you go 2.m.s.
bitruuHii you go 2.fs.
bitruuHuu you go 2.p.
Table (1-1)

14 Fuaad Ni‘mah, Mulakhkhas Qawa’id alLughah al-‘Arabiyah, al-Qahira, Al-Maktab al-
“Tlmi lil-Ta’lif wa-al-Tarjamah, [1973], 19" ed., p. 22, 138, see also, R. Buckley, Modern
Literary Arabic: a Reference Grammar, Beirut: Librairie du Liban Publishers, 2004, p.
542

15 Buckley, Modern Literary Arabic, p. 542

16 F. A. Rice, & M. F. Said, Eastern Arabic: an Introduction to the Spoken Arabic of
Palestine, Syria and Lebanon, Beirut, Khayat's, 1960, p. 47

13
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2. Consonant cluster
Arabic English pronoun
baftaH I open 1s.
bniftaH we open 1.p.
btiftaH you open 2.M.S.
btiftaHii you open 2.fs.
btiftaHuu you open 2.p.
Table (1-2)

Some studies also found the same feature in their study on Levantine
countries®’; furthermore, they found that some Levantine dialects change the
prefix /b-/ into /m-/ with 1st pronoun plural. They mentioned the same example
in their studies,

mnuktub we write 1.p.

While, these are some studies that focus on the dialects of the Greater
Syria as general, there are other studies that concentrate on particular dialects in
the Greater Syria, such as Syria, Lebanon, Jordan, and Negev.

Syria

There is a study that gives attention to the Syrian dialect (particularly
Damascus)*8, which found that the Syrian speakers change the prefix /b-/ into /m-
/, but it added that there is an optional assimilation for the prefix /-n-/ with the
first person plural when the verb starts with (m-, b-, |-, and r- before single
consonant r). The following examples were presented (See table 1-3)

Syria

Arabic English
mo-m-buus (me-n-buus) we Kiss
mo-m-muut (ma-n-muut) we die
mo-l-luum  (ma-n-luum) we blame
mo-r-ruuH  (moa-n-ruuH) we go

(Table 1-3)

7 L. J. McLoughlin, Colloquial Arabic: Levantine, London, Routledge & Kegan Paul,
1982, p. 33, see also, Crow, F. E., Arabic Manual: a Colloquial Handbook in the Syrian
Dialect for the Use of Visitors to Syria and Palestine, London, Luzac, 1901, 23

18 M. W. Cowell, A Reference Grammar of Syrian Arabic With Audio CD: Based on the
Dialect of Damascus, Washington, DC, Georgetown University Press, 2005, p. 179

14
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Lebanon

Lebanese dialect uses /b-/ and its varieties to perform the present simple'®;
for example, (See table 1-4)

b. Lebanon
Arabic English pronoun
?ana bnaam bifraashii | | sleep in my bed ls.
baakul | eat 1s.
mnidrus we study 1.p.
bitnaam you sleep 2.m.s.
btaakul you eat 2.m.s.
bitsuu?ii you drive 2.f.s.
bitnaamuu you sleep 2.p.
biyudrus he studies 3.m.s.
bitsuu? She drives 3.f.s.
byishrabuu they drink 3.p.
(Table 1-4)
Jordan

There is a study recording one example of using /b-/ as a prefix in the
present simple purposes by “Trans-Jordanian and Palestinian speakers in Irbid
(Jordan)?;

bashrab <& (1 drink)

Negev

The Bedouin dialect in Negev in the south of Palestine uses /ba-/ for the
same feature?'. There is another form of present simple that is with the 1st person
singular in Kerak; that is /?a-/ /?a-shrab/ (I drink). The same feature was found
“in the North and South of the Syrian aria”?? ?aktub <1 (I write)

Arabic Gulf
Some studies on the dialects of Arabic Gulf States considered all dialects
of this area as one dialect?®, while other studies focused on the dialect of the

19 R.T. Nasr, Colloguial Arabic: an Oral Approach, Beirut, Librairie du Liban, 1966, p. 51

20 M. Sawaie, Linguistic Variation and Speakers' Attitudes: a Sociolinguistic Study of Some
Arabic Dialects. Damascus: al-Jaffan & al-Jabi Publishers in co-operation with Institut
frangais d'études Arabes de Damas, 1994, p. 48

2L Sawaie, Linguistic Variation, p. 48

22 Cowell, A Reference Grammar of Syrian Arabic, p. 179

2 H. A. Qafisheh, a Basic Course in Gulf Arabic, Tucson, University of Arizona Press,
1975, p. 215, see also, C. Holes, Gulf Arabic, London, Routledge, 1990, p. 274-275
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United Arab Emirates?*. They found the same feature that exists in the Greater
Syria: /b-/ is used for habitual purposes. For example,

basiir b I walk
hiya btis*rab biira 2% s i 4 she drinks beer
Yemen

Yemeni dialect in Sana‘a has a subtle different feature from the other
Arabic dialects that it uses /bi-/ as a prefix for all pronouns except for the 1st
person which uses the prefix /bayn-/?

Egyptian
There are two Egyptian dialects that are found in the surveyed literature:
Avrabic dialect in Cairo and in the Northern Sinai.

Cairo

Cairene dialect also uses /bi-/ for the habitual purposes, but Behnstedt in
his study titled “Sprachatlas von Syrien”” mentioned that the Egyptian dialect also
uses /b-/ but with a vowel /b (i)/, cited in Encyclopedia of Arabic language and
linguistics?”. For example, there is a study presenting some examples, such as
Ibiynaam/ L (he sleeps)? and some other studies present examples to confirm
the existing of this feature; for instance,

e.g. il walad bi-yaakul kul yuum s JS JSty al 6l

The boy eats every day?®

Bedouin dialects in the Northern Sinai

The Arabic dialects of five tribes in Northern Sinai were surveyed; it
was found that some Arabic speakers in Northern Sinai uses both the prefix /b-/
and its varieties for habitual purposes. Examples from Rmeelaat Tribe:

/bimsikkiy/ he takes her

% A. A. Hammad, al-Khas}a’is al-Sawtiyah fi Lahjat al-Imardat al-‘Arabiyah: Dirdsah
Lughawiyah maydaniyah, Alexandria: Dar al-Ma, rifah al-Jami‘Tyah, 1986, p. 19

%5 Hamma>d, al-Khas}a’is al-Sawtiyah, p. 19

% ], C. E Watson, the Phonology and Morphology of Arabic, Oxford, Oxford University
Press, 2002, p. 177

27 Peter Behnstedt, “Sprachatlas von Syrien”, Encyclopedia of Arabic Language and
Linguistics, 1-V, Brill, Leiden, 2006, vol. 1, p. 605

28 H. M. Aboul-Fetouh, 1969, A Morphological Study of Egyptian Colloquial Arabic, The
Hague, Mouton, 1969, p. 37

29 Z.N. Abdel-Malek, the Closed List Classes of Colloquial Egyptian Arabic. The Hague,
Mouton, 1973, p. 216, see also, Hassanein, A. T., & Kamel, M, Let's Chat in Arabic: a
Practical Introduction to the Spoken Arabic of Cairo [Yalla-ndardish bi-larabi]. S.1.: s.n.,
1998, p. 135

30 Rudolf De Jong, E, A Grammar of the Bedouin Dialects of Central and Southern Sinai,
Leiden, 1999, p. 231
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burbuThiy he ties her
That study found that the there is a diphthong reduction with some
verbs®; i.e. /iy/ may be reduced to /i/; e.g.

biyHUTT, biHUTT he puts

And there is another way that is adding the vowel /i/ before the prefix
biktib, ibyiktib he writes

buDurbuw, ibyuDurbuw They hit

Khartoum, Sudan
Sudanese speakers in Khartoum also uses /b-/ and its varieties to express
the habitual purposes Miller (1992: 171); for instance,

bigattis he sinks (3.m.s.)
binaakul we eat (1.p.)
Cyprus

In Maronite Arabic, speakers use another variety of the prefix /b-/; they
use the voiceless (p-) with chain of prefixes with different pronouns. The verb
[frus™ is presented as an example®2. (See table 1-5)

Cyprus
Affixes Arabic English pronoun
p-i- [pifrus™] I make the bed 1s.
m-anni- [mannifrus™] we make the bed 1.p.
p-iti- [pitifrus™] you make the bed | 2.m.s.
p-iti—i [pitifrus”i] You make the bed | 2.fs.
p-iti—u [pitifrus™u] you (p.) make the | 2.p.
bed
pk-yi- pkyifrus” he makes the bed 3.m.s.
p-iti- [pitifrus”] she makes the bed | 3.fs.
pk-yi—u [pkyifrus”u] they make the bed | 3.p.
Table (1-5)

Moroccan

In Moroccan dialect, it is found that /k-/ and /t-/ are equal to the /bi-/ in
the Egyptian dialect and /b-/ in the Syrian dialect that are used for habitual
purposes®. Moreover, the Moroccan speakers in Rabat use the prefix /k-/ for

31 De Jong, A Grammar of the Bedouin Dialects, p. 232

8 M. Tsiapera, A Descriptive Analysis of Cypriot Maronite Arabic, The Hague, Mouton,
1969, p. 35

3 K. Brustad, 2000, the Syntax of Spoken Arabic: A Comparative Study of Moroccan,
Egyptian, Syrian, and Kuwaiti Dialects, Washington, DC, Georgetown University Press,
2000, p. 246
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imperfective form; they used it more frequently than the other prefix /b-/**. Many
examples for this were mentioned in the study, such as

e.g. maa tatxroz[s"] mn d-daar ) (e Ui Al

she doesn’t go out of the house®

b-Haal matalan I-’insaan kays”rab 1-xmar kayibga yuqul kilma gabiHah

308208 Al J sy S sedl) oS Gl Dlie s

“Like, for instance, [a] person drinks wine and keeps saying some nasty
word.”

Some studies said that the Arabic speakers in Northern Morocco (Tetuan)
use some prefixes equally (ka-, da-, ta-, la-) for the present simple and for future
when it is proceeded by two temporal verbs (yaad and maas®) used for future;
they are equal to /sa-/ (u+) and /sawfa/ (<) in standard Arabic that are used for
future. It was noticed that the Southern Morocco speakers use (ta- and la-) more
than other prefixes®’.

e.g. ka-yuxruz = da- yuxruz = ta-yuxruz =la-yuxruz (he goes out)

gAd= AR = AN =g AR
kngruu (I read) s_iX. this feature exists in the Alexandrian dialect®.

knuxrus (we go out) z AKX
kyquul (he says) JsisS
kymshyuu (they walk) ssief

shHaal ktsaawii had siyyaar? 3% Ui b (5 b€ Jlas
How much does this car cost?

Habitual in urban dialect in Gaza Strip:
It is noticed that the prefix (b-) and its variables are used to produce the
habitual actions (present simple). Ten sentences are presented below*.
8alelly e ST Ly o) A Ul

?ana baftxir innu rabnaa ?akramuh bi$s“ahaada
I am proud that Allah granted him martyrdom

d‘.&k‘}“ x_\;_\j_\;wd\a_\;_\u_ug‘t.:\
?innu ya®nii buHubb ilmaszid wibiHubb ?il?aTfaal
That he loves the mosque and loves children

3 F. Talmoudi, 1984, the Diglossic Situation in North Africa: a Study of Classical
Arabic/Dialectical Arabic Diglossia with Sample Text in Mixed Arabic, Géteborg,
Sweden, Acta Universitatis Gothoburgensis, 1984, p. 133

3 Brustad, the Syntax of Spoken Arabic, p. 246

3 Brustad, the Syntax of Spoken Arabic, p. 216, 252

37 ‘Abd al-Mun’im Sayyid ‘Abd al-‘Al, Lahjat Shamal al-Maghrib: Tat wan wa-Ma
H{awlaha, Cairo: Dar al-Katib al-,,Arabi, 1968. p. 127

38 “Abd al-*Aal, Lahjat Shamal al-Maghrib, p. 128

% <Abd al-Aal, Lahjat Shamal al-Maghrib, p. 135

40 Nedal Elshorbagy, the Prefixes in Urban Arabic Dialect in Gaza: Morphological Study,
Saarbriicken, Germany, LAP Lambert Academic Publishing, 2011, p. 37
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i oSl (S g J el F10 daal slgdiin) 90 (e daal o) ae doanii o) ) B sy ol an
Jala la¥) 5 JaY) a4 ) ae il (b Sae ) Jaly A8 ke e daall b 3 seall 4y 53
bl
nafam hada biquudna ?ila an nataHaddath mafa ?um ?aHmad fan dawr
ististhaad aHmad daaxil ?il manzil. wi kayf infakas ya®nii tarbiyatu
?iddatawiiyah fil maszid fala suluukuh daaxil ?il beet ma®kii daakhil ?il bayt,
ma‘a ?ixwatuh, mafa ?il ?ahl wil ?aHbaab daaxil ?il faa?ilah
Yes, that leads us to talk to Umm Ahmed about the impact that Ahmed*s
martyrdom had inside home, and how his religious upbringing at the mosque
reflected on his behavior inside the house, with you at home, with his brothers
and sisters, and with family and loved ones in the family?
43 53) ae oy Ay e Lala
wdaayman ya®nii biHub yDHak mata ?ikhiwtu
He always loves to laugh with his brothers and sisters.
Ol 5 Y 5ol cangy g JSU Sl Cangy g (lill iy Al dsdl iy (B518 5 7 g
samuuH wxaluug yatnii nifsuh Tayba biHub innaas wyHub ilxeer lilkul
wyHub il xeer li?xwetu wi lil ziiraan
He is a forgiving, polite and a kind soul who loves people, loves the good
for everyone, loves the good for his brothers and sisters and the neighbors.
Onalladl G A dand) dll ) 58y 5 G 31 | shadagy 5 el sadl e | sm gy it 2anl)
?alHamdu lillaah biyruuHuu fal zawaami¢ wi biHfaZul qur?aan wi
bifrafuu ?allah al Hamdu lillaah rabbil faalamiin.
Thanks to God, they go to the mosques, memorize the Qur an, know
Allah. Praise be to Allah, the Lord of the worlds.
?ana barDa faliih, biSaraaHa ?ana mabsuuT min a‘maaluh
| am satisfied with him, honestly, | was happy with his deeds.
A deadl g dala 5 3L Die Glas) e e 4ie T sasaa (558 6 5ol alusall Gl
wil insaan il mislim abuuh bikuun mabsuuT minnuh mis” ?insaan ma6fala
s™aaz ?aw Haaza wil Hamdu lillaah
A Muslim is someone whose father is satisfied with them. He or she is
not a deviant person for example, or something like that, thanks to God.
@ Jal) dapday 5 Lelany el 85,5 clala oaie 43 Glhaiall 138 e dl desll IS8
' ) sl (5 4k Ly 90 lalal)
fakaan ilHamdu lillaah min haadaa almunTalaq ?innu findu Haazaat
ktiirah fiddafwah yi*malha<. wi biTabiifat il Haal haadii ?il Haazaat huwwa
bifrafhaa beenuh wbeen nafsuh.
He was, praise be to God, from this standpoint that he has many things to
do in Da'wa, and naturally, he knows these things at heart.
faaal dpad s e J il Jals 4y S 3 ST Gl S
yatnii ?ees” akOar s"ee? btitdakkariih daaxil il manzil fan s*axSiiyat
aHmad
What do you remember most about Ahmed’s character inside the house?
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It is noticed that /b-/ is used for habitual functions in Gaza dialect. In the
surveyed Arabic dialects, it is found that /b-/ is also used for the habitual purposes
in most Arabic dialects, such as Syria, Lebanon, Palestine, Jordan, Arabian
Peninsula, North Africa, Sudan and Cyprus. On the other hand /k-/ prefix is found
in the present simple in some dialects, such as Moroccan dialect. (See table 1-6).

Present simple Prefixes in various Arabic dialects

(Table 1-6)
Region Prefixes | Example Translation
Levant Region ba- baruuH I go
(Greater Syria) b- btiftah youropen
bi- bitruuH you go
Syria m- mniktub we write
Lebanon m- Mnidrus we study
Irbid ~ (Northern ba- ba-shrab I drink
Jordan)
. . afnii iis” btitdakkarii inti ba®D
Urban dialect in b- )S/,faat xaaSSah mas”uftihaas”™ | You (f)
Gaza illaa fii aHmad
I?innh  xalaS  daxal fiih
bni?da_ris’\ n?ulluh Ia?: I?inn_uh We
b- law bin?ulluh la? mis® mis®
bi- raaH ysma¢
minnaa; raaH yimal ?il?isMii
min waraanaa ya‘nii
bi- wala im illaa bitxaaf fala ibinha | She
. ?alHamdu lillaah  biyruuHuu
bi- calal 3awaamit whitrafuu 2Allah | TTeY
bi- ?i_nnu ya‘-‘nii biHubb ilmas3id wi He
biHub il aTfaal
. ba- ba-shrab I drink
Bedouin Negev ?a- ?as"rab I drink
Avrabic Gulf b- btis~rab she drinks
b-
(for all
except
Yemen the P st | i
person
/bayn/)
Cairo (Egypt) bi- biynaam he sleeps
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Region Prefixes | Example Translation
bi- bimsikkiy he takes her
Northern  Sinai | bu- burbuThiy he ties her
(Egypt) biy- biyHUTT he puts
y y p
ib- ibyiktib he writes
Khartoum . L .
(Sudan) bi- bigattis he sinks
I make the bed
we make the
bed
. . ke the
p-i- p-i-fros™ you ma
m-anni- m-anni-fros® bed (2.mk.s.) h
p-iti- p-iti-fros" you make the
s . . bed (2.f.s.)
p-iti—i p-iti-fros”i
Cyprus . . you make the
p-iti—u p-iti- fros™u bed (2.p.)
~Vij- i N e
pk. Yl pk.y.lfros he makes the
p-iti- p-iti-fros” bed
pk-yi—u | pk-yi-fros™u she makes the
bed
they make the
bed
Morocco k- knuxru3 we drink
Ka- kays'rab he drinks
she doesn“t go
ta- maa tatxroz
out
da- da- yuxru3 he goes out
la- la-yuxru3 he goes out
Conclusion

It is noticed that the /b-/ prefix is the most common prefix used to produce
the present simple in the Arabic dialects, while the /sa-/ prefix which is used in

Standard Arabic is not used at all in any dialect. (see chart 1-1)
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prefixes

V

lb-lm-lp- t- mk- md- m|-
Chart (1-1)

Frequency of prefixes used to produce habitual tense

It is observed that the urban dialect in Gaza and the Egyptian dialect are
similar in case that they do not change the /b-/ prefix in 1st pronoun plural (we
Ls)) into /m-/ as Syrian and Lebanese dialects do. On the other hand, the urban
dialect of Gaza belongs to the dialects of Levantine countries in case that it may
use /b-/ prefix without vowel, such as bni?daris® (we cannot); the rules that
controls using the varieties of the prefix /b-/ are discussed in the next study.

Moreover, it is noticed that in the collected data, all Arabic dialects do not
accept three consonants cluster (CCC), so the insertion of the vowel occur to
prevent the three consecutive consonants. Therefore, the /b-/ prefix varies
according to the pronoun that is attached to the verb and to the verb pattern; /b-/
prefix may be /b-/, /ba-/ and /bi-/. For that reason, the verbs that are preceded by
the /b-/ prefix were collected.

Throughout the comparison between the Arabic dialects, | found that the
Arabic dialects are not different languages as some linguists suppose. Because
each Arabic dialect has its own distinctive linguistic features, many linguists
believe that there are considerable differences among various Arabic dialects, and
also among the standard Arabic and the Arabic dialects*'; the dialectical situation

41 A. Farris, “Diglossia in Arabic Speech Communities: The Classical Language Compared

With the Syrian Vernacular”. (ERIC Document Reproduction Service No. ED117975 )
Retrieved September 20, 2016, from ERIC database, 1975
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is described as “a linguistic dichotomy”, but I believe otherwise. During my study
I found that the morphological differences among Arabic dialects are not
significant, and sometimes are very slight, and many linguists, believe that most
Arab people do not worry about the state of diglossia*’. AFL teachers (Arabic as
a Foreign Language) should believe in this concept to be able to convince their
students that the Arabic dialects are only different varieties of the standard Arabic;
therefore, it is easy for the student who learns standard Arabic, as an example, to
learn any dialect. Some studies attest to this belief*’. They suggest an integrated
approach through which teachers can combine between the Standard Arabic and
an Arabic dialect to teach Arabic as a foreign language, and to face the Arabic
“complex sociolinguistic situation”. This expression “complex sociolinguistic
situation” reflects the idea that even Arab teachers believe in difficulty of teaching
Arabic, which makes teaching Arabic as a foreign language more difficult.
Moreover, some studies prove that teacher must show their students how to
recognize affixes in order to enhance their language proficiency*. Therefore,
Arabic teachers themselves should get rid of this concept at first to be able to
convince their student of the idea that Standard Arabic and Arabic dialects are not
different languages, and that learning any variety of Arabic makes the student able
to communicate in any other variety.

Transliteration list

(Table 1-2)

Arabic form | Transliteration symbol
Consonants

i ?

o b

< P

& t

< 3

c 3

z H

42 A. G. Chejne, the Arabic Language: its Role in History, Minneapolis, University of
Minnesota Press, 1969, p. 162

4 M. A. Younes, “An Integrated Approach to Teaching Arabic as a Foreign Language”, Al-
Arabiyya, 1990, no., 23, pp. 105-22

4 Lee Mountain, “Recurrent Prefixes, Roots, and Suffixes: a Morphemic Approach to
Disciplinary Literacy”, Journal of Adolescnt & Adult Literacy, vol. 58, no. 7, 2015, pp.
561-567, see also, Jennifer D. Green, “Language Detectives: Teaching and Learning
About Suffixes”, The Reading Teacher, vol. 68, issue 7, 2015, pp. 539-547, see also,
Annie Lee On-lai, “The Effectiveness of Strategies Employed in Vocabulary Explanations
in EFL Classrooms in Hong Kong”, Annual International Language in Education
Conference, 1993, pp. 237-252
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Arabic form Transliteration symbol
< X
k) d
3 0
D) R
J z
5 S
B "
ua S
Ua D
L T
L z
& ¢
d Y
s f
A q
& k
J I

- m
J n
-2 h
E] W
¢ y
Vowels

FatHah (short vowel) & a
a (long vowel) aa
Damah (short vowel) & u
u (long vowel) uu
Kasrah (short vowel) & i

i (long vowel) ii
Close-mid front vowel (short) e
Close-mid front vowel (long) ee
Close-mid back vowel (short) 0
Close-mid back vowel (long) 00
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KUR’AN DiLi FASTH ARAPCANIN GELiSMESINE AMMIiCE
ENGELI
Hasan SOYUPEK*
Oz
Dil, bir milletin en 6nemli tarihi ve kiiltiirel mirasidir. Ancak bir millette
yazi ve konusma dilinin farkli olmasi, kiiltiirel mirasin gelismesine olumsuz etki
yapabilmektedir.

Bu ¢alismada, Kur’an dili fasih Arapganin gelismesine Ammice engeli
ele alinmaktadir. ilk 6nce fasih ve Ammi Arapca istilahlarmin tarihi siireg
icerisindeki gelismesi hakkinda bilgi verilmektedir. ikinci olarak Ammiceye
yonelisin nedenleri tizerinde durulmustur. Ayrica fasih Arapga’nin mevcut
durumu ve Ammice ile miicadelesi hakkinda da bilgi aktarilmustir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Fasih, Ammice, Latince

Colloquil Obstacle for the Development of Formal Arabic as the
Quranic Language

Abstract

Language is important historical and cultural heritage of a nation.
However, the existence of written and spoken language in a nation negatively
impacts fort the devolopment of cultural heritage.

In this study, the subject of colloquil obstacle for the development of
formal (fasih) Arabic as the Quranic language has been studied. Firstly, some
information has been given on the historical development of formal and colloquil
Arabic terms and Arabic dialects. Secondly the reasons for the tendencies towards
the colloquil Arabic have been investigated in some detail. In addition to these,
information have also been given on the current status of formal Arabic and its
struggle against the colloquil Arabic.

*

Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, Arap
Dili ve Belagati Ana Bilim Dali.
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Giris

Dil, Allah’in insanlara verdigi bircok nimetin oniinde gelen tarihi bir
mirastir. Her ne kadar diinyadaki bilim adamlari1 bunu farkl sekillerde tanimlamis
olsalar da hemen hepsinin ortaya koydugu anlam aymidir. Bu konuda ibn Cinni
(6. 392/1001) “Dil, ¢esitli anlama ve anlatim vasitalarindan birisi olup,
konusanlarin amaclarimi anlathgr bir takim sesler sistemidir.”* derken,
Muharrem Ergin; “Dil, insanlar arasinda anlasmayr saglayan tabii bir vasita,
kendisine mahsus kanunlart olan bu kanunlar g¢ergevesinde gelisen canli bir
varlik ve seslerden oriilmiis ictimdi bir miiessesedir.”’? seklinde tarif etmistir.®

Biitlin milletlerde dil birligi zaruret kabul edilir ve kisiye kavmi ile temas
kurma hissini verir.? Dil, baslangicta ferdi olmakla birlikte tarih i¢cinde toplumun
mal1 olmus® ve toplumda dilini kaybeden, kendini, nesebini ve tarihini kaybeder®
tabiri yayginlik kazanmustir.

Genel olarak dillerin toplum igerisinde konumu bdyle iken, Sami
dillerden olan Arapca,” diller igerisinde 6nemli bir yere sahip olup diinyada
yayilis1 yoniiyle gegmiste Latince’den sonra ikinci sirada gelmekteydi.® Ciinkii o,
hem Kur’amn dili,’ hem de Islam-Arap Kkiiltiiriiniin en 6nemli unsurlarindan

1 Ibn Cinni, el-Hasdis, (thk. Muhammed Ali Neccar) Kahire 1952, 1, 33; Cetiner,
Bedreddin, "Arap aleminde Fasih Dil-Ammi Dil Miicadelesi,” Marmara Universitesi
Hlahiyat Fakiiltesi, Say1, 7-8-9-10, 1989-1990-1991-1992, istanbul 1995, s. 345.

2 Ergin, Muharrem, Tiirk Dil Bilgisi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari,
Istanbul 1962, s. 3.

8 (etiner, a.g.m., s. 346.

Mazin el-Mubarek, Nazardt ve drdun fi'l-Arabiyye ve uliimihe, Daru’l-Besair, Dimesk

2007, s. 40, 41; Giirkan, Nejdet “Arapga’da "EL" Takis1 ve Fonksiyonlar1” Ekev Akademi

Dergisi, Yil: 8 Say1: 18 (Kis 20), s. 358.

5 Bulut, Ahmet, Arap Dili Arastirmalar: I, Alfa Yayinlari, Istanbul 2000, s. 1.

6 Mazin el-Mubarek, a.g.e., s. 13.

7 Bkz. Davud Selam, Dirdsetii’l-lehecati’l-Arabiyyeti’l-kadime, Mektebii’'n-Nehdatu’l-
Arabiyye, Beyrit, ty., s. 9-14; Ali Abdu’l-Vahid Vafi, Ddru Nehda Misr, Kahire 2015, s.
78, 79; Kiigiikkalay, Hiiseyin, Kur'dn Dili Arap¢a, Deniz Kuslari Matbaasi, Konya 1969,
s. 82-88; Abdurrahman Fehmi Efendi, Medresetu’l-‘Arab, (Sadelestiren: Hiiseyin Elmali-
Ciineyt Eren), Caglayan Matbaasi, Izmir 2005, s. 35; Cetin, Nihat M., “Arap”, DIA,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul 1991, 111, 282.

8 Mustafa Sadik er-Rafii, Tarihu daddbi’l-Arab, Daru’1-Kitabi’l Arabi, Beyrut 1984, I, 83.
Bkz. B.Moritz, “Arap Yazis1”, [4, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1978, 1, 498; Cetiner,
a,g,m., s. 346.

9 Bkz. Omer Ferrtih, Tdrihu l-edebi’l-Arabi, Daru’l-ilim, Beyrut 2006; Mustafa Sadik er-
Rafil, a.g.e., I, 94; Mehin Haci Zade-Feride Sehristani, “Silatu’l-lehecat bi’l-fusha ve
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biridir.1° Diger taraftan Arap dili tarihinde gelismeyi harekete gegiren ve ona yon
veren amillerin en 6nemlisi Kur’an’in dilinin Arapga olmasidir.'!

Arap dilinin zayif olmadigi, biitiin gelismelere agik, kokli kurallara
dayali evrensel bir dil oldugu kabul edilmistir.!? Zikrettigimiz niteliklerinin
yaninda Arapca, istikak ve 1°’rab gibi iki temel nitelik ile diger Sami dillerine {istiin
gelmistir.® Ayrica Arapca, lafizlar1 cogaltma araglar silsilesine sahiptir. Bunlarin
basinda ta’rib'* ve naht®® gelir.1®

Arap milletinin dil birligi, siyasi birliginden daha giigliidiir. Abbasi
devleti doneminde kiigiik devlet ve olusumlar ortaya ¢ikmis olmasina ragmen, bu
devletgik ve olusumlar1 bir arada tutan Arap dil birligi baki kalmistir. Basra
Korfezi’'nden Atlas okyanusuna kadar uzanan Arap diinyasinda da Arapca
hakimiyetini siirdiirmiistiir.’ Dr. Hafiz Semsiiddin, Arapca “Arap¢a’mn bir
onceligi ve iistiinliigii vardir. Her ne kadar kiiltiivler degisse de Arapga stirekliligi
olan yeryiiziiniin en eski dillerindendir.” goriisiinii dile getirmektedir.'8

Islam 6ncesi donemde Arap yarim adast ile sinirh kalan Arapga, Islamiyet
ile birlikte daha genis cografyalara yayilarak gesitli toplumlarin dili olmustur. {1k
[slami dénemlerden itibaren diger diinya dillerinde oldugu gibi Hicaz
lehgesindeki Kur’an Arapgasi ile diger yerel Arapca lehgelerin i¢ ige oldugu
bilinmektedir. Fakat 18. ve 19. yiiz yillarda Avrupali somiirge devletler, bu

Eseruha fiha”, hajizade-tmaahoo.com, Erisim Tarihi: 16.06.2015; Giirkan, Nejdet, Siir ve
Dil, Nobel Yaym Dagitim, Ankara 2005, s. 14.

10 Mehin Haci ZAde-Feride Sehristani, a.g.m., hajizade-tmaahoo.com, Erisim Tarihi:
16.06.2015.

1 Bulut, Ahmet, Arap Dili Arastirmalar: I, Alfa Yaynlari, Istanbul 2000, s. 39; Kazan,
Ramazan, “el-Kalkasandi'nin Subhu'l-A'sa Adl Eseri ve Edebi Ozellikleri”, Niisha, Y1l:
II1, Say1: 8, K15 2003, s. 113.

2 Savran, Ahmed, 19. Yiizyid Osmanlilar Déneminde Yeni Arap Edebiyati, Atatiirk
Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Yayimi, Erzurum 1987, 135, 136.

13 [bn Haldtn, Abdurrahman b. Haldun, el-Mukaddime, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, s. 395.

4 Ta‘rib: Yabanci bir kelimenin Arapga kaliplardan birisinde olmasi igin, harflerinin
eksiltilmesi, artirilmasi ve baska harflere ¢evrilmesi suretiyle degistirilmesinden sonra
Arap diline katilmas1. Ornegin: (53 kelimesi Farsga /< kelimesinden ta‘rib edilmistir.
Bkz. Uzun, Taceddin, Arap¢a Sarf-Nahiv Terimleri Sozligii, Damla Ofset A.S, Konya
1997, s. 129.

15 Naht: iki ve daha fazla kelimenin kisaltilarak tek bir kelime elde edilmesi. Ornegin: Jals
(p2V i ) i al), Bkz. Uzun, Taceddin, a.g.e., s. 104.

16 Ganim, Kadduri el-Hamed, Ebhdsun fi’I-Arabiyyeti’I-fushd, Daru Ammar, Amman 2005,

s. 198.

M. Muhammed Hiiseyin, Husinund miiheddede min dahiliha, Miiessesetu’r-Risale,

Beyrt, 1982, s. 184; Mazin el-Mubarek, a.g.e., s. 14, 15.

18 Mehmet Zihni, Tarih-i edebiydt-1 Arabiyye, Istanbul 1332, s. 91; Abdurrahman Fehmi
Efendi, a.g.e., s. 35.
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durumu halk lehgelerinin Kur’an Arapcasi ile savasmasi i¢in kullanmus,*® hatta
bunlar tenkitlerini tamamen Arapgaya yoneltmislerdir. Kur’an Arapgasini kisirlik
ve ¢0l hayati ile itham etmislerdir. Diger yonden geri kalmanin ve yerel lehgelere
tegvikin sorumlulugunu Kur’an Arapgasina atmiglardir. Zamanla somiirgeci
devletler tarafindan yapilan bu propagandalarm etkileri gdziikmeye baslamis® ve
bu etki ile Arap iilkelerinin ¢ogunda Kur’dn Arapgasinin 1sldh edilmesi,
kolaylastirilmasi, basitlestirilmesi ve yenilestirilmesi konusunda ¢agri yapan
sesler yiikselmistir.?! Bu konudaki ¢agrilar, o kadar ¢ok olmustur ki 1slahtan
yikima ve yenilemeden iliskileri kesmeye kadar uzanmistir. Hatta ¢agrilar,
basimini kolaylagtirmak ve masraflarini da hafifletmek i¢in Arap alfabesi yerine
Latin alfabesini kullanmaya yonelmistir. Bunlarin disinda Kur’an Arapg¢asi’nin
terk edilip, yerine lehgelerin kullanilmasina da ¢agri yapilmistir. Buna gerekce
olarak da lehgelerin halkin hayatmin bir pargasi oldugu goriisii ileri siiriilmiistiir.??

Tarih kitaplari, farkli zaman ve mekanlarda Ammice yaziya ¢agri yapan,
tesvik eden miiellif, yazar ve sairler ile Ammice hikaye ve halk siiri yazanlara
ikramda bulunan devlet adamlar ile doludur.? Biz de ¢alismamizda bu konuyu
“Kur’an Dili Fasih Arap¢amin Gelismesine Ammice Engeli” bashgi ad1 altinda ele
almaya c¢alisacagiz.

A-Fasih ve Ammi Arapca

Fasih ve Ammi Arapga arasindaki miicadele, gok eskilere kadar
uzanmakla birlikte son dénemlerde farkli mecralara ¢ekilmek istenmistir. Fasih
Arapga’y1 savunanlar, Ammiceyi dilin bozulmasi olarak diisiinmiisler, Ammiceyi
savunanlar ise fasthi geri kalmisligin nedenleri arasinda zikretmislerdir.?

Fasih Arapca ve Ammicenin nasil gelistigine gegmeden dnce ne anlam
ifade ettigi lizerinde durmaya calisacagiz. Fasih;®® fasuha®® fiilinin sifat-1
miisebbehesi olup “Dogru, acik-secik, saf ve berrak” gibi anlamlar tagimaktadir.

19 Mehin HAci ZAde-Feride Sehristdni, a.g.m., hajizade-tmaahoo.com, Erisim Tarihi:
16.06.2015.

20 Mehin Hacl Zade-Feride Sehristini, a.g.m,. hajizade-tmaahoo.com, Erisim Tarihi:
16.06.2015.

2L Mazin el-Mubarek, a.g.e., s. 45.

2 Mazin el-Mubarek, a.g.e., s. 44.

23 Fatima el-Abd el-Fettah ez-Zu‘bi, “Eseru’l-lehecati’l-Ammiyye ve lugatu’l-cevval ale’l-

fusha”, www.alarabiahconference.org, Erisim Tarihi: 07.04.2016.

Fatima el-Abd el-Fettah ez-Zu‘bi, a.g.m., www.alarabiahconference.org, Erisim Tarihi:

07.04.2016.

Fasih konusunda genis bilgi i¢in bkz. es-Suyiti, Abdurrahmén Celaliiddin, el-Miizhir,

Déaru’l-Fikr, y.y., ty., |, 184, 185.

% gz-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, Beyrut 1989, s. 474; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arap, Beyrut
1990, V, 3419.
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Fusha ise zikri gegen fiilin ism-i tafdili olan efsah kelimesinin miiennesidir.?’
Fesahat ise mananin agiklanmasi, ortaya ¢ikarilmasi,?® lafizlarin birbirine uyumlu
olmast ve telaffuzu zor olmayan kelimelerin segilmesidir.?°

Faruk Ciiveyde, her ne kadar fusha, 6zel bir kabilenin muayyen bir lehgesi
degildir demis olsa da, dil ve tarihi gergeklere en yakin olan goriislere gore; dini,
iktisadi, siyasi ve edebi nedenlerden dolay1 fusha, Kureysin dilidir. Miistesrikler
de fasih Arapganin aslinin Kureys kabilesinin dili oldugunu kabul etmislerdir.*

Fasth Arapga, Kur’an ile olan irtibatindan dolay1 diinya dillerinden her
hangi birinde olmayan 6zel bir duruma sahip ve bilylik bir Arap mirasi onun ile
yazilmigtir. Islam dini’nin dili olmasindan dolayi, her bir miisliman onu
ogrenmeye cok istekli olmakla® birlikte Arapga basili eserler, onun sayesinde
Arap iilkelerinin tamaminda okunmaktadir.®> Bu dil, bir taraftan alim ve
sanatkarlar1 cok zengin bir maziye baglarken, diger taraftan biitiin Arap
iilkelerindeki fikir, ilim ve sanat hareketlerini birlestirmektedir. Ornegin Rabat’ta
¢ikan bir ilim veya sanat eserinin Bagdat’ta veya Bagdat’ta ¢ikanin Rabat’ta
nesredildigi sekliyle istifade edilmesi Arap diinyas1 i¢in bir nimettir. Bugiin siyasi
veya tabil sinirlarin bir birinden ayirdigi biitiin Arap {ilkeleri, fasth Arapga
sayesinde birlesmekte ve cesitli tesebbiislerin saglayamadig1 Arap birligini kiiltiir
sahasinda oteden beri siirdiirmektedir.®® Ayrica fasih dilde bir araya gelmis
ogrenci ve Ogreticiler, fasih dil ile konustuklar1 zaman da konusmalarim
anlamaktan aciz degildirler. Ancak Araplarin giinliik yasamlarinda &mmiceyi
kullanma aliskanliklari, onlari fasihe kars1 yabancilastirmistir,3*

Fasih’in anlam ve 6zellikleri boyle iken, Ammice ise Amme kelimesinden
gelir. Cesitli olusu, kelime hazinesinin sinirli ve yorum iislubunda dar olusu ile
temayiiz etmektedir.® Diger taraftan hassa kelimesinin zidd1 olup, “Liigatii’l-

27 [bn Manzfr, a.g.e., V, 3419; Yazici, Hiiseyin, “Arapga’da Mahalli Lehgelerin Yazi Dili
Yerine Kullamilma Tesebbiisleri”, [lmi Arastirmalar 2, Istanbul 1996, s. 159. Ayrica bkz.
Kazan, Ramazan, Hz. Peygamber’in Vecizeleri ve Edebi Ozellikleri, Nobel Dagitim,
Ankara 2012, s. 2-4.

28 Sevki Dayf, Tdrihu I-edebil-Arabi, Darii’1-Maarif, Kahire 1997, III, 138-140.

2 Abdulkahir el-Ciircani, Deldilu’l-i‘cdz, (Cev. Osman Giirman), Litera Yaymcilik,
Istanbul 2008, s. 64.

30 Faruk Ciiveyde, “el-Fusha fi hatar”, Ahrdm gazetesi, 25.11.2015. Diger lehgeler igin bkz.
Mehin Haci Zade-Feride Sehristani, “Silatu’l-lehecétbi’l-fusha ve Eseruhd fi ha”,
hajizade-tmaahoo.com, Erisim Tarihi: 16.06.2015.

31 [bn Halddn, a.g.e., s. 379; Davud Selam, a.g.e., s. 14, 15.

% Ganim, a.g.e., s. 200, 201.

3 (Cetin, a.g.mad., 11, 308.

3 Bkz. Fazlioglu, Siikran, “Arap Harfleriyle Yazim Zorlugu Iddias1 ve Bunlara Verilen
Cevaplar”, Niisha, Y1il: V, Say1: 17, Bahar 2005, s. 55.

% Ganim, a.g.e., s. 186.
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amme ve ligatii’l-avam”,®® ve ayrica “el-Mahkiyye- ed-Ddrice” gibi isimlerle

kullanilmustir.3” Arap milletinden hig biri, tarih boyunca Ammiceden kesinlikle
vazge¢memistir. Clinkii Ammice, hem herhangi bir dili konusmaktan daha
kolaydir.®®

Ammice, fasihin aksine Arap iilkeleri arasinda farkli olup, sonralar1 da
cogalarak bir bolge igerisinde dahi farkliliklar1 ortaya ¢ikmustir. Ornegin Sam
bolgesinde bir¢cok bolge lehgeleri vardir. Bu lehgeler, bazen bir bolge icinde
anlasilmaz olur. Bu kadar farkliliklar1 biinyesinde barindiran Ammice, fasihe
kars1 gercek tehlikeyi olusturmaktadir. 3° Yazi, milletin kiiltiiriinii, dinini ve
tarihini koruyandir. Fasih yaziy1 birakarak Ammice yaziya intikal ettigimizde,
Kur’an, edebiyat, tarih ve mirasin dili olan Arapganin ¢okiisii baglayacak ve millet
ile tarih arasinda kopukluk ortaya ¢ikacaktir.*’

Fasih ve Ammi diller ile ilgili tamm ve ozellikleri hakkinda bilgi
verdikten sonra aralarinda gegen miicadelenin tarihi siirecini aktarmaya
calisacagiz.

Hz. Peygamber ve ilk Rasid haifeler doneminde saf ve berrak halini
koruyan Arapga, Emeviler doneminde (h.41-132/m.460-750) bu durumunu yavas
yavas kaybetmeye baslamustir. Ciinkii lahn, dahil** ve tahrif ortaya ¢ikmaya
baslamis*? ve ozellikle de bunlardan lahn, Islam fetihleri doneminde, Araplarin
Arap olmayanlara karismast ile insanlar arasinda yayilmaya baslanustir.*® Ciinkii
Islam fetihlerine paralel olarak Arap olmayan yeni miisliimanlar, Arapga
O0grenmeye baslamislardir. Fakat onlar, dogal olarak Araplar gibi
konusmuyorlardi.** Bu fetihler esnasinda, iilkelerin halklarinin Islam’a girip de
Araplar ile karigimin etkisi ile gecen zaman igerisinde diller bozulmaya baglamas,
insanlar asli kaynaklardan uzaklagmislar, uzak-yakin iilkelere dagilmislar ve
karistiklar1 Fars, Tiirk, Kiirt vs. olan dindaslari ile evlilikler yapmislardir. Biitiin

3 Cetin, a.g.mad., I, 282.
87 Mustafa Sadik er-Rafii, a.g.e., |, 252-255.
3 Mehin HAcl ZAde-Feride Sehristini, a.g.m., hajizade-tmaahoo.com, Erisim Tarihi:

16.06.2015.

% Fatima Abdu’l-Fettdh ez-Zu‘bi, a.g.m., www.alarabiahconference.org, Erisim Tarihi:
07.04.2016.

40 Fatima el-Abdu’l-Fettah ez-Zu‘bi, a.g.m., www.alarabiahconference.org, Erigim Tarihi:
07.04.2016.

41 Dahil: terim olarak; Araplarca bilinmeyen ve Arapgada bulunmayan kavramlari
karsilamak iizere bagka dillerden alinan kelimeleri ifade eder. Bkz. Tiiccar, Ziilfikar,
“Dahil”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 1993, VIII, 412-413.

42 Ganim, a.g.e., S. 55.

4 Mustafa Sadik er-Rafii, a.g.e., I, 252-255.

4 Fatima Abdu’l-Fettdh ez-Zu‘bi, a.g.m., www.alarabiahconference.org, Erisim Tarihi:
07.04.2016.
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bunlar yeni Ammi lehgelerin olusum ve gelismesine yol agmis* ve tedrici olarak
Arapga tahrif olmaya baslamistir.*®

Islam’in  gelisinden sonraki fetihler, Araplar1 daha once hig
miinasebetlerinin olmadigi veya ¢ok az ilgilendikleri bircok milletle iliski
kurmaya sevk etmistir. Boylece Miisliiman Araplar eskiden bilmedikleri ¢esitli
yeniliklerle karsilasmislar ve bunlarla birlikte Arapcaya Farsca, Siiryanice,
Grekge, Tiirkge, Kiptice ve Berbericeden ¢ok sayida yabanci kelime ve terkipler
geemistir.*” H. IIL. ve IV asirda Arapgaya giren bu yabanci kelime ve terkiplerin
sayisinda artis olmus, edebi dile girmis, baz1 sairler de siirlerinde bu 6diing
kelimelere yer vermislerdir.*®

Zaman icerisinde Hicaz lehgesine dayanan fasih Arapca o6zelligini
kaybetmeye baglamis ve kelimelerin yapisinda degisiklikler ortaya ¢ikmistir. Bu
gelismeler ile birlikte fasth Arapcanin karsisinda cesitli bolgelerde Ammi Arapca
diye adlandirilan konusma lehgeleri belirmistir. Bunun sonucunda da fasth
Arapcadaki birtakim bozulmalar goriilmeye baslamistir. Bu bozulmalar ise
giiniimiize kadar ulasmistir.*°

Abbasi déneminde, H. 150/767 senesinden itibaren Ammice yayilmaya
devam etmis ve gramer kurallarina uygun olmayan kelime ve terkipler, Arapgaya
hizla girmeye baslamistir.*® Hatta bu donemin en biiyiik edebiyatcisi olan Cahiz
(6. 255/868)’mn baz1 metinlerinde bile Ammice ta’bir ve lafizlar gériilmektedir.>*
Hiiseyin Yazict bu donemdeki Arapga ile ilgili gelisme hakkinda sunlar1 belirtir:
“Abbdsilerin Emevilerden aldigi en biiyiik miras, fasih Arapgaydi. Ilk Abbdsi
halifelerinin en onemli ézelliklerinden biri de lahn ve tahrifle miicadelede son

4 Mehin Hacl ZAde-Feride Sehristdni, a.g.m., hajizade-tmaahoo.com, Erisim Tarihi:

16.06.2015.

Fatima Abdu’l-Fettah ez-Zu‘bi, a.g.m., www.alarabiahconference.org, Erisim Tarihi:

07.04.2016.

47 Tiiccar, a.g.mad., VIII, 412.

% Yazcy, a.g.m., s. 162.

4 Ayrica bkz. Mustafa Sadik er-Rafii, I, 257; Yazici, a.g.m., s. 160. Dil alimleri, dili ve eski
siiri tedvin ettiler. Dili, sahifelerden degil, sozlii rivayet yolu ile ¢dlde yastyan heniiz
dilleri bozulmamis fasth konusan Araplardan aldilar. Fusha ile karsilikli konusma,
dinleyenlerin tamami igin agik ve net iken, &mm{ lehgeleri konusma ise sadece belirli bir
grup icin acik ve net olur. Geriye kalan gruplar i¢in durum boyle degildir. Bunda higbir
goriis ayrilig1 yoktur. Kabileleri farkli olmalarina ragmen, fusha olan Kur’ani1 Kerim biitiin
Araplar i¢in anlagilmaktadir. Lehgeleri farkli olmasina ragmen, fusha’y1 edebi dilleri
olarak kabul etmisler ve siir ve nesirlerini onun ile diizenlemislerdir. (Sevki Dayf, a.g.e.,
111, 138-140.)

50 Mehmet Zihni, Tarih-i edebiydt-1 Arabiyye, Istanbul 1332, s. 36; Yazici, a.g.m., s. 161;
Tiiccar, a.g.mad., VIII, 412.

51 Ayrica bkz. Fatima Abdu’l-Fettdh ez-Zu‘bi, a.g.m., www.alarabiahconference.org,
Erigim Tarihi: 07.04.2016. Ayrica bkz. Yazici, a.g.m., s. 161,
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derece titiz davranmalariydi. Ayrica ediplere biiyiik ikramlarda bulunarak onlari
da bu yolda tesvik etmiglerdi.” Ancak biitiin bu c¢aba ve gayretlere ragmen
Ammice’nin yaygmlasmasina engel olunamamus,> hatta lehindeki gelismeler
destek gormiistiir.>

Mogollarim doneminde de fasth Arapganin bir ¢okiis donemi yasamasi
nedeniyle Ammice, fasih Arapgaya hakim olmustur. Bu hakimiyet neredeyse
konusmanin yaninda yazida da kendini gdstermistir. Ozelliklede Memliikliiler
déneminin sonlarinda Liibnan, Suriye ve Misir’"da Ammicenin yazi dilindeki
etkisi artmistir.® Eyy(bi ve Memliikliiler doneminde yonetici tabaka, fasih
Arapcay1 degil de, Ammiceyi kullanarak onu pekistirmislerdir. Fakat Ammicenin
yayilmasim bilingli bir sekilde hedeflememislerdir. Dolayisiyla bu dénemde
genelde edebiyat, 6zelde siir zayiflanistir.%®

H. 656/1258 yilinda Bagdat’in diismesi ve H. 897/1492 yilinda da
Endiiliis devletinin sona ermesi her ne kadar Arapganin zayiflamasina yol agmis
ise de, bu gelismeler, Arapga’nin bekasin tehdit etmemistir. Ancak dilin sosyo-
kiiltiirel islevleri zayiflayarak bazi etkiler birakmistir. Egitim ve dgretim vasitalari
zayiflamis, iimmilik insanlara hakim olmus ve cehalet yayilmigtir.%

Daha sonraki dénemlerde Ammice hizla yayilmustir. Arap beldelerinden
Misir ve Sam’a bir dénem fasih yerine Ammice hakim olmus ve fasih Arapca
nerdeyse kullaniimaz konumuna gelmistir. Bu iki merkez Ammicenin diger Arap
iilkelerine de intikaline énciiliik etmistir. Cesitli tesviklere bagl olarak Ammice
ile ilgili Batida yer alan Sarkiyat Enstitiilerinde konferanslar verilmesinin yaninda
makaleler yazilmustir.>” Burada ézellikle fasih yerine Ammicenin ge¢mesi gibi
hedeflerin oldugu goziikmektedir.® Fasih yerine Ammicenin gegmesi taraftar:
miistesriklerden biri; “sliphesiz Araplarin milli dili Arap¢a, onlarin ilerlemesine
set gekmektedir.” gorisiinii belirtirken, onlardan bir digeri ise,; “Fasih Arap dili,
Araplarin yenilgisine sebeptir.”®® demistir. ~ Miistesriklerin ileri siirdiikleri
nedenlere paralel olarak, baz1 Araplar fasth Arapea ile ilgili olarak; “Fasih Arap¢a
modern doneme uyum saglayamamakta- Fasih Arapga insamin duygu ve

% Yazcy, a.g.m., s. 161, 162.

58 Corci Zeydan, Tdrihu adabi’l-lugati’l-Arabiyye, Beyrut 1983, 1, 210.

5 Bkz. Ganim, a.g.e., s. 178, 179; Mehin Haci Zade-Feride Sehristini, a.g.m., hajizade-
tmaahoo.com, Erigim Tarihi: 16.06.2015.

%  Bkz. Ganim, age., s 178 Fatima Abdu’l-Fettdh ez-Zu‘bi, a.g.m.,
www.alarabiahconference.org, Erisim Tarihi: 07.04.2016.

%  Ganim, a.g.e., s.55.

5 Bkz. Yazici, a.g.m., s. 164, 165; Mehmet Zihni, a.g.e., s. 59.

% Civelek, Yakub, Arap Dilinde Irab Olgusu, Arastirma Yaymlari, Istanbul 2003, s. 115,
116. Ayrica bkz. Mustafa Sadik er-Réfi, a.g.e., s. 61, 62.

% Bkz. M. Muhammed Hiiseyin, a.g.e., s. 188, 189; Mazin el-Mubérek, a.g.e., s. 42, 43.
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diigiincesini ortaya koyamamakta- Arap gramer ve alfabesinin degistirilmesi,
kolaylastirilmast zorunludur.” gibi goriisler belirtmislerdir.®

Sonralan bir¢ok alim ve diisiliniir, fasth Arapcanin itibarini iade etmeye
ve yeniden Arap devletinin dili olmasina ¢alismiglardir. Ancak Arap tilkeleri ¢ok
gegmeden sdmiirgeci Fransa, Ingiltere, italya’ya boyun egmis ve bu somiirgeciler
Arap halklarma kendi dillerini zorunlu kilmaya baglamistir. Toplumun ileri
gelenleri de konusmalarinda segkinligini gostermek i¢in fasth konugma yerine
somiirge dillerinin kelimelerini kullanmaya baglamuglardir.®

Fransizlarm 1798 yilmin Temmuz’unda Napolyon ydnetiminde Misir’1
isgali Misir toplumunun sosyal ve kiiltiirel hayatimi etkilemis, hem siyasi yapiy1
hem de kiiltiirel dokuyu sarsmistir. Bu aslinda siyasi ve meden1 bir darbedir. 1801
yil1 Agustos aymnda Misir’dan ayrilmasina ragmen, bu saldirinin etkileri 6zelde
Misirhinin, genelde ise Araplarin hayatinda derin etkiler birakmugtir. Tarih¢ilerin
bircogu bu gelismeyi Arap iilkelerinde modern ¢agin baslangici olarak kabul
etmislerdir.? Fransizlarin Misirdan ¢ikisindan sonra hirslar1 Afrika’nin Kuzeyine
dogru kaymistir. Nitekim Fransiz giigleri, 1830 yilinda Cezayir topraklarini ve
1881 yilinda ise Tunus’u isgal ederek emellerine ulagmislardir.®®

Fransizlarin Misirdan ayrilmasindan sonra bazi olaylar gelismis ve
Mehmet Ali Pasa ve onun soyundan gelenler Osmanli valileri olarak Misir’
yonetmistir. 1882 yilinda Ingilizlerin Misir’1 isgal etmeleri {izere durum daha da
kotii olmus ve 1. Diinya Savas’indan sonra Osmanlinin ¢okiisiiyle birlikte Batili
somiirgeci devletler Arap topraklarini iggal etmislerdir. Batili devletlerinin iggali
ve kurduklar1 sémiirge yonetimleri, sadece askeri alanda etkili olmamus, siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel alanda da olumsuz etkileri gerceklesmistir. Ozellikle
Arapgaya etki etmistir.®* Ingiliz somiirge yonetimi, egitim ve dgretim alaninda
Ingilizceyi zorunlu kilma planlar1 yapmis ve ilk olarak 1889 yilinda ingilizceyi
Misir’in okullarinda zorunlu kilmugtir. Yani Ingilizceyi egitim ve 6gretim dili
yapmis ve Arapca sadece ders olarak okutulmustur. Ancak Arapga dersi, 6gretici
ve dgrencisi lizerinde kotii etkiler birakmugtir. Ornegin, Ingiliz papaz1 Dunlop,
Misir’da Arapga’y1 ortadan kaldirmak igin bir plan yapmis ve Ingiliz yonetimi de
biitiin 6gretmenlere on iki ciineyh maas verirken, Arapca Ogretmenine dort

60 Fazlioglu, a.g.m., 53; Ayyildiz; a.g.m., s. 70; M. Muhammed Hiiseyin, a.g.e., s. 192.

61 Fatima Abdu’l-Fettih ez-Zu‘bi, a.g.m., www.alarabiahconference.org, Erisim Tarihi:
07.04.2016.

62 Ganim, a.g.e., s. 55, Yalar, Mehmet, Modern Arap Edebiyatina Giris, Emin Yayinlari,
Bursa 2009, s. 52, 53.

8 Génim, a.g.e., s. 176, 177.

64 Bkz. Ganim, a.g.e., s. 176, 177. Yalar, a.g.e., s. 52, 53; Ayyildiz, Erol, “Misir’da Ingiliz
Isgalinin Arap Dili Uzerindeki Tesirleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Say1: 1,
Yil: 1, 1986, s. 70.
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clineyh vermistir. Bu asagilayict durum, Arapcanin gozden diisiiriilmesine ve
medeni hayat i¢in yeterliligi konusunda da siiphe olusturmaya yol agmistir. Fasih
Arapcay1 ve Arap harfi yerine dil olarak Ammiceyi, resmi alfabe olarak Latin
harfini kullanmak igin gayret gostermislerdir.®®

Ingilizlerin fasih Arapga diismanliklarinin arka planindaki diisiincelerini
Bedrettin Cetiner su sekilde belirtmektedir: “Misirlilarin ilmi, edebi ve teknik
sahada geri kaliglar1 Kur’an’n dili olan klasik ve eski Arap¢aya baghliklarindan
ileri gelmektedir. Misir, Bati medeniyeti ile atbasi yiiriimek istiyorsa avam dilini
gelistivip yazi dili haline getirmelidir. Zira avam dili daima canh, kendini
yenileyen, halk tarafindan kolaylikla anlasilan, yeniliklere kendini uydurabilen;
halkin hislerini, duygularimi, ihtiyaglarin zamanin icaplarina gore ifade imkani
olan bir dildir. Bir iilkenin kalkinmasi ancak halkinin yetismesi, dlimlerinin ve
ediblerinin yazdiklarimi anlayabilmesi yazi dilinde onlarin konustugu dilin
kullamimasina baghdir.”® Kisacasi Ingilizlerin isgal ettikleri Arap iilkelerinin
tamaminda hep ayni politika izlenmistir. O da Arap iilkeleri arasinda manevi
birligi saglayan unsurlarin en 6nemlilerinden olan kiiltiir dili fasih Arapgaya
hiicum etmek ve kendi dillerine kars1 bir hayranlik uyandirip onun yayilmasini
saglamaktir.%’

Misir’daki Ingilizlerin Arapga ile ilgili bu iddialarmin zerre kadar ilmi
dayanag: yoktur. Ingilizler Misir’1 isgal ettigi giinden itibaren, Misir’1 cahil
birakmay1 hedeflemisler ve yliksekdgretim kurumlarimin seviyelerini ¢ok asagiya
cekmislerdir.®® Ancak fasih Arapgayr yok etmek igin sarf ettikleri gaba
basarisizlikla sonuglanmugtir®

Somiirgeci devletler tarafindan yiiriitiilen Arapcayr etkisizlestirme
faaliyeti, Tunus, Cezayir ve Fas’da da hedefine ulasmistir. Hatta, bu savas
Cezayir’de zirve yapmus,”® Fransizlar bu iilkenin Araphgmi yok etmeyi
hedefleyerek’ fasih Arapcay1 kullanimdan kaldirnis ve biitiin derslerin egitimini
Fransizca ile yapilmasini saglamistir. Hatta Cezayirliler, nesiller boyu her alanda
Fransizcayr kullanmistir.”? Cezayirin bagimsizlik savast uzun siirdiigii gibi,
Arapganin var olma savasida uzun siirecektir.”® Cezayirli gorevlilerin Arapga

6 Ganim, a.g.e., s. 179; Yalar, a.g.e., s. 52, 53;

8  Cetiner, a,g,m., s. 351. Ayrica bkz. Omer ed-Dustki, Fi’l-edebi’l- hadis, Misir 1970, I,
42.

67 Ayyildiz, a.g.e., s. 69.

8 Avram Galanti, (sadelestirenler: Nurettin Ceviz-Musa Yildiz), “Ibranicenin Gelismesine
Arapcanin Katkis1”, Miisha, Y11: V, Say1: 16, Kis 2005, s. 97.

6 Ganim, a.g.e., s. 179.

0 Aise Abdurrahmén, Lugatund ve’I-haydt, Daru’l-Maérif, Misir 1971, s. 164.

" Ganim, a.g.e., s. 179.

2 Mahmid Fehmi Hicazi, el-Lugatu 'I-Arabiyye abre’l-Kurin, s. 74, 75.

8 Ganim, a.g.e., s. 181.
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yerine Fransizca konusmalari tartisma konusu olmus ve olmaya da devam
etmektedir.”

Kaynaklarda Fas’ta ortaya cikan dil kaosunun koékeninin somiirge
doneminde aranmasi gerektigine vurgu yapilmistir. Zira bugiinkii kesmekese yol
acan diiglimlerin o donemde atildigina dikkat ¢ekilmektedir. Bu ¢er¢evede Fransa
yonetiminin, 1912’den 1956’ya kadar devam eden somiirge déneminde, ¢ok
sayida Fransiz okulu actigi, egitim dilinin Fransizca oldugu ve bu okullarda
Arapgay1 yiiksek dil olmaktan g¢ikardigi belirtilmektedir. Ote yandan yine
somiirge doneminde Fransa’nin Berbericeye 6zel ve akademik diizeyde ilgi
gosterdigi, kapsamli arastirmalar yaptig1 ve sozliikler hazirladigi ve varligim
giiglendirerek devam ettirmesine imkan tanidig1 ifade edilmektedir.”

Somiirgecilerin hiicumu, fasih Arapgayr terk etmeye ve yerine de
Ammiceyi gecirmeye yogunlasmustir.”® Hifni Nasif (6. 1919) soyle der; “Misirda
cahil bir grup ortaya ¢ikti. Onlari Bati medeniyetinin gériintiileri aldatti ve siisleri
bastan c¢ikardi. Elbiseleri degistirmek ile ona ulasmanmin yeterli oldugunu
diigiindiiler. Onlardan bazilar: fasih Arapcayr terk edip, konusma ve yazida
Ammice ile yetinme, yine bazilar1 da Arap harflerini Latin harfleri ile degistirme
ve yazisini da soldan saga dogru yazmak istemislerdir.””’

Sam ve Liibnan’da da Arapca pek cok ihtilallere boyun egmis ve fasih
Arapcay1 terk edip, yerine Ammiceyi gegirme cabasi ortaya ¢ikmustir.”® Beyrut’ta
egitim ve 6gretim, diger Arap iilkelerinde oldugu gibi, Arapgadan Ingilizceye
doniismiis ve Arapca sadece ders olarak okutulmustur.”® 1922 yillarmin
sonlarinda Beyrut’ta ¢ikan Fransizca “lasir?” dergisi, Dogu dillerinden Arapga ve
Farscanin disindakileri latin harfleri ile yazma hususunda bir makale

yayimlamistir.8

Somiirgecilerin asil hedefi, 6nce fasth Arapga’nin Kur’an ile olan bagini
zayiflatmak ve sonrada tamamen koparmak olmustur. Onlara gore bu hedef,
gerceklesirse Islim ve Arap alemi giiciinii kaybetmenin &tesinde tamamen
béliiniip pargalanacaktir. Hatta Dr. Luis Ivaz, Miisliimanlarm Kur’an’in diline
mukaddes diigiincesi ile bakmalarinda israrci olmalarina hayret etmistir. Bu

7 el-Haber gazetesi, Erisim Tarihi: 05.03. 2016.

> Ganim, a.g.e., s. 183.

6 Neffiise Zekeriya Said, Tdrihu d-da ‘ve ila’I-Gmmiyye ve dsdruhd fi Misr, Daru Nesru’s-
Sekafe, Misir 1964, s. 21.

7 Génim, a.g.e., s. 183.

8 Neffiise Zekeriya Said, a.g.e., s. 21.

®  Génim, a.g.e., s. 181.

8  Samda Arap Bilim akademisi, 1923 yilinda yapti1 oturumlarmnin birinde bu meseleyi
tartismis ve bu ¢agriy1 reddetmistir. Bkz. Ganim, a.g.e., s. 184.
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konuda ilk hareket, Fransa’nin Misir’1 isgalinde goziikmiistiir. Isgalciler 6nce
Ammiceyi fasihin 6niine ¢ikarmak igin Arap harfleriyle yazimin zor oldugunu
ileri siirmiislerdir.%! Bu diisiincede olanlar, Arap nahvinin zor oldugunu iddia
etmekle kalmamiglar, nahvin kolaylastirilmasi ile ilgili ¢agri yapmuslardir. Bu
cagri da Araplardan destek gormiistiir.?

Misir’in 6nde gelen edebiyatgilarindan olan Ahmed Liitfi es-Seyyid;
“edebiyat ve ilim dili olarak fasih dilin 6grenilmesinin, Bati dillerini ogrenmekten
daha zor oldugunu” dile getirerek irabin kaldirilmasini teklif etmistir. Kasim
Emin (6.1908) de bu teklife destek vererek, “Avrupali anlamak i¢in okuyor; biz
ise okumak icin anlyoruz’® demistir. Baz1 oryantalistler, bir taraftan fasih
Arapcanin zengin olusuna deginirken, diger taraftan baz1 Arap bilim adamlarida
bunun aksini iddia etmislerdir.?*

Ammiceye ¢agri ve onu fasihin yerine gecirmeye galismak, fasih
Arapcanin tarihinde maruz kaldig1 en biiyiik sikintidir. Baz1 miistesrikler bunun
temelini atmglar® ve bu ¢agriyr yapanlarin ilklerinden olmuslardir. Arap
iilkelerini bir ugtan bir uca dolasip Bati medeniyetini miijdeleyen Fransiz
miistesrik Luis, Arap yazisinin yerine Latin harflerinin kullanilmasina ¢agri yapan
fanatiklerden biri idi. Abdiilaziz Fehmi (6. 1951) de Arapcanin Latin harfleri ile
yazilmasini isteyenlerin ileri gelenlerinden kabul edilmektedir. O, diislincesini su
s0zii ile Ozetler: “Bu konuda uzun bir zaman diistindiim. Bu diistince beni tek bir
yola sevk etti. O da Tiirkiye 'nin yaptig1 gibi Arap harflerinin yerine Latin
harflerini kullanmaktir.”®® Abdiilaziz Fehmi bu onerisini 1943 senesinin Mart
ayinda Kahire’deki Arapga dil akademisine sunmustur. Akademi de bu Oneriyi,
1944 yilinin Subat ayinda tartismis ve sonunda Arapga yazida yeni bir diizenin
kullanilmasina ¢agr1 yapan Ali el-Carim’in 6nerisi ile birlikte Arap kamuoyunun
bu iki 6neri konusunda bilgisi olmasi i¢in duyurulmasina karar vermistir. Ayrica
akademi, Arapga yaziy1 kolaylastirmada en giizel oneri i¢in bin ciineyh degerinde
bir 6diil koymus ve dneriyi sunmanin son tarihi olarak 1947 yilinin Haziran ayinin
31 olarak belirlemistir. Iki yiizden daha fazla 6neri sunulmustur. Ancak bu
Onerilerden herhangi biri akademinin nazarmda arzu edilen hedefi
gerceklestirememistir. Sonra da akademi &diiliin kaldirilmasina karar vermistir.®”
Ayrica Abdiilaziz Fehmi’nin bu onerisi hi¢ kimseden destek gdrmemistir.®

81 Fazlioglu, a.g.m., s. 52.

8 Yazic1, a.g.m., s. 168-170.

8 (Cetiner, a.g.m.,s. 353, 354.

8 Bkz. Ganim, a.g.e., s. 180, 181; Yazici, a.g.m., s. 170.

8  “jhlalu’l-Ammiyye mahalle’l-fushA-mahatir ve Asaruhu”, www.alwaei.com, Erisim
Tarihi, 09.02.2015.

8  Ganim, a.g.e., s. 185.

8  Génim, a.g.e., s. 185.

8  Ganim, a.g.e., s. 186.
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Mistesrikler ¢agrilarinda, yazida Latin harflerini kullanmanin yami sira
Ammiceyi kullanmaya da yer vermislerdir.®°

Ammiceye ve yazida Latin harflerine gagrmm tarihi, ok yonlii ve
uzundur. Ancak yukarida da bazi 6rneklerini verdigimiz gibi burada, konu ile
ilgili yabancilar ve Araplar tarafindan ne gibi girisimler yapilmis, hangi goriisler
ortaya konulmus bunlar1 vermeye c¢alisacagiz:

Yabancilar tarafindan Ammiceye yapilan gagri, baslangigta bu davetin
temelini atan ve yayan miistesrik olarak ortaya ¢ikan misyonerler idi. Bunlarin
onde geleni miistesrik Alman Velhel Sebita’dir (1818-1883). 1880 senesinde
“Kavdidu l-Arabiyyeti I-Ammiyye fi Misr” adli kitab1 Almanyada yayimlanmistir.
Bu kitap yabancilarin Misir Ammisi hakkinda yazdiklar1 kitaplarin &nde
gelenlerindendi. Ammice’yi edebiyat dili edinmeye ve yazida Latin harflerini
kullanmaya davet bu kitaptan kaynaklanmaktadir.*® Velhelum Sebita kitabinin
mukaddimesinde s6yle der: “Bu kitap, fasih Arapgcamin zorluklarindan
bahsetmekte ve Almanca yazilmigtir”” Sebitd kitabinda Ammice metinlerin
yaziminda Latin harflerini kullanmistir. Bu diisiince Arap diinyasiin her
tarafinda yankilanmustir.! Ayrica Sebita eserinde su goriislere yer vermistir:
“ogrenci, kisa ilkokul egitimi siiresince fasih Arapga gibi gercekten zor bir dil ile
yarim bilgiyi nasil elde edebilir. Liselerde ise gengler pek ¢ok yil bir sey elde
etmeksizin egitim ve Ogretimin eziyetine katlaniyorlar. Ogrenciden yaygin
konusma dili olmayan bir dil ile yazmas: talep edilse is ne kadar kolay olur.? ***?

Sebitadan sonra bu konuda kitap telif edenlerin en meshurlar1 sunlardir:

1-William Wilcoks (6. 1932): Ingiliz sulama miihendisidir. 1883 yilinda
Misir’a gitmis ve Ammice’nin yaymasi igin pek ¢ok ¢alismalar yapmistir. 1893
yilinda el-Ezikiyye Kuliibiinde bir konferans vermis ve bunu da yonettigi
“Mecelletu’l-Ezher” dergisinde yayimlamistir. William, Misirlilarda icat etme
giiclinlin bulunmamasinin sebebini, 6lmiis ve zayif bir dil olarak nitelendirdigi
fasth Arapcada bulmaktadir. Bu konferansta Misirlilara hitap ederken soyle
demistir: “Hepinizin bildigi, giiclii halk dili olan Ammiceye yonelip, zayif bir dil
olan fasih Arapgayr terk ettiginiz zaman ¢ok basarili olacaksiniz.” Ayrica
konusmasinda su teklifte bulunur: “Bu konusmay: bize kim Ammicede sunar.
Gergekten bu da aslina uygun olursa o kimse dort ciineyh ile miikafatlandirilr.”
Wilcoks bu konferans ile yetinmeyip Incil ve Shakespeare’den hikaye parcalarini

8  Aise Abdurrahman, a.g.e., s. 95.

% Bkz. Neffuse Zekeriya Said, a.g.e., s. 18-24; Ganim, a.g.e., s. 188.
91 Neffiise Zekeriya Said, a.g.e., s. 21.

92 Bkz. Neffuse Zekeriya Said, a.g.e., s. 18-24; Ganim, a.g.e., s. 188.
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Ammiceye terciime etmis ve Hiristiyanligin 6gretileri ile vaftiz edilmis irsatlari
iceren “el-Eklii ve 'l-imdn” adli kitab1 da Ammice yazmustir.%®

2- Tlkan Velmir: Misirda halk mahkemelerinde gérev yapmus bir Ingiliz
kadidir. 1901 senesinde el-Arabiyyetu’l-Mahkiyye fi Misr  adli kitab1
yayimlamustir. %4

3- Karl Fullers (6. 1857-1909): Kahirede Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye adlt
kiitiiphanenin yonetimini iistlenen Alman miistesriktir. 1890 yilinda el-Lehcetii 'I-
Ammiyye el-Hadise fi Misr adl1 kitabin1 yazmustir.%

Sebita ve onun yolundan gidenlerin Ammiceye ¢agrilar1 Arap yazarlarda
karsilik bulmustur. Pek ¢ok Arap yazar, bu cagriy1 tekrar etmeye baglamistir.
Sebita’nin kitabimi yayimlamasindan bir yil sonra meshur el-Muktedaf dergisi
1881 yilinin sonlarinda ilmi yaymlar1 Ammice ile yazmay1 6neren bir makale
yayimlamistir. Fakat bu makalenin yazar, fikirlerini aldig1 ve kitabini kullandig:
Sebita’nin adin1 agiklamamigtir. Ayrica bu makale konu hakkinda uzun
tartigmalara yol agnugtir.%®

el-Muktetaf dergisi 1901 yilinda Ilkan Velmir’un kitabin1 6vmistiir. el-
Hilal dergisi de tartigmaya katilarak Ammiceyi kullanmaya yapilan ¢agriya destek
veren Iskender el-Ma’lif’un makalesini yayimlamistir.” Selame Musa, “el-Hilal”
dergisinin 1926 Haziran sayisinda “el-Lugatii’I-Fushd ve’l-Lugatu’l-Ammiyye”
adli bir makale yazmustir. O makalede Ammice ¢agrisim desteklemistir. Selame
Musa, bir diger kitab1 el-Beldgatii’I-dsriyye adli kitabimi fasih Arapgaya diigman
ve sevimsiz bir ruh ile doldurmustur. Luis ivaz, Ammiceye yapilan ¢agrinin
yiiklerini tagimak i¢in yerine Seldme Musay1 birakmis ve Selame Musa da onu
manevi hocasi olarak nitelendirmistir.%

Diger taraftan somiirgeci iilkeler, geride her bir Arap bolgesinde konusma
ve yazi dili olarak Ammicenin fasihin yerini almasi i¢in propaganday1 yerel
destekgilere birakmiglardir. Bu yerel destekg¢ilerden one ¢ikanlar; Selame Musa
disinda Misir’da Ahmed Liitfi es-Seyyid, Liibnan’da ise Said Akl ve Ya’ktb Saraf
vs. gibilerdir.*® Bunlardan el-Huri Mariin bu daveti, 1924 senesinde yayimladig1
“Haydtu’l-Luga ve mevtiihe-el-Lugatu’I-ammiyye” adli makalesinde ilan etmis ve

% Bkz. Ganim, a.g.e., s. 189-190; Nefuse Zekeriya Said, a.g.e., s. 32-71. Ayrica bkz.
Ayyildiz, a.g.m., s. 71, 72.

% Ganim, a.g.e., s. 190; Neffuse Zekeriya Said, a.g.e., s. 25-30

% Neffuse Zekeriya Said, a.g.e., s. 18-24; Ganim, a.g.e., s. 188.

%  Bkz. Neffuse Zekeriya Said, a.g.e., s. 94; Ganim, a.g.e., s. 191.

9 M. Muhammed Hiiseyin, el-/#ticdhdtu’I-vataniyye, II, 335; Bkz. Ganim, a.g.e., s. 191,

% Génim, a.g.e., s. 191.

9 Fatima Abdu’l-Fettih ez-Zu‘bi, a.g.e., www.alarabiahconference.org, Erisim Tarihi:
07.04.2016.
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bunu ayni ad ile 1925 yilinda yeniden yayimlamustir.!%° Enis Feriha arastirma ve
makalelerini yayimlamaya basladiginda, miistesrikler ve 6grencilerinin kiskirttigi
gruplar fasih Arapganim atilip Ammicenin kullanilmasina ve Arap harfinin terk
edilip, yerine latin harfinin kullanilmasina yonelik ¢agriy1 tekrar ediyorlardi. Bu
cagri, Enis Ferithd’'nin 1952 yilinda yayimlanan kitabi, “Tebsitu Kavdidi’l-
Arabiyye”, 1955’de yayimlanan “Nahva Arabiyyetin Miiyessara”, “el-Lehecdtu
ve Uslubu Dirasetiha” ve 1973’de yayimlanan “Nazariyydat fi’l-luga” adli
kitaplarinda ortaya ¢ikiyor. Ancak Enis Feriha son yazilarinda bu konuda daha
itidalli davranmistir. Sanki bu alandaki yirmi yillik ¢alismasi, Ammice ve Latin
harfini kullanmaya direkt ¢agridan vaz ge¢me ve okuyucuya agiklamaksizin fikri
ilham ve referans gosterme iislubuna dénmiistiir. Said Akl da Ammice ve Latin
harfini benimsemis, Liibnan halk siirini igeren “Divdnu Celndr’’n
mukaddimesini yaznustir. Sonra da Liibnan Ammicesi ve latin harfi ile yazdig
bir siir divani ¢ikarmistir.!%

Liibnan’daki Hristiyan Arap ve gayri miislimler, yerel dillerinin
degisiklige ugratilmasi i¢in bir ¢alisma igine girmislerdir. Irak’ta yasayan
Kermiler, fasih Arapca karsisinda Ammicenin gelismesi i¢in ¢aba sarf etmiglerdir.
Hatta Ammice’nin yazi dilinde de kullanilmas: icin calismalar baslatmislardir.
Liibnanli bazi edebiyatcilar Misir’a yerlesmis ve orada Ammice ile ilgili
caligmalarmi siirdiirmiglerdir. Misirhi edebiyateilarin bir kismi da bunlardan
etkilenmistir. 102

Muhammed Osman Celal, fasith Arapganin yerine gerek edebi, gerekse
diger alanlarda Ammicenin kullanilmasini savunmustur. Hatta o, bu durumu séyle
ifade etmistir: “Nasil ki Avrupa dilleri halk dilinden kokleserek asil dil hdline
gelmis ise Arapcanin da gelismesinde Ammice’yi bir temele oturtmakla miimkiin
olurdu.” O, bu konudaki diisiincesini ispat etmek igin La Fontaine 'nin masallarini
ve Molier’in hikayelerini Arapgaya Ammice olarak ¢evirmistir. Fakat onun bu
gorlisii yazarlar ve sairler gevresinde ragbet gébrmemistir. Ciinkii dilde yapilacak
boyle bir degisiklik eski mirast yok edecegi gibi ge¢misle gelecek arasindaki
baglarn1 koparacaktir. Ayrica Kur’an dilini edebi olmaktan ¢ikarip, sadece
mukaddes kitapta kalmasina ve Misir halki ile diger Arap toplumlar: arasindaki
dil birliginin de bozulmasina sebep olacaktir.'®® Fasih karsisinda Ammice’yi
Onerenlere kars1 sert tepki gosterenler de olmustur. Bunlarin baginda da Mustafa
Sadik er-Rafii gelmektedir.'%*

100 Emil Bedi Ya’kib, Fikhu I-lugati’I-Arabiyye ve hasdisuha, Beyrut 1986, s. 152, 153.

101 Génim, a.g.e., s. 192.

102 Cetiner, a.g.m., s. 349, 350.

103 Fatima Abdu’l-Fettdh ez-Zu‘bi, a.g.m., www.alarabiahconference.org, Erisim Tarihi:
07.04.2016.

104 VYalar, a.g.e., .108.
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Yasin el-Mellah, Ahrdm gazetesindeki kosesinde konu ile ilgili olarak su
yorumu yapmustir: “Giiniimiiz ¢aginda Islam ve Arap’in ¢ocuklarimn bir giin
iilkelerinin  Ammicelerini fasih Arapcast ile degistirme hususunda ¢agri
Yapmalarini beklemiyordum. Sayet bu ¢agriyi, bazi insanlar hiirriyet kabilinden
oldugunu iddia etselerde milletin medeni kararliligi ile alay etmek goriis
hiirriyetinden degildir. Bu bir giin Bati tarafindan kandirilmis Misir’da Lutfi es-
Seyyid, Kdsim Emin, Seldme Miisa, Liibnan’da Enis Feriha gibi bazi kimselerin
dillerinde ortaya ¢ikmustir. Ancak bunlar, milletin birligini yikmak, tarihi, kiiltiirel
birligine ve medeniyetine zarar vermek igin plan yapan Batililara é6grencilik
yapmuislardr.  Bunlar Ddru’l-kiitiibi’I-Musriyye 'nin - temsilcisi olan Alman
miistesrik Velhem Sebita (1881) gibilerdir.”*®

Bu c¢agri, genellikle alimlerin ve ilmi kurumlarin gii¢lii muhalefeti
sebebiyle cazibesini, ikna giiclinii kaybetmis ve giderek yok olmaya doniis
baslamistir. 1%

Biitiin bunlardan ortaya ¢ikan sonug; Islam diismanlarmin tek hedefi,
Islam ve onun kitabi Kur’an olmustur. Bu hedefi gergeklestirebilmek icin
Kur’an’1n dili olan fasih Arapgay1 yok etmeyi amag edinmislerdir.'%’

Somiirgecilerin ve onlarin Arap ilkelerindeki yerli igbirlik¢ilerinin ve
destekgilerinin Ammiceyi fasih Arapcanin yerine gecirme ¢agri ve gabalarmi
tarihi perspektif ¢ercevesinde ele aldiktan sonra, daha Once yer yer ve yeri
geldik¢e bu ¢agrinin nedenlerinin bir kismina deginmis olsakda bunu bir baglk
altinda vermeye calisacagiz.

B-Ammiceye Yonelisin Nedenleri

Fasih Arapcanm kullanimina karsi Ammiceyi tesvik edenler, genelde
Batili somiirgeci devletlerin yoneticileri ve onlarin fikir babalari miistesrikler
olmuglardir. Arap iilkelerindeki Bat1 egilimli aydinlarin bir kism1 da buna destek
vermiglerdir. Bu goriise karsi ¢ikanlar da, Araplar arasinda dil birliginin
bozulacagini gerekge gostererek buna karsi ¢ikmiglardir.

Fasih Arapganin yerine Ammiceye yonelmek gerektigi hususunda goriis
beyan edenler, su gerekeeleri ileri siirmiiglerdir:

Fasih, ilmi harekete uyum saglamayan donuk bir dildir.

Fasth, ilmi istilahlar i¢in yetersiz bir dildir.

105 yasin el-Mellah, “Ahtaru’s-tibdali’l-Ammiyyat bi’l-Arabiyyeti’l-fusha”, Ahrdm Gazetesi,
Erisim Tarihi, 12.02.2013.

106 Ganim, a.g.e., s. 193.

107 Mazin el-Mubarek, a.g.e., s. 41.
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Fasih modern baski sanatina ve siirat ¢aginin gerektirdigi seylere
uymayan harflere sahiptir.

Fasih’in imlast zordur.

Fasih, yenilik¢i fikir ve anlamlar igin yeterli degildir.

Herhangi bir Ammice kisisel meyilleri ve hayatin gerceklerini
yorumlamaya daha muktedirdir.*%®

Fasih, harflerin sekli, hareke, i’vdb ve teleffuz agisindan olduk¢a zor bir
dildir.

Fasihin kaideleri zor ve karmasiktir

Fasih, eski, eksik, ilmi yonden yeterli degil ve yeni icatlar: karsilamaktan
dcizdir.

Fasih, seviye olarak insanlarin anlayamayacag diizeydedir.

Ammice, insanlarin giinliik hayatinda konusulan ve kurali olmayan bir
dildir.

Ammice tamamen bir halk dili olup halkin duygu ve diisiincelerini ifade
eder.

Fasihin égrenilmesi, hem masraflidir hem de uzun zaman alir.*®°

Ammiceyi savunanlarm ileri siirdiikleri bir diger sorun ise ¢ift dilli
olmanin zorlugu'® yani fasihin yaninda Ammicenin olmasmim..... Baz
arastirmacilar, fasih Arapcanmin yaninda Ammicenin diger bir deyisle konusma
icin bir dil ve yaz1 i¢in bagka bir dilin varligim1 bir dil sorunu kabul etmislerdir.
Onlardan bazilar1 bunu fasihten vazge¢cmeye gerekge gostererek giinliik konusma
dili yahut ta yazi igin Ammiceyi dil olarak edinmeye bir delil gostermislerdir.*
Fakat bu mesele ger¢ekte fasth Arapcanin hayattaki yerini almasina engel
degildir. Cagimizda yasayan her bir dilin bolgelere gére Ammiceleri vardir. Bu
fasih ve Ammice olgusu, Arap toplumu ile sinirh degildir.**? Onemli olan bir dilin
birgok mahalli lehgelerinin bulunmasini dilin bozulmasma degil, canliligina
vesile oldugunu kabul etmektir. Mahalli lehgelerin ¢oklugu, yasayan dilin gerekli
olan niteliklerini gosterir. Lehgeler c¢esitlendiginde dil, canlilifim ve
konusanlarinin kiigiik, biiylik ihtiyaclarina cevap verebilecek giligte oldugunu
kanitlar.!3

Arapganin modern ilimleri ifade etmekten aciz oldugunu dile getiren
Selame Musa s0yle demistir: “Arapcanin mevcut harfleri ile ilmi te’lif kesinllikle
miuimkiin olmayacaktir. Kim ki bunun disinda bir sey soylerse o, ya hatali yoldadir,

108 Mazin el-Mubarek, a.g.e., s. 42, 43.

109 “fh]alii’l-smmiyyemahalle’l-fushi-mahatir ve Asaruhu”, www.alwaei.com, Erisim Tarihi:
09.02.2015.

10 Ganim, a.g.e., s. 198.

11 Ganim, a.g.e., s. 198.

112 Ajse Abdurrahman, a.g.e., s. 206; Ganim, a.g.e., s. 198, 199.

13 Halil fbrahim Hamas, a.g.e., 5.113.
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ya da yalancidwr. Tip, miihendislik, ziraat ve diger ilimlerin yapildig: fakiiltelere
sorunuz. Siiphesiz hepsi de ilimlerini Ingilizce ile okutuyorlar. Nicin? Ciinkii
dilimiz  Arapgamin  mevcut  durumu  bu  hizmeti  yapmasina  imkdn
vermemektedir.” 4

Dr. Muhammed Kamil Hiiseyin’in su sozii de bu kabildendir: “Fasih
Arapga, yiiksek matematik ilminin egitim ve ogretimine uygun olmadigi gibi bu
dilde hiir bir sekilde diisiinmeleri de imkansizdwr. Bu ilimler, hi¢chir sekilde fasihin
kaidelerinin gereksinimleri ile ayaga kalkmaz. Fizik ve kimya ilimleri igin’de
durum béyledir.”'® Dr. Muhammed Kéamil Hiiseyin bu konuda miibalaga
yapmustir. Ciinkii Arapga, [slam medeniyetinin gelisme ¢aginda tiim ilimlerin dili
idi. Ilk olarak tip, matematik, astronomi, kimya, eczacilik ve diger ilimler, Arapga
ilmi kitaplarin terciimesine dayanmugtir,*

Ammiceye yonelisin temel nedenlerini siraladiktan sonra, bu nedenlerin
ne denli gercek olup olmadigini agiklamaya calisacagiz.

Ammice ve Latin harfi davetgileri fasih Arapganin asrin ilimlerini
yorumlamaya uygun olmadig: fikrini savunmuslardir. Halbuki bu diisiinceyi tarih
yalanlamakta ve gercekler bunu reddetmektedir. Her ne kadar miistesrik ve
misyonerlerin dgrencilerinden geriye kalanlar bunu hala tekrar ediyor olsalar da,
ikna edici tek bir delil ortaya koyamamuslardir. Arap tiniversitelerindeki tatbiki
ilimleri yabanci diller ile 6gretmislerdir. Fakat bu durumun Arapganin ifade
etmekten aciz olmasindan degil,**’ bu ilimlerin 6gretilmesinden sorumlu olanlarin
acziyetinden kaynaklandig1 anlagilmaktadir.™®

Modern ilimleri yorumlamada Arapganin kullanilmasi konusunda
birtakim kanitlar vardir. Mehmet Ali Pasa’nin asrin ilimlerini 6gretmek igin
kurdugu yiiksekokullar, ilk olarak Fransiz 6gretmenlerden destek alryordu. Daha
sonraki yillarda yaklagik 1830 senesinde bu ilimleri Arapga ile dgretmek ve
yaymak i¢in genis bir kampanya baglatilmistir. Biitiin 6gretmenler Arapga ile ders
vermiglerdir. Ogrenciler, gesitli ilimlerde Arapga basilmus kitaplardan destek
almislardir. %9

Liibnan da 1866 yilinda Amerikanin kurdugu Suriye Protestan Koleji
(bugiinkii Beyrut Amerikan Universitesi), egitim dili Ingilizce olmakla birlikte,

14 Selame Musa, el-Beldgatu 'I-asriyye ve’ l-lugati’l-Arabiyye, Kahire 1964, s. 165.

15 Ganim, a.g.e., s. 194.

116 Ajse Abdurrahmén, a.g.e., 5.132.

17 Ganim, a.g.e., s. 194.

18 Selame Musa, a.g.€., S. 165.

19 Mahmud Fehmi Hicazi, el-Lugatu I-Arabiyye abre’I-kuriin, Daru’s-sekafe, Kahire 1978,
S. 66.
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bazi fen bilimlerini fasih Arapga ile 6gretmistir. Bu kolej, ilk donemlerinde
Arapga 6gretmeni seyh Nasif el-Yazici’yr Arapga 6gretmeni olarak atamustir.
Ayrica Arapga bilen (¢ tane doktor atamistir. Bunlar Arapga kitaplar te’lif
etmislerdir. Tlmi terimler igin Arapga kelimelerin incelenmesi ile ciddi olarak
mesgul olmuslardir. Bu {i¢ doktordan iki tanesi Amerikalidir. Biri ise Ermenidir.
Her iicii de alanlarinda bazi kitaplarini fasih Arapga’da te’lif etmislerdir.!?

Arap toplumlarinda bircok tartisma bu olgu cercevesinde gecmis ve
gecmektedir.?! 1987 yilinda Amman’da Urdiin Universitesi ve Urdiin Arap Dil
Akademisi is birligi ile yapilan “el-Izdivdciyye fi’l-Lugati’l-Arabiyye” adl
sempozyuma katilan arastirmacilarin ¢ogu, dilde ikilligin genel bir dil olgusu
olduguna, bunun sadece Arapgaya has olmadigina vurgu yapmuslardir. Ayrica su
goriiglere de yer vermislerdir: “Fasih Arapgaya ilgi ve ihtimam gerekli oldugu
gibi Ammiceyi fasihe yaklastirmak icin resmi ve halk diizeyinde dilin uygulanarak
gelismesi gerekir. Ayrica Ammiceye cagri da caiz degildir.”*?

Fasth konugma ve yazida zorluk bulundugunu dile getirenlere ek olarak
Arap nahvinin zorluguna dikkat ¢ekerek, kolaylastirilmas: konusunda fikir ileri
siirenler de olmustur.'?® Bu konuda farkli teklifler ortaya ¢ikmustir. Ornegin;
Muhammed Kéamil Hiiseyin, klasik nahiv metodunun terk edilmesini, egitimde
tedrici olarak Ammiceden baslayarak egitim seviyesine gore edebi Arapgaya
kadar gretilmesini teklif etmistir.'?* Abbas Hasan da her kabilenin dil yapisina
veya lehgesine uygun nahiv kurallari olusturabilecegini ifade etmistir.1%°

Mazin el-Mubérek de Arapga kaidelerin zorlugu konusunda soyle der:
“Fasih Arap¢adaki kaidelerinin zorlugundan, égretimine kadar sikdyetler devam
etmistiv. Kaideleri ve imlasi konusundaki sikdyetlerin yanminda, kelimenin
ciimledeki yerine gore tek bir harfinin yazim seklindeki zorlugu ve ayrica
harekeleme ve basim zorlugu dile getirilmektedir. Bunlarin yaninda irab’in
zorlugunu da ileri siirmiislerdir.”?

120 Bkz. Aise Abdurrahman, a.g.e., s. 156.

121 Emil Bedi’ Ya’kiib, a.g.e., 148-149.

122 Ganim, a.g.e., s. 199.

123 Bkz. M. Muhammed Hiiseyin, a.g.e., s. 201, 202; Dogan, Yusuf, “Arap Gramerinde Ilk
Yenilik¢ilik Hareketleri ve Etkileri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VIII,
(2008), Say1: 3, s. 209, 210; Civelek, a.g.e., s. 115, 116; Durmus, “Nahiv”, a.g.mad,
XXXII, 305.

124 www.alsakher.com.

125 Dogan, Yusuf, a.g.m., s. 210.

126 Mazin el-Mubarek, a.g.e., s. 44; M. Muhammed Hiiseyin, a.g.e., s. 201, 202.
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Arapcanin kaidelerinin zorlugundan sikayet etme, Ammiceye yonelmeye
cagr1 yapanlarin zikrettigi nedenlerden biri idi.*?” Ancak kaideler sarf, nahiv ve
yazi yoOniinden yeniden goézden gecirilmistir. Bu gézden gegirmeye, fertler,
iiniversiteler ve dil akademileri katilmistir.1?® Bu ¢agrilar zaman igerisinde ameli
olarak son bulmus ve tehlikesi de kaybolmaya baslamistir. Béylece Ammiceye
cagr1 yapanlarin delil olarak ileri siirdiiklerinin zayif oldugu ortaya ¢ikmustir.

C- Fasih Arapc¢a’nin Mevcut Durumu

Arap olmayan Miisliimanlar, her ne kadar Arapganin korunmasina
ihtimam gostermislerse de zaman igerisinde Ammi lehgeler fasih’in yerine gegme
konusunda ilerleme kaydetmistir.1%°

Hatta bazi sairler, dini, tarihi, siiri ve nesri anlamayi saglayan fasih
Arapgay1 goz ardi etmislerdir. Bazi gairlerde, siirlerin’de her bir fasih kelimenin
yerine Ammi kelimeleri kullanmislardir. Sanki siiri okuyan kisi fasih ile higbir
alakasi olmayan ikinci bir dille karsi kargiyadir. Sairlerin bu tiir ¢alismalarinda
Ammi kelimeler, yazi alanma nakledilmistir. Son yillarda da okuma ve yazmasi
olanlar fasih Arapgadan ziyade icat edilen yazili Ammiceye ge¢meye calistyorlar.
Bu uygulamalar sonucunda fasih Arapga ciimle ve kelime hazinesi bakimindan
bozulmustur.**°

Ammice bugiin fasih dilin en iyi konusuldugu ve &gretildigi yer olan
iniversitelerdeki fakiiltelerin biiyiik bir kisminda yaygin olarak egitim ve 6gretim
dilidir. Daha biiyiik sorun ise dil, nahiv ve edebiyat Ogreticilerinin Arapga
derslerini Ammi lehce ile agiklamalaridir. Ulkesinde dersi farkli Ammi lehgesi ile
alan Ogrenciler, dinledigi konferanslari anlamama gibi bir sikintiya
diismektedirler. Ornegin Misirli, Suudi Arabistanli ve Suriyeli 6grenciler, Sudanl
ogreticiyi anlamakta zorlaniyorlar.'® Fatima el-Abdu’l-Fettdh ez-Zii‘bi bu
konuda soyle der: “Siphesiz ki biz, fasihi birakip da, Ammice ile ders
verdigimizde, omuzlarimiza yiiklenmis olan sorumlulugun ¢apini idrak edemeyiz.
Ogreticiler, egitim ve 6gretimde Ammiceyi kullandiklarinda, neslin takip edecegi
bir ¢igir agmis olurlar. Fakat bu giizel bir ¢igwr degildir. Bu ¢igir, daha sonra
gelecek kusaklara intikal edecektir. Fasth Arapga, kendini korumak icin en 6nemli

127 Ganim, a.g.e., s. 200, 201.

128 Ganim, a.g.e., s. 2001.

129 Mehin HAci ZAde-Feride Sehristini, a.g.m., hajizade-tmaahoo.com, Erisim Tarihi:
16.06.2015.

Fatima Abdu’l-Fettah ez-Zu‘bi, a.g.m., www.alarabiahconference.org, Erisim Tarihi:
07.04.2016.

Fatima Abdu’l-Fettah ez-Zu‘bi, a.g.m., www.alarabiahconference.org, Erisim Tarihi:
07.04.2016.
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yer olan egitim ve ogretimin Ammicesinin oniinde gerileyecektir. Iste bu, fasih
icin kacinilmaz bir tehlikedir.”**?

Fasih Arapcanin durumu giinlimiizde bazi Arap iilkelerinde hi¢ iyi
degildir. Bunlardan Fas’in Bati ile temas kurmasi1 ve modernizm algisin1 hala
Fransizca lizerinden devam ettirmesi, Arapcanin mevcut konumu ve gelecegine
yonelik baslica tehditler arasinda yer almaktadir. Fransizca bilmek 6teden beri bir
statil ve prestij gostergesi sayilmaktadir. Fas’ta egitim sistemi, ana dil Arapg¢a’dan
daha ¢ok Fransizcay: 6nceliyor. ilkokuldan itibaren zorunlu ders olarak okutulan
Fransizca, tiniversitelerde bagta gelen egitim dili konumundadir. Tip, ekonomi ve
mithendislik gibi bolimlerde egitim sadece Fransizca veriliyor. Hukuk dersleri
Arapga ve Fransizca olarak okutulurken, sadece dini ilimler alanindaki dersler
Arapca veriliyor. Devlet okullarinda, iiniversitelerde, is diinyasinda, kamu
kurumlarinda, hukuk biirolarinda ve restoranlarda Fransizcanin gecerli olmasi,
ana dilin yabancilagmasinin garpici rnegi olarak gosterilebilir.*?

Sorunun ancak en iist diizeydeki karar mercilerinin 1srarli ve kararh
miicadelesiyle asilabilecegi diisiiniilse de, giindelik hayatin her alaninda
Fransizcanin gecer akc¢e oldugu Fas’ta, bazi bakanlar dahi ana dilleri olan fasih
Arapcaya vakif degildirler.’® Fas’ta Fransizcanin hayatin her alaninda hissedilen
egemenligine karsi, ortaya atilan ¢Oziim Onerileri arasinda, bu dilin yerine
Ingilizcenin ikame edilmesi de bulunuyor. Dénemin Egitim Bakani Lahsen
Davudi’nin de giindeme getirdigi, Fas’in kiiresel yonelimlere ayak uydurabilmesi
amactyla egitim sisteminde Ingilizcenin konumunun giiglendirilmesi gerektigi
yoniindeki oneri ve taleplerine karsin, bu konuda heniiz hiikiimet diizeyinde
herhangi bir adim atilmis degildir.’® Ayrica Fas’ta, yaklasik ayn1 dénemde eski
Berberi tarih ve kiiltiiriinii 6nceleyen Amazigiyye propagandacilari, giinliik
hayatta fasih Arapcanin roliinii azaltmaya ¢aligmislardir.3®

Orta Dogu’nun 6nemli iilkelerinden biri olan Yemen’de farkli kabile ve
irklara mensup insanlarin varlig: biiyiik bir dil zenginligini gostermekle birlikte
ortak dil halad Arapgadir. Ancak Arapca, zaman igerisinde unutulma tehlikesiyle
kars1 karsiyadir. Yemen’de bes dil ve {i¢ yiiz lehgenin varliginin nedeni
Yemenlilerin 6teden beri sahip olduklar1 kendi yerel kiiltiirlerine sik1 sikiya bagh
olmalaridir. Azinliklar1 Koruma Cemiyeti Bagkami Egvak el-Cubi, konuyla ilgili
AA muhabirine yaptig1 aciklamada su tehlikeyi dile getirmektedir: “7iim

182 Fatima Abdu’l-Fettdh ez-Zu‘bi, a.g.m., www.alarabiahconference.org, Erisim Tarihi:
07.04.2016.

133 www.risaleform.net, Erisim Tarihi:09.05.2015.

134 www.risaleform.net, Erisim Tarihi:09.05.2015.

135 www.risaleform.net, Erisim Tarihi:09.05.2015.

136 Fatima Abdu’l-Fettdh ez-Zu‘bi, a.g.m., www.alarabiahconference.org, Erisim Tarihi:
07.04.2016.
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Yemenlilerin ortak dili olan fasih Arap¢anin unutulmasimdan korkuyoruz. Bunun
sebebi hiikiimetin bu konuda herhangi bir c¢alisma yapmamasi ile birlikte
televizyon kiiltiiriiniin tiim dilleri etkilemesidir.”*>

Cezayir’de fasth Arapganin mevcut durumunu Osman Sa‘di su sekilde
Ozetliyor: “Amerika Birlesik Devletleri elgisinin toplantida fasih Arapga ile
konusma  yaparken, Cezayirli bir bakamin ayni toplantida Fransizca
konusmasindan dolayr utang duydum. Ciinkii bu, Cezayir’'deki iilke yonetici ve
gorevlilerinin Arapga karsisindaki kompleksini giin yiiziine ¢ikarmaktadr.”*>®

Arap iilkelerinden olan Filistin’de okullarda egitim ve dgretim dili fasih
Arapca degildir. Bu durum fasih Arapga hassasiyeti olanlar1 oldukga tizmektedir.
Okullarda dgreticiler fen ve matematik gibi derslerin anlatiminda fasth Arapga
yerine Ammice kullaniyorlar. Fasih Arapga’nin cektigi bu sikintilar, sadece
egitim diizeyinde degil, gocuklar arasinda da siirmektedir. Ammice, ana dil olan
fasth Arapcay1 tehdit ederek yayilmaya devam ediyor. Fasth Arapga, sanki ikinci
bir dil seviyesinde ve milletin ¢cocuklar: arasinda da daha az itibar gormektedir.
En biyiik tehlike ise Ammice lehgelerinin konusma seviyesinden yazma
seviyesine doniistiiriilmesidir. Bu yonelis, Ammicenin fasih Arapca iizerinde
hakimiyet kurmasi demektir.™®

Diger taraftan Kahire’deki Amerikan Universitesi Ammicenin yayilmasi
i¢in calismalarmi siirdiirmiis ve siirdiirmeye de devam etmektedir. Ornegin Arap
asilli olmayan &grenciler 6nce iiniversitenin Ammi Arapga kurslarma katilarak
Ammiceyi 6grenmekte, sonra iiniversite Ggrenimine baslamaktadirlar.
Misir’in’da iginde oldugu bir¢cok Arap iilkesinde Kur’an-1 Kerim’i hata yapmadan
okuyabilmek i¢in Kur’an kurslarina ihtiyag duyulmasi, fasih Arapcadan
uzaklagildigii gostermektedir. 4

Genelde Arap iilkelerinde goriintiilii ve yazili basin yayin organlarinda
Ammicenin kullamilmasinda miisamahakéar davranilmaktadir. Ornegin karsilikl
konusma programlari, ilanlar ve ¢ocuk programlari Ammice yapilmaktadir.!
Ahram gazetesi yazarlarindan FarGk Ciiveyde kosesinde Arapganin mevcut
durumuna su sekilde deginmistir: “Ben Ammiceye tutkusu olanlardan birisiyim.
Ammicede giizel bir yaraticilik gériiyorum. Ammice ile siir yazmis, sanatsal
yonlerini takdir ettigim onde gelen bir¢ok sair biliyorum. Ancak siirde fasih dilin
olmayisi ¢ok tehlikeli bir sorunu simgeliyor. Ayni tehlikeyi egitim ve basin

187 “Arapga I¢in Tehlike Canlar1”, www.risaleform.net, Erisim Tarihi:09.05.2015.

138 www.moheet.com, Erisim Tarihi: 05.03.2016.

189 “Arapga I¢in Tehlike Canlar1”, www.risaleform.net, Erisim Tarihi:09.05.2015.

140 Cetiner, a.g.m., s. 359.

141 «fh]alii’l-Ammiyye mahalle’l-fushA-mahatir ve Asaruhu”, www.alwaei.com, Erisim
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yayinda goriiyoruz. Hatta roportaj ve miilakatlarda duyuyoruz ve gazetelerde
Ammice ile yazilmis makalelerde goriiyoruz. Misir basin yaywn ilanlarinda fasih
Arapcamin  kullamildigi bir tane ilan bulamiyoruz. Fasih dilin zarafetinin,
giizelliginin ve roliiniin geriye gittigini, her bir Arap iilkesinde skandal dil
hatalarinin ve Ammicenin oldugu réportaj, aciklama ve hutbeler duyuyorum.” *?

Dr. Hafiz Semsiiddin konuyu, “Arapga 'nin ge¢misi ve iistiinliigii vardir.
Her ne kadar kiiltiirler degisse de siireklilik yoniinden Arapg¢a yeryiiziiniin en eski
dillerindendir. Ancak son yillarda Arapgada biiyiik oranda bir gerileme soz
konusudur. Hem J&grencilerin hem de oOgreticilerin Arapga bilgi seviyesi
diisiiktiir.”** seklinde degerlendirmistir.

Muhammed Ytnus Abdii’l-al, “Bazilari Arap¢aya hiicum ediyorlar ve
giiliing duruma diisecek seviyede Arap¢a’nin nahvinin basitlestirilmesine ¢agri
yapiyorlar. Ayrica onde gelen bazi yazarlarim makalelerini dmmice ile
yazmalarindan dolayr onur duymaya ¢agiriyorlar. Sanki onlar dmmicenin yaygin
ve hakim bir dil olmasini istiyorlar. Yine bazilart da Arapg¢a’min geleceginin
giderek yok olma tehdidi altinda oldugunu goriiyorlar.” seklinde tespitini
yaptiktan sonra fasth Arapcanin {iniversitelerdeki durumu igin felaket
nitelemesini kullanmistir. Arapca boliimlerinde de agik ihmalin oldugunu ve
Ogrenci seviyesinin dibe vurdugunu, mezun olanlarin yazida iyi olmadiklarini dile
getirmistir. Bunlara ek olarak bazi tartisilmis akademik tezlerde bile seviyenin
cok diisiik oldugunu soylemistir.1*4

Dr. Muhammed Hafiz, fasih Arapca ile ilgili lizlintiisiini su sekilde
aciklar: “Sira Meclisinin baskan: Saffet es-Serif ve Halk Meclisi Bagkani Fethi
Surir disinda kalan devlet memurlaridan hi¢ biri fasih Arap¢a konusmuyor.
Fasih Arap¢a konugmayanlar olduk¢a fazladir. Fasih Arap¢ay: yabanct dil olarak
goriiyorlar. Ne gariptir ki evlilik ilanlarinda sunu okuyoruz: “Bu kiz, fakiilte veya
enstitiiden mezun oldu. Arapgayr seviyor.” Durumu siz tasavvur ediniz. Giinliik
gazetelerdeki hatalar ise ¢oktur. Bunun sebebi cehalet ve hafife almadir. Dizi ve
film ilanlarinda da hatalar ¢oktur. Bu skandallar giinliik devam ediyor. Hi¢bir
kimse bu ilanlara bakmaya cesaret edemiyor. Ciinkii o diledigini yapiyor. Fasih
Arapgayr koruyanlart radyonun kiiltiir programinda bulursun. Fakat spiker, fasih
konusur, konugu ise dmmice konusur. Televizyonun kiiltiir programinda ise spiker
fasih Arap¢a konusmaya ozen gosterir. Konukta ise boyle bir sey yoktur. Bunun
anlami, konuklarin ammiceye asurt istekleri var demektir. Felaket denilecek sey
ise televizyonun misafir olarak davet ettigi genglerin dmmice konusmalaridir.
Sunucu, radyo ve televizyonda fasih konuguyor ve bunda israr ediyor. Burada

142 Faruk Ciiveyde, “el-Fusha fi hatar”, Ahrdm gazetesi, 25.11.2015.

43 Imad Abdu’r-r’adi, “Muskilatu’l-lugati’l-Arabiyye ve turuku hallihe®”, Ahrdm gazetesi,
13.02.2015.

44 Imad Abdu’r-radi, a.g.m., Ahram gazetesi, 13.02.2015.
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garip bir sey ise kendisi disinda hi¢chbir kimsenin bilmedigi bir dili konusuyor. O
da fasih Arapgadir.”** Goériildiigii iizere somiirge donemlerinde oldugu gibi
glinimiizde de Arapc¢anin konusuldugu bazi iilkelerde miisterek yazi dilinin
yerine mahalli lehgelerin gegmesi fikri yayginlik kazanmaktadir. 146

Gegmiste oldugu gibi fasth Arapga’ya karsi yonelik olumsuz
propagandalar giiniimiizde de yapilmaya devam etmektedir. Bazi yazarlar,
ammice kelimeleri, kitaplarma, 6zellikle de fikra ve hikdyelerine zorla sokmaya
caligsmaktadirlar. Ayrica dmmice lehgeleri, hem yazida hem de konugmada
kullanilmasina yénelik yapilan propagandalarin arttigini gormekteyiz.4’ Bunlara
bagli olarak dmmice siire 6nem verilmekte, basin ve yayinda ammice yazi
yayginlagmaktadir.'*® Ayrica egitim ve 6gretim alaninda nahiv ve diger Arapga
ilimlerin 6gretilmesinde Ammice kullaniimaktadir.#°

D- Ammice ile Miicadele

Fasih ile Ammice arasinda gegen rekabeti, dilde bir gekisme veya
miicadele olarak adlandirmak zordur. Aksine bu bir kuralsizlik veya aslindan
kopus olabilir. Bu kuralsizligi bilmek, ona direnmek ve onu islah etmek zor
degildir. Siiphesiz ki tek bir dil olan Arapga, kiiltiir hayatinda ve yazida hala
canlidir. Ayrica o, kiiltiir ve ilmin adresi olup kimligi gerceklestirmenin en 6nemli
esaslarindan biridir.*® Dolayisiyla biitiin miisliiman toplumlar1 ve Araplari bir
araya getiren yazili literatiirde tedvin ve yayinda fasih’e tutunmak, onu anlagsma
araci olarak kullanmak ve giiglendirmek gerekir. Ammice tehlikesine karsi basmn
ve yayini bilinglendirmek zorunludur. Bu tehlike ile ilgili olarak sempozyum ve
kongreler yapmak gerekir. Ayrica tiyatro, radyo, televizyon ve sarki alanlarinda
fasih Arapgay1 yaymakda gereklidir.?

Egitim ve 6gretim programinin dili olan fasih Arapgayr anaokulundan
itibaren egitimin biitlin asamalarinda yayginlastirmak gerekir. Bu baglamda
ogrencilerin dort dil becerisinde egitim yapmalar1 ve Arapga digindaki derslere
giren dgreticilerin tamaminin fasih Arapcay1 kullanmalari gerekir. Bu kurumlarda
egitim veren Ogretim elemanlarinin ammiceyi degil, fasthi 6ne ¢ikarmalar

145 Enis Manstr, 4hrdm gazetesi, Erigim tarihi: 2.05.2000.

146 Bkz. Cetin, a.g.mad, 111, 285, 286.

147 Fatima Abdu’l-Fettdh ez-Zu‘bi, a.g.m., www.alarabiahconference.org, Erisim Tarihi:
07.04.2016.

148 “[h]alu’l-smmiyye mahalle’l-fushA-mahatir ve Asaruhu”, www.alwaei.com, Erisim
Tarihi, 09.02.2015.

149 «fh]ali’l-Ammiyye mahalle’l-fushi-mahatir ve Asaruhu”, www.alwaei.com, Erisim
Tarihi, 09.02.2015.
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16.06.2015.
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gerekir. Her ne kadar bazi Ogreticiler fasih konustuklart zaman cocuklarin
kendilerini anlamadiklarii iddia etseler de, egitimde ogreticilerin Ammiceyi
kullanmalarinin higbir mazereti yoktur. Hedefin ilmi kurumlarda Ammicenin terk
edilip, fasih’in onun yerini almasi olmalidir.’® En azindan Araplarm dilinin
birligini saglayan fasih Arapgayr korumada hassasiyet ve {istiin gayret
gostermeleri gerekmektedir.'*

Arap iilkelerinin bazilarinda bu hassasiyet gosterilmis ve gosterilmeye
devam edilmektedir.>* Bu yonde durum tespiti yapip farkli gagr1 yapan ve fikir
ileri silirenler olmustur. Bunlardan bazilarin1 burada vermeye calisacagiz.

Dr. Zither Gazi Zahid, Arap iilkelerindeki dil kaosuna ve bu konuda
yapilan ciddi projelere degindikten sonra bu tiir proje ve tehlikeli ¢cagrilara kars
durmak ve miicadele etmek icin Arap birligini, dil kurumlarini, {iniversitelerden
de yardim alarak fasih Arapga ile ilgili kapsamli bir plan yapmaya gagirmistir.'*®

Dr. Hafiz Semsiiddin, bu sorunun ¢6ziimiine yonelik sunlara deginmistir.
“Ogrenciye tedrici bir iislup, modern bir metot ile alistrma ve uygulama
cergevesinde dinleme, okuma ve yazmanin ogretilmesi gerekir. Bu su iki hedefi
gerceklestirmek icindir: Birincisi, fasih ile Ammi arasindaki ortak payday tesvik
etmektir. Ikincisi ise 6grenciyi fasih dil ile egitim yapan kurumlara nakletmek.”*>®

Dr. Rahim el-Kiirdi ise su goriislere yer vermistir: “Misir Arapga igin
merkezi bir devlettir. Bu sadece modern ¢agda degil, tarih boyunca Fdtimi ve
Eyyiibi dénemlerinde de boyle idi. Miswr’in dil ve kiiltiir icin merkezi bir devlet
olmasi omuzlarina biiyiik bir sorumlulugu yiiklemektedir. Misir'in rolii, sadece
dili korumak olmayip simdiki ve gelecek asra uygun bir sekilde dili gelistirmek ve
hazirlamak sorumlulugunu tasimasidir.”*>’

Muhammed Yunus Abdu’l-al; dili korumak i¢in milli bir plan, proje ve
yogun bir ¢abaya ihtiya¢ duyuldugunu belirtmis ve “Bundan da once dilin fayda
ve korunmasimin gerekliligine inanmamiz gerekir. Dilin kaybi, hepimizin kaybi

152 Mehin Haci Zade-Feride Sehristini, a.g.m., hajizade-tmaahoo.com, Erisim Tarihi:
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hiikmiindedir.” demistir. *°® Bundan baska Muhammed Yunus Abdii’l-al, Misir
iniversitelerinde Arap¢anin korunmasima ¢alisildigini gosteren bazi olumlu
seylerin oldugunu belirtmistir. Ayrica {iniversite d6grencileri i¢in gerek nazari,
gerekse tatbiki fasih Arapga Ogretimini zorunlu kilan kanunun uygulanmaya
baslanilmasi ve Arap olmayanlara uygun diisecek yontemlerinde belirlenmesi ile
ilgili calismalarin yapildigindan bahsetmektedir.**°

Fatima el-Abd el-Fettdh konuya soyle yaklagmaktadir: “Eskiler,
kelimelerin son harflerinin iizerinde siikun ile durmayr lahn olarak kabul
etmiglerdir. Bu ise fasthin tehdit aldigi bir tehlike olmustur. Ammicenin yayildigi
ve 6gretmenlerin derslerini Ammice ile verdigi zaman biz ne yapariz? Ammice
yazi ile yayildig, iiniversite ve enstitiilerde egitim ve 6gretimin dili oldugu zaman,
Fasih Arapcanin durumundan korkuyorum. En tehlikeli olanda fasihin terk
edilmesi ile Kur’an ve stinnetin anlasilmasinin kapali olmasi ve nesil ile miras
arasinda kesintinin ortaya ¢ikmasidir.”*®

Fartik Ciiveyde konu ile ilgili olarak “Kurdn in dili olan fasih Arapgay
korumada basin ve yayna biiyiik bir sorumluluk diistiigi”*®t  tespitini
yapmaktadir.

Mazin el-Miibarek de Arapga Ogretimi ve basitlestirilmesi ile ilgili
kongrelerin Arap tilkelerinin bagkentlerinde elli yildan beri yapildigini, herkesin
birbirine ¢ogu zaman belli seyleri tekrar ettiklerini, fakat hayatin gerceginde bu
cabalarin etkisinin goriilmedigini'®? belirtmistir.

Zikredilen tespit ve tekliflere ek olarak son on yilda Kahire ve Bagdat’taki
Arapga 1lmi akademiler ile Arap iilkelerindeki {iniversiteler ¢esitli ilimleri fasih
Arapca ile dgretmek isteyenlerin ¢abalarmna katki saglamaya ¢alismaktadirlar,1®3
Kimisi de bu diisiinceden hareketle fasih dillerini korumak i¢in gerekli olan
caligmalar1 yapmaktadir. Biitiin bunlar fasth Arapc¢a’nin hayatin biitiin yonlerinde
kullanilmasinin zaruri oldugunu gostermektedir.'%*

%8 Imad Abdu’r-r’adi, a.g.m., Ahrdm gazetesi, 13.02.2015.
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Sonu¢

Somiirgeci devletlerin ve Batili miistesriklerin Fasih Arapcanin 1slah
edilmesi, basitlestirilmesi, yenilestirilmesi ve Arap harflerinin yerine Latin
harflerini kullanmaya yo6nelik yaptiklari ¢agrilarin en biiylik tehlikelisi, Kur’an
Arapgasinin yerine Ammicenin gegirilmesine yonelik olamidir. Bu giiglerin asil
hedefi ise fasth Arapgaya hiicum etmek olmustur. Fasih Arapcaya kars1 yapilan
bu iddia ve ¢agrilar, ne acidir ki baz1 Arap aydinlar tarafindan desteklenmistir.

Diinyada farkli irktan olanlar, tek bir dil lizerinde ¢aligmalar yaparken,
bazi miistesrik ve Arap aydinlarmin Araplar arasinda ortak bir dil olan fasih
Arapgayi kaldirmak istemelerini hangi ilmi esaslar i¢inde degerlendirmek gerekir.
Fasih Arapganin yerine Ammiceyi gegirmenin yani yazi dili yerine Ammiceyi
kullanmanin miimkiin olmayacagi herkes tarafindan bilinmekte ve kabul
edilmektedir. Miistesriklerin ve Batic1 Arap aydinlarin Arap dili ile ilgili iddia ve
goriigleri gergekte ilmi degildir. Sayet ¢agdas arastirmacilarin birgogunun
yazilarinda Arapga ile ilgili iddia ettikleri gercek olsaydi, dil yikilir ve sonunda
Arapga da yok olmus diller kafilesine dahil olurdu. Bu iddialar, ya toplumun dil
ihtiyaclar1 konusunda konusanlarin bilgisizliginden ya da fasih Arapgay1 yikmak
amacindan kaynaklanmaktadir. Ancak sémiirgecilerin Ammiceyi fasih Arapganin
oniine gecirme gayretleri o giinlerde oldugu gibi giinlimiizde de etkilerini
siirdiirdiigii goriilmektedir. Bu etkiler, Arap iilkelerinde Ammiceyi fasih’in 6niine
cikarilmasi seklinde goziikmektedir. Ozellikle giiniimiizde egitim kurumlarinda,
gorsel ve yazili basinda Ammicenin kullanilmasi yaygmlasmustir. Hatta Arap
iilkelerindeki birgok sair, siirlerini Ammice ile yazmaktadirlar. Buna gerekge
olarak da “Ammicenin sokagin dili ve kendilerinin de sokagm gocuklari
olduklarin1” ileri siirmektedirler. Dolayisiyla fasih Arapganin kullaniminin ve
gelismesinin 6niindeki en biiyiik engelin, Ammicenin kullanimmimn giderek
yayginlagmasi olmustur.
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el-Meydani’nin Mecmau‘l-Emsal Adh Eserinde .
HZ. PEYGAMBER’E AIT VECIZELER VE EDEBI OZELLIKLERI
()
Ramazan KAZAN"

Oz

Hz. Peygamberin hadislerinden bir kism1 veya bir boliimii az lafizla cok mana
ifade ettikleri i¢in meshur olmus ve vecize Ozelligini kazanmugtir. el-Meydani
(518/1124)’nin vecize ve atasozlerini ihtiva eden ve alanin en meshur kitab1 olan,
Mecmau ‘I-Emsdl adli eserinde bu hadislerden bir kismina yer verilmistir. Vecizelerin
anlamlarim dogru kavrayabilmek i¢in ihtiva ettikleri edebi 6zelliklerin bilinmesi gok
6nemlidir. Daha 6nce el-Meydani’nin Hz. Peygamber’e ait oldugunu ifade ettigi elli
sekiz vecizeden yirmi dokuzu I. Makalede, geri kalan yirmi dokuzu da bu makalede
edebi ozellikleriyle ele almip incelenmistir. Bu yapilirken, 6nce vecizenin hadis
kaynaklarindan yerleri gosterilmis, miiteakiben vecizelerin metinleri ve anlamlari,
varsa farkli lafiz ve rivayetleri, dayandig1 kaynaklar, garip kelimelerinin izahi ve
edebi dzellikleri gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Vecize, Atasozii, Hadis, Hz. Peygamber, Edebi
Ozellik, el-Meydani, Mecmau‘l-Emsal.

The Apothegems of the Prophet Muhammad in al-Maidani’s Work
Named Majma" al-Amthal and Their Literary Features

Abstract

Some of the Prophet Muhammad’s hadiths became known for their being
of having various meanings with less words and they thus gained the status of
terse in Islamic literature. One of the well-known book having such terses and
proverbs is that of Majma’ al-Amthal written by al-Maydani (518/1124). It is
therefore very important to know the literary features of these terses to grasp their
true meanings. Previously a number of 29 terses out of 59 that are considered by

*

Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri, Arap
Dili ve Belagat1 Ana Bilim Dali.
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al-Maidani to be belonging to the Prophet were examined in the first paper; in this
paper another 29 terses have also been examined. In doing so, firstly the origins
of these terses from the hadith sources have been indicated. After that, the texts
and meanings of these terses, their different wording and narrations, their original
sources, the explainations of the strange words and their literary features have
been shown in some detail.

Keywords: Terse, Apothegem, Proverb, Hadith, The Prophet
Muhammad, Literary Feature, Al-Maydani, Majma’ al-Amthal.

Giris

Hz. Peygamber’e ait vecizeler hakkinda el-Cahiz (255/869)’den itibaren bir
takim miiellifler ya bilgi takdim etmisler veya vecize haline gelmis hadisleri
nakletmislerdir. Bu miielliflerin en nemlilerinden birisi Ibn Dureyd (321/933) olup,
el-Muctena adli eserinde Hz. Peygamber’in vecizelerine yer vermistir. el-
Muctend’daki vecizeler edebi oOzellikleriyle beraber kitap olarak daha Once
tarafimizdan yayimlanmigtir. Alanin 6nemli isimlerinden olan el-Meydani’nin
Mecmau ‘I-Emsal adh kitabimin otuzuncu babinda Hz. Peygamber’e tahsis ettigi 58
vecizeden, 29 tanesi I. makalede incelenmistir.! Bu ¢alismada geriye kalan 29
vecizenin ayn1 metot iizere edebi {isliiplart tahlil edilecektir. Ilk makalede takip edilen
metot, vecizelerin metinleri ve anlamlari, varsa farkl lafiz ve rivayetleri, dayandig
kaynaklar, garip kelimelerinin izahi, bazi rivayetlerin sihhati, varsa Tiirk
atasozlerindeki karsiliklar, etkisi ve edebi 6zellikleri seklinde idi.

Daha once “Ibn Dureyd’in el-Muctend Adli Eserindeki Hz. Peygamber ’in
Vecizeleri ve Edebi Ozellikleri™ isimli kitabimizda incelenen ve el-Meydani’nin
tekrarladi1 vecizelerin sadece metin ve terciimesine yer verilecektir. Tekrardan
kagimak i¢in dipnotlarda adi1 gecen ¢aligmanin ilgili sayfasina atifta bulunulacaktir.

2- el-Meydani’nin Mecmau‘l-EmsalF  Adh Eserinin Otuzuncu
Babinda Yer Alan Hz. Peygamber’in Vecizeleri ve Edebi Ozellikleri

30-( ALy 3 5AY) 4a S 4% G%) “Kim  ahiretin
kerametini/hognutlugunu arzularsa, diinyamn ziynetini/siisiinii terk eder.”* Ya da

Makale igin Bkz. Kazan, Ramazan, “el-Meydani’nin Mecmau‘l-Emsél Adli Eserinde Hz.

Peygamber’e Ait Vecizeler ve Edebi Ozellikleri ( I ), SDU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

Sayt: 36, Isparta, 2016/1, s. 49-73.

Kazan, Ramazan, Ibn Dureyd’in el-Muctend Adl Eserindeki Hz. Peygamber'in Vecizeleri

ve Edebi Ozellikleri, Nobel Yaym Dagitim, Ankara, 2011.

3 el-Meydani, Ahmed b. Ibrahim en-Nisabiri, Mecmau I-Emsdl, (tah. Naim Hasen Zarzir),
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1988, 11, 535-537.

4 Ibn Mubarek, ez-Zuhd, (tah. Habiburrahman el-Azami), Daru’l-Kutubi’l [lmiyye, Beyrut,

ts, I, 107; Ebu Nuaym, Hilyetu’I-Evliya, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1405; VIII, 186;

el-Kudai, Eba Abdillah, Musnedu’s-Sihdb, Muessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1986 1, 251.
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Hz. Peygamber’e Ait Vecizeler ve Edebi Ozellikleri (11)

sOyle de terciime edilebilir: Ahretin giizelliklerini isteyen, diinyanin siisiinii terk
eder.

Edebi iislip olarak vecizede, “ibarede iki veya daha fazla kelimeyi
zikrettikten sonra aym tertip iizere zitlarin1 getirme” olan “mukébele” sanatr®
vardir. Hadiste mukabele isliibu, ilk kisimda zikredilen “(4ii)/arzuluyor ve
(3u2YY)/ahiret” kelimelerinin, ikinci kistmda ztlart olan (¢%)/terk eder ve
(Wwally/diinya kelimeleri getirilmek suretiyle meydana gelmistir.

Ayrica hél, yani “ahiretin hosnutlugu” sdylenerek, mahal olan “cennet”
kastedilmek suretiyle “mecaz-1 mursel” iislubu da s6z konusudur. Yine hal olan
“diinyanin siisii ve ziyneti” sdylenip, mahal olan “oyun ve eglence yerleri”
kastedildigi i¢in “mecaz-1 mursel” sanati vardir.

31- .
& s LadlkE can 53 & g8 800 ey o 8 Ll iy A 30k il
LEPTHRER LAl 4

“Kimin bedeni saglkl, gonlii hos/huzurlu, giinliik azigi da yamndaysa,
sanki biitiin diinyaya sahip olmus gibidir.

Vecizenin sonundaki (1 81353 terkibi dlger kaynaklarda mevcut
deglldlr (<) lafz1, “kalp, goniil, nefs” gibi anlamlara’ gelmektedir. (J2) fiili,
(O) mazi fiilinin rnec;hulu olup, malumu “toplapak, katmak, sahip olmak, elde
etmek” gibi manalara® gelir. ( );*é\h) lafz1, (L jﬂh) isminin ¢ogulu olup ° yan
taraf, toplama” anlamma gelirken vecizedeki terkip sekliyle yani (s_135)
tamlamas1 “tamamen, biitiin yonleriyle, her seyiyle, hepsini” gibi manalara® gelir.

5 el-Askeri, EbG Hilal Hasen b. Abdillah b. Sehl, Kitdbu’s-Sindateyn el-Kitdbe ve’s-Siir,
(tah. Mufit Kamiha), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1984, s. 371; ibn Resik, Ebi Ali
el-Hasen el-Kayravani, el-Umde fi Mehdsini’s-$i‘r ve Adabihi, Daru’t-Talai‘, Kahire,
2006, 1, 590; es-Sekkaki, , Eba Yakub Yusuf'b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali, Mifidhu 'I-Uliim,
(tah. Abdulhamid Hendavi), Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, Beyrut, 2000, s. 533; es-Suyiti,
Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, Kahire, 1306, 11, 98;
el-Hasimi, , Ahmed, Cevdhiru’l-Beldga fi’l-Medni ve’l-Beydn ve’l-Bedii‘, Daru ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, trs., s. 367; Tahiru’l-Mevlevi, Edebiydt Liigat:, Enderun, Istanbul,
1973, s. 102.

6 Buhari, el-Edebu’l-Mufred, (tah. Muhammed Fuad Abdulbak?), Kahire, 1379, s. 112; ibn
Hibbén, b. Ahmed, Sahihu Ibn Hibbdn, (tah. Suayb Arnaut), Muessesetu’r-Risale, Beyrut,
1993, 1, 446; el-Kudai, Musnedu s-Sihdb, 1, 319.

7 er-Razi, Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir, Muhtdru’s-Sthah, Daru’l-Fikr, Amman,
2007, s. 141; el-Firizabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakdb, el-Kdmiisu 'I-Muhit, Daru’1l-
Fikr, Beyrut, 1995, s. 90.

8 er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, s. 81; el-Firizabadi, el-Kdmiisu 'I-Muhit, s. 458.

9 Ibn Manziir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1994, 1, 41, 42; el-Fir(zabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, s. 337.
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Hadis, meani ilmi agisindan ibtidai haber ciimlesi yapisindadir. Vecizede
saglikli, huzurlu, giinliik yiyecegi olan kisi biitiin diinyaya sahip olan kimseye
benzetilmistir. Tesbih edat: (W) zikredildigi i¢in mursel tesbih, benzetme yonii
zikredilmedigi i¢in de “mucmel tesbih” s6z konusu olmustur. Yine vecizede
mahal yani “diinya” zikredilmis ama i¢inde bulunan kiymetli seyler kastedilmek
suretiyle mahalliyet iliskisinden dolay1 “mecaz-1 mursel” tislibu vardir. Ayrlca
fasilalarmn son harflerinin ayni olmasi nedeniyle (45), (A2)) ve (4e3)
kelimeleri arasinda seci‘ sanat1 vardir.

32-( é;:“é E& }\ é—‘"ﬁ \)-‘3 Ju ‘3-“; &) ) “Allah, haywr soyleyip

kazanana veya susup da (kétiiliiklerden) uzak kalana merhamet etsin.”'°

33-(Lel) 2l Ga pandy oLl ) (o G e s sal) il

“Nefisler, kendisine iyilik edeni sevme ve ona kétiiliik edenden nefret etme
tabiatinda/huyunda yarattlmwt;r

, ., Hadiste bulunan (O jﬂ-\&\) lafzini, eI -Meydani’nin digindaki kaynaklar
(<« Jm )/kalpler olarak rlva}/et etmislerdir.'?

Metinde gegen (d-\é)lafm (d-\é)mam fiilinin meghulii olup “yaratildi
anlaminadir.

Vecize, meani ilmi acisindan ibtidai haber ciimlesi yapisindadir. Ayrica
miigebbeh bih’in hazfedildigi istiare c¢esidi olan “istidre-i mekniyye” soz
konusudur. Zira nefisler “insan”a benzetilmis ancak miisebbeh bih olan “insan”
hazfedilmistir. Yine vecizede mukabele sanat1 da vardir. era iki veya daha fazla
kelime zikrettikten sonra zitlari getmlml?tlr Once “(omal)- (‘—\A) sevme-iyilik
etti” sonra da bunlarm zitlart olan “(8Lx))- (uaa-’ ) nefret-kotiiliikk etti” lafizlan
getirilmistir. Ayrica fasilalarin sonunda bulunan iki (LG—\S ) lafizinin “son harfleri,

vezin ve harf sayis1 bakimindan ayni olmasi nedeniyle “Murassa‘seci”®® sanati
da vardur.

2912

10 Bu vecize igin bkz. Kazan, Ramazan, Ibn Dureyd’in el-Muctend Adli Eserindeki Hz.
Peygamber’in Vecizeleri ve Edebi Ozellikleri, s.141-143.

1 Ebu Nuaym, Hilyetu’l-Evliya, IV, 121; el-Kudai, Musnedu’s-Sihdb, 1, 350; Beyhaki,
Su’abu I-Iman, Déru’l-Kutubi’l-Urniyye, Beyrut, 1410, I, 381; VI, 481; el-Munavi,
Abdurratf, Feyzu’l-Kadir, el-Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kubra, Misir, 1356, III, 344;
Acltini, Ismail b. Muhammed, Kesfit'I-Hafii, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1405, 1, 395.
Bu vecizenin, anlami dogru olabilir. Ancak alanin uzmani Aclini ve el-Mizzi vecizenin
bazi ravileri hakkinda olumsuz goriislerin oldugunu haber vermektedirler. Onun i¢in bu
vecizeye hadis olarak ihtiyath yaklagmak gerekir. Bkz. Aclini, Kesfu I-Hafd, 1, 395; el-
Mizzi, Ebu’l-Haccéc, Tezhibu’I-Kemal, Muessesetu’r-Risile, Beyrut, 1980, XIX, 230.

12 er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, s. 50; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XI, 97; el-Firazabadi, el-
Kamiisu’lI-Muhit, s. 877.

18 es-Sekkaki, Miftahu’l-UlGim, s. 542; et-Teftazani, Muhtasaru’l-Me ‘Gni, s. 330
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34- (‘5:\-' By Y by By L &J) “Sana siipheli geleni birak, siipheli
gelmeyene yonel. »14

(&2n) kelimesi (‘—1\,)) fiilinin muzarisi olup, mastar1 olan (“-U_)j u—L))
kelimeleri, “zan, sek, stiphe, tohmet” g1b1 anlamlara gelir. Fiilin (d ) babindaki
anlami da siilasi siygasiyla aymdir.’® Bundan dolay1 vecizedeki (u{)-’) lafzinin
ilk harfi olan (), fethali da dammeli de okunmustur.

Hadis, edebi iislip agisindan talebi ingal climle yapisindadir. Zira
“( &J)/blrak” emir lafziyla baslamustir.’® Ayni sekilde vecizede her hang1 bir hazf
bulunmadigindan dolay1 “icdz-1 kisar” da mevcuttur. (d-*-' )—’) ve (5 )—‘ y)
arasinda aym kelimenin olumlu ve olumsuz hali olan selbi tibak'” s6z konusudur.

35—(.u,'ajy‘ [X|KEN ‘_é 3 )33\ \ }iﬂéﬁl) “Ruzki yerin gizliliklerinde arayin”
veya “Rizki yeryiiziiniin derinliklerinde arayiniz” seklinde de terciime
edilebilir.

Vecizenin bagindaki )--M-'S) yerine, “(‘)-\S-L'\)/talep edin” seklinde
rivayetler de vardir. 19 Yine (1-’ ) lafz1, “gizlemek, saklamak” anlamina gelen
(‘*—*—‘-\A) nin cemisidir. (‘*-H-\A) kelimesi ile burada “ekin” kastedilmistir. Zira
tohum topraga atilinca orada glzlemr 2

Vecize emir lafzi1 olan “( \ )-‘-M-\j\)/araymlz” ile bagladig1 i¢in ingai climle
yapisindadir. Hadiste “mecdz-1 mursel” de vardir. Zira yeryliziiniin i¢inde
gizledigi seyi ¢ikarmak icin yapilan ¢aligma, rizkin ortaya ¢ikmasina sebep olur.
Dolayisiyla alaka, sebebiyettir. Ayrica vecizenin tamami, “gayret etme ve calisip
cabalamadan” kinayedir.

36-(. 2881 3 1 st ) (e lad Bl Die (il | ikl
“Fazileti/miikemmelligi, iimmetimin merhametlilerinden talep ederseniz,
onlarin yakiminda/civarinda/gozetiminde yasarsiniz.”%*

18

14 Buhari, 11, 424; et-Tirmizi, es-Sunen, 1V, 668; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1, 200, IlI,
112, 111, 153.

15 er-Razi, Muhtdru’s-Sihah, s. 128; el-Firazabadi, el-Kdamiisu 'I-Muhit, s. 86-87.

16 et-Teftazani, Sa’duddin Muhtasaru’I-Me ‘ani, Salah Bilici Kitapevi’nin OfSeti, Istanbul, 1304,
s. 212-215; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, s. 77-79.

17 Selbi Tibak icin bkz. el-Kazvini, et-Telhis, s. 86; et-Teftazani, Muhtasaru’I-Me ‘Gni, s.
386; es-Suyati, el-Itkdn, 11, 98.

18 el-Kudai, Musnedu’s-Sihdb, 1, 404; Beyhaki, Su ‘abu’l-Iman, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1410, 11, 87; Aclini, Kegfit I-Hafa, 1, 203.

19 Ebd Ya‘la, Ahmed b. Ali, Musnedu Ebi Ya ‘4, (tah. Huseyn Selim Esed, Daru’l-Me mini
li’t-Turds, Dimesk, 1984, VII, 347; ed-Deylemi, el-Hemezani EbG Suc‘a, el-Firdevs bi
Me’siir’il-Hutdb, (tah. Said b. Bisylini Zaglal), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1986, |
80.

20 bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1, 62.

2L et-Taberani, el-Mucemu I-Evsat, Daru’l-Harameyn, Kahire, 1415, V, 76; el-Hakim en-
Neysabri, el-Mustedrek ala’s-Sahihayn, (tah. Mustafa Abdulkadir Atd) Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1995, IV, 357; ed-Deylemi, el-Firdevs, 111, 180; el-Kudai, Musnedu’s-
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Vecizede gegen (<\X0) lafzi, (<)’in cemisi olup “yan, taraf??, kose,
civar, gdlge, barinak” gibi anlamlara gelir. (W)l <&X) denilince, “kusun kanadi”,
yine (4 d.‘fS) denilince, “Allah’in rahmeti, korumas1” kastedilir. (i€ & (ile)
climlesi ise, “onun gozetimi/denetiminde yasadi” anlaminadir. 2 Yine hadiste
gecen (dmﬂ‘) ve miirddifi/esanlamlis1 olan (sx8) mastar olup, “tam, iistiin,
milkemmel, fazilet, iyilik, gilizellik, noksan ve eksigin ziddi” manasina gelip,
cemisi (Js=d)’dur®

Vecizedeki (1sik)emiri, sart ifade etmekte olup sanki basinda (&) gibi
gizli bir sart edat1 vardir. Cevabi ise ()s45) ile baglayan fiil climlesidir.® Emir
taleb ifade ettigi i¢in, cevabindaki fiil, meczum olur. Dolayisiyla fiil-i muzéri,
(O)nun’un diismesiyle meczum olmustur. Ayrica vecizenin el-Hakim en-
Neysaburi (405/1014) nin riviyetinde Hz. Ali’ye hitaben “(le L) Ey Ali!”
seklinde baslamas1 da?® yukaridaki iislibun benzerini ortaya koymaktadir.

Vecize, meani ilmi agisindan lafzen “(! ;-&\)/ahmz” seklinde “emr-i hazir
stygasiyla bagladig1 icin, talebi ingal climle” yapisindadir. Ancak emr-i hazir
kipinin sart climlesi niteliginde oldugu dikkate alininca, ibtidai haber ciimlesi
seklinde olur. Vecizede edebi iislup olarak “istidre-i mekniyye” de vardir. Zira
miisebbeh olan fazilet, “talep edilecek istenecek maddi bir seye” benzetilmis.
Ancak bu maddi olan ey hazfedilmistir. Ona isaret eden lafiz ise (! ;-\SL\) dur.

Vecizeden garip kelimeler, ciimle yapist ve edebi isliplarin
incelenmesinden sonra “Sayet sizler, Hz. Peygamber’in model insan olarak
takdim ettigi iyi, merhametli, miikemmel ve ince kalpli insanlardan olmak
isterseniz, onlara yakin, onlarla i¢ ice ve irtibatl bir sekilde hayatinizi
stirdiiriiniiz” anlami ¢ikar.

« sl dﬁw\ 5 AN S Gy el i oy el 341
’ JLJ\ }\ *SEU(RY) J\J % Luﬂ\ 3 Laa ca_al.zjd\ d.é L’x’;ﬂ\ 5%y
“Kul, nefsi/kendisi igin, kendinden, ahlretz icin, dunyasmdan,
yaslihigindan dnce gencliginden, oliimiinden dnce hayatindan; bir pay/zaman
aywsin. Zira diinyadan sonra cennet ve cehennemden baska barmak/kalacak yer

yoktur.”?’

Sihab, I, 406. (ed-Deylemi ve el-Kudai vecizeyi (x=) yerine (&) ile rivayet ederler.); el-
Munavi, Feyzu’I-Kadir, 1, 543.

22 er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, s. 234.

2 bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1X, 308-309; el-Firizabadi, el-Kdmiis, s. 765.

24 er-Razi, Muhtdru’s-Sthéh, s. 232; ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, XI, 524-526; el-
Firtizabadi, el-Kdmiis, s. 939.

%5 el-Munavi, Feyzu’I-Kadir, 1, 543.

% el-Hakim en-Neysablr, el-Mustedrek ala’s-Sahihayn, 1V, 357. “Ey Ali!” seklinde
baslayan hadislerin degerlendirmesi i¢in bkz. Ag¢ikel, Yusuf, Kur'an ve Hadisler Isiginda
Gegmigsten Giiniimiize Ehl-i Beyt, Ankara, 2009, s. 178.

27 Kudai, Musnedu’s- Sihab, |, 425.
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el-Meydani’nin Mecmau ‘I-Emsal Adh Eserinde
Hz. Peygamber’e Ait Vecizeler ve Edebi Ozellikleri (11)

Vecize, meani ilmi ag:lsmdan (3Al)/alsin seklinde “emr-i gaib siygasiyla
bagladif1 i¢in, talebi ingai cumle yaplslndadlr Yine bedi* ilmi tsluplarindan
(330)-(Wd) diinya-ahiret, (J—\Sl\) (w\) genclik-yashlik, (<:laall)-(6Gall) hayat-
Bliim, (J8)-(3x ) sonra-once, (all)-(540) cennet-cehennem kelimeleri arasinda zit
anlamli lafizlar1 zikretme tslibu olan “tibak™ sanati vardir. Ayni zamanda
vecizenin son ciimlesinde (%) ve (¥)) ile ortaya ¢ikan “hasr” lislbu vardir. Ayrica
vecizede “icAz-1 hazf’ de vardir. Ciinkii “(33W)/alsm, ayirsin” emr-i gaibinin,
ikinci mefulii olan “ (&s11)/pay, hisse veya (< ')/zaman” lafz1 mahzuftur. Ayrica
(Ul ) 3 ,AY) (Laall) Jafizlarinda manaca birbirine uygun kelimeleri bir arada
zikretmek olan “muria‘tu’n-nazir/tendsub” iisliibu da s6z konusudur. Zira bunlar
dini terimlerdir.

a 38- @ . s P s, %
‘fiﬁja;j‘)c A Js cc\:u'd\éi: d.a;.‘\.g_ula /)ﬂ:ud\ o/‘ 3 \f@l .
O e Hyelinay Blag

“Mazlumun duasindan/éhindan  sakininiz. Ciinkii o dua, bulutlarin
iizerine yiiklenir(Allah tn huzuruna ulasir.) Aziz ve celil olan Allah: “Izzetime ve
celalig;e yemin olsun ki, bir siire sonra da olsa, sana mutlaka yardim edecegim”
der” .

Mazlumun bedduasi ile ilgili diger hadisler de dikkate alininca bunlarin
¢ok meshur olan su atasdzlerimizi etkilemis olabilecegi sOylenebilir: “Alma
mazlumun ahmi, ¢ikar aheste aheste”, “Zalimin ettigi yanina kalmaz”, “Alma
mazlumun ahini, yuvadan indirir sahini”, “Mazlumun ahi yeri gogi titretir.” %

Vecize edebi Uslip agisindan emir lafzi olan “(/ sil)/sakimimiz” ile
basladig1 i¢in insal ciimle yapisindadir. (s slbaadl 5525 55 ifadesinde mecz-1
mursel tslubu vardir. Zira mazlumun duasinin sebep olacagi sonug/miisebbeb
kastedilerek, mazlumun duasi sonucu ortaya ¢ikacak, durumdan sakinilmasi
istenmigtir. Yani mazlumun duasi, gelecek zararin veya azabin sebebidir. Ayrica
bu ifade, zalimi her tiirlii zuliimden sakindirmayi ifade eden en fasih, en giizel ve
veciz bir sdzdiir, Clinkii mazlumun duasindan sakinacags igin zalim zulmetmez.
Dolayisiyla (e sllaall 5323 1 s8)  ciimlesi, “(alls Y)/zulmetme” ifadesinden daha
edebidir. Iste bedi‘ sanatlarmndan bu iisluba yani (ali¥)/zulmetme yerine,
vecizedeki ifadenin kullanilmasina ta‘lik {isliibu ad1 verilir.3

8 et-Teftazani, Muhtasaru’I-Me’ani, s. 212-215; el-Hasimi, Cevdhiru’I-Beldga, s. 77-79

2 et-Tayalisi, Suleyman b. Daviid, Musnedu 't-Taydlisi, Daru’l-Marifeti, Beyrut, trs. 1, 337;
ibn Hibban Sahihu Ibn Hibbdn, 111, 158; XVI, 396; et-Taberani, el-Mucemu l-Kebir,
Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem, Musul, 1983, 1V, 84; Kudai, Musnedu’s- Sihéb, I, 427.
Basaran, Hadislerin Tiirk Atasézlerine Tesiri, Uludag Universitesi Bastmevi, Bursa, 1994, s.
99-100.

el-Munavi, Feyzu’l-Kadir, 1, 141. Ta‘lik veya diger adiyla idmac, s6ziin manasinin bagka
bir mana ihtiva etmesidir. Bkz. Mecdi Vehbe ve Kamil Muhendis, Mu ‘cemu’l-
Mustalahdti’l-Arabiyye fi’l-Lugati ve’l-Edeb, Mektebetu Lubnan, Beyrut, 1984, s. 23,
112.
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Yine vecizede miisebbeh olan (3322) dua; tagman, yiiklenilen bir seye
benzetilmistir. Miisebbeh bih olan tasnan, yiiklenilen sey de hazfedilmistir.
Bunun Kkarinesi/ipucu ise, (%) lafzidir. Dolayisiyla miisebbeh bih’in
hazfedildigi istiare ¢esitlerinden istidre-i mekniyye meydana gelmistir. Hadisteki
“(fexd) e Jad) bulutlara yiiklenir” ciimlesi, “Allah’in huzuruna varmadan”
kinayedir.

Ayrica (L5 a5 35 5) ciimlesi hem yemin (), hem de yeminin
cevabi basindaki tekid (J) ile pekistirildigi i¢in inkari haber ciimlesidir. Ciinkii
mubhatap haber climlesinde bildirileni, inkar ediyor ya da bunun diginda bir kanaat
tasiyorsa, bu durumda haber climlesi onun durumuna gore bir veya daha fazla
tekid edatiyla pekistirilir. Iste bu tiir haber ciimlelerine de “inkari haber”®? adi
verilir. . L

39- (534l w813 238 Zlay W) 38 vecizeyi Ebi Daviid (275/888) es-
Sunen’inde mevkuf hadis olarak yani sahabeden Ubade b. es-Samit’n sozii olarak
aktardigi ve Ibn Adi el-Curcani’nin el-Kdmil fi Duafdi’r-Rical isimli hadis
ricalinin zayif olanlarinin incelendigi eserde yer almasi dolayisiyla Hz.
Peygamber’e aidiyeti konusunda ihtilaf bulundugu dikkate alinmasi uygun olur.

Vecizenin anlami soyledir: “Kendilerini bir kadimin yénettigi toplum,
iflah olmaz/basaril olmaz, tistiin olmaz.”

Vecizede gegen (&%) kelimesi, (z8) fiilinin (J=8) babindaki muzarisidir.
Asil fiil, “kurtulus, hayir ve iyilikte devam etme, galibiyet, basarili ve {istiin
gelmek”** anlammadir.

Vecize, meani ilmi agisindan haber ciimlesi niteligindedir. Ayrica hadiste
herhangi bir hazf olmadigi igine “icaz-1 kisar” iislibu da mevcuttur.

Yine hadiste, miisebbeh olan “yonetme/hiikmetme” lafzi, miisebbeh bih
olan  “sahip  olma/miilki  olma” lafzima  benzetilmistir. =~ Ancak
yonetmek/hiikmetmek lafzi1 yani miigebbeh hazfedilmistir. Boylece “istidre-i
tasrihiyye” iislibu meydana gelmistir. Ayrica vecize, yonetimin zorluklarinin
tistesinden gelme konusunda kadinin kadir olamamasindan/kudretsizliginden

kinayedir.

32 es-Sekkaki, Ebl Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali, Miftdhu’l-Ulim, (tah.
Abdulhamid Hendavi), Daru’l-Kutubi’l-[lmiye, Beyrut, 2000, s. 258-259; et-Teftazani,
Mubhtasaru’l-Me dni, s. 39-40; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, s. 59.

Ebt David vecizeyi mevkuf hadis olarak yani sahabeden Ubade b. es-Samit’n sozii olarak
aktarir, es-Sunen, (tah. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Darul-Fikr, Byy, ts., VI, 43;
V, 47; el-Hakim en-Neysabiri, el-Mustedrek, 1V, 570; el-Bezzar, Musnedu 'I-Bezzdr, (tah.
Mahfuzurrahman Zeynullah) Muessesetu Uliimi’l-Kur’an, Beyrut, 1409, IX, 106; Kudai,
Musnedu’s- Sihdb, 11, 51. Bu hadis yukarida verdigimiz kaynaklarin hepsinde (s_S: sl)
Ebii Bekre’den rivayet edilmis olmas1, ayrica fbn Adi el-Curcani’nin el-Kdmil fi Duaféi’r-
Rical isimli hadis ricalinin zayif olanlarinin incelendigi eserde yer almasi ve ayni raviden
iki ayr1 yolla rivayet edilmis olmasi dikkate sayandir. Bkz. Ibn Adi el-Curcani’nin el-
Kamil fi Duafdi’r-Rical, (tah. Yahya Muhtar Gazavi), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988, 11,147;
VI, 320.

3 er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, s. 234; Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 11, 547,
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el-Meydani’nin Mecmau ‘I-Emsal Adh Eserinde
Hz. Peygamber’e Ait Vecizeler ve Edebi Ozellikleri (11)

40- - % @ i @ ° 4a 23

5 Ailal 0 Al dlial L G e Ja playl 434s Yadl ’;\JA .
] 4 : sUadl

“Kul, kendine isabet edecek seyin basina gelecegini/onu atlamayacagini
ve basina gelmeyecek/atlayacak olan seyin de ona isabet etmeyecegini bilinceye
kadar, imamin hakikatine ulasamaz.” * Vecize, “kul, basina gelecegin onu teget
gecmeyecegini; onu teget gecenin de basma gelmeyecegini bilinceye kadar
imanin hakikatine ulasamaz” seklinde de terciime edilebilir.

Hadiste gecen “Imanin hakikatine ulasamaz” ciimlesi, “katiksiz, saf, halis
imana ulasamaz” manasmadir.®

Vecize, edebi isliip olarak ibtidai haber climlesi yapisindadir. Yine (&
LRV R ‘Uha\)/ isabet edecek seyin basina gelecegini/onu atlamayacagi cimlesi
ile (el (K Al sad] WY/ basina gelmeyecek yani onu atlayacak olan seyin de ona
isabet etmeyecegi cimlesi arasinda tibak sanati vardir. Ayrica istidre-i mekniyye
islibu da s6z konusudur. Zira “hakikat” soyut bir kavramdir. Ona ulagilmaz.
Dolayisiyla hakikat, bir “mekana” benzetilmistir. Benzetilen yam miigebbeh bih
olan “mekan” da hazfedilmistir. Buna isaret eden karine ise “(chd)/ulaslr” lafz1dir.
Boylece miisebbeh bih’in hazfedildigi istidre ¢esidi olan mekniyye, tslibu soz
konusu olmustur.

- 2
o e s

@

41-( Aall slgiia G5 Aa eh‘— 82 ?3,13‘— 5\--“,3. Y “Alim, varacagi yer
cennet oluncaya kadar, ilme doymaz. ”37

Vecize, oncelikle edebl bakimindan ibtidai haber ciimlesi yapisindadir.
Ayrica “dlim ilime doymaz” ciimlesinde ilim, yemege benzetilmistir. Miisebbeh
olan “ilim” zikredilmis, miisebbeh bih olan “(slxkll)/yemek™ ise hazfedilmistir.
Karinesi ise (& ¥Y) doymuyor lafzidir. Bu yiizden miisebbeh bihin hazfedildigi
istidre tlirll olan “istiareyi mekniyye” s6z konusudur. O zaman vecizenin bu
kismmin anlami, “alim, ;yiyecek gibi olan ilme doymaz” seklinde olur. Ayrica
vecizede ((J\.c) ve ((‘39) kelimeleri istikak/tiireme yoniinden aym kokte
birlestikleri, i¢in bedi‘ ilmi iisliplarindan “istikak cinas1”3® vardur.

35 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, V1, 441; Kudai, Musnedu’s- Sihdb, |1, 64; el-Beyhaki, es-
Sunenu’l-Kubrd, Mektebetu Dari’l-Baz, Mekke, 1994, X, 204; el-Heysemi, , Ali bi Ebi
Bekr, Mecmau z-Zevdid, Daru’r-Reyyéani 1i’t-Turés, Kahire, 1407, 1, 58. Ebi David
(275/888) vecizeyi, mevkuf hadis olarak yani Ubade b.es-Samit’in sdzii olarak aktarir.
Bkz. Ebli David, es-Sunen, 1V, 225.

3 [bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, X, 52.

87 Kudal, Musnedu’s-Sihdb, 11, 68; ed-Deylemi, el-Firdevs, V, 149; Aclani, Kesfit'I-Hafa, |,
116.

38 el-Kazvini, el- Izdh, 11, 542.
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42- (‘*h‘: aX \}ﬂ;’:' AE dﬁ) e)‘-‘-ﬁ‘ esj\é-’-)' Y )“Bir kimsenin aklinin
hakikatini/ic  yiiziinii, Oziinii bzlmceye kadar, Miisliimanhg: sizi hayran
birakmasin.”*®

. Vecizenin birkag lafiz farkiyla soyle bir rivayeti de bulunmaktadir.( Y
Alie i L) 38 a2 Ji) A Liad)* “Bir kimsenin aklinin ortaya koydugu
seyi/roliinii bilinceye kadar Miisliimanlig1 sizi hayran birakmasin.”

(4f\§) kelimesi, bir seyin nihayeti, hakikati, cevheri, 6zii, degeri, miktari,
gayesi, hedefi, zaman1 gibi anlamlara gelir.**

Vecize, lafzen haberi climle yapisinda olup, mana bakimindan nehiy ifade
ettiginden, ingai talebi climlesi niteligindedir. Nehiy burada irsad ifade eder. O
zaman mana “ hayran birakmasin, sasirmayin” seklinde olur. Ayrica vecize, “bir
seyin digina, zahirine ve goriiniisiine degil, i¢ yiiziine, hakikatine dikkat etme”den
kinayedir.

a43-(adle 3 () Galdaas xe e aadl 1) ) &)y “Allah bir kula
nimet verdigi zaman onun kulynun uzermde goriilmesini sever/ister. 742

Hadis, ( .4 Mf\gfu\wm&seu\\d\umdﬂ\u\)
seklinde®® farkli laflzlarla da rivayet edilmistir.

Hadis, tekit edat1 olarak sadece (%) nin bujpnmasmﬂan dolay1 talebi
haber ciimlesi yapisindadir. Ayrica vecizede (e’—’) ve (“-M—’) kelimeleri
istikak/tiireme yoniinden ayni kokte birlestikleri, i¢in bedi‘ ilmi isliplarindan
“istikak cinas1” vardir.

44-(.‘345 ).2‘2\ g;ﬁ 55:)3\ ‘L‘Aé Q) :)‘) “Hi¢ stiphesiz ki Allah Tedla, her
iste yumusakhg sever.”**

Hadis edebi iislip olarak inkari haber cumle& yapisindadir. Zira ciimlede
iki tane tekit vardir. Bunlardan birincisi (u) ikincisi de manevi tekid igin
kullanilan (dS) lafz1dir.

i “41!\ SR 06 o s Wé 8 sl \Mus ‘Mu}m‘ Y
ol 3556
“Bu kalpler demirin paslandigi gibi paslanir. Onun cilasi nedir? Diye
sorulunca, “Allah Tedld yi zikretmek ve Kur’an 1 tilavet etmek, buyurdu.”*

3 Kudai, Musnedu’s-Sihab, 11, 88.

40 el-Beyhaki, Su’abu’l-Imdn, 1V, 156.

4 er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh, s. 234; ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, X111, 536-537.

42 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 111, 473; 11, 403; et-Taberani, el-Mucemu 'I-Kebir, XVIII,
181; Kudai, Musnedu ’s-Sihab, 11, 161,

4 el-Beyhaki, Su’abu’l-Iman, V, 161.

4 Buhari, V, 2242; V, 2308; Miislim, TV, 1706;

4 el-Meydani, Mecmau ‘I-Emsal, 1, 536.
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Vecize, Meydani’nin disinda bazi1 degisik ifadelerle de rivayet
edllmlstu; el-Kudai (454/1062)’nin  bir rlvayetl Allah, ;lk}r yerine,
}d\ )SJ)/Olumu hatirlamak,*® diger rivayeti ise sadece () )SM 6 3°5) Kur'an
okuma‘” seklindedir. ibn Adi (365/976) ve Epu Nuaym’in (430/ 1039) rivayeti,
Kudai’nin ikinci r1vayet1yle ayni olup, sadece 53> )yerlne (°¢ )5) lafz1 vardir.*®
Heysemi (807/1404) ise, sadece ( Ju-’-w ‘)/1st1gfarla rivayet etmls ayrica
seneddeki Velid b. Selemenin (<2 JS) ¢ok yalanci oldugunu belirtmistir.*®
Rivayet, ( U \) tekit harfi ile basladig1 igin, talebi haber climlesidir.
Kalpler pas tutan, kirlenen demire benzetilmistir. Tesblh edati (LAS) zikredildigi
icin “Miirsel”, benzetme yoni zikredildigi i¢in “mufassal tesbih” meydana
gelmistir. Zira nasil paslanan demir cilalanmakla pastan arindirilir ise, kalpler de
giinahlar sebebiyle manen kirlenir, pas tutar. Ancak Allah’1 mkrg:tmek ve Kur’an
tllavetl ile manevi_ klrlerden paslardan arindirilir. Ayrica (J*a-’)/pas tutar,
)/demlr ve (s )/c11a lafizlar1 arasinda, manaca birbirine uygun kelimeleri
b1r arada zikretmek olan “murda‘tu’n-nazir/tenasub” islibu vardir. Zira sz
konusu kelimeler demir madeni ve 6zelligi ile ilgili lafizlardir.

46- (‘idl-": c}“' g w 4—‘3‘: &) @-U ra 1—’-‘ u-“-d) “Allah’in kendisine
rizki genislettigi halde (Sonra da) aile efradimin rizkimi kisan/daraltan kimse
bizden deggldzr 750

(O2) lafz, (d;‘{ﬁ-') babinda mazi fiil olup “hayatta kalacak kadar verd],
cimrilik etti, rizki daraltti, azaltti, kist”” gibi anlamlara gelir. Bu baglamda ( %
e éf;) ifadesi, “aile ve efradina infaki, gecim giderlerini, harcamalarini
smirlads, kisitladr” demektir.>

Ve01zen1n basinda gecen (L-m u-“-'j) “Bizden degildir veya iman etmis
olmaz...” gibi bir takim yaptirim bildiren ifadeler din dilinin ve tisliibunun 6nemli
bir yoniinii yansitmasi bakimindan ayri bir degeri haizdir. Bu ifadelerde
tahzir/sakindirma mevcut olup, hakiki manada kullanilmanustir.%? Ciinkii Hz.
Peygamber hayatta iken bu kalib1 kullanarak sakindirdigi “biiyiik giinah isleyen
hig kimseyi tekfir etmemis ve miirted hiikkmiinii bunlara uygulamamistir.””>

Vecize, meéni ilmi agisidan haber cumle§1n1n kisimlarindan olan ibtidai
haber cilimlesi niteligindedir. (@JJ 9)/genisletti-( )43) daraltt1 kelimeleri arasinda
“tezat/tibak” {islibu vardir. Yine iki fasilanin son harflerinin ayni olmasi

46 Kudai, Musnedu’s-Sihab, 11, 198.

47 Kudai, Musnedu ’s-Sihab, 11, 199.

48 Eb(i Nuaym, Hilyetu I-Evliya, VIII, 197.

4 el-Heysemi, Mecmau z-Zevdid, X, 207.

50 el-Kudai, Musnedu’s-Sihab; I, 205; ed-Deylemi, el-Firdevs, 111, 416.

51 [bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, V,73; el-Firtzabadi, el-Kdmiis, s. 414.

52 Kazan, Edebi Uslip Acisindan Hadis Metinleri, s. 145.

58 Sancakli, Saffet, “Hadislerin Dogru Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Takip Edilecek

Yéntem” Isldam in Anlagiimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri Sempozyumu, TDV. Yayimlari,
Ankara, 2003, s. 331.
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nedeniyle (‘,‘-,.d‘;) ve (‘d\-’f—) kelimeleri arasinda “seci‘” sanati vardir. Ayrica

Py

vecize, “ailesine karsi cimri davranani yermeden” kinayedir.

g7 Gl 5l el ol o ocadls L) Sl e Sl Gl
(el )

“Sadece ve sadece yiyip tiikettigin veya giyip eskittigin yahut sadaka
olarak verip de ebedilestirdigin mal, senindir.”*

mahlikat/insanlar Allah’in kuludur ve onlarin Allah’a en sevimlileri ¢oluk
¢ocuguna,en faydal olanlaridir.” %

(d;\{‘—) lafzi, (d;\i‘—) veya (dé\.i:) kelimesinin cemisi olup, kisinin bakmakla
yiikiimlii oldugu kimseler, ev halki, ¢oluk-gocuk® anlamina gelir.

Vecize, manevi tekit i¢in kullanilan (JS) lafz1yla tekit edildigi i¢in talebi
haber ciimlesi 6zelligine haizdir. (& d,-}‘-‘—) terkibindeki (d,-.'-‘;) lafz1, hakikat
anlamina olmay1p mecazidir.%” Zira liigat anlamina gére Allah’m aile ve efradi
olmadig1 bilinen bir gercektir. Buradaki (d&) kelimesi, kullar anlamina olup
karinesi aklidir. Clinkii Allah, tek yaratici olup, yarattiklari da onun mahlikati ve
kullaridir. Dolayisiyla (d_-!-?) ile “aile efrad1” degil, “Allah’in kullar1” kastedildigi
icin bu terkipte “mecaz-1 akli” iisliibu s6z konusudur. Ayrica hadisteki (“J, £))

(ﬁ-)&\) (fc“\) kelimeleri arasinda, fasilalarin son harflerinin ayni olmasi nedeniyle
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“seci®” sanat1 da vardir.

49-(.&12 Z\AM\-’ @S) “Saglik ve selamette olmak yani dertsiz olmak,
hastalik olarak yeter.” *

Vecize, zaid olan (<) harf-i cerr’i, tekid® ifade ettigi i¢in talebi haber
climlesi niteligindedir. Ayrica ciimlede herhangi bir hazf olmadigindan icaz-1
kisar iisliibu da mevcuttur. Yine vecizede benzetme yonii ve tesbih edati olmayan
tesbih-i belig de s6z konusudur. Zira saglik ve selamette olmak, derde/hastaliga
benzetilmistir. Diger taraftan zit anlamli olan “(%ﬂm‘)/saghkh olmak”la
“(5‘3)/dert/sag11k51z olma” arasinda tezat/tibak {islibu da vardir.

5 Bu vecizenin kaynak, garip kelimeleri ve edebi 6zellikleri icin bkz. Kazan, Ibn Dureyd’in el-

Muctend Adli Eserindeki Hz. Peygamber’in Vecizeleri ve Edebi Ozellikleri, s. 129-132.

% Ebd Nuaym, Hilyetu’l-Eviiva, I, 102; Kudai, Musnedu’s-Sihdb, |1, 255; el-Beyhaki,
Su’abu’l-Imdn, V1, 43; ed-Deylemi, el-Firdevs, 11, 201.

5%  [bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, X1,485; el-Firizabadi, el-Kdmiis, s. 934.

57 el-Munavi, Feyzu’l-Kadir, 111, 505.

8 el-Kudai, Musnedu’s-Sihdb; 11, 302, ed-Deylemi, el-Firdevs, 111, 290; el-Munavi, Feyzu 'I-
Kadir, IV, 551.

%9 Bkz. Abbas Hasen, en-Nahvu I-V4fi, Daru’l-Mearif, Mis, trs., |, 70-71; 11, 450-451.
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50-(.@91-‘:“ Oe 23 QI‘-:‘ Q) “Nice teblig edilen kimseler vardir ki,
dinleyen kimseden daha anlayishidir.” %

Buhari (256/869)’nin, es-Sahih adli eserinde Hz. Peygamber’e ait
hadisleri bir araya getirdigi malumdur. Metot olarak bunu yaparken ayn1 konudaki
hadisleri bab adi altinda toplamistir. Bu bablara da konuyla ilgili basliklar
koymustur. Bazen basliklar 5nemine gére bir hadis de olabilmektedir. iste Buhari
bu vecizeyi de 6nemine binden bab/konu bashig: yapmistir.®

Yecize, meani ilmi acisindan ibtidai haber ciimlesi niteligindedir.
Ayrica (é;\i\)/teblig edilen, (aels)/dinleyen ve (s&3))/en anlayish lafizlari
arasinda, manaca birbirine uygun kelimeleri bir arada zikretmek olan
“muraa‘tu’n-nazir/tenasub” tislibu vardir. Zira s6z konusu kelimeler tebligle ilgili
lafizlardir.

51- (4_3\.&} dalias d&jl\ JLA&) “Kisinin giizelligi, dilinin fesahatidir.
Yani giizel ve etkili soz soylemesidir.®* Ya da soyle de terciime edilebilir:
“Kiginin giizelligi soziiniin giizelligi ile él¢iiliir.” Bu vecize su atasozlerimizle
aynt manayl tagimaktadir: “Kiginin miktari(kiymeti) kelamindan bellidir”,
“Insanin eti yenmez, derisi giyilmez, tath dilinden baska nesi var?” %

(:\Ahéﬂ‘) Fesahat, acik se¢ik olmak, soziin anlasilir ve diizgiin olmasi
anlamina gelen bir mastardir. Fasih lafiz, giizelligi anlasilan lafizdir.%* Fesahat
oOnceleri belagat, beyan ve beraat kelimeleriyle es anlamli olarak “giizel ve etkili
$6z” manasinda kullanilirken, daha sonra lafiz giizelligine, fesahat denilmeye
baslanmustir.%® Dolayisiyla vecizedeki fesahat kelimesini “giizel ve etkili s6z”
olarak terciime etmek uygun olacaktir.

Vecize, meani ilmi acisindan ibtidal haber climlesi niteligindedir.
Ayrica (d‘-ﬂé)/gﬁzellik, (&Uaé)/feséhat ve (o\-ud,)lisan lafizlar1 arasinda,
anlamca uygun kelimeleri bir arada zikretmek {islibu olan “muraa‘tu’n-
nazir/tenasub” vardir. Zira s6z konusu ii¢ kelime konusma ile ilgili lafizlardir.

60 Buhar, I, 37; ibn Mace es-Sunen, 1, 85 (ibn Mace’nin rivayetinde (&%) lafzindan sonra
z4id olarak (4xlw) lafz1 vardir.); Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 'V, 72 (Miisned’de
vecizedeki (2 51) yerine, () lafz1 vardir.); el-Kudai, Musnedu ’s-Sihdb; 11, 306.

61 Buhar, I, 37.

62 el-Kudai, Musnedu’s-Sihdb, |, 164; ed-Deylemi, el-Firdevs, II, 110; Ebu’l-Ferac,

Safvetu’s-Safve, 1, 213; Aclani, Kesfu 'I-Hafd, 1, 399.

Basaran, Hadislerin Tiirk Atasézlerine Tesiri, s. 57. Bu hadisin kiritigini yapan Selman Bagaran

vecize hakkinda soyle der: Bu hadisin zayif hatta uydurma oldugunu ifade edenler vardir. Bkz.

Age.s. 71.

64 [bnuw’l-Esir, el-Meselu s-Sair, 1, 80; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, s. 6.

8 Cuhadar, Mustafa, “Fesahat” DIA, Istanbul, 1995, XII, 423.
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52-(. 33);3\ dagall %w\ @ é}u\) “Kisin tutulan orug,

soguk/zahmetsiz ganimettir.

Hadisin “Zira giindiizii kisa, gecesi uzundur” seklinde ilaveli rivayetleri
de vardir.5” et-Tirmizi (279/892), hadisi (.Gl A & 3all 83 ) dauiall )88 <ok
ganimet, kisin tutulan orugtur.” seklinde rivayet eder. es-Seybani (287/900) ve el-
Beyhaki’nin (458/1066) rivayetleri de et-Tirmizi’nin rivayeti ile aymidir. Fakat
onlar, vecizenin Ebl Hureyre’ nin s6zii oldugunu belirtirler. Bu rivayete gore Ebll
Hureyre yaninda bulunanlara, “size soguk ganimeti haber vereyim mi? Diye
sorunca, onlar da “bu nedir? Derler. Ebli Hureyre de, soguk ganimet, kisin tutulan
oructur” der.®

Oncelikle vecize, ibtidai haber ciimlesi niteligindgdir. Vecizede “icaz-1
hazf” de vardir. Ciinkii climlede (é}ias\) miibteda, (4ax*l)) ise haberdir.
Goriildiigi iizere haber, marife olarak gelmis ve fasl zamiri olan ($*) diigmistiir.
Ayrica tesbih de vardir. Zira kigin tutulan orug, soguk ganimete benzetilmistir.
Tesbih edat1 ve benzetme yonii olan “zahmetsizlik”, hazfedildigi i¢in “belig
tesbih” slibu s6z konusu olmustur. (35 )45‘ w\)/SOguk ganimet,
savagmaksizin, zahmetsiz elde etmeden kinayedir. Ciinkii “savasmadan elde
edilen ganimete soguk ganimet™”° denir. (32_l)/Soguk ve (¢2all)/kig kelimeleri
arasinda muraa‘tu’n-nazir/tenasub tslibu vardir.

53- (d;‘éj\ g,—*f"j:*-‘ KPrE }‘Q\) “Hayir, atlarin per¢emlerine
baglanmigtir”™

54—(.;5}35-:‘\ :)l-‘éj\ 33\-“\) “Korkak tacir, kazangtan mahrumdur/kazang
elde edemez.”"

Vecizenin devami da s6z konusu olup, el-Meydani harig vecizeyi rivayet
eden tim kaynaklarda soyledir: (Bs) < Dsadl) _’)%L“d\) “Cesur tdcir ise
kazanghdir.”

6 {bn Ebi Seybe, Musannefu Ibn Ebi Seybe, |1, 344; et-Taberani, el-Mucemu’s-Sagir, el-
Mektebetu’l-Islamiyye, Beyrut, 1985, 11, 26; el-Kudai, Musnedu ’s-Sihdb, 1, 163; ed-
Deylemi, el-Firdevs, 11, 410

67 el-Beyhaki, Su’abu’l-Imdn, |11, 416; ed-Deylemi, el-Firdevs, 111, 118.

68 et-Tirmizi, es-Sunen, I, 162 (Tirmizi hadisi miirsel olarak degerlendirir. Zira hadisi
rivayet eden Amir b. Mesud Hz. Peygambere ulasamamis yani onun zamaninda
yasamamis olup tabiindendir.)

69 es-Seybani, Ahmed b. Amr Ebi Bekr, Kitdbu z-Zuhd, Daru’r-Reyyan li’t-Turas, Kahire,
1408, s. 177; el-Beyhaki, es-Sunenu 'I-Kubrd, 1V, 297.

0 el-Munavi, Feyzu’l-Kadir, |V, 243; el-Mubarekfiri, Muhammed Abdurrahim b.

Abdurrahim, Tuhfetu’l-Ahvezi, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, trs, 111, 427.

Bu vecizenin kaynak, garip kelimeleri ve edebi 6zellikleri i¢in bkz. Kazan, /bn Dureyd’in el-

Muctend Adli Eserindeki Hz. Peygamber’in Vecizeleri ve Edebi Ozellikleri, s. 98-101.

2 el-Kudai, Musnedu’s-Sihdb, 1, 150; ed-Deylemi, el-Firdevs, II, 79; el-Munavi, Feyzu I-
Kadir, 11, 279; Aclini, Kesfu'l-Hafd, 1, 349.
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Hadise uygun olan atasdzlerimiz soyledir: “Korkak bezirgan ne kar eder,
ne zarar” “Korkak bezirgan ne kar eder, ne ziyan.” "3
, Vecize ibtiddi haber ciimlesi yapisindadir. Ayrica vecizedeki
(Q‘-.'éj\)/korkakhk, atilgan olmamadan kinayedir.

55-(Eia Gl o Liilal 4325 A3Z1) “Selam, bizim milletimizden olanlara
bir esenlik, zimmetimizde olanlara bir giivence/teminattlr.””5 i

Vecize ibtidai haber ciimlesi yﬁwmdadlr. Ayrica (LHL\ )(‘-—lf\:QJ ) kelimeleri
arasinda nakis cinds vardir. Yine (4)/millet, (&%l)/eman ve (4<)/zimmet
kelimeleri arasinda “muraa‘tu’n-nazir/tenasub” tslibu vardir. Fasilalarin son
harflerinin ayni olmasi nedeniyle (|{ilel) (Wi3) kelimeleri arasinda, “seci®” de soz
konusudur.

56—(.)/,0-.‘“\ @ u\S}» w\} é;w\ ) “Ogreten ve dgrenen hayirda
ortaktirlar’™® .

Aym rivayeti Ibn Mace (273/887) ve et-Taberani (360/970), ();ﬂ‘)
yerine, (U>¥))yani “sevap” lafziyla rivayet ederler.”® .

Vecize ibtidai haber climlesi yapisindadir. Ayrica (é@w\) ve (éﬂﬂ\ )
lafizlar1 arasinda, ayni1 kokten tiiredikleri igin “istikak cinas1” vardir. Yine vecize,
ilme tegvikten kinayedir.

57-(.\50 &iia (@) “Kim susarsa, kurtulur.”’?

Hadisin, Tiirk Atasozlerindeki yakin karsiligi sunlar olabilir “S6z
glimiigse sukit altindir.” “S6z adamin mihengidir”

Oncelikle vecize, sart ciimlesi olup ibtidai haber ciimlesi niteligindedir.
Ayrica susan kisi, bela veya kazadan kurtulana benzetilmistir. Miisebbeh bih olan
bela ve kazadan kurtulan kisi hazfedildigi igin istidre tiirlerinden “istidre-i
mekniyye” tislibu s6z konusudur. Bunun karinesi ise “(a3)/kurtuldu” fiilidir.

58-(. A :U'éj ‘C“ @4\33 :}3) “Kim Allah i¢in tevdzu gosterirse, Allah
onu yiiceltir’™® vecize “Kim Allah i¢in miitevazi, algak goniillii olursa, Allah onu
yliceltir’seklinde de terciime edilebilir.

S Basaran, Hadislerin Tiirk Atasézlerine Tesiri, S. 57.

" el-Kudai, Musnedu’s-Sihdb, |, 179; ed-Deylemi, el-Firdevs, 11, 340; el-Munavi, Feyzu I-
Kadir, 1V, 150.

s el-Meydani, Mecmau ‘I-Emsal, 11,537,

6 [bn Mace, es-Sunen, I, 83; et-Taberani, el-Mucemu 'I-Kebir, V111, 220.

T et-Tirmizi, es-Sunen, 1V, 660; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 11, 159; 11,177; ed-Darimi,
Abdullah b. Abdurrahman, es-Sunen, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut, 1407, II, 387; el-
Kudai, Musnedu’s-Sihab, 1, 219.

8 et-Taberani, el-Mucemu I-Evsat, V, 140; el-Kudai, Musnedu’s-Sihab, 1, 219; el-Heysems,
Mecmau z-Zevdid, VI, 82; X, 325.
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Ahmed b. Hanbel (241/855), hadisi (A>_?) ilavesiyle soyle rivayet eder:
“(:‘é 2 4l @ ) ia ol @-'A\ 9 () Kim Allah icin bir derece tevazu gosterirse,
Allah onu bir derece yiiceltir.” ™

Vecize, ibtidal haber ciimlesi niteligindedir. Yine iki fasilanin son
harflerinin ayn1 olmasi nedeniyle “iki Allah lafz1” arasinda “seci‘” sanati vardir.
“(&=al3) tevazu/bulundugu yeri ve makamu gizleyip ondan daha asagida
gdziiktii, algak oldu” fiili ile “(&20)yiiceltti, yiikseltti” fiili arasinda “tibak/tezat”

usldbu vardir.

3-Sonuc¢

Vecize ve atasOzii terimleri Arapgada “lcdz”, “mesel” “darb-1 mesel”
lafizlartyla ifade edilir. Az lafizla pek ¢ok anlamlar ihtiva eden bu sozler, insanlik
tarihinin énemli kiiltiir hazinelerinden birisidir. Onceleri szlii olarak nakledilen
vecize ve atasOzleri daha sonralari toplanarak kitap haline getirilmistir. Hz.
Peygamber’in de Ozellikle cevamiu‘l-kelim; vyani az lafizh ¢ok anlamh
hadisleri/sozleri daha sonralar1 halk arasinda meshur olup vecize haline gelmistir.

Meydani’nin (518/1124) Mecmau ‘I-Emsal adli kitabi, Arap edebiyatinda
atasozili/mesel denilince ilk akla gelen, alaninda benzerinin telif edilemedigi ifade
edilen en meshur ve en genis eserdir. Bu kitap, atasozlerini alfabetik olarak ve
varsa ortaya ¢ikis hikayesini anlatarak nakleder. Iki cilt olarak telif edilen eserinin
II. cildinin otuzuncu boliimii, Hz. Peygamber’in vecize tiirii 58 hadisine yer
vererek baglar. Ancak vecizelerin hadis kaynaklarindaki yerlerine temas etmez.
Hem miiellif hem de muhakkik diger boliimlerde yaptiklar1 agiklamalari bu
boliimde yapmazlar. Dolayisiyla yapilan calismayla vecizelerin referanslari,
anlamlari, garip ve farkli lafizlari, edebi unsurlarn ilim diinyasinin dikkatine
sunulmustur.

Az sbzle genis anlamlar ihtiva eden vecize 6zelligi kazanmis hadislerin
edebi unsurlan biinyelerinde barindirmalart en énemli 6zelliklerindendir. Bu tiir
vecizeleri, edebi yonlerini kavramadan anlamak bazen zor, bazen de miimkiin
olmamaktadir. Bu noktadan hareketle vecizelerin anlagilmasi i¢in edebi
ozelliklerini bilmenin ayr1 bir 6nemi oldugu asikardir.

Vecizeler ve darb-1 meseller halk arasinda yaygin s6zler oldugundan bazi
kelimeler, es anlamlariyla da kullanmildig icin, hadis kaynaklarinda yer yer
farkliliklar arz edebilmektedir. Bu farkliliklar da vecizeleri anlamada yardimeci
olabilecek niteliktedir.

Hz. Peygamber’e atfedilen ve burada incelenen vecizeler, bazen tek,
bazen de birka¢ konuyu ihtiva edebilmektedir. Bu konular genel olarak ahlaki,

9 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 111, 76.
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ticari, hukuki, dini emir ve yasaklar, 6giit verme, ilim, iyilige tesvik, kotiiliikkten
uzak durma, diismana kars1 hazirlikli olma, aile hayati, akraba ile iligkiler zikir,
sevgi ve saglik seklinde ifade edilebilir.

Hadislerin 6zellikle vecize haline gelmis olanlari kisa, 6z ve akilda kalici
olmalari, s6zlii olarak aktarimlari nedeniyle hemen hemen hayatin her alaninda
Miislimanlar iizerindeki rolii biiylikk olmustur. Ayrica Hz. Peygamber’in
vecizeleri, kurduklar1 medeniyetlerin tezahiirii olan cami, minare, medrese,
sadirvan, dergadh, han, hamam, koprii, kemer, tiirbe gibi abide eserlerin
kitabelerine, dis ve i¢ kap1 iizerlerine, i¢ duvarlarina hattin en giizel sekliyle
naksedilmis, bdylece tasidiklari mesajlariyla insanlara rehber olmaya devam
etmistir. Ozellikle Tiirkler Miisliiman olduktan sonra olusan atasozleri iizerinde
vecize haline gelen hadislerin de ayr1 bir etkisi olmustur.

Netice itibariyle Hz. Peygamber’in vecizelerinin, atasézleri ve diger
vecizeler arasinda ayr1 bir yeri ve Onemi vardir. Zira o dinin tebligcisi,
aciklayicisi, uygulayicisi olmasi hasebiyle, vecizelerinin Miisliiman milletler ve
toplumlar arasinda oldukca etkili oldugunu, onlarm kurduklar1 medeniyetlerin
ortaya koydugu eserlerde bile gérmek miimkiindiir. Bundan sonra da onun
vecizelerinin etkisinin devam edecegini sdyleyebiliriz.
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Bu calismanin amaci, hemze konusunu ele alarak hemzenin yazi (‘Ilmu
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The aim of this study is to highlight the issue of hamzah and analysis
comprehensively the mutawatir method (Usul) of Qur’an recitation (Qira’ah) of
Imam Hamza and Imam Hisham in terms of hamzah. In other words, this study
explains the importance of hamzah both in writing (‘Ilm al-Rasm) and recitation
of Qur’an (‘Ilm al-Qira’ah). In the thesis, the writing method of hamzah which is
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writing style of hamzah as “al-Hatt al-Qiyasi” (regular writing) and “al-Hatt al-

Bu makale, Siileyman Demirel Universitesi BAP tarafinca desteklenen 4472-YL1-15 nolu
projeyi olusturan Yiiksek Lisans tezinden bir bdliimiin projenin yayinlanmasi
cergevesinde gozden gecirilmis halidir. Bu baglamda sdz konusu projeyi destekleyen
Siileyman Demirel Universitesi BAP koordinasyon birimine tesekkiirii bir borg biliriz.
Okutman, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Kur’an-1 Kerim Okuma ve
Kiraat flmi Anabilim Dals, alaadinsaleh@sdu.edu.tr.

**  Yrd. Dog. Dr., SDU Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali, alibulut@sdu.edu.tr.

ok

77


mailto:alaadinsaleh@sdu.edu.tr
mailto:alibulut@sdu.edu.tr

Alaadin SALEH, Ali BULUT

Istilahi” (irregular writing) as a result of which it dives reciting style into “al-
Tahfif al-Qiyasi” and “al-Tahfif al-Istilahi”.

Key Words: Hamzah, Imam Hamza, Imam Hisham, al-Tahfif al-Qiyasi,
al-Hatt al-Qiyasi, al-Tahfif al-Istilahi, al-Hatt al-Istilahi.

GIRIS

Arapga’da 328} kelimesi mastar olup, 4ihaa :l ¢ 4l &5%b “bir seyi dar
bir yere kistirip sikistirmak” anlamina gelmektedir.® Elifba ve ebcet tertiplerinde
ilk sirada yer alan hemze miistakil bir harftir. el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin
(6.175/792) ifadesine gore “Ashinda Arap alfabesinde yirmi dokuz harf vardir ki
yirmi besi belirli alan ve sahih mahrece sahiptir. Diger dordii ise (vav, yd, elif ve
hemze), gercek bir mahrece dayanmaksizin cevf boslugundan ¢ikmaktadir.”?
Sibeveyhi (6.180/797), “Asil Arap alfabesi su yirmi dokuz harften olusmaktadir:
el-hemzetu, el-elifu, el-hd 'u...”® diyerek Arap alfabesindeki harf sayisi acisindan
el-Ferahidi’nin goriisiinii desteklemektedir.

Hemzenin mahrecine gelince, Sibeveyhi, Mekki b. Ebi Talib
(6.437/1045) ve ed-Dani gibi alimler, hemzeyi bogazin en alt bolgesinden
(Aksa’l-Halk, Avvelu’s-Sadr) ¢ikan, harflerin agza en uzak olam1 diye
tanimlamaktadirlar.* el-Halil b. Ahmed ve onu takip edenler ise onu elif, vav ve
ya harflerine benzer bir sekilde gergek bir mahrece dayanmaksizin bogaz
boslugundan ¢ikan (cevfi ve havai) bir ses olarak gormektedirler.®> Modern Arap
dilcilerin bazilari, hemzenin mahreci ile ilgili kiraat ve dil alimlerinin mezk{r
goriislerini teyit etmektedirler. Diger bir grup ise nefes borusunun agzi =il
450 5¢) oldugunu soylemektedir.® Nitekim Dr. Mahmid es-Se‘rin hemzenin
mahrecini girtlak 3 >l olarak belirtirken,” Dr. Tbrahim Enfs onun, girtlaktaki ses
kirigleri 45 sall Juall oldugu gériisiine sahiptir. Ciinkii hemze sesi ¢ikarilirken,

1 Bkz. el-Kastalani, Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Ebi Bekr, Letdifit I-Isdrat li Funiini’l-Kirdat,
(Thk. Merkezu’d-Dirasiti’l-Kuraniyye), Suudi Arabistan Kralligi, Evkaf ve Irsat
Bakanlig1 Yayinlari, Medine-i Munevvere, 1434, c. 11, s. 815; Tarabih, Edma, Mu ‘cemu ’I-
Hemze, Mektebetu Lubnan Nasirtn, I. Baski, Beyrut, 2000, s. 1.

2 el-Ferahidi, Ebld ‘Abdirrahmén el-Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, (Thk. Mehdi el-
Mahziimi ve Ibrahim es-Samuraf), Silsiletu’l-Me*acim ve’l-Feharis, Bagdat, ts., c. 1, s. 57.

3 Sibeveyhi, Ebl Bisr ‘Amr b. ‘Usman b. Kanbar, el-Kitdb, (Thk. ‘Abdu’s-Selam Harin),
Mektebetu’l-Hanci, I11. Baski, Kahire, 1408/1988, c. IV, s. 431.

4 Bkz. Sibeveyhi, el-Kitdb, c. 1V, s. 433; ed-Dani, Ebd ‘Amr ‘Usman b. Sa‘id, et-Tahdid
[fi’lI-Itkdni ve 't-Tecvid, (Thk. Ganim Kadddri el-Hamd), Daru ‘Amman, 1. Bask1, ‘Amman,
1421/2000, s. 102; Mekki, Ebtt Muhammed b. Ebi Talib el-Kaysi, er-Ri ‘dye li Tecvidi’l-
Kird’e ve Tahkiki Lafzi't-Tildve, (Thk. Ahmed Hasan Ferhat), Dar ‘Amman, III. Baski,
‘Amman, 1417/1996, s. 145; Durmus, “Hemze” md., D.I.A., c. XVII, s. 190.

5 el-Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, c. |, ss. 52-57. Ayrica Bkz. Ismail Durmus, “Hemze” md.,

D.1.A., 1998, c. XVII, s. 190.

en-Nu‘aymi, Sa‘id, ed-Dirdsdtu’I-Lehciyye ve’s-Savtiyye ‘inde Ibni Cinni, Daru’r-Rasid

li’n-Nesr, Bagdat, 1980, s. 304.

7 es-Se‘ran, Mahmid, ‘7/mu’l-Luga, Daru’n-Nehdati’l-‘Arabiyye, Bayrut, ts., s. 157.
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girtlaktaki ses kirisleri kapanarak havanin sikistirilip hapsedilmesine ve sesin
kesilmesine sebep olur. Ses kirislerinin birden ag¢ilip sikisan havanin hiicum
etmesiyle sert bir ses isitilir ki bu ger¢ek hemze sesidir.2 Modern Arap dilcilerinin
bu goriislerini selef alimlerinin goriisleri ile kiyasladigimiz takdirde biitiin
vasiflarin aynmi g¢er¢evede oldugunu soylemek miimkiindiir. Cilinkii “girtlak”™,
“girtlaktaki ses kirisleri” ve “nefes borusunun agzi”, @lall déhis bogaz bolgesi
bashig altinda yer almaktadir.®

Hemzenin sifatlarina gelince, Sibeveyhi, Mekki ve Ibnu’l-Cezeri basta
olmak iizere selef kiradt ve lugat alimleri hemzenin cehr, siddet, istifale, infitdh
ve ismat sifatlarma sahip oldugunu ifade etmektedirler.’® Modern Arap
dilcilerinden Dr. Husdm en-Nu‘aymi ve onu destekleyen dilciler, hemzenin,
“cehr” sifati dahil olmak ftizere yukarida zikredilen sifatlarim1 da kabul
etmektedirler.!* Ibrahim Enis ve Mahmid es-Se’ran gibi diger dilciler ise
hemzenin, “cehr” sifat1 haricindeki biitiin sifatlarni kabul etmektedirler. Onlara
gore hemze ne “mehmis” ne de “mechlr” bir harftir. Ciinkii cezimli hemzeyi
telaffuz etmeye calistigimizda girtlaktaki ses kirisleri kapanir ve kapanmasi
nedeniyle ses ve nefes mahrecin iginde hapsolur. Fakat nefesin hapsolma
sirasinda “ses kiriglerinin titremesi” hissedilmez. Bilindigi gibi bir harf “cehr”
sifatina sahip olmak i¢in onun mahrecinde nefesin hapsolma esnasinda ses
kirislerinin titremesi sarttir. Netice itibariyle bu gruba gore hemze, ne nefes akip
“mehmis” bir harf ne de nefesin hapsolmasiyla birlikte ses kirisleri titreyip
“mechiir” bir harf olmaktadir.'?

1. Hemzenin “ ‘ilmu Resmi’l-Masahif’teki Yeri

Hz. Osman, Hz. Ebu Bekir déneminde cem‘edilen Mushafi ¢ogaltmak ve
cesitli bolgelere gondermek amaciyla sahdbenin meshiir kurralarini kapsayan bir
komisyon kurmustur. S6z konusu komisyon Kur’an’in kelime ve harflerinin
yazilis1 hususunda 6zel bir metot izlemistir. Bu metoda kiraat alimleri tarafindan
“Resmu’l-Masahif” ismi verilmistir. Bu ilim daliyla ilgili eserlerde Kur’an-1
Kerim yazis1 “Hatt-1 Istilahi” ve “Hatt-1 Kiyasi” seklinde iki kisimda
incelenmistir.® “Hatt-1 K1yasi”, bir kelimenin telaffuz edildigi gibi genel yazi/hat
kurallaria uymak suretiyle yazilmasidir.** “Hatt-1 Ist1lah” ise mushaflarm 6zel

8 Enis, Ibrahim, el-4svatu I-Lugaviyye, Mektebetu Nehdati Misr, Kahire, ts., s. 77.

9 en-Nu‘aymi, ed-Dirdsdtu’l-Lehciyye ve’s-Savtiyye, s. 304.

10 Bkz. Sibeveyhi, el-Kitdb, c. 1V, ss. 433-436; Ibnu’l-Cezeri, Ebu’l-Hayr Muhammed b.

Muhammed b. Yusuf, en-Negr fi’l Kiradti’l-‘Asr, C. |, ss. 202-203; Mekki, er-Ri ‘dye, S.

117,123,124,145.

en-Nu‘aymi, Husam, Asvdtu’l-‘Arabiyye beyne’t-Tehavvuli ve’s-Sebdt, Menslrat

Cami’atu Bagdat, Bagdat, ts., s. 28.

12 Bkz. Enis, el-Asvatu’I-Lugaviyye, s. 77; es-Se‘ran, ‘Ilmu’l-Luga, s. 157.

13 ed-Dabba‘, ‘Ali b. Muhammed, Semiru’t-Talibin fi Rasmi’l-Kitdbi’l-Mubin, Kuveyt
Diyanet isleri Bakanligi Yayinlari, Kuveyt, ts., s. 44.

14 ed-Dabba‘, Semiru't-Talibin, s. 44.
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imla Ozellikleri ve harfler arasinda ziyade, hazf, ibdal, fasl ve vasl gibi halleri
konu alir. “Hatt-1 Istilahi” ile “Hatt-1 K1yési” arasinda hangi kelimelerde farklilik
oldugu ve bu farkliligin hikmetini gosteren ilim dalina “ ‘Ilmu Resmi’l-Masahif”
denir.®®

Yazidaki Hemze Anlayisinin Gelismesi

Hz. Osméan’in danigmanligi altinda yazilan mushaflarda, Hz. Peygamber
(s.a.v)’in Oniinde yazilan 2 s-d)/(siyah miirekkeple yazilan harfler) haricinde nokta,
hareke, ayet sonu isareti, ciiz sonu, uzatma, hizib baslangic isareti ve hemze
yoktu.’® Dolaystyla elif sekli hem hemzeye hem de elife isaret eden bir sembol
olarak kullanilmigtir. Ayni sekilde vav ve ya harfleri hemze streti (kursiyyu’l-
hemze) olabilmektedir. Hicri birinci asrin ikinci yarisinda Ebu’l-Esved ed-Dii’eli
(6.69/688) ve onun iki 6grencisi Nasr b. ‘Asim el-Leysi (6.89/708) ve Yahya b.
Ya‘mer el-Basri (6.90/709)’in katkilariyla harekelerin noktalamasi baglamistir.t’
Hemze genelde vasil ve kat* olmak {izere ikiye ayrilir. Hemze-i kat‘, sdyleniste
oniiyle sonunu kesip ayirdigi (kat‘, fasl) i¢in bu adi alan, kelimelerin basinda,
ortasinda ve sonunda bulunabilen ve her zaman telaffuz edilen hemzedir.
Noktalama sistemi bagladiktan sonra Mushaf hattatlar1 hemzeyi belirtmek igin
sar1 nokta kullanmuslardir. Hemzenin sireti (destegi/kiirsiisii)!® elif ise elifin
iizerine sar1; hemzenin harekesi fetha ise sar1 noktanin iizerine; damme ise elifin
oniine ve kesra ise elifin altina kirnizi nokta koymuslardir.?® Hemze cezimli ise
s5all/kirmizi ¢izgi ile cezimli oldugunu belirtmislerdir.?’ Hemzenin destegi vav
veya ya oldugunda ayni1 sekilde hemze igin sari, hareke i¢in ise kirmizi nokta
kullanmislardir.?* Araplarmn o donemdeki yazma sartlarina bagl olarak ayni
kelimede ayni harfin yan yana tekrart mekruh goriilmiistiir.?? Dolayisiyla bir
hemze ile elif yan yana geldiginde o iki harften birinin shreti yazilmaktadir.
Mesela: ('2)) kelimesi Hz. Osman’in ¢ogalttigi mushaflarda ra ve elif ile (\J)
seklinde yazilmistir.? Elif ve hemze ayni sekle sahip olduklarindan dolayi bu iki
harfin yalmizca biri yazilmistir. Baska bir ifade ile hemzenin destegi
yazilmamigtir. Noktalama sisteminde siireti olmayan hemzeye sari nokta ile isaret

15 Omer Nasthi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Tabakatu’l-Mufessirin, Bilmen Yaym.,
istanbul, 1973, c. I, s. 27.

16 Bkz. ed-Dani, Ebli ‘Amr ‘Usman b. Sa‘id, el-Muhkem fi Nakt1’I-Masdhif, (Thk. ‘Azze
Hasan), Daru’l-Fikr, II. Baski, Sam, 1418/1997, s. 2.

17 Bkz. ed-Dani, el-Muhkem, ss.4-6.

18 Hemze, Arapga alfebesinde bir harf olup kendine ait dzel bir sekil olmadigindan yazida
elif, vav veya ya destege ihtiyact vardir. Bu destege “kursiyyu’l-hemze” veya “suretu’l-
hemze” denilmektedir.

19 ed-Dani, el-Muhkem, s. 124.

20 ed-Dani, el-Muhkem, ay.

21 ed-Dani, el-Muhkem, s. 128.

22 Ebd David, Suleyman b. Necah, Muhtesaru’t-Tebyin li-Hicdi't-Tenzil, (Thk. Ahmed
Sirbal), Kral Fehd Akademisi, I. Baski, Medine-i Munevvere, 1421/2001, c. I, s. 86.

2 Eba David, Muhtesaru’t-Tebyin, c.l, s. 496.
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edilmistir.?* Ayrica bir kelimede yan yana bulunan ve ayni harekeye sahip olan
hemzelerin birinin kiirsiisii yazilip digeri hazfedilmistir.?® Mesela: (ae3lz)
kelimesinde, yazida yok edilen hemzenin yerine ve tespit edilen hemze siretinin
iizerine sar1 nokta konulup harekelerine gore kirmizi nokta yazilmistir.?® Zira
(:35) ve (\h) gibi kelimelerde, yan yana gelen ve harekesi farkli olan hemzeler
farkli destege/kiirsiiye sahip olduklarindan o kiirsiiniin iizerine sari nokta
yazilmistir.?” Buna benzer bir sekilde hemzenin harekesi tenvin (iki fetha, iki
damme veya iki kesra) oldugunda hemze sfiretinin {izerine sari nokta
konulmasiyla, o Kkiirsiiniin iizerine, Oniine veya altina iki kirmizi nokta
yazilmistir. 2

Hemze-i vasil, gecis halinde sOylenmeyerek kendinden Oncesiyle
sonrasini bitistirdigi (vasl) i¢in bu adi almistir. S6z konusu hemze kelime
baslarinda bulunur ve yalnizca climle basinda telaffuz edilir. Hemze-i vasil sadece
elifi kiirsii/destek olarak kabul etmek siiretiyle, bir 6nceki harfin harekesi fetha
ise lizerine, damme ise ortasina ve kesra ise altina 353/ kirmizi ¢izgi konularak
hemze-i vasil oldugu tespit edilmistir.?® Asagidaki ii¢c fotograf da bu konunun
izahinda yardimei olabilir:

sl AP anlen

Hicri ikinci asrin baslarinda bu renk ve nokta karigikligini gidermek tizere
mahreg yakinligi nedeniyle kiigiik ‘ayn basi (=) hemze-i kat” isareti olarak el-Halil
b. Ahmed el-Ferahidi tarafindan icat edilmistir.! Hemze-i vasil ise, (J—=s)
kelimesindeki (—=) sid harfin bagin1 hemze-i vasilin iizerine yazilarak ona isaret
edilmistir.%?

24 ed-Dani, el-Muhkem, s. 121.

%5 Ebd David, Muhtesaru't-Tebyin, c. |1, s. 86.
2% ed-Dani, el-Muhkem, s. 96.

21 BKz. ed-Dani, el-Muhkem, ss. 105-108.

28 ed-Dani, el-Muhkem, s. 144,

2 ed-Dani, el-Muhkem, s. 84.

30 ed-Dani, el-Muhkem, s. 36.

81 Tarabth, Mu ‘cemu’l-Hemze, s. 1.

32 Durmus, “Hemze” md., D.i.A, c. XVII, s. 193.
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Hemzenin Yazim Kurallari

Hemze-i vasil daima elif destegi lizerine yazilirken, hemze-i kat® satir
iizerine veya illet harflerinin destegi iizerine yazilir.>® Hemze-i kat’in yazim
kurallarmi,  48\/kelimenin  basinda, 4w sio/kelimenin  ortasinda  ve
48 jlaie/kelimenin sonunda olmak iizere ii¢ kismada anlatilir.

1.2.1. Kelime Basinda Hemze (4134Y) 3 agll)

Hemze kelimenin baginda oldugunda harekesine 6nem vermeksizin
daima elifi kiirsii olarak kabul etmektedir. Hemze fethali veya dammeli ise (=)
hemze isareti elifin iizerine, kesrali ise elifin altina yazilmaktadir. Arapga’da
cezim ile baglamak miimkiin olmadigindan kelimenin basinda hemzenin cezimli
olmas1 s6z konusu degildir. Bunun yani sira kelimenin basindaki hemze ile
kelimenin aslindan olmayan zaid harfler bitistiginde, hemze daima elif destegi
lizerine veya altina yazilmaktadir. Zaid harfler (L sills) ciimlesindeki harflerdir.
Buna ornek olarak: (2ila) ¢ (Za el (4558, (dLy)¥e (Lis)%. (<l gipi
kelimeler gosterilebilir.

1.2.2. Kelime Ortasinda Hemze (o siall 3 agd)

Kelimenin ortasindaki hemzeyi: cezimli ve harekeli olmak iizere iki
kisma ayirabiliriz:

a. Hemzenin kendi harekesi cezim ise, oniindeki hareke (bir 6nceki harfin
harekesi) cinsinden illet harfi destegi lizerine yazilir. Bagka bir ifade ile kendi
cezimli Onilindeki fethali ise hemze elif, 6nlindeki dammeli ise vav, oniindeki
kesrali ise ya destegi izerine yazilir. (Meseld, (G55 ¥)*2 «(aeksil)4L ‘(u»u\)m gibi).

b. Hemze harekeli ise, kendi harekesi kesra, damme veya fetha olabilir.
Hemzenin harekesi kesra ise ((Jii)* «(0wi% 38)* ibarelerinde oldugu gibi) ya
destegi iizerine yazilir. Hemzenin kendi harekesi damme ise, Oniindeki kesrali
olmadig1 miiddetce ((eS ¥) )m)“s kelimesinde gectigi gibi) vav destegi lizerine

3 Bkz. ed-Dani, Ebi ‘Amr ‘Usman b. Sa‘id, el-Mukni ‘ fi Ma ‘rifeti Mersiimi Masdhifi Ehlil-
Emsdr, (Thk. Nira Fehd el-Humeyyid), ed-Daru’t-Tedmuriyye, I. Baski, Riyad, 2010, ss.
419-435; Eba Davad, Muhtesaru't-Tebyin, c. |, ss. 42-55.

3 Al-i imran, 3/66.

35 Yinus, 10/42.

% Maide, 5/128.

87 Kurays, 106/1.

% Nisa, 4/11.

39 Araf, 7/146.

40 Ahzab, 33/18.

41 Bakara, 2/33.

42 Nisa, 4/52.

4 Hud, 11/36.

44 Bakara, 2/108.

5 Sira, 42/11.
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yazilir. Fakat (& 5i)*ve ()" gibi kelimelerde hemze dammeli oniindeki
kesrali ise, ya destegi {izerine yazilir. Ayrica, Hemzenin harekesi fetha olup
oniindeki kesrali veya dammeli olmadig1 miiddetce ((:L)* kelimesinde gectigi
gibi) elif destegi lizerine yazilir. Fakat fethali hemzenin 6niindeki harfin harekesi
damme ise ((-23)* gibi), o zaman vav destegi iizerine; 6niindeki harfin harekesi
kesra ise ((42L1A11)* ibaresinde oldugu gibi), ya destegi lizerine yazilir. Ayrica,
hemze harekeli &niindeki cezimli ise ((=)°? «(~=)°! gibi), 0 zaman hemzenin
kiirsiisii olmayip (=) seklinde olan hemze isareti telaffuzdaki hemze oncesi ve
sonrasi iki harfin arasina destek olmaksizin eklenir.

Harekeli hemzenin oniindeki med harfi elif ise, hemze harekesi cinsinden
illet harfi destegi iizerine yazilir. Mesela: (2581 5% «(a&ils )% gibi rneklerde
hemzenin harekesi damme ise vav, kesra ise ya destegi lizerine yazilir. Fakat bu
kurala gore hemze fethali ise, kendi harekesi cinsinden elif destegi iizerine yazilip
ayn1 kelimede iki elif yan yana bulunmus olacaktir. Dolayisiyla o iki elifin sadece
biri yazilacaktir. Netice itibariyle (:X:5i5)% «(:15)% gibi ibarelerde hemze,
destegi olmaksizin satir iizerine yazilir. Aynm sekilde harekeli hemzeden sonra o
hareke cinsinden med harfi gelirse, hemzenin destegi olmaksizin satir {izerine
veya iki harf arasina (¢) isareti konularak yazilir. (Mesela, (S 58 5)%8 (0353 ¥ 5)¥7

(eS80 5)°T (sl 2)0 (a2 gibi).

1.2.3. Kelime Sonunda Hemze (& kiall 3 Jagl)

Hemze kelimenin sonunda bulundugunda kendi harekesine bakilmaksizin
Oniindeki harfin harekesi esas alinir. Bagka bir ifade ile kelimenin sonundaki
hemze oniindeki hareke cinsinden destege yazilir. Hemzenin 6niindeki harf fethali
ise elif, dammeli ise vav, kesrali ise ya destegi iizerine yazilir. (Ornegin: (15)%?

4% A‘la, 87/6.

47 Fatr, 35/14.

4 En‘am, 6/98.

49 Al-i imran, 3/75.
%0 Hakka, 69/9.

51 Fussilet, 41/49.
52 Nisa, 4/4.

53 Bakara, 2/187.
54 Nisa, 4/11.

5% Bakara, 2/87.

% Al-i imrén, 3/61.
57 Bakara, 2/255.
% Maide, 5/6.

5% Yisuf, 12/97.

60 A‘raf, 7/166.

61 Maide, 5/20.

62 < Ankebit, 29/20.
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(s e 87 (15531 )8 (5151)85 (7,3603)% (Lal)53gibi). Fakat hemzenin oniindeki harf
sakin veya med harﬁ oldugunda hemzenin kiirsiisii olmaksizin satir {lizerine
yazilir. (Mesel: (=31 00)72 ¢(sLalall ()™ (s 32070 (2020)%9 (2252 )%Bgibi).

1.3. Hemzenin Yazilisiyla Ilgili Baz: istisnalar

Kur’an’in belirli yerlerinde Hz. Osman’a nispet edilen “hatt-1 1st11ahi”ye
bagl kalan, zikrettigimiz yazim kurallarina uymayan hemzeler vardir. Bu
istisnalara misal olarak asagidaki kelimeleri gosterebiliriz:

a. (el kelimesindeki ikinci hemze kesrali olup ya destegi iizerine
yazilmak yerine, “Hatt-1 Ist1lahi” kapsaminda (istisna olarak) desteksiz bir sekilde
yazilmgtir.” Oysaki aym kelime Kur’an’da dért yerde kurala uygun bir sekilde
ya destegi iizerine (:3/)" seklinde yazilmustir.”®

b. (¢#133) kelimesi Kur’dn’da yirmi dokuz yerde ge¢mektedir. Bunlardan
on besi merfii* olup hemze dammeliyken, on biri “Hatt-1 Kiyasi” kurallarma
uyarak satir tizerine yazilmistir. Oysa dort yerde “Hatt-1 Istilahi” kapsammda
kurallara uymayip vav destegi lizerine (1533)"" seklinde yazilmistir.”®

c. (1387 ve (\;-\-\3)80 kelimelerinin sonundaki hemze kurallara gore siireti/
destegi olmayip satir lizerine yazilmaliyken, “Hatt-1 Istilahi” kapsaminda elif
destegi iizerine yazilmistir.8!

“Hatt-1 Kiyasi”ye uymayan hemzelerin sayismin fazla oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Kiradt ve resim/yazi alimleri genel itibariyle “Hatt-1
Istilah”ye Onem vermislerdir. Bu alimlerin “Hatt-1 Istildhi”yle ilgili
caligmalarinin bilyiik bir kism1 hemzenin yazimina iligkindir. ed-Dani “el-Mukni
fi Ma ‘rifeti Mersimi Masdahifi Ehli’l-Emsdr” adl eserinde; Eb(i David Suleyman

6 En‘am, 6/141.

64 Kehf, 18/16.

65 Tar, 52/24.

66 Nisa, 4/176.

67 Kasas, 28/30.

6 Nahl, 16/6.

69 Had, 11/77.

0 Bakara, 2/169.

T Bakara, 2/164.

2 Al-i Imran, 3/91.

8 Yasuf, 12/90; Saffat, 37/52.

4 Bkz. ed-Dani, el-Mukni‘, s. 392; Ebt David, Muhtesaru’t-Tebyin, c. 11, s. 728.
75 <Ankebit, 29/29.

76 Bkz. ed-Dani, el-Mukni, s. 393; Ebt David, Muhtesaru 't-Tebyin, c. IV, s. 979.
7 Maide, 5/29,33; Siira, 42/40; Hasr, 59/17.

8 Bkz. ed-Dani, el-Mukni‘, s. 410; Ebt David, Muhtesaru’t-Tebyin, c. lll, s. 819.
®  Maide, 5/29.

80 Kasas, 28/76.

81 Bkz. ed-Dani, el-Mukni‘, s. 355; Ebt David, Muhtesaru’t-Tebyin, c. IV, s. 972.
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b. Necah (6. 496/1102) “Muhtesaru ’t-Tebyin li-Hicdi 't-Tenzil” adl1 eserinde; es-
Saubi “Akiletu Etrdbi’l-Kasdid fi Esne’l-Makdsid” isimli manzumesinde; es-
Sehavi (0. 643/1249) “el-Vesile ild Serhi’l- ‘Akile” adli eserinde ve el-Ca‘beri (0.
732/1439) “Cemiletu Erbabi’l-Merdsid fi Serhi Esne’l-Mekdasid” adli eserinde
Kur’an-1 Kerim’in tamamini ele alip “Resm-i Kiyasi” kurallarina uymayan biitiin
kelimelerin yazi seklini “Resm-i Istilahi” kapsaminda detayl bir sekilde; yaz ile
ilgili olan rivayetleri de Hz. Osméan’m gonderdigi mushaflara dayandirarak
aciklamiglardir.

2. Hemzenin Kiraatteki Yeri

Kiraat, icerik ve diger Islami ilimlerle iliskisi bakimindan
degerlendirildiginde goriiliir ki genis bir ilimdir. Kiraat, Kur’an’in anlasilmasi ve
yine Kur’an’in sahih ve miitevatir lafizlarinin korunmasi i¢in ayrica gereklidir.
Kiraat ilmi, kurallarin uygulanmasi agisindan ikiye ayirilir: Birincisi, “Fersu’l-
Huraf’®, ikincisi ise “Kiraat Usdlidir” 8. Hamze ise, kiradt usdliiniin bir

konusudur.

2. 1. Hemzenin Kiraatteki “Tahfifi” ve “Tahfif” ile Okunma Nedeni

Tahfif kelimesi lugatte bir seyi hafif kilmak, kiraat istilahinda ise, genel
olarak hemze sesinin degistirilmesi anlamima gelip “ibdal”, “Teshil”, “Hazf”,
“Beyne Beyne” ve “Nakl” anlamlarimi da kapsamaktadir.®* “Hazf”, hemze sesinin
tamamen atilmasi ve yok edilmesidir. Baz1 kaynaklarda ayni1 anlami ifade eden
“Iskat” kelimesi kullaniimaktadir. Mesela: (222l <1s) gibi iki hemzenin yan yana
bulundugu bir ciimlede baz1 Araplar birinci hemzeyi hazf edip (231 ) seklinde
okumuslardir.% “Ibdal” ise, hemzenin harekesi sakin olup onii harekeliyse bu

8 “Fers” kelimesi désemek ve yaymak anlamina gelip, “Fersu’l-hur(f”, Fatiha Stiresi’nden

itibaren sureleri sira ile ele alarak genel kurallara uymayan, farkli vecihlerle okunan ve

Kur’an’m tamamina yayilan kelimeleri kapsayan bir terimdir. Bkz. ibnu’l-Kasih, Ebu’l-

Kasim ‘Ali b. ‘Usman, Sirdcu’l-Kdari’i’l-Mubtedi ve Tizkdru’I-Kdari’i’I-Muntehi, (Thk.

‘Ali Muhammed ed-Dabba‘), Matba‘atu Mustafa el-Babi el-Halebi, III. Baski, Misr,

1373/1954, s. 148.

“Kiraat usulii”, istidze, besmele, idgami kebir, hai kindye, med, kasr, hemzenin tek veya

¢ift olusuna ve bulundugu konuma gore okunus bigimleri, harekenin nakli, izhar ve idgam,

fetih ve imale, hai te’nis tizerinde vakif, r4 ve 1am harflerinin okunusu, kelime sonunda
vakfetmenin kurallari, sekte, gibi hususlari inceleyen ve genel kurallara bagli olmak
stretiyle o kurallara uyan kiraat ilminin bir terimidir. Bkz. el-Kastalani, Letdifit I-Isdrdt

c. I1, s. 669.

8 gl-Esterabadi, Radiyyu’d-Din Muhammed b. el-Hasan, Serhu Sdfiyeti Ibni’l-Hacib, (Thk.
M. Nir el-Hasan, M. Muhyiddin ‘Abdulhamid ve Muhammed er-Rafraf), Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1402/1982, c. 111, s. 30; Ebii Same, ‘Abdurrahman b. Isma‘il
b. ibrahim, Ibrazu’l-Me ‘Gni min Hirzi’l-Emdni, (Thk. Mahmad Cadd), Menstratu’l-
Cami’eti’l-Islamiyye, Medine-i Munevvere, 1413, c. |, s. 347.

8  Bkz. Sibeveyhi, el-Kitdb, c. 111, s. 549; Ebl Same, Ibrdzu’l-Me ‘ani, c. |, . 347; Mesil,
‘Abdu’l-‘Aliy, Mu‘cemu Mustalahdti ‘llmi’l-Kwradti’l-Kur’dniyye, Daru’s-Selam, L.
Baski, Kahire, 1428/2007, s. 372.
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hareke cinsinden hemzenin med harfine dsnmesine denir.®® Mesela, bazi Araplar
(s 35all) kelimesini (0siesll) seklinde okumaktadirlar. “Teshil” terimine gelince,
hemzenin ne sert ne de tamamen yumusak olarak okunmasidir. Baska bir ifade ile
teshil; harekeli hemzede goriilen sesin hareke cinsinden illet harfleri olan vav, ya
ve eliften biriyle hemze arasinda bir telaffuzla gikarilmasidir.?” Mesela, bazi
Araplar (u«2) kelimesindeki hemzeyi, hemze ile hemzenin harekesi cinsinden
olan ya harfinin arasinda telaffuz etmektedirler. Teshilin diger isimleri; “Telyin”
ve “Beyne Beyne”dir. Teshil, bazi kaynaklarda ayni anda tahfifin genel anlamini
ifade etmek igin kullanilmaktadir.2® “Nakl” ise, hemzenin harekesini éniindeki
cezimli harfin iizerine tastyip hemzenin hazf edilmesine denir.®® Mesel4, (< sl ()
ifadesi baz1 Arap kabilelerince (4 (») seklinde telaffuz edilmektedir.”

Hemzenin asil telaffuzu Kays ve Temim gibi bedevi kabilelerin tahkik
iizerine telaffuz ettikleri belirgin ve vurgulu hemzedir. Ayrica, Kureys, Hiizeyl,
Kinane, Sakif, Hevazin, Mekke ve Medine halklar1 gibi medeni toplumlarda,
hemze illet harflerinin seslerine kaydirilip tahfifle (teshil) okunmustur.* Bunun
yani sira Arapga’da 555 hemze anlanuni vermektedir. Araplar hemzeyi sert bir
sekilde telaffuz edene ‘“Nabbar” sifatim1 verirken fesdhat ve belagat sahibini
kastetmektedirler.%? Hz. “Ali (40/661) de, “Kur’dn Kureys lehcesiyle indi; onlar
asla hemzelemezler. Cibril, Hz. Peygamber (s.a.v)’e hemzeyle de indirmis
olmasaydi (Kureysli olarak) biz de hemzelemezdik” demistir.®® Hatta tahfif ve
teshil ehli olan Hicazhlarin da fesdhat gostermek istediklerinde hemzeyi tahkik
ile telaffuz ettikleri sdylenir.%*

Genel itibariyle hemzenin tahfifinden bahsettikten sonra, hemzeli
kelimenin {izerinde tahfifle durma sebeplerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Hemzeli kelimenin iizerine tahfifle durmak Araplarin biiyiik kisminin
lehgesinde mevcuttur. Ebi Same el-Makdisi (6.665/1266) bunu sdyle
aciklamistir: “Cezdlet ve fesdhat ehli olan Araplarin biiyiik kismmmin lugati,

konusurken cezimli, dururken harekeli hemzeyi terk etmektir?.%®

8  Bkz. Sibeveyhi, el-Kitdb, c. I, ss. 543-544; Mestl, Mu ‘cemu Mustalahdti ‘Ilmi’l-
Kiradti’l-Kur’aniyye, s. 29.

8 Eb( Same, [brdzu’l-Me ‘dni, c. |, s. 347; Mestl, Mu ‘cemu Mustalahdti ‘llmi’l-Kiradti’I-
Kur’dniyye, s. 135.

8  Ebi Same, Ibréazu’l-Me ‘ani, c. 1, s. 347.

8 Mesll, Mu ‘cemu Mustalahdti ‘Ilmi’l-Kwradti’l-Kur 'dniyye, s. 135.

% Sibeveyhi, el-Kitdb, c. 11, s. 545.

9 Bkz. Sahin, ‘Abdu’s-Sabir, el-Kiradtu’l-Kur’dniyye fi Dav’i ‘Ilmi’l-Lugati’l-Hadis,
Mektebetu’l-Hanci, Kahire, ts., ss. 30-31; el-Esterabadi, Serhu Sdfiyeti Ibni’l-Hdcib, c.
I, ss. 31-32.

9 {bn Manzir, Cemalu’d-Din Muhammed el-Ifriki el-Misri, Lisdnu I- ‘Arab, c. V1, s. 4323.

9 el-Esterabadi, Serhu Sdfiyeti Ibni’l-Hécib, c. 111, s. 31.

% Durmus, “Hemze” md., D.i.A, c. XVII, s. 190.

% Eba Same, Ibrdzu’l-Me ‘Gni, c. 1, s. 6.
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2. Hemzenin telaffuzunda goriilen sertlik ve giligliigii kolaylagtirmak,
mahrecinin uzakligindan kaynaklanan agirligin1 ortadan kaldirmak igin tahfifle
okumak tercih edilmektedir.%

3. Kari okuyus esnasinda manayi bozmadan, istirahat edip tekrar nefes
almak i¢in durmak ister. Vakiflarda karinin ses ve telaffuz kuvveti diisiik bir
seviyede olur. Karinin iizerinde duracagi kelime hemzeye denk gelir ise, 0 zaman
karinin zayif sesi ile hemzenin sert sifatt ve sakil mahreci bir araya gelmis
olacaktir. Dolayistyla hemzenin tahfifle okunmasi kariye dinlenme ve kolaylik
saglayan bir husustur.®’

4. Imam Hamza b. Habib ez-Zeyyat kendi rivayet ettigi kiraitinde hemze
ile ilgili Araplarn iki lugatini bir arada toplamak amaciyla, okuma sirasinda
hemzenin 6niindeki cezimli harfin iizerine sekte yaparak hemzeyi belirgin sekilde
telaffuz edip kiraatini tahkik bi¢iminde siirdiiriirken, duraklarda tahfif cesitlerini
kullanmistir. Boylelikle gegerken (okuma esnasinda) tahkik, dururken tahfif
lugatin1 okuyarak iki dili bir kiratte toplamis olmaktadr.®

5. Ebll ‘Amr ed-Dani’ye gore hemzenin tahfifle okunma sebeplerinden
biri, bazi insanlarin “4sall 3 w¢ll/Hemze-i Muhakkaka™y1 telaffuz etmeye
calistiklarinda ¢ok farkli, cirkin ve tuhaf telaffuzlarin meydana gelmesidir.
Dolayisiyla o, “Hemze-i Muhakkaka”dan kagmmak adina hemzeyi tahfifle
okumay1 daha uygun bulmustur. Ebli ‘Amr ed-Dani’den gelen rivayete gore;
“Insanlarin tabiat ve tavirlart incelik ve kabalik acisindan farkli oldugu sekilde,
herkes kendi tabiati ve tavrina benzer bir sekilde hemzeyi telaffuz eder.
Dolayistyla bazi hemze telaffuzlar: kulaga hos gelmeyip rahatsiz edici olur, dyle
ki kalplere agirlik bile ¢oker”.% Bunun yani sira Ebi Bekir b. ‘Ayyas (6.193/809):
“Namaz kildigimiz caminin imami, (é3<=3<) kelimesini hemzenin tahkiki ile
okudugunda kulagimi kapatasim geliyor.” demistir.'® Ebd Bekir b. ‘Ayyas’in bu
ifadesi ed-Dani’nin gorisiinti desteklemektedir.

2.2. Kiraat imamlarinin Hemze’ye Yaklasimlar:

Hemze, kiradt eserlerinde genel itibariyle {i¢ bigimde degerlendirilip
“Hemze-1 Mufrede”, “Hemzeteyn Min Kelimeteyn” ve “Hemzeteyn Min Kelime”
olmak iizere tasnif edilmektedir.

% Bkz. es-Suyti, Celalu’d-Din ‘Abdurrahman b. el-Kemal, el-ftkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn,
(Thk. Su‘ayb el-Ernafit), Muessesetu’r-Risale Nasirn, . Baski, Sam, 1429/2008, s. 209;
el-Esterabadi, Serhu Sdfiyeti Ibni’l-Hdcib, c. 111, s. 31; Mekki, Eba Muhammed Mekki b.
Ebi Talib el-Kaysi, el-Kesfit ‘an Vucithi’I-Kiradti ve ‘llelihd ve Hucecihd, (Thk. Muhyi’d-
Din Ramadan), Mensiiritu Mecme*‘i’l-Lugati’l-* Arabiyye, Sam, 1394/1974, c. 1, s. 95; ibn
Ebi Meryem, Nasr b. ‘Ali es-Sirazi, el-Miidih fi Vucithi’l-Kiradt ve ‘Ilelihd, (Thk. ‘Umer
el-Kubeysi), Mektebetu’l-Cema‘ati’l-Hayriyye, I. Baski, Mekke, 1414/1993, c. I, s. 185.

9 MekKki, el-Kesfu ‘an Vuciihi’l-Kiradt, c. 1, s. 95

% Sibtu’l-Hayyat, Ebd Muhammed ‘Abdulldh b. ‘Ali el-Hambeli el-Bagdadsi, el-Ihtiyar fi’I-
Kiradti’l- ‘Asr, (Thk. ‘Abdulaziz b. Nasir es-Sebr), Riyad, 1417, c. I, ss. 218-219.

9 ed-Dani, et-Tahdid, s. 118.

100 ed-Dani, et-Tahdid, s. 119.
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2.2.1. Hemze-i Mufrede (Tek Basina Hemze)

Hemzenin kelimede tek basina olmasi; bir baska hemzeyle bir arada
bulunmamasidir. Kiradt imamlarin birgogu s6z konusu olan hemzeyi tahkik ile
okurken bazilar1 sakin hemzeyi oOniindeki hareke cinsinden illet harfine
doniistiirerek ibdal ile okumuslardir.*®t Mesela, (st 5al1)1%4 (Gl 51)103 (5192 gibi
kelimeleri birgok raviler (0siesall «sl 3 ¢uay) seklinde rivayet etmislerdir. Kiraat
imamlarmin bir kismu, sakin hemze-i mufrede (Jx8) dlgiisiindeki J=&ll ¢4 olmak
sartyla o hemzeyi oniindeki hareke cinsinden illet harfine donistiirerek ibdal ile
okumuslardir.!® Mesela, (Jsx) olciisiinde olan (uﬂh“)106 kelimesi Vers
rivayetinde (0 s4%) seklinde okunmustur. Bunun yani sira hemze-i mufrede fethal,
oniindeki dammeli ise bazilar1 o hemzeyi vav olarak okumuslardir.?®” Mesela:
(3334)198 gibi kelimeler (3 34) seklinde okunmustur. Ayrica mehmuz olmayan
bazi kelimeleri kiradt imamlarini bir kismi hemzeli okumuslardir. 109 Mesela,
(M2 (g5l eyt (&t gibi kelimeler (& 53l ) seklinde
okunmustur. (&=l )13 ve (ua Nl & L) gibi Srneklerde, hemzenin siddet
sifatin1 korumak ve belirginlestirmek i¢in harekeli hemzeden 6nce tenvin veya
sakin bir harf olursa kiradt imamlarinin bazilar1 o sakin harfte sekte yapmak
stretiyle hemzeyi ayirmislardir.!®® Bunun yani sira hemzenin harekesini sakin
harfin {izerine nakledip hemzeyi hazfeden de vardir.t®

2.2.2. “Hemzeteyn Min Kelime” (iki Hemzenin Bir Kelimede Olmasr)
Arapgada iki hemzenin ayni kelimede bir araya gelmesi s6z konusudur.
[k hemze istitham ve kat* hemzesi olup ikincisi vasil veya kat* olmak iizere iki
kisma ayrilmistir.!” Ayni kelimede “Hemze-i Istifham” ile “Hemze-i Vasil” bir
araya geldiginde, ilki kat® ikincisi vasil olur ki biitiin kiraat imamlar1 ikinci
hemzeyi teshil veya ibdal seklinde iki vecihle okumuslardir.'*® (Mesela,

101 Bkz. ed-Dani, et-Teysir, s. 158; Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. 1, s. 390.
102 Hyd, 11/99.

103 Meryem, 19/4.

104 Al-i Imran, 3/28.

105 Bkz. ed-Dani, et-Teysir, s. 154; ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. 1, s. 391.
106 Me*“aric, 70/28.

107 Bkz. ed-Dani, et-Teysir, s. 154; Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. 1, s. 395.
108 Al-i imrén, 3/145.

109 Bkz. {bnu’l-Cezeri, en-Negr, c. |, s. 407.

10 Al imrén, 3/68.

11 Had, 11/27.

12 Beyyine, 98/6.

13 Bakara, 2/62.

114 Bakara, 2/255.

15 Bkz. ed-Dani, et-Teysir, s. 207; Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. 1, s. 419.
16 Bkz. ed-Dani, et-Teysir, s. 156; Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. 1, s. 408.
U7 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Negr, c. |, s. 362.

118 Bkz. {bnu’l-Cezeri, en-Negr, c. |, s. 377.
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(23519 Birinci hemze istifham ikincisi kat® ise ii¢ hususun ortaya ¢ikacagini
sOylemek miimkiindiir:

1. Tlki fethaly, ikincisi fethali: (&3 J-‘J‘°)120

2. 1lki fethals, ikincisi dammeli: (‘_Ac\)lzl

3. Ilki fethals, ikincisi kesrali: (Gel )122.

Kurra’ya gore bir¢ok vecihle okumak s6z konusudur. Birinci hemzenin
tahkikle okunmasi siretiyle, ikincinin tahkiki, teshili, tahkikle birlikte iki hemze
arasina elif dahil etmek J2) ve teshille birlikte iki hemze arasina elif dahil etmek
caizdir. Zira birinci hususla ilgili zikrettigimiz vecihlerin yani sira ikinci hemzeyi
birinci hemzenin hareke cinsinden illet harfine doniistiiriip ibdal ile okumak da
miimkiindiir.*?

2.2.3. “Hemzeteyn Min Kelimeteyn” (iki Hemzenin Iki Ayn
Kelimede Olmasi)

Hemze bir kelimenin sonu ile digerinin baginda gelmek {izere iki
kelimede gelebilir. 1ki hemze kat* olmak sitiretiyle bu konuyu sekiz hususta
Ozetleyebiliriz:

1. Ikisi fethali: (1 5l 95)124
. Ikisi dammeli: (231 £530)125,

. Ikisi kesrali: (&) sl (10)128,

. Tk hemze fethali, ikincisi kesrali: (s53) s53)127,

. Ik hemze fethaly, ikincisi dammeli: (4-«\ #a L (5)128,
. Ik hemze kesrali, ikincisi fethali: (LSM‘ e‘iﬁ)ug

. [lk hemze dammeli, ikincisi fethali: (¥} £lgaldl)!%0,

. Ilk hemze dammeli, ikincisi kesrali: () £& Ga)t3t,

0NN L AW

Kiraat imamlar ilk ii¢ hususu birgok vecihle degerlendirmislerdir, iki
hemzenin tahkiki, ikincinin teshili, birincinin teshili, ikinci hemzeyi birincinin
harekesi cinsinden 1ibdali ve birincinin 1skati ile okumakta ihtilaf
gostermislerdir.’® 4. ve 5. hususta ikinci hemzeyi tahkik ve teshil ile; 6. ve 7.

19 En‘am, 7/143.

120 Bakara, 2/6.

121 Kamer, 54/25.

122 Ra‘d, 13/5.

123 Bkz. ed-Dani, et-Teysir, ss. 149-150; ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. 1, ss. 363-376.
124 Hud, 11/40.

125 Ahkaf, 46/32.

126 Su‘ard,26/187.

127 yysuf, 12/58.

128 Mu’minfn, 23/44.

129 Nisa, 4/51.

130 Bakara, 2/13.

131 Bakara, 2/142.

132 Bkz. ed-Dani, et-Teysir, ss. 151-152; ibnu’l-Cezeri, en-Negr, c. 1, ss. 382-385.
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hususta ikinci hemzeyi tahkik ve ibdal ile okumusglardir. 8. hususta s6z konusu
olan hemzeyi tahkik, teshil ve ibdal ile okumakta ihtilaf gostermislerdir.t*

2. 3. Hamza ve Hisam Kiraatlerinin Hemze Uzerine Vakif Kurallari

Hemzeli kelime iizerinde durmanin, kiraatin en zor, karmasik ve
teferruath konusu oldugunu soylemek miimkiindiir.** Nitekim Ca‘beri’ye gore
bu konunun rivayetini saglam bir sekilde korumak igin kiraat hocalarinin
Ogrencilerinden hemzeli kelimelerin iizerine durmalarini isteyip stirekli olarak
imtihan yapmalar1 gerekmektedir.®® Imam Hamza’dan gelen Kur’an-1 Kerim
rivayetleri incelendiginde, onun hemzeli kelimeler {izerinde ¢ogu zaman tahfifle
durdugu goziikecektir. Hisdm rivayetine bagl olan Hilvani tarikinda ise sadece
kelimenin sonunda bulunan hemze tahfifle okunmustur.®*® Bunun yami sira
Humran b. A‘yen, Suleyman b. Mahran el-A‘mes ve Sellam et-Tavil gibi kiraat
imamlar1 hemzeli kelimelerin {izerine vakif ettiklerinde Imam Hamza’ya
muvafakat gostermislerdir.t%’

Imam Hamza hemzeli bir kelimenin {izerine vakif ettiginde iki yontemi
(mezhep) g6z oniinde bulundurarak tahfifle okumugtur. O iki tahfif yontemi
(mezhebi), “Kiyasi” ve “Resmi/Istilahi” olmak iizere kiradt kitaplarinda
anlatilmistir.'*®  Kiraat alimleri “Tahfif-i Kiyasi”yi, “Hatt-1 Kiyasi”ye
dayandirmak saretiyle;'®® “Tahfif-i Resmi”yi, “Hatt-1 Istilahi”ye dayandirmak
stretiyle hemzeyi teshille okumaktir.’*® “Tahfif-i Resmi”ye gore okunan
telaffuzlar Arap dilinde dogru olmak sartiyla, Mekki, ed-Dani, es-Satibi ve ibnu’l-
Cezeri gibi birgok alim bu mezhebi Imam Hamza’ya dayandirarak “Tahfif-i
Resmi”yi “Tahfif-i Kiyasi” ile birlikte uygulamislardir.}*' Hemzeyi kelimenin

basinda, ortasinda ve sonunda olmak {izere {i¢ kisimda ele almak miimkiindiir.

133 Bkz. ed-Dani, et-Teysir, ss. 152-153; ibnu’l-Cezeri, en-Negr, c. 1, ss. 386-388.

134 Bkz. Eba Same, /brdzu’l-Me ‘ani, c. |1, s. 5; el-Kastalani, Letdifu 'I-Isardt, c. 11, s. 931;
el-Ca‘beri, ibrahim b. “Umer, Kenzu I-Me ‘ani fi Serhi Hirzi’l-Emdani ve Vechi’t-Tehani,
(Thk. Ahmed el-Yezidi), Fas Diyanet Isleri Bakanlig1 Yaynlari, Fas, 1419/1998, c. 1L, s.
494,

135 e|-Ca‘beri, Kenzu 'I-Me ‘Gni, c. 11, s. 494.

186 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Negr, c. I, s. 430; Mekki, el-Kesfit ‘an Vuciihi’l-Kiradt, c. |, s. 95;
el-Kastalani, Letdifu 'I-Isdrdt, c. 111, s. 936; Ibnu’l-Bazis, Eba Ca‘fer Ahmed b. ‘Al el-
Tkné * fi’I-Kuradti’s-Seb *, (Thk.  Abdulmecid Kitdmis), Mensfirat CAmi’etu Ummi’l-Kura,
1. Baski, Mekke, 1403, c. I, s. 414.

137 Bkz. ibnu’l-Cezeri, en-Negr, c. |, s. 430.

138 Bkz. el-Kastalani, Letdifu 'I-Igdrdt, c. I, s. 933.

139 Bkz. ed-Dabba‘, ‘Ali b. Muhammed, Semiru 't-Talibin, c. 111, s. 44.

140 Bkz. el-Kastalani, Letdifi 'I-Isdrat, c. |11, s. 953; ed-Dani, et-Teysir, s. 167; Ibnu’l-Cezerd,
en-Nesr, C. |, s. 446.

141 Bkz. el-Kastalani, Letdifu I-Isarat, c. 111, s. 953; ed-Dant, et-Teysir, s. 167; Ibnu’l-Cezeri,
en-Nesr, . |, s. 446.
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2.3.1. Kelime Basindaki Hemze

2.3.1.1. “Mutevessit bi-Harf”

Kelimenin basindaki hemzeye, zaid harflerden herhangi biri bitigirse, o
zaid harf nedeniyle kelimenin ortasinda yer alip tahkik ve teshil ile iki vecihle
okunur.2#2 Kiraat alimleri tarafindan hemzeye bunun gibi durumlarda “Mutevessit
bi-Harf” ad1 verilmistir. Zid harfler sunlardur:

(s¥5a) 143 cagll ola

(63 ) 144 il ey

(A1) 190 1y il oY

(p&E 1) 196 13 el)

(232Y3) 17 220

(L) 18 oL

(& jat&) 149 . )

(pield) 190 o3l

(E8) 181 <)

(35152

Birinci ve ikinci misilde “Hemze-i Mutevessit bi-Harf’ten once ha-i
tenbih ve ya-i nida oldugundan dolay1 ortaya medd-i munfasil ¢iktiginda kelimeyi
ii¢ vecih ile okumak caizdir: Tahkik ile til, teshil ile til ve teshil ile kasr.!>®
Ugiincii misalde “Teshil”, hemzenin harekesini oniindeki harfe naklederek
gerceklesirken; tahkik, sekte olmak sartiyla okunur. Neticede tahkikle sekte ve

142 Bkz. Tbnu’l-Cezeri, en-Negr, c. |, s. 438; es-Sehavi, Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed,
Fethu’l-Vasid fi Serhi’l-Kasid, (Thk. Mevlay Muhammed el-Idris?), Mektebetu’r-Rusd, 1.
Baski, Riyad, 1423/2002, c. 11, s. 361; Ebli Same, /brdzu’l-Me ani, c. 1, s. 27; Ibnu’l-
Kasih, Sirdcu’l-Kari’, s. 89; el-Ca‘beri, Kenzu'l-Me‘ani, c. Il, s. 524; el-Kabakibi,
Muhammed b. Halil, /ddhu r-Rumiiz ve Miftdhu I-Kuniiz, (Thk. Ahmed Halid Sukr?), Dar
‘Amman, 1. Baski, ‘Amman, 1424/2003, s. 175; Su‘le, Muhammed b. Ahmed el-Msilli,
Kenzu’l-Me ‘ani fi Serhi Hirzi’l-Emdni ve Vechi’t-Tehani, (Thk. Zekeriyya ‘Umeyrat),
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1422/2001, s. 95.

143 Bakara, 2/31.

144 Bakara, 2/33.

145 Bakara, 2/8.

146 Bakara, 2/6.

147 Nisa, 4/11.

148 Hasr, 59/13.

19 ACraf, 7/146.

150 Al-i imran, 3/56.

151 Munafikin, 63/4.

152 Bakara, 2/50.

153 Bkz. ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. |, s. 427, 487; en-Nuveyri, Ebu’l-K4sim Muhammed b.
Muhammed, Serhu’t-Tayyibe, (Thk. Mecdi Baslim), Daru’1-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1. Baski,
Beyrut, 1424/2003, c. |, s. 528.
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nakl olmak iizere iki vecih ile durulur.®® Ayrica altinci misalde hemze fethali
oniindeki kesrali oldugundan dolay1 hemzeyi ya harfine doniistiirerek teshil ibdal
ile gergeklesir. Diger misallerde ise, teshil hemze ile kendi harekesi cinsinden illet
harfi arasinda beyne beyne okunur.

2.3.1.2. “Mutevessit bi-Kelime”

Yukarida gegcen hiikkme benzer sekilde, kelimenin basindaki hemze,
oniindeki kelime nedeniyle iki kelime ortasinda yer alip tahkik ve teshille iki vecih
olmak {izere okunur. Kiradt alimleri tarafindan bunun gibi durumlarda hemzeye
“Mutevessit bi-Kelime” adi verilmistir. “Mutevessit bi-Kelime” hemzenin
teshilini dort hususta 6zetleyebiliriz:

1. “Mutevessit bi-Kelime” Niteligine Sahip Olan Hemzenin
Oniindeki Harfin Harekeli Olmas::

Hemzenin kendi harekesi fetha olup oniindeki harfin harekesi kesra veya
damme olmadig1 middetce, hemze “Beyne Beyne” teshil edilerek okunur. Baska
bir ifade ile hemze ile kendi harekesi cinsinden illet harfi arasinda telaffuz edilir.
Hemze {i¢ hareke kabul edip, 6niindeki harf de ii¢ hareke kabul etti§inden dokuz
ihtimal ortaya ¢ikmus olur.

sl 28,1%° (tahkik, ibdal ve beyne beyne).

Al 41156 (tahkik, ibdél ve beyne beyne).

<l 4 157 (tahkik ve ibdal).

Leal L 5,158 (tahkik ve ibdal).

Oedl S| 2 515 (tahkik ve beyne beyne).

gl 8] 500 (tahkik ve beyne beyne).

<l 3l a6l (tahkik ve beyne beyne).

O Os2akadl’®2  (tahkik ve beyne beyne).

154 Bkz. ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. |, s. 486; en-Nuveyri, Serhu 't-Tayyibe, c. |, s. 487; ed-

Dani, Ebd Amr ‘Usman b. Sa‘id, Cami ‘u’l-Beydn, (Thk. Muhammed Sadik el-Cezairi),
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, I. Baski, Beyrut, 1426/2005, s. 260; ibn Surayh, Ebf ‘Abdillah
Muhammed b. Surayh, el-Kdfi fi’l-Kiradti’s-Seb‘, (Thk. Ahmed es-Safi‘i), Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1421/2000, s. 70; Ibn Galbiin, Ebu’l-Hasan Tahir b.
‘Abdil-Mun‘im, et-Tezkira fi’l-Kiradti’s-Semam, (Thk. Eymen Suveyd), Menstratu’l-
Cema‘ati’l-Hayriyye, 1. Baski, y.y., 1412/1991, c. 1, s.157; el-Kabakibi, Iddhu r-Rumiiz,
s. 171; el-Mehdevi, Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. ‘Ammar, Serhu’I-Hiddye, (Thk. Hazim Sa‘id
Hayder), Mektebetu’r-Rusd, Riyad, ts., c. I, s. 51.

155 Bakara, 2/127.

156 Kasas, 28/23.

157 Al-i imrén, 3/97.

158 Yisuf, 12/46.

159 Nr, 24/33.

160 Bakara, 2/240.

161 Tekvir, 81/13.

162 Bakara, 2/75.
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Al (<168 (tahkik ve beyne beyne).

Uciincii misalde hemze fethali olup Oniindeki kesrali ise, hemze ya
harfine dontstiiriilerek ibdal ile teshil edilir. Nitekim dordiincti misalde hemze
fethali olup Oniindeki dammeli ise, hemze vav harfine doniistiiriilerek ibdal ile
teshil edilir. Ayrica, birinci ve ikinci hususta Ahfes Sa‘idd b. Mes‘ade (6.
215/830)’ye gore hemzeyi Oniindeki hareke cinsinden illet harfe doniistiirerek
ibdal ile okurken Sibeveyhi’ye gore buradaki teshil “Beyne Beyne” telaffuz
edilir.64

2. “Mutevessit bi-Kelime” Nitelig¢ine Sahip Olan Hemzenin
Oniindeki Harfin Med Harfi Olmasi:

Iki kelime arasinda bulunan hemzenin &niindeki med harfi elif ise,
hemzeyi beyne beyne, elifi til ve kasr ile okumak caizdir. Meseld, (J L)
kelimesinde tahkik, tahkik ile sekte ve teshilin iki vechi ile dort vecih olmak iizere
vakf etmek dogrudur.’®® Ayrica iki kelime arasinda bulunan hemzenin 6niindeki
med harfi vav veya ya ise, dort vecih ile okumak caizdir: Tahkik, tahkik ile sekte,
hemzenin harekesini 6niindeki harfe nakledip hemzeyi hazf etmek ve hemzeyi
oniindeki med harfinin cinsine doniistiiriip ibdal ettikten sonra o med harfini
idgaimla okumaktir.’®” Mesela: & VW18 kelimesindeki hemze &6 ve (3
seklinde okunur. ae-iil 8'%° kelimesindeki hemze ae-di 8 Ve agnid Gi seklinde
okunur.

3. “Mutevessit bi-Kelime” Niteligine Sahip Olan Hemzenin
Oniindeki Harfin Sakin Olmasi:

Iki kelime arasinda bulunan hemzenin éniindeki harf, sahih veya lin harfi
olup sakin ise, tahkik, tahkik ile sekte ve nakl olmak iizere {i¢ vecih ile okumak

163 Nahl, 16/120.

164 Bkz. ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. |, s. 439; el-Kabakibi, iddhu 'r-Rumiiz, s. 176; ibn Galbin,
et-Tezkira, c. I, s.157; Mekki, Ebd Muhammed b. Ebi Talib el-Kaysi, et-Tebswra fi'l-
Kiradti’s-Seb*, (Thk. Muhammed Gavs en-Nedevi), ed-Daru’s-Selefiyye, II. Baski,
Bombay/Hindistan, 1402/1982, s. 347; ibn Surayh, el-Kdfi, s. 50; ibnu’1-Bazis, el-Iknd ",
c. |, s. 432; en-Nuveyri, Serhu t-Tayyibe, c. I, s. 503; Ebt ‘ALf el-Maliki, el-Hasan b.
Muhammed, er-Ravda fi’I-Kiradti’I-Ihdd ‘Asera, (Thk. Nebil Isma‘il), imam Muhammed
b. Su’iid Universitesi, Doktora Tezi, Riyad, 1415, c. I, s. 345.

165 Bakara, 2/4.

166 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. |, s. 436; en-Nuveyri, Serhu t-Tayyibe, c. |, ss. 482, 502-
503; Mekki, et-Tebsira, s. 347; el-Kalanisi, Ebu’l-izz Muhammed b. Bindar, el-Kifdye I-
Kubra fi’l-Kiradt, (Thk. Cemalu’d-Din Muhammed Seref), Daru’s-Sahabe, 1. Baski,
Tanté, 2003, s.89; el-Huzeli, Ebu’l-Kasim Ytsuf b. ‘Ali, el-Kdmil fi’I-Kiradti’l- ‘Asr ve'l-
Erbe ‘in az-Zdide ‘Aleyhd, (Thk. Cemal es-Sayib), Muessesetu Sema li’'n-Nesr, 1. Baski,
Kahire, 1428/2007, s. 420.

167 Bkz. ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. |, s. 437, 489; el-Kabakibi, [ddhu 'r-Rumiiz, s. 173; Mekki,
et-Tebsira, s. 348; en-Nuveyri, Serhu t-Tayyibe, c. I, s. 503, 530; el-Huzeli, el-Kdmil, s.
429.

168 Al-i fmran, 3/181.

169 Al-i imran, 3/154.
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caizdir.’® (Ornegin: ) 3=t gibi).

4. “Mutevessit bi-Kelime” Niteligine Sahip Olan Hemzenin Sakin
Olmasi:

Iki kelime arasinda bulunan hemze cezimli ise, hemze oniindeki harfin
hareke cinsinden illet harfine doniistiiriilerek ibdal edilir.? Mesela, - 53 (s 5o 3173
58 <l sandi74 ibarelerindeki hemze (s se 8 i sisl sandl seklinde okunur. Netice
itibariyle kelimenin basindaki hemze bagska bir harf ile bitistiginde “Mutevessit
bi-Harf”, 6nceki kelime ile birlikte oldugunda “Mutevessit bi-Kelime” olarak
isimlendirilir. Bu iki terkibi “Mutevessit bi-Zaid” bashgi altinda ele almak
miimkiindiir.

2.3.2. Kelime Ortasinda Hemze

Kelimenin ortasinda bulunan hemzeye kiradt Aalimleri tarafindan
“Mutevessit bi-Nefsihi” ad1 verilmistir. Bu hemze sakin, harekeli 6niindeki sakin
ve harekeli oniindeki harekeli olarak ti¢ bolime ayrilmistir:

2.3.2.1. Kelime Ortasindaki Sakin Hemze

Imam Hamza s6z konusu hemzeli kelimenin iizerinde ibdal ile durmustur.
Bagka bir ifade ile hemzeyi, 6niindeki hareke cinsinden illet harfe doniistiirerek
ibdal etmistir. Mesela: o8 <5517 gibi kelimeler usy <=5 seklinde okunur.
Bunun yam sira 5177 kelimesinde sakin hemzeden sonra dammeli ha harfi
oldugunda hemze oniindeki kesrali harf nedeniyle ya harfine doniistiiriiliip ibdal
edildiginde dammeli ha harfi dammeli veya kesrali sl ve agesl seklinde iki

vecihle okunur.’8

170 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. |, s. 427, 435, 436; en-Nuveyri, Serhu +-Tayyibe, c. |, s.
501, 530; el-Huzeli, el-Kdmil, s. 432; ; el-Kabakibi, lddhu r-Rumiiz, s. 171; ibn Galbin,
et-Tezkira, c. I, s.157; ibnu’1-Bazis, el-fknd , c. 1, s. 432; Ibn Surayh, el-Kdfi, 53; Ebi “Ali
el-Maliki, er-Ravda, c. I, s. 322.

71 Cumu‘a, 62/9.

172 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. |, s. 472; ed-Dimyati, Ahmed b. Muhammed el-Benn,
Ithdfu Fudaldi’l-Beser bi’l-Kirdati’l-Arba ‘ate ‘Ager, (Thk. SabAn Muhammed Isma‘il),
‘Alemu’l-Kutub, I. Baski, Beyrut, 1987, c. I, s. 228; ibn Galbin, et-Tezkira, c. I, 5.147.

173 Y{nus, 10/79.

174 Ahkaf, 46/4.

175 Bakara, 2/221.

176 Had, 11/99.

177 Bakara, 2/33.

178 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. |, s. 431; en-Nuveyri, Serhu 't-Tayyibe, c. |, s. 517; ed-
Dani, et-Teysir, s. 163; el-Kabakibi, lddhu 'r-Rumiiz, s. 168; Ibn Galbin, et-Tezkira, c. I,
s.150; Tbnu’1-Bazis, el-fknd * fi’I-Kiradti’s-Seb”, c. 1, s. 427; ibn Surayh, el-Kdfi, 53; Eba
‘Ali el-Maliki, er-Ravda, c. I, s. 318.
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2.3.2.2. Oniindeki Harf Sakin Olmak Uzere Kelime Ortasindaki
Harekeli Hemze

Bu durumda hemzenin 6niindeki sakin harf sahih veya illet harfi olabilir.
Harekeli hemzenin 6niindeki sakin harf sahih bir harf ise, hemzenin harekesi o
sakin harfin iizerine nakledilip hemze hazf edilir.'® Mesela: o/# 58 kelimesi o/ 24!
seklinde okunur. Harekeli hemzenin Oniindeki sakin harf illet harfi ise, elif, vav
veya ya olma ihtimali vardir. sSeli 1% Grneginde oldugu gibi illet harfi elif ise,
hemze “Beyne Beyne” ile; oniindeki med harfi tiil ve kasr ile okunur.8,

Harekeli hemzenin 6niindeki sakin illet harfi vav veya ya ise, vav veya
ya’nin o kelimede asli harf olup olmadigina gore hemze farkli vecihlerle okunur.
Hemzeli kelimedeki vav veya ya o kelimenin kokiinde asli harf ise, iki vecih ile
okunur. Birinci vecihte; hemzenin harekesi illet harfin iizerine nakledilip hemze
hazf edilir. Diger vecihte ise; hemze 6niindeki illet harfine doniistiiriiliip bu harfle
idgam edilir. Sxs 5lgiisiindeki S 32182 kelimesi illet harfi asli olmak iizere ¥ 52 ve
¥ 32 seklinde; >4 §lciisiindeki Lud kelimesi && ve L seklinde iki vecihle okunur.
Hemzeli kelimedeki vav veya ya o kelimenin kokiinden olmayip zaid ise sadece
idgam ile okunur. Yani hemze oniindeki illet harfine doniistiiriiliip o illet harfle
idgam edilir.!®® Mesela: il dlgiisiindeki 453184 kelimesi 43ka seklinde okunur.

2.3.2.3. Kelime Ortasindaki Hemzenin ve Oniindeki Harfin Harekeli
Olmasi

Hemze fethali ise Oniindeki kesrali veya dammeli olmadigi miiddetge
Sibeveyhi’ye gore beyne beyne okunur; fethali hemzenin 6niindeki kesrali ise,
ya’ya; fethali onlindeki dammeli ise, vav’a doniistiiriiliip ibdal edilir. Ahfes’e gore
hemze dammeli, 6niindeki kesrali ise ya; kesrali, 6niindeki dammeli ise vav ile
okunur.18

179 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. |, s. 481; en-Nuveyri, Serhu’t-Tayyibe, c. 1, s. 525; ed-
Dani, Cami ‘u’l-Beydn, s. 254; el-Kabakibi, Idéhu’r-Rumiiz, s. 170; Tbn Galbln, et-
Tezkira, c. 1, 5.150; Ibn Surayh, el-Kdfi, 51; Eba ‘Ali el-Maliki, er-Ravda, c. I, s. 319;
MekKki, et-Tebsira, s. 315.

180 Al imrén, 3/61.

181 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, C. |, s. 477; en-Nuveyri, Serhu’t-Tayyibe, c. 1, s. 523; el-
Kabékibi, fdéhu r-Rumiiz, s. 170; Ibn Galbiin, et-Tezkira, c. I, s.152; Eba ‘Ali el-Maliki,
er-Ravda, c. I, s. 320; Mekki, et-Tebsira, s. 315.

182 Kehf, 18/58.

183 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, C. I, s. 480; en-Nuveyri, Serhu’t-Tayyibe, c. 1, s. 525; el-
Kabakibi, fdéhu r-Rumiiz, s. 168; Ibn Galbin, et-Tezkira, c. I, s.151; Eba ‘Ali el-Maliki,
er-Ravda, c. |, s. 328; ed-Dimyati, Ithdfi Fudaldi’l-Beser, c. 11, s. 218; Mekki, et-Tebsira,
s. 333.

184 Bakara, 2/81.

185 Bkz. Ibnu’l-Cezerd, en-Negr, c. |, ss. 437-438; en-Nuveyri, Serhu 't-Tayyibe, c. I, s. 497 ;
el-Kabakibi, iddhu r-Rumiiz, ss. 173-174; Ibn Galbin, et-Tezkira, c. I, s.155; Ebd ‘Alf el-
Maliki, er-Ravda, c. I, s. 319; Ibn Surayh, el-Kafi, 50.
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JL6 teshil beyne beyne ile;

ALY v jle ibdalle;

254188 vay ile ibdalle;

< 5¢ 5189 teshil beyne beyne ile;

oS5t 1% teshil beyne beyne ile;

191 teshil beyne beyne / Ahfes’e gore ya ile ibdalle;

482192 teshil beyne beyne ile;

) 5193 teshil beyne beyne / Ahfes’e gore vav ile ibdalle;

0iklal® teshil beyne beyne / “Tahfif-i Resmi”ye gore hazf ile okunur.

Ayrica, s a9 kelimesi ii¢ vecih ile okunur: Sibeveyhi’ye gore teshil
beyne beyne; Ahfes’e gore ya ile ibdal edilerek; “Tahfif-i Resmi”ye gore hemze
hazf edilip harekesi dnceki harfin {izerine nakledilerek ¢ s ise seklinde okunur.*%

2.3.3. Kelime Sonundaki Hemze

Kelimenin sonunda bulunan hemzeye kiraat alimleri tarafindan “Hemze-
i Mutetarrife” ismi verilmistir. Bu boliimiin tamaminda imam Hisam’in Hilvani
tariki Imam Hamza’ya muvafakat gostermistir. Buna gore kelime sonunda
bulunan hemzeyi sakin, kendi harekeli 6niindeki sakin ve kendi harekeli 6niindeki
de harekeli olarak ii¢ boliime ayrilir:

2.3.3.1. Sakin “Hemze-i Mutetarrife”
“Hemze-i Mutetarrife” sakin olursa oniindeki hareke cinsinden illet
harfine donistiiriilerek ibdal edilir. Bu kuralla ilgili “Tahfif-i Resmi” “Tahfif-i

Kiyasi”ye muvafakat gosterir. Ciinkii hemze oniindeki harfin harekesi cinsinden
illet harfi destegi iizerine yazilir.'®” Mesela: 1_#1'% kelimesi 128 seklinde okunur.

186 Me’aric, 70/1.

187 <Alak, 96/16.

188 Al-i imran, 3/145.

189 Bakara, 2/207.

19 Maide, 5/6.

191 Maide, 5/48.

192 Fecr, 89/27.

193 Ahzib, 33/14.

194 Yysuf, 12/97.

19 Bakara, 2/14.

19 Bkz. ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. |, s. 444, 485; el-Kabakibi, lddhu r-Rumiiz, s. 174; Ton
Galbin, et-Tezkira, c. I, 5.156; Mekki, et-Tebsira, s. 331; Ibn Surayh, el-Kdfi, s. 51; en-
Nuveyri, Serhu 't-Tayyibe, c. |, ss. 506-507; Eba ‘Ali el-Maliki, er-Ravda, c. I, s. 319.

197 Bkz. ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. |, s. 469; el-Kabakibi, iddhu 'r-Rumiiz, s. 167; ibn Galbin,
et-Tezkira, c. I, s.159; Mekki, et-Tebsiwra, S. 323; en-Nuveyri, Serhu t-Tayyibe, c. 1, s. 519;
Eba ‘Ali el-Maliki, er-Ravda, c. I, s. 318; ed-Dimyati, [thdfu Fudaldi I-Beser, c. 1, s. 210.

198 fsra, 17/14.
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2.3.3.2. Oncesi ve Kendi Harekeli Olan Hemze-i Mutetarrife

Kelimenin sonundaki “Hemze-i Mutetarrife” harekeli, Oniindeki de
harekeli ise, “Tahfif-i Kiyasi’ye gore hemze oniindeki hareke cinsinden illet harfe
déniistiiriilerek ibdal edilir. (Ornegin: & 519%). Bunun yan1 sira hemze dammeli
veya kesrali ise, hemzeyi ibdalle okumak caiz olmakla birlikte kendi ve harekesi

cinsinden jllet harfi aras1 beyne beyne ravm ile birlikte okumak caizdir. (Mesela:
) 200 (f 558, 201),

Tahfif-i resmi’ye goére hemzenin destegi cinsinden ibdal edip hemze
fethali ise ibdal ettikten sonra ortaya ¢ikan illet harfi siikiinla; kesrali ise siikin ve
ravmla; dammeli ise siikiin, ravm ve ismam ile okunur. Mesela, {5 s
kelimesindeki hemze ya iizerine yazildigindan dolay1 ya harfine doniistiirerek
ibdal ile okunur. Bu durumda s6z konusu kelimedeki hemze 1 takdiren iki
vecihle, 13 eda olarak bir vecihle okunur. Yani bu misalde “Tahfif-i Resmi” ile
“Tahfifi-i Kiyasi” ayn1 neticeyi gostermektedir. (s («?%? kelimesindeki hemze
“Tahfif-1 Kiyasi”ye gore elife doniistiirerek ibdal veya teshil ve ravm ile
okunurken; “Tahfif-i Resmi”’ye gore sakin ya harfine doniistiirerek ibdal veya ya
harfine doniistiirdiikten sonra ya harfini ravm ile okumak caizdir. Neticede bu tiir
hemzeyi dort vecihle okumak miimkiindiir.

153,203 kelimesindeki hemze “Tahfif-i Kiyasi”ye gore hemzeyi elif harfine
doniistiirerek ibdal veya teshil ve ravm ile olmak tizere iki vecihle okunurken,
“Tahfif-i Resmi”ye gore ii¢ vecihle okumak caizdir; sakin vav’a doniistiirerek
ibdal, sakin vav’a doniistiiriip ibdal ile ismam, sakin vav’a doniistiiriip ibdal ile
ravm yapilir.2%

2.3.3.3. Oncesi Sakin Kendi Harekeli Olan “Hemze-i Mutetarrife”

Harekeli hemzenin 6niindeki sakin harf, sahih veya illet harfi olabilir. S6z
konusu sakin harf sahih bir harf ise, hemzenin harekesi o sakin harfin iizerine
nakledilip hemze hazf edilir. Mesela, ¢al?05 kelimesi &all seklinde olup
nakledilen hareke tizerine vakif etmek nedeniyle &l geklinde cezim ile okunur.
Hemze kesrali ise (s <) (%% gibi), harekesi nakledildikten sonra vakif nedeniyle
cezimli okumakla birlikte o nakledilen hareke ravm ile okunur. Hemze dammeli

19 En‘am, 6/10.

200 Nebe, 78/2.

201 Nisa, 4/140.

202 Ep‘am, 6/34.

203 Y{nus, 10/4.

204 Bkz. ibnu’l-Cezeri, en-Negr, c. |, s. 470; el-Kabakibi, fddhu r-Rumiiz, s. 181; ibn Galbin,
et-Tezkira, c. |, 5.162; en-Nuveyri, Serhu 't-Tayyibe, c. I, s. 520; Ebd “Ali el-Maliki, er-
Ravda, c. I, ss. 325-328.

205 Neml, 27/25.

206 Bakara, 2/102.
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ise (¢3-%7 gibi), ii¢c vecihle okumak caizdir; hemzenin harekesi nakledildikten
sonra vakif nedeniyle cezim ile; cezimle birlikte ismam ile; hemzenin harekesi
nakledildikten sonra o hareke ravm ile okunur.2%®

Harekeli hemzenin 6niindeki sakin harf illet harfi ise, elif, vav veya ya
olma ihtimali vardir. illet harfi elif ise, “Tahfif-i Kiyasi”ye gére su ii¢ vecihle
okunur: hemze elife doniistiiriiliip ibdal ile okunurken onceki elif kasr ile; hemze
elife doniistiiriiliip elif tavassut ile; hemze elife doniistiiriiliip elif tdl ile okunur.
Hemze dammeli veya kesrali oldugunda su bes vecih ile okunur: ibdal ile kasr;
ibdal ile tavassut; ibdal ile til; hemze kendi ve harekesi cinsinden illet harfi
arasinda teshil edilip Oniindeki elif tl ile; hemze Teshil edilip elif kasirla
okunur.?%® (Mesela, slewll (1210),

Hemze dammeli olup vav destegi lizerine yazili olursa “Tahfif-i
Kiyasi”ye gore yukarida zikrettigimiz bes vecih caiz olmakla birlikte “Tahfif-i
Resmi”ye gore yedi vecihle okumak caizdir. Mesela, 153541 kelimesindeki
hemze vav destegi iizerine yazildigindan dolay1 zikrettigimiz bes vecih dahil
olmak iizere toplam on iki vecihle okumak s6z konusudur. “Tahfif-i Resmi”ye
gore yedi vecih sunlardir: hemze vav’a dontstiiriiliip ibdal ile okunurken 6nceki
elif kasr ile; ibdal ile tavassut; ibdal ile til; ibdal ve ismam ile kasr; ibdal ve ismam
ile tavassut; ibdal ve ismam ile tdl; hemze vav’a doniistiiriiliip ibdal ile okunurken
damme ravmla ve 6nceki elif kasr ile okunur.?'?

A9,

Hemze kesrali olup ya destegi lizerine yazili olursa “Tahfif-i Kiyasi’ye
gore bes vecih caiz olmakla birlikte “Tahfif-i Resmi”ye gore dort vecihle okumak
caizdir. Mesela, 5186 (1?13 kelimesindeki hemze ya destegi iizerine yazildigindan
dolay1 “Tahfif-i Kiyasi’ye gore okunan bes vecih dahil olmak iizere toplam dokuz
vecihle okunur. “Tahfif-i Resmi”ye gore dort vecih sunlardir: hemze ya’ya

donistiiriiliip ibdal ile okunurken onceki elif kasr ile; ibdal ile tavassut; ibdal ile

207 Al-i Imran, 3/91.

208 Bkz. ibnu’l-Cezeri, en-Negr, c. |, s. 476; el-Kabakibi, Jddhu r-Rumiiz, s. 169, 180; ibn
Galbiin, et-Tezkira, c. |, 5.162; en-Nuveyri, Serhu t-Tayyibe, c. I, s. 522; ibnu’1-Bazis, el-
Tknd*, c. 1, s. 418.

209 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. |, s. 432, 464; en-Nuveyri, Serhu 't-Tayyibe, c. 1, s. 495,
518; el-Kabakibi, iddhu r-Rumiiz, s. 169, 181; ibn Galbin, et-Tezkira, c. I, s. 160, 161;
Ebii ‘Alf el-Maliki, er-Ravda, c. I, ss. 339-341; Mekki, et-Tebsira, s. 317; ibn Surayh, el-
Kdfi,s. 51; Ibnu’1-Bazis, el-fknd*, c. |, ss. 421-422.

210 Bakara, 2/19.

21 En‘am, 6/94.

22 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, . |, s. 474; en-Nuveyri, Serhu’t-Tayyibe, c. I, s. 522; Ibn
Galbin, et-Tezkira, c. I, s. 162; Ebh ‘Ali el-Maliki, er-Ravda, c. I, s. 340.

23 Ynus, 10/15.
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tdl; hemze ya’ya donistiiriiliip ibdal ile okunurken kesra ravmla ve onceki elif
kasr ile okunur.

Harekeli hemzenin 6niindeki sakin harf illet harfi olup vav veya ya ise,
vav veya ya soz konusu olan kelimenin aslinda varsa iki vecihle okumak caizdir.
Mesela, #~?'® kelimesinde hemzenin harekesi sakin harfin iizerine nakledilip
hemze hazf edildikten sonra vakif nedeniyle cezimle harekelendirilir. Diger vecih
ise, hemze onceki harfin cinsinden ibdal edilip o harfle idgdm yapilir. Hemze
kesrali ise (s5?'° gibi), nakl; idgam; nakl ile ravm; idgdm edilip ravm ile okunur.
Hemze dammeli ise (¢ s~?*" gibi), dnceki hiikiimde zikredilen dort vechin yani sira
nakl ile ismam ve idgam ile ismam vecihleriyle okunur.?'®

Harekeli hemzenin 6niindeki sakin illet harfi vav veya ya olup s6z konusu
kelimenin aslinda/kékiinde olmay1p zaid ise, idgdm ile okunur. Hemze kesrali ise
(5510 gibi), idgdm ve idgam ile ravm; hemze dammeli ise (3s_+*%° gibi) idgam,
idgam ile ravm ve idgam ile ismam vecihleriyle okunur.??

2.4. Hemze Konusunda Telif Edilen Kirait Eserleri

Hamza ve Hisam’in hemze lizerine vakif etme kurallarini izah etmek
amaciyla, kiradt alimleri bu konuya ozel kitaplar telif etmislerdir. Bu konu
hakkinda - ¢alisngimiz eserden 6nce ve sonra - telif edilen eserleri kronolojik
olarak soyle siralamak miimkiindiir:

Ahmed b. el-Huseyin b. Mahran (6.381/996), Mezhebu Hamza fi’[-Hemzi
fi’l-Vakf.222
22E3bu’1—Hasan b. Galbln (6.399/1014), Kitabu’l-Vakfi li Hamzate ve
Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi (6.437/1045), Tahfifu’l-Hemzeti’l-
Mutetarrife li Hamzate ve Higam.?**

Hisam.

24 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, . 1, s. 474; en-Nuveyri, Serhu t-Tayyibe, c. I, s. 522; ibn
Galbin, et-Tezkira, c. I, s. 162; Ebt ‘Ali el-Maliki, er-Ravda, c. I, s. 340.

25 Had, 11/77.

216 Bakara, 2/20.

27 Al-i imran, 3/174.

28 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Negr, . |, s. 432, 463, 476; en-Nuveyri, Serhu 't-Tayyibe, c. I, s.
523; ibn Galbin, et-Tezkira, c. I, s. 159; Eba ‘Ali el-Maliki, er-Ravda, c. I, s. 342; el-
Kabakibi, fddhu r-Rumiiz, s. 169, 180; Mekki, et-Tebsira, s. 319.

219 Bakara, 2/228.

220 Ep‘am, 6/19.

221 Bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. |, s. 432, 463, 476; en-Nuveyri, Serhu 't-Tayyibe, c. |, s.
522; Tbn Galbin, et-Tezkira, c. I, s. 161; Ebd “Ali el-Maliki, er-Ravda, c. I, s. 321; el-
Kabakibi, lddhu r-Rumiiz, s. 169, 180; Mekki, et-Tebsira, s. 319.

22 Bkz. Ebl Same, [brdzu’l-Me ‘ani, c. Il, s. 5; el-Ca‘beri, Kenzu 'I-Me ‘Gni, c. |1, s. 494.

223 Bkz. Ibn Galbin, et-Tezkira, c. |, 5.156; el-Ca‘beri, Kenzu I-Me ‘Gni, c. |1, s. 494.

224 Bkz. Mekki, er-Ri ‘dye, s. 152; Mekki, el-Kesfir ‘an Vuciihi’l-Kiradt, c. 1, s. 111.
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Ebl ‘Amr ed-Dani (6.444/1052), Ismi bilinmeyen.??

Ibnu Cubare el-Makdisi (6.728/1327), Ismi bilinmeyen.??

Ibrahim b. ‘Umer el-Ca‘beri (6.732/1331), Menziimetu Ahkdami’l-Hemze
li Hisam ve Hamza.?*’

Muhammed b. Bashan (6.743/1342), Risdle fi Vakfi Hamza.??®

el-Hasan b. Kasim el-Muradi (6.749/1348), Serhu Bdbi Vakfi Hamze ve
Hisdam ale’l-Hemzi min Tariki’s-Satibiyye.??°

Muhammed b. Ahmed b. en-Neccar (6.871/1466), el-Ifham fi Serhi Babi
Vakfi Hamze ve Hisam ale’l-Hemzi min Tariki s-Satibiyye.?*°

Ahmed b. Muhammed el-Kastalani (6.923/1516), el-Kenz fi Vakfi Hamze
ve Hisam ale’l-Hemz.%!

Muhammed b. Ahmed el-Mutevelli (6.1313/1895), [thdfu'l-Endm ve
Is ‘fu’l-Efham fi Vakfi Hamzate ve Hisam.?*

Ibrahim Selam el-Ahmedi (6.1364/1944), Fevdidu'l-Endm fi Serhi Babi
Vakfi Hamzate ve Hisam.*>

SONUC

Hemze Arapga lugat ve kiraét alimleri tarafindan miistakil bir harf olarak
kabul edilmistir. Hemzenin asil telaffuzu Kays ve Temim gibi bedevi kabilelerin
tahkik tizerine telaffuz ettikleri belirgin ve vurgulu hemzedir. Ayrica, Kureys,
Hiizeyl, Kinane, Sakif, Hevazin, Mekke ve Medine halklar1 gibi medeni
toplumlarda, hemze illet harflerinin seslerine kaydirilip tahfifle (teshil)
okunmustur. Nitekim tahfif (teshil), hemze sesinin degistirmesinin genel anlamini
verip “Ibdal”, “Teshil”, “Hazf’, “Beyne Beyne” ve “Nakl” terimlerinin
anlamlarin1 kapsamaktadir.

Kiraat imamlariin hemzeye yaklagimlari, Arap dilinde oldugu iizere
tahkik ve tahfifin farklilklar1 nedeniyle, farklilik gostermektedir. Imam
Hamza’nin Kur’an-1 Kerim’de hemzeli kelimeler iizerinde tahfifle durdugunu
soyleyebiliriz. Nitekim imam Hisam rivayetine bagl olan Hilvani tariki sadece
kelimenin sonunda bulunan hemzeyi tahfifle okumustur. Bunun yani sira saz

225 Bkz. el-Ca‘beri, Kenzu I-Me ‘dni, c. 11, s. 494; Tonu’1-Cezeri, en-Nesr, c. 1, s. 428.

226 Bkz. {bnu’l-Cezeri, en-Negr, c. |, s. 428.

221 Bkz. el-Ca‘beri, Kenzu 'I-Me ‘Gni, c. 1, s. 494.

228 Bkz. {bnu’l-Cezeri, en-Negr, c. |, s. 428.

229 Bkz. el-Kastalani, Letdifu 'I-Igdrdt, c. I, s. 931.

280 Bkz. ibnu’l-Neccar, el-Ifhdm fi Serhi Bibi Vakfi Hamzate ve Hisdm, Medine-i Munevvere
Kiitiiphanesi, Yazma Eseri, No: 20/223.

231 Bkz. el-Kastalani, Letdifi I-Isdrdt, c. 11, s. 931.

282 Bkz. el-Mutevelli, /thdfic’I-Endm ve Is ‘Gfu’l-Efhdm fi Vakfi Hamzate ve Hisdm, Cami‘atu
Ummi’l-Kura, Mekke, Yazma Eseri, No: 335.

233 Bkz. el-Ahmedi, ibrahim Selam, Fevdidu 'I-Endm fi Serhi Babi Vakfi Hamzate ve Hisam,
Cami‘atu’l-Melik Su‘id, Riyad, Yazma Eseri, No: 3665/146.
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kiraat sifatini tagiyan Suleyman b. Mahran el-A‘mes kiradti hemzeli kelimelerin
iizerine vakif ettiginde Imam Hamza’ya muvafakat gostermistir. Imam Hamza ve
Imam Hisam’in hemzeli bir kelimenin iizerine vakif ettiginde hemzeyi, iki
yontemi de (mezhep) gdz 6niinde bulundurarak tahfifle okumuslardir. O iki tahfif
yontemi (mezhebi), “Kiyasi” ve “Resmi/Istilahi” olmak {izere anlatilmistir.
“Tahfif-1 Kiyasi”, “Hatt-1 Kiyasi”’ye uymak suretiyle; “Tahfif-i Resmi/Ist1lahi” ise
“Hatt-1 Istilah1”’ye uymak suretiyle hemzeyi teshille okumaktir.

“ ‘[lmu’r-Resmi’l-Masahif”, “Hatt-1 Istilahi” ve “Hatt-1 Kiyas” seklinde
iki kisimda incelenmistir. Hemze, kendine ait 6zel bir sekil olmayip “Kursiyyu’l-
Hemze” ile bilinen uygun illet harfi iizerine yazilmistir. Ayrica, hicri birinci asrin
ikinci yarisindan itibaren hemzeye isaret etmek suretiyle “Kursiyyu’l-Hemze nin
iizerine sar1 nokta eklenmistir. Hicri ikinci asrin baslarinda bu renk ve nokta
kangikligini gidermek iizere kii¢iik ‘ayn basi (=) hemze isareti olarak ilk kez el-
Halil b. Ahmed el-Ferahidi tarafindan kullanilmistir. Hemzenin esasen “Hatt-1
Kiyasi” kurallar1 kapsaminda yazilmasi s6z konusu olmakla birlikte, “Hatt-1
Ist11ah1” gergevesinde yazildigini sdylemek de miimkiindiir.
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EHL-i SUNNET KELAMINDA
SOYUTLAMA VE KAVRAMSALLASTIRMA SURECI
-EBU HANIFE ORNEGINDE BiR DEGERLENDIRME-
Galip TURCAN*

Oz

Dinin itikadi ve ameli tercihleri anlasilir olmay1 gerektirmektedir. Bagka
bir deyisle dinin muhataplar dini teorik diizeyde algilamay1 dncelemektedir. Bu
ise kelami ve fikhi hiikiimleri insa ederken kavramsallastirmay1 zorunlu hale
getirmigtir. Dolayisiyla dini olarak nitelendirilen kavramlari soyutlagtirma ya da
kavramsallagtirma yoluyla hiikiimler itikadi/ameli diizlemde anlagilabilir ve
uygulanabilir kilimmustir. Kelama iliskin bir kavramsallastirmadan bahsederken
ozellikle Ebti Hanife’nin katkisindan s6z edilmelidir. Nitekim Eb{l Hanife basta
din kavramina iliskin olmak iizere birtakim soyutlayici izahlarla stinni kelamin
itikadi tercihlerini agiklia kavustururken Miisliiman din kiiltiiriinii/algisin1 da
onemli Olciide belirginlestirmis goziikkmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ebl Hanife, FEhl-i Siinnet,
Kavramsallagtirma, Soyutlama.

Abstraction and Conceptualization Process in the Ahl-i Sunnah Kalam
-An Assessment in the Example of Abu Hanifah-

Abstract

Faith and practical choices of religion should be understood. In other
words acceptors of religion have prioritized understanding of religion on the
theoretical level. This have necessitated conceptualisation while kalami and fighi
judgments have been made. Hence judgments have been understood and practiced
in the faith and practical area by the religious concepts have been abstracted or
conceptualized. When we talk about conceptualisation regarding to kalam we
must mention Abu Hanife. Because Abu Hanife explained abstractly some

%

Prof. Dr., Siileyman Demirel Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Kelam ABD.
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concepts primarily concept of religion. Thus he enlightened choices of sunni
kalam and made clear Muslim religious culture or perception.

Keywords: Kalam, Abu Hanife, Ahl al-Sunnah, Conceptualisation,
Abstraction.

Insan, daima bir tanima, anlama, anlasma eyleminin icerisinde yer
almaktadir. Bu, belki de biitiin nesnel ve olgusal durumlar i¢in gegerlidir. Din,
mutlak anlamda ortaya ¢iktiktan sonra insanin -benimsesin ya da bemimsemesin-
tabil olarak ilgi duydugu en giiclii ve kusatici fenomendir. Nitekim fert ve
toplumun duygu, inang ve davraniglari i¢in dini tercihler ¢ok belirleyici bir eksen
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Insanin mutlak din algisinin &Stesinde bir toplumu
oncelikle hedefine yerlestiren din ile karsilasmasi bagka bir merak duygusunun
konusudur. Bu anlamda biitiinciil bir yap1 olarak karsimizda bulunan dinin
ideolojik boyutu ile ahlaki ve ameli iddialari, tamami bakimindan birbirini
destekler ve igige girmis nitelikte isaret edilen biitiinliikk dahilinde yer almaktadir.
Ciinkii din ile karsilasanlar, 6ncelikle dinin benimsenmesi ile ilgilenmektedir.
Inanma ve davramslar bakimindan yasanan karigikligm ivedilikle ortadan
kaldirilmasi ihtiyaci dine iligkin sorgulamay1 6nemli dl¢iide geriye birakmaktadir.
[lerleyen siiregte dinin inang ve davramislara iliskin tercihleri tartisma konusuna
doniismeye, inang/itikad ve davranig/amel, mahiyeti bakimindan sorgulanmaya
baslanmaktadir. Bu, biitiin dinler agisindan bdyle oldugu gibi Islam icin de
boyledir. Nitekim Hz. Peygamber’in vefatindan hemen once itikadi ve ameli
birtakim tartigmalarin ¢iktigimi biliyoruz.! Hz. Peygamber doneminde baslayip
devam eden bu tartismalar ilerleyen siiregte yine biitiin dinlerde oldugu gibi
birtakim itikadi ve ameli ayrigmalara, devaminda da usulleri bulunan sistematik
mezheplesmelere neden olmustur. Hem itikadi hem de ameli ayrigmanin
gelismesi ve derinlesmesi diger bir deyisle dinin temel tercihlerini derinlemesine
kavramak isteyen kimselerin disaridan getirdikleri ya da 6grendikleri anlama ve
algilama yontemlerine akli dahil ederek bir bakima sorgulamak istediklerinde
ortaya c¢ikan bu faaliyet, itikadi kisimda kelam, ameli kisimda ise fikih adim
almaktadir. Hem kelam hem de fikih, dinin genel prensiplerine ve naslarin
biitiinliigii ve naslarda gegen kelime ve ifadelere dayali oldugu igin birtakim
soyutlamalara ve bir diger anlamda bazi1 kavramsallagtirmalara ihtiyag
duymaktadir.

Kavram, “Bir seyin (objenin) zihindeki ve zihne ait tasarimi”? anlamina
gelmektedir. Su halde “Bir kavrama sahip olmak, belirli bir tiirdeki seyleri bir
grup altinda toplama ve bir sekilde bu seyler hakkinda diisiintip akil yiiriitme

! el-Es’ard, el-Luma fi’r-Reddi ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida ve Risdletu Istihsdni’l-Havd fi
IImi’l-Keldm, Tahkik: Muhammed Emin Dannavi, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1971,
92-93; et-Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. Isa b. Serve, es-Sunen, Mevsiatu’s-Sunne
Kutubu’s-Sunne ve Surithuhd iginde, Cagr1 Yaynlari, Istanbul 1413/1992, Kader, 1.

2 Ozlem, Dogan, Mantik, Notos Kitap, Istanbul 2012, 67.
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aracina sahip olmak demektir.”® Yani, “Biz bir seyin tekligini, biricikligini

tasarlayabildigimiz gibi, tek ve biricik olanlar arasindaki ortak ozellikler
yardimiyla, ayn1 tek ve biricik olanlarin tiimii i¢in gegerli olan bir genellik de
tasarlayabiliriz. Kavram denince de o6zellikle bu ikinci tasarim akla gelir.”*
Soyutlama “Bizim kendisi araciligiyla deneyim ya da diger kavramlar iizerinden
kavram olusturdugumuz siirec"® diye tamimlanabilecektir. Soyutlama ya da
kavramsallagtirma, “Disarida birakma ve gérmezlikten gelme yoluyla, diisiincede,
birgok ferdin goriintiste ilgisiz olan ayirt edici oOzelliklerini ya da ortak
ozelliklerini bir sinif altinda toplamadir."® Daha genis anlamda soyutlama,
“Deneyimin igerigindeki bir 6geyi, dogal kurulusundan, yapisal ve fonksiyonel
iligkilerinden ayirarak, kendinde ve kendi basma diisiinme islemi; duyu yoluyla
algilanan gergeklikte birbirinden ayrilmaz olan iki 6geden birini diisiince yoluyla
ayirmak, yalitlama, digerinden ayirarak ortaya ¢ikarma. Birbirlerinden bagka
bakimlardan farklilik gosteren nesnelerin ortak Ogelerini diisiince yoluyla
yakalayip, genel bir fikir, bir kavram olusturma; somut bir tarzda, tek tek
gozlemlenen Ozelliklerden ¢ok, birbirine benzeyen sonsuz sayida durum ya da
ortamda gozlemlenebilen genel bir 6zelligin yakalanma iglemi. Genel sozciiklere
ulagma islemi olarak tamamlanan soyutlama, arastirilan fenomenlerden, yap1 ya
da karakterlerini betimlemeyi istedigimiz birtakim &zellikleri ve ortak noktalart
bir smiflamaya temel yapmak {izere se¢me islemini oldugu kadar, bu siirecin
irlinii olan seyi de gosterir. Bagka bir deyisle, soyutlama, bir yandan soyut bir
fikir ya da kavramui bir dizi 6zellemesinden yalitlayip ¢ikartan biligsel siireci, bir
yandan da bu siirecin sonucu olan sey ya da kavramu dile getirir. Buna gore, bir
kavram ya da genel diisiinceyi, bir tiirlin liyelerine veya ¢esitli 6rneklerine ortak
olan 6geleri bulup ¢ikartirken, ilgisiz 6zellikleri bir tarafa birakmak suretiyle
olusturulan zihinsel iglem veya soyut bir kavrami zihinsel tasarimi olarak
soyutlama, arastirilan konuda, arizi ya da ilineksel olani ayiklayarak, 6zsel olani
betimleyen zihinsel yapimi da ifade eder.”’ Daha olgusal unsurlar iizerinden
gelismis kelimelerle ifadesini bulan dini tutum ve tavirlar ilerleyen siiregte ve
genisleyen Misliiman cografyada ortaya ¢ikan ve c¢ogalan problemlerin
¢oziimiinde ve dinin genel ilkeleri ile iligkilendirilmesi gereken farkli
yaklagimlarin yorumlanmasinda daha gii¢lii kavramsal bir yapiya dayali olarak
itikadi ve fikhi ahkamin kurulmasini zorunlu kilmistir.

Kavramsallasma  devaminda  kuramsallasmayr ve  nihayetinde
kurumsallagmay1 getirmektedir. Dinin ahlaki ve ziihd boyutunda da kelam ve
fikih boyutunda gergeklesen kavramsallagmaya iliskin bahsettigimiz olgusallik

Lacey, Alan, A Dictionary of Philosophy, Routledge, New York 1996, 56.

Ozlem, 69.

Lacey, 2.

Flew, Antony, A Dictionary of Philosophy, Macmillan Press, London 1979, 3.
Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayimlari, Istanbul 2013, 1442-1443.
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gerceklesmekle birlikte® bu ¢alisma, kelamim mahiyetini kavramak bakimimdan
yasanan kavramsallasmayr Miisliiman kelam kiiltliriiniin belki de en Onemli
kurgulayicis1 Eba Hanife (6. 150/767)’nin yaklasimlar1 baglaminda ele alacaktir.
Kelam, kimi zaman itikada konu olan seyleri yani itikadi ahkami kimi zaman da
metodik bir yaklasimi ifade etmektedir. Yani kelam Islam dininin degismez
itikadi boyutunu tanimlarken denedigi kavramsallasmanin neredeyse birebir
ismidir. Bu agidan bakildiginda Ebi Hanife, kelamdaki kavramsallasmanin
baslaticisi sayilabilir. Ancak Ebli Hanife’ nin kelamdaki farkli ve kimse tarafindan
tekrarlanamaz konumu, yalnizca ilk kelamcilardan olmasi ile izah edilecek
degildir. Ayni1 zamanda Eb{i Hanife, Miisliiman ¢evrelerin disindan, daha uzaktan
ve farkli dini tercihlerden gelmis olmasinin yaninda degisik ve belli 6l¢iide zemini
Yunan diisiincesi ile kurulmus diisiinsel birikimlere yakin bulunmaktadir. S6ziinii
ettigimiz durum, Ebl Hanife’nin kisisel yetenekleri ve yeterlilikleri ile birlesince
ayrica onun itikadi ve ameli ahkama iligkin tartismasiz imamligi g6z Oniine
alindiginda, biitiin bu olgun sartlar, Ebti Hanife’nin kelami kavramsallasmadaki
basarisinin nedeni olarak goriilebilecektir. Kavramsallasma, naslarm ve
naslardaki kimi itikadi kelimelerin biintlinciil dini baglamda ve kelimeler
diizeyinde belli 6l¢iide yeni igerikle tanimlanmasi, soyutlanan kavramlarin
olgusal baglarindan ayrilarak yine soyutlanan, farkli diizlemde o igerikleri ile
dinin sonraki nesiller tarafindan da ilk etkinligi ile siiridiiriilmesi bakimindan
onemlidir.

Ebl Hanife’nin kisiligi ve bilimsel kimligi {izerine konusmadan once
belki onun ve ailesinin nereden geldigi konusunda konusmak gerekebilir. Ebl
Hanife, aslen Arap degildir ve farkli milletlerden olduguna dair rivayetler
bulunmasina ragmen dedesi Kabil ¢evresinden gelen bir Farisi’dir. Onun, Araplar
disinda bagka milletlerden olduguna iligkin iddialar etkin dini ve tarihi kisiligine
ve mezhebinin yaygin kabul gérmesine hamledilebilir. EbG Hanife’nin aile
koklerinin bulundugu yere yakin yasayan milletler (Farslar, Tiirkler, Hintliler)
boyle yiiksek bir sahsiyetin kendi toplumlarinin bir pargast oldugunu iddia ederek
muhtemelen onun {izerinden dine ve dinin anlasilmasina iligskin katkilarini dile
getirmek istemiglerdir. Bu da Eb( Hanife’nin itikad? ve ameli bakimdan hangi
Olciide giiclii ve etkili bir yorum sahibi oldugunu ifade etmesi bakimindan ayrica
degerlendirilebilir. Ancak burada vurgulamamiz gereken baska bir sey de Ebl
Hanife’nin mevaliden olmasidir. Yine tercih edilebilir bir rivayete gére Ebi
Hanife’nin dedesi Miisliiman topraklara kole olarak getirilmis ve sonra azat
edilmistir. Ebi Hanife’nin babas1 Sabit, Kife’ye yerlesmis, Ebi Hanife de hicri
seksen yilinda Kiife’de diinyaya gelmistir.® Ebti Hanife nin, varlikli bir aileden
geldigi, ticaretle ugrastigi, siirekli ders verdigi i¢in ticari faaliyetlerini ortaklar

8 [bn Haldin, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddimetu Ibn Haldin, Tahkik: Mustafa
Seyh Mustafa, Muessesetu’r-Risaleti’ n-Nasirtin, Dimesk 2012/1433, 502.

9 gz-Zehebi, Imam Semsuddin Muhammed Ibn Ahmed ibn Osman, Siyeru A’ldmi’n-
Niibeld, I-XXV, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1996, VI, 390.
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eliyle gerceklestirdigi de bilinmektedir. Ancak EblG Hanife’den ve bilimsel
kimliginden, devaminda da itikadi ve ameli ahkama dair ictihatlarindaki yiiksek
diizeyden sz ediyorsak evleviyetle onun mevali kimliginden bahsetmemiz ve
mevalinin ilk donem Islam din kiiltiiriindeki agirliklarmi ve neredeyse biitiin ser’i
ve akli ilimlerdeki 6nciiliiklerini yine neredeyse hemen hepsinin Fars kiiltiirii ile
dogrudan ya da dolayli bir sekilde iligkilendirilebilecegi gergegini ve ayrica o
donem ilim ve kiiltliriin ilk sartt olan medeniyetin Miisliimanlarin dogrudan
iligkili oldugu cografya bakimindan yalnizca Farslarda bulundugunu dile
getirmemiz gerekmektedir. Araplar medeni tavirlardan ve tabiatiyla bilimsel
faaliyetlerden olabildigince uzaktir. Savaslar sonucunda kdle olarak Miisliiman
topluma dahil olan ve sonrasinda azat edilerek Ozgiirliigiine kavusan mevali,
onceki kultiiriinii ve o donem Ool¢iilerinde bilimsel denilebilecek akil temelli
yaklagimini1 Miisliiman toplumun zorunlu bir sekilde farklilasan dini yorumlarinin
insainda etkili sekilde degerlendirmistir.!® Ebsi Hanife, kendi kiiltiirii iizerinden
bilimsel bir tutumla akil-nas arasindaki dengeyi de 6nemli Olgiide gozeterek
yorumlarin1 gergeklestiren ve topluma farkli dini goriisler sunan mevéliye en
giizel 6rnektir. Ancak Farisi olmak ya da Farisi kiiltiire eklemli olmak ve bunu
dini yorumlara dahil etmek sadece Ebl Hanife’ye 6zel bir durum degidir. Ebl
Hanife’nin ¢agdasi olan kelamcilarin ve sonraki es’ari kelamcilarin bir¢ogu da
Fars kokenli ve Fars kiiltiiriine eklemli goziikmektedir. Ayrica Fars kiiltiiriiniin
dogrudan etkiledigi Miisliiman sehirlerin baginda Basra ve Kife gelmektedir. Her
iki sehir de Ebli Hanife’nin yasadigi yerlerdir. Ozellikle Iran cografyasinda
Misliiman olan ve kole olarak getirilip azat edilen mevalinin Basra’ya
yerlestirildigi bilinmektedir. Basra o dénemde farkli dini kiiltiirlerin etkilerini
yasayan bilimsel bir merkez olarak degerlendirilmektedir.!* Hz. Ali devrinde ve
Abbeasilerin ilk doneminde bagkent ve idari bir merkez olan Kiife de dini bilimsel
bir yere doniismiistiir.'? Hz. Omer, sahabenin en 6nemli ilim adamlaridan
Abdullah b. Mesud’u Kife’ye kadi ve beytiilmal sorumlusu olarak tayin
etmistir.®® Kiife’nin idarf merkez olmasi bir yana, Abdullah b. Mesud’un Kiife’ye
yerlesmis olmasi Miisliman dini bilgi gelenegi bakimindan &nemlidir. Ebi
Hanife hocast Hammad (6. 120/738) iizerinden Ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Ebt
Amr es-Sa’bi (6. 104/722), Mesruk b. Ecda (6.63/683), Kadi Sureyh (6. 80/699),
Esvedb. Yezid (6. 75/694) ve Alkama b. Kays (6. 62/682)’1n dahil oldugu bir ilim
geleneginin igerisinde yer almaktadir. Eb(i Hanife, isimleri zikredilen ilim ehli ile
sahabeden Abdullah b. Mesud, Hz. Ali ve Ibn Abbas’in bilimsel yaklasimlaria
ulagsmaktadir. Ebt Hanife, Basra, Kife ve Irak bolgesindeki fikih meclislerinde

10 bn Haldan, Mukaddime, 607-609.

1 Daftary, Farhad, The Isma ilis Their Historyand Doctrines, Cambridge University Press,
New York 2007, 54-55; Osman, Muhammed Abdussettar, Medinetu I-Islam, Tlmu’l-
Marife, Kuveyt 1978, 70, 73, 106.

12 Osman, Medinetu’I-Islam, 64, 66, 270-271.

1B Avel, Casim, “Kife”, DiA, I-XLIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2002,
XXVI, 340.
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yer alan bir¢ok tabilin aliminden hadis dinlemis, ayrica Ata b. Ebi Rebah (6.
144/732), Tkrime (6. 105/723) ve Nafi (6. 177/735)’den de hadis dinlemis, yine
degisik zamanlarda imam Malik (8. 179/795), Sufyan b. Uyeyne (5. 198/814),
Imam Zeyd (6. 122/740), Muhammed el-Bakir (6. 114/733), Abdullah b. Hasan
b. Hasan (6. 145/762) ve Imam Cafer Sadik (6. 148/765) ile de goriigmiis ve
onlarin bilgilerinden yararlanarak fikir alisverisinde bulunmustur.** Kabul etmek
gerekir ki, Ebl Hanife, tabilinun ileri gelenleri ile karsilastigi i¢in Hz. Peygamber
ve sahabe doneminde insa edilen dini kiiltiire kendi yeteneklerinin de yardimi ile
katilmis ve diger insanlarin yorumlarindan farkli nitelikte yorumlar yapmustir.
Ozellikle itikadi tutumlar ve kelami nitelikli yorumlar bakimindan ehl-i beyt ile
Ebl Hanife arasindaki iliskinin ayrica degerlendirilmesi gerekmektedir. Ciinkii
Hz. Ali’nin itikadi hatta kelami denilebilecek tutumlariin ehl-i beyt tarafindan
sonraki insanlara ulastirilmis olmast muhtemeldir.’® EbG Hanife, Hz. Ali'nin bir
yontem olarak kelama yakin durdugunu kavramis ve kendisi de kelamin
mesrdiyetine iliskin bakist ondan almis olabilir. Ayrica EbG Hanife, bazi
yazilarinda Hz. Ali'nin itikadi tercihlerine atif yapmistir. Iman ve amel arasindaki
ayrimi  temellendirmek isteyen Eb( Hanife, Hz. Ali’nin Muaviye ve
gevresindekileri kendilerine isyan ettikleri ve Miisliimanlarin kanin1 doktiikleri
halde miimin diye niteledigini ifade etmektedir.®

Ebl Hanife, kelami yaklasimi benimsedigi gibi bunun dini anlamda
mesriiyetini de ayrica yazilarinda temellendirmektedir.!” Daha sonra Ebti Hanife,
kelami yaklagimlar1 kendi metodik tercihlerine gére anlamaya calisan itikadi
ayrigmalar1 konu edinmektedir. Yazilarinda dogrudan yer vermese de
kaynaklardan 6grendigimize gore Eb0 Hanife’nin tartigtigi kimi sahislar da
bulunmaktadir. Bu tartigmalar, dncelikle teorik diizeyde itikadi ayrismalarin temel

14 Uzunpostalc1, Mustafa, “Ebii Hanife”, DIA, Istanbul 1994, X, 132; el-Bagdadi, Ebi Bekir
Ahmed b. Ali el-Hatib, Tdrihu Bagdat ve Medinetu’s-Selam, 1-XV, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut (ty), XIII, 334; ez-Zehebi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman,
Mendkibu’l-Imam Ebi Hanife ve Sahibeyhi Ebi Yusuf ve Muhammed b. Hasan, Tahkik:
Muhammed Zahid Kevseri, Lecnetu Thyi’l-Mearifi’n-Namaniyye, Beyrut 1419, 19.

15 el-Bagdadi, Ebli Mansur Abdulkahir b. Tahir et-Temimi, Usilu’'d-Din, Matbaatu’d-
Devle, istanbul 1928/1346, 308; ibn Teymiyye, Ebi Abbas Takiyyuddin Ahmed b.
Abdulhalim, Minhacu’s-Sunneti’n-Nebeviyye, I-IX, Tahkik: Muhammed Resad Salim,
(by) 1986/1406, VIII, 197; Taskoprizdde, Ahmed b. Mustafa, Mifidhu’s-Sadde ve
Misbéhus’s-Siydde i Mevdiati’l-Ulim, 1-1II, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut
1985/1405, 1l, 180-181; en-Nesefi, EbG’l-Muin Meymun b. Muhammed, Tebswratu’l-
Edille fi Usili’d-Din, Tahkik: Claude Salame, el-Mahedetu’l-ilmiyyetu’l-Firansiyyun li-
Diraseti’l-Arabiyye, Dimesk 1993, 889-890; el-Kadi Abdulcebbar, Ahmed el-Hemedani,
SerhuUstili’l-Hamse, Tahkik: Abdulkerim Osman, Mektebetu Vehbe, Kahire 2006/1427,
138,141.

16 Ebh Hanife, Numan b. Sabit, Risdletu Ebi Hanife, Imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde,
Marmara Universitesi [lahiyat Vakfi Yaymnlari, Istanbul 2015, 82.

17 EbQ Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim, Imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde, Marmara
Universitesi [lahiyat Vakfi Yayinlari, Istanbul 2015, 14.
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iddialar {izerinden gelismistir. Ayrica Ebli Hanife’nin ilgili tartigsmalari, séziinii
ettigimiz itikadi ayrismalari o donemde temsil eden kimseler arasinda da
geemektedir. S6z gelimi Cehm b. Safvan (6. 128/745), Seytanuttak (6. 160/777)
muhtemelen Ebii Hanife’nin tartistigi kimselerdendir.’®* Eb Hanife'nin, bu
tartismalaria isaret olabilecek sekilde Basrali ilim adami Osman el-Betti ile
yaptigi ve farkli kelami konulardaki goriisleri ortaya koydugu tartigma
elimizdedir. Ebii Hanife, Osman el-Betti’ye bir mektup yazmustir. Kendisine isnat
edilen bazi1 goriislerin reddine, bazi goriislerin diizeltilmesine ve agiklanmasina
iligkin bu mektup, Ebli Hanife’nin bugiine ulasmis olan bes risalesinden biridir.
Ebl Hanife’nin itikadil tartigmalar1 yaninda fikhi konularda da tartismalara
katildig1 bilinmektedir.°

Ebii Hanife, dinin iman, Islam ve biitiin bir seriate isim oldugunu ifade
etmektedir.?® Oncelikle itikadi bir zemini kavramsal diizeyde insa etmek isteyen
Ebl Hanife, bunun i¢in din kavramini, iliskili oldugu alanlar bakimindan bir
ayrismanin konusu haline getirmistir. Gegmiste iman-amel birlikteligine isaret
eden din kelimesi ayrica degerlendirilmistir. imanin ve amelin ayriligina vurgu
yapmak gerekliligi, itikadi ve ameli alanlarin ayrismasimi bir bakima zorunlu
kilmistir. Kavramsal itikadi diizlemin insa1 sirasinda fikih/tefakkuh kelimelerini
de ayrica degerlendiren Ebli Hanife, sozlinli ettigimiz itikadi diizlemi belki de
kullamim1 kendisine ait olan el-fikhu l-ekber tabiri ile ifade etmektedir. Ebi
Hanife’ye gore el-fikhu'l-ekber, kible ehlinden birini bir giinah1 nedeniyle tekfir
etmemek, o kimseyi imandan uzak kilmamak, iyiligi emretmek, kisi i¢in takdir
olunanin ona isabet edecegini, takdir olunmayanin da o kisiye isabet etmeyecegini
bilmek, Peygamber’in ashabindan birini terk etmemek birini birakip digerini dost
edinmemek, Osman ve Ali’nin zamaninda yasanan seyleri Allah’a havale
etmektir.?! Bu ifadeleri ile Ebti Hanife, el-fikhu I-ekber tabirini dogrudan itikadi
tutumlara iliskin bir alanin ismi olarak anlamaktadir. Yine EbG Hanife el-fikhu 'I-
ekber tabirini el-fikh fi’d-din (dinde fikih) tabiri ile de karsilamaktadir. Her iki

18 jbn Hacer, Sihabuddin Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, Lisdnu’l-Mizan, 1-VII,
Muessesetu’l-Alali’l-Matbiiat, Beyrut 1986/1406, V, 301; el-Buhari, Alauddin Abdulaziz
b. Ahmet, Kesfii'I-Esrar an Usili Fahri’l-Islam el-Bezdevi, 1-IV, Daru’1-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut 1997/1417, |, 44-45; el-Mekki, el-Muvaffak b.Ahmed, Mendkibu I-Imdmi I-Azam
Ebi Hanife, (by) 1321, 186; Taskoprizade, Mifidhu ’s-Sadde, 184; Ayrica bkz: el-Beyadsi,
Kemaluddin Ahmed, Isdrdtu’l-Merdmmin Ibardti’l-Imam, Tahkik: Muhammed Zahid b.
el-Hasan el-Kevseri, Daru’l-Kitabi’l-Islami, Istanbul 1949/1368, 19.

19 es-Suyiti, Celaleddin b. Ebi Bekir, Tebyidu’s-Sahife bi-Mendkibi Ebi Hanife, Tahkik:

Mahmut Muhammed, Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, Beyrut 1990/1410, 103; Ibn Hacer,

Sihabuddid Ahmed b. Muhammed b. Ali el- Heytemi, Hayrdtu’I-Hisdn fi Mendkibi’l-

Imam Ebi Hanife en-Niiman, Abdulkerim Mfisa Mecid, Dimesk 2007/1428, 78, 113, 116-

117; el-Mekki, Mendkib, 124.

Eba Hanife, el-Fikhu I-EKber, fmam-1 Azam’in Bes Eseri iginde, Marmara Universitesi

[lahiyat Vakfi Yayinlari, Istanbul 2015, 75.

Ebl Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, fmam-1 Azam’in Bes Eseri i¢inde, Marmara Universitesi

[lahiyat Vakfi Yayinlari, Istanbul 2015, 44.
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tabir de dinin itikadi ahkamina iliskin alana isaret etmektedir. Yine onun
ifadelerine gore el-fikh fi'd-din (dinde fikih), el-fikh fi’l-ahkamdan (ahkamda
fikih) Gistiindiir. Fikih/tefakkuh dindeki ahkama iligkin derin kavrayisi ifade eder.
Buna gore Eb( Hanife, dindeki fikih yani el-fikhu l-ekber olmadan daha acik
ifadeyle itikadi ahkama iliskin kavrayis olmadan kisinin, Allah’a ibadet
edemeyecegini dile getirmektedir. Bu da bir¢ok bilgiyi toplamak anlamina gelen
ahkamdaki yani ameli anlamdaki fikihtan {istiindiir.??

Konuya iligkin agiklamalarina devam eden Ebl Hanife, kendisine sorulan
bir soru baglaminda hangi fikhin daha {istiin oldugunu dile getirirken itikadi ve
amell ahkama iligkin fikihta kendisine gore bir hiyerarsi insa etmektedir. Buna
gore soOziinil ettigimiz yapinin ilk konusu ve kisi i¢in edinilmesi zorunlu olan ilk
sey Allah’a imandir. Bu ifade ile Eb( Hanife kendisinden once bir biitiinliik
dahilinde goriinen dini ahkami zihni diizeyde ve gerekli kavramlar: belli dlciide
ihdas ederek ayristirmis olmaktadir. Bu, EbQi Hanife’nin yasadigi dénem icin son
derece ileri bir adimdir ve sonraki kelamcilarin benimsemis oldugu bir yaklasim
tarz1 olarak karsimizda bulunmaktadir. Onun olgiilerine gére Allah’a imandan
sonra kisiye gerekli olan sey, seriatler, siinnetler, hadler, immetin ittifak ve ihtilaf
ettigi konulardir.”® Burada Eba Hanife’nin kullanmis oldugu el-fikhu 'I-ekber
tabiri lizerinde ayrica durmak gerekmektedir. S6ziinii ettigimiz tabiri ilk defa EbQ
Hanife’ nin kullandigi ve hatta kendisine isnat edilen risalelerden birinin ismini el-
Fikhu’I-EKber olarak belirledigi one siirilmekle birlikte ayn1 tabiri Ebdi Hanife
gibi iceriklendirmese bile Omer b. Abdilaziz (6. 101/720)'in daha dnce kullandig1
da kaydedilmistir. SuyGti (8. 911/1505), Tdrihu’l-Hulefd’sinda Omer b.
Abdilaziz’e nispet edilen bu kullanima yer vermektedir. Omer b. Abdilaziz’e el-
fikhu’l-ekberin ne oldugu soruldugunda onun "kanaat ve eziyetten vazgegmek"
oldugunu dile getirmektedir.?* Suyati’nin naklettigi bu kisa haberden ve ilgili
tabire atfedilen manadan ne anlasilmasi gerektigi tartismali goziikmektedir.
Dolayisiyla dinin imana iligkin kismina isim olmak bakimindan denilebilir ki, el-
fikhu’l-ekber tabiri ilk defa Ebd Hanife’ye nispet edilen risalelerde anlagilabilir
bir kavramsal diizlemin ismi olarak tercih edilmistir. Eb( Hanife, soziini ettigimiz
kavramsal diizlemi insa ederken yani imana iliskin konularin amele iligkin
konulardan ayr1 bir diizlemde anlasilip yorumlanmasi gerektigini kendi kavramsal
yetenek ve yeterlilikleriyle 6ne siirerken, iki ayri tabir daha kullanmaktadir.
Bunlardan biri tevhid digeri de itikadtir. Ancak Eb{i Hanife bahsi gegen iki tabiri
ayn1 zamanda kayith bir sekilde belli bir isnat igerisinde kullanmaktadir. S6z
gelimi tevhidi aslu 't-tevhid (tevhidin ash) isnadiyla, itikad kelimesini de ve md
yesihhu’l-itikddu aleyhi (lizerine itikadin sahih oldugu sey) ibaresi icerisinde
tercih etmektedir ve ibareyi orijinal haliyle yazacak olursak aslu 't-tevhid ve md

2 Eb{ Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, 44.

23 Ebl Hanife, el-Fikhu’I-Ebsat, 44-45.

24 es-Suyiti, Celaluddin b. Abdirrahman b. EbiBekr, Tdrihu’l-Hulefa, Daru’l-Minhac,
Beyrut 2013, 394.
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yesihhu’I-i 'tikddu aleyhi ifadesi karsimiza ¢ikmaktadir.?® Bu ifadede Ebsi Hanife,
tevhid ve itikad kelimesini ayri ayr1 ve beraber olarak biitiin iman konularini
igerecek sekilde ele almig, yukarida son olarak yazdigimiz ibarenin devaminda da
yine bahsettigimiz kavramsal itikadi diizlemin insdinin gerekliligini hangi 6l¢lide
benimsedigini gostermek i¢in iman edilmesi zorunlu konularin her birine
(Allah’a, meleklerine, kitaplarina, rasullerine, 6ldiikten sonra dirilmeye, hayrin ve
serrin Allah’tan olmak {izere kadere, hesaba, mizana, cennete, cehenneme)
inanmanin ve inandim demenin vacip oldugunu dile getirmektedir. Vuciib
ifadesini kullanmas1 Eb( Hanife’nin inga etmek istedigi kavramsal diizlemin
Miisliman toplumla ve birebir insanlarla zorunlu bir iligkisinin bulunmasi
gerektigini bize gostermektedir. Bu insa edilen itikadi zemin, Ebli Hanife’ nin
belki kendi déoneminden 6nce kimsenin yapmamis oldugu bir tercihi benimsemek
suretiyle soziinii ettigimiz zeminin varligini ve ayri bir anlama alani oldugunu
kavramsal bir tanimlamayla dile getirmektedir.

Ebli Hanife, kelam alanini tanimladigi ve bunu soyutlama yoluyla
gerceklestirdigi gibi kelamin savunusuna iligskin tanimlamalar da yapmaktadir.
Itikadi tercihlerin temellendirilmesinde cedelin, tartismanmn ve akli
spekiilasyonun ser‘an caiz olmadigi hatta sahabenin de itikadi tartigmalara
girismedigi ifade edildiginde Ebli Hanife, sahabenin i¢inde bulundugu sartlar1 ve
o cergevede gelisen tutumunu kendi doneminde yasanan sartlarla kiyaslamig ve
sahabenin sartlarinda yasanmis olsayd: itikadi tartigmalara girmeyebilecegini,
ancak artik, insanlar1 elestiren, kanlarmi helal sayan kimselerle kars1 karsiya
bulunuldugunu, bu nedenle de insanlar arasinda itikadi bakimdan kimin isabetli
kimin de hatali oldugunun belli olmas1 gerektigini ve can gilivenliginin bdylece
saglanabilecegini dile getirmektedir. Ona gore sahabe, kendileri ile savagan kimse
bulunmadig: i¢in silah tasimayan kimselere benzemektedir. Yani bu, sahabe
déneminden sonra biitiin bir toplumun benimseyecegi bir tutum olmaktan ¢ikmis
durumdadir. Ayrica EbQi Hanife psikolojik bir gereklilige de isaret ederek, itikadi
konulara ilisgkin farkli fikirler ortaya c¢iktiginda ve bir kimse bu fikirleri
duydugunda kendini o fikirler ilizerinde tartigmaktan alikoysa bile kalbini o
fikirlerle mesgul olmaktan alikoyamayacaktir. Ebi Hanife’ye gore kalp iki ayri
seyden birini ya da her ikisini de k&tii gorebilecektir. Kalp, iki farkl seyi de birden
sevebilecek degildir. Zulme meyleden kalp, zalimleri sevecek ve zalimlere
meyledince de zalimlerden olacaktir. Hakka, hak ehline meyleden kalp ise hak
ehline dost olacaktir. Kalp ve kalbin faaliyetleri iizerine agiklamalarina devam
eden Ebi Hanife, sozlerin ve davranislarin anlam bulmasini, gergekligini ve
gecerliligini kalbe baglamaktadir. Yine ona gore bu nedenden dolayi, dili ile iman
ettigi halde kalbi ile iman etmeyen kimse, Allah katinda miimin degildir. Ancak
aksi s0z konusu oldugunda yani kalbi ile iman ettigi halde, dili ile bunu telaffuz
etmeyen kimse Allah katinda miimindir.?® Séziinii ettigimiz bu tutum,

25 Ebh Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 70.
26 Eb( Hanife, el-Alim ve’I-Muteallim, 14.
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itikadi/kelami alanin 6nce tanimlandigini sonra da savunulmasinin gerektigini
bize bildirmektedir. Su halde Eb{i Hanife, itikadi tartigmalarin ser‘an gegerli hatta
gerekli oldugu tizerinden kurgusal bir zemin ingaina gitmektedir. Bu kurgusal
zemin belli bir soyutlama ve kavramsal tanimlama iizerinden belli bir
ayristirmanin sonucu olarak belirlenip tanimlanabilmektedir.

Ebl Hanife ilgili alam1 belirledikten ve o alanin soyutlanmasini
tamamladiktan sonra bu alani insa etmek icin ihtiya¢ duydugu kavramlar: ayrica
tespit etmek zorundadir. Ebi Hanife, 6nceki soyutlama yetenegini hatirlatir
sekilde, bahsettigimiz kavramlari, Ehl-i Siinnet kelami a¢isindan bakacak olursak,
yine o diizeyde ilk defa naslarda yer alan ve imanin konusu olsa bile itikadi
tartigmalarda tanimli bir kavram niteligi bulunmayan kelimeler yaninda yine
naslarda yer alan kelimelerin tiirevleri iizerinden birtakim kavramsallastirmalarla
tespit etmistir. Itikadi tartigmalarda tercih edilmesi ve kavramsal diizeyde
igeriklendirilmesi sonraki donemlere terk edilen bu kavramlarin onun
metinlerinde 6nemli dl¢lide kendi dénemini dnceleyecek ve sonraki kelamcilarin
yolunu aydinlatacak sekilde kullanilmasi1 EbG Hanife'nin bir kabiliyeti olarak
goriilebilir. Ayrica naslarda yer almayan hatta Miisliiman toplum disinda tiretilip
akli ve dini tartigmalarda kullanilan ve Arapca'ya terciime edilip belli dini
kaygilarla igeriklendirilen kimi kavramlar1 da Ebl Hanife, rislalelerinde tercih
etmistir. Su halde Eb(i Hanife’ nin soyutlamis oldugu itikadi bir alan ve bu alanda
belirledigi iiclii kavramsal yap1 ve yine bu yap1 lizerinden gelistirdigi kavramsal
tespitler s6z konusudur. Oncelikle ilgili kavramlar1 sonra da bu kavramlar arasi
iligkiden hareketle insa edilmis olan kavramsal tespitleri ele almak gerekmektedir.
Itikadi tercihler ve imana konu ilkeler bu soyutlanmis tespitler iizerine
kurulmaktadr. ilgili tespitlerin bir kismi, naslarda tevil imkan1 bulunmayan bazi
esaslarin kelam diliyle tekrar kurgulanip soyutlanmasindan bir kismi1 da naslara
yabanci olmakla birlikte aklin ilkelerinin naslarda yer alan ilkelere aykir
olmayacak sekilde itikadi tartismalara dahil edilmesinden ibarettir.

Dogrudan naslara bakmak suretiyle iman konularini belirlemek isteyen
Ebl Hanife, Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ba’se/dldiikten sonra
dirilmeye, hayrin1 ve serrini Allah’tan bilmek iizere kadere, hesaba, mizana,
cennet-cehenneme inanmak gerektigini dile getirmis ve vuciib kavramini ayrica
zikretmistir. Yukarida imana konu unsurlarin belki bu siralama ile ve Miisliiman
credosu olacak sekilde ayrica aciklamalar: ile birlikte sayilmasi o giin yasanan
itikadi daginiklik ortaminda son derece dnemli oldugu gibi sonraki déonemlerde
de takip edilecek bir yol olarak ortaya ¢ikmustir. iman unsurlari sayilirken,
naslardaki siranin?’ biiyiik 6lgiide gdzetilmesi ancak kadere imanin gerekliligi dile
getirilirken hayrin ve serrin Allah’tan olduguna iliskin tespitin ayetlerdeki

27 Nisa, 4/36, 136; Bakara, 2/285; Maide, 5/81; Tegabun, 64/8.
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gecisinden farkli bir formiilasyonla ve hadislerde yer alan® sekline uygun bir
konsept dahilinde ifade edilmesi, EbG Hanife nin bir bagarisi olarak goriilebilir.
Vucib ifadesini kullanimi yaninda imana konu unsurlarin gercekligine iligkin
olarak 'hak' kavramimin tercih edilmesi yine naslarda gegen bir kelimenin itikadi
bir diizleme tasimip kavramsallastirmas1 anlamina gelmektedir.?® Diger risaleleri
ile kiyaslandig1 zaman daha sistematik olan el-Fikhu ’I-Ekber, Ebi Hanife’nin en
meshur ve kurucu nitelikli metnidir. Dolayisiyla Ebi Hanife’nin kavramsal
tercihlerini Oncelikle ve Ozellikle el-Fikhu’l-Ekber tizerinden takip etmemiz
gerekmektedir. Ebli Hanife, Kur’an’1 sonraki kelamda tartigilan sekli ile Allah’in
kelami olmasi bakimindan ele almaktadir. Kavramsal diizeyde Kur’an’in
mahiyetini tartisirken gelistirdigi kavramsal tespitlerden Once Ebl Hanife,
Kur’an’1 bir isim olarak naslarda gegen sekli ile ancak onu belli ve tanimli bir
diizleme alarak naslardaki zikrinden ayr1 itikadi/kelami tartisma hiiviyetine uygun
bicimde ve kavramsal bir formda degerlendirmektedir.®® Ebi Hanife bu
degerlendirme sirasinda Allah’in Hz. Musa ile konusmasini da yine naslarda
gecen kelime ve kavramlarla ancak kelamullahin mahiyeti baglaminda ele
almaktadir. O, konuyu tartisitken ayni kelimelerden tiiretilmis ve
kavramsallastirlmis kelimeleri de ayrica goz oOniinde bulundurmaktadir.®
Bunlara ilerleyen kisimlarda tekrar dénme firsatimiz olacaktir. Ebli Hanife,
Kur’an’da gectigi lizere yed, vech gibi haberi sifatlarla birlikte Allah’in gadabini
ve rizasini, takdirini, kazasini, iradesini ve mesietini de tartismaktadir.®? O,
Allah’1n ilmini, yaratmasini yine belli bir kavramsallastirma ile ele almaktadir.®
Ancak onun konuya iliskin tartigmayi lizerine bina ettigi kelimeler dogrudan
naslara dayanmaktadir. EbQi Hanife, giinahi naslarda yer alan masiyet, kebair ve
sagair kelimeleri iizerinden tartismaktadir. Tman ile amel arasindaki iliski
konusunda Ebi( Hanife yine kendi zihninde gergeklestirdigi kavramsal zemin
lizerine naslarda yer alan zenb, kebire, seyyiat, hasenat, iman, miimin, fasik gibi
kelimelerle tartismaktadir.® Ru’yete iliskin siinni yaklasimi benimseyen Ebii
Hanife, 6nemli 6l¢iide ru’yet hadisine® dayal1 olarak hareket etmektedir.® Iman
ve islam kelimeleri {izerinden gelisen karsilagtirmayi, peygamberlerin sefaatini,
amellerin veznini, hesabi, cennet ve cehennemin varligini yine hidayet ve dalélet

28 g|-Buhari, EbliAbdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu’I-Buhdri, Mevsiatu’s-Sunne el-
Kutubu’s-Sunne ve Surithuhd iginde, Cagr1 Yayimlari, Istanbul 1992/1412, Kitdbu I-Iman,
38; et-Tirmizi, Kader, 10.

2 Eb{ Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 70.

30 Ebd Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 70-71.

81 Ebd Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 71.

32 Eb{ Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 72.

33 Eb Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 72.

3 Ebd Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 73-74.

3 Ahmed b. Hanbel, Eb Abdillah Ahmed b. Muhammed, Musnedu Ahmed b. Hanbel, I-
IV, Mevsiiatu’s-Sunne el-Kutubu ’s-Sunne ve Surithuhd i¢inde, Cagr1 Yaymnlari, Istanbul
1992, 111, 16.

% Ebd Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 74.
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kelimelerini de naslarda yer aldig1 sekilde degerlendiren®” Eb{i Hanife, zihnindeki
soyutlanmis itikadi zeminin belki bir geregi olarak ve 6nemli 6l¢iide hadise bagl
kalarak, diinya hayatinin sonu ile iliskili oldugu i¢in ve itikadi/kelami
tartismalardaki konumu geregi kiyamet alametlerine yer vermektedir. Konuya
iliskin sahih hadislerin®® varligina ve bunlarin gergekligine ayrica isaret eden Ebii
Hanife’nin, kelami nitelikli kurgusu ve kelami tavri yaninda sahih haberler
lizerine itikadin kurulacagina iligkin bir tavr1 daha benimsemis olmasi
onemlidir.>®

Eb( Hanife, naslarda yer alan kelime ve kavramlardan yeni kelime ve
kavramlar tiiretip bunlar itikadi/kelami nitelikte yeniden iceriklendirmektedir.
Buna iliskin en O6nemli 6rnek el-Fikhu’l-Ekber’in hemen basinda ele alinan
Allah’m isimleri ve sifatlarina iliskin tartigmadir. Allah ile varlik arasinda hicbir
sekilde bir benzerligin s6z konusu olmayacagini dile getiren Eb( Hanife,
sonradan {izerinde duracagimiz gibi Allah’in sifatlarini zati ve fiili olarak ikiye
ayirms ve kendisini takip eden eg’ari ve maturidi kelamcilar tarafindan bu ayrim,
anlamadaki farkliliklara ragmen, benimsenmistir.*® Daha ©6nemlisi Eb
Hanife’nin ifade ettigi zati sifatlar bugiin Ehl-i Siinnet kelaminin subiti diye
adlandirdign sifatlardir. Hayat, kudret, ilim, kelam, sem’, basar, irade olarak
sayacagimiz sifatlar naslarda daha ziyade fiil sekilleri ile yer almaktadir. Bugiin
Ehl-i Siinnet kelaminda benimsenen seklin bir kismini da igerecek bi¢imde Ebl
Hanife fiili sifatlar1 tahlik, terzik, insa, ibdd’, sun’ vb. olarak saymaktadir.*!
Goriildiigii lizere EbGi Hanife, naslarda gecen kelimeleri gozeterek yeni
sayilabilecek bir kavramsal yapi1 insa etmekte ve bunlarin igeriklerini de dogrudan
kelami bir formda gerceklestirmektedir. Oyle ki, bahsedilen yap1 giiniimiize kadar
gelmektedir. Bu, onun hem kavramsallastirmadaki hem de iceriklendirmedeki
yeterlilige igaret etmektedir. Ayrica Ebli Hanife, tartisilan konunun odak kelimesi
olan sifat ve onun yaninda isim kelimesini ve bu kelimelerin ¢ogullarin1 da yine
naslarda gecen daha baska kelimeleri tekrar ederek kelamin en ¢ok tartigilan

87 Ebi Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 75-76.

% el-Buhari, Kitdbu'I-Fiten, 24, 26; Muslim, Eb(’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac, Sahihu
Muslim, Mevsiiatu’s-Sunne el-Kutubu's-Sunne ve Surihuhd iginde, Cagri Yaymlari,
Istanbul 1992/1413, Kitabu 'I-Feddil, 9; Eba Daviid, Suleyman b. el-Es’as b. ishak el-Ezdi
es-Sicistani, es-Sunen, Mevsiatu’s-Sunne Kutubu’s-Sunne ve Surithuhd iginde, Cagri
Yayinlar, Istanbul 1413/1992, Kitdbu s-Sunne, 23, 29.

3% Eba Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 75-77.

40 Ozler, Mevliit, Isldm Diisiincesinde Tevhid, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2005, 126-127; el-
Bakillani, Eb Bekir Muhammed b. Tayyib, Temhidu 'd-Deldil ve Telhisu’I-Evail, Tahkik:
imaduddin Ahmed Haydar, Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, (by) 1987/1307, 298; en-
Nesefi, Bahru’l-Kelam, Tahkik: Veliyyuddin Muhammed Salih el-Ferfur, Mektebetu
Dari’l-Ferfur, Dimesk 2000/1421, 90; es-Sabini, Nireddin, el-Bidaye fi Usili’d-Din,
Tahkik: Bekir Topaloglu, Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yaynlari, Istanbul 2015,
26-27, 36-37.

41 Eb( Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 70.
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konularmdan birinde belli bir kavramsallagtirmaya yonelmektedir. Ozellikle sifat
kelimesi 1ile ilgili konusacak olursak, naslarda dogrudan yer almayan bir
kelimenin kavramsallastirilmasi ve igeriklendirilmesi ve o anlamu ile kelama
kazandirilmasi sonraki kelami gelismeler bakimindan ayrica 6nemlidir.

Ebi Hanife, kendi doneminde Miisliiman kiiltiiriin tanimadig: ve 6zellikle
Yunan diisiince kiiltiiriine dayali birtakim kelime ve kavramlara da risalelerinde
yer vermektedir. Oncelikle ifade etmek gerekir ki Miisliiman itikadi tutumlarin
kendi tercihlerini dile getiritken kullandig1 en 6nemli iki kavram, cevher ve
arazdir. Belki de siinni kelamda bu iki kavrami en erken kullanan kisi Eb{
Hanife’dir. Sonraki zamanlarda bu kavramlarin kullanimi siradan ve anlasilabilir
bir olgu olarak goriilse bile ilk kullanim1 hatta bu kavramlara cisim, had, z1d, misl
kavramlarinin eklenmesi yine Eb{i Hanife tarafindan gerceklestirilmistir. Ayrica
hudtis/muhdes ve belki bu kavramin ziddi olan ezel (kidem) kavrami da Ebl
Hanife tarafindan kelami formasyon iginde kullamlmistir.*? Kelamn ilerleyen
stirecte benimsedigi kavramsal yapida ilgili kelime ve bu kelimelere dayali olarak
gelisen kavramlarin agirligi ve etkinligi goz oniine alindiginda Ebi Hanife’ nin ilk
defa soziinii ettigimiz kavramlara iliskin tercihi kelamin bir disiplin olarak
gelisimine biiyiik 6lgiide katk1 saglamig goziikmektedir. Ilgili kavramlarin tespiti
ve iceriklendirilmesi bu bakimdan degerlendirilebilecektir.

Cevher, araz, cisim ve hud@s kavramlarinin kelam formasyonu iginde ilk
defa Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) ve Cehm b. Safvan tarafindan kullanildig1 ve
onlar eliyle Mu’tezile kelamina dahil edildigi kayitlarda yer almaktadir.*® Ancak
Ebd Hanife’nin el-Fikhu I-EKber’ini esas alacak olursak soziinii ettigimiz kelime
ve kavramlar Eb( Hanife tarafindan siinni kelamin kurgusu i¢ine yerlestirilmis
goziikmektedir.

Adem/madum kelimesi ya da hudis ile iliskili olarak tagayyur ve ihtilaf,
hareket ve siikiin kelimeleri** de Yunan diisiince kiiltiirinden Miisliiman diinyaya
geemis yaklagim tarzlarinin Arapga tabirlerle ifade edilmis seklidir. EbGi Hanife
yine slinni kelam gelenegi icinde bu kelimeleri ve kavramlar yerlestirmis
goziikmektedir. Ebl Hanife’nin risalelerinde cevher, araz, mucize keramet gibi
kelimelerin yer almasi ilgi cekicidir. Hatta daha sonraki bir donemde
kavramsallagmasi giiglenen bu kelimelerin soziinil ettigimiz risalelere ilerleyen
stireclerde ilave edildigi iddias1 goz ardi edilemez. Ancak Ebl Hanife ile ayni
zamanda yasamig olan Ca’d b. Dirhem, Cehm b. Safvan, Seytanuttak, Higam b.
Hakem (6. 179/795) gibi kimseler ilgili kavramlar1 kullanmiglardir. Ayrica EbQ

42 Eba Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 71.

® Yavuz, Yusuf Sevki, “Islam Keliminda Araz Nazariyesi”, Marmara Universitesi lldhiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 5/6, Istanbul 1993, 71; ayrica bkz: es-Suyiti, Tebyidu’s-Sahife,
114.

4 Eba Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 72-73.
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Hanife Cehm b. Safvan ve Seytanuttak ile tartismalar yapmis® olduguna gore
ilgili kelime ve kavramlarin Ebi Hanife tarafindan da kullanilmasi belli 6l¢iide
kabul edilebilecektir.

Hem naslarda yer alan kavramlar1 hem de Arapga’ya diger kiiltiirlerden
gegen kavramlari kendi metinlerine dahil eden Ebli Hanife, belli bir soyutlamay1
zaten barmdiran bu kavramlari yine ayr1 bir kurgu ve soyutlama igerisinde tekrar
degerlendirmis ve belki de bu kelime ve kavramlar iizerinden ilk soyutlanmig
kelamfi prensipleri dile getirmistir. Allah’mn birligi hakkinda konusan Ebli Hanife,
Allah’in birligini, say1 ile degil esi ve ortaginin bulunmamas: bakimindan bir
sonuca baglamaktadir. Ihlas Suresi’nde Allah’in bir oldugu belirtilirken O’nun
sayisal bakimdan degil, esi ve ortagi bulunmamasi bakimindan tek oldugu dile
getirilmektedir.*®

Allah, varliktan herhangi bir seye benzemedigi gibi hicbir sey de Allah'a
benzemez. Benzerlige iligkin bu tespitin devaminda ve kelami sayilabilecek bir
bakisla isimleri ve zati-fiili sifatlariyla birlikte Allah’1n ezell oldugunu ifade eden
Ebl Hanife’nin kurgusal bir kelam zemininde kavramlar iizerinden gelistirdigi
kurgusal bir yap1 daha s6z konusudur. Kavramsallagtirmanin hakim oldugu bu
yapi, artik sifatlara iligkin itikadi ahkamin iizerine kurulacak oldugu prensipleri
belirlemek i¢cin dnemlidir. Sifatlarin zati ve fiili olarak ikiye ayrilmasi sifatlar ile
Allah’1n zat1 ve diger varliklar arasindaki iliskinin belirlenmesi bakimindan giiglii
bir kavramsal kesiftir. Oyle anlasiliyor ki bu, kelam tarihinde dogrudan Ebt
Hanife’nin kavramsal yetenegi ile ilk defa ulasilmis ve sonraki zamanda da
kelamcilar tarafindan gelistirilerek devam ettirilmis bir tespittir.*” Zat-sifat iliskisi
bakimdan sifatlarin zattan ayr1 oldugu kelami bir dille ifade edilmis ve her bir
sublti sifatin-her ne kadar Ebi Hanife bu ayrimi yapmamis olsa da- zattan ayr
olmakla birlikte ezell oldugu ayrica dile getirilmistir. Onun, bu konuda bir
onciiliigiinden ve kendinden sonra gelen kelamcilar igerisinde bazilarina gore ileri
bir tutumundan daha bahsedebiliriz. Eba Hanife hacmi simirli olan el-Fikhu 'I-
Ekber’de fiili sifatlarin ezeli oldugunu da tanimlamisg, bu agidan bakildiginda
varlikla alakasi itibartyla hadis olmalarin ifade etmek daha kolay oldugu halde
fiili sifatlarin da ezeli oldugunu dile getirecek kadar kavramsal farkindalik insa
edebilmis ve bunu sonraki dénemlerde maturidiler de boylece benimsemislerdir.*®
Ebl Hanife’ye gore fiil ezeli bir sifattir. Allah faildir. Ancak mef’l, mahluktur.
Allah’1n fiili ise mahluk degildir. Su halde Allah’in sifatlar1 muhdes ve mahluk
degildir. Yine ona gore sifatlarin mahluk oldugunu ileri siiren ya da bu konuda

4 IbnHacer, Lisdnu’I-Mizan, 301; el-Buhari, Kesfi'I-Esrar, |, 44-45; el-Mekki, el-Mendkib,
186; Taskoriizade, Miftdhu’s-Sadde, 184; ayrica bkz: el-Beyadi, Iydrdtu’I-Merdam, 19.

46 Ebl Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 70.

47 es-Sabini, el-Bidaye, 26-27, 36-37; el-Bakillani, Temhid, 298.

4 en-Nesefi, Bahru’I-Kelam, 91; es-Sabini, el-Bidaye, 26-27, 36-37.
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tereddiide diisen kimse kafirdir*® Eba Hanife, zat-sifat iliskisinin
belirlenmesindeki konsept dahil olmak tizere sifatlar hakkinda kabul edilemez
itikadi seklin ne oldugunu da ayrica belirlemis, kendince bunun gerekg¢elerini dile
getirmis ve yine teknik olarak kelami sayilabilecek bir miieyyide ile farkli kelami
yaklagimlar iizerinden gelisen tercihleri de kiifiir olarak nitelemistir. Esasen Ebt
Hanife, sifatlar1 kurgusal bir zemin {izerinden, erken sayilabilecek bir donemde,
tanimlamay1 yine bir kurgu niteligindeki s6zii edilen tanimi iman konusu olarak
belirlemeyi basarabilmis ve kendinden sonra bunun benimsenerek devamini
saglayabilmistir. Soziinii ettigimiz tercih, olgular lizerinden ne Olgiide giiclii
soyutlamalarin yapildigimi ve sonraki zamanlarda gelisen tartigmalarin ve
tercihlerin bu soyutlamay1 gegersiz kilamadigini bize géstermektedir.

Sifatlar konusuna eklemli olarak tartisilan ve kelam tarihinde kendi
basia gii¢lii bir tartigma alani olan kelamullah yani Allah’in konugmasi da yine
Ebl Hanife’nin soyutlamaci bakis agisiyla yorumlanmis ve bu yorum sonraki
dénem Ehl-i Siinnet kelamimin tercihi olarak ortaya ¢ikmustir. Varlik ezelde
yaratilmis olmadigi halde Allah yaraticidir. Bunun gibi ezelde hitap edilecek
varlik olmadigi halde de Allah miitekellimdir. EbG Hanife, Allah’in Hz. Musa ile
konugmasmi agiklarken az once dile getirilen tespiti kaydetmistir. “Hicbir sey
Allah’in benzeri degildir”®® ayetine de isaret eden Ebdi Hanife, Allah’in sifatlari
ile varligin sifatlar arasinda bir benzerlik olmadigim 6zellikle ifade etmektedir.
Allah’in bilmesi, kudreti, gérmesi, duymas1 ve konusmasi bizim bilmemize,
kudretimize, gérmemize, duymamiza ve konugsmamiza benzememektedir. Ayrica
yed/el, vech/yliz, nefs gibi insan bi¢imci ifadeler, Eb(i Hanife nin o giinkii algisina
gore, keyfiyetsiz bir nitelemeye isaret etmektedir. Yani Kur’an’da bu kelimelerin
zikredilmesi onlarin birer sifat sayilmasinin nedenidir. EbQi Hanife’ye gore soz
gelimi yed kelimesini kudret ya da nimet olarak anlamak veya agiklamak bir
sifatin iptali anlamina gelmektedir. Yine Eb( Hanife, ilgili yaklagimin i’tizali bir
tutum oldugunu ve belki de bunun i¢in ayrica temkinli davranmak gerektigini
ifade etmektedir.%! Su halde Ebi Hanife, Ehl-i Siinnet algisinin tanimlanmas1 ve
gliclenmesi i¢in etkin bir tavrin belki baslaticis1 sayilabilir. Ancak onun 6zellikle
ilk donemlerde Ehl-i Siinnet kelaminin gii¢lii bir temsilcisi olarak ortaya
¢iktiginda higbir tereddiit bulunmamaktadir.

Allah’in varligina ve bunun yaninda Allah’1n yaraticiligina inanmak soz
konusu oldugunda dinin ilgili husustaki tercihlerini agik bir dille ifade etmek ve
bunu kelami bir diizlemde anlamaya c¢aligmak insanlarin zihnini bir eksende
tutabilmek i¢in dnemlidir. EbG Hanife, varligin yoktan (14 min sey) yaratildigini
kaydetmektedir. Bu, yaratma konusunda dini tercihin en acik ifadesi olarak kabul
edilebilir. Yine yaratma konusunda Allah’in varliga iligkin ilmi, iradesi, kazasi,

49 Ebh Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, 58.
50 Sird, 42/11.
51 Eb{ Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 72.
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kaderi ve levh-i mahfiiza yazmas1 Eb Hanife tarafindan konuya dahil edilmek
suretiyle anlasilmaktadir. Biitlinlikli bir bakisi benimseyen Ebl Hanife,
anlagilmasi ve anlatilmasi en gii¢ konulardan biri olan kaderi, ezeli yazgi/yaziyi
anlatirken yine kendinden 6nce kimsenin isaret etmedigi bir sekilde yazinin nasil
yazildigini, yazi ile esyada gerceklesenler ve yazinin insan iradesi ve sorumlulugu
ile iliskisi arasinda bir denge kurmak ig¢in yani yazinin sorumlulugu bosa
¢ikarmamasi i¢in kendince bir formiil gelistirmis, olacak seylerin hiikiim itibariyla
degil vasif itibariyla yazildigini, ezeli ilme dayali bu yazinin irade ile
catismayacagmi ve insani, yapip-etmeleri bakimindan cebretmeyecegini dile
getirmistir.>?> Burada Eba Hanife’nin yaratma konusunda ve kaderin yazgi ile
iligkili  kisminda stinni bakis agisina dair bir soyutlamasimi  ve
kavramsallagtirmasini gorebiliriz.

Ebl Hanife, el-Fikhu’I-Ekber’de madumdan s6z etmektedir. Ona gore
Allah, madumu adem halinde madum olarak bildigi gibi madumu icad edecegi
zaman da nasil olacagim bilir. Allah mevcidu, vuciidu halinde mevcut olarak
bildigi gibi mevcidun nasil fena bulacagini da bilir. Allah ayakta olan kimseyi
ayakta oldugu halde bilir. O kimse oturdugu zaman da onu oturdugu halde bilir.
Ancak Allah’in ilminde bir degisiklik olmaz ya da O’nun i¢in hadis bir ilim ortaya
¢itkmaz. Su halde, degisim ve farklilasma, yaratilmis varliklar igin soz
konusudur.>® Allah’in bilgisindeki degisimi reddetmek ve Allah’m bilgisi ile
yaratilmis varliklarin bilgisi arasinda ne tiir bir farklilik oldugunu ifade etmek
isteyen Ebll Hanife, ozellikle tegayyur/degisim kavramu iizerinden bir sonuca
gitmeye calismaktadir. Esasen Eb(i Hanife’nin ilgili tutumu ele alinan konudaki
en temel yaklagimdir ve bu yaklagim da yine az 6nce zikredilen kavram {izerinden
tartigilmaktadir.® Ebd Hanife’nin ayn1 kavrami konunun soyutlanmasi
bakimindan degerlendirmesi 6nemlidir. Bu, Ehl-i Siinnet kelami bakimindan da
ileri bir tercih olarak goriilebilir. Bilgi, bilinen, bilmenin mabhiyeti, bilmedeki
degisimin olmas1 ve olmamasi bahsettigmiz soyutlamanin ana unsurlar1 olarak
goriilmektedir.

Iman ve kiifriin nasil meydana geldigi konusunda kurgusal bir
tanimlamaya girisen Ebi Hanife, insanlarin iman ve kiifiirden soyutlanmis bir
sekilde yaratildigini, sonrasinda Allah’in insanlara iman ve kiifrii teklif ettigini,
insanlarin da imam1 ya da kiifrii kendi tercihleri ile benimsedigini dile
getirmektedir. Iman eden kimse kendi fiili, ikrari, tasdiki, Allah’m tevfiki ve
nusreti ile iman etmis, kiifreden kimse de kendi fiili, inkar1 ve Allah’in hizlani ile
kiifretmistir. EbG Hanife burada tevfik, nusret ve hizlan kavramlarimi 6zellikle
tercih etmektedir.® Insan1 iman ve kiifiir tercihlerinde iradeli kilan unsur iizerinde

52 Eb Hanife, el-Fikhu [-Ebsat, 59.
53 Ebd Hanife, el-Fikhu '[-Ebsat, 59.
5 Eba Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 72.
5% Eb Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 72.
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1srarl bir sekilde duran ve bunu giiglii bir sekilde dile getiren Eb(i Hanife, devam
eden ifadelerinde imana ve kiifre ilahi iradenin ne 6l¢iide etki ettigini belirlemek
istemis, imanda, insanin kendini sorumlu kilacak temel tercihinden sonra,
Allah’in yardimini ve destegini (tevfik ve nusret) telaffuz etmis, kiifiirde ise
kisinin tercihi ile sorumlu kilindigini dile getirdikten sonra Allah’mn kisiyi yalniz
birakmasini (hizlan) ve bunun da Allah’in iradesinde oldugunu dile getirmistir.
Iman ve kiifriin olusumunu kavramsal diizeyde anlamaya ¢alisan Ebsi Hanife, her
iki halde de kisinin mutlak sorumlulugunu vurgulamak gerektigini fark
etmektedir. Su halde Allah, kimseyi imana ve kiifre zorlamadigi gibi insanlar
miimin ya da Kkafir olarak yaratmamaktadir. Allah, insanlari sahis olarak
yaratmaktadir. EbQ Hanife, ileri bir kelami yaklagim benimseyerek imani1 ve kiifrii
kullarmn fiilleri kabul etmektedir. Allah, kafiri kiifrettigi anda kafir olarak bilir.
Ancak o kimse kiifriinden sonra iman ederse Allah onu iman ettigi anda miimin
olarak bilir ve onu sever. Ancak bu nedenle Allah’in ilminde bir degisiklik s6z
konusu olmaz.*

Fiillerin gerceklesmesi konusunda insanlarin kesbi ile Allah’in
yaratmasini ayirmis olmasi ve bu fiilleri kesb bakimindan insanlara nispet etmesi
boylece insanlarin sorumluluklarii belirginlestirmesi,>’ Eb(i Hanife’nin fiil ve
fiilin mahiyeti hakkinda belli bir soyutlama ¢abasina girdigini ve yine belli 6l¢iide
bir kavramsallagtirma yetenegi ile konuyu ele aldigin1 bize gostermektedir. Kesb
kelimesinin bu ¢ergevede tartismalara dahil edilmesi, fiilin yaratildiginin ispati1 ve
buna ragmen insanin yaratilan bu fiili edinmesi/kendisinin yapmas: ve bunun
soyut manada, dil {izerinden anlasilip agiklanmasi bakimindan 6nemli oldugu
gibi, Kkesb flizerinden sonraki donemde gergeklesen tartigmalarin daha da
derinlesip gelismesi hatta Eg’ari’nin konuya iliskin teorik zemini Ehl-i Siinnet
adina gelistirip derinlestirerek boyutlandirmasi®® ve beklenecegi iizere Ehl-i
Stinnet’in ilgili tercihini Mu’tezile’nin reddetmesi, kesb kelimesinin dilde Ehl-i
Siinnet’in kullandig1 anlamda higbir zaman kullamlmadigin1 iddia etmesi,>® Eba
Hanife’nin bu kelime tizerinden hangi 6lciide gii¢lii, ¢oziicii bir kavramsallagtirma
ve igeriklendirme yaptigimi gostermektedir.

Peygamberlerin ismeti konusunu genel bir cergevede ele alan Eb{i Hanife,
Ehl-i Siinnet’in niibiivvet algisini ve daha dogrusu peygamberlerin niteliklerine
ayn1 zamanda peygamberlerin ahlaki diizeyine iliskin yaklagimini inga etmistir.
Esasen Miisliiman kelamcilarin ismete dair tutumlari, Hz. Peygamber’in
otoritesinin sonraki nesillere aktarilmasina katki saglamak ve yine Hz.

5%  Eb( Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 60.

57 Ebd Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 60.

%8 el-Es’ar, el-Luma, 43 vd; Wolfson, H. Austryn, Keldm Felsefeleri Miisliiman Hristiyan
Yahudi Kelami, Ceviren: Kasim Turhan, Kitabevi, Istanbul 2001, 526-535.

% el-Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, Tahkik: Abdulkerim Osman, Mektebetu
Vehbe, Kahire 2006/1427, 363-364.
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Peygamber’in ahlaki yetkinligi ile dindeki konumunun tartigsmasiz etkinligi
arasindaki iliskiyi belirginlestirerek bunu iman diizeyinde insanlara benimsetmek
gayesine matuftur. Teorideki tutarlilik nedeniyle Hz. Peygamber’in ahlaki
yetkinligi hakkindaki ¢erceve biitiin peygamberlerin ahlaki tercihlerini igerecek
sekilde genisletilmistir.%° Bu nedenle farkli kelami mezheplere gore farkli teoriler
gelismis olsa bile peygamberin biiyiik ve kii¢lik giinahtan, kiifiir ve kabaihten
miinezzeh oldugunu, ona karsilik yine peygamberlerin zelle diye tabir edilen
kiigiik hatalar yapabilecegini®® ongéren Ehl-i Siinnet’in ismet tamim, dyle
anlasiliyor ki Eb( Hanife tarafindan ilk sekli ile kurgulanmistir. Ebi Hanife’ nin
bu tutumu 6zellikle maturidiler tarafindan takip edilip gelistirilmis ve mesela
peygamberin giinahtan korunmasi, ahlaki tercihleri ve sorumluluklari arasinda ne
tiir bir ilginin oldugu sorusu sorularak bunun cevabi aranmistir.52 Konuyu, en
azindan bir kismi kendi tarafindan icad edilen veya igeriklendirilen kavramlar
lizerinden anlamaya calisan ve Hz. Peygamber’in otoritesini ve Miisliiman
toplumdaki konumunu tespit etmek isteyen Ebl Hanife, ismet tartigmasinda
soyutlamaci bir bakigla kavramsal bir zemin insa etmistir.

Bir miisliiman, herhangi bir giinah1 nedeniyle, biiylik giinah olsa bile o
glinah1 helal saymadikc¢a, tekfir edilemez. S6z konusu kimseden iman ismi
giderilemeyecegi gibi bu kimse gergek bir miimin diye isimlendirilir. Ancak Ebl
Hanife, bahsi gegen kimsenin kafir olmadigini, fasik bir miimin oldugunu ifade
etmektedir. Bu tespitleri destekleyecek nitelikte, giinahin kisiye zarar vermedigini
ve o kimsenin cehenneme girmeyecegini, diinyadan miimin olarak ayrildiktan
sonra tevbe etmese dahi cehennemde ebedi kalacagini ileri slirmedigini dile
getiren Eb( Hanife, s6z konusu kisiyi Allah’in mesietine terketmektedir. Allah
dilerse ona azap eder, dilerse azap etmekten vazgecer ve onu affeder.®® Burada
goriilityor ki, Ebli Hanife kendinden once igeriklendirilen bazi kavramlar1 daha
sonra Ehl-i Siinnet kelamcilarinin da benimsedigi sekilde i¢eriklendirmistir. S6z
gelimi fisk kelimesi Kur’an’da ¢ogunlukla kiifiir® anlaminda gectigi halde Eba
Hanife bu kelimeyi biiyiik giinah islemis bir miimini ve fiilini tanimlarken tercih
etmektedir. O, burada kendinden Once neredeyse biitiin Miisliimanlarin
¢oziimlemekte zorlandig1 birtakim kavramsal igerikleri daha az tartigmali, stinni
perspektiften bakilacak olursa daha kolay kabul edilecek nitelikte yeniden ve o
icerikleri ile ilk defa tanimlamaktadir. EbG Hanife, miimin kimlikle gilinah
arasindaki iliskiyi belirledikten sonra biiylik gilinah sahibinin de cehenneme

8 Goldziher, L., “Ismet”, I-XV, Islam Ansiklopedisi, MEB Yayinlari, Eskisehir 1997, V/II,
1124.

61 Eb{ Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 73.

62 el-Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Sunne, Tahkik: es-Seyyid Avadayn, Ibrahim Avadayn,
Kahire 1971/1391, 88-89.

6 Eba Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 73-74.

64 En’am 6/49, 121, Secde 32/18, Nur 24/55, Tevbe9/80,85, Maide5/3; Bakara 2/99; Kehf
18/50; Ytnus 10/33; A’raf, 7/165.
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girebilecegini ve buna karsiik cehennemde ebedi kalmayacagini ifade
etmektedir. Bundan Once biiyiik giinahin ebedi cehennemi gerektirecegini iddia
eden Vaidiyye ve giinahin miimine zarar vermeyecegini iddia eden Miircie iki ayri
ve iki u¢ yaklasim olarak Miisliiman toplumun itikadi tercihlerini 6nemli 6l¢iide
tehdit ediyor ve gogunluk Miisliimanlar bu iddialara hangi zeminde ve hangi
kavramsal ¢ercevede karsilik verecekleri konusunda fikri bir biitiinliik i¢erisinde
bulunmuyorlar, kendi itikadi tercihlerini temellendirmekte zorluk yasiyorlardi.
Bunun tam da boyle oldugunu bize Ebli Hanife haber vermektedir. Nigin kelamla
ilgilenmek zorunda kaldigimi dile getiren Ebl Hanife, 6zellikle iman ve iman
tanimi ayrica iman-amel iliskisi konularindaki itikadi tercihleri bakimindan
Olimle tehdit edildiklerini ve bu nedenle s6ziinii ettigimiz tercihlerin dini
bakimdan dogrulanip temellendirilmesinin zorunlu hale geldigini ve bu
temellendirmeye akli spekiilasyonlarin da dahil edilmek durumunda kalindigin
yani kelami nitelikli bir kavramsallasmayir ve kavramsal igeriklendirmeyi
benimsemek zorunda kaldigin1 ifade etmektedir.®® Denilebilir ki, Ebti Hanife’nin
isaret ettigi iman-amel tartismasi kelamim en 6nemli konusudur. lgili tartismanin
belli bir neticeye gotiiriilmesi de belki imanin tanimlanmasi ile miimkiin
olabilecektir. Bu nedenle Ebl Hanife, o giine kadar agik bir sekilde ifade
edilmemis bir diizeyde imami tek bir kavramla yani tasdik kavrami ile
tanimlamaktadir. Gergekten bu kavram, iman-amel birligine isaret eden bir¢ok
nassa ragmen, iman ve amel arasindaki iliskiyi kavramsal diizeyde reddederek,
iman ve amelin bagka baska tanimlart oldugu gergegini ifade etmek igcin Ebi
Hanife tarafindan belirlenmis ve o giline kadar ilgili konudaki zihni ve fikri
karigiklig1 ve agiklama gii¢liigiinii siinni kiiltlirli benimsemis olan genis kitleler
bakimindan bertaraf etmistir. Imanin tasdik oldugunu agik¢a ifade eden Ebid
Hanife, kanaatimizce, o giine kadar kelamdaki kavramsal tanimlamalarin en
onemlisini gergeklestirmistir. Soyutlamaci bir yaklagimla imani kendi kavramsal
diizlemine ¢eken ve mahiyetini anlamaya g¢alisan EbG Hanife, iman ve amel
arasini aginca, iman-amel birlikteligini 6ne siiren, amele iligskin ihmallerin imani
etkiledigini ve imanin ortadan kalkmasina neden oldugunu iddia edenlere karsi
giiclii ve reddedilemez bir basari elde etmis olmaktadir.

Iman ve Islam kavramlar arasindaki farkin yalnizca dil agisindan séz
konusu oldugunu ancak iman ve islamin birbirinden ayrilamayacagini ve yine bu
kavramlarin birbirlerine nispetle i¢-dis gibi oldugunu ifade edebilmek® hem de
bunu kavramsal yeterliligin simirli oldugu o donemde ve konunun kendinden
sonraki tartigmalarim1 belirleyecek sekilde yapabilmek, Ebi Hanife’nin yine
soyutlama yetenegi ile naslarda gecen kelime ve kavramlarin dilde ve dinde yani
seriatte ne anlama geldigini ve gelebilecegini problem olarak ele aldigini, bu
problemin ¢oziimil i¢in de ¢aba sarfettigini gostermektedir.

8  Eba Hanife, el-Alim ve ’I-Muteallim, 14.
6 Eb( Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 75.
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Allah, kisinin sevabina katlarinca karsilik verdigi halde ve bu O’nun
fazlindan oldugu halde, yine kisinin giinah1 karsisinda adaleti ile muamele
edecegini hatta yine fazli ile gilinahkar kisiyi affedebilecegini ve onu
cezalandirmaktan vazgegebilecegini dile getiren Ebli Hanife devaminda da biiyiik
giinah sahibi kimse i¢in peygamberlerin ve Hz. Peygamber’in sefaatini
ongdrmiistiir.®” Bununla birlikte naslardaki farkli vurgular1 ve isaretleri belli bir
soyutlama ekseninde ayrica dinin genel algis1 ve kaynak tanimi ¢ergevesinde
hareket ederek kendinden 6nce insa edilmemis gergek bir kurguyu Ebl Hanife’nin
Ozellikle aramasi, yine bunu daha sonraki dénemlerde de degistirilemeyecek bir
formiilasyona baglamis olmasi, bugiinden geriye baktigimizda basit gibi goriinse
bile hi¢ kolay degildir. Acik olarak ifade edelim ki, o, sOziinii ettigimiz
formiilasyonun her bir unsuru ile kendi donemindeki temel itikadi bir ayrigsmanin
konuya iligkin bir tercihini reddetmek ya da onaylamak ve bdylece yine konuya
iligkin genel siinni bakisi inga etmek i¢in ¢abalamaktadir. Bu, siinni kelamin en
temel tartisma alanlarindan birinde ¢ok giiglii bir miidahale olarak goriilebilir.

Netice itibariyla, Ebli Hanife, dini tanimlarken iman ve islam kelimelerini
ozellikle tercih ettigi gibi biitiin bir seraitin de din olarak tanimlanmasi gerektigini
ifade etmektedir. Kabul etmemiz gerekir ki, bu, dinin ihatali ve aym1 zamanda
unsurlarini barindiran bir tanimlamasi1 oldugu gibi, dine eklemli biitiin bir
tercihlerin de dinden oldugunu &ngéren bu yaklasim, sonraki zamanlarda dine
iligkin gelistirilebilecek biitiin tercihlere zemin teskil edebilecek soyutlanmig bir
yapmin Ebl Hanife’ye hi¢c de uzak olmadigimi kesinlikle gostermektedir. O,
kuramsal anlamda bir din tanimin1 modern 6lgiilerde gergeklestirecek kavramsal
bir zihni yapiya emsalinden belki de ¢ok dnce kavugmug bulunmaktadir. Dinin
kuramsal tanimiyla ise baglayan EbG Hanife, tanimda yer alan temel iki unsuru
ayrica belirginlestirerek bu tanimimi daha ayrintili bir yaprya doniistiirmektedir.
Dinde fikih ve ahkamda fikih ifadeleri, dinin iki temel unsurunu daha sonraki
donemler bakimindan da takip edilecek sekilde ayristirmak, degismeyecek
sekilde belirlemektir. Ebi Hanife’nin bu konudaki tutumunun az énce gectigi
sekilde ifadesini bulmasi, dogrudan soyutlama yetenegi ile iligkilidir. Onun zihni,
dini ahkami iman/itikad ve amel bakimindan ayristirabilmektedir. Iman ve ona
dair konulari da itikadi ahkam bakimindan tekrar ele alan Ebii Hanife, bu alandaki
bilgilenmeyi dindeki bilgilenmenin mutlak ifadesi anlamindaki fikihtan ayr ve
dogrudan itikadi ahkamla iligkili olarak el-fikh fi’d-din/dinde fikih ya da el-
fikhu’l-ekber diye tanimlamaktadir. Soziinii ettigimiz ayrim ve itikadi alana iligkin
el-fikhu’l-ekber tamimi, dinin unsurlar1 {izerinden gelisen tamimdaki
kavramsallagtirmaya ilavedir ve sonrasinda Ebl Hanife’nin naslarda yer alan
kelimelere dayali olarak gelistirecegi kavramsal ve terimsel ingain ve yine dis
dini/fikri ¢evrelerden devsirilen kavramlarin siinni kelam konsepti {izerinden
gercekei bir sekilde degerlendirilmesine bir zemin teskil etmesi bakimindan
kiymetlidir ve diigiiniilmiis kurgusu ile de bir ilktir. Sayet Ebl Hanife, ilgili

7 Ebd Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 75.
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tanimlamalar {izerinden bahsedilen zemini tesis etmemis olsaydi ne naslardaki
kelimelere dayali bir kavramsallastirma yapabilirdi ne de digsaridan gelen
kavramlan siinni kelam kiltiirii ile -6zellikle de bu kiiltliriin hemen baslarinda-
bulusturmas1 diisiiniilebilirdi. Kelamin savunusu hakkinda Ebt Hanife’nin
benimsedigi yaklasim, itikadi/kelami zeminin insa edilmesi ve siirmin bilinmesi
bakimindan anlamlidir.

Ebt Hanife’den yaklagik yarim asir 6nce yasayan ve yazdiklari risalelerle
Ehl-i Siinnet kelamimi bir Ol¢iide baslattiklar1 sdylenebilecek olan Hasan b.
Muhammed ibni’l-Hanefiyye (6. 100/718), Omer b. Abdilaziz ve Hasan Basri (6.
110/728)’nin bahsedilen risalelerinde daha ziyade tek tek ayetler {izerinden
gelisen tartismalar siinni bakis acisiyla degerlendirilmistir.®® Hasan Basri’nin
insan iradesini vurgulayan ve emevi cebr telakkisini gegersiz kilmak i¢in bilinen
yorum sekilleri disinda 6zgirliik¢ii bakis agisini belli bir kavramsallagtirma kabul
edecek olursak onun yaptigimi tek bir konuda olsa bile istisna ederek,
sOyleyebiliriz ki, kelami, biitiin bir alan olmasi bakimindan soyutlama yoluyla
degerlendiren ve siinni kelamdaki kavramsal yapiy: biitlinliikli bir sekilde insa
etmek i¢cin ugrasan tek kisi EbG Hanife olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Daha sonra
naslarda yer alan kelimeler {izerinden bir soyutlama ve kavramsallastirma ¢abasi
igerisine giren Eb{i Hanife, yeni kavramlar tabii bir sekilde Miisliiman kiiltiiriin
bildigi, tamidig1 bir c¢evreden olusturmus ve o kelimeleri, kavramlara
doniistiirdiikten sonra ya da ilgili kavramsallagsmaya katki sagladiktan sonra gii¢lii
ve tanimli bir sekilde igeriklendirmistir. Ayrica EbQ Hanife, yabanci din ve
kiiltiirlerden alinip Arapga’ya terciime edilmis felsefi icerikli kavramlar1 kendi
kurguladig1 siinni kelami tavir igerisinde degerlendirdigi gibi o kavramlar (zat,
sifat, cevher, araz vs.) {izerinden de yeni kavramsallastirmalara (zat-sifat ayrima,
zati-fiili sifat ayrimi, iman-amel tartismalari, ismet vs.) ulagsmis ve onun bu
tutumu sonraki siinni kelacilar tarafindan fark edilerek giiclii bir sekilde
benimsenmis, Ebli Hanife’nin tespit ettigi igerikler, kelamin insa siirecinde ve
sonraki donemlerde biitiin bir disiplin olarak kelamin biinyesinde kurucu
kavramsal yapi olarak varligini devam ettirmistir.

8 el-Hasen b. Muhammed b. el-Hanefiyye, Risdle fi 'r-Red ale’l-Kaderiyye, Biddyetu Ilmi’l-
Keldm fi’l-Islam icinde, Tahkik: Josef Van Ess, el-Ma’hedu’l-Almanili’l-Ebhasi’s-
Sarkiyye fi Beyrut, Beyrut 1977; Omer b. Abdilaziz, er-Risale, Hilyetu'l-Evliyd ve
Tabakdtu’I-Evliyd, 1-X+1 iginde, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut (ty), V, 346; el-Hasen
el-Basri, Risdle fi’l-Kader, Resdilu’l-Adl ve’t-Tevhid iginde, I-1l, Tahkik: Muhammed
Ammara, Daru’s-Sur(ik, Kahire 1988, 109 vd.
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Oz

Insann, var oldugu ilk andan bu zamana kadar gecen siiregte diisiincesini
etkileyecek birgok farklilagma yasanmistir. Bu siiregte insanin Tanr1’ya iliskin bir
isimlendirme faaliyetinden bahsetmek miimkiindiir. Genelde toplumlar 6zelde ise
her birey sahip oldugu kiiltiirel birikime gore inandigir kutsal varligir farkl
niteliklerle anlamaya ve tanimaya c¢aligmistir. Bunun yami sira biitiin dini
ogretilerde kutsal olduguna inanilan varligi niteleyen ifadelerle karsilasildigi
belirtilmelidir. Ancak dini 6greti ya da dini metinlerdeki nitelemelerden hareketle
ortaya ¢ikan Tanri tasavvuru, muhatap alinan toplumun diline ve diisiince
diizeyine gore gerceklesmistir. Yani dini metinlere bakildiginda Tanr1'y1 niteleyen
ifadeler bazen somut bazen soyut manalara karsilik gelmektedir. Bu anlamda
insandan insana, toplumdan topluma ve dinden dine degisen bir Tanr1 tasavvuru
ile karsilagmak olas1 bir durumdur. Farkli Tanri tasavvurlarinin ortaya ¢ikmasini
etkileyen Allah’a iligkin nitelemelerin (isim ve sifatlar), ilk donem itikadi
tercihlerin olusmasinda hangi 6l¢iide belirleyici oldugunu tespit etmek O6nemli
gdziikmektedir. Isim-sifatlardan hareketle ortaya ¢ikan ve zamanla bir degisim
gosteren itikadi tercihlerin olusumunda kelamin belirleyici rolil ayrica bir onem
arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Kur’an, isim/sifat, Tanr1 tasavvuru, kelam.

* Bu c¢aligma Prof. Dr. Abdiilgaffar ASLAN’in damigmanliginda 3645-YL1-13 proje
numarast ile Siileyman Demirel Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Koordinasyon
Birimi tarafindan desteklenen “Kur’an’da Allah’m Isimleri -Cahiliye Din
Kiiltiiriinden ilk Dénem Kelam Tartismalarina Uzanan Siirecte Bir Degerlendirme”
adl yiiksek lisans tezinin bir boliimii {izerine yapilan diizenleme ve ilaveler neticesinde
olusturulmustur.

Ars. Gor., Siileyman Demirel Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali.
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Determining of the Kalam in the Fotmation of the First-Period Muslim
Belief: An Evaluation in the Context of God’s Name/Adjectives

Abstract

In the period passing from the first moment when there was people to this
day have been experienced a lot of differentiations will affect his thinking. In this
process, it is possible to speak of a human naming activities related to the gods.
In general communities, in particular every individual has tried to understand and
recognize the different qualities about deity they believe according to cultural
background they have. As well as this, all religious teachings in assets believed to
be sacred qualifying phrase should be noted that faced with. However the imagine
of God occurring via the qualification in religious teachings or religious text has
been realized accordance with language and thought level of society, which
addressed. So when we look at the religious texts, the phrases describing God
sometimes it corresponds to concrete and sometimes abstract sense. In this sense,
to face with imagine of God changing from person to person, from society to
society and from religion to religion is possible situation. How the qualifications
(name and titles) about Allah influencing the emergence of a different the imagine
of God has been determinant in the early formation of choice doctrinal precis? It
seems important to detect. Kalam' decisive role also is of importance in formation
of doctrinal precis arising via name-title and showing a change with time.

Keywords: Allah, the Qur'an, name/title, the imagine of God, kalam.

Giris

Dinler, genel olarak itikad, amel ve ahlak olmak tizere farkli igeriklere
sahip ancak temel referanslar1 ayni1 ii¢ ayr1 disiplinden olusan bir biitiindiir. S6z
konusu durum Islam dini icin de gegerlidir. Bunlardan itikad, dinin inang
boyutunu olusturmakta ve diger iki disiplinin mesruiyet kazanmasi baglaminda
temel bir dayanak gorevi listlenmektedir. Dolayisiyla insanlar arasi iliskilerin
diizenlenmesi veya sosyal hayatin devam ettirilmesi konusunda 6nemli olan
ahlaki degerler ya da dini duygunun giiclenmesi amaciyla dini ritiiellerin nasil
uygulanacagina dair ¢dziimler sunan ameli ilkeler, dogrudan itikada yani kelama
yaslanmaktadir. S6z gelimi kelam ilmine iliskin bazi agiklamalarda bulunan ve
kelamm Onemine isaret eden Gazzali’ye gore insanlar1 dogru yoldan
uzaklastirmak isteyen veya buna tesebbiis edenlere karsi kelam ile mesgul olmak
farz-1 kifaye sayilmakta ve kelam, dinin aslina karsilik gelmektedir.® Dolayisiyla
Miisliman din kiiltiirii igerisinde bir ash teskil eden kelam, kendine ozgii
sistemiyle zorunlu olarak diger disiplinlerin 6niine gegmekte ve dinin ortaya
¢ikisindan bu zamana kadar gecen siiregte etkisini hissettirmektedir. Bu etki
cesitli donemlerde Miisliiman itikadi ilizerinde bir farklilasmaya da sebep

1 el-Gazzali, Eba Hamid Muhammed, el-Iktisdd fi’l-Itikdd, Daru’l-Minhac, Cidde
2008/1429, 78, 79.
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olmustur. S6z konusu farklilasmayi, Allah’1 nitelemek i¢in kullanilan isim ve
sifatlardan hareketle gelisen Tanr1 tasavvuru iizerinden takip etmek miimkiin
goziikmektedir.

1. Hz. Peygamber ve Sahabenin Naslara Yaklasim

Kelami kaygilarla insd edilen Tanr1 tasavvuruna ve isim/sifat
tartigmalarina Hz. Peygamber ve sahabe doneminde rastlanmamaktadir. Ancak
sahabeden gelen bazi rivayetlerin bu tiir bir kelami Tanr1 tasavvurunun insa
edilmesinde degerlendirilmesi s6z konusudur. Bu da Allah’1n sifatlarina y6nelik
sonradan ortaya cikip gelisen diislince sistemlerinin temellerini olusturmasi
acgisindan 6nemlidir. Allah’in sifatlarindan yola ¢ikarak birtakim agiklamalarda
bulunmak te’vili, te’vil de muhkem ve miitesabih konusunu giindeme
getirmektedir. Kur’an’da konuya iliskin soyle bir ayet yer almaktadir: “Sana
Kitabvindiren O ’dur. Onun bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab in anasidir.
Digerleri de miitegabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢cikarmak ve onu te 'vil
etmek igin ondaki miitesabih ayetlerin pesine diiserler. Hdalbuki onun te vilini
ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar: ‘Ona inandik hepsi Rabbimizin
katindandir’ derler. Bunu ancak akil sahipleri diisiiniir.”? 1lgili ayette s6z konusu
iic kavram da bulunmakta ve burada Kur’an’mn bir kisminin muhkem diger bir
kisminin da miitesabih oldugu ifade edilmektedir.

Muhkem ve miitesabih kavramlarinin igerigine yonelik ortaya c¢ikan
tanimlar ya te’vili reddetmekte ya da onu kabul etmektedir. Burada s6z konusu
kavramlarin liigat ve terim anlamlarina deginmek gerekmektedir. Muhkem
kelimesinin k6k anlami menetmektir. Zulmii engelledigi i¢in hakime bu isim
verilir.® Sézii edilen kavram ‘bina muhkem’ (saglam bina) ifadesinden almma
olup* burada taarruzdan korunmus, giivenilir anlamina gelmektedir.®> Terim olarak
muhkem kelimesi, muradin tebdil, tagyir, tahsis, te’vil ve neshten uzak bir sekilde
anlagildig1 nassi ifade etmektedir.® Miitesabih ise zihnin ayirt etme bakimindan
aciz kaldig1 durumda iki seyden birinin digerine benzemesidir.” Yani bu kavram
liigat anlamiyla ayirt edilmesi zor bir sekilde birbirine benzerligi ifade etmektedir.
Bu ylizden miitesabih olarak kabul edilen bir ayetin tefsiri acik bir sekilde
yapilamamaktadir. Dolayisiyla te’vile ihtiyag duyulmaktadir. Esasen
‘dondiirmek’ anlamina gelen te’vil ise, Kitab ve siinnete uymak sarttyla lafzin

2 Al-i Imran 3/7.

3 er-Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn, Te’sisu’t-Takdis, Tahkik: Enes
Muhammed Adnan es-Serfavi, Ahmed Muhammed Hayru’l-Hatib, Daru Niri’s-Sabah,
Mardin 2011, 224.

4 el-Curcani, Ali b. Muhammed b. Ali, Kitdbu t-Ta rifit, Tahkik: Adil Enver Hadr, Daru’l-
Ma’rife, Liibnan 2013, 187.

5 er-Razi, 225.

6 el-Curcani, 187.

7 er-Razi, 225.
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zahir anlamindan muhtemel bir manaya hamlidir.® Muhkem-miitesabih
konusunda bir taksime giden Razi (6. 606/1210), lafz1 nas, zahir, miicmel ve
miievvel olarak dort baghk altinda kategorize etmektedir. O, nas (bir manaya
tahsis edilmis, baska bir mana tagimasi da muhtemel olmayan) ve zahirin (lafzin
iki thtimal barindirmasi ve birinin digerine gore tercih edilmesinin daha muhtemel
olmasi) tercihin olusmasinda miisterek oldugunu, ayrica lafiz-mana arasindaki
miistereklikten hareketle muhkem olarak isimlendirildigini s6ylemektedir. Buna
karsilik miicmel (kisa bir sekilde ele alindigi i¢in anlami kapali olan) ve
milevvelin (zahiri anlami diginda olan) tercihin olugsmamasinda bir ortaklik
barindirdigimi belirten Rézi, bu ortakliktan dolayr miicmel ve miievvelin
miitesabih seklinde adlandirildigmi belirtir.’ S6z konusu tasnife karsilik
Kur’an’in tamamimin muhkem!® ya da tamammin miitesabih!* olduguna dair
naslarla kargilasmak da miimkiindiir. Bu tiir ayetlerden yola ¢ikarak Kur’an’da
miitesabihin olmadigi ya da onun tamamimin miitesabih oldugu yo6niinde
sOylemlerle karsilasilmasina ragmen naslar1 -6zellikle siinneti- referans alarak
gelisen genel kabul her ikisinin de Kur’an’da bulundugudur.

Muhkem-miitesabih konusunda yukarida belirttigimiz Al-i Imran Stresi
7. ayetin irab1 ile ilgili baz1 tartismalar ortaya ¢ikmustir. S6z konusu ayette yer
alan ‘ilimde derinlesenler’ ifadesinde vav harfinin gramer acgisindan konumu
tartisilmig, hatta bu tartisma muhkem-miitesabihin tanimlanmasinda ve
miitesabihin te’vilinde 6nemli rol oynamustir. S6z konusu harf, atif olarak
degerlendirilirse ilimde derinlesenler de miitesabih ayetlerin manasim
bilebileceklerdir. Ancak vav harfi isti’nafiye olarak ele alinirsa burada haber
vermenin ifade edildigi, ilimde derinlesenlerin miitesabihata iman ettigi ve onun
manasinin yalnizca Allah tarafindan bilindigine inandiklar1 ortaya ¢ikacaktir.'?
Hz. Peygamber ve sahabe Al-i Imran Siiresi 7. ayetten hareketle miitesabihatin
bilinemeyecegini, anlasilamayacagini ve bununla ugrasilmamasi gerektigini
kabul etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in kaderle ilgili ortaya koydugu tavir
bu duruma 6rnek gosterilebilir. Ebli Hureyre kader hakkinda tartistiklari bir
esnada Hz. Peygamber’in yanlarina geldigini ve karsilastigi bu durum {izerine
ofkelenerek soyle dedigini nakleder: “Siz bununla mi emrolundunuz? Yoksa ben

8 Ibn Firek, Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-Isfihani, Kitabu I-Hudid fi’l-
Usil, Tahkik: Muhammed es-Siileymani, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1999, 146; el-
Curcani, 51.

9 er-Razi, 225, 226; es-Suyiti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-ftkdn fi Ulimi’l-
Kur’an, Bakillani’nin [’cdzu’l-Kur’an’1 ile birlikte, I1-1l, el-Mektebetu’s-Sekafiyye,
Beyrut 1975, 11, 4.

0 Hud 11/1.

L Ziimer 39/23.

12 et-Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, |-
XXX, Darw’l-Fikr, Beyrut 1995, 111, 248; es-Suyiti, II, 3; ibn Hald(in, Abdurrahman b.
Muhammed, Mukaddimetu Ibn Haldin, Térihu Ibn Haldin i¢inde, I-VIII, Daru’l-Fikr,
Beyrut 2001/1431, 1, 601.
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bununla mi gonderildim? Sizden oncekiler bu hususta tartistiklart i¢in helak
oldular. Bir daha onun hakkinda tartismayacaksimiz.”*® Yine bu konuda Hz.
Aige’den gelen bagka bir rivayette kader hakkinda konusanin kiyamet giinii
sorgulanacagi, onunla ilgili herhangi bir sey sdylemeyenin de bu hususta sorguya
cekilmeyecegi belirtilmektedir.!* Gériildiigii {izere miitesabihatla ilgili naslarda
belirtildigi sekilde te’vilin 6niine gegme ¢abasi s6z konusudur. Sahabe igerisinde
de kadere iliskin genel yaklagim onun yorumlanmamasi gerektigi yoniindedir. Hz.
Omer “Kaderi tartisma konusu yapanlarla ne oturun ne de onlarla bu konuyu
konusun!”*® seklinde bir rivayeti naklederek te’vile muhalif bir tavir gelistirmistir.
Hz. Omer’in buradaki tutumu naslarda bildirilenler ve Hz. Peygamber’in konuya
iligkin yaklasimi ile tamamen Ortiismekte hatta o, bu konuda biraz daha sert
denilebilecek bir tavir ortaya koymaktadir. O, Hz. Peygamber’in “Sizden
oncekiler bu hususta tartistiklart igin helak oldular” beyanma uygun bir sekilde
geemis Uimmetlerin basina gelen ayrilik ya da ayrigmalara Miislimanlarin da
mubhatap olmalar1 endisesi ile naslar1 kendisine referans almaktadir. Ayrica Hz.
Peygamber’in miitesabihata iliskin yaklasimini benimseyen Hz. Omer, bu tiir
ayetlerin pesine diisiilmemesi gerektigini belirterek te’vile karsi ¢ikmigtir. Hatta
o0, miitesabih ayetler hakkinda soru soran bir kimseyi can yakici bir sekilde birkag
kez dovmiis, adamin “Beni 6ldiirecekseniz bari giizel bir sekilde 6ldiiriin” demesi
lizerine onun geldigi yere donmesine miisaade etmistir. Daha sonra mektup
yazarak, o adamla hi¢bir Miisliimanin konusmamasin1 Eba Musa el-Eg’ari’den
talep eden Hz. Omer 6zellikle onun toplumdan uzaklastiriimasini sdylemistir.'®
Yine Darimi (8. 255/869) nin naklettigi bir rivayete gére Hz. Omer: “Oyle bir
zaman gelecek ki insanlar, Kur’an’in miitesabihleri hakkinda sizinle miinakasa
edeceklerdir. O zaman Rasiliin siinnetiyle miikabelede bulunun. Zira Rasiliin
siinnetini nakledenler, Kur’an’1 en iyi bilenlerdir”!’ diyerek bu konuda sonraki bir
siirecte meydana gelebilecek sikintilara isaret etmekte ve siinneti esas alan bir
yaklagim ortaya koymaktadir.

Miitesabihatla ilgili olarak Hz. Aise, Hz. Peygamber’in Al-i Imran Stiresi
7. ayeti okuduktan sonra “Miitesabih ayetler tizerinde duranlari gordiigiinde
onlardan sakwn. Ciinkii bunlar Allah’in zemmettigi kimselerdir” seklinde bir
aciklamada bulundugunu ve miitesabih ayetlerin te’vile gitmeksizin kabul

13 et-Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. Isa b. Serve, es-Sunen, Mevsiiatu ’s-Sunne Kutubu'’s-
Sunne ve Surtihuhd iginde, Cagr1 Yy., Istanbul 1992/1413, Kitdbu’I-Kader, 1, 2133.

14 {bn Mace, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Sunen, Mevsiatu s-Sunne el-Kutubu ’s-
Sunne ve Suriihuhd i¢inde, Cagn Yy., Istanbul 1992/1412, Mukaddime, 10, 84.

15 Eb( Daviid, Suleyman b. el-Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, es-Sunen, Mevsiiatu ’s-
Sunne Kutubu’s-Sunne ve Surithuhd iginde, Cagr1 Yy., Istanbul 1992/1413, Kitdbu's-
Sunne, 16, 4710.

16 es-Suyati, II, 4; Tiircan, Galip, Din-Kelam Iliskisi -Islam’da Itikadi Diizlemin Olusumu-,
[lahiyat Yy., Ankara 2012, 61, 62.

17 gs-Suyiti, II, 4.
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edilmesi gerektigini belirtmektedir.® Yine bu duruma paralel olarak sahabe
doneminde muhkem-miitesabih ayetlere iligkin genel yaklasim ele alindiginda
muhkem ayetlerin inang ve amel ile iliskilendirilmesine karsilik miitesabihatin
sadece inang boyutundan bahsedildigi goriilmektedir. Miitesabihatin amele doniik
bir tarafi olmadigi i¢in te’viline de ihtiyag duyulmadigi ve onlara sadece
inanilmas1 gerektigi seklinde bir kabuliin var oldugunu ifade etmek
gerekmektedir. Te’vile muhalif goziikken ayn1 zamanda Kur’an ve siinnet ile de
ortiisen bu yaklasima karsilik miitesabih ayetleri yorumlayan sahabiler de yok
degildir. Te’vile karsit goriisleri temellendirmek icin referans alinan Al-i Imran
Stiresi 7. ayetin “...Onun te’vilini Allah’tan baska kimse bilemez. Ilimde
derinlesenler ise...” kismu ile ilgili olarak Ibn Abbas’in ben bu te’vili
bilenlerdenim dedigi rivayet edilmekte ayrica kimsenin bilemeyecegi bir {islupla
Allah’in  kullarin1 sorumlu veya muhatap kilmasinin uygun olmayacagi
belirtilmektedir.'® Yani 6zellikle Hz. Peygamber déneminde var olan te’vil karsiti
tutumun, onun vefati ile yasanan birtakim i¢ ve dis problemler neticesinde yerini
diyalektige birakmasiyla degistigi hatta sahabe doneminde bile entelektiiel bir
tutum olmaktan ziyade bir zorunluluk olarak te’vile gidildigi sOylenebilir.

Doneminde ortaya ¢ikan problemlere farkli yaklagimlar getirerek
¢Oziimler sunan Hz. Ali, Haricilerle va’d-vaid konusunda, Kaderiyye ile kader,
kaza, mesiet ve istitda hakkinda yapmis oldugu tartismalarda?® sahabe doneminde
te’vilin ilk 6rneklerini ortaya koymaktadir. Ilerleyen siiregte gerek Mu’tezile
gerek Ehl-i Siinnet tarafindan itikadi konularda goriislerine miiracaat edilen Hz.
Ali, Allah’m keyfiyetine ya da nerede olduguna iliskin sorulara karsilik bdyle
sorularin Allah i¢in s6z konusu olamayacagini belirtmis, bu tiir sorularin niteligi
ve tutarhlig iizerine konugmus, eyne/nerede ve keyfe/nasil kavramlariyla ilgili bir
tanimlamada bulunmus ve Allah’1 biitiin bunlardan tenzih etme yoluna gitmistir.?*

Miitesabih olarak kabul edilen haberi sifatlar hakkinda Ibn Abbas’m
aciklamalar1 da te’vile 6rnek olmasi bakimindan énemli goziikmektedir. Allah’t
nitelemede kullanilan sak/baldir kelimesine yonelik Ibn Abbas, bu kelimenin
harbin musibet ve siddeti anlamima geldigini ‘baldir agilir’?? tabirinin *harb biitiin
siddeti ile baglar’ anlaminda kullanildigini1 belirterek bu yoruma iliskin Arap
siirinden 3 e W o all ©uld 5 “Harp biitilin siddeti ile bagladi” ifadesini referans

18 es-Suydti, I1, 3.

¥ es-Suydd, II, 3.

20 el-Bagdadi, Ebi Manstir Abdulkahir b. Tahir et-Temimi, Kitdbu Usiili’d-Din, Matbaatu'd-
Devle, Istanbul 1928, 307.

Tiircan, “Hz. Ali’ye Isnad Edilen Itikddi Yorumlarin Kelami Niteligi: Miisliman
Kelammin Ilk Ornekleri Baglaminda Bir Inceleme”, S.D.U.LF. Dergisi, Isparta 2009,
Say1: 22, 62.

2 Kalem 68/42.
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almaktadir.? Yine onun ‘istiva’y1 yonelmek, ‘kurb’u Allah’in kullarmna ilmi veya
kudreti bakimindan yakin olmasi, ‘maiyyet’i Allah’in yardimi veya korumasi,
‘istihya’y1 ¢ekinmek ya da geri durmak seklinde te’vil etmesi s6z konusudur.?*
Ayrica Tbn Abbas’in ru’yeti, Hz. Aise’ye muhalif bir sekilde te’vil etmesi ile
karsilagilmaktadir. Hz. Aise bu konuda Hz. Peygamber’in rabbini gordiigiinii
sOylemenin yalan oldugunu belirterek “Gozler; O'na erisemez, O ise, biitiin
gozlere erisir” ayetini referans almaktadir. Buna karsilik Ibn Abbas bir rivayette
Hz. Peygamber’in Allah’t mutlak olarak gordiigiinii zikretmekte baska bir
rivayette bunu kalbi bir gérme olarak yorumlamaktadir.?®

Muhkem-miitesabih ayrimi ozellikle Kur’an’da agik bir sekilde
belirtilmesine ve Hz. Peygamber tarafindan ifade edilmesine ragmen, s6z konusu
ayrim neticesinde hangi ayetlerin muhkem, hangilerinin miitesabih oldugunu
tespit etme giicligii ile karsilasiimaktadir. Ciinkii her grup kendi fikri olusumunu
desteklemek i¢in gostermis oldugu delilleri muhkem, muhatabinin dayandigi
naslar1 miitesabih olarak degerlendirmekte ve onlar1 da kendi goriislerine uygun
bir sekilde te’vil etmektedir. Bu da muhkem-miitesabihe iliskin bir sinirlamadan
bahsedilemeyecegi gercegini ortaya koymaktadir. Ancak burada ilk donem
Miisliiman toplumda var olan te’vile muhalif tavrin, ilerleyen siiregte degistigi
hatta ayetlerin ya da ayetlerde gecen kavramlarin te’vil edildigi goriilmektedir.
Yani heniiz sahabe doneminde bile yavas yavas miitesabih ayetler hakkinda
tartisilmaya baslanmistir. Bu durum Allah’in sifatlarindan hareketle gelisen
yaklagimlarin temelini olusturmasi, ayn1 zamanda bir agilimin -ki bu te’vildir-
baslangici olmasi itibariyla 6nemlidir.

2. Kelam’da Isim/Sifat Teorilerinin Kur’ani Temelleri ve Anlasiimasi

Kelamda isim/sifatlardan hareketle gelisen ve birtakim bdliinmelere
sebep olan gruplar, Islam dininin en énemli referans1 konumunda olan Kur’an’a
dayanmakta ve ondan aldiklar1 giicle hareket etmektedirler. Tanr1 hakkinda
konugmak, her ne kadar metafizik bir konu olsa da, imkénsiz degildir. Hal boyle
olunca dilin kullaniminda var olan birtakim niteleyici ifadeler, Tanr1’nin sifatlar
olarak dini metinlerde yer almaktadir. Ancak bu durum farkli Tanr1 tasavvurlarina
zemin hazirlamaktadir. S6z gelimi bazi gruplar insani nitelemede tercih edilen
ifadelerin Tanr i¢in de s6z konusu olabilecegini yani bahse konu nitelemelerde
(isim/s1fat) herhangi bir ayrim yapmaya gerek olmadigini ifade ederek ¢ok siki
bir antropomorfizmi savunmaktayken, buna kars1 goriis beyan eden bir diger grup
ayn1 sertlikte tesbih-tecsim anlayigina itiraz etmekte, tenzihte asir1 bir yol takip

2 es-Suyit, II, 8.

24 Tbn Abbas’m haberi sifatlara iliskin goriisleri i¢in bkz. Erkit, Turan, “Sahabe ve Tabiin
Déneminde Miitesabih Sifatlarin Yorumu Meselesi”, (Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi),
Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2009, 50, 56, 58, 59.

% Ibn Kesir, imadu’d-Din Ebuw’l-Fida Ismail, Tefsiru I-Kur dni’l-Azim, 1-1V, Tahkik: Yusuf
Abdurrahman el-Mera’sli, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2012, II, 166.
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ederek sifatlardan uzak, miicerred bir Tanr tasavvuru ortaya koymaktadir.
Birbirine zit sayilabilecek bu iki yaklagim arasinda daha ilimli bir yontem
benimseyen tglincii bir grup sinirli da olsa Tanr1 hakkinda konusulabilecegini
ifade etmektedir. Bu tiir tartigmalara girmek yerine Hz. Peygamber ve sahabe
doneminde agik bir sekilde goziiken te’vile muhalif tavri devam ettirenlerin de
var oldugu bilinmektedir.

Allah’m sifatlar1 tartisma konusu olarak hicri II. yiizyilin baglarinda
ortaya cikmistir.?® Allah’a nispet edilen sifatlarin tespiti, Allah’in zat1 ile sifatlart
arasindaki iligki, sifatlarla ilgili zaman problemi (sifatlarin kadim veya hadis
olmasi) ve s6z konusu sifatlarin ne sekilde tasnif edilecegi, lizerinde tartisilan
konulardandir.

Allah’in sifatlarini tespit etmede akli ve nakll deliller belirleyici
gozikkmektedir. Nitekim Kur’an’da ve daha o6nce gonderilmis olan kutsal
kitaplarda Allah’1 nitelemek i¢in kullanilan ifadelerle karsilagiimaktadir. Ayrica
Allah’in sifatlart Hz. Peygamber’in hadislerinde de yer almaktadir. Bu konu ile
ilgili nakli delillerden ziyade akli delilleri 6n plana ¢ikaran Maturidi (6. 333/944),
Allah’n isim ve sifatlarmin akli bir zorunluluk geregi var oldugunu belirtir.’
Yine o, mu’tezill kelamc1 Kabi (6. 319/931)’nin, sifatlara yonelik goriislerini
belirttikten sonra konuya iliskin gelistirdigi akli yaklasimlarda Allah’in sifatlarla
mevsuf olduguna hiikkmetmektedir.?

Sifatullah problemi esasen Hz. Peygamber ve Hulefa-i Résidin
déneminden sonra ortaya ¢ikan halku’l-Kur’an tartigmast ile giindeme gelmistir.
Kur’an’in yaratilmis oldugu iddiasi ilk olarak Cehm b. Safvan (6. 128/745-746)
tarafindan dile getirilmistir. O, sifatlarinin 6zellikle de kelam sifatinin hadis
oldugunu iddia etmektedir. Ancak Cehm b. Safvan’in bu goriisii Ca’d b. Dirhem
(6. 118/742?)’den aldig1 ifade edilmektedir. Mu’tezile mezhebinin kurucusu
kabul edilen Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Amr b. Ubeyd (6. 144/761)’in, Mukatil
b. Siileyman (6. 150/767) ve Hasviyye’nin Allah’in sifatlarini hissi ve maddi
olarak ispata kalkigmalar1 iizerine, sifatlar1 nefyeden Cehm’e tabi olduklar
bilinmektedir. Vasil b. Atd bu konuda agik bir goriise sahiptir. O’na gore iki
kadimin miimkiin olmayacagi hususunda ittifak edilmelidir. Bu konu ile ilgili
olarak Vasil “Her kim kadim bir sifat tespit etmeye kalkisirsa iki ilah1 tespit etmis
olur’® demektedir. O, Allah’m ziti disinda kadim sifatlar1 nefyederek

% \Wolfson, H. Ausrtyn, Keldm Felsefeleri, Cev. Kastm Turhan, Kitabevi Yy., Istanbul
2001, 85.

27 el-Maturidi, EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad, Kitabu t-Tevhid,
Tahkik: Fethullah Huleyf, Mektebetu’l-Islamiyye, Istanbul 1979, 44.

28 el-Maturidi, 49-60.

29 en-Nessar, Ali Sami, Nes etu’I-Fikri’I-Felsefi fi ’I-Islam, |-111, Daru’l-Maarif, Kahire (ty),
1, 392.
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Mu’tezile’nin en 6nemli prensibi olan tevhidi ortaya koymaktadir. Cilinkii sifatlari
kadim olarak zattan ayr1 kabul etmek kadimlerde g¢oklugun ortaya g¢ikmasi
anlamina gelmektedir. Vasil’in bu fikri savunmasina etki eden ii¢ sebep goéze
carpmaktadir. Tlki, Miisebbihe ve Hasviyye’nin tesbihe dayali goriisleri; ikincisi
Zerdiist, Mezdek ve Mani dinlerinde miisterek olan Seneviyye’nin ikili Tanr1
diisiincesi; tigiinciisii ise Hiristiyanlik’taki teslis inancidir.®® Mu’tezile’nin bu
konudaki tutumu dine iliskin harici ve tehlikeli yorumlarin oniine ge¢cmek
mahiyetinde olup dini dis tehditlerden koruma amaci giiden bir savunudur. Ancak
Mu’tezile bunu yaparken Allah’mn kendisini niteledigi ifadeleri reddetme
durumunda kalmistir. Onun ortaya koydugu Tanri anlayisi tamamen insan
zihninin diginda, tasavvur edilemez bir mahiyettedir. Mu’tezile’nin bahsedilen
yaklagimlari, onun toplum tarafindan kabul edilmesini de gii¢lestirmistir.

Sifatullah konusunda Ebd Hanife kendisine dogrudan iki goriis geldigini
ve bunlarin da Cehm b. Safvan’in ta‘til goriisii ile Mukatil b. Siileyman’in tesbih
goriisii oldugunu belirtmistir.! Bu konuda Cehm’in goriislerini benimseyen
Mu’tezile kelamcilarinin ortaya koydugu fikirlere itirazlar gelistiren Ehl-i Siinnet
kelamcilar1 arasinda da sifatlarin sayist veya anlasilmasi noktasinda birtakim
ayrismalar yaganmasina ragmen genel kabul sifatlarin kadim oldugu yoniindedir.
Ebli Hanife, yasadigi donemde Allah’in sifatlarini tartigildigi yonii ile
degerlendirmis ve Allah’in, zatl ve fiili sifatlariyla birlikte kadim oldugunu
belirtmistir.®?> Aym yaklasim daha sonra Maturidi tarafindan kabul edilmistir. O,
Allah’in ezelde zati ve fiili sifatlarla vasiflandigini ve bu sifatlarin zatin ne ayni
ne de gayri oldugunu ifade etmistir.*® Yine bir diger Ehl-i Siinnet kelamcis1 Es’ari
(6. 324/935-36), sifatlarin ispatini ve kadim oldugunu belirtmis bunu yaparken de
kendisine akil, Kur’an, siinnet ve icma1 referans almustir.3* Ancak fiili sifatlar
konusunda Eg’ariler ile Maturidiler arasinda bir ihtilafin oldugu asikardir.
Nitekim Eg’ari, Allah’in, varliklar1 yaratmadan once halik veya razik gibi fiill
sifatlarla vasiflanamayacagini belirtmistir.3

Sifatlarin nasil tasnif edilecegi bir problemdir. Ancak bu durum sifatlarin
varligin1 kabul edenler i¢in s6z konusudur. Bir problem olarak ortaya ¢ikigindan

30 en-Nessar, I, 391,392.

31 [rfan Abdiilhamid, Islam da I'tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Cev. Mustafa Saim
Yeprem, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yy., Ankara 2011, 241.

32 Eb( Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu I-EKber, Imam-1 Azam in Bes Eseri iginde, Cev.
Mustafa Oz, M.U.LF. Vakfi Yy., Istanbul 2015, 70.

3 el-Maturidi, 43; es-Sabini, Nureddin, Kitdbu’l-Biddye mine’l-Kifdye fi’l-Hiddye fi
Usili’d-Din, Tahkik: Fethullah Huleyf, Daru’l-Maarif, iskenderiye 1969, 67.

3 el-Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Kitabu’l-Luma’ fi’r-Reddi ald Ehli’l-Zayg ve’l-
Bida’, Tahkik: Hamlde Garabe, Matbaatu Misr Seriketin Miisahemetin Misriyye, (by)
1955, 30, 31.

35 Yurdagiir, Metin, Allah i Sifatlar el-Esmaii’l-Hiisnd-, Marifet Yy., Istanbul 1984, 227.
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itibaren tizerinde yapilan tartismalarla birlikte gelisen hatta belli Olciide
farklilasan sifatullah hakkinda cesitli tasniflerde bulunulmustur. Bugiin ele
alindigi cihetiyle sifatlar1 sifat-1 nefsiyye (viicut), sifat-1 selbiyye (kidem, beka,
mubhalefetiin 1i’l-havadis, kiyam binefsihi, vahdaniyet), sifat-1 subitiyye (hayat,
ilim, irade, kudret, sem’, basar, kelam, tekvin), sifat-1 haberiyye (yed, vech, ayn,
istiva, niizll vs.) ve sifat-1 fiiliyye (yaratma, rizik verme, 6ldiirme, diriltme vs.)
seklinde smiflandirmak miimkiindiir.>®

Kur’an, Allah’in yaratilmis herhangi bir varlia benzerligini agik bir
sekilde reddetmesine ragmen onda var olan dilin kullanimi belli 6l¢iide
benzetmeye zemin olusturmaktadir. Benzetme, din dili s6z konusu oldugunda
Tanr1’y1 insana benzer kilmak ya da manevi varliklar1 maddi bir sekilde 6zellikle
de insanbicimci bir boyutta tasvir etmek anlamina gelmektedir.37 Tesbihi dil,
insanbi¢imci Tanr tasvirlerinin fazlaca yer aldig1 mitlere kadar uzanan yeterince
uzun sayilabilecek bir ge¢mise sahiptir. Belki de soyutlama yetenegi heniiz
gelismemis ya da igine dogduklar1 ortamda Tanr1, melek, cin gibi konularda daha
ziyade somut bir algmin hikim oldugu bir topluluga onlarin anlayabilecekleri
sekilde hitap etmek kacinilmaz bir durumdur. Ancak burada Kur’an’in kullanmig
oldugu insanbi¢imeci dilin nasil anlagilacagi problemi ile karsilagiimaktadir.

2. 1. Tesbihi Yaklasim

Islam diisiince tarihinde Tanri’y1 cisimlestiren Miicessime veya O’na
yonelik nitelemelerden hareketle tesbihe dayali anlayislari kabul eden Miisebbihe
arasinda mantiki bir irtibat bulunmakla birlikte Miisebbihe kavraminin en azindan
ilk donem kaynaklarinda daha fazla yer aldigi, baz1 kelam kitaplarinda da
Miicessime yerine kullanildigi goriilmektedir.®® Buradan hareketle tesbihi
yaklagima iligkin miistakil bir mezhep ismi belirtmekten ziyade cesitli gruplar
arasinda tecsim ve tegbih anlayiginin bulundugu ifade edilebilir.

Islam diisiincesinde tesbih fikrini ortaya cikaran faktorlerin neler
olduguna yonelik farkli yaklasimlar ile karsilagsmak miimkiindiir. Ancak temel
ayrilik noktasi tesbihin Islami i¢ dinamiklerden hareketle mi yoksa dis faktorlerin
etkisi ile mi ortaya ¢iktig1 yoniindedir. Bu konuda genel yaklasim tesbih inancinin
Yahudi ve Hiristiyanlardan Miisliimanlara israiliyat yoluyla geldigi ve Sia’nin
bazi asir1 sayilabilecek alt gruplart arasinda kendisine zemin buldugu seklindedir.
Zira Yahudiler Tanr1’y1 yaratilmig varliklara, Hiristiyanlar da yaratilmis olani

3% [zmirli, ismail Hakki, Yeni [lmi Kelam, Sadelestiren: Sabri Hizmetli, Ankara Okulu Yy.,
Ankara 2013, 343 vd; Golciik, Serafettin—Toprak, Siileyman, Kelam -Tarih Ekoller
Problemler-, Tekin Kitabevi, Konya 2010, 221-244.

87 Yavuz, Omer Faruk, Kur’an’da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yy., Ankara 2006, 158.

38 el-Maturidi, 23, 24.
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Tanr1’ya benzetmektedir.>® Ayrica s6z konusu fikrin ayni etkenler -Yahudilik ve
Hiristiyanlik- sebebiyle Islam diisiincesinde yeterince erken sayilabilecek bir
donemde Hagviyye diye isimlendirilen bir grup hadis¢i tarafindan benimsendigi
ve neticede  Miisebbihe’nin  olustugu  belirtilmektedir.*®  Tesbihin
temellendirilmesinde yabanci tesirini birincil diizeyde benimseyen s6z konusu
yaklagimlara karsilik bu fikrin ortaya ¢ikisinda dahili bir sebep oldugunu, onun
da naslarda yer alan Allah’in zatina ve sifatlarina iligkin kullanilan ifadelerin
zahiri manalarindan kaynaklandigin belirtenler de mevcuttur.**

Tesbih kelimesi nitelik, nicelik ya da 6z itibariyla varliklar arasi bir
benzerlige isaret etmektedir. Dini terminolojide ayni1 kokten miistak Miisebbihe
kelimesi, naslarda var olan isim/sifatlardan hareketle daha ziyade Allah’1 diger
varliklara benzeten biitiin gruplari isimlendirmek i¢in kullanilmaktadir. Nitekim
Bagdadi, Miisebbihe’yi ‘Allah’in zatim ve sifatlarin1 Allah’in haricindeki
varliklarin zat ve sifatlarina benzetenler’ olarak tanimlamaktadir.*? Hz. Ali’ye ilah
diyen ve onu Allah’a benzeten Sebeiyye, Hz. Ali onlardan bir toplulugu yakinca
Allah’tan baskasinin atesle azap etmeyecegini sdyleyerek onun Tanr1 oldugunu
ve iddialarinin hakikat oldugunu beyan etmistir. Tanri’nin organlar1 oldugunu,
O’nun insan seklinde bir nur oldugunu ve yiizii disinda her yaninin yok olacagini
iddia eden Beyaniyye de Miisebbihe’dendir. Kendilerini rablerine benzeten
Mansuriyye, Allah’m liderlerine hulill ettigine inanan Hulidliyye ve bunlara
benzer pek ¢ok grup Miisebbihe ad1 altinda yer almaktadir.*?

itikadi konulara iliskin 6zgiin bir diisiinceye sahip olmayan, miistakil bir
ekol kimligi de bulunmayan Misebbihe, Allah’in zatina ve sifatlarina yonelik
goriisleri ile miinferit olarak ortaya ¢ikan ancak sayica az da olmayan farkli
mezheplere mensup kisilerin olusturdugu mezhep goriiniimiindeki bir topluluktur.
Daha 6nce belirttigimiz tizere bu toplulugun olusmasina Hasviyye’nin dogrudan
bir etkisi s6z konusudur. Onlar metafizik konularda manasi kapali olan naslara
lafzi anlamlar yiikleyen ve goriislerini uydurma rivayetlerle destekleyen bir grup
hadisgidir. Bu topluluga gore Allah cisimdir, insan seklinde bir ciissesi vardir,
onun gibi organlara sahiptir ve onun gibi hareket eder. Hatta bu grup igerisinde
‘bana Allah hakkinda ferc ve sakal haricinde ne sorarsaniz sorun’ seklinde
konusanlarin bile var oldugu nakledilir.** Nitekim onlar, s6z konusu gériislerine

39 es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, I-1I, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut 1975, 1, 173.

40 es-Sehristani, I, 103, 104; irfan Abdiilhamid, 215.

41 {rfan Abdiilhamid, 215.

42 el-Bagdadi, el-Fark beyne I-Firak, Tahkik: Muhammed Osman el-Hast, Mektebetu Ibni
Sina, Kahire (ty), 198.

4 el-Bagdadi, el-Fark beyne’'l-Firak, 198-201; Aslan, Abdiilgaffar, Isldm’da Peygamberlik
ve Yalanci Peygamberlik Olgusu, Arastirma Yy., Ankara 2009, 120.

44 es-Sehristani, 1, 105.
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Kur’an’da yer alan haberi sifatlar1 ve bazi hadislerde Allah’1 niteleyen suret, ayak,
parmak, el, avug gibi kavramlari referans kilarak sozii edilen ifadelerin bir cisim
i¢in ne anlam ifade ediyorsa Allah i¢in de ayni sekilde kabul edilmesi gerektigini
belirtmektedir.*® Buna benzer goriisler, tesbihi benimseyen asir1 Sii gruplarda®®
ve tecsimi kabul eden Kerramiyye’de mevcuttur.*’

Sonug olarak Allah’in isim/sifatlan lizerinden gelisen, Kur’an’in ve diger
kaynaklarin Allah’1 nitelemede kullandi81 ifadeleri kendi goriislerini desteklemek
icin mesnet kilan ve s6z konusu ifadeler hakkinda fazlaca diisiinmeyen
Miisebbihe’nin Allah hakkinda kullanilan nitelemeleri maddi olana kiyasla
anladig1 ortaya c¢ikmaktadir. Tesbih, ilk bakista anlatilan seyin daha kolay
algilanmasinda bir arac olarak degerlendirilse de dini metinlerin anlagilmasinda
Allah’1n insana benzetilmesi veya insanin tanrilastirilmas: sonucuna varabilecek
her tiirlii Islam dis1 itikadin olusmasinda etkilidir. Bu yiizden tesbihi diisiinceye
kars1 tavrini agik bir sekilde ortaya koyan Mu’tezile ile tesbih ve ta‘til olmaksizin
ispat ve tenzihi benimseyen siinni diisiinceye isaret etmek gerekmektedir. Ayrica
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yasanan olaylar neticesinde zorunlu olarak
gelisen te’vilin s6z konusu yaklagimlar -Mu’tezile ve Ehl-i Stinnet- tarafindan
nasil kullanildigina deginmek, konunun anlagilmasi a¢isindan Onemli
gozikmektedir.

2. 2. Tenzihi Yaklasim

Tenzihi nitelemeler Islam diisiincesinde var olmakla birlikte Allah’in ne
oldugunu degil ne olmadigini ifade eden selbi sifatlarin kokleri Yunan felsefesine
kadar uzanmaktadir. Platon (6. m.6. 347)’un Yasalar adli kitabinda Allah’in,
ancak olumsuzlama ile yani benzeri ve misali olmamasi bakimindan bilinecegi
belirtilmektedir.*® Zaten eski ve yeni arastirmalar bu metodun Yunan
felsefesinden alindigina isaret etmektedir.*® Ancak Allah’1 tenzih ederek niteleme,
Islam diisiincesine Dirar b. Amr (6. 200/815) aracilig1 ile girmistir. O, Allah’m
alim ve kadir oldugunu séylemenin O’nun cahil ve aciz olmadigin1 sdylemek
anlamina geldigini ifade etmekte ve bu durumun diger sifatlar icin de gegerli
oldugunu belirtmektedir.’® Benzer bir yaklasim Hiiseyin b. Muhammed en-
Neccar (6. 230/845) tarafindan dile getirilmistir. O, Allah’mn comert olusunu
cimriligin ezeli olarak O’ndan nefyedilmesiyle, miitekellim olusunu da O’nun
ezeli olarak konusmaktan aciz olmayis1 ile izah etmektedir.”® Tenzihe iliskin bu

4 es-Sehristani, I, 105, 106.

4 es-Sehristani, 1, 105.

47 el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 189 vd.

48 es-Sehristant, 11, 93, 94.

4 irfan Abdiilhamid, 243.

80 el-Es’ari, Kitdbu Makalati’I-Islamiyyin ve Ihtildfi’l-Musallin, Tahkik: Hellmut Ritter,
Franz Steiner Verlag Gmbh, Wiesbaden 1980, 281; es-Sehristani, 1, 90, 91.

51 el-Es’ari, Kitabu Makaldti’l-Islamiyyin ve Ihtilafi’I-Musallin, 284.
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tiir yaklagimlar Mu’tezile igerisinde farkli sekiller kazanarak devam etmekte ve
genellikle Allah’1n birligi iizerinde durulmaktadir.>

Te’vilin bir gesidi olarak tenzih, tesbihin aksine Tanr1 ile diger varliklarin
farkli oldugunu ifade etmek i¢in daha ziyade Mu’tezile tarafindan kullanilan ve
onun sifatlara iliskin yaklasimini ortaya koyan 6nemli bir kavramdir. Her ne kadar
bu kavram siinni kelamcilar tarafindan kullanilsa da Tanri ile diger varliklart ayirt
etmek i¢in Ozellikle Mutezili yaklasim tarafindan tercih edilen belirleyici
kavramlardandir. Hicri birinci yiizyilin sonlarina dogru heniiz Mu’tezile’nin bir
ekol olarak varligindan bahsedilemeyecegi bir donemde Hasan Basri (6.
110/728)’nin 6zellikle kader konusunda ortaya koydugu goriislerinde sistemli
olmasa bile tenzihi yaklasimin ipuglari ile karsilagmak miimkiindiir. Bu anlamda
tenzihi yaklasim Hasan Basri ile baslatilabilir. Mu’tezile’nin fikri olusumunda
ozellikle kadere iliskin gorlsleri ile kendilerine miiracaat edilen kisilerin onun
ders halkasinda yer aldig1 ve belli 6l¢lide ondan etkilendigi, bu anlamda Hasan
Basri’nin Mu’tezile 6nciilerinden kabul edildigi goriilmektedir.>® Ilerleyen siiregte
Mu'tezile'nin kuruculari ile Hasan Basri arasinda belli bir fikri ayriligin ortaya
¢iktig1 bilinmektedir. Ancak Hasan Basri ve Mu'tezile benzer sekilde Emevi
iktidarina karst da tavir almistir. Hasan Basri'nin ilgili politik tavri, Allah'in
iradesi ve insanin iradesi bakimindan birtakim farkli yaklagimlar benimsemesini
beraberinde getirmistir. Su hadise onun Emevi idaresine karsi tavrini agik bir
sekilde gostermektedir: Bir defasinda Ma’bed el-Cuheni (6. 83/702?) ve Ata b.
Yesar (6. 103/721) Basra’ya gelerek Hasan Basri’ye ugramig ve ona meliklerin
insanlarmn kanini1 doktiigiinii, mallarin1 yagmaladigini sonra da Allah’in kaderinin
bu sekilde tecelli ettigini soyleyerek Hasan Basri’nin konu hakkindaki goriisiini
sormuslar, o da so6zii edilen idarecilerin Allah’in diismanlari oldugunu ve yalan
soylediklerini ifade etmistir.* Hasan Basri’nin kadere iliskin insan iradesini 6n
plana ¢ikaran goriisii, tenzih ile hangi yonden iligkilendirilebilir diye
diistiniildiigiinde su sonuca varilabilir: Sayet kaderle ilgili ortaya konulan
yaklagim, kendi zamaninda ve dncesinde var olan algidan belli dl¢iide farkliysa
ve geligtirilen bu yaklasim Allah’in diinya ile iliskisini tanimlamada kullanilan
niteliklere yani isim ve sifatlara dayaniyorsa, bu durum sifatlarin geleneksel
yaklagimdan ayr1 anlagildigint dolayisiyla kader konusunda farklt bir yaklagima
gidildigini gosterir. Kaderle ve insanin iradesiyle ilgili olarak Allah’in iradesinden
ziyade insanin iradesini vurgulamak, Allah’m ilim, irade, kudret gibi sifatlarinin

52 rfan Abdiilhamid, 247.

5 el-Kadi Abdu’l-Cebbar, Ebu’l-Hasen Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-
Esedabadi, Fadlu’l-I'tizal ve Tabakdtu’l-Mu tezile, Tahkik: Fuad Seyyid, ed-Daru’t-
Tanusiyye li’'n-Nesr, Tunus 1974, 214, 215.

5 [bn Murtaza, Ahmed b. Yahya, Kitdbu Tabakdti’l-Mu 'tezile, Tahkik: Susanna Diwald-
Wilzer, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut (ty), 18; Ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah
b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Medrif, Tahkik: Muhammed Ismail Abdullah es-
Savi, Daru Ihyai’t-Turas el-Arabi, Beyrut 1970, 195.
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naslarda anlatildigi, Emevi idaresinin anladig1 ve kendilerine mesnet kildigi gibi
anlagilamayacagina isarettir. Bu durum da kaderi yaklagmmin Tann
tasavvurundaki tenzihi kiiltiirle iliskisini ortaya koymaktadir. Nitekim Hasan
Basri’ye Allah’1 tavsif edip etmedigi soruldugunda o, Allah’1 benzersiz bir sekilde
tavsif ettigini sdyleyerek tenzihi bir yaklasim sergilemektedir.>® Tenzihi kiiltiiriin
Allah’1n ilim, irade ve kudret sifatlar1 baglaminda heniiz Mu’tezile’nin ortaya
¢ikmadigi bir donemde Hasan Basri’nin kader anlayisindan hareketle ortaya ¢ikisi
$6z konusudur.

Tanr ile diger varliklarin farkliligini belirtmek i¢in tenzihi benimseyen
ve bu goriisiinde asir1 bir yol takip eden Mu’tezile, sifatlar1 nefyetme durumunda
kalmustir. Islam diisiincesinde ortaya gikan farkli ekollere bakildiginda Tanrinin
varligini akli temellendirmelerle izah eden, itikadin akli esaslarini ortaya koyan,
insana verilen diger melekelere nazaran aklin farkli bir konumda oldugunu ve
stirli olmadigim kabul eden Mu’tezile,”® mutlak tenzih fikrini 6ne ¢ikarmstir.
Mu’tezile’ye gére Allah’in zatina ezeli sifatlar izafe etmek teaddiid-i kudemaya
yol agacagindan Allah’n birligine uygun olmayan her tiirlii diisiinceden zihinleri
uzak tutmak ve O’nu tenzih etmek gerekmektedir.57 Burada Allah’1n ilim, kudret,
hayat ve irade gibi sifatlarinin kabul edilmemesi durumu ile karsilagiimaktadir.
S6z konusu yaklasim yeterince erken sayilabilecek bir donemde Mu’tezile’nin
kurucusu Vasil b. Ata tarafindan ortaya atilmistir.’® Daha sonra sozii edilen
mezhebe tabl olanlar sifatlar konusunda bazi filozoflarin gorisleri ile
karsilastiktan sonra Allah’in alim ya da kadir olduguna dair goriisleri
reddetmistir.>®

Islam dininin igerisinde var olan tesbihi yaklasimin Allah hakkinda ortaya
koydugu antropomorfik anlayisa ya da Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinlerde
gbze carpan insanbi¢imci Tanr1 anlayigina itirazi bir yaklasim olarak gelisen
Mu’tezile, Allah’in gdzle goriilemeyecegini ve yaratilan varliklar ile herhangi bir
benzerliginin bulunamayacagim kabul etmis, Allah hakkinda naslarda yer alan
miitesabih ayetlerin te’vil edilmesi gerektigini diislinerek ‘tevhid’ diye
isimlendirilen Allah’in zatinda ve sifatlarinda bir oldugu ve yaratilmig varliklarla
benzer herhangi bir yoniiniin bulunmadigimni ortaya koyan temel prensibi
gelistirmistir.%° Burada Mu’tezile ile ilgili ortaya gikan karakteristik 6zelliklerden

5 Kubat, Mehmet, Hasan el-Basri -Hayati, [Imi Kisiligi ve Keldm Ilmindeki Yeri-, Cira Yy.,
Istanbul 2008, 126.

5% frfan Abdiilhamid, 95, 121.

57 Alpyagil, Recep, Din Felsefesi A¢isindan Mu 'tezile Gelen-Ek-i Klasik ve Cagdas Metinler
Seckisi, I-11, iz Yy., Istanbul 2014, I, 22.

%8 es-Sehristani, I, 46.

% es-Sehristani, I, 46.

8 el-Es’ari, Kitdbu Makalati’I-Islamiyyin ve Ihtilafi’I-Musallin, 155 vd; es-Sehristani, I, 43-
46.
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biri, sifatlar1 te’vil etmek veya te’vilin bir uzantisi mahiyetinde onlarn
nefyetmektir. Mu’tezile’nin sifatlara iliskin olumsuz bir tavir takinmasinda daha
once de belirttigimiz {izere tevhid, dolayisiyla tenzih 6nemli bir yere sahiptir. AkIi
bir metot olan te’vil, uldhiyetle ilgili naslarda yer alan ifadelere lafzi manalar
verildiginde karsilagilan problemlerin ¢6ziimii igin Mu’tezile tarafindan sik¢a
kullanilan bir yontemdir. Mu’tezile, antropomorfik bir anlayisa sebep olabilecek
ifadelere tenzihi esas alan yaklagimlari ile mecazi anlamlar verilmesi gerektigini,
bu sekilde Tanr1 hakkinda her tiirlii ithamin Oniine gegilebilecegini
belirtmektedir.®! Goriildiigii {izere tenzih, tesbihi yaklasim neticesinde ortaya
¢ikan antropomorfik Tanr1 anlayisina itiraz etmede Mu’tezile’nin kullandigi bir
yontemdir. S6z konusu yontem, Mu’tezile’nin bes temel prensibinden olan
tevhidin ortaya konulmasinda 6nemli bir yer teskil etmektedir.

Tenzihi nitelemelerde herhangi bir sinirlama ya da smiflandirmadan
bahsetmek miimkiin gériinmemektedir. Ancak genel olarak tenzihi sifatlar alti
baslik halinde siniflandirilmaktadir. Her seyden evvel bu nitelemelerin bugiin ele
alindig1 sekliyle Islam’in baslangicindan itibaren mevcut olmadig1 ve tamaminin
Kur’an’da yer almadig1 belirtilmelidir. S6z konusu nitelemeler Allah’in sifatlar
etrafinda gelisen tartismalar neticesinde ortaya ¢ikmistir. Bunlardan ilki, sifat
olup olmamasi tartigilan ve yoklugu diisiiniilmemek anlamina gelen viicuttur.
Felsefeciler, Es’arl ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044)’ye gore bu kelime,
zat lizerine zaid bir mana kastedilirse sifattir, ancak zatin kendisi kastedilirse sifat
degildir.®? Ehl-i Siinnet kelamcilarmin ¢ogunluguna gore viicud sifatt Allah’in
zat1 {izerine zaid, ezeli, miistakil bir sifattir.®® Varligmin ncesi ve sonras1 olmama
durumunu ifade eden kidem ve beka, Allah’in selbi sifatlar1 arasinda zikredilen
diger iki sifattir. Kur’an’da Allah’m ilk ve son oldugu® ve zatmin baki kalacagi®
belirtilmektedir. Kur’an’da zikredilmemekle birlikte tenzihe iliskin {izerinde en
¢ok durulan bir diger sifat Allah’m yaratilmiglara benzemedigini ifade eden
muhalefetiin 1i’1-havadistir. Bu sifat Allah ile hadis varliklar arasinda herhangi bir
benzerligin bulunmadigmi ifade etmektedir.®® Allah’in varhgmin kendinden
olduguna, higbir yonden baska bir varliga muhtag olmadigina karsilik kullanilan
kiyAm bi nefsihi terkibi Allah’1 tenzih etmede tercih edilen bir diger sifattir.®’
Aymi sekilde ilgili sifat da Kur’an’da bu sekliyle yer almamaktadir. Ancak
Kur’an’da Allah’m kendisinden bagka ilah olmadigi ve O’nun kayyum (zat1 ile

61 frfan Abdiilhamid, 222.

62 {zmirli, 343.

8 {zmirli, 342.

64 Hadid 57/3.

6 Rahman 55/27.

8  el-Cuveyni, Imamu’l-Haremeyn, Kitdbu l-Irsdd, Tahkik: Muhammed Yusuf Musa,
Mektebetu’ 1-Hanci, Misir 1950, 34, 35.

67 el-Cuveyni, 33.
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kaim) oldugu zikredilmektedir.®® Son olarak Allah’m zaitinda, sifatlarinda ve
fiillerinde bir oldugunu ifade eden vahdaniyet ilizerinde durmak gerekmektedir.
Aslinda Kur’an’in uldhiyete iliskin ortaya koymaya calistigt en Onemli
hususlardan biri tevhidtir. Gerek yukarida tenzihi ifadelere iliskin belirtmis
oldugumuz kavramlar gerek bunlarin disinda naslarda yer alsin veya almasin
Allah’1 tenzih eden biitiin nitelemeler Allah’in birligini ortaya koymaktadir.
Kur’an’da, ilahin, bir ve kendisinden bagka ilah olmayan Allah oldugu defalarca
zikredilmekte®® ve bu ifadelerde Kur’an’in nazil oldugu ortamda Allah’a ortak
kosulan varliklar zemmedilmektedir. Ayrica Allah’in onlardan uzak ve {istiin
oldugu da belirtilmektedir.

2. 3. Siinni Te’vil Tavrimin Ortaya Cikisi

Ehl-i Siinnet’in Allah’1 niteleyen ifadelere genel yaklasimi g6z Oniine
alindiginda, Islam dini ad1 altinda ortaya cikan, gelistirdikleri yaklasimlardan
hareketle birbirine muhalif kabul edilen Miisebbihe ve Mu’tezile’nin sifatlar
konusundaki tutumu 6nem arz etmektedir. Ehl-i Siinnet Allah’in sifatlarina
yonelik bir yaklasim ortaya koyarken yukarida bahsedilen tesbihi ve tenzihi
anlayiglar1 goz oniinde bulundurarak bir yontem geligtirmistir. Bu yontem ne kati
bir antropomorfizm ifade etmekte ne sifatlardan arinmig miicerret bir Tanri
tasavvuruna karsilik gelmektedir. S6z konusu yaklasim ilk doénemde Hz.
Peygamber ve sahabenin itikadi yaklasimlari ile 6nemli dlglide benzesen, buna
karsilik ilerleyen siirecte belli dlglide farkliliklar barindirmakla birlikte dinin
temel referanslarima bagl kalmak kaydiyla yorumlar gelistiren bir nitelige
kavusmus goziikmektedir.

Hz. Peygamber ve sahabenin miitesabihe iligkin genel yaklasimi, daha
once belirttigimiz {izere onun anlagilamayacagi ve pesine diisiilmemesi gerektigi
yoniindedir. Bu yaklasimi benimseyen Ehl-i Siinnet, s6z gelimi Miicessime’nin
haberi sifatlardan hareketle Allah’1 insanbi¢imci bir sekilde tasavvur etmesini
dinin itikadi iddialar1 bakimindan kabul edilemez gormektedir. Yine Ehl-i Siinnet,
Mu'tezile'nin yed’e kudret anlam1 vermesine itiraz etmektedir. Ciinkii Allah'in
zaten kudret diye bir sifatt vardir. Bu nedenle s6z konusu sifatlarin nasil
anlagilmasi gerektigine dair bir fikir gelistirilemez.”® Siinni kelam, ilk dénem igin
sifatlar hakkinda herhangi bir yoruma gitmekten ziyade déneminde karsilagtigi
agir1 sayilabilecek yaklagimlari reddederek itirazi bir tavir ortaya koymakta ve soz
konusu sifatlari ispat etme yoluna gitmektedir. Ebai Hanife nin ¢agdasi olan imam
Evzai (6. 157/774), Allah’in arsin istiinde oldugunu kabul ederek Hz.
Peygamber’den gelen haberlere iman ettigini dile getirmektedir.”* Yine kendisine

6 Bakara 2/255.

69 Bakara 2/163; Al-i imran 3/2.

0 Eb{ Hanife, 71, 72.

. el-Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin, el-Esmd ve’s-Sifdt, Tahkik: Sa‘d b. Necdet
Omer, Muessesetu’r-Risaleti Nasir(in, Beyrut 2013, 513.
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istiva ayetiyle ilgili bir soru soruldugunda imam Malik (6. 179/795), istivinin
malum oldugunu, keyfiyetinin bilinemeyecegini, ona imanin vacip, ondan sualin
bidat oldugunu soyleyerek tenzihi bir yaklagim ortaya koymakta ancak istivanin
mahiyetine iliskin bir fikir de belirtmemektedir.”? Selef ulemasinin karakteristik
ozelligini ortaya koyan benzer bir s6z de Imam Safii (6. 204/919) tarafindan dile
getirilmektedir. O, Allah’1n ars {izerinde bulundugunu, mahlikatina diledigi gibi
yaklastigin1 ve istedigi sekilde diinya semasina indigini ikrar ve tasdik etmenin
itikadi acidan zorunluluguna isaret etmektedir.”® Sifatlar1 reddeden Cehmiyye’ye
itirazlar1 ile meshur imam Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), ars hakkinda kendisine
sorulan bir soruya, hangi cihetten olursa olsun Allah’1n ars {izerinde bulundugunu,
ancak O’nun mahlikatina benzemedigini soyleyerek sifatlart ispat ve Allah’t
tenzih etmektedir.”* Mu’tezile’den ayrildiktan sonra itikadi anlamda Ahmed b.
Hanbel’in goriislerini benimseyen Es’ari, haberi sifatlarla ilgili naslarda gegen
ifadelerin insanbi¢imci bir algiyr barindirmadigini, bu anlamda s6z konusu
nitelemelerle ilgili herhangi bir yoruma gitmeye ihtiya¢ olmadigini, yorumlar
neticesinde ortaya ¢ikan manalarin dil, icma’ ya da kiyas yoniinden bir
dayanaginin bulunmadigini, dolayisiyla bahse konu sifatlarin keyfiyetinin
bilinemeyecegini soylemektedir.”® Es’ari’nin muasir1 Maturidi de haberi sifatlarla
ilgili s6z gelimi istiva hakkinda miilk, uluvv, istila, kasd gibi muhtemel birkag
te’vili belirterek tesbih ifade eden anlayislar1 reddetmektedir.”® O, “Hicbhir sey
O’nun benzeri degildir’’" ayetini esas alarak tenzihi bir anlayistan hareketle
haberi sifatlarla ilgili bazi te’villerde bulunsa da bu konuda kesin bir sonuca
ulagilamayacagini belirtmektedir. Ayrica Maturidi, tesbihi reddederek naslarda
yer alan ifadeleri kabul etmek ve onlara inanmak gerektigine isaret etmektedir.’

Yaklagik hicri besinci asrin sonlarina kadar haberi sifatlarla ilgili ortaya
konan itikadi yaklagimi devam eden siire¢te miiteahhirun kelamcilar ile degistigi
ve Mu’tezile’nin benimsedigi te’vil anlayiginin siinni yaklasim tarafindan kabul
edildigi sonucu ile karsilasilmaktadir. Ahmed b. Hanbel’den hareketle Es’ari’nin
savundugu, Maturidi’nin de belli 6l¢lide taraf oldugu, siinni diisiincenin ilk
temsilcilerine karsilik gelen selefi tutum korunamamis ve miitesabih olarak
degerlendirilen haberi sifatlarda te’vile gidilmistir. Nitekim es’ari gelenegin
onemli temsilcilerinden Cuveyni (6. 478/1085)"°, Gazzali (6. 505/1111)% ve

2 el-Beyhaki, 514.

8 Kogyigit, Talat, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yy., Ankara 1989, 145; Yurdagiir, 267.

™ Kogyigit, 145.

5 el-Es’ari, el-ibdne an Usiilu’d-Diydne, Daru ibni Zeydin, Beyrut (ty), 39; Yurdagiir, 240.

6 el-Maturidi, 73.

7 Sura42/11.

8 el-Maturidi, 58.

el-Cuveyni, 155.

80 el-Gazzali, 121-129.
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Razi’nin® eserlerinde kendilerinden 6nceki dénemlerde itikadi anlamda problem

teskil eden te’vil sikca yer almakta hatta Gazzali yapmis oldugu yorumlarla
te’vilin zararli olmadigina bilakis ka¢inilmaz olduguna isaret etmektedir.? Bu
durum bize siinni yaklasim igerisinde itikadi anlamda benimsenen sifatlara iliskin
genel tavrin hangi 6l¢iide doniistiiglinii gostermektedir.

3. Kur’an’in Tanr1 Tasavvuru ve Kelam

Kur’an’in ortaya koydugu Tanri tasavvuru, indirildigi toplumun dini
kiiltiirinden bagimsiz bir sekilde degerlendirilmemelidir. Ciinkii dinlerin ortaya
¢iktiklar1 toplumlarda insanlarin, daha onceki dini/kiiltiirel birikimden ayri
hareket etmedigi hatta belli 6l¢iide s6z konusu dini birikimi kendi iddialarini1 iman
diizeyinde taniml1 kilabilmek i¢in kullandigi gozlemlenmektedir. Bu durum en
azindan Islam dini i¢in bu sekilde tezahiir etmistir. Islam’in ortaya ¢iktig1 ve
tesekkill ettigi cografyada, cahiliye toplumunun Tanri tasavvuru 6nemli 6l¢iide
somut bir karsiliga sahip olmakla birlikte putlarin {izerinde degerlendirilen ve
kendisine kullukta putlarin araci tayin edildigi yiice yaratici ile s6z konusu yaratici
varliktan hareketle gelisen Tanr tasavvuru, daha sonra ortaya ¢ikan dini soylem
tarafindan  giiclendirilmekte, tenzihi  destekleyen ifadelerle yeniden
canlandiriimaktadir.® fslam, ibrahimi din kiiltiiriiniin bir miras1 konumunda olan
ayn1 zamanda cahiliye doneminde az sayida insan tarafindan inanilan tek Tanri
inancim1 tekrar inga etmis, bunu yaparak meveut sirk kiiltiiriinii de reddetmistir.®*
Cahiliye toplumunda Haniflerin benimsedigi tek Tanri inanci etrafinda ortaya
¢ikan Tanr1 tasavvuru ile miisriklerin, putlari aract kildig1 yaratici varlikla ilgili
gelistirdikleri Tanr1 tasavvurunun olusumunda Tanri'y1 nitelemek i¢in kullanilan
kavramlar 6nemlidir. Nitekim s6z konusu kavramlarin benzer kullanim sekilleri
naslarda yer almakta ve bu durum Miisliiman Tanr1 tasavvurunun olusumunu da
etkilemektedir. Allah hakkinda mahiyet ya da keyfiyet bakimindan agiklamalarda
bulunmayan Kur’an, yapmig oldugu tenzih vurgusu ile yanhs diisiince veya
tasavvurlar1 reddetmekte, ancak bunu yaparken insanbig¢imei dili esas alan bir
sOyleme de yer vermektedir. Zahiri manalar1 s6z konusu oldugunda Allah’n eli,
ylizii, gozii gibi zatina veya gelmesi, gitmesi gibi fiillerine yonelik kullanilan ve
haberi sifatlar diye isimlendirilen s6z konusu nitelemeler Kur’an dilinde yer
almaktadir. Ayn1 zamanda Tanr1’ya iligkin bu tiir nitelemeler, hitap edilen toplum
tarafindan bir problem olusturmamakta hatta yeterince kolay anlasilmaktadir.®
Yine cahiliye kiiltiiriinde oldugu gibi Tanri’ya bir mekan/yer isnat edildigine
isaret eden tespitler Kur'an'da yer alabilir.®¢ Dinin ilk dénem muhataplari
agisindan belki de onlarin daha 6nceden kabul ettikleri Tanri tasavvurunu

81 Haberi sifatlarm te’viline iliskin bkz. er-Razi, 121-194.

8 el-Gazzali, 126, 127.

8 Altintas, Ramazan, Biitiin Yonleriyle Cahiliyye, Ribat Yy., Konya 1996, 117-123.
8 Haniflerin inanglariyla ilgili olarak bkz. es-Sehristani, II, 241 vd.

8 Tiircan, Din-Kelam Iligkisi -Islam da Itikadi Diizlemin Olusumu-, 171.

8  Taha 20/5.
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dogrudan reddetmekten ziyade kabul edilebilir bir miidahale ile doniistiirmek
daha makul karsilanabilir. Aksi takdirde insanlara bilemeyecekleri ya da
anlayamayacaklari bir tasavvur sunulmus olacaktir.

Kur’an’n ortaya koydugu tasavvur her ne kadar kullanilan kavramlardan
hareketle insanbigimci bir Tanr1 anlayisina isaret etse de tenzihe iliskin Kur’an’da
yer alan ifadeler bu alginin belli 6l¢iide 6niine gegmektedir. Ancak dinamik bir
konu olan Tanr tasavvuru dinden dine ya da toplumdan topluma farklilik
gosterebilmektedir. Hatta s6z konusu tasavvur ayni dini séylem igerisinde bile
farkli zamanda birbirinin ayni olamayan anlayislari ortaya ¢ikarmistir. S6z gelimi
Hz. Peygamber ve sahabe doneminde kabul edilen tasavvur, ilerleyen siirecte
farkli yaklagimlarla sorgulanmaya baslanmis ve bu tasavvurun olugsmasina etki
eden naslar yeniden yorumlanmistir. Bu siire¢te naslarin zahirl manalarindan
hareketle ortaya ¢ikan antropomorfik Tanri anlayisini benimseyen tesbihi
yaklasim,® buna karsi gelisen tenzihi sdylem® ve her iki algmin da yanls
oldugunu belirten siinni goriisten® her biri kendi iddiasinin hakikat oldugunu,
digerlerinin itikadi diizeyde bir problem olusturdugunu savunmustur. Ancak
Tanr1 tasavvuru ile ilgili s6z konusu yaklagimlar1 benimseyenlerin kendi iglerinde
bile zamanla bir farklilasmaya gittigi géziikkmektedir. Yaklasik olarak hicri birinci
asrin sonlarindan beginci asrin sonlarina kadar devam eden siiregte sifatlarin
yorumlanmasi ile ilgili Ehl-i Siinnet’in ortaya koydugu te’vil karsiti tutum
mu’tezili tehdidin ortadan kalkmasi ile hicri besinci asrin ikinci yarisindan
itibaren kabul gormekte ve sifatlara iliskin yorumlara gidilmektedir. Bu da Tanr1
tasavvurunda bir degisikligin olabilecegine isaret etmektedir. Nitekim konunun
anlagilmasi baglaminda daha 6nceden te’vil edilmeyen sifatlar ileriki bir zamanda
yorumlanabilmistir. Sifatlar1 yorumlamak ise mevcut Tanri tasavvurunda bir
degisikligi zorunlu olarak ortaya ¢ikarmaktadir. Nitekim Ehl-i Siinnet’in 6nemli
ismi Ebl Hanife, sifatlarin te’vilini reddetmekte hatta baska bir dile terciime
edilmesine bile itiraz etmekteyken® ayni gelenekten gelen Cuveyni, Gazzali ve
RAzi gibi isimler s6z konusu sifatlarin te’vilini gerekli gérmektedir.®* Sifatlara
iligkin ilgili iki yaklagim da iman diizeyinde benimsenmektedir. Bu durum bize
kelamuin itikadi nitelikli konularda ne derece etkin oldugunu gostermektedir.
Dogrudan ya da dolayli olarak naslarda bildirilenlere ters dismemek kaydiyla
belli olgiide te’vile giden kelam, mevcut durumu géz Onlinde bulundurarak
Miisliman itikadini 6nemli 6l¢iide belirlemis goziikmektedir.

87 el-Maturidi, 23, 24.

8  el-Es’ari, Kitdbu Makaldti’I-Islamiyyin ve Ihtilafi'I-Musallin, 155 vd; es-Sehristant, 1, 43-
46.

8  Ebd Hanife, 71.

% Eb{ Hanife, 71 vd.

% el-Cuveyni, 155; el-Gazzali, 121-129; er-Razi, 121-194.
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Sonu¢

Kur’an, Allah’mn yaratilmig herhangi bir varliga benzerligini acikca
reddederek tenzihi bir yaklasim ortaya koymaktadir. Buna ragmen Kur’an’da
Allah’t nitelemek ic¢in kullanilan ifadeler belli 06l¢iide tesbihe zemin
olusturmaktadir. Ulthiyete iliskin birtakim nitelemelerde bulunan Kur’an, soz
konusu nitelemeleri daha ziyade tenzihi bir yaklasim ortaya koyarken
kullanmakta, bu sayede Allah’in varliga, ozellikle de putlara benzerligini
reddetmektedir. Islam muhatap aldig1 toplumu, o toplumun yabanci olmadig
kelime ve kavramlar1 kullanarak déniistiirmiistiir. Ancak bu durum Islam’mn
ortaya ¢ikisindan sonraki siiregte yasanan birtakim i¢ ve dis catigmalarin
neticesinde belirginlesmistir.

Kur’an’dan hareketle Allah’in isim ve sifatlar1 ekseninde ortaya ¢ikan
isim/sifat tartismalarina ya da kelami kaygilarla insd edilen Tanr1 tasavvuruna
iliskin birtakim problemlere Hz. Peygamber ve sahabe doéneminde
rastlanmamaktadir. Ancak isim ve sifatlar Tanri’y1 cisimlestiren ya da O’na
insanbi¢imci bir form atfeden yaklasimlar tarafindan referans alinarak ilerleyen
siiregte somut bir Tanr1 tasavvuru ortaya konulmustur. Kelam, cahiliye
kiiltiiriinden kaynaklanan ve Kur’an’in ifadeleri ile sabitlesen ultihiyete iligkin bu
tiir yaklagimlara Allah’1 niteleyen kavramlari te’vil ederek belli 6l¢iide soyutlayici
bir yaklagim gelistirmistir. Dolayisiyla kelam, cahiliye kiiltiiriinde ve Kur’an
dilinde yer alan ve insanbigimci bir anlayiga sebep olan Tanri'ya iliskin ifadeleri
dinin ve Kur’an’in genel prensipleri dahilinde kendi metodolojisi ile yeniden
yorumlama yoluna gitmistir. Bu durum, Tanri tasavvurunun benimsenmesi ve
aciklanmasi konusunda Miisliimanlara gerekli kolayligi saglamistir. Kelami
Olciilerde benimsenen Tanri tasavvuru, dinin savunulmasi baglaminda felsefi
itirazlara karsi bu sekilde dayanikli kilinmigtir. Boylelikle dinin i¢erisinden dogup
dini, i¢ ve dig tehditlere karsi savunma gorevi iistlenen kelamin itikadi bakimdan
dinin anlagilmasi iizerinde hangi 6lgiide belirleyici oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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MEHMED AKIF ERSOY’UN DUSUNCE DUNYASINDA AHLAK,
ERDEMLER ve MEDENIYET ILISKiSi*
Nejdet DURAK™

Oz

Mehmed Akif’in iginde yetistigi yillar itibariyle diinya hizl bir degisim
siireci gegirmektedir. Ug bilyiik imparatorlugun dagildigi, yeni ekonomik
iligkilerin, somiirgeci tutumlarin 6ne c¢iktig1 bu silirecte toplumsal ve siyasal
bunalimlar had sathaya ulagmistir. O, Osmanli Devleti’nin ¢okiisiinde etkili olan
ve bu ¢okiisiin ortaya ¢ikardigi deger erozyonun ¢ok gercekei bir tahlilini sunar.

Din ve ahlak arasinda ¢ok siki bir bag goren Mehmed Akif, imanimn
kuvvetli oldugu zaman ahlaki erdemlerin gelisip yerlesecegini, kalplerde imanin
gevsedigi donemlerde ise erdemsizliklerin dogacagm belirtmektedir. Islam
dininin bir ahlak dini olmas1t Mehmed Akif’in iizerinde énemle durdugu bir
husustur. Mehmed Akif, ahldkin temelini Islam dininin getirdigi ilkeler
baglaminda diislinlir. Din diginda ahlaka temel arayanlari tenkit eder. Bati
karsisinda bizi biz yapan, ayirt eden, medeniyet kurduran ruhu, bu ahlaki
degerlerde, erdemlerde goriir. Islam diinyasmin geri kalmishgi, bu degerlerden
uzaklagmanin, tembellik gibi erdemsizliklere diismenin bir sonucudur.

Eserlerinde iyi ve kotii, erdem ve erdemsizlik gibi ahlaki degerler insanin
iliskide oldugu sosyal yap: igerisinde degerlendirmektedir. Onun eserlerinde
ahlaki erdemler, basta klasik ahlak literatiirlerinde yer alan adalet, dogruluk,
cesaret, Olciiliiliik, sabir olmak {izere 6nemle vurgulanmaktadir.

Bu Calisma, 15-18 Ekim 2014 tarihlerinde Burdur’da diizenlenen “3 Ulke 3
Diisiiniir: Mehmet Akif Ersoy, Muhammed Ikbal, Bahtiyar Vahapzade
Uluslararast Sempozyumu”nda sunulmus tebligin goézden gecirilmis ve
genisletilmis halidir.

Dog¢ Dr., Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Boliimii, nejdetdurak@sdu.edu.tr
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Adalet
Relation Between Morality, Virtue and Civilation in Mehmed Akif
Ersoy’s World of Ideas

Abstract

The world was undergoing a rapid change while Mehmed Akif was
growing. In this process three great empires fell apart, new economic relations
and colonial attitudes stood out. Social and political crises burst there withal. He
presented a realistic analysis of the value erosion which was effective in the
collapse of the Ottoman Empire and also revealed by this collapse.

Mehmed Akif who sees a close relationship between religion and morality
states that moral virtues are developed and settled when faith is strong and vices
arise when faith is weakened in hearts. He emphasizes that Islam is a religion of
morality. He discusses morality in terms of the principles of Islam. He criticizes
people who are seeking a basis for morality other than religion. He sees the spirit
which makes us distinctive in view of West in these moral values and virtue.
Backwardness of the Islamic world is a result of getting away from these values
and falling into vices like laziness.

In his works he assesses the moral values such as good and evil, virtue
and vices with in the social structure that humans are related. Moral virtues are
emphasized in his works, especially justice, truth, courage, temperance, patience
that take place in classical moral literature.

Keywords: Mehmed Akif Ersoy, Civilization, Morality, Virtue, Justice

Giris

Mehmed Akif Ersoy, son donem fikir ve edebiyat diinyamizin ¢ok yonlii
bir sahsiyetidir. Kaleme aldigi eserleriyle milli kiiltiiriimiizii belirleyen temel
degerleri gozler Oniine sermistir. Tiirk insaninin manevi diinyasini tarihi derinlikli
milli bir suur igerisinde yorumlayan sair; Islam diinyasmin cehalet, taassup,
hamaset, tembellik gibi sorunlara muzdarip olmasini sert bir Gslup ile elestirir.
Elestirilerini ve kurtulus i¢in ¢6ziim yollarin1 daha ziyade sanati ile ifade eden
Akif’in bu elestirileri bugiin bile kiymetini muhafaza etmektedir.

Mehmed Akif siirlerinde, insanlarm ve toplum hayatmin ortaya gikardig,
déneminin biitiin sikint1 ve buhranlarini gergekei bir tutumla gbzler oniine serer.
Bu gercekegi tutumu siirlerine konu olarak sectigi insan ve olaylar iizerinden
yakalamak miimkiindiir. Insanlarin iginde bulundugu cehalet, yanlis dini
telakkiler, gecim sikintilari, ¢aresizlikleri biitiin agikligiyla tasvir edilmektedir.
Bu agidan Akif, ‘sanat salt sanat igindir’; ‘edebiyatta edebiyat disinda baska bir
gayeye yonelmemelidir’ seklinde; sanati toplum ve insan gergekliginin {izerinde
bir yapilanma olarak degerlendirmek yerine, edebiyat anlayisinda kendi
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doéneminin sorunlar ve beklentileri dogrultusunda bir yol ¢izmistir.! Bu yaklasimi
Mehmed Akif’in goriiglerini donemin sartlarmmi goéz Oniinde bulundurarak
incelemek gerekir. O, bir yandan doéneminin toplumsal problemlerini biitiin
acikligiyla ortaya koyan, i¢inde yasadigi toplumun durumunu biitiin yonleriyle
ortaya seren realist bir sair iken, diger taraftan da bu meselelerin ¢6ziime
kavusturulmasi i¢in getirdigi Onerilerle idealist bir aydindir. Bir diigiiniiriin
fikirlerinin etkili olmasinin en 6énemli dlgiitlerinden biri de siiphesiz savundugu
ilkeleri hayatina ne 6lglide yansittigidir. Bu agidan onun diisiinceleri ve hayati
arasinda bir biitlinliik bulunmaktadir.

Mehmed Akif’in yasadig1 yiizyil toplumun her alaninda 6nemli ve biiyiik
degisimlerin ¢cok hizli gerceklestigi bir donemdir. Asirlarca kendi icine kapali
yasamis, her alanda kendi kendine yetmeyi bagarmig bir toplumsal yap1 bu yeni
stire¢ igerisinde biitiin alanlarda biiyiik olumsuzluklar yagamaya baslamistir. 1683
Viyana bozgunu ile baglayan siireg, psikolojik olarak da Osmanli toplumu
iizerinde biiylik etkiler birakmistir. Bu silirecin  devaminda Osmanh
Imparatorlugunun gerileme ddéneminin baslangici kabul edilen 1699 Karlofga
Antlagmasi, Sakarya Muharebesi’ne kadar siirecek bir geri cekilme siirecini
baslatmigtir. Boylesi bir donemin hemen sonunda edebiyat hayatina baglayan
AKkif, kendini yeni bir anlayisin, degismenin, ¢atismalarin ortasinda bulur.?
Stiphesiz her diisiiniir kendi ¢aginin bir mensubu olarak, déoneminin sorunlariyla
ylizlesmek durumundadir. Onun 1873’te diinyaya geldigi hatirlanirsa, 1896
yilindan itibaren Servet-i Fiiniin doneminde yazdiklariyla sairimizin asil edebi
faaliyetini ylriittigii 1908 ve sonrasinda kaleme aldiklar1 arasinda tabii
gelisiminin disinda bir degisimin olmadig:1 goriilecektir.

Yukarida isaret edildigi gibi Akif’in iginde yasadig1 yiizy1l 5nemli sosyal
ve ekonomik olaylarin meydana geldigi bir donemdir. O, Sileymaniye
Kiirsiisiinde, Hakkin Sesleri, Fatih Kiirsiisiinde adl1 eserlerinde yasadig: sartlarin
getirdigi sosyo-politik durumun da etkisiyle Is1am birligi idealini &ne gikarmustir.
Ciinkii doneminin siyasi fikir akimlarinin ortaya ¢ikardigi ayrilik¢r yaklasimlarin
sonuglarini yakindan miisahede etmistir. O, islim Medeniyetinin gegmisinin Bati
medeniyetinden her alanda daha {istiin ve parlak bir medeniyet igerdigi anlayigini
temel diistur olarak belirleyerek; donemin dini, medeni gelisiminin Oniinde bir
engel olarak goriilmesi anlayisinin karsisinda yer almustir. Akif’e gore Kur’an-1
Kerim insanlara en yiice ahlaki, birligi, yardimlagsmay1, calismayi, ilme yonelmeyi
emretmektedir. Sairimiz 6zellikle Hakkin Sesleri’nde, Kur’an ayetlerine ve Hz.
Peygamber’in hadislerine dayanarak bu goriislerini temellendirmektedir.

1 Fazil Gokgek, Mehmet Akif’in Siir Diinyasi, Dergah Yayinlari, Istanbul 2005, s.
50 vd.

2 Kazim Yetis, Bir Mustarip Mehmet Akif Ersoy, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2011,
s. 177.
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Mehmed Akif’in siirlerinin biiyiik bir boliimii okuruna nasihat seklindedir. Siirde
yer alan zengin tasvir ve tahliller bu nasihat i¢in bir hazirlik siireci olarak
sunulmaktadir.®

Akif, “Islam’1 asrin idrakine uydurmak” i¢in Batinin teknigi disinda bir
seyine muhtag olmadigimizi ifade eder.* Bu yaklagima gore Islam diinyasinin geri
kalmasinin altinda tembellik, cehalet ve din adina uydurulan ¢esitli hurafeler
bulunmaktadir. Bayyigit’e gore: “Mehmed Akif, her seyden 6nce dine sosyolojik
anlammi asan ve toplumu her yoniiyle yonlendirecek, bi¢imlendirecek ve
yonetecek anlamlar yiikler. Bu anlamda Akif, idealist bir sairdir. islam ideali
Safahat'min biitiin sayfalarinda karsimiza gikar. Islim toplumlarinin ¢dkme
durumuna gelmelerinin ona gore tek sebebi; Islam’dan, onun asli kaynaklaridan
uzaklagmadir. Asli kaynaklardan uzaklasmanin tabii bir sonucu olan, bid'at ve
hurafelerde yorulmus din anlayisimin da Akif’de ciddi bir sekilde sorgulandigim
goriiyoruz.”® Akif, yazilarinda ve siirlerinde insanlarin ve toplumun iginde
bulundugu yanlis uygulamalar hata, zan, taklid, herze, akil kar1 olmama, kiyas-1
fasid ve cehl gibi kavramlar1 kullanarak tanimlamaktadir. O, bu olumsuzluklarin
aile, toplum ve devlet hayatindaki yansimalarin1 gézlemlemis; maddi ve manevi
bozulmalara nasil yol agtigimi biiyiik bir aciklikla dile getirmistir.°

Mehmed Akif sanati sadece estetik kaygilari goz oniinde tutarak
gerceklestirmemistir. Onun i¢in sanat ayni zamanda insanlarin kendisini,
yaradilisinin gayesini anlama ve bilme zeminidir. O bu hususu su ifadelerle
vurgulamaktadir. “Hele edebiyatin ahlak ile miinasebeti olmak ldzim gelecegini,
bir hey’et-i igtimdiyyeyi tehzib edecek en basl vasita olacagini hatirimiza bile
getirmemigiz...bizim béyle taklid yolunda meydana getirdigimiz dsrdr-1
edebiyyemiz insani ya miskin yapar, ya ahldksiz. Iste vaktiyle Sark’tan nasil
istifide edememis, zarar gormiigsek bugiinde Garp edebiydtindan &ylece
mutazarrir oluyoruz...Biz bugiin hey’et-i ic¢timdiyemizin giictinii agacak,
hissiyatini yiiceltecek, hamiyetini galeyana getirecek, ahldkini tezhib edecek
hiildsa bizi her ma’ndsiyla ders-i edeb verecek bir edebiyata muhtaciz.”’ Bu
yoniiyle sanat salt bir taklit, cosku ve duygularin tezahiirii olmanin 6tesinde

3 D. Mehmet Dogan, Camideki Sair Mehmed Akif, iz Yay., Istanbul 1998, s. 11.

4 Hasibe Mazioglu, “Mehmet Akif Ersoy”, Oliimiiniin 50. Yilinda Mehmed Akif

Ersoy’u Anma Kitabi, Ankara 1986, ss. 7-28, s. 19.

Mehmet Bayyigit, “Mehmet Akif’te Din ve Toplum Sorunu”, Sel¢uk Universitesi

flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 8, Konya 1999, ss. 53-68, s. 56.

6 Bayram Dalkilig, Mehmed Akif’e Gore Mantik Yanhislar:, Konya, Tarihsiz, s. 89.

7 Mehmed Akif, “Mukallidligi de Yapamuyoruz”, Swrdtimiistakim, C. 3, ed. M.
Ertugrul Diizdag, istanbul 2014, s. 51.
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Insanin yaraticisina yoneldigi, metafizik bir arayisin, cagina elestirel bir bakisin,
tefekkiiriin, insanlar eyleme, ahlaki davranisa yonelten bir eylem alanidir.®

Medeniyet Kavrami

Medeniyet kavramimin birgok farkli tanimi yapilmistir. Medeniyet
kavramu, sehirlilik, yasayis ve sosyal iligkilerde insanca ve iyi durumda olma,
ilim, fen, sanatta tekdmiil etme olarak tanimlanmaktadir.® Arapga’da sehir
anlamma gelen medine isminden Osmanli Tiirkcesi'nde tiiretilen medeniyyet
kelimesi anlam itibariyle yonetmek (es-siyase) ve malik olmak anlamlarina gelen
deyn (din) mastartyla baglantili oldugu ileri siirillmiistiir. Medeni (medeniyye) ve
medini kavramlari sehre mensup olan, sehirli anlamina gelmektedir. Dolayisiyla
bedevi bir sehre mensup olmayan kisiyi nitelerken, medeni, hem sosyal hem
siyasal hayata bagli olmayi, sehir yasamimi ifade etmektedir. Bu baglamda
Grekge'de sehir ve sehir devleti manasindaki polis kelimesi ile uyumludur.
Tiirk¢e’de, Arapga’dan gelen ‘medeniyet’ kelimesinin karsiliginda olmak iizere
eskiden ‘zimran’, ma’mur, temeddiin, hazariyet gibi kelimeler kullanilirken son
donemde uygarlik kelimesi ayn1 anlama gelmek iizere kullanilmaktadir.!® Kisaca
ifade etmek, gerekirse ayni kokten tiireyen din ve medine kavramlari temelde ayni
manayi1 ifade etmektedir. Din, insanlarin ahlaki niteligini belirlerken medine
bunun dogal zeminini olugturmaktadir. Medeniyet ancak boyle bir birlikteligin
sonucunda ortaya ¢ikmaktadir.

Medeniyet (civilisation) kelimesi, Bati diinyasinda ilk defa XVII.
ylizyilda kullanilmistir. Bati’nin onceki ve ¢agdasi toplumlardan daha farkli ve
ileri oldugunu ileri siiren bir hayat tarzinin adlandirilmasidir. XIII. yiizyil
Aydinlanma diislinlirleri medeniyet kavramini ilerleme idealiyle birlikte ele
almiglardir. Aydinlanma doénemi ile belirginlik kazanan akilcilik, pozitivizm,
reformist talepler beraberinde sekiilerlesmenin 6ne ¢ikmasina ve geleneksel
degerlere bagli toplumlar {izerinde catigkilarin ve yabancilasmanin dogmasina
neden olmustur.!?

Medeniyet, bat1 dillerindeki civilisation kelimesinin karsiligidir.
Civilisation, sehirlesme anlamindadir ve bati dillerinde, Latince, Civis, yurttas,
siyasal yasam, devletle ilgili biitiin yapilanmalar1 ifade eden civilis, civilitas’tan

8 Ali Haydar Aksal, Akif Durugslu Asim, insan Yaynlari, istanbul 2006, s. 64 vd.

9 [lhan Kutluer, “Medeniyet”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 28, Ankara 2003, ss.
296-297, s. 296.

10 Kutluer, “Medeniyet”, s. 296; Cahit Baltaci, Islém Medeniyeti Tarihi, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Istanbul 2007, s. 24.

11 Tahsin Gorgiin, “Medeniyet”, TDV islam Ansiklopedisi, C. 28; ss. 298-301, s.
298; Cahit Baltaci, a.g.e., . 24.
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gelmektedir.!? Bu kelime de koken olarak sehir (site), vatandas anlamina gelen
civitas’tan kaynagini almaktadir. Bu anlamda eski Yunancadaki polis kelimesinin
karsihigidir. Medeniyet (civilisation) kavraminin ifade ettigi muhtevayr XVIII.
yilizylldan o6nce kismen poli, policé, civilisé, civiliser gibi kavramlar
karsilamaktaydi. Bu yaklasima gore, medeni toplumlar dncesinde ve karsisinda
savage, vahsi toplumlar ile barbar toplumlar bulunmaktadir. Bu baglamda civilisé
(uygarlasmus), politesse (kibarlik), police (uyumlu toplum hali) gibi sifatlara sahip
toplumlar ile ifade edilen medeni insan sehirli, erdemli, terbiyeli, kibar bir kisi
olarak tamimlanmaktadir.®® Dolayisiyla civilisation; vahset, barbarhk veya
ilkellik durumunun asildig bir toplumsal hayati ifade etmektedir.

Avrupa’da XVIIL yiizyilda kullanilmaya baglanan ‘civilisation” kelimesi
karsihiginda medeniyet kelimesi Tiirkce’de XIX. yiizyilda kullanilmaya
baslanmustir. Bu kelime ilk donemlerde, iinsiyet, tezhib-i ahldk, edeb-erkan,
ogrenme, zariflenme, terbiye insaniyet, vb. anlamlara gelmektedir.* Baykara
yabanci seyyahlarin XIX. yiizyilda Tiirkiye’ye yaptiklar1 seyahatlerin bu hususu
vurgulayan bircok Ornek icerdigini vurgulamaktadir: “‘Civilisation’un
sozliiklerdeki anlaminda da ahlak giizelligi, davranis mitkemmelligi, terbiyeli
olusu isaretleyen unsurlar agir basmaktadir.”®® Bu baglamda baslangicta
civilisitaion’un ahlak gilizelligini, manevi degerleri i¢eren bir anlam boyutuyla
kullanildigini ifade edebiliriz. XIX. ylizyilin ikinci yarisindan sonra kaleme alinan
eserlerde kelimenin manevi degerleri ifade etmenin yan1 sira teknik hususiyetleri
de igerecek kapsam genislemesine ugrayarak ‘sehirlilik’, ‘sehre ait’ manasi da
yaygimlagmistir.'®

Medeniyet teriminin diisiince tarihi boyunca kazandig1 anlamlarin ortak
noktas1 sehir hayatinin sosyal, siyasal, entelektiiel, kurumsal, teknik ve ekonomik
alanlarda miimkiin kildig1 birikimi, diizeyi ve firsatlar1 ifade etmektedir.'’
Gilinlimiizde medeniyet kavramu kiiltlirler arasindaki temel farkliliklara isaret

12 Alain Pons, “Uygar Olma ve Uygarlik”, Siyaset Felsefesi Sozliigii, Cev. Ismail

Yerguz, Haz. Philippe Raynaud, Stéphane Rials, iletisim Yaynlari, Istanbul

2003, s. 941.

Lucien Febvre, “Uygarlik, Bir Kelimenin ve Bir Fikir Gurubunun Evrimi”,

Uygarhik, Kapitalizm ve Kapitalistler, Cev. Mehmet Ali Kiligbay, imge Kitabevi,

Ankara 1995, s. 21 vd.

Tuncer Baykara, Osmanlilarda Medeniyet Kavrami ve Ondokuzuncu Yiizyila

Dair Arastirmalar, Akademi Kitabevi, Izmir 1992, s. 1-2, 20-22.

15 Baykara, a.g.e., s. 27.

16 Baykara, a.g.e., s. 31-32.

17 Kutluer, a.g.m., s. 296; Mehmet Izzet, Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat,
Otiiken Yay., Istanbul 1981, s. 181.

13

14
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ederek, kiiltiirel gruplagsma ve en genis kiiltiirel kimlik anlamina gelecek sekilde
kullanilmaktadir 8

Tarihi gelisim siireci igerisinde birbirinden farkli bir ¢ok medeniyetin
tarih sahnesinde ayn1 zamanda yer aldig1 bilinmektedir. Medeniyetler arasindaki
iliski, karsilagsmalarin boyutu {izerinde farkli teorilerin ortaya konuldugu bir
tartigma alanini dogurmustur. Medeniyet kavrami iizerine yapilan tartigmalar,
ilkel ve medeni ayrimimnn siibjektif ve onyargili degerlendirmeler igerdigini
gostermektedir. Gegmiste biiyiik medeniyetler kurmus, fakat zaman iginde bilim
ve teknoloji bakimindan geri kalmis toplumlar ilkellikle medenilik arasinda bir
simiflandirmaya tabii tutulmaktadir. Kendini medeniyetin merkezine yerlestiren
toplumlar digerlerini medeniyet dairesinin uzaginda gérmektedir.'® Her toplum
yapisinin temelindeki inan¢ ve buna bagh ahlak nizami kiiltiirii sekillendirir.
Medeniyete viicut veren sey her toplumun sahip oldugu kiiltiirdiir. Medeniyet bir
acidan bu inang ve ahlak nizamimin somutlagmis tezahiiriidiir. Medeniyet ayni
zamanda kiiltiirii ilerleten, derinlestiren, zenginlestiren, kiiltiirel unsurlarin
niteligini bigimlendiren bir kaynaktir.2’

Islam diinyasinda basta Farabi ve ibn Sina olmak iizere, filozoflar insanin
medeni bir varlik oldugundan hareketle, ahlaki erdemlerin ancak medeni bir hayat
icinde gergeklesebilecegine vurgu yapmaktadirlar.?! Dolayisiyla medeniyet ve
sehir, manevi degerler agisindan olumlu gelismelerin yasandigi bir ortamdir. Bu
acidan her medeniyet, kendine 6zgii bir degerler sistemine sahiptir. Ayrica her
medeniyeti belirleyen dini bir telakki s6z konusudur. IslAm medeniyeti Islam dini
ve onun deger anlayis1 lizerine sekillenmistir.?? Cemiyet, medeniyet ve milletlerin
tesekkiiliinde dinler baslica etkendir. Tarihi siire¢ icerisinde dinler medeniyetlere
kaynaklik ederken, medeniyetlerin meydana getirdigi bir din bulunmamaktadir.®
Medenilesme, ruhi, manevi ve fikri yiikseligin mertebesidir.?*

18 Samuel P. Huntington, “Medeniyetler Catismas1 m1?”, Medeniyetler Catismasi

(icinde), der. Murat Yilmaz, Vadi Yayinlari, Ankara 2000, ss: 22-49, s. 24.

Yilmaz Ozakpinar, Islam Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirii, Otiiken Nesriyat, istanbul

1999, s. 16-17.

20 (Ozakpinar, a.g.e., s. 28-29.

2L Kutluer, a.g.m., s. 297.

2 ibrahim  Arslanoglu, “Kiiltir =~ ve  Medeniyet  Kavramlar”,
http://w3.gazi.edu.tr/~iarslan/kulturvemedeniyet.pdf (11.07.2014), s. 6.

2 QOsman Turan, Tarihi Akist I¢inde Din ve Medeniyet, Nakislar Yaymevi, Istanbul

1980, s. 10.

Bayram Ali Cetinkaya, “Medine, Medeniyet ve Islam Medeniyeti -Medine’den

Medeniyete-”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 22, 2010, ss.

5-50, s. 21.

19

24
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Etimolojik tahlillerin de gosterdigi gibi din, Islam medeniyetinin ortaya
cikist ve sekillenmesindeki en onemli etkendir. Isldim medeniyeti, Bati
medeniyetinin sekiiler yapisina karsilik, dini karakterli bir medeniyettir.?®
Bilindigi gibi Islam dini, kisinin ve toplumsal hayatin her unsurunda, maddi ve
manevi degerler arasinda bir biitiinliik saglayarak, ol¢iilii bir denge tesis
etmektedir. Bu dengenin bozulmasi, insanlarin manevi yoniiniin ihmal edilmesi,
Bati medeniyetinde oldugu gibi bir medeniyetin biitiinliigiinii pargalamakta,
olumsuzluklara yol agmaktadir.?® Bu baglamda Islim medeniyeti sadece ruhgu
veya materyalist bir diinya goriisiinii benimsemez. Islamiyet, bir inan¢ ve ahlak
nizamu olarak, toplumun yapisini, kiiltiiriinii belirleyen bir medeniyettir.?” Islam
medeniyeti; ahlak, erdem ve degerleri 6n plana gikarmustir. 2

Medeniyet kavrami, XIX. yilizy1l Tirk aydinlarinin iizerinde 6nemle
durdugu bir konudur. Yukarida isaret edildigi gibi, Osmanli Devleti, XVIII.
yiizyildan itibaren Avrupali Devletler karsisinda giderek gerilemeye baslamistir.
Osmanli Devleti'nin ekonomik ve askeri alanda sorunlar yasamasi, Batililasma
cabalarinin ortaya c¢ikmasma zemin hazirlamistir. Bu siire¢ icinde Bati
medeniyetinin, Bati dis1 medeniyetlere karsi tutumu Osmanli aydinlarinda
hosnutsuzluklarin dogmasina neden olmustur. Osmanli cografyasmin bir
kisminin bu Batili iilkeler tarafindan medeniyet gerekce gostererek ele
gecirilmesi, Bat1 tarz1 medeniyet telakkisine kars1 tepkilerin ortaya ¢ikmasina,
alternatif tezler iiretilmesine neden olmustur.?

Akif’in eserlerinde medeniyet kavramu, tezahiiriinii sadece kisinin fiziki
ve fizyolojik ihtiyaglarini karsilayacak bir sistemle degil, ayn1 zamanda manevi,
ahlaki ve metafizik degerlerini de barmdiracak bir boyutta, islim medeniyet
telakkisine uygun bir muhtevayla ele alinmaktadir. Akif'in de eserlerinde
vurguladigi gibi bu iki unsurdan sadece birinin 6ne ¢ikmast, saglikli bir medeniyet
anlayisinim dogurmaz. Bolay’a gore “Islim, medenilestirici bir din olarak
tamamen kendi esaslarindan figkiran ¢ok 6zgiin bir medeniyet kurmus idi. Bu,
Islam’m getirdigi imanin, zihniyet farklihmin, ilmin ve diinya goriisiiniin eseri
idi.”%0

2 (Cahit Baltacy, a.g.e., S. 35.

% Baltacy, a.g.e., s. 46.

2 (Ozakpinar, a.g.e., s. 31-33.

%8 (Cetinkaya, a.g.m., s. 41.

29 Baykara, a.g.e., s. 79.

Siileyman Hayri Bolay, “Mehmet Akif’de Sa’y (is/Calisma) Felsefesi”, |
Uluslararast Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu Bildiriler, Mehmet Akif Ersoy
Universitesi Yayinlari, Burdur 2009, ss. 747-752, s. 748.
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Mehmed Akif, doneminin sartlar1 igerisinde 6ne ¢ikan Batili medeniyet
algisinin ve onun 6ne ¢ikardig1 insan ve ahlak anlayisinin karsisindadir. Saire
gore: “Avrupa medeniyeti, bir medeniyet-i fazila, bir medeniyet-i hakikiye-i
insaniye degildir.”®* Akif, medeniyet anlayismm ahlaki bir temele dayal
olmasina biiylik 6nem vermektedir. Bat1 diinyasinda yer alan Fransa, Almanya
gibi iilkelerde yasanan ahlaki olumsuzluklarin, sanki medeni olmanin bir
geregiymis gibi sunulmasmin karsisinda olmustur. Akif’e gére; “maymun gibi,
taklide 6zenmek” asla kabul edilemez; Alman, Ingiliz, Fransiz milletlerinin
ahlakiyla miitehallik olmay1 tavsiyeden vazgeg¢ip, kendi Oziimiize ve
degerlerimize yonelmemiz bir zarurettir.®®> Saire gore din medenilesmenin
karsisinda yer almaz. Tam aksine din ahlakin ve medenilesmenin yegane 6l¢iitiinii
belirlemektedir. Akif, kokii mazide olan bir atinin pesindedir.

Miitefekkirleriniz dini de hi¢ anlamamas;
Rih-i Islam’1 telakkileri gAyet yanlis.
Santyorlar ki: Terakkiye tahammiil edemez;
Asrin asar-1 kemaliyle tekamiil edemez.

Dini tedkik edeceksek, donelim haydi geri;
Alalim nes’et-i Islam’a yakin bir devri:

O ne dehsetli terakki, o ne miidhis siir’at!
Oyle bir harika gosterdi mi insaniyyet?

Akif, Safahat’la 6ncelikle Batili medeniyet anlayisinin ortaya gikardigi
sorunlarin bir paradigmasim bizlere sunmaktadir. Akif’in “medeniyet dedigin tek
disi kalmis canavar” musrasiyla ifade ettigi medeniyet telakkisi ile Bati
emperyalizminin insan ve insani degerleri dislayan, medeniyet adina medeniyete
yakismayan, sdmiirgeci tutumlari, vahseti ve ahlaksizligi ifade etmektedir.3*

Onun medeniyet anlayisinda iki ydon onem tasimaktadir. Bunlardan
birincisi insanin ger¢ek degerinin kazandirilldigi, yiceltildigi bir kiiltiir ve
medeniyet zihniyetinin topluma kazandirilmasi; digeri ise Bati medeniyetinin
ulastig1 bilimsel ve teknolojik gelismelerin yakalanmasidir. Safahat’in altinci
kitabinda yer alan Asim nesli ideali bunu yansitmaktadir.*®

81 F. Kadri Timurtas, Mehmet Akif ve Cemiyetimiz, Istanbul 1987, s. 62.

% Abdulvahit Imamoglu, “Mehmet Akif'te Medeniyet Kavrami”, Islami
Arastirmalar, C. 21, S. 3, 2010, ss. 165-71, s. 170.

3 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, Haz. M. Ertugrul Diizdag, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2015, s. 169.

% Timurtas, a.g.e., S. 65.

% Imamoglu, a.g.m., s. 171.
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Ahlik, Erdem ve Medeniyet Iliskisi

Akif'in 6ne ¢ikardigi temel yaklasim Islam dininin bir ahlik dini
olmasidir. Din ve ahlak arasinda ¢ok siki bir bag kuran Akif, Allah inancinin,
korkusunun ve imanin kuvvetli oldugu zaman ahlaki erdemlerin gelisip
yerlesecegini, aksi durumda ise erdemsizliklerin bas gosterecegini belirtmektedir.

Ne irfandir veren ahlika yiikseklik, ne vicdandir;
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.
Yiireklerden cekilmis farz edilsin havfi Yezddn ...
Ne irfanin kalir te’siri kat iyyen, ne vicddnin.

O yiizden baslar izmihlali milletlerde ahldkin.
Fakat, ahlakin izmihlali en miidhis bir izmihldl,
Ne millet kurtulur, zird, ne milliyyet, ne istiklal.®

Goriildiigii gibi Akif’e gore erdem duygusu sadece Allah korkusundan
dogar ve bu olgiit biitiin ahlak anlayisinin temelini olusturur. O, ahlak ve
erdemlerin kaynagini din duygusuna baglamaktadir. Bu anlamda sekiiler bir ahlak
telakkisinin varhigin1 kabul etmez ve Allah inancinin bulunmadigi insan ve
toplumlarda ahlaki ¢okiisiin kacinilmaz oldugunu belirtir.

Her din, bir ahlak ve deger sistematigine sahiptir. Dolayisiyla biitlin
dinlerde Tanr1 her seyin oldugu gibi ahlaki degerlerin ve ahlak kanununun da
sebebidir. Bu agidan Islam ahlakimin ilk ana kaynagi ve temeli Kur’an ve
Siinnettir. Kur’an-1 Kerim, biitiin dini hiikiimlerin dayandig: bir kaynak oldugu
gibi ahlaki hiikiim ve kanunlarin da ¢ikarildigi bir kaynak durumundadar:

Goreceksin ki: Bu millette fazilet en uzun,
En derin kéklere yaslanmada,; hem sonra onun,
Bir miibdrek suyu var, hi¢ kurumaz: Din-i miibin.>

Akif’in burada vurguladigi husus toplumun inang ve ahlak sisteminin
temelini islam dininin olusturmasidir. Onun Abdulaziz Cavis’ten yaptigi
terclimelerin bir kismi ahlak ve erdemler konusuna ayrilmistir. “Miisliimanliktaki
Feziil ve Adab” bashklh bolimde iffet, emanet, rifk ve tahammiil, tevekkiil,
kanaat, semahat ve muavenet, sabir, ahde vefa gibi erdemler Islam dinin getirdigi
bakis dogrultusunda ele alinmaktadir.®® O, bir sdylesisinde erdem ve mutluluk
iliskisini su ifadelerle belirlemektedir: “Ben okudugum seyler arasinda en giizeli

% Ersoy, a.g.e., s. 267.

87 Ersoy, a.g.e., s. 404,

% Ismail Hakk1 Sengiiler, A¢tklamali Mehmed Akif Kiilliyati, Hikmet Nesriyat,
Istanbul 1989, s. 293-322.
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olarak Spinoza’nin bir soziinii sevdim: Saadet, faziletin miikafat1 degildir,
faziletin bizzat kendisidir.”*® Déneminin bir Islam aydin1 olarak, Dogulu ve Batili
kaynaklara vukufiyetini de gosteren bu tanim ayni zamanda mutluluk ve erdem
iliskisinin ayrilmaz birlikteligine de isaret etmektedir. Akif, Siileymaniye
Kiirsiistinden siirinde bir Miisliiman’mn sahip olmasi1 gereken temel erdemleri,
Japonya milletinin sahip oldugu hasletlere atifla su sekilde ifade etmektedir:

Miisliiman demek icin eksigi ancak tevhid.
Dogruluk, ahde vefd, va’'de saddkat, sefkat;
Acizin hakln i’ldya samimi gayret;

En ufak seyle kand’at, ¢oga kudret varken;
Yine ifrat ile vermek, veren eller darken;
Kimsenin wrzina, ndmusuna yan bakmayarak,
Yedi kat ellerin eviadini kardes tanimak;
“Oleceksin!” denilen noktada merddne sebat;
Yeri gelsin, giilerek, oynayarak terk-i hayat;
Ihtirdasdt-1 husisiyyeyi soyletmeyerek,

Nef-i sahsiyi umimunkine kurbdn etmek;
Daha bunlar gibi ¢ok nadire gordiim orada...*

Sair, doneminin savaglar ve sosyo-ekonomik olumsuzluklari igerisinde
kalan insanlarin yasadigi temel problemin, ahldk bozuklugu oldugunu
diisiinmektedir. Ahlaki bozuklugun tezahiirlerini, fert ve toplum hayati icerisinde
erdemsizliklerle tespit etmemiz miimkiindiir. Akif'e gére bu gibi ahlaki
erdemsizliklerden kurtulmak ancak Islam ahlakiin getirdigi ahlaki degerlerin
hayata yansitilmasi ile miimkiindiir. Fakat kendi gozlemlerine dayanarak Islam
dininin yanlis yorumlanmasi nedeniyle bu erdemlerin hayata aksettirilmesi, fert
ve toplum hayatina kisa siirede kazandirilmasi noktasinda ¢ok da iyimser
diisinmemektedir.*! Isldm diinyasinin gerilemesinin sebepleri konusunda,
mevcut durumun miisebbibi olarak dini degil, Miisliimanlarin yanlis
yorumlamalarini goriir.

Akif'in medeniyet anlayisinda 6ncelikle Miisliimanlarin  kendi
eksikliklerinin farkina wvarip, bunlar1 giderecek careleri aramalart Onem
tagimaktadir. Ancak bu sayede diger medeniyetler yakalanabilecektir. Bunun
gerceklestirilebilmesi igin Bati medeniyetinin biitiin yonleriyle taklit edilmesini
uygun bulmaz:

3 Mithat Cemal Kuntay, Mehmed Akif, L&M Yaynlari, Istanbul 2007, s. 287.
4 Ersoy, a.g.e., s. 154.

4 Abdulvahit iImamoglu, Mehmed Akif ve Inanan Insan, Ravza Yaymlari, istanbul
1996, s. 51.
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Sdde Garb in, yalimiz ilmine donsiin yiiziiniiz.
O cocuklarla beraber, gece giindiiz, didinin,
Giden ii¢ yiiz senelik ilmi sik elden edinin.
Fen diyarinda sizan nd-miitendhi pinari,
Hem i¢in, hem getirin yurda o ndfi sulari. *?

Akif, Bat1 medeniyetinin ilim ve teknikte yakaladig1 gelismelere ragmen
onlarin ahlak ve insan anlayislarinin sorunlu oldugunu belirtmektedir.
Maddiyattaki terakkileri ile insaniyetlerini, insanlara kars1 olan muamelelerini
karsilagtirmak miimkiin géziikmemektedir. Gelismek ve yilikselmek i¢in, Bati’nin
ilmi ve fenni alinmalidir. Fakat korii koriine, her seyde, onlar taklit etmekten uzak
durulmali ve kendi kiiltiiriine, i¢ dinamiklere yonelinmelidir.*®

Bir toplumun ahlaki degerlerini kaybetmesini 6liime esdeger olarak
tanimlayan sair bir medeniyetin varlik kosulunu ve siirekliligini, dini temelli
ahlaki degerlere ve erdemlere baglamaktadir.*

Oyuncak sanmayin! Ahldk-i milli rith-i millidir;
Onun ifldst en korkung oliimdiir: Mevt-i kiillidir.

AKkif, basta do gruluk, diiriistliik, adalet olmak tizere temel ahlaki degerlere
biitiin ¢aligmalarinda biiylik yer vermistir. O’na gore bir Miisliiman kisinin temel
niteligi temiz ve iyi niyetli olmasi, zulme hayatinda yer vermemesi ve adaleti
stirekli kilmasidir. Sairimize gore yasadigi donemin temel toplumsal problemi
ahlaki hayattaki kirtlmalardir. Bu olgunun en somut 6rnekleri ise adaletsizlik,
soziinde durmamak, yalancilik, dalkavukluk, korkaklik, ikiyiizliilik, bencillik,
fitne gibi erdemsizliklerdir. Bu olgu bir medeniyetin temel dinamiklerini
etkileyerek onu medeniyet dairesinin disina siiriklemektedir. Akif bu durumdan
kurtulmanin  tek caresinin hurafelerden arindirilmis  Islam  ahlakiyla
gergeklesebilecegini diisiinmektedir. Bu agidan o, adalet erdemini, dini temelli
ahlaki degerlere dayandirarak ifade etmeye biiyiik 6zen gosterir. Adalet erdemi,
Akif’in iizerinde en ¢ok durdugu erdemlerin basinda gelmektedir. Akif, bu erdemi
incelerken, buna en ¢ok ihtiya¢ duyan kesimleri, basta kadinlar olmak iizere ele
almaktadir. Safahat’in birinci kitabinda yer alan, Kocakar: ile Omer siirinde Islam
tarihinde ismi adalet kavramu ile 6zdeslesen Hz. Omer 6rneginden hareketle bu
erdemi, bir medeniyetin kurucu unsuru olarak 6ne ¢ikarilmaktadir.*

4 Ersoy, a.g.e., s. 404.

4 Imamoglu, “Mehmet Akif’'te Medeniyet Kavrami”, s. 167.
4 Ersoy, a.g.e., s. 267-268.

4% Ersoy, a.g.e., s. 82 vd.
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Adaletsizlik bir toplumun ¢okiisiinii hizlandiran en 6nemli etkendir. Akif,
Ferid Vecdi’den yaptig1 bir ¢evirisinde, bir Miisliiman’in oncelikli vazifesinin
adaletli davranmak oldugunu vurgulamaktadir. Adaletin olmadig1 yerde
haksizlik, adaletsizlik, zuliim ortaya ¢ikacaktir.® Zira adalet toplumun huzuru ve
stirekliligi i¢in kendisine mutlak ihtiya¢ duyulan bir erdemdir. Bu ac¢idan adalet
erdemini kiginin kendi hayatinda sergilemesi ve haksizliklar karsisinda sessiz
kalmamasi Safahat’in pek ¢ok yerinde iglenen bir konudur.

“Adalet isteyen bir kavmi vurmak galibiyyet mi?
Nasibin yok mudur bir parca olsun ddemiyetten? "’

Ona gore gercek cagdaslik, medeni olmak, “insan” olabilmektir. Allah’in
yarattig1 degerleri idrak edebilmektir. Insanda bdyle bir bilincin olusabilmesi
ancak bilgi ve erdem sahibi olmaktan ge¢mektedir. Akif, insanlarin bu seviyeye
ancak Kur’an’i anlamak ve yasamakla ulasabileceklerini diisinmektedir. 4
Yukarida isaret edildigi gibi dini temele alan bir ahlak anlayisin1 6ne ¢ikaran
Akif’e gore ahlakli olmanin 6n kosulu insanlarin birbirlerine karsi haklarini
gbzetmesi ve adil davranmalaridir.

Mehmed Akif, Hakkin Sesleri ve Fatih Kiirsiisiinde Miisliimanlarm kader
ve tevekkiil anlayislarinin yanlisligini vurgulanmaktadir.

“‘Kadermis!’ Oyle mi? Hasd, bu séz degil dogru:
Belani istedin, Allah da verdi... Dogrusu bu.
‘Calis!’ dedikce seriat, calismadin, durdun,
Onun hesabwna bir¢ok hurdfe uydurdun!
Sonunda bir de ‘tevekkiil” sokusturup araya,
Zavalli dini ¢evirdin onunla maskaraya!”™*®

AKkif, insanlarmn icine distiikleri olumsuzluklar karsisinda tevekkiil ve
kaderi anlamadan, ‘her sey Allah’tandir’ kolayciligina kagarak, kendi
sorumluluklarint géz ardi etmesini de elestirmektedir. Ona gore Allah insanin
fiillerini kendi se¢imlerine gore yaratir. Buna gore insanlarin dogru bir tevekkiil
ve kader anlayigina sahip olmalar1 ahlaki yetkinliklerin kazanilmasinin da kapisini
agacaktir.

% Ferid Vecdi, “Miisliimanlikla Medeniyet; Tekalif-i Hayat”, Cev. Mehmed Akif,
Swratimiistakim, C. 5, s. 334.

47 Ersoy, a.g.e.,s. 71.

4 Imamoglu, a.g.m., s. 170.

4 Ersoy, a.g.e., s. 229.
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Akif, insanin tembellikten uzaklasip ¢aliskanlik gostermesini ahlaki bir
erdem olarak tanimlamaktadir. Insanin yaradilis itibariyle meleklerden bile daha
ylice ve muazzez olmasi, hayvanlarin seviyesine inmemesi, bir baska ifadeyle
insani insan yapan ahlaki degerlerden uzak kalmamasi i¢in devamli suretle
calismasl, is liretmesi zaruretine isaret eder. Insanin esrefi mahlik olarak yiice
degerleri kazanabilmesi ancak bu dogrultuda gayret gdstermesi ile miimkiin
olabilecektir.

Insan igin calismak, ahlaki bir yiikiimliilik, bir ddev, bir erdemdir.
Insanin ¢alisma sorumlulugu, ahlak, hukuk, adalet, ceza ve miikafat gibi
kavramlarin kisi ve toplum hayatinda bir deger ve anlam kazanmasini saglar.
Akif; marifet, ilim, ahlak ve erdemlere dayanan bir “¢alisma medeniyetini”
hedeflemektedir.®® O, Seyfi Baba siirinde calismanin insan hayatindaki degerine
isaret etmektedir:

Kim kazanmazsa bu diinyada bir ekmek parast:
Dostunun yiiz karasi, diismaninin maskarasi!®*

Benzer bir ifade Safahat’in tgiincii kitabinda Hakkin Sesleri siirinde
Necm siiresi 39. Ayette yer alan “insanin kendi sa’yinden (¢calismasindan,
emeginden) bagka bir sey yok” ifadesine dayandirilarak verilmektedir.5?

Akif’e gore, kisinin sahip olmasi gereken ¢alisma erdeminin yoneldigi
hedef yeni bir medeniyet projesidir. Bu hedefin yakalanmasi ile erdemli ve bilgili
yeni bir medeniyet yiikselecektir.

Gdkten inmez bir de highir sey... Biitiin yerden tasar;
Kendi ahldkuyle bir millet 6liir, yahud yasar.
Bir halds imkdni var: Ahldkimiz yiikselmeli,
Yoksa pek korkung olur katmerlegip hiisranimiz...
Ciinkii hem diinya gider, hem din, eger yapmazsaniz.>®

Akif’in bu yeni medeniyet hedefinin temelinde metafizik bir deger
anlayis1 bulunmaktadir. Islam, 6zii itibariyle ilerlemeye (terakkiye) engel bir din
degildir. Misliimanlarim yanhs bir din ve tevekkil anlayisi i¢ine dismeleri
boylesi bir algiy1 giindeme getirmistir.>* Akif, tipki Ikbal felsefesinde oldugu gibi

%0 Bolay, a.g.m., s. 752.
5L Ersoy, a.g.e., s. 63.

52 Ersoy, a.g.e., s. 177.
5 Ersoy, a.g.e., s. 274.
5 Bolay, a.g.m., s. 749.
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her an is ilizerinde olan, yani hi¢ ihtiyaci olmadigi halde calisan bir Allah
tasavvuruna sahiptir. Bu dinamik Allah inanci yeni medeniyet anlayiginin
metafizik temelini ve en biiyiik itici giiclinii olusturmaktadir.

Asim ve Asim’mn Nesli

Asim, Mehmed Akif’in Safahat’in altinci kitabinda tanimladig, ideal bir
genci temsil etmektedir. Eser, siir ile nesir arasinda bir anlatim tarzina sahiptir.
Hayali kahramanlar yerine giinliik hayatta kargiligimi goérebilecegimiz donemin
genel anlayisini, atmosferini yansitan karakterler 6n planda yer almaktadir.
Osmanli Devletinin i¢ine diistiigii durum olduk¢a gergekei bir bakis agisiyla
sunulmaktadir. Kése imamm oglu olan Asim iizerinden donemin kosullari,
elestirisi ve bu durumdan kurtulmanin fikri temelleri iizerinde durmaktadir.>®
Yazar bu eserinde karanliga tas atmak yerine 151k tutmaktadir. Siiphesiz her yazar
doéneminin izlerini, etkilerini tasir. Bu a¢idan Safahat’in bu bolimii adeta yazarin
kendi hayatindan ¢ikardigi izlenimleri yansitan, ¢agia ayna tuttugu ve sorunlar
karsisinda susmak kosesine cekilmek yerine ¢are arayisini idealize eden bir
prototip ortaya koymasi nedeniyle énemlidir.

Mehmed Akif, insan adli siirinde insanin mahiyetinin ne oldugunu ele
almaktadir.®® Bu siirde insanin mabhiyeti itibariyle meleklerden bile iistiin bir
yaradilisa sahip oldugunu, insanin yaradilistan tagidig1 bu 6zii iyi bilememesinden
dolay1 kendisini “Muhakkar bir viicid” zannettigi vurgulamaktadir. Insan cevheri
itibariyle biitiin alemleri i¢inde tagiyan bir varliktir. Siirin girisinde yer verilen Hz.
Ali’nin: “Ey insan! Sen kendinin kii¢iik bir cisim oldugunu sanirsin. Ama biitiin
alem senin i¢inde gizlidir.” ifadeleri dini-hikemi anlatima uygun olarak insanin
degerini yiicelten, bu yiice degere uygun olarak insan olma sorumluluklarini
hatirlatan, buna uygun davranislara yonelmesini ifade etmektedir. “Insan siiri,
tagidig fikirler bakimindan, insanin yeryiiziinde Allah’in halifesi oldugunu
bildiren Kur’an ayetleriyle paralellik gostermektedir. Kur’dn’a goére insan
yeryiiziinde Allah’in halifesidir ve ‘emanet’i yiiklenmis olmasi dolayisiyla Allah
katinda meleklerden daha yiiksek bir degere sahiptir. Ancak bu ayricaligin sonucu
olarak bir sorumluluga da sahiptir. Akil ve irade sahibi kilinan insan bu
hasletlerini iyi ve dogrudan yana kullanabilirse, meleklerden daha yiiksek fakat
kétii ve yanlisi tercih ederse, hayvanlardan daha asagidir.”®’

Akif, Safahat’ta yer alan bir¢ok siirde oldugu gibi insan1 ahlaki bir amag
icerisinde ideallestirmektedir. Bu ideal dogrultusunda insandan yaradilistan
tagidigi bu ilahi cevhere uygun olarak temel ahlaki degerleri hayatina yansitmasini
beklemektedir. Onun anlayisinda insani belirleyen temel vasiflar maddi nitelikler

% Aksal, a.g.e., s. 69-70.
% Ersoy, a.g.e., s. 64 vd.
5" Fazil Gokgek, a.g.m., s.103.
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olmaktan ziyade manevi niteliklerdir: “Cevherin toprak degil, pek baska bir
ma’den senin.”*® Bolay’in ifadesiyle: “Mehmed Akif, evvela insana maneviyatg
bir hayat tarzi, materyalist goriis agisindan uzak bir diinya goriisii, aleme ve hayata
maneviyatci bakis acis1 vermektedir. Ona gore de hayat, maddeye irca edilemez.
Bunun i¢in insanin evveld saglam bir imana sonra da suurlu ve sistemli bir
calismaya girismesi lazimdir.”®® Insan, tabiat1 hakimiyeti altina almis, denizlere
agilmus, yerin derinliklerindeki madenleri ¢ikarmis, gokyliziine kanatlanacak hale
gelmis, hep daha ilerisini arzu etmistir. Insanin biitiin bu ¢abalar1 ve evrenin
hakikatinin ne oldugunu arayisi insan1 diger varliklardan ayirt etmektedir. Akif’e
gore savaglar ve yasanan felaketler insanlarin bu degerlerinde erozyona neden
olmustur.

Milletin halini gor, sonra da mdziyi diisiin.
Kim bu yal¢in kayalar sarsilacaktir derdi?
Oyle sarsildy ki edvdra tezelziil verdi!
Kéyliiniin bir seyi yok, sihhati, ahldk bitik.*°

Akif’in ideal bir Miisliiman Tiirk gencini tasvir ettigi Asim; iilkeyi iginde
bulundugu durumdan kurtaracak, onu ideal bir ortama tagiyacak bir neslin
semboliidiir. Bilindigi gibi, Osmanli Devleti XVIII. yiizy1l ile birlikte belirginlik
kazanan milliyet¢ilik akimlar1 sonucunda gec¢irdigi sarsintilar ve savaglar ile
Doguda ve Batida genis topraklar kaybetmis, yeis icerisine diismiistiir.5

Ahlaki deger kaybi, koti aliskanliklarin, tembelligin - yayginlik
kazanmasi, dini pratiklerin hayattan ¢ekilmesine neden olmustur. Akif’e gore
yasananlar, temelde bir insan problemidir. Milli Miicadele hareketinin bagladigi
bir donemde kaleme alman bu siir, yeni bir umudun sesi olmustur. Asim, devleti
icine distigii durumdan kurtaracak ideal bir neslin, genc¢ligin semboliidiir.
Ozellikle Canakkale Savasinda Tiirk gengliginin gdsterdigi biiyiik gayret, iilkenin
icine diistiigli zor kosullarda kendi kisisel emellerini, egitimlerini bir tarafa
birakarak; kutsal bir ama¢ ugruna her tiirlii zorluga fedakérlikla atilmalari, bu
ideal icinde tasvir edilmektedir® Akif, Asim nesli ideali icerisinde sadece savasta
canini vatani ugruna feda etmekten ¢ekinmeyen bir gengligi degil; ayn1 zamanda
savag sonrasinda yeni bir medeniyetin kurucusu olarak bu gencligin ahlaki

% Ersoy, a.g.e., s. 37.

% Siileyman Hayri Bolay, “Mehmed Akif’in Diisiincesinde Felsefe Meseleleri”,
Oliimiiniin 50. Yilinda Mehmet Akif Ersoy 'u Anma Kitabi, Ankara 1986, ss. 29-
36.,s. 31.

80 Ersoy, a.g.e., s. 340.

61 Ersoy, a.g.e., s. 335 vd.

62 Ersoy, a.g.e., s. 385 vd.
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misyonunu ifade etmektedir. Bu misyon temelde erdemleri esas alarak, ilerlemeyi
hedeflemektedir.

Akif, toplumun ahléki agidan diizelmesi ve ilerlemesi i¢in egitime de
biiyiik onem verir. “Diinkii ilmin bile bignesiyiz, cahiliyiz’®® ifadesiyle
doneminin din adamlarini ve egitimcilerini yetersizliklerinden dolay1
elestirmektedir. Egitimin diizeltilmesi ayni1 zamanda ahldk temelli bir
medeniyetin ingasini1 olanakli kilacaktir. Akif’in ifadesiyle: “Okuryazarsa ahali,
ne var yapilmayacak?”%

Mehmed Akif'e gore bir medeniyetin temelleri ahlak iizerine
yiikselmelidir. Bu yenilesme, eski kokler iizerinde yeseren bir aga¢ misali
olmalidir. Asim siirinde bu hususu, su nusralarla vurgulamaktadr:

Simdi, sen bizdeki kudretleri essen bir bir,

Goreceksin ki: Bu millette fazilet en uzun,

En derin kéklere yaslanmada,; hem sonra onun,

Bur miibarek suyu var, hi¢ kurumaz: Din-i miibin.

Hadisat etmesin oglum seni asld bedbin...

Iki di¢ balta ayirmaz bizi mazimizden.

Agacin kékleri madem ki derinder cidden,

Dali kopmus ne olur? Gévdesi gitmis, ne zarar?

O, bakarsin, yine tistiindeki edvdri yarar,

Yiikselir, fiskirip, dfak-1 periganimiza;

Yine bin viha serer kavrulan imanimiza.%®

Akif’e gore, sosyal gelisme, baris ve terakki igin, her seyden 6nce aydin-
halk arasinda saglikli bir iletisimin tesisi zaruridir. Bunun ger¢eklesmesi igin
aydin ziimre, yenilesme adi altinda toplumun dini degerlerine kars1 diismanligi
sonlandirmali, toplumun manevi degerlerine uygun olmayan, yabanci diisiince ve
siyasi telakkileri dayatmayi terk etmelidir. Ancak boylelikle arzulanan aydin-halk
biitiinlesmesi saglanabilecektir.®

Sonug¢

Calismamizda ulastifimiz ana sonuglardan birini, Akif’in edebiyatla
ahlak arasinda kopmaz bir bag kurmasi olusturmaktadir. Sanat, sadece estetik
kaygilarin degil; metafizik, toplumsal ve ahlaki degerlerin ifadesi ile belirginlesen
insanlara bir medeniyetin temelini olusturan degerlere yoneltilen bir eylem

8 Ersoy, a.g.e., s. 404.
8 Ersoy, a.g.e., s. 243.
8 Ersoy, a.g.e., s. 404.
% Bayyigit, a.g.m., s. 62.
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alanidir. Bundan dolay1 onun siiri hayat ve toplumun gercekleriyle siki bir iligki
igerisindedir.

Akif’e gore insanlari, toplumlari ve devleti ayakta tutan en 6nemli unsur,
ahlaktir. Bundan dolay1 saire gore, milli ahlak, milletin ruhudur ve medeniyetin
gercek kaynagidir. O, Bat1 medeniyetinin sdmiirgeci anlayislarinin karsisinda yer
almistir. Bu somiirgeci yaklagimlar tek disi kalmig canavara benzeten sair aslinda
cagdas medeniyete degil, manevi degerleri yadsiyan, insanlara esit davranmayan,
adaletsiz tutumlarm, somiirii medeniyetinin karsisinda olmus, kor bir taklitgiligin
karsisinda yer almistir. Maddeci telakkilerin karsisinda, dini degerlere ve imana
sarilmayi, kisacast cagdas medeniyeti insa edecek manevi ruh ikliminin mahiyeti
iizerinde durmustur. Islam medeniyetinin Bati medeniyetinden en énemli ayrimu,
maddi nitelikleriyle belirginlik kazanan somiirgeci yaklasimlar yerine, goniilleri,
ruhlan fethetmesidir.

Mehmed Akif’in biitiin eserlerinde 6ne ¢ikardig1 hususlardan biri, kader
ve tevekkiil kavramlarina yonelik, dini gerekceler ileri siirerek yapilan yanlis
yorumlardir. Tevekkiil ve kader kavramlarinin dogru bir sekilde anlasilmasi,
6grenilmesi ayn1 zamanda ahlaki degerlerin kazanilmasini da saglayacaktir. Dini
degerlerin halka dogru olarak aktarilmasi biiyllkk 6nem arz etmektedir.
Diglinlirimiiz bu gibi meseleler karsisinda ¢oziim {iretilememesini
elestirmektedir. Akif’e gore; medeniyet-ahlak baglantisinin tesisinde kurucu
unsur dindir. Islam dini bu anlamda, ¢agin problemleriyle yiizlesen insanmn, igine
diistiigii buhranlar1 agmasinda, degerlerin kaynagini olusturan temel unsurdur.
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OSMANLI DEAV!_JETi’NDE ISPARTALI
NAKIBULESRAFLAR

M. Sadik AKDEMIR*

0Oz

Islam Tarihi boyunca Miisliimanlar, “Seyyid” ve “Serif’ diye
isimlendirilen Hz. Peygamberin soyundan gelenlere karst Peygamberimize
duyulan biiyiikk ask ve muhabbetten dolay1 sevgi ve saygi beslemislerdir.
Abbasilerden itibaren Osmanlilara kadar Peygamberimizin neslinin tespit
edilmesi, onlarm islerinin yiiriitilmesi, maddi ve manevi anlamda kendilerine
birtakim imtiyaz ve haklarin saglanabilmesi i¢in bir miiessese ihdas edilmistir.
Nakibiilesraflik veya Nikabet diye isimlendirilen bu kurum Osmanli Devleti’nde
en zirve noktasina ¢ikmustir. Bagia da sadattan bir kisi atanan bu kurum tasrada
Nakibiilesraf kaymakamlari tarafindan temsil edilmistir. Dini ve ilmi bir miiessese
olan bu kurum saltanatin ilgastyla birlikte tarih sahnesinden silinmistir. Bu
¢alismada, Osmanli doneminde tespit edilen altmus iki Nakibiilesraftan memleketi
Isparta olan dort tanesinden bahsedilmektedir. Bunlardan Serif Mehmed Efendi,
Allame Seyhi Seyyid Mehmed Efendi ve Seyyid Cafer Efendi XVII. yiizyilda
Sahaf Seyhzade Seyyid Mehmed Efendi ise XVIII. yiizyilda Nakibiilesraflik
gbrevi yapmustir.

Anahtar Kelimeler: Isparta, Nakibiilesraf, Seyyid, Serif, Nikabet

Nugaba al-Ashraf of Isparta in Ottoman State

Abstract

Throughout the Islamic history, Muslims have had a strong liking and
respect for those who are descendants of Prophet Muhammad called Sayyid and
Sharif due to the love felt against the Prophet. A corporation was founded in order

*

Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi
Anabilim Dal1.
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to confirm the descendants of Prophet Muhammad from Abbasids till Ottomans,
carry out their works, provide them with some privileges and rights materially and
morally. This corporation named as nigabat al-ashraf or nigabat was at its zenith
in Ottoman State. This corporation to which a master was appointed as the head
director was represented by provincial nagib al-ashraf governors. This religious
and scholarly corporation got out of existence together with the abolition of
Ottoman sultanate. Of sixty two nugaba al-ashraf confirmed in Ottoman era, four
nugaba al-ashraf of Isparta were mentioned in this study. Sharif Mehmed Efendi,
Allame Seyhi Sayyid Mehmed Efendi ve Sayyid Cafer Efendi officiated in 17"
century and Sahaf Seyhzade Sayyid Mehmed Efendi officiated in 18" century as
naqib al-ashraf.
Keywords: Isparta, Naqgib al-ashraf, Sayyid, Sharif, Nigabat

A-Nakibiilesrafhik

Hz. Peygamberin nesli Hz. Fatima ve Hz. Ali’den diinyaya gelen Hz.
Hiiseyin ve Hz. Hasan’dan devam etmistir. Hz. Hiiseyin’in soyundan gelenlere
“Seyyid”, Hz. Hasan’in soyundan gelenlere de “Serif” denmistir. Seyyid
kelimesinin ¢ogulu “Sadat”, serif kelimesinin ¢ogulu da “Siirefa” ve “Esraf’dir.
Seyyid kelimesi efendi, serif kelimesi de ylikselmek, {istiin olmak ve asil olmak
anlamlarma gelmektedir.! Nakib kelimesi de halkin seckini, vekili, bir cemaatin
basi ve kavmin en hayirlisi manalarma gelmektedir. ilk olarak Hz. Musa
zamaninda kavmini Firavun’un esaretinden kurtarmak i¢in her kavimden birer
tane olmak iizere oniki tane nakib segmistir. Ikinci Akabe biatinda da
peygamberimizin yanina gelenler de kavimlerinin nakibleri idiler.?

Nakibiilesraf kelimesi ise Hz. Peygamberin soyunu tespit etmekle gorevli
ve onlarmn her tiirlii isleri ile ilgilenen kisinin unvamidir. Koken itibariyle bu
kurumu Asr-1 Saadet’e dayandirmak miimkiindiir. Hz. Omer zamaninda
seyyidlerin gecimini temin etmek, onlara fey ve ganimetten pay ayirmak gibi
hususlar i¢in divanlarin olusturulmas: gibi uygulamalar bu kurumun ilkel halde
uygulamasidir. Bu uygulamanin benzerlerini diger Rasid halifeler de
stirdiirmiislerdir. Emeviler zamaninda Ehl-i Beyt’e kars1 takinilan olumsuz tavir
hari¢ tutulacak olursa, Abbasiler zamanindan itibaren Hz. Peygamberin nesline
biiyiik ehemmiyet gosterilmeye baglanmistir. Hz. Peygamberin ehl-i beytine tarih
boyunca tiim Miisliimanlar biiyiik itibar gostermistir. Bu bakimdan ilk olarak
Abbasilerde tesis edilen nikdbet miiessesesi daha sonraki Islim devletlerinde,
Fatimiler, Zengiler, Eyyubiler, Ilhanlilar, Memliklar ve Selguklularda da
mevecuttur.?

! Ismail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanli Devletinin Ilmive Teskildti, Ankara 1988, s.161.

Murat Saricik, Osmanli Imparatorlugu nda Nakibii’l-esraflik Miiessesesi, Ankara 2003,
s.20.

3 Murat Saricik, “Osmanli Devleti’nde Nakibii’l-esraflik Kurumu”, Tiirkler, Ankara 2002,
c.X, s.385.
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Nakibiilesraflik Miiessesesi Osmanli Devleti'nde de en Onemli
kurumlardan bir tanesi idi. Genis bir cografyada alti asir gibi uzun bir siire
hiikiimranlik gdstermis bu devlette Islam Medeniyeti’nin bir unsuru olan nikabet
ilk olarak Yildirim Bayezid doneminde 1400 yilinda “Sadat Nezareti” ismiyle
kurulmus ve bagina da Nzir unvaniyla Emir Buhari’nin talebesi olan Seyyid Ali
Nattd getirilmigtir. Ondan sonra bu makama oglu Seyyid Zeynelabidin
getirilmistir. Fatih zamaninda bu kurum lagvedilmisse de, zamanla sahte
seyyidlik iddiasinda bulunmalar ¢ogalinca yeniden bir nizama baglanma ihtiyaci
ortaya ¢ikmugtir. II. Bayezid zamaninda padigahin hocast Seyyid Abdullah’in oglu
Seyyid Mahmud 1494 tarihinde seyyid ve seriflerin basina gegirilmistir. Seyyid
Mahmud Arap memleketlerinde seyyid ve seriflere nezaret eden reislere
“Nakibiilesraf” denildigini gormiis hiikiimete de bu ismin verilmesini teklif
ederek o tarihten itibaren saltanatin ilgasina kadar bu miiessese varligimi devam
ettirmistir.*

Osmanli Devleti’nde seyyidler ve serifler maddi ve manevi anlamda bir
takim ayricaliklara sahip idiler. Bu bakimdan bazi art niyetli kisiler bu durumdan
yararlanmak i¢in seyyid olmadiklar1 halde kendilerini seyyid olarak gdstermeye
calismiglardir. Bu gibi usulsiizliiklerin 6niine gegmek, seyyid ve seriflerin
haklarmin goriiliip gozetilmesi, sahip olduklar1 pak nesli iyi bir sekilde muhafaza
etmeleri icin Istanbul’da basta Nakibiilesraf Anadolu ve Rumeli’de Nakibiilesraf
kaymakamlar1 gorev yapmistir.®

Osmanli doneminde halk nazarinda ¢ok saygin bir konuma sahip olan
seyyid ve serifler icin Osmanli merkez yonetimi bu ziimre i¢in ayr1 mahkemeler
tahsis etmistir. Siradan normal mahkemelerde yargilama yoluna gitmemistir.
Tasradaki Nakibiilesraf kaymakamlarinin vazifeleri arasinda seyyidlerin her tiirli
isleriyle ilgilenmek, sahte seyyidleri tespit etmek ve davalarinin goriilmesi
bulunuyordu.®

Osmanli Devleti’'nde Nakibiilesraf olarak gdrev yapanlar hakkinda ilk
olarak Sahaflar Seyhizdde Ahmed Nazif Efendi, Riydzu 'n-Nukabd isimli eserini
yazmistir. Bu eserde 56 tane Nakibiilesrafin hayat hikayesi verilmistir. Daha sonra
Ahmed Rif’at Efendi Devhatii’'n-Nukabd isimli eser yazmistir ki Riyazu’n-
Nukaba’ya 6 kisi daha ilave ederek say1 62’ye ¢ikmistir. Bu esere gére Hasan
Yiiksel ve Fatih Koksal memleketlerine gére Nakibiilesraflar1 su sekilde tasnif

Uzungarsily, [lmiye Teskilati, s.165; Saricik, Osmanli Imparatorlugu’nda Nakibii’l-
esraflik Miiessesesi, S.47-62.

5 Genis bilgi icin bkz. Riiya Kili¢, Osmanlida Seyyidler ve Serifler, Istanbul 2005, s.72-78,
84-90.

Ahmet Yasar Ocak, “Osmanli Imparatorlugu’nda Din, 14.-17.Yiizyillar”, Yenicaglar

Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri Osmanli Dénemi Makaleler-Arastirmalar, Istanbul
2011, s.96-97.
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etmislerdir; Istanbul 25, Bursa 5, Ankara 4, Isparta 4, Kayseri 2, Erzurum 2,
Bagdat 2 ve Ercincan, Diyarbakir, Bolu, Giresun, Kibris, Taskent, Tebriz, Kirim
’er olmak iizere toplamda 62.” Bu da gostermektedir ki Osmanli Devleti’nde
onemli bir protokole sahip olan Nikabet kurumunda hatir1 sayilir Ispartali
Nakibiilesraf vazife yapmistir.

Bu ¢alismamizda Osmanli Devleti doneminde nikébet gérevinde bulunan
dort nakibiilesraftan bahsedecegiz. Bunlar sirastyla, Sultan IV. Murad zamaninda
Serif Mehmed ve Allame Seyhi Seyyid Mehmed Efendiler, Sultan 1. Mehmed
(Avcr Mehmed) zamaninda Seyyid Cafer Efendi, Sultan III. Ahmed zamaninda
Sahaf Seyhzade Seyyid Mehmed Efendi’dir. Serif Mehmed Efendi ve Allame
Seyhi Seyyid Mehmed Efendi Isparta’nin Egirdir Ilgesi’nden, Seyyid Cafer
Efendi Egirdir’e bagli Barla Kasabasi’ndan ve Sahaf Seyhzade Seyyid Mehmed
Efendi de Yalvag ilgesi'ndendir.

1.Serif Mehmed Efendi
Serif Mehmed Efendi Osmanli Nakibiilesraflarinin on birincisidir.® Serif
Mehmed Efendi aslen Egirdirlidir. Dedesi Seyh Burhaneddin Efendi Zeyniyye

7 Ahmet Rif’at, Devhatii’'n-Nukabd, (Osmanli Toplumunda Sadat-1 Kirdm ve
Nakibiilesraflar), Hazirlayanlar: Hasan Yiiksel-M. Fatih Koksal, Sivas 1998, s.26.
8 Devhatii’n-Nukabd, 5.72, (Devha orijinal metin 5.18-19).
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Tarikat1® seyhlerinden olup sadat-1 kiramdandir.'° Babasinin ismi Serifi Mehmed
Efendi’dir.!! Babasi Serifi olarak meshur oldugundan, Hz. Hasan soyundan
geldikleri anlasilmaktadir.? Serifi Efendi Rumeli’nin gesitli kazalarinda kadilik
hizmetinde bulunmus ilmiye sinifindan bir zattir.!3

Serif Mehmed Efendi 1553 tarihinde diinyaya gelmistir. Ilk tahsilini

gordiikten sonra ulemi meclisine (ilim yoluna) girerek medrese egitimini
tamamlamistir. Tahsil hayatindaki {istlin basarisindan dolay1r Seyhiilislam

10

11

12

13

“Zeyniyye tarikati, Ebu Hafs Omer Sihabiiddin Siihreverdi’ye nispet edilen ve ana
tarikatlardan biri olan Siihreverdiyye tarikatinin bir koludur. Sithreverdiyye Tarikatinin
bir kolu olarak XV. yiizyilda ortaya ¢ikan ve tekkelerinde cehri zikir uygulayan Zeyniyye,
kisa siirede {i¢ kitada yayilmis, ancak X VIII. yiizyildan itibaren giiciinii yitirdiginden uzun
Omiirlii olamamustir.” Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Necmeddin Bardake1, Egirdir Zeyni
Zaviyesi ve Seyh Mehmed Celebi Divani (Hizirndme), sparta-Egirdir 2008, s.15-18;
“Zeyniyye, Abdiillatif el-Kudsi’nin bir diger halifesi Pir Mehmed b. Kutbiiddin el-Hay1
vasitasiyla Egridir ve civarinda yayildi. fran’dan Hamid-ili’ne gelip yerlestigi igin
“Hamidi” nisbesiyle de anilan ve halk arasinda Piri Halife diye bilinen Pir Mehmed tarikat
faaliyetlerini, kaymnpederi Seyhiilislam Berdai adina XV. yiizyilin ilk yarisinda Hamid-ili
Valisi Hizir Bey tarafindan Egridir’de yaptirilan zaviyede siirdiirdii. Kendisinden sonra
yerine oglu Mehmed Celebi gegti, onun ardindan bir miiddet bos kalan tekkede Mehmed
Celebi’nin kiz1 tarafindan torunu Burhaneddin Efendi posta oturdu. Miiridleri arasina
katilan Kanfini Sultan Siileyman’in sadrazamlarindan Riistem Paga’nin ricasi {izerine
Istanbul’da Kiigiik Ayasofya Zaviyesi’nde bir yila yakin irsad faaliyetinde bulunan
Burhaneddin Efendi tekrar Egridir’e dondii, bu sirada padigah tarafindan kendisine Egridir
goli igerisinde yer alan Nis adasindaki gayri miislimlerin haracindan 30 akg¢e maag
baglandi. Burhaneddin Efendi’nin ardindan tekkenin mesihatini bir miiddet igin
halifelerinden Uluborlulu Abdiilvehhdb Efendi’nin istlendigi anlagilmaktadir. Seyh
Abdiilvehhab, Burhaneddin Efendi’nin kiigliik oglu Ahmed Efendi’yi yetistirip hilafet
verdikten sonra makamini ona birakti. Burhaneddin Efendi’nin bir diger halifesi Seyh
Veli, tarikat faaliyetlerini Hamid-ili’ne bagli memleketi Agras kasabasindaki zaviyesinde
siirdiirdii.” (Bahsi gecen Burhaneddin Efendi Serif Mehmed Efendi’nin dedesi olan
Burhaneddin Efendi’dir.) Genis bilgi i¢in bkz. Resat Ongoren, “Zeyniyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 2013, c. XLIV, 5.367-371.

Sahaflar Seyhizdde Ahmed Nazif Efendi, Riydzu 'n-Nukabd, Siilleymaniye Kiitiiphanesi,
Haci Mahmud, No:4590, Vrk. 7b-8a; Devhatii'n-Nukabd, $.72; Nevizade Atai, Sakdik-1
Nu’maniye ve Zeyilleri, Haddik-iil-Hakdik fi Tekmilet is-Sakdik, Nesre Haz. Abdiilkadir
Ozcan, Istanbul 1989, c. II, 5.742.

Beyani Mustafa bin Carullah, Tezkiretii s-Suard, Elestirmeli Baskiya Hazirlayan, ibrahim
Kutluk, Ankara 1997, s.136; Kinali-zade Hasan Celebi, Tezkiretiis-suara, Elestirmeli
Baskiya Hazirlayan, Ibrahim Kutluk, Ankara 1989, c.II, s.515-516.

Murat Saricik, “Nakibii’l-Esraf Seyyid Muhammed Hamidi”, Tarihi Kiiltiirel Ekonomik
Yonleri lle Egirdir (1. ESirdir Sempozyumu), 31 Agustos-1 Eyliil 2001 Egirdir, s.771.
Beyani, s.136; Kinali-zade, $.516; Devhatii 'n-Nukabd, S.72.
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Zekeriya Efendi’den'* miilizemet'® almustir. Zekeriya Efendi’nin Anadolu
Kazaskerligi zamaninda 1582 tarihinde kendisine tezkirecilik'® yapmistir. Sonra
sirastyla ilk kademeden olmak sartiyla Hasiye-i Tecrid denilen giinliigii 25 akge
medreselerde, Miftah ve Kirkli medreselerde miiderris olarak vazife yapnustir. {1k
olarak Bas¢1 Medresesi’nde goreve baslamis, sonra 1589 tarihinde giinliik 40 ak¢e
karsiliginda Kovaci Dede Medresesi’ne miiderris olarak atanmustir.}” Daha sonra
Ekim 1592 tarihinde Zekeriya Efendi’nin yaptirmakta oldugu medrese
tamamlaninca buraya miiderris olarak tayin edilmistir. Bes y1l sonra Mart 1598
tarithinde Musli Celebi yerine Zal Pasa Medresesine atandi. Eylil 1599°da
Dursunzade Abdullah Efendi yerine Gazanfer Aga Medresesine, Agustos 1600°da
Sa’dizade yerine Sahn-1 Seman Medresesine, Mart 1602°de Abdullah Efendi
yerine Uskiidar Valide Sultan Medresesine ve son olarak da Subat 1603 tarihinde
Muslt Efendi yerine medreselerde en {ist mertebe olan Siileymaniye Medresesine
tayin edildi.'®

Serif Mehmed Efendi on seneden fazla medreselerde hocalik yaptiktan
sonra kadilik meslegine gegis yapmustir. ilk olarak Haziran 1604 tarihinde
Halep’e kadi olarak tayin edildi. Temmuz 1605 senesine kadar burada vazife yapti
ve gorevi sona erince yerine Vahizdde Efendi atandi. Alt1 ay kadar nevbet
bekleme siiresinin sonunda, Nisan 1606’da Hasan Kethiiddzade’den bosalan
Galata Kazasi’na kadi olarak atandi. Mayis 1607 ye kadar bu vazifede kaldi. Eyliil
1608 tarihinde de Ali Beyzade Ibrahim Efendi yerine Sam-1 Serif’e kadi oldu.
Buraya atanmasia ebced hesabiyla kadi arkadaglarindan bir tanesi olan Serif

14 Sultan III. Murad zamaninda bir yildan biraz fazla seyhiilislamhk makaminda

bulunmustur. Aslen Ankaralidir. 11 Temmuz 1593 tarihinde sarayda bir téren igin
beklerken aniden fenalasarak vefat etmistir. Genis bilgi i¢in bkz. [lmiyye Sdlndmesi,
Osmanli llmiyye Tegskilati ve Seyhiilislamlar, Yayma Haz. Seyit Ali Kahraman, Ahmed
Nezih Galitekin ve Cevdet Dadas, Istanbul 1998, s. 343-344, (Mesihat-1 Islamiyye
Tarihgesini yazan Ali Emiri’dir.); Mehmet Ipsirli, “Zekeriyya Efendi, Bayramzade”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 2013, ¢.XLIV, 5.211-212.

Miilazemet: Osmanli Devleti’nde medreselerin en yiiksegi sayilan Sahn-1 Seman ve Sahn-
1 Siileymaniye medreselerinden birinde yiiksekogrenim gorerek icazet aldiktan sonra bir
miderrislige atanmak i¢in beklemeye denir. Miiderris namzedi nevbet denilen miiderrislik
veya kadilik icin sira beklerdi. Onceleri yedi yillik miilizemet siiresini dolduran
danigsmend riids imtihanina girer muvaffak olursa miiderris tayin edilir, olamazsa kadi
olabilir veya askeri sinifa gegerek zeamet sahibi olabilirdi. Seyhiilislam ve kazaskerlerin
kendilerine ait miildzemet kontenjanlar1 var idi.. Miilazemet ile ilgili genis bilgi i¢in bkz;
Ismail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanli Devietinin Ilmiye Tegskilati, Ankara 1988,, 5.45-53.
Tezkireci: Divan-1 Hiimayun’un yazi isleriyle mesgul bulunan memurlarin unvani oldugu
gibi, Sadrazam, vezir ve iist sinif devlet erkdninin bugiinkii anlam itibariyle 6zel kalem
midiirleri statiisiinde kullanilan bir tabirdir. Genis bilgi bkz. Mehmet Zeki Pakalin,
Osmanly Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Istanbul 1993, c.IIl, s.491; Midhat
Sertoglu, Osmanli Tarih Ligat:, Istanbul 1986, s.337.

17 Cahid Baltaci, XV-XVI. Yiizyillarda Osmanlt Medreseleri, Istanbul 2005,c.1, 347-348

18 Nevizade Atai, s.742; Baltaci, age.,c.1, 5.429, c.Il, 5.672, 716, 744,
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Sabri Efendi “Zihi Hakim-i Sam-1 Serif” musraiyla tarih diigiirmiistiir. (Hicri
takvime gore 1017 senesidir.) Nisan 1610 tarihinde Mekke-i Miikerreme’ye tayin
edildi. Agustos 1611 yilma kadar burada vazife yaptiktan sonra gorevinin
akabinde Istanbul’a doénmiistiir. Yerine de Selanik’ten Salih Efendi atanmustir.
Nisan 1615 senesinde Sari Hoca yerine Edirne’ye kadi olmustur. Bir sene
tamamlanmadan Subat 1616’da Nuh Efendi’nin Kahire kadiligindan azlinden
sonra Misir’da Kahire’ye atanmustir. Serif Mehmed Efendi burada bir yi1l kadar
kadilik vazifesi yaptiktan sonra gorevi sona ermis ve Mart 1617 tarihinde
azledilerek yerine Ahizdde Mahmud Efendi atanmustir. Bir sene kadar bir
beklemeden sonra Haziran 1618 tarihinde Istanbul’a kad1 olmustur. Bir y1l bu
gorevde kalmis ve vazifeden azlinden sonra Darii’s-Saltana (Istanbul) kadist
Kudsi Efendi olmustur.®

Serif Mehmed Efendi’nin kadilik makaminin en iist kademesi olan
Istanbul kadiligindan sonra vazifesi daha iist bir kademe olan kazaskerlik makani
olmustur. Mayis 1620 tarihinde Bahsi Efendi yerine Anadolu Kazaskeri olmustur.
Bir sene kazasker olarak gorev yapmis ve azliyle yerine Molla Ali Efendi
atanmigtir. Kasim 1621 senesinde gecimini temin edebilmesi i¢in Rodoscuk
Kazas1 kendisine arpalik®® olarak verilmistir. Mayis 1623 senesinde tarihte
“Cemiyyet-i CAmi” veya “Vak’a-i Cami’i Eb’ul-Feth”?! diye meshur olmus Fatih
Camii Vakasi’nda ¢ikan isyanda yer almasi hasebiyle bazi ulema ile Bursa’ya
siirgiine gonderilmistir. Arpaliklar: da Kadi1 Sipahzade’ye verilmistir. Sultan IV.
Murad’in tahta c¢ikmasiyla birlikte affedilmis ve arpaliklart kendisine iade
edilerek Agustos 1624 tarihinde Azmizade Efendi yerine yeniden Anadolu
Kazaskerligi gérevine getirilmistir.??

19 Riydzun-Nukaba, Vrk. 8a; Devhatii 'n-Nukabd, 5.72; Nevizide Atai, s.742-743; Mehmed
Siireyya, Sicill-i Osmani, Yayma Haz. Nuri Akbayar, Eski Yazidan Aktaran Seyit Ali
Kahraman, Istanbul 1996, c. 11l, s.141.
Arpalik: Yiiksek devlet memurlarina, bazi saray mensuplarina, ilmiye sinifinin ileri
gelenlerine ilave olarak tahsis edilmis tahsisat, emekli ve mazuliyet gibi maaslara,
gelirlere genel olarak verilen isimdir. Arpalik, ya belli bir kaza veya sancagin yillik
gelirinin bir kismi tahsis olunmak veya hazineden belli bir giindelik verilirdi. Genis bilgi
icin bkz. Pakalin, c.1, s.84-87; Sertoglu, s.18-19.
Doénemin Sadrazami Merre Hiiseyin Paga’nin sadattan bir kadiy1 sopa ile dovdiirtmesi
ulemay1 galeyana getirmis ve bu durumu seyhiilislama sikayete gitmislerdi. Akabinde de
Fatih Camii’nde toplanmislardi. Seyhiilislam Yahya Efendi’de pasay1 padisaha sikayet
etmek iizere saraya gittiginde pasa Fatih Camii’nde toplanan ulemanin dagitilmasi i¢in
Yeniceri Ocagi’na emir vermis ve neticede acemi oglanlari silahsiz ulemadan 19 kisiyi
oldiirmiislerdi. Daha sonra Serif Mehmed Efendi, Ali Celebizade ve sekiz miiderris
Bursa’ya siirgiine gonderildiler. Bkz. Naima Mustafa Efendi, Tarih-i Na’ima (Ravzatii’l-
Hiiseyn Fi Hulasati Ahbari’l-Hafikayn), Haz. Mehmet Ipsirli, Tiirk Tarih Kurumu,
Ankara 2007, c.ll, s.509-512.
2 Riydzu’'n-Nukabad, V'TK. 8a; Devhatii'n-Nukabd, $.72-73; Nevizade Atai, s.742-743; Sicill-
i Osmani, c. I11, 5.141.
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Serif Mehmed Efendi Mart 1625 tarihinde, Osmanli Devleti’nin onuncu
Nakibiilesrafi olan Kasim Gubari Efendi’nin vefat etmesi ile birlikte onbirincisi
olmak iizere Nakibiilesraf olarak goreve getirilmistir.”® Yeni gorevi Anadolu
Kazaskerligi ile birlestirilmistir. Bu iki gorevi birlikte yiiriitiirken dort ay sonra
Temmuz 1625’de kendisine Rumeli Kazaskerligi tevdi edilerek ilmiye
derecelerinin en iist kismina terfi etmis oluyordu. Bu sefer de Nikabetle Rumeli
Kazaskerligi vazifesini birlikte yiirlitmeye baglamisti. Osmanli Devleti’nde
Seyhiilislamlikla Nikabeti birlestirenler oldugu gibi Anadolu ve Rumeli
Kazaskerligi ile Nikabeti birlestirenler de bulunuyordu.?* Kasim 1625de Rumeli
Kazaskerlik vazifesini Karagelebizdde Efendi’ye devrederek kendisine Dimetoka
arpalik olarak verildi. Serif Mehmed Efendi bes yil kadar Nikabet gérevinde
bulunduktan sonra 1630 senesinde kendi istegi ile bu vazifeden feragat ederek
vazifesini amcazadesi olan Allame Seyhi Efendi’ye devretmistir. Ayrica Seyhi
Efendi’ye kizin1 vermek suretiyle kendisine de damat etmistir.?®

Serif Mehmed Efendi gorevinden ayrildiktan sonra Hacca gitmis ve
miinzevi bir hayat siirmeye baslamstir. 8 Haziran 1631 Pazar giinii Istanbul’da
vefat etmistir. Cenaze namazi donemin 6nde gelen alimleri tarafindan kilinmis ve
cenazesi EbQ Eyyiib el-Ensari’nin tiirbesi yakinlarin1 defnedilmistir. Kendisinden
bosalan arpaliklari da Nikabete getirilen Alldme Seyhi Efendi’ye tevcih
edilmistir. Serif Mehmed Efendi hakkinda kaynaklarda, alim, fazil, irfan sahibi,
Arapga ve edebiyatta olduk¢a mabhir, siir ve ingdda zamaninin en ustalarindan,
sefkat ve merhamet sahibi oldugu kayitlidir. Kaside-i Biirde’ye tahmisi ve pekgok
bedii kasidesi bulunmaktadir. Serif Mehmed Efendi’ye ait birkag¢ belig beyt de
soyledir;?® Siirlerinde Serif mahlas1 kullannmstir. Babas1 da Serifi mahlasiyla
meshurdur.?’

Gergi dirler va’deye eyler vefa ol ndzenin
Bana amma ¢ekmeyince sineye gelmez yakin
Varmadin mekteb-i hiisn i¢re dahi {istada
Ezber itmig sebak-1 siveyi Hafiz-zade
Germ-abe igre var gor evladin afeti

Soydu cihani eyledi dervis-i Halveti

23 Nevizade AtA, s. 743.

% Sarcik, a.g.b., s.775-776.

%5 Riydzu’n-Nukabd, V'rK. 8a; Devhatii'n-Nukabd, s.72-73; Nevizade Atai, s.742-743; Sicill-
i Osmani, c. 1, s.141.

% Riydzu’n-Nukabd, Vrk. 8a-8b; Devhatii'n-Nukabd, s.72-73; Nevizide Atai, s.742-744;
Sicill-i Osmani, c. Il1, s.141.

27 Beyani, 5.136; Kinali-zade, 5.516.
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2.Allame Seyhi Seyyid Mehmed Efendi

Allame Seyhi Seyyid Mehmed Efendi’nin asil memleketi Egirdir olup
kendisinden dnce nikabet gérevinde bulunan Serif Mehmed Efendi’nin amcasinin
ogludur. Dedesi Burhaneddin Efendi’dir. Babasimin ismi Mahmud’dur. Ancak
Ahmed Rifat Efendi Devhatii’'n-Nukaba isimli eserinde babasinin ismini Mehmed
olarak zikretmektedir ki hatali olarak bu durumu yazmistir. Osmanli Devleti’nin
on ikinci Nakibiilesrafidir.?® Seyyid Mehmed Efendi tarinte Allame Seyhi Efendi
olarak sohret bulmustur. 2° Dogum tarihi ile ilgili kaynaklarda herhangi bir
malumat bulunmamaktadir.

Seyh Burhaneddin Efendi’nin Ahmed, Mehmed ve Mahmud isimlerinde
iic erkek evladi bulunmaktadir. Seyhi’nin babast Mahmud Efendi de ilmiye
siifindan olup ¢esitli yerlerde miiderrislik ve kadilik gérevlerinde bulunmustur.
Seyh Burhaneddin vefatina yakin zamanlarda oglu Mahmud’u yanina ¢agirarak
“Ben oldiikten sonra tarikatin (Zeyniyye Tarikat1) basina sen gec ve artik kadilik
vazifesinde bulunma.” diyerek vasiyette bulunmustur. Ancak Mahmud Efendi s6z
dinlemeyip ihtirasa kapilmis ve yeni bir kadilik gorevi iistlenmistir. Kaldig1 handa
da biiyiik bir yangin ¢ikmis ve neticede tiim elbiseleri de dahil olmak {izere mal
varhiginin hepsi yanarak biiyiik bir zarara ugramstir.%

Allame Seyhi Efendi aileden gelen gelenek iizere ilim yolunu tercih etmis
ve biillug cagma gelince donemin gerekli ilim merhalelerini tek tek kat ederek
devrin ulemas1 hizmetlerinde bulunmustur. Seyhiilislim Yahya Efendi’3'den de
miilazemet almistir. Kirk akceli medreseden ayrildiktan sonra Kasim 1610
tarihinde ilk olarak Fethiye’de bulunan, Naib Mehmed Efendi yerine Sinan Pasa
Medresesine miiderris olarak tayin edilmistir. Daha sonra sirasiyla, Kasim
1612°de Bahrizdde Efendi yerine Zal Pasa Medresesine, Ekim 1615°de Said
Efendi yerine Sah Sultan Medresesine, Aralik 1618°de Sidki Efendi yerine Sahn-
1 Seman Medreselerinden birine, Mart 1620°de Amasyali Abdullah Efendi yerine
HaskOy Sultan Medresesine, Haziran 1621°de Sidki Efendi yerine Kadim Sultan
Selim Medresesine miiderris olarak atanmistir.%?

2 Devhatii'n-Nukabd, s.74.

2 Riydzu’n-Nukabd, Vrk. 8b; Seyhi Mehmed Efendi, Sakdik-1 Nu’maniye ve Zeyilleri,
Vekdyi 'ul-Fuzald, Nesre Haz. Abdiilkadir Ozcan, Istanbul 1989, c.III, s.18.

80 Sadik Yazar, “XVII. Asir Sairlerinden Allame Seyhi, Divam ve Bir Kasidesi”, Turkish

Studies-Tiirkoloji Arastirmalari, Volume 2/3, Summer 2007, s.589.

Sultan I. Mustafa ve IV. Murad devirlerinde ii¢ kez Seyhiilislamlik vazifesinde

bulunmustur. I. Mesihat1 21 Mayis 1622, I1.si 22 May1s 1625, sonuncusu da 7 Ocak 1634

tarihlidir. Toplamda yirmi y1l kadar bu vazifede kalmustir. Genis bilgi igin bkz. [Imiyye

Salndmesi, s. 364-365; Bayram Ali Kaya, “Yahya Efendi, Zekeriyyazade”, Did, c.XLIII,

5.245-246.

%2 Devhatii 'n-Nukabd, s.74; Seyhi Mehmed Efendi, c.l1, 5.18.
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Allame Seyhi Efendi on iki sene kadar miiderris olarak gesitli
medreselerde gorev yaptiktan sonra kadilik meslegine geger. Ilk vazifesi de Kasim
1622 tarihinde Miitevelli Ahmed Efendi yerine Kudiis-ii Serif kadilig1 olur. Ocak
1624 tarihinde bu gorevinden azledilir ve yerine Fenarizdde Seyhi Efendi
atanmakla beraber kendisi bu gorevi kabul etmediginden Dokuzzade
Abdiilvahhab Efendi atanir. Seyhi Efendi bir miiddet nevbet bekleme sonunda
Agustos 1626 tarihinde Mekke-i Miikerreme’ye kadi tayin edilir ki dénemin
sairlerinden Cem’i Celebi (6.1659) Seyhi’nin bu goreve atandigina ebced
hesabiyla su sekilde tarih diistirmiistiir; “Vali-i Kabe old1 bir allime-i Hayder
siyer” (Hicri tarihle 1035 yapmaktadir.) Ancak Seyhi Efendi bu goreve
gitmemigtir. Yerine daha sonra Karagelebizade Aziz Efendi gorevlendirilmistir.
Bir miiddet sonra Subat 1627’de Miinsi Abdiilkerim Efendi Galata Kazasi’na kadi
olarak atandi. Temmuz 1628’de azledilerek yerine Rizayi Ali Efendi getirildi.
Nisan 1629 tarihinde Seyhi Efendi’ye Anadolu payesi verilerek taltif edilmis ve
Civizade Seyh Mehmed Efendi iizerinden Giizelhisar Kazas1 arpalik verilmistir.>®

Yukarida da bahsedildigi lizere amcazadesi ve ayn1 zamanda kayinpederi
olan Serif Mehmed Efendi 1630 senesinde ylirlitmekte oldugu nikabet gorevini
kendi istegi ve feragatiyle Alldme Seyhi Mehmed Efendi’ye devretmistir. Yine
Sair Cem’i Celebi Seyhi Efendi’nin Nakibiilesraflik vazifesine atanmasini ebced
hesabiyla “A’lem-i al-i aba old1 nakib-i silirefd” diyerek tarih diigiirmiistiir. (Hicri
tarihle 1039 senesine tekabiil etmektedir.) Kaympederinin 8 Haziran 1631
tarihinde vefat etmesi ile birlikte iizerinde bulunan Dimetoka arpaligi Seyhi
Efendi’ye tevcih edilmistir. Ayrica buna ek olarak Nisan 1633’de Dervis Ebabil
Efendi’den bosalan Rodoscuk Kazas1 arpalig1 ilave edilmistir. 3*

Allame Seyhi Seyyid Mehmed Efendi’nin nikabet gorevi dort yil kadar
stirmiigtiir. Nikabetten azli, tarihte ¢cok ac1 olaylardan bir tanesi olan ve tarihte ilk
olarak devrin seyhiilislaminin idam ettirilmesi neticesinde gerceklesmistir.
Biyografik kaynaklarda azil konusundaki durum kisa bir climle ile gegistirilmistir.
“1043 Zilkadesinde ol vakt seyhiilislam bulunan Ahizade Hiiseyin Efendizade es-
Seyyid Mehmed Efendi’nin ziyafetlerine duhiil tdhmetiyle hiissad-1 bed nihadin
gamz-u ifsadiyla...” denmektedir. (Seyhiilislam Ahizade Hiiseyin Efendi’nin
tertip edilen ziyafete katilmasi ve hasetgilerin kotii gammaz ve ifsatlariyla..)®

Olaymn ash tarihlerde gectigi tizere su sekildedir; “Sultan IV. Murad
Aralik 1633 tarihinde maiyetiyle birlikte Izmit ve Bursa’ya gider. Buradaki ahval
¢ok hosuna gitmis ancak yol iizerinde Iznik’e ugradiginda burasinin yollarini kotii

3 Riydzu’n-Nukabd, VK. 8b; Devhatii n-Nukabd, s.75; Seyhi Mehmed Efendi, c.lIl, 5.18;
Sicill-i Osmani, c. 1V, s.158.

34 Riydzu’n-Nukabd, Vrk. 8b; Devhatii n-Nukabd, 5.75; Seyhi Mehmed Efendi, c.l1, 5.18.

85 Devhatii’n-Nukabd, s.75; Seyhi Mehmed Efendi, c.111, 5.18.
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bir halde buldugundan dolay:r Iznik kadismin asilarak cezalandirilmasini
emretmistir. Padisah1 bu durumdan vazgecirmek i¢in onca araya girilmesine
ragmen vazge¢memis ve kadi idam edilmistir. Kadi asilirken halka donerek
‘Miislimanlar, masum olarak terk-i hayat ettigime sizleri sahid tutuyorum
demigtir.” Zavalli kadi li¢ giin boyunca resmi kiyafetleri ve kavuguyla burada asili
kalmig cenazesi ancak dordiincii giin kaldirilabilmisti. Halk da bu durumdan
olumsuz anlamda etkilenmisti. Iznik kadisinin bu sekilde idam edilmesi haberi
Istanbul’da isitilince ulema arasinda biiyiik bir teessiire neden oldu ve ileri geri
pek ¢ok dedikodular yapilmaya baslandi. Bunun iizerine Seyhiilislam Ahizade
Hiiseyin Efendi, ulemanin nefretinin padisah iizerine ¢ekilmesinin ne kadar
tehlikeli olabilecegini padigaha hissettirilmesi ve ihtarlarda bulunmasi i¢in hemen
Valide sultana bir tezkire yazdi. Ulemanin ve kadilarin gérevinin itaat oldugunu,
ancak atalarmin yapmadigi bir fiili yaparak padisahin iyi bir sey yapmadigini,
kendilerini bedduadan sakindiklarini, valide sultanin ihtar etmesi gerektigini ve
boylece ulemanmn hayir duasini alacagini mealindeki tezkiresi kendi aleyhine
kullanilmigtir. Tam da bu siralarda Nakibiilesraf Allame Seyhi Efendi, aralarinda
Seyhiilislam, Seyhiilislamim oglu Istanbul kadis1 Mehmed Celebi ve bazi ulemayi
bir ziyafete davet etmis ve yemekte Iznik kadis1 konu edinilmis, seyhiilislam da
teesslire kapilarak itidalsiz konusmus idi. Seyhiilislam aleyhtarlar1 hem
konusmay1 hem de yazilan tezkireyi padisahin hal ile tehdit edildigi vechesine
biiriindiiriilerek valide sultami tahrik etmisler, o da Ahizade’nin tezkiresi ile
birlikte ‘Benim arslanim acele lizere gelesin, ciilis tedbiri igin sdzler ve tedbirler
olmaktadir’ seklinde padisahi acele Istanbul’a davet etmistir. Bu haberler iizerine
telaga diisen Sultan Murad hi¢ kimseye haber vermeden birkag bostanci ile birlikte
hizla Istanbul’a geri dondii. Bostancibasiya Seyhiilislam ve Istanbul kadisi olan
oglunun yakalanarak Kibris’a siiriilmesi emrini verdi. Baba ogul ayri ayri
kayiklarla yola g¢ikartilmisti. Sultan Murad sonradan cezayi az gorerek fikir
degistirmis ve bostancibasiya, eger bogazdan ¢ikmadilarsa oldiiriilmelerini,
¢iktilarsa ilisgmemelerini emretti. Seyhiilislam bogazdan ¢ikamadan yakalanmus,
oglu ise kurtulmustu. Ahizade Ayastafanos’da sahile ¢ikarilarak padisahin
emriyle bogulmustur. Ahizdde Hiiseyin Efendi, meseleyi tam olarak tahkik
etmeden 6fkeye kapilan geng padisahin kurbani olmus ve tarihe idam edilen ilk
Osmanli seyhiilislami olarak ge¢mistir.”®

Allame Seyhi’nin azli meselesi ise; “Padigah Sultan Murad bu olaylar
olup bittikten sonra bir gece ansizin Seyhi’nin evine gelerek disariya cagirmistir.
Elinde bir muzrakla Seyhi’yi Oniine katip hizli adimlarla sorgu-suale tabi
tutmustur. ‘Ol gece mesverette ne sdylestiniz?’ diye Seyhi’nin tertip ettigi

% Genis bilgi igin bkz. Tdrih-i Na’imd c.l, $.768-774; Zuhuri Damisman, Osmanli
Imparatorlugu Tarihi, Istanbul 1965, c.IX, 5.176-178; Ismail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanl
Tarihi, Ankara 1983, c.lll, 5.192-194; Baron Joseph Von Hammer Purgstall, Biiyiik
Osmanli Tarihi, Istanbul 1990, c.V, 5.167-169; Mehmet Ipsirli, “Ahizide Hiiseyin
Efendi”, DIA, c.1, 5.548-549.

181



M. Sadik AKDEMIR

ziyafette neler konusuldugu, kendi hakkinda neler dendigi meselesini Seyhi’den
hesap sormak suretiyle tekdir etmistir. Seyhi Efendi de binlerce yemin ederek
padigahin arkasinda nefes nefese durumdan haberdar olmadigini, meseleyle
kendisinin bir ilgisinin olmadigini gii¢ bela inandirabilmistir. Sultan Murad da
Istanbul sokaklarinda nefessiz kalincaya kadar pesinden kosturdugu ihtiyara
acimig ve ‘Kocaman yiirii var git sana izin verdim’ deyii geri géndermistir. Daha
sonralar1 Seyhi Efendi bu hal iizerine bir konugmasinda; ‘O gece Sultan Murad
elinde bir mizrak ve arkasinda ben. Korkumdan 6diim neredeyse patlayacakti.
Yarim saatte ylriidiiglim mesafeyi doniiste ancak iki buguk saatte kat ederek
evime donebildim. O korku sebebiyle birka¢ giin hummaya tutulmus gibi
yandim.” demistir.®” Bu olaydan sonra Alldime Seyhi Efendi nikabetten azledilmis
ve Mekke kadis1 oldunuz denilerek gorevden tard edilmistir. Nakibiilesrafliga da
Ankaravi Seyyid Mehmed Efendi atanmustir.3®

Allame Seyhi Efendi IV. Murad zamaninda tiitiin yasagimi destekleyen
tarafta yerini almigtir. Padisahin istegi lizerine tiitiiniin yasaklanmas ile ilgili bir
fetva verdigi gibi zararlar1 hakkinda da bir kaside yazmistir. Kendisi kahve
tutkunu olmakla birlikte, kahvenin yerine kisve (haslanmis kabuk) icat etmis ve
nasil pigirilecegine dair de bir risale yazmistir. Hastalikli bir mizaca sahip oldugu
icin siirekli ilaclarla tedavi olmak i¢in ¢aba sarf etmis, bunun i¢in yeme ve icmeye
diiskiin bir hale gelmistir.>®

Allame Seyhi Seyyid Mehmed Efendi azlinden bir miiddet sonra Hac
yapmak iizere niyetlenmis ve yola cikmustir. Subat 1635 tarihinde Cidde iskelesi
yakinlarina vardiklarinda vefat etmis ve Cidde’ye defnedilmistir. Allame Seyhi
Efendi siir ve insada olduk¢a mabhir, edebi eser vermekte olduk¢a velid bir
sahsiyetti. Eserlerinde Seyhl mahlast kullanmis, Tiirkge ve Arapga siirler
yazmustir. Tiirk¢e bir Divan’min yanisira bir de Sakindmesi mevcuttur. Kudiis’te
kad1 iken Seciyye isimli bir kaside yazmus, her gece Sahratullah’ta okunmasi igin
de bir miktar vakifda bulunmustur. Kendisine ait birkag beyit soyledir:*°

Peykan-1 tir-i gamzene vabestedir goniil
Edna nazarla hasil olur arza-y1 dil
Gamzesinden bir igaret besdiir ana Seyhiya
Ol seh-i hiisniin nedim-i bi-zebanidir goniil
Birakdin sonra acild1 Felek ayine kam
Yiizii ag alni1 acik bir giizel old1 eyyam

87 Térih-i Na’imad, c.|l, s.773-774.

38 Devhatii’n-Nukabd, 5.75; Seyhi Mehmed Efendi, c.1l1, s.18.

3 Devhatii'n-Nukabd, 5.76; Hammer, c.V, s.171.

40 Riydzu’n-Nukabd, Vrk. 9a; Devhatii’'n-Nukabd, S.75-76; Seyhi Mehmed Efendi, c.llI,
5.18-19.
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Sayesinde nola hiis gegseler anin enhar
Kurdi sahrada yine bir kille escar-1 hiyam

3.Seyyid Cafer Efendi

Seyyid Cafer Efendi, Ahmed Rifat’mm listesine gore Osmanh
Nakibiilesraflarmin  on  dokuzuncusudur.** Seyyid Cafer Efendi Hamid
Sancagi’'na bagli Barla Kasabasi*? sakinlerinden Kemaleddin Efendi’nin
ogludur.® Sicilli Osmani’de bu durum yani Barlali yerine yanlislikla “Burmali
Kemaleddin Efendi’nin ogludur” seklinde yazilmistir.** Dogrusu Barla olacaktir.
Dogum tarihi net olmamakla beraber, kaynaklarda 1697 senesinde Seksen yasinda
iken vefat ettigi belirtilirken* buna gére dogum tarihi 1617 olmalidir.

Seyyid Cafer Efendi tahsil hayatini gesitli medreselerde Istanbul’da
gecirerek Seyhiilislam Eb Said Efendi’den®® miilizemet almistir. Boylelikle
miiderris olarak ilim diinyasina adim atmugtir. Ik atamas1 Kirk Akgeli Medrese
olup Nisan 1659 tarihinde bu goérevinden alinmis ve akabinde Sa’dizade
Abdiilhalim Efendi yerine Piringgi Sinan Medresesi’ne tayin edilmistir. Daha
sonra atanma tarihlerine gore asagidaki gibi Istanbul’da gesitli medreselerde
miiderris olarak vazife yapmustir;*’ Nikabetten onceki son gorev yeri de
Siileymaniye medreseleri olmustur.

L Devhatii’'n-Nukaba, $.84.

42 Barla Osmanh déneminde Hamid Sancagi’na bagli miistakil bir kaza konumunda idi.

Giiniimiizde ise Egirdir Ilcesi’ne bagl bir kasabadir. Barla’nin genis tarihgesi icin bkz.;

Mustafa Kazim Kayhan, Temettuat Defterlerine Gére XIX. Yiizyil Ortalarinda Barla 'nin

Sosyo-Ekonomik Yapisi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Isparta 2006, s.1-9.

Seyhi Mehmed Efendi, Sakdik-1 Nu’'maniye ve Zeyilleri, Vekdyi'ul-Fuzald, Nesre Haz.

Abdiilkadir Ozcan, Istanbul 1989, c.IV, s.135.

44 Bkz., Sicill-i Osmani, c. Il, s.74.

4% Seyhi Mehmed Efendi, c.IV, s.136.

4 Seyhiilislam Eb{ Said Efendi (Es’ad Efendizdde Mehmed Efendi) meshur Seyhiilislam ve
Osmanli Tarihgisi Hoca Sadeddin Efendi’nin torunudur. 1593 tarihinde Istanbul’da
diinyaya gelmis olup, 1662 tarihinde de vefat etmis ve dedesinin yanina defnedilmisgtir.
Sultan ibrahim ve Sultan IV. Mehmed dénemlerinde mesihat makaminda bulunmustur.
flk seyhiilislamliga atanmas1 1644 tarihinde, ikincisi 1651°de, iigiinciisii de 1654
senesinde gerceklesti. Toplam olarak dort yil iki ay kadar seyhiilislamlik vazifesinde
bulunmustur. Genis bilgi icin bkz.; Imiyye Silndmesi, s. 370-371; Mehmet Ipsirli,
“Ebiisaid Mehmed Efendi”, Did, Istanbul 1994, ¢.X, s.281.

47 Seyhi Mehmed Efendi, c.IV, s.135-136.
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Atapma SeJeﬂ . (Kendinden  6nceki Atandig Medrese

Tarihi miiderris)

1659 --- Kirk Akgeli Medrese

Kasim 1659 Sa’dizade Abdiilhalim Efendi | Piringgi Sinan Medresesi

Temmuz Hakimbasizade Seyyid .

1664 Mesud Efendi Has Odabas1 Medresesi

May1s 1666 Karakag Mehmed Efendi Hil o Hasanzade ~ Dar’iil-

ifadesi
Agustos 1668 | Siyahi Mustafa Efendi Sekban Ali Medresesi
.. R . Koca Mustafa Pasa

Eyliil 1669 Orugzade Abdullah Efendi Medresesi

Eyliil 1670 Kadimi Ahmed Efendi Sahn-1 Seméan Medresesi

Nisan 1671 | Musazade Seyyid Mustafa | puor pasa Medresesi
Efendi

Temmuz Hocazade Seyyid Osman | Murad Paga-y1 Atik

1673 Efendi Medresesi

Aralik 1675 | -- Ibrahim Pasa Saray1
Sadreddinzade Mehmed .. . - .

Subat 1680 Sadik Efendi Siileymaniye Dar’tl-Hadisi

Seyyid Cafer Efendi Siileymaniye Dar’iil Hadisi’nde bes ay kadar gorev
yaptiktan sonra ve halen bu gorevde iken Haziran 1680 tarihinde Nakibiilesraf
Es’adzade Seyyid Mehmed Said Efendi yerine, Bursa kadilig1 payesi gérevi de ek
olmak iizere Nakibiilesraflik makamina atanmustir.*® Seyyid Cafer Efendi Nikabet
makaminda alt1 sene kadar vazife yapmis ve 13 Mayis 1686 tarihinde bu
vazifeden azledilmistir. Nikabet gorevi kendisinden Once Nakibiilesraf olan
Es’adzade Seyyid Mehmed Said Efendi’ye tekrar tevdi edilmistir.*®

Seyyid Cafer Efendi Nakibiilesraflik vazifesinden azledildikten sonra
kadilik meslegine gegmistir. Kasim 1686 tarihinde kendisine Istanbul payesi
(kadilik) verilmis ve bir sene akabinde de (Kasim 1687) Misir’da Kahire’ye kad1
olarak tayin edilmistir.>° Ug ay kadar bu vazifede kalmis sonra azledilerek yerine
Miiminzdde Mehmed Efendi atanmistir. Bu tarihlerde Seyyid Cafer Efendi
Misir’dan Hac yapmak ve Peygamberimizi ziyaret etmek i¢in Hicaz’a gitmis ve
akabinde Istanbul’a dénmiistiir. Eyliil 1689 tarihinde de kendisine Anadolu
Sadareti payesi verilmistir. Nisan 1691 senesinde Ankaravizdde Hasan Efendi’nin

“8  Riydzu’'n-Nukabd, VK. 13b-14a; Devhatii n-Nukabd, $.84, (Devha orijinal metin s.27-
28); Seyhi Mehmed Efendi, c.IV, s.136; Sicill-i Osmani, c. I1, 5.74.

4 Riydzu’n-Nukabd, VrK. 14a-; Devhatii n-Nukabd, s.85; Seyhi Mehmed Efendi, c.IV,
5.136.

50 Devhatii 'n-Nukabd, s.85; Seyhi Mehmed Efendi, c.IV, s.136.
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iizerinde bulunan Gemlik ve Bayindir kazasi arpaliklar1 Cafer Efendi’ye ge¢imini
temin etmek {izere verilmis hemen pesi sira Nakibiilesraf Basmak¢izade Seyyid
Ali Efendi tizerinde bulunan Beypazar1 Kazasi arpalig1 da kendisine ilave olarak
verilmigtir. Ekim 1691 tarihinde Gemlik Arpaligi kendisinden alinarak
Hekimbasizade Yahya Efendi verilmis, onun yerine Aksaray Kazasi bedel olarak
tevdi edilmistir. Aralik1694 yilinda Seyyid Cafer Efendi’ye Rumeli Sadareti
payesi verilmis ve buna karsilik olmak iizere Ebli Saidzdde Feyzullah Efendi
iizerinden Tire Kazasi arpaligi alinarak kendisine verilmis, Aksaray Arpalig1 Arif
Abdiilbaki Efendi’ye, Baymdir Arpalig1 Kara Ebubekir Efendi’ye ve Beypazar
Arpalig1 da Fenarizdde Seyyid Ahmed Efendi’ye aktarilmigtir. Yine daha sonra
1697 Subatinda Seyyid Cafer Efendi’ye Bursa Yenisehir Kazast Arpalig: ilave
edilmistir.>

Seyyid Cafer Efendi Nikabet gérevinden sonra da devlet kademesinin pek
cok kademesinde vazife yapmis ve Haziran 1697 tarihinde Istanbul’da vefat
etmistir. Vefat ettigi sirada yas1 seksen civarlarinda idi. Cenazesi Edirne Kapisi
disinda bulunan Emir Buhari Zaviyesi yanina defnedilmistir. Kendisinden geriye
kalan arpaliklar1 da selefi Feyzullah Efendi’ye intikal ettirilmistir. Sufi bir
mesrebe sahip olup ilmiyle amil bir karakteri bulunuyordu. Omriiniin son
giinlerini genellikle oruglu gecirirdi. Murad isminde bir damadi1 bulunmakta idi
ve tarihte “Muradzadeler” diye meshur bir giiruhun atasi olarak bilinmektedir.>2

4.Sahaf Seyhzade Seyyid Mehmed Efendi

Seyyid Mehmed Efendi 1640 senesinde diinyaya gelmistir.%®
Kaynaklarda dogum yerinin neresi oldugu belirtilmemekle beraber asil memleketi
Hamid Sancagi’nin bir kazasi olan Yalvag’tir. Dedesinin ismi Abdurrahman,
babasinin ismi Abdiilbaki’dir. Dedesi Abdurrahman Efendi Yalvag’ta dogmus,
biiyiimiis ve daha sonra Istanbul’a gelerek ilim hayatina dahil olmustur. Medrese
tahsilini bitirdikten sonra, sirasiyla Herdemiye, Hayreddin Pasa, Davud Pasa,
Mustafa Aga, Sahn-1 Seman, Hangah, Haseki Sultan ve Siileymaniye
medreselerinde miiderrislik yapmistir. Agustos 1640 tarihinde de Hicaz’da
Mekke-i Miikerreme kadiligina tayin olmustur. Ekim 1645 senesinde vefat etmis
ve Edirne Kapisi’'na defnolunmustur. Abdurrahman Efendi tarihte Sahaf
Seyhzade Efendi lakabiyla meshur olmus ve kendisinden sonra gelen g¢ocuklari
ve torunlar1 da bu lakapla anilmigtir.%*

Seyyid Mehmed Efendi’nin babasi Seyyid Abdiilbaki Efendi de ilmiye
simifindandir. 1620 tarihinde diinyaya gelmis ve o da babast Abdurrahman Efendi
gibi medreseden mezun olarak ilim diinyasina girmistir. Dénemin Seyhiilislam’1

51 Seyhi Mehmed Efendi, c.IV, s.136.

52 Riydzu’n-Nukabd, VK. 14-a; Devhatii'n-Nukabd, s.85; Seyhi Mehmed Efendi, c.IV,
s.136; Sicill-i Osmani, c. 11, 5.74.

5 Devhatii’n-Nukaba, .90.

% Seyhi Mehmed Efendi, c.1, s.127.
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Esad Efendi’den® miildzemet alarak kadilik meslegine tabi olmustur. Sirasiyla;
Kayseri, Bursa, Konya, Sakiz ve Sofya kadiliklarinda bulunmustur. Abdiilbaki
Efendi Sofya kadilig1 vazifesini yiiriitiirken Kasim 1671 tarihinde vefat etmistir.%

Seyyid Mehmed Efendi dedesi ve babasi gibi aileden gelen gelenekle
ilimle mesgul olmus ve Kirk Akceli medreseden mezun olduktan sonra, ayni
zamanda hemsehrisi olan Yalva¢’li Seyhiilislam Sun’izdde Seyyid Mehmed
Efendi’den®’ miilizemet alarak, Aralik 1673 tarihinde zamanin Seyhiilislanm
Minkarizdde Yahya Efendi®® huzurunda yapilan imtihan neticesinde Ahi Celebi
Medresesine miiderris olarak atanmistir. Daha sonra atanma tarihlerine gore
asagidaki gibi gesitli medreselerde miiderris olarak vazifede bulunmustur;>

Atapma Seuleﬁ . (Kendinden onceki Atandig Medrese

Tarihi miiderris)

Aralik 1673 -- Ahi Celebi Medresesi

Eylil 1678 Hamidzade Abdullah Efendi | --

Temmuz R . Hadim Hasan Pasa

1681 Trabzoni Hasan Efendi Medresesi

Ocak 1683 Hasan Efendi Ahmed Pasa Medresesi

Subat 1685 | Semecizide Mehmed Efendi | 2cyDulislam — Zekeriyya
Efendi Medresesi

Aralik 1687 | Sosmizade - Abdilkerim | g | Seman

Efendi
Ekim 1688 glél;g?zade Abdurrahman Gazanfer Aga Medresesi

%5 Meshur Seyhiilisliam ve Osmanli Tarihgisi Hoca Sadeddin Efendi’nin ikinci ogludur.

Sultan I. Ahmed, I. Mustafa, II. Osman ve IV. Murad zamanlarinda iki defa, sekizbuguk
yil kadar seyhiilislamlik gérevinde bulunmustur. Genis bilgi i¢in bkz. llmiyye Salndmesi,
5.360-361; Miinir Aktepe, “Esad Efendi Hocazade”, DIA, Istanbul 1995, ¢.XI, 5.340-341.
% Seyhi Mehmed Efendi, c., s.382-383.
5 Seyhiilislam Sun’izade Seyyid Mehmed Efendi, 1614 tarihinde diinyaya gelmistir. Sultan
IV. Mehmed (Aver Mehmed) zamaninda on ay kadar kisa bir siire megihat makaminda
bulunmustur. Temmuz 1665 senesinde vefat etmis ve Uskiidar’da Aziz Mahmud Hiidayi
Efendi Dergahi civarma defnolunmustur. Genis bilgi i¢in bkz., Seyhi Mehmed Efendi,
c.ll. s.316-318; Iimive Salndmesi, $.391-392; M. Sadik Akdemir, “Ispartal
Seyhiilislamlar”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta
2016/1, S.36, s.7-30.
Sultan IV. Mehmed zamaninda 21 Kasim 1662 tarihinde mesihat makamina tayin edilmis
ve onbir sene bu makamda kalmistir. Hastalanarak sag tarafinin felg olmasi sebebiyle 21
Subat 1674 tarihinde gorevinden azledilmistir. Ocak 1678 senesinde Istanbul’da vefat
etmistir. Genis bilgi icin bkz. Mehmet Ipsirli, “Minkarizdde Yahya Efendi”, ”, DIA,
Istanbul 2005, ¢. XXX, s.114-115.
% Seyhi Mehmed Efendi, c.IV, 5.397-398.
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Aralik 1689 Emrullah Efendi Zal Pasa Medresesi

< Semseddinzade Mustafa | Uskiidar Valide Sultan
Agustos 1692 Efendi Medresesi
Ekim 1695 IE{?e Cri di Yusufzade  Abdullah Siileymaniye Medresesi
Agustos 1698 | Abdiilkerim Efendi Siileymaniye Dar’iil Hadisi

Seyyid Mehmed Emin Efendi cesitli medreselerde 25 yil kadar
miderrislik vazifesi yaptiktan sonra kadilik meslegine gecti. Yenisehir Kazasi
kadis1 Yekcesm Siileyman Efendinin gérevinden alinmasindan sonra Eyliil 1698
tarihinde buraya kadi olarak tayin edildi. Aralik 1699 senesinde goérevinden
azledilerek yerine Padisah imamlarindan bir tanesi olan Mahmud Efendi tayin
edildi. Subat 1704 tarihinde Civizdde Ataullah Efendi yerine Edirne’ye kadi
olarak atand1. Bu gérevine karsilik olarak da Iznik Kazas1 kendisine arpalik olarak
verildi. Onceki gorevlerinden dolay1 kendisine tevdi edilen arpaliklari bu tayinden
sonra Semseddinzade Mehmed Efendi’ye verildi.®

Seyyid Mehmed Efendi, Ekim 1704 tarihinde Nakibiilesraf Seyfizade
Ibrahim Efendi’nin nikdbetten azledilerek Bursa’ya gonderilmesinden sonra
Nikabet gorevine getirildi.®* Kendisinden sonra Edirne’ye de kadi olarak izmir
Miiftizade Seyyid Mehmed Efendi atandi. Seyyid Mehmed Efendi’ye nikabet
gorevi dolayisiyla arpalik olarak Kete Kazasi ek olmak {izere, sabik Seyhiilislam
Sadreddinzade Sadik Mehmed Efendi’den®? geriye kalan Islimiye Kazas1 arpalik
verildi. Nisan 1706 tarihinde nikdbet gorevinin yanisira kendisine Istanbul payesi
verildi. Daha sonra Mekke payesi tevdi edildi. Aralik 1707 senesinde Istanbul
kadihig1 gorevi verildi. Bu vazifeyi on bes ay kadar siirdiirdii.?® Arpalik olarak
sirastyla Piravadi ve iznik kazalar1 kendisine verildi.

Seyyid Mehmed Efendi Nakibiilesraflik vazifesini sekiz sene kadar icra
ettikten sonra Anadolu Sadaretine tayin edilmis ve Ocak 1712 tarihinde nikabet
vazifesinden azledilmistir. Bu vazifesinden dolay1 kendisine tevcih edilen
arpaliklart da, gorevden ayrilmasi hasebiyle Menteszade Abdurrahim Efendi’ye
tevdl edilmistir. Kendisinin azlinden sonra Nakibiilesrafliga Ussakizade Seyyid

80 Seyhi Mehmed Efendi, c.IV, 5.397-398.

61 Riydzu’n-Nukabd, Vrk. 18-a; Devhatii’n-Nukabd, $.90; Seyhi Mehmed Efendi, c.IV,

5.398.

Iki kez seyhiilislamlik yapmustir. Sultan II. Ahmed zamaninda dokuz ay (1694-1695),

Sultan III. Ahmed zamaninda bir y1l (1707-1708) mesihat makaminda bulunmustur. Genis

bilgi i¢in bkz. llmiye Salndmesi, s.401.

83 Riydzu’n-Nukabd, Vrk. 18-a; Devhatii'n-Nukabd, $.91; Seyhi Mehmed Efendi, c.IV,
5.398.
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Abdullah Efendi atanmistir.®* Anadolu Sadareti vazifesini bir y1ldan biraz fazlaca
icra ettikten sonra, 13 Mart 1713 tarihinde bu goérevinden alinmisg, 12 Agustos
1713 tarihinde de Rumeli Kazaskerligine tayin edilmistir.®> Mart 1716 senesine
kadar Rumeli Kazaskerligi gorevini yerine getiren Seyyid Mehmed Efendi
azledilmis ve yerine Ismail Efendi tayin edilmistir.%®

Mehmed Efendi gorevleri sona erdikten sonra Edirne’ye yerlesmistir. Bir
yil burada ikdmet ettikten sonra yakalandig1 amansiz bir hastalig1 tedavi ettirmek
amacityla, Subat 1717 tarihinde Istanbul’a gitmek igin yola ¢ikmus, yolda
Silivri’ye geldiklerinde hastalif1 daha da agirlagsmis ve burada 16 Mart 1717
tarihinde vefat etmistir. Ertesi giinii aksam vakti, cenazeleri buradan bir araba ile
almarak Istanbul’a evlerine gotiiriilmiis ve diger giin Fatih Camii’nde &gle
namazini miiteakip cenaze namazi kilinmis ve naas1 Zincirlikuyu’da enistesi idris
Efendi tiirbesinin yanina defnolunmustur.®’ Tarih¢i Rasid Mehmed Efendi,
Seyyid Mehmed Efendi’nin vefatina ebced hesabiyla soyle bir tarih diigmiistiir:

Tarih diisdi fevtine bir misra’ dua
Sahafzade Efendi kila cenneti makam (h.1717)%

Vefatindan sonra Seyyid Mehmed Efendi’nin iizerinde olan Balya Kazasi
arpaligi Bagmake¢izade Seyyid Abdullah Efendi’ye, Balikesir Kazasi arpaligi
sabik Imam-1 Sultani Salih Efendi’ye ve Piravadi Kazas1 arpalign da Sunullah
Efendi’ye tevdi edilmistir.®® Kaynaklar Seyyid Mehmed Efendi’nin ilim sahibi,
salih ve arif bir sahsiyet oldugundan bahsederler.”

Sonug¢

Osmanli Devleti’nde olduk¢a 6nemli bir sosyal kurum kabul edilen
Nakibiilesraflik Miiessesesi tarih Islam Tarihi boyunca da diger Islam
devletlerinde ehemmiyet arz etmistir. Dini ve ilmi bir kurum olmanin yaninda bu
kurumun asil ilgi alam1 Peygamber Efendimizin neslini dogru bir sekilde tespit
etmek, miiteseyyidlik (sahte seyyidlik) iddiasinda bulunanlarin 6niine ge¢mek,
seyyid ve seriflerin hak ve itibarlarin1 muhafaza etmek gibi bir takim gorevler de
{istlenmistir. Bu miiessesenin basinda sadattan (seyyid ve seriflerden) Istanbul’da
bir nakibiilesraf, tasrada da onu temsilen bir nakibiilesraf kaymakami bulunurdu.

64 Devhatii'n-Nukabd, s.91; Seyhi Mehmed Efendi, c.IV, 5.398.

85 Riydzu’n-Nukabd, Vrk. 18-b; Sicill-i Osmani, c. 111, 5.1016.

8 Seyhi Mehmed Efendi, c.IV, 5.398.

57 Riydzu’n-Nukabd, Vrk. 18-b; Devhatii’n-Nukabd, $.91; Seyhi Mehmed Efendi, c.IV,
5.399; Sicill-i Osmani, c. 111, s.1016.

88 Riydzu’n-Nukabd, Vrk. 18-b; Seyhi Mehmed Efendi, c.IV, 5.399.
69 Seyhi Mehmed Efendi, c.IV, 5.399.
0 Sicill-i Osmani, c. 111, 5.1016.

188



Osmanli Devleti’nde Ispartali Nakibiilesraflar

Seyyidlerin yesil sarik, seyyidelerin de (bayan seyyid) yesil bag oOrtiisii
takmalarini saglayarak diger insanlardan ayirt edilmeleri gorevleri arasinda idi.
Adli olaylarda da bunlarmm davalarimi nakibiilesraf veya kaymakami goriirdii.
Seyyid ve serifler maddi ve manevi anlamda ayricaliklara sahip olduklarindan
bazi art niyetli insanlar seyyid olmadiklari halde uydurma secerelerle kendilerini
seyyidmis gibi gosterebiliyorlardi. Biitlin bu suiistimallerin 6niine gegmek ve
gergek seyyidleri ortaya ¢ikarmak gibi ana gorevi bulunan bu kurumda Ispartali
dort nakibiilesraf da gorev yapmustir. Yukarida haklarinda bilgi verdigimiz
nakibiilesraflardan {icii Isparta’min Egirdir Ilcesinden digeri de Yalvag
Ilgesi’ndendir. Hepsi de ilmiye sinifindan olup miiderrislik, kadilik ve kazaskerlik
gibi Osmanlida iist diizey gorevlerde bulunmuslardir. Nakibiilesraflik gibi manevi
degeri oldukga yiiksek bir mevki olan bu makamda bulunmalariyla Osmanlt
Devleti’nin iist kademesinde de s6z sahibi olmuslardir. Bu ¢alismada bahsi gegen
nakibiilesraflarin Ispartali olmalart da Osmanli Devleti’nin bir sancagt
konumunda olan Isparta’nin da ne kadar ¢ok din ve ilim adami yetistirdigi
goriilmektedir.
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DIiN OGRETIMINDE COKLU ZEKA KURAMI: iLKOGRETIM
DKAB DERSI OGRETIiM PROGRAMININ KURAM ACISINDAN
ANALIZi ve UYYGULAMA ORNEKLERI
Fatih CINAR*

Oz

Coklu Zeka Kurami (CZK)’nin din 6gretiminde uygulanabilirliginin ele
alindig1 bu arastirmada oncelikle CZK kuramsal ¢ercevede tartigilmig, sonrasinda
CZK agisindan ilkdgretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi (DKAB) 06gretim
programi temel yaklagimi ve boyutlar1 analiz edilerek, kuramin ilkogretim DKAB
dersinde uygulanabilirligine dair &rnek etkinliklere yer verilmistir. Caligmada
elde edilen bulgulara gore; ilkogretim DKAB 6gretim programmin CZK gibi
6grenen merkezli yaklagimlar1 temel aldig1, bunu egitim bilimsel yaklagim basta
olmak f{izere programin tamaminda yansitmaya calistigi goriilmistiir. Fakat
Ogretim programinin Ogelerine yodnelik olarak yapilan analiz sonucunda;
kazanimlarin  6nceden belirlenmis ve ¢ogunlukla biligsel kazanimlardan
olugmasinin, 6grencilerin daha ¢ok sdzel ve matematiksel zekd yeteneklerini
kesfetmelerine ve gelistirmelerine firsat verdigi, dolayisiyla diger zeka alanlarinin
ihmal edildigi; igerigin de dnceden belirlenmesinin ‘Ggrencinin ilgi ve ihtiyacina
uygun olma, yeteneklerini kesfetmeye ve gelisimini desteklemeye firsat verme’
ilkesi agisindan 6grenen merkezli yaklagimlarin felsefesine uygun olmadig tespit
edilmistir. Programin egitim durumlar1 Ogesinde ise Ogretmen, Ogrenci ve
o0grenme siiregleri icin O0grenen merkezli anlayisin hakim oldugu gorilmiis,
programda yer verilen etkinlik Orneklerinin ise c¢ogunlukla sozel-dilsel,
mantiksal-matematiksel ve gorsel-uzamsal zekayi igeren etkinlikler oldugu tespit
edilmistir. Ogretim programmnin son dgesi olan dlgme ve degerlendirmede,
programin ortaya koydugu yaklasimin, CZK’ya uygun diizenlemeler oldugu
goriilmistiir. Zeka tiirlerine yonelik olusturulan etkinlik érnekleri ile CZK’ nin
DKAB derslerinde uygulanabilir oldugu tespit edilmistir.

*

Yrd. Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Boliimii, fatihcinar@windowslive.com
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Multiple Intelligence in Teaching of Religion:
Analysis and application examples of the curriculum of the primary
education religion culture and moral education course in terms of
theory

Abstract

In this study, the applicability of Multiple Intelligence Theory (CZK) in
the teaching of religion was first discussed in the theoretical framework of CZK
and later analyzed the basic approaches and dimensions of the curriculum of
Religious Culture and Moral Education in Elementary Schools (CZK) in terms of
CZK and the case studies on the applicability of the theory in primary school CZK
. According to the findings obtained in the study; It has been seen that the primary
school DKAB teaching program is based on learning-centered approaches like
CZK and it reflects on the whole program, especially in educational scientific
approach. However, as a result of the analysis made on the elements of the
curriculum; That the achievement of pre-determined and mostly cognitive gains
gives students the opportunity to discover and develop more verbal and
mathematical intelligence abilities, thus neglecting other areas of intelligence; It
has been found that predetermining the content is not in line with the philosophy
of learning-centered approaches in terms of the principle of 'being appropriate to
the interests and needs of the learners, exploring their abilities and supporting
their development'. In the educational situation of the program, it was observed
that the teacher-centered understanding for the students and learning processes
dominated and the activity samples included in the program were mostly activities
that included verbal-linguistic, logical-mathematical and visual-spatial
intelligence. In the last part of the curriculum, measurement and evaluation, it is
seen that the approach put forward by the curriculum is in accordance with CZK.
It has been determined that CZK can be applied in DKAB lessons with the
examples of activities created for intelligence types.

Keywords: Multiple Intelligence, Religious Education, Curriculum,
Active Learnning

Giris

Egitimde asil olan, zihni bos ve gereksiz bilgi ile donatilmis, ezberi gii¢lii
bireyler yerine, en karigik bir problem hakkinda dahi ¢6ziim iiretebilecek seviyede
O0grenmeyi Ogrenme yetenegini kazanmig, Ogrenmenin sorumlulugunu
tagiyabilecek bireylerin yetistirilmesidir. Bu hedefe ulasmanin yolu, bireyin
gelisim Ozelliklerine ve 6grenim ilkelerine uygun gelistirilmis 6§renme yontem
ve tekniklerinin 6grenme siire¢lerinde uygulanmasindan ge¢mektedir. Amagl bir
etkinlik olan 6gretim, yontem ile siki sikiya iligkili bir kavramdir. Bu nedenle
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o0grenmede amaglara ulasmak i¢in segilen i¢erik kadar uygulanan yontem de 6nem
arz etmektedir. Yontem, kisaca “bir isin yapilmasinda izlenen yol' 6gretim
yontemi ise “belli bir amaca bagl kalarak, 6grencinin 6zelliklerini, 6gretim arag
ve gereglerini ve tiim 6grenme durumlarini géz oniinde bulundurarak, 6grenme
siireci igine giren diger Ogelerin mantiksal siralanmasi ve dengelenmesi igin
yapilan etkinliklerin tiimii olarak tanimlanabilir.”? Diger bir tanimda ise dgretim
yontemi, “belli teknik ve araglar1 kullanarak, 6grenciyi hedefe ulastirmak igin
izlenen yoldur. Teknik ise 6gretim yontemini uygulamaya koyma bi¢imi ya da
smif iginde yapilan islemlerin biitiiniidiir”.® Ogretim programlarinin okullardaki
uygulayicisi roliinii iistlenen dgretmenlerin, alan bilgileri yaninda ¢agdas bilgi,
beceri ve tutumlara sahip olarak yetistirilmeleri, yeni yaklasim ve kuramlardan
haberdar olmalar1 egitimin amacina ulagsmasinin temel belirleyicisidir. “Her
¢ocugun benzersiz oldugu ve hepsinin okulda ayni 6grenme kapasitesine sahip
olarak geldigi bu nedenle de hepsinin ayn1 yontemle 6grenebilecegi yaklasimi ile
yola ¢ikan bir 6gretmenin, biitliin 6grencilerini tanimadan, onlarin gereksinimleri
ile ortiisecek bir 6gretim plan1 yapmasi miimkiin degildir. Bu nedenle gerek
ogretmenler gerekse anne-babalarin g¢ocuklarin farkli fiziksel, duygusal ve
zihinsel gelisim diizeylerine sahip olduklarini bilmeleri ve buna uygun yaklagim
sergilemeleri* cocuklardaki farkli ilgilerin, ihtiyaglarin ve yeteneklerin ortaya
¢ikmasina, onlarin  Ogrenme-6gretme siirecinin  merkezine taginmasina,
ogretmenlerin de Ogrenmenin gerceklesmesi ile ilgili yasayabilecekleri
stkintilarin azalmasina katki saglayacaktir. Dolayisiyla 6rgiin egitim kurumlari,
cocuklarin sahip olduklari bireysel ilgilerini, yeteneklerini ve potansiyellerini
kesfetmelerine iman tanidigi ve bu becerileri gelistirebildigi dlgilide, egitimde
basarty1 ve firsat esitligini saglamis olacaktir.’ Bu da ancak dgrenenin 6grenme
siirecin merkezinde oldugu ve Ogrenmesinin sorumlulugunu aldigi 6grenme
siireglerinin olusturulmasi ile gergeklestirilebilecektir. S6z konusu gergeklikler,
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi® 6grenme siireci ve etkinlikleri ile &gretmen
yetistirme ve istihdami i¢in de gecerlidir.

L Savas Biiyiikkaragdz-Cuma Civi, Genel Ogretim Metotlar, Ozegitim Yayinlari, Istanbul
1999, s.14

2 Cavit Binbasioglu, Genel Ogretim Bilgisi, Kadioglu Matbaasi, Ankara 1994, s.18

3 Tiirkay Tok, “Etkili Ogretim I¢in Yéntem ve Teknikler”, 4hmet Doganay (ed.), Ogretim

Ilke ve Yontemleri, Pegema Yaymcilik, Ankara 2007, s.162; Demirel, Ozcan,

Planlamadan Degerlendirmeye Ogretme Sanati, PegemA Yayincilik. Ankara 2002, s.82-

89

Sevil Biiylikalan Filiz, “Coklu Zeka Kurami, Egitim ve Denetim Dergisi”, S.I, Ekim-

2003,5.1-20; Fatih Cinar, “Etkin Ogrenmenin ilkogretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi

Dersinde Uygulanmas1”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.17,5.1,2012

5.5.171-190.

5 Coklu zeka kurami ve egitim iliskisi hakkinda genis bilgi i¢in Bkz. Ahmet Saban, Coklu

Zeka Teorisi ve Egitim, Nobel Yayin Dagitim, Eyliil 2010, s.2.

Calismanin bundan sonraki kisminda DKAB seklinde kisaltilarak kullanilacaktir.
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Son yillarda ilkemizde Ogretim programlarinda temel alinan
yaklagimlarin degisimi ile birlikte DKAB 6gretim programi da yapilandirmaci
yaklasima gore yeniden hazirlanmustir. Yapilandirmaci yaklagim, 6grencinin aktif
oldugu o&grenci merkezli 6gretim yontemlerini Onermektedir. Giiniimiizde
ogrencilerin derslere aktif katilimii saglayarak onlarin basarilarini artiran ve
DKAB 6gretim programinda nerilen yontemlerden birisi, goklu zeka kuramidir.”
Coklu Zekda Kuranu (CZK),® biitiin gocuklarin sahip olduklar1 gizli giicleri,
potansiyelleri ve yetenekleri kesfederek onlar1 gelistirmeyi amaglayan etkin bir
egitim modeli ortaya koymaktadir.® CZK, zekanm tek bir boyutta olmadigimn,
aksine her bireyin farkli derecelerde, ¢esitli zekalara sahip oldugunu 6ne siiren bir
kuramdir. Bu kuram, “her insanin muhakkak kendine 6zgii bir 6grenme yolunun
oldugu” varsayimima dayanmaktadir.'

Din dgretiminde 6gretmen ve dgrencilere rehberlik edebilecek CZK’y1
esas alan materyaller olduk¢a simirlidir. Bireysel bazi ¢caligmalar olmakla birlikte
kurumsal anlamda bu alanda olduk¢a eksikliklerin oldugu sdylenebilir. Bu
eksiklik ve ihtiyactan hareketle aragtirmanin amaci, ¢oklu zekd kuraminin DKAB
derslerinde uygulanabilirligini ¢esitli etkinlik ornekleri ile ortaya koymak olarak
belirlenmigtir. Bu kapsamda oncelikle CZK kuramsal ¢ergevede ele alinmis ve
kuramin sonrasinda CZK agisindan ilkégretim DKAB 6gretim programi temel
yaklagimi ve boyutlar:t analiz edilerek, kuramin ilkogretim DKAB dersinde
uygulanabilirligine dair ornek etkinliklere yer verilmistir. Betimsel tarama
modelinin  kullanildig1t bu arastirmada amaca uygun oldugu goriilen
dokiimantasyon ve icerik analizi gibi nitel veri toplama tekniklerinden
yararlanilmigtir.

1. Coklu Zeka Kuramm

Soyut bir kavram olmasi nedeniyle zeka, bilim adamlari tarafindan hep
merak edilmis, cergeveleri cizilmeye calismustir. Uzerinde ki ilgiyi higbir zaman
kaybetmemis ve her zaman sorgulanan bir canli 6zelligi haline gelmistir. Terimin
ortaya ¢ikis1 Aristoteles’e kadar uzanmaktadir.!* Kelime olarak “insanim diisiinme,
akil yiiriitme, objektif gergekleri algilama, yargilama ve sonug¢ ¢ikarma
yeteneklerinin taman, anlak, dirayet, zeyreklik, feraset”? gibi anlamlara gelen zeka
ile ilgili bugiine kadar her disiplin kendine uygun bir zeka tanimi yapmustir. Ornegin
zeka, “egitimcilere gore 6grenme yetenegi; biyologlara gore ¢cevreye uyma yetenegi;

Adem Sezer, , “Is Birligine Dayali Ogrenmenin Cografya Dersinde Akademik Basar

Ugzerine Etkisi”, Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, C. 23, S.3, Ankara 2003, s. 227-242

Calismanin bundan sonraki kisminda CZK seklinde kisaltilarak kullanilacaktir.

9 Saban, 2010, s.1.

10 Nilay Biimen, “Coklu Zeka Kurami ve Egitim”, Egitimde Yeni Yonelimler, Editr Ozcan
Demirel, PegemA Yay.2015, s.8-21.

11 Saban, 2010, s.4.

2 www.tdk.gov.tr
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psikologlara goére muhakeme yoluyla sonuca ulasma yetenegi; bilgisayar
bilimcilerine gére ise bilgi isleme yetenegi” olarak ifadelendirilmistir.®

Zekann ilk tammmni veren Binet’e gore zeka; “dis diinyanin algilanmasi,
algilarin bellekte yerlestirilmesi ve bu icerik iizerinde diisiiniilmesi siirecidir.
Wechler zekay1; bireyin rasyonel diisiinme, amagh davranma ve cevresiyle etkili
bicimde bas edebilme becerilerinin tiimii olarak degerlendirmistir. Piaget ise,
cevreye ve yeni durumlara uygun bi¢imde diigiiniip davranarak uyum saglama
yetenegini zeka olarak nitelemistir”. Zihin aragtirmalariyla alana damgasini vurmus
bu bilim adamlarinin zeka tanimlari incelendiginde bile, bu tanimlarda farkli bilimsel
yaklagim ve diisiince sistematiklerinin izlerini siirmek miimkiin oldugu gibi, ortak
noktalarm da bulundugu gériilebilmektedir.'* Burada verilen tanimlar dikkate
alindiginda diisinme, algilama ve uyum saglama gibi yeteneklerin yogun olarak
vurgulandig gézlense de zeka ile ilgili literatiirde yapilmis tanimlarda ortaya ¢ikan
ortak &riintiiyii genel olarak 3 bashk halinde toplamak miimkiindiir.’® Bunlar;

1.Soyut muhakeme, zihinsel temsil, problem ¢dzme, karar verme gibi
yiiksek diizeyde yetenekler,

2. Cevreye uyum,

3. Ogrenme yetenegi seklinde siralanabilir.

Uzun yillardan beri bir ¢ok egitimcinin ilgi alanini olusturan ‘Zekanin ne
oldugu ve nasil tamimlanmasi gerektigi’ konusunda; bazi egitimciler, -insanin
zihinsel islevlerini veya performanslarini baz alip— insan zekasmi Olgtligiinii
varsayan ¢esitli 1Q (Intelligence Quotient) testleri gelistirerek zekay1 kendilerinin
hazirladiklari bu “testlerin ol¢tiigii nitelik” (yani, zeka diizeyi, zeka seviyesi veya
zeka katsayisi) olarak tanmimlarken, bazilart da zekdyi bir bireyin sahip oldugu
“ogrenme giicii” seklinde yorumlanuslardur. 1®

Tanimlar farklilik gosterse de, insan zekasinin kalitimsal oldugu, objektif
olarak olgiilebilecegi ve zeka seviyesinin de 1Q puani olarak bilinen tek bir sayiya
indirgenebilecegi seklinde olusan geleneksel zekd goriisii Gardner’in ortaya
koydugu teoriye kadar hiikiim siirmiis ve birgok egitimci arasinda yayginlagarak
kabul gérmiistiir.!’

13 Saban,2010, s.3.

4 Emet Giirel- Merba TAT, “Coklu Zeka Kurami: Tekli Zekd Anlayisindan Coklu Zeka
Yaklagimina”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 3, S.11, Bahar 2010, s.339.

15 (Ozcan Demirel vd., Egitimde Coklu Zekd Kuram ve Uygulama, PegamA Yaymcilik,

Ankara 2006, s.7.

Konu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in Bkz. Ziya Sel¢uk vd., Coklu Zekd Uygulamalari, Nobel

Yay., Ankara, Subat 2003, s. 3-13

17 Saban, 2010, s.5.
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Harvard Universitesinde Noropsikoloji ve gelisim uzmani olan Gardner,
geleneksel zeka anlayiglarim inceledikten sonra, 70°1i ve 80’li yillarda bireylerin
biligsel kapasitelerini arastirmalar yapmis ve “Project Zero” (Proje sifir) adli bir
projede normal ve iistiin yetenekli gocuklarin bilissel yeteneklerinin gelisimini'® ve
beyindeki hasarlardan dogan zeki bozukluklarmi incelemistir. Ozellikle beyin
hasarli kisiler {izerinde yapmis oldugu arastirmalar kuramimi gelistirmesinde yol
gosterici olmustur. Arastirmalarinda beyninin bir bolgesinde hasar meydana gelen
bireylerin bir etkinligi yapmakta ¢ektigi gili¢liigiin hasar gormeyen alanlar tarafindan
desteklenmesi ile bu agigin kapandigimi gérmiistiir. Projenin temel sayiltis1 “her
¢ocuk bir yada birden fazla alanda gelisim potansiyeline sahip oldugu anlayigina
dayanmaktadir.’® Proje cercevesindeki arastirmalar Gardner’1, okullarda verilen
egitimde, sadece bireyin zekasmin gostergesi olarak kabul edilen dilsel ve
matematiksel olmak iizere iki zeka alanmin kullamldig1 sonucuna ulagtirmistir. 2

Geleneksel zeka anlayiglarini inceleyen Gardner, insan zekasinin daha
genis bir icerige sahip oldugu fikrine sahip olmustur. Buradan hareketle Gardner,
biligsel kapasitelerin ¢ok genis oldugu, pek ¢ok sembol sistemini gerektirdigi ve
kiiltiirel yapida deger goren becerilerle birlestigi sonucuna ulagmistir.?* "Sifir
Projesi" adli biligsel aragtirmada, ¢oklu zeka teorisini gelistirmis ve teoriyi, 1983
yilinda, "Framer of Mind" adli kitabinda anlatmigtir. Gardner, zekayi, insanda var
olan yetenek, kabiliyet ve potansiyelleri “yetenckler” olarak degil “zeka alanlar”
olarak nitelendirdigini agiklayarak zekdya cogul bir anlay1s getirmistir.??

Gardner’a gore zekd “bir kisinin bir veya birden fazla kiiltiirde deger
bulan bir {irlin ortaya koyabilme ve giinliik ya da mesleki hayatinda karsilastig
bir problemi etkin ve verimli bir bigimde ¢dzme yetenegidir.”?® Gardner’m insanin
yeterlikleri konusundaki algimizi kokten degistirmemize yardim edecek bir
potansiyele sahip olan CZK ile; “zekanin tek bir yapidan meydana gelmedigini ve
insanlarin birbirinden bagimsiz en az yedi ayr1 zekaya sahip oldugunu ve bunlarin

18 Biimen, 2015, s.3

19 Demirel vd., 2006, s.7.

2 Ali Giinay Balm vd., “Asitler Bazlar Konusunda Coklu Zekd Kurami’na Dayali

Uygulamalarin Ogrenci Basarisina Etkisi”, Ege Egitim Dergisi, C 2, S,5, 2004, s13-19

Nilay Talu, “Coklu Zeka Kurami ve Egitme Yansimalar1”, Hacettepe Universitesi Egitim

Fakiiltesi Dergisi, S.15,1999, 5.165

Giizin Akamca, “Ilkégretim Besinci Smnif Fen Bilgisi Dergisi Is1 ve Isinin Maddedeki

Yolculugu Unitesinde Coklu Zeka Kurami Tabanli Ogretimin Ogrenci Basarisi, Tutumu

ve Hatirda Tutma Uzerindeki Etkileri”, Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil

Universitesi, izmir 2003, s.1-129.

2 H. Gardner, Frames of mind: The Theory of Multiple Intelligences. New York: Basic
Books, 1983, s.7
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zaman icinde gelistirilebilecegini” agilamaya calismistir.?* Gardner insan
beyninde; “dilsel, sayisal, gorsel, mimiksel ve diger sembol sistemlerinin
kullanilarak farkli psikolojik islemlerin gergeklestigini ve beynin farkli
boliimlerinin farkli sembol sistemleri i¢in ¢alistigini belirtmistir. Yayimladigi
eserinde de insanlarin -klasik zeka anlayisinda oldugu gibi- sadece matematik ve
sozel alanlarda basar1 gosterdikleri zaman zeki sayilmalarmin aksine; miizikte,
sporda, dansta, iletisimde, resimde kendini gosterenlerin ve kendini iyi
tantyanlarin da zeki oldugunu iddia etmistir.

Gardner yaptig1 arastirmalar sonucunda zekayla ilgili baz1 6lgiitler ortaya
koymustur. Bu 6l¢iitler sunlardir: Zekadnmn kalitimsal boyutunu igeren biyolojik
koken, insan tiirliniin evrenselligi, zekanin en gii¢lii gostergelerinden biri olan ve
kiiltiirel anlamda tasidig1 deger olarak ifade edilen ‘yetenegin kiiltiirel degeri’,
beynin islemler takimini “etkin hale getiren” ya da “harekete ge¢gmesine” neden
olan i¢ ve dis olaylar yani ‘nérolojik temelin varligi’ ve her zekanin sézciik, resim,
miizik, rakamlar gibi semboller veya bilgiyi anlamlandiran kiiltiirel buluslar ile
kodlanmasi olarak ifade edilen sembolik temsil yetenegidir.?® Kisaca Gardner’a
gore bir 6zelligin zeka olabilmesi i¢in: (i) Bir dizi sembole sahip olmasi, (ii)
kiiltiirel yapida degeri olmasi, (iii) aracilifiyla mal veya hizmet iretilebilmesi, (iv)
i¢inde problem ¢oziilebilmesi gerekmektedir.?’

Zekanin tekil bir nitelige sahip olmanin 6tesinde bir anlam ifade ettigi ve
cogul bir yapi sergiledigi diislincesini temel alan CZK, birden fazla zeka tiiriiniin
varligindan s6z etmektedir.?

Gardner, belirttigi Olgiitlere uygun olarak yedi farkli zekd tanimlamig
olmakla birlikte zekdnin yediden daha fazla sayida olabilecegini de ileri
stirmiigtiir. Nitekim daha sonra ise Checkley’in Gardner ile yaptig1 bir gériismede,
Gardner, sekizinci bir zeka alaninin varligindan bahsetmis ve 1999 da yayimladig:
“Intelligence Reframed: Multiple Intelligences for the 21.Century” adli eserinde
bu yeni zeka alanim da kapsayacak sekilde zekd alanlarmi yeniden formiile
etmistir.”® Gardner, yedi zeka tiiriine dogac1 zekay: da eklemis ve yapilacak

24 Mustafa Ziilkiif Altan, “Egitim, Coklu Zeka Kurami Ve Coklu Zekd Kurammda Onuncu

Boyut: Ahlaki Zeka, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi”, Cilt: 22, Say1: 1, Elazig

2012, 5.139.

H. Gardner - Hatch, T. “Multiple intelligences go to school: Educational implications of

the theory of multiple intelligences” Educational Researcher, C. 18, S.8, 1989, s. 4-9.

% Demirel vd., 2006, s.12-15; Ahmet Saban, Ogrenme Ogretme Siireci, Nobel Yayin,
4 Baski, Ankara 2005, s. 51-55

21 Talu, 1999, 5.165

2 Giirel ve Tat, 2010, s.348

29 Saban, 2010, 5.6
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arastirmalar sonucunda farkli zeka tiirlerinin de olabilecegini savunmustur.>
Gardner’n belirledigi zeka tiirleri:

1.S6zel/Dilsel Zeka: “Kelimelerle diisinme ve ifade etme, dildeki
kompleks anlamlar1 degerlendirme, kelimele anlamlar1 ve diizeni kavrayabilme,
siir okuma, mizah, hikaye anlatma, gramer bilgisi, mecazi anlatim, benzetme,
soyut ve simgesel diigiinme, kavram olusturma ve yazma gibi karmasik olaylari
iceren dili liretme ve etkili kullanma becerisidir.

2.Mantiksal/Matematiksel Zeka: Sayilarla diistinme, hesaplama, sonug
¢ikarma, mantiksal iligkiler kurma, hipotezler iiretme, problem ¢ézme, elestirel
diistinme, sayilar, geometrik sekiller gibi soyut sembollerle tanigma, bilginin
pargalari arasinda iliskiler kurma becerisidir.

3.Gorsel/ Mekansal, Uzamsal Zeka: Resimler, imgeler, sekiller ve
cizgilerle diisiinme, ti¢ boyutlu nesneleri algilama ve muhakeme etme becerisidir.

4.Bedensel/Kinestetik Zeka: Hareketlerle, jest ve mimiklerle kendini
ifade etme, beyin ve viicut koordinasyonunu etkili bir bigimde kullanabilme
becerisidir.

5.Miiziksel/Ritmik Zeka: Sesler, notalar, ritimlerle diisiinme, farkli sesleri
tanima ve yeni sesler, ritimler iiretme becerisidir.

6.Sosyal/Kisileraras1 Zeka: Grup igerisinde isbirlik¢i ¢alisma, sozel ve
sOzsiiz iletisim kurma, insanlarin duygu, diisiince ve davraniglarini anlama,
paylagma, ifade edebilme, yorumlama ve insanlari ikna edebilme becerisidir.

7 Kisisel/Oze Doniik Zeka: Insanin kendi duygularim, duygusal tepki
derecesini, diisiinme siirecini tanima, kendini degerlendirebilme ve kendisiyle
ilgili hedefler olusturabilme becerisidir. Diger zeka tiirlerinin tiimiinii kapsar.

8.Dogaci1/Varoluscu Zeka: Dogadaki tiim canlilar1 tanima, aragtirma ve

canlilarin yaratilislari iizerine diisiinme becerisidir”. 3!

Coklu Zeka teorisinin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de zeka alanlarinin
gelisebildigi teorisidir. Bu nedenle zekd gelisimini olumlu ya da olumsuz
etkileyen faktorlerin neler oldugunu bilmek ©nem tasimaktadir. Armstrong
bireylerde belirtilen zekalarin gelisiminin de farkliliklar gosterdigini sdylemis ve
zekélarin gelismesinde avantaj ya da dezavantaj olusturabilecek c¢evresel
etkenlerin oldugunu ifade etmistir. Bu ¢evresel etken sunlardir:

a. Bireyin kaynaklara ulasim sansi: Ornegin, ekonomik durumu kétii olan
birinin, keman, piyano gibi miizikal zekay:1 gelistirebilecek kaynaklara ulagma
sansinin az olmasi.

b. Tarihsel-kiiltirel faktorler: farkli zeka tiirlerine ilgi duyan bir
6grencinin okulda sadece matematik ve fen bilimlerine dayali programlara dahil
edilmesi, sadece mantik, matematik zekas1 geligsmesini saglayabilir.

30 Altan, 2012, s.140
31 Gardner, 1983; Birol Vural, Ogrenci Merkezli Egitim ve Coklu Zekd, Hayat Yaymncilik.
Istanbul. Kasim, 2004. s. 238-262; Demirel vd., 2006, s. 12-15
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c. Cografi faktorler: Zekalarin gelisiminde yetisilen ¢evrenin etkili olmasi
buna Ornek gosterilebilir. sehirde yetisen ¢ocuklara gore kdyde yetismis bir
¢ocugun, bedensel zekasini daha ¢ok gelismesi gibi.

d. Ailesel faktorler: ¢gocuklarin kendi hayallerini gergeklestirmelerine ve
hedeflerine ulagmlarina ailelerin engel olmas1 buna 6rnek gésterilebilir. Ornegin
tiyatrocu olmak isteyen bir cocugun ailesi, onun avukat olmasi istemesi
durumunda ¢ocugun dil zekas: desteklenecektir.

e. Kristallestirici ve Felce Ugratici Deneyimler *2

Coklu zeka kurami cergevesinde yiiriitillen caligmalar zekaya iliskin
olarak asagidaki oOzelliklere ve kuramin anlagilmasinin Onemine dikkat
cekmislerdir. Belirtilen 6zellikler su sekildedir:

v Her insan, kendi zekasini gelistirme yetenegine sahiptir. CZK
ile birlikte, geleneksel anlayistaki dogumla baslayip ve hayat boyu devam eden
ve gelistirilmesi miimkiin olmayan zekd anlayisi hakimiyetini kaybetmistir.
Ciinkii zekanmn insanin yapabilecekleriyle ilgili sahip oldugu algiyla paralellik
gosterdigi kabul edilmektedir.

v Zeka, sadece gelismekle kalmaz, bagkalarina da égretilebilir.
Bu anlayisa gore, hangi yas ve seviyede olursa olsun bireyin zihinsel islevleri veya
performanslar iyilestirilebilir ve gelistirilebilir. Clinkii gercekte her birey giinliik
hayatta kullandiklar1 disinda kendinde var olan yetenekleri taniyarak ve bunlar
harekete gegirerek ¢ok daha zeki olabilmektedir.

v Zeka, cok yonlii bir kapasitedir. Zekanin, bireyin iginde
yasadig1 sosyokiiltiirel ¢evreyi anlamasina ve kontrol etmesine katki saglayan ¢ok
yonlii bir yapiya sahiptir.

Zeka, cok yonliiliik gostermesine ragmen kendi i¢cinde bir
biitiindiir. Bireyin giinliik hayatta karsilastigi problemlerde, zekdnin ¢esitli
yanlar1 belli bir uyum ve biitiinliik i¢inde c¢aligtirarak ¢6zmesi buna 6rnek
verilebilir.

v Her insan, cesitli zekd alanlarimin tiimiine sahiptir. So6z
konusu zeka alanlar1 bireylerde farkli diizeylerde bulunmaktadir. Bazilari ¢ok iyi
iken bazilar1 orta bazilari ise ¢ok az gelismis olabilir.

v Her insan, cesitli zekd alanlarindan her birini yeterli bir
diizeyde gelistirebilir. CZK, eger yeterli ve uygun destek, imkan ve egitim
saglanirsa, gercekte her bireyin zeka alanlarinin hepsini oldukga yiiksek bir
diizeyde gelistirebilme kapasitesine sahip oldugunu ileri siirmektedir.

v Coklu zeka alanlari, genellikle bir arada ve belli bir uyum ve
etkilesim icinde ¢alisir. Gergek hayatta hic bir zeka alani tek bagina var olmaz.

3 Talu,1999, s.165; Beyhan Zabun, “Coklu Zekd Kurami ve Ogretim Uygulamalari
Ogretme Stratejilerinde Yeni Yaklasimlar”, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Gazi
Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ankara 2002, s.8

3 Saban,2010, s.10-11.
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Mutlaka kendini baska bir zeka alani ile etkilesim halinde bulur. Zeka alaninin
buna ihtiyaci vardir.

v Bir insamin her alanda zeki olabilmesinin bircok yolu
bulunmaktadir. Bir kisinin belli bir alanda zeki sayilabilmesi i¢in herkesce
benimsenmis standart sayilabilecek 6lgiitler yoktur. Ornegin, sdzel-dil zekasina
sahip bir kisi okumay1 ¢ok iyi beceremeyebilir, fakat ¢ok iyi hikdye yazma veya
anlatma kabiliyetine sahip olabilir. Ayni sekilde, bedensel-kinestetik zekdya sahip
olan bir birey, basket- bol, voleybol veya futbol gibi sportif etkinliklerde ¢ok
basarili olmayabilir, fakat yiiksek diizeyde tiyatro, drama veya oyun yetenegi
sergileyebilir.

CZK, tek bir zekanin oldugu, zekanin dogustan geldigi degistirilmeyecegi
inancinin tersine, birden fazla zeka alaninin oldugu, her bir zekanm, kisinin
yetistirilme sekline bagl olarak gelistirilebilecegi teorisini ortaya koymustur.3
Gardner’in bu tanimlar1 ve g¢aligmalar1 ile yillar boyu hakimiyetini siirdiiren,
insanlarm tek tip zekaya (IQ) sahip olduklari tezi, énceligini kaybetmistir.>® Bu
yeni ¢cogul zeka kuraminin temel ilkelerini ve ayirt edici 6zelliklerine su sekilde
stralamak miimkiindiir.*®

v “Insanlar ¢ok farkl1 zeka tiirlerine sahiptir.

v Her insan aktif olarak kullandig1 zekalari ile 6zel bir karigima

sahiptir.

v Her insanin kendine 6zgii bir zeka profili vardir.

v Zekélarin her biri insanda farkli bir gelisim siirecine sahiptir.

v Biitiin zekalar dinamiktir.

v Insandaki zekalar tanimlanabilir ve gelistirilebilir.

v Her insan kendi zekasini gelistirmek ve tanimak firsatina
sahiptir.

v Her bir zekanin gelisimi kendi i¢inde degerlendirilmelidir.

v Her bir zeka hafiza, dikkat, algi ve problem ¢6zme agisindan
fakl1 bir sisteme sahiptir.

v Bir zekanin kullanimi esnasinda diger zekalardan da
faydalanilabilir.

v Kisisel altyap1, kiiltiir, kalitim, inanglar zekalarin gelisimi
iizerinde bir etkiye sahiptir.

v Biitiin zekalar, insanin kendini ger¢eklestirmesi yolunda farkl
ve 0zel kaynaklardir.

v Insan gelisimini degerlendiren tiim bilimsel teoriler ¢oklu zeka
teorisini desteklemektedir.

v Su anda bilinen zeka tiirlerinden daha farkli zekalar da olabilir.

3 Biiyiikalan, 2003, s.1-20

% Kudret Eren Yavuz, Egitim dgretimde Coklu Zeka Teorisi ve Uygulamalart, SE-BA Ofset
Ankara, Nisan 2001, s.9

% Yavuz, 2001, s.17; Biiyiikalan, 2003, s.1-20; Saban, 2010, s.18-19.
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v Yasamda higbir aktivite yoktur ki tek bir zeka boliimii igersin.

v Yaptigimiz ¢ok basit islerde bile farkli zekd boliimlerini
kullaniriz.

v Her birey dinamik zekanin essiz bir karigimidir.

v Zekanin gelisimi gerek bireysel gerekse bireyler arasinda gok
cesitlilik gosterir.

v Coklu zeka ozlestirilebilir ve tanimlanabilir.

v Her birey ¢ok yonlii zekdy1 tanima ve gelistirme olanaklarina
sahip olmay1 hak eder.

v Zekalardan birinin  kullanimi, digerinin  artirilmast igin
kullanilabilir.

v Gegmisteki kisisel yasantilarin yogunlugu ve ayrigsmasi, tim
zekalarda bilgi inanglar ve beceri igin kritiktir.

v Yas ya da gevre farki gézetmeksizin tim zeka alanlari, insani
niteliklerin artmasini ile birlikte farkli kaynaklar ve potansiyel kapasiteler saglar.

v Saf bir zeka ¢ok seyrek goriiliir.

v Gelisimsel Teori, Cok Yonlii Zeka Teorisi'ni uygular.

v Cok yonlii zekd hakkindaki bilgilerimiz arttikga tim zeka

listeleri degismeye adaydir”.

2.CZK’nin Din Ogretiminde Uygulanabilirligi

2.1. ilkégretim DKAB Ogretim Program ve Coklu Zeka Kurami

Her toplumun ve bireyin ideal olarak benimsedigi ve ulagmay1
hedefledigi egitim hedefleri vardir. Bu hedeflere ulasabilmenin yolu da egitim
etkinliklerinin rastlant1 ve gelisigiizellikten uzak, belli bir programa bagli olarak
yiiriitiilmesine baglidir.3” Egitim ve dgretim karmasik ve zor bir etkinliktir. Bir
plan ve program ¢ercevesinde yapilmaz ise 6grenen ve 0greteni yorar. Bu nedenle
egitim ve Ogretim etkinlikleri, program c¢ergevesince belirlenen amag
dogrultusunda uygun igeriklerle ve ¢agdag/modern Ogretim yontem ve
teknikleriyle gerceklestirilmelidir. Ogretim programinin, planlamadan 6lgme
degerlendirmeye kadar 6gretim etkinliklerinde cesitli faydalar1 vardir.® Demirel,
literatiirde yapilan tanimlar1 sentezleyerek egitim programini; “68renene, okulda
ve okul disinda planlanmig etkinlikler yoluyla saglanan 6grenme yasantilar
diizenegi, 0gretim programini ise okulda ve okul disinda bireye kazandirilmasi
planlanan bir dersin 6gretimiyle ilgili tiim etkinliklerin yer aldig1 plan” olarak
tanimlamaktadir®® Ogretim programlarinin dort temel &gesi bulunmaktadir.
Bunlar:

37 Mustafa Tavukguoglu, “DKAB Ogretim Programmin Genel Ilkeleri Arasinda Gériilen

Bazi Celiskiler”, Orta Dereceli Okullarda Yiiriitiilen Din Egitim-Ogretiminin Problemleri
Sempozyumu, lahiyat Bilimleri Arastirma Vakfi Yaynlar1, Kayseri 1998, s.158.

% Binbasioglu, 1994, s.74-75;Biiyiikkaragdz, ve Civi, 1999, s.191.

39 Ozcan Demirel, Kuramdan Uygulamaya Egitimde Program Gelistirme, Pegam A
Yayinlari, Ankara, 2012, 5.6
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-Yetistirilecek kisilerde bulunmasi istenilen 6zellikler yani hedefler;

-Hedeflere uygun diisecek konular biitiind, yani igerik,

-Hedeflere ulastiracak icerigin etkili bir sekilde kazandirilacag: 6grenme-
Ogretme siireci, yani egitim ortamlari,

-Hedeflere ulagsma diizeyini anlama imkam1 verecek olan
degerlendirmedir.*

Bilginin hizla ¢ogaldig1 ve yenilendigi giiniimiiz diinyasinda, gerek okul
ici gerekse de okul dis1 6grenme ortamlarinda nicelikten ¢ok niteligin 6n planda
tutulmas1 gerektigi diisliincesinden hareketle egitim biliminde yeni egilimler ve
yeni yonelimler kuramdan uygulamaya dogru yansimigs ve bu ydnelimler
dogrudan program gelistirme g¢aligmalarin1 6zellikle de egitim durumlarini ve
6grenme ortamlarinin diizenlenmesini etkilemistir.** Calismanm bu kisminda
bilgi ¢cagmin getirdigi 6grenen merkezli egitim anlayisinin bir yansimasi olan
CZK’nin ilkdgretim DKAB Ogretim Programlaria yansimasi hakkinda bilgi
verilecek ve degerlendirilecektir.

Tiirkiye’de 2005 yilinda baslayan ilkogretim programlarinin yenilenmesi
caligmalartyla beraber yetismekte olan nesle sadece hazir kaliplar sunarak onlarin
bu diinyada yasamlarimi basarili bir sekilde siirdiirmelerini* beklemenin dogru
olmadig1 diisiincesinden hareketle din gretimine yon veren bilim uzmanlari,
“ilkdgretim DKAB Dersi Ogretim Programini” yeniden gelistirmislerdir.
Gelistirilen 6gretim programi1 DKAB derslerinde ¢ok fazla kullanilan takrir, soru-
cevap gibi klasik 6gretim yontemlerinin yaninda dgrencileri etkin kilan birgok
farkli 6gretim yontem ve tekniklerinin de din derslerinde kullanilmasini giindeme
getirmis ve daha once din 6gretiminin mesrutiyeti lizerine yapilan aragtirmalar
yerini din 6gretiminde 6zel 6gretim yontemlerine (aktif 6grenme, ¢oklu zekd
kuramu, isbirlikli 6grenme vd.gibi) birakmustir. Ik ve ortadgretim kurumlarinda
ki diger derslere paralel olarak uygulamaya konulan ilkogretim DKAB dersi
programinin 6ncekilere gore en dikkat ¢eken yonlerinden biri “yapilandirmacilik”
anlayigina gore gelistirilmis oldugu iddiasina sahip olmasi ve 6grenme siireclerine
getirdigi yeni anlayistir. Bu anlayisa géore DKAB derslerinin, “sadece bilgi verme
araci olmaktan ¢ikarilarak ayni zamanda bilgi edinme yollar1 ve aklin1 kullanma
kabiliyetini gelistiren bir siire¢ olarak kullanilmasi onerilmektedir. Bir bagka
deyisle 6grencilerin din hakkinda dogru bilgiler edinirken kendilerine sunulan

40 Recai Dogan- Cemal Tosun, Ilkégretim 6-7 ve 8. Stmiflar Igin DKAB Ogretimi, Pegem A
Yayincilik, Ankara, 2003, s. 31; Dilek Goziitok, “Tiirkiye’de Program Gelistirme
Caligmalar1”, Milli Egitim Dergisi, say1: 160, yaz 2003, s.44; Leyla Kiiglikahmet,
Ogretimde Planlama ve Degerlendirme, Nobel Yaymlari 11. Baski, Ankara, 2000, s.9.

41 Demirel, 2012, 5.197.

42 Ziibeyir Bulut, “Yeni Ortadgretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programinin
Kuramsal Temelleri Ve Inang Ogrenme Alaminin Degerlendirilmesi”, Tiirkiye'de
Okullarda Din Ogretimi, Degerler Egitimi Merkezi Yaynlari, Istanbul 2011
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alternatifleri incelemelerini saglayacak bir bakis a¢is1 kazanmalar1 konusunda
bilinglenmeleri din &gretimimin en 6nemli bir amaci haline getirilmistir.”*®
Ogrencilerin bu bakis agsini kazanmasina katkida bulunmak amaciyla program
din bilimsel ve egitim bilimsel olmak flizere iki temel yaklasim {iizerine
kurgulanmustir. Programda egitimsel yaklasim kapsaminda Ilkogretim DKAB
Dersi Ogretim Programi'nda dgrenme siirecinde dgrenci katilimia ve dgretmen
rehberligine agirlik veren yapilandirmaci yaklasim, ¢coklu zeka, 6grenci merkezli
ogrenme gibi yaklasimlar dikkate alinmistir.** Calismada da ilkogretim DKAB
Ogretim programinin boyutlarinin CZK’y1 ne kadar yansittigina dair igerik analizi
yapilmis ve bulgulara asagida yer verilmistir.

2.1.1. Kazammmlar ve CZK

Amagch bir etkinlik olan 6gretimin, baska bir ifade ile d6gretimde her
etkinligin mutlaka bir hedefi vardir. Kisaca Ogretimde amaglanan, bireyin
onceden yapamadigi bir durumu yapabilir duruma gelmesidir. Ogrencilere
istenilen davranislar1 kazandirmaya, gelistirmeye veya istenilmeyen davraniglart
azaltmaya ¢aligmasi buna 6rnek gosterilebilir. Amag, dgretimin diger 6gelerini
etkiledigi gibi, onlardan genis olciide de etkilenmektedir. Bu nedenle amaglarin
ogrencilerin ilgi ve yeteneklerine uygun olarak hazirlanmasi ve eldeki arag-gereg,
zaman, vb. acisindan erisilebilir bir 6zellik arz etmesi gerekmektedir.*® Ogretim
programinin amaglarini Bloom ve arkadaglar1 {i¢ alanda ele alirlar. Bunlar;
Kognitif (bilissel) alan, Efektif (duyussal) alan, Psikomotor alandur.*®

Gardner’1n ileri siirdiigii zeka tiirleri ile Bloom tarafindan ortaya konulan
hedef alanlar1 arasinda nasil bir iligkinin oldugu bir arastirmanin konusu olmustur.
Arastirma sonucunda zeka tiirleri ile biligsel, duyussal ve psikomotor kazanimlar
arasindaki iligkiyi aciklayan veriler ortaya konmustur. Bu verilere Tablo 1°de yer
verilmistir.*’

4 Halit Ev, “Din Kiiltiri Ve Ahlak Bilgisi Dersleri Ve Yapilandirmacilik.
Yapilandirmacilik: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Icin Tehdit Mi Yoksa Firsat M1?”,
Tiirkiye'de Okullarda Din Ogretimi, Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, Istanbul 2011.

4 [lkogretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 Ve 8. Stmiflar) Ogretim Programi
Ve Kilavuzu, MEB Yay. Ankara, 2010.

4% Biiyiikkargdz ve Civi, 1999, s. 40.

4% Veysel Sonmez, Program Gelistirmede Ogretmen El Kitabi, An1 Yaymcilik, Ankara
2010, s.22.

47 Demirel vd.20086, s.63.
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Tablo 1: CZK ve Bloom Taksonomisi arasindaki iliski
Biligsel Duyussal  Devinigsel

Sozel-Dilbilimsel Fokk Hekk *
Mantiksal-Matematiksel — *** Hok -
Gorsel-Uzamsal Hk Hkk —
Muizikal-Ritmik *% Tk -
Bedensel-duyudevinimsel * Hok j—
Sosyal-Bireyler arasi *% Tk *
I¢sel-Ozdoniik ok —— *

* *kk *kk

Cok: ***  Orta: ** Az *
Tabloda da goriildiigii tizere dilsel ve matematiksel alan ile biligsel alan
arasinda iligkinin; gorsel, miizikal ve kinestetik zeka ile devinissel alan, sosyal,
i¢sel ve dogact zeka ile duyussal kazanimlar arasindaki iligki fazladir.

Doga-Dogaci

DKAB programinda kazanim, “6grencilerin kazanmasi kararlagtirilan
bilgi, deger, beceri ve tutumlar” seklinde tanimlanmig ve 6nceden belirlenmis
olan amaglar ve kazanimlara Ogrencilerin ulasmasi istenmistir. Zengin,
yapilandirmaci &gretim programi tasariminda dnceden amag¢ ve kazanimlarin
herkes i¢in esit diizeyde belirlenemeyecegi ilkesi nedeniyle, DKAB programinin
ama¢ ve kazanimlar agisindan yapilandirmacilik iddiasin1 tam olarak
gerceklestirmedigini ifade etmistir.*® Buradan hareketle Ilkogretim DKAB Dersi
Ogretim Progranminda yer verilen kazanimlar ve zeka tiirleri arasindaki iliski
hakkinda degerlendirme yapilmasinin yerinde olacagina karar verilmistir. Bloom
taksonomisi ve zeka tiirleri arasindaki iligki acisindan ilkdgretim DKAB 6gretim
programindaki kazanimlar incelenmistir. Programda yer verilen kazanimlar
inceledigimizde; tiim smiflarda genelde biligsel diizeyde kazanimlara, duyussal
ve devinigsel kazanimlara ise ¢ok az yer verildigi goriilmiistiir. Buradan hareketle
ilkdgretim DKAB Ogretim Programinda dngériilen kazanimlarin, (zeka tiirleri
agisindan) c¢ogunlukla sozel ve mantiksal zeka ile iliskili oldugu sodylemek
miimkiindiir.

Programlarda biligsel boyutun 6n plana ¢ikarilmast nedeniyle
Ogretmenler 6grenme siireclerinde genelde biligsel agirlikta ve bilgi-kavrama
diizeyinde soru sorma egilimi gostermektedirler. Cocuklarin siirekli olarak, bu
diizeyde sorularla karsilagmasi, yetersiz uyaricilar ile muhatap olmalarina ve iist

4 Mahmut Zengin, “Temele Alman Yaklasim/lar Baglamida Yeni DKAB Ogretim

Progranmu”, Degerler Egitimi Dergisi, S.8, 2010,5.238

204



Din Ogretimi Coklu Zeka Kurami: {lkégretim DKAB Dersi Ogretim Programimin Kuram
Acisindan Analizi ve Uygulama Ornekleri

diizey diisiinme becerilerinin kazaniminda yetersiz kalmalarma neden
olmaktadir.*®

2.1.2. icerik ve CZK

Icerik bir biitiinii olusturan 6gelerin tamanu olarak tanimlanabilir. Igerik,
kapsam, konu, muhteva sozciikleriyle de ifade edilmektedir. Ogretim
programlarinda “ne Ogretelim, neleri ele alarak amaclar1 gergeklestirelim, bir
insanin kazanacagi Ozellikler nelerdir?” sorulariin karsiligi olarak ifade
edilebilir. igerik, 6grencilere kazandirilmas1 hedeflenen bilgi, tutum ve becerilerin
kapsamini olusturur.%® Igerik olusturulurken programin amaglarina uygunlugu ve
diger Olgiitlere uygun olarak segilir. Segilen igerigin programin hedefleri ile
tutarligi yani sira bazi Slgiitlere uygunlugu da 6nemlidir. Bu dlgiitler: kendi
kendine yeterlik, anlamlilik, gecerlilik, ilgililik, yararlilik, 6grenilebilirlik ve
ekonomiklik seklinde siralanabilir.’! Ozetle diyebiliriz ki; igerik olusturulurken
hareket edilmesi gereken {i¢ temel husus vardir. Bunlar, igerigin toplumsal amaca,
ogrenciye ve konuya uygun olmasidir.%?

Yapilandirmaci yaklasima uygun hazirlanan ilkdgretim DKAB
programinda igerik, “ayni konunun ardigik egitim basamaklarinda genisletilerek
verilmesini amaglayan sinif seviyelerine gore degisiklik ve asamalilik gosteren
ilgili konularin bir arada verildigi bir yap1” olarak tanimlanan 6grenme alanlari
esasina uygun olarak olusturulmustur.®® Ogrenme alanlar1 belirlenirken
Ogrencinin ilgisini ¢gekmesi, 6grencilerde merak ve arastirma istegi olusturmasi,
Ogrencilerin yeni c¢aligmalari denemelerine ve beceri kazanmalarina firsat
vermesi, kisisel niteliklerin kazanilmasina imkéan saglamasi, g¢esitli 6grenme
yaklagimlarina uygun olmasi, diger disiplinlerle biitiinlesebilmesi ve egitim
yoluyla ulagilabilecek kadar sinirli olmasi, 6grenmede derinligi ve genisligini
tesvik etmesi gibi dzellikler goz oniinde bulundurulmustur.®*

GOz oniinde bulundurulan 6lgiitler din  6gretiminde CZK’nin
uygulanabilirligi ve 6grencilerde zeka tiirlerinin gelismesine katki saglamasi
acgisindan 6nem arz etmektedir. Fakat Zengin, yeni DKAB programi ile 6nceki
programlarin igerik baglaminda karsilagtirildiginda; ¢ok biiyiik bir farklilagmanin
olmadigini, eskiden programda siniflara gore rastgele siralan iinite ve konularin,

4 Selguk vd., 2003, 5.82.

% Necmettin Tozlu, “Egitimim Sistemimizin Insan Anlayisi, Bilgi, Amag, Muhteva ve
Metod Agisindan Tahlili”, Tiirkiye Birinci Egitim Felsefesi Kongresi,YY U Bastmevi, Van
5-8 Ekim, 1994,s. 155-171.

51 Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz Kiigiikahmet, 2000, s. 17; Demirel 2012.

52 Muhsin Hesapcioglu, Ogretim Ilke ve Yontemleri, Beta Yaymcilik. Istanbul 1998,s. 86.

8 Jlkégretim DKAB dersi “Inang, Ibadet, Hz. Muhammed, Kur’an ve Yorumu, Ahlak, Din
ve Kiiltiir“den olusan alt1 6grenme alani iizerine yapilandirilmistir.

5 MEB, 2010.
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yeni programda sadece Ogrenme alanlari adi altinda siralandigini ve her bir
O0grenme alaninda esit sayida iiniteye yer verildigini dile getirmistir. Bununla
birlikte Zengin, ilkogretim DKAB programinin mevcut igeriginin 6grenme-
ogretme siirecinde hem 6gretmenler hem de 6grenciler agisindan yapilandirmaci
yaklasimin temel felsefesi dogrultusunda esnek bir program anlayigin
yansittigini, fakat bu konuda farkli bilgi ve 6grenme yasantilarina yeterince yer
verdigini sdylemenin zor oldugunu ifade etmistir. Ayrica DKAB dersinin biitiin
igeriginin en alt konusuna kadar program hazirlayicilari tarafindan belirlenmis,
hatta kazanimlar, etkinlikler ve agiklamalarin yer aldigi1 béliimlerde bu igerigin ne
sekilde ele alinacagi, hangi boyutlarla sinirlandirilacagmin belirtilmis olmasi
nedeniyle Ogrenci merkezli anlayisi savunan yapilandirmaci yaklagimla
ortiismedigine vurgu yapmistir.>®

CZK’ya dayali bir dgretim anlayisinda 6grenenin ilgi ve ihtiyaclari,
Ogretim  programinin  amaclariin  belirlenmesinde, &gretim  iceriginin
diizenlemesinde ve dgretim siirecinin yapilandirilmasinda merkezde yer almasi
gereken bir faktdrdiir.®® Buna gére 6grencilerin ilgi ve isteklerinin tespit edilip
icerigin ona uygun bir sekilde olusturulmasi, 6grencilerde akademik basarilarinin
ve derse yonelik tutumlarinin olumlu yonde artmasina katki saglayacaktir. Her ne
kadar son donemlerdeki programlarda 6grencilerin ilgi ve istekleri 6n planda
tutulsa da mevcut DKAB ders igeriginin tam manastyla boyle bir uygulamay1
yansittigini soylenemez. Nitekim Altas tarafindan yapilan ilkogretim DKAB dersi
6gretim programlarinda kullanilan icerigin 6grencilerin ilgi ve ihtiyaglarini hangi
6lciide karsiladigimi ve 6grenen beklentilerinin neler oldugunu tespit etmeye
yonelik aragtirmanin sonuglar1, meveut programdaki bircok konunun égrencilerin
ilgi ve isteklerini karsilamadigini, ortaya koymustur.®’

Igerik, dgretim programmin diger 6geleri olan amaglar, egitim durumlar
ve degerlendirme ile i¢ icedir. Bu nedenle ¢ocuklarda zeka tiirlerinin ortaya
cikmasi ve gelismesinde igerik kadar bu 6geler, 6zellikle egitim durumlarinda
kullanilan yontem ve tekniklerin etkin kullanimi CZK’nin amaglarinin
gerceklesmesinde 6nemli rol oynar. Dolaysiyla DKAB 6gretmenin siiregteki rolii
icerigin ¢ocuklar tarafindan ilgi gérmesinde dnemli bir faktordiir.

2.1.3. Egitim Durumlari ve CZK
Program gelistirme c¢alismalarinin silire¢ boyutunu olusturan egitim
durumlarini 6gretmen ve dgrenciye doniik olmak iizere iki agamada ele almak

% Zengin, 2010, s.241.

% Nurullah Altas, [lkégretim Ogrencilerinin Din Ogretimi Siirecinde ilgi Duyduklari
Konular (Ankara ili Orneginde 6, 7 ve 8. Simf Ogrencileri Uzerinde Karsilastirmah Bir
Analiz), Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XLIX, S.1l, Ankara 2008, s.
103.

57 Altas, 2008.
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gerekmektedir. Bunlar 6grenci a¢isindan 6grenme yasantilar1 diizenegi; 6gretmen
acisindan da Ogretme yasantilari diizenegidir.® Gerek O6grenme yasantilari
gerekse 6gretme durumlar girig gelisme ve sonug etkinliklerinden olugmaktadir.
Giris etkinlikleri 6grencinin neyi nasil 6grenecegi bilgisinin verildigi ¢ogunlukla
sunus yoluyla dgretim stratejisinin kullandigr asamadir. Ogrenen ve &greten
etkilesiminin daha ¢ok oldugu gelisme etkinliklerinde ise bulus yoluyla 6gretim
stratejilerine uygun yontem ve teknikler uygulanmalidir. Sonug etkinlikleri
asamasinda ise arastirma yoluyla 6gretim stratejisi merkeze alinmali, 6grencileri
aragtirmaya yoneltecek bireysel veya grup projeleri verilmelidir. Ozellikle bu
asamada drama, doga¢lama, problem ¢dzme gibi farkli 6gretim tekniklerinden
yararlanilmalidir.%®

Ogrencilerin bir 6gretim uygulamasindan yararlanma diizeyleri, tercih
ettikleri 6grenme-6gretme  yaklasimlari ve her bir Ogrencinin  6gretim
uygulamasina tepkisi (yanit1) sahip oldugu bireysel farkliliklara gore degisiklik
gostermektedir. Bu nedenle bir 6gretim uygulamasinin basarili olabilmesinin
temel Olgiitli, hedef kitlesi olan &grencilerin bilissel, duyussal, toplumsal ve
fizyolojik ozelliklerini ve bu ozelliklere gereksinimlerini dikkate almasi ile
dogrudan baglantihdir.®® Ciinkii DKAB 6gretiminde CZK’nin tiim zeka
boyutlarinin 6grenme etkinliklerine déhil edilmesi, 6grenme siire¢lerinde kalici
izli bir 6grenme gergeklestirebilmenin temel yordayicilarindan olacaktir. Ciinkii
uygulanilan her zeka alanina uygun etkinlik, &grencilerin ilgi duyduklar1 ve
kendilerine 0zgii 0grenme yollarin1 kesfetmelerine, derslerin de eglenirken
0grendigi ortamlara donligmesine neden olacaktir.

“CZK’y1 uygulamaya koymak i¢in standart sayilabilecek tek bir 6gretim
modelinden veya yaklasimindan s6z etmek miimkiin degildir. Aksine, CZK
Ogretmenlere bir dizi segenekler sunarak onlari smniflarinda farkli 6gretim
modellerinin bir arada uygulanmasim gerektiren ¢oklu bir 6gretim yaklagimini
benimsemeye zorlamaktadir. Bu agidan bakildiginda, CZK ¢ok kapsamli bir
ogretim modeli ortaya koyarak dgretmenlerin siifta daha fazla sayida 6grenciye
ulagabilmek i¢in, egitimde kullandiklar1 6gretim yontemlerini gozden gegirmeye
zorlamakta ve Ogretimde yontem zenginligine gitmeleri hususunda onlara
yardime1 olmaktadir.” 5

CZK’nin smif uygulamalarinda dikkat edilmesi gereken temel noktalar:
su sekilde ozetlenebilir:

5% Demirel vd. 2003, s.63.

5 Demirel vd. 2003, s.64.

80 Yildiz Kuzgun ve Deniz Deryakulu,” Bireysel Farkliliklar ve Egitime Yansimalari,”
Egitimde Bireysel Farkliliklar (ed. Yildiz Kuzgun ve Deniz Deryakulu,), Nobel
Yayincilik, Ankara 2014, s.7-8.

61 Saban, 2010, 5.27.

207



Fatih CINAR

1. Ogretmenler biitiin zekalara esit derecede énem vermeliler.

2. Ogretmenler materyal sunumunda tiim zeka alanlari gelistirici ya da
tiim zeka alanlarin1 kullanmaya yonelik etkinlikler hazirlamalilar.

3. Herkes CZK’da ki tiim zeka alanlar1 ile dogar ancak sinifa farkli zeka
alanlar gelismis bir sekilde gelir.®?

[kdgretim DKAB &gretim programinda yer alan kazanimlarin, 6grenciler
tarafindan gergeklestirilebilecek etkinlikler aracilifiyla elde edilmesi gerektigi, bu
nedenle de 6grenme O6gretme etkinliklerinin programun en kritik 6gesi oldugu
vurgulanmistir. Bu kapsamda programda oneri ve drnek niteliginde etkinliklere
yer verilmistir. Ogretmenlerin bu etkinlikleri aynen kullanabilecegi gibi ekleme
ve c¢ikarma yapabilecegi ya da farkli etkinlikleri kullanabilecegi belirtilmistir.
Ozellikle 6gretmenlerin etkinligi hazirlarken etkinligin hangi kazanimlara y&nelik
oldugunun, igeriginin, g¢evresel Ozelliklere, 6grencilerin ilgi ve ihtiyaglarina
uygunlugunun goz Oniinde bulundurmasi gerektigi ve bu etkinliklerin 6grenme
stireclerinde dgrencinin etkin rol {istlenmesini saglayacak sekilde diizenlenmesi
gerektigi vurgulanmistir. Buna gdre Ogretim programinda Ogrenme siireci
etkinlikleri ile ilgili g6z 6niinde bulundurulan ilkelerin, programin CZK’ya uygun
ozellikler tasidig1 yoniinde degerlendirilebilecegini ve 6grencilerin ilgi, ihtiyac ve
beklentilerinin gz 6niinde bulundurulmasinin, 6grencilerin sahip olduklari zeka
tiirlerini kesfetmesine hizmet etmeyi hedefledigini sdylemek miimkiindiir.

Aragtirmada Ogretim programlarinin Ggreticiler i¢in rehber materyal
olmas1 ilkesinden hareketle ilkogretim programinda verilen Ornek
etkinliklerinde®® zeka tiirlerine ne sekilde yer verildigine dair igerik analizi
yapilmistir. Elde edilen bulgular Tablo 2’de paylasilmistir:

62 Demirel, 2012, s.202.
63 MEB, 2010, s5.86-187 arasi.
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Tablo 2: ilkdgretim DKAB Ogretim Programu Etkinlik Ornekleri ve Zeka Tiirleri

<«
~2
ﬁ «3 <«
—_ 2| 2
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= SlEl=|=2 5% 3|2
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- g @ = Sl 2| 3|2 5|82 8
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7 Q =) = w| =0 |m|M|:0|A
. Fark Ve
. Din Ve Ahlak Benzerlikler X | X
Inang Hakkinda Neler Nerede?
Biliyorum? creder
) Balik Kil¢ig1 X [ X | X
Ibadet Temiz Olalim Te[mZIIk X X X
Sagliktir
Hz.
Muhammed’in
Hz Hz. Hayati/Aile XXX
) Muhammed’i Bilgileri
Muhammed
Tantyalim Hz.
Muhammed Ve | X | X X
Biz
4 Kur’an-1
S Kur’an-I Kerim’i X [ X [ X X
Kur’an Ve -
Kerim’i Taniyoruz
Yorumu ——
Tantyalim Bilge Insandan
n X | X | X
Ogiitler
Bir Mektubum X
Ahlak Sevgi, Dostluk | Var
Ve Kardeslik Sevgimizi ifade
: X X | X
Ediyoruz
Ne_ X [X [x
Din Ve Cagristirtyor?
Kiiltiir Aile Ve Din Beni Anliyor X X
Musun?
Neden Aile? X | X | X
Tlkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi (5. Stmf) Ogretim Program Etkinlik
Ornekleri
Halim Ne X | x |x
. . Olurdu?
Inang Allah Inanci —
Rabb’imi
X X
5 Tantyorum
Ibadet Anlamini
Ibadet Konusunda Bulabilir X X
Bilgilenelim Misin?
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Hz Hz. . -
Mtjhamme d Muhammed’in | Ornek Es X
Aile Hayat1
Kur’an-I Kur’an’a Kulak X | x
Kur’an Ve Kerim’in Temel | Verelim!
Yorumu Egitici Gizel Bir X | X
Nitelikleri Benzetme
Seving Ve Onlar X X X
Ahlak Uziintiilerimizi | Ynutmuyoruz
Paylasalim Derliyoruz X X
Dinve | Vaummia Ve |3ErSey AR |y
Kiiltiir Mlll_et|m|2| ¢ _ '
Seviyoruz Onlar Olmedi | X X | X
Ilk6gretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi (6. Stmf) Ogretim Programu Etkinlik
Ornekleri
Hangi Faydalar
Var? X X
badet Namaz Ibadeti Kavram
Haritasi X | X X
Yapiyoruz
Hz. Son Peygamber Hk Yahly X
Muhammed | Hz. Muhammed | l¢imizde
Yastyor
6 Hangi Kotii
islam’1n Davraniglardan X X
Sakimilmasini Saku}mamlz
Ahlak PO Isteniyor?
Istedigi Baz1 —
Davranislar Diistin-
Yorumla- X | X
Co6ziim Bul
Din Ve Islamiyet Ve Caglar X X X
Kiiltiir Tiirkler Aydinlatanlar

Goniil Sultani

X

Ilk6gretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi (7. Sif) Ogretim Progran Etkinlik

Ornekleri
: Melek Ve
. !
Inang Ahiret nanct Sakimn Ha! X | X | X
' ' Anlamlarini X X
Ibadet Orug Ibadeti Aragtiralim
Orug Kalkandir | X
7 Bir Insan Ve Ben Olsaydim | X X
Hz. Peygamber
Muhammed | Olarak Hz. Onun Farki X | X | X X
Muhammed
S Islam
Kur’an Ve Diisiincesinde Farkl_l hlf . X X X
Yorumu Zenginliktir
Yorumlar
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Din Giizel
Ahlaktir X X
Din Ve Giizel Kiiltiiriimiiz Ve
Ahlak Ahlak Ahlak XX
Gegmisten
Gelecege X X
Ilk6gretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi (8. Stmf) Ogretim Programi Etkinlik
Ornekleri
Inang Kaza Ve Kader | Alin Yazist Mi? | X
Zekat, Fakir Ve
Zengin
Arasinda X
: Zekat, Hac Ve KHru!.an..Blr
Ibadet ; .| Kopridiir
Kurban Ibadeti ~
Zekat Nasil X | x
Verilir?
Kabe’ye
Yolculuk X X
Hz. Giizel Bir
Hz Muhammed’in | Ornek XXX
: Hayatindan
o Muhammed Ornek senlNerKrigar X X X X
Davraniglar apryorum:
Hig Diislinmez
Misiniz? X X
Kur’an Ve Kur’an’da Akil | Biiyiiklerden X
Yorumu Ve Bilgi Sozler
Taassuba X
Dikkat!
Islam Dinine Elcl)lilsm Sakast X X
Ahlak Gore Kotii Bizir.n
Aligkanliklar W X | X
Onerilerimiz
Din Ve Dinler Ve Fark Ve
Kiiltiir Evrensel Benzerlik X | X | X X
Ogiitleri Nerede?

Tabloda goriildiigii iizere 6rnek niteliginde verilen etkinlikler, gogunlukla
sozel dilsel, mantiksal-matematiksel ve gorsel-uzamsal zekd tiirlerinde
hazirlanmigtir. Miiziksel-ritmik, bedensel-kinestetik, kisiler arasi-sosyal, oze
doniik-igsel ve dogaci zeka tiirlerine yonelik etkinlik orneklerine ise ¢ok az
bagvurulmustur. Ogretim programinin 6Zeleri arasindaki iliski ve tutarlilik ilkesi
dikkate alindiginda etkinlik Orneklerinde yer verilen zeka tiirlerine yonelik
dagilimda biiyiik payin sozel-dilsel ve matematiksel zekd iizerine olmasi
kacinilmazdir. Clinkii programda kazanimlarin biiyiik cogunlugu biligsel diizeyde
olusturulmustur. Etkinlik 6rneklerinde dikkat ¢eken diger nokta ise; bazen bir
etkinlikte birka¢ zeka tiirline bir arada yer almasi olmustur. Ciinkii ¢ocuklarin
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farkli zeka tiirlerinde kendilerini bulmasina imkan taniyacagi diisiintildiigiinde; bu
durum CZK ve ¢ocuklar ac¢isindan olumlu bir durum olarak kabul edilebilir.

Ogretim, belirli yontemlerle yapildig1 zaman istenilen davranis daha
kolay kazandirilabilir. Yontem bilgisi o kadar 6nemlidir ki bazen bu konudaki
eksiklik tiim dersi verimsiz bir hale déniistiirebilir.% DKAB derslerinde CZK’ya
dayali egitim ve Ogretim ortamlarmin diizenlenmesinde de en biiyiik rol
egitimcinindir. Bu nedenle DKAB &gretmenleri oncelikle kendisini ¢ok iyi
tanimal1 ve analiz etmeli, herhangi bir egitim teorisini uygulamaya koymadan
once s6z konusu teoriyi ilk once kendisi uygulamalidir. Ciinkii 6gretmen bu
teorinin pratik degerine inanmadiginda, igerigini kigisellestirmediginde s6z
konusu teoriyi uygulamak i¢in istekli olmayacak ve kendisini teori ile
ozdeslestirmeyecektir.5% Dolayisiyla da 6gretim progranminin egitim durumlari ile
ortaya koydugu 6grenen merkezli ilkeler gerceklestirilemeyecektir.

Egitim durumlarinda dikkate alinmasi gereken hususlardan biriside sinif
yontemidir. Ogrenme-6gretme siireclerinde etkili smif ydnetimini saglamaktan
ise ogretmenler sorumludur. Ogretmen acisindan sinif yonetimini etkileyen
faktorler, kullandigi ogretim yontemi, O6gretim malzemesi, bunlar1 nasil
uyguladig1 ve kisisel 6zellikleridir. Ogrenciler, edilgen bir bicimde dahil olduklar
ogretim siireclerinde ilgilerini ¢ekebilecek uygulamalar ile karsilasmadiklar igin,
bir silire sonra dersten sikilmakta dersin akisini olumsuz etkileyebilecek
davramslara yonelmektedir.®® Buda smifta 6grenmeyi engelleyen olumsuz
davranisg orneklerinin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. CZK iste bu noktada
devreye girmektedir. Ogrenme siireglerinde farkli zeka tiirlerine yer veren
o0gretmen, Ogrencilerin ilgi ve beklentilerini kesfetmelerine imkan verecek,
derslerin 6grenirken zevk alindigi ortamlara doniismesini saglamis olacaktir.
CZK’nin uygulanmasi ile olusan ortam ayrica 6gretmenin 6grencileri hakkindaki
gorii, beklenti ve deger yargilarini da etkileyerek olumlu smif ortaminin
gelismesine katkida bulunacaktir. ¢

2.1.4. Ol¢me degerlendirme

Programlarin istenilen basariy1 gosterip gostermedigi, Ogrencilerden
beklenen bilgi, beceri ve tutumlarin gelisip gelismedigi 6lgme ve degerlendirme
yoluyla tespit edilir. Olgme ve degerlendirme ile egitim - 6gretim siirecinin siirekli
izlenmesi, her asamada ortaya ¢ikan sorunlari tespit etme ve ¢dzme imkam
vermektedir.®® Gardner, degerlendirmeyi “bireyin yetenekleri ve potansiyelleri ile

64 Mehmet Zeki Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, Nobel yay., Ankara 2004, s. 46.

8 Belma Tugrul ve Esra Duran, “Her Cocuk Basarili Olmak I¢in Bir Sansa Sahiptir: Zekanin
Cok Boyutlulugu Coklu Zeka Kurami1”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi,
S. 24, 2003, 5.229.

86  Kamile Un Acikgdz, Etkili Ogrenme ve Ogretme, Bilis yayncilik, 2009, s.133.

67 Saban, 2010, s.26.

6 MEB 2010.
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ilgili bilgi edinmek, bireye yararli doniitler saglamak ve ¢evresindekilere yararli
veriler sunmak olarak” tamimlamaktadir. Ogrencilerin bireysel ilgi, ihtiyag ve
beklentilerini ortaya ¢ikarmak igin geleneksel Olgme ve degerlendirme
sistemlerinden farkli bir uygulamanin yapilmasi gerekmektedir. Bu tip 6lgme-
degerlendirme de klasik testlerden farkli tekniklerin giindeme getirilmesi
gerekmektedir.®®

Tablo 3: Zeka Tiirleri ile Snama Durumlar1 Arasindaki Tliski’®

.. Degerlendi
Zek Tiirleri  Oleme Teknikleri 2 cecriendirme
Teknikleri
kt li
Sozel- ecs‘;e ai‘i Sf‘;;nfk‘l’l , Diizey belirleyici
Dilbilimsel Y upL, aglic ug degerlendirme
sorular
Mantiksal- Coktan segmeli, Diizey belirleyici
Matematiksel acik uglu sorular degerlendirme
. Performans
Gorsel- Performans testi, _ .
. degerlendirme, puanlama
Uzamsal golsem formu . . .
yonergesi (rubrik)
. Performans
Miiziksel- Performans testi, 5 .
L N degerlendirme, puanlama
Ritmik gbzlem formu . . :
yonergesi (rubrik)
. Performan
Bedensel- Performans testi, ds‘eilene:ﬁime sanlama
Kinestetik g6lsem formu £ P

yonergesi (rubrik)

Performans
degerlendirme, puanlama
yonergesi (rubrik)

. . Performans testi,

Doga-Dogaci .

gblsem formu

Sosyal- Tutum 6lgegi, Kendini degerlendirme
Bireylerarasi gbzlem formu puanlama yonergesi

6 Demirel, 2012, s.201.
70 Demirel vd. 2006.
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icsel-Ozediniik T.l.ltu.r.n olgegi, Kendini deg.erlendil.*me
giinliik tutma puanlama yOnergesi

[Ikdgretim DKAB 6gretim programlarinda da yapilacak degerlendirme
caligmalarryla 6grencilerin bu dersteki gelisimlerine katk: saglamak, tespit edilen
eksiklikleri gidermenin birinci amag olmasi; degerlendirme ¢alismalarinin sadece
sonuca yonelik degil, siireci de degerlendiren bdylece 6grencilerin dgrenme
eksikliklerini, gii¢liik ¢ektikleri alanlar1 belirleyen bir yapida olmasi gerektigi
ifade edilmistir. Bu nedenle dl¢gme ve degerlendirme siirecinde, kisa cevapli, uzun
cevapli, coktan se¢cmeli, dogru- yanlis, eslestirmeli vb. sorulardan olusan testler,
acik uclu sorular gibi klasik 6lgme araglarinin yaninda, grid, tanilayici dallanmis
agac, gozlem formlari, posterler, goriismeler, 6z degerlendirme formlari, akran
degerlendirme formlari, 6grenci tirtin dosyalar1 (portfolyo), projeler, performans
gorevleri  kullanilarak  68renci  basarilar1  degerlendirilmesi  gerektigi
vurgulanmistir. Bulgular ilkogretim DKAB ogretim programinin dlgme ve
degerlendirmeye ait ortaya koydugu yaklasimmm CZK’ya uygun oldugunu
gostermektedir, denilebilir. Ogretim programi &gretmenin elinde nemli bir
kilavuzdur. Fakat bu kilavuz ne kadar iyi hazirlanirsa hazirlansin yine de bir
hammaddedir. Bunun i¢in kilavuzu, egitim programlarinin simirlar1 icinde
amaglarina uygun olarak 6grencilerin ve ¢evrenin dzelliklerine gore uyarlamak
O0gretmenin gorevidir. Bunu yapabilmek icin her seyden 6nce 6gretmenin konu ile
ilgili bilgi ve becerisinin yeterli, yaklasiminin da olumlu olmasi gerekmektedir.”

2.2. Coklu Zeka Alanlari ve Din Ogretimi Etkinlikleri

Gardner, ileri silirdiigii bu yeni anlayisin ilk baslarda kuramin bagh
bulundugu psikoloji disiplinine ait uzmanlar ve kesimler tarafindan ilgi ile
karsilanacagini diisiinse de; en biiyiik ilgiyi egitim camiasindan gormiistiir.”” Bunda
yillarca geleneksel zeka anlayisinin ve uygulamalarinin hiikkiim siirdiigii egitim
camiasinin, i¢inde bulundugu IQ ¢ikmazindan kurtulus arayisi etkili olmustur,
denilebilir.

Kuramin uygulama 6rneklerinin DKAB derslerine tagimmasi, gerek din
Ogretiminin amaglarmin gergeklesmesi ve derse karst olumlu tutumun gelismesi
gerekse 0grenci ve 0gretmenlere saglayacagi katkilar agisindan bir gerekliliktir.
Ciinkii ezbere dayali, bilgiler yerine farkli 6grenme yollarinin ve diisiinmeye
dayal1 etkinliklerin 6grenciye sunuldugu, 6grenmenin sorumlulugunun 6grenciye
yiiklendigi ve Ogrencilerin siirecin iginde aktif bir sekilde yer aldigi CZK’ya
dayali DKAB dersleri, bu sekilde onlara etkin 6grenme firsati vererek, iist diizey
diisiinme becerilerini kazanmalarina katki saglayacaktir. CZK’ya gore olusturulan
O0grenme ortamlarinda Ogrenciler, yasayarak oOgrendikleri bilgileri, gergek

I Binbasioglu, 1994, s.91
2 Altan, 2012, s.138.
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yasamda etkili bir bigimde nerelerde nasil kullanacaklarini 6grenecek; 6grenim,
duvarlarin disina gecerek gercek yasama tasmacaktir. Ogrenciler, bir yandan
O0grenme potansiyellerini yiikseltme firsati yakalarken, diger yandan da
kendilerini tanima, kendine giivenme, etkili bir iletisim kurma gibi kisisel ve
sosyal pek ¢ok alanda da gelisim icin destek almus olacaklaridir. Ogretmenlerin,
degisen 6grenci tutumlari ve gelisen O0grenci zeka tiirleri karsisinda, mesleki
aidiyetleri artacaktir.”

Coklu Zeka Teorisi’ni DKAB derslerinde uygulayacak dgretmenlerin,
planlama evresinin en énemli noktalarindan biri olan hedeflere uygun 6grenme
etkinliklerinin hazirlanmas1 asamasinda bir aragtirmaci ve tasarimci ruhuyla daha
yogun bigimde ¢aligmasi gerekmektedir. Ogretmenlerin hazirlayacag etkinlikler
her ders, her konu, her dgrenci grubu ya da diizeyi i¢in farkli olacaktir. Her ne
kadar DKAB 6gretmenleri, yogun miifredat programlarim farkli zeka alanlarina
yonelik etkinliklerle zenginlestirmede ilk basta zorlanacak olsalar da, uygulama
imkanlar1 ve saglanan egitim ile 6grencilerin tutum ve gelisim diizeyleri arttikca,
bu zorluklar azalacaktir. Ogretmenlerin etkinlik hazirlarken dikkat etmesi gereken
diger nokta ise, Ogrencilerin etkinlik sonunda bir diislince {irlinii ortaya
koyabilmelerini saglamak olmalidir.”

Saban, genel tiim dersler i¢in CZK’ya yo6nelik olusturulacak bir planlama
stirecinin 7 asamadan olusturulmas: gerektigini ifade etmistir. Diger derslerde
oldugu gibi bu asamalari DKAB dersi i¢inde uygulamak miimkiindiir. Bu
asamalar sunlardir:’

v “Belli bir konuya da amag belirleyin ve onu bos bir kagidin
merkezine yazin.

v Belirlenen amag ya da konuya iliskin ¢oklu zeka alanlarina ait
bazi anahtar sorulari yoneltin.

v Konunun islenmesinde kullanilabilecek 6gretim strateji, yontem
teknik ve materyallerine iligkin biitiin ihtimalleri diigiiniin. Daha sonra, her zeka
alanina iligkin belirlediginiz biitlin 6gretim strateji, yontem, teknik ve materyalleri
bos bir kagida kaydedin. Her zeka alan1 i¢in miimkiin olabilecek en fazla sayida
ogretim yaklasimlarimi belirlemek veya konuyu nasil ele alacaginiza iliskin
fikirleri tespit etmek i¢in meslektaglarinizla beyin firtinasi yapin.

v Tespit ettiginiz fikirlerden, materyallerden veya Ogretim
stratejilerinden sinifta isleyeceginiz konuya veya temaya en uygun olanlari segin.

v Sectiginiz Ogretim stratejilerini ve materyallerini kullanarak
belirlenen amag veya konu etrafinda bir ders ya da {inite plani gelistirin.

v Hazirladiginiz ders ya da tinite planini uygulayin”.

s Yavuz, 2001,28
7 Yavuz, 2001, s.227.
S Saban, 2010,30
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CZK temelli bir ders planlamada tek bir yontemden bahsetmek dogru
degildir. Ciinkii CZK’da o6nemli olan, 6grenme hedeflerine en uygun olan
etkinliklerin seg¢ilebilmesi ve siiregte uygulanabilmesidir. Fakat bilinmelidir ki,
CZK’y1 uygulamak ve yonetmek geleneksel egitimden ¢ok daha fazla zaman
alabilir. Bu durumu zaman kaybi gibi gérmemek gerekir. Ciinkii planlama ve
uygulama asamasinda geleneksel 6gretime gore daha fazla zaman alsa da, 6gretim
siirecinin gereksiz tekrarlardan kurtarilmasiyla bu zaman kayb1 6nlenmis olur.”

DKAB derslerinde CZK’ya dayali bir ders plan1 olustururken
ogretmenlerin zeka tiirlerine gore kendilerine sormalari gereken sorular su sekilde
Ozetlenebilir:

Tablo 4: Coklu Zeka Kuramima Gore Ders Planlama Sorular1’’

ZEKA ALANI | PLANLAMA SORULARI

Sozel / Dilsel Derslerimde konusmalar1 ya da s6zlii iiriinleri, yazili
tiriinleri sinif ortamina nasil getirip kullanabilirim?

Mantiksal- Derslerimde sayilari, hesap getiren isleri, mantigi, analitik
Matematiksel ve elestirisel diisiinme ortamini sinifa nasil tasiyip, bunu
nasil kullanabilirim?

Miiziksel / Derslerimde sarki sozlerini, melodileri, dogadaki ve
Ritmik cevredeki sesleri, ¢esitli miizik enstriimanlari sinif
ortamina nasil tastyip, bunlari nasil ve ne oranda etkili bir
bigimde kullanabilirim?

Gorsel / Derslerimde resimleri, fotograflari, sekilleri, renkleri,
Uzamsal cizelge ve diyagramlari, filmleri, gorsel destek saglayan
diger ara¢ ve gerecleri sinif ortamina nasil getirip, bunlar
ne tiir etkinliklerde etkili ve verimli bir bigimde
kullanabilirim?

Bedensel / Derslerimde viicudu, elleri ve diger fiziksel kosullari sinif
Kinestetik ortaminda nasil ige kosup, bunlar1 ne oranda etkili bir
sekilde kullanabilirim?

6 Yavuz, 2001, s.226.

7 Campbell, 1994’den akt Gokhan Bas, Coklu Zekd Kurammin Ogrenme-Ogretme
Siireglerine Yansimasi, Bilim ve Aklin Aydinliginda Egitim, S. 138-139, Agustos-Eyliil
2011, s. 20.
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Sosyal / Derslerimde 6grencilerin siniftaki arkadaslariyla isbirligi
Bireysel arasi ve koordinasyon i¢inde ¢alisabilecekleri, birlikte calisma
ve paylasma duygularin1 kazanabilecekleri ortamlari nasil

saglayabilirim?
Igsel / Derslerimde 6grencilerin duygu ve diisiincelerini harekete
Ozedéniik gecirip; bu duygu ve diisiincelerini sinif i¢inde rahatga

ifade edebilecekleri etkili ve verimli ortamlar1 nasil
saglayabilirim?

Doga/ Dogac1t | Derslerimde dogada veya ¢evrede bulunan 6rnekleri siif
ortamina nasil tastyabilir, 6grencilerin dogay1 kullanarak
ogrenmelerini nasil saglayabilir ve 6grencileri nasil
doganin bir parcas1 haline getirebilirim?

CZK’nim merkezini, “Zeki olmanin bir ya da iki yolu yoktur.” dnermesi
olusturmaktadir. Bu nedenle zeki olmanin, egitim agisindan 6grenmenin birden
fazla yolu vardir. Bu nedenle her 6grencinin farkli olabilecegi, farkli zeka
alanlarinda baskin olabilecegi dolayisiyla farkliliklarinin dikkate alindigi bir
yontemle bu Ogrencilere ulagmay1r denemek, tiim O&grencileri basariya
gotiirebilecektir. Kisaca, zeki olmanin birden ¢ok yolu varsa, cocuklarin
o0grenmesini desteklemenin de birden fazla yolu vardir, denilebilir. CZK’nin
amacinin egitimde bireylerin neler yapabildiginden ¢ok neler yapabileceginin
diisiiniilmesi oldugu sdylenebilir.”

2.2.1. Sozel-Dilsel Zeka

Dilin yapisini, semantigini ve pratigini yonlendirebilme/manipiile
edebilme yetenegi, sozciikleri yazili ve sozlii kullanma becerisi anlamina gelen
bu zeka tiiri;

-dilin insan eylemlerini yonlendirme amaciyla kullanilmasi,

-dilin olgularin ya da iglemlerin hatirlanmasi amactyla kullanilmasi,

-dil kavramiyla ilgili konusmak iizere dilin, giinliikk dillerle
karsilastirmalar yapilarak kullanilmasi gibi amaglara hizmet etmektedir.”

Sozel-dilsel zekdnin 6ziinde, diizeni ve sozciiklerin igerigini anlama,
aciklama, 6gretme, 6grenme, mizaha dayali anlatim, yazili ya da sozlii olarak
etkili hitabet, ikna ve etkileme giicii, hatirlama ve geri getirme, metalinguistik

8 Kiirsat Ergiil vd., “Coklu Zekd Kuramm Ve Kinestetik Zekamn Onemi”, Uluslararas

Insan Bilimleri Dergisi, C.4,S.2, 2007, s.1-11.
™ Giirel ve Tat, 2010.
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analiz (anlamaya yonelik ¢oziimleyici sorular sorma) gibi kapasiteler vardir.®
Sozel- dil zekasi gelismis olan bir 6grencinin bazi dzellikleri sunlardir:

1-Normal 6grencilerden daha iyi yazar.

2-Uzun hikayeler ve fikralar anlatir.

3- Isimler, yerler ve tarih hakkinda iyi bir hafizaya sahiptir.

4-Yasina uygun kelimeleri dogru bir sekilde telaffuz eder.

5-Yagina gore iyi bir kelime hazinesine sahiptir.

6-Bagkalari ile yiiksek diizeyde sozel iletisime girer.

7-Tekerlemeleri, anlamsiz ritimleri ve kelime oyunlarini ¢ok sever.

8-Kitap okumay1 ¢ok sever.

9-Ogrendigi yeni kelimeleri anlamlarma uygun olarak konusma veya yazi
dilinde kullanir.

10-Dinleyerek 6grenmeyi sever. &

Insanlari biitiin olarak gelistiren, diisiinme, dgrenme, iletisim kurma ve
problem ¢6zme gibi niteliklere ulastiran okuma, yazma, konusma ve dinleme
becerileri sozel-dilsel zekdnin temelini olusturmaktadir. Bu nedenle simf igi
uygulamalarda bu becerilerin gelistirilmesine yonelik ve ¢ocuklarm duygu ve
diistincelerini ifade edebilecekleri etkinliklere yer verilmelidir. Dinleme
becerisinin gelisimi i¢in; etkin dinleme, Oykii dinleme ve sesli okuma, siir
dinleme, 6gretmenin Oykii anlatmasi ve dersleri dinleme; konusma becerisinin
gelisimi i¢in ise; 0grencinin Oykiiler anlatmasi, sinif i¢i aktif tartisma ortamlari,
ezberleme, rapor olusturma ve gorligmeler; okuma becerisi i¢in ise; materyal
bulma, sozciikleri anlamlandirma ve anlayarak okuma; yazma becerisinin
gelisimi i¢in ise; yazma kategorileri, yazma gruplar1 ve yazma calismalari
yaptirilabilir.

Sozel- dilsel zeka gelistirilmesine destek saglayan ve tiim derslerde
oldugu gibi DKAB derslerinde de kullanilabilecek teknikler bulunmaktadir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir:®2

1. Siir deneme okunmasi. 2.Kisa bir hikaye oyun okunmasi. 3. Bir kavram
nesi var etkinligi ile ele alinmasi. 4. Bir konusma, dogaglama yapilmasi. 5.
Akrostig yapilmasi. 6. Fikra anlatilmasi. 7. S6zciik oyunu oynanmasi. 8. Slogan
yaratilmasi. 9. Capraz, bulmaca yapilmasi. 10. Yaratici yazma-6ykii yazma
caligmas1 yapilmasi. 11. Konuda gecen baslica sozciiklerden bir sozlik
olusturulmasi. 12.Bir gazete makalesi yazilmasi. 13. Okuma parcas1 yazilmasi.
14.Internette arastirma yapilmasi. 15. Hikdye tamamlama calismas1 yapilmas1.16.
Karikatiir caligmasi yapilmasi. 17.Cizgi film ¢aligmalar1 yapilmasi. 18. Diyalog
tamamlama c¢aligmalar1 yapilmasi. 19.Konusma baloncuklarinin kullanilmasi.

8 Nilay Biimen, Okulda Coklu Zeka Kurami, Pegem A Yaymcilik, Ankara 2002, s.10
81 Saban, 2010, s.7.
8 Selcuk vd., 2003, s. 45
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20.Komik yazilar yazilmasi. 21. Dergilerde ¢ikan haberlerin sinifla tartigiimasi.
22.Islenen konu hakkinda bir radyo veya televizyon programi hazirlanmasi.
23.Biyografi yazilmasi. 24. Konuya iliskin mektuplar yazilmasi. 25.7kna edici
yazilar yazilmasi. 26.Konusma metni yazilmasi. 27. Okuma pargast okunmasi.
28.Sessiz okuma yapilmasi

DKAB derslerinde de islenecek olan bir¢ok konuya uygun igerige sahip
olan Kur’an kissalarini, bu zeka tiiriiniin gelisimini destekleyecek birer ‘6gretim
materyali’ olarak kullanabiliriz.8%® Ciinkii hikayeler, kisisel ve ruhsal gelisimle
(fiziksel, zihinsel, psikolojik, duygusal ve sosyal) ilgili bircok alanda ¢ocuk ve
genglerin gelisimlerinde Onemli bir paya sahip olan pedagojik aragtir ve
¢ocuklarin egitiminde yetiskinlerinkine gére daha ¢ok etkilidir. Hikaye, evde ve
geleneksel anlatimlarda oldugu kadar, egitimde (6zellikle dini ve ahlaki egitimde,
sosyallestirme, kiiltiirlendirme ve zeka tiirlerinin ortaya ¢ikmasinda) oldukga
onem arz etmektedir. Ayrica hikdyelerin, hem soyut kavramlarin anlasilmasinda,
hem de anlatilan konunun somut drneklerle ifade edilmesinde sagladigi katki
derslerde kullanilmasindaki gerekliligi agisindan g6z ardi edilmemesi gereken bir
husustur. Derslerde hikaye kullanmanin gerekliliklerinden birisi de 6grencilerin
fitri  bir egilim olarak anlatilan hikayelerdeki 1iyi karakterle empati
kurabilmesidir.2* Kissalarim igerigi ve sunulus bigimi, 6rnek olay, tartisma, soru
cevap, drama, buldurma, problem ¢dzme vb. bir¢ok 6gretim yontemi ve materyal
gelistirme agisindan olduk¢a 6nemlidir.® Nitekim Yilmaz, tarafindan yapilan bir
calismada kissalarin DKAB derslerinde etkin bir sekilde nasil kullanabilecegini
ornek isleyislerle ortaya konulmugtur. Sézel- dilsel zekdnin DKAB derslerinde
kullanimina 6rnek olarak Hz. Yusufun kissasini érnek verebiliriz. “Ogretmen
tahtaya 3N tablosu cizerek baslar ve adim adim &grencileri konu {izerinde
diisiindiirerek neler bildiklerini, neler 6grenmek istediklerini ve ders sonunda da
neler Ogrendiklerini tespit edip tablodaki siitunlara yazar. Diger yandan

etmesi gerekmektedir.” 8

8  Yusuf Batar, “Kur'an Kissalarmm Amagclariyla Ilgili Kavramlarin Egitim Ogretim

Acisindan Tahlili?, Islami Ilimler Dergisi. Cilt 9. Say1 1. Bahar 2014, 5.155-183

8 Muhiddin Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yéntem Olarak Hikdye” Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.21, 2006, $.239-241.

8 Batar, 2014.

8  Macit Yilmaz, “Degerler Egitiminde Etkin Bir Materyal Olarak Kur’an Kissalar1 ve
Kullanilis1”, Islami Ilimler Dergisi. Cilt 9, Say1 1, Bahar, 2014, s.147.
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Tablo 5: 3N Teknigi

NELER INELER BILMEK INELER OGRENDIK?

BILIYORUZ? [STIYORUZ?

*Hz. Yusuf’a tuzak |*Hz. Yusufun *Babalan Yakup’un goziinde daha

kuruluyor Cocuklugu ve Riiyas1 [sevgili olmak isteyen on bir kardes,

*Babasi onu ¢ok *Kac kardesler? 'Yusuf u 6ldiirmeye karar verirler.

seviyor *Kardesler neden Hz. |*Giizelligi ile meshurdu.

oiftira atilryor 'Yusuf’u 6ldiirmek *Yakup’un on iki oglu vardi.
istiyor? Bunlardan ikisi, Yusuf ve Tevrat’ta

*Neden iftira atiliyor? Benyamin” diye isimlendirilen
kiiciik kardesi, diger on kardesle,
baba bir anneleri ayr kardestiler.
*Yusuf Misirli bir yoneticinin
kolesidir. Ama Allah onu misira
peygamber yapmustir.
*Riiyasinda on bir yildizin, giines
ve ayin kendisine secde ettiklerini
gormustiir

*Riiya tabiri konusunda olduk¢a
bilgiliydi

2.2.2. Mantik-Matematiksel Zeka

Mantik-matematiksel zeka bireyin bir matematik¢i, muhasebeci,
istatistik¢i veya bir bilgisayar programcisi gibi mantiksal diistinme, sayilari etkili
kullanma, problemlere bilimsel ¢oziimler iliretme ve kavramlar arasindaki iliski
ya da Oriintiileri ayirt etme, siniflama, genelleme yapma, matematiksel bir
formiille ifade etme, hesaplama, hipotez test etme, benzetmeler yapma gibi
davramslari etkin gergeklestirebilmelerini kapsamaktadir.®” Bu tiir zekdya sahip
insanlar, mantik kurallarina, neden-sonug iliskilerine, varsayimlar olusturup
sorgulamaya, bunlara benzer soyut islemlere karsi ¢ok hassas ve duyarhdirlar.
Mantiksal-Matematiksel zekdyi, yalnizca sayisal islemler yapabilme, zor
matematiksel problemleri ¢ézebilme, geometrik sekillerle ¢alisabilme seklinde
tanimlamak ve algilamak bu zeka tiiriiniin amaglarin1 eksik birakacaktir. Ciinki
mantiksal-matematiksel zekdnin en 6nemli hedeflerinden birisi, kisinin bilimsel
diisiinme becerilerini gelistirmesine yardimci olmaktir. Zeka tiiriiniin bu amaci

8 Talu, 1999, s, 166.
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icindeki “mantik” boliimii ile ilgilidir ve ¢cogunlukla gézden kagirilmaktadir. Oysa
onemi ¢ok biiyiiktiir. % Bu zekanin 6ziindeki kapasiteler sunlardir:®

a) Soyut yapilar1 tanima: Cevredeki tekrarlanan olaylart ayirt edebilme
glictdiir.

b) Tiimevarim yoluyla akil yiiriitme: Par¢adan biitline giderken kullanilan
mantiktir.

e) Timdengelim yoluyla akil yiiriitme: Biitiinden pargalara gidebilme
yetenegidir.

d) Baglanti ve iliskileri ayirt etme: Simiflandirabilme ve siralama
yapabilme, kendisi i¢in 6nemli seyleri karmasadan cekip kurtarabilme giictidiir.

e) Karmagik hesaplamalar yapma: Ogrenilen say1 iliskileri ve bunlari
giinliik hayatta kullanabilme.

f) Bilimsel yontemi kullanma: Bu siirecte; gézlem yapma, yargida
bulunma, tartma, karar verme ve uygulama vardir. Giinliik hayattaki bir problemi
¢ozebilme yetisidir.

Mantik—Matematiksel zekd tiriine sahip olan bireylerin ozellikleri
sunlardir:%

* Hizli bir sekilde zihinsel matematik yapar. Matematik etkinliklerini,
strateji oyunlarini ve mantik bulmacalarini sever.

* Yiiksek diisiinme tekniklerini kullanir. Zeka oyunlarinda basarilidir.

* Deney yapma, sinama, sorgulama ve arastirmalardan zevk alir.
Ogrenmede daha cok kesifler, diisiinme, tiimevarim ve problem ¢dzmeden
yararlanir.

* Neden-sonug iliskilerini ¢ok iyi kurar.

» Somut cisimleri soyut sembolik ifadelere doniistiirebilir.

» Mantiksal problem ¢oziimlerinde basarilidir.

* Hipotezler kurar ve sinar. Miktar tahminlerinde bulunur.

* Grafikler ya da sekiller halinde verilen (gorsel) bilgileri yorumlar.

* Bilgisayar programlarini hazirlar. Grafik, sema ve sekillerle ¢aligmaktan
hoslanir.

Mantik-Matematiksel Zekdnin tiim derslerde uygulanmasina yonelik
tavsiye edilmis ve DKAB derslerinde de kullanilabilecek etkinlikler vardir.
Bunlrdan bazilari sunlardir:°*

1. Beyin firtias1 yapilmasi. 2.Siniflandirma ve kategorizasyon yapilmasi.
3. Benzerlik ve farkliliklarin bulunmasi. 4. Deney tasarlanmasi ve yapilmasi. 5.
Sifre ¢oziilmesi. 6. Olaylarin siraya konulmasi. 7. Mantik problemlerinin

8  Yavuz, 2001, s.78.
8 Biimen, 2002, s.11.
% Yavuz, 2001, s.76.
9 Selcuk vd., 2003, s. 50.
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¢Oziilmesi. 8.Tiimdengelim ve tiimevarim diisiinme tekniklerinin kullanilmasi. 9.
Say1 oyunlarinin oynanmasi. 10. Hikdye problemlerinin ¢6ziilmesi. 11. Hesap
makinesi ve pusula kullanilmasi. 12. Verilerden grafikler olusturulmasi. 13.
Elektronik aletlerin pargalara ayrilmasi. 14. Geometrik sekillerle kesme ve
yapistirma yapilmasi. I 5. Zamanlh variglar diizenlenmesi. 16. Matematiksel
bulmacalar1 yapilmasi. 17. Herhangi bir nesnenin modelinin yapilmasi. 18.
Cevaplara soru olusturulmasi. 19. Tartisma ekipleri olusturulmasi. 20.
Hipotezlerin test edilmesi. 21. Soyut semboller kullanilmasi. 22. Bilgisayar
yazilimlari kullanilmasi. 23. Bir zaman ¢izelgesi yaratilmasi. 24. Bir web sayfasi
hazirlanmast. 25. Sayaglar kullanilmasi. 26. Abakiis kullanilmasi. 27. Tarturam
oynanmasi. 28. Grafik kagidina ¢izimler yapilmasi. 29. Venn semast
olusturulmasi. 30. Gelecekle ilgili tahminlerde bulunulmasi. 31.Makale analizi
yapilmasi. 32.Kod sistemi gelistirilmesi.

DKAB derslerinde her 6grenme alaninda Mantiksal-Matematiksel Zeka
etkinliklerini kullanmak miimkiindiir. Ornegin 6. Sinif, “Peygamberlere ve Ilahi
Kitaplara Inang” iinitesinde peygamberlerin insanlardan segilmesinin nedenleri
hakkinda bir kavram haritasi, konu ile ilgili ayetler hakkinda bulmaca 6rnekleri
kullanilabilir.

Ornek:

o i/memy

Bununla birlikte kavramlarin  6gretiminde resfebe tekniginden
yararlanilabilir.

“(Ey Muhammed!), Kuvvetli ve basiretli kullarimz Ibrahim, Ishak ve
Yakup’u
da an. Biz onlan 6zellikle ahiret yurdunu diisiinen ihlasl kimseler kildik.” Sad
suresi, 45, 46. ayet. Yukaridaki ayetlerde peygambere gelen ortak mesajlardan
hangileri bulunmaktadir? Buldugunuz mesajlari resfebe yaparak listeleyin.

Ornek: Tevhit.
— =% :
T fog=] HIT

2.2.3. Gorsel ve Uzamsal Zeka
Gardner, gorsel-uzamsal zekayr ii¢c boyutlu bir nesnenin sekil ve
gorilintiisiinii hayal edebilme ya da baska bir deyisle, diinyay1 dogru algilama ve
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algilama iizerine gordiigiinii yansitabilme yetenegi olarak tanimlanustir.%? Gorsel-
Uzamsal zeka, insanin avci, izci ya da rehber gibi resimlerle, sekillere
diisiinebilme, gorsel ve uzaysal diinyay: algilayabilme, sekil, renk ve dokulari
zihnin gozleriyle gorebilme bunlar1 sanatsal formalara doniistiirebilme
yetenegidir.**Gorsel-Uzamsal Zekanin 6ziindeki kapasiteler sunlardir:**

a) Aktif imgelem/hayal giicii: Bireylerin zihinsel hayal giiciinii ifade eder.

b) Zihinde canlandirma: Olaylarin, kisilerin ve sekillerin akilda
resmedilmesidir.

¢) Uzayda yon ve yol bulma: Giinliik hayatimizda sik¢a karsilastigimiz
yon bulabilme giicii.

d) Grafik temsili: Bir fikri veya duyguyu daha iyi anlatabilmek i¢in resim
¢izebilme.

e) Uzaydaki nesneler arasindaki iligkileri tanima: Arabay1 kaldirima
paralel park etme. Satrangta birka¢ hamle sonrasini tahmin etme.

f) Imajlarla zihinsel manevralar yapma: Baktig1 karmagsik resim iginde
resimlerin ayritilarini secebilme,

g) Farkli acilardan objeler arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 tanima:
Nesneler arasindaki benzerlik ve farkliliklar tantyabilme.

Gorsel-uzamsal zeka tiiriine sahip olan bireyler;*®

* Resimler ve sekillerle diisiiniir. Hayalinde gordiigii resimleri anlatabilir.

* Harita, tablo ve diyagramlari anlayabilir.

* Cok hayal kurar. Sanat, proje etkinliklerini ve gorsel sunuslar1 sever.

+ Ogrenmede daha cok sanat, video, filmler, bulmacalar ve haritalardan
yararlanir.

* Kolaylikla yon bulma becerisine sahiptir.

» Dinlediklerinden zihinsel objeler, hayaller ve resimler iiretir. Ogrendigi
bilgileri hatirlamada bu zihinsel resimleri kullanir.

+ Ug boyutlu iiriinler hazirlamaktan hoslanir. Origami ve maketler
hazirlar.

* Bir objenin farkli agilardan perspektifini anlayabilir, onu zihninde
canlandirabilir.

+ Ogrendigi bilgileri somut ve gdrsel sunuslara doniistiiriir.

Gorsel-Uzamsal Zekdy: tiim derslerde uygulamak miimkiindiir. Bu zekd
tiiriine uygun tiim dersler igin tavsiye edilen ve din 6gretiminde kullanilabilecek
etkinlikler vardir. Bunlardan bazilari sunlardir: %

92 Gardner, 1983.

% Yavuz, 2001, s.109.

9 Biimen, 2002, s.12-13.
% Yavuz, 2001, s.108.

% Selcuk, 2003, 5.55
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1.igerik ile ilgili kolaj yapilir. 2.Brosiir-logo tasarlamir. 3.Hikaye-
matematik problemi tasarlanir. 4.Hareketli bir nesne yaptirilir. 5. Poster yaptirilir.
6.Fotograf cekilir. 7.Gdziinde canlandirma yapilir. 8.Ug boyutlu nesneler yapilir.
9. Karikatiir ¢izilir. 10.Bir resim ¢izilip boyanir. 11.Slayt gosterisi yapilir.
12.Harita, grafik ve diyagram gosterilir. 13.Pandomim yapilir. 14.Bilgisayar
yazilimlari kullanilir. 15. Hayali egzersiz yapilir. 16. Zihin haritas1 yapilir. 17. Bir
plan yapilir. 18.Bir duvar resmi yapilir. 19.Video kayit yapilir. 20.Flag kart
yapilir. 21.Misafir konusmacilar getirilir. 22.Bir harita yapilir okutulur. 23.Gorsel
oyunlar oynatilabilir. 24.Mesafe tahmininde bulunulur.

Gorsel-Uzamsal Zekanin DKAB derslerinde kullanimina bir 6rnek:

Simif: 6, Ogrenme Alani: Hz. Muhammed (S.A.V), Unite: Son Peygamber
Hz. Muhammed

Cocuklara veda hutbesi ile ilgili kissa ve gilinlimiizde de hacilarin arife
giiniinde Arafat’ta vakfe yaparken bu an1 temsil ettikleri anlatilir. Daha sonra smif
gruplara ayrilir. Bir grup vakfeyi temsil eden 3 boyutlu materyal tasarlar. Ikinci
grup veda hutbesinden g¢ikarilacak temel ilkelerden hareketle poster hazirlar.
Ucgiincii grup ise bu ilkelerden hareketle Miisliimanlarin Allah karsisindaki
durusunu temsil eden niteliklerinin neler oldugu ile ilgili slayt, dordiincii grupta
konu ile ilgili kisa film g¢eker.

2.2.4. Bedensel-Kinestetik Zeka

Bedensel-kinestetik zeka “kisinin aktor, atlet ya da dansg1 gibi diisiince
ve duygularin1 anlatmak i¢in viicudunu kullanmadaki ustaligi veya heykeltiras,
cerrah ya da tamirci gibi ellerini kullanma ve elleriyle yeni seyler {iretme
yetenekleridir. Bedensel zeka alani, bireyin problemi ¢6zmek, model insa etmek
veya lirlin meydana getirmek igin viicudunun belli organlarini kullanabilme
becerileri ile ilgilidir.”®" Bu zeka tiiriinde gelismis 6grenciler igin bilgiyi 6grenme
ve anlamada dokunmak, hareket etmek ve bizzat tecriibe etmek oldukca
onemlidir. Bu nedenle Bedensel-Kinestetik Zeka aklin ve viicudun mitkemmel bir
fiziksel performansla birlestirilerek belli bir amaca yonelik faaliyetlerin
sergilenebilmesi yetenegidir.®® Bu yetenekler akademik giris simavlarinda
kullanilmadigi i¢in bunlara ¢ok énem verilmemekte ve diger derslerle fazlaca
iliskilendirilmemektedir. Bu 6grenciler siniftaki duygusal tona daha fazla 6nem
verirler. Ciinkii onlarin bedenlerine ve ¢evrelerine olan farkindalik diizeyleri ¢ok
fazladir. Duygusal ortam onlar igin olumsuzsa 6grenmede olumsuz olacaktir®
Bedensel-Kinestetik zekanin 6ziindeki kapasiteler sunlardir: 1%°

a) Viicut hareketlerini kontrol edebilme: Ayn1 anda farkl: birkag fiziksel
olay1 yiiriitebilmeyi ifade eder.

97 Saban, 2010, s.15.

% Yavuz, 2001, s.146.

9 Selcuk, 2003, .63

100 Biimen, 2002, s.14-15.
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b) Onceden planlanmis viicut hareketlerini kontrol edebilme: Yiiriime
kosma gibi giinliik hayatla yaptigimiz isleri kontrol edebilmeyi kapsar.

¢) Bedenin farkinda olma: Bu kapasite bedeni dinlemeyi ve ona
giivenmeyi ifade eder.

d) Zihin ve beden arasinda giiglii bir bag kurma: Zihinde gergeklesen bir
seyin bedeni etkilemesini veya bunun tam tersini ifade eder.

e) Pandomim yetenekleri: Cevremizdeki insanlarla konusurken
sergiledigimiz jest ve mimikleri dogru yerde kullanmay1 kapsar.

f) Bedeni tiimiiyle iyi kullanma: Bireylerin, bedenlerinin tiim boyutlariyla
farkinda olmalarini ve onlar1 yonlendirebilmelerini ifade eder.

Bedensel/Kinestetik Zeka tiiriine sahip olan bireyler;*"

* Bir veya birden fazla spor daliyla ugrasir. Uzun siire hareketsiz
oturamazlar.

* Nesneleri pargalayip biitiinlestirmeyi sever. Yeni tanimadig1 nesnelere
dokunurlar.

» Hareket ederek grenir. Dinleme, konusma, dans, kosma, dokunma ve
hareket etmeyi severler.

+ Ogrenmede rol oynama, drama, tiyatro ve hareket etmeye ihtiyag
duyarlar.

* Saglikli yasam konusunda viicutlarina 6zen gosterirler.

* Fiziksel islerde, denge, zarafet, maharet ve dakiklik gosterirler.

* Cevresini, nesneleri, esyalar1 dokunarak ve hareket ederek incelerler.

+ Ogrendiklerine dokunmay1, ellemeyi ya da onlar1 kullanmayi tercih
ederler.

» Fiziksel maharet isteyen alanlarda (dans, spor...) yenilikleri kesfeder ve
farkliliklar ortaya koyarlar.

* Rol yapma, atletizm, dans, dikis-nakis gibi alanlarda yetenekleri vardir.

» Aktif katihmla daha iyi 6grenirler. Soylenenden daha ¢ok yapilam
hatirlarlar.

* Gezi-inceleme, model/maket yapma gibi fiziksel etkinliklere katilimdan
zevk alirlar. Organizasyon yapma 6zellikleri gelismistir.

* Bulunduklar1 ¢cevreye ve onu kapsayan sistemlere kars1 duyarhdirlar ve
sorumlu davranirlar.

Drama, ¢ocuklarin bilylime ve gelisme siirecleri boyunca oldukca sik
olarak karsilastiklar1 ve icinde bulunduklan bir faaliyettir. Cilinkii ¢cocuklarin
oynadiklart her oyun aslinda bir drama faaliyetidir ve ¢ocuk yasamin her
asamasinda bu oyun siireglerine istek duyar. Egitimde drama ise ¢ocukta var olan
oyun giidiisiine egitsel bir amag¢ katarak, onun karar verme, empati. cesaret,
problem ¢6zme, yaraticiligi dogru alanlarda kullanma vb. becerilerin gelismesine
katk: saglamaktadir. Yaparak-yasayarak dgrenmeye ve Ogrencilerin aktifligine

101 Yavuz, 2001, s.146.
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imkan verdigi i¢in drama, 6grencilerin bilissel, duyussal psikomotor, dilsel,
sosyal ve ahlaki yonlerini, bir baska ifadeyle onlarin ruhsal yeteneklerini bir biitiin
olarak gelistirmeyi miimkiin kilmaktadir.2%> Bu nedenle DKAB derslerinde
¢ocuklarin bir¢ok zeka tiiriiniin 6zelde ise kinestetik zeka alanin gelisiminde
onemli bir paya sahip olan dramanin kullanilmasi kaginilmaz bir durumdur.

Bedensel/Kinestetik Zekdaya yonelik tiim derslerde dolayisiyla DKAB
derslerinde de uygulanabilecek ve egitimcilere tavsiye edilmis bazi teknikler
bulunmaktadir. Bunlardan bazilar: sunlardir: 19

1.Bir kelime, kavram canlandirilmasi. 2. Kavramlarin hareketlerle veya
olusumlarla belirtilmesi. 3.Konugmadan isaret dili ile aligtirmalar yapilmasi.
4.Pandomim sergilenmesi. 5.Sessiz sinema oynanmasi. 6.A¢ik mekanda
calisilmasi. 7.Somut nesnelerle matematik yapilmasi. 8.Yap-boz yapilmasi.
9.Aktif deneyler yapilmasi. 10.Beden dili kullanilmasi. 11. Drama oynanmasi.
12.Tahtada oynanacak oyunlar i¢in hazirliklar yaptirilmasi. 13. Bir hareket sirasi
iiretilmesi. 14. Bitki ve hayvanlarin dikkatlice incelenmesi. 15.0grenme
materyalleri gelistirilmesi. 16. Bir rol canlandirilmasi. 17. Ogrencilerin
hareketlerinin dahil edilmesi. 18. Sirada otururken egzersizler yapilmasi. 19.
Interaktif okuma yapilmasi. 20. Dramalar oynanmasi.

Bedensel/Kinestetik Zekanin DKAB derslerinde kullanimina bir 6rnek:

Sumif: 6, Ogrenme Alam: Ahlak, Unite: Islam’in Sakimilmasim Istedigi
Bazi Davranislar

Islam’1n sakiilmasini istedigi olumsuz davranislarin neler oldugu ve bu
sekilde davranildiginda bireylerin neler hissettigi {izerine sinifta beyin firtinasi
yapilir. Daha sonra bu davraniglar renkli kartonlarin veya postislerin iizerine sinif
sayismin yaris1 oraninda yazilir ve bir kutuya atilir. Ogretmen etkinligi baslatmak
icin miizigi agar, miizik susunca 6grenciler kutuya kosar, kartonlardan birini alir,
ne olduguna bakar ve yakasina digerlerinin ne yazdigin1 géremeyecegi bir sekilde
asar. Ogretmen miizigi tekrar baslatir. Cocuklar miizik ile birlikte hareket eder
ve miizik durdugunda ise; her 6grenci yakasinda kart asili olan ve olmayan
seklinde eslesmelidir. Ogretmen miizigi durdurur ve yakasinda kart olan {izerinde
ne yaziyor ise onu anlatan/simgeleyen bir sekilde donar. Karsisindaki 6grenci de
bu olumsuz davranisin ne oldugunu tahmin etmeye ¢alisir ve bu tahminine gore
giinliik hayatta ne hissediyor ise onu ifade eden bir sekilde donar. Ogretmen kimin
yanina gelir parmagini saklatirsa 6ncelikle karti olmayan 6grencinin tahmini sorar
ve diger 6grencinin kartini1 géstermesini ister. Son olarak da ¢ocuklar bu davranig

102 Mustafa Ismail Bagdatl, “Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Derslerinde Egitici Drama

(Ilkogretim)”, Istanbul 2012; Halit Ev, “Ilkégretim Din Kiiltiiri Ve Ahlak Bilgisi
Derslerinde Dramatizasyon — 117, D. E. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi S. XXII, 1zmir 2005,
ss. 3-36

103 Selcuk, 2003, s.64
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iizerine duygu ve diisiincelerini ifade ederler. Ogretmen birkag kisiye de sorar,
miizigi tekrar baslatir ve oyun tekrarlanir.

2.2.5. Miiziksel-Ritmik Zeka

Miiziksel-ritmik zeka, bireyin miizisyen gibi miizik formlarini algilama,
ayirt etme ve ifade etme kabiliyeti, veya belli bir olayin olus bigimini, seyrini veya
diizenini miiziksel olarak algilamasi, yorumlamasi ve iletisimde bulunmasi
seklinde tanimlanabilir. Bu nedenle miiziksel-ritmik zeka tiirii gelismis bireyler,
olaylarin olusumu ve isleyisini miiziksel bir dille diisiinmeye, yorumlamaya ve
ifade etmeye calisirlar.’%*

Nitekim Lazear da ¢evredeki seslerden anlamlar ¢ikartma, konusulan
kisinin ses tonundan ruh durumunu kestirme, arabanin motor sesinden problem
oldugunu anlama gibi davranislarin miiziksel-ritmik zekanin énemli bir pargasi
olan yetiler oldugunu ifade etmistir. Bu zekdnin bireyin dogmadan once
gelismeye baglayan ilk zekasi oldugunu, sesleri anne karnindayken duymaya
bagladigin1 belirten Lazear, bu zekdnin oOziindeki kapasiteleri su sekilde
sistematize etmistir: 1°°

a) Miizigin ve ritmin yapisina deger verme: Miizigin duyussal
davraniglarla iligkisini ifade eder.

b) Miizikle ilgili semalar olusturma: Bir miizigin herhangi bir olayla
iliskilendirilmesi ifade eder.

e) Seslere kars1 duyarlilik: Giinliik hayatimizda karsilagtigimiz seslerin
taninabilmesini kapsar.

d) Melodi, ritim ve sesleri taklit etme: Tanima ve yaratma: Yeni bir sarki
veya dansin tekrarlanmasi i¢in gerekli giicii ifade eder.

e) Ton ve ritimlerin degisik 6zelliklerini kullanma: Ses. ton ve ritimlerin
bir iletigim arac1 olarak kullanilmasini ifade etmektedir.

Miiziksel-Ritmik Zeka tiiriine sahip olan bireyler;

*Notasini gérmedigi miizigi tanir. Melodileri tanir. Enstriiman calar ve
koroda rol iistlenirler.

* Calisirken tempo, ritim tutar. Seslere kars1 duyarlidirlar.

» Sarkilar1 kolaylikla Ogrenir. Sarki sdyleme, sarki mirildanma ve
dinlemeyi sever. Ogrenmede miizik, teyp, kasetler ve ritimlere ihtiyag duyarlar.

» Insan sesine ve ¢evreden gelen diger ¢ok farkli seslere kars1 duyarhdir,
dinler ve tepkide bulunurlar.

» Miizigi yasaminda kullanmak i¢in firsatlar olustururlar.

* Seslerle nota ve ritimlere kars1 6zel bir ilgiye sahiptirler.

104 Saban, 2010, s.16.
105 Biimen, 2002, s.13-14
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* Miizigi hareketlerle birlestirerek farkli figiirler ortaya cikarabilir.
Orijinal miizik kompozisyonlar1 olusturabilirler.%®

Miizik ile duygu arasinda gii¢lii bir bag bulunmaktadir. Bu bagdan dolay1
farkl1 ortamlara pozitif bir hava getirmektedir. Bu nedenle DKAB dersleri
6grenme siireglerinin, gocugun daha anne karninda iken baslayan ritme ve miizige
olan ilgisini destekleyen duruma doniistiiriilmesi ile 6grencilerin derse kars1 ilgisi,
dikkati ve konsantrasyonu artacak, yaraticiliklar1 gelisip, 6grenme diizeyleri
yiikselecektir.1%

Miiziksel-Ritmik Zekdmn tiim derslerde kullamilmasi énemlidir. Bu zekd
tiiriine uygun tiim dersler igin tavsiye edilen ve din Ogretiminde de
kullanilabilecek bazi teknikler vardir. Bunlardan bazilart sunlardur:*%®

1.Miizikal bir kolaj olusturulmasi, 2. Bir sarki yazilmasi, 3. Sozciiklerin
cingillara doniistliriilmesi, 4. Miizik esliginde ders anlatilmasi, 5.Fon miizigi
kullanilmasi, 6. Calisirken miizik dinletilmesi, 7. Konu ile ilgili sarkilar
sOylenmesi, 8.Sarki sozlerinin veya miiziklerinin konuyla iligkisinin kurulmasi, 9.
Sesler ve melodilerin kopyalanmasi, 10. Sese karst duyarlilik gelistirilmesi, 11.
Miizikle biitiinliik saglanmasi, 12.Video gosterisi yapilmasi, 13.Kulaklikla miizik
dinletilmesi, 14. Slayt gosterileri.

DKAB derslerinde 6zellikle kavram, dua ve sure dgretiminde miizik
Miiziksel-Ritmik Zeka kullanilabilir. Ders igerisinde fon miizigi dinletilmesi,
konu ile ilgili sarki, mars ve ezgilerin kullanimi (6rnegin 4. Siif iman 6grenme
alaninda, besmele ile ilgili ¢ocuk sarkilarinin veya kiiltiir ve din 6grenme
alanlarinda mehter mars1 dinletilmesi), surelerin okunuslarinin dinletilmesi,
kavramlar ile ilgili gocuklarin kendi bestelerini yapip derste sunmalar1 buna 6rnek
gosterilebilir.

2.2.6. Kigsiler Arasi-Sosyal Zeka

Sosyal zeka, insanlar ile birlikte ¢alisabilme, sdzel ve bedensel zeka dilini
etkin kullanarak farkli karakterlerdeki kisiler ile kolaylikla iletisim kurabilme,
insanlar1 yonetebilme ve onlar ile uyumu ¢aligabilme, insanlar1 ikna edebilme,
diger bireylerin ruh hallerini, duygularini, giidiilenmisliklerini istek, ihtiya¢ ve
niyetlerini anlama, davranislarini yorumlayabilme yetenegidir. Bu zeka alani,
diger insanlardaki yiiz ifadelerine, seslere ve mimiklere olan duyarhlik ve diger
insanlardaki farkli 6zelliklerin farkina vararak onlari en iyi sekilde analiz etme,
yorumlama ve degerlendirme becerileri ile ilgilidir. 1 Son yillarda bu zeka tiirii,
bilim adamlar1 ve egitim bilimciler tarafindan “Duygusal Zeka” baglig1 ad1 altinda

106 Yavuz, 2001, 5.198.

107 Selguk vd., 2003, 5.59; Yavuz, 2001, s.199.
108 Seleuk, 2003, s. 60

109 saban, 2010, s.16; Yavuz, 2001, s.160

228



Din Ogretimi Coklu Zeka Kurami: {lkégretim DKAB Dersi Ogretim Programimin Kuram
Acisindan Analizi ve Uygulama Ornekleri

ele alinmaktadir. Lazera’a gore, sosyal zekanin gelismesi bir grupta isbirligi ve
ekip ruhunun giiclenmesini saglar. Bu zekanin 6ziindeki kapasiteler sunlardir:

a) Insanlarla sozlii ya da sdzsiiz iletisim kurma: Bu yeti sadece konusmay1
degil karsinizdaki insanin soylediklerini, kullandig1 beden dilini ve ses tonunu da
fark etmeyi kapsar.

b) Bir bireyin ruhsal durumunu, duygularimi okuma: Bu kapasiteyle
karsimizdaki kisinin ruhsal durumunu algilayabiliriz. Etkili ve anlamli bir
iletisimin anahtaridir denebilir.

¢) Grupta isbirligi icinde c¢alisma: Bir grupla ortaya ¢ikarilacak {iriin,
elemanlarin yaptiklaria baglidir. Bir gruba bagli olarak neler yaptiginiz, is birligi
diizeyiniz bu zekada yer alir.

d) Karsidaki kiginin bakis acisiyla dinleme: Bu yeti sadece
karsimizdakinin ne sOylemek istedigi ile ilgilenip, onun sdylediklerine konsantre
olmak, kendi zihnimi/i kapatmay ifade eder.

e) Empati kurma: Karsimizdaki kiginin bakis agisina deger verme ve onu
anlamayi isaret eder.

1) Sinerji kazanma ve yaratma: Bir grup ¢aligmasi sonucu ortaya cikan
{iriniin gruba ait olduguna inanmay1 kapsar. 11

Kisiler Arasi - Sosyal Zeka tiiriine sahip olan birey: 1!

* Arkadaglari ile birlikte olmaktan hoslanan dogal liderdir.

+ Insanlan ikna becerisine sahiptir. Kuliip, dernek ve komiteler
caligmaktan zevk duyar.

* Cok fazla arkadas1 vardir. Dinlemeyi, dinlenmeyi ve konusmay1 sever.

* Yoénetme ve organize etme ona haz verir.

» Ogrenmede arkadaslar, grup oyunlar1 ve sunus yapmaya ihtiya¢ duyar.
Yagitlari ile ya da farkli yas gruplari ile bir arada olmaktan zevk alir.

* Diger insanlarin duygularina kars1 hassastir. Diger insanlar1 konusmalari
ile etkiler.

* Grup ve takim halinde ¢aligmakta mutlu olur. Takim ¢aligmalarinda ¢ok
0zel ve mikkemmel {iriinler ortaya ¢ikarir.

» Farkl kiiltiirler ve farkli yasam tarzlar1 konusunda ¢ok meraki onu
aragtirmaya sevkeder.

« yas1 ¢ok kiigiik olsa bile toplumsal ve politik sorunlarla ilgi duyar.

» Insanlar1 etkileyen bir espri yetenegine sahiptir.

* Davraniglariin sonuglarini ve ilisiklerine yansimasini degerlendirebilir.

+ Insanlarin her tiir davranisina kars1 kabul edici 6zellik tasir.

* Sozel ve bedensel dili etkili bir bigimde kullanabilen, iyi hitap edebilen
biridir.

* Girdigi her ortama kolaylikla uyum saglayabilir.

110 Biimen,2002, s.16
11 Yavuz 2001.
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* Liderlik vasilari, insanlari organize etme yeteneklerini ortay ¢ikarir.

Kisiler arasi -sosyal zekamin derslerde kullanilmast durumunda sinifta
yapilabilecek etkinliklerden bazilar sunlardur:*'?

1.Esli okuma veya tartisma. 2. Takim sunusu yapma. 3.Takim hedefleri
olusturma. 4.Roportaj yapma.5. Etkin dinleme. 6.Sira beklemeye dayali
etkinlikler. 7.Akran ogretimi. 8.Ger¢cek ve hayali catisma ¢oziimii. 9.Fikir
paylasma ciftleri. 10.Simiilasyonlar. 11.Soru avlama takimlari. 12.Proje
calismalar1. 13.Grup Aktiviteleri (miizik, hikdye, oyun vd.). 14.Beceri Ve Tutum
gelistirme seklinde siralanabilir.

Yukarida belirtilen teknikleri DKAB derslerine de uyarlamak
miimkiindiir. Ornegin asagida kisiler arasi -sosyal zekAnin DKAB derslerinde
kullanimina igin 6rnek etkinlige verilmistir.}*3

Simif: 6, Ogrenme Alam: Ahlak, Unite: Islamin Sakimilmasin Istedigi
Bazi Davranislar

Hz. Muhammed, Hz. Omer, Hac1 Bektasi Veli, Mevlana, Beyazit Bestami
gibi 5 kisi secin. Kisilerin asagida verilen konular {izerine sdyledikleri ve
yaptiklarin1 anlatan metinler hazirlaym. Smifi 5’erli gruplara ayirin. Gruptaki
herkese 1’den 5’e kadar sayilar verin. Daha sonra 1’lerin bir araya, 2’lerin ve
digerlerinin bir araya gelmelerini saglaymn. Yeni olusan her gruba, (6nceden
hazirlanmis olan) 6rnek alinan kisilerle ilgili metinleri dagitin. 5 dk siire verin.
Gruplar bu metinler iizerinde galigsinlar. Uzmanlasan dgrenciler, kendi gruplarina
geri dondiiklerinde 6grendiklerini 2 dk siire igerisinde sirayla grup arkadaslarina
aktarsinlar. Daha sonra Ogrenciler 6nceki (ilk) masalarina geri donsiin (1’ler,
2’ler, 3’ler seklinde...) ve o kisiyi anlatan bir ¢alisma hazirlasinlar. Ornegin bir
mobil olustursunlar. Daha sonra etkinligi-sunumlari degerlendirin ve sonlandirin.
Iyi orneklerden hareketle neden kotii davranislardan sakmmanz gerektigi ile
ilgili baglant1 kurmalarini saglaym.

1’lerin ¢alisacagi konu: Hz. Muhammed ve Diiriistliik (Yalan sdylememe
ve hile yapmama ile iliskilendirin)

2’lerin calisacagi konu: Hz. Omer ve Adalet (hirsizhigm, giybet ve
iftiranin toplumsal zararlar ile iliskilendirin)

3’lerin ¢alisacagi konu: Haci Bektasi Veli ve Tevazu (Biiyiikklenmeme ile
iligkilendirin)

4’lerin ¢alisacag1 konu: Beyazit Bestami anne sevgisi (Anne Babaya iyi
davranma ile iliskilendirin)

5’lerin ¢alisacagi konu: Mevlana ve Insan Sevgisi- (K&tii zanda
bulunmama ile iligkilendirin)

112 Seleuk vd., 2003,, s.75, Saban, 2010, 5.129-131.
13 Crmnar, 2012.
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2.2.7. Oze Doniik —i¢sel Zeka

Igsel zeka, bireyin kendisini tanimasi, objektif olarak degerlendirmesi, iyi
disipline etmesi, duygularinin, ihtiyaclarmin veya amaglarinin farkinda olmasi,
kendisine giivenmesi ve ¢evresinde uyumlu davranislar sergileme yetenegi olarak
kabul edilir. Kisaca Igsel zeka, kendisini taniyan, kim oldugunu, ne yapmak
istedigini ve neyi yapmak istemedigini veya ¢esitli durumlarda nasil davranmasi,
nelere yo6nelmesi ve nelerden uzak durmasi gerektigini bilen bireyin, bu
ozelliginden hareketle hayatinda dogru kararlar almasi seklinde de
tanimlanabilir.*'* Gardner'a gore igsel zekanin {i¢ temel dgesi vardir:

1. Kisinin kendini tanimasi, i¢ diinyasinin ve sahip oldugu kaynaklarin
farkinda olmast.

2. Diisiince ve duygular ayirt edebilmek.

3. Biitlin bunlar1 davraniglar1 anlama ve yonlendirme amaciyla
kullanmak '

Biimen’in de belirtigi iizere Oze doniik —igsel Zeka tiiriiniin &ziindeki
kapasiteleri sunlardur: 11

a) Konsantrasyon: bir konuya ya da etkinlige odaklagmay1 ifade eder.

b) Diisiinsellik: insanin duymaya, diisiinmeye ve yasantilarmdaki her
detaya deger vermek icin vakit ayirmasini ifade eder.

¢) Yiiriitiicii bilis. Ust bilis: Diisiinme hakkindaki diisiinme etkinlikleri.
Problemleri kendi kendine diisiinme ve analiz etme yetenegini kapsar.

d) Degisik duygularin farkinda olma: Giinliik hayatta ruhsal
durumumuzda olan degisiklikleri fark etmeyi ifade eder.

e) "Oz"ii tanima ve deger verme: Evrenin ve diger insanlarin bir parcasi
oldugumuz goriisiine sahip olmayi ifade eder.

1) Yiksek diizeyli diistinme becerileri ve akil yiiriitme: Bireyin diisiince
stireclerimizi analiz etmek ve bu bilgileri 6grenme siireci ile biitiinlestirmek.

Oze doniik —I¢sel Zeka tiiriine sahip olan birey; 'Y

* Yalniz kalmaktan hoglanir ve 6zgiirliigiine diiskiindiir. Bu nedenle
bireysel ¢alismalardan zevk alir.

* Yasadig1 her olay veya deneyim iizerinde ¢ok fazla diisiiniir.

» Kendisi hakkinda diisinmeyi sever. Kendi ilgi ve becerilerinin
farkindadir.

* Basar1 ve basarisizliklardan zevk alir. Kendini sever ve kendisiyle gurur
duyar. Yalniz kalmaktan hoglanir. Kendi i¢ diinyasini diisiiniir.

14 Nida Temiz, Kimim-1? Coklu Zeka Kurami Okulda Ve Sinifta, Nobel Yay., Ankara Ocak
2007,s. 31

15 Gardner 1983.

116 Biimen, 2002, s.17

17 Yavuz 2001, s.178.
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* Hedef olusturma ve hayal kurmadan zevk alir.

+ Ogrenirken bireysel calisma, kendini degerlendirme ve kisisel
farkindaliga ihtiya¢ duyar.

* Yagam felsefesi olusturma arayisi igcindedir.

Oze doniik —Igsel Zekdmn tiim derslerde uygulanan ve DKAB dersleri
icinde uyarlanabilecek bazi teknikleri vardir. Bunlardan bazilar: sunlardir:*'8

1.Hedeflerin belirlenmesi ve onlara ulagmaya c¢alisiimasi. 2.Giinliik
tutturulmasi. 3.Sessizlik oyunu. 4.Kisisel yazilar ve siirler yazilmasi. 5.Konularin
kisisel yasamla iligkilendirilmesi. 6.Yapilan c¢aligmalarla ilgili diisiincelerin
yazilmasinin istenmesi. 7.Ev ddevlerinin bireysel olarak yapmasinin istenmesi.
8.Yapilacaklarin listesinin tutulmasi. 9.Bir hareket plani yapilmasi. 10. Konu ve
durum hakkinda duygularin tanimlanmasi. 11. Alternatiflerin degerlendirilmesi.
12.Alternatiflerin arasinda se¢im yapilmasi. 13.Bir durumun savunulmasi. 14.
Sevdigin ve sevmedigin seylerin ifade edilmesi. 15.Bireysellestirilmis 6gretim
uygulanmasi. 16. Diisiinme becerilerinin kullamlmasi. 17.ilgili konuda kése
yazist makale yazma.

Oze doniik —I¢sel Zekanin DKAB derslerinde kullanimi igin bir &rnek:

Sumif> 6, Unite: Tiirkler ve Islamiyet, Ogrenme Alam: Kiiltiir ve Din

Tiirkler arasinda Islam’mn yayilmasinda rol oynayan biiyiik sahsiyetlerin
isimleri (Ebu Hanife, Imam Maturidi, Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Ahi Evran,
Hac1 Bektag Veli, Mevlana gibi) ayr ayr kagitlara yazilir ve bir kutuya atilir.
Sinifta ¢ekilen kurada hangi 6grenciye kim ¢ikmis, o 6grenci, o kisiyi arastirir.
Ogrendiklerinden hareketle, o kisiyi anlatan kendi degerlendirmelerinin oldugu
bir kdse yazisi, o kisiyi yansitan bir kiyafet tasarisi, bu sahsiyetin o giinlerde
yasadigi olaylari anlatan hayali bir hikaye hazirlar ya da sanki 6grenci o giinlerde
bu kisi ile yasayan ve Islamiyet yayilmasinda bu kisiye yardim eden biriymis gibi
giinliik tutar ve smifa sunar.

2.2.8.Dogaci zeka

Dogac1 zeka, en genel anlamiyla “dogadaki tiim canlilar1 tanima,
aragtirma ve canlilarin yaratiliglart iizerine diisiinme becerisi” olarak
tanimlanabilir.!®® Bu zekd tiirii, bireyin sanki bir biyolog yaklasimiyla
cevresindeki yasayan canlilar1 (hayvanlar, bitkiler) tanima, onlan belli
karakteristik 6zelliklerine bagli olarak siniflandirma, birini digerlerinden ayirt
etme becerisi veya sanki bir jeolog yaklasimiyla bireyin dogadaki bulutlar,
kayalar veya depremler gibi cesitli karakteristiklere karsi asir1 ilgili ve duyarh
olmasi ile ilgilidir. Dogac1 zekasi giiclii olan insanlar, saglikli bir ¢gevre olusturma
bilincine sahiptirler ve ¢evrelerindeki dogal kaynaklara, hayvanlara ve bitkilere

18 Selcuk vd., 2003, 5.78; Demirel vd, 2006, s.118.
19 Yavuz, 2001, s.209.
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kars1 ¢ok meraklidir.*?® Bu zeka aslinda hem yapay (insan yapisi), hem de dogal
gevreyi kaplamaktadir. Lazear’a gore bu zekénin oOziindeki yeterlilikler
sunlardir:*?

a) Doga ile biitiinlesme: Dogal ortami ev olarak hissetme, farkli dogal
yapilarla ilgili bilgi sahibi olma durumunu ifade eder.

b) Dogal bitki ortiisiine duyarhilik: Bitki Ortiisiinii, dogay1 tanima ve
anlamayi ifade eder.

¢) Canlilar ile etkilesim kurma ve koruma: Dogadaki canlilarla ilgilenme,
onlar1 anlama ve beslenme davranislarina isaret eder.

d) Doganin tepkilerine kars1 farkindalik duyarlilik: Dogay1 hissetme ve
onun tepkilerine kars1 hassasiyet gostermeyi ifade eder.

e) Dogadaki bitki ve hayvanlari tanima ve siniflama: Dogadaki canlilari
tanima, siniflama, ozelliklerini, farklilik ve benzerliklerini ayirt edebilmeyi
kapsar.

I) Bitki yetistirme: Bitkileri ekip yetistirebilirler.

Dogaci zekdya sahip olan birey; 122

* Arastirma yapmay1 sever.

* Dogadaki canlilar1 incelemekten hoglanir.

» Insanin varolusun nedenlerini ve kendi varolusunu diisiiniir.

* Dogadaki hemen her canlinin yasamina ilgi duyar.

* Farkli canli tiirlerinin isimlerine kars1 dikkatlidir. Cigek tiirleri, hayvan
tiirleri onun i¢in ¢ok cekicidir.

» Seyahat etmeyi, belgesel izlemeyi sever. Doga ve gezi dergilerini
incelemekten hoslanir.

» Kendilerine 6zgli okul dis1 etkinlikler diizenler, dogayla her seyi
paylasir.

* Doganin insanlar iizerindeki ya da insanin doga tlizerindeki etkisi ile
ilgilenir.

Dogact zekamin tiim derslerde kullanimi durumunda sinifla yapilmasi
tavsiye edilmisve DKAB dersleri icinde uyarlanabilecek teknikleri vardir. Bu
tekniklerden bazilar sunlardir: 3

1.Smiflandirma yapilir, 2. Islenen konu dogayla iliskilendirilir, 3.Doga
gezisi yapilir, 4. Doga olaylar ile ilgili videolar izlenir, 5. Bir seyir defleri
tutulur, 6. Bir doga olaymndaki degisimler gozlenir, 7. Smiflandirma sistemi
olusturulur, 8. Siralamalar yapilir, 9. Bir dogal olgu hakkinda rapor yazilir,
10.Meteorolojik aletler gosterilir.

120 3aban, 2010, s.18

121 Biimen, 2002, .18

122 Yyavuz, 2001, s. 2008, Temiz,2007, s.33 ; Demirel vd., 2006, s.45-48.
123 Selcuk vd. 2003, 5.70
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Dogaci zekanin DKAB derslerinde kullanimi igin 6rnek:

Stnif:6, Ogrenme Alani: Kur’an Ve Yorumu, Unite: Kur’an-I Kerim’in
Ana Konular

Cocuklar ile birlikte bahgeye cikilir. Kureys suresinin anlami hakkinda
bilgilendirme yapilir. Surede ayette gegen “kis ve yaz onlara kolaylagtirildig1”
kismma dikkat ¢ekilir. Doga olaylar1 ve Rabbimizin bizim icin evreni ve doga
olaylarin1 nasil tasarladig1 tiizerine konusulur. Bu diizen igerisinde farklh
mevsimlerin olmasinin insanlara faydasinin neler oldugu {izerine beyin firtinasi
yapilir. Benzer sekilde yiice Allah’in ayetlerini ve delillerini tanimada dogaci
zekanin kullanilmasi etkili olacaktir.

2.2.9. Diger Zekalar

Her bireyin goreceli 7 zeka tiiriine/yetenegine sahip oldugunu iddia eden
Gardner, bu ¢cogul zeka anlayisinin asla yeterli olmadigini, yapilacak arastirmalar
sonucunda zekalarin artabilecegini belirtmis ve1999°da Gardner, sekizinci zeka
tirii olan dogaci zekayr aciklamistir. CZK’nin temel ilkelerinden biri olan
“kesfedilmeyi bekleyen zekalar olabilir” ilkesi neticesinde gerek Gardner’in
gerekse diger bilim uzmanlarinin konu ile ilgili arastirmalari devam etmis ve
kendisi tarafindan heniiz tam olarak onaylanmamis ve agiklanmis olsa da yeni
zeka alanlan dile getirilmistir.*?* Bunlardan biri de varolussal zekadir.

“Gardner tarafindan dokuzuncu zeka tiirii olarak lanse edilen varolusgu
zeka, evrenin ve insanligin var olma nedenlerine odaklanan ‘biiyiik sorularin
zekas1’ olarak tanimlanabilmektedir. Norolojik temeli ve baglantili oldugu beyin
bolgesine dair kesin kanit bulunmamasi nedeniyle bilimsel baglamda
somutlagtirilamayan bu zeka tiirii, savladigi unsurlar agisindan anlamli ve énemli
bulunmaktadir. Bu baglamda varolusgu zekanin teoloji, felsefe ve tasavvuf ile
yakindan ilgili oldugunu ifade etmek miimkiindiir. 1.0. 427-347 yillar1 arasinda
yasayan ve Bati felsefesinin en 6nemli filozofu olarak nitelenebilen Platon -
Eflatun-, 1207-1273 yillar1 arasinda yasayan ve tiim diinyada hiimanizm
diisiincesinin 6nciilerinden kabul edilen Mevlana Celaleddin-i Rumi, 1596-1650
yillar1 arasinda yasayan ve ‘diigiiniiyorum o halde varim’ -‘cogito ergo sum’
¢ikarimi ile tanman Bati diisiincesinin en 6nemli filozoflarindan olan Rene
Descartes varolusgu zeka kapsaminda 6rnek olarak gosterilebilmektedir.”*?®

124 Temiz, 2007, s.34.
125 Giirel ve Tat, 2010, s.352
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2.3. DKAB Dersi I¢in Ornek CZK Etkinlikleri
Tablo 6: Zeka tiirlerine®®® Uygun CZK etkinlikleri

Smif 6
Ogrenme Alani | Ibadet
Unite Namaz ibadeti

Bu iinitenin sonunda dgrenciler;

Kazanim 1: Namaz ibadetinin anlamini ve namazin nigin
kilinmas: gerektigini aciklar. Kazanim 2: Namazin bireysel ve
toplumsal katkilarinin farkinda olur. Kazanim 3: Namazin,
kisinin duygu diinyasi, davraniglari, temizlik bilinci ve zamani
iyi kullanma aligkanlig1 tizerindeki etkisini agiklar. Kazanim
4: Namazimn hazirlik sartlarindan olan abdestin, boy abdesti
Kazanimlar (guslihnin ve teyemmiimiin hangi durumlarda ve nasil
yapildigin1 agiklar. Kazanim 5: Namaza hazirlik sartlarini
belirtir. Kazanim 6: Namazin kilinig sartlarini agiklar.
Kazanim 7: Ezan ve kametin namazla iliskisinin farkinda olur.
Kazanim 8: Namazin kilimisim agiklar. Kazanim 9: Namazi
bozan durumlar1 6rneklendirir. Kazanim 10: Vakit, cuma,
bayram cenaze ve teravih namazlarinin ne zaman ve nasil

kilindigini bilir.
EZIZIIE:“- Uygulama Siireci

Namaz nedir Kartopu

Ogrencilere, “namaz ......... benzer, namaz.......... dir” gibi
SD-MM-BK ciimleler verilir. Ogrenciler 6nce tek baslarina diisiiniip, sonra
Kazanim 1 iki, daha sonra dort ve sekiz kisilik gruplar halinde boslugu

gelebilecek metaforlar iiretirler En son grupta elde edilen

sonuglar, gruplar tarafindan siifa sunulur.

Hikaye okuyoruz

Stikretmek ile ilgili bir hikaye hazirlanir ve hikaye yarida
i0-SD-MM kesilerek dgrencilere tamamlatilir. Daha sonra sahip olduklari
Kazanim 1 seyler ve ne kadar siikrettikleri {izerine beyin firtinas1 yapilir,
Kazanim 2 cikan maddeler tahtaya siralanir. Daha sonra &grencilere
Kazanim 3 “Rabbime ni¢in ve nasil siikretmeliyim” ¢aligma kagidi verilir.

Doldurmalari istenir. Bu etkinlikte cocuk siikretmek ve namaz
arasindaki iliskiyi kurar.

SD-MM-BK- | Késelenme

SB Namazin, kisinin duygu diinyasi, davranislari, temizlik bilinci
Kazanim 3 ve zamani iyi kullanma aligkanlig1 iizerindeki etkisini ile ilgili

126 Zeka Tiirleri tabloda kisaltilarak verilecektir: Soézel / Dilsel = SD; Mantiksal-
Matematiksel=MM;Miiziksel / Ritmik= MR; Gorsel / Uzamsal=GU; Bedensel /
Kinestetik = BK; Sosyal / Bireysel arasi= SB;I¢sel / Ozedoniik=IO; Doga / Dogacit =DD
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climleler kartonlar yazilir. Sinifta Katiliyorum, katilmiyorum
ve kararsizim seklinde 3 kose belirlenir. Ogretmen sirayla
kartonlar1 gosterir. Ogrenciler, her ciimleye uygun koselerini
secer ve nicin o kdseyi sectiklerini agiklar

MM-BK-GU-
SB

Kazanim 4
Kazanim 5
Kazanim 6
Kazanim 10

Elma Dersem Git Armut Dersem Gitme Oyunu

Namazin hazirlik ve kilinig sartlari ile ilgili maddelerin Arapga
okunusglar1 ve Tiirkge karsiliklar1 ayr1 ayri kartonlara yazilir ve
siifin duvarlarma asilir. Ogrenciler bireysel olarak kartonlari
incelerler ve kartonlar1 zihinlerinde eslestirmeye caligirlar.
Ogretmen tahtayr ikiye ayirir. Bir tarafinda hazirhk diger
tarafinda kilinig sartlar1 yazar. Daha sonra siif 3 gruba ayrilir.
1. Grup eslestirme ile gorevli olan diger iki grup ise onlara
yardime1 olmaya ¢alisan grup olarak gorev yaparlar. Oyuna
ilk baslayan grup birinci gruptan bir isim sOyler, o kisi
kendisine Arapga okunuslari ile ilgili bir karton seger ve
Tiirkce karsiliklarma dogru yonelir. Ogrenci dogru kartona
yaklagtikca diger Ogrenciler elma elma!!, yanlis kartona
yaklagtikca armut armut!! diye bagirir. Kartonlar
eslestirdikten sonra 6grenci kartonlar1 tahtada hazirlik veya
kilinig sartlarindan hangisi doru ise oraya yapistirir/asar. Tim
kartonlar bittikten sonra sinif¢a kartonlarla tahtaya namazin
hazirlik ve kilinig sartlarini iceren kavram haritas1 hazirlanir.

GU-MM

Kazanim 4
Kazanim 5
Kazanim 6

Eslestirme

Farz, vacip, siinnet ve namaz tiirlerinin her biri igin ayr1 ayri
renkli kartlar hazirlanir. Renkler belirlenirken farzin énemi
belirtilerek en dnemliyi yansitan renk secilir. Benzer sekilde
namazin farzlari, slinnetler ve vaciplerini igeren resimler
hazirlanir. Simf gruplara ayrilir. Gruplar dogru kartlart ve
resimleri eslestirmeye calisir.

GU-BK-MM
Kazanim 8

Yapboz

Abdestin alimsgmin ve 2 rekatlik bir namazin kilmisinin
anlatildig1 resimler yapboz haline getirilir. Yapboz parcalanir
ve 6grencilerin bir araya getirmeleri istenir.

GU-
Kazanim 8

Resmetme

Abdestin alimisinin ve 2 rekatlik bir namazin kilmisinin
anlatildig1 resimlerden olusan bir ¢alisma kagidi hazirlanir.
Fakat burada abdestin alinis1 ve namazin kilinis1 tam olarak
verilmez, arada bosluk birakilir. Ornegin: kollar1 yikamak ile
ilgili kisim verilir sonraki kisim bog birakilir. Ayni sekilde
kiyam verilir sonraki asama erilmez. Ogrenciler bos birakilan
yerleri resmederek doldurmalari igin yonlendirilir.
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BK-MR
Kazanim 5

Pandomim yapiyoruz

Ogrenciler icerisinde bir yerde “abdestin alinisinin” oldugu
pandomim senaryosu kurgularlar. Sirayla tahtaya cikarak
oyunlarin1 sergilerler diger Ogrencilerde ne anlatmaya
calisigin1 tahmin etmeye calisirlar. Ogretmen bu siirecte
fonda miizik dinletir

BK- MM
Kazanim 5

Drama yapiyoruz

iki dgrenci tahtaya ¢ikar. Ogrencilerden biri abdestin alinisin
canlandirmaya caligir. Abdestin herhangi bir yerinde durur.
Eger Ogrenci arkadasmma doniik bir sekilde parmaklarin
saklatirsa diger 6grenci kaldigi yerden devam eder. Eger
Ogrenci arkadasina yiiziinii doniik bir sekilde parmaklarmi
saklatirsa diger 6grenci arkadasinin kaldigi yerden geriye
dogru abdesti almaya ¢aligir. Diger 6grenci yerine otururken
baska bir 6grencinin omzuna dokunarak o kisiyi tahtaya
kaldirir.

MR-BK

Kazanim 5
Kazanim 9

Ritim ile teyemmiim

Ogretmen 1-2-3 der, dgrenciler ii¢ kez avuglarmi siraya vurur.
Ogretmen 4-5-6 der &grencilere 3 kez alkis yapar veya
avuclarr agagiya bakacak sekilde ellerinin kenarini birbirine
vurur. Ogretmen 7-8-9 der, dgrenciler {i¢ kez parmaklarmi
yiiziiniin kenarina getirir parmagim saklatir. Ogretmen tekrar
1-2-3 der, 6grenciler ii¢ kez avuglarmi siraya vurur. Ogretmen
4-5-6 der ogrencilere 3 kez alkis yapar veya avuglart asagiya
bakacak sekilde ellerinin kenarini birbirine vurur. Daha sonra
ogretmen 7-8 der dgrenciler sag eline vurur 6gretmen 8 der
ogrenciler ol eline vurur. Ritm yerlesinceye kadar tekrar edilir.
Daha sonra teyemmiimiin farzlar1 ve alinis1 hakkinda bilgi
verilir. Ritm tekrar ettirilir ve teyemmiimiin alinig1 ile
karsilastirilir.

Ezan ve kameti dinliyoruz

Ogretmen 6grencilere farkli makamlarda okunan ezan dinletir.
Eger miimkiin ise ¢ocuklar ile bir cami ziyareti yapilir. Burada
din gorevlisi ile ¢ocuklarin konu ile ilgili sohbet etmeleri
saglanir. Ezanin ne anlama geldigi, tarihi stiregteki yeri, ezan
ve kamet arasindaki fark hakkinda bilgi verilir.

MM-MR-GU
Kazanim 6

Venn semasi hazirlama

Ezan ve kamet dinlettirilir. Benzerlikleri ve farkliliklarii
karsilastirmalari i¢in venn semasi hazirlatilir. Benzer sekilde
her namaz tiirii i¢in de venn semas1 hazirlanabilir. Ornek: Ogle
ile ikindi namazi, Ogle ve aksam namazmin benzerlik ve
farkliliklarini bulmalari i¢in venn semasi hazirlatma

DD-BK

Hazineyi Bul
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Kazanim 6

Ogrenciler bahgeye cikartilir. Sinif 5 gruba ayrilir. Gruplardan
kartonlara dogadan bulacaklar1 nesneler ile bes vakit namazin
kagar rekat oldugunu igeren bir tablo hazirlamalarmi (farz,
siinnet ve vacip seklinde ayrilacak) istenir.

BK

Kazanim 6

Kukla yapiyoruz

Onceden a4 kagitlarma hazirlanmis maketler dgrencilere
dagitilir. Ogrencilerin bu figiirleri istedikleri gibi boyamalar
istenir. Daha sonra Ogrenciler maketlerin iizerlerinde
belirlenmis yerlerden kesip ve kuklalarini olusturduktan
sonra, namaz ile ilgili bir diyalogu canlandirarak, namazin
boliimlerini sergilemeye caligirlar

DD-BK

Kazanim 1
Kazanim 2
Kazanim 3

Dogay1 gozlem

Ogrencilerin dogadaki canlilar1 gdzlemeleri ve bu varliklarin
Allah’a (C.C.) siikiirlerini nasil ifade ettiklerini arastirmalari
istenir.

Smif gruplara ayrilir. Kur’an’dan siikiir ile ilgili ayetleri
bulmalari istenir. Gruplar bulduklari ayetleri kendi icerlerinde
tartisir ve ilkeler ¢ikartirlar. Daha sonra bahgeye ¢ikilir ve
gruplar konulari ilgili dogadan bulduklar1 yapraklardan olusan
bir kolaj hazirlarlar.

Degerlendirme

Etkinlikler siiresince hissettikleri duygular1 igeren giinliik
tutma

Ses kayd1

Tanilayici dallanmig agag

Kavram haritas1

Gozlem

Bilgi cantas1

Poster/ Afig Hazirlama

Sonuc ve Oneriler

Yeterlik, 6gretmenligin gerektirdigi sorumluluklar: yerine getirebilecek
yeteneklere sahip olmak; etkililik ise uygun arag ve yontemleri egitimsel amaglari
gercgeklestirebilecek bir sekilde kullanabilmektir. Yani etkili 6gretmen, 6gretimin
nasil yapilacagini ya da karsilagilan sorunlarin nasil ¢éziilecegini bilen kisi degil,
bildiklerinden hangilerinin hangi alanda nasil kullanilabilecegine karar veren ve
uygulayan uzman kisidir.®?’ CZK’ya gére egitimin amac1 sadece dgrencilerin
akademik basarilarini arttirmak degil, onlarin ¢oklu zeka potansiyellerini ortaya
¢ikarmak ve gelistirmek olmalidir. Bu nedenle DKAB 6gretmenlerinin
derslerinde Ogrencilerin bireysel farkliliklarini dikkate almasi ve onlarin ¢oklu
zeka alanlarina hitap eden stratejileri kullanmalar etkili bir 6gretmen olmalarinin
temel sartlarindandir. Bu da 6gretmen merkezli anlayistan 6grenci merkezli

127 Acikgdz, 2009, 5.103.
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anlayisa gecis ile miimkiin olacaktir.®® Nitekim CZK’nin din 6gretiminin
basarisina saglayacagi en biiyiik katki, geleneksel egitim sistemine yatkin DKAB
Ogretmenlerinin sahip olduklar1 6gretim stratejileri birikimlerini, sézel-dilsel zeka
alaninin digina tasimaktir.?®

Egitim sistemimizde ¢oklu zeka kurami uygulamalaria yonelik yapilan
degisiklikler heniiz ¢ok yenidir. Siiphesiz 6grenme ve zekd kavramlarina
yliklenen yeni anlam degisikleri DKAB dersi 0gretimine de yeni bakis acilari
kazandirmistir. Oyle ki, yenilenen ilk ve ortadgretim DKAB dersi 6gretim
programlar1 Ogretmeni degil Ogrenciyi 6n plana cikararak, Ogrencilerin
ezbercilikten uzaklagsmasma bununla birlikte bilgiyi anlayip yasadigi gevrede
kullanabilmesine olanak saglamay1 hedeflemektedir. Bu hedefe uygun 6gretmen
yetistirme, ders arag-gere¢ ve materyali hazirlama ve gelistirme c¢aligmalar
stirdiiriilmekte gorevli Ogretmenlere yapilandirmact programin felsefesi
kavratilmak tizere seminer ve hizmet-i¢i egitim kurslar1 diizenlenmektedir. Bu
baglamda, 6grenen kisinin ¢ok yonlii oldugunu savunan CZK’nin 6grenme
stireclerine dahil edilmesi programda belirlenen hedeflerin gergeklestirilmesi
agisindan onem arz etmektedir.

CZK’nin din 6gretiminde uygulanabilirliginin ele alindig1 bu arastirmada
oncelikle CZK kuramsal g¢ercevede tartigilmig, sonrasinda CZK acisindan
ilkdgretim DKAB 6gretim programi temel yaklagimi ve boyutlar: analiz edilerek,
kuramin ilkdgretim DKAB dersinde uygulanabilirliine dair uygulama
orneklerine yer verilmistir. Calismada elde edilen bulgulara gore; ilkdgretim
DKAB 6gretim programinda CZK gibi 6grenen merkezli yaklasimlarin temele
alindig1, bunu egitim bilimsel yaklasim bagta olmak {izere programin tamamina
yansitilmaya calisildigr goriilmiistiir. Fakat Ogretim programimin &gelerine
yonelik olarak yapilan analiz sonucunda; kazanimlarin 6nceden belirlenmis ve
cogunlukla biligsel kazanimlardan olugsmasinin, 6grencilerin daha ¢ok sozel ve
matematiksel zeka yeteneklerini kesfetmelerine ve gelistirmelerine firsat verdigi,
dolayisiyla diger zeka alanlarinin ihmal edildigi; kazanimlar ile biitiinliik i¢inde
olma ilkesinden hareketle icerigin de 6nceden belirlenmesinin ‘6grencinin ilgi ve
ihtiyacina uygun olma, yeteneklerini kesfetmeye ve gelisimini desteklemeye
firsat verme’ ilkesi acisindan 6grenen merkezli yaklagimlarin felsefesine uygun
olmadig1 tespit edilmistir. Ogretim programinmn egitim durumlari &gesinde
Ogretmenin rolii ele almirken 6grenen merkezli anlayisa deginildigi, 6grenme
stireclerinin aktif 6grenme merkezli olusturulmasi ve bu siireglerde 6grencilerin
ilgi ve ihtiyaclarmin 6n planda tutulmas: gerektiginin vurgulandigi tespit
edilmistir. Bu agidan programin egitim durumlari 68esinin CZK’nin temel
ilkelerini yansittig1 goriilmiistiir. Calismada daha sonra gretim programinda 4-5-
6-7 ve 8. simiflar igin hazirlanmig 6rnek niteligindeki etkinlik rnekleri (ss.86-187

128 gaban, 2010, s.25.
129 saban, 2010, s.27.
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aras1), CZK zeka tiirlerini yansitma durumu agisindan igerik analizine tabi
tutulmustur. Buna gore 6rnek niteliginde verilen etkinliklerde ¢ogunlukla sézel
dilsel, mantiksal-matematiksel ve gorsel-uzamsal zeka tiirlerine yer verildigi;
miiziksel-ritmik, bedensel-kinestetik, kisiler arasi-sosyal, 6ze doniik-i¢sel ve
dogaci zeka tiirlerine yonelik ise etkinlik 6rneklerinde ¢ok az bagvuruldugu tespit
edilmistir. Bununla birlikte bazen tek etkinlikte birden fazla zeka tiiriine
basvuruldugu belirlenmistir. Ogretim programinin son dgesi olan Slgme ve
degerlendirmeye yonelik analiz sonucunda; ilkdgretim DKAB 6gretim
programinin ait ortaya koydugu yaklasimin CZK’ya uygun oldugu goriilmiistiir.
Son olarak da zeka tiirlerine uygun olusturulan etkinlik 6rnekleri ile CZK’ nin
DKAB derslerinde uygulanabilir oldugu tespit edilmistir.

Arastirmada elde edilen sonuglardan hareketle arastirmada su Onerilere
yer verilmistir:

1. DKAB o6gretim programi CZK ve ilkeleri agisindan yeniden
giincellenebilir.

2. Ogretim programi dgretmenin elinde bir kilavuzdur. Bu nedenle érnek
etkinlikler tiim zeka tiirlerini yansitacak sekilde diizenlenebilir.

3. “Her ¢ocugun benzersiz oldugu, hepsinin okula ayni &grenme
kapasitesine ve 6grenme yollarina sahip olarak geldigi, bu nedenle de hepsinin
ayn1 yontemle Ogrenebilecegi yaklagimi” ile yola ¢ikan bir 6gretmenin biitiin
Ogrencilerini tanimadan, onlarin gereksinimleri ile Ortiisecek bir 6gretim plani
yapmas1 miimkiin degildir. Bu nedenle 6gretmenlerin ¢ocuklarin farkl fiziksel,
duygusal ve zihinsel gelisim diizeylerine sahip olduklarini bilmesi ve bunlart
tespit edip gelisimi i¢in 6grenme siiregleri olusturmasi, hem gereklilik hem de
ogretmen ve dgrenci iginde motivasyon kaynag olacaktir.** Bu nedenle DKAB
ogretmenlerine yonelik CZK ve uygulamalarini tanitici faaliyetler diizenlenebilir.

4. Gerek orgiin din egitimdeki 6gretmenlerin gerekse de yaygin din
ogretimindeki din gorevlilerinin zeka alanlarinin tespiti ve gelistirmesine yonelik
caligmalar yapilabilir. Ciinkii 6gretmenlerin ve din gorevlilerinin bu zeka tiirlerine
ozellikle de kisiler aras1 sosyal zekdya sahip olmasi ve gelistirilmesi birebir
insanlarla muhatap olunan bu meslegin basarisi agisindan olduk¢a dnemlidir.

5. CZK’ya uygun 6gretmenlere yonelik materyal havuzu olusturulabilir.
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VII-IX. YUZYILLARDA, EBEDf TASLARA KAZILI VERILER
ISIGINDA, TANRI-KAGANLIK-BUDUN MUNASEBETLERI
A. Yilmaz SOYYER®

0Oz

Eski Tiirk inang yapisi, Yenisey, Orhun ve Budizm O6ncesi Uygur
kitabelerine dayanilarak ortaya konulmak zorunlulugundadir. Buna belli bir
dlgiide Divanu Liigati’t-Tiirk ve ibn Fazlan’in Seyahatnamesi katki sunabilir. Bir
de, ¢cogunlukla tarafgir ve yabanci bir gozle degerlendirmelerde bulunmasina
ragmen Cin Elyazmalari ender yardimei kaynaklardan biri olarak karsimizda
durmaktadir. Biitiin bu kisitli kaynaklara titiz bir bakis agistyla baktigimizda Eski
Tiirk dininin, Tirk hdnedani ve Tiirk karabudunu/ siradan halki meyaninda farkli
bi¢im ve derinlikte anlagildigi goriilmektedir. Bu ¢ercevede, yiiksek hanedan
mensuplarinin  Tengricilik nitelemelerine uygun bir anlayigla inanci
kabullendikleri; karabudunun yani siradan insanlarin ise, bir halk dini bigiminde
yasadig1 anlasilmaktadir.

Orhun kitabelerinde karsilasilacak en sik kullanilmig kavramlardan birisi
Tanrt’dir. Anitt diktirip s6zlerini ebedi taslara kazitan kagan, Tanr1’y1 her firsatta
anmakta, boylelikle de Tanri-kagan iliskisini ortaya koymaktadir. Orhun ve
Yenisey yazitlart da Tanri-kaganlik iliskileri konusunda bize birinci elden bilgiler
sunmaktadir. Tengri kitabelerin ve Yenisey mezar taglarmin muhtelif yerlerinde
Tanri, gok ve ilahi-kutsal anlamlara gelecek sekillerde kullanilmigtir. Burada
Kagan’in Tanri gibi kutsal oldugu, ya da farkli bir soyleyisle ve Tengrici anlayisla
Kaganin Tanri’dan oldugu da rahatlikla ifade edilebilir.

Eski Tirkler, kaganlik ve halk seviyesinde, Tengri’nin vahdeti yani
yeganeligini goriinen her seye tazim etmektedir ifade etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Koktiirk, Tengri, Tengricilik

%

Yrd.Dog.Dr., Siilleyman Demirel Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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God-Khanate-People Relationships in the Light of Data Carved in the
Ethernal Stones, in VII-1Xth Centurie

Abstract

The old Turkish belief structures should be based on the Yenisey, Orkhon
and pre-buddhistic Uighur scripts. To a certain extent, Divanu Liigati’t-Turk and
the travel manuscripts of 1bn Fadlan could contribute to that issue. Furthermore;
even though, the Chinese manuscripts often assert alienated observations and
biased judgments, they should be accepted as a rare supporting resource. When
these limited resources are considered with a through perspective, it can be seen
that the old Turkish religion is perceived with different structures and depths in
regard of the Turkish dynasty and the ordinary people respectively. Within this
scope, it is understood that the belief the dynasty accept it as attribution stop an
tengrisim while the ordinary people accept it as a public religion.

One of the most common terms encountered in Orkhon scripts is God,
used frequently. The khan, who erects his monument and carves his words into
stone, mentions about the God on alloccasions; thus the relationship between the
God and the Khan is revealed. The scripts of Orkhun and Yenisey offers data
about the relationship between the God and the Khan from primary sources.
Tengri is used as signifiying the meaning such as God sky divine-holy in the
various places of Orhkon inscriptions and Yenisey gravestone. Herein, the Khan
is holy like the God; in otherwords with a perspective of Tengrisim, that the khan
is from the God can be stated.

Old Turks expressed the unity of God in the level of Khan and people as
honouring him with every visible things.
Keywords: Kokturk, Tengri, Unity of Existence

GIRIS

Tiirk geleneginde Tanri-iktidar iligkileri bilinen ilk Tirk devleti olan
Hunlardan Osmanli Devleti’ne kadar hep ilk bakista kendini ortaya koyan
aligverigler olarak goriinmektedir. Tirk geleneginde Tanri’ya en ziyade yakin
olan kagan ve onun ailesi yani Tiirk hanedanidir. Kaganligin hdnedan mensuplari
arasinda el degistirmesi, Tiirk milletinin tlizerinde hénedan degisikliginin ise
ancak kiling suretiyle olusu ve Tanri’min artitk yeni hanedani destekledigi
iddiasmin giindeme getirilerek bu degisikligin saglanabildigi bilinegelen bir
durumdur.

Hunlar déneminde biiylik hdkan Motun (Mete), m.6. 176 yilinda Cin
hikkiimdarina yazdigi bir mektupta kendisini tahta Tanri’nin ¢ikardigin
bildirmektedir. Tanri’nin/ gogiin yardimi; kaganligin asker ve atlarinin yardimi
sdyesinde civarda bulunan devletleri ve kabileleri yendigini; bu suretle de bu
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topluluklarin ~ Hunlastinldiklarini ~ (Hunghulastirildiklarni) — belirtmektedir.t
Burada tanr1 ve gok kavramlarinin 6zdes bir bigimde kullanildigi ortaya
¢ikmaktadir. Belgelerin Cince olusundan dolay1r bu o6zdesligi kabul etmek
zorunlulugu mevcuttur. Yine Hun déneminde bir Hun hakaninin diigmani olan
birine rastlayinca tizengilerinin iizerinde dogrularak, kollarini gége kaldirip basini
yere egerek Ey Gok, onu bana teslim ettigin i¢in sana siikiirler olsun dedigi
bilinmektedir.? Hunlar da kagan kurbanini gok ile yere ve ruhlara sunmaktadir.®
Gumilev bu ruhlarin ebedi hakikatin ruhlari olduguna, siradan oliilere it ruhlar
olmadigma dikkat cekmektedir.* Saymalitas kaya resimleri arasinda siklikla
goriilen glines motifi muhtemelen bu anlayisin ifddesi olarak resmedilmis
bulunulmaktadir.’ Burada gozleri agz1 burnu olan bir bas giines 1sinlar1 ¢ikar
bigimde ¢izilmis ve bu basa basit surette govde el ve ayaklar yapilmistir(Copten
adam).

LTENGRI'NIN MANALARI

Miladi 8. ylizyilda dikilmis bulunan Orhun ve Yenisey yazitlar1 Tanri-
kaganlik iligkileri konusunda bize en agik ve birinci elden bilgileri sunmaktadir.
Orhun kitabelerine iistiinkorii bir goz gezdirmede bile karsilasilacak en sik
kullanilmig kavramlardan birisi Tanr1’dir. Anit1 diktirip s6zlerini hak eden kagan
ise Tanri’y1 her firsatta anmakta bdylelikle de Tanri-kagan iliskisini ortaya
koymaktadir. Kiiltigin anitinin giiney cephesi “Tengri teg tengride bolmus tiiriik
bilge kagan™® ciimlesiyle baslar. Hiiseyin Nanuk Orkun, Eski Tiirk Yazitlar adli
eserinde bu ciimleyi “Tanr1 gibi gokte olmus Tiirk Bilge kagani”’ ifadesiyle
giliniimiiz Tiirk¢esine aktarmaktadir. Muharrem Ergin de aymi sekilde “Tanr: gibi
gokte olmus Tiirk Bilge kagani® sozleriyle sadelestirmektedir. Mehmet Olmez ise
“ilahi gogiin yarathgr Tirk Bilge Kagan™ bigiminde bir anlamlandirmaya
gitmektedir. Talat Tekin, uzmanlarin diger ii¢iinden farkli bir bakisla “(Ben),

! P. Wilhelm Schmidt, “Eski Tiirklerin Dini”, Cev. Sadettin Bulug, Istanbul Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi, XI11, Istanbul: 1964, s. 81

2 Schmidt, a.g.e, s. 83

8 Schmidt, a.g.e, s. 84

Lev Nikololayevic Gumilev, Eski Tiirkler, Cev. A. Batur, Istanbul: Selenge Yayinlari,

2004, s. 112

https://www.google.com.tr/search?g=saymal%C4%B1ta%C5%9F &newwindow=1&sou
rce=Inms&tbm=isch&sa=X&ved=0ahUKEwix20Cd rSKAhXHLg8KHYGZAOMQ A
UIBygB&biw=1366&bih=643#imgrc=axrOR0L 2pytygM%3A(22.01.2016

H. Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, Ankara: Tiirk Dil Kurumu yayinlari, 1994, s.22
Orkun, a.g.e, s.22

Muharrem Ergin, Orhun Abideleri Inceleme, istanbul: Bogazici Yaynlari, 2011, s. 3
Mehmet Olmez, Orhon-Uygur Hanligi Donemi, Mogolistan’daki Eski Tiirk Yazitlar,
Metin-geviri-sozliik” Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2012, s. 90

© ® N o

247


https://www.google.com.tr/search?q=saymal%C4%B1ta%C5%9F&newwindow=1&source=lnms&tbm=isch&sa=X&ved=0ahUKEwix2OCd_r3KAhXHLg8KHYGZAOMQ_AUIBygB&biw=1366&bih=643#imgrc=axr9R0L2pytygM%3A
https://www.google.com.tr/search?q=saymal%C4%B1ta%C5%9F&newwindow=1&source=lnms&tbm=isch&sa=X&ved=0ahUKEwix2OCd_r3KAhXHLg8KHYGZAOMQ_AUIBygB&biw=1366&bih=643#imgrc=axr9R0L2pytygM%3A
https://www.google.com.tr/search?q=saymal%C4%B1ta%C5%9F&newwindow=1&source=lnms&tbm=isch&sa=X&ved=0ahUKEwix2OCd_r3KAhXHLg8KHYGZAOMQ_AUIBygB&biw=1366&bih=643#imgrc=axr9R0L2pytygM%3A

A. Yilmaz SOYYER

Tanr1 gibi (ve) Tanri’dan olmus Tiirk Bilge Hakan *° bigiminde cevirmektedir.
Zaten kitabedeki soyleyis de aynen aktarildiginda acik¢a “Tanr: gibi Tanri’da
olmus Tiiriik Bilge Kagan™! sdyleyisi goriilmektedir ki Talat Tekin, diger
uzmanlar gibi sahsi yorumlamaya gitmeyerek metni kelime kelime g¢evirme
yolunu se¢mistir. Uygur Kaganligi Donemi yazitlarindan Tes Yaziti’'nda (750 ve
761’¢ tarihlenmekte) “Tengride bolmus el etmis kagan oturdu el tuttu” seklinde
bir satir bulunmaktadir.'?> Burada da ayn1 mana son derece acik bir bigimde
goriinmektedir.

Ik metni Talat Tekin’in sadelestirmesine uyarak anlamlandirmak en
tercih edilir yol olarak gozilkmektedir. “Tengri” kitabelerin ve Yenisey mezar
taslarmin mubhtelif yerlerinde “Tanri”'3, “gok™'* ve “ilahi-kutsal”™® anlamlara
gelecek sekillerde kullamlmustir. ikinci metinde ise “tengride bolmus™ ibaresi
goriistimiizi destekler mahiyettedir. “Tegride bolmus el etmis bilge kagan”
ibaresi, 753 yilinda dikilen Tariat yazitinda da goriiliir. Bu kalip ifade Tanr1’dan
olmanin ve il kurmanmin kaganlik sarti oldugunu beyan eder gibidir. Cin
imparatorunun Kiil Tigin yazitinin Cince yiiziiniin bas kismina yazdig1 sozler de
gok vurgusuyla baglamaktadir. Imparator: “O mavi gék, yeryiiziinii kaplayip, her
seyi koruyup kollamistir. Gok ve yer bir olup hayallerdeki giizel toplumu meydana
getirmistir.” demektedir.'® Burada gk gibi gokten olmus, Tanr1 gibi gokten olmus
ya da Tanr1 gibi Tanr1’dan olmus aktarimlarinin hepsi dogru kabul edilebilir.

Tonyukuk yazitinda gegen “Gdliba Tanr1 Umay, Kutsal Yer Su (ruhlari)
bize yardimci oluverdiler” cimlesindeki Tengri Umay kavraminin kutsal, ildhi,
yiice kelimeleriyle ifide edilmesi dogru tavir olacaktir. Bu anlayis yalnizca
Koktirk hanedaninda ortaya c¢ikmis bir husus degildir. Hem yukarida da
bahsedildigi iizere Hun Tiirkliiglinde hem de bu hénedam yikip yerine kendi
egemenliklerini kuran Uygurlar ayn1 inang dairesi igerisindedirler. Bu biraz da
Tirk devletinin hanedandan hanedana devir olurken milletin/budunun
degismedigi; dolayisiyla inanglart da manasina da gelmektedir. 752 yilina
tarihlenen Taryat yazitinda heniiz Budistlesmemis Uygur kagan1 “Tengride

10 Talat Tekin, Orhon Yazitlar, Kiiltigin, Bilge Kagan, Tunyukuk, Istanbul: Simurg

Yayinlari, 1988, s. 34
1 Tekin, a.g.e,s. 34
12 Erhan Aydn, Uygur Kaganhg: Yazitlari, Konya: Kémen Yayinlari, 2011, s.35
B “Tengri yarhkadikun iiciin/ Tanrt buyurdugu igin, kendim devletli oldugum igin...” Ergin,
a.g.e,s.6,7
“Tengridekikiinke, yerdeki elimke biikmedim/ Gékteki giinese, yerdeki memleketime
doymadim” Orkun, a.g.e, S. 473
“Tengri elim Ulug Sad’a adrildum/ Iléhi elimden, Ulug-Sad’dan ayrildim” Orkun, a.g.e,
s. 527
Tuba Yalinkilig, “Bir Dénemin ki Farkli Anlatimi- Kiil Tigin Yazitmin Cince ve Tiirkce
Metinlerinin Karsilagtirilmasi” Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayi:
2/4 Erzurum: 2013 s. 27-47

14

15

16
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bolmus el etmis Bilge Kagan” unvanini almakta®’ ve Tanr1’nin kendisine “Tengri
bayle soylemis: Senin elinde giic var, seni millet/budun tdyin etti” seklindeki
hitabindan s6z etmektedir.!® Millet/ budun elbette ondaki kutu gordiigii i¢in onun
arkasinda toplanmustir. Bilge Kagan’in 6liimiinden sonra bengii tasi diktirecek
olan kii¢lik ogluna “Tengri” ismini vermesi de kayda deger bir husustur. Burada
ulu, yiice, ildhi manalar1 yanisira Tanri’nin giiciinde olusun ifade edilmis olmasi
da ihtimal dis1 olarak goriilmemelidir.°

Bombogor yaziti olarak bilinen ve II. Koktiirk hanedant zamaninda
dikildigi diisiiniilen bir Tiirk konguyuna ait mezar taginda ilkin “kutlu kunguyun,
il bilge kunguyun...”?° bigiminde ifideler bulunmaktadir. Takip eden satirda ise
“lize tengrike asra yirke yiikiintiikiim bararti yangiltukum yok” (Ustte Tanr1’ya
altta yere saygiyla egildigim/secde ettigim var, sapmisligim yok.) biciminde bir
sdyleyis mevcuttur®!

Biitlin bu yazitlardaki Tanr yaklagimi ele alindiginda bir mutlak tek Tanr1
inancinin bulundugu ama yer ve yer sublara da tazim edildigi apagik ortadadir.
Ibn Fazlan Seyahatnamesi’nde, Tiirkler’in bir kolu olan Oguzlar’dan
bahsedilirken aralarindan birinin zulme ugradiginda veya bagina kotii bir sey
geldiginde basini semaya dogru kaldirarak ‘bir Tanr1’ dedigi belirtilmektedir.??
Tann (Tengri) Kasgarli Mahmiid un muhtesem sozliigii Divanii Liigati’t-Tiirk’te
ilk mana olarak Allah kavramiyla ifdde edilmektedir. Kasgarli kafirlerin yani Kok
Tengri’ye inananlarin gége tanr1 dediklerini, azametli gordiikleri her seye, daga
agaca secde ettiklerini belirtmektedir.?® Bu agiklamalar da yukaridaki yazit
ifadeleriyle uygun diismektedir. Ayn sekilde Ibn Fazlan’m Seyahatnamesinde de
Tiirklerin kendilerine bir iyilik yapanlara secde ettiklerinden bahsetmektedir.?*

7 Arpat Berta, Sézlerimi Iyi Dinleyin... Tiirk ve Uygur Runik Yazitlari'nin Karsilagtirmali

Yayini, ¢cev: E.Yilmaz, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, 2010, 5.253
18 Berta, a.g.e, 5.253
19 Tekin, a.g.e, s.13
2 Hatice Sirin User, “Bémbogdr Yaziti, Bir Tirk Konguyunun Mezar Tas1”, Dil
Arastirmalart Dergisi, S:7, Giiz 2010, s. 64
2L User, a.g.e., s.64
22 Ramazan Sesen, [bn Fazlan Seyahatnamesi ve Ekleri, Istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2010,
s.10
Kasgarli Mahmid, Divanii Lugati’t-Tiirk, gev. S. Erdi vd, Istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2005, s. 551; Metinde s6z konusu olan “secde etme” yakin gegmiste ve giliniimiizde
tasavvuf erbabinca “niyaz” adi verilen egilme ya da yere kapanma fiili olmalidir. Bkz.
Niyaz, “Bir biiyiigiin veya tarikatlarda dervislerin seyh efendi ve tarikat biiyiikleri
huzirunda saygt ve baglilik ifadesi olarak verdikleri selam ve yaptiklar1 bas egme, esik
Opme, diz 6pme vb. hareketler: Burada bas egerek durdu. Konusmak i¢in melik tarafindan
izin verilince “selam” diye niyazda bulundular (Taarruf Terc.) ilhan Ayverdi, Kubbealt:
Lugati Misalli Biiyiik Sézliik, Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2008
Sesen, a.g.e, s.14
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II. TURUK TENGRISI

Tiirk dini denilince bulunabilecek en tutarli ve anlamli malzeme “Tiirk
Tanris1” na ait olanlardir. Giiniimiizde dahi bu inancin Tengricilik olarak
adlandirilmasinda bu kavramin inancin yegane belirleyicisi olmasindaki etkisini
g6z oniinde bulundurmak elzemdir.

Tengri ile ilgili olarak “Tiiriik Tengrisi”®® deyimi de kitabelerde
gecmektedir. Ilk bakista milli bir tanr1 nitelendirmesi olarak goriilebilecek bu
ifade “tiiriik”® kelimesinin metinlerde gegen diger kullamilislarina dikkat
edilmesiyle anlam farkliliklartyla karsilagilmaktadir.  Tiriik  bigiminde
isimlendirme bir inanca girisi de isaret edebilecek yapidadir. “Tiirgis kagan
tiiriikiimiiz iiciin bizige yanultukin ti¢iin kagan 6lti....” ciimlesine Mehmet Olmez
“miittefik” anlam1 vermektedir. “Tiirgis hakam tiriikiimiiz/ miittefikimiz dolayt
hatalarindan dolayr hakanlar: 61di” [Kiiltigin, D, 19]%" Talat Tekin ise “Tiirgis
hakant kendi Tiiriikiimiiz, kendi hallimiz idi, bilgisizligi yiiziinden bize hatall
hareket ettiginden hakanlar: 61dii”® seklinde bir sadelestirmeyle kavrami
Tiiriikiimiiz, halkimiz bi¢iminde anlamaktadir. Bu climle konunun belki de en
onemli climlelerinden biri olarak durmaktadir. Tiirgisler de zaten Kok Tiirklerle
ayn1 dili konugan, muhtemelen yakin obalarda yasayan bir topluluktur; bunlara
budunum/milletim anlamina gelen Tiiriikiim demek ¢ok da  gerekli
goriinmemektedir. Tiriikiimiiz vurgusu inangdaglik teyidi olarak daha mantikli
goriinmektedir.

Boyle bakildigi zaman Tiiriik Tengrisi mefhumu da yerli yerine
oturmaktadir. Tiiriik, Kok Tengri inancinin adiyken zamanla bu inanca inanip,
Tirkce konusan unsurlara verilen bir isim olmustur. Cinlilerin ~ Wei-shu
salndmesi Tiirk dinine ait umdelerden ilkinin, giinesin iilkenin iizerine dogusunu
simgeleyen Han’in otagina dogudan girilerek oldugunu; ikinci uygulamanin
devlet erkéni tarafindan “atalar magarasi” denilen yere kurbanlar kesilmesiyle
yapildigin1 ve {igiincili ibadetin besinci ayin yani Mayis aymin 10’u ile 20’si
arasinda yilda bir defa kara budunun nehrin kenarinda toplanarak gogiin ruhuna
kurban kesmesi bi¢imindedir. 4. Husus ise bir ibadetten ziyade bir inanistir.
Otiiken’in 500 metre kadar batisinda bulunan ve zirvesinde ot bitmeyen bir dag1
iilkenin koruyucu ruhu kabul etmektedirler.?®

%5 “Uze Tiiriik Tengrisi/ Ustte Tiirk Tanrisr” Tekin, a.g.e, 5.40.

% Bu kavram Dr. Sait Baser tarafindan yetkinlikle “tdre ve toriimek/tiiremek” kelimesiyle
iliskilendirilmis ve Orhun Kitabelerindeki bu kullans, kitabelerden 300 yil sonra Islami
donemde yazilmis bulunan Kutadgu Bilig yardimiyla agiklanarak Tiirk kavraminin bir
inang (vahdet inanc1) oldugu belirtilmistir. Bkz. Sait Baser, Kutadgu Bilig 'de Kut ve Tore,
Irfan Yaymncilik, Istanbul, 2011; Sait Baser, K6k Tengri Gok Tanri’'mn Sifatlarina
Esmaii’l Hiisna A¢isindan Bakas, Istanbul: Irfan Yaymcilik, 1991.

27 QOlmez, a.g.e, s. 82.

28 Tekin, a.g.e, s. 16.

2 Gumilev, 5.103.
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III. HANEDAN -TORE VE KUT

Bu Tiirk budunu/ milleti Tiirk kagani tarafindan yonetilmektedir ve bu
yapilanma bir hanedandir. Yonetim, zaman zaman babadan ogula zaman zaman
bir kardesten digerine gegmektedir.’® Kagan ddima Katunla yani esiyle birlikte
anilmaktadir. “Uze Tiirk Tengrisi, Tiirk iduk yiri subu anca imis. Tiirk budun yok
bolmasun, tiyin budun bolcun tiyin kangim literis kagamg, égiim Ilbilge hatunug
Tengri topiisiinde tutup yiigerii gotiirmiis ering”' dizesi Kagan ve Katun’un
miistereken budun yani millet i¢in bir lituf oldugunu ifade etmektedir. Kaganin
yaptig1 her sey Tanri’nin arzu ve iradesiyledir. Mesela Tanr1 kuvvet verdigi i¢in
kaganin ordusu kurtlar gibi giicliidiir.®? Tanr liitfettigi icin Illiyi ilsiz, kaganliy1
kagansizlastirnus.® Biitiin bunlar1 yapabilmek i¢in Kaganin toreyi hakim kilmasi
gerekmektedir. Kiiltigin yazit1 dogu yiizii 15. satirda “Kangim kagan an¢a ilig
toriik kazgamp uga barmis”®* kazamlmus il ve tore oldugu zaman bu durum 6yle
saglam olur ki bu durum ancak iistte gok basarsa, altta yer yarilirsa kaybedilir.*®
Elegest’teki Kortle Han Yaziti’'nda da “(Ey) budunum, ¢aligin ¢abalayin; iilkeyi,
yasalar1 ve orduyu elden birakmayn. Ne aci, ne yazik, (ey) halkim ve hanim!”%
bigiminde bir yaziya rastlanmaktadir.

Toére Divanu Liigati’t-Tiirk’te #6rii  seklinde yazilidir ve an’ane
manasindadir. Kaggarli kelimeye 6rnek olarak el kalir térii kalmas atasdzinii
vermekte ve bunu da Ulke terk edilir, ama tore terk edilmez manasinda
kullanmaktadir. Bu atasozii, atalarin torelerine bagl kalmayi 6giitlemek igin
kullanilir” sozleriyle izah etmektedir.®” Tére hanedanin i¢ tanziminde etkilidir,
Tanr kutuyla verilen iktidar toreyle tanzim olunur. “babam hakan vefat ettiginde
ben sekiz yasimda kaldim. (...) téreye gore amcam hakan olarak oturdu [Bilge
Kagan, D,14]%® ibaresi bu durumu ortaya koymaktadir. Tore eger bozulursa
gelen felaketlere karsi atalarimizin dedelerimizin téresince egitmek de hanedanin
gorevidir. [Bilge Kagan, D,12]*°

80 “Ondan sonra erkek kardesleri hiikiimdar olmuslar siiphesiz, ogullar1 hiikiimdar olmuslar

stiphesiz [Kiiltikin Yaziti-D, 6].” Tekin, a.g.e, s. 41.

“Yukarida Tirk tanrisi, Tiirk mukaddes yeri suyu dyle etmis, Tiirk milleti yok olmasin

diye, millet olsun diye babam Ilteris kagani, annem ilbilge hatunu gogiin tepesinde tutup

kaldirmis” Ergin, a.g.e, s. 9-10.

Olmez, a.g.e, s. 94.

% Ergin, a.g.e,s. 13.

3 “babam kagan dylece ili téreyi kazamp uca varmus (8lmiis)” Ergin, a.g.e, s. 15.

85 “Ey Tiirk Oguz beyleri halk: isitin, iistte gok ¢okmedikee, allta yer delinmedikge, senin
ilini ve téreni kim bozabilirdi” Tekin, a.g.e, s. 45.

% “k(a)ra : bod(w)n(u)m : k(a)t(1)gl(a)n()I] : el tor(d) sii : idm(a)l] : yita : (a)s(i)z (e)I(i)m :

k(a)n(1)m” Talat Tekin, Elegest (Kortle Han) Yaziti, Tiirk Dilleri Arastirmalan 5 ; Ankara:

1995, s. 19-32.

Kaggarly, a.g.e, 587.

% Tekin, a.g.e,s. 67.

39 Tekin, a.g.e, s. 67.

31

32

37
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Iktidar, kut sahibi hinedanin miiteselsil olarak hakkidir. Bilge kagan anit1
dogu yiizii 2. satirda: Ustte mavi gok, altta yagiz yer yaratildiginda ikisinin
arasinda kisioglu yaratilmis. Insanogullarinin iizerinde de atalarim, dedelerim
Bumin Kagan, Istemi Kagan tahta oturmus denilmektedir.*°

Orhun yazitlarinda goriilen Tanri-kagan iligkileri gercevesinde temel
olusturacak kavramlardan biri de kuttur. Kut kagan ve katunun Tanri’dan
kazandig: bir ulvilik, bu giinii adlandirmayla bir “devlet’tir. Kiiltigin anitinda
“Tengri Yarlikadukin ti¢iin 6ziim kutum bar iigiin kagan olurtum” [Kiiltigin, G,9]
(Tanr1 buyurdugu i¢in kendim de kut sahibi oldugum i¢in kagan oldum) climlesi
kayithdir.*! Benzer bigimde yine ayni yazitta “Umay teg dgiim katun kutinga...”
Yani (Umay gibi annem hatunun kutu sayesinde...) [Kiiltigin, D, 31]"*? seklinde
bir sdyleyis bulunmaktadir.

Kut, Divanii Lugati’t-Tiirk’te ugur, baht, talih, kutlug olarak tarif
edilmektedir. Kuttamak, ise kut sahibi olmay1 ifide etmektedir.*® Giiniimiizde de
ilahi feyiz, ildhi tecelli, ilahi lutuf seklinde agiklanmistir.** Sait Baser ise kutun
tanr1 vergisi oldugunu vurguladiktan sonra siirekli olmadigini geldigi gibi
gidebilecegini de sdylemektedir. Burada kut sahibine diigen onun gitmemesi i¢in
gayret gdstermektir.*®

Ilteris Kutluk Kagan’m Cin esaretinden kurtulunduktan sonra kagan
olmasini Bilge Tonyukuk kendisinin temin ettigini belirtmektedir.  ‘Bunu kagan
mi1 yapaymm?’ dedim, diisiindiim. Insan zayif bogalarla semiz bogalar1 uzaktan
bilmek zorunda kalsa, hangilerinin semiz boga, hangilerinin zayif boga
olduklarimi bilemez imis diye dylece diigiindiim. Ondan sonra Tanr1 akil verdigi
icin onu ben kagan yaptim” diyen vezir Tonyukuk, kendisine gelen ilahi bir
ilhamla dogru tercihi yaptigim1 ve iktidar1 semiz boga olan yani makama layik
olan Kutluk Kagan’a biraktigin1 belirtmektedir [Tonyukuk, B, 5].*® Burada
belirtmese de rahatlikla Bilge Tonyukuk’un Ilteris Kutluk Kagan’da kut gérdiigii
imas1 bulunmaktadir.

Tengri mefthumu en fazla haneddn mensuplarinin yazitlarinda
geemektedir; bunlarnin disinda Tengrinin zikredildigi ender yazitlardan biri
Tonyukuk Abidesidir. Sanki onun yardimina, liitfuna mazhar olmak, yani bir nevi

40 Tekin, a.g.e, s. 63.

4 Ergin, a.g.e, s. 6.

42 Tekin, a.g.e, s. 46.

4 Kasgarli Mahmud, a.g.e, s. 455.

4 Ornek: “Kut, varliga ve insana mahiyetini kazandiran Tanr tecellisinin zuhtira gikmasidir;
kut dogrudan dogruya Tanr1 vergisidir, Tanr1’dandir (Sait Baser)” Kubbealt: Lugat:.

4 Baser, Kutadgu Bilig'de... s. 86-88.

4% Tekin, a.g.e, s. 83.

252



VII-IX. Yiizyillarda, Ebedi Taglara Kazili Veriler Is1ginda, Tanri-Kaganlik-Budun
Miinasebetleri

Tanri’dan Ozel bir gili¢ almak -istisndlar1 bulunmakla birlikte- héanedan
mensuplara 6zgii bir ayricalik gibi goriinmektedir. Farkli bir bakis agisiyla
bakildiginda ise bu bengii taslar: dikenlerin; onun varislerinin Tanr1 kavramini
vurgulamak akillarina gelmemis de olabilecegi sdylenebilir. Mesela Kapgan
Kagan déneminde yasayan ve 80 yasinda 6len Apa Tarkan Cikan Tunyukuk’a ait
Kiili Cor Yaziti’'nda (722), hanedana mensup olmayan bu komutanin hayati,
seferleri, savaslari, katildig1 avlar biitiin teferruatiyla anlatildig1 halde bir tek kere
bile Tengri kavrami kullanilmamistir.*” Aym sekilde Siici Yazitinda da Tengri
ismine tesadiif edilmemektedir. Buyla Kutluk Yargan adli ve Kirgiz asilli bir
el¢inin mezar tasi olan bu yazit onun zenginliklerini, kardeslerinin, ogullarinin,
kizlarinin ¢oklugunu anlatmaktadir.*® Oysa Bilge Kagan’m oglu Uygur Ilteberi
Moyun Cor’un amitinda Tengri kelimesine rastlanmaktadir. Hineddn mensubu
olup Uygurlar1 yonetmesi i¢in tayin edilmis olan bu yoneticinin abidesinde daha
ilk satirlar “Tengri’de bolmus il etmis Bilge Kagan...”™°, “Tanri’da olmus Iletmis
Bile Kagan’in...” ciimlesiyle baslamaktadir. Ilerideki satirlarda Tanri’nin
diismanlarini yakalayarak ona yardimci oldugundan s6z etmektedir. Bu yazitta
yer ayu berti anda sangtim (yer buyurdu orada mizrakladim) seklinde bir ifadeye
de tesadiif edilmektedir. Burada yerin kendisine mizrakla dedigi ve onun da
denileni yaptig1 manas1 ¢ikmaktadir. Bu da yer sublarla yani yerin ruhuyla ilgili
bir durum olarak goziikmektedir.>

Sublar kavrami kelimeden anlasilacagi iizere su demekse de metin
baglamina bakildiginda yerin ruhu, ya da yerdeki sularin ruhu manasimi diistinmek
pek ala miimkiindiir. Bu sublan ilkel inan¢ bi¢imlerindeki tanrilar, yardimei
tanrilar ve tanrinin aile toplulugu bigiminde gérmek tasa kazili Tiirk metinleri
dikkatle incelendiginde ¢ok fazla zorlama olacaktir. Diinya’nin g¢esitli
bolgelerinde bu tip inaniglarin bulunmasi, Kadim Tiirk Yurdu’nda da bunlarm
bulunacagi anlamima gelmez ve bu dayanaklarla tagsa kazili Tiirk metinlerini
yorumlamak, Tiirk inancin1 karmakarisgik bir hile sokmaktan bagka bir ise
yaramayacaktir.

IV. HANEDAN VE KARABUDUN

Siradan komutanlarin mezar tasi kitdbelerinde tengri lafzi bazen,
yukaridaki satirlarda anlamini agikladigimiz {izere, tengri elimke yani kutsal
memleketim kavraminda kullanilmaktadir. Ornegin Uyuk Tarlak®? Uyuk Turan®®

47 Berta, a.g.e, s.30.

4% Olmez, a.g.e,s. 287.

49 QOlmez, a.g.e, s. 268.

5% Olmez, a.g.e, s. 274.

51 Olmez, a.g.e, s. 275.

52 Fikret Yildirim vd.,Yenisey Kirgizistan Yazitlar: ve Irk Bitig, Ankara: BilgeSu Yayinlari,
2013, s. 23.

% Yildirm vd, a.g.e, s. 28.
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ve Tyme-1°* yazitlarinda bu kullanis tespit edilmis bulunmaktadir. Bu tiir mezar
tas1 yazitlarinda tasi yazdirip dikenler, 6lenin 61diigii yasi, diinya giizelliklerinden,
giinesten aydan ayrildigini; malina miilkiine doyamadigini belirtmekte ve hemen
hemen pek ¢ogunda halkindan ve hanmndan ayrildigi i¢in fliziintiide oldugu
vurgulanmaktadir.®® Burada son derece siki bir askeri hiyerarsi gegerli
goriilmektedir. Kiiciik riitbeli subaysa beyine®®, beyse yani yiiksek riitbeliyse
hanina hasret gittigi kayithidir. Bu hiyerarsik baglilik Coyr yazitinda da etkisini
ortaya koymaktadir. Toluk isimli bir er “// Teris Kagan’a tabi olun; égiinerek
sevinerek hayat siiriin” demektedir. Bu satir, bir askerin Kaganina sevgisini ve
baghligini ortaya koyan giiglii bir ciimledir.®’

Az sayida da olsa diigiik riitbeli komutan mezar taslarinda “mutlak
yaratic1” yani Allah manasindaki Tengri kelimesiyle karsilasiimaktadir. Uybat-111
seklinde isimlendirilmis bir Yenisey VAadisi mezar tasinda “lize Tengri
yarhikadi...” “iistte Tanr1 lutfetti...” tiimcesi bulunmaktadir.®® Altin K61-1 isimli
mezar taginda ise “bizi erklig adwt...” “bizi giiglivkuvvetli (olan) ayirdi”
bigiminde bir ifddeyle sanki “”gii¢lii Tanr1”ya telmihte bulunuluyor gibidir.*°
Tuba-1IT yazitinda “Tengrim ¢ok bizge” vyazist bulunmakta ve bunu dil
uzmanlarindan Sema Barutgu Ozonder; “Tanrim yardim et bize” seklinde
anlamlandirmaktadir.%’ Elegest III adlh kitabede “K&k Tengri’de boltum er ol
kanun toriimils” “Kék Tanri’da oldum (yaratildim) o han erkek yaratilmis”
yazilidir. “0 han” kelimesi bu yazili tagin da bir hinedan mensubuna it
olabilecegini diislindiirmektedir. Boyle olunca da Kok Tanri’da olmak bu
makalenin tezini giiclendirmektedir.

Tiirk Hanedani, bilhassa kaganla katun Tanr1 tarafindan 6zel muameleye
tabi tutulan; kendilerine yardimlar, liituflar sunulan kisilerdir. Onlar da bunun
farkindadirlar. Bu farkindalik ¢evrelerinin ve halkin da bilincinde yer bulmustur;
bu bengii taslar1 dikenler cogu kere Olenin ardinda biraktigi yakinlar ve
cevresidir. Bilge Kagan ve Tonyukuk’un yazitlar1 daha sagliklarinda hazirlanip
yazilmis goriinseler de diger komutanlarin taglar1 Oliimlerinden sonra
dikilmislerdir.

% Yildinm vd, a.g.e, s.162.

% Yildiim vd, a.g.e, s. 45.

5 “kudretli beyimden ayrildim” Yildirim. F vd, a.g.e, s. 57.

5 Sema Barutgu Ozonder, “Coyr Yazit1”, Modern Tiirkliik Arastirmalart Dergisi, I,
Ankara: 2006 s. 113.

Yildirim vd, a.g.e, s. 93.

Yildirim vd, a.g.e, s. 83.

Yildiim vd, a.ge, s. 100; Sema Barutgu Ozonder, “Yenisey Kitabeleri ve Yer
Sular”,Journal of Turkish Studies, I, Erzurum: 1998 s. 171.

58
59
60
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Tamamen dikili bengii taglara dayanarak hanedanin bir asil sinif olarak
Tengri’yle alis veris ve onu yiiceltmede siradan insanlara nispeten daha gayretli
ve istekli oluglar1 rahatlikla sdylenilebilir. Bu konudaki en miihim c¢agdas
dayanagimiz ise Rus Tiirkliik bilimci Gumilevdir.

Gumilev Cin yazmalarindan Wei-Shu’ya dayanarak Tiirkler’in cesitli
milletlere mensup kabilelerden tesekkiil ettigini; gelecegin devlet erkdnmi olan
Acina'nin "besyliz ailesi" ile (yine kendileri gibi Tiirk¢e konusan insanlarin
yasadigl) Giliney Altay eteklerine, (bugiin Cin’in giineydogusunda yer alan)
Ordos'tan gelip yerlestiklerini ifade etmektedir. O’na gore bu iki toplum ¢abukga
birbiriyle kaynastiysa da VII. Yiizyila kadar yine de asilzadeler ve halk grubu
seklinde ayr1 kalmiglardir. Yonetici sinifta gorevin miras yoluyla intikali
saglanmis ve asillerin kizlarinin halktan kisilerle evlenmeleri yasaklanmistir.%
Ibn Fazlan kitabelerin dikilisinden yaklasik 200 sene sonra yaptigi seyahatte
rastladi1 bu tiir avama mensup Tiirkleri anlatmaktadir. Ibn Fazlan bunlarin
yolunu sasirmig esekler gibi hicbir dine inanmadiklarmi, hicbir kitaba
basvurmadiklarini , akillarina gore hareket edip higbir seye ibadet etmediklerini
kaydetmektedir.5

Bu asil sinifin varlig: biitiin Tiirk devletlerinde goriilen bir durumdur.
Selguklularda ve Osmanlilarda vaziyet boyledir, hatta devlet haline gelememis
beyliklerde bile asil smif cok Onemlidir. Mesela Karamanogullart bu
yapilanmalardan biridir ve beylik halki da bey ailesinin ismiyle anilmaktadir.

Kagan ailesi yani Tiirk Hanedani’nin egitimli kisilerden meydana geldigi
gorlilmektedir. Mesela Yulug Tigin bizzat bir yazitt hak edecek kadar
maharetlidir. Ancak bu iyi egitimli olma durumu karabudun/siradan halk i¢in ¢ok
fazla s6z konusu olmayabilir. Din konusunda da durumun farkli olmadig: yazili
Cin kaynaklarinda kayithidir. Cin kaynaklar1 Tu-ciie (Tiirk)ler hakkinda “yazilar:
yoktur, sayuar icin cetele kullanirlar, bu gibi vesikalar ok ucu ile balmumu
iizerinde damgalaniy” ® denilmek suretiyle Tiirklerin avam kismuni anlatiyor
olmalidir. Ciinkii Cinlilerin Orhun kitabelerini biliyor olduklar1 apagik bir
gercekliktir. Eberhard’in kaydettigi lizere Cin elyazmalar1 Tiirklerin ruhlara
inandiklarini, biiyiiciilere hiirmet gdsterdiklerini yazmaktadir; bu kaynaklar Tu-
cilielerin mabetlerinin olmadigin1 Tanr1 tasvirlerini keceden yaparak i¢ yagiyla
yagladiklarini, bir simgin iizerine diktiklerini belirtmektedir. Burada da bir
karabudun inanis1 mevzubahis olmalidir. Egitimli kitlelerin Tanr1 ve evren
algilamalar1 siradan halk tabakalarina kadar yayildiginda farklilagip bir puta veya
tabiata tapma héaline doniisebilir.

61 Gumilev, a.g.e, s. 105.

62 Sesen, a.g.e, s. 14.

6 D.W. Eberhard, Cin’in Simal Komsulari, ¢ev. N. Ulugtug, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1996, s.86.
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SONUC

Sonug olarak, bu makalede Eski Tiirkler’de hanedan-Tanr1 ve karabudun
iligkileri konusunda birinci el kaynaklara dayanarak bir anlama galigmasi
yapildigi belirtilmelidir. Bu baglamda Tiirk dininin bir tek tanrii din oldugu
sOylenilebilir; hatta bu inang sistemi Kagan’da, gokte, yerde, agaglarda, daglarda
ruh hélinde goriinen Tengri’den ibaret bir anlayistir. Biitiin dinlerde simgeler ve
simgelerin 6tesindeki/ arkasindaki manalar bulundugu bir gercekliktir. Tapinma
ya da en hafif deyimiyle tazim 6nde goriilen, tecessiim eden sekle degil onun
temsil etti§i manad biitiinliigiinedir. Nasil ki giinlimiiz Hristiyanlar1 Mesih
tasvirinin oniinde egilirken, onun ardindaki mana olan Tanri’ya ve yine nasil ki
Miislimanlar Kabenin etrafinda donerken bir kiipe degil onda temsil olunan
Allah’a ibadet ediyorlarsa Tiirk dini mensuplar1 da Tengri’ye yani Allah’a
yonelmektedir. Eski Tiirk inancindaki Tengri, Isldm’da ortaya ¢iktig1 bigimiyle —
Allah olarak- mevcuttur denilemez; bu gelismemis bir inanig cercevesinde
degerlendirilmelidir. Islam dinindeki din adami- Allah miinasebeti de bu inancta
—bu taslar ¢ercevesinde- goriilmemektedir. En azindan su an var olan malzemeye
bakarak tam gelismis bir ilahi dinin mevcudiyetinden bahsetmek miimkiin
degildir.

Eski Tiirklerde hanedan ve karabudun farklilasmasinin inanglar
algilamada da ortaya ciktig1 muhakkaktir. Gilinliimiiz tasavvuf erbabi, ya da
siradan Misliimanlarinin  kiiciik bir kismi herhangi bir sembole ihtiyag
duymaksizin Allah’a ibadet ederken, pek cok kisi de agacglara bez baglamakta ve
evliyd kabirlerine dua edip dileklerde bulunmaktadirlar. Eski Tiirkler’de
karabudunun durumu da aym: olmahdir. Bu bir algi seviyesi meselesinden
ibarettir. Kisacas1 Eski Tiirkler, kaganlik seviyesinde Tengri’yi onun vahdetini,
yani yeganeligini gordiikleri her seye tdzim ederek algilamaktadir. Karabudun ise
gordiikleri nesnelerin ardindaki Tengri yerine, surete (agaca, daga, kagan’a,
insana) saygt gosteriyor olmalidirlar.
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MESNEVI'YE GORE HZ. SALIH’IN DEVESININ VE SEMUD
KAVMININ HELAKININ TASAVVUFi ANLAMI®
Dilaver GURER™

Oz

Semld kavminin 1slaht icin gonderilen Salih peygamberin micize
gosterip kayanin i¢inden ¢ikardigi devenin, kavminin azginlari tarafindan, ilahi
emre muhalif olarak kesilmesi lizerine, kavim, inanan ¢ok az kimse disinda dort
giin igerisinde helak edilmistir. Kavminin ibretlik bir sekilde heldk olmasina Hz.
Salih ¢ok iiziilmiistiir. Olay tarih kitaplarinda ve tefsirlerde genis bir sekilde
agiklanmaktadir.

Bu makalede, Hz. Salih'in hayati ve kavmi Semdd'in heldk edilmesi
hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra, bu olaymn unsurlar1 yani Hz. Salih, miicize
deve, dort giin, dort giin icerisinde meydéana gelen olaylar, Semiid kavminin kotii
ozellikleri ve azgmliklari, Mevlana Celaleddin Rimi'nin iinlii eseri Mesnevi €sas
almarak, onun bu olay1 ve konular1 tasavvufi bakis agisiyla degerlendirmesi
yoniiyle ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Salih Peygamber, Semiid Kavmi, Tasavvuf,
Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi.

The Sufistic Meaning of Salih’s Camel and the Destruction of the Tribe
Thamud in Mathnawi

Abstract

The tribe Thamud exept for a few believer people was destroyed in four
days because of fierce people’s killing oppositely to divine command the camel
of Prophet Salih, was sent to chasten the tribe Thamud. The Prophet Salih felt

Bu makale "Fusiisu'l-Hikem ve Mesnevi'de Peygamber Oykiileri (II)" (Istanbul 2010) adl
kitabimizin ilgili boliimiiniin genisletilmis ve makale formatinda diizenlenmis seklidir.
Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf ABD. Ogretim
Uyesi.
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sorry for cautionarily destruction of his tribe. This event is explained in many
history and Tafsir books in detail.

In this article, components of this event that is the Prophet Salih, the
marvel camel, the four days, the happenings in the four days, the bad
characteristics of tribe Thamud and their fierceness etc. will be dealed in basis of
Mawlana Jalal al-Din’s famous book Mathnawi after giving brief information
about his evaluation of this event and issues in mystical perspective the biography
of Salih and the destruction of the Thamud.

Keywords: The Prophet Salih, Tribe Thamud, Sufism, Mawlana Jalal al-
Din Rumi, Mathnawi.

Giris: Kaynaklara Gore Hz. Salih'in Hayati Ve Semid'iin Helak
Edilmesi

Kaynaklara gore, Hz. Salih, Hz. N{ih’un torunu olan Irem'in soyundan bir
Arap peygamberdir. Hz. Nih’un onbirinci gobekten torunudur. Isa (a.s.)’in Hz.
Salih’e benzedigi sOylenir. Beyaza galar kirmizi benizli ve diiz sach imis. Tipki
Hz. {sa gibi o da ayakkabi giymez, yalinayak yiiriirmiis. *

Salih (a.s.), "Tkinci Ad" diye amilan 6nceleri tevhit inancina sahip olmakla
birlikte daha sonra putlara tapan ve azarak yeryiiziinde fesat ¢ikaran Semid
kavmine peygamber olarak gonderilmisti. Hid (a.s.)’in kavmi Ad helak olduktan
sonra, o civara Semid kavmi hakim olmustu. Cok uzun 6miir yasadiklari rivayet
edilen bu kavim, Hicaz’in kuzeyinde yer alan Hicr bolgesinde, daglarda yontmus
olduklan gelismis magara-evlerde refah igerisinde yasiyorlardi. Bir miiddet sonra
bisbiitiin azitip putlara tapmaya, yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya ve azginlik etmeye
basladilar. Bunun iizerine Allahii Teala onlara Salih (a.s.)’1 peygamber olarak
gonderdi. Hz. Salih onlari, putlan terk ederek bir olan Allahii Teald’ya sirk
kosmaksizin fman ve ibadet etmeye déavet etti; fakat onlar sirklerinde ve
azginliklarinda devam ettiler.?

Hz. Salih yirmi yil kadar onlar1 tevhide getirmek icin ugrasti. Semad
kavmi, bir giin bayramlarmi kutlamak i¢in yanlarma putlarini almig olduklar
halde daga ¢ikmislardi. Hz. Salih de onlarla birlikte gitmisti. Hz. Salih’ten miicize
olarak, dagdan bir deve ¢ikarmasini istediler ve eger bunu yaparsa kendisine iman
edeceklerine dair soz verdiler. Gergekten de kayanin iginden onlarin tam
istedikleri vasiflarda bir deve ¢ikti. Hattd o devenin bir yavrusu da vardi. Bunun

1 Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, el-Madrif, Darii Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut 1970, s.
14; Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, Ankara 2004, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., c. I,
s. 125.

2 Bk.: Koksal, Peygamberler Tarihi, c. |, ss. 125-126; Ahmet Giig, "Salih" D.I.A., Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., Istanbul 2009, ¢. XXXVI, s. 33.
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iizerine bir kism1 ona inands; fakat bir giirtih inkarinda 1srar etti.® Bu deve 6zel bir
deve idi ve Cenab-1 Hak onun igin o kavim iizerinde su hakki koymustu. Oyle
anlasiliyor ki, Semid kavminin yasadig1 bdlgenin suyu bol degildi; bu yiizden,
sudan bir giin kavim, bir giin micize deve igiyordu. Kavmin azginlar1 "basit bir
deve" ile nobetlese su kullanma usiliine dayanamadilar ve sonunda deveyi
bogazladilar. Hz. Salih, kavmine gazab-1 ilahiye ugayacaklarini sdyledi. Onlar
hala alay ediyorlar ve peygamberlerinden bu azabin kendilerine ne zaman
gelecegini alayli bir sekilde soruyorlardi. Hz. Salih onlarin {i¢ giin sonra azaba
ugrayacaklarini; birinci giinde yiizlerinin sararacagini, ikinci giin kizaracagini,
ti¢iincii gilin kararacagini ve dordiincii giin helak edileceklerini sdyledi. Gergekten
de aynen Oyle oldu; dordiincii giin giines dogarken, gokten goklerin biitiin
giirlemelerini, yerin biitiin ¢igliklarini igeren bir bagirt1 geldi. Bu sirada altlarinda
siddetli depremler de oldu. Hepsinin de korkudan 6dleri paramparga oldu ve
dylece helak oldular.*

Ad kavmi ile Semid kavminin heldki arasinda bes yiiz yil oldugu rivayet
edilir.®

Bir rivayete gore, Sem(d kavminin heldkinden sonra, Salih (a.s.)
kendisine Tman edenlerle birlikte Mekke’ye gidip yerlesmis ve vefat edinceye
kadar orada yasanustir.’ Kabri, Kabe’nin batisinda, Dariinnedve ile Hicr
arasindadir. Diger bir rivayete gore ise, Filistin'de Remle denilen bir yerde
yasamis ve orada vefat etmistir.” Soylendigine gore Hz. Salih vefat ettiginde 258
ya da 280 yasinda imis.®

8 Bk: Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd, Peygamberler Tarihi, Tirk Nesriyat Yurdu
Yay., Istanbul 1962, 1/6; Koksal, Peygamberler Tarihi, c. |, s. 125-126; Giig, "Salih", c.
XXXVI, s. 33.

4 Koksal, Peygamberler Tarihi, c. I, ss. 129-130. Ayrica bk.: Afif Abdiilfettah Tabbara,

cev.: A. R. Temel-Y. Alkin, istanbul tsz., Gonca Yay., ss. 107-112.

Koksal, Peygamberler Tarihi, c. I, s. 130.

Ibn Kuteybe, el-Madrif; s. 14.

Giig, "Salih", c. XXXVI, s. 33.

Koksal, Peygamberler Tarihi, c. I, s. 134. Hz. Salih'in hayat: ve Semid kavminin helaki

hakkinda ayrica bk.: Ebu'l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir,, Kisasu I-Enbiyd, tah.: Said el-

Lahham, Mengaratu Dari Mektebeti'l-Hayat, Beyrut 1988, ss. 119-131; Fr. Buhl, “Salih”

LA., M.E.B. Yay., Istanbul 1993, c. X, s. 127.
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Mesnevi’de Hz. Salih’in Devesi Ve Semiid Kavminin Helaki

1- Hz. Salih’in Devesi®

Peygamberler tarihinde bazi peygamberler ile adetad o6zdeslesmis, o
peygamber anildiginda hemen akla gelen ¢esitli nesneler vardir. Hz. Nuh ile gemi;
Hz. Ibrahim ile ates; Hz. Y{inus ile balik; Hz. Ziilkarneyn ile "sebep"*®; Hz. Miisa
ile asa/baston gibi... Hz. Salih ile de Kur’an-1 Kerim’de "Allah’mn devesi"*! diye
ifade edilen bir deve 6zdeslesmistir. Yine Kur’an-1 Kerim’de bildirildigine gore
insanlar, Alldhii Teald tarafindan ya miistehak olduklar1 i¢in ya da
samimiyetlerinin anlasilmas1 i¢in ¢ok farkli gsekillerde imtihan edilmistir.
Kur’an’mn Fatiha’dan sonra ilk stiresi olan Bakara Stresi’nde -ki siire adini bu
olayda gegen hayvandan yani "bakara (s1gir)"dan almistir- Hz. Miisa’ya tabi olan
Israil ogullarinin bir s1gir ile nasil imtihan edildikleri anlatilmaktadir.*?

Iste bu sekilde imtihan edilen bir kavim de Hz. Salih’in kavmi olan
Semtd’diir. Semad "ikinci Ad" seklinde de amlir. Bu kavim Hicaz ile Tebiik
arasinda Hicr denilen bolgede, kaya igerisine yontulmus meskenlerde yasarlar,
toplumun alt tabakasina hakaretler ederler, putlara taparlar ve kendilerine gelen
peygamberleri yalanlarlardi.®® Kendilerine, iclerinden birisi olup Allah’m elgisi
olarak gelen Salih peygamberden,'* kendisine inanmalari karsiliginda kaya
igerisinden deve ¢ikarmasinit micize olarak istemisler, bu olay ger¢eklesince bir
kismi ona inanmuis, diger bir kismu ise kiifriinde devam etmistir. Bir miiddet sonra
iclerinden azgin bir grup Hz. Salih’e micize olarak verilen deveyi 6ldiirmiis,

"Hz. Salih'in devesi" baska ¢alismalarin da konusu olmustur. Isldm Tarihi arastirmacilar:
Palabiyik ve Dindi'nin ortak caligmalarma gore Hz. Salih'in devesi micize olarak
cikmamigtir. Cilinkii, "nakatullah/Allah’in devesi terkibi, tarihi siiregte Arap hitap
cevresinden, tarihsel baglamdan soyutlanarak literal bir okumayla degerlendirildigi igin
mucize olarak algilanmis ve sirf yegane kutsal varlik olan Allah’a nispetinden dolay1 da
soz konusu deveye kutsallik/harikuladelik atfedilmistir. (Bk.: M. Hanefi Palabiyik-Kotkut
Dindi, "Deve ile Ilgili Bir Kiilt’iin Mucizeye Déniistiiriilmesi: Hz. Salih’in Devesi
Omegi", Islami Arastirmalar, c. 25, say1 3, Ankara 2014, ss. 160-175. Buna karsilik, Dr.
Bulut, dncesinde micize kavramina genis yer ayirdigi makalesinde, bu olayda neyin
micize oldugunu, yani "devenin kayadan ¢ikmasmin" mi, "devenin ictigi su kadar siit
vermesinin" mi, yoksa "devenin asir1 derecede yiyip igmesinin" mi mdicize oldugu
meselesini daha cok tefsir kaynaklari perspektifinden degerlendirmektedir. (Bk.: Ibrahim
Bulut, "Siinni Gelenekte Micize Kavrami ve Hz.Salih'in Deve Micizesi" Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, c. 4, say1 2, Samsun 2004, ss. 137-150.

Buradaki sebep “gdge cikmayi saglayan ara¢” demektir. Hz. Ziilkarneyn bu “sebep”
sdyesinde diinyanin bircok iilkesini dolasmistir. (Genis bilgi icin bk.: Iskender Tiire,
Kur’an’da Uzaya Seyahati Anlatilan Peygamber Ziilkarneyn, Otiiken Nesr., Istanbul
1998, s. 119 vd.)

1 Sems, 91/13.

12 Bk.: Bakara, 2/67 vd.

13 Hicr, 15/80.

14 Neml, 27/45.

10
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bunun neticesinde ildhi gazaba ugramislar, ayete gore® ii¢ giin'® icerisinde
renkleri ilk giin safran gibi sari, ikinci giin erguvan gibi kizil ve ligiincii giin
abanoz gibi simsiyah olduktan sonra,'” dérdiincii giin miithis bir giiriiltii (sayha)®
veya yildinm (saika)'® ile inanmayanlar heldk edilmistir. Hz. Salih’e inanip
onunla birlikte olanar ise bu azaptan korunmuslardir. Bu kavmin kissas1 Fecr,
Necm, Kaf, Kamer, Sid, A’raf, Suari, Neml, Ibrihim, Enbiyd ve Tevbe
strelerinde bazen isaretle, bazen de biraz daha genis olarak gegmektedir.?

Insanlik tarihinin en énemli ibretlik olaylarindan birisi olan bu ac1 hadise,
yani Hz. Salih’in getirdigi salahi/diizgiin olmay1 kabul etmeyen bozuk ve {istiine
iistliik peygamberlerine kars1 simariklik eden kiistah Sem{d toplumunun ugradig:
akibet, Mesnevi’de der(ini boyutu ile ve bu hadisede yer alan sahsiyetlere
tasavvufl sembolik anlamlar atfedilmek sfiretiyle, hem didaktik (6gretici) hem de
nasthatvari bir sekilde islenmektedir.

Mevlana bu olaya Mesnevi’de miistakil bir baslik ayirmis ve bu basliga
da "Baggoziiniin Salih Peygamberi ve Devesini Hakir Goérmesi..." adini vermistir.
Isin bir baska ilging tarafi da bu kissanin "Sakilerin/Cehennemliklerin Diinya ve
Ahiretten Mahrum Olmalarmin ve Her iki Cihanda da Hiisrana Ugramalarinin
Sebebi" konusunun akabinde getirilmesidir. "Goniil ehli"nin génliinii incitmek,
hakka hukika riayet etmemek insani telafisi imkansiz zararlara digar kilar.
Hazret, bu konuya Hz. Salih’in devesi kissasinda kendi tath iislibuyla agiklik
getirmektedir. Mevland’ya gore Hz. Salih’in devesi goriiniiste deveydi; igylizde
ise onun siradan bir deve ya da maddi varlik olmaktan ¢ok 6te anlamlar1 vardi:

"Salih'in devesi goriiniiste deveydi, o zdlim kavim bilgisizlik yiiziinden
deveyi kestiler.

Su icin deveye diisman olduklarindan kendileri, mezara su ve ekmek
oldular.

Hakk in devesi irmaktan, buluttan su i¢mekteydi. Onlar, Hakk'tn suyunu
Hak'tan esirgediler.

15 Bk. Had, 11/65.

16 Ayette gegen bu "ii¢ giin" tabirini ve Semiid kavminin bagina gelenleri Ibn Arabi olduk¢a
ilging bir sekilde metafizik ve tasavvufi agidan degerlendirmektedir. (Bk.: Muhyiddin Ibn
Arabi, Fusisu'l-Hikem, tah.: Ebu'l-Ala Afifi, MensGratu Dari's-Sekafe, Bagdat 1989, s.
115-118; Giirer, Dilaver, Fusiisu'l-Hikem ve Mesnevi'de Peygamber Opykiileri (II),
Gelenek Yay., Istanbul 2010, ss. 53-63.

17 Kenan Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, Kubbealt1 Nesr., Istanbul 2002, s. 369.

18 Hicr, 15/83.

19 Zariyat, 51/44.

2 Bk.: Kéksal, Peygamberler Tarihi, 1/126-133; Siileyman Ates, Kur’dn’da Peygamberler
Tarihi, Vatan Yay., Istanbul 2002, ss. 56-57.
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Salih'in devesi, sdlih kisilerin bedenleri gibidir, onlar kotiilerin heldki
icin tuzaktir.

Neticede "AllGh’in devesi ve onun su hakki'™* hiikmii, o iimmeti ne
dertlere ugratti, onlar: nasil heldk etti!

Hakk’in kahrimin zdbitasi, bir devenin kanina diyet olarak onlardan
biitiin bir sehri isted.

Ruh, Salih gibidir, beden de deveye benzer. Ruh vuslattadir, beden ihtiyag
icindedir.

‘Salih’in rith u?? dfetlere ugramaz, yara deve iizerinedir, zdt yaralanmaz.

Salih’in rithu incitilemez, Hakk i niiru kdfirlere maglup edilemez.

Can, toprak cisme, kétii kisiler incitsinler de imtihani gérsiinler diye
ulasti, bu yiizden cisimle birlesti.

Cant inciten kisinin, Hakk’r incittiginden haberi yok! Bilmiyor ki, bu
kiipiin suyu wrmak ile birlesmigtir.

Hak, biitiin dleme dayanak olsun diye bir cisme aldka baglamigtir.

Onlarin géniillerine kimse muzaffer olamaz. Sedefe zarar gelir, inciye
gelmez.

Velinin beden devesine kul ol ki, Salih peygamber ile kapi yoldast

olasin."*

Tarihi hadiseyi zahirl acidan naklettikten sonra Mevland, her zaman
oldugu gibi, bu olayda da vermek istedigi asil mesaja gecer. Aslinda Kur’an’da
peygamberlerin ve gegmis kavimlerin kissalarinin anlatilma maksadi da budur;
yani ge¢miste yasananlardan ibret ve ders alinmasi bu kissalarin anlatilmasinin
baslica sebebidir. Fakat iinlii stfi diisiiniir, ahlak¢1 ve miirsid elbetteki bu hadiseye
tasavvufi acidan bakacak ve kissadaki sembollere tasavvufi anlamlar
yiikleyecektir. Oncelikle, kissada gegen "Salih" kavrammin riihu, "deve"
kavraminin da bedeni sembolize ettigini diisinen Mevlana,?* ruh-beden

2L Bk.: Sems, 91/13. Rivayetlere gore Semld kavminin yasadigi bdlge kurak ve suyu kit

imis. Bu yiizden bdlgede ¢gikan sudan sirayla bir giin deve(ler), bir giin de insanlar igermis.

Ayette gegen “devenin su hakki”nin anlamu budur. Azgm insanlarm deveyi

6ldiirmelerinin sebebi de devenin su iizerinde kendileriyle esit hakka sahip olmasi ve Salih

peygamberin micizesini kabul etmemeleridir. (Bk.: Ates, Kur'an’da Peygamberler, s. 57)

Aslinda Fars¢a metinde gegen “rith-1 salih” ibaresi izafet terkibi olarak kabul edildiginde

“Hz. Salih’in rihu” anlamina gelir fakat bu terkip sifat terkibi seklinde de diistiniilebilir

ki, 0 zaman mana “salih (sulh ve saldh bulmus) ruh” anlamina gelir ve bu durumda anlam

bu haldeki biitlin ruhlara samil olur.

Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi, ¢ev.: Veled izbudak, Biiyiiksehir Belediyesi Yay.,

Konya 2004, c. I, ss. 222-223, by. 2509-2524.

24 Bk.: Halim Giil, Mesnevi'de Tasavvufi Tefsir, Insan Yay., Istanbul 2014, s. 123, 165.
Mevlana, bir bagka siirinde de Hz. Salih'i sevgiliye, deveyi iki diinyaya, insanlar1 da
devenin boynundaki ¢ana benzeterek, "canin narasi devenin oynayisindandir... onu
tundan tuna gotiiren (ordan oraya gotiirlip duran) devedir" der. (Mevlana Celaleddin

22

23
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birlikteligi ¢ergevesinde salih bir insana disaridan gelen zararli davraniglarin bir
tahlilini yapar, bu tiir faaliyetlerin nereye kadar uzandigmmi yani Hak-halk
iligkisini belirtir, sonra da velilerin toplum igerisindeki yerine dikkat ¢eker.

Hayatta bazi seylerin goriindiigiinden farkli anlamlar1 vardir. Daha
dogrusu siradan birer esya olan seyler bazi kimseler i¢in ¢ok 6zel anlamlar tasirlar.
Bu giindelik hayatta "manevi degeri biiyiik" deyimiyle ifade edilmektedir.
Herkesin hayatinda, maddi degeri kii¢iik ama manevi degerine paha bicilemez
nesneler mutlaka vardir ya da olmustur. Hatta bu kurali genellestirecek olursak,
biitiin insanlarin goriiniis tibariyle birbirinden pek de farkli olmadigini, insanlar
icin degerli asil seyin sret, sekil, goriintii, maddiyat degil, mana ve siret oldugunu
soyleyebiliriz. Oyle ya, peygamberlerin de, velilerin de goriiniiste diger
insanlardan higbir fark: yoktur; ama onlar "peygamber"dirler, "veli"dirler.

Iste Hz. Salih’in devesi de gériiniiste diger develerden farkli degildi; fakat
o "Allah’in devesi" idi, bir peygamberin miicizesi olarak kaya igerisinden ¢ikmis,
Hak katinda 6zel/manevi anlami olan bir deveydi. O sirette deve idi fakat
hakikatte o ask ve muhabbetin habercisi idi.?® Ne yazik ki, hak, hukuk ve hakikat
korlerinin goziinde bu devenin diger develerden higbir fark: yok idi. Ciinkii onlar
bu deveye basgozleri ile, his gozleri ile bakiyorlardi; onlar o devedeki manevi
degeri gorecek manevi goze, kalp goziine sahip degillerdi. Ne yazik ki bu
bilgisizlikleri, cehaletleri ve korliikleri sebebiyle "Allah’in devesi'ni kestiler,
oldiirdiiler. Allahii Teala’nin gazabina ugradilar ve elim bir sekilde helak oldular.

Burada bir husus hemen dikkat ¢gekmektedir: Mevlana’ya gore bu olayda
¢ok garpict bir mantiksizhk vardir.?® Ama inkércilar, kalp ve goniil sihibi
olmayanlar, ruhlar1 maddi kir ve pisliklere bulanmis olan kimselerin o mantig1
kuracak akillari, o hakikati anlayacak beyinleri nerede! Bu mantiksizlik, devenin
de, suyun da Allah’a ait oldugunu gérememek sebebiyle Allah’in suyunu Allah’ i
devesinden esirgemektir. Kimin suyu kimden esirgenmektedir? Iste burada
miithis bir zihin kirliligi, bulaniklig1 ve onun da altinda aslinda Hakk’a gizli bir
bagkaldirma, Hakk’in hitkmiinii kabul etmeme ve gizli -gérebilenlere apagik- bir
sirk vardir. Iste bu yiizden, Semtd toplulugu bir devenin bedelini ¢ok agir
O0demislerdir.

Obiir taraftan, Salih peygamberin devesi salihlerin, velilerin ve nebilerin
bir timsalidir. Boyle, Allahii Teala’ya yakinlik kazanmis kimselere fenalik etmek

Rami, Divdn-1 Kebir, ¢ev.: Abdiilbaki Golpimarl, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 2000, c.
VII, s. 402.)
%5 Mevlana Celaleddin ROmi, Fihi Md Fih, ¢ev.: Ahmed Avni Konuk, hz. Selguk Eraydin,
Iz Yay., Istanbul 2007, s. 204.
Mevlana'nin mantiksal yanlisliklara yaklasimi hakkinda bk.: Ibrahim Emiroglu, Yanlis
Diisiince ve Davramislar Karsisinda Mevland, Insan Yay., Istanbul 2002, ss. 11-161.
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cok tehlikeli olup, iki cihanda hiisrana sebep olur. Cenab-1 Hak kendi salihlerini
korur, hattd boylelerine kotiiliik edenleri siddetle cezalandirmak igin sebep

halkeder.

Yine burada ikinci bir mantisizlik, akilsizlik daha vardir: Hakk’in
peygamberlerine ve velilerine kulak tikayan, onlar1 reddeden bu cahiller,
kendilerine sadece iyiligi tavsiye eden, dogru ve giizel yolu hicbir karsilik
beklemeksizin gosteren bu salih insanlara karst neden kétiiliik etmeye kalkisirlar
ki? Halbuki onlar bilmezler mi ki, Hakk’in yakinlarinin gonld, rithu incitmeye
gelmez! Ciinkii onlarin rihu Salih peygamber gibidir; Cendb-1 Hak ile devamli
vuslat halindedir. Cahillerin eziyet etmeye kalkigtiklar1 viicut ise deve
mesabesindedir, o birtakim ihtiyaclar icerisindedir.?” Her ne kadar beden ile ruh
ayr varliklar olsalar da aralarinda ¢ok siki bir miindsebetin oldugu erbabinin
bilgisi dahilindedir.?® Zira, ehl-i hakikat indinde cismin batini ruh ve rithun batini
Hak’tir. Batinin zéhirle birlesmesi kiyas ve tarif ile anlatilacak bir durum degildir.
Hak Teala’nin bu sekilde cisimlere iizerindeki nasilsiz/anlatilamaz birlesmesinin
sirlarindan birisi de, zahiri hayatta O’ndan ve O’nun hiikiimlerinden uzak olanlar,
rihun ahkdmindan géfil olmak ve hayvanhk dairesine dalmak siretiyle rihu
incittikleri vakit, tiirli tiirlii belalara ve imtihanlara giriftar olurlar ki, bu da yine
bazi ilahi isimlerin hiikiim ve tesirlerinin zuhiiru igindir.?

Baska bir ifade ile; ceset maddi olup fend/yokluk alemine mensup
olmakla beriber maneviyattan da biisbiitiin hali/bos degildir. Her miiessirin/eser
sahibinin eseriyle bir baglantis1 vardir. Cenab-1 Hakk’in mahlikat: {izerinde
yaratma ve yasatma hakki vardir. Bindenaleyh haksiz yere -bir deve bile olsa- bir
mahlikunun yagam hakkina tecaviiz Cenab-1 Hakk’in ondaki yaratma ve yagatma
hakkina tecaviiz etmek demektir. Yine, bir ressamin yaptig1 bir tablo ile alay
etmek, bir sairin siirine hakaret etmek dogrudan ressamla alay etmek ve sdire
hakaret etmektir. Kainattaki her seyin yaraticis1 Allahii Tedld olduguna gore
herhangi bir mahliku begenmemek de dogrudan Allahii Teala’y1 begenmemek ve
ona kiifiir/nankdrlik etmekle esdegerdir. O’nun yaratiklarina taarruz edenler
O’nun imtihan1 ve azabu ile kars1 karsiya kalirlar.®® Kald: ki, salihlerin ruhlari ne
hakikat miinkiri olan zahiri kafirler tarafindan, ne de batini kafirler olan seytan ve

27 Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, ss. 367-368.

28 Mesnevi'de ruh ve beden miinasebeti, “Rum Elgisinin Hz. Omer’den (r.a.) ‘Ruhlarm
Cisimlerin Su ve Topragina Birlesmesi Sebebini Sormasi” (Mevlana, Mesnevi, . |, s. 144,
by. 1446 vd.) baslig1 atlinda miistakil bir bolimde de islenmektedir.

2 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.: Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali,
Kitabevi Yay., Istanbul 2004, c. I, s. 176.

80 Tahirii'-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, Selam Yay., Konya 1973, c. IV, ss. 1202-1203.
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nefsani sifatlar tarafindan incitilebilirler; ¢linkii bu ruhlar Hakk’1n ndrudur ve bir
ayette de isaret edildigi iizere®* Hakk’m niiru higbir kafirin magliibu degildir.%

Dolayisiyla, "Allahii Teala ile vuslatta erimis, salih bir kul i¢in beden
tizerine indirilen darbeleri duymaya takat yoktur. Boyle ruhlar o biiyiik vuslatin
sevki i¢inde, maddi acilar1 hissetmezler. Bdylelerinin viicutlarina her ne tiirli
eziyet yapilsa ruhlari bundan zarar gérmez."*® Ciinkii evliyAnm batinlari
mahflzdur; zarar ancak onlarin siretlerinde olabilir. Nitekim bir kimse sedef
lizerine vursa, ancak sedef kirilir, igindeki inciye zarar gelmez.3* Bir hadis-i serifte
de buyuruldugu {izere,®® insanlar igerisinde beldya en ¢ok ugrayanlar
peygamberlerdir, sonra diger insanlar makam ve derecelerine gore beldya miibtela
olurlar. Hak ve hakikat ugrunda canlarindan olma da dahil her tiirlii mihnete
katlanirlar. Ama sikint1 sddece onlarin bedenlerinedir, ruhlarina degil. "Bir ruh bir
kere Allahii Teala’da dirilmek riitbesine ermis olmasin, bu rithun duydugu zevki
ve sevki, eziyet sOyle dursun, bizzat viicidunun 6liimii bile, hattd bir an i¢in
gdlgeleyemez."*

Bazen de bunun tam tersi olur; yani inci zarar gérmesin diye sedefe ¢ok
itind gosterilir, sedef korunur. Tipki "Ey habibim! Sen onlarin arasinda
bulundugun miiddetce Allah onlara azap edecek degildir"®’ Ayetinde isaret
edildigi lizere, peygamberler (ve varisleri/ricalullah) vasitasiyla onlarimn igerisinde
bulundugu topluma ¢ogu zaman rahmet iner.®® Ama haddi asanlar icin ilahi
adaletin vukibulmasi elbette ki kaginilmazdir!

"Siiphesiz, ‘Salih’in rlhu’ndan murat velilerin ve nebilerin rihudur.
Yahut velilere, nebilere uymus ve nefislerini yenmeye muvaffak olmus, saf ve
temiz mii’minlerin rihudur, Hak yolunda yiiriiyenlerin rGhudur ki, bdyle ruhlar
esasen dis afetlerin ve kotiilerin magliibu olmaz. Ciinkii bir velinin viicut kabinda
sakli olan ruh suyu aslinda ildhi irmakla alis veris halinde olup, o 1rmakla
beslenmektedir. Bu ylizden bir velinin sretinde goriinen nir, bdyle parlak
irmaktan akseder." Hakk’in, bir velisine diismanlik edene harp ilan etmesinin®
sebebi veli ile Cenab-1 Hak arasindaki bdylesi bir yakinlik yiiziindendir. Veliyi
inciten Hakk’1 incitir.

81 “Kafirler hoslanmasa da Allah niirunu tamamlayacaktir” (Saf, 61/8).

32 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. |, s. 175.

3 Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif. s. 368.

3 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. 1, s. 176.

3 Buhari, Marda/3; Tirmizi, Ziihd/57

3 Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif. s. 368.

87 Enfal, 8/33.

3 Tahirii'l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. IV, s. 1204.
39 Bk.: Buhari, Rikak/38; Ibn Mace, Fiten/16.
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Iste bu noktada Mevland mesijini net bir bicimde ortaya koyar ve
muhatabina, "velilerin viicut devesine, aklin varsa kul kole ol ki bu sdyede Salih
peygamber ile yoldas olasin, rihun Hz. Salih’in rhu gibi salih olsun ve ilahi
irmaga akan su olsun"# diye 6giit vermeyi, nasihat etmeyi ihmal etmez. Ciinkii
Hz. Salih ve onun gibiler ululukta bir nefes alip, bir kere dua edince kayadan o
cesit yiiz deve ¢ikar*!; kaya gibi maddeden ibaret olan insanlarm goniillerinden
onlarin himmetleri sayesinde yiizlerce marifet ve muhabbet devesi zuhur eder.

Peygamberlerin ve velilerin ruhlar rGh-1 killi ile, akillar1 akl-1 kiilli ile
vuslat halindedir. Dolayisiyla ruhlarimizin ve akillarimizin 1slahi, ancak onlarin
salih olan ruh ve akillarini izlemekle felah bulabilir. Mevland’ya gore, Hz.
Salih’in akli gibi sélih akillar "Hakk’in devesi"ni ararlar; bizim aklimiz ise birer
"tavuk kiimesi"nden ibarettir.*> Avni Konuk bu beyitteki metaforlar1 su sekilde
aciklar: "Bizim aklimizdan murat, akl-1 madg/ciiz’1 akildir ki, bu gayet zayif ve
kapasitesiz akildir; ahireti diisiinmez ve ebedi hayat ile ilgilenmez. Onun hiikkmii
kendisi gibi fani olan hayvani ruh tizerinde gegerlidir. Bu sebeple boylesi akillar
tavuk kiimesi gibi zayif ve ¢iiriiktiir. "Salih akil"dan maksat ise, akl-1 maaddir
(ilahi akil ya da ondan beslenen akillar). Zira bu akil ahireti diisiliniir, ebedi hayati
idrak eder ve bu ugurda ne gerekiyorsa onunla mesgul olur.

"Hakk’in devesi" "Ona/Adem’e (insana) rihumdan iifledim"*® ayetinde
isaret edilen Hakk’a bagli olan ruhtur. Fettah isminin mazhari olan Hz. Salih’in*
devesinin kayadan® zuhur ettigi gibi, bu ruh da insanlarin cisim kayasindan
ortaya gikar. Iste akl-1 maad, baka sahibi ve Hak as181 olup, rabbani tecellileri
kabul etmeye hazir bulunan bu ruh devesini arar ve bulmaya ¢alisir.*® Bu ruh
develeri ise peygamberler ve onlarm kamil varisleridir.

2- Semiid’iin Heldk Edilmesi

Ne var ki, ilahi rmaga akip giden, kendisine tabi olanlar1 engin ilahi
rahmet denizine gotiiren bir irmak gibi olan Salih peygamberin yillar boyu siiren
¢abalarina, didinmelerine, nasihatlerine ragmen, Hak ve hakikati inkar eden cahil

40 Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, ss. 368-369.

41 Mevlana, Mesnevi, c. IV, s. 210, by. 2649.

42 Mevlana, Mesnevi, c. lll, s. 361, by. 4670.

4 Hicr, 15/29.

44 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. V1, s. 560, c. VI, s. 29.

4% Mevlan'ya gore, kendinden gecmis asik kayalik bir dagdan daha asag: degildir; zira
kayadan miitesekkil olan bir dag, Hakk'in emri geldigi vakit, Salih (a.s.)in miicizesi olmak
tizere bir disi deve dogurdu ve o disi deve de baska bir disi deve (yavru deve
kastedilmektedir) dogurdu ise, Cenab-1 Hak murat ettigi zaman Hak asiklarindan ve
velilerden nice kerdmetler zuhur eder. (Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. V1, s. 608. Ayrica
bk.: Mevlana, Mesnevi, c. 1V, s. 210, by. 2648-2649 (ve serhleri); Mevlana, Divdn-1 Kebir,
c. VII, s. 335.)

4 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, . VI, s. 600.
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toplum haddi astig1 icin ilahi adaletin tecelli vakti gelmisti. Biitiin bunlarin
yaninda bu cahil ve azgin toplum hala Hz. Salih’e, "eger giicilin yetiyorsa haydi
bizi tehdit ettigin azabi getir!"*’ gibilerden kiistah¢a tavirlarda bulunuyordu. Ne
Hz. Salih'i dinlediler, ne de devenin igyiiziinii anlayabildiler. Oysa Hz. Salih bir
peygamber idi ve peygamberler sadece gercegi soylerler idi. Onlarin sozleri,
vaatleri asld yalan ¢ikmazdi. Nitekim beyaz bayrak sahibi Salih peygambere
degil, Iblis'in kara bayragina tabi olan*® Semiid kavmi kendilerinden sonrakilere

ibretlik bir sekilde ii¢ giin igerisinde helak edileceklerdi:

"Salih dedi ki: ‘Mademki haset ettiniz, ii¢ giin sonra Hakk’'in azdbi
erisecek.

Ondan ii¢ giin sonra da canlart alan Hak tan, baska bir dfet gelecek ki,
onun da ti¢ alameti vardur:

Hepinizin yiiziintiziin rengi degisir. Yiizleriniz tiirlii tiirlii renklerde
gortiniir.

[k giinde yiizleriniz safran gibi sararir; ikinci giinii erguvan gibi kizarir.

Uctincii giinii yiizleriniz tamamu ile kararir, ondan sonra da Hakk 'in kahri
gelir, ¢atar.

Eger bu tehdide benden delil isterseniz devenin yavrusunu daga dogru
kovalayin!

Eger tutabilirseniz derdinize ¢dre bulunur. Tutamazsamiz iimit kusu
tuzaktan kagti, gitti!’

Bu sézii duyunca hepsi birden képek gibi onun ardindan segirtmege
basladilar.

Kimse yavruya yetisemedi, daglar arasina dalip kayboldu.

Tertemiz ruh gibi, beden ayibindan, nimet ve ihsan sahibi Hakk’a kagip
gitmekteydi.

Salih dedi ki: ‘Gordiiniiz ya, o kaza miibrem olmustur, iimit siretinin
boynunu vurmustur!’

Devenin yavrusu nedir? Salih peygamberin génlii. Onun hatirini ihsan ve
iyilikle yerine getirin.

Onun gonliinii alirsaniz azaptan kurtuldunuz, yoksa pisman oldugunuzun,
bileklerinizi isiracaginizin giiniidiir.

Salih'ten bu bulamik vaadi duyduklar: gibi azdba g6z dikip beklemeye
basladilar.

Birinci giin yiizlerinin sarardigint gordiiler. Umitsizlikle soguk soguk Gh
etmeye bagsladilar.

Tkinci giin hepsinin yiizii kizardi. Artik iimit ve tévbe nébeti kayboldu.

Uctincii giin hepsinin yiizii kapkara kesildi. Salih peygamberin hiikmii
cenksiz, cidalsiz dogru ¢ikti.

4T Bk.: A’raf, 7/77.
4 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. XIl, s. 86.
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Hepsi de iimitsiz bir hale gelince kuslar gibi ayaklarin altlarina alip iki
dizlerinin tistiine ¢oktiiler.

Cibril-i Emin, bu diz ¢okmenin serhini Kur’an’da "Cdsimin" dyeti*®
olarak getirdi.

Sana diz ¢6kmeyi ogrettikleri ve seni bu ¢esit diz ¢6kmeden korkuttuklar:
vakit, sen diz ¢ok!

] OOnIaI’ kahr-i ilahinin zahmetini beklediler: Kahwr geldi, o sehri yok

ettil..."

Ciinkii Hak Tedld peygamberine muhalefet edip, onlari incitenlerin
kendileriyle beraber yurtlarini da altiist eder.>

Bir hadis-i serifte Hz. Peygamber "Atesin odunu yeyip bitirdigi gibi, haset
oylece hayir ve hasenat1 yeyip bitirir">? seklinde immetini hasedin tehlikesine
kars1 siddetli bir bicimde uyarmaktadir. Ciinkii haset "Yoksa onlar Alldh’in bir
ikram olarak insanlara verdigi seylere mi haset ediyorlar?"®® ayetinde belirtildigi
iizere kotii bir ahlak ve dinen yasak/giinah bir tutumdur. Unlii sfi Abdiilkadir
Geylani de "hasetci, Allah’in diismanidir. Sakin, fiilleri ve yarattiklar1 hakkinda
O’nunla ¢ekismeyin, yoksa O &ldiiriicii darbeyi size indirir"®* diyerek miiritlerini
ve sevenlerini hasedin akibetinden korumaya calismaktadir. Elbette burada
tasavvufl ahlakin en 6nemli konularindan birisi olan haset konusuna detaylica
girecek degiliz. Fakat Mevlana’ya gore Salih peygamberin kavminin deveyi
oldiirmesinde en 6nemli sebeplerden birisi o kavimden bazi kimselerin o deveye
kars1 gosterdikleri haseddir. Oysa hasedin, biitiin tasavvufi-ahlaki eserlerde
iizerinde titizlikle duruldugu ve Abdiilkadir Geylani’nin de veciz bir sirette
belirttigi gibi, sahibini Alldhii Teéld’nin diigmani yapmaktan ve hiisrana
ugratmaktan bagka hicbir getirisi yoktur. Nitekim Semiid kavminin basina da
felaket getirmistir. Zird haset, yaratmig, takdir etmis oldugu seyler ve fiilleri
hakkinda Allahii Teala ile ¢ekismektir; bir kahr-1 ildhidir.

Mubhakkik stfiler kaderi muallak (degisebilir) ve miibrem (degismez)
olmak flizere ikiye ayirirlar. Miibrem olan kader/kazd degismez; buna karsilik
muallak kaza bagka seylere bagli olarak, meselad sadaka vermek, tevbe etmek gibi
ibadetlerle degisebilir. Yukaridaki beyitten hareketle Semiid kavminin basina
gelmis olan belanin muallak oldugunu, ancak onlarin hatalarinda 1srarct olmalar
ve haddi asmalar1 dolayisiyla miibreme doniistiigiinii sdyleyebiliriz. Hz. Salih

49 Bk.: A’raf, 7/78.

50 Mevlana, Mesnevi, c. |, ss. 223-224, by. 2524-2541.

51 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. lll, s. 323.

52 [bn Mace, Ziihd/22; Eba David, Edeb/44.

5 Nisa, 4/54.

5 Abdiilkadir Geylani, Yolun Esaslar: 52 Sohbet Cildii’l-Hatir, gev.: Dilaver Giirer, Ilkharf
Yay., Istanbul 2015, ss. 19-20.
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kavmine son bir sans daha veriyor ve devenin yavrusunu yakalamalar1 sdyesinde
baslarina gelece beladan kurtulabileceklerini ifdde ediyor. Deve yavrusunun
kissadaki sembolik anlami ise Hz. Salih’in, kavmi tarafindan incitilmis olan
gonliinden bagkas1 degildir. Ne var ki, inkarcilar kendilerine taninan bu sans1 da
degerlendirmemigler, deve yavrusunu yakalayamamiglar yani Hz. Salih’in
gonliini almaya hi¢ de yanagsmamuglar ve bu ylizden azdba miistehak
olmuslardir...

O "makbul dergihlar"in goniilleri yapan samimi yol mensuplar1 hi¢
siiphesiz ki, kahr-1 ilahiden emin olurlar ve tabiatin/nefsin karanhk
derinliklerinden kurtulurlar. Aksi halde timitsizlik ve mahrimiyete mahkim
olanlarin feldh bulmasi miimkiin degildir. Ciinkii o makbul dergahlar
peygamberlerin varisleridir ve onlarin getirdigi hiikiimler iizerine insanlara yol
rehberligi yapmaktadirlar. Cendb-1 Hak, biitiin peygamberleri, gonderdigi biitiin
peygamberler, onlarin gdsterdikleri tiirlii tlirlii macizeler, kalbe ve kaliba/bedene
hitap eden ibadetler vs. ile vahdaniyetini/birligini ilan etmektedir. O, kaskati kaya
icerisinden deve ¢ikardigi gibi, kalp tasi igerisinden de marifet, hikmet ve ilahi
emanet yiiklii onlarca gizli develer ¢ikarmaya, tecelliyat bulutlarindan muhabbet
yagmurlar1 yagdirmaya, kutsiyet bahgelerinde miikagefe meyveleri bitirmeye, ab-
1 hayat pmarlar1 akitmaya elbette ki kadirdir. iste bu meyvelerden beslenen,
boylesi kaynaklardan su i¢cen bedenin his ve kuvvetlerine halis ilim olan varidat-1
gaybiyye (gayba ait bilgi ve ilhamlar) bagislanir ki, biitliin bunlar ancak ve ancak
Cenab-1 Hakk’1n emir ve yasaklarma ridyet etmekle, O’nun buyruklarini, koymus
oldugu ibadetleri dikkatlice yerine getirmekle, cehalet amel etmeyi birakmakla,
serlate muhalefet, tarikate mudarazat/itirazda bulunmamakla, sir devesine
taarruzda bulunmay1p onun hakkin1 yerine getirmekle miimkiindiir ve kissada Hz.
Salih’in rGhu ve caninin sembolize ettigi anlamlardir.

Diger taraftan nefs-i emmare Semid’ii, yardakeilari olan bedenin egkiya
kuvvetlerinin yardimiyla sir devesine suikast edip, cehalet oklariyla onu
yaraladiklari i¢in, cehaletin ve kiifriin dermansiz dertlerine miibtela oldular; azgin
nefislerinin korkung yiiziine tabi olup, hidayet gilinesinin 15181ndan yiiz ¢evirdiler;
tabiat karanliklarinda baglanip kaldilar; insanlik mertebesine yiikselemeyip, giin
batimi/helak aldmetlerinden {i¢ hal/mertebe gordiiler. Yani ilk mertebede nefsani
stiretleri/yiizleri sarardi; ikinci mertebede kalpleri 151k sagmayan kor ates gibi
kipkizil kizards; iigiincii mertebede ise "Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir"®®
hiikmii geregince, her tarafini pas kaplamis bir ayna gibi, zuliim/karanlik ve kiifiir
ile simsiyah kesildiler. Akabinde de kahr-1 ilahiye ugrayarak, "sddece Ad'e
mensup olanlari yakalayip kapan bir kasirga"® ile tabiat zindanlarmin karanlik
derinliklerinde helak olup gittiler.%’

% Bakara, 2/7.
% Mevlana, Mesnevi, c. lll, s. 223, by. 2820.
57 Sari1 Abdullah Efendi, Cevdhir-i Bevihir-i Mesnevi, Istanbul 1287, ss. 316-318.
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Bu noktada da miirsid-i kimil Mevlana, muhatabina, sevenlerine mesajini
hemen iletir ve bu kissay1 anlatmaktan gayesini dile getirerek soyle der:

"Ey, ancak bela geldigi zaman korkup ve ancak o zaman Allahii Teald’ nin
gazabindaki kudreti goriip diz ¢oken, ancak bdyle hallerde O’na yalvarip siginan
kisi! Hikayeyi dinledin; Sen dyle zamanda dizlerini yere koy ki, is isten ge¢mis
olmasin. Sana 6giit veren, yol gosteren Hak velilerini zamaninda gor; onlarin
giizel sesini zamaninda duy ki, korku ve kaza an1 gelip ¢attig1 zaman dizlerin taga
carpmasin!">®

3- Hz. Salih’in Kavmine Uziilmesi

Salih (a.s.) tzerlerine kahr-1 ilahi ¢okecek olan kavminden evvelce
ayrilmis ve sehir disinda bir yerlerde beklemeye baslamis idi. Olay bitince
siginmis oldugu yerden ¢ikar ve bir miiddet dnce kavminin yasadig: fakat su anda
enkaz altindaki oliilerin kemiklerinden bile iniltilerin geldigi felaket bolgesine
ugrar. Bir peygamber yiiregi Hakk’in merhametinin en biiyiik tecelligdhlarindan
ve feyezan pinarlarindan birisi oldugu i¢in, Salih (a.s.) kendisine ne kadar karsi
gelmis, eziyet etmis olursa olsun {immetinin bu héline i¢i parcalanir ve kendisine
hakim olamayarak gozyaslar1 dokmeye baglar. Hatta bu gdzyaslari arasinda, helak
olup gitmis olan kavmine 6giit ve nasthat vermeye devam ettiginin farkinda bile
degildir>®:

"Salih, halvetten ¢ikip sehre dogru gitti; gordii ki sehir duman ve ateg
icinde.

Onlarin par¢alarindan dahi inilti isitiyordu; feryat var ama feryat
edenler ortada yok!

Kemiklerinden iniltiler, sizintilar duydu, canlart ¢ig taneleri gibi yasg
dokiiyor, aglyordu.

Salih, bunu duyup aglamaya basladi: Feryat edenlere feryat etmeye
koyuldu:

‘Ey batil yolda yasayan kavim! Ben sizin cevrinizden Hakk’a sikdyet
etmig, aglamigtim.

Hak, bana: Onlarin eziyetlerine sabret, onlara nasthat ver. Zaten
devirlerinden ¢ok bir zaman kalmadi, demisti.

Ben: Cefdlar, eziyetleri yiiziinden onlara nasihat edemiyorum. Nasihat
stitii sevgiden, safliktan cosup akar, demistim.

Bana o kadar eziyetler ettiniz ki, nasthat siitii damarlarimda dondu.

Hak bana: Ben sana liituf ve indyet eder, o yaralara merhem koyarim,

buyurdu.

%8 Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, ss. 369-370.

% Mevlana, Mesnevinin bir baska beyitinde de, Hz. Salih'in bu durumunu Yahudiler eline
diismiis Hz. Peygamber'e benzeterek, "Ben Yahudiler elinde aciz kalmig Ahmed'im;
Semiid kavminin hapsine diismiis Salih'im" der. (Mevlana, Mesnevi, c. l11, s. 50, by. 406.)
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Hak, génliimii gok gibi saf bir hdle getirdi. Génliimden sizin cefalariniz
sildi, stiptirdii.

Yine size nasihatler vermeye, seker gibi temsiller getirmeye, sozler
soylemeye basladim.

Sekerden taze siit ¢ikarip, balla sekeri sozlerime katmaya, size tath tatl
ogtitler vermeye koyuldum.

O sozler size zehir gibi tesir etti. Ciinkii siz bastan asagi zehir
mddeniydiniz."®

Yani, yaratiligtaki kabiliyetiniz (isti’dad-1 ezeli) kiifiir ve dalalet lizerine
oldugundan, tath soz sizin ezelden beri zehir iilkeniz olan viiclidunuzda zehre
doniistii. Ben sizi hidayete davet ettikge siz sapiklikta ayak dirediniz.®* Ben sizi
ferahlandirmaya calistikca siz bana eziyet ettiniz, benim gam ve derdimi
artirdiniz. Onun i¢in, ni¢in ve nasil gamlanayim ki, gam basasagi yuvarlanip gitti.
Ey inat¢1 kavim! Benim i¢in bu diinyada gam siz idiniz, sizden ibaret idi. Hig
gamin Oliimiine aglayip feryat eden birisi olur mu?! Hi¢ kimse basindaki yara
iyilesince sagin1 sakalini yolar mi?! Ben size niye liziileyim ki, sizin gibi bir
hastaliktan, dertten, tiziintiiden kurtuldum ben...

Hz. Salih, yiiziinii kendine ¢eviriyor, yani kendi kendine sdyleniyor,
kavminden benzer bir mudmele goren Hz. Suayb gibi "Zalim kavmin ardindan
nigin yas tutayim ki?!%2" ve "ey feryat eden! Onlar feryat etmeye degmez!" gibi
sozlerle® bir yandan kendini teselli etmeye calisiyor, bir yandan o inat¢1 kavmin
basma gelenlere tziiliip gozyas1 dokiiyor, bir yandan da onlarin bu duruma
diismemeleri i¢in ortaya koydugu gayretleri siraliyordu. Oyle ya, kavmi icin az
mi ¢irpinmig, dudlar etmis, Cenab-1 Hakk’a niyazda bulunmus, O’nun huziirunda
az m1 gozyast dokmiis idi!.. Ne yazik ki, Hz. Salih ruh kulag: ile, simdi, o kafir
kavmin 6lmiis olan viicutlarinin her bir parcasindan melekti iniltiler isitmekte®*
ve bu hale de derinden tiziintii duymakta idi. Kendisini yine kendisi teselli etmeye
calisti: Onlarin ne kadar zalim bir toplum oldugundan, liziilmeye degmez, asagilik
bir giirih olduklarindan... dem vurdu. Kavminin kahr-1 ilahiyi hak ettigine dair
en kiiciik bir giiphesi yoktu. Fakat biitiin bu teselli ¢abalari onun merhamet
damarlarindan saganak halinde bosalan gozyaslarini dindirmeye yetmedi; ¢iinkii
o bir peygamber yliregi tagiyordu ve ruhlari inleyenler ise onun iimmetiydi:

60 Mevlana, Mesnevi, C. |, ss. 224-225, by. 2542-2554.

61 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. 1, s. 182.

62 “Suayb’i yalanlayip inanmayanlar ziydna ugrayanlarin ta kendileridir. Suayb onlardan
yiiz ¢evirip s6yle demisti: ‘Ey Kavmim! Ben size Rabbimin risaletini/dinini teblig ettim
ve size nasihatlerde bulundum; bdyle olunca, nasil olur da kafirler toplulugu {izerine
mahzun olurum?!” (A’raf, 7/92.)

63 Mevlana, Mesnevi, C. |, s. 225, by. 2555-2557.

64 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. 1, s. 180.
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"Goziinden, gonliinden yine yaslar akmaya basladi. Onda sebepsiz bir
merhamet hdsil oldu.

Gézyast damarlart yagmur gibi yagmaktaydi, buna kendisi de sasirmigsti.
Bu katreler comertlik ve kerem denizinin sebepsiz akan katreleriydi.

O aglarken akly diyordu ki: Bu aglama neden? Seninle eglenen o ¢eyit bir
kavme aglamak reva mi?

Niye agliyorsun, soyle. Yaptiklart islere mi? O gidisleri kotii kin askerine
mi?

Onlarin pash, karanlik goniillerine mi, yilan gibi zehirli dillerine mi?

Onlarin kopeklerinkine benzeyen nefes ve dislerine mi? Akrep yatagi olan
agiz ve gozlerine mi?

Inatlarina mi, alaylarina mi, kinamalarina mi? Siikret; bak, Hak onlari

nasil hapsetti, heldk eyledi!.."®

Hikayenin sonunu bdyle baglayan Mevlana, Semiid kavminin baslarina
gelen felaketin sebeplerini siralamaya devam eder. Hz. Salih’i inkar eden Semad
kavmi elleri egri, ayaklar1 egri gozleri egri, bakislar1 egri, savaslari egri, 6fkeleri
egri... yani elleri Hakk’a uzanmayan, ayaklar1 Hakk’a yiirimeyen, hep fiskufiiciir
ve zuliim tarafina giden, gozleri kotli niyetle bakan, hep kotliyli arayan,
muhabbetleri hep batila akan® bir toplumdu. Ciinkii Hakk’1n sirat-1 miistakimini
getiren peygamberleri kabul etmemigler, taklit izlerini izleyip, kuru nakil
bayragma tabi olmak slretiyle, hak ve hakikatten sapmis olan atalarinin
karanliklara gotiliren yanlis yollarinda yiirlimeyi tercih etmislerdi. Bununla da
kalmamislar, cehéletleri yiiziinden kendilerine hidayet nlirunu getiren, hakikate
gotiiren yola ¢agiran "akil piri"nin bagina ayak basmislardi. Onlar "pir satin alic1"
degildiler; bundan dolayi1 birbirlerine gosteris yapma heva ve hevesi icerisinde
birer "kart esek" olup ¢ikmuslardi.%” Hak ve hakikati gérmede onlarm esekten,
hayvandan farklar1 yok idi. Hatta birer hayvan gibi zararsiz bir sekilde bir kdsede
durmamislar, Gistline iistliik Alldh’1n devesini 6ldiirmekten, Hak erlerinin gonliinii
incitmekten hi¢ mi hi¢ ¢ekinmemislerdi. Bu yiizden "onlar hayvandan daha
asagidirlar."®®

Sonug¢

Hz. Salih, baslangicta tevhit inancina sahip olan, fakat sonradan azip sirke
diisen Semad kavminin islahi i¢in gonderilmis ve kavminin tevhit inancina
gelmesi i¢in 20 yi1l ugrasmis bir peygamberdir. Kavmi, tevhit inancina gelmeleri
icin ondan kayadan bir deve ¢ikarmasimi istemis, o da bu mdicizeyi
gergeklestirmistir. Ne var ki kavminin ¢ogu ona gene inanmamuslar ve devenin

6 Mevlana, Mesnevi, C. |, ss. 452-453, by. 2568-2576.
86 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c. 1, s. 185.

67 Mevlana, Mesnevi, C. |, ss. 225-226, by. 2558-2565.
68 A’raf, 7/179.
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kendi sularindan igmesine rdzi olmayarak deveyi bogazlamislardir. Bunun
tizerine Semidd kavmi, gazab-1 ildhlye ugrayarak korkun¢ bir sekilde helak
olmustur. Kavminin helakine ¢ok iiziilen Salih peygamber kendisine inanan 120
mii'minle birlikte Mekke'ye (ya da Filistin'e) yerlesmistir.

Gerek bagta Kur'an-1 Kerlm olmak tizere kutsal metinlerden, gerekse
tarihi kaynaklardan 6grendigimize gére Hz. Salih'in kavmi Sem{d'iin basina
gelenler, tarihin unutulmaz en ac1 ve ibretlik sayfalarindan birisidir. Belki bu kissa
lizerinde sayfalarca, hattd ciltlerce so6z sOylenebilir ve esasen tefsirlerde ve
peygamber kissalarini anlatan eserlerde bu yapilmistir da. Ama olay, Mevlana’nin
penceresinden kisaca su sekilde 6zetlenebilir:

Mevlana'ya gore, hayat bir alig veristen, bir pazardan, bir ticaretten
ibarettir. Bu diinyada karh ticaret yapanlar ahiret hayatinda mutlu bir hayat
stirerler. Burada zararli ticarette bulunanlari ise ahirette nihdyeti olmayan sikintili
bir hayat beklemektedir. Su da var ki, bu alemde her sey apagik degildir. Eger
alemde her sey ayipsiz olsaydi, ticaret yapanlarin hepsi aptal/miiflis olurdu.
Ciinkii bu takdirde kumas tanimak pek kolaylasirdi. Buna karsilik her sey ayiph
olsayd: bu defa da bilginin bir anlami1 kalmazdi. Bundan dolay1 bu diinyada ehil
de vardir, ehil olmayan da; odun da vardir, 6d agaci da... Her sey "hak" demek
ahmakliktir, fakat her sey batil diyen de sakidir/kafirdir. iste boylesi bir ticaret
aleminde peygamberleri ve onlarin varislerini alanlar kar etmislerdir. Renge,
kokuya yani bu diinyanin alayisine, siisiine deger verip Oylece yasayanlar ise
ziyan etmislerdir. Gegmis boOylesi karlarin ve ziyanlarin 6rnekleri ile doludur.
Firavun ile Semid kavminin ticéreti asla gipta ile bakilacak bir ticaret degildir;
onlar "peygamberleri satin almayan", "akil piri"nin basina ayak basan bedbaht ve
"cehennem odunu" kimselerdir.®
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Muhyiddin ibnu'l-Arabi'nin Vahdet-i Viiciid Felsefesinin Siifi Sair
Celaleddin-i Rimi Uzerindeki Etkisi

Oz

Bu calismada< Muhyiddin ibnu'l-Arabi'nin vahdet-i viiciid felsefesi ile
bunun sifi sair Celaleddin-i RGm1 {izerindeki etkisi ele alinmakta ve s6z konusu
etkiyi goOsteren metinlerin analizi yapilmaktadir. Caligmada karsilastirmali
edebiyat alanindaki Fransiz ekolii yaklasimi benimsenmistir. Calisma¢ vahdet-i
viicid felsefesinin omurgasini olusturan viicud-adem ikiligi,« varligin mensei,«
fena gibi temel kavramlar: her iki miiellifin eserleri tizerinden analiz etmekte ve
Celaleddin-i Rimi'nin tiim bu konularda Ibnu'l-Arabi'den etkilenmesine de isaret
ederek isaret ederek vahdet-i viicud felsefesinin s6z konusu eserlerdeki yapisini
ortaya ¢ikarmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Arabi, Mevlana Celaleddin Rami, Vahdet-i
Viicid, Etkilenme, Felsefe.

*

Okutman, Siileyman Demirel Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi
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Review of the Faculty of Divinity, University of Siileyman Demirel ~ Year:2016/2, Number:37

MASLAHATIN DEGiISMESi SEBEBiYLE HUKUMLERIN
DEGIiSMESI*

Muhammed Mustafa SELEBI
Ceviren: Sirin GUL**

Bu mesele birgok delille; kavli, fiili, takriri siinnetle, asarla ve icma ile
teyit edilmistir. Biz bu delilleri zikretmeden 6nce, Sari’in tesrideki metodundan
elde edilen bir mukaddime sunacagiz. Bu mukaddimeden de, bu &nermenin
dogruluguna dair iizerinde yeterince akil yiiriitiilmemis giiclii bir ameli delil elde
edecegiz.

Bu baglamda oncelikli olarak derim ki, tesride nesh ve tedricin varligi,
hiikiimlerin baz1 vesile ve olaylarla baglantili olarak, s6z konusu olay ve
vesilelerin neticesinde nazil oldugu her bir Miisliiman tarafindan kabul edilen bir
husustur ve bunlarin hepsi, maslahatin degigmesine bagli olarak hiikiimlerin
degisecegine acik bir delil tegkil eder.

Nesh ile maslahat arasindaki baglanti sdyledir; Mensuh olan hiikiim 6zel
bir durumda ve 6zel bir maslahati temin etmek i¢in gelmistir. Bu 6zel maslahat
degisince hiikiim de degisir.

Tesrideki tedricilige gelince; Sari’in her hangi bir vakitte vaz® etmek
istedigi hiikiim bazen, o vakit i¢in agir, zor bir hiikkiim olabilir. Hiikmiin bdyle bir

* “Talilii’l-Ahkdm” adl1 eserde yer alan “ fi Tebeddiili’l- Ahkam bi Tebeddiili’l-Mesalih”
adl1 boliimiin terciimesidir. Bkz. Muhammed Mustafa Selebi, “Talilii’I-Ahkdm”, Daru’n-
Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut 1981/1401, ss:307-322. Metinde ismi gegen sahislarin vefat
tarihlerinin belirtilmesi, hadis kaynaklarinin tespit edilmesi, kaynak zikredilmeyen bazi
onemli bilgilerin kaynaklarinin tespiti ve yine metni anlamaya yardimci olacak bazi
bilgilerin dipnotta zikredilmesi tarafimizca gergeklestirilmigtir. Miiellifin verdigi dipnot
bilgileri aynen muhafaza edilmistir. C. N.

Yrd.Dog.Dr., Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri,
slam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi, siringul58@gmail.com
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vakitte yiiriirliige girmesi insanlarm Islam’a girmekten gekinmesine sebep olacagi
i¢in, hiikiimle ulagilmak istenen gaye tam olarak elde edilmez. Bu durumda, Sari*
muhayyer bir hiikiimle tesrie baslar. Insanlar bu hiikmii kabullenerek onunla amel
ederler. Zaman ge¢ip muhayyer hilkmiin bazi zararlar1 veya maslahati temin
edemedigi agiZa ¢iktiktan sonra insanlar bagka bir hitkkme ihtiya¢ duyar. Bu yeni
hiikiim i¢in hazir hale geldiklerinde de vahiy nihai emri beyan eder. I¢kinin haram
kilinig1, kitalin mesruiyeti ve bu ikisinden baska, hiikkiimlerin birgcogu bu sekilde
elde edilmistir.

Bu hususta miiminlerin annesi Hz. Aise (v.58/678) soyle der: “Eger icki
icmeyin ayeti ilk kademede nazil olsaydi, insanlar: “Biz icki icmeyi asla terk
etmeyiz” derlerdi. “Eger zina etmeyin ayeti ilk kademede inseydi insanlar yine:
“Biz zina etmeyi asla terk etmeyiz” derlerdi.”® Fakat Sari‘i Hakim insanlar1 bir
halden baska bir hale ¢evirirken tipki mahir bir doktorun hastasin gifa buluncaya
kadar bir ilagtan digerine yonlendirmesi gibi sefkat ve merhametle kullarina
muamele etmistir.

Hiikiimlerin vesileler ve yeni olaylarla baglantili olarak gelmesi tesriin
maslahatlarla birlikte yol aldigini, hiikiimlerin tamaminin degismez bir sekilde
baglayici olmadiginmi gosterir. Nitekim tesrideki hiikiimlerin tamami degismez bir
sekilde baglayici degildir. Oyle olmasayd tesride yer alan hiikiimlerin degisim
kabul etmeyen, nihai olarak tedvin edilip kesinlesmis bir sekilde tek seferde nazil
olmasi gerekirdi. Sari‘i Hakimin bu irsadi, vaz* ettikleri kanun ve hiikiimlerinde,
toplumun i¢inde bulundugu ahval ve sartlar1 g6z 6niinde bulundurmalar1 gerektigi
hususunda yoneticilere de rehberlik eder.

DELILLER:

Siinnet; icmali ve tafsili olarak bu asla delalet eder.

fcmali delil: Hz. Ali(v.41/661)’den daha 6nce rivayet edilen, “...Elbette,
sahid gaibin gormedigini gériir? hadisidir. Bu rivayetin delil olusunda herhangi
bir problem yoktur.

1 Bkz. Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail el- Buharf (v.256/870),el-Céamiu’s-Sahih, Thk.
Muhammed Zuheyr b. Nasir en- Nasir, Beyrut 2002/1422, “Fedailu’l-Kur’an”, 6
(\V1/185). C. N.

Miiellifin icmali delil olarak zikrettigi bu rivayetin mahiyeti bilinmeden, konu i¢in arz
ettigi 6nem de tam olarak anlasilamamaktadir. Bu nedenle, hadisin kaynagini zikretmenin
yani sira rivayetin mahiyeti hakkinda kisaca bilgi vermeyi uygun gérdiim. Hz.Peygamber
Hz.Ali'ye bir emir vermis, bunun iizerine Hz.Ali :“Ya Rasulallah! Bana verdiginiz bu
gorevi yapincaya kadar hi¢bir sey bana engel olamaz. Bu gorevi yerine getirmek
konusunda tipki atesteki demir gibi olacagim....Ama eger sahit gaibin gérmedigini
goriirse?” diyerek, beklenmedik bir durumla karsilagirsa, durumun geregini yerine getirip
getiremeyecegini sormustur. Hz. Peygamber (s.a.) de: “Elbette sahit gaibin gérmedigini
gortir” ifadesiyle Hz.Ali'nin duruma gore hareket etmesi gerektigi hususunda ona izin
vermistir. Nihayet Hz.Ali olay mahalline gittiginde farkli bir hadiseyle karsilasmis bu
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Tafsili delile gelince: Bu hususta bir¢ok hadis vardir. Kurban etlerinin
depolanmasiyla ilgili hadis de bunlardan biridir. Hz. Peygamber (s.a.): “Size
gelen Dafeliler sebebiyle ben sizi nehyetmistim”® seklindeki ifadesiyle, kurban
etlerini depolamay1 yasaklamasinin sebebini agiklamis, sebep ortadan kalkip
insanlarin durumu degisince de kurban etlerini depolamay1 miibah kilmistir.

«...Eger kavmin kiifiirden yeni kurtulmus olmasayd...”*,“ Ummetime
stkinti  vermeyecegimi bilseydim onlara her namaz igin diglerini
misvaklamalarini emrederdim™ ve yine, “Ummetime sitkinti vermeyecegimi
bilseydim yatst namazini gecenin iicte birine kadar tehir ederdim’® hadislerinde
oldugu gibi, Hz. Peygamber (s.a.) bazen, mefsedet yoniiniin maslahat y6niinden
daha fazla olmas1 sebebiyle, yapilmasi uygun olan bir isi terk ediyordu. Nitekim
oldiiriilmelerini  gerektiren seyler yapmalarma ragmen, “Insanlarin:
“Muhammed arkadaslarim oldiiriiyor” demelerinden korkuyorum”’ diyerek
miinafiklar 6ldiirmekten imtina etmesinde ve kiskanglarla ilgili: “Eger sarhos ve
kiskanglarin onun pesinden gelmeyecek olmalarindan emin olsaydim, sahit
olarak kili¢ yeterdi”® hadisinde oldugu gibi, Hz.Peygamber aym gerekge
sebebiyle yapilmasi uygun olan bir isi terk etmistir.

Hz. Peygamber bazen, bir seyin helal veya haram olduguna hiikmediyor,
bunu sahabesine a¢ikliyor, s6z konusu hiikiim onlara zarar vermeye baslayinca da

nedenle, Hz. Peygamber’in emrini yerine getirmemistir. Hadisin garib oldugu ve bu
siyakla Muhammed b. Ishak disinda miisnedinin olmadig: belirtilmistir. Ayrintili bilgi
icin Bkz. Ebd Nuaym Ahmed b. Abdillah el-Isfahani (v.430/), Hilyetu’l-Evliyd ve
Tabakdtu’l-Asfiya, Beyrut, 1988/1409, 111/177-178. Hadisin bagka bir varyanti ayni
eserde VII/92°de zikredilmistir. C. N. Miiellif, Hz.Peygamber’den nakledilen; “Elbette,
sahid gaibin gérmedigini gériir” hadisini, sartlarin degismesine bagli olarak hiikiimlerin
de degisebilecegi goriisiine icmali bir delil niteliginde zikretmistir. Zira rivayetten de
anlasilacagi iizere, Hz.Ali taahhiit ettigi halde, sartlarin degismesi nedeniyle
Hz.Peygamber’in emrini yerine getirememistir. Durumu Hz.Peygamber’e izah ettiginde
Hz.Peygamber emrini yerine getirmedigi i¢in Hz.Ali’ye olumsuz her hangi bir ikaz veya
uyarida bulunmamistir. Miiellife gore bu takrir, sartlarin degismesine bagli olarak bazi
hiikiimlerin degisebilecegine dair siiphe gotiirmez icmali bir delil niteligindedir. C. N.

8 Bkz. Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el- Kuseyri (v.261/875), el-Camiu’s-Sahih, (t.y.)
(b.y.) “Edahi”,5( V1/80); Ebi Davud Siileyman b. Es’as es-Sicistani (v.275/889), Siinen,
Mektebetu’l-Medrif, Riyad (t.y.), “Dahaya”, 10 (5.499). C. N.

4 Bkz. Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace (v.273/887), Siinen, Thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki, Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire 1952/1372, “Menasik”,
31(2/985). C. N.

5 Buhari, “Cum’a”, 8 (2/4); Miislim, “Taharet”, 15 (1/151-152). C. N.

6 bn Mace, “Salat*”, 8 (1/226). C.N.o

7 Hadis, kaynaklarda “4iaial Ji& 13aak G (Wl &AA% Y A8dy7seklinde zikredilmektedir.
Bkz.Buhari, “Stiretu’l-Miinafikin”,5 (V1/154); Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Serve (v.
279/892),Siinen,Thk.ve Talik, Muhammed Nasiruddin Elbani, Riyad (t.y.), “Tefsiru’l-
Kur’an”, 64 (s.750). C. N.

8 fbn Mace, “Hudd”, 34 (11/868). C. N.
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onlara emrettigi bu hiikiimden ya vazge¢iyor yahut ihtiya¢ miktarini istisna
kiliyordu. Izhir (Mekke ayrig1) ve Medine kenevirlerinin saklanmasiyla ilgili
hadis® ile Hz.Omer (v.23/644) tarafindan rivayet edilen ve yolculukta erzaklar
hakkindaki hiikmii bildiren hadiste oldugu gibi... Bunlar daha 6nce zikredilmisti.

Iste bu sekilde sozlii, fiili veya takriri siinnetin tamami baz: hiikiimlerin
maslahatlarla beraber yiiriirliikkte olduguna ve maslahatlarin degismesiyle birlikte
onlara bagli olan hiikiimlerin de degisecegine delalet eder.

Sahabeden nakledilen asara gelince; Konu hakkinda gercekten ¢ok fazla
rivayet var. Ashab bir hususu onu c¢evreleyen sartlari, bagli bulundugu
maslahatlari, mefsedetleri géz 6ntinde bulundurarak derinlemesine tetkik ediyor
ve Hz. Peygamber dénemindeki uygulamaya ters diismiis olsa bile dénemin
sartlarina uygun olan hiikkmii yiiriirliige koyuyorlardi. Sahabenin bu davranisi,
onlarin Allah’in seriatindan yiiz ¢evirdikleri veya Hz. Peygamber’e muhalefet
ettikleri anlamina gelmez. Aksine bu, onlarin tesriiden anladiklar1 sirdir. Eger
sahabenin ilmi bdyle bir tasarruf icin yeterli olmasaydi, sahabe topluca istisare
ettikten sonra istisare sonucunu Hz. Peygamber’e sunmazlardi.

Yine, Sahabenin ii¢ talak, diyet, lukata ve ganimetin taksimiyle ilgili tavri,
icki haddinin sayisini artirmasi, kadinlarin mescide gitmesini yasaklamasi ve
ustalarin elinde zayi olan mallarin tazmin edilmesiyle ilgili uygulamalar -ki, Hz.
Peygamber dénemindeki uygulama onlarin bu uygulamalarindan farklidir- ancak
bu minvalde anlagilabilir.

ibn Abbas (v.68/687) (r.a.)’m, « ... (s aluas ¥ akuds akile 15l Gl g 4
AOER) )Y J&10 ayetit hakkinda; “Bu dyetle ahir zamanda tekrar amel
edilecek”? seklindeki ifadesi de sosyal degisim sebebiyle hiikiimlerin
degisecegini bildirir.

Hz.Peygamber yasakladig1 bazi bitkilerin isimlerini zikrettigi esnada Hz.Abbas, ev ve

kabirlerinde kullandiklarini belirterek Izhir (Mekke ayrigi) bitkisini hari¢ tutmus,

Hz.Peygamber de bu bitkinin yasak bitkiler arasinda olmadigini vurgulamustir. ifade su

sekildedir; ... V) alugdsle 4 la dl Jgus JUBS Liigy g Ui)gall Aleai Ul AN Y) () JUS

AN Bkz. Muhammed Mahmud b.Ahmed Bedruddin Ayni (v. 855/1451), Umdetu’l-Kiri

Serhu Sahihi’l-Buhdri, Darw’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut (1421/2001), VII1/232 v.d. C.N.

10 el-Maide, 5/105.

1 “Ey iman edenler, kendinize ve birbirinize sahip ¢tkin, duyarli davrann. Siz dogru yolda
bulundugunuz, Islam ™t vasayarak sebat ettiginiz takdirde, baglarina buyruk hareket edip,
hak yoldan uzaklasanlar, daldleti, bozuk diizeni, heldki tercih edenler size zarar
veremezler. Hepiniz hesap vermek iizere Allah’in huzuruna getirileceksiniz, islemekte
oldugunuz amellerinizin hepsini birer birer ortaya koyarak sizi hesaba ¢ekecektir.” Meal
i¢in bkz. Ahmet Tekin, Liigatli Tefsiri Meal, Istanbul 2010. C.N.

12 Muhammed b. Hasan, el-Fikru’s-Sami, 1\V/241.
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Hz. Omer Sam’a gittiginde Muaviye b.Ebi Siifyan (v.60-64/680-684)’1n
korumalar edindigini ve halkla kendisi arasina mesafe koydugunu, kendine 6zel
bir arag tahsis ettigini, cok sasali elbiseler giydigini ve krallar gibi davrandigin
goriince, Muaviye’ye bu sekilde davranmasinin sebebini sordu. Onun:
“Bulundugumuz yer itibariyle boyle davranmamiz gerekiyor” diye cevap
vermesi iizerine Hz. Omer: “Bu sekilde davranmayi sana ne emrediyorum ve ne
de seni boyle davranmaktan nehy ediyorum” diye karsilik vermisti. Karafi
(v.684/1285) konuyla ilgili olarak der ki: “Hz. Omer’in bu sézii, “Sen kendi
durumunu daha iyi bilirsin. Eger ihtiya¢ duydugun icin boyle davraniyorsan
bu giizel olur. Ancak ihtiya¢c duymadigin halde boyle davraniyorsan bu da kotii
olur, anlamina gelmektedir. Ayrica Hz. Omer ve diger imamlardan nakledilen
bu rivayetler imamlarin ve idarecilerin durumlarinin zamanin, mekdnin ve
sartlarin degismesine bagh olarak degisebilecegine delalet eder. Iste bu
degisiklik sebebiyle idareciler énceki donemlerde olmayan yeni siislere veya
siyaset tarzina ihtiyac duyarlar. Belki de bazi durumlarda idarecilerin bu
degisiklikleri yapmalart onlar icin kacinilmaz olur.”*®

Abdurrezzak  es-San‘ani  (v.211/826)’nin  Siifyan  es-Sevri
(v.161/778)’den onun da Abdullah b. Dinar (v.127/744)’dan yapt181 rivayete gore
Abdullah b. Dinar Ibn-i Omer (v.73/692) ’in soyle dedigini isitmistir.“Abdullah
b. Muti¢ giizel bir deve satin alincaya kadar ben razt oldugum mali satin
aliyordum. Abdullah b. Muti: “Adam énce raz oluyor sonra iddia ediyor” dedi.
Onun bu sozii sanki beni uykumdan uyandwrdi. Abdullah b. Muti: “Aldim ha!”
diyerek satin aliyordu.*

Sahabenin tavr1 buydu. Onlardan sonra Tabilin ve Tebeu’t-Tabiln nesli
geldi ve onlar da bu yolu takip ettiler. Ayn sekilde, daha 6nce olmayan durumlara
dair yeni fetvalar verdiler. Hz. Peygamber esyalarin fiyatin1 belirlemeyi, narh
koymay1 nehyetmesine ragmen onlar kendi donemlerinde, bu uygulamanin
zorunluluk arz etmesi sebebiyle narh koymanin caiz olduguna dair fetva verdiler.
Bu hususta Ibn Kayyim el-Cevziyye (v.751/1350): “Hz. Peygamber kendi
doneminde boyle bir uygulamaya ihtiya¢ duyulmadigi icin narh koymamugtir.
Eger ihtiya¢ duyulsaydi elbette Hz. Peygamber de bu uygulamayr yapardi.
Nitekim babanin, oglu; eslerin birbirleri ve kardesin kardes icin sahitligi onceki
donemlerde kabul edilmesine ragmen sonradan bu uygulama reddedilmistir.
Imam Ziihri bu konuda der ki: “Selef-i Salih, babanin ogluna ya da oglun
babasina; kardesin kardese yahut kocanin karisina gsehadet etmesi hususunda
siiphe etmedi. Daha sonra insanlarin hali bozuldu ve idarecilerin onlardan
siiphe etmelerini gerektiren durumlar zuhur etti. Boylece kisinin akrabalariicin
sahitlik yapabilecegi hiikmii terk edildi ve bu yeni hiikiim baba, ogul, kardes,

13 Ebu’l-Abbas Sehabeddin Karafi, el-Furuk, 1\V/203.
14 ibn Hazm, el-Muhalla Serhu’l-Miicelld, \/111/373.
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kar1 ve koca icin séz konusu oldu. Ahir zamana kadar bu kisilerden siiphe
edilmemisti.”'®

Ayni sekilde Selef-i Salihten bazilari, Miisliimanlara savas acan
kimselerin tevbesini hicbir sekilde kabul etmediler. Bu kisiler ister Miisliimanlar
glic gostererek onlar1 yakalamadan Once, isterse yakalandiktan sonra tevbe etmis
olsunlar fark etmez. Halbuki Miisliimanlar tarafindan yakalanmadan once tevbe
eden muhariplerin bagislanmas1 gerektigine dair ayetin hiikkmii gayet agiktir'® ve
sahabe de bu sekildeki muhariplerin tevbesini kabul etmistir. Urve (v.94/713) (r.a)
bu hususta: “Eger Miisliimanlar muharibin tevbesini kabul ederse; bu ona
cesaret verir ve bu da biiyiik bir fesada sebebiyet verir” demistir. Bu rivayet
tabilin ve onlardan sonra gelenlerin ta’lildeki metodu boliimiinde de gegmisti.

Bu hususta Selef-i Salihten nakledilen genel goriis bu sekilde olmakla
birlikte, ibn Sa’d(v.462/1069) Kadi Surayh (v.78-80/697-699) 1n biyografisinde
Ebi’l- Buhteri senediyle §6yle bir rivayet nakletmektedir. Rivayete goére, Ebi’l-
Biihteri Kadi Surayh’a gelmis ve yarg: konularinda ne yaptigini sormus o da:
“Insanlarin yaptigini yaptim-onlarin yaptigi seye gore hiikiim verdim” diye
cevap vermistir.'” Omer b. Abdilaziz (v.101/720)’den de bu hususta sdyle dedigi
rivayet edilmistir: “Isledikleri giinahlar nispetinde insanlar icin yeni hiikiimler
ihdas edilir.” Omer b. Abdilaziz’in bu sdziiyle ilgili olarak Karafi: “Allah ondan
razl olsun O bu soéziiyle hiitkmiin nesh edilmesini kastetmedi. O bu soziiyle,
sebeplerin degismesi nedeniyle miictehidin mevcut hiikiim hakkinda tekrar
ictihada yonelmesini kastetti”'® demistir. Iyas b. Muviye (v.122/740)’den de
soyle dedigi rivayet edilmistir. “insanlarin maslahatina olacak sekilde
hiikiimleri birbirine kiyas edin. Boyle yapuginizda fesada, kotiiliige neden
olacak olursamiz iyi ve giizel olanla, istihsanla hiikiim veriniz. Sonra dedi Ki:
“Insanlarin giizel gordiigii, tasvip edip onayladigimin disinda bir hiikme
rastlamadim.”®

Biitiin bunlarin hepsi agik bir sekilde ifade eder ki, maslahatlara tabi olan
hiikiimler onlarla birlikte var olur ve onlarin degismesine bagli olarak degisir. Bu
konuda sahabe ve tabiunun goriislerine kars1 ¢ikildigina rastlanmamistir. Dahasi
-Allah onlardan razi olsun- onlarin zamaninda bu delil hakkinda icma‘
gerceklesmistir.

15 Bkz. Ebl Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye (v.751/1350),
Plamu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, Daru ibn’1-Cevzi, Riyad 2003/1423, 11/220 vd.
C.N.

16 Bkz.Maide, 5/34.

17 ibn Sad, Tabakdtu’l-Kiibrad, V1/91.

18 Karafi, el-Furuk, IV/177.

19 (Cessas, Usul, 2/ Babu istihsan.
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Maslahatin degismesi nedeniyle hiikiimlerin degisebilecegi goriisiine
kars1 ¢ikan kisi, sahabe ve tabiundan nakledilen biitiin bu deliller karsisinda acaba
ne diyecek? Onlarin yaptiklar: ve sdyledikleri seylerde hata ettiklerini mi iddia
edecek -ki, bu durumda biiyiik bir giinah islemis ve seriatin dayanaklarini
¢liriitmils olur- yoksa bu goriisiin dogrulugunu itiraf edip kendisini sahabe ve
tabiuna muhalefet etmeye iten bir sebebin var oldugunu mu iddia edecek? Boyle
bir iddiada bulunmasi durumunda da bilmeyerek bizim sdyledigimiz seyi itiraf
etmis olur.

Eger bu goriise muhalefet eden kisi, bu prensibi inkar etmek hususunda
imamlara tabi olarak taklide yapisirsa, ona imamlarin s6z ve eylemlerinden bu
prensibi destekleyen deliller getiririz. Imam-1 Azam (v.150/767) ve Imam Malik
(v.179/795)’in -Allah onlardan raz1 olsun-Hasimilere zekat verilmesinin caiz
olduguna dair fetva vermeleri bu delillerdendir. Bunu men eden hadis olmasina
ragmen ahvalin degismesi, beytu’l-mal diizeninin bozulmasi ve Hasimilerin
beytu’l-maldaki haklarinin zayi olmasi sebebiyle bu iki imam, Hagimilerden
zarar1 def etmek ve onlar fakirlikten korumak i¢in bu sekilde fetva vermistir.

Yine Imam Ebd Yusuf (v.182/798) ve imam Muhammed (v.189/805)
zamanin degismesine bagli olarak bir¢ok hiikiimde hocalarina muhalefet
etmislerdir. Sahitlerin ta'dili ve devlet baskaninin disindaki kimselerin ikrahinin
gecerli olmasi gibi... Ciinkii EbG Hanife zamaninda —Allah ondan razi olsun-
adalet hakimdi. Bu sebeple, Imam-1 Azam kisas ve hadler disinda zahiri adaletle
-kiginin zahiren giivenilir, diiriist olmasi ile- yetindi ve “Miisliimanlar biri
digerine karsi adaletli olan kimselerdir- birbirlerine karst giivenilir ve
diiriisttiirler-"?° rivayetine dayanarak sahitlerin tezkiyesini gerekli gormedi.
Imam Ebd Yusufla Imam Muhammed kendi dénemlerinde insanlarin hali
bozulunca, bu hiikiimle yetinmediler ve haklarin zayi olmamasi i¢in sahitlerin
tezkiyesini sart kostular. Ayn1 sekilde Imam-1 Azam zamaninda gii¢ ve otorite
sadece devlet bagkanina aitti. Ondan baska kimsenin otoritesi s6z konusu degildi.
Bu nedenle, Ebli Hanife ahkdmi ilgilendiren tehdidin sadece devlet baskani
tarafindan yapildiginda gegerli olacagini sdylemistir. Fakat Imam Ebd Yusuf ve
Imam Muhammed zamaninda ahval degisip, devlet baskan1 disinda gii¢ ve otorite
sahibi olan fesat ehli kimselerden de ikrah s6z konusu olunca, her iki imam da
devlet bagkani digindaki kisilerin tehdidinin de gegerli olduguna hiikmetmislerdir.

Allah ondan razi olsun imam Malik'in: “Isledikleri giinahlar nispetinde
insanlar icin hiikiim ihdas edilir’?* sozii hakkinda Zerkani (v.1122/1710):

20 Bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Omer b. Dinar ed-Darekutni (v.385/995), Siinen, Miiessetu’r-
Risale, Beyrut 2004/1424, /369 (H.N.4471). C. N.

2 ifade daha once de zikredildigi gibi, aslinda Omer b. Abdilaziz’e aittir. Bkz.Ibrahim b.
Musa b. Muhammed es-Satibi (v.790/1388), el-F’tisém, Thk. Selim b. Abdilhilali, Suud
1992/1412, 1/232,476. C. N.
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“Onun bu sozle kasti, insanlarin usilii’s-seriay1 (ser’i ilkeler) gerektiren bir
takim isler yapmalaridir ki, bu is meydana gelmeden éonce, ser’i ilkeler onu
gerektirmez”?? demistir.3

Yine -Allah ondan raz1 olsun- imam Malik kendi arazisinin disindaki bir
arazide bulunan suyu komsusunun arazisinden gecirmek isteyen kisi hakkinda:
“Onun boyle bir hakki yoktur” demistir.?* O bu hususta Dahhak ile Muhammed
b. Mesleme arasinda gecen hadiseye binaen verilen ve Hz. Omer’den rivayet
edilen hiikmii kabul etmemistir. Ustelik bu rivayet Ebi Abdillah Abdurrahman b.
el-Kasim (v.191/807)’m Imam Malik’ten yaptig1 bir rivayettir.

Esheb b. Abdilaziz el-Kaysi (v. 204/819) de aym sekilde bu tiir bir su
gecisinin yasak olduguna dair Imam Malik’ten rivayette bulunmustur. Ancak
Imam Malik’in Hz. Omer’e yaptigi bu muhalefet, hiikmiin ashina yénelik bir
muhalefet degildir. Zaten boyle bir muhalefet caiz de degildir. imam Malik,
insanlarin ahvalinin degismesi ve fesada giden yollarin kapatilmasi i¢in boyle bir
uygulamanin yasak olduguna dair fetva vermistir. Hz. Omer zamaninda dogruluk
esast1. Bir kisi sirf su gecisi i¢in kendisinin olmayan bir seyde miilkiyet iddiasinda
bulunmuyordu. Imam Malik zamaninda ise haksiz iddialar ¢ogaldi. Bu sebeple,
Imam Malik boyle bir uygulamay1 yasakladi. Esheb hocasindan, “Insanlar icin
isledikleri giinahlar oraninda yeni hiikiim ihdas edilir’ seklinde bir rivayette
bulunarak s6yle demistir: Giivenilir kimse icin bu rivayet kabul edilir.
Giiniimiizde sulama isi Hz. Omer zamaninda oldugu gibi adaletli olsaydi, senin
arazinden su gecirmek isteyen kisiye bu hiitkmiin verilmesini kabul ederdim.
Ciinkii bu suyla hem énce hem sonra senin arazin sulanacak. Ustelik sen bu
isten zarar gormeyeceksin... Fakat zaman bozuldu ve insanlar zan altindalar.
Zaman gectikce araziden sadece suyu gecirme hakkina sahip olan
kiginin(komsunun), bunu unutarak arazinin miilkiyetinde hak iddia
etmesinden korkarm”. Bu rivayeti Ibn Kinine se¢mistir.

ibn Hazm (v.456/1064) da el-ihkidm adli eserinde demistir ki: “fmam
Malik bes meselede Hz. Ebii Bekr’e, yaklasik otuz meselede de Hz. Omer’e
muhalefet etmistir”.?® Ustelik Hz. Peygamber’in Ahmed b. Hanbel (v.241/855),
Ebli Davud (v.275/889), Tirmizi (v. 279/892), ibn Mace (v.273/887), Darimi
(v.255/868) ve Hakim (v.405/1014)’in Miistedrek adl1 eserinde rivayet edilen,
“Benim siinnetime ve benden sonra da Hulefi-i Rdsidin’in siinnetine sarilin”
seklindeki hadisine ragmen, imam Malik bu iki halifeye muhalefet etmistir. Hz.

2 Zerkani, Serh ale’l- Muvatta, 2/5.

2 Imam Zerkani bu ifadesiyle sartlar ve durumlarin degismesine bagl olarak hiikiimlerin
degismesini degil; aksine hadiselere veya insanlarin davranislarina dayanarak bir takim
fikhi ilkeler belirlenmesini kastediyor olmali. C. N.

2 Baci, el-Miintekd, 6/46.

25 fbn Hazm, el-fhkdm, 6/67.
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Peygamber’in emrine ragmen Imam Malik’in bu iki halifeye muhalefet etmesinin
temel nedeni, belki de onlarin sulama hakki meselesinde oldugu gibi, degisen
maslahatlar sebebiyle yaptiklar1 uygulamalara tabi olmaktir.

Buraya kadar zikrettiklerimiz, maslahat hakkindaki delillerden ¢ok az bir
kismi1. Imamlarm maslahatla ilgili tavirlari konusunda daha fazlasi ilerde gelecek
insallah.

Oldukca dikkat ¢ekicidir ki, fukaha bu degisim prensibiyle amel etmek
hususunda imamlarina tabi olmuslar ve sirf bu sebeple, onlardan rivayet edilen
fetvalara mubhalif fetvalar vermislerdir. Hatta bazen toplumsal degisim ve
ihtiyaclarla illetlendirerek nasslara muhalif fetvalar dahi vermislerdir.

Hz. Peygamber tarafindan nehyedilmesine, imam-1 Azam ile iki talebesi
Imam Eb(i Yusuf ve Muhammed Seybani’nin yasaklamasina ragmen, Hanefi
fakihlerin ihtiya¢ durumunda tes’irin -yani fiyatlar1 belirlemenin-caiz oldugu
yoniinde goriis bildirmeleri de bu prensibe dayanarak verilmis bir fetvadir. Yine,
Hz. Peygamber’in nehyetmesine ragmen Imamlik, miiezzinlik ve Kur’an 6gretimi
icin ficret almanin caiz oldugu yoniindeki fetvalar1 da bunun 6rneklerindendir.
Kur’an 6gretimi icin iicret alinmas1 hakkinda Musaffd®® isimli eserinde Nesefi
(710/1310): “Sosyal degisim sebebiyle hiikmiin degismesi imkdansiz degil”
derken; Zeylal (v.743/1342) Belh Fukahasindan rivayet etmistir ki; “Sosyal
degisim sebebiyle bazen hiikiimler de degisebilir”.”’

Son dénem fikih alimleri de kitaplarinda, delilinin zayif oldugunu itiraf
etmekle birlikte, zahiru’r-rivayeler karsisinda mezhepteki zayif goriisii tercih
etmislerdir. Bu alimlerin vicdani zahiru’r-rivayelerden yana olsa bile, bunlarla
amel etmek insanlara zarar verdigi i¢in sosyal degisime bagli olarak zayif
rivayetleri tercih etmislerdir. Erkek kadina denk olmadiginda, velisinin izni ve
onay1 olmadik¢a kadiin nikahimin sahih olmayacag: goriisiiniin tercih edilmesi
bdyle bir tercihtir. Bu zayif bir rivayet olmasina ragmen zamanin bozulmasina
bagli olarak son dénem alimleri bu uygulamay: esas almislardir. Zira bir sey
meydana geldikten sonra onu savusturmak, gérmezden gelmek miimkiin degildir.
Akarin gasp edilmesi durumunda bu akar bir yetime veya bir vakfa ait ise, gasp
sebebiyle tazminin gerekli oldugu yoniindeki goriisii tercih etmeleri de, zahiru’r-
rivayeler bu goriisiin disinda olmasma ragmen, yetim ve vakif mallarinin
korunmast i¢indir. Aynm sekilde, korunmasi1 miimkiin olan bir sebepten dolay1
ecir-i miigterek elinde zayi olan malin tazmin edilmesi gerektigi yoniindeki

% Miiellif dipnot ve kaynakga béliimiinde eser hakkinda herhangi bir bilgi zikretmemis

ancak eserin, Hanefi Fikhini iceren Miistesfa fi Serhi’n-Ndafi isimli eser olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Eserin yazma niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih/1846 numarada
kayithdir. C. N.

27 Zeylai, Tebyinul-Hakayik, 5/125.

299



Muhammed Mustafa SELEBI, Ceviren: Sirin GUL

fetvalar1 da, delilin bu fetvaya muhalif olmasina ragmen, sosyal degisime ve batil
iddialarin ¢ogalmasina bagli olarak insanlarin mallarin1 zayi olmaktan korumak
i¢in verilmis bir fetvadir. Bu nedenledir ki, son donem alimleri, sosyal degisim
sebebiyle kendi mezheplerinin goriislerini terk ederek baska mezheplerin
goriisleriyle fetva verdiler. Sosyal degisim sebebiyle son donem alimlerinin vakif
ve yetim mallarindan elde edilen menfaatin zayi olmasi durumunda, bizim
mezhebimizin gorisiiniin daha giiglii oldugunu itiraf etmelerine ragmen, bu
zararin tazmin edilmesini gerekli gbéren Safil Mezhebi’nin goriisiiyle fetva
vermeleri gibi. Dort sene gectikten sonra mefkid?® kisi ile zevcesinin arasini
tefrik etmede Maliki mezhebinin goriisiinii benimsemeleri de yine, alimlerin
sosyal degisim sebebiyle diger mezhep alimlerinin gorislerine dayanarak
verdikleri fetvalardandir. Eskiden dogruluk asikardi. Bir kadin émrii boyunca
kocasindan ayr1 kalsa bile silipheler etrafin1 kusatmiyor, tohmet altinda
kalmiyordu. Kendisine infakta bulunan hayir ehli kimseler bulabiliyordu. Fakat
zaman bozuldu, iman zayifladi ve hayir ehli kimseler azaldi. Bu nedenle onlar,
temizlik miiddetinin uzatilmasinda Maliki mezhebinin goriigiinii benimsediler ve
bu siireyi talak tarihinden itibaren bir sene olarak belirlediler. Konuyla ilgili
olarak Bezzaziye?® adli eserde, yazar su ifadelere yer vermistir: “Zamanimizda
fetva Imam Malik’in goviigiine dayanarak verili. Bunun sebebi sosyal
degisimdir.”

AAAAA

takip ettiler. Konuyla ilgili detayli agiklama yedinci boliimde gelecek.

Bununla birlikte, bu alimlerin s6z konusu kaynaga dayanarak yaptiklar
uygulamalar sinirhi bir ¢ercevede kaldi. Zira diger bir esas, muamelatla ilgili
konularda taabbiid kavramimin gozetilmesiydi ve alimler her hangi bir konuda
hocalarindan kendilerine nakledilen bir nass varsa, konu hakkinda goriis
serdetmemeyi seriati muhafaza etmek zannettikleri i¢in, bu esas digerine iistiin
geldi.

Bu, hatali bir varsayimdir. Zira bdyle bir varsayim Allah’in yarattiklar
ile seriatin arasinin ag¢ilmasina neden olur. Bu durumda insanlar bir vadide; seriat
baska bir vadide olur. Bu algi, 6nceki donemlerde yapilanlart anlamak igin,

28 Mefkud; Hayatta olup olmadig1 bilinemeyen ve kendisinden hi¢ bir haber alinamayan

kaybolmus kimsedir. Bkz. EbGi Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi ( v.490/1096) ,
Kitabu’l- Mebsiit, Daru’l-Marife, Beyrut t.y., XXX/54; Burhanuddin Ebu’l-Hasan Ali b.
Ebi Bekr el- Merginani (v.593/1197), el-Hidaye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi, Daru’l-
Erkam, Beyrut (t.y.), 11/474. C.N.

2 el-Feteva el-Bezzaziye: Hafiziiddin Muhammed b. Muhammed el-Bezzazi el-Kerderf (v.
827/1424) tarafindan kaleme alinan ve Hanefi Mezhebinin goriislerini esas alan bir fikih
eseridir. Eserin yazma niishalar1 Topkap: Miizesi (Revan Koskii 001077 numarada) ve
Siileymaniye Kiitiiphanesi (Amcazade Hiiseyin Tiiyatok 000244 numarada) kayithdir.

C.N.
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insanlarin hemen her yonden delil olarak one siirdiikleri eski intibalar, eserler
sebebiyle olusmusa benziyor.

Bu cagin fukahasma gereken; bizi tehdit eden bu tehlikeye gozlerini
agmalari, Onceki alimlerin 6zel durumlarin etkisi altinda istinbat ettikleri
muamelatla ilgili hiikiimleri tekrar gézden gecirmeleri, -taklit sultasina ve mezhep
taassubuna diicar olanlar yaptiklarinda mazurdurlar- daha sonra ise, karsilagilan
6zel durumlar sebebiyle maslahati dikkate alarak muamelatla ilgili yeni hiikiimler
belirlemeleridir. Bu hususta Selef-i Salih’in uygulamalari giiniimiiz alimlerinin
lehinedir. Hz. Peygamber’in ashabi ve onlardan sonra gelen Tabiun nesli,
insanlar1 ¢cevreleyen adet ve 6rfii, muamelat konularinda meydana gelen yeni bir
seyl dikkate aliyor, iclerinden alim olanlara soruyorlardi. Onlar carsi ve
ticaretlerinde cereyan eden durumlar ¢ok daha iyi biliyorlardi. Allah onlardan
raz1 olsun imamlar da bu sekilde yapmusti.

Muhammed b. Hasan kendinden once, hocast Imam-1 Azam’in da bu
sekilde yaptigina dair naklettigi rivayette oldugu gibi, c¢arsilart dolasiyor,
Habib (v.646/1249) tes‘ir meselesiyle ilgili olarak “fmam’in esnafin ileri
gelenleriyle bir araya gelmesi, diger esnafa onlarin dogruluklart hakkinda
agiklama yapmasi, alig-satis ve fiyatlarin durumunu sormast ve nihayet her iki
tarafin da zarar gérmeyecegi sekilde hem toplumun hem de esnafin razi oldugu
bir fiyat belirlemesi gerekir”® dedikten sonra; “Fakat esnafin aleyhine, onlar
icin kdar saglamayan ve zuliim olacak bir fiyat belirlerse bu, fiyatlarin
bozulmasina, gida maddelerinin stoklanmasina ve insanlarin mallarinin yok
olmasina neden olur”®' demistir.

Fukahanin herhangi bir seye haram hiikmiinii verirken yaptiklari hatanin
¢ogu, haram hiikmiine garar, cehalet yahut tartigmanin neden oldugunu ve sz
konusu meselelerde insanlara karsilikli kolaylik saglayacak bir durumun
olmadigini zannetmelerinden kaynaklanir.

Hig siiphesiz, alimler istese de istemese de, giizel de gorse ¢irkin de gorse,
insanlar muamelatla ilgili karsilastiklar1 yeni durumlar1 uygulamaya gegiriyorlar.
Geminin idaresi, isteklerine gore hareket edecek sekilde din adamlarinin elinde
degil... Oyleyse din adamlarina diisen ilk sey; bu tiir durumlar igin seriatin ¢ikis
yollarini arastirmalaridir. Aslina uygun, gegerli her medeniyet ve her yeni
uygarlik icin bu ¢ikis yollar1 genistir. Allah’in yarattiklarinin tiimii {izerinde
stiziilen seriat ilmi ancak bu sayede dalgalanir... Bu, diinyadan ve i¢indekilerden
kopuk bir halde yasamamizdan daha hayirlidir. Her giin yeni problemler ortaya

30 Baci, el-Miintekd, 5/19.
1 Age.
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¢ikiyor ve biz her an -yaptiklarimiz sebebiyle- seriatimizin iizerine yeni itirazlar,
saldirilar ¢ekiyoruz.

Miisliimanlar, maslahatlarin1 digerlerinden daha fazla koruduguna
inandiklar1 mezheplerini her zaman ve daima daha ¢ok sevdiler. Bu sebepledir ki,
Osmanli Devleti Hanefi Mezhebini resmi mezhep se¢mistir. Kadilar Hanefi
Mezhebine gore hiikiim veriyor, sultanlar ayn1 mezhebe gore ibadet ediyordu.
Nitekim daha once Abbasi Devleti de Hanefi alimlerinin bakis agilarindaki
ictihadi genislik ve zamanin gereklerine uyum saglamalar1 sebebiyle Hanefi
mezhebini se¢misti.

Rufa‘a b. Rafi et-Tahtavi (v.1290/1873) der ki: “Mezheplerin sayisinin
cogalmasindan sonra yarginin -Allah ondan razi olsun- Ebii Hanife’nin
Mezhebine tahsis edilmesindeki sebep; Sultana ait kararnamelerde cogu seyin
sartimin olmamasi ve revize edilmiy sartlardaki genislik gibi idarecilerin
onayindan gecen bircok fiiru‘ meselenin varligidir. Bu sayede Kureys disinda
miinasip baska bir imami taklit etmek ve onun goriigleriyle amel etmek caiz
olmugstur. Bu icazetin asli, Mudviye’nin: “Sahabe eyalet yonetiminde beni taklit
ediyordu” seklindeki haberidir. Sifiiler ise, “Imamlar Kureystendir™? hadisini
delil gosterdiler. Bu sebeple Hanefi Mezhebi hiikiimdarlar icin en uygun ve en
dogru mezhepti. Hanefi Mezhebi’nin aykuri gériis bildirdigi fiiru ‘ meselelerden
biri de sudur ki, Hanefi mezhebine gire, imam harag arazisini ekip bicmekten
ve haracini odemekten aciz olan kiginin arazisini, o ister razt olsun ister
olmasin, bagka birine kiraya verebilir ve haract da bu iicretten alabilir. Yine,
Hanefilerin goriis bildirdigi meselelerden bir digeri, tazir cezasint hak eden
kimse hiikiimdarin cezayr uyguladigr sirada oliirse, Ebii Hanife’ye gore,
hiikiimdara herhangi bir yiikiimliiliik yoktur. Biitiin bu meseleler, idarecilere
muvafakat etmektir. Eger bu muvafakat olmasaydi, idarecilerin hali bozulurdu.
Yine, Hanefilerin verdigi fetvalardandir ki, bir kisi hiikiimdarin izni ile olii
topragt ihya ederse o topragi miilk edinebilir. Fakat hiikiimdarin disinda
birisinin izni ile ihya ederse miilk edinemez. Ayni sekilde Hanefi mezhebine
gore, hiikiimdar ihtiya¢ duyarsa ordunun donatilmast icin zenginlerin
mallarindan, onlarin rizast diginda gerekli miktar: alabilir. Burada, kanunla

ilgili mesru taleplerinde idarecilere yardim séz konusudur”.*

Karafi demistir ki: “Menkilatta katilik; dinde dalileti, Selefin ve
Miisliiman alimlerin maksatlarinda cehaleti giindeme getirir.”*

%2 Ayni,Umdetu’l-Kdri, XXIV/224.
3 Rifaab. Rafi et-Tahtavi, Kitabu Mendhici’l- EIbabi’l- Misriyye, 5.386.
3 Karafi, el-Furik, 1/177.

302



Maslahatin Degismesi Sebebiyle Hiikiimlerin Degismesi

Izzb. Abdisselam (v.660/1262), Kavaidu’l-Ahkdm adli eserinde demistir
Ki: “Maksadini gerceklestirmeyen her tasarruf batildir.”%

BU DEGIiSiM NESH DEGILDiR

Bu goriisiin aksini iddia eden ve bu goriise savas agan kisiler zannettiler
ki -aliskin olduklari iizere onlarin gayesi karigikliktir- ahkdmin degisimi kapisini
agmak, kaginilmaz bir sekilde seriatin degigsmesine ve seriatin kurallarinin tersine
¢evrilmesine neden olur. Ne zaman ki, maslahat insanlarin zihninde sekillenip
ortaya c¢ikti insanlar nassi terkettiler. Bu, seriatin hiikiimlerini uygulamadan
kaldirmak, reyle nesih anlamina gelmektedir. Halbuki Hz.Peygamber (s.a.)’in
vefatindan sonra nesh olmayacagina dair icma s6z konusudur. Bu durum,
maslahat yetki sahibi olmaya devam ettigi miiddet¢ce nasslarin tamaminin terk
edilmesine kadar gider.

Bu goriiste olan kimselere verilecek cevap sudur; Maslahat sebebiyle
degisen hiikiimlerde nesh s6z konusu degildir ve herhangi bir kimse de -neshin
konumu ne olursa olsun- bunu iddia edemez. Degisim, ahvalin -sosyal sartlarin-
degismesi ve maslahatin doniigsmesi sebebiyle meydana gelmistir. Nitekim
maslahata dayanan hiikiim onunla birlikte varligin1 devam ettirir ve her maslahat
bir asla dayanir. Burada, hiikmiin asli mevcuttur, varligini devam ettirmektir.
Kaldirilan gey ise; hiikiim ile asil arasindaki bagin ortadan kalkmasi sebebiyle,
onceki hiikmiin uygulamasidir. Bundan dolayidir ki, ser’1 hususlarda meydana
gelen tek bir yeni bir mesele i¢in pek ¢ok hiikiim giindeme gelmistir. Bu durumda
miigtehit, hadiseyi inceler ve ona uygun olan hiikmii verir. Sosyal sartlar degisip
maslahat doniistiigiinde yeni hadiseye uygun olacak sekilde hiikmii de degistirir.
Maslahat terk edilen hiikkmii gerektirdiginde miigtehit bazen, ilk hitkme geri doner.
Bu, nesh gibi degildir. Neshde, Sari’in ilk hiikmii ortadan kaldirmasi, hiikmiin
varliginin, asil olarak ortadan kalmasi sebebiyledir. Mii¢tehidin, kendisine gore
neshin s6z konusu oldugu bir hususta ilk hitkme donmesi ise caiz degildir. Bu
durumda nesh ile maslahata dayanan hitkmiin degismesi arasindaki benzerlik,
sadece ilk hiikmiin ikinci hiikiimle terk edilmesindedir.

Satibi (v.790/1388) Muvifakat’inda der ki; “Siiphesiz, geleneklerin
degismesi sebebiyle hiikiimlerde meydana gelen degisiklik, hakikatte hitabin
ashndaki degisiklik degildir. Zira seriat, diinyamin nihayetsiz bir sekilde
ebediymis gibi farz edildigini gosteren bir devamlilik iizerine vaz’ edilmistir ve
ayni sekilde, yiikiimliiliik de ser’t hususlarda daha fazlasina ihtiya¢ duymaz.

Bu durumda ihtilafin anlami sudur; Gelenekler degistigi zaman, her bir
gelenek kendisi iizerine hiikiim bina edilen ser’i bir asla déniisiir.”%®

8 Karafi, el-Furiik, 2/121.
% Satbi, el-Muvifakat, 11/285.
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Geleneklerin degigmesi ise ihtiyag ve maslahatlarin degismesine baglhdir.
Buna bir misal verecek olursak; Hakkinda sahih hadis bulunan -ayni mecliste
verilen-ii¢ talak hitkkmii Hz. Peygamber (a.s.), Hz. Ebu Bekr (r.a.) donemlerinde
ve Hz. Omer (r.a.)’in hilafetinin ilk yillarinda bir talak olarak kabul edildi ve
uygulama bu sekilde devam etti. Hassasiyetler, degisince Ibn Abbas (r.a.)’mn
hadisinde de agiklandig1 gibi, insanlar bosama hususunda Hz. Omer’in - keskin
zekast ve olaylar1 kavrama yetenegi sebebiyle bu konuda insanlarin rahat
davranmalarina engel olmak ve bu sekilde davrananlara da ceza olmasi igin -
onlan yiikiimlii tuttugu ii¢ talak hiikmiine tabi oldular. Bu, maslahat sebebiyle
hadisin zahirine muhalefettir ve Hz. Omer zamanindaki bu degisiklikle -ser’i
hiikiimlerden beklenen- maksat ta kesin olarak gerceklesmistir. Sonra zaman
ilerledi, insanlar bosama hususunda tekrar rahat davranmaya basladilar. Hz.
Omer'in aldig1 bu énlem de kendisinden beklenen fayday: saglamaya yetmedi. Bu
durumda nasil bir yol takip edilmeli? Mevcut hitkmiin degismez nitelikte daimi
oldugunu iddia ederek, maksad1 gergeklestirmemis bile olsa, Hz. Omer’in yaptig
gibi bu ritimle -anlayisla- fetva verip, sonra da iddiamizi ispat etmek igin, Hz.
Peygamber zamaninda tek talak hiikmiiniin nesh edildigini mi ileri siirecegiz?
Bunu yaparken de miicerret rey sebebiyle hadise muhalefet etmelerinin Sahabeye
yakismadigint ileri siirerek, onlarin bu konuda bdyle bir hilkkme cesaret
etmelerinin nedeni olarak da nesh edilmis hiikkiimleri zaten bildiklerini mi iddia
edecegiz? Yoksa tek talak hiikmiiniin uygulanmasina, bir grup fukahanin
taassubundan bagka bir engel teskil etmeyen nesh iddiasin1 gérmezlikten gelip,
hadislerde agiklandig1 gibi, ilk hilkme geri donerek tek talakla mi fetva verecegiz?
Akabinde, maksadini ger¢eklestirmez hale gelen bu dnlemi terk ederek insanlari,
Allah’m en hoslanmadigi bir helal olan bu ¢ukurda yok olmaktan alikoyacak
baska bir 6nlem mi arastiracagiz? Talak sayisi ve gesitlerinin agiklamasi
hususunda, insanlarin durumlart ve o durumlarin igcerdigi maslahatlari anlamak ve
tetkik etmek i¢in Allah’mn kendilerine ince anlayis ve derin ferasetten biiyiik bir
pay verdigi alimlerin kdmil ictihatlarina yetki mi verecegiz?

Baska bir misal sudur; Hz.Peygamber (a.s.) zamaninda diyet 6deme
ylkiimliiliigii kabileye aitti. Zira o donemde yardimlagma kabile {iyeleri arasinda
oluyordu. Hz.Omer divanlar1 olusturdugunda, yardimlasmay1 kabileden divan
tiyelerine intikal ettirmek i¢in, kabileyi divan iiyesi yapti. Eger, kabile ve divan
tiyeleri disinda -diyet 6deyecek kisiye-yardim edecek birileri olursa, diyet 6deme
sorumlulugunu onlara verdi. Fukaha bu hiikkme kars1 ¢ikmadi. Aksine, Hanefi
Fakihler hiitkmii onaylay1p izah ettiler. Hatta Hidaye sahibi, Hz.Omer’in yaptig1
bu uygulamay: zikrettikten sonra, onun uygulamadig: bir goriis ileri siirerek der
Ki: “Bu sebeple denilir ki, meslek hususunda bir kavme yardim eden meslek
erbabt onlarin akilesidir. Eger anlagma varsa, o kavmin ehli anlasmali oldugu
kimselerdir.”%’

87 Merginani, el-Hidaye bi Fethi’l -Kadir, 8/403.
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Fukaha, maslahati temin ve iimmeti yonetmek i¢in sahabeden rivayet
edilen bir takim siyasi fetva 6rneklerini de ebedi kiilli hiikkiim zannettiler. Bu
zanlar1 sebebiyle 6nceki hiikiimlerin nesh; sonrakilerin de eksiksiz ve milkemmel
oldugunu ve bu goriigiin hi¢bir sekilde degismeyecegini iddia ettiler. Hanefi
alimlerden Tahavi (v.321/933) ii¢ talak meselesinde der ki; “Bunu Hz. Omer
uyguladi ve sahabe de karsi cikmaksizin kabul etti. Bu kabul, talak
konusundaki énceki hiikmiin nesh edildigine dair en biiyiik delildir. Zira
sahabenin icma'a dayali uygulamalarinin delile dayanma zorunlulugu yoktur.
Sahabenin bu husustaki icma’1 da, onlarin nakle ve akla dayali icmalarinin
hata ve yanilmadan uzak olmasi sebebiyle, ayni sekilde delil gerektirmeyen bir
icma’dir. Buradan anliyoruz ki, Hz. Peygamber zamaninda bazi kurallarin
anlamlart vardi. Hz. Peygamber’den sonra ashabi, bu anlamlarin
kendilerinden sonra gizli kalacagini anladiklart icin, Hz. Peygamber
zamaninda kullanilan bu anlamlardan farkl olanlar: tespit ettiler. Aslinda bu,
daha énce zikredildigi gibi, neshe dair bir delildir ve divanlarin kurulmasi, daha
once satilmasi caiz olan iimm-ii veledin satilmasinin yasaklanmast ve onceleri
her hangi bir belirleme so7 konusu olmadig1 halde icki haddindeki belirleme de
bunun orneklerindendir. Sahabenin uygulamalar: bu sekildeydi. Biz ise, tiim
bu uygulamalari, onlardan rivayet edilenin aksine davranmak bize caiz, degildir
seklinde anladik. Halbuki daha énceki uygulama bu durumun tersineydi”.®

Bu icma'lar silsilesi birbirini desteklemektedir ve daha 6nce de gegtigi
gibi, nesh iddiasi disginda hepsi kusursuzdur. Nesh ile neyin kastedildigini
anlamiyorum. Nesh, bir icma' m1? Eger dyleyse, Hz. Peygamberden sonra nesh
olmamasina ragmen, nasil olur da bir icma' ile bagka bir icma' nesh edilir? Yoksa
nesh, mahiyeti sahabeye agik bize kapali, icma’in bir delili midir? Ayrica bu delil
simdiye kadar neredeydi? Bazilar1 onu agiklayip, bazilar1 gizledi mi? Ne kadar
uzak bir ihtimal! Yoksa neshin ne oldugunu, Hz. Omer’in engin goriisii diginda
anlayan olmadi mi? Biitiin bunlar burhandan uzak ihtimallerdir. Hatta Hz.
Omer’in: “Eger biz tek talak hiikmiinii uygularsak, insanlar talak pesinde olur”
sO0zii de bu ihtimalleri ciirlitiir mahiyettedir. Bu hususta icma' tam olarak
geceklesmemis olmasina ragmen, eger soOylenenlerden elde edilen -bizim
bilmedigimiz- bir sey varsa bize de aktarilsin... Bazilar1 ii¢ talak goriisiine
mubhalefet edip, tek talakla fetva vermislerdir. Bu durumda, tek talak hitkmiiniin
nesh edildigini diisiinenlerin nasih diye bildirdikleri ve amel ettikleri goriis, bu
muhalefetle birlikte nasil oluyor da sahih oluyor? Eger hiikmiin nesh edildigi
goriisii dogru olsaydi, elbette ona kimse muhalefet etmezdi.

Bu goriis, miicerret bir iddiayla nesh sabit olamayacag i¢in, gegerlilik arz
etmeyen hatali bir goriistiir. Ote yandan boyle bir iddia s6z konusu olsa bile bu,
mubhalifin bu husustaki nesh iddiasi1 i¢in delil teskil etmez. Belirli bir mezhebi

38 Tahavi, Serhu Medni’l-Asar, 11/32.
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taklit edip, o mezhebin miidafaasini yapan kimseler elbette mazurdur. Bu
kimseler, bu gibi hiikiimlerde neshden baska bir ¢ikar yol da bulamadilar. Bu
konuda duyup bildigin bir seyler vardir.

Ibn Kayyim el- Cevziyye et-Turuku’l- Hiikmiyye adli eserinde der ki;
“Muhakkak ki, bu ve benzeri uygulamalar zamanin degismesi sebebiyle degisen
maslahata uygun siyasi, ciizi uygulamalardir. Fakat bazi kimseler zannettiler
ki, bu hiikiimler, kiyamete kadar iimmeti baglayici, umumi hiikiimlerdir.
Mazeret ve miikafaat herkes icindir. Her kim Allah ve Rasuliine itaat icinde
ictihat ederse, o kimse bir veya iki sevap alir. Ummetin ve iimmetin kat be kat
Sfazlasimin idare edildigi bu siyaset, Kur’an ve Siinnet hiikiimlerinin te’vilinden
elde edilmigstir -burast kesindir-. Ancak- netlestirilmesi gereken husus sudur
Ki- bu siyaset sosyal degisimle degismeyen kiilli kaidelerden midir? Yoksa
zaman ve mekanla simirll olan maslahata dayali ciizi siyasi hiikiimlerden
midir?>%

Baska bir yerde yine der ki; “Siyaset, ayagin kayma ve anlayisin hata
yapma yeridir. Bu yer, zor bir makam ve ¢etin bir ¢catiyma yeridir. Bu makamda
dini emir ve kanunlari ihmal eden, haklari zayi edip, giinahkéarlary/suca meyyal
olanlari bozgunculukla itham eden ve seriati eksik uygulayan bir firka, mevcut
maslahatlarin  disinda  baska maslahatlara ihtiya¢ duyan tebanin
maslahatlarimt gozetmekte gevsek davrandi. Yani, onlart buna mecbur eden
sey; seriatin, niiziil sirasinda meydana gelen olaylarin ve niizul sirasinin
bilinmesindeki eksikliktir. Yoneticiler bu gercegi ve insanlarin sadece
anlayislarimin  yetmedigi ser’i hususlari kendilerine ilettiklerini goriince,
siyasetlerinin geregi geniy bir fesat ve uzun bir ser alami olusturdular. Bu
durumda isler gittikce kotiilesti ve telafisi imkdansiz bir hal aldu. Insanlar, ser’i
hakikatlerle, icinde bulunduklart bu durum ve tehlikelerden kurtarmak da
dlimlere zor geldi. Baska bir firka, bu firkanin kabul ettiklerini asiriya gotiirdii
ve bu alani Allah ve Rasuliiniin hiikiimlerine aykir bir sekilde genisletti. Bu iki
grup neredeyse, Allah’in peygamberini gonderdigi ve kitaplarini indirdigi
seyin-ki, o sey Allah’in peygamber ve Kitap gondermesindeki maksattir-
bilinmesindeki ihmalleri yiiziinden yok olacaklardi. ”*°

Muhaliflerin, bdyle bir kabul nasslarin tamaminin yok olmasina neden
olur seklindeki goriislerine gelince, bu bizi baglamaz. Zira biz, maslahata bagh
olarak hiikiimlerin tamaminin degisebilececegini iddia etmedik. Aksine bizim
iddiamiz degisimin, maslahata dayanan ahkadmin 6zel bir kisminda gerceklesecegi
yoniindedir. Oyle maslahatlar var ki, sosyal degisime bagl olarak degismez.
Faizin, aldatmanin, zina, hirsizlik, adam 6ldiirme, zuliim ve gasbin haram olmasi

39 bn Kayyim, et-Turuku’l- Hiikmiyye, s.18.
40 bn Kayyim, et-Turuku’l- Hiikmiyye, $.13 v.d.
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ve bunlara benzeyen diger haramlar gibi... Satigin, kiralamanin, rehnin, nikahin
helal olmasi ve bunlara benzeyen diger miibah hiikiimler gibi... Bu hiikiimler
kiyamete kadar degismez. Ancak bu hiikiimler igerisinde maslahatin degigsmesine
bagli olarak degisebilen hiikiimler de vardir ki, bizim tartigma alanimiz da zaten
burasidir.

Hig siiphesiz, fakihler arasindaki ihtilaf sebeplerine bagl olarak, bu iki
alan arasindaki ayrim bazen kaybolur. Bazi fakihler Allah Rasulii’niin verdigi bir
hiikkmiin fetva ve tebligle ilgili oldugunu zannederek hiikmii o kategoride
degerlendirirler. Diger bir deyisle o hiikmii, asla degismeyecek umumi bir hiikiim
olarak kabul ederler. Diger fakihler ise, ayni hitkkmiin, Allah Rasulii’niin imamet
gorevi sebebiyle verildigi goriisiinii kabul ederler. Bu kabule gore hiikiim, 6zel bir
maslahat sebebiyle gelmistir ve zamanla degisebilir.

Igdsetu’l-Lehfin adli eserinde ibn Kayyim der ki, “Hiikiimler iki
cegsittir. Biri, sosyal degisim ve imamlarin ictihadina baglh olarak degisim kabul
etmeyerek tek bir konumda gelen hiikiimler. Farzlarin emredilmesi,
haramlarin yasaklanmasi, suclara verilecek had miktarlarimin seriatle
belirlenmesi gibi... Bu tiir hiikiimler, degigim kabul etmeyen hiikiimler olarak
vaz edildikleri icin, ne muhalif bir ictihada ne de hiikmiin degismesine imkdn
vardwr. Tkincisi, sosyal degisim sebebiyle maslahat geregi degisebilen
hiikiimlerdir. Tazir cezalarinin miktarlari ve tazir cezalarimn ozellikleri gibi...
Zira kanun koyucu bu tiir cezalart maslahata gore siniflandirmigtir. Sari‘, icki
miibtelalig1 sebebiyle dordiincii kez oldiirme sucuna ta’zir cezasini
vaz ‘etmigtir. Toplumdan tecrit edilmis kigilere, evleri yakmalar: sebebiyle tazir
cezasini uygun gormiistiir. Nitekim Sari‘, cezayt hak eden kadin ve ¢ocuklara
cezanin uygulanmasini engellediyse ve bir¢ok yerde mali cezalar: affettiyse bu,
hiikiimlerin maslahata dayanmast sebebiyledir...” Sorunlar1 siraladiktan
sonra dedi ki: “Hz.Peygamver’in ashabi da peygamberden sonra ayn sekilde
tazir cezalarini tasnif etmigstir. Hz. Omer, basi tras ettiriyor, siirgiine gonderiyor,
sopa vuruyor ve icki alimip satilan kdy ve meyhaneleri yaktirtyordu. Said’in
Kufe’de bulunan kasrimi toplumdan uzaklasmasina neden oldugu icin
yaktirmistir. Hz.Omer’in tazir cezalaryla ilgili ictihadi buydu. Eksiksiz
samimiyeti, ilminin fazlaliligi, iimmet icin tercihinin giizelligi ve Hz. Peygamber
zamaninda benzeri olmayan konularda, sahabeye engel olmak icin, tazir
cezasint uygulamasint gerektiren sebeplerin giindeme gelmesi bazen de,
sebeplerin yami sira, insanlarin sayisimin artmasina bagh olarak taziri
gerektiren sebeplerin de artmast gibi nedenlerle sahabe de, onun bu tiir
ictihatlarimi onaylamigtir. Bir tertibe gore icki haddini artirmalari, bunun
orneklerindendir. Allah Rasulii zamaminda icki haddinin sayisi azdi. Hz. Omer,
icki haddini seksen sopa yapti ve icki igeni siirgiine yolladi. Hapishane
edinmesi, saclar1 goriinecek sekilde agit yakan kadinlara sopa vurmast da
Hz.Omer’in bu hususta érnek teskil eden diger uygulamalaridir. Ne var ki bu
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alan, cogu insan tarafindan maslahata bagl olarak giindeme gelen tazir
cezalarimin, degisim kabul etmeyen sabit hiikiimlere benzetildigi genis bir
alandr”.

BU GORUSE IiTIRAZ VE iTIRAZA VERILEN CEVAP

Maslahata bagli olarak hiikiimlerin degigebilecegi goriisiine itiraz edenler
dediler ki, bu goriis, Allah’mn, kullarinin maslahatin1 bilmedigi; kullarin, kendi
maslahatlarin1 Allah’tan daha iyi bildikleri diisiincesine neden olur. Bu durum,
maslahatlarin tamaminin insanlar tarafindan belirlenmesi sonucunu dogurur ki,
bu takdirde sdylediginiz gibi, nasslarin terki onlara miibah olur.

Bu itiraza verilecek cevap sudur; Biz kesin olarak biliyoruz ki, ne yerde
ne de gokte hicbir sey Allah’in ilminin disinda degildir. Eger dileseydi hadiselerle
ilgili hiikiimleri kii¢iik, biiyiik, degisen, degismeyen diye tasnif ederdi. Fakat
Allah Teéla, bizden onceki timmetlere yiikledigi yiik ve sorumlulugu bizden
kaldirmay1 diledi. Tbadet hiikiimlerini bizim icin diizenleyip tasnif etmis olmasi,
Allah’in gozettigi en biiyiikk maslahattir ve onun agiklamasi olmaksizin bu
hiikiimlerden hi¢ biri terk edilemez, uygulamadan kaldirilamaz. Allah Teala
ibadetlerle ilgili konularda degisim ve doniisiim kabul eden ve etmeyen hiikiimleri
de elbette bildirmistir. Iibadetlerle ilgili hiikiimlerde degismeyen tek gaye, Allah’1
yliceltme ve ona itaattir. Muamelatla ilgili konularda Allah caglar boyunca
uygulanmaya elverisli umumi kaideler belirlemistir. Ciizi konularla ilgili
hikkiimleri naslarla belirlemeyip, yalnizca sosyal degisime bagli olarak
degismeyecek daimi ilkeleri, hiikiimleri bildirmistir. Hayat devam ettigi siirece
insanlar, maslahatlari1 gozetmekten geri duramazlar, onlardan feragat
edemezler. Aligverisin helal; ribanin haram olmas1 gibi. Ustelik bu kaidelerin
hepsi, fikhi kabiliyete sahip kisilerce, maslahatlarmin gerektirdigi sekilde tatbik
edilmektedir. “Dini konularda Allah size bir zorluk, mesakkat yiiklemedi..”,
“Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik” ve “Sustugu hususlarda
unuttugundan degil; size rahmet olsun diye susmustur. Onlart sormayn..”
hiikkiimleriyle zorluk ve mesakkati insanlardan uzaklastirdiktan sonra Allah
maslahatlari, sadece insanlarin zor durumda kaldiklarinda uygulayacaklar
kagimilmaz bir hiikiim olarak belirlememistir.

Elbette burada su hususu da belirtmek gerekir ki, miictehitlerin bakis
acilarindaki farklilik ve sosyal alandaki ¢esitlilik sebebiyle degisen bu hiikiimler,
seriat dairesinden ¢ikmaz. Aksi takdirde, nasil olur da, Sari‘maslahat yolunu
belirleyip o yolda yiiriimemizi bize miibah kilar ve dahasi olanca ¢abasini sarf
ettikten sonra igtihadinda isabet eden miigtehide de hata edene de sevap
verecegine soz verirdi. Karafi ve hocas1 Izz b. Abdisselam gibi baz1 alimlerin
Allah Rasulii’niin sahsiyetini imam, miibellig, miiftii ve kadi olarak tasnif ederek
muamelat, ona benzeyen tazir cezalari ve diger diinyevi konularla ilgili
hiikiimleri, Peygamberin imamet goreviyle iliskilendirmeleri yliziinden, hi¢ kimse
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bu hiikiimlerin ulu’l-emrin sorumlulugunda ve maslahat dairesine bagli olarak
deveran eden seriat havzasinin disinda oldugunu zannetmesin. Siiphe gotiirmeyen
apagik gercek sudur ki; bu g¢esit hiikiimler, seriattan ayri tutulamayan, ona ait bir
pargadir ve onun en biiyiik prensip ve dayanaklarindan biridir. Her kim, bu kapiy1
takip ederse, Kur’an’t aligveris, kiralama, rehin, 6diing verme ve faiz gibi
hiikiimlerin asillarin1  agiklayict olarak bulur. Siinnet de, bu hiikiimleri
tamamlayici mahiyette gelmistir. Nitekim Siinnet selemi miibah, hibeyi mesru ve
Cahiliye doneminde yaygin olan madumun satigini, aldatmayi, hasat, miillamese
ve miinabezeyi*! haram; miiddeti icerisinde muhayyerligi ise mesru kilmustir.
Bilinen diger konular da bunun gibidir.

Sonra -Allah onlardan razi olsun- sahabe nesli geldi ve kendi
donemlerinde meydana gelen hadiselerle ilgili hiikiimleri ilave ettiler. Sahabe
neslinden sonra gelenler de ayn sekilde davrandilar.

Bu hiikiimlerin bir kisminin farkl igtihatlardan alinmis olmasi, onlar1
Seriat dairesinden c¢ikarmaz. Aksine, bu hiikiimleri ser’i hiikiimler olarak
onaylayan Seriattir. Bunu, istinbat ve igtihadin caiz olmasi ve Sari® Teédlanin
ictihatla belirledigimiz amelle bizi sorumlu tutup, ictihatla belirleyemedigimiz
amelle sorumlu tutmamasi deliline dayanarak soyleyebiliriz.

Bu incelemenin hiilasasi olarak sunlari sdyleyebiliriz. Nasstan elde edilen
maslahatin durumu hakkinda daha once zikredilenlerden de anlasilmalidir ki,
maslahata bagli olarak degisebilen 6rf ve muamelat alanlarinda, nass ile maslahat
catigirsa bu durumda maslahat esas alinir. Bu, mahza rey sebebiyle nasslarin yok
edilmesi degildir. Aksine, maslahata itibar etmeye delalet eden bir¢ok nassla amel
etmek demektir. Ote yandan nasstan elde edilen maslahat degismeyince, nass asil
kaynak olarak zaten terk edilmez. Bu durumda, maslahat sebebiyle nassin terk
edilmeyecegi bir yana, bu tiir nassla maslahatin ¢atisma i¢inde olacagi tasavvur
dahi edilemez.

Fakat ibadet ve kesin olarak belirlenmis hiikiimler -hadler- gibi,
muamelat disindaki hiikiimlerde maslahatla amel etme imkani yoktur. Bu tiir
hiikiimler degisim kabul etmez. Sadece zaruret s6z konusu oldugunda ve zaruret
miktarinca degisim s6z konusu olabilir. Allah Teala’nun su s6ziiniin delalet ettigi

4 Hasat, Miilamese ve Miinabeze;Cahiliyye doneminde yaygin olan aligveris sekilleridir.

Miilamese, 1ki kisi bir mal {izerinde pazarhik ederken, mala dokunan miisterinin mali
almaya hak kazanmasidir. Miinabeze ise; saticinin, mali miisterinin {izerine atmasiyla
gerceklesir. Hasat yahut ilkai’l-Hacer de miisterinin malin iizerine ¢akil tas1 atmasiyla
gergeklesen bir aligveris seklidir. Bu tiir satislarin hepsinde belirsizlik ve garar s6z konusu
oldugu i¢in Hz.Peygamber tarafindan yasaklanmistir. Bkz. el- Merginani, el-Hidaye,
111/45.C. N.
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gibi; “..Kim bunlart yemeye mecbur kalirsa, helal saymaksizin, zaruri ihtiyag
simirint agmadan bir miktar yemesinde kendisine giinah yoktur...”*

Bu bilgilerden ¢ikarilacak sonug; ilk tlirdeki —yani 6rf ve muamelat
alanindaki- nasslarin titizlikle secilmesi, ayirt edilmesidir. Bu ayirt etme, birini
bir duruma, digerini bagka bir duruma hamletmek suretiyle birbiriyle catisan iki
delilin arasimi hakikatte cem etmek yahut birini bazi hususlara, digerini diger
hususlara hamletmektir.

Deliller arasindaki catismalar1 derinlemesine inceleyen biri, bu
catismanin sadece goriiniiste oldugunu fark eder. Zira nasslar 6zel bir maslahat
sebebiyle gelmistir. S6z konusu maslahat kalktiginda onunla ilgili amel de sona
erer. Yahut 6zel bir illete bagh olarak gelmistir. llet ortadan kalkinca hiikiimle
amel de ortadan kalkar. Sahabenin ve sonrakilerin anlayis1 bu sekildeydi.

42 el-Bakara, 2/173.
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YAYIN iLKELERI VE MAKALE YAZIM KURALLARI

Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki say1
halinde yayimlanan akademik ve hakemli bir dergidir. Dergi, MLA International
Bibliography ve Index Islamicus adli uluslararasi indeksler tarafindan
taranmaktadir. Dergide orijinal ve akademik telif ve terclime makale, sempozyum
ve kitap tanitimi gibi bilimsel caligmalar yayimlanir. Makalenin basmna 150
kelimeyi gegmeyecek sekilde Tiirkge ve Ingilizce bir 6zet ve anahtar kelimeler
eklenmelidir. Makale yazarinin veya c¢evirmenin adi yazinin sag iist kdsesinde,
unvani ve bagli oldugu kurum ve g¢alisma alani ise yildizli dipnotta
gosterilmelidir. Makalenin sonunda yazida kullanilan kaynaklar “Kaynakca”
baslig1 altinda mutlaka verilmelidir. Makalenin baslig1 biiylik harf ve kalin, alt
basliklarin ise sadece ilk harfleri biiyiik sekilde yazilmalidir. Yazilar biri isimli,
iki niishas1 isimsiz olmak iizere ii¢ niisha halinde editdr veya yardimcisina teslim
edilir. Terclime yazilarda orijinal metin de eklenmelidir. Yazilar yayin kurulunca
on inceleme yapildiktan sonra, uygun goriilenler ilgili hakemlere gonderilir.
Hakem raporlar1 dogrultusunda yayimlanmasina karar verilir, varsa gerekli
diizeltmeler yazardan istenir. Yayim asamasina gelen yazilari son hali asagida
belirtilen Olgiilere gore diizenlendikten sonra cd veya e-posta yolu ile editore
ulastirilir. Yazilarda, Tiirk Dil Kurumu®nun imla kaideleri esas alinir. Yaz1 i¢inde
kaynak ve dipnot gosterimiyle ilgili belirtilen usullere mutlaka uyulmasi gerekir.
Kitaplarin dipnot gosterimi su sekilde olmalidir: Yazar ad1 ve soyadi, eser adi
(italik), geviri ise gevirenin ad1 (gev.:) veya edisyon ise (ed.:), yaymevi, bask: yeri
ve tarihi, cildi (c.IIl), sayfasi (s.); Yazma eser ise, yazar adi, eser adi (italik),
Kiitiiphanesi, numarasi (no: ) varak numarasi (6rnek, vr. 15b). Makalelerin dipnot
gosterimi ise s0yle olmalidir: Yazar adi ve soyadi, makale adi (tirnak i¢inde),
dergi veya eser ad (italik), ¢eviri ise ¢evirenin adi (¢ev.:), yayinevi, baski yeri ve
tarihi, cildi (6rnek; c.IV), siireli yayin ise (6rnek, say1:3), sayfasi (s.). Dipnotlarda
bir kaynak ilk defa gosterildiginde tam kiinyesi, daha sonra ise kisaltmasi, yani
yazarm soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, cilt ve sayfa numarasi1 yazilir.
Yaymlanmayan yazilar geri iade edilmez.

Yaz tipi: Times New Roman, Baglik:11 punto, Ana Metin: 10,5 punto;
Dipnot: 9 Punto

Sayfa Yapisi: Kenar Bosluklari: {ist 7 cm, alt 4, sag 4,5 sol 4,5

Bicim:

Metin Paragraf: Hizalama: Iki yana yasla, Anahat diizeyi: Gévde metni,
Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: Ilk satir 1.2 cm, Aralik: dnce 0,6 nk, sonra 0,6 nk, Satir
Araligi: Tam, Deger:12 nk;

Dipnot Paragraf: Hizalama: iki yana yasla, Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: Asil1 0.7 cm,
Aralik: 6nce 0,3 nk, sonra 0,3 nk, Satir Araligi: Tek. Dipnot numarasindan sonra bir bosluk bir
tab.
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