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TAHIRI DEVLETININ KURUCUSU TAHIR B. HUSEYIN’IN
SITRLERI VE VASIYYETI
Hasan SOYUPEK*

Oz

Bu calismada, Tahir b. Hiiseyin’in hayati, edebi kisiligi, siirleri ve
vasiyeti ele alinmaktadr. Ilk 6nce Tahiriler donemi Horasan’da edebf, siyasi, ilmi
ve kiiltiire] durum hakkinda bilgi verilmekte, ikinci olarak da hayati ve siirleri
islenirken konuyla ilgili siirlerinden Ornekler Tiirkge c¢evirileriyle birlikte
aktarilmaktadir. Diger taraftan vasiyeti {izerinde durulurken, vasiyetinin giris
kismui da Tiirkgesi ile birlikte aktarilmaktadir. Ayrica onun siir ve sairlere karsi
tutumu ile ilgili bilgi ve degerlendirmeleri de verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Téahir b. Hiiseyin, Arap edebiyati, Arap siiri,
Vasiyyet.

The Founder of Tahirid Dynasty: Tahir B. Husayn and His Poems and
Testament

Abstract

This study deals with Tahir b. Hiiseyin and his life, literary personality,
his poems and will of testament. Firstly, some information is given on the literary,
political, scientific and cultural situation in Khorasan during the Tahirids period.
Secondly, besides his life, some examples from his poems were examined
together with their Turkish translations. On the other hand his testament and its
introductrory section has been evaluated and translated into Turkish. In addition
information and on evaluations his attitude towards poetry and poets are also
given.

Key Words: Tahir b. Hiiseyin, Arabic literature, Arabic poetry,
Testament.

*

Dog.Dr., Siilleyman Demirel Universitesi, lahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Beligat1 Ana
Bilim Dal1.
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A-GIRiS

Islam Horasan’da yayilmis ve kisa bir siire igerisinde bu bdlgeler, hem
Araplagsmig, hem de bolge halki Arap kabilelerine bagl kalmistir. Bunun
neticesinde Arap ile Acem unsurlar1 arasinda bir benzesme hasil olmustur. Bu da
bolge halkmin Islam medeniyeti potasinda erimelerine neden olmustur. Biitiin bu
gelismeler, ilmi ve edebi sahada meyvesini vermis® ve buna paralel olarak énemli
mevkiler elde eden devlet adam, alim, edebiyat¢1 ve sair yetigmistir.? Bolgede
bagimsizligini ilan eden, edebiyat¢ilara en biiyiik destegi veren ve Arap
edebiyatina ilgi duyan devlet adamlarinin oldugu Tahiriler (205-820/259-873)
déneminde dini alanlarda oldugu gibi Arap Edebiyati alaninda da birgok ¢alisma
ortaya ¢ikmustir.® Nitekim s6z konusu donemdeki devlet adamlarindan biri de
Tahirllerin kurucusu Tahir b. Hiiseyin (6. 207/822)’dir.

Horasan’da yetisen ve taninmis bir aileye mensup olan Tahir b. Hiiseyin,
devrin alimlerinden aldig1 dersler sayesinde siir ve 6zellikle de ingd konusunda
one ¢ikmig bir devlet adamudir. O, gerek ilim adamlarina gerekse sairlere kars
yakin ilgi gostermistir. Bundan dolay1 Arap sairler, Tahir b. Hiiseyin’e yakin
olmuslar ve iltifatim1 gormiislerdir. Emeviler doneminde baglayip, Abbasiler
déneminde etkisi devam eden Su’{ibiyye hareketinden etkilenmesine bagl olarak
onlarin maddi ihtiyag¢larini karsilamis ve kavmini Araplar’a karsi 6verek hicivleri
ile tin yapan Di‘bil (6. 246/860)’e* her tiirlii destekte bulunmustur.®

Tahir b. Hiiseyin’in oglu Abdullah b. Tahir (6. 243/857) de kendisini 6ven
ve Araplar1 hicveden sairlere, bilylik oranda maddi destek veren valiler arasinda
zikredilir.5 Ornegin Abdullah b. Tahir, babasi Tahir b. Hiiseyin ve ailesinin
basarilar1 ile Oviindligii kasidesini bir mecliste okudugunda, c¢ok sevdigi

Abdurrahman el-Ferih, el-Arap fi Horasan ve bilddi mdverd 'n-nehri fi asri’l-Emevi,
www.alukah.net/culture, Erigim tarihi: 11.02.2015.

Abdurrahman el-Ferih, el-Arap fi Horasan ve bilddi mdverd’n-nehri fi asri’l-Emevi,
www.alukah.net/culture, Erisim tarihi: 11.02.2015.

8 Soyupek, Hasan, “Abdullah b. Tahir’in siir ve sarkilar”, SDU flahiyat Fakiiltesi, yl:
2010/2, say1: 25, Isparta, s. 104.

Bu miicadele siir yoluyla yapilmis ve bir¢ok siirde konu olarak yer almistir. Bkz. Elmali,
Hiiseyin, "Di'bil", DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1994, 1X, 280, 281.

5 Soyupek, Hasan, a.g.m., s. 106.

6 et-Tenthi, Ebx Ali el-Muhassin b. Ebi’l-Kasim, el-Ferec bd ‘de’s-Sidde, Kahire 1955, s.
77, 80; Kiligh, Mustafa, Arap Edebiyatinda Su iibiyye, Isaret Yayilari, Istanbul 1992, s.
139; ibn Tagriberdi, Ebi’l-Mehasin Yiasuf, en-Nuciimu z-zéhire fi muliki Misr ve’l-
Kahire, Daru’l-Kiitiib, Kahire ty., II, 198; Kiligh, a.g.e., s. 180; Ayrica bkz. Soyupek,
Hasan a.g.m., s. 106.
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Tahirl Devletinin Kurucusu Tahir B. Hiiseyin’in Siirleri ve Vasiyyeti

Muhammed b. Yezid el-Hisni ona kars1 ¢gikmstir.” Abdullah b. Tahir, Muhammed
b. Yezid el-Hisni’ye “Ey kardesim, ailemle ilgili siir sdyleyip, onlar1 siirimde
oviiyorum. Soyledigim siirlerde seni yermis ve sana karsi iistiin oldugumu da
iddia etmis degilim” demistir.®

Bu calismada Arap edebiyatinda dikkate deger bir yer edindigini
diisiindiigimiiz Tahir b. Hiiseyin’in hayatini, déneminin siyasi, ilmi, kiiltiirel
durumu ile siir ve ingadaki katkilarini incelemeyi hedeflemekteyiz.

B-YASADIGI DONEM

1-Siyasi Durum

Tahirl devleti, Harin er-Resid’in ogullart Me’miin (6./833) ile Emin
(6./813) arasinda gegen savastan sonra ortaya c¢ikmistir. Bu savasta Tahir b.
Hiiseyin, Emin’i hezimete ugratmis ve Me’miln da onun bu basarisina 6zellikle
de kendisinin hilafeti elde edinceye kadar yapilan savaslardaki gosterdigi
kahramanliklarma karsilik olarak ona Horasan’in emirligini vermistir.® Emir
olarak atanmasi ile Tahiriler hdnedanmin temelleri de atilmis oldu.’® Tahir b.
Hiiseyin'in ¢abalar1 sonucunda da hicri 205/821 senesinde Horasan'da Tahirl
emirligi kurulmus ve Merv sehri baskent olarak ilan edilmistir.!* Tahiri devleti
bagimsiz ve kiigiik devletlerden biri olarak niifuzunu Horasan ve Irak’ta
yaymistir. Yaklagik yarim asir Horasan’a hiikmetmis ve siyasi, ilmi, kiiltiirel ve

7 el-isfahani, Ebu’l Ferec, el-Egdni, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, XII, 123. Ayrica Muhammed
b. Yezid el-Emevi el-Hisni’nin Abdullah b. Tahir igin soyledigi siir i¢in bkz. el-isfahani,
a.g.e, XllI, 124.

8 Ayrica bu konuda genis bilgi i¢in bkz. el-Isfahani, a.g.e., XIl, 124. Muhammed b. Yezid
el-Hisni’nin karsi ¢iktigi ve Abdullah b. Tahir’in 6viinme ve gurur duyma konusundaki,
Jslae ciiall aass s Jseaa slab Y (33 “GOzii yummaya tutkunluk siireklidir. Siirekli sitem
usandirir.” siirine, Muhammed b. Yezid el-Hisni, daliai <ili L O G, JE e 5y
“Soylentiler seni korkutmasin. Sana iletilenlerin hepsi aldatmacadir” beyti ile cevap
vermistir. Bunun {izerine Abdullah b. Tahir, el-Hisni’den 6ziir dilemistir. Aslinda
Muhammed b. Yezid el-Hisni’ye cevap vermek istemedigini, ancak Abdullah b. Tahir’in
siirindeki su I sl 8 sana alod (e 41 i€ Y 2 o 57 "Babam dengi olmayandir. Onun serefine
kim yiikselebilir? Soyleyiniz!" s6zii lizerine cevap verdigi ileri siiriilmiistiir. bkz. el-
Isfahani, a.g.e., XII, 124.

9 ibn Tagriberdi, a.g.e.; I, 198; ibn Hallikan, a.g.e., II, 521; Muhammed Eméan Safi,
Afganistin ve’l-edebu’l-Arabi abra’l-usiir, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Kahire 1988, s.
329, 330.

10 Kurt, Hasan, "Tahir b. Hiiseyin", DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 399.

1 Kiligh, a.g.e., s. 212, 213; Mergil, a.g.md., V, 401- 408; Yildiz, Hakki Dursun, Isidmiyet
ve Tiirkler, Kamer Yayinlari, Istanbul 2001, s. 96.
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edebi gelismelere tamklik etmistir.!?> Ayrica miistakil bir devlet olarak
kurulmastyla Farslilarin riiyas1 da gergeklestirilmisgtir.*®

Tahir b. Hiiseyin H. 198 yilinda Merv’de iken el-Me’ miin’a biat etmis ve
onun niifuzunu kullanmay1 bagarmistir. Kendisinden sonra gelen Tahiri devletinin
emirleri de Abbasi halifelerinin sevgisini kazanmak ve kendilerini tanitmak icin
Abbasi hilafeti ile iyi iligkileri siirdiirmeye 6zen gostermistir.}4 Tahiriler, Abbasi
hilafeti yerine Islam’in dogu bdlgesinin giivenligini saglamada sorumluluk
istlenmis ve hilafetin varligim1 tehdit eden birgok fitne ve ihtilaflara karsi
koymustur.’® Kendilerinin devlet islerine de gerekli ihtimami gostermisler,
huzursuzluklari ortadan kaldirmiglar ve giivenligi hakim kilmiglardir.'6

2- IImi ve Kiiltiirel Durum

Tahiriler, edebiyat alaninda Arapga olarak yaptiklar1 faaliyetleri ile
Abbasi devletinin emirlikleri arasinda 6zel bir yer isgal etmislerdir.!” Bu dénemde
edebiyatcilar Arap diline ek olarak, bélge dillerinde de te’lif yapmuslardir.'® Diger
taraftan Arapg¢a yaninda Farscanin da edebi canlilik kazanmasina destek
vermislerdir.®® Tahiriler ile birlikte bélgenin genel kiiltiir seviyesi gelismis, ilmi,
kiiltiirel ve edebi alanda canlanma goriilmiistiir.?°

12 Samih es-Said Ali Davud, es-Si 7i’l-Arabi fi’d-devieti 't-Tahiri fi 'l-karni’s-sdlisi’l -hicri,
Céamiatu Demenhir, Kulliyetu’l-adab, y.y. 2012, s. 1.

18 Omer Ferrtih, Tdrihu I-edebi’l-Arabi, Beyrit, t.y., Daru’l-ilim, 1, 399; Samih es-Said Ali
Davud, a.g.e., s. 10.

14 Samih es-Said Ali Davud, a.g.e., s. 11, 12; Cetin, Osman, “Horasan”, DIA, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1988, X, 237; Mergil, Erdogan, “Tahiriler”, Dogustan
Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Redaktdr: Hakki Dursun Yildiz), Cag Yaymlari, Istanbul
1989, V, 401, 402; Barthold, "Tahiriler", Isiim Ansiklopedisi, MEBYaynlari, Istanbul
1979, X1, 636, 637. Tahir b. Hiiseyin, Me’minun kardesi Emini 6ldiiriip bagin1 Me'minun
gonderdi. Vezir Fazl b. Sehl bunu gordiigiinde soyle dedi: "Tahir bize ne yapt1? Insanlarin
kilig ve dillerini bize ¢ekti. Biz ona onu esir olarak géndermesini emrettik. O ise onu akir
olarak gonderdi." Cahsiyari, EbG Abdillah Muhammed b. Abdis, Kitdbii'l-vuzerdi ve'l-
kuttéb (thk. Mustafi es-Seka-Ibrahim el-Ebyari-Abdul-hafiz Selebi), Seriketu mektebe,
Kahire 1980, 304.

15 Samih es-Said Ali Davud, a.g.e., s. 14.

16 Muhammed Emén Safi, a.g.e., s. 332. Ayrica bkz. Soyupek, Hasan, a.g.m., s.106.

17 bn Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Fetva, Beyrut 1994, s. 117; Barthold, W, “Tahiriler”, /4,
XI, 1637.

18 Muhammed Emén Safi, a.g.e., s. 329. Ayrica bkz. Soyupek, Hasan, a.g.m., s. 107.

9 Kihglh, a.g.e., s. .213; Soyupek, Hasan, a.g.m., s. 107.

2 Bkz. Ibrahim Eyytb, et-Tdrihu’l-Abbdsi es-siydsi ve’l-hadari, Seriketii'l-Alemiyye li'l-
Kitab, Beyrut 1989, s. 143; el-Bagdadi, EbG Bekir b. Ali el-Hatib, Tdrihu Bagddd,
Matbaatii’s-Seade, Kahire 1931, IX, 483; Ayrica bkz. Ibn Tagriberdi, a.g.e.., I, 191, 192;
Ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Huseyn, Tdrihu medineti Dimask, Daru’l-Fikr, Beyrut
1995, XXIX, 216; Hasan Ahmed Mahmiid, Ahmed Ibrahim Serif, el-Alemu’l Islami fi’l-
asri’l-Abbdsi, Dari'l-Fikri'l-Arabi, Kahire, ty., s. 455; Cetin, Osman, a.g.md, X, 237,
Soyupek, Hasan, a.g.m., s. 107.
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Emeviler doneminde baglayip Abbasiler doneminde devam eden Arap ve
Acem miicadelesine dayali su’ibiyye hareketi Tahirller doneminde de canli
kalmay siirdiirmiistiir.?! Hatta Me ’miin déneminde her yoniiyle zirve yapmustir.??
Bu hareket esas giiclinii Araplarla ilk hesaplasmaya giren Fars asilli sairler ve
ediplerle teskil etmekle birlikte bunlarin disindaki Ispanol ve Slav kokenli edip ve
alimler de bu hareketin i¢inde yer almistir. Bunlarin soz, siir ve yazilariyla Suiibi
edebiyat diye isimlendirilebilecek bir kiiltiir birikimi meydana gelmistir. Begsar
b. Biird (6.167/785), Ebli Nuvas (6.198/813), Hureymi ve Di’bil gibi sairler
Abbasiler donemindeki sulbilerdendir. Bu mezkur sairler ve miiellifler, gerek
siirlerinde gerekse eserlerinde kendi etnik kokenlerini dvmelerinin yani sira
Araplarin soy ve davranis kusurlarin1 da dile getirmisler ve onlar1 agir bir dille
hicvetmislerdir.?® Bu miicadele siir vesilesiyle neseple dviinme ve Araplarla Arap
olmayanlarin birbirlerini kiiciimseyerek kendi irklarii yiiceltmeleri seklinde
ortaya ¢ikmustir.>* Ayrica Tahiriler, siyasi amaglarina ulasmak igin Arap diismani
Fars kokenli yazarlara kucak agmiglardir. Tahir b. Hiiseyin de Arap kabilelerinin
ayiplar1 ve kusurlar1 hakkinda “el-Meydan fi’I-mesdlib” adl1 bir kitap yazan ‘Allan
b. el-Hasan es-Su’(ibi’ye bu ¢alismasina karsilik otuz bin dirhem vermistir.?

3- Arap Edebiyati'nin Durumu

Tahir b. Hiiseyin tarafindan bdlgede bagimsiz bir devletin kurulmasi,
edebi ve kiiltiirel alanda gelismenin etkin bir sekilde ortaya ¢ikmasma neden
olmustur. Buna bagli olarak edebiyat, kiiltlir ve sanat alanlarinda birtakim
merkezler kurulmustur. Bu merkezler, edebiyatci, sair, alim ve sanatkar i¢in ugrak
yerleri olmustur. Diger taraftan s6z konusu merkezlerde bilim, kiiltiir, sanat,
edebiyat Ozellikle de Arap edebiyati gelismistir.?® Ayrica gerek kendilerinin
gerekse nesillerinin, siyasi ve ilmi alanda gayelerine ulagmalarinin Arapgayla ve
edebiyatiyla baglantili oldugunu diisiinmiislerdir. Ciinkii hiikiimdarlar, emirler ve
valiler ya Araptirlar ya da Arapg¢a konusan veya Arap edebiyatindan zevk alan
Araplagmis kimselerdir. Diger taraftan makam ve kazanimlara ulagmak igin tek
bir vasita vardir. O da ilmin, edebiyatin ve Islam kiiltiiriiniin dili olan Arapga’y1
ogrenmektir.?’ Bu gelismeler ile birlikte Arap sair, edebiyatgi ve yazarlar bolgede
artmisg, bolgeyi yonetenlerin saraylari da bu edip ve sairlerin siginma mekanlar

2 Kilgl, a.g.e., s. 83.

2 Ahmed Emin, Duha’l Islim, Matbaatii’l-Cenne, Kahire 1952, I, 63; Soyupek, Hasan,
a.g.m., s. 107.

2 Apak. Adem, “Sudbiyye”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 245. Ayrica bkz. ibn Abd Rabbih
el-Endelusi, Kitdbu 'I-1kdil-Ferid, Daru’1-Kitibi’l-Arabi, Liibnan ty., II1, 403, 405.

4 Kihgh, a.g.e., s. 83.

% Ahmed Emin, a.g.e., I, 63.

% [bn Haldfn, a.g.e., s. 747- 750; Muhammed Emén Safi, a.g.e., 532; Soyupek, Hasan,
a.g.m., s. 109.

27 Muhammed Eman Safi, a.g.e., 515, 516; Soyupek, Hasan, a.g.m., s. 109.
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olmustur.? Tahiri sarayinin en meshur sairleri olarak Di‘bil, ibn Ebi Uyeyne, el-
Attabi, Ebli Temmam (6. 231/845), el-Buhturi, Ibnu’r-Rimi (5. 283/896), Ali b.
el-Cehm, Ebli Umeysel ve Avf b. Muhallem zikredilir. Ayrica siir ve insdada
Tahiri emirlerinden bir ¢ogunun temayiiz ettigi de nakledilir.?°

Tahir? emirler siir ve inga ile ilgilenmelerine ek olarak Arapca siir yazan
sairlerden pek ¢ogunun hamisi olmuslardir. Ozellikle Tahir b. Hiiseyin ve oglu
Abdullah b. Tahir’den biiyiik destek gormiislerdir. Sairlere gosterilen bu ilgide
Tahiri ailesinin hemen hemen biitiin ileri gelen fertlerinin alim ve sair olarak
sOhret kazanmig olmalarinin pay1 biiytiktiir. Ciinkii Tahirilerin kurucusu Téahir b.
Hiiseyin sair ve edip idi. Nitekim onun Bagdat’1 ele gecirdigi sirada Me’min'a
gonderdigi mektubu ve oOzellikle de Rakka valiligini teslim alirken oglu
Abdullah’a manevi gii¢ veren nasihati Arap edebiyatinda bilinmektedir.3

Tahir b. Hiiseyin ana dilinin Fars¢a olmasina®! ragmen gerek kendisi
gerekse ogullari, Arapganin Horasan’da devlet dili olmasma ¢ok biiyilik gayret
gostermigler ve Arap edebiyatini himaye etmislerdir.®? Kaynaklarda Tahir b.
Hiiseyin’in Arap edebiyatina ilgi duymasi ve himaye etmesine 6rnek olarak edip,
alim, kivrak zekali, ravi ve sair Avf b. Muhallem el-Huzai’yi hayati boyunca
yanindan ayirmamasi ve sefere bile yaninda gotiirmesi zikredilir.®3

C- TAHIR B. HUSEYIN

1 -Hayati

Ad1 Tahir-Hiiseyin b. Mus‘ab b. Ruzayk b. Mahan el-Huzai’dir.3* ibn
Hallikan (6. 681/1282) kiinyesini farkli yerlerde Riizeyk b. Es'ad b. Radevih ve
Es'ad b. Zazan®® seklinde gordiigiinii zikretmistir. Kendisine “Zu'l-yemineyn

28 Muhammed Eman Safi, a.g.e., 516-518; Emine Baytar, Tarihu l-asri’l abbasi, CAmiatu
Dimagk, Dimagk 1997, s. 389. Ayrica bkz. Soyupek, Hasan, a.g.m., s. 109.

2 Samih es-Said Ali Davud, a.g.e., s. 4.

% fbnu’l Esir, a.g.e., VII, 376, 377. Ayrica bkz. Soyupek, Hasan, a.g.m., s. 109.

81 et-Taberi, a.g.e., l11, 1063.

82 et-Taberi, a.g.e., l11, 1045, 1061.

3 Yakit el-Hamevi, Mu cemu’l-udeba irsdidi’l-erib (thk. Ihsin Abbas), Daru’l-garbi’l-
Islami, Beyrut 1993, V, 2137.

3 Ibn Hallikan, a.g.e., |, 390; el-Bagdadi, a.g.e., IX, 483, IX, 488; ez-Zehebi, Semsuddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tdrihu I-Islim ve vefeydtii’l-mesdhir ve’l-a ‘lam (nsr.
Omer Abdiisselam Tedmuri), Darii'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1994, XVI, 229, 230; ibn
Asakir, a.g.e., XXIX, 216; Yildiz, Hakki Dursun, a.g.mad, Istanbul 1988, 1, 137.

% Ibn Hallikan, a.g.e., Il, 517; el-Bagdadi, a.g.e., 1X, 353.

% Zii’l-yemineyn: Me’miin, Merv’de halife sifatiyla bi’at almis, askeri ve sivil idareyi Fazl
b. Sehl’e tevdi ettikten sonra, Tahir’e bir mektup yazarak, ordudan kendisi ndmina biat
almasin1 emretmistir. Tahir’in halifenin emri lizerine sol eli ile kendi sag eline, Me’min
namina biat etmis oldugu ve bu suretle sol elini de sag eli yerine kullanmig bulundugu
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ve “Sdhibii habli'd-din” lakaplar verilmistir. Ayrica Mus'ab b. Talha b. el-Huzai
denilmistir. Dedesi agir1 comertligi ile meshur Talha et-Talahat b. el-Huzai dir.®’
Goriildiigli lizere soy kiitligii, babasinin dedesi Ruzayk’a kadar tesbit
edilebilmektedir.®® Onlar Fars asillidirlar.®® Ancak baghlikta Arap gibi
davranmuslardir. Ciinkii onlar HuzAa nin mevalilerindendir.** Her ne kadar bazi
kaynaklarda onun dogdugu yil olarak 159/776°4 ve 188/803 gibi tarihler
zikredilse de*? 182/789 da Herat'in Bosneg beldesinde dogmustur.*® Halife
Me'miin, Tahir b. Hiiseyin'in, kardesi Emin'in ordusuna kars1 kazandig1 zaferden

N

dolay1 "zu'l-yemineyn**, séhibii habli'd-din" lakaplarini vermistir.*>

Tahir b. Hiiseyin edebi kisilige sahip, konugmalarinda ve yazilarinda dili
dogru ve akici bir iislupla kullanan biri idi.*® Askerl ve siyasi alandaki
donaniminin yaninda kiiltiirli idi. Doneminin alimlerinden Abdullah b. Miibarek
ve amcast Ali b. Mus‘abdan ilim tahsil etmistir. Ogullar1 Abdullah ve Talha’nin
egitimine 6nem vermis, hatta onlara hocalik yapmigtir.#’

el-Me'mtn Horasan valisi iken, Tahir de ona bagl Rey valisi idi. Tahir b.
Hiiseyin'in o donemde taninmasi ve el-Me'm{in’a yakin olmasi, Bagdat’ta bulunan
Halife Emin'in kardesi el-Me'miin’u halifelikten azletmesi ile ortaya ¢ikan i¢
savagtan dolayidir.*® el-Me'min, Tahir b. Hiiseyin'i kardesi Emin ile savasmak
icin Bagdat'a gondermistir. O, el-Me'mln’un kardesi Emin’e karsi1 ordularin

cihetle, iki eli de sag olan manasina Zu’l-yemineyn lakabini bu sebeple almis oldugu
rivayet edilir. Ayrica bu meshur lakabin onu bu savasta bir diigmanti, sol eliyle savurdugu
kilict ile ikiye bigmesi {izerine verilmis oldugu da rivayet edilir. Bkz. et-Taberd, a.g.e., Ill,
829; Ibn Hallikan, a.g.e., I, 297; Isiltan, Fikret, a.g.e., XI, 632.

37 [bn Hallikan, a.g.e., I, 517; Ayrica bkz. ibn Tagriberdi, a.g.e., 11, 151, 152; Kurt, Hasan,
"Tahir b. Huseyn" DIA4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2010, XXXIX, 399.

3 Kurt, Hasan, a.g.mad., XXXIX, 399.

39 Samih es-Said Ali Davud, a.g.e., s. 9.

40 Samih es-Said Ali Davud, a.g.e., s. 9.

4 [bn Hallikan, a.g.e., II, 521; Muhammed Eman Safi, a.g.e., s. 330; Kurt, Hasan, a.g.mad.,
XXXIX, 399.

42 bn Asikir, a,9,e., XXIX, 217.

43 ez-Zehebi, a.g.e., XVI, 230; Ibn Tagriberdi, a.g.e., I, 191.

4 Me'minun, Tahir b. Hiiseyin'e verdigi "zu'l-yemineyn" lakabinin ne anlamada geldigi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Tahir b. Hiiseyin, Emin'in komutan1 Ali b. Mahan ile yaptig1
savasta bir kisiyi vurarak ikiye ayirmistir. Vurusu sol eli ile olmustur. Bu konuda bazi
sairler oyle demislerdir: 4wl (us (pay <y UK Bkz. Tbn Hallikan, a.g.e., 11, 522.

4 [bn Hallikan, a.g.e., I, 522; el-Bagdadi, a.g.e, , IX, 353. Ayrica bkz. Kurt, Hasan,
a.g.mad., XXXIX, 400.

4 Kurt, Hasan, a.g.mad., XXXIX, 400.

47 Omer Ferriih, a.g.e., 1, 399; Samih es-Said Ali Davud, a.g.e., s. 10.

48 [bn Hallikan, a.g.e., IL, 517. Ayrica bkz. ibn Tagriberdi, a.g.e., I1, 151, 152; Kurt, Hasan,
a.g.mad., XXXIX, 399.
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komutani olarak Bagdat’1 kusatmis, onu yenmis ve dldiirmiistiir. Bunun iizerine
el-Me’min Tahir b. Hiiseyin’i Horasan’a vali olarak atamgtir.*®

Otuz sene Tahir b. Hiiseyin'in yaninda kalan ve her yerde birlikte olan
Avf b. Muhallim el-Huzai, onu soyle 6vmiistiir:

GASY 5 sand B8 Cppual) 0l Al Sine
Coalah Ledsh (ge JATs Dal 5 L83 (e ) yaas
GosV S lla s Lellae db G Lkl
“Ibn Hiiseyinin gemisine sasirdim. Batmadan nasil yiiriiyor. Iki nehirden
biri geminin altinda digeri ise iistiindedir. Daha fazla hayret uyandiran sey ise bu
dallar denize degdiginde nasil yapraklanmiyor. ">

Sair bu beyitlerinde Tahir b. Hiiseyin’in ¢ok comert olmasindan dolay1
onu nehire (Dicle) benzetmistir. Onu hem Ovmekte hem de onunla gurur
duymaktadir. Cilinkii o, gerek Tahir b. Huseyin’den gerekse oglu Abdullah b.
Tahir’den ¢ok hediye almigtir.>

Tahir b. Huseyin sairin bu beyitleri okumasi tizerine ona {i¢ yiiz dinar
verilmesini emretmis® ve “bu beyitleri arttir ki ben de sana verecegim seyleri
artirayim” demistir. Ancak sair bu beyitlerin yeterli oldugunu sdylemistir.>® Yine
el-Me’miin’un azledildigi glinlerde Basranin 6nde gelenlerinden olan Abdullah b.
Muhammed b. Ebi Uyeyne her durumda Tahir b. Hiiseyin’e yardim etmis ve onun
icin,®

i Los I Ly SE U315 gl jloe e Jla 20 e
15l 5 et il A Y aal Be 0D ) 10058 Y

“Insanlart ihtiyaglar: kadar da ver, onlara ¢aba sarf ettikleri ve sabirli
olduklar: kadar iyilik et. Elde ettigin her bir san ve serefe (tek basina ulastiginy)
asla soyleme. O ikisi gece ve giindiizii aydinlatan ay ve giines gibidir. ” beyitlerini
sOylemistir.

Tahir b. Hiiseyin sonralar1 el-Me'miin’a itaat etmeyi birakmig ve
hutbelerinde onun adini zikretmemistir. Onun itaatsizligini igeren bir¢ok mektup
Horasan’dan el-Me'miin’a ulagsmisg, el-Me'mlin da bundan dolay1 ¢ok endise

4 el-Bagdadi, a.g.e., IX, 353; Sevki Dayf, a.g.e., llI, 487.

50 el-Bagdadi, a.g.e., IX, 353; Sevki Dayf, a.g.e., Ill, 487.

51 Omer Ferrtih, a.g.e., 1, 226, 227.

52 el-Bagdadi, a.g.e., IX, 353; Ibn Hallikan, a.g.e., I, 519.

5 [bn Hallikan, a.g.e., II, 519.

5 el-Muberred, Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid, el-Kdmil (nsr. Muhammed Ahmed ed-
Dali), Daru Sadir, Beyrut 1997, 11, 542.
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etmistir.® Tahir b. Hiiseyin H. 207/822 de Merv’de vefat etmistir.5® Oldiigiinde
onun i¢in su siir sdylenmistir:

sall ca laladl &) L dsall IS alé
Al agdie S dB5a B e SISO can gl il
“Eger o, oliime bir ipotek/giivence olsaydi, Siiphesiz onun giizel, iyi isleri
hayatin ipotegidir. (Tdhir b. Hiiseyin dldii. Ama o, aramizda zikredilen giizel
eylemleri ile yasiyor). Gegimlerini zekatla saglayan bir iimmete/millete zekati farz
kildi.”  Sair bu mersiyesinde onun {stiinliiklerini ve meziyetlerini dile
getirmistir.>’

2- Edebi Kisiligi ve Siirleri

Tahiri devletinde Arap siirinin gelismesine, hem Tahiri emirlerinin
himayesine sigman sairler hem de Téhiri devletinin emir ve komutanlar1 katki
saglamistir.8 Bu emir ve komutanlardan olan Tahir b. Hiiseyin, edebi yetenek
sahibi®® ve sairdir.®% O, edebi mektuplar yazmig®® usta bir katip® olup konusma
ve yazilarinda dogru ve akici bir tislupla dili kullanan meshur birisiydi.®3

Kaynaklarda Horasan ve Irak’ta Tahirl saraymnin en belirgin sdirleri
arasinda Di‘bil el-Huzai, ibn Ebi Uyeyne, Ebi Temmam, el-Buhturi, Ibnu’r-Rimi
ve Ebu’l-Umeysil vs. sairlerin yaninda siirde Tahir b. Hiiseyin ve Abdullah b.
Tahir gibi emirler de zikredilmektedir. Buna ek olarak Tahiri emirleri bir ¢ok
felsefi, ilmi ve edebi birikime sahip idiler.5* el-Me’miin, Ebd Diilef’e sairlerden
kimi tantyorsun diye sorar: O, su sekilde cevap verir: “Di’bil, Tahir b. Hiiseyin ve
oglu Abdullah b. Téhir.”®®

Ibn Hallikan, Tahir b. Hiiseyin igin "o, essiz ve benzersizdir" diyerek,
onun hakkinda Amr b. Béane'nin sdylemis oldugu o6vgii dolu su beyitleri
zikretmistir :

5 Ibn Hallikan, Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Ebi Bekr, Vefeydtii’l-a ‘yin ve enbdii
ebndiz-zamdn, Daru Sadir, Beyrut, ty., 11, 521.

% el-Bagdadi, a.g.e., IX, 355; ibn Hallikan, a.g.e., II, 521; Corci Zeydan, Térihu adabi’l-
lLigati’l-Arabiyye ( thk. Seyki Dayf), Darul Hilal, y.y. t.y., II, 132.

5 el-Bagdadi, a.g.e., X, 355.

% Samih es-Said Ali Davud, a.g.e.,,s. 1, 2.

5 [bn Hallikan, a.g.e., II, 519.

60 Sevki Dayf, a.g.e., Ill, 487.

61 Kehhale, Omer Riza, Mu'cemu'l-muellifin, Beyrut 1993, 11, 10.

62 Sevki Dayf, a.g.e., Ill, 487.

6 Kurt, Hasan, a.g.mad., XXXIX, 400.

64 Sevki Dayf, a.g.e., I, 487.

6 Sami Abidin, a.g.e., s. 144.
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53 Cpary cpe sl Bl (e y Cuadl 13
“Tahir b. Hiiseyin, tek gozlii diir. Ziilyemineyni diye isimlendirilirdi.”

Tahir b. Hiiseyin yeri geldiginde siir okurdu. Ornegin el-Me’miin’un
kardesi Emin 6ldiiriildiigiinde,®®

Al gal AL Elgal s o la G AlA) s

LS 3 lead) Gy 1)) 5 1508 ) sl

i) 5 G saled) A 5 e ga A8DAD) Eiga s
“Halife Emini evinde oldiirdiim. Kiligla onun mallarim gasp ettim. Zorla
insanlart sultamima itaat ettirdim. Bana kibirlenip karsi ¢ikan biiyiik asileri
oldiirdiim. Hilafeti, el-Me’miin’un halife olmast i¢in hizlica Merv gserine
cevirdim.(Biitiin bunun hepsini Merv’de ikamet eden el-Me’'miina hilafeti
nakletmek icin yaptim.)® beyitlerini sdylemistir. Ahmed b. Yezid b. Esyed es-
Siilma, Tahir b. Hiiseyin'in konugmalarinda siirden 6rnek verdigini su sekilde
nakleder: “Komutanlarindan biri idim. Rakkada beraber idik. Ozellikle onun
saginda otururdum. Bir giin ata binmis olarak geldi ve birlikte yiiriidiik.

Konusmast esnasinda su beyitler okudu e

L8l A o S 55 Lailh La gashll 5y oS

il ol gal) S5 0 Gty aeE audie g il 38 1)

Wa Sl dlssgle Wla Gl S e Gaail
“Evimi yikiniz ve miilkiimden/malimdan dilediginizi aliniz. O ev (yurt)
akibetten korkmayan comert bir adamin mirasidwr. O, bir ise karar verdiginde
gozlerinden kararl oldugu bellidir. Isin sonuclarin anmaktan yiiz cevirir. Allahin
hiikmii olan o6liim bana gelinceye kadar diismanlara karsi kili¢ kullanarak

kendimdeki kusurlari/ayiplar: temizleyecegim.”

Tahir b. Hiiseyin beyitlerdeki mefthumu anlayinca, sdyle dedi: "Sakin!
Bunlari herhangi bir kimseye okuma." Daha sonra beyitlerin bulundugu bu kagidi
yirtmistir. 8

Tahir b. Hiiseyin Horasan’da iken, komsularinin Dizd adinda ve
biiyiileyici giizellikte olan cariyesine asik olur. Tahir’in asik oldugu Diza’nin
komsusu hapse diiser. Bu komsu, Tahir’e bir sugtan dolay1 hapse girdigini ve

66 et-Taberi, Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Tdrihu t-taberi, Daru Siiveydan, Beyrit, ty.,

VIII, 499.

Tahir b. Hiiseyin, bu siirini Abbasiler doneminde Me min ile kardesi arasindaki fitnede

Me’mi’nun tarafini tutarak, Emin’i 61diirmesinde s6ylemistir. Bkz. el-Bagdadi, a.g.e., IX|

353.

68 el-Bagdadi, a.g.e., I1X, 354; el-Miiberred, el-Kdmil, I, 268; Muhammed Eméan Safi, a.g.e.,
S. 342.

69 [bn Hallikan, a.g.e., II, 520.

67
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serbest birakilmasi i¢in yardim istedigini ifade eden bir mektup yazar. Tahir o
mektubu okur ve o mektubun sirtina;®

Gasdlle o,% @ el (A GASY (1) AL
Gl Cadlele Ipal &y el i 8 Gl 1 AL
“Ey sevgilim Diza"™ 'min komsusu! Tahir’in hapishanesinden korkma.
Emin ol. Endige etme. Ciinkii senin veliyyiil emrin (sorumlun) miigfik Tdahir dir.
Ey Diza’min komgusu! Sen Tahir’in hapishanesindesin. Miijdele. Dizd nin
komsusuna sayginhigin belirtisi olarak seni serbest biraktim.” beyitlerini
yazmuigtir.

Tahir b. Hiiseyin’in, Nisablr’da ki sevgilisi Diz4’y1 6vmek igin,’

Al iay e Al Wae Finl Jb e i
Yia O lally Badiy leilha M LS Gan S R
A5, Gy i plal 1) i gey alia (1) Zde A
“Ne kadar da garip! Ondan ayrildiktan sonra istedigim yerde sevingli bir
gece gecirebilirmiyim.? Atlar alurlarina baglanwr mi? Yirticilar: ve beni bir araya
getirir mi? Dizd savastaki konumumu ve kahramanliklarimi bilir mi?” beyitlerini
sOylemistir.

Tahir b. Hiiseyin sevgilisi Diza kendisine gelmede ge¢ kalipta ona
kavusmayi istediginde, cevap vermesini temenni ile,

s sl dalll Mas sy ol el il
“Ey Dizd! Geceye kadar ki bir giinde, Dizd 'min beni ziyaret etmesi veya
benim (va sen beni, ya da ben seni) ziyaret etmemi istemesinin zamanidir.” beytini
sOylerdi.

Tahir b. Hiiseyin’in sarayinda sdylenen siirlerde; medh, hiciv, mersiye,
fahr (6viinme), itab ve gazel vs. konular1 ele alinmistir. Siirlerdeki medihde siyasi
ve sosyal degerler islenmistir. Sosyal degerlerde ahlaki ve hissi iistiinliikler 6rnek
verilir. Siyasi degerlerde ise Abbasi halifeleri ile birlikte Tahirl emirlerinin siyasi
ve hilafet islerindeki politikalar1 6rnek verilir. Ayrica Téhirfl emir ve
komutanlarma yonelik siyasi hiciv de iglenmistir. Tahirl saray siirlerinde ise
Tahirf komutan ve emirlerinin mersiyelerinden 6rnekler zikredilir. Diger taraftan
siire konu olarak o donemdeki fitne ve ihtilaller yer almustir.”

0 Muhammed Emén Safi, a.g.e., s. 339, 340.
" Bkz. ibn Tayfir, Kitdbu Bagdad, |, 67.

2 Muhammed Eman Safi, a.g.e., s. 340.

3 Samih es-Said Ali Davud, a.g.e., s.1, 2.
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Tahiri devletinin saray siirinde ele alinan diger konular ise, 6ziir dileme
ve agktir. Tahiri saraymin siirlerinde, ismi fail, ismi tafdil, mazi, muzari fiil sigasi,
hitap zamirleri ve ¢ok sayida da sart ve izafet terkipleri kullanilmistir. Siirlerde
tegbih, istidre, kindye, mecaz-1 miirsel kullanilmaktadir.”* Biitiin bu zikredilenler
Tahir b. Hiiseyin’in Arap siirine ciddi anlamda 6nem verdigini gostermektedir.

3- Sairlere ve ilim Adamlarina Karsi Tutumu ve Comertligi

Tahiriler, yazarlarin, Alimlerin ve sairlerin kiblegahi idi.”® Bunlardan edip
ve iyi bir katip olan Tahir b. Hiiseyin comert, insanlar igerisinde 6nde gelen ve
oviilen biriydi.”® Sairlere kars1 ilgi ve alaka gostermis, onlar1 korumus ve onlara
her tiirlii destegi vermistir. Sairlere ilgisinin yaninda oglu Abdullah b. Tahir gibi
sarkic1 ve bestecilere de yakin durmus, destek vermis ve siir yazmaya tesvik
etmistir. Ahmed b. Said el-Maliki, hem kumandani1 hem de sarkici ve bestecisi idi.
Yine Mukaddis b. Sayfi el-Haltki, Ebt Sas (Gitrif b. Husayn) ve Nemeri de onun
ilgi gosterip destek verdigi sairlerindendir.”” Benzer sekilde sair el-Fadl b.
Abdiissamed er-Rekkasi Horasan’a gitmis ve orada Tahir b. Hiiseyin ile temasa
geemis ve Sliinceye kadar da orada kalmustir.”® Kaynaklarda Tahir b. Hiiseyin’in
sairlere kars1 tutumunu ve comertligini gosteren drnekler coktur. Sairler bu tutum
ve comertligini siirleri ile ortaya koymuslardir. Bu siirlerden bazilarmi vermeye
calisacagiz.

Tahir b. Hiiseyin siir ve sairi her zaman 6nemsedigini ve destek verdigini
uygulamalariyla ortaya koymustur. Tahir b. Hiiseyin, Bagdat’it kusatirken
ekonomik destege ihtiyaci vardi. Bundan dolay1 halife el-Me'miin’a mektup
yazar. Ayrica ekonomiden ihtiyaci kadar 6diing vermesi i¢in katip Halid b.
Cileveyh'e de mektup gonderir. Ancak Halid bunu vermekten kaginir. Tahir b.
Hiiseyin, Bagdat’1 aldiginda, Halid'i getirir ve ona “kesinlikle seni oldiirecegim”
der. Bunun tizerine Halid ¢ok mal vermeyi teklif eder. Fakat Tahir b. Hiiseyin
bunu kabul etmez. Bunun iizerine Halid, Tahir'e "sana bir sey soyleyecegim,
dinle! Sonra sen bilirsin, istedigin seyi yap" der. Halid, Téahir'in siiri sevdigini
bildigi i¢in ona’®

Jsiall A8l G ) sheac ifmu)z:anom,;taj

el e Giaiid Siaally  Aalia ind ) pheanll S
“Iddia ettiler ki sahin bir defasinda ucamayan kiiciik bir serceye rastlar.
Kiiciik serge, (sdhin yemesin diye) kanadi altinda konusmaya bagslar. Hatta sahin
ucarak tizerine saldwrir.” beyitlerini okumustur. Halid, bu beyitlerinde kendisini

74 Samih es-Said Ali Davud, a.g.e., s. 1, 2.
> Samih es-Said Ali Davud, a.g.e., s. 3.

6 el-Bagdadi, a.g.e., X, 353.

7 Kurt, Hasan, a.g.mad., XXXIX, 400.

8 Omer Ferriih, a.g.e., s. 169.

9 Bkz. Ibn Hallikéan, a.g.e., I, 519, 520.
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sahinin Oniine diigmiis kiiglik bir ser¢eye, Tahir’i de sahine benzetmistir. Tahir, bu
beyitleri dinler, Halid'e iyi yaptin der ve onu affederek yediyiiz bin dirhem verir.
Bunun tizerine Halid ona “Allah, emirin islerini diizene koysun. Bu meclisten daha
asil ve daha giizelini gérmedim” diyerek ona dua eder. Sonra Tahir’e: “fakat bu
bir israftr” Tahir b. Hiiseyin de ise ona sdyle der: “Israf serefiendir.”®® Diye
cevap verir. Bu tablo Tahir b. Hiiseyin’in sairlere kars1 comert oldugunun bir
delilidir.

Tahir b. Hiiseyin, Horasan’a giderken Merv’e ugrayip orada bir gece
gegirir ve o gecede kendisi ile konusacak birisini talep eder. Bunun iizerine ona,
kibar ve uygar birisinin var oldugunu sdyleyerek, bu niteligi tagiyan kisi olarak
Ebl Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/)"1 getirirler. Tahir b. Hiiseyin, o gece
sohbeti neticesinde Sellam’in nahiv, dil ve fikihta insanlarin en bilgini oldugu
kanaatine ulasir. Ona "Sen bu iilkede iken, seni terk etmek haksizliktir." diyerek
bin dinar verir ve : "Sana acidigimdan dolayr seni yanima almak istemiyorum. Bu
parayt da sana donmen igin veriyorum." der. Daha sonra Tahir b. Hiiseyin
dondiigiinde de Sellam’1 goren kimselerin sevinmesi i¢in yaninda gotiiriir.
Boylece Ebl Ubeyd el-Kéasim b. Selam, Tahir b. Hiiseyin’in ailesinin dostu olur.8!
Ismail b. Cerir el-Becli’in Tahir b. Hiiseyin'in meddahi oldugu zikredilir. Ancak
Tahir'e meddah Ismail b. Cerir siir sdyleyerek seni methediyor denilir. Bunun
lizerine Tahir b. Hiiseyin, ona "beni hicvediyorsun. Bunu yapmaktan kagin" der.
Tahir b. Hiiseyin bu s6zii ile meddahi Ismail b. Cerir'i, kendisini meth etmeye
zorlar. O da Tabhir i¢in,

B Y Y ey G V) @Y L

S A el e dad e 3 canal 13) L

Sal) Gaaili U pelay oy i ce ol it i
“Sen sadece tek bir goz ile goren birisin. Bunun da otesinde iyi bir sekilde
saglam ve saghkl bir goz ile goremiyorsun. Tek bir gézle baksan bile gordiigiin
her bir seyde diger bir goziin ile yardim istemen gerekir. Bil ki yakinda diger
goziinii de kaybedeceksin ve a ‘ma olacaksin. O zaman da yolunu elin ile bulman

gerekir.” beyitlerini yazar.®?

Ebii'l-Hasen el-Camasiti, Tahir b. Hiiseyin'in siir sdyleyenlere karst
comertligini gosteren bir olay1 su sekilde nakleder: Bir giin Horasan da bana bir
arkadas sOyle dedi: Merv'de Cuma giinii durumu kétii olan bir adam gordiim.
Sonra onu bir diger Cuma giinii beygir lizerinde gérdim. Ona ne var ne yok
dedim. O, ii¢ yildan beri Tahir b. Hiiseyin'e ulasmaya c¢alistyorum. Fakat ona
ulasmak zor goziikiiyor. Hatta bir giin bazi arkadaslar bana onun ata binmis olarak

8  el-Bagdadi, a.g.e., X, 354.
81 Muhammed Kiird Ali, Kiindizii'l-ecdad, Daru'l-fikr, Dimask 1984, 66.
8 el-Bagdadi, a.g.e., I1X, 354.
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meydana gelecegini sdyledi. O giin meydanda oldum. Fakat ulagmanin zor
oldugunu gordiim. Bir de ne goreyim bostan tarafinda bir delik. Oradan meydana
girmeye c¢aligtim. Sonunda bizzat kendim Tahir b. Hiiseyin ile karsilastim. Bana
bakti ve kim oldugumu sordu. Ona Ey emir! “sadece sana ulasmak istedim.
Senden talebim iki beytimi soylemektir.”dedim. O da oku dedi. Ben de,

s Ggarlegin ally Jasis dabiad o Gl
Shail) W helas Il J giay a3 Ty ) 2aald
“Ben mahrumiyet ve haya arasinda kaldim. Ikisi arasinda kalmis kisi
zayiflamaktan dolay: 6liir. Bana, avug i¢i ihsanda bulunmay: adet edinmis, tistii
optilmeye aliskin bir el uzat.” beyitlerini okudum. Bunun iizerine Téhir b. Hiiseyin
benim i¢in on bin dirhem verilmesini emretti.

Mehzem b. el-Ferz, Téhir b. Hiiseyin ile birlikte Horasan’a ulastiklarinda,
Tahir arkadaglarina deve taksim eder ve bu taksimde Mehzem’i unutur. Bunun
iizerine Mehzem yanina girip sOyle der: “Ey Emir! Bir beyit soyledim.” O da o
oku der. Bunun tizerine;

55k gaalal 5o iy s el Gl lsa (K
“Kiirkiin ¢cok olmasina ragmen, benim soguk eg-Sahcanin Merv sehrinde
kiirkstiz olmam iiziintii olarak yeter” beytini okur. Bunun iizerine Tahir, orada
bulunanlara bu adama cevap verin der. Mehzem, ben cevap vermeyi ¢ok daha hak
edenim der. Tahir ise tamam der. O da,?

SR sl pl S e i1y B (sl SiNa
SN e ol 3ol Y Aals o Ld Ui S (4
“Omriime yemin olsun ki dogru séyledin.  Siiphesiz o (kiirk giysisi)
coktur. Fakat o, comert kisilerde daha bol bulunur. Sayet sen kéle isen, kg
gecelerinde kiirk kiyafeti giymeye ihtiyacin yoktur.” beyitlerini okur.

Tahir giiler ve “sana gereken énemi vermedik mi ki bu sozleri séylemene
neden oldu. Hatay: diizeltecegim” der ve ona rengérenk ipek tiiyiinden on tane
elbise verilmesini emreder.8

Ayrica el-Fadl b. Abdi’s-Samed er-Rakkasi, Ebi Nuvas’in tabakasindan
olan meshur sairlerdendir. Horasan’a yani Téhir b. Hiiseyin’in yanina gitmis ve

8 el-Bagdadi, a.g.e., IX, 354, 355.

8  Muhammed Emén Safi, a.g.e., s. 339.

8 Sair beyitlerinde Tahir b. Hiiseyin’nin ¢ok cdmert oldugunu, fakat kendisine Tahirden bir
sey ulasmadigin kasteder. Sanki emir, soguk Merv sehrinde insanlara kiirk giydirdi de
sairi ¢iplak birakti. Sair, emir’in cevap vermesini sart kosar. “Ey sair! Dogru séyledin.
Kiirk giysisi comertlerde ¢oktur. Sayet cesur olsaydin, kis gecelerinde kiirk giysisine
muhtag¢ olmayacaksin.” Muhammed Eman Safi, a.g.e., s. 339, 340.
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onun himayesine siginmustir. Oliinceye kadar da onun yaninda kalmistir.®8 Yine
sairlerden Kiilsim b. Amr el-Attabi, Tahir b. Hiiseyin Horasan’mn yonetimini
iistlendiginde onun himayesine siginmgtir.®’

Gorildiigh tizere Tahir b. Hiiseyin sairleri hem himaye etmis hem de
okuduklan siirlere karsilik onlar ¢esitli hediyelerle ddiillendirmistir.

4- insadaki Yeri ve Vasiyeti

Tahir b. Hiiseyin, Me'miin doneminde siir ve belig yazis1 ile meshur olan
vali ve komutanlarin énde gelenlerinden birisiydi.® Kaynaklarda edebi kisiliginin
yanisira konugsma ve yazilarinda dili dogru ve akici bir iislupla kullandig:
belirtilmektedir.8® Diger bir ifadeyle insAcilarin en yeteneklisi ve en onde
gelenlerinden biriydi. Yazdig1 birgok mektup vardi.®® Bunlardan oglu Abdullah
b. Tahir’e yazip gonderdigi belig mektubunun disindakileri kaybolmustur.®*
Abdullah b. Tahir, babasi1 Téahir b. Hiiseyin’in yazdigi bu hos ve uzun mektubu,
Halife el-Me’miin, kendisini Rikka ve Misir’a vali olarak atadiginda almustir. el-
Me’miin, bu mektuba vakif oldugunda, s6yle demistir: “Ebi 't-Tayyib, din, diinya,
diizen, siydset, otoritenin 1slahi, halk, halifelere itaat ve hildfeti ayakta tutma
adina highbir sey birakmamis hepsini ustaca yazmigs ve vastyyet etmistir.” Daha
sonra el-Me’miin, igerigindeki seylere uymalari ve onlar ile hitkmetmeleri igin her
taraftaki valilere gonderilmesini emretmistir.?? Aym zamanda bu mektup,
siyasetnameler icerisinde ilk Arapca Ornek olarak kabul edilmektedir. Ayrica
mektup Tahir’in birikim ve yetenegini ortaya koymasi yoniinden de biiyiik bir
onem tasimaktadir.%

Tahir b. Hiiseyin Abdullah’a yazdigi bu uzun mektubu ile meshur olmus
ve bu sohreti insanlar arasinda yayilmigtir. Hatta insanlar, bu vasiyyeti dikkatle
okumuslar ve istinsah etmislerdir. Kaynaklarda da mezkiir nasihat Hartin Resid’in
anayasasina benzetilmektedir.%

Ibnii’l-Esir bu mektubu dverek soyle demistir: “Bu mektup emirlerin,
siyaset, edebiyat ve bunlarin disindaki seylerde ihtiya¢ duyduklar: her bir seyi

8  Omer Ferriih, a.g.e., s. 169, 170.

8 Omer Ferriih, a.g.e., s. 218.

8 Sevki Dayf, a.g.e., I, 487.

8 Kurt, Hasan, a.g.mad., XXXIX, 400.

% ibn Hallikan, a.g.e., II, 521; Corci Zeydan, a.g.e., II, 132.

9 [bn Hallikan, a.g.e., II, 521; Corci Zeydan, a.g.e., 11, 132.

92 et-Taberi, a.g.e., , VIII, 387; ibn Haldiin, el-Mukaddime, I, 368; Isiltan, Fikret, a.g.md.,
XI, 136.

9 Kurt, Hasan, a.g.mad., XXXIX, 400; Isiltan, Fikret, a.g.md., XI, 136.

% Sevki Dayf, a.g.e., Ill, 487.
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toplamis, edebi ifadeleri profesyonelce kullanmig, giizel ahlaka ve karaktere
tesvik etmistir. Ciinkii bunlar hiikiimdar ve halktan her biri icin gereklidir. %

Ibn Haldin mukaddimesinde Tahir b. Hiiseyin’in bu mektubunun
tamanni zikrettikten sonra onu Sverek su tespiti yapmustir:  “Iste bu, siyasette
tizerinde durdugum en giizel seydir. Allah kullarindan diledigi kimselere bunu
ilham eder.”®

fbnu Kesir de Tahir b. Hiiseyin’in Tahiriler devletini kurarak
Abbasilerden bagimsiz hareket etmesi hususundaki hiikiimranligi’na deginerek, o
mektub ile ilgili su gorlislere yer vermistir: “Babast ogluna Horasan’dan bir
mektup yazmistir. Onun icinde iyiligi emretmek, kétiiliikten men etmek, kitap ve
siinnete uymak vardir. Insanlar bu mektubu giizel bulmuslar ve onu elden ele
dolastirnuislardir.”®"

Tahir b. Hiiseyin’in bir edebiyatci olarak kaleme aldig1 bu vasiyetndme
siyasi vasiyetnamelerin harika bir 6regidir. Tahir, bu vasiyetinde giizel lafizlarla
ifade ile anlamin tam olarak anlagilmasini bir araya getirmistir. Mektupta edebi,
belig ifadelerin yaninda hikmet ve giizel ahlakla ilgili sozlere yer vermistir.
Ayrica ifadelerinin hemen hepsi edebiyat, terbiye ve siyaset alaninda inciler
gibidir.%

Bu zikredilen ifadelerden de anlasildigi tizere Tahir b. Hiiseyin, siire olan
ilgisinin yaninda, insdya da ilgi duymus ve bunda da basarili olmusgtur.®® Tahir b.
Hiisey’in oglu Abdullah’a yazip gonderdigi mektubun uzun olmasi nedeniyle
makalenin sinirlarii zorlayacagindan burada sadece bir paragrafinin lafiz ve
anlamini vermek ile yetinecegiz. O mektupun ilk paragrafi su sekildedir'®:

Loaslly clise jlaia s adadns Al jo 5 aidl jo g abudd gal el p5 Y saa 5 il (5580 elile
e b el

Loy 4l elly 8 Jaall s aie Jgpmns adde Coshga g aal] jila il Loy dlilaal SAIL ddlal)
) liady g A laany

a8 el dlle yiu) (e 8050 clile Con gl 5 Sbl) Cpuanl 38 ) (a adie a5 adie (e daldl) o 5
a5 s2le (4

%  Ibnu’l-Esir, izzeddin Ebi’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem, el-Kdmil fi-tdrih, Daru Sadr,
Beyrat 1995, VI, 364.

%  fbn Haldn, el-Mukaddime, 1, 368.

9 Ibn Kesir, Imaddin Ebi’l-Fida ismail b. Omer, el-Biddye ve n-nihdye, y.y. ty., X, 259.

9% http://www.alajaji.com.sa, Erisim tarihi, 9.4.2024.

9 en-Niiveyri, Sehabeddin Ahmed b. Abdulvehhab, Nikdyetii’l-ereb fi funiini’l-edeb (nsr.
Muhammed Cébir), Daru’l-Kiitiib, Kahire 1984, V, 143.

100 et-Taberd, a.g.e., VIII, 582, 583.
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Bismilahirrahmanirrahim

“Hi¢bir ortagi olmayan, tek olan Allah’a kars1 “emirleri yerine getirme
konusunda” dikkatli, takvali olman, gozetim ve denetimine hazwr olman, onun
senden memnun olmasina kendini vermen ve yonetiminin altindakileri koruman
gerekir. Ahiret hayatini hatirlayarak Allah i sana verdigi saghk ve afiyette daim
ol. Ona kendini vakf et ve ona karsi sorumlusun. Bunun hepsi konusunda ¢alisman
gerekir. Allah seni korur. Stiphesiz Allah sana ihsanda bulunur. Allah emrinde
bulunan insanlarin islerini sevk ve idarede onlara yumugak davranmani, hak ve
hukuklarint gézetmeni zorunlu kilar. Kutsallarin, 6zlerini, degerlerini savunman,
yol ve giivenliklerini saglaman, yasamlarma rahati sokmani zorunlu kilar. Ayrica
sana farz kilanlarda tavrin konusunda muaheze etmeni zorunlu kilar.”

D-SONUC

Abbasti halifesi Me’miin doneminde Horasan bolgesinde Tahiri siilalesine
mensup Téhir b. Hiiseyin tarafindan kii¢lik bir devlet kurulmustur. Bu devlet,
bolgede Islami ilimlerin gelismesine ek olarak Arap edebiyati ile ilgili ¢aligmalara
da ciddi destek saglamistir. Bu destek devletin kurucusu Tahir b. Hiiseyin basta
olmak iizere ¢ocuklar1 Abdullah b. Tahir ve digerlerinden gelmistir. Clinkii
mezkiir sahsiyetlerin her biri sair ve edip idiler.

Sair ve usta bir katip Tahir b. Hiiseyin, siir ve edebi mektuplar ile
ilgilenmesinin yaninda sairlere yakin ilgi gostermis ve onlara her tiirlii destegi
vermistir. Bu da Arap edebiyatinin gelismesine biiyiik bir katki yapmistir. Ayrica
Tahir b. Hiiseyin oglu Abdullah b. Tahir’e yazdig1 edebi mektubu ile meshur
olmustur. Bu mektup halife Me’mln’un begenisini kazanmig ve bunun
cogaltilarak her bir tarafa gonderilmesini emretmistir. Tahir b. Hiiseyin’in Arap
edebiyat1 adina yaptigi bu caligmalar ve sairlere verdigi destegi karsiliksiz
kalmamustir. Sairler onu siirlerinde 6vmiislerdir.
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CAMI DiN GOREVLILERININ YETERLILIKLERININ MANEVI
DANISMANLIK ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI
ilhan TOPUZ"

Oz

Bu aragtirmanin amaci, cami din gorevlilerinin yeterliliklerini manevi
danigmanlik yeterlilikleri a¢isindan degerlendirmek ve bazi demografik 6zellikler
acisindan danigsmanlik hizmetlerini yiiriitebilecek cami din gorevlilerini
belirlemektir. Betimsel tarama modeli kullanilarak yapilan bu arastirmaya Isparta,
Antalya ve Burdur illerinde gdrev yapan 292 cami din gorevlisi katilmistir. Veri
toplama arac1 olarak Mesleki Motivasyon Olgegi, Kisileraras: iliski Boyutlar:
Olgegi ve Kiiltiirel Iletisim Olgegi-Tiirkiye (KIO-TUR) kullanilnustir. Elde edilen
veriler SPSS istatistik programi yardimiyla analiz edilmistir. Arastirma
sonucunda niifusun yogun oldugu il ve ilgelerdeki camilerde gorev yapan, 10-20
yillik mesleki deneyime sahip, 30-40 yas araligindaki ilahiyat fakiiltesi mezunlar
ile yiiksek lisans/doktora yapan cami din gorevlilerinin, danigmanlik konusunda
gerekli egitimlerin ardindan gorevlendirilmesinin faydali olacagi kanaatine
varilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Danismanlik, Din, Din gérevlisi, Cami, Deneyim

Evaluation of The Adequacies of The Religious Commissaries, in Term of
Some Spiritual Counseling Skills

Abstract

The purpose of this study is to evaluate the qualifiedness of the religious
Commissaries, in terms of some spiritual counseling skills, and to determine who
can perform spiritual counseling with respect to some demographic
characteristics. 292 religious commissaries, who are on duty in Isparta, Antalya
and Burdur provinces, attended to this research which was implemented by use of
descriptive research design. The data were collected with Career Motivation
Scale, Scale of Dimensions of Interpersonal Relationships and Cultural
Communication Scale -Turkey). The obtained data were analyzed with SPSS. As

*

Dog.Dr., Siileyman Demirel Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Bolimii. ilhantopuz@sdu.edu.tr.
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a result, it was concluded that it will be useful to employ religious commissaries,
who are employed in cities & towns where the population is dense, who have a
10 to 20 year professional experience, who are between 30-40 years old, and who
are gruduates of divinity faculty or have master/doctoral degree.

Key Words: Counselling, Religion, Religious Commissary, Mosque,
Experience

Giris

Gliniimiizde insanlar, modern diisiince sistemlerinin etkisi altinda din ile
cagdas hayat arasinda bag kurmakta zorlanmaktadirlar. Bati1 diinyasinda,
insanlarin ¢cagdas yasam ile din arasinda bag kurmalarina yardim etmek amaciyla
kilise din gorevlilerinin yiiriittiigli danigsmanlik calismalarina agirhik verilmis
durumdadir.! Ulkemizde din konusunda insanlar1 aydinlatma, dini anlama ve
onun gereklerini hayatin degisik boliimlerine aksettirme, din ile ¢agdas hayat
arasinda bag kurmak isteyen insanlara rehberlik etme gorevi, 429 sayili kanun ile
kurulan Diyanet Isleri Baskanligi’na (DiB) verilmistir.2 DIB bu gérevini merkez
ve tasra teskilatlarinda gorevli personeli araciligi ile yerine getirmektedir. Din
hizmetleri kadrosundaki DIiB personelinin her biri, din gorevlisi olarak
bilinmektedir®. Din gorevlilerinin insanlarla en ¢ok iletisim kurduklari alanlar,
oncelikle ibadet mekani olan camilerdir. Camiler, bir arayis igindeki insanlarin
huzur buldugu, hastalarin sifa bulmasinin, borglarin 6denmesinin temenni
edildigi, sevinglerin paylasildig1 ve 6lenlerin ugurlandigi mekanlardir.*

Herkese agik birer yaygin egitim merkezi olan camiler, cami din
gorevlilerinin gayretleriyle, insanlarin sosyal, kiiltiirel ve ailevi ihtiyaglarina, dini
ve diinyevi gereksinimlerine yol gosterici ve bazi problemlere ¢6ziim getirici
uygulama yerleri olabilmektedir. Birer manevi danismanlik hizmeti olarak kabul
edilen bu uygulamalar bilgiyi isleyebilen, doniistiirebilen ve farkli durumlarda

! ilhan Topuz, Din Gérevlilerinin Manevi Danismanhik Yeterlilikleri, Manas Yay., Isparta,
2014, ss.31-40; Recep Kaymakcan ve Turgay Sirin, “Biligsel-Davranigg1 Psikoterapi
Yaklagimi ile Biitiinlestirilmis Dini Danismanlik Modeli’nin Din Egitimi Alan Erkek
Universite Ogrencilerinin Durumluk ve Siirekli Kaygi Diizeylerine Etkisi”, Degerler
Egitimi Dergisi, Cilt 11, No. 26, 2013, 5.113.

2 Bkz., Diyanet Isleri Baskanligi Mevzuati, DIB Yay., Ankara, 1989.

Dini kaynakli her tiirlii hizmeti veren, yaptiklari isin egitimini aldiktan sonra din

alanindaki hizmetleri kendisine meslek edinen kimselere genel olarak din gorevlisi

denilmektedir. (Bkz. TDK Tiirk¢e Sozliik, “Din Adamm”, TDK Yayilari, Ankara, 1998,

C. 1, s. 592); DIB personelinin isimlendirilmesi ile ilgili tarihi seyir igin bkz: Mehmet

Bulut, “Din Gérevlileri Uzerine Bazi Tespitler”, Diyanet Ilmi Dergi, Cilt 41, Say1 3, 2005,

ss. 55-70; Halil Karlik, "Meslek Olarak Din Gérevlisi Kavrami”, Din Ogretimi Dergisi,

S. 36, Ankara 1992, s. 7.

4 Sabri Akpolat, “Iletisim Asrinda Din Gérevlileri”, Diyanet [Imi Dergi, Cilt 41, Say1 3,
2005, ss.41-54.
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kullanabilen din gorevlileri sayesinde toplumsal birlik, beraberlik ve biitlinliige
de hizmet etmektedir®.

Camilerdeki din gorevlilerine ‘“cami din gorevlisi”, yiirittiikleri
hizmetlere de “cami temelli din hizmetleri”’® denilmektedir. Cami din
gorevlilerinin daha ¢ok camiyle ve vakit namazlarina devam eden cami
cemaatiyle ilgili olan caminin agilmasi, ezanin okunmasi, namazin kildirilmasi,
hutbenin iradi, caminin temizligi vb. hizmetler cami i¢i din hizmetleri olarak
tanimlanmaktadir.”

Cami i¢i din hizmetlerin yaninda cami din goérevlileri dogumdan &liime
kadar, hem iyi giinde (dogum, siinnet, nisan, nikéh, diigiin, yeni dogan ¢ocuklara
isim koyma, asker ugurlama vb.) hem de kot giinde (hastalik, 6liim ve cenaze
islemleri vb.) insanlarin yaninda olmaktadirlar. Cami disi din hizmetleri® olarak
tanimlanan bu hizmetler daha ¢ok toplumun genis kesimleriyle ilgili olan, her
tiirlii sosyal, kiiltiirel ve geleneksel faaliyetlerdir. Birer danismanlik ¢aligmasi
olarak degerlendirilebilecek bu faaliyetlerde (cami dist din hizmetlerinde) istenen
doniislimiin heniiz saglanamadigi, cami din gorevlilerinin bireysel ve toplumsal
taleplere istenen 6lgiide cevap veremedigi diisiiniilmektedir.®

Bat1 diinyasinda yeni bir uygulama ve egitim alami olarak kabul goren
“Manevi/Dini Danmismanlik ve Rehberlik” alanmm?® iilkemizde de etkin hale
getirilmesi igin DIB personelinin bu konuda bilgilendirilmesi, cami din
gorevlilerinin cami i¢i ve cami dig1 din hizmetleri alaninda daha aktif ve nitelikli
hizmet yiiriitmeleri igin g¢aligmalar yapilmasi onemlidir. Cami temelli din
hizmetleri siirecinde din gorevlileri insanlarla ¢ok yakin iligki i¢indedirler. Bu
yakin iligki ve “glivenilir kaynak™ olarak degerlendirilmeleri nedeniyle cami din

5 Ahmet Onay, "Cami Eksenli Din Hizmetleri", DEM, 4 (12), 2006, 5.149-175; Ibrahim
Ozler, “Camilerin Zihniyet Degisimindeki Rolii (Erzurum Ornegi)”, AU SBE
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Erzurum, 2007, ss.139-143.

Ozcan Giingér, “Yaslilar igin Cami Temelli Sosyal/Dini Hizmetler”, Ankara U.
/lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 38,Erzurum 2012, ss.161-188; Onay, agm, s.151.
7 Din Gérevlisi El Kitabi (Komisyon), 3. Baski, DIB Yay., Ankara, 2001, s. 9.

8 Bazi kaynaklarda “Mobil Din Hizmetleri” olarak adlandirilmaktadir. Bkz: Nurullah Altas,
“Cami Dis1 Din Etkinliklerini Bigimlendiren Temel Kavramlar ve Bu Alanda Temel
Kavramsallastirmalar: Dini Danismanlik ve Manevi Sosyal Hizmetler”, Yaygin Din
Egitimi Sempozyumu — 11, DIB Yay., Ankara, 2012, ss.295-318; Muharrem Cakmak,
“Mobil (Tagimabilir) Din Egitimi ve Din Hizmeti”, |. Din Hizmetleri Sempozyumu, Cilt 1,
Ankara, 2008, s5.307-315; Mehmet Kapukaya, “Cami Dig1 Hizmetlerde Din Gorevlileri”,
Diyanet Aylik Dergi, Ekim 2007, S.202, 5.17-19; Yilmaz, agm, s.13

Nurullah Altas, “Din Hizmetleri ve Dini Danismanlik {liskisi”, Dini Danismanitk ve Din
Hizmetleri, (Ed.) Nurullah Altag-Mustafa Koylii, Giindiiz Yay., Ankara, 2012, s. 22.

10 Altas, agb, 5.29; Topuz, age, ss.31-40.
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gorevlilerine gesitli konularda sorular sorulmaktadir. Yapilan aragtirmalar da bu
olguyu desteklemektedir.

Yapilan bir arastirmaya gore, insanlarin %62,9'u din gorevlilerinin basta
Allah'a iman ve ibadet konularinda insanlart bilgilendirmeleri gerektigini
disiinmektedir. Aym1 arastirmaya katilan insanlarin %30'u da din gorevlilerinin
daha c¢ok gilinlik olaylarla ilgili dini agiklamalar1 vermeleri gerektigini
diisiinmektedirler??,

Yapilan bir bagka aragtirmada cami din gorevlilerinin dini ve ahlaki
konularda bir yilda ortalama 100’iin {izerinde soruyu cevaplandirdiklar: ifade
edilmektedir.’®* Bir diger arastirmada, insanlarn  %24.6’smin cami din
gorevlilerine akillarina takilan dini igerikli problemlerini danistiklar1 tespit
edilmigtir.!* Bu aragtirmalara gére cami din gorevlilerinin danmigmanlik
faaliyetlerini de ytiriittiikleri anlasilmaktadir. Nitelikli, yetenekli ve iyi yetismis
gorevlilerce yiiriitiilmesi gereken cami temelli din hizmetleri olduk¢a hassas ve
O6nemli bir hizmet alanidir. Bu nedenle giiniimiizde, ilahiyat alaninda iizerinde en
fazla galigma yapilan konulardan birisi din gérevlilerinin yeterlilikleri olmugtur.®

Hem teorik hem de ampirik degerlendirmeleri igeren bu ¢aligmalarda din
gorevlilerinin yeterlilikleri alan yeterlilikleri, genel kiiltiir yeterlilikleri, egitme-
ogretme yeterlilikleri ve 6zel yeterlilikler olmak iizere 4 boyutta ele alinmaktadir.
Bu yeterliliklerden alan yeterlilikleri ve 06zel yeterlilikler damigmanlik
yeterliliklerini de kapsamaktadir.

Cami temelli din hizmetleri sirasinda halkin dini konularda
bilgilendirilmesi ve insanlarm dini hayatlarimin gekillendirilmesinde, din

1 Abdurrahman Akbas, "Sosyal Hizmet Baglaminda Yaslilara Din Hizmeti", I. Din Hizmet-
leri Sempozyumu, Cilt 2, DIB Yay., Ankara, 2008, ss.320-321.

12 Mustafa Macit, “Halkin Din Cergevesinde Beklentileri (Erzurum / Oltu Orneklemi)”,
(Yayimlanmamis Yiiksek lisans Tezi), AU SBE Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dals,
Erzurum, 2001, s5.50-59.

13 Onay, agm, ss.149-175.

¥ Topuz, age, s.139.

15 Bkz. Din Géreviisi El Kitabi, s. 9-23; Ismail Karagdz, “Din Gérevlisinin Misyon ve
Vizyonu”, Diyanet Aylik Dergi, Say1 178, 2005, ss. 30-32; Mustafa Koyli, “Din
Gorevlilerinde Bulunmasi Gereken Nitelikler”, Diyanet Ilmi Dergi, Cilt: 29, Say1 3, 1993,
$5.101-112; Hayati Tetik, "Yaygin Din Egitiminde Cami Gorevlileri-Cemaat Iletigiminin
Onemi", Diyanet IImi Dergi, C. XXXIV, S. 2, Ankara 1998, s. 101; Abdullah Harun
Corak, Din Gorevlilerinin Verimliligini Engelleyen Psiko-Sosyal Etkenler: Istanbul
Ornegi, MU SBE, Istanbul, 2010; M. Dogan Karacoskun, “Din Gérevlilerinin Bireylerin
Dini Goriiniislii Kisisel ve Sosyo-psikolojik Problemlerine Katki Saglayabilme Yollar1”,
1. Din Hizmetleri Sempozyumu (Kasim 2007), C.2, TDV Yay., Ankara, 2008, ss. 140-155.
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gorevlilerinin mesleki bilgi birikimleri belirleyici olmaktadir.'® En az iki kisi
arasinda gerceklesen bu ¢alismalar kisilerarast bir siiregte gergeklesen
manevi/dini damsmanlik ¢alismasi olarak ta ifade edilebilmektedir.t” Cami din
gorevlilerinin bu ¢alismalarda basarili olabilmeleri, kisilerarasi iliskilerde basarili
olmalarina baghdir.?® Kisileraras: iliskilerde basarili olmak i¢in etkin dinleme,
empatik diisiinme ve davranma egilimine ihtiya¢ vardir.!® Empati kisaca, bireyin
hem kendisinin hem de bagkalarmin duygu ve ihtiyaclarin1 anlama ve farkinda
olmasi olarak tanimlanmaktadir.?® Bunun igin din gorevlisinin muhatabin
tanimas1 Onemlidir. Muhatabin1 taniyan din gorevlisi, ona nasil davranmasi
gerektigini bilerek, damsmanlk i¢in dogru kararlar verebilecektir. 2!
Mubhatabinin/daniganlarin diinyasini anlayabilmek, onlar1 olduklar1 gibi kabul
etmek etkili bir danismanda olmasi gerektigi diisiiniilen diger danigma
becerilerindendir. Ayrica mesleklerinden memnun olmalari, mesleklerini severek
yapmalar1 da, yani mesleki motivasyonlar1 da énemlidir.??

Psikolojik damigmanlik alaninda yapilan arastirmalara gore danisanlarin,
danigma siirecinde konusulanlardan ve kullanilan yontemlerden ¢ok,
damigmanlarin kisilik 6zelliklerinden etkilendikleri tespit edilmistir.?® Bu nedenle
cami din gorevlilerinin damisman olarak insanlara model olmasi
beklenmektedir.?

16

Ibrahim Acar, "Etkili Bir Din Hizmeti Ac¢isindan Hz. Peygamberin Ornekligi"”, Diyanet

Ilmi Dergi, Ankara, 2002, C. 38, S.4, 5.63; Mehmet Bilen, “Cami Imamlarinin Hadis

Bilgilerinin Mahiyeti Uzerine Tecriibi Bir Arastirma", Islamiyat, C. IV, Ist., 2001, s. 73.

7 Topuz, age, ss.31-40.

18 M. S. Ozgiin, “Okul Psikolojik Danismanlarinin Kisilik Ozellikleri ile Mesleki Yetkinlik
Beklentileri Arasindaki iliskinin Incelenmesi”, CU SBE (Yayimlanmamus YL Tezi),
Adana, 2007.

19 Bkz. TDK Tiirkge Sozliik, “ Empati” md. , 10. Baski, TDK Yayinlari, Ankara 2005, s. 634;

F. E. ikiz, “Danisma Becerileri Egitiminin Damsmanlarm Empatik Egilim, Empatik

Beceri ve Tiikenmislik Diizeyi Uzerindeki Etkisi”, DEU SBE (Yayimlanmamis Doktora

Tezi), izmir, 2006, 5.348.

S. Imamoglu, “Geng Yetiskinlerinde Kisileraras: Iliskilerin Cinsiyet, Cinsiyet Rolleri ve

Yalnizlik  Algist  Agisindan  Incelenmesi?, MU Egitim Bilimleri Enstitiisii

(Yayimlanmams Doktora Tezi), 2008, Istanbul, s.160.

2L Din Gérevlisi El Kitabt, s. 25; Mehmet Emin Ay, Ailede ve Okulda Ideal Din Egitimi,

Bilge Yaymevi, Istanbul, 2002, s. 22.

J. D. Wiggins & D. L. Weslander, “Effectiveness Related to Personality And Demografic

Characteristics of Secondary School Counselors”, Counselor Education and Supervision,

Vol. 26 (1), 1986, 5.26-35.

23 Akt. F.J. Perez, Counseling: Theory and Practice, Massachusetts, Addison-Wesley,

Reading, 1965; Leona Elizabeth Tyler, The Work of the Counselor, Englewood Cliffs,

New Jersey, Prentice-Hall Inc., 1969.

Manevi danigmanlik yeterlilikleri konusunda detayli bilgi i¢in bkz: Topuz, age, s.71-99.

20

22
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Yukarida bahsedilen temel danmigmanlik becerileri agisindan cami din
gorevlilerinin yeterliliklerini degerlendirmeye yonelik bazi alan arastirmalart
yapilmgtir. Din gorevlilerinin mesleki doyumlarinin arastirildigi bir ¢alismada
artan yasa ve hizmet siiresine bagl olarak mesleki doyumun arttigi, egitim
diizeylerine gore din gorevlilerin mesleki doyumlar1 arasinda anlamli bir
farklilagsmanin olmadigi, il merkezinde gorev yapan din gorevlilerinin kdylerde
gorev yapan din gorevlilerine gore daha fazla mesleki doyum yasadiklar tespit
edilmigtir.2Adana’nin Seyhan ve Yiiregir ilgelerinde gorev yapan 417 din
gorevlisi lizerinde yapilan bir aragtirmada, yas ve mesleki kidem ile duygusal
tilkenme ve duyarsizlagsma arasinda anlamli bir iligki tespit edilmistir. Mesleki
kidem ile genel tiikkenmiglik ve kigisel basar1 arasinda anlamli bir iliski
goriilmedigi gibi gorev yeri ve egitim diizeyleri ile genel tiikkenmislik ve alt
boyutlar1 arasinda da anlamli bir iliski olmadidi tespit edilmistir.?® Ayni
aragtirmaci tarafindan gergeklestirilen bir baska arastirmada, calisma yerinin ve
Ogrenim diizeyinin din gorevlilerinin is doyumu diizeyini ¢ok fazla etkilemedigi,
ancak yasam doyumu ve is doyumu arasinda anlamh bir iliski oldugu tespit
edilmistir.?’

Rize ve Samsun illerinde gorev yapan 672 din gorevlisi iizerinde yapilan
bir bagka arastirmada, yas ve gorev yapilan yer ile mesleki tutum ve motivasyon
diizeyleri arasinda 6nemli bir fark olmadig1, imam-hatip lisesi ve ilahiyat 6nlisans
mezunu din goérevlilerinin mesleki tutum ve motivasyon diizeylerinin ilahiyat
lisans mezunlarindan yiiksek oldugu, ayrica meslekte birinci yilin1 ¢alisan din
gorevlilerinin mesleki tutum ve motivasyon diizeylerinin daha yiiksek oldugu
tespit edilmistir.?

Bir bagka aragtirmada cami din gorevlilerinin %80,5’inin mesleklerini
severek yaptiklart ve mesleklerini geregi gibi yapma konusunda %63,1’inin
kendini yeterli hissettikleri tespit edilmistir. Ayni1 arastirmada din gorevlilerinde
mesleklerine karst duygusal tiikenmiglik ve duyarsizlasmanin orta ve diisiik
diizeyde oldugu, kisisel basarida ise orta ve yiiksek diizeyde oldugu tespit
edilmistir. Bununla birlikte ¢esitli demografik 6zellikler ile tiikenmislik diizeyleri
arasinda anlaml bir iliskiye rastlanmamisg, ancak egitim durumu ile duygusal
tiikenme arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iligki tespit edilmistir.?®

% Yakup Costu, “Din Gérevlilerinde Mesleki Doyum; Corum il Merkezi Ornegi”, Hitit

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l 6, Say1 1, Haziran 2013, ss.1-18.
% Hasan Kayiklik, “Din Gérevlilerinde Tiikenmislik” CU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2),
2007, ss. 1-19.
Hasan Kayiklik, “Din Gorevlilerinde Yasamdan Memnuniyet ve Mesleki Doyum -Adana
Ornegi-*, 1.Din Hizmetleri Sempozyumu, DIB Yaynlari, C.1 , Ankara, 2008, $.34-46.
Kaya ve Naziroglu, agm, ss. 25-53.
Muammer Cengil, “Din Gorevlileri ve Kur’an Kursu Ogreticilerinin Tiikenmislik
Diizeyleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 10, Say1 1, 2010, ss. 79-101.
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Samsun, Trabzon ve Amasya illerinde gorev yapan din gorevlileri
izerinde yapilan bir aragtirmada din gorevlilerinin dini danisma ve rehberlik
yeterliliklerinin egitim durumlarina goére farklilasmadigi, il merkezinde gorev
yapan din gorevlilerinin yeterliliklerinin daha iyi oldugu, ilahiyat fakiiltesi
mezunu din gorevlilerinin yeterliliklerinin imam-hatip lisesi ve ilahiyat 6n lisans
mezunlarina gore daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.*°

Adana, Ankara, Antalya, Bursa, Denizli, Edirne, Elaz1g, Erzurum,
Istanbul, Izmir, Konya Mardin, Nigde, Samsun, Sinop, Sivas, Trabzon, Sanlurfa,
Van, Ardahan ve Konya gibi 20 ilde gorev yapan 1822 Imam-Hatip ve 435
Miiezzin-Kayyim ile yiiriitiilen bir aragtirmada®?,

a) Kendilerini yetersiz hissettikleri alanlar; cami din gorevlilerinin
kendilerini en fazla yetersiz hissettikleri alanlarin vaaz/irsad, bilim/teknoloji,
Kur’an/Kiraat ve dini danisma ve rehberlik konularidir.3?

b) Kendilerine Yoneltilen Dini Sorulara Cevap Verme Diizeyleri;
cami din gorevlilerinin daha ¢ok “sadece ilmihal konulartyla ilgili olan sorulara
cevap verebildikleri tespit edilmistir.®3

c) Mesleki memnuniyet, din gorevlilerinin biliyliik bir kisminin,
mesleklerini ylirlitmekten memnun olduklart ve yas arttikca cami din
gorevlilerinin mesleki memnuniyetlerinin de arttig1 tespit edilmisgtir.3*

d) Mesleki aidiyet(Biz bilinci); imam hatip lisesi mezunlarinin
mesleki aidiyet duygularinin ilahiyat fakiiltesi mezunlarina gore daha yliksek
oldugu, il merkezinde ikamet eden din gorevlilerinin mesleki aidiyet duygularinin
ilge merkezinde ve koyde ikamet eden din gérevlerine gore daha yiiksek oldugu,
hizmet siiresi arttikga mesleki aidiyet diizeylerinin de arttig1 tespit edilmistir.3®

e) Duygusal tiikenmislik; il merkezinde gorev yapan din
gorevlilerinin diger yerlesim yerlerindekilere gére daha ¢cok duygusal tilkenmislik
duygusu yasadiklari, egitim seviyeleri agisindan yiiksek lisans ve lisans mezunu
din gorevlilerinin daha ¢ok duygusal tiikenmislik duygusu yasadiklari, artan yasa
ve hizmet siiresine gore duygusal tiikkenmislik duygusunun da arttifi tespit
edilmigtir.%6

30 fbrahim Turan, “Din Gérevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, C.XIII, S. 1, 2013, s. 59-60.

Ahmet Dogan, Din Gérevlilerinin Mesleki Aidiyetleri, Mesleki Tiikenmislik Tutumlari
ve Hizmet I¢i Egitime Bakislari, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe
ve Din Bilimleri (Din Egitimi) Anabilim Dali, Ankara, 2013.

82 Dogan, agt, ss.129-130.

3 Dogan, agt, s.133

3 Dogan, agt, ss.138-141.

%5 Dogan, agt, ss.146-153.

3 Dogan, agt, s5.204-210.
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f) Diisiik Kisisel Basar: Hissi; ikamet edilen yerlesim yeri ile
kisisel basar1 hissi arasinda anlamli bir iligkinin olmadigi, yas ve hizmet siiresi
arttik¢a diisiik kisisel bagar1 hissinin de arttig1 tespit edilmistir.3’

g) Duyarsizlasma; il merkezindeki din gorevlilerinin  hem
biiyiiksehir merkezinde hem de koyde ikamet eden din gorevlilerine gore daha
¢ok duyarsizlastiklari, yas ve hizmet siiresi arttikga duyarsizlasmanin da arttigi
tespit edilmistir.3®

h) Genel Tiikenmislik; il merkezinde ikamet eden din gorevlileri,
biiyiiksehir merkezinde, ilgede ve kdyde ikamet eden din gorevlilerine gore daha
fazla tilkkenmislik duygusu yasadiklari, ilahiyat 6nlisans mezunu din gorevlilerinin
daha fazla tiikkenmislik duygusu yasadiklari, yas ve hizmet siiresi arttikca
tilkenmislik diizeyinin de arttig1 tespit edilmigtir.°

Biiyiik ¢cogunlugu hastane, hapishane, huzurevi, kadin siginma evi, sevgi
evleri ve ¢cocuk evlerinde irsat ve dini rehberlik hizmeti yiiriiten 1137 din gérevlisi
iizerinde yapilan bir baska arastirmada®’;

a) Dini Danisma ve Rehberlik; yaslar1 geng olan din gérevlilerinin
kendilerini dini danisma ve rehberlik konusunda daha basarili gérdiikleri,** egitim
durumunun dini danisma ve rehberlik konusunda farklilasmaya yol agmadigi,
artan hizmet siiresine bagli olarak dini danmisma ve rehberlik konusundaki
basarmnin azaldig1, cami din gorevlilerinin biiylik cogunlugunun % 80.4 (115 kisi)
dini danigsma ve rehberlik konusunda kendilerini yetersiz ve basarisiz hissettikleri
tespit edilmistir.*?

b) Mesleki  Memnuniyet; hizmet siiresi arttitkga mesleki
memnuniyet diizeyinin arttigi,*® egitim durumuna gore mesleki memnuniyet
diizeyinin  degismedigi,** cami din gorevlilerinin mesleki memnuniyet
diizeylerinin diger din gorevlilerine gore daha diisiik oldugu®® tespit edilmistir.

C) Halkin problemleri; halkin psikolojik, az da olsa sosyal ve ailevi
problemleriyle en sik Kur’an kursu 6greticilerinin, sonra vaiz/vaizelerin ve miiftii
yardimcilarinin; en az cami din gorevlilerinin ilgilendigi tespit edilmistir. Ailevi,
sosyal ve psikolojik nitelikleri bulunan soru(n)lara en tatmin edici cevaplar miiftii

87 Dogan, agt, ss.213-220.

% Dogan, agt, s5.224-229

39 Dogan, agt, ss.233-239.

4 Omer Faruk Soylev, Tiirkiye’de Dini Damigma ve Rehberlik - Alanlari, imkanlar1 ve
Yéntemleri- (Diyanet Isleri Bagkanligi Ornegi), Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii (Yayimlanmamus Doktora Tezi), Bursa, 2014; Krs.: Saadettin Ozdemir,
Korunmaya Muhtag Genglerin Din Ogretimi Ihtiyaglari, Tugra Ofset, Isparta, 2002, 5.199.
Soylev, agt, 5.288.

42 Soylev, agt, ss. 289- 293

4 Soylev, agt, 5.298.

4 Spylev, agt, $.299.

4% Soylev, agt, 5.296.
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yardimcilari, miiftii ve vaiz/vaizelerin verdigi, cami din gorevlilerinin cevap
vermekte zorlandiklari tespit edilmistir.*6

d) Din gorevlilerinin toplumsal, kiiltiirel, ¢evresel ve dini sorunlara
yenilik¢i ¢oziimler liretme kabiliyetini, sorunlarin ¢éziimiine katki saglayabilecek
yeni fikir, proje liretme ve onlar1 uygulama olarak adlandirilan Uygulama ve Fikir
Onderligi alt boyutu; Bu boyutta miiftiilerin ve miiftii yardimeilarmin yiiksek
puan aldiklari, cami din gorevlilerinin ise diisiik puan aldiklar tespit edilmistir.*’

e) Din gorevlilerinin toplumsal, kiiltiirel, ¢evresel ve dini sorunlara
yenilik¢i ¢6zlim ve deneyimlere acgik olma kabiliyetini, sorunlarin ortaya
¢ikmasina neden olan tutum, algi, davramis ve yontemleri degistirme becerisi
olarak adlandirilan Deneyime A¢iklik alt boyutu; miiftii yardimcilar1 ve miiftiilerin
yiiksek puan aldiklari, cami din gorevlilerinin ise diisiik puan aldiklari tespit
edilmistir.*®

) Kisisel Bagari; miiftiilerin yliksek puan aldiklari, cami din
gorevlilerinin ise diisiik puan aldiklar1 tespit edilmistir.
g) Duyarsizlasma; Duyarsizlasmanin en fazla cami din

gorevlilerinde goriildiigii tespit edilmistir.>°

Farkli illerde, farkli amaclarla yapilmis olan yukaridaki calismalarda
cami din gorevlilerinin bazi yeterliliklerinin temel manevi danigmanlk
yeterlilikleri agisindan kismen degerlendirildigi anlagilmaktadir.5!

Bu caligmanin amaci1 cami din gorevlilerinin yeterliliklerinin bazi temel
manevi danmigsmanlik yeterlilikleri acisindan degerlendirmek, cami temelli
danigmanlik ¢aligmalarini basartyla yiiriitebilecek din gorevlilerini demografik
ozellikleri acisindan belirlemeye yardimci olmaktir. Bu amagla asagidaki
hipotezler test edilmistir.

1. Cami din gorevlilerinin danismanlik ¢aligmalari, gérev yaptiklar
yerlesim yerinin niifus yogunluguna gore degismektedir.

2. Yas gruplarina gore cami din gorevlilerinin mesleki moral,
mesleki basarilari, mesleki duyarliliklari, onay bagimliliklari, empati diizeyleri,
baskalarina gliven duygulari, duygu farkindaliklar, yiliksek ve diigilk baglam
iletisimleri farklilagmaktadir.

4% Soylev, agt, s5.301-305.

47 Soylev, agt, $.319.

4 Soylev, agt, 5.320.

4 Soylev, agt, 5.349.

50 Sgylev, agt, 5.350.

51 Nurullah Altas, "Din Hizmetleri ve Dini Danmismanlik iliskisi", Dini Danismanlik ve Din
Hizmetleri, Edit. Nurullah Altag-Mustafa Koylii, Giindiiz Yaymecilik, Ankara, 2012, s.31.
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3. Egitim diizeylerine gore cami din gorevlilerinin mesleki moral,
mesleki basarilari, mesleki duyarliliklari, onay bagimliliklari, empati diizeyleri,
baskalarma giiven duygulari, duygu farkindaliklari, yiiksek ve diisiik baglam
iletisimleri farklilasmaktadir.

4. Gorev yerlerine gore cami din gorevlilerinin mesleki moral,
mesleki basarilari, mesleki duyarliliklari, onay bagimliliklari, empati diizeyleri,
baskalarina gliven duygulari, duygu farkindaliklan, yiliksek ve diigiik baglam
iletisimleri farklilagmaktadir.

5. Mesleki kidemlerine gére cami din gérevlilerinin mesleki moral,
mesleki basarilari, mesleki duyarliliklari, onay bagimliliklari, empati diizeyleri,
baskalarina gliven duygulari, duygu farkindaliklan, yiliksek ve diigiik baglam
iletisimleri farklilagmaktadir.

Yontem

1. Arastirmanin Modeli

Cami din gorevlilerinin yeterliliklerini temel bazi manevi danigsmanlik
yeterlikleri agisindan degerlendirmeye (demografik 6zelliklere gore farklilasip
farklilasmadigini belirlemeye) yonelik bu ¢alisma betimsel bir arastirmadir. Bu
tiir arastirmalar tarama modelleri olarak tanimlanmaktadir.5?

2. Cahsma Grubu

Isparta (%39,2-116 kisi), Burdur (%30,5-89 kisi) ve Antalya %30,3-91
kisi) illerinde gdrev yapan ve aragtirmaya katilmay1 goniillii olarak kabul eden
292 cami din gorevlisi aragtirmanin ¢aligma grubunu olusturmaktadir. Calisma
grubundaki cami din gorevlilerinin %26°s1 (76 kisi) 20-30 yas grubunda, %42,5°1
(124 kisi) 30-40 yas grubunda, %31,5’1 (92 kisi) 40 yas iistii gruptadir. Cami din
gorevlilerinin %26’s1 (76 kisi) imam hatip lisesi mezunu, %38,4’ii (112) ilahiyat
Onlisans mezunu, %28,8’1 (84 kisi) ilahiyat fakiiltesi mezunu ve %6,8’1 (20 kisi)
yiiksek lisans ve doktora egitimi almaktadirlar. Caligma grubundaki cami din
gorevlilerinin %31,5°1 (92 kisi) il merkezinde, %42,5’1 (124 kisi) ilge merkezinde
ve %26’s1 (76 kisi) koy ve kasabalarda gorev yapmaktadirlar. Bu gorevlilerin
%21,9’u (64 kisi) 0-5 yillik, %30,1°1 (88 kisi) 6-10 yillik, 11’1 (32 kisi) 11-15
yillik, %35,6’s1 (104 kisi) 16-20 yillik ve %1,4°1 (4 kisi) 20 yil ve {istii mesleki
deneyime sahiptir.

5 Tarama modelleri, gegmiste ya da su anda var olan bir durumu var oldugu sekliyle

betimlemeyi amaglayan bir arasgtirma modelidir. Bu modelde esas amag, var olan durumu
oldugu gibi betimleyebilmektir. Bk.: Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi:
Kavramlar, Ilkeler, Teknikler, Nobel Yayinlar1, Ankara, 1999, s.81.
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3. Veri Toplama Araclar

3.1. Kisisel Bilgi ve Anket Formu

Bu form ile ¢alisma grubunun yas, egitim diizeyi, gorev yeri, mesleki
kidem gibi demografik 6zellikleri ile ilgili bilgiler toplanmigtir. Bu form ile ayrica
cami din gorevlilerinin giinliik ortalama cemaat sayisi, cemaatin soru sorma
durumu, bir yilda ortalama cevapladiklar1 soru sayisi ve cemaatin soru sormasi
karsisinda cami din gorevlilerinin rahatsiz olup olmadiklar ile ilgili bilgiler
toplanmustir.

3.2. Mesleki Motivasyon Olgegi

Orjinali, Maslach ve Jackson tarafindan gelistirilen®®, Cam>* ve Ergin®
tarafindan Tiirkceye cevrilen Olcek, Kaya ve Naziroglu tarafindan din
gorevlilerine uyarlanmustir®,

19 maddeden olusan dlgek, din gorevlilerinin mesleki motivasyonlarini
olgmeyi amaglayan likert tipi bir dlgektir. Olgek maddeleri, “her zaman=5",
“cogu zaman=4”, “bazen=3", “¢ok nadir=2", “hi¢bir zaman=1" puan ile
puanlanmistir. Din Gérevliligi Mesleki Motivasyon Olgeginin yap1 gegerliligine
yonelik olarak uygulanan Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) testinde KMO degeri, 0,91
olarak hesaplanmistir. Olgegin Cronbach Alpha giivenirlik katsayis1 0,87 olarak,
test-yar1 test giivenirlik katsayisi ise 0,83 olarak bulunmustur. Olgekteki 1, 2, 3,
5,7 ve 12. maddeler “mesleki moral”, 6, 8, 11, 15, 16, 17 ve 19. maddeler “mesleki
bagar” ve 4,9, 10, 13, 14 ve 18. maddeler ise “mesleki duyariilik” alt boyutlarim
6lgmektedir. Bu {i¢ boyuttan elde edilen puanlarin toplami, mesleki motivasyon
puanini olusturmaktadir.

3.3. Kisilerarasi iliski Boyutlar1 Olgegi

Imamoglu ve Aydin tarafindan gelistirilen “Kisilerarasi iliski Boyutlari
Olgegi®™”, 20-40 yas arahgindaki yetiskinlere uygulanan, 53 maddelik bir 6l¢ektir.
Olgek, 4 farkli alt boyutta 6l¢iim yapmaktadir. Bunlar;

5 Christina Maslach and Susan E. Jackson, “The Measurement of Experienced Burnout”,

Journal of Occupational Behavior, Vol 2, 1981, ss. 99-113.

Olcay Cam, “Tiikenmislik Envanterinin Gegerlik ve Giivenirliginin Arastirilmasi1”, VII.
Ulusal Psikoloji Kongresi Bilimsel Calismalart, (22-25 Eyliil 1992, HU) ed. R. Bayraktar
ve I. Dag, Tiirk Psikologlar Dernegi Yay., Ankara, 1993, ss. 155-160.

Canan Ergin, “Doktor ve Hemsirelerde Tiikenmislik ve Maslach Tiikenmislik Olceginin
Uyarlanmas1”, VII. Ulusal Psikoloji Kongresi Bilimsel Calismalart, (22-25 Eyliil 1992,
HU) ed. R. Bayraktar ve 1. Dag, Tiirk Psikologlar Dernegi Yay., Ank., 1993, ss. 143-154,
Kaya ve Naziroglu, agm, ss. 25-53.

Seval Erden Imamoglu ve Betiil Aydm, “Kisileraras: iliski Boyutlar1 Olgegi'nin
Gelistirilmesi”, /U Psikoloji Calismalar: Dergisi, Cilt 29 (1), 2009, ss.39-64.

54

55

56
57
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Onay Bagimlhiik; Bireyin  Kkisileraras1 iliskilerinde  bagimsiz
davranabilme, karar verme ve kendi kendine deger bigmeye yonelik ifadelerden
olusmaktadir. Bu boyut bireyin baskalariin goriislerini, tutumlarim1 ve degerleri
dikkate aldigim1 yansitan bir boyuttur. Bireyin kendisinden ziyade baskalarini
dikkate alarak davranmasi, saglikli bir yaklasim olarak degerlendirilmese de,
manevi danigsmanlikta, danigmanin damigani dikkate almasi geregi nedeniyle,
aranan bir ozelliktir.

Bu boyuttan elde edilebilecek puanlar 15-75 puan arasindadir. Bu
boyutun test-tekrar test katsayisi 0.68, Cronbach alfa giivenirlik katsayist 0.82
olarak bulunmustur.

Empati; Baskalarinin duygularimi anlama, kendi duygularinin farkinda
olma ve uygun sekilde karsi tarafa aktarabilme gibi ifadelerden olusmaktadir.
“Kisinin kendisini karsisindakinin yerine koyarak onun, duygu ve diisiincelerini
dogru olarak anlamasi, onun hissettiklerini hissetmesi ve bu durumu ona iletmesi
olarak tanimlanan empati, saglikli kisilerarasi iliskiler kurmanin temelini
olusturmaktadir. Bu boyuttan elde edilebilecek puanlar 9-45 puan arasindadir. Bu
boyutun test-tekrar test katsayis1 0.96, Cronbach alfa giivenirlik katsayisi 0.76
olarak bulunmustur.

Bagkalarina Giiven: Iliskilerde insanlara giivenme ile ilgili 15 ifadeden
olugmaktadir. Bu 15 ifadenin, 11’1 ters puanlanmaktadir. Puan aralign 15-75
arasinda degisen bu boyutta; puan yliksekligi, bagkalarma gilivenin azalisi
anlamma gelmektedir. Bu boyutun test-tekrar test katsayisi 0.81, Cronbach alfa
giivenirlik katsayis1 0.81 olarak bulunmustur.

Duygu Farkindaligr: 1liski siirecinde bireyin kendi duygularini temel
alarak, digerleriyle iliskileri baslatma, siirdiirme ve sonlandirma asamalarini
belirlemektedir. 14 ifadeden olusan bu alt boyutta, 10 madde ters
puanlanmaktadir. Alinan puan arttikca, duygu farkindalifi azalmaktadir. Bu
boyutun test-tekrar test katsayisi 0.62, Cronbach alfa giivenirlik katsayisi 0.82
olarak bulunmustur.

3.5. Kiiltiirel Iletisim Ol¢egi-Tiirkiye (KIO-TUR)

Bazi kiiltiirlerde insanlar iletisimde agik, net ve seffaf olmay1 tercih
etmekte, mesajlarint alicilara dogrudan gondermektedirler. Bu kiiltiirel iletisim
egilimi “diisiik baglamli iletisim ” olarak ifade edilmektedir. Bazi1 kiiltiirlerde ise
bireyler imal1 ve dolayl bir iletisimi tercih etmekte, gercekte sdylenmek istenen
mesaja gizlenmektedir. “Yiiksek baglamlii iletisim ” olarak adlandirilan bu iletigim
egiliminde alici, ne sdylenmek istendigini farkli baglamlara bakarak (ge¢mis
tecriibeler, ses tonu, yiiz ifadesi, imalar vb.) anlamaya ¢alismaktadir. Tiirk toplum
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kiiltiiriindeki iletisim egilimin daha ¢ok yiiksek baglamli bir iletisim oldugu
varsayilmaktadir.%®

Manevi damigmanlikta manevi damigmanlarin agik, net ve anlasilir bir
iletisim tarzi kullanmalar1 beklendigi i¢in bu Olgegin kullanilmas1 uygun
gorililmistiir. 15 ifadeden olusan 6lgegin 1, 2, 3, 5, 6, 7 ve 8. maddeler “yiiksek
baglam iletisimi”, 9, 10, 11, 12, 13, 14ve 15. maddeler “yiiksek baglam iletigimi”
alt boyutlarin1 6lgmektedir. Olgek maddeleri, hi¢ katilmiyorum dan=1, tamamen
katiliyorum=7 seklinde cevaplanan likert tipi bir 6lcektir. Olgegin diisiik baglam
boyutundan alinabilecek en diisiik puan 7, en yiiksek puan 49°dur. Olgegin yiiksek
baglam boyutundan almabilecek en diisiik puan 8, en yiiksek puan 56’dir.
Olgegin, yiiksek baglam boyutunun Cronbach Alfa katsayis1 0.77, diisiik baglam
boyutunun Cronbach Alfa katsayisi ise 0.76’dir.

4, islemler

Ilgili veri toplama araglari, Temmuz-Ekim 2013 tarihleri arasinda
(ytiksek lisans ve doktora dgrencilerinin yardimiyla) Isparta, Antalya ve Burdur
illerinde gorev yapan din gorevlilerinden goniillillere uygulanmistir. Elde edilen
verilerin degerlendirilmesi SPSS 15.00 paket programi kullanilarak yapilmustir.
Veriler ¢oziimlenirken tek yonlii varyans analizi (ANOVA) ve varsa
farklilagsmanin kaynagini belirlemek amaciyla LSD testi uygulanmuistir.

Bulgular

1. Cami Cemaat Sayillart ve Din Gorevlilerine Damsma
Durumu ile ilgili Bulgular

Onemli dini giin/geceler disinda kdy ve kasabalardaki camilerin giinliik
ortalama cemaat sayilarinin 5-48 arasinda, ilge merkezlerindeki camilerdeki
cemaat sayilarmin 7-145 arasinda, il merkezlerindeki camilerdeki cemaat
sayilarmin 15-180 arasinda oldugu tespit edilmistir. K&y ve kasabalardaki
camilerde gorevli din gorevlilerinin bir y1lda cevapladiklart soru sayisinin 10-250
arasinda, ilce merkezlerindeki camilerde gorevli din gorevlilerinin bir yilda
cevapladiklar1 soru sayisinin 15-350 arasinda, il merkezlerindeki camilerde
gorevli din gorevlilerinin bir yilda cevapladiklar1 soru sayisinin ise 25-500
arasinda oldugu tespit edilmistir. Yerlesim yerlerine gore ortalama cemaat sayilari
ve cami din gorevlilerinin cevapladiklar1 ortalama soru sayilar1 tablo 1’de
verilmistir.

% Ramazan Erdem, “Iletisim Egilimlerinin Yiiksek-Diisiik Baglam Ayirimi ile Olgiilmesi:

Tiirkce Bir Olcek Gelistirme Calismast”, Firat Saglik Hizmetleri Dergisi, Cilt 1, Say1 2,
2006, ss.17-25.
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Tablo 1°deki verilere gore, yerlesim yerindeki niifus yogunlugunun
artmasina paralel olarak camilerdeki cemaat sayilarinin ve cemaatin sordugu soru
sayilarinin artt1g1 goriilmektedir.

Tablo 1: Yerlesim Yerine Gore Cemaat ve Soru Sayillarinin Ortalamalari

. . Giinliik Ortalama Cemaat Yillik ortalama soru
Yerlesim yeri
Sayis1 Sayis1
Koy-Kasaba 19 55
Ilge Merkezi 32 101
11 Merkezi 61 179
2. Cami Din Gorevlilerinin Cemaatin Soru Sormasina Yonelik

Tutumlan ile flgili Bulgular

Cami cemaatin sordugu sorulara yonelik olarak cami din gorevlilerinin
tutumlarina ait bilgiler tablo 2’de verilmistir. Tablo 2’deki verilere gore; din
gorevlilerinin %87,8’1 (260 kisi) cemaatin kendilerinden danigmanlik hizmeti
almalarindan memnun olduklarmi belirtmektedirler. Arastirmaya katilan din
gorevlilerinin sadece %12,2’si (36 kisi) sorularmn sorulus tarzina, yersiz
sorulmasina ve soru soran kisinin tutum ve davraniglarina goére bazen rahatsiz
olduklarini ifade etmektedirler.

Tablo 2: Cami Din Gorevlilerinin Tutumlari

Cemaatin soru sormasi
.. . Frekans %
sizi rahatsiz ediyor mu?
Evet 0 0
Hayir 260 87,8
Bazen 36 12,2
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3. Yas Gruplarma Goére Cami Din Gorevlilerinin Baz1 Manevi
Damismanlik Yeterliliklerine Iliskin Bulgular

Cami din gorevlilerinin (DG) manevi damigmanlik yeterliliklerinin yas
gruplarina gore farklilagip-farklilagmadignr tek yonlii varyans analizi ile
incelenmis ve varsa farklilagmanin kaynagini belirlemek amaciyla LSD testi
uygulanmistir. Uygulanan test sonuglar tablo 3’te verilmistir.

Tablo 3’teki verilere gore; mesleki basart (Fz-280= 6.722, p<.01), mesleki
duyarlilik (Fo.280= 4.027, p<.05), yiiksek baglam iletisim (F»-260= 10.093, p<.01)
ve diigiik baglam iletisim (F2.030= 10.019, p<.01) alt boyutlarinda anlamli
diizeyde bir farklilagmanin oldugu goriilmektedir. Bu farklilagsmanin kaynagini
belirlemek amaciyla uygulanan LSD testi sonuglarina gore;

Mesleki basar1 boyutunda 30-40 yas grubundaki cami din gorevlilerinin
almis olduklari puan ortalamasinin ( X =16.94), 30 yas alt1 ( X =19.16) ve 40 yas
tistii (X =20.39) cami din gorevlilerinin almig olduklari puan ortalamasina gore
anlaml diizeyde daha diisiik oldugu,

Mesleki duyarhlik alt boyutunda 30-40 yas grubundaki cami din
gorevlilerinin almig olduklari puan ortalamasinin ( X =23.07), 30 yas alt1 (X
=20.84) ve 40 yas Ustii ( X =20.65) cami din gorevlilerinin almis olduklari puan
ortalamasina gore anlamli diizeyde daha yiiksek oldugu,

Yiiksek baglam iletisim alt boyutunda 30 yas altindaki din gorevlilerinin
almis olduklari puan ortalamasmnin (X =31.69), 30-40 yas grubundaki (X
=28.87) ve 40 yas tstii ( X =28.01) cami din gorevlilerinin almig olduklari puan
ortalamasina gore anlaml diizeyde yiiksek oldugu,

Diisiik baglam iletisim alt boyutunda 30-40 yas grubundaki cami din
gorevlilerinin almig olduklari puan ortalamasinin ( X =21.86), 30 yas alt1 ( X
=24.48) ve 40 yas Ustii ( X =24.05) cami din gorevlilerinin almis olduklar1 puan
ortalamasina gore anlamli diizeyde diisiik oldugu belirlenmistir.
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Tablo 3: DG Manevi Damsmanlik Yeterliliklerinin Yas Gruplarina gore Durumu

. Sum of Mean . Mean
Yeterlilik squares | 9 | square F SI9- | Differance
. |CruplarArast | 121790 2| 60,895
ol Grup ici
g3 rup Ie1 6.896,730| 289 | 23,864 | 2,552 | 0,080
=
Toplam 7.018,521 | 291
< Gruplar Arast | 662,416| 2| 331,208 30 yas alt1
2 S [Grup Igi 1423950 | 289 | 49,272 | 6,722 | 0,001+ | V¢ 40 Ustl
b < ile 30-40
2 -
= Toplam 14.901,91 | 291 yas grubu
~ | Gruplar Arast | 387623 2| 193812 30-40
g 2 — yas grubu
2 5 | Grup Lei 13.91045| 289 | 48133 | 4027 | 0,019% | ile 30 yas
25 , :
= 3 | Toplam 14.298,08 | 291 altr ve 40
ustu
4 | Gruplar Aras 5599 2 2,799
> —
g g€ | Grup l¢i 15.929,41|289| 55,119| 0,051 | 0,950
on
& | Toplam 15.935,01 | 291
_ Gruplar Arasi 39,401 2 19,701
3 —
S | Grup i 9.521,037 | 289| 32,945| 05598 | 0,551
* [ Toplam 9.560,438 | 291
g ; Gruplar Arast 74,748| 2| 37,374
‘;;’ = | Grup gi 27.45577|289| 95003| 0,393 | 0,675
oz O
& ~ | Toplam 27.530,52 | 291
5 Gruplar Arasi 68,084| 2| 34,042
%3 Grup Ici
> pl¢ 18.040,40 | 289 | 62,424 | 0,545 | 0,580
el
& | Toplam 18.108,49 | 291
Gruplar Arasi
5z . 610,082 | 2| 305,041 30 yas alt
ﬁg@ Grup I¢i 8.734,357 | 289 30,223 | 10,093 | 0,000** | ile 30 yas
53 -
Toplam 9.344,438 | 291 o
Gruplar Aras1 407,455 2| 203,728 30-40
~ E — yas grubu
(2,,;‘—;’0 Grup I¢i 5.876,709 | 289 20,335 10,019 | 0,000%* | ile 30 yas
A2 ’
m | Toplam 6.284,164 | 201 altlﬁ;/teﬁ4()
*P<0.05 **P<0.01
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4. Egitim Diizeylerine Gére Cami Din Gérevlilerinin (DG) Bazi
Manevi Damsmanhk Yeterliliklerine iliskin Bulgular

Cami din gorevlilerinin (DG) manevi danismanlik yeterliliklerinin egitim
diizeylerine gore farklilasip-farklilasmadigr tek yonlii varyans analizi ile
incelenmis ve varsa farklilagmanin kaynagini belirlemek amaciyla LSD testi
uygulanmstir. Sonuglar tablo 4’te verilmistir.

Tablo 4’teki verilere gore; mesleki moral (Fz28s= 3.913, p<.01) mesleki
basart (Fz.oss= 3.237, p<.05), mesleki duyarlilik (Fs.os0= 2.949, p<.05), onay
bagimhilik (Fz-288= 3.832, p<.01), baskalarina giiven (F3285= 6.264, p<.01) alt
boyutlarinda anlamli diizeyde bir farklilagmanin oldugu goriilmektedir. Bu
farklilasmanin kaynagini belirlemek amaciyla uygulanan LSD testi sonug¢larma
gore;

Mesleki moral alt boyutunda ilahiyat fakiiltesi ( X =25.53) ve imam hatip
lisesi (X =24.21) mezunlarinin almis olduklari puan ortalamasmmn ilahiyat
Onlisan mezunu ( X =23.21), yiiksek lisans ve doktora yapan ( X =23.20) din
gorevlilerinin almis olduklar1 puan ortalamasina gore anlamli diizeyde daha
yiiksek oldugu,

Mesleki basar1 alt boyutunda ilahiyat Onlisans ( X =19.72) ve ilahiyat
fakiiltesi (X =19.05) mezunlarinin almis olduklari puan ortalamasmin yiiksek
lisans ve doktora yapan (X =15.40) din gorevlilerinin almis olduklart puan
ortalamasina gore anlaml diizeyde daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.

Mesleki duyarhlik alt boyutunda ilahiyat fakiiltesi ( X =23.52) mezunu
din gorevlilerinin almig olduklar1 puan ortalamasinin ilahiyat 6nlisan ( X =20.93)
ve imam hatip lisesi ( X =20.73) mezunlarinin almis olduklar1 puan ortalamasina
gore anlamli diizeyde daha yliksek oldugu,

Onay bagmmhhk alt boyutunda yiiksek lisans ve doktora yapan (X
=46.00) ve ilahiyat fakiiltesi (X =44.80) mezunu din gorevlilerinin almig
olduklari puan ortalamasinin imam hatip lisesi ( X =41.39) mezunlarinin almig
olduklari puan ortalamasina gore anlamli diizeyde daha yiiksek oldugu,

Baskalarna giiven alt boyutunda yiiksek lisans ve doktora yapan ( X
=40.80), imam hatip lisesi ( X =39.48) ve ilahiyat 6nlisan ( X =39.04) mezunu din
gorevlilerinin almig olduklart puan ortalamasinin ilahiyat fakiiltesi ( X =34.13)
mezunlarmin almig olduklart puan ortalamasina gore anlamli diizeyde daha
yiiksek oldugu tespit edilmistir.
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Tablo 4: DG Manevi Damismanlik Yeterliliklerinin Egitim Diizelerine gore Durumu

Yeterlilik Sum of Mean Mean
Squares df Square F Sig. | Differance
.  |Gruplar Arasi 274,879 3| 91,626 llahiyat ve
2 - _ HL ile
z 5 |COrup i 6.743,641| 288| 23,415| 3,913 | 0,009%* | ilahiyat
S 2 Topl onlisan ve
oplam 7.018521| 291 YL/Doktora
o _ | Gruplar Arast 486,030 3| 162,010 lahiyat ve
= — i :
% % | Grupi 14415888 | 28| 50,055| 3,237 | 0,023% | A
= A Toplam 14.901,918 291 Y L/Doktora
g = | Oruplar Arast 426,164 3| 142,055 ilahiyat ile
2 5 |Grupii 13871918 | 288| 48,166 2,049 | 0,033+ | lahival
< N onl}san ve
A | Toplam 14.298,082 | 291 IHL
~¢ | Gruplar Arasi
= p: _ 611,678 3| 203,893 ¥LUDoktora
& g |Gruplei 15.323,336 | 288 | 53,206 | 3,832 | 0,010* | ve [lahiyat
o ile THL
& | Toplam 15.935,014 | 291
_ | Gruplar Arasi 108,581 3| 36,194
§ Grup I¢i 9.451,858 | 288| 32,819 1,103 | 0,348
“ [ Toplam 9.560,438 | 291
g | Gruplar Arasi 1.686,230 3| 562,077 YL/Doktora,
5 g — Ilahiyat
52 Grup I¢i 25.844,290 | 288 | 89,737 | 6,264 |0,000%* | Onlisans ve
e O T iHL ile
] oplam .
g P 27530521 | 291 ilahiyat
g | Cruplar Arasi 439,726 3| 146,575
= —
g |Cruplei 17.668,767 | 288| 61,350 | 2,389 | 0,069
el
& | Toplam 18.108,493 | 291
~ g Gruplar Arasi 159,781 3 53,260
[} Ty
Z é’o Grup I¢i 9.184,657 | 288| 31891| 1670 | 0,174
>~ @ | Toplam 9.344,438| 291
g Gruplar Arasi 163,206 3| 54,402
2»7?;0 Grup Ici 6.120,958 | 288| 21,253 2,560 | 0,055
@]
A | Toplam 6.284,164 | 291

*P<0.05 **P<0.01
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5. Gorev yerlerine Gore Cami Din Gorevlilerinin Bazi Manevi
Damismanhik Yeterliliklerine Iliskin Bulgular

Cami din gorevlilerinin (DG) manevi danismanlik yeterliliklerinin gérev
yerlerine gore farklilasip-farklilasmadigi tek yonlii varyans analizi ile incelenmis
ve varsa farklilasmanin kaynagini belirlemek amaciyla LSD testi uygulanmis ve
sonuglar1 tablo 5’te verilmistir.

Tablo 5’teki verilere gore; mesleki basart (Fo-230= 5.963, p<.0l),
baskalarina giiven (Fo-280= 5.550, p<.01), duygu farkindaligi (Fz-280= 4.157,
p<.05) ve diigiik baglam iletisim (F2-289= 12.900, p<.01) alt boyutlarinda anlaml1
diizeyde bir farklilasmanin oldugu goriilmektedir.

Mesleki basar: boyutunda ilgelerde gorev yapan din gorevlilerinin almig
olduklar1 puan ortalamasmm (X =20.26), il merkezi (X =17.39) ve koy-
kasabalarda (X =17.37) gorev yapan din gorevlilerinin almis olduklar1 puan
ortalamasina gore anlamli diizeyde daha yiiksek oldugu,

Bagskalarima giiven alt boyutunda kdy-kasabalarda gorev yapan din
gorevlilerinin almig olduklar1 puan ortalamasinin ( X =40.84), il merkezinde ( X
=37.42) ve il merkezi ( X =36.00) gorev yapan din gorevlilerinin almis olduklari
puan ortalamasina gore anlamli diizeyde daha yiiksek oldugu,

Duygu farkindahg alt boyutunda ilge merkezlerinde ( X =36.10) gérev
yapan din gorevlilerinin almis olduklari puan ortalamasinin, il merkezlerinde ( X
=33.17) gorev yapan din gorevlilerinin almis oldugu puan ortalamasina gore
anlaml diizeyde yiiksek oldugu,

Diisiik baglam iletisim alt boyutunda kdy-kasabalarda gérev yapan din
gorevlilerinin almig olduklari puan ortalamasinin ( X =24.95), ilge ( X =21.78) ve
il merkezlerinde ( X =21.77) gérev yapan din gorevlilerinin almig olduklari puan
ortalamasina gore anlamli diizeyde daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.
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Tablo 5: DG Manevi Damsmanlik Yeterliliklerinin Gorev Yerlerine gore Durumu

Yeterlilik

Sum of Mean Mean
Squares df Square F Sig. | Differance
- Gruplar Arast | 49 637 2 24,819
f’ s G 1ci
59 rup le1 6.968,883 289 |24,114 | 1,029 | 0,359
=
Toplam 7.018521 | 291
- Gruplar Arast | 590,579 2 295,289 .
€5 _ Il-ilge ile
7 & |Gruplei 14.311,339 289 |495520 | 5,963 |0,003** | Koy-
m
= % [Toplam 14.901,918 | 291 kasaba
g = |Cruplar Arast | 44,073 2 22,037
2 § |Grup i 14.254,009 |289 |49,322 | 0,447 | 0,640
= 3 [Toplam 14.298,082 | 291
¢ | Gruplar Arast | 294 362 2 147,181
> = O
g §0 Grup i 15.640,652 289 |54,120 | 2,720 | 0,068
& | Toplam 15.935,014 | 291
_ | Gruplar Arast | 143511 2 71,756
g Grup I¢i 9.416,927 |289 32585 | 2,202 | 0,112
Y | Toplam 9.560,438 | 291
g Gruplar Arast | 1,018,222 |2 509,111 .
568 — Koy-
s g | Oruplei 26.512,299 |289 |91,738 | 5550 |0,004** | kasaba ile
7 O il-1
&~ | Toplam 27530521 |291 il-ilge
5 | Cruplar Arast 1506337 | 2 253,166
3= — .
> Grup lei 17.602,161 |289 |60,907 | 4,157 | 0,017* | ilgeileil
el
& | Toplam 18.108,493 | 291
Gruplar Arasi
143,174 2 71,587
g E
i:é” Grup lgi 0201264 |289 |31g3s | 2248 | 0107
Toplam 9.344,438 | 291
Gruplar Arast | 515 045 2 257,523 )
25— Koy-
Z % Grup i 5.769,119 |289 |19,962 | 12,900 | 0,000%* | kasaba ile
A
= | Toplam 6.284.164 | 291 il-lge
*P<0.05 **P<0.01
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6. Mesleki Kidemlerine Gore Cami Din Gorevlilerinin Bazi
Manevi Damismanlik Yeterliliklerine Iliskin Bulgular

Cami din gorevlilerinin (DG) manevi damigmanlik yeterliliklerinin
mesleki kidemlerine gore farklilasip-farklilagmadig: tek yonlii varyans analizi ile
incelenmis ve varsa farklilagmanin kaynagini belirlemek amaciyla LSD testi
uygulanmstir. Elde edilen sonuglar tablo 6’da verilmistir. Tablo 6’daki verilere
gbre onay bagimlilik, empati, baskalarina giiven, duygu farkindalig1 ve diisiik
baglam iletisim alt boyutlarinda anlaml diizeyde her hangi bir farklilasma tespit
edilmemistir.

Tablo 6’daki verilere gore mesleki moral (Fs-27= 3.978, p<.01), mesleki
basart (Faas7= 4.995, p<.01), mesleki duyarliltk (Fs287= 4.370, p<.01) ve yiiksek
baglam iletisim (Fa287= 3.578, p<.01) alt boyutlarinda anlamh diizeyde bir
farklilasmanin oldugu goriilmektedir. LSD testi sonuglarina gore de;

Mesleki moral alt boyutunda 11-15 yillik mesleki deneyime sahip din
gorevlilerinin almis olduklar1 puan ortalamasinin ( X =21.00), 0-5 yillik mesleki
deneyime ( X =24.82), 6-10 yillik mesleki deneyime ( X =24.23), 16-20 yillik
mesleki deneyime ( X =24.61) ve 20 yildan fazla mesleki deneyime ( X =24.00)
sahip din gorevlilerinin almig olduklar1 puan ortalamasina goére anlamli diizeyde
daha diisiik oldugu,

Mesleki basari alt boyutunda 20 yildan fazla mesleki deneyime sahip din
gorevlilerinin almug olduklar1 puan ortalamasmim ( X =23.00), 6-10 yillik (X
=17.64) ve 11-15 yillik ( X =15.00) mesleki deneyime sahip din gorevlilerinin
almis olduklar1 puan ortalamasina gore anlamh diizeyde daha yiiksek oldugu,

Mesleki duyarhlik alt boyutunda 20 yildan daha fazla mesleki deneyime
sahip din gorevlilerinin ( X =14.00) almis olduklari puan ortalamasinin, 6-10
yillik (X =23.14) ve 11-15 wyillik (X =23.50) mesleki deneyime sahip din
gorevlilerinin almis oldugu puan ortalamasina gore anlamli diizeyde diigiik
oldugu,

Yiiksek baglam iletisim alt boyutunda 16-20 yillik mesleki deneyime
sahip din gorevlilerinin almis olduklar1 puan ortalamasinin ( X =27.92), 0-5 yillik
(X =30.94), 11-15 yillik ( X =30.50) ve 20 yildan fazla ( X =32.00) mesleki
deneyime sahip din gorevlilerinin almig olduklari puan ortalamasina gore anlamli
diizeyde daha diisiik oldugu tespit edilmistir.
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Tablo 6: DG Manevi Damismanlik Yeterliliklerinin Mesleki Deneyime gore Durumu

- Sum of Mean . Mean
Yeterlilik Squares df Square F Sig. Differance
Gruplar Arasi 368.701 4 92175 11-15 ile
g - _ ' ' 10 y1ldan
- Grup Igi 6.649,820 |287 [23,170 | 3,978 |0,004** | azve 16
S 1ldan
Toplam Y
opla 7.018,521 |291 fazla
- Gruplar Arast | 969,958 4 242,490
2 g _ 20 yildan
% % | Gruplci 13.931,960 |287 |48543 | 4,995 | 0,001** | fazla ile 20
m
=% [Toplam 14.901,918 | 291 yildan az
— ¢ | Gruplar Arast | 820,872 4 205,218
2= _ 20 yildan
ZE Grup Igi 13.477,210 |287 |46,959 | 4,370 | 0,002** | fazla ile 20
= 3 |Toplam 14.298,082 | 291 yildan az
~ Gruplar Arasi 290,849 4 72,712
> = —
g g |Grup lei 15.644,164 |287 |54,509 | 1,334 | 0,257
on
& | Toplam 15.935,014 | 291
_ Gruplar Arasi 235,849 4 58,962
g Grup lgi 9.324,589 |287 [32,490 | 1,815 | 0,126
Y [ Toplam 9.560,438 | 291
§ - Gruplar Arasi 94,318 4 23,579
3‘3 °§ Grup lgi 27.436,203 | 287 |95597 | 0,247 | 0,912
v O
& ~ | Toplam 27.530,521 | 291
& Gruplar Arasi 176,726 4 44,181
33 Grup ici
>E pI¢ 17.931,767 |287 |62,480 | 0,707 | 0,588
(el
& | Toplam 18.108,493 | 291
Gruplar Arasi 16-20 ile
e 443,849 4 110,962 15 yildan
u = — *k
=% | Grup I¢i 8.900,589 | 287 31,013 3,578 | 0,007 az ve 20
>~ m yildan
Toplam 0.344,438 | 291 fazla
g Gruplar Arasi 91,808 4 22,952
Z 5 | Grop loi 6.192,357 |287 |21576 | 1,064 | 0,375
[
A | Toplam 6.284,164 | 291
*P<0.05 **P<0.01
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Sonug ve Yorumlar

flgili literatiir ve bu arastirma sonuglarina gore cami din gorevlilerinin
cami i¢i din hizmetlerinin yaninda, danigmanlik hizmetlerini de kapsayan cami
dis1 din hizmetlerini yiriittiikleri anlagilmaktadir. Kdy-kasaba, il¢e ve illere dogru
artan cemaat sayilarina paralel olarak, cami din gérevlilerinin bir yilda ortalama
cevapladiklar soru sayilarinda da artis goriilmektedir (tablo 1). Yani camilerdeki
cemaatin sayist ile danmigsmanlik hizmetine olan talepte de bir artis s6z
konusudur.>® Bu sonuca gore “Cami din gorevlilerinin damsmanlik calismalari,
gorev yaptiklart yerlegim yerinin niifus yogunluguna gore degismektedir”
seklindeki hipotez dogrulanmaktadir.

Din gorevlilerinin %12,2’si (36 kisi) cemaatin kendilerine soru
sormalarindan memnun olmasalar da, biiyiik cogunlugunun (%87,8°1-260 kisi)
kendilerine soru sorulmasindan memnun olduklar1 anlagilmaktadir (tablo 2). Yani
cami din gorevlileri danmismanlik hizmeti sunma konusunda istekli
gorliinmektedirler. Cami din gorevlileri danigsmanlik hizmeti sunma konusunda
istekli olmakla birlikte basarili midirlar? Bu konuda yapilan aragtirma sonuglarina
gore cami din gorevlileri danigmanlik hizmeti sunma konusunda istekli, ancak bu
konuda kendilerini yetersiz hissetmektedirler.% Acaba cami din gorevlilerinden
kimler damigmanlik hizmeti sunma konusunda daha yeterlidir? Ya da hangi
demografik 6zelliklere sahip din gorevlileri daha basarili danigmanlik hizmeti
sunabilirler? Bu sorulara cevap olmasi agisindan aragtirma sonuglarina
baktigimizda;

Yas gruplart agisindan; mesleki moral, onay bagimlilik, empati,
baskalarina giiven ve duygu farkindalig1 alt boyutlarinda anlamh diizeyde her
hangi bir farklilagsma tespit edilmemistir. Bununla birlikte 30 yas alt1 ve 40 yas
tistii din gorevlilerinin kendilerini mesleki agidan daha basarili gordiikleri, 30-40
yas araligindaki din gorevlilerinin mesleki duyarliliklarinin daha yiiksek oldugu
goriilmektedir. 30 yas alt1 din gorevlilerinin yiliksek baglam iletisime, 30-40 yas
araligindaki din gorevlilerinin de diisiik baglam iletisim tarzina sahip olduklar
anlagilmaktadir (tablo 3). Bu sonuglara gore “Yas gruplarina gore cami din
gorevlilerinin mesleki moral, mesleki bagarilari, mesleki duyarihiliklar:, onay
bagimhiliklar, empati diizeyleri, baskalarina giiven duygular:, duygu
farkindaliklar, yiiksek ve diigiik baglam iletisimleri farklilasmaktadir” seklindeki
hipotezin kismen dogrulandig1 sdylenebilir. Literatiirde din goérevlileri iizerine
gerceklestirilen arastirmalarda, yasin artmasina paralel olarak mesleki doyumda®!

5 Ahmet Onay, Tiirkiye nin Cami Profili, DEM Yay., istanbul, 2008, ss. 202-210.

60 Bkz. Séylev, agt, 291; Dogan, agt., s5.139-130.

61 Yunus Mersin, Din Gérevlilerinde Mesleki Doyum, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Selcuk Universitesi SBE, Konya, 2007, s. 107; Costu, agm, ss.1-18.
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ve mesleki memnuniyette®? yiikselme oldugu saptanmigtir. Bununla birlikte bazi
aragtirmalarda da, artan yasa bagl olarak duyarsizlasmanin, duygusal ve genel
tikenmiglik duygusunun arttigi tespit edilmistir.5® Literatiir verileri ve bu
arastirmanin sonuglari topluca degerlendirildiginde 30 yas alt1 ve 40 yas {istii cami
din gorevlilerinin cami i¢i din hizmetlerine kars1 daha duyarli olduklari, 30-40 yas
araligindaki cami din gorevlilerinin de cami dis1 din hizmetlerini daha basaril bir
sekilde yapmaya yatkin olduklar1 sdylenebilir.

Egitim diizeyleri agisindan; empati, duygu farkindaligi, yiiksek ve diigiik
baglam iletisim alt boyutlarinda anlaml diizeyde her hangi bir farklilasma tespit
edilmemistir. ilahiyat fakiiltesi ve imam hatip lisesi mezunlarmin mesleki
morallerinin daha yiiksek oldugu, ilahiyat fakiiltesi ve dnlisans mezunlarinin
kendilerini mesleki agidan daha basarih gordiikleri, ilahiyat fakiiltesi
mezunlarimin baskalarina daha ¢ok giivendikleri ve mesleki duyarliliklarinin daha
yiiksek oldugu, ilahiyat fakiiltesi mezunlar1 ve yliksek lisans/doktora yapan din
gorevlilerinin onay bagimliliklarimin daha yiiksek oldugu anlasilmaktadir (Tablo
4). Bu sonuglara gore “Egitim diizeylerine gore cami din goreviilerinin mesleki
moral, mesleki basarilari, mesleki duyarliliklari, onay bagimliliklar:, empati
diizeyleri, baskalarina giiven duygular, duygu farkindaliklari, yiiksek ve diigiik
baglam iletigimleri farklilasmaktadir” seklindeki hipotezin kismen dogrulandig:
sOylenebilir. Literatliirde yer alan bazi arastirmalarda din gorevlilerinin egitim
diizeyi yiikseldikge duygusal tiikenmiglik diizeyinin artt1g1,4 mesleki tutum ve
mesleki motivasyon diizeylerinin diistiigii,®> mesleki aidiyet duygusunun
azaldiZ1%® ve mesleki tiikenmislik diizeylerinin arttig1% tespit edilmistir. Bazi
arastirmalarda da egitim diizeyleri ile mesleki doyum®® ve danigmanhk
calismalar1 konusundaki yeterlilik duygusu arasinda her hangi bir anlamli iligki
bulunmamistir.%® Bazi aragtirmalarda da egitim diizeyi arttik¢a meslekte kendini
yeterli gorme diizeyinin artti§1’® ve halkin egitim diizeyi yiiksek olan din
gorevlilerine giiveninin yiikseldigi tespit edilmistir.”* Literatiir verileri ve bu
aragtirmanin sonuclar1 topluca degerlendirildiginde ilahiyat fakiiltesi mezunlar

62 Dogan, agt, ss.138-141.

6 Dogan, agt, $5.233-239; Dogan, agt, ss.204-210; Dogan, agt, ss.224-229; Séylev, agt,
5.350.

64 Cengil, agm, ss.79-101; Dogan, agt, ss.204-210.

65 Kaya ve Naziroglu, agm, s. 41.

%  Dogan, agt, ss.146-153.

67 Kayiklik, agm, 2007, s.8.

8 Costu, agm, ss.1-18.

69 Turan, agm, $5.59-60;Sdylev, agt, s.289.

0 Corak, agt, s. 86.

" Yusuf Yildirim, Tlahiyat Fakiiltesi Mezunlarmin Din Gérevlisi Olarak Atanmasinin Dini
Hayat Uzerindeki Sosyolojik Analizi, Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi, SBE
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Kahramanmaras, 2006, s. 37.
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ile yiiksek lisans/doktora yapan din gérevlilerinin cami dis1 din hizmetlerini daha
basgarili bir sekilde yapmaya yatkin olduklar1 sdylenebilir.

Gorev yerleri agisindan; mesleki moral, mesleki duyarlilik, onay
bagimlilik, empati ve yiiksek baglam iletisim alt boyutlarinda anlamli diizeyde
her hangi bir farklilagma tespit edilmemistir. Bununla birlikte il ve ilgelerde gorev
yapan din gorevlilerinin kendilerini mesleki agidan daha basarili gordiikleri,
baskalarma daha c¢ok giivendikleri ve yiiksek baglam iletisim tarzina sahip
olduklari anlagilmaktadir (tablo 5). Bu sonuglara gore “Gérev yerlerine gére cami
din gorevlilerinin mesleki moral, mesleki bagarilari, mesleki duyariiliklar:, onay
bagimhiliklari, empati diizeyleri, baskalarina giiven duygular:, duygu
farkindaliklar, yiiksek ve diigiik baglam iletisimleri farklilasmaktadir” seklindeki
hipotezin kismen dogrulandigi sdylenebilir. Literatiirde yer alan baz1
arastirmalarda din gorevlilerinin gorev yerleri ile mesleki doyum ve mesleki
motivasyonlar1 arasinda anlamli iliskiler bulunmustur. Bir arastirmada il
merkezinde gorev yapan din gorevlilerinin daha cok mesleki doyum yasadiklari,’?
bir bagka arastirmada il merkezinde gorev yapan din gorevlilerinin damigmanlik
konusunda kendilerini daha yeterli hissettikleri’3, bir diger arastirmada da il
merkezinde gérev yapan din gorevlilerinin mesleki aidiyet duygularinin ytiksek
oldugu’ tespit edilmistir. Bazi arastirmalarda ise din gorevlilerinin gorev yerleri
ile mesleki doyum ve mesleki motivasyonlari arasinda anlamh iligkiler
bulunmamustir.”® Bununla birlikte bazi arastirmalarda da il merkezinde gorev
yapan din gorevlilerinin duyarsizlagsma ve genel tiikenmislik duygularmi daha
fazla yagadiklari tespit edilmistir.’® Literatiir verileri ve bu aragtirmanin sonuglari
topluca degerlendirildiginde il merkezlerinde gorev yapan din goérevlileri basta
olmak tizere ilgelerde gorev yapan din gorevlilerinin cami dis1 din hizmetlerini
daha bagarili bir sekilde yapmaya yatkin olduklar1 soylenebilir.

Mesleki deneyim agisindan; onay bagimlilik, empati, baskalarina giiven,
duygu farkindalig1 ve diigiik baglam iletisim alt boyutlarinda anlamli diizeyde her
hangi bir farklilagsma tespit edilmemistir. Bununla birlikte 10 yildan az ve 16
yildan fazla mesleki deneyime sahip din gorevlilerinin mesleki morallerinin
yiiksek oldugu, 20 yildan fazla mesleki deneyime sahip din goérevlilerinin
kendilerini mesleki agidan daha basarili gordiikleri, 20 yildan az mesleki
deneyime sahip din goérevlilerinin mesleki duyarliliklarimin yiiksek oldugu, 16-20
yillik mesleki deneyime sahip din gorevlilerinin diisiik baglam iletisim tarzina
sahip olduklar1 anlagilmaktadir (Tablo 6). Bu sonuglara gore “Mesleki kidemlerine
gore cami din gorevlilerinin mesleki moral, mesleki basarilar:, mesleki

2 Costu, agm, ss.1-18.

3 Turan, agm, $s.59-60.

4 Dogan, agt, ss.146-153.

5 Kaya ve Naziroglu, agm, s. 41
6 Dogan, agt, s5.224-239.
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duyarhiliklar:, onay bagimhiliklari, empati diizeyleri, baskalarina giiven
duygular, duygu farkindaliklar, yiiksek ve diisiik baglam iletigimleri
Sfarkhilagmaktadir” seklindeki hipotezin kismen dogrulandigi sdylenebilir.
Literatiirde yer alan bazi arastirmalarda din gorevlilerinin hizmet siireleri ile
mesleki doyum diizeyleri, duygusal tiikkenme ve duyarsizlagma arasinda anlamh
iliskiler bulunmamustir.”” Bununla birlikte bazi arastirmalarda artan hizmet
siiresine bagl olarak duygusal tiikkenmisligin arttig1, kisisel basar1 hissinin
diistiigli, duyarsizlasmanin ve genel tiikenmislik duygusunun arttifi tespit
edilmistir.”® Ayrica artan hizmet siiresine bagh olarak dini damisma ve rehberlik
konusundaki bagarinin azaldig1 tespit edilmistir.”® Bazi aragtirmalarda da artan
hizmet siiresine gore mesleki aidiyet duygusunun arttid1 tespit edilmistir.®
Literatiir verileri ve bu arastirmanin sonuglar1 topluca degerlendirildiginde cami
dis1 din hizmetlerini basariyla yiirlitmede 6nemli olan temel becerilere farkli
mesleki deneyim gruplarinin farkl diizeylerde sahip olduklar1 anlagilmaktadir.
Meslekten memnun olma, meslegi severek yapma®' ve baskalarinin duygu ve
diisiincelerini dikkate alarak agik, net ve anlagilir bir tarzda iletisim kurma dikkate
alindiginda, 10-20 yillik mesleki deneyime sahip din gorevlilerinin cami dist din
hizmetlerini daha basarili bir sekilde yapmaya yatkin olduklar sdylenebilir.

Oneriler:

Arastirma sonuglaria dayali olarak cami temelli din hizmetlerinde cami
disi  din hizmetleri kapsaminda degerlendirilen danigmanhik gorevini
yiiriitebilecek din gorevlilerinin belirlenmesi ve gorevlendirilmesi, insanlarin
yasadiklar1 sorunlarin1 dini baglamda ¢ozliime kavusturarak aradiklar huzura
kavusmalarinda faydali ve yararli olacaktir. Insanlarm sorunlarma ¢dziim
tiretebilecek cami din gorevlilerinin belirlenmesi amaciyla asagidaki oneriler
yapilabilir.

1. Insanlar gesitli sosyal, psikolojik ve ailevi sorunlarma ¢dziim
bulmak amaciyla cami din goérevlilerine bagvurmaktadirlar. Toplumun ihtiyag ve
beklentileri dikkate alinarak cami dis1 din hizmetleri baglaminda dini danigma ve
rehberlik uygulamalari bir an 6nce baglatilmalidir.

2. Niifus yogunluguna bagl olarak cami din gorevlilerine sorulan
soru sayist artmaktadir. Bu nedenle, niifusun yogun oldugu bolgelerdeki
camilerde gorev yapan din gorevlilerinin damigmanlik konusunda egitilmeleri
yararl olacaktir.

" Costu, agm, s.11; Kayiklik, agm, 2008, ss.34-46; Cengil, agm, ss.79-101.
8 Dogan, agt, s5.224-229.

™ Soylev, agt, 5.293.

8 Dogan, agt, ss.146-153.

81 Wiggins & Weslander, agm, s.26-35.
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3. Danigsmanlik ¢aligmalarinda ilahiyat fakiiltesi mezunlart ile
yiiksek lisans/doktora yapan cami din gorevlilerinin gdrevlendirilmesi yararl
olacaktir.

4, Danigsmanlik ¢aligmalarinda 30-40 yas araligindaki cami din
gorevlilerinin gorevlendirilmesi yararh olacaktir.

5. Danigsmanlik caligmalarinda il ve ilge merkezlerinde gorev yapan
cami din gorevlilerinin gérevlendirilmesi yararli olacaktir.

6. Danigmanlik calismalarinda 10-20 yillik mesleki deneyime sahip
cami din gorevlilerinin gérevlendirilmesi yararli olacaktir.

7. Cami din gorevlilerinin adaylik-hazirlik egitim programlarinda
danigmanlik egitimine de yer verilmesi yararli olacaktir.

8. [lahiyat Fakiiltelerinin 6gretim programlarinda danismanlik
egitimine yer verilerek cami din gorevlilerinin damigsmanlik meslegi bilinci ve
yeterlilikleri dogrultusunda yetismeleri saglanmalidir.

9. Cami din gorevlilerinin etkili ve verimli cami temelli din
hizmetleri yapabilmesi i¢in meslegini seven, kendini meslegine adamis ve motive
olmus kisilerin cami din gorevlisi olarak atanmasina dikkat edilmelidir.

10. Mevcut cami din gorevlileri belirli bir program dahilinde,
hizmetigi egitim programlariyla danigmanlik konusunda egitilmelidirler.

11. Cami temelli din hizmetlerinde basarili olanlar takdir edilmeli ve
odillendirilmelidir.

12. Cami din gorevlileri tarafindan sunulacak danigmanlik
hizmetleri camiler ve din gorevlileri haftasi etkinliklerinde, Diyanet TV, Diyanet

Radyo, ‘Kamu Spotu’, brosiir vb. materyaller ile en etkin sekilde tanitilmalidir.

13. Dini damigma ve rehberlik ile ilgili alanda ¢alisan din
gorevlilerine yardimcei olabilecek kilavuz kitaplar ve brosiirler hazirlanmalidir.
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TEMMAM HASSAN’IN ARAP DILINDE KELIME TASNIFINE
YONELIK ELESTIRILERININ DEGERLENDIRILMESI
Biinyamin AYDIN®

Oz

Kelimenin {i¢ tiire ayrilmasi hususunda hemfikir olan erken donem nahiv
bilginleri, s6z konusu tiirlerin tanimlanmasi ve ayirt edici Ozelliklerinin
belirlenmesi konusunda farkli yaklasimlar ortaya koymuslardir. S6z konusu
yaklagimlar, ilgili kelime tiiriine ait biitiin kelimeleri kapsayici genel Olgiitler
belirleme hususunda yasanan zorlugu ortaya koymaktadir. Temmam Hassan’in
klasik tasnife yonelik elestirilerini degerlendirmek hem tasnifin hangi temel
Olciitler lizerinden kurgulandigini ortaya ¢ikaracak hem de tasnifte bulundugu
iddia edilen eksikliklerin bi¢imsel ve anlamsal analizinin yapilmasma katkida
bulunacaktir. Calismada, 6zellikle ismin tanimi etrafinda sekillenen erken donem
tartismalarina da deginilecek, Temmam Hassan'in 6nerdigi yeni tasnif, yontem ve
kapsam gecerliligi bakimindan degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Kelime tiirleri, Temmam Hassan.

A Critique About the Objections of Tammam Hassan Against the Word
Classification in Arabic Language

Abstract

Early nahiv scholars agreed that the word is divided into three classes, but
they put forward different approaches on the definition of these classes and
determination of their distinguishing features. These approaches reveal that there
is difficulty in setting general criteria which includes all words belonging to same
word class. In this study, the objections of Temmam Hassan to the traditional
classification will be evaluated. This evaluation will reveal the basic criteria on
which the classification has been formed as well as will contribute to analysis of
the alleged deficiencies in the classification in terms of form and semantic. This
study also addresses the early discussions on the definiton of noun and evaluates
the new classification proposed by Temmam Hassan in point of method and
content validity.

Key Words: Arabic Language, Word classes, Tammam Hassan.

*

Ars. Gor.; SDU llahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagat: Anabilim Dali.
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Biinyamin AYDIN

1. Giris

Kelimenin isim, fiil ve harf olmak iizere ii¢ tiire ayrilmasi® elimizdeki ilk
kapsamli nahiv kitabi olan el-Kitab’in birinci konusu olarak ele alinmustir.
Sibeveyh (6. 180/796)’in yaptig1 tasnif?, Ebli Cafer Ahmed b. Sabir’e atfedilen
goriig® istisna edildiginde, klasik dénem nahiv bilginleri tarafindan devam
ettirilmis ve kelime tiirlerinin ayirt edici Ozellikleri belirlenmeye caligilmistir.
Hicri dordiincii yiizyil dilcilerinden Ibn Faris (6. 395/1004) kelimenin ii¢ tiire
ayrildig1 hususunda nahiv bilginleri arasinda icma oldugunu belirtmistir.*

Kelimelerin tamaminin ii¢ tiirde toplanamayacagi seklinde ortaya atilan
goriig, klasik donemde kabul gérmemis ve tartismaya agilmamistir. Modern
dénemde bu goriisii tartismaya agan dilbilimcilerden biri olan® TemmAam Hassan

Arap dilinde kelime tiirleri ile ilgili ilk simiflandirma, Ebu’l-Esved ed-Dueli (6.
69/688)’nin Ali b. Ebi Talib (6. 40/661)’ten yazili olarak aldig1 rivayet edilen metne nispet
edilmektedir. Burada isim, bir miisemmadan haber veren lafiz; fiil, kendisiyle haber
verilen/miisemmanin hareketinden haber veren lafiz; harf ise (isim ve fiil disindaki) bir
manadan haber veren lafiz seklinde tamimlanmustir. Bkz. el-Enbari, Ebu'l-Berekat
Kemaluddin Abdurrahman b. Muhammed, Nuzhetu'l-Elibba’ fi Tabakdti'l-Udeba,
Tahkik: Muhammed Ebu'l-Fadl Ibrahim, el-Mektebetu'l-Asriyye, Beyrut, 2003, 14; el-
Hamevi, Eba Abdillah Sihabuddin Yakat b. Abdillah, Mu ‘cemu'l-Udeba Irsadu'l-Erib ild
Marifeti’'l-Edib, 1-VII, Tahkik: Ihsan Abbas, Daru'l-Garbi'l-Islami, Beyrut 1993, 1V, 1467,
ibnu'l-Ki1fti, Ebu'l-Hasen Cemaluddin Ali b. Yusuf, Inbdhu'r-Ruvdt ald Enbdhi'n-Nuhdt,
I-1V, Tahkik: Muhammed Ebu'l-Fadl Ibrahim, Daru'l-Kutubi'l-Misriyye, Kahire 1950, 1,
4.

Sibeveyh’in, Aristo’ya ait "isim, fiil, edat" taksiminden etkilenmis olma ihtimalinin kabul
edilebilir gerekcelere dayandig: belirtilmektedir. Sibeveyh’in hangi bilgi kaynaklarindan
beslendigi ve 6zellikle Aristo mantigindan etkilenip etkilenmedigi tartigmasi, ayri bir
¢alisma konusu olarak bu ¢caligmanin diginda tutulmustur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Medkdr,
Ibrahim, "Aristo Mantig1 ve Arap Grameri", Ceviri: Biinyamin Aydin-Yunus Emre
Akbay, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi, Sayr: 32, Isparta
2014/1, 189-199.

S6z konusu goriis, fiil isimlerinin (esmau'l-ef*al) "halife" adiyla dordiincii bir kelime tiirii
olarak ele almnmasi gerektigi ile ilgilidir. Bkz. Ebli Hayyan el-Endelusi, Muhammed b.
Yusuf b. Ali, Irtisdfu'd-Darab min Lisani'l-Arab, I-V, Tahkik: Receb Osman Muhammed,
Mektebetu'l-Hanci, Kahire 1998, V, 2289; es-Suyiti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr b. Muhammed, Hem ‘u'l-Hevami“ fi Serhi Cem i'l-Cevami”, |-111, Tahkik: Ahmed
Semsuddin, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 1998, III, 82; es-Sabban, Ebu'l-irfan
Muhammed b. Ali, Hdsiyetu's-Sabbdn ald Serhi'l-Esmiini ald Elfiyyeti Ibn Malik, 1-1V,
Daru Thyai'l-Kutubi'l-Arabiyye, Kum 1371, 1, 23. Ebii Cafer Ahmed b. Sabir i¢in bkz. es-
Suylti, Bugyetu'l-Vu‘dt fi Tabakdti'l-Lugaviyyin ve'n-Nuhdt, 1-11, Tahkik: Muhammed
Ebu'l-Fadl Ibrahim, el-Mektebetu'l-Asriyye, Beyrut, ts., I, 311.

4 ibn Faris, Ebu'l-Huseyn Ahmed, es-Sdhibi fi Fikhi'l-Lugati'l-Arabiyye ve Mesdilihd ve
Suneni'l-Arab fi Keldmihd, Tahkik: Omer Faruk et-Tabba‘, Mektebetu'l-Merif, Beyrut
1993, 82.

Konuyla ilgili diger goriisler igin bkz. es-Saki, Fadil Mustafa, Aksdmu'l-Kelami'l-Arabi
min Haysu's-Sekli ve'l-Vazife, Mektebetu'l-Hanci, Kahire 1977, 106 vd.; Mecdib,
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(6. 2011)’a gore Arap dilinde isim, fiil ve harf disinda kelimeler bulunmakta ve
bunlarm siniflandirmasinin nasil yapilacagr sorunu klasik nahiv eserlerinde
agilabilmis goziikkmemektedir. Klasik tasnifte bu tiir kelimelere iligkin
degerlendirmeler, kelimeye 06zel olup genelleme yapmaya imkan taniyacak
nitelikte degildir.

Temmam Hassan’in klasik tasnife yonelik elestirilerini degerlendirmek
hem tasnifin hangi temel dlgiitler {izerinden kurgulandigini ortaya ¢ikaracak hem
de tasnifte bulundugu iddia edilen eksikliklerin bi¢imsel ve anlamsal analizinin
yapilmasina katkida bulunacaktir. Caligmada klasik tasnif, Sibeveyh disinda
onemli dlgiide Miiberred (6. 286/900), ibnu’s-Serric (6. 316/929), ZeccAci
(6.337/949) ve Sirafi (6.368/979) nin yaklasimlari iizerinden degerlendirilecektir.

2. Klasik Nahiv Eserlerinde Kelime Tasnifi

Sibeveyh, kelime tiirlerinden fiil ve harfin tanimmi yapmis, isim igin
ornekler vermekle yetinmistir. Sibeveyh’e gore "Kelime; isim, fiil ve harf olmak
tizere ti¢ tiire ayrilr. Adam, at ve duvar gibi kelimeler isimdir. Fiil, hades (olus,
is, eylem) isimlerinden alinan ve yapisi itibariyle ge¢mis, gelecek ve simdiki
zaman ifade eden orneklerdiv. Harf ise bir mana i¢in vazedilmis, isim ve fiil
disindaki kelimelerdir."®

Sibeveyh’in fiil ile ilgili yaklagimi zaman kavramina dayanmakta ve
mastarlarin, fiillerin asli’ oldugu diisiincesini igermektedir. Tanimda gecmis,
gelecek ve simdiki zaman ifadeleri 6zellikle belirtilerek fiilin temel ayirt edici
0zelligi olan zaman unsuru vurgulanmistir. Su halde s6z konusu {i¢ zamandan
herhangi birine delalet etmeyen kelimelerin fiil kabul edilmesi miimkiin degildir.
Tanimdaki hades isimlerinden alinan® érnekler ifadesi ise fiilin diger 6zelligini

izzeddin, el-Minvélu'n-Nahviyyu'l-Arabi Kirde Lisaniyye Cedide, Daru Muhammed Ali
el-Hami, Susa 1998, 181 vd.
6 Sibeveyh, Ebli Bisr Amr b. Osman b. Kanber, el-Kitab, I-V, Tahkik: Abdusselam
Muhammed Harun, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1988, I, 12.
Istikakta hangi kelimenin asil oldugu konusunda nahiv bilginleri arasinda goriis ayrilig
bulunmaktadir. Basra ekoliine mensup nahiv bilginlerine gore fiil, bir isim tiirii olan
mastardan tiiremistir. Kafe’li nahiv bilginleri ise istikakta asil olan kelimenin mazi fiil
oldugu ve mastarlarm bu fiillerden tiiredigi goriisiindedirler. iki tarafin 6ne siirdiigii
deliller ve ayrmtili bilgi icin bkz. el-Enbari, Ebu'l-Berekdt Kemaluddin, el-fnsdf fi
Mesaili'l-Hilaf, 1-1I, (Muhammed Muhyiddin Abdulhamid’in el-Intisaf mine'l-insaf’1 ile
birlikte), Daru't-Tali‘, Kahire 2009, 1, 206.
Ibn Faris, Sibeveyh’in s6z konusu ifade iizerinden elestirildigini ifade etmektedir. Ciinkii
od e ve & gibi kelimeler, mastardan (hades isimlerinden) alinmadiklar1 halde
Sibeveyh tarafindan da fiil olarak kabul edilmistir. Bkz. ibn Faris, es-Sahibi, 86.
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ortaya koymaktadir. Sibeveyh, harfin hem tanimimi yapmis hem de 6rnekler
vermis, isim igin ise sadece drnekler vermekle yetinmistir.®

Sibeveyh’ten sonraki nahiv bilginlerinin lizerinde durduklar1 nokta ismin
tanimini*® yapmak ve soz konusu ii¢ kelime tiiriiniin temel ozelliklerini
belirlemeye calismak olmustur. Miiberred’e gore ismi belirlemenin Olgiitii
kelimenin harf-i cer alip almamasidir. Harf-i cer kabul eden biitiin kelimeler
isimdir. Kelime, harf-i cer kabul etmiyorsa isim degildir.!!

Ibnu’s-Serrac'a gore isim, miifret bir manaya delalet eden kelimedir.'?
Ismin delalet ettigi mana, yani ismin miisemmasi, sahis ve sahis disindaki
miisemmalar olmak {izere iki gruba ayrilir.'® Ibnu’s-Serrac, isme dzgii alametleri;
kendinden haber verilmesi yani miibteda veya fail olmasi, lam-1 tarif ve harf-i cer
almasi, <3« ve 3 harflerini kabul etmemesi, sifatla nitelenmesi, yerine zamir
kullanilabilmesi seklinde siraladiktan sonra s6z konusu 6zelliklerin biitiin isimler
icin gecerli olmadigin1 ifade etmistir.’* Ibnu’s-Serrac’a gore fiil, bir mana ve
zamana delalet eden kelimedir.*® Bu tanim, fiilin isimden farkl1 olarak, mana ile
beraber zamana da delalet ettigini vurgulamaktadir. Ancak s6z konusu zaman,
"muhassal”" olmak zorundadir. Muhassal zaman ifadesi, filin, gegmis, gelecek
veya simdiki zamandan birine delalet etmesi anlamina gelmektedir ki bu
smirlandirma, giin ve saat gibi bazi zaman dilimlerinin adi1 olan kelimeleri fiil

Sibeveyh’in kelimeyi isim, fiil, harf seklinde siniflandirdiktan sonra ismi tanimlamadan
baz1 drnekler vererek agiklamasi, aslinda, ismin, isim tiirli altinda degerlendirilen biitiin
kelimeleri kapsayacak bir taniminin olmadigi, bu yiizden de Sibeveyh’in bu konuda
orneklerle yetindigi seklinde yorumlanmis ve Sibeveyh’in, ismin tanimimi onu fiil ve
harften ayirmak suretiyle yaptigi belirtilmistir. Bkz. el-Batalyevsi, Ebd Muhammed
Abdullah b. Muhammed b. Sid, Kitabu'l-Hale! fi Islahi’l-Halel min Kitabi'l-Cumel,
Tahkik: Said Abdulkerim Seldi, y.y., ts., 65; el-Enbari, Ebu'l-Berekat Kemaluddin,
Esrdru'l-Arabiyye, Tahkik: Muhammed Behcet el-Beytar, el-Mecmeu'l-ilmi el-Arabi,
Dimesk, ts., 10.

Isim igin yetmisten fazla tanim yapildigi belirtilmektedir. Bkz. el-Enbari, Esrdru'l-

Arabiyye, 9.

11 e|-Miiberred, Ebu'l-Abbas Muhammed b. Yezid, el-Muktedab, 1-1V, Tahkik: Muhammed
Abdulhialik Udayme, Kahire 1994, I, 141. ibn Faris, &S ve 13 gibi isimlerin harf-i cer
almadigini, dolayisiyla Miiberred'in yaklagiminin hatali oldugunu ifade etmektedir. Bkz.
Ibn Faris, es-Scahibi, 85.

12 [bnu's-Serric, Eb@i Bekr Muhammed b. Sehl, el-Usil/ fi'n-Nahv, I-11I, Tahkik:

Abdulhuseyin el-Feteli, Muessesetu'r-Risale, Beyrut 1996, I, 36.

Sahis ile kastedilen, cins isimler ile 6zel isimler; sahis disindakiler ise vurmak ve bilmek

gibi mana isimleri ile giin ve saat gibi zaman isimleridir. Bkz. Ibnu's-Serréc, el-Usiil, 1,

36. Ismi, zat ve mana isimleri olarak ikiye ayiran ilk nahiv bilgininin Ibnu's-Serrac oldugu

belirtilmektedir. Bkz. Nahle, Mahmud Ahmed, el-Ismu ve's-Sifatu fi'n-Nahvi'l-Arabi ve'd-

Dirdsati'l-Urubbiyye, Daru'l-Marifeti'l-Camiiyye, iskenderiye 1994, 32.

14 ibnu's-Serrac, el-Usiil, |, 38.

15 fbnu's-Serrac, el-Usil, 1, 38.

10
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tamminin diginda tutmaktadir.!® Ibnu’s-Serrac’a gore harf, kendisinden haber
verilemeyen ve kendisi haber olamayan kelimedir.!” Buna gére harfin ciimle
icinde miisnediin ileyh veya miisned olmasi s6z konusu degildir.

Zeccaci’ye gore isim, fail veya mef il olabilen ya da bu ikisinin yerinde
bulunabilen kelimedir. Arap dilinde bu tammmun kapsamu diginda bir isim
bulunmamaktadir.’® Zeccaci'ye gore Miiberred ve Ibnu's-Serrac’in tanimlar
eksiktir. Ciinki Arap dilinde harf-i cer kabul etmeyen isimler - S gibi-
bulunmakta, miified bir manaya delalet eden kelime seklindeki tamm, & ve &
gibi harfleri igine almaktadir.'® Zeccaci’nin yaptig1 isim tanim ve diger tanimlar
tizerindeki  elestirileri  degerlendirildiginde  s6z  konusu  tanimin
sozdizimsel/terkibi 6lgiit esas alinarak yapildigi goriilmektedir.?® Zeccacl’ye gore
fiil, hades ve zamana aym anda/birlikte delalet eden lafizdir.?* Lafiz, hadese
delalet edip zamana delalet etmiyorsa mastar, aksi durumda ise zaman zarfi olur.
Her iki halde de kelime (mastar ve zaman zarfi) isim grubuna dahildir. Zeccaci,
yaptig1 bu tanimin Sibeveyh’e ait ifadelerin bir serhi oldugunu belirtmekte ve
Sibeveyh’in tanimindaki hades isimlerinden alinan érnekler ifadesini
mastarlardan alinan vezinler seklinde agiklamaktadir.?? Zeccaci’ye gore harf,
kendi disindaki bir manaya delalet eden lafizdir ® Ornegin &«  harfinin delalet
ettigi teb7z manasi bu harfin kendisinde bulunmaz. Yani bu harfin bir
kismi/pargasi oldugu tasavvur edilmez. Ayni sekilde ! harfinin delalet ettigi
miinteha manasi da harfin kendisine degil oniine geldigi isme aittir.?*

Sirafi, el-Kitab’a yaptig1 serhte, Ibnu's-Serric’in fiil ile ilgili
aciklamalarinda ayrintili olarak yer verdigi zaman unsurunu ismin tanimina dahil
ederek ismi, zamana bagh olmayan bir manaya delalet eden lafiz seklinde
tanimlamistir.”® Buna ek olarak ismin, manasini bizatihi ifade ettigini ozellikle
vurgulayan Sirafi, harflerin bu ag¢idan isim ve fiilden ayrildigini belirtmistir. Su
halde harflerin delalet ettigi te’kid, nefy, atif gibi manalar, harfin disinda (isim
veya fiilde) hésil olmaktadir.?® Dolayisiyla harf, kendindeki bir manaya delalet
etmemekte, te’kid, nefy ve atif gibi manalarla kendi disindaki kelimelere tesir

16 fbnu's-Serrac, el-Usil, 1, 37.

17 fbnu's-Serrac, el-Usil, 1, 40.

18 gz-Zeccaci, Ebu'l-Kasim Abdurrahman b. ishak, el-fzdh fi ‘Ileli'n-Nahv, Tahkik: Mazin
el-Mubarek, Daru'n-Nefais, Beyrut 1996, 48.

19 gz-Zeccacl, el-fzdh, 50.

2 Nahle, el-Ismu ve's-Sifatu, 31.

21 ez-Zeccacl, el-fzdh, 52-53.

2 gz-ZeccAcl, el-fzdh, 53.

2 ez-Zeccaci, el-fzih, 54.

24 ez-ZeccAci, el-Izih, 54.

%5 es-Sirafi, Eb( Said el-Hasen b. Abdillah, Serhu Kitabi Sibeveyh, |-V, Tahkik: Ahmed
Hasan Mehdeli, Ali Seyyid Ali, Déru'l-Kutubi'I-ilmiyye, Beyrut 2008, 1, 15.

% es-Sirafi, Serhu Kitabi Sibeveyh, |, 14.
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etmektedir. Bunun sonucu olarak da harfin anlami ancak kendi disindaki
kelimelerle birlikte diisiiniilebilmektedir. Sézgelimi "Insan nedir?" sorusuna
"Insan konusan bir canlidir", "3 fiilinin manas1 nedir?" sorusuna da "gecmiste
kalkma eyleminin ger¢eklesmesidir" seklinde cevap verilmektedir. Buna kargin
Os  harfinin manas1 soruldugunda "kendisi ile par¢anin biitlinden ayrildig:
(sey)dir" denecektir. Cevaptaki biitiin de par¢a da harfin disindaki unsurlardir.
Sonug olarak harf, kendi basina bir mana ifade etmeyen, manasi1 ancak kendi
disindaki kelimelerle diisiiniilebilen ve kendi disindaki kelimelerin manalarina
etki eden kelimedir.?’

Kelime tiirlerinin tanimlanmasina iligkin tartismalarda, zaman unsuru
tasimama 6zelliginin isim i¢in belirleyici ve lizerinde uzlas1 saglanan bir 6zellik
olarak 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Zaman unsuru, Sibeveyh tarafindan fiilin tanim
yapilirken vurgulanmuis, Ibnu's-Serrac tarafindan fiilin ayirt edici 6zelligi olarak
belirtilmis ve Sirafi ile ismin tanimina dahil edilmistir. Bu siire¢ sonunda isim,
zamana bagl olmayan bir manaya delalet eden lafiz seklinde tanimlanmistir.
Ancak, ismi fiilden ayiran bu tanim, harflerin isim sinifinda degerlendirilmesine
imkan verdiginden dolay1 elestirilmis ve bu eksikligi gidermek {izere ismin
tanimina Sirafi tarafindan manas: bizatihi kendinde olan®, kendindeki bir manaya
delalet eden ibaresi eklenmistir. Sonug¢ olarak isim, kendinde var olan ve
zamandan bagimsiz bir manaya delalet eden lafiz; fiil, kendinde var olan ve
zamana baglh bir manaya delalet eden lafiz seklinde, harf ise kendi disindaki bir
manaya delalet eden lafiz olarak tanimlanmgtir.?®

Yapilan tanimlarda ismin delaletinin zamandan bagimsiz olmasinin 6n
plana cikarilmasi, onun ayirici 6zelliginin vurgulanmasi amacina yonelik olmakla
birlikte tanimlamada anlamsal 6lgiitler kullanmanin bir zorunluluk olarak kabul
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii kelime tiirlerinin tanimlanmasinda

27 es-Sirafi, Serhu Kitabi Sibeveyh, |, 14.

28 Mananin ismin kendinde bulunmasi, ismin s6z konusu manaya herhangi bir kelimeye
ihtiyag duymadan bizatihi delalet etmesi demektir. Bkz. et-Tehanevi, Mevsiatu Kessdfi
Istildhati'l-Funiin ve'l-Uliim, 1-11, Tahkik: Ali Dahrc, Mektebetu Lubnan Nasirin,
Liibnan 1996, I, 185.

S6z konusu tamimlarmn Sirafi’den sonra kiigliik farkliliklarla devam ettirildigi
goriilmektedir. Bkz. ez-Zemahseri, Ebu'l-Kastm Mahmud b. Omer, el-Mufassal fi limi'l-
Luga, (Muhammed Bedruddin'in el-Mufassal fi Serhi Ebyati'l-Mufassal’1 ile birlikte),
Takdim: Muhammed izzuddin, Daru Ihyai'l-Ulim, Beyrut 1990, 15; ibn Usfir, Ebu'l-
Hasen Ali b. Mii’min el-Isbili, el-Mukarrib, Tahkik: Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali
Muhammed Muavvad, Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 1998, 68; er-Radi, Radiyyuddin
Muhammed b. el-Hasen el-Esterabadi, Serhu'l-Kdfiye, 1-IV, Tashih: Yusuf Hasan Omer,
Daru'l-Kutubi'l-Vataniyye, Bingazi 1996, I, 20; ibn Hisdm, Ebt Muhammed Cemaluddin
Abdullah b. Yusuf, Serhu Suziri’z-Zeheb fi Marifeti Kelami'l-Arab, (Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid’in Muntehe'l-Edeb’i ile birlikte), Daru’t-Talai‘, Kahire 2004, 35;
ibn Akil, Bahduddin Abdullah b. AKil, Serhu Ibn Akil ald Elfiyveti Ibn Malik, 1-Il,
Takdim: Imil Bedi* Yakub, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 2010, I, 20.

29
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sadece bicimsel Olgiitleri kullanmak, yapilan tanimm genelliginin ve
gecerliliginin sorgulanmasina neden olmaktadir. Bununla birlikte anlamsal
olgiitlere dayali tanimlar da biitiin kelimeler i¢in gegerli olup olmama noktasinda
elestirilmis,® mevcut tariflerin, tanim ozelligi tasimayan ifadeler oldugu
belirtilmistir.®! Bu durum kargisinda bazi modern dilbilimciler, yapilan tanimlarin
ve belirlenen 6zelliklerin sadece cins isme ait oldugunu ifade etmisler,* Temmam
Hassan gibi kimi dilbilimciler ise yeni bir tasnifin gerekliligini savunmuslardir.

3. Temmam Hassan'in Elestirileri

Temmam Hassan’in kelime tasnifi konusunda nahiv bilginlerine
yonelttigi elestirileri kavramak i¢in onun dile iliskin genel yaklagimini ortaya
koymak yerinde olacaktir. Temmam Hassan’a gore dil, birbiri ile baglantili ve
birbirini tamamlayan sistemlerden olusan bir iist sistemdir.3® Ses, bigim ve
sO0zdizimi adi1 verilen bu sistemlerden her biri, kendilerine 6zgii bigimsel ve
anlamsal unsurlardan (mebani ve meani) olugsmakta ve bu unsurlar arasindaki
bagintilar (alakat) ve ayirici 6zellikler (furtik) araciligi ile incelenebilmektedir.®*
Temmam Hassan’a gore ilk donem nahiv bilginleri, toplumsal kosullarmm da
yonlendirmesiyle, dilin bigimsel yoniine agirlik vermisler ve bunun sonucu olarak
dilbilim calismalar1 bi¢imsel bir karaktere biiriinmiistiir.?® Erken dénem Arap
toplumunda mevali arasinda yayilan ve Araplari da etkileyen lahn olgusu; bazi
harflerin yanlis telaffuz edilmesi, birtakim siygalarin kiyasa aykir1 kullanilmasi,
climle kurulumundaki yanlisliklar ve i‘rdb hatalar1 seklinde ortaya ¢ikmustir.
Bunlarin tamamini bigimsel nitelikli hatalar olarak kabul eden Temmam Hassan,
Arap dili ¢aligmalarinin ortaya ¢ikisini hazirlayan toplumsal nedenlerin bu
caligmalarin  daha sonra izleyecegi siire¢ ve takip edecegi yOntemin
belirlenmesinde de etkili oldugunu belirtmistir.3

Temmam Hassan, dile iliskin genel yaklagimimin bir devami olarak nahiv
bilginlerini kelime tasnifi konusundaki tutumlar1 bakimindan elestirmektedir.
Buna gore "...Nahiv bilginleri, kelimeyi hangi esaslara gore tasnif ettiklerini
belirtmemislerdir. Onlarmn yaptiklari, bizi isim, fiil ve harf tiirleri ile karsi karsiya
bwrakmak olmugstur. Bu tasnife modern dilbilim ¢calismalart is1g8inda baktigimizda

30 el-Batalyevsi, Kitabu'l-Halel, 62-64; el-Ukberi, Ebu'l-Beka Muhibbuddin Abdullah b. el-
Hiseyin, Mesdil Hildfiyye fi'n-Nahv, Tahkik: Muhammed Hayr el-Hulvani, Daru's-
Sarki'l-Arabi, Beyrut 1992, 45 vd.

31 el-Batalyevsi, Kitabu'l-Halel, 64. Enis, Ibrahim, Min Esrdri'l-Luga, Mektebetu'l-Anglo
el-Misriyye, Kahire 1978, 280.

8 Nahle, el-Ismu ve's-Sifatu, 38.

3 Hassan, Temmam, el-Luga beyne'l-Mi'ydriyye ve'l-Vasfiyye, Alemu’l-Kutub, Kahire
2000, 149.

3 Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘ndhd ve Mebndhd, Daru’s-Sekafe, ed-Daru'l-Beyda
1994, 34.

85 Hassan, el-Lugatu'l-4rabiyye Ma ‘ndhd ve Mebndhd, 12.

36 Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘néhd ve Mebndhd, 11-12.

63



Biinyamin AYDIN

iki sonuca wulagmamiz miimkiindiir. Birincisi, tasnifin elestirilebilir oldugu,
ikincisi de sz konusu elestirinin yeni bir tasnifte kullanilabilecek esaslar iizerine
kurgulanmasi gerektigidir."*

Temmam Hassan'm nahiv bilginlerine yonelttigi elestirilerin temelinde
yontem sorunu bulunmaktadir.®® Ona gore nahiv bilginleri, "kelime; isim, fiil ve
harf tiirlerine ayrilir" seklindeki ifadeyi degismez bir kural kabul ederek (iltizam)
kelimeyi s6z konusu kural {izerinden ele almiglar, nahiv g¢aligmalarinin
baslangigtaki istikral karakterinden uzaklagmasi sebebiyle®® betimleyici ve
sistematik bir tiimevarim iizerine kurulu bir tasnif insa edememislerdir.*° Bunun
sonucu olarak dil olgusu ile dilbilgisi kurali arasinda tam bir uyum
kurulamamugtir. Temmam Hassan’a gore mevcut tamimlar temelde iki gruba
ayrilmaktadir. Birinci grupta yer alan tanimlara goére isim; harf-i cer, tenvin, nida,
lam-1 tarif ve isnad kabul eden kelime, fiil; fail tasi, te’nis tasi, muhataba yasi,
te’kid nunu alan kelime ve harf ise bu ozelliklere sahip olmayan kelimelerdir.
Ikinci grupta yer alan tanimlara gore ise isim, bir miisemmaya delalet eden
kelime; fiil, hades ve zamana delalet eden kelime; harf ise bunlarin disindaki
kelimelerdir. Temmam Hassan, Ibn Malik (8. 672/1274)'in ve diger nahiv
bilginlerinin konuyla ilgili ifadelerini aktardiktan sonra soyle bir degerlendirmede
bulunmaktadir: "... Agik¢a gorildiigii iizere Ibn Malik’in beyitleri, kelime
tiirlerini bigimsel acidan, diger nahiv bilginlerinden aktardigimiz ifadeler de
anlamsal ac¢idan ele almistir. Hdalbuki sadece bigimsel veya sadece anlamsal
esaslar tizerine kurulu bir tasnif, kelime tiirlerini birbirinden aywma konusunda
takip edilebilecek en iyi yol degildir. Ideal olan, ayrim yapilirken bicimsel ve
anlamsal ozelliklerin bir arada dikkate alinmasidir."** Buradan hareket
edildiginde klasik tasnifin dildeki biitlin kelimeleri kapsama konusunda yeterli
olmadig1 ve yeniden gozden gecirilmesi gereken yonlerinin bulundugu kolaylikla
ifade edilecektir.%?

Temmam Hassan, ideal olarak nitelendirdigi tasnif i¢in on iki 6lgiit*®
belirlemis ve s6z konusu 6l¢iitleri goz 6niine alarak kelimeyi isim, sifat, fiil, zamir,

87 Hassan, Mendhicu'l-Bahs fi'l-Luga, Mektebetu'l-Anglo el-Misriyye, Kahire 1990, 196.

% Muhammed Halife, ed-Denna‘, "TemmAm Hassin Muessilen li't-Turasi'l-Lugavi",
Temmdm Hassdn Rdiden Lugaviyyen iginde, haz: Abdurrahman Hasan el-Arif, Alemu'l-
Kutub, 2002, 331.

39 Hassan, el-Luga beyne'l-Mi'ydriyye ve'l-Vasfiyye, 164.

40 Hassan, Makaldt fi'l-Luga ve'l-Edeb, I-11, Alemu'l-Kutub, Kahire 2006, 1, 248,

41 Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘néhd ve Mebndhd, 87.

42 Hassan, el-Huldsatu'n-Nahviyye, Alemu'l-Kutub, Kahire, 2000, 40.

4 Bunlardan bigimsel olanlar; i‘rab, riitbe, siyga, cetvel (kelimenin ayni kdkten farkl
kelimelere doniistiiriilmesi/tasrif ve zamirlere gore ¢ekim yapilabilmesi), ilsdk (kelimenin
bagina, ortasina ve sonuna getirilen ekler), feddm (kelimenin diger kelimelerle
olusturdugu birliktelikler) ve er-rasmu'l-imldr (isim ve sifatlarin tenvin almasi, muttasil
zamirlerin kelimeye bitisik olmasi gibi yazim sekilleri) gibi 6lgitlerdir. Anlamsal olanlar
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havalif, zarf ve edat olmak iizere yedi tire ayirmustir.** Klasik tasnifte isim
kategorisinde degerlendirilen sifat, zamir ve zarf, Temmam Hassan tarafindan
miistakil kelime tiirleri olarak degerlendirilmis; taacciib siygasi, medih-zem
ifadeleri, ismu’l-fiil ve ismu’s-savt gibi kelimeler havdlif bashig: altinda yeni bir
kelime tiirii olarak ele alinmustir. Temmam Hassan’in tasnifindeki edat®® ise
birtakim farkliliklarla birlikte, klasik tasnifteki harf tiiriine karsilik gelmektedir.
Temmam Hassan'a gore kelime tasnifinde s6z konusu 6lgiitlerin tamamu dikkate
alinmalidir. Ancak bu, kelimelerin her bir dl¢iit bakimindan ayirt edici 6zellikler
gostermesi gerektigi anlamma gelmemektedir.*®

Sifat

Temmam Hassan’a gore sifat "...nahiv bilginlerinin diistindiigiiniin
aksine bigim ve anlam ydniiyle isimden farklilik gostermektedir."*" Sifatu’l-fail,
sifatu’l-mef*0l, sifatu’l-miibalaga, es-sifatu’l- miisebbehe ve sifatu’t-tafdil olmak
iizere bes tiire ayrilan sifatin sahip oldugu ayiric1 6zellikler, onun miistakil bir
kelime tiirli olarak degerlendirilmesine gerekge olusturacak niteliktedir.

Temmam Hassan, sifatlarin ayirt edici 6zelliklerini bes baslikta
toplamustir. 1. Sifatlar, kendilerine 6zgii stygalara sahiptir. Bu 6zellik, sifat1 diger
kelime tiirlerinden ayirmaktadir. Su kadar var ki, Arap dilinde bazi siygalar, hem
sifat-1 miisebbehe hem de isim i¢in kullanilmaktadir. Bu durumda sifat1 isimden
ayiran diger ozelliklere bagvurulmaktadir. 2. Sifatlar, isimlerden farkli olarak,
tasrif edilebilmektedir. Buna gore kelime ile aynm1 kokten fiil (mazi, muzari ve
emir) ve sifat (fail, mef Gl, miibalaga, miisebbehe ve tafdil) siygalarinin
bulunmasi kelimenin sifat oldugunu gostermektedir. Ornegin ayni siygaya sahip

ise tesmiye, hades, zaman, fa ‘lik (kelimenin miisned/miisnediin ileyh, mef*l vb. olma

durumu) ve el-ma ‘ne'l-ciimeli (kelimenin yer aldig1 ciimlenin isbat, nefiy, talep, sart vb.

ifade etmesi) dlciitleridir. Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘nihd ve Mebndhd, 87-88.

Temmam Hassén 1955 yilinda yayimlanan Mendhicu'l-Bahs fi'l-Luga adli eserinde, beg

temel ol¢iit kullanarak kelimeyi isim, fiil, zamir ve edat tiirlerine ayirmigtir. Bu dortlii

tasnif ve bu tasnifin dayandigi bes esas, 1973 yilinda yayimlanan el-Lugatu'l-Arabiyye

Ma ‘ndhd ve Mebndha adli eserindeki yedili tasnif i¢inde yer aldig1 i¢in ¢alismada daha

ayrmtili olan ikinci tasnif esas alinmustir. Bkz. Hassan, Mendhicu'l-Bahs fi'l-Luga, 195-

203.

4% Klasik kaynaklarda edat kelimesi, isim ve harf tiiriinden kelimeleri kapsayacak sekilde
kullanilmaktadir. Ornegin istifham edatlar: ifadesi, hem | ve Ja gibi harfleri hem de
&S ve o= gibi isimleri igine almaktadir. Temmam Hassén edati asli edat ve muhavvel
edat seklinde ikiye aywrmis, klasik tasnifteki harf tlirlini karsilamak igin asli edat
kavramimi kullanmustir. Dolayisiyla Temmam Hassan’in tasnifinde | ve Ja  gibi
kelimeler asli edatlardir. Muhavvel edatlar ise sadece islev agisindan -tiir itibariyle degil-
edat olarak adlandirilmaktadir. Ornegin islevsel acidan edat olarak kullanilabilen S
kelime tiirii agisindan isim; (= ise mevsil zamiridir. Bkz. Hassén, el-Lugatu'l-Arabiyye
Ma ‘nihd ve Mebndhd, 123.

4 Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘nahd ve Mebndhd, 90.

47 Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘néhd ve Mebndhd, 88.
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Ui ve Odb kelimelerinden birincisi ile ayni kdkten Jis ve Jeud  gibi fiil
ve sifat siygalar tiiretilmekte iken ayni durum ikinci kelime i¢in s6z konusu
olmamaktadir.*® Ciinkii isimler tasrif cetveline®® tabi degildir. 3. Sifatlar, ciimle
icinde diger kelimelerle bir araya gelerek olusturduklar birliktelikler agisindan
isim ve fiilden farkl 6zelliklere sahiptir.® Ornegin®!,

Laala 354l J8 & "Ey mahfedeki sevgili, ayriimadan énce hele bir dur!"

Gia alall 5% Wl Y "Agir bagh kimseler, hayranliklarindan dolay:
onun gibisinden gozlerini ayiramazlar."

4z g2l sy &wdy "Ben, (yolcular benden yardim isteyebilir, bir
misafir gelebilir veya diisman saldirabilir) korkusuyla (insanlarmn gozlerinden
uzak) bayir veya tepelerde ikamet etmem."

climlelerine bakildiginda alt1 ¢izili sifatlarin sirasiyla birinci ciimlede
miinada, ikinci climlede miisnediin ileyh/fail ve ligiincii climlede muzaf olduklari
goriilmektedir. Bu 0Ozellikler itibariyle sifatla isim arasinda bir fark
bulunmamakta, ikisi de s6z konusu islevler agisindan fiilden ayrilmaktadir.
Ancak, ,

il Al 1y s A 4 "Ben, haksizlifa ugramadik¢a hos
gecimliyimdir."

(e Allgis 8 &y 55108 "Sarap igtigimde malimi miilkiimii feda ederim."

climlelerindeki alt1 ¢izili sifatlardan birincisinin miisned olup bir
miisnediin ileyh/fail aldig1, ikincisinin de miiteaddi fiil gibi®? amel ederek mef*il

48 Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘néhd ve Mebndhd, 101.

4 Temmam Hassan ilsak cetveli, tasrif cetveli ve isnad cetveli olmak iizere ii¢ kavramdan
bahsetmektedir. Iisdk cetveli, kelimenin basina, ortasina ve sonuna getirilebilen eklerle
ilgilidir. Isim, sifat ve fiiller bu ekleri kabul etmektedirler. Ornegin <& ismi, 1am-1 tarif
almakta, tesniye ve cem* yapilabilmektedir. Ayni sekilde Ui sifat1 da sz konusu ekleri
almaktadir. Fiillerde de benzer durum s6z konusudur. Fiilin bagina muzaraat harfleri ve
sonuna te’nis tasi gibi ekler gelebilmektedir. Tasrif cetveli, bir kelimenin, kendisi ile ayni
kokten farkli tiir kelimelere doniistiiriilmesi ile ilgilidir. Bu 6zellik, fiil ve sifata aittir.
Mastarlar ve mimiyyat (ism-i zaman, ism-i mekan ve ism-i alet) disinda isimler bu
dzellige sahip degildir. [snad cetveli ise styganin zamirlere gore ¢ekimi anlamimdadir ve
bu 6zellik sadece fiillere aittir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hassén, el-Lugatu'l-Arabiyye
Ma ‘ndahd ve Mebndhda, 92-93.

50 Hassan, el-Lugatu'l-4rabiyye Ma ‘néhd ve Mebndhd, 102.

51 Temmam Hassén, konuyu teorik planda ele almakta, drneklere fazla yer vermemektedir.

1lk bes 6rnek makale yazari tarafindan segilmistir.

Sibeveyh’in ism-i fail veznindeki kelimelerin fiil manasi tasidigini belirtmesi ve Kafeli

nahiv bilginlerinin, s6z konusu 6zellige sahip kelimeleri, fiil (el-fi ‘lu'd-ddim) kabul

etmeleri Temmam Hassan’in goriisiinii desteklemektedir. Bkz. Sibeveyh, el-Kitab, I, 101;

Mehdi el-Mahziimi, Medresetu'l-Kiife ve Menhecuhd fi Dirdseti'l-Luga ve'n-Nahv,

Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1958, 237; Hassan, el-Usil Dirdse

Epistemuliiciyye Ii'l-Fikri'l-Lugavi inde'l-Arab, Alemu'l-Kutub, Kahire 2000, 40.
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kabul ettigi goriilmektedir. Sifatlar, bu dzellikleriyle isimden ayrilmakta®® ve fiile
benzemektedir. S6z konusu kullanim, isim ve fiil climleleri disinda Arap dilinde
tclincli bir ciimle tlirli olarak sifat ciimlesinin kabul edilmesini miimkiin
kilmaktadir.>* Dolayisiyla sifatlarin "...isme olan benzerlikieri onlarin fiil
olmadiklarim, fiile olan benzerlikleri de isim olmadiklarini géstermektedir. Isim
veya fiil olmayan sifatlarin ise miistakil bir kelime tiirii olarak kabul edilmeleri
gerekmektedir."s® Ozetle isim, ciimle iginde fail veya mef*{il olmakta; fiil, fail ve
mef*0l almaktadir. Sifat ise farkli baglamlarda ismin ve fiilin sahip oldugu bu
ozellikleri gosterebilmektedir. Hatta sifat, fail konumunda bulundugu durumlarda
hem miisned hem de miisnediin ileyh olarak fiil ve isme ait 6zelliklere ayn1 anda
sahip olabilmektedir. Ornegin,

@3 iy Jik JL “isteyen birisi, olacak bir azabr istedi."®

ayetindeki (& kelimesi, hem JL  fiilinin faili olarak miisnediin
ileyhtir. Hem de miistetir s zamirine -yani féiline- isnad edildigi i¢in
miisneddir.5” 4. Sifatlar, hades bildirmemektedir. Isim, fiil ve sifat, hadese delalet
edip etmeme agisindan degerlendirildiginde ii¢ kelime tiiriiniin de farkl1 6zellikler
gosterdigi goriilmektedir. Buna gore isim tiirleri® arasinda yer alan kelime
gruplarindan biri olan mastar, zamandan bagimsiz olarak hadese delalet etmekte;
fiil, stygasi itibariyle hem hadese hem de hadesin gerceklestigi zamana delalet
etmektedir. Sifat ise hadesin kendisine veya zamanma degil, hadesle mevsuf olan
(kisiye) delalet etmektedir. Ornegin 0% mastar1 zamandan bagimsiz olarak
oldiirme eylemine, J% fiili 6ldiirme eylemine ve bu eylemin gegmis zamanda
gerceklestigine delalet etmekte, J& sifati ise eylemi gergeklestiren kisiye delalet
etmektedir.%® 5. Sifatlar, ciimle i¢inde ve baglamin belirlemesiyle zamana delalet
etmektedir. Bu 6zelligi ile sifat, hem zamanla ilintili olmayan isimden®® hem de
zamana delaleti, siygasi itibariyle (ez-zemenu's-sarfi) gerceklesen fiilden
ayrilmaktadir. Buna gore fiil, miifret sekilde/baglamdan bagimsiz ve sarfi/yapisal
olarak zaman bildirmektedir. Sifatin delalet ettigi zaman ise sozdizimseldir (ez-

5 Isim grubuna ait kelimelerden mastarlarn s6z konusu 6zellige (fiil gibi amel etme) sahip

olmasi, tasnifte genel ve kapsayici Olgiitler belirleme hususunda yasanan giicliigii
gostermesi bakimindan 6nemlidir.

5 Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘ndhd ve Mebndhd, 103. Sifat ciimlesi konusunda
ayrintili bilgi i¢in bkz. Hassén, el-Huldsatu'n-Nahviyye, 127.

55 Hassan, el-Lugatu'l-Adrabiyye Ma ndhd ve Mebndéhd, 102.

% Medric, 70/1.

5 Hassan, el-Beydn fi Ravdi i'l-Kur an Dirdse Lugaviyye ve Uslitbiyye li'n-Nassi'l-Kur'ani,

Alemu'l-Kutub, Kahire 2009, 57.

Temmam Hassan ismi bes gruba ayirmaktadir. Bunlar ismu'l-muayyen, ismu'l-hades,

ismu'l-cins, mimiyyat ve ismu'l-miibhemdir. Hassén, el-Lugatu'l-4rabiyye Ma ‘néihd ve

Mebndhd, 91.

59 Hassan, el-Lugatu'l-4rabiyye Ma ‘néhd ve Mebndhd, 102.

80  Jsim grubuna ait kelimelerden mastarlarin séz konusu 6zellige (belirli bir baglamda
karineler yoluyla zaman bildirme) sahip olmasi, tasnifte genel ve kapsayici Olgiitler
belirleme hususunda karsilasilan gii¢liigli géstermesi bakimindan énemlidir.
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zemenu'n-nahvi) ve kelimenin baglamindan elde edilen bir islev olarak ortaya
cikmaktadir.®* Ornegin miifret sekilde herhangi bir zamana delalet etmeyen
<« b= kelimesi,

alwe y @il &l "Kardesin, arkadasini dévityor mu/dévecek mi?"

climlesinde dil dis1 ve dil i¢i karineler (makdm ve makal) sayesinde
simdiki zamana veya gelecek zamana delalet edebilmektedir. Climle, 'darp'
eyleminin gergeklestigi esnada soylendiginde veya  o¥'  gibi bir zarfla
bitirildiginde simdiki zaman1 ifade edecektir. Ayni ciimle, insanlar arasinda soz
konusu kardesin, arkadasmni ddvecegi haberinin yayildigi ancak heniiz
gerceklesmedigi bir durumda sdylendiginde veya 1 gibi bir zarfla bitirildiginde
ise gelecek zamana delalet edecektir. Sifatin izafet terkibine dahil oldugu
durumlarda da zaman konusunda yine karineler belirleyici olmaktadir.%?

Temmam Hassan, isim ve sifatin ayristig1 bir baska noktaya daha dikkat
cekmektedir. Buna gore isimler ve sifatlar lam-1 tarif almalar1 agisindan ortak
olsalar da takinin bu iki kelime tiiriindeki islevleri®® birbirinden farklidir. LAm-1
tarif, tayin ve tarif islevini sadece isimlerde yerine getirmekte, sifatlarda
bitistiginde ise mevsiil olarak gorev yapmaktadir. Dolayisiyla,

S5 5%alls "Zekat verenler. .. "6 ]

ayetindeki 1am, 3 anlamindadir ve Ayetin takdiri, 383 &5 (el
seklindedir.®

Zamir

Temmam Hassan, klasik tasnifte isim kategorisinde yer alan zamiri,
miistakil bir kelime tiirii olarak kabul etmistir. Zamir, isme ait bazi1 dzelliklere
sahiptir. Ancak bu Ozellikler, onun isim grubunda degerlendirilmesini
gerektirecek nitelikte degildir. Dikkat edilmesi gereken husus, zamir grubunda
yer alan kelimelerin diger kelime tiirlerinden farkli olarak hangi 6zelliklere sahip
oldugunun belirlenmesidir.

61 Hassan, el-Lugatu'l-4rabiyye Ma ‘ndhd ve Mebndhd, 102 ve 105; Makalat fi'l-Luga ve'l-
Edeb, I, 268.

62 Hassan, el-Lugatu'l-drabiyye Ma‘ndhd ve Mebndhd, 253-254. Sifat grubundan

kelimelerin amel etmeleri durumunda hangi zamana delalet edecekleri ve bu delaleti tayin

eden karinelerin neler oldugu konusunda ayrintih bilgi icin bkz. Ibn Hisam, Serhu

Suziri'z-Zeheb, 397-398.

Lam-1 tarifin farkli kelime gruplarinda yerine getirdigi islevler konusunda ayrintili bilgi

icin bkz. Giirkan, Nejdet, "Arapga’da El Takisi ve Fonksiyonlar1", EKEV Akademi

Dergisi, Y1il: 8, Say1: 18,2004, 357-374.

64 Nisa, 4/162.

65 Hassan, el-Beydn fi Ravdi‘i'l-Kur’an, 33; Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘néhé ve
Mebndhd, 157-158.
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Temmam Hassan’a gore Arapcada sahis zamirleri, isaret zamirleri ve
mevsul zamirleri olmak iizere ii¢ tiir zamir bulunmaktadir.5® Sézliiksel anlamlari
olmayan bu kelimeler, umumi ve miibhem olarak vaz‘edildikleri i¢in muayyen bir
miisemmaya delalet etmezler. Manalarindaki genellik/'umum ve kapalilik/ibham
ancak bir karine sayesinde giderilir. Bu karine, sahis zamirleri i¢in zahir bir isim,
isaret zamirleri i¢in miisarun ileyhin varlig1 (huzur), mevsul zamirleri i¢in ise sila
climlesidir. Temmam Hassan bu durumu zamirlerin islevsel anlam tasidiklarim
ifade ederek aciklamaktadir. Buna gére s zamirinin, s6zgelimi "Ahmet" gibi
bir miisemmaya delalet edebilmesi i¢in "Ahmet" isminin lafzen veya zihnen
belirlenmesi ve zamir ile ona isaret edildiginin Onceden biliniyor olmasi
gerekmektedir. Benzer sekilde '3 zamiri de miisemmasina, ancak miisemmanin
varlig1 (huzur) sayesinde delalet edebilmektedir. Su halde kendi basina bir
miisemmaya delalet etmesi s6z konusu olmayan zamirin isim kategorisine dahil
edilmesi miimkiin goziikmemektedir.®’

Temmam Hassan’a gdre zamirleri isimlerden ayiran diger 6zellikler,
zamirlerin mebni olmalar1 ve higbir sekilde muzaf olarak kullanilmamalaridir.
Isimlerin mu‘rab olduklari® ve farkli baglamlarda muzaf veya muzifun ileyh
olarak bulunabildikleri g6z 6niine alindiginda zamirlerin isim kategorisine dahil
edilemeyecegi anlagilacaktir.®

Havalif (<&lisad)

Hangi kelime tiirline ait olduklart nahiv bilginleri arasinda tartigma
konusu olan™ birtakim kelimeler, TemmAm Hassin tarafindan havalif’* bashg
altinda miistakil bir kelime tiirli olarak tanimlanmistir. Bu kelimeler; halifetu'l-
ihale (ismu’l-fiil), halifetu's-savt (ismu’s-savt), halifetu't-taacciib, halifetu'l-
medih ve'z-zem kelimeleridir. Temmam Hassan’a gore nahiv bilginleri "...bu
kelimeleri bir araya getirecek ve bir bashk altinda toplayacak éozelliklerin farkina
varamanuglardir.® Bu kelimelerin tamami, isnad ve tasrif cetvellerine tabi
olmayan, ingd {slubunda ve ifsah (duygulanim ve {inlem) ifade eden
kelimelerdir.”™

6 Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘ndhd ve Mebnéhd, 110.

67 Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘ndhd ve Mebnéhd, 110-113.

8 Arap dilindeki biitiin isimlerin mu‘rab oldugunu séylemek, Temmam Hassan"in tasnifinde
de miimkiin degildir. Temmam Hassan’in tasnifinde isim grubunda yer alan S ve «asS
gibi miibhem isimler, mebnidirler.

69 Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘ndhd ve Mebnéhd, 111-112.

" Tartigmanin ayrintilari i¢in bkz. Giiler, Ismail, "Arapgada isnad ve Eksiltili Yapilara Bazi
Yeni Yaklasimlar", Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 22, Say1: 1,2013,
S. 29-38.

" Muhalife olarak da adlandirilmugtir. Hassan, Makdldt fi'l-Luga ve'l-Edeb, 1, 248.

2 Hassan, el-Lugatu'l-4rabiyye Ma ‘ndhd ve Mebndhd, 88.

3 Nudbe, tahzir ve igrd ifade eden kelimeler de bu grupta degerlendirilmistir. Bkz. Hassan,
el-Huldsatu'n-Nahviyye, 40.
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Temmam Hassan, halife tliriindeki kelimelerin insal ifadeler oldugu
hiikkmiinden hareketle, halifetu'l-ihdle grubundaki kelimelerin mazi, muzari ve
emir anlami tagidiklar fikrini elestirmektedir. Ona gore o5& "Ne kadar farkli!
Ne kadar uzak!" ifadesini 3@ "Ayrilds, firka firka oldu." fiili ile ve 231 "Ah!
Of!" ifadesini &3 "Act hissediyorum.” fiili ile kargilamak yanhstir. Clinkii s6z
konusu kelimeler, bilgi aktarimindan ziyade duygu belirtmektedir. Nitekim & 5
diyen bir kimseye karsilik olarak &>3%2e "Ne(y)den aci duyuyorsun?" seklinde
karsilik verildigi halde o diye seslenen bir kimsenin yardimina
kosulmaktadir.”

Temmam Hassan’a gore ciimle icinde miisned olarak kullanilmalar
nedeniyle bazi nahiv bilginleri tarafindan fiil olduklari ileri siiriilen medih ve zem
ifadelerinin fiil olmadiklarim1 gosteren 6nemli bir nokta gozden kagirilmistir.
Buna gore fiiller lazim ve miiteaddl olmak iizere iki gruptur. S6z konusu
kelimelerin lazim veya miiteaddi olarak nitelendirilmeleri ise miimkiin degildir.
Nitekim havalif tlirline ait kelimeler, herhangi bir bildirim i¢in kullanilmamakta,
bir duygunun ifadesi olarak dile getirilmektedir. Ornegin,

B3 dasll s "Zeyd, ne iyi adamdir!"

135 £33 "Zeyd’i methediyorum.”

climlelerinden birincisinde medih ifade eden kelimenin delalet ettigi
anlamin, ikinci ciimledeki miiteaddi fiilin anlam ile ayn1 olmadig1 agiktir.” Bu
iki ctimle arasindaki bir diger fark da climlelerin zaman unsuru igerip igermemesi
ile ilgilidir. ikinci ciimledeki #31  fiili, simdiki zaman1 gostermekte ve <33
ve #xl gibi siygalara gevrilebilmektedir. Buna karsin  a=  kelimesinin
kullanildig1 ciimle, belirli bir zamana iliskin bir yargi icermemekte ve kelimenin
geemis, gelecek ve simdiki zaman siygalart bulunmamaktadir.”® Temmam
Hassan, medih-zem ifade eden kelimelerin baz1 bigimsel 6zellikler 6ne siiriilerek
fiil veya isim kabul edilmelerine iliskin gerekgeleri yetersiz bulmaktadir. "Bu
kelimelerin ismi ref” etmesi ve te’nis tdst almalarmdan hareketle fiil oldugu
gortisiinii savunanlar, bu kelimelerin te’nis tdst disinda tau’l-fdil, ydu’l-fdile,
niinu 't-tevkid, muzari-emir siwygalart ve sahis zamirleri ¢ekimi gibi fiile ozgii
hi¢cbir alameti kabul etmedigini goz ard: etmislerdir. Ayni sekilde bu kelimelerin,
harf-i cer ve nida harfi kabul etmelerinden hareketle isim oldugu goriisiinii
savunanlar da harf-i cerlerin, lafzi kastedildigi durumlarda mahki ciimlelere de
dahil oldugu, dolayisiyla da A~ kelimesinin bazi kullanimlarinda < harf-i
cerinin bulunmaswin -ézellikle de soz konusu kelimenin isme 0Ozgii diger

74 Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘ndhd ve Mebnéhd, 116.

> Temmam Hassan, halife tiiriindeki kelimelerin fiil anlamm tasimadiginm 1srarla
vurgulamakta ve halife ile isnad iliskisi iginde olan kelimeleri damime olarak
adlandirmaktadir. Bkz. Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyyve Ma ‘ndhd ve Mebndhd, 115-116.

76 Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘ndhd ve Mebnéhd, 118.
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alametlerden hi¢birini almadigini diisiindiigiimiizde- onun isim oldugu goriistinii
desteklemedigi gibi ger¢eklerin farkina varamamiglardir.”

Temmam Hassan’a gore belirli bir nesneyi gostermek veya bir anlam
aktarmaktan uzak olup hayvan seslerini taklit etmek ve onlara bir seyler yaptirmak
icin kullanilan savt tiiriindeki kelimelerin isim olduklarina dair hi¢bir gerekce
yoktur. Ciinkii bu kelimeler isme 6zgii alametlerden higbirisini tasimamaktadir.”

Taacciib s1ygasi, Temmam Hassan’a gore zannedildigi gibi fiil tiiriine ait
bir kelime degildir. Bu kelimeler, s1yga itibariyle kaliplasnmis deyimsel ifadeler
haline geldigi igin higbir surette ilsak, tasrif ve isnad cetvellerine tabi
olmamaktadir. Halbuki fiiller,

) J2é e Cudas "Zeyd’in yaptigl ise ¢ok sagirdim.”

cimlesindeki &35 fiilinde oldugu iizere, muttasil zamir veya te’nis
tas1 gibi ekler/levasik alabilmekte, <338l ve i gibi farkli siygalara
doniistiiriilebilmekte, sahis zamirlerine gdre ¢ekimi yapilabilmektedir. Buna
karsilik,

135 Jadl L "Zeyd'in yaptig1 (is) ne acayip."

ciimlesindeki (28 kelimesi, soz konusu 6zelliklerden sadece birincisine
ve fakat belirli durumlarda sahip olmaktadir.” Fiil ile arasindaki anlam farki da
gbz Oniline alindiginda bu kelimenin fiill kabul edilmesi miimkiin
goziikmemektedir.80

Zarf

Temmam Hassan, bigim ve anlam yonleriyle birbirinden uzak ve farkli
kelimelerin zarf kategorisinde degerlendirilmesini elestirmektedir. "Nahiv
bilginleri, birtakim kelimelerin islevsel ¢okanlamhilik yoluyla zarf olarak
kullanildigim gordiiler ve bunlarin biiyiik bir kismint zarf olarak kabul ettiler.
Nitekim sifat ve fiilin ézel isim olarak kullanilabilmesi, mastarin fiil yerine
gecmesi, (5l «s «oa gibi mevsul zamirlerinin mevsiilivet anlamini birakarak
istitham ve sart edati olarak kullanilmasi gibi farkly anlam ve yapilara sahip
bir¢ok kelimenin de kelime tiirii agisindan zarf olmadiklar: halde nahiv bilginleri
tarafindan zarf kabul edildiklerini gériiyoruz."8

" Hassan, el-Lugatu'l-drabiyye Ma nihd ve Mebnéhd, 115.

8 Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘ndhd ve Mebnéhd, 114.

" Nanu'l-vikiye almasi ve mansub muttasil zamirlere bitismesi gibi. Hassan, el-Lugatu'l-
Arabiyye Ma ‘ndha ve Mebndhd, 118.

80 Hassan, el-Lugatu'l-4rabiyye Ma ‘néhd ve Mebndha, 114.

81 Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘ndhd ve Mebnéhd, 119.
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Temmam Hassan’a gore Arap dilinde alt1 zaman zarfi ve ii¢ mekan zarfi
bulunmaktadir.8? Bunlarin disindaki kelimelerin, 6rnegin 5 ve 4cls  gibi
bazi zaman dilimlerini gosteren isimlerin veya (s Ve al gibi yon isimlerinin
farkli baglamlarda zarf olarak kullanilmalari, onlarin zarf kategorisinde
degerlendirilmelerini gerektirmez. Bu sekilde bir kullanim, diger kelime tiirleri
arasinda da goriilmektedir. Temmam Hassan, dildeki bu olguyu islevsel
cokanlamllik® (&) Sl 2323 ) ve nakl® kavramlariyla agiklamaktadir. Fiil
stygasma sahip bazi1 kelimelerin 6zel isim olarak kullanilmasi, sifatin bazi
durumlarda fiil gibi amel etmesi, bazi mevsul zamirlerinin soru ve sart
anlamlarinda kullanilmasi, kelime tiirii agisindan zarf olmayan kelimelerin zarf
olarak kullanilmasi ile benzer durumlardir. Su halde, bir kelimenin zarf olmasi ile
zarf olarak kullanilmasi farkli olgulardir. Nahiv bilginlerinin zarf olarak
nitelendirdikleri birtakim kelimeler, aslinda isim, zamir ve edat tiirlerine ait
kelimelerdir.2® Dolayisiyla Arap dilinde "...miistakil bir kelime tiirii olarak zarf
kategorisinde ele alinmast gereken soz konusu dokuz kelime disinda zarf
bulunmamaktadir."®

Temmam Hassan’a gore soz konusu dokuz zarfin ayirt edici 6zellikleri
sunlardir: 1. Zarflar mebnidir. Zarflar, bu 6zellikleri ile isimlerden ayrilmakta,
edat ve zamirlere yaklagmaktadir. Hatta zarf olmadiklar1 halde zarf olarak
kullanilan bazi isimler, gayr-1 munsarif olma 6zelligi kazanmistir. 2. Zarflarin
isim, fiil ve sifatlarda oldugu gibi belirli siygalar1 yoktur. 3. Zarflar miistak ve
mutasarrif olmadigindan bagka siygalara doniismeleri, tesniye veya cem’
yapilmalar1 s6z konusu degildir. 4. Zarflar tek baslarina kullanilmamakta,
manalarindaki belirsizligi giderecek bir unsura ihtiyag duymaktadir. Bu unsur,
bazi zarflarda kelime veya ciimle, bazilarinda ise sadece climle olabilmektedir.
Zarflar bu 6zellikleri ile isim, sifat, fiil ve zamirlerden farklilik gostermektedir. 5.
Zarflar herhangi bir miisemmaya delalet etmemektedir. Bu acgidan edatlara
benzeyen zarflarin sozliiksel anlamlari yoktur. Bu da zarfi, bir miisemmaya
delalet eden isimden ayirmaktadir. 6. Zaman zarflari, zamana delalet etmesi
yoniiyle isimden, zamana delaletinin sekli acisindan da fiilden ayrilmaktadir.
Buna gore »s, <3 ve 1 kelimelerinden birincisi bir zaman diliminin (giin)
ismidir ve burada s6z konusu olan zaman, sadece ismin miisemmasindan ibarettir.
Ikinci kelime "gitme" eylemine ve bunun gergeklestigi zamana delalet eden bir
fiildir. Burada fiil, zamanla birlikte hadese de delalet ettigi i¢in fiilin zamana
delaleti, tazammun yoluyla ger¢eklesmektedir. Ne bir zaman diliminin ad1 olan

8 Zaman zarflart: e « 090 & (03 3 <3 Mekén zarflari: s o5 «col . Hassén, el-Lugatu'l-
Arabiyye Ma ‘ndha ve Mebndhad, 119.

Hassan, el-Lugatu'l-4rabiyye Ma ‘ndhd ve Mebndha, 163; Ictihdddt Lugaviyye, Alemu'l-
Kutub, Kahire 2007, 186.

Hassan, Ictihddat Lugaviyye, 287; el-Beydn fi Ravai ‘i'l-Kur an, 51.

8 Hassan, el-Lugatu'l-4rabiyye Ma ‘néhd ve Mebndhd, 119-120.

8  Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘ndhd ve Mebnéhd, 121.
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ve ne de herhangi bir eylemin gergeklesme zamanini gosteren 13 zarfi ise iki
eylemin birlesme zamanindan kinaye olarak kullanilmakta ve s6z konusu zamana
mutabakat yoluyla delalet etmektedir.8”

4. Degerlendirme

Klasik nahiv eserlerinde aksamu'l-kelam, envau'kelim gibi basliklar
altinda ortaya konan yaklasimlarda kelime tiirlerine ait birbirinden farkli tanimlar
bulundugu goriilmektedir. Sibeveyh'in {iglii tasnifi, kendisinden sonra devam
ettirilmis; ancak onun tasnif ve tanimlama hususundaki temel dayanagi olan
tevzi‘® esasi1 aym Olgiide kabul gormemistir. Nitekim kelimenin isim
sayilabilmesini, harf-i cer almasina, fail veya mef*ll islevlerini yerine
getirmesine, zamandan bagimsiz olarak bir miisemmaya delalet etmesine
baglayan farkli yaklagimlar ortaya konmustur. Nahiv bilginleri, tanimlarini esasen
diger nahiv bilginlerine kars1 gelistirmis, bu agsamada kelime tasnifinin hangi esas
iizerine yapilacagi tartisma konusu olmustur. Kelime tiirlerinin tanimlanmasi ve
ayrt edici 6zelliklerinin belirlenmesi konusundaki bu tartismalar, ilgili kelime
tiiriine ait biitlin kelimeleri kapsayici genel 6l¢iitler belirleme hususunda yasanan
zorlugu ortaya koymaktadir. Belirlenen dlgiitlerin diginda kalan kelimeler daima
var olmus, her yeni tanimlama yeni elestirilere kap1 agmistir.

Temmam Hassan’in Arap dilinde kelime tasnifine yonelik elestirileri,
tasnifin dayandigi esaslar ve sonuglari bakimindan ele alinabilir. Temmam
Hassan’a gore klasik tasnif, bicimsel veya anlamsal unsurlar iizerinden
kurgulanmis ve her iki durumda da tasnifte yeri belirlenemeyen kelimeler sorunu
ortaya ¢ikmistir. Temmam Hassan’in ortaya koydugu yaklagim, kelime tiirlerinin
bi¢imsel ve anlamsal biitiin 6zellikleriyle ele alinmasi ve her kelime tiiriiniin diger
kelimelerde bulunmayan ayirt edici hususiyetleriyle tanimlanmasi amacina
yoneliktir. Buradan hareketle Temmam Hasséan, kelimeyi yedi tiire ayirmis ve
farkli 6zelliklere sahip kelimelerin ayni kelime grubu i¢inde degerlendirilmesinin
yanlis oldugunu ifade etmistir. Ona gore sifatlarn isim grubu iginde ele
almmasinin gerekgesi olarak gosterilen 6zellikler, onlarin miistakil bir kelime tiirii
olarak degerlendirilmesini saglayacak Ozellikler karsisinda tercih edilebilir
nitelikte degildir. Sifatlarin en dnemli ayirt edici 6zellikleri, miistak olmalar1 ve
climle i¢inde zaman ifade edebilmeleridir. Kelime tiirleri arasinda sadece isme ait
olan bir miisemmaya delalet etme 6zelligi de sdz konusu isim-sifat ayrimini
desteklemektedir.

87 Hassan, el-Lugatu'l-Arabiyye Ma ‘ndhd ve Mebnéhd, 121-122.

8 Dagilim (distribution): Bir dil biriminin bulunabilecegi tiim baglam ve ortamlar1 anlatmak
icin kullanilan terim. Bkz. Imer, Kamile-Kocaman, Ahmet-Ozsoy, Sumru, Dilbilim
Sozliigii, Bogazici Universitesi Yaymevi, Istanbul 2013, 79. Buna gére farkli baglamlarda
ismin yerine kullanilabilen sifat, zamir ve zarf kelime tiirii ac¢isindan isim olarak
degerlendirilmektedir. Bkz. Nahle, el-Ismu ve's-Sifatu, 14.
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Temmam Hassan’in, sifatin miistakil bir kelime tiiri oldugunun ispatina
yonelik ortaya koydugu yaklasim, birincisi bigimsel ve ikincisi anlamsal iki
gerekge icermesi yoniiyle yaptigi tasnifin tutarliligini artirmaktadir. Ancak
tasnifte yeri belirlenemeyen kelimeler sorununun, Temmam Hassan'in tasnifinde
de kendini gdsterdigini, kelime tasnifinde ilgili tiire ait biitlin kelimeleri kapsayic1
genel Olciitler belirleme hususunda yasanan zorlugu Temmam Hassan’in da
yasadigim sdylemek yerinde olacaktir.®® Ornegin, Temmam Hassan, ayni stygaya
sahip sifat ve isimleri ayirirken sifatlarin tasrif edilebilirligine vurgu yapmus;
ancak isim grubunda yer alan mimiyyat (ism-i zaman, ism-i mekéan ve ism-i alet)
ve mastarlarin da ayni 6zellige sahip oldugunu belirtmek zorunda kalmistir. Yine
stfatlarin miistak olma 6zellikleriyle isimlerden ayrildigini ifade eden Temmam
Hassan, mimiyyat grubundaki kelimeleri, miistak olduklar1 halde isim tiirline
dahil etmistir. Benzer sekilde, sifatlarin fiil gibi amel etme ve ciimle i¢inde zaman
bildirme (ez-zemenu'n-nahvi) ozellikleri ile isimlerden ayrildigini belirten
Temmam Hassan, cins isim ile sifat1 kesin olarak ayiran bu argiimani, mastarlarin
da sz konusu 6zelliklere sahip olmalar1 nedeniyle, isim grubu altindaki biitiin
kelimeleri kapsayacak genel bir kural haline getirememistir.

Temmam Hassan'm, kelime tasnifinde ilgili tiire ait biitiin kelimeleri
kapsayici genel dl¢iitler belirleme hususunda yasadigi zorluk, zamir-isim ve zarf-
isim ayriminda da goriilmektedir. Zamirlerin ve zarflarin mebni olmasi ve
muayyen bir miisemmaya delalet etmemesi, Temmam Hassan tarafindan
vurgulanmakta; ancak s6z konusu iki 6zelligin isim grubunda yer alan miibhem
isimlerde de bulundugu goriilmektedir. Su halde, klasik tasnife ve bu tasnifin
kurulusuna iligkin Temmam Hassan tarafindan dile getirilen itirazlarin en giiglii
dayanagi, kapsam gegerliligi bakimindan tartismali hale gelmekte, isme ait ayirt
edici ozelliklerin ve dolayisiyla sifat, zamir ve zarf gibi kelimeleri isimlerden
farkli kilan Ozelliklerin yalmizca cins isimler i¢in gegerli oldugu ortaya
¢ikmaktadir.®® Bu durumda mimiyyat, mastarlar ve miibhem isimlerin de isim
disinda kelime tiirleri olarak kabul edilmeleri gerekecektir. Zira Temmam

8  Temmam Hassan'in yaklagimu, tasnifte kullandig1 yontemin uygulanma sekli agisindan

elestirilmistir. Bigimsel ve anlamsal 6zelliklerin bir arada dikkate alinmasi iizerinden
kurguladig1 yaklasimi, Temmam Hassan'm devam ettiremedigi ve kelime tiirlerinin
birgogunda anlamsal Ozellikleri 6n plana ¢ikardigi ifade edilmistir. Bkz. es-Serif,
Muhammed Saldhuddin, "en-Nizamu'l-Lugavi beyne's-Sekli ve'l-Ma‘na min Hilali Kitabi
Temmam Hassan el-Lugatu'l-Arabiyye Ma‘ndha ve Mebnaha", Havliyydtu'l-Cimiati't-
Tinisiyye, Sayt: 17,1979, s. 211-212.

Temmam Hassan'in, isim ile aralarinda hem bigim hem de islev agisindan benzerlikler
bulunan sifat, zamir ve zarfi miistakil kelime tiirleri olarak kabul etmesinin tartigmaya
acik bir goriis olup yeniden degerlendirilmesi gerektigi belirtilmis, s6z konusu kelimeleri
isim kabul eden klasik tasnifin bilimsel kuralda bulunmasi gereken giicliiliik ve
ekonomiklik o&zelliklerine sahip oldugu ifade edilmistir. er-Récihi, Abduh, "en-
Nazariyyatu'l-Lugaviyyetu'l-Muasira ve Mevkifuha mine'l-Arabiyye", Temmdm Hassdn
Rdiden Lugaviyyen iginde, haz: Abdurrahman Hasan el-Arif, 255-256.
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Hassén'a gore kelime tiirlerinin tespiti i¢in bigimsel ve anlamsal birtakim
farkliliklar yeterli olmakta, kelimelerin her bir 6lgiit itibariyle farklilik gostermesi
gerekmemektedir.

Temmam Hassan'in fiil isimleri (esmau'l-ef*al) konusundaki yaklagima,
esas ve sonug itibariyle sifat, zamir ve zarf konularindaki yaklasim ile aymidir.
Ancak fiil isimlerinin isim grubunda degerlendirilmesi gerektigi konusunda klasik
donem nahiv bilginleri arasinda goriis birligi saglanmamus, bu kelimeleri fiil
kabul eden nahiv bilginleri de olmustur. Dolayisiyla Temmam Hassdn'in soz
konusu kelimeler i¢in yeni bir tasnif arayisina girmesi, mevcut goris
ayriliklarindan bagimsiz degildir. Benzer tartigmalar, taacciib ve medih-zem
ifadeleri i¢in de gecerlidir. Temmam Hassan'in havalif baslig1 altinda bir araya
getirdigi kelimelerin ayn bir tiir olusturduguna dair sundugu gerekgeler, sifat,
zamir ve zarf konusundaki gerekgelerden giiglii géziikmektedir. Ciink{i havalif
tiriindeki kelimeler, tasrif ve isnad cetvellerine tabi olmama ozellikleri ile
fiillerden, insai ifadeler olup ifsah (duygulanim ve etkilenme) belirtmeleri
yOniiyle de biitiin kelime tiirlerinden ayrilmaktadir. Diger kelime tiirleri arasinda
bu 6zelliklere sahip herhangi bir kelime bulunmamaktadir. Bu da bir kelime tiirii
olarak havalif tanimlamasini, kapsam gecerliligi bakimindan yeterli kilmaktadir.
Diger bir agidan, sifat, zamir ve zarflarin miistakil kelime tiirleri olarak
degerlendirilmesi durumunda karsilasilacak elestiriler, havalif adi altinda yeni bir
kelime tiirii belirlenmesi durumunda s6z konusu olmamaktadir. Bu kelimelerden
halifetu'l-ihale i¢in klasik donemde ismu'l-fiil adinin kullanilmis olmas1 ve s6z
konusu kelimelerin lafizca isim, anlamca fiil kabul edilmesi, Temmam Hassan'in,
nahiv bilginlerinin Uglii tasnif konusunda yanlis bir bigimde 1srar ettikleri
yoniindeki elestirisini hakli ¢ikarir mahiyettedir. Oyle ise denilebilir ki Temmam
Hassan'm s6z konusu kelimelere iligkin iki tespiti yerinde goziikmektedir. Bu
tespitlerden birincisi, havalif tiirlindeki kelimelerin ne lafiz ne de anlam agisindan
fiil kabul edilebilecegidir. Ikinci tespit, bu kelimelerle isnad iliskisi olusturan
kelimelerin fail olmadigidir. Dolayisiyla, hélife grubundan kelimelerin yer aldig:
climlelere, fiil veya isim climlesi seklinde anlam verilmesi yanligtir. Buna gore,
4 (s (siall Cles "Heyhat! el-*Akik ve ehli ne kadar uzak!" ciimlesi, —(5:al) 3
4 a5 "el-‘Akik ve ehli uzak diistii" ciimlesi ile karsilanamayacagi gibi  (sall Jua

4 0as  "el-‘Akik ve ehli uzaktir" gibi bir bildirim ciimlesi ile de ayn1 anlama
gelmeyecektir.

Temmam Hassan’1n, klasik tasnifte herhangi bir kelime tiirline karsilik
gelmeyen ve ortak 6zelliklere sahip birtakim kelimeleri belirtmek i¢in kullanilan
edat kavramini belirli 6zelliklere sahip kelimeleri ifade eden ayri bir tiir olarak
degerlendirmesi kabul edilebilir goziikmektedir. Bu sayede klasik tasnifteki harf
tiiriinden edatlar-isim tiiriinden edatlar ayrim ortadan kalkmis olmaktadir.
Ancak s6z konusu ayrim, Temmam Hassan'in tasnifinde yerini zorunlu olarak
diger bir ayrima (asli edat-muhavvel edat) birakmistir. Cilinkii Arap dilinde

75



Biinyamin AYDIN

kelimeler kendi islevleri disinda -zarfin edat olarak kullanilmast gibi-
kullanilabilmektedir. Temmam Hassan’in kelimeleri tiir ve islev olmak iizere iki
acindan degerlendirmesi ve herhangi bir kelimenin farkli tiirden bir kelimenin
islevini yerine getirmesi olgusuna vurgu yapmasi, yaptigi kelime tasnifinde
islevin belirleyici olmadigini gostermesi bakimindan énemlidir.
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DUYGULARIN EVRIiMi
Tugba TORUN"

Oz

Seving, iizlintii, korku, giiven, mutluluk vs. gibi duygular biyolojik evrim
teorisine dayanarak aciklama gayreti duygularin evrimine dair bir literatiir
olugmasina yol agmistir. Duygularin evrimi konusu dogrudan biyolojik evrimle
alakali olup daha ¢ok insanin biyolojik yapisiyla birlikte ahlaki ve duygusal
yoniiniin de evrim gecirdigini diigiinenler tarafindan tartigilan bir konudur. Buna
gore genelde memeliler 6zelde ise insanin duygularinin evrimsel ilerleme
sonucunda bugiinkii kompleks yapisina ulasmig beyin ve sinir fonksiyonlarinin
bir iiriini oldugu; diger bir ifadeyle duygu diinyamizda olup biten her seyin
temelinde beyindeki sinirsel etkilesimlerin bulundugu kabul edilmektedir. Boyle
bir kabul ise zihinleri insanoglunun duygu potansiyelini hayvanlardan tevariis
edip etmedigi ile insanin diger gelismis memelilerle paylastigi ortak duygusal
Ozelliklerin neler olduguna yonelik sorular sormaya sevketmektedir.

Anahtar kelimeler: Darwin, biyolojik evrim, duygularin evrimi.

Evolution of Emotions

Abstract

Efforts to define emotions such as happiness, sadness, fear, angerbased
on biological evolution have led to the development of a literature regarding the
evolution of emotions. The issue of evolution of emotions is directly related to
biological evolution and is, in fact, often discussed by those who hold the view
that humans have evolved morally and emotionally, along with an evolution in
their biological features. It is there fore acknowledged that as in other mammals,
the emotions of humans are produced by a variety of functions of the brain and
the nerves which have evolved into a far more complexs tructure today; in other
words, an interactive neural network is mainly responsible for all that happens in
our emotional world. Such a view, however, will motivate us to inquire whether
the potential range of human emotions are descended from animals and what
different emotional features people have in common with other mammals are.

KeyWords: Darwin, biological evolution, evolution of emotions.

*
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A- Giris

Duygularin Evrimi baglikli bu makalenin i¢inde insanin sevgi, giiven,
korku gibi temel duygulari basta olmak {izere duygularinin evrimsel siire¢ i¢inde
nasil ortaya ¢iktig1 ve bu duygularin kaynaginda hangi biyolojik ve psikolojik
fonksiyonlarin bulundugu ortaya konulmaya c¢alisilacaktir. S6z konusu
duygularin agiklanmasinda hareket noktasini ise evrimci gorils olusturacaktir.
Duygulari evrimsel perspektif i¢erisinde anlamaya g¢alisirken duygularin tabiata
nasil yerlestigi, evrimsel siire¢ icerisindeki hangi durumlarin hayvanlardan
baslayarak insanoglunun birtakim duygular1 kazanmasina yol agtig1 ve insanin
sahip oldugu duygularin aynis1 veya benzerlerine hayvanlarin da sahip olup
olmadig1 gibi sorulara cevap aramak bu konunun temel alt bagliklaridir.

Her ne kadar evrimsel varolus diisiince tarihi boyunca bir¢ok filozof
tarafindan ileri siiriilmiis olsa da bugiin evrim teorisi denildiginde akla gelen ilk
isim Darwin’dir. Bunun sebeplerinden biri onun ortaya koydugu evrim teorisinin
kusaticiligidir. Darwin sadece canlilarin biyolojik degisim ve doniisiimiinden s6z
etmeyip ayni zamanda onlarin tagidig1 her bir niteligin biyolojik evrimle iliskisini
kurmus bdylece duygu, davranig, ahlaka da kendi sistemi i¢inde yer vermistir.
Bundan dolayr bu makalenin smirlar1 i¢inde yukaridaki soru/sorunlara cevap
aranirken hareket noktas1 Darwin ve onun The Expression of the Emotions in Man
and Animals isimli eseri olacaktir. Bu eserin merkeze alinmasinin en 6nemli
sebebi, isminden de anlagilacagi lizere, insan ve hayvan duygularinin agiklandigi,
onlarin ortaya ¢ikiginda etkili olan sartlarin ele alindig bir ¢alisma olmasidir.

B- Duygularin Evrimi

Duygularin da biyolojik evrimin {iriinii olduguna yonelik fikirler insanin
daha c¢ok tinsel yoOniiyle iligkili olan his diinyasinin biyolojik diizlemde
degerlendirilmesini ihtiva eder. Elbette insanin ruh ve beden diinyasi karsilikli
etkilesim i¢indedir dolayisiyla hislerin bedende aglama, giilme, korkma gibi
somut yansimalar1 s6z konusudur. Ancak evrimei perspektifte bu etkilesime ve
biitiin varolusun olgulardan hareketle agiklanmasina bagli olarak s6z konusu iki
yapinin birbirinden ayrildiklari siirlar ¢ok agik degildir. Diger bir ifadeyle evrim
maddi-manevi yoniinii ayirt etmeden bir biitiin olarak insanin ve memelilerin
varhk bulusunu anlatir. Ornegin kutsal kitaplardaki “Tanr1 insan1 Once
topraktan/bal¢iktan/camurdan yaratt1 ve sonra ona ruhundan iifledi” ifadesinde
oldugu gibi bir zamansal ve niteliksel ayrimin evrim teorisinde bulunmadigi;
dolayisiyla beden ve ruhun i¢ ice gegmis bir yap1 gosterdigi veya her ikisinin de
hem eszamanli hem de bir biitlin olarak olustuklari sdylenebilir.

Yine evrimin penceresinden duygulari aciklamaya yonelik g¢abalarda
dikkati ¢eken bir bagka husus memeliler grubuna dahil olan hayvan ve insan
arasindaki duygusal ortaklik veya farkliligin sinirlarindaki belirsizliktir. Buradan
hareketle eger insanoglu duygu potansiyelini hayvanlardan miras almigsa bu iki
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tiir arasindaki duygusal ortaklik ve farkliligin sebebinin ne oldugunun sorulmasi
gerekir. Buna verilebilecek en tutarli ve gegerli cevap, insanimsilarin bulundugu
evrim basamagindaki hayvan tiiriiniin insanlarla paylastigt ortak duygu ve
davranislarin evrimin varligina, farkliliklarin ise beynin evrimi ve sinir
yapisindaki degismelere isaret ettigi seklinde olacaktir. Soyle ki ilk
insansilar/maymunlarin beyin ve sinir yapilar iizerinde dogal seleksiyonun sebep
oldugu degismeler ilk olarak bu canlilarin zor ¢evre sartlariyla karsilagmasiyla
baslamig, bunun sonucunda onlarin fiziksel iistiinliigii ve ilk limbik sistemleri
yavas yavas degismistir. Boylece insanin duygusal potansiyelinin evrimi
gerceklesmistir ki bu evrimin ilk agsamasinda duygularin kontrol edilmesi yer
almaktadir.!

Insan viicudunun en kompleks organi olan beyin, insandan énceki memeli
beyninin agamali evrim ve gelisiminin bir sonucudur. insan beyni, iginde ilk
memelilerden bu yana biitiin memelilerde ortak olan ve bu sebeple memeli beyni
olarak da isimlendirilen hipotalamusu ihtiva eder. Ayrica i¢inde hipotalamusun
ve farkli gorevleri yiiriiten ¢esitli kisimlarin bulundugu limbik sistem, daha ¢ok
hayatta kalmayr saglayan diirtii, igglidi ve ihtiyaclarin dogusundan
karsilanmasina kadar olan siirecin yoneltildigi ve bdylece duygusal hareketliligin
kontrol edildigi yerdir. Yani yeme-igme, korku, o6fke, merak veya endise,
cinsellik, haz gibi temel duygular burada ortaya ¢ikar. Ornegin bir tehlikeyle
karsilasan memelinin hayatta kalmasi i¢in yapmasi1 gereken seye dair istek ve
diirtiiyii olusturan beyindeki limbik sistemdir.?

Evrim siirecinde insanin en 6nemli ve essiz kapasitesinin duygu ¢esitliligi
ile onlarm kontrol edilmesi oldugu ileri siiriilmektedir. Bir goriise gére insanin da
dahil oldugu biitiin memelilerde duygularin kontrol edilmesi en zor davranistir.®
Birbirinden farkl: bigimlere sahip bu duygu kabiliyeti biling ve irade tarafindan
ortaya konulan hayatin her alanindaki ¢esitliliklerin diger bir ifadeyle diisiince,
organizasyon, kiiltiir gibi insan etkinliklerinin farkli bigimlerinin de temelinde yer
almaktadir.* Duygularin evrimine dair yapilan ¢alismalarda hareket noktasini
“Duygu nedir?” sorusu olusturmaktadir.® Evrimei psikologlarin da sordugu bu

Jonathan H. Turner, On the Origins of Human Emotions, Stanford University Press,

California, 2000, s. 20.

2 Bernard Campbell, Human Evolution, Rutgers-The State University Press, New Jersey,
2009, bs. 4, s. 68.

3 Kurt Kotrschal, “Emotions Are at the Core of Individual Social Performance”, Emotions
of Animals and Humans, Comparative Perspectives, ed.: Shigeru Watanabe, Stan Kuczaj,
Springer, Tokyo, 2013, s. 8.

4 Turner, On the Origins of Human Emotions, s. 85.

Ingilizce literatiirde Tiirkgedeki duygu, his kelimesine kargilik gelen iki farkli kelime

kullanilmaktadir. Bunlar “emotion ve feeling”dir. Baz1 psikolog ve sinirbilimciler bu

ikisini birbirinden farkli tanimlarken bazilar1 iki kavrami ayirmamaktadir. Farkli
oldugunu sdyleyenlere gore “emotion” bir olay karsisinda bireyin bilingsizce gosterdigi
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soruya verilen cevaplardan birinde “Her bir duygu, bir organizmanin biligsel,
fiziksel ve psikolojik tecriibe ve davranisa aniden uyum saglamasina yardim eden
ozellesmis bir durumdur” tanimina yer verilmistir.® Dogal seleksiyonun da etkili
oldugu bu siirecte boylece organizma ¢evresindeki tehdit ve firsatlara karsilik
verme kapasite ve egilimini artirma yollarini elde etmistir.’

Buna gore duygular meydana gelen olaylara uyum saglamaya yardim
eden, olaylara gore davranislar1 sekillendirerek uyum siirecini kolaylastiran
yasantilar olmaktadir. Nitekim duygular1 davranig bigimlerine gore siniflandiran
Darwin’in nazarinda gerek fiziksel hisler gerekse biligsel hisler heyecan ve
hareketlilige yol aganlar, tilkenmislik duygusuyla pasif davranmaya itenler ile bu
ikisi arasinda bir tutuma sebep olanlar seklinde ii¢ gruba ayrilmaktadir. Ofke,
seving gibi enerji ihtiva eden duygular hareketlilige yol acarlar ve bunlarin ortaya
cikmasinda aligkanliklarin 6nemli bir etkisi vardir. Asir1 derecedeki aci ve korku
ise insani hareketsiz birakan, tiikkenmislik hissettiren depresif duygulardir.
Bunlara ilaveten herhangi bir heyecan veya depresif davranis niteligi tagimayan,
daha igsel olan dolayisiyla disaridan notr ifadeler sergileyen sevgi, sefkat gibi
duygular vardir. Biitlin bunlarin yaninda anlagilamayan ve agiklanamayan pek ¢cok
duygu ve davranisin varhigi da bir gergektir.®

Darwin’in biyolojik evrim icinde ve onun bir parcasi olarak ele aldig
duygularin evrimi hakkinda yazdigi The Expression of Emotions in Man and
Animals isimli eserde o, duygularm i¢gidiisel olduguna ve hayvanlardan tevariis
edildigine vurgu yapmis; davraniglara eslik eden veya onlar ortaya g¢ikaran
duygular agiklamigtir. Diigiliniir insan ve baz1 hayvanlarda gozlemlenen anlamh
eylemlerin hem orijin hem de gelisiminin agiklanmasinda ti¢ ilke tespit etmistir.

Bunlardan birincisi dogal aliskanlik diye adlandirilabilecek tiirden
davraniglardir. Bireylerin herhangi bir seye karsi hissettikleri arzu ve duyguyu
tatmin etmek i¢in yaptig1 eylemi sik sik tekrarlamasi, zamanla o duygu ve arzu ile
eylem arasindaki sebep-sonug iligkisinin otomatiklesmesine, arzunun hissedildigi
anda eylemin kendiliginden ortaya ¢ikmasina, dolayistyla herhangi bir beklenti

fiziksel tepki; “feeling” ise bu bilingsiz tepki sonucunda ortaya ¢ikan duygu olarak
agtklanmistir. Bu durumda gayri ihtiyari verilen tepkiler “emotion”, bu tepkilerin bireyde
yarattig1 korku, 6fke, heyecan vs. duygular ise “feeling” ile adlandirilmaktadir. Bkz.
ShigeruWatanabe, Stan Kuczaj (ed.), Emotions of Animals and Humans, Comparative
Perspectives, Springer, Tokyo, 2013, s. vi.

6 Randolph M. Nesse-George C. Williams, Why We Get Sick, The New Science of

Darwinian Medicine, Vintage Books, New York, 1995, s. 210.

Linda Mealey, “The Sociobiology of Sociopathy: An Integrated Evolutionary Model”,

The Maladapted Mind, Classic Readings in Evolutionary Psychopathology, ed.: Simon

Baro-Cohen, Psychology Press, Hove, 1997, s. 136.

8 Charles Darwin, The Expresssion of the Emotions in Man and Animals John, Murray
Publishing, London, 1872, s. 349-350.
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veya fayda disiiniilmeksizin o davramiglarin  gergeklestirilmesine yol
acabilmektedir. Ikinci ilke ise aliskanlik haline gelen davranislarin tam tersi
eylemde bulunmaktir. Buna gore, biitiin yasam boyunca kazanilan pratikler bazi
davranislari insanda yerlesik hale getirir. Tecriibe yoluyla aligkanlik haline gelen
bu davranislar ilk prensipteki arzu ve duygularin istekleri dogrultusunda
davranma aligkanlhigiyla birbirine terstir. Bir anlamda iggiidiisel veya tabii olan
davraniglar zamanla yasam tecriibesinin {irlinii iradeli davranislara doniistir. Her
iki durumda da zihnin farkli bir bélgesinin uyarilmasina bagl olarak ilk durumda
bireyde i¢giidiisel hisler veya arzular baskin olurken ikincisinde arzularin tersine
bir istek uyanarak “yapmam gerekir veya yapmamam gerekir” diisiincesine uygun
iradeli eylemler yapilir. Bu ahlak felsefesinin 6nemli tartismalarindan olan “is
(dir)’den ought (meli/mal1) ¢ikar m1?” sorusuyla ilgilidir.Bireyde arzu ile tecriibe
iriinli aligkanliklardan hangisinin daha baskin oldugu ise en fazla tekrarlanan
veya yapilan davraniga gore degismektedir. Nitekim bunu, tabii duygu veya
diirtiilerini kontrol etmeyi, onlar1 her ortaya ¢iktiklarinda degil de dengeli ve
gerektiginde fayda temin edecek bicimde kullanmay1 6grenememis, bu yonlerini
iradesine tabi kilamamis insanlarin dogal diirtiilerinin etkisi altinda hatta esiri
olarak yasadiklarmma dair sosyal hayattaki gézlemler desteklemektedir. Bu da
birinci ilkeye uygun bir hayat demektir. Buna mukabil kisinin bu diirtiilerini
kontrol edebilmeyi 6grendigi durumda ise ikinci ilkeye gore sekillenmis bir hayat
one cikar. Ugiincii ilkede ise sinir sisteminin, bu sistemde de omurilik sisteminin
uyarilmasi sonucu meydana gelen davranislardan s6z edilmektedir. Bu durumda
sinir hiicrelerinin hem birbirleriyle hem de viicudun diger organlariyla iliskisi
sinir giicline bagl hareketlerin yoniinii de belirlemektedir. Ancak bu sinirsel
hareketlerin takip ettigi istikamette aligkanliklarin etkisi tamamen ortadan
kalkmadig: i¢in giinliik hayattaki pek cok eylemin aligkanliklarla veya tabii
temayiille dogrudan iligkili olma durumu devam eder.® Aniden veya kisa siireli
diistinmeler sonucunda verilen kararlarin pek coguna akil ve iradenin hakim
oldugu diisiiniilse de aslinda onlarin gerisinde aligkanliklarin yénlendirmesinin
bulundugu da inkar edilemez.

Darwin’e gore, duygularin disa vurumu olan yiiz ve beden diline ait
ifadeler insanlarin huzur ve iletisimi i¢in gereklidir; ¢iinkii bunlar karsilikli
iligkileri belirler. Bireyler, iletisim kurdugu insanin jest ve mimiklerine gére ona
kars1 sevgi ve giiven veya korku ve endise hissederek kendisine bir davranig
haritasi ¢izer. Ornegin yeni dogmus bir bebegin ilk duygularinin sekillenmesinde
annenin jest ve mimiklerinin énemli bir etkisi vardir. Yine bebegin giizel bir
davranigini annenin giilimseyerek onaylamasi ya da kotli bir sey yaptiginda
kaslarin1 ¢atarak onaylamamasi gibi mimikler bebegin dogru davranislarini
pekistirmektedir. Dolayisiyla duygu ve diigiincelerin en dogal ve gercekci bigimde
disar1 yansimalar1 jest ve mimikler yoluyla gergeklesmektedir.’® Bununla birlikte

9 Darwin, The Expresssion of the Emotions, s. 348-349.
10 Darwin, The Expression of the Emotions, s. 365-366.

83



Tugba TORUN

yiiz ve beden hareketlerinin, duygusal ve bunlarin kaynagi olan zihinsel durumlart
da dogrudan veya daha gercekei bir bicimde yansittigr da ifade edilmektedir.
Duygusal ve zihinsel durumlarin en agik ve saf hali lizerinde konusabilmek i¢in
ise yine bebeklerin hareketlerinin izlenmesi dogru sonuca ulagmaya yardim
edebilir. Nitekim Darwin, yeni doganlarin duygularini dogrudan ifade ettiklerini,
duygularinin en samimi gostergesinin yiiz ifadeleri oldugunu ancak ileri yaslarda
bu saf ve samimi ifadelerin maskelendigini sdylemektedir.! Bu maskelerin
kullanilmasinda ise zihin devreye girmektedir. Ayni sekilde ani gelisen
durumlarda insanlarin ilk tepkileri daha dogal dolayisiyla duygular daha asikar
goriilebilir iken planli ve zamana yayilan durumlarda bireyler, kendileri i¢in
faydali oldugunu diisiindiikleri ifadeleri kullanmay1 tercih edebilmektedir.Ancak
gercek su ki duygularin gerek dogal yansimalarinda gerekse maskeli
yansimalarinda olsun zihin her zaman islevsel olup hissedilen duygu ve ortaya
¢ikan davramslar zihinle dogrudan iliskilidir.*?

Bununla birlikte zihin-duygu-davranig arasindaki iliskinin bir bagka
boyutu daha vardir ve o da zihin aldatmalariyla ilgilidir. Yani insanlarin yiiz veya
beden ifadelerini yorumlamada zihin insanlart zaman zaman yaniltmaktadir.
Mesela bir insanin mimiklerinden ¢ikarilan mana gercekte o insanin hakiki niyet
veya diislincesinden farkli olabilir. Bunun sebeplerinden biri, insanlarm hayal
giclinlin olgularnn farkli goérmeye, yorumlamaya yol ag¢masidir. Yine
aligkanliklarin zihinde meydana getirdigi anlam kodlar1 insanlar1 yanls diistince
ve duygulara sevk edebilmektedir. Ancak bu sekilde hayal giicii veya zihnin olgu
hakkinda insani1 farkli yonlendirmesi durumuna hayvanlarda rastlanmaz, ¢linkii
onlara aligkanliklar degil i¢gtidiiler hakimdir.*®

Darwin duygularin insanin huzuru i¢in gerekli oldugunu soylemistir.
Benzer diigiinceyi paylasan bir baska goriise gore de her bir duygu organizmanin
yasam miicadelesinde ayakta kalmasma yardim edecek bigcimde evrim
gecirmistir. Ornegin fiziksel ac1 ansizin veya gelecekte ortaya gikacak silsile
zararlardan korunmak i¢in evrilmis bir kapasitedir. Aym sekilde endise duyma
cesitli zarar ve tehlikelerden korunmayi saglayan bir duygudur. Yorgunluk agiri
caba sarfetmekten, lizlintii ise ¢ok fazla kayba ugramaktan alikoyan duygusal
tavirlardir. Bunlar bireylerin bir ise veya eyleme motive edilmelerinde duygularin
sagladiklar1 olumlu katkinin gostergeleridir. Yine bu drnekler, psikolojik ve
zihinsel isleyiste duygularin da etkili olduguna bir delil teskil edebilir'*ki nitekim
insanin bilissel kabiliyetlerini kullanmasini tetikleyen asil giiciin duygular oldugu

1 Darwin, The Expresssion of the Emotions, s. 13-14.

12 Darwin, The Expresssion of the Emotions, s. 14.

13 Darwin, The Expressions of the Emotions, s. 14-17.

14 Nesseand Williams, “Are Mental Disorders Diseases?”, The Maladapted Mind, s. 3.
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ileri siiriilen goriisler arasinda yer almaktadir.™® Biitiin bunlarin ger¢eklesmesini
saglayan beyin ile duygular arasindaki iliskinin ¢ift yonlii oldugunu sdylemek
miimkiindiir. S6yle ki duygusal yasantilar beynin kimyasal dengesinde birtakim
degisikliklere sebep oldugu gibi hastalik ve benzeri sebeplerle beyinde meydana
gelen hormonel ve kimyasal degisiklikler de duygular {izerinde hem hissedilme
derecesi hem de yansimalar1 bakimindan etkili olmaktadir. Ornegin biitiin
memelilerde ortak olan ve herhangi bir degisiklige ugramadan bugiin insan beyni
tarafindan da salgilanmaya devam eden oxytocin hormonunun aile i¢i veya cinsler
arasindaki baghlik ve sevgi duygusunun olusmasinda etkili oldugu
sOylenmektedir. Yine biitiin memelilerde dogum sonras1 kurulan anne-gcocuk
arasindaki bag bu hormonun salgilanmastyla ilgilidir. Ancak biitiin omurgalilarin
bu hormona sahip olmas1 onlarin ¢ocuklarina karsi en iist seviyede baglilik veya
sevgi hissi tasidiklar1 anlamina gelmemektedir.®

C- Duygularin Olusmasinda Etkili Olan Faktorler

Evrim siirecinde duygularin ortaya ¢ikmasindaki en biiyiik etkenin
cevresel faktorler oldugu asikardir. Ciinkii bireyin bu faktorlere uyum saglamak
igin gosterdigi tavirlar onun evriminin yoniiniin belirlenmesinde Onemli bir
unsurdur. Nitekim evrim teorisinin 6nemli bir ilkesi olan dogal seleksiyon da
gevre-birey iliskisinin uyumuna gore gerceklesmistir. Bir diger faktor ise olaylarla
kargilagsma sikligidir. Ayni veya benzer durumlar ne kadar ¢ok tekrarlanir ve
yasanir ise ona gosterilen olumlu veya olumsuz duygusal tepkiler de o kadar
pekisecektir. Bundan dolayr duygularin ortaya ¢ikmasinda ve bazilarmin daha
baskin olmasinda organizmanin i¢inde bulundugu ve ¢evreye uyumunu saglayan
durumlar ile bunlarin siirekliligi 5nemli role sahiptir. Ornegin panik, sosyal korku,
cinsel uyarilma gibi duygularin yasanmasinda yirtici hayvanlarin saldirilar ile
gruptan diglanma sonucunda karsilasilacak tehlikelerin varligi géz ardi edilemez.
Buna mukabil ¢iftlesme ve ¢ogalmanin dogurdugu firsatlarla sik sik
kargilagilmasinin hem uyum saglama hem de korku ve endise gibi duygularin
bastirllmasinda olumlu bir yeri vardir. S6z konusu durumlardaki zarar ve
firsatlarin  diizenli araliklarla yasanmasi ise bu duygularin sekillenmesinde
pekistirici rol oynamislardir.*’

Cevresel faktorlere uyum saglamanin temelinde bireyin varligini
stirdiirme istegi vardir. Dolayisiyla bu istegi miimkiin kilacak olan hayatta kalma
miicadelesi de duygularin evriminde 6nemli bir etkendir. Ozellikle korku ve
endise hatta 6fke gibi duygularin bu miicadelenin bir sonucu oldugu agiktir.
Bununla birlikte hayatta kalma istegi hem ¢atismay1 hem de isbirligini dogurur.
Soyle ki smirli kaynaklarin ¢ok sayida kisi tarafindan paylasilacak olmasi bireyler

15 Lance Workmanand Will Reader, Evolutionary Psychology, Cambridge University Press,
Cambridge, 2014, s. 331.

16 Kotrschal, “Emotions Are at the Core”, s. 6-7.

17 Nesseand Williams, “Are Mental Disorders Diseases?”, The Maladapted Mind, s. 4.
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arasinda c¢atismaya yol acarken bu smirh kaynaklara ulagsmak bireyleri ayni
zamanda isbirligi yapmaya da sevk edecektir. Hatta dogal hayattaki bu yaris ve
isbirliginden olusan ikili tavrin viicudun biyolojik isleyisinde gorev alan hiicreler
ile fonksiyonlar1 arasinda dahi oldugunu iddia edenler bulunmaktadir. Buna gore
hiicreler benzer genleri paylasmalarina ragmen farkli hiicrelerde farkh
miktarlarda bulunur ve is goriirler. Viicudun kaynaklar1 i¢in birbirleriyle yarigan
bu hiicreler ayn1 zamanda islevlerini devam ettirebilmek i¢in etkili bir isbirligi de
kurmak zorundadir. Dolayisiyla isbirligi ve yarig, aynen dogal hayatta oldugu
gibi, birbiri ile i¢ ice gegmistir. Hayvanlar diinyasinda goriilen isbirliginin
temelinde hayatta kalma miicadelesinin bulundugu asikardir. Ornegin kuslar
geceleri topluca tiinerler ve gilindiizleri de beraber ucarlar; boylece yiyecek
sikintis1 ¢ekildigi zamanlarda hayatta kalabilirler. Toplu hareket eden bireyler
birbirlerinden yiyecek elde etme metotlarim1 6grendikleri gibi yiyecegin elde
edilmesi, kullanilmasi ve korunmasi hususunda da igbirligi yapmus olurlar. Yeni
hayata katilan bireyler ise sosyal hayatin zorunluluklarini, isbirligi, yardimlagma
ve bunlarla birlikte kendini korumay1 bir grup ve aile i¢inde 6grendiklerinden
yasama sanslar1 daha fazla olmaktadir.

Duygularin evriminde biyolojik ihtiyaclar ve aliskanliklarla birlikte
toplumsal/kiiltiirel sartlarin etkisinden de s6z edilebilir. Bu etki daha ¢ok memeli
tabiatina yerlesmis duygularin sekillenmesinde ve yayginlik kazanmasinda
goriilebilir. Yine toplumsal kurallar bireylerin bazi duygu ve davraniglarinin
pekismesini bazilarmin ise pasif kalmasia sebep olur. Ornegin bencillik toplum
tarafindan hos goriilmeyen ve kinanan bir davranig oldugu i¢in bireyler comert
olma veya yardim etme davranmiglarini yapmaya sevkedilirler. Toplumun bu
yondeki baskist ve yapilmadig takdirde toplumdan dislanma korkusu bireyleri
belli davramislart yapmaya zorlar; bu durumun siirekliligi de o davramglarin
yerlesmesine yol agar. Bu sekildeki duygu ile kiiltiir arasindaki iliskide de bir ¢ift
yonliilikten s6z etmek miimkiindiir. Yani hem duygular sosyal iligkinin
kurulmasma zemin hazirlar hem de mevcut iliskilerin duygular1 etkilemesi
sonucunda bireyler karmagik sosyal hayata uyum saglar.'®

Diisliniirler arasinda insanin temel veya ilk duygusunun korku ve 6fke
oldugu hususunda bir fikir birligi bulundugundan s6z edilebilir. Evrim siirecinin
iki 6nemli ilkesi olan dogal seleksiyon ile hayatta kalma miicadelesi birlikte
diisiiniildiigiinde bunlarin temel duygular olmasi oldukea tutarli ve dogaldir. Yine
mutluluk ve iiziintii de ilk duygular arasinda kabul edilmektedir.?’ Korku, ofke,
seving ve lziintiiniin ilk duygu kabul edilmesi onlarin biitiin tiir ve kiiltiirlerde

18 Donald, M. Broom, The Evolution of Morality and Religion, Cambridge University Press,
NewYork, 2003, s. 20.

Kotrschal, “Emotions Are at theCore”, s. 4.

20 Turner, On the Origins of Human Emotions, s. 67.
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ortak oldugu anlamina geldigi gibi diger biitiin duygularin temelinde de bunlarin
bulunduguna isaret etmektedir.?

S6z konusu duygulardaki ortakligin bir sonucu olarak onlarin ifade
edilisinde de insan ile yakin tiirii arasinda benzerlikler bulunduguna dikkat
cekilmektedir. Ornegin korkunun daha ilimli hali olarak tanimlanan saskinlik
durumunda insanin kaslarimin tamamen havaya kalktig1; bu durumun goézlerin
iyice acilmasina ve goriis alaninin maksimuma ¢ikmasina sebep oldugu
gbzlenmistir. Yine bir tehlike aninda oradan kagarken nefes alip vermedeki
zorlugun agzin acik kalmasini gerektirdigi belirtilmistir. Maymunlarin saskinlik
halinin ifadeleri ise gdzlerin agik ancak agzin kapali kalmasidir. insanda 6fke
ifadeleri simsiki1 kapali fakat agir1 hiddetlenmede disler goziikecek bigimde agik
bir agiz, ¢atik kaglar, kizarmis bir yliz, 6fkenin nesnesine bakakalmadir; beden ise
her an harekete hazir bir durus i¢indedir. Maymunlarda da 6fkenin yansimalari
olarak benzer dik dik bakislar, yiiziin kizarmasi, agzin yaygin durusundan soz
edilmektedir. Uziintii hissi yiiz kaslarinin rahatlamasina, yiiziin diismesine, agiz
koselerinin asag1 sarkmasina, kaglarin egilmesine yol acar. Benzer mimiklere
insanin en yakin tiirii sayilan maymunlarda da rastlandig1 sylenmektedir.?? Fakat
bu gibi korku, 6fke ve sagkinligin bir baska duyguyu, heyecan1 dogurdugu; ya da
herhangi bir durum karsisinda heyecanlanmanin adi gecen duygulari ortaya
¢ikardigina yonelik tespit?® duygulari sinirlerin etkilesimi veya fonksiyonuyla
iligkilendiren goriislere temkinli yaklagsmay1 gerektirmektedir. Clinkii sinirlerin
mi duygular1 yarattifi yoksa duygularin mi sinirleri harekete gecirdigi kesin
olarak bilinmemektedir. Yani insan bir durum karsisinda beynindeki sinirlerin
ilgili komutu sonucunda m 6fke, liziintii veya seving hissetmekte ya da bu
durumun onda yarattig1 bazi duygusal hisler mi sinirleri uyarmakta sorusunun
cevabi agik degildir.

D- Degerlendirme

Duygularin evrimine dair bu makalenin ortaya koydugu en 6nemli sonug,
duygularin memelilerin hayatta kalmasini saglayan en 6nemli gii¢ oldugudur.
Ciinkii bu duygusal tepkiler vasitasiyla memelilerin kendilerini hem ¢evreden
gelen zararlardan koruduklari hem de bu yolla ¢evreye uyum sagladiklar
diistiniilmektedir. Yine buraya kadar anlatilanlardan hareketle ileri siiriilebilir ki
insan ile diger memeliler arasinda 6zellikle de beyin yapisinda 6nemli benzerlik

2L Charles D. Laughlin, Jason Throop, “A Biogenetic Approach”, Biocultural Approachesto
the Emotions, ed. Alexander Laban Hinton, Cambridge University Press, Cambridge,
1999, s. 343.

22 Paul E. Griffiths, What Emotions Really Are, The University of Chicago Press, Chicago,
1997, s. 49.

23 Broom, The Evolution of Morality and Religion, s. 98.
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olduguna yonelik tespit;?* beyindeki duygulanma ve taklit etme potansiyelinin
merkezi olan amygdala bolgesinin biitiin memelilerde bulunmasi;?® bu taklit
yeteneginin hemen hemen c¢ocuklardakine yakin derecede yavru sempanzelerde
de gozlemlenmesi;?®oxytocin gibi bazi hormonlarin insanin da dahil oldugu
memeli tiiriinde var olmas1 ve hepsinde islevsel sonuglarinin ayn1 olmasi gibi
ortakliklar duygularin evrimin iiriinii oldugu diisiincesini destekleyici niteliktedir.

Buradan anlasilmaktadir ki evrimsel agidan ilk veya basit duygular ilk
memelilerden beri vardir ve insanoglu duygu potansiyelini bu memelilerden miras
almustir. Ileri siiriilen bu fikrin en dnemli delili ise beynin yapisinda ve isleyisinde
bulunmaktadir. Soyle ki incelenen biitlin memelilerin beyninde ortak bir parca
bulunduguna isaret edilmektedir. Hipotalamus ismi verilen bu parcanin temel
fonksiyonu bireylerde dogal diirtii ve ihtiyaglar ortaya ¢ikarmasi ve bunlarin
karsilanmas1 yoniinde bir egilim olusturmasidir.?’ Dogal diirtii ve ihtiyaglar
denilince ise yeme-igme, iireme, barinma ve giiven gibi durumlar akla
gelmektedir. Clinkii bu ihtiyaglar canlilarin hayatin1 devam ettirebilmesinin asgari
sartlardir.

Yukarida ifade edildigi gibi psikoloji ve etolojinin memelilerde var olan
temel duygularin 6fke, korku, cinsellik, yeme-i¢gme ve sevgi oldugu yoniindeki
tespitleri duygularin evrimini dolayisiyla insanoglunun evrimsel ge¢misini
gosterdigi seklinde yorumlanabilir. Nitekim klasik Islam felsefesinde de bu
duygularin bazilar1 nebati ve hayvani nefsin 0zellikleri arasinda sayilmaktadir.
Yeme-igme ve iiremenin nebati nefs, 6fkenin hayvani nefs basamagi olarak
belirlenmesinden?® ¢ikarilabilecek sonuglardan biri ister teolojik isterse evrimci
yaklasim kabul edilsin insanoglunun evrendeki diger canlilarla bazi ortak

24 Harry J. Jarison, “The Evolution of Diversity in Brain Size”, Development and Evolution
of Brain Size: Behavioral Implications, ed.: Martine E. Hahn, Craig Jensen, Bruce C.
Dudek, Academic Press, New York, 1979, s.30.

%5 Joseph E. LeDoux ve Daniela Schiller, “ The Human Amygdala, Insights From Other
Animals”, The Human Amygdala, ed.: Paul J. Whalen, Elizabeth A. Phelps, The Guilford
Press, New York, 2009, s. 54-55.

% M. Myowa-Yamakoshi, “How and When Do Chimpanzees Acquirethe Ability to

Imitate”, Cognitive Development in Chimpanzees, ed.: T. Matsuzawa, M. Tomonaga, M.

Tanaka, Springer, Tokyo, 2006, s. 222-224.

Hipotalamusun fonksiyonlari ile ilgili bkz.

http://www3.istanbul.edu.tr/itf/fizyoloji/Ogretim_Uye ve Yardimcilari/Ziya Ziylan/hip

otalamus.pdf. 10.01.2016; 12:53.

28 Jbrahim Agah Cubukeu, Islam Diisiiniirleri, A.U.LF. Yay., Ankara, 1983, s. 43, 78.
Ornegin Farabi insanda nebati, hayvani ve insani giiglerin varligindan séz etmis; nebati
giiclerin besleyici, yetistirici ve dogurucu, hayvani giiclerin ise hareket ve idrakten
olustugunu sdylemistir. Aym fikirler ibni Sina’da karsimiza nebati, hayvani ve insani
olmak iizere ¢ tiirlii nefs olarak cikar. Nebati nefs besleyici, gelistirici ve dogurucu;
hayvani nefs ise hareket ve idrak etme 6zellikleriyle tanimlanmustir. Benzer diistinceleri
Ibni Riisd’de de bulmaktayiz.
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ozelliklere sahip oldugudur. Ancak su da bir gergektir ki gerek bu duygusal
ortakliklar gerekse biyolojik ortakliklar insanin varolus seriivenini bilimsel agidan
aciklamada yetersiz kalmaktadir.

Biyolojik evrimin kabul edilmesi halinde duygularin evrimin bir iiriinii
oldugu ve onlarmn insana memeli atalarindan miras kaldigina inanilmasi tutarl ve
mantikli bir diislince olacaktir. Fakat evrime inanilmamasi durumunda bazi
hayvanlarla paylasilan bu ortakligin nasil agiklanacagi 6nemli bir sorun olarak
karsimiza ¢ikacaktir.

Ayni sekilde insanin diger memelilerle duygusal ortakligi olmasi,
onlardan bazi seylerin geliserek insana aktarilmasi “Insani insan olmaktan gikarir
mi1?” sorusunun sorulmasini gerektirir. Bu sorular “Insanin duygularmi kontrol
edebilme yetisinin bir anlami yok mudur?”, “Duygularin1 faydasina olacak
sekilde ya da inanglarma uygun bir bicimde yodnlendirmesi, kabul ettigi
degerleriyle dogal duygularina sinir ve yon tayin etmesi insanin en énemli 6zelligi
degil midir?” ve “Biitiin bunlarin yapilabilmesini miimkiin kilan akil ve irade giicii
insanin gergek alamet-i farikasi degil midir?” diye devam ettirilebilir.

Bu sorulardan hareketle diigliniildiiglinde insan1 tanimlayan temel
niteliklerin neler oldugu da ortaya ¢ikmaktadir aslinda. Yani bir canliyr insan
kilan veya insan1 insan yapan temel unsur ahlak sahibi olmas1,?° bir diger ifadeyle
akil ve iradesini kullanarak ahlakini olusturan deger sistemini biyolojik-
sosyolojik hayatindaki ihtiyaglarin karsilanmasinda rehber edinmesi ve
benimsedigi deger ilkelerine gore yasamasidir. Bundan dolayr eger evrim
teorisinin insanin maddi-manevi hayatina verdigi bir zarardan s6z edilecek olursa
belki de en biiyiik zararin herhangi bir deger diislincesine sahip olmayan daha
dogrusu hayatin1 tabii duygulann ve iggiidiilerinin istekleri dogrultusunda
yasamay1 deger olarak benimsemis bireylerin bu teoriyi kendilerine dayanak
yapmalar1 oldugu soylenebilir. Yine siyasi ve ekonomik giic ve menfaat temin
etmede teorinin kullanilmaya miisait fikirleri de s6z konusu zararin bir bagka
yoniidiir. Genel menfaati gézeten degerlerden yoksun olarak siirdiiriilen hayatin
duygu ve diislince diinyasina yerlestirecegi alisgkanliklari, yukarida Darwin’in
yasam tecriibesinin zamanla aligkanlik haline geldigine dair ilkesiyle eslestirmek
miimkiindiir. Bununla birlikte duygu-kiiltiir iligkisinden s6z ederken ifade edilen
cift tarafli etkiye bagh olarak kiiltiir kodlarinin gii¢ iistlinden tanimlanmasi
sonucunda duygular da buna gore yasanir hale gelecek ve sevgi, merhamet,
yardimlagma duygularindan ziyade 6fke, nefret, bencillik yasamin temel degerleri
olarak benimsenmeye baglayacaktir. Nasil ki dogal hayatta verilen yasam

29 Omer Tiirker (ed.), “Varolma Cabasi Olarak Ahlak”, Ahlakin Temeli, Nobel Yaymlari,
Istanbul, 2015, s. 108. Aymi eserde “Insan Olmak ve Ahlak” isimli makalenin yazari
Tahsin Gorgiin de ahlakin insana ait bir dzellik ve dolayisiyla sadece insan eylemlerinin
deger yiiklii oldugunu séylemektedir. Bkz. s. 2.
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miicadelesi ilkonce ofke, korku, endise gibi duygularin ortaya ¢ikmasina sebep
olduysa sosyal/kiiltiirel hayattaki gii¢ savaglar1 da buna uygun duygularin baskin
olmasina yol agacaktir.

Bu yondeki duygusal tehlikeyi dnlemenin en etkili yollarindan biri ise
kutsal inan¢ ve ahlak sistemlerinin daha fazla hissedilir ve yasanilir kilinmasi
olacaktir. Ister evrimsel varolusu ister Tanri’nin yaratmasini kabul edelim her
ikisinde de ortak olan gey, insanin hayvani bir ruh tagimas1 yani hayvanlarla ortak
olan birtakim duygu ve davranislariin bulunmasidir. ste gerek evrim siirecinde
insan basamagina yiikselmenin gerekse teolojik inangtaki Tanrisal ruhu tagimanin
yiikledigi sorumlulugun bir sonucu olarak insanoglunun hayvani nefs boyutundan
insani nefs boyutuna c¢ikmayi dolayisiyla insani, ahlaki ve dini degerlerin
ilkelerine goére bir hayat yasamayi gaye edinmesi gerekir. Cilinkii sadece bu
durumda hem yatay hem de dikey boyutuyla biitiinciil ve insan1 maddi-manevi
yoniiyle kusatan bir evrimden sdz edilebilir.®® Kutsal bir inang sisteminin kabul
edilmesinin biyolojik evrim fikrine aykir1 oldugu, dinin insan beyninin evrimi
sonucunda kutsal/yiice bir varliga duyulan ihtiyactan kaynaklandig1 diistiniilse
bile gercek olan sudur ki insan bir dine, kutsal bir varliga inanma ihtiyacini dogal
olarak hissetmektedir. Dolayisiyla biitiin insanligin faydasinin gozetilip
korundugu bir inang ve deger sistemi ancak ilerleyen bir evrimin gostergesi
olabilecek iken egolarin daha ¢ok 6ne gegmesi, farkli bi¢cimlerde de olsa gii¢
savaglariin devam etmesi evrimle ilgili tereddiitlerin siirdiiriilmesine sebep
olacaktir.
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Oz

Kinalizade Ali Efendi’ye gore iyi davramislar bir kaynaktan ve bir
gereksinme sonucu ortaya ¢ikarlar. Bu kaynak tabiidir veya bir kimsenin ortaya
koymasina dayanir. Kaynagi tabii olanlar degismezler ve pratik felsefenin
konusudurlar. Peygamber vb. bir kimsenin ortaya konmasiyla meydana gelenler
ise zamana bagli olarak degisebilirler. Buna ilahi yasa denilir. Bu tebligde ahlaki
degerlerin ve yasalarin kaynagi problemiyle ilgili olarak Kinalizdde’nin goriisleri
incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Kinalizade, Ahlak-1 Alai, Ahlak, Yasa, Deger.

Kinahzade Ali Efendi’s Opinion the Problem on Source of Moral Values
and Laws

Abstract

According to Kinalizade Ali Efendi good behaviors arise from a source
and as a result of a requirement. This resource is natural (connatural) or based on
a person to put out. Those whose resources are natural are constant and subject of
practical philosophy. Those effectuated by a person such as the Messenger and
etc. is changeable depending on the time. This is called the divine law. On this
paper, Kinalizade’s comments on the problem of the source of moral values and
laws will be examined.

Keywords: Kinalizdde, Ahlak-1 Alai, Ethics, Law, Value.

Osmanl diisiincesinin 6énemli isimlerinden birisi olan ve 916/1510-11-
979/1572 tarihleri arasinda yasayan Kinalizade Ali Efendi pek ¢ok eseri olmasina
ragmen daha ¢ok Ahldk- Aldi isimli eseriyle taninmaktadir. Ahlak-1 Alai islam
diistincesindeki hemen hemen biitlin ahlak kitaplarindan istifade edilerek
yazilmig, donemine ulasan biitiin kiiltiirel ve entelektiiel birikimi yansitan bir
eserdir. Kinalizdde Ali Efendi gelenegin ve entelektiiel birikimin kendisine
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getirdigi ahlakla ilgili tiim konular1 kitabinda ele alirken bugiin ahlak diisiincesi
icerisinde degerlendirilmeyen ruh gibi bazi konulara da ahlakla iligkisi nispetinde
eserinde yer vermistir. Yine modern ahlak teorileri arasinda tartisilan bazi
problemlerle ilgili goriislerin izlerine de kitabinda rastlanir. Bu tebligde ahlaki
degerlerin ve yasalarin kaynagi problemiyle ilgili olarak Kinalizade’ nin
diistinceleri incelenecektir.

Kimalizdde Ali Efendi’nin goriislerine ge¢meden oOncelikle konunun
glinimiiz ahlak felsefesi disiplini icerisinde nasil ele alindigi, tartismanin
cercevesi hakkinda genel hatlariyla bilgi verilecektir.

A-  Ahlik Felsefesinde Ilke, Yasa ve Degerlerin Kaynagi Sorunu

Insan davranislarinin arkasinda onlar1 yonlendiren degerler ve ilkeler ile
bunlarin dile getirildigi yasalar mevcuttur. Ahlaki yasalar1 koyan dolayisiyla iyi
kotii olarak degerleri ve bunlarla ilgili ilkeleri belirleyen iki alan din ve felsefedir.
Bu sebeple din ve ahlak felsefesi kural/yasa koyucu (normatif) bir alan olarak
kabul edilir.

Ahlak Felsefesinin en 6nemli sorunlarindan birisi ahlaki degerlerdir. Bu
baglamda olgu-deger iliskisi, degerlerin gercekte var olup olmadiklar, eger var
iseler ne bi¢im bir varliga sahip olduklari, degerlerin yapis1 ve kaynagi, degerleri
olusturan kaynagin neligi ile bir degeri degerli kilan seyin ne oldugu gibi
sorunlarin sorgulanmasi ve ¢6ziimii ahldk ve deger felsefesinde ele alinir.
Felsefenin en onemli iki alami etik ve estetik degerler alam ile ilgilidir ve
felsefenin deger felsefesi (aksiyoloji) boliimiinde incelenir.

Ahlaki degerlerin kaynagi ve mahiyetiyle ile ilgili tartigmalar ahlaki
temellendirme problemini glindeme getirir. “Ahlaki temellendirme ile ahlaki
kural ve ilkelerinin neye dayandigmin arastirilmasi™ ve “...ahlaki iyi ve kotii
hakkindaki bilginin sorgulanmasi”? anlagilir. Ahlaki degerlerin, ilke ve yasalarin
kaynagimin neligiyle ilgili tartigmalar bakis acilarina bagli olarak farkh
temellendirme ydntemlerini ortaya ¢ikarmustir. Oncelikle din ve din dis1 olarak
genel bir ahlaki temellendirme ayirimi yapilabilir. Din dist veya felsefi
temellendirmeler de degisik filozoflarin bakig agilarina gore akil, sezgi ve
duyguya dayandirilmstir.® Mesela Sokrat, Platon, Aristoteles, Kant akla, Epikiir,
Locke, E. B. Condillac, D. Hume, J. Bentham ve J. S. Mill duyguya, Butler, H.
Sidwick, H. Bergson, G. E. Moore gibi filozoflar ise ahlaki sezgiye dayandirip*
ahlaki ilke, deger ve yasalarin akil, duygu veya sezgi yoluyla bilinip ve
belirlenebilecegini iddia etmiglerdir. Bunun yaninda evreni-kozmosu temel alan

! Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, Tiirkiye Diyanet Vakfi yayilari, Ankara, 1992, s.14.

2 Recep Kilig, “Ahlaki Temellendirme Problemi”, Felsefe Diinyast Dergisi, Say1 8,
Temmuz 1993, s. 69.

8 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s.14; Recep Kilig, a.g.m., s. 69.

4 Genis bilgi i¢in bkz. Recep Kilig, a.g.e., s. 14-84.
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kozmolojik, Tanr1’y1 temel alan dinsel/teolojik ve insani temel alan antropolojik
temellendirme seklindeki yaklasimdan soz edilebilir.> Benzer sekilde Platon ve
Aristoteles’in olgulara dayanan ahlakini dikkate alan ampirik, dine dayanan
metafizik veya teolojik, haz ve aciya gore fayday: belirleyen Bentham ile seving
ve actyl insan eylemlerinde belirleyici yapan Schopenhauer’in duygu, Kant’in
akli esas alan duygu ve akla dayanan temellendirmeleri diger bir degerlendirme
tarzi olarak ele alabilir.®

Din ile temellendirilen ahlaki deger, ilke ve yasalar farkli filozoflar
tarafindan degisik yontemlerle ele alinip incelenmistir. Ancak “din ile temellenen
ahlak teorilerinin asli karakteri, Tanri’nin varlig1 ile vahiy gerceginden hareket
etmeleridir.”” Dolayisiyla burada iyi ve kétiiyii belirleyen Tanri’nin buyruklaridir.
Fakat Tanr1’ya dayanan ahlak teorileri, temel ahlak kurallarinin belirlenmesinde
vahye verdikleri degere gore farklilik gosterirler. Buna gore bir davranis, “Tanr
Oyle buyurdugu i¢in mi ahlaken iyi veya kotii olur; yoksa adi gecen davranigin
kendinde bizatihi iyi veya koétii olmasi, Tanri’nin onu buyurmasma veya
yasaklamasina m1 sebep olur?”® seklinde formiile edilen bir soruya ve soru
etrafindaki tartigmalara yol acar. {1k defa, Eflatun tarafindan sorulan ve daha sonra
“X, Tanr istedigi i¢in mi iyidir, yoksa iyi oldugu i¢in mi Tanr1 onu istemektedir?”
% seklinde sistemli olarak formiile edilen Euthyphro tartigmasi adiyla anilan bu
sorun ve etrafinda gelisen tartigmalar ahlak felsefesinin en eski ve en 6nemli
konularindan birisi olarak pek ¢ok filozof ve ilahiyatciyr mesgul etmistir.

Ahlak felsefesinde evrensel deger ve ilkelerle olusturulmus ahlaki
yasalarimi varlig1 tartisma konusudur ve herkes icin gecerli genel ahlak yasalarina
ulagmak hedeflenir. Ancak din digi/felsefi temellendirmenin miimkiin olup
olmadig ile ilgili tartigmalar bir yana'® dini temellendirme tarzlarinda ortaya
cikan en Onemli sorunlar ahlaki gorecelik (izafiyet/relativizm) ve siipheciliktir.
Degerlerin mutlak olabilmesi ve ahlaki gorelilikten kurtulabilmesi i¢in mutlak bir
varlik yani Tanri ile irtibatlandirilmasi ve temellendirilmesi gerektigi diistindiliir.!*
Fakat bu konudaki tartigmalar hala devam etmektedir.

Fritz Heinemann, “Etik”, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, cev. Dogan Ozlem, Ara
yayinlari, Istanbul, 1990, s.341-345; Dogan Ozlem, Etik Ahldk Felsefesi, Say yaynlari,
Istanbul, 2010, 5.29-35.

Lokman Cilingir, Ahldk Felsefesine Giris, Elis yayinlari, Ankara, 2003, s. 23-61, 79-111.
Recep Kilig, a.g.e, s.16.

Recep Kilig, a.g.e, s.85.

Recep Kilig, a.g.e, 5.85-86.

10 Lokman Cilingir, Ahldk Felsefesine Girig, s. 107-121.

1 Recep Kilig, a.g.m., s.78.
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B- Kinahzade’ye gore Ahlaki Yasa ve Degerlerin Kaynag:

Bir ahlak disiiniirii olarak Kinalizdde de ahlaki deger ve yasalarin
kaynagi konusuna eserinde yer vermektedir. Ancak konu bizim giiniimiiz
tartismalarindan —modern teorilerde konu farkli boyutta tartisildigi i¢in- oldukga
yiizeysel bir sekilde ele alinmistir. O ilimler tasnifi verip ahlak ilmini biitiin
alanlartyla inceleyen ameli hikmetin ne oldugunu agikladiktan ve boylelikle
ahlakin felsefi ilimler alanindaki yerini belirleyip diger ilimlerle alakasini
kurduktan hemen sonra ahlaki yasa ve degerlerin kaynagina deginir. Buradaki asil
amag¢ degerlerin kaynagmi belirlemekten ¢ok ameli hikmetin dolayisiyla
felsefenin kapsamina giren fiilleri tespit etmek, boylelikle giizel davraniglarin
kaynagimi ve sebebini ortaya koymak oldugu i¢in konu ¢ok derinlemesine
incelenmis degildir.

Kimalizdde’nin bu konudaki goriislerinin kaynagi iistadi kabul ettigi
Tiasi’dir. Ancak Tasi’nin bir Ibn Sina sarihi oldugu ve Kinalizdde’nin de Ibn
Sina’dan hocas1 Thsi’den bagimsiz olarak yararlandigi hatirlandiginda Ibn
Sina’nin goriislerinin etkisi kendisini hissettirecektir.

Kinalizade insanda meydana gelen salih amellerin kaynagi hakkinda da
Ahlak-1 Aldi’nin pek cok yerinde yaptigi gibi bizzat kendi goriislerini dile
getirmek yerine dogrudan tistadi kabul ettigi Thsi’nin diislincelerini referans verir.
Onun agiklamalarindan ayni goriisleri paylastig1 anlagilmaktadir. Kinalizade nin
aktardigima gore Tusi islerin diizeni igin gereken ve hallerinin dogrusu igin
istenilen insan tiirii ve beser siifinin giizel fiilleri ve salih amelleri bir kaynaktan
dogar ve bir gereksinimden ortaya ¢ikarlar. Bu gereksinim ya tabiidir ya da birinin
ortaya koymasina (vad’a) dayanir. Kaynagi tabii oldugunda insan tabiat1 geregi o
fiil ve amele gereksinim duyup ortaya ¢ikarir. Diger durumda bir koyan, tesis eden
(vad’1) onu koyar, tesis eder (vad’), insan onun emrine boyun egerek o fiili
meydana getirir. Kaynagi tabii gereksinim olan birinci kismun ayrintilarin
anlayabilmek i¢in akilli, fikir ve feraset sahibi, tecriibeli, anlayish ve uyanik
olmak gerekir. Kaynagi tabii olan dinlerin, zamanin, beldelerin, tabiatlarin
degismesiyle degismez ve ameli hikmet iginde yer alirlar. Birinin koymasi, tesis
etmesiyle meydana gelen ikinci kisim bog degildir, ya bir grubun goriislerinde
ittifak etmesiyle meydana gelir ki ona edeb (adab) ve adet (rusim) denilir. Ya da
ilahi yardimla kuvvetlendirilmis nebi, veli, imam gibi bir erdemli kisinin koymasi,
tesis etmesiyle olur. Buna ilahi yasalar (nevamis-i ilahi) denilir. Bu da ameli
hikmet gibi {i¢ kisma ayrilir:

a) Her sahsi tek tek ilgilendirir. Buna ibadet hiikiimleri denilir.

b) Ev halkina ait isbirligi ve birbirlerine karismayla ilgisinden dolay1 bu
kisma miindkehat ve muamelat denir.

) Ulkeler, beldeler, halklar ve insanlar arasindaki isbirligi ve karisip
goriismelerinden dogan kurallardir. Buna da hudad-u siyaset denilir. Bu ilimlere
seriat alimleri fikih adin1 verir. Cilinkii bu amellerin kaynagi bir koyucu ve tesis
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edenin varligidir, onun kurallari koymasiyla baslar. Durumlarin degismesi,
insanlarin  birbirlerine galip gelmesi, zamanin ilerlemesiyle devirlerin
gereksinimleri arasinda meydana gelen farklar ile dinlerin ve mezheplerin
degismesiyle bu yasalarda da degisim ve doniisim gergeklesir. Bu bolim
ozellikleri sebebiyle hikmetin kisimlarindan degildir. Ciinkii hakimin goriisii,
filozoflarin tarzi, aklin hiikiimleri sadece etraflica arastirma i¢indir. Tlimel isler
zamanin ilerlemesiyle sonmez, dinlerin ve mezheplerin pes pese gelmesi ve
yenilenmesiyle yok olmaz. Onlarm (filozoflarin) derin arastirilmasina
baglanmistir. Dolayisiyla bu meseleler ameli hikmete dahil oldugu
diistincesindedir. Tusi’nin agiklamalarini verdikten sonra Kinalizide hocasi
Tisi’nin gorilislerini 6rneklendirme ihtiyaci duyar. Ona gore nesh peygamberlerin
seriatlarinda olan bir seydir. Peygamberlerin koydugu seriat ve yasalar o zamanki
insanlarin  gereksinimlerine gore olmustur. Kinalizdde buna O6rnek olarak
kardesler arasindaki nikahi verir. Hz. Adem doneminde kardesler arasinda nikah
heniiz bireylerin sayis1 artmadig1 ve neslin ¢ogalip yayilmasina siddetle ihtiyag
oldugu icin helal ve mesru kabul edilmistir. Nesiller ¢ogalip yayilinca ve
zorunluluk ortadan kalkinca kardesler arasi evlilik haram ve yasaklanmistir. O,
gene de en dogrusunu Allah’in bilecegini belirterek daha fazla bilgi vermeksizin
ikinci konu olan ameli hikmetin faydasini agiklamaya geger.*?

Kimalizdde’ nin yukarida miimkiin olduk¢a sadelestirerek aktardigimiz
ifadeleri incelendiginde sunlar tespit edilebilir; 6ncelikle giizel ahlaki davranislar
bir kaynaga dayanir ve bir gereksinme sonucu ortaya g¢ikarlar. Dolayistyla o
ihtiyag ve gereksinimi deger ve yasalarin ortaya ¢ikmasinda etken bir unsur olarak
degerlendirmektedir. Giizel ahlaki davraniglarin altinda yatan deger ve yasalar ile
bunlar1 olusturan seylerin ne oldugu konusunda Kinalizadde iki farkli kaynak
vermektedir. Birisi tabii yani insanin dogal egilimleri, digeri ise bir kisi veya
kisilerin (va’d) koymasi, tesis etmesidir.

1- Insanlarin Koymasiyla Meydana Gelen Deger ve Yasalar

Kinalizade insanlar tarafindan konulan deger ve yasalarin varligini kabul
etmektedir. O buna kisilerin koydugu yasa ve degerlere belli bir ziimrenin ittifak
etmesiyle meydana gelen adet ve gelenekler ile peygamberler, veli, imam gibi
kisilerin getirdigi asl ilahi kaynaga dayanan kurallar1 drnek olarak verir. flahi
kaynak s6z konusu olunca buna nevamis-i ilahi, seriat alimleri fikih olarak
isimlendirir. ilahi yasalarda deger ve yasa koyan ile bunlara itaat eden, boyun
egmek zorunda kalan iki grup insan s6z konusudur. ilahi emri getiren ilahi giiciin
sOzciiliiglinii yapmasindan dolay1 buyuran konumunda iken emri alan insan buna
boyun egip yerine getirmek zorundadir. Burada peygamber, veli ve imamlar her
ne kadar deger, yasa koyucu ve bunlar1 emredici, buyurucu konumunda olsalar da

12 Kinalizdde Ali Efendi, Ahldk-1 Alai, (Bundan sonraki dipnotlarda A.A.,seklinde yer
alacak), I, 15-16 (bulak baskisi); krs., Nasiriiddin-i Tasi, Ahldk-1 Nasuwri, thk., Miicteba
Minovi, Ali Riza Haydari, s.40-41.
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gercekte degerler ve yasalarin asil kaynag: ilahidir. Asil deger ve yasa koyan
Allah’tir. Peygamberler degerler ve yasalarla ilgili bilgiyi ve emredici giicii ilahi
kaynaktan, onun mesajini getirmekten almaktadirlar. Dolayisiyla deger ve
yasalarin asil sahibi Allah’tir. Dinlerin deger ve yasa koyuculugu da buradan
gelmektedir.

Nitekim ibn Sind ameli ve nazari hikmetle ilgili yasa ve degerlerin
koyuculugunu eserlerinde peygamberlere vermektedir. O, teorik felsefe ile ilgili
ilkelerin ilahi dinin 6greticilerinden alindigim1 belirterek Kinalizade’ nin
peygamber, veli ve imam olarak tanimladig1 kisilere kapi1 agmaktadir. Pratik
felsefenin ilkelerinin de ilahi hiikiimlerden alindigimi ¢esitli eserlerinde dile
getirirken Mantikii’I-mesrikiyyin adli kitabinda agikga yasa koyma sanatimi
yapmaya yetkili tek kisinin nebi oldugunu ifade ederek pratik felsefe ile ilgili yasa
yapma sanatinin asla sonradan tesis edilmis ve Allah disinda akilli herhangi
birisinin yapabilecegi bir sey olarak anlagilmamasi gerektigine isaret eder.'® Bu
Ibn Sind’nin gerek Tisi gerekse Kinalizade’nin goriisleri lizerindeki etkilerine
gostermektedir. Ancak ilging olan Ibn Sinad’min nebileri pratik felsefenin
yasalarini1 koyucusu olarak kabul ederken Kinalizdde nin hocasi Tasi’ye uyarak
nebilerin koydugu yasalar1 felsefi ilimlerin degil, dini ilimlerin arasinda
saymasidir.

Kinalizade adet ve gelenekleri de ahlaki davranislarin kaynagi olarak ele
almaktadir. Gergi adet ve geleneklerin deger ve yasalar1 olusturabilecek giicte
olup olmadig1 tartigmalidir. Onun ¢ok net olmasa da buradaki agiklamalarindan
adet ve geleneklerin deger ve yasalarin kaynagi kabul ettigi diisiiniilebilir. Belli
bir grubun yillar siiren tecriibesinin iiriinii olan ve iizerinde anlagmalariyla
meydana gelen bu deger ve yasalarda problem bunlari koyan ile bunlara itaat edip
yapip etmek durumunda olan insanlarin konumu ve iliskisidir ve ne yazik ki bu
konuda diistiniiriimiiz fazla bir agiklama getirmemistir.

Ancak burada 6nemli olan bu deger ve yasalarin gergek yapicisinin insan
toplulugu yani insanin bizzat kendisinin olmasidir. Bunlar insan aklinin en
azindan onun sosyal bir varlik olmasinin getirdigi bilgi ve tecriibenin {irlinii
olmalidir. Fakat burada da Kinalizdde “kaynag: tabil olan kisim akil ve fikir
sahiplerini ilgilendirir” ifadesiyle bir anlamda bu kismi insan aklimin {iriinii olarak

13 ibn Sina, Uyinu’l-hikme, thk. Abdurrahman Bedevi, Daru’l-kalem-Beyrut, vekaletii’l-
matbat-Kuveyt, 2. Baski, Beyrut, 1980, 5.16-17; ibn Sina, Kitabu s-sifd, Mantiga Giris,
Medhal, Metin ve Ceviri, cev. Omer Tiirker, Litera yaymncilik, Istanbul, 2006, s.7; ibn
Sind, Mantikii’l-megrikiyyin, el-Kasidetii'l-miizdevice fi'l-mantik , 2. bs. Haz.,
Ayetullahii'l-Uzma el-Mar'agi, Kum, 1403, s. 8; Degerlendirmeler i¢in bkz; Ayse Sidika
Oktay, “Ibn Sina’min ilim, Felsefe Anlayist ve Din Felsefe iliskilerine Yaklasimi”,
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 2012/1, Say1:15, s.
310-311.
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gormedigine isaret etmektedir. Muhtemelen itaat kiiltiiriinii yansitan bu tiir
degerleri akilla tartip se¢im yapmak gerekmemesi ile toplumsal baski sebebiyle
yerine getirilmesinden dolayi akil ve diisiince iiriinii olanlarin disinda birakmugtir.

Kimalizdde’ nin agiklamalarindaki 6énemli noktalardan bir tanesi ilahi
yardimla kuvvetlendirilmis nebi, veli, imam gibi erdemli kisilerin yasa koymasi,
tesis etmesidir. Buna ilahi yasalar (nevamis-i ilah?) denilir. ibn Sina yukarida
isaret edildigi gibi ilahi ilkelerin ilahi dinin &greticilerinden tenbih yoluyla
alindigin1  diisiiniirken daha sonra ilahi yasalar1 koyanlarin nebiler yani
peygamberler oldugunu belirtir. Oysa Kinalizide burada nebiler yaninda veli ve
imamlar1 da bu ise dahil etmektedir. TGsi’nin bu konudaki eseri incelendiginde
onda veli ibaresinin yer almadig goriiliir.** O, Sii diisiincesine sahip oldugu i¢in
imamlara ilham alma gibi atfedilen niteliklerden dolay1 peygamberlerin yanina
imami eklerken, Kinalizade de tasavvufa duydugu ilgi ve verdigi 6nem sebebiyle
velileri bu konuma yiikseltmis goriinmektedir.

Kisilerin koymasiyla meydana gelen ahlaki deger ve yasalarin en dikkati
ceken yonii ise gerek ilahi olsun gerekse insanligin iirlini olsun zamanla
degisebilecegidir. Dolayistyla bunlar1 ahlaki gorecelige (relativizm) sahip yasalar
kapsaminda degerlendirilmistir. Degisen seyler o zaman ki ilim/felsefe anlayis
geregi ilmin konusu olamazlar. Dolayisiyla bu tiir deger ve yasalar, kurallar her
ne kadar dini ilimler arasinda yer alan fikhin konusu ise de felsefi ilimler
sisteminde yer alan ilimlerin konusu olamazlar ve ilimler siniflandirmasinda yer
almazlar. Bu aslinda onun zihnindeki dini/felsefi ilim ayrimimin temellerine isaret
etmekte, bir anlamda dini ilimlerin felsefi ilimler sistemi ve siniflandirmasinda
nicin yer almadig1 sorusuna da cevap teskil etmektedir. Diisiiniiriimiiziin vahiy
kaynakli dini emirleri genel olarak ele alip, vahyin gergevesini tek bir peygambere
gelen hiikiimlerle smirlandirmamasi, dolayisiyla vahyin zaman icinde
Peygamberden peygambere, nebiden nebiye degisen yoniine, degismezden ¢ok
degisebilen hiikiim ve uygulamalarina vurgu yapmasi ve bunu gerekce gostererek
onlart felsefi ilimlerden saymamasi ilgingtir. Ayrica bu yaklasimiyla ilahi
kaynaktan gelen ilkeleri felsefesinin temeline koyan ve hikmet olarak adlandiran
Ibn Sina’dan daha farkli ve akilc1 (rasyonel) bir tutum sergilemektedir.

Kimalizdde’ nin insanlar ve topluluklarin anlasarak ortaya koyduklari
ahlaki deger ve yasalarin zaman ve sartlara baglh olarak degisebilecegine inanarak
onlarm goreliligine hitkmetmesi anlasilabilir bir sey olsa da peygamberlerin
getirdigi hiikkiimlerin, yasa ve degerlerin de mutlak olan Tanri tarafindan
gonderilmesinden dolay1 mutlak kabul etmeyip digerlerine benzer sekilde zamana

¥ Karsilastirimiz; Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, |, 15-16; Nasiriiddin-i T0si, Ahldk-1
Nasiri, s. 41.

99



Ayse Sidika OKTAY

ve sartlara gore degisebilecegini kabul etmesi yani ahlaki gorelilik (relativizm)
kapsaminda degerlendirmesi kayda degerdir.

2- Insanin Dogasindan Kaynaklanan Deger ve Yasalar

Kinalizade kaynagi tabii olani; “insan tabiat1 geregi o davranigi yapmaya
gereksinim duyar ve o fiil onda meydana gelir” seklinde tanimlar. Bu kisim
yukarida da isaret edildigi gibi akil ve fikir sahiplerini ilgilendirir. Ciinkii kaynagi
tabii olan yani insanin dogasindan kaynaklanan davraniglar zamana gore
degismedikleri i¢in ameli hikmet olarak tanimlanir ve akli ilim sayilan felsefi
ilimler sisteminin iginde yer alirlar. Ahldk-1 Aldi ameli hikmete ait bir kitaptir ve
burada ameli hikmet i¢ine giren davranislarin hangilerinin oldugunun dolayisiyla
hangi eylemlerin inceleneceginin tespit edilebilmesi son derece 6nemlidir. Burada
su soru ortaya cikar:

Tabii olan davraniglar hangileridir? Kinalizdde’nin bu bolimdeki
ifadelerinde bunlarin hangileri olduguna deginilmemektedir. Ancak daha sonraki
boliimlerde insanin tabiatindan kaynaklanan bazi duygular ve 6zelliklerden
bahseder. Onlarm hangileri oldugunu bu bolimlerden 6grenebiliriz. Mesela;
iman, sevgi, kiskanglik, 6fke, korkmak, yemek, igmek, hevasina kolayca uymak
vb. duygulardan kaynaklanan davranislar ile annenin ¢ocugunu sevmesi, annelik
i¢giidiisii, anne ve babanin ¢ocuklarina duydugu sevgi ve sefkat, babanin
¢ocugunu korumasi, insanlarin bir arada yasamaya olan tabii meyli ve birbirlerine
duydugu sevgi, iilfet vb. i¢giidiisel davraniglar1 Kinalizdde insanin dogasindan
kaynaklanan davraniglar arasinda saymakta, bunlart Allah’in ilahi inayetinin
sonucu olarak gormektedir. Bunlara 6rnek verirsek; nesillerin artirilmasi ve
gocuklarin yetistirilmesinde Allah’in ilahi yardimi (indyet-i ezeliyye) soz
konusudur. Hem hayvanlar hem de insanlar i¢in neslin devamini saglayan
cinsellige yonelis Allah’in yardimiyla varliklarin tabiatlarinin istedigi zevkli bir
sey haline getirilmistir. Boylelikle akildan yoksun hayvanlar ile neslin devamini
kendiliginden ve akli olarak istemeyen insanlar hi¢ degilse tabiatlar1 geregi
istedikleri i¢in tiirlerin cogalmasi ve devami saglanmus olur.®

Nesillerin devam edebilmesi i¢in cinsel birlesmeden alinan zevk Allah
tarafindan bir yardim olarak varliklarin tabiatina yerlestirilmis bir duygudur.
Dolayisiyla insanin dogasindan kaynaklandigi i¢in kontrol altinda tutulmasi
gerekir. Bu sebeple hem din hem de ameli hikmet bu giicli dengeleyecek ve
kontrol altinda tutacak bazi yontemler sunar. Nitekim ameli hikmet onu arzu
giiciiniin kontrolii altinda tutmaya ve egitmeye calisir. Ancak felsefeye genel
olarak agirlik veren ve Onceleyen Kinalizdde ameli hikmet yaninda dinin de
destegine ve motive edici giiciine ihtiyag duyar ve arzu giiciiniin faydalar1 ve

5 AA, I, 18-19; agiklama ve degerlendirme igin bkz, A. S. Oktay, Kinalizdde ve Ahldk-1
Alai, 1z yaymncilik, Istanbul, 2005, s. 345-346.
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denetimi konusunda Gazzali’nin goriislerinden) genis oOlgiide faydalanir.®
Allah’in varliklara olan ilahi yardim anlayis1 6zellikle ibn Sina’da yer alan bir
goriisdiirl” ve gerek Tisi araciligiyla gerekse kendisinin Ibn Sina’dan dolaysiz
olarak faydalandig1 diisiiniildiigiinde Kinahzade {izerindeki Ibn Sina etkisine
isaret eder.

Nesillerin devami konusundaki yardimi onlar meydana geldikten sonra
terbiye ve destege muhtag olduklari zaman Allah’in anne ve babalarina sefkat ve
merhamet duygularn vermesiyle de devam eder. Fakat bu ihtiyag bittikten sonra
sefkat de kaybolur. Oyle ki kuslar biiyiidiikten sonra yavrularmi yuvadan kovup
atarlar.'® Dolayisiyla anne ve babanin yavrusuna duydugu sefkat ve merhamet de
Allah’1n yarattiklarinin tabiatina yerlestirdigi ilahi yardimin geregidir.

Ilahi yardimla Allah’in varliklarin tabiatina bazi duygu ve nitelikler
yerlestirmesi sadece neslin varlig1 ve devamu igin s6z konusu degildir. Alemin
yaratilis1 ve diizeni ile bu diizenin devamu icin gereklidir. Insanlarin bir arada, bir
topluluk i¢inde yasamaya gereksinim duymasinin sebebi de onlarin tabiatlar
geregi sosyal bir varlik olmasidir. Insanlar tabiatlar1 geregi bir arada yasarlar
ciinkii karsilikli yardimlagsma ve isbdliimiine ihtiyag duyarlar. Insanlarm
toplumsal igboliimii sirasinda hepsinin ayni sanata veya zanaata yonelmemesi
ilahi hikmetin geregidir. Eger tersi olup herkes serefli sanatlarla mesgul olsayd:
toplumsal igboliimii ve diizen bozulurdu. Benzer sekilde toplumda herkesin
zengin veya fakir olmamasi da ilahi hikmetin geregidir. Ciinkii eger herkes zengin
veya fakir olsaydi kimse kimseye hizmet etmezdi bu durumda da toplumsal
isboliimii ve diizen bozulurdu. Goriildiigii gibi insanin sosyal bir varlik olmasi
tabiatinin geregidir ve bu sosyal hayatin diizeni ve devamini saglayan
yardimlagma ve isb6limil ihtiyact Allah’in ilahi yardim ve hikmetinin
sonucudur.t® Dolayisiyla insanin tabiatindan kaynaklanan davraniglar, duygular
aslinda Allah’in o varliklara olan yardiminin geregi olarak onda yaratilmigtir. Bu
sebeple ister ilahi yardim ister tabiati geregi denilsin gercekte ortaya g¢ikan
davraniglar aslinda ayn1 kaynaga, Allah’a dayanmaktadir.

Kinalizade ezeli yardimin amacini “Allah’in ahlaki ile ahlaklaniniz?°
hadisine dayanarak gerekg¢elendirir. Allah’in ahlakina benzemek insan nefsi i¢in
son basamaktir. Bundan dolayi, kemal ve yetkinlige ulasmay1 isteyen

16 Mesela karsilastiriniz; A.A., I, 145; Gazzali, ihya, 11, 159-160.

17 fbn Sina’da Inayet delili igin bkz; Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri,
IFAV yaymlari, Istanbul, 1997, s. 193-194; N. Taylan, Tanrt Sorunu, Sehir Yaymlari, II.
Baski, stanbul, 2000, s.60-61; Hiiseyin Atay, Ibn Sind da Varlik Nazariyesi, T.C. Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2001; s. 215-221.

8 AA,LIL LS.

9 AA., I 76-78, 11,72-73, 97.

20 Imam Malik, Muvatta, Hiisn’I-hulk, 8.
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insanoglunun tiirtin ¢ogalmasi, dlemdeki diizenin devam ve silsilesinin siirmesi
yoniinde gayret ederken Allah’tan aldigr ilahi yardim dogrultusunda hareket
etmesi, ilk kaynagi olan Allah’a benzemesi gerekir.?! Goriildiigii gibi Kinalizade
ameli felsefe ile egitmeye ve kontrol altinda tutmaya c¢alistig1 insanin tabiatindan
kaynaklanan duygular ve davranislar konusunda dini bir hedef de koymaktadir.
Bu duygularin kaynagini ilahi yardimla Allah’a atfederek dini muhteva
kazandirmaya calistigi felsefi yaklasimina hem dini hem de felsefi bir hedef
koyarak?? din ile felsefe arasinda uyum kurmaya, felsefi goriislerini din ile
desteklemeye, uyumlu hale getirmeye ¢aligmustir.

Kimalizade’ye gore anne ve babanin evlatlarini terbiye etmesi dinde farz
ve vaciptir. Ancak zaten anne baba tabii egilimleriyle evlatlarina duyduklar
sevgi, sefkat ve merhamet duygularinin geregi olarak evlatlarini terbiye ederler.
O bundan dolay1 dinde bu konuda ¢ok aciklama olmadigina dikkat ¢eker ve bir
kiyaslama yapar. Buna gore anne baba hakki gibi insanin fitratindan, tabii
egilimlerinden kaynaklanmayan konularda din pek ¢ok kere emirlerini tekrar
etmis hatta yapilamamasi halinde olacaklarla tehdit etmistir.?® Dolayisiyla din
insanin tabiatindan kaynaklanan iglerde zaten dogal akistyla onlar gergeklesecegi
icin fazla aciklamaya ihtiya¢ duymazken insanin tabiatindan kaynaklanamayan
veya tabiatina zor gelen durumlarda emirler tekrar edilerek, yapilmamasi
durumunda karsilasilacak cezalara isaret edilerek bir anlamda o emirlerin
uygulanmas1 saglanmaya ¢alismustir. Onun bu agiklamasindan tabii olan1 din
yonlendirmek geregini duymuyor ¢iinkii Allah ilahi yardimiyla yonlendiriyor,
yaptirtyor ama fitri olmayan konusunda insan din yoluyla siirekli ikaz ediliyor
anlami ¢ikar. Bu ise felsefe tabii olan davranislarla, din ise daha ¢ok tabii olmayan
davraniglarla ilgilenir gibi bir anlayisa gétiiriir. Bu sartlarda dinin ilgilendigi
davraniglarla felsefenin ilgilendigi davranis tiirleri arasinda fark oldugunu kabul
etmek zorunda kaliriz. En azindan felsefe sadece tabii yani insanin dogasindan
kaynaklanan davraniglarla ilgilenirken din insanin dogasi/fitrati disinda kalan
davraniglarla da ilgilenmek zorunda kalir seklinde dinin ilgilendigi davranislarin
cergevesini genisletmemiz gerekir. Oysa insanin bireysel, aile hayat1 ve yasadigi
siyasi toplumdaki davranmiglarinin tabii-tabii olmayan bigimindeki ayiriminin
kolayca yapilamayacagi ortadadir. Nitekim onun dinin ilgilendigi alanlarla
felsefenin ilgilendigi alanlarin benzerliklerine isaret etmesi, arzu ve 6fke giiciiniin
kontrolil gibi konularda felsefi degerlendirmelerden sonra dinin agiklamalariyla

2 AA., I 18-19.

2 “Insanin giicii yettigi dl¢iide Yiice Allah’in fiillerine benzemesi” ayn1 zamanda Kindi’de
de yer alan felsefenin tanimlarindan birisidir. Bkz. Kindi, Risale fi hudidi’l-esya
verustimiha, Resdilii’I-Kindi el-felsefiyye, ngr. Muhammed Abdiilhadi Eba Ride, I, Kahire
1369/1950, s. 172; ter. Mahmut Kaya, Kindi, Felsefi Risdleler, Istanbul, 2002, s. 191.

2 A A, 11, 49; agiklama ve degerlendirme igin bkz, A. S. Oktay, Kinalizdde ve Ahldk-1 Aldi,
s. 401.
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konuyu desteklemeye c¢alismasi aslinda aralarinda bir uyum ve uzlagma
gordiigiine isaret eder.

C- Sonug

Kimalizdde giizel davramiglarin ve ahlaki eylemlerin  kaynagini
belirlemede felsefi bakis acisin1 temel almakta ancak konunun dini yoniine de
isaret etmekte ve aralarindaki benzerlik ve farkliliklara vurgu yapmaktadir. Onun
bu gayretini felsefe ile dini uzlagtirma ve aralarinda paralellik kurma diisiincesinin
bir sonucu olarak gorebiliriz.

Diisliniliriin  goriisleri arasinda en belirleyici olan peygamberlerin
getirdikleri hiikiimlerin zamanla degisebilmesine ragmen ameli hikmet ic¢inde
degerlendirilen “insanlarin tabiatlar1 geregi ortaya koydugu davraniglarin
zamanin ilerlemesiyle degismeyecegi anlayisidir” ki bu onun evrensel deger, ilke
ve yasalarin dini hiikiimlerle degil, felsefe yoluyla bilinebilecegine inandigina,
ahlaki temellendirme konusunda felsefeyi esas aldigina isaret eder. Dolayisiyla o
Tanr’nin buyrugu olan ilke, yasa ve degerlerin mutlakligini savunan dini ahlak
taraftarlarinin aksine Tanri’dan gelen ahlaki deger ve yasalarin degisebilecegini,
goreliligini kabul etmektedir. Ahlaki gorecelikten kurtulmak i¢in dini ahlak
taraftarlarinin  bugiin bile Tanri buyruklarinin mutlakligin1 kabul ederken
Kinalizade’ nin Tanr1 buyruklarinin peygamberden peygambere, zamanla degisen
yoniine vurgu yapip sirf bu gerekge ile onlar1 bir anlamda evrensel bulmasi bu
agidan son derece onemlidir.

Din de felsefe de insanin bireysel, aile ve devlet igindeki davranislarini
diizenlemeye yonelik kurallar koymaktadir. Dolayisiyla her ikisi de yani felsefe
ve din adina fikih ayni alanlarda insana deger yargilari sunmaktadir. Bu durumda
bir anlamda bir birlerine rakip olmaktadirlar. Fakat ilging bir bi¢imde Kinalizide
dinin koydugu yargilarin zamanla yine din tarafindan degistirilebilecegine isaret
ederken felsefenin koydugu yargilarin degismez oldugunu diisiinmektedir. Bu
durumda degismez olani esas almak aklin geregidir. Dolayisiyla felsefenin
koydugu deger ve ahlaki kurallar1 segmek akli bir zorunluluktur. Ancak oyle
anlagilmaktadir ki disiiniiriimiiz her ne kadar felsefeyi dncelese ve esas alsa da
bunun dinin alanlartyla ¢atismadigini, uyum i¢inde oldugunu, dinin de felsefenin
de aslinda ayni konular ve alanlarla ilgilendigini inanmaktadir. Bu felsefenin
ilgilendigi tabii davraniglar ile peygamberlerin hiikim koydugu davranislar
kiyaslandiginda daha da anlagilir. Tabii davranislar aslinda ilahi inayete dayandigi
i¢in kaynagi ilahi kabul edilebilir. Peygamberlerin koydugu yasa ve degerler de
bunlar1 Allah’tan aldiklart i¢in ilahi kaynaklidir. Kelamcilar Allah’in
peygamberleri aracilifiyla yasa gondermesini Allah’in kullarina olan sevgi ve
yardiminin bir sonucu olarak goriirler. Sonugta ilahi inayetten kaynaklanan
kurallarla peygamberlerle gelen kurallarin her ikisi de ayn1 yere Allah’a dayanir
ve aralarinda paralellik olmasi kaginilmazdir. Sorun sadece durdugunuz veya
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baktiginiz yerle, dnceliklerinizle ilgilidir. Kinalizade felsefi bilgiyi dncelemekte,
degismez kabul ettigi icin felsefenin sonuglartyla ilgilenmekte ancak dinin
verilerini de ihmal etmemekte, benzer alanlarla iligkili gordiigii i¢in destekleyici
ve motive edici kaynak olarak kullanmaktadir.
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KINALIZADE’DE BiR ERDEM OLARAK TEVAZU"
Nejdet DURAK™

Oz

16. yiizyilin en 6nemli Tiirk ahlak diigiiniirlerinden biri olan Kinalizade
Ali Efendi (1510-1572), Tiirk¢e kaleme alinmus ilk ahlak felsefesi kitabi olan tinlii
Ahlak-1 Alai adli kitabi ile geleneksel Islam ahlak dgretisini zirve noktasina
tagimustir. Kinalizade felsefeyi, teorik ve pratik olarak iki kisimda incelemektedir.
Pratik felsefe (el-hikmet el-ameliye) kendi igerisinde ii¢ kisimda incelenmektedir:
Sahislarin ahlaki, aile ahlaki ve devlet ahlaki.

Bu tebligimiz Kinalizdde nin ahlak anlayisinin énemli kavramlarindan
birisi olan tevazu erdemine yonelik degerlendirmelerini incelemeyi
hedeflemektedir. Tevazu kavrami sozliikklerde; algak goniillii olmak, tevazu
gostermek, kibirden uzak durmak, gibi anlamlara Kkargilik gelmektedir.
Tekebbiiriin, kibirli olmanin tam karsisidir.  Diisiiniirimiiz ~ erdem
smiflandirmasinda Tevazu’a, cesaret (secaat) erdeminin igerisinde yer
vermektedir. Kinalizaddeye gore tevazu, kiginin itidal iizere olan davranislaridir.
Bunun ifrat1 tekebbiir (kibirlilik), tefriti, eksikligi ise tezelliil (zillete katlanma,
algalma) olarak tanimlanmaktadir. Bu agidan Aristoteles'in sistemlestirdigi ve
Islam diinyasinda Messai gelenek igerisinde en yetkin ifadesini bulan erdemlerin
ifrat ve tefrit noktasinda itidalli davranis olarak tanimlama anlayigini
siirdiirmektedir. Kinalizdde orta nokta olan itidalin insandan insana farkli
anlagilabilecegini belirterek, Aristoteles’ci anlayisi devam ettirmektedir. Bu
acgidan itidal noktasini olusturan erdemli davranigin insanlar arasinda farkli
tanimlanabilecegini bir problem olarak ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kinalizide Ali, Ahlak, Ahlak-1 Alai, Tevazu, Erdem

Bu calisma, 2012 yilinda Isparta’da diizenlenen “Uluslararasi Kinalizade Ailesi
Sempozyumu”nda sunulan bildiri metninin gézden gegirilmis ve ilave edilmis halidir.
Dog.Dr., Siileyman Demirel Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi.
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Concept of Humility (Tawadu) As A Virtue in Thought of Kinahzade

Abstract

Kinalizdde (1510-1572) is an important Ottoman scholar and moralist
who lived in the XVI. Century. sixteenth century Ottoman. His best well-known
work Ahlak-1 Alai was the first book written in Turkish on moral philosophy. He
details his views on ethics in his book Ahlak-i Ala’i, which analyses the practical
philosophy in three sections. The first part contains the problems of individual
morality and ethics in general, the second deals with family ethics and the third
is about politics ethics and political philosophy.

This study consists of an analyzes the concept of tawadu‘/humility and
deals with its meaning, and how it is treated in Kinalizide’s moral philosophy.
The concept of modesty in dictionaries, to be humble, show modesty, to avoid
arrogance, and similar meanings are used. This concept is opposite of being
arrogant. Humility is the quality of being modest and respectful. Humility, in
various interpretations, is widely seen as a virtue in many religious and
philosophical traditions. Classification of the virtues of modesty Kinalizadde
classical virtue, courage (secaat) defines itself as a virtue, which exist in virtue.
According to the understanding Kinalizade humility, which is moderate, virtuous
behavior. Middle of this virtuous excess, referred to as arrogant. This lack of
virtue in the descent (tezelliil) is called. In this respect the opinions of Aristotle
maintained by Kinalizdde. Each of the virtues is a state of being that naturally
seeks its mean to us. According to Kinalizade, the virtuous habit of action is
always an intermediate state between the opposed vices of excess and deficiency:
too much and too little are always wrong; the right kind of action always lies in
the mean. Kinalizade’s notion of humility is a virtue, and indeed a central virtue;
although that easy to distinguish between humility and arrogance, but otherwise
it is a moral problem to distinguish.

Keywords: Kinalizide Ali, Ethics, Ahlak-1 Alai, The virtue of tawadu,
Virtue.

Giris

Kinalizide Ali Efendi (1510-1572) 16. yiizyihn en énemli Tiirk-islam
ahlak diigiiniiriidiir. Eserleri felsefe, tefsir, fikih, belagat gibi ilim dallaridaki
zengin birikimini yansitmaktadir. Tilirkge kaleme alinmig ahlak kitaplari arasinda
seckin bir yeri olan Ahldk-1 Alai Tiirk-Islam kiiltiirii icerisinde gelisen ahlak
disiplinin en yetkin anlattmini icermektedir. Bu eser dini ve felsefi gelenek
igerisinde sekillenen ahlak 6gretisini zirve noktasina tagimistir.

Kinalizdde Ali Efendi’nin Ahldk-1 Alai’si Islam kiiltiir diinyasinda her

zaman dini Kkarakterini koruyan ahldk felsefesi geleneginin en yetkin
anlatimlarindan birini ortaya koymaktadir. Bu baglamda ahlak ilminin Islam
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kiiltiriindeki gelisimini belirleyen ve Kinalizade iizerinde etkili olan birgok
diigtiniir ve eserden bahsetmek miimkiindiir: Kindi’nin (61. 866) Risdle fi'l-hile li-
de'f'il-ahzdn’1, Eba Bekir er-Razi’nin (61. 932) et-Tibbu'r-ruhani’si, Farabi’nin
(6l.  950) Tahsilu's-Sadde ve el-Medinetii'l-Fadila’s1, Tbn Miskeveyh’in (&l
1030), Tehzibu’l Ahldk’1, Tbn Sina’nin (61. 1037) flmu 'I-Ahldk’1, Thvan-1 Safa’nin
Resdil’i, Gazali’nin (61. 1111) Mizdnu’I-Amel ve, Thydu ulumi’d-din’i, Nasiriiddin
Tast'nin (6l. 1274) Ahldk-1 Nasiri’si, Celaleddin ed-Devvani’nin (6. 1502)
Ahldk-1 Celdlr’si, Hiiseyin Va’iz Kasifi’nin (61. 1505) Ahldk-1 Muhini’si ilk basta
akla gelenlerdir. Bu gelenegin olugmasinda etkili olan eserlerden biri de hig
siiphesiz Aristoteles’in Nikomakhos 'a Etik’dir.!

Ahlak-1 Alai yukanda yer alan geleneksel ahlak felsefesi literatiiriiniin ve
basta Gazali olmak iizere tasavvufi ekollerin ahlak goriislerinin derli toplu bir
ifadesini sunmaktadir. Eserin yazilis amacini giriste ifade edildigi gibi Ahldk-1
Ndswi, Ahlak-1 Celdli ve Ahldk-1 Muhsini gibi Farsca kaleme alinmis ahlak
eserlerin  bir benzerinin Tiirkge olarak kiiltiirimiize = kazandirilmasi
olusturmaktadir. Eserin dayandigi bu zengin birikimi, sistematik yapisi, dili,
islibu, metodu ve ilmi degeriyle kendisinden sonra kaleme alinmis bir¢ok ahlak
kitabin1 etkilemis, onlara kaynak teskil etmistir.? Kinalizide ahlak meselelerini
incelerken, konular1 ayet ve hadisler 1518inda incelemeye, i¢inde yer aldigi
kiiltiirel degerleri yansitmaya biiyiik 6nem vermistir.® Ayrica eser miiellifin genis
hadis kiiltiiriinii yansitacak zengin bir birikimi; sahabe, tabiin ve Islam
biiyiiklerinin goriislerini igermektedir.*

Kinahzéade Diisiincesinde Ahlak

Kinalizdde, Islim diinyasindaki geleneksel yaklasima uygun olarak
hikmet (felsefe) kavramini biitiin ilimleri kusatici bir perspektif i¢erisinde ele alir.
Diisiiniiriimiiz hikmet kavramini; ““... mevciiddt-1 hariciyye nefsu’l-emrde ne hdilde
ise o hal tizerine bilmektir, veldkin tikat-1 beseriye vefd ettikce ve kudret-i
insdanide miimkin oldugu mikddr™® olarak tammlamaktadir. Bu tanim, ‘nesnelerin
hakikatine bir insanin vakif olabilecegi kadar vakif olmak’ seklinde, ibn Sina’nin

! Ayse Sidika Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, 1z Yaymcilik, Istanbul 2005,
s.23 vd.

2 Ahmet Kahraman, “Ahlak-1 Alai”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1989, C. 2; s5.15-16, s. 15.

3 A. Kamil Cihan, “Kimalizade Ali Efendiye Gore Felsefe ve Boliimleri”. Kinalizade Ali
Efendi Kongresi Tebligleri, Brciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii
Yaymlari, Kayseri 1998, ss. 46-62, s. 61.

4 Habil Nazligiil, “Ahlak ilminde Hadis kullanimi ve Ahlak-1 Alai’deki Hadisler”,
Kinahzdde Ali Efendi Kongresi Tebligleri, Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi
Enstitiisii Yayinlari, Kayseri 1998, ss. 72-82, s. 79.

5 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, Haz. Mustafa Kog, Klasik Yaymlari, Birinci Basim,
Istanbul 2007, s. 47.
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ve diger islam filozoflarmin getirdigi hikmet tamimlariyla uyum igerisindedir.®
Kimalizdde, bu tanimin ameli (pratik) eksikligine dikkat ¢eker. Nasiriiddin
Tasi’nin Ahldk-1 Nasiri’de verdigi; “esydyi ldyik ne ise eyle bilmek ve ef ali layik
nice ise eyle kilmaktir”’ tanimdan hareketle, hikmet kavramini, insan nefsinde
ilim ve amelin bir arada bulunmasi, insan nefsinin her iki yonden yetkinlige
ulasmas1 seklinde ameli hikmeti de kapsayacak sekilde tanimlar.®

Kinalizadde’ye gore hikmet, ‘hikmet-i nazariyye’ (teorik), ve ‘hikmet-i
ameliye’ (pratik) olmak iizere iki kisimdir.® Hikmet-i nazariye ii¢ kisimda
incelenmektedir. ilk olarak, insan zihninde cisimden gayri olan, Miibdi -i Evvel
(Allah), akillar ve nefisler gibi seylerden bahseden ilm-i ildhi veya ilm-i a’ld
olarak tanimlanan metafizik yer almaktadir.' ikinci olarak zihinde var olmak igin
maddeden miistagni olan, fakat hari¢te muhtag olan ilm-i riydzi, ilm-i evsat
(matematik) yer almaktadir. Bu kisim aym zamanda hey’et (yildizlar ilmi),
hendese (geometri), hisdb (cebir) ve musiki gibi ilimleri de igermektedir.!t
Ucgiincii kistmda ise zihinde ve harigte maddeye ihtiyag duyan ilm-i tabi’i ve ilm-
i esfel (fizik) bulunmaktadir.

Goriildiigii gibi Kinalizade Ali Efendi ahlak ilmine gegmeden &nce Islam
felsefesi icerisinde Kindi ve Farabi’de en yetkin ifadesini kazanan ve
Aristoteles’in etkisini yansitan ilimler tasnifine yer vermistir.’> Bu yaklagim
dogrultusunda hikmet, iki boélimden miitesekkildir. Birinci kisim insanin
bilgisiyle, ikinci kisim ise insanin fiilleriyle iligkilidir. Bu iki alan birbiriyle stk1
bir iligski icerisindedir. Ciinkii insanin ahlaki yetkinligi kazanmas: bu iki
boliimdeki islevselligin, ameli ve nazari yetkinligin kazanilmasina baglidir.
Cihan’a gore: “Kmalizdde, felsefeyi arastirma alanina gorve taksim etmigtir.
Varliginda insanin irade ve giiciinden bagimsiz olan varliklar: arastirma, nazari
felsefe’'nin konusunu; bagimsiz olmayan varliklar da ameli felsefe nin konusunu
olugturmaktadr. Nazari felsefenin konulari, Tanri’dan tabiat varliklarina dogru
inen bir seyir gosterir. Ameli felsefe’nin konulari da tek bir insan ferdinden
topluma dogru uzanan bir seyir gésterir. Kisaca nazari felsefe, biitiinden
pargalara dogru, ameli felsefe de par¢adan biitiine dogru ilerleyen bir yontemle
ele alimmistir.”*® Bu biitiinciil yaklasim dogrultusunda birinci kisimda insanin

6 Nihat Keklik, Tiirk-Islam Felsefesi Agisindan Felsefenin Ilkeleri, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1996, s. 18; Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 98.

7 KinalizAde, a.g.y.

8 Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 99.

®  Kinalizide, a.g.e., S. 48.

10 KinalizAde, a.g.e., s. 49.

1 Kinalizade, a.g.e., s. 50.

2 Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 97-98.

3 A. Kamil Cihan, a.g.m., s. 60.
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bilgileriyle, ikinci kisimda faaliyetleriyle ilgili nazari ve ameli kemalin bir arada,
ayni kiside toplanmasiyla hakiki mutluluk kazanilacaktir.!*

Kinalizade’ye gore: “Hulk ki bir melekedir ki anin sebebi ile neftsen ef al
stihiletle sdadir olur ve fikr ii reviyyete muhtac olmaz. Ve bu ta rifin tesiri oldur ki
‘meleke’, ‘hey’et-i nefsaniyye-i rasihaya‘ derler, zird keyfiyet-i nefsaniyye iki
kisumdir: Biri hdl ve biri melekedir. Zird seri’ii’z-zevadl ve gayr-1 rasih olursa,
hdcet Ui dihk gibi, ana ‘hdl‘ derler, eger, bati’ii 'z-zeval ve rdsih olursa, sehd vii
secd at gibi, ana ‘meleke * derler.”'> Kinalizade, birgok Islam ahlak diisiiniirii gibi
ahlaki insan nefsinde yerlesik bir meleke olarak tanimlamaktadir. Bu huy
sayesinde fiiller nefisten kolaylikla meydana gelmektedir. Eger insandaki bu
ozellikler kalic1 olmayip cabuk kayboluyorsa o halde bu bir huy degil, hal olarak
tanimlanmaktadir.®

Kinalizade, insanin gii¢ ve iradesinin etkisiyle meydana gelen hikmetin
bu boliimiinii ameli hikmet olarak tanimlar. Diislinliriimiize gore ameli hikmetin
ti¢ kismu bulunmaktadir. Bunlardan birincisini ilm-i ahldk olarak tanimlayan
diisiiniiriimiize gore, bu kisimda kisinin ‘hulku’, iyi ve kotii ahlaki, erdemleri, iyi
ahlak sahibi olmasi, kotii huylardan kagimmasi i¢in neler yapmasi, nasil olmasi
gerektigi gibi konular incelenmektedir.!” ikinci kisimda im-i Tedbirii’l-Menzil
yer almaktadir. Kinalizdde bunun konusunu “...ehl-i beyt ve erbdb-1 menzili ile
olan ef’dl ii a’'malidir” olarak tanimlamaktadir.® Aile ahlaki olarak tanimlanan
bu terim Grekgedeki oikonomos (ev, aile kanunu) terimi, ekonomi (ev namusu)
manasinadir. Fakat bu terim giiniimiizde iktisat karsiliginda kullanilmaktadir. Bu
ilimde insanin kendi ev halki ile olan ahlaki iliskileri incelenmektedir.'® Bu ilimle
aile mensuplar arasindaki iligkilerin intizam ve diizen icerisinde gerceklesmesi,
boylelikle aileye diinyada haysiyeti, ahirette mutlulugu kazandiracak ilkelerin
neler oldugunun ortaya konulmasi hedeflenmektedir.2’ Ugiincii kistmda biitiin bir
sehir ve iilkenin mensuplarmin davramis ve eylemlerinin incelendigi /lm-i
Tedbirii’I-Medine (devlet ahlaki) yer almaktadir.?! Kinalizdde’nin bu tasnifleri
biiyiik olclide geleneksel ahlak literatiirii ile 6zellikle Nasiriiddin Tasi’nin 4Aldk-
1 Nasiri’sinde yer alan anlayis ile biiyiik 6l¢iide benzerlik gosterse de, tercih edilen

14 Celal Tiirer, “Kinalizdde’de Mutluluk”, Felsefe Diinyast, 1999/2, S. 30, ss. 80-90, s. 83-
84.

15 Kinalizade, a.g.e., s. 99.

6 Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 107-108.

17 KinalizAde, a.g.e., s. 50; Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 101.

18 KinalizAde, a.g.e., s.50.

19 Nihat Keklik, a.g.e., s. 235.

2 Hiiseyin Oztiirk, Kinalizade Ali Celebi’de Aile Ahldki, Aile Arastirma Kurumu Bagkanlig
Yayinlari, Ankara 1990, s. 97.

2l KinalizAde, a.g.e., s. 51.
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kavramlar ve konularin islenisinde sahsi birikimini, déneminin ilim anlayigini
yansitmasi ile onlardan ayrilmaktadir.??

[lim tasniflerinde ahlaki pratik felsefenin bir béliimii olarak gérmekten
kaynagimi alan ve Galen gibi antik donem diisiliniirlerinin 6ne ¢ikardig: felsefe-
tip, bir bagka ifadeyle ahlak ile psikoloji arasindaki iligkiyi, birlikteligi yansitan
anlayis Islam ahlak diisiiniirleri tarafindan da siirdiiriilmektedir.2® Ozellikle
Thya nin “kalb hastaliklart” ile ilgili boliimii bu birikimin zengin bir yansimasini
bize sunmaktadir. Disiiniiriimiiz de bu geleneksel anlayis1 siirdiirmektedir.
Kinalizade’ye gore “...tehzib-i ahldka miindsib ilm ilm-i ahldktir. Ve bu ilme
‘ibb-1 rithani’ demiglerdir...”** Kinalizade, ahlak ilmine psikoloji ile baglar. Buna
gore kisinin Oncelikle nefsi tanimasi, kuvvetlerini, kemal ve noksanini, mutluluk
ve sekavetini bilmesi gereklidir.?> insanin ahlaki hastaliklardan korunmasi, kétii
huy ve davramiglarmi terk etmesi, nefsine erdemli davramislar1 yerlestirmesi
manevi bir tababet olarak diisliniilmistiir. “Kmnmalizdde’ve gore ahlik ilmi ile
hakiki olgunluk, saadet ve marifet elde edilir. Insamin saadeti, oncelikle sahih bir
itikada sahip olmak igcin Hak ilminin tahsili, sonra da giizel ahldk ve salih ameli
elde edip, ¢irkin huylari atmak ile kazanilir.”® Buna gore ahlaki yetkinligi ve
erdemleri kazanmak i¢in siirekli miicadele eden, bazi fedakarliklar1 goze alanlar
hem bu diinya hem de ahirette mutlulugu kazanacaklaridir.?’

“Kinalizade’ye gore insanin amaci mutluluktur. Ancak insanin mutlulugu
bedenin degil ruhun mutlulugudur. Ruhun mutlulugu, onun “Tanri’ya
yakinlagmasi ve mele’-i a‘la dahil olmas1” (kurb-i Hakk’a vusul ve ziimre-i mele-
i a‘laya duhtl) demektir. Ruhun bu ebedi mutlulugu da iki seyle miimkiindiir.
Tanr bilgisi (marifet) ve inanci (iman) ve buna uygun bir yagam. Bunun i¢in insan
once batil inanglardan, basit ve karmasik cehaletlerden siyrilmalidir. Kalbini
stipheden uzak tutmalidir. Ardindan “hakiki ve uygun ilimler”i (uliim-u hakka ve
mutibaka) ve dogru inaglar’1 (i‘tikAdat-1 sahiha) 6grenmelidir. insan bu bilgileri
ancak teorik felsefe ile elde edebilir. Fakat insanin mutlulugu i¢in bu bilgi de
yeterli degildir. Bir de bu bilgiyle amel etmeli yani giizel davraniglar (mehésin-i
a‘mal) sergilemeli ve giizel huylar (mekarim-i ahlak) edinmelidir; rezillik i¢eren
davraniglardan (a‘mal-i deniyye) ve koti huylardan (ahlak-1 rediyye)

22 Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 102.

2 Hiiseyin Karaman, Ebii Bekir Rdzi’nin Ahldk Felsefesi, iz Yaymncilik, Istanbul 2004, s.
100.

24 KinalizAde, a.g.e., s. 153; ayr. bkz a.g.e., s. 55.

%5 (Celal Tiirer, a.g.m., s. 84.

% Celal Tiirer, a.g.y.

27 KinalizAde, a.g.e., s. 159.
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sakmmalidir. Iste bu bilgileri insana kazandiran da pratik felsefe, 6zellikle de
ahlak felsefesidir.”?8

Bu acidan insanin ahlaki yetkinlikleri kazanmasi i¢in teorik felsefenin
Ogrenilmesi, dogru inan¢ ve bilgilere sahip olunmasi ve pratik felsefenin
Ogrenilerek bu inang ve bilgilere gore yasanmasi kisi de ahlaki degerlerin ve
erdemlerin ortaya ¢ikmasini saglayacaktir.

Nefsin Giicleri ve Erdemler

Insanlik mahiyetini ifade eden bir kavram olarak nefis, Islam ahlak
disiiniirleri tarafindan metafizik ve fizik bir boyut igerisinde; manevi bir cevher
olarak erdemlere veya erdemsizliklere kaynaklik teskil etmesi agisindan
incelenmistir. Nefis ve onun kuvvetlerinin iyi yonde, itidal ¢izgisinde bulunmasi
insanin ahlaki yetkinligini belirlemede biiyiik 6neme tagimaktadir. Nefis ve
kuvvetleri epistemolojik ve psikolojik baglamda insanin ahlaki yetkinligini ifade
eden degerleri ortaya ¢ikarmaktadir

Islam ahlak diisiiniirleri, insanin ahlaki yetkinligi kazanmast igin nefis ve
onun kuvvetlerinin 1slahina biiyiik 6nem vermislerdir. “Bilindigi gibi insan, ruh
ve beden dedigimiz iki unsurdan meydana gelmistir. Insan icin bu iki unsur ¢ok
onemlidir. Bundan dolayidwr ki, biitiin ahldk¢ilar, insamin sahsi vazifelerinin en
basinda: nefsini, bedenini ve saghgini korumasmmi almislardir...hayatin devam
edebilmesi i¢in, nefsin korunmasi ve saghkli bir hayat zaruri gériilmektedir,
¢linkii insan ancak kuvvet ve giicii nispetinde dini ve medeni vazifelerini yerine
getirebilir.”?® Nefis bu yaklasim dogrultusunda farkli kuvvetlere sahip olarak
insanin ahlaki yetkinligini belirlemede biiyiik 5Sneme sahiptir. “Insan bir beden ve
bir de nefisten olusan varliktir. Asil olan nefistir. Nefsin ‘nebdti’ seviyede
beslenme, biiyiime ve iireme gii¢cleri (kuvvetleri); ‘hayvani’ seviyede hareket etme
(kuvvet-i muharrike) ve idrak giigleri (kuvvet-i miidrike); ‘insani’ seviyede ise
bilme (kuvvet-i alime) ve yapma (kuvvet-i amile) giicleri vardw. Bu giicler
arasinda bir sira diizeni mevcuttur. Bir alttaki bir iistekine hizmet eder.”*

Kinalizade, insani nefsin iki giice sahip oldugunu belirtir. Bunlar idrak
(kuvvet-i midrike) giicii ve hareket ettirici (kuvvet-i muharrike) giigtiir. Bu iki
kuvvetinin her birinin altinda tali kuvvetler bulunmaktadir. Idrak giiciiniin altinda
nazari (kuvvet-i nazari) ve ameli (kuvvet-i amell) kuvvetler, hareket ettirici giiclin
altinda hareket ettirici arzu giicii (kuvvet-i muharrike-i sehevani) ve hareket
ettirici saldirgan (kuvvet-i muharrike-i sebu’) gii¢ yer almaktadir. Diisiiniiriimiize

2 Bilal Yurtoglu, “Kinalizade’de Meratibii’l-Kainat ve Insanin Evrendeki Yeri”, Dort

Oge, Yil:3, S. 5, Mayis 2014, ss. 149-175, s. 170.

2 Hiisameddin Erdem, Ahldk Felsefesi, Hi-Er Yayinlari, 2. Baski, Konya 2003, s. 105.

3% Mehmet Aydin, “Ahlak”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1989, C. II, ss. 10-14, 5. 12.
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gore. “Pes bu dirt kuvvet beden-i insanda kdr-ger olup nige ef al sudiiruna sebep
olurlar.”® Insan nefsinin bu iki bdliimiiniin igerdigi dort kuvvetin sahih akla
uygun, itidal tizerinde bulunmasiyla erdemler, aksine ifrat veya tefrit yoniine
meyletmesiyle erdemsizlikler ortaya c¢ikmaktadir. Bu yaklasima gore nazari
giiclin itidal iizere olmasindan hikmet erdemi, ameli giiclin itidal {izere
olmasindan adalet erdemi, arzu giiciiniin itidal {izere olmasindan iffet erdemi, 6fke
giiciiniin itidalinden ise cesaret (secaat) erdemi ortaya ¢ikmaktadir.®?
Kinalizade’ye gore. “Pes usiil-i faddayil bu dért hulktur, a 'ni hikmet, addlet ve iffet
ve secd attir.”®® Goriildiigii gibi Kinalizade geleneksel tasnife uygun olarak dort
temel erdem belirlemektedir. Bu dort erdem itidaldir. Her erdemin bu itidal
noktasinin diginda, ifrat ve tefrit tarafina yonelmesiyle erdemsizlikler ortaya
cikmaktadir.

Kimalizdde bu tasnifinde kendisine kaynak olarak Ahldk-1 Nasiri ve
Ihya’yr temel aldigini belirtmektedir. Diisiiniiriimiiz adalet erdemini, insanin
hikmet, iffet ve secaat (cesaret) erdemlerinin ve bu erdemlerin ortaya ¢ikmasini
saglayan kuvvetlerin uyum ve itidaline bagh olarak doérdiincii bir erdem olarak
tanimlanmasina kars1; iyi ahlaki ve erdemleri insanda mevcut bulunan {i¢ kuvvete
yonelik olarak da agiklar. Insan nefsi bu yaklasim dogrultusunda diisiinme giicii,
ofke (gazap) ve arzu (sehvet) giicii olmak iizere ii¢ temel kuvvete sahiptir. O,
insanin bu ili¢ kuvvetini ve bunun erdemlere yansimasini inceler. Bu nefis
kategorileri sunlardir:3*

1-  Nefs-i Meleki: Insanin temyiz ve idrak kuvvetini ifade etmektedir.

2-  Nefs-i Sebu’i: Makam, Ustiinliik, intikam ve gazap gibi seylere
yonelten kuvvettir. Yirtici (sebu’?) nefsin yaratilis gayesi hayvani (behimi) nefsin
zararlarini ortadan kaldirmaktir.

3-  Nefs-i Behimi: Istiha veren lezzetlere yonelmesine kaynaklik eden,
yeme, igme gibi hususlara meyletmesini saglayan kuvvettir. Behimi (hayvani)
nefs bedenin varligmi slirdirmesi ig¢in gereklidir ve nefs-i natikanin
miikemmelligi i¢in gereklidir.

Bu kuvvetlerden birincisi Nefs-i Meleki’nin itidal iizere olmasindan
ortaya ¢ikan hikmet erdemidir. Bunun ifrati cerbeze (kurnazlik, hilekarlik), tefriti
ise beladet (akilsizlik)’tir. Tkincisi nefs-i sebu’inin itidal iizere olmasindan ortaya
cikan cesarettir (seciat). Bunun ifrati tehevviir (saldirganlik, 6fkelenme), tefriti
ise ciibn (korkaklik)’diir.® Kinahzade’ye gore iffet erdemi nefs-i behiminin
itidalidir. Bu kuvvetin ifrat1 fiicir, tefriti ise humid’dur.®® Bu ii¢ erdemin bir

81 Kinalizade, a.g.e., s. 101.

8 Kinalizide, a.g.y.; Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 170-171.

3 Kinalizade, a.g.e., s. 101.

3 Kinalizide, a.g.e., s. 93-94, 102; Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 172-173.
%5 Kinalizide, a.g.e., s. 102.

% Kinalizade, a.g.e., s. 103.
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kiside bir arada bulunmasindan adalet erdemi ortaya ¢ikar. “Ve ciimle-i dlem i
ddemde her ne fazilet varsa yd bu iigten birisidir yd anlarin fer’idir. Ve ctimle-i
ehl-i dlem ve efidd-1 beni ddemin iftihdr u ibtihdct bunlarladr.”®"

Kimalizdde bu nefis tasnifinin yani sira, eserinde dini, tasavvufi bir
yaklagimla nefsin kuvvetlerini ve hiyerarsisini ifade etmek i¢in Nefs-i Emmare,
Nefs-i Levvame, Nefs-i Mutmainne olarak adlandirdig: tiglii bir tasnife de yer
vermektedir.®® Buna gore diisiiniiriimiiz kisinin ahlaki yetkinligini belirlemede
nefse ve onun bu {iglii tasnif igerisinde verdigi kuvvetlerine biiyiik 6nem
vermektedir. Kinalizade bir on altinc1 yiizyil diisiliniirii olarak nefsin mahiyeti ve
kuvvetler konusunda kendisine ulasan felsefi, kelami ve tasavvufi literatiiriin
belirledigi yaklasimu siirdiirmektedir. Siiphesiz onun bu yaklasiminda kendisine
kaynaklik teskil eden T@s1 ve Gazali’nin biiyiik etkisi bulunmaktadir.

Kinalizade asil erdemleri bu sekilde belirledikten sonra tali erdemleri
daha onceki tasniflere bagl kalarak 6zellikle Tsi’nin simiflandirmasma uygun
olarak incelemektedir.®® Bu baglamda hikmet erdeminin altinda yer alan tali
erdemler olarak sunlar1 belirlemektedir: Zeka, siir’at-i fehm (cabuk anlama),
safay-1 zihin (zihin agiklig1), suhtilet-i tealliim (kolay 6grenme), hiisn-i teakkul
(iyi diisiinme), tahaffuz (ezberleme), tezekkiir (hatirlama).

Cesaret (secdat) erdeminin altinda on bir tili erdem yer almaktadir:
“Amma Secd’at Tahtinda Olan Envd’ On Bir Nev'dir: Evvelki kibr-i nefs (olgun
nefs), ikincisi Necdet, digiinciisti uliivv-i himmettir (yiiksek gayret), dordiinciisii
sebat, begincisi hilm, altincist siikiin, yedincisi sehdmet (yiireklilik), sekizincisi
tahammiil, dokuzuncusu tevdazu’, onuncusu hamiyet, on birincisi rikkat (yufka
yiireklilik)tir.”*

Iffet erdeminin altinda ise, haya, rifk, hiidd, miisilemet, deat, sabur,
kanaat, vakar, vera’, intizdm, hiirriyet, sehavet (comertlik) yer almaktadir.

Adalet’in altinda yer alan tali erdemler ise sunlardir: Sadakat, iilfet, vefa,
sefkat, sila-1 rahim, mikafat, hiisn-i sirket, hiisn-i kada, teveddiid (dostlarinin
sevgisini kazanmak), teslim, tevekkiil, ibadet.

Kimalizdde’ye gore basiretten yoksun olan insanlar erdemleri ve
erdemsizlikleri birbirinden ayirt edemez; erdemsizlikleri erdem, kotii huylar iyi
ahlak zannederler. Diisliniiriimiize gore bu ayrimlarin dogru olarak yapilabilmesi

87 Kinalizade, a.g.e., s. 103.

% KinalizAde, a.g.e., s. 93.

89 Kinalizide, a.g.e., s. 105 vd.; Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s.181 vd.
40 Kinalizade, a.g.e., s. 106.
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i¢in sdhib-i hikmet-i amelliye gereklidir. Kisinin ahlak ilmi hakkinda bilgi sahibi
olmasi erdemleri ve iyi huylari kotiilerinden ayirt etmesini saglayacaktir.*!

Tevazu Erdemi

Arapga vaz’ kokiinden gelen tevazu kavrami sozliiklerde, kisinin
davraniglarinda kibirlenip bobiirlenmekten sakinmasi, baskalarini kendisinden
kiigiik gérmemesi, gururlu olmamasi, algcak goniilliiliikk, gosteristen uzak,
miitevazi olmasi, nefsini Hakk’in huzurunda kulluk mevkiine koymasi, insanlara
sevgi ve saygl gostermesi, nefsi taniyip ciddi olarak algaltmasi vb anlamlara
gelmektedir.*? Buna gore tevazu, kisinin diger insanlarla olan iliskilerinde
algakgoniillii, saygili, kibirden uzak, esit, miitevazi ve kanaatkar davranmasini,
kendi degerini oldugundan daha asagi gostermesini belirleyen bir erdemdir.
Ahmet Rifat’a gore: “Cenabi Hakkin biiyiikliigiinii ve kendi kiigiikliigiinii anlamak
ve idrdk etmek esast iizerinde gelisen fikre ve vicdana dayali bir histir...insan
hangi mevkide bulunursa bulunsun yine insan oldugunu ve her hususta dciz ve
zayif oldugunu hatirdan ¢ikarmayip yaratilis ve kulluk bakimindan digerlerinden
bir farki olmadigimi unutmama(si)...tevazu ancak vakar: korumakla beraber
biiyiiklenmeyi kirmaktan ibarettir ki, tam bir kalp samimiyeti ve iyi bir niyet ile
yaplir.”®  Bu anlamda tevazu, kisinin  kendisini yiiceltmeyecek,
biiyiiklenmeyecek kadar iyi tanimasi, kibir ve gurura kapilmadan, algak goniillii
olmasi, Hakk: kabul edip, igten ve samimi olarak hayra yonelmesidir.

Hokelekli’ye gore: “Tevazu, kisinin ¢evresine oldugundan farkh
gortinmesini ortadan kaldiran bir tiir vakarliik ve bir tiir i¢ giictiir. Bu zayifliktan
oldukca farkly bir ozelliktir. Miitevazi kisi, zayif ya da korkak oldugu igin tevazu
gostermez. Miitevazi olmak, aswrt itaatkdr olmak ya da saglam bir inanca sahip
olmamak da degildir. Egsyamin goriinen yiiziiniin étesine bakan ve mechul olan
seyleri etraflica diisiinen kigi, miitevazi olmaktan kendini altkoyamaz. Daha ¢ok
sey anladigin diigiindiigiinde, 6grenmesi gereken, gizli kalan daha ¢ok sey
oldugunun farkina varir”** Miitevazi olmak insamin Tanr1 karsisindaki
konumunun, ilahi iradeye tesliminin, bagliligmin, verilen nimetlere siikriiniin
gostergesidir. Bu baglamda tevazu, biitiin varliklar1 karsilikli olarak birbirine

4 Kinalizade, a.g.e., s. 125.

42 Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu, Ankara 1998, s. 2209; Ali Seyyar, Ahldk Terimleri,
Beta Basim, Istanbul 2003, s. 407; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik
Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 1992, s. 1322; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, Anka Yayinlari, Istanbul 2004, s. 656; Siileyman Uludag, Tasavuf
Terimleri Sozliigii, Marifet Yaymlari, Istanbul 1999, s. 529; Mustafa Cagrici, “Tevazu”,
TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011, C. 40, ss. 583-585, s.
583.

4 Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlak-Ahldk Sozligii, Baskiya Haz. Hiiseyin Algiil, Terciiman
yaymlari, Istanbul 1975, s. 340-341.

4 Hayati Hokelekli, “Tevazu (Algak Goniilliilik)”, Degerler Egitim Merkezi Biilteni, Y1l:
1, Say1: 2, 2007, ss. 114-119, s. 118-119.
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baglayan bu hakikati kavramanin ve onlara karsi, bu ontolojik varolusu idrakin
gerektirdigi sevgi ve saygiyt gostermenin tezahiiriidiir. Cagrici’ya gore:
“Tevazuun ifrat derecesine tekebbiir, tefrit derecesine tehdsiis (hakirlik, al¢aklik)
ve mezellet denir. Asil tevazu, bir kimsenin akranlarina ve kendisinden asagi
mertebede olanlara karst gosterdigi alcak  goniilliiliktiir.*  Yukarida
degindigimiz gibi Kinalizade’ye gore ahlaki yetkinligin, erdemlerin, iki diinya
mutlulugunun kazanilmasi, nazarl ve ameli hikmet kapsamindaki bilgilere sahip
olunmasi ile miimkiindiir. Bu baglamda ahlak1 yetkinlik, erdemler; varlik, bilgi ve
deger baglaminda biitiinciil, kusatic1 bir yaklasim igerisinde betimlenmektedir.
Kinalizade, erdemlerin ¢esitleri kadar, bunlarin nasil kazanilacagini da ayrintili
olarak incelemektedir.

Kinalizade tevazu erdemini su sekilde tanimlamaktadir: “...tevdzu’ oldur
ki nefs cah u rif atte kendinden ednd olanlara tereffu’ kilmaya ve anlardan kendi
nefsine meziyet iddi’d etmeye, zird kendide her ne cah u rif’at var ise mahz-1 fazl
u atdy-1 Hakk’tir ve kendinin medhaliyyeti ma’dim-1 mutlaktir. Ciin bu nazar ile
ola tevdzu’ memdithdur ve li-hdzd tevdzu’-1 ekabir ii e’dliden miistahsendir.
Amma tezelliilii celb-i nef’ yd def-i zarargin edilecek ana ‘da’at’ derler, tevizu’
demezler; sayiller ve tami’ler ettigi tezelliil gibi: tevdzu’ zi gerden-firdzdn nigiist,
Gedd ger tevazu’ kuned hity-i iist (Tevazu, kendini begenenlerde olursa giizel,
yoksa dilencinin tevazusu zaten huyudur.)**® Diisiiniiriimiiz bu tamminda tevazu
erdemine sahip olan kisinin temel 6zelliklerini belirlemektedir. Buna gore, tevazu
gdstermek, miitevazi olmak kisinin yaraticisina bagliliinin bir tezahiirii olarak,
eksikliginin, yetersizliginin farkinda olmasi, kibirli ve gururlu davranmamasidir.

Tevazu ve algak goniilliiliik insanin yaraticisina bagliliginin, ona inanip
boyun egmesinin, kiymet bilirliginin, itaatinin, siikriiniin ifadesidir.*’ Bu erdeme
sahip olan kisi nefsinde kibir, gurur ve kendini begenmeye yer vermez, bencil
davranmaz. Tevazu sahibi insan algak goniilliidiir, insanlara esitlik icerisinde
yumusak davranir. Insanlara hak ettigi degeri ve saygiy1 gostererek, yaratiligtan
tasidigi, ahsen-i takvim ve esref-i mahlitk olma niteligine uygun davranip,
kendisini asagilik (zillet), meskenete diislirecek durumlardan kaginir. Tevazu
gosterme Olciilil ve itidalli davranmadir. Diislinlirimiize gore insan, varliklar
arasinda en sereflisi ve erdemlisidir.*® Tevazu gosterme, insanin degerini, serefini
yiiceltirken, ayn1 zamanda insanlar arasinda kaynasmayi, huzuru tesis ederek bir
sevgi ortami olusumuna kaynaklik eder.*® Bu duruma isaret eden Hokelekli su
degerlendirmelere yer vermektedir: “Alcak gomiilliiliik, kendini kiiciimseme

4% Mustafa Cagrici, a.g.m., s. 585.

4 Kinalizade, a.g.e., s. 108.

47 Muharrem Demir, Kur’an’da Tevazu Kavrami, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayinlanmamug Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2010, s. 81-82.

4% Kinalizade, a.g.e., s. 83.

4 Mustafa Cagrici, a.g.m., s.584.
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degildir, ya da yanilgidan uzak bir kiiciimsemedir. Ne oldugunu bilmemek degil,
ne olmadigini bilmek ya da kabul etmektir. Bu, ne olursa olsun, neye sahip olursa
olsun hi¢hir zaman Tanri gibi kusursuz olamayacagini bilen insanin erdemidir.”°
Tevazu sahibi olma, insanin konumu, ne olursa olsun ontolojik varolusunu
belirleyen nitelikleri hi¢bir zaman unutmamasi, varligini ve sahip olduklarini
yaraticinin bir liitfu ve ihsani olarak gormesidir. Bu yaklagim Hz. Peygamberin
Islam diinyasinda tevazu erdeminin en énemli misali olmasiyla drtiismektedir.

Kimalizdde’ye gore erdem bir orta olma, itidal noktasiyken, bu itidal
noktasinin disinda kalan erdemsizlikler (reziletler) sonsuzdur. Miifekkirimiz
erdemi tipki bir dairenin itidal, merkez noktasina benzeterek bunun genis ve dar
olmasinin merkez noktanin bir ve tek olmasini degistirmeyecegini belirtir. Bir
noktadan digerine ulasan dogru ¢izginin tek olmasina ragmen dogru olmayan egri
biligrii pek cok cizgi ¢izilebilecegini sOyler. Diigiiniiriimiiz bu dogru yolu dini
terminolojiye ait sirdt-1 miistakim, istikamet (dogruluk) gibi kavramlarla, ifade
eder. Dolayisiyla ahlaki metafizik bir temele dayandirir.

Kinalizade itidal ve orta anlayisinda Aristoteles, Ibn Miskeveyh, Gazali,
Tisi ve Devvani gibi diisiiniirlerin gériisleri baglaminda gelisen ve Islami bir
muhteva kazanan yaklagimi siirdiirmektedir. Bu yaklasima gore itidal ve orta
olma, erdemi belirlerken, erdemsizlikler bu itidal noktasindan ifrat ve tefrit
yoniinde uzaklasilmasi ile ortaya ¢ikmaktadir.>! Kinalizade, itidal noktasini, orta
noktayi tipki Aristoteles’de oldugu gibi iki boyutuyla incelemektedir. islam ahlak
diistiniirleri lizerinde biiyiik etkisi olan Aristoteles’e gore erdem, ortay1 bulma ve
tercih etmedir. Her bilen kisi agirilik ve eksiklikten kagarak ortay1 arar, onu tercih
eder. Orta ise mutlak, matematiksel bir orta olmayip insandan insana degisen, bize
bagli olan bir ortadir. Buna gore erdem kisinin tercihlerine iliskin, akil tarafindan
ve akli basinda bir insanin belirleyecegi kendisiyle ilgili orta olanda bulunma
huyudur.®? Kinalizade, orta olmay1 birinci anlamda tipki matematikte kullanildig:
gibi bir dairenin ¢gemberinin iki yanindan da esit uzaklikta olmasina benzeterek
Bu itidalin filozoflar tarafindan da uygun gériilmedigini belirtir.% Ikinci itidal ise
her seyin en iyisi ortasidir anlayisiyla belirginlik kazanan; ‘itiddl-i nev’’, ‘itidal-
i sahst’, ‘arazu’l mizdc’ olarak tanimlanan itidaldir ki diigiiniiriimiize gore, ahlak
ilminin 6ne gikardig itidal budur.>* Buna goére erdemli davranisi belirleyen itidal
noktas1 kisiden kisiye farkli olabilmektedir. itidal, orta olma kisinin icinde
bulundugu duruma ve sarta gore degisebilmektedir. Burada temel ilke erdemli
davranigin, vasat ve itidal olmasidir. “Kinalizade, adalet kelimesi ile ayni kokten

50 Hayati Hokelekli, a.g.m., s. 114.

51 Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 282.

52 Avristoteles, Nikomakhos a Etik, Cev. Saffet Babiir, Ayrag¢ Yaymevi, Ankara 1998, 1106a
25-1107a5, s. 31-33.

5 Kinalizide, a.g.e., s. 117.

% KinalizAde, a.g.e., s. 118.
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gelen itidal kelimesini daha genis bir yelpaze icinde degerlendirir, vasat
kelimesini ise erdem ve reziletlerin yerlerini belirlemede bir 6lcii olarak
diistiniir.”® Bu agidan bir kisi i¢in erdem addedilen bir durumun bir baskasi i¢in
erdemsizlik olarak tanimlanmasi miimkiin olabilmektedir. Bir zamanda gegerli
sayllan bir huyun bir bagka zamanda muteber sayilmamasi? s6z konusu
edilebilmektedir.5

Kinalizade, erdemli davramig1 belirleyen orta olmayi, itidal derecesini
tespit etmenin her zaman kolaylikla miimkiin olmadigina isaret etmektedir. O, Ibn
Miskeveyh, Thsi ve Devvani’nin yaklasimini siirdiirerek bazi erdemlerde itidal
noktasinin tam olarak tespit edilememesinden dolayi, farkinda olmadan,
insanlarin erdemsizliklere siiriiklenme tehlikesine dikkat cekmektedir. Buna gore
‘varlik iyi, yokluk kotiidiir’ seklinde ifade edilebilecek kategorik bir hilkmiin
etkisiyle erdemli olan seyin var olan bir ise bagh degerlendirilmesi sonucu, itidal
noktasmdan farkinda olunmadan uzaklasilabilinmektedir.>” Diisiiniiriimiiz bu
itidal noktasinin tespitinde karsilasilan giicliiklere isaret ederek bu hususta su
degerlendirmelere yer vermektedir: “ve dahi ma’liim olsun ki gdh olur ki fazilet
olan nesne bir emr-i viiciidiye nispet olunur. Bu takdirce amn ifat1 fark olunmayip
rezilet idiigi bilinmek miigkil olur, zird ol emr-i viicidi —ki fazilet ana izdfet ile
fazilet olmustu- ne kadar ziydde olsa fazilet dahi ziydde olunmak zann olunur.
Hal-i an ki eyle degildir, belki ol emr-i viiciidi hadden ziydde olmakla fazilet
rezilete miitebeddil olur. Ammad tefriti tarafimin farki zahirdir ve rezilet oldugu
gayet risen ii bahir olur, zird ademin viiciiddan farki zahir ve tefdviitii fahistir.
Ve bunun misali secd’at ve sehdvettir ki faziletler ve emr-i viicidilerdir. Pes
tehevviir ve isrdf —kim ifratlar: rezilettir- fazilet zann olunur. Nitekim ekser-i nds
hikmet-i ameliyeden gdfillerdir. Ciihhdl miisrifini kemdl-i sehdvetle tavsif ve
evbds miitehevvirini nihdyet-i secd’atle ta’rif ederler, ammad ciibn i buhlden
hi¢bir mertebe gecd’at u sehavete ilhdk etmezler. Eger fazilet emr-i ademiye izdfet
olursa emr beraks olup tefriti fark olunmak miigkil, ammd ifrdti zahir olur. Misali
tevdazu 'dur ki adem-i kibre izdfet ile fazilet olur; tefriti —ki tezelliildiir- tevdzu dan
farki asirdir. Hatta ba’z-1 nds gedd-y1 zelili miitevazi’-i celilden fark edemez, zird
adem-i kibr anda dahi artiktir, pes fazilet dahi ziydde zann olunur.”®® Bu ifadeler
151831nda agikea belirtebiliriz ki itidal noktas1 matematiksel bir oran, 6l¢iit olmayip,
erdemli davranigin tespitinde kisinin katilimi, kendi durumuna ve zamanina gore
degerlendirmede bulunmasi zaruridir. Bunun birinci boyutunda bazen erdem olan
bir seyin ifrati fark edilmeyip erdemsizliklere diisiildiigiiniin anlagilmasi
giiclesebilir. Ciinkii tefritinin erdemsizlik oldugu agik iken vuku bulan iste
erdemin kendisine izafetle; bir erdemin var oldugu zannolunmaktadir.
Diisiiniiriimiiz buna cesaret ve comertligi (sehavet) 6rnek gostermektedir. Cesaret

5% Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 281.

% Kinalizide, a.g.e., a.g.y.

57 Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 195-196.
% KinalizAde, a.g.e., s. 123.
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erdemi uygun bir sebep, zaman ve yerde gosterildigi zaman ancak bir erdemdir.
Ayni sekilde kisinin uygun kosullar icerisinde malim1 ve parasini sarf etmesi
comertliktir. Bu erdemlerin ifratt olan saldirganlik (tehevviir) ve israf, ahlak
ilminden bilgisiz olan kisilerce sanki bir erdemmis gibi zannolunur. Bundan
dolayr hatali olarak miisrif kimseler comert, gozii kara atilganlik gosterenler
cesaret sahibi olarak gosterilir. Fakat bunun tefriti olan korkaklik ve cimrilik
mertebesi kolaylikla en cahil kimseler tarafindan bile anlagilabilir.

Tevazu erdeminin itidalini tespitte bunun tam tersi bir durum s6z
konusudur. Ciinkii bu erdemin ifrat noktasini tespit etmek daha kolay iken tefritini
erdem olan tevazudan ayirt etmek aynmi sekilde kolay olamamaktadir. Kibrin
bulunmamasi, erdem olarak tanimlanirken bunun tefriti olan algalmanin (tezelliil),
erdem olan tevazudan ayirt edilmesi giigtiir. Kinalizade’ye gore bazi insanlar
asagilik (zelil) bir davranis olan dilenciligi celil olan miitevazilikten kolaylikla
ayirt edemezler. Ciinkii her ikisinde de kibir bulunmadig1 i¢in insanlar bunu
tevazuunun fazlalig1 olarak yorumlayabilmektedirler. Diisiiniiriimiiz, bu gibi
erdeme benzemesine ragmen aslinda erdemsizlik olan huylar1 geleneksel
yaklasima uygun olarak ayrintili olarak incelemektedir.>®

Gorildiigi gibi, tevazu erdemi, diger erdemlerden farkli olarak, ifrat ve
tefrit noktasinin tespitinde daha hassas davranmay1 gerektirmektedir. Bundan
dolay1 tevazu erdemi, kisinin erdemini yansitan bir karakter vasfina isaret
ederken, bu konuda hassas davranilmamas karakter zaafiyetinin tezahiirii olarak,
kisiyi ahlaki olumsuzluklara siiriikleyecek bir kotiiliik olacaktir. Bu yoniiyle
tevazu, kisinin algak goniillii, miitevaz1 davranmasini belirleyen bir erdem iken;
icinde bulundugu durum ve sartlara gore hassas davranmamasi, onu kolaylikla
orta olan itidalden, erdemli davranmaktan uzaklastirabilmektedir. Gazali’de
Ihy@ mn {igiincii cildinde tevazu erdemini incelerken bunun tipki diger huylarda
oldugu gibi bir orta olma noktasi ile ifrat ve tefrit derecelerinin bulundugunu
belirtmektedir. Tevazu erdemi, ona gére de ifrat ve tefrit arasinda, iki kétii huyun
ortas1 olarak tamimlamaktadir. Bu erdemin ifrati kibir, tefriti ise hakirlik,
asagiliktir (zillet). Buna gore makbul olan tevazu, kisiyi asagilik derecesine
disiirmeyen tevazudur. Gazali, tevazu erdemini tanimlarken tevazu olarak
diistiniilen orta olan noktanin her zaman kolaylikla tespit edilemeyecegine dikkat
cekmektedir. Ona gore itidal ve adalet herkese hakkimi vermekle miimkiin
olacaktir. Aksi davranislar, kisinin tevazu gostermek adina, makam ve mevkisine
uygun davranmamasi ise bir erdemsizliktir. Gazali kisinin makam ve mevkisine
uygun olmayan davranislara yonelmesini, egilip algalmasini, ayakkabilarimi tutup
¢evirmesini, kapiya kadar ugurlamasini al¢calma olarak tanimlar. Cilinkii ona gore
bu gibi tevazu ancak akranlarina kars1 yapilmalidir. Ona gore diger insanlara kars1
tevazu gosterme ancak kendini onlardan {istiin gérmeme, kibirlenmeme,

% Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 197 vd.
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kiiciimsememe, tahkir etmeme, onlara saygi ve sevgi gosterme, giiler yiizlii olma,
soru ve davetlerine icabette yumusak davranma, ihtiyaclarini giderme gibi
seylerle olur.5°

Kinalizade’ye gore, insanin mutlulugu kazanmasi icin 6ncelikle nazari
hikmetin kazanilmas: gerekliydi. Bu insanin ontolojik varolusunu belirleyen
unsurlarin bilinmesi ve bunun gereklerine gére davranilmasini icermekteydi. Bu
durum ayn1 zamanda kisinin ameli hikmeti elde etmesi i¢in gerekli olan zemini
belirlemektedir. Bu metafizik, epistemolojik paradigmanin disinda kalmak kisiyi
dini terminoloji ile dalalete siiriikleyecektir. Kisi nazari hikmetle, dogru bir itikat
sahibi olarak cehaletten kurtulmakta, amell hikmeti kazanmaktadir. Boylelikle
kendisine iyi ahlaki kazandiracak gerekli ilimlere ulasacaktir. Bu ise oncelikle
insanin cehaletten kurtulmasini ve tevazu erdemini belirleyen Islami degerlerin
kisinin hayatma tezahiiriinii gostermektedir.5! Izutsu’ya gore Islam dini tevazu
kavramma yeni bir boyut kazandirmistir. Bu boyut Allah ve insan miinasebetini
belirleyen temel bir ilkeyi 6ne ¢ikarmakla belirginlik kazanmaktadir: Allah’m
iradesine teslimiyet. Insan boylelikle biitiin deger diinyasinin merkezine Allah
kavramin yerlestirmektedir. Allah her seyin mutlak hakimi oldugu igin insan ona
kars1 tam bir teslimiyetle hareket edecek, kul gibi davranacak, boyun egecektir.
Insanin abd, kul olmas, yaraticisina sadakatle hizmet etmesini, emirlerini yerine
getirmesini igermektedir. Bu anlamda Kur’an’da itaat, teslimiyet, tevazu ifade
eden terimlere biiyiik 6nem verilmektedir. Mesela, #d’a (ita’at), kunut (ita’at ve
tevazu), husii’ (teslimiyet), fadarru’ (kendini kiigiiltme) gibi kavramlar inat
etmenin, direnmenin, itaati terk etmenin karsisinda yer alan terimlerdir.®?> Bu
bakimdan itaat, kisinin dini emir ve yasaklar1 benimsemesini ve bunun
gereklerine gore davranmasini gdstermektedir. Demir’e gore: “Itaat kisinin kendi
kendisi hakkindaki ilahi iradenin belirledigi hakikate bas egmesi ve razi olmasiyla
gelisen bir algak goniilliiliik eylemidir.”®® Bu anlamda kisinin ibadet etmesi,
yaraticis1 Oniinde secde etmesi, alnini yere koymasi, Allah’a karsi kendisini
alcaltmasi, bas egmesi, algak goniillii olmasinin, kibrini ve gururunu kirmasinin,
husu ve tevazu sahibi olmasmin gostergesidir.®

Izutsu tevazu kavraminin islam dini igin tasidig1 merkezi degere isaret
ederek, IslAm dininin amel olarak itaat ve tevazu’un baslangi¢ noktasini
olusturdugunu vurgulamaktadir.%® Bu durum inananlar igin yeni bir hayat tarzini
ifade etmektedir. Insanlarin cahiliye devrinden ¢ikip, Miisliiman olmalariyla,

80 Gazali, [hydu uliimi’d-din, C. 111, Cev. Ahmed Serdaroglu, Istanbul 1975, s. 788.

61 Kinalizide, a.g.e., S. 53-54; Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 105-106.

62 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, Cev. Siileyman Ates, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, Ankara 1975, s. 187-188.

6 Muharrem Demir, a.g.t., s. 86.

64 Muharrem Demir, a.g.t., s. 51vd.

8 Toshihiko lzutsu, a.g.e., s. 189.
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itaat, teslimiyet ve tevazu kavramlari dini bir boyut icerisinde asil mana ve
onemlerini kazanmislardir. Bu anlamda Islam, cahiliye zihniyetinin terk
edilmesidir. Cahiliye doneminde ferdin ahlaki niteliklerini belirleyen saldirganlik,
sertlik, bencillik, itaatsizlik, kibir ve gurur, yerini kulluga, teslimiyete ve tevazu’a
birakmustir. Islim bu anlamda, kisinin her tiirlii kibirden, kendini biiyiik
sanmaktan, gurur ve kendini begenmekten vazgecip, Allah’in iradesine teslim
olmasinin, kul olmasinin, teslimiyet ve tevazu gostermesinin adidir.%® izutsu’nun
bu yaklasimina gore deger bilinci ve erdemler kisinin mevcut sosyal
aliskanliklara, orflere, adetlere, geleneklere kendini hapsetmeden, &zgiir
iradesiyle, agkin olana yonelmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore ahlaki alan iki
boyutuyla belirginlik kazanmaktadir. Bir tarafta 6zgiir iradesiyle, 6dev bilinciyle,
sorumluluk duygusuyla, bilingli bir ahlak kisisi yer alirken, diger tarafta kendisine
yonelinen askin bir varlik ve onun belirledigi degerler alani bulunmaktadir.5”
Giirsoy’a gore: “Askin oge, ahldk kisisinin, kendisini karsisinda ahldk kisisi
olarak buldugu, sorumlulugunu yasadigi édevier, degerler, normlar alanidr.
Kisiye nazaran dista kaldigi icin buna ‘askin 6ge’ adi verilir. Ama asiu onemli
olan unsur ickin ogedir. Bu 6ge de insamn kendisidir.”®® Buna gore ahlak ve
erdemler bir insan basarisidir. Kendisine yonelinen askin varlik ve asgkin degerler
insanin bir ahlak varligi niteligi kazanmasini ve erdemlerini belirlemektedir.
Ahlak bu anlamda evrensel bir yonelisin, davranislarin arkasindaki evrensel
degerleri fark etmenin, evrensellestirilebilir niyetlerin ve bu evrensel degerlere
gore hareket etmenin tezahiiriidiir.5°

Kinalizadde’ye gore kéinattaki her varhigi belli bir gayeye uygun olarak,
ezell iradesiyle var kilan, nizam veren, olgunlugu kazandiran, dogru yola ileten
tek giic Allah’tir. Bundan dolay1 nazari hikmetle oncelikle sahih bir itikada sahip
olmak, ameli hikmeti kazanmak ve salih amellere; Allah rizasin1 kazanmak igin
gerekli ibadetlere yonelmek suretiyle ilim ve amel birlikteliginin tesisi kisiye
mutlulugu kazandiracaktir.”® Kiginin bu yetkinlige ulagmasinin kendisine
kazandiracagr uhrevi mutluluk Allah’a yakmliktir. “Kmnalizdde’de ahldkin
gostergesi olan mutluluk, Tanri-kainar iligkisi, yani ontoloji ile bagslar, insana
dair psikolojik anlayis iizerinde gelisip yiikselmekte ve epistemolojide son
hedefine ulasir...insamn yetkinlik ve mutlulugu, diisiince ve etkinlik yoluyla
kazanmaya baghdir.”™* Diisiiniiriimiize gore, ilim agac1 amel meyvesini vermezse
itibar dairesinin disinda kalir.”?

6 Toshihiko lzutsu, a.g.e., s. 190-191.

67 Kenan Giirsoy, Etik ve Tasavvuf Felsefi Diyaloglar, Sufi Kitap, Istanbul 2008, s. 24 vd.
6 Kenan Giirsoy, a.g.e., s. 22.

9 Kenan Giirsoy, a.g.e., s. 36 vd.

0 Kinalizide, a.g.e., s. 80, 164; Ayse Sidika Oktay, a.g.e., s. 106.

L Celal Tiirer, a.g.m., s. 85.

2 KinalizAde, a.g.e., S. 48.
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Tevazu erdemi kisinin mevki, makam ve zenginlik agisindan kendisinden
daha asagida olan insanlara karsi olan iligkisinde kendisinde bir istiinliik,
meziyet, kibir bulunmamasini belirlemektedir. Tevazu bu baglamda varlik
hiyerarsisi i¢erisinde kisinin kendi niteligini ve yaraticisina karsi sorumlulugunu
ortaya cikaran bir erdemdir. Ahlak kisisinin kendi nefsini Tanri’nin karsisina
koymamasi, kullugunu hatirlamasi, tekebbiir gdstermemesidir. Kinalizade’ye
gore imanin asil degerini belirleyen yon ancak bdyle bir tevazu anlayisi igerisinde
belirginlik kazanmaktadir. inanlarin bu konuda rehberi ve kendine rol modeli
alacag kisi Hz. Peygamber’dir.”®

Sonug¢

Calismamizda ulagtigimiz sonuglart su sekilde 6zetlememiz miimkiindiir.
Tevazu, ahlaki bir erdem olarak algak goniilliikk anlamina gelmektedir. Kinalizade,
diger Islam ahlak diisiiniirleri gibi tevazu erdemini ifrat ve tefrit noktasinda yer
alan kibir ve zilletin orta noktasi oldugunu belirtmektedir. Erdem kisinin ahlaki
yetkinligini belirleyen deger olarak itidalli, orta olan davraniglardir. Tevazu
erdeminde, itidalli davranisin, orta noktanin dogru olarak tespit edilmesi bazen
zorluklar1 barindirabilmektedir. Insanlar erdemli bir davramsa yoneldigini
disiiniirken erdemsizliklere siiriiklenebilmektedir. Algak goniilliliikk anlamina
gelen tevazu, alcalma (tezelliil) ile kolaylikla karistirilabilmektedir. Insanmn
serefine, sahsiyetine yakismayacak derecede kii¢iilmesi (tezelliil), hakirlik (zillet),
insan olma serefine ve vakarina yakismayacak bir kotiiliik olarak tanimlanmaigtir.
Tevazu erdemini diger erdemlerden farkli kilan 6nemli bir ayrim bulunmaktadir.
Bu erdemin ifrat yoniini olusturan ve her biri birer erdemsizlik (rezilet) olarak
tanimlanan kibir ve biiyiikklenme gibi erdemsizlikler kolaylikla fark edilirken;
tefrit noktasini olusturan asagilik (tezelliil) ve hakirlik (zillet) gibi erdemsizlikler
ayn1 derecede kolayca tespit edilememektedir. Bundan dolayi kisi algakgoniillii
davraniglara yoneldigini diisiiniirken farkina varmadan insan serefine uygun
diismeyecek hakirlik (zillet), meskenet ve algalmanin (tezelliil) igerisine
diisebilmektedir. Itidal noktasinin bu sekilde zamana, duruma gére kisinin iginde
bulundugu kosullar dogrultusunda tanimlanmasi =zarureti ahlak alaninda
mutlakligin  yerine rolativist bir anlayisin  ortaya ¢iktigi  seklinde
yorumlanmamalidir. Tevazu erdemine sahip olmak i¢in ifrat ve tefrit noktasinin
tespitinde, dikkat ve gayret gOsterme, hassas bir dengeyi ve Ol¢iitli koruma
zarureti bulunmaktadir. Insamin bu gibi durumlarda hataya diismesini
engelleyecek bilgi dinin getirdigi bilgidir. Bu anlamda Islom dini itaat ve
tevazuunun baslangi¢ noktasini olusturmaktadir. Bu yaklagim dogrultusunda
diigtiniirimiiz itidal kavramini istikamet (dogruluk), sirdt-r miistakim gibi
kavramlarla dini bir terminoloji igerisinde incelemektedir.

8 KinalizAde, a.g.e., 160-161.
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Kinalizade’ye gore kisinin iyi ahlak sahibi olmas1 ancak iki unsurun bir
arada bulunmasiyla miimkiindiir. Bunlardan birincisi insanin ontolojik
varolusunu, evrensel askin bir varliga ve degere yonelisini ifade eden iman, digeri
ise ahlak kisisinin 6zgiirliik igerisinde sorumlulugunun tezahiirlerini ortaya koyan
fiilleri, salih amelleridir. Tevazu erdemi 6ncelikle kisinin yaraticisi karsisinda her
tiirlii kibir, gurur ve kendini begenmislikten vazgegmesi, miitevazi bir kisilikle,
Allah rizasimi kazanmak i¢in, O’nun iradesine teslim olmasinin adidir.

Bu aciklamalar bize gdstermektedir ki tevazu erdemi ve diger erdemleri
kazanmak icin kisinin siirekli gayret gostermesi, tefekkiir etmesi gerekmektedir.
Ahlak alan1 kisinin ¢aba ve gayreti ile belirginlik kazanan dinamik bir siireci
belirlemektedir. Kinalizdde’ye gore insan, hayatin1 amaci olan mutluluk, kisinin
bedeni mutlulugu olmayip onu Yaraticisina yaklastiran, ebedi mutluluga
ulastiracak olan, teorik ve pratik felsefenin ve Ozellikle ahlak felsefesinin
gereklerini yagantisina dahil etmesiyle ortaya ¢ikacak manevi bir gelisim siirecini
icermektedir.
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ISLAM HUKUK DOKTRININDE KLASIK ICTIHAD TEORISININ
YARGI KARARLARININ GECERLILIGINE ETKISI
Unal YERLIKAYA*

Oz

Islam hukukunun agirlikl olarak ictihAd merkezli olmasi sebebiyle, yargi
kararlarinin gegerliligi, doktrinde, klasik ictihad teorisiyle iligkilendirilerek ele
almmaktadir. S6z konusu iliski cergevesinde yargi kararlari, genel olarak,
bozulamaz nitelikte gecerli yarg: kararlar1 ve kesin olarak gegersiz kabul edilen
yarg1 kararlar bi¢iminde ikiye ayrilmaktadir. Bozulamaz nitelikte gecerli yargi
kararlarini, nass veya icma yoluyla belirlenmis, dolayisiyla ictihdda kapali alanda
agiga ¢ikan yargi kararlari; kesin olarak gegersiz kabul edilen yargi kararlarini ise
nass ve icmaa aykir yargi kararlari temsil etmektedir. Islim hukukgularinin
¢ogunluguna gore, ictihadi yargi kararlar1 da, bozulamaz nitelikte gecerli yargi
kararlarina dahildir. Cogunluk yaklagimindan farkli olarak hanefi hukukgular,
ictihadi yargi kararlarini, bozulamaz nitelikte gegerli olanlar ve bozulabilir
nitelikte olanlar bigiminde ikiye ayirmaktadirlar. Bu ayrima bagli olarak hanefi
hukuk diisiincesinde, bozulamaz nitelikte gecerli yargi kararlari, kesin olarak
gecersiz yargi kararlar1 ve bozulabilir nitelikteki ictihadi yargi kararlari bigiminde
{iclii bir tasnif ortaya ¢ikmaktadir. Son olarak, Islam hukukgularinin gogunluguna
gore, miictehid hakimin yargilama yetkisi, devlet baskani tarafindan belli bir
mezhebe baglh kalma yoniinde sinirlandirilamaz; kimi Islam hukukgusuna gore
ise sinirlandirilabilir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Yargi Karari, Hukuki Gegerlilik,
Klasik Ictihad Teorisi.

The Effect of Classical Ijtihad Theory on Validity of Judicial Decisions in
Islamic Law Doctrine

Abstract

Islamic law is mainly based on ijtihad. Therefore, the problem validity of
judicial decisions is discussed in relation to classical ijtihad theory in legal
doctrine. In the context of relationship judicial decisions are divided into two parts

* Yrd.Dog.Dr., Siileyman Demirel Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim
Dali. unalyerlikaya@sdu.edu.tr
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as irrevocable current judicial decisions and judicial decisions considered invalid
precisely in general. Irrevocable current judicial decisions are represented by
judicial decisions determined by nass and ijma. On the contrary judicial decisions
precisely considered invalid are represented by judicial decisions that conflict
with nass and ijma. According to the majority of Islamic legal scholars, judicial
decisions obtained through ijtihad are included in the scope of irrevocable current
judicial decisions. Differently from the majority approach, hanafi scholars divide
the judicial decisions obtained through ijtihad into two parts as irrevocable current
judicial decisions and revocable judicial decisions. Depending on this distinction
in the hanafi legal thought judicial decisions are divided into three parts:
irrevocable current judicial decisions, precisely invalid judicial decisions and
revocable judicial decisions. Finally, according to the majority of Islamic legal
scholars, jurisdiction of judge capable of ijtihad can’t be limited to adherence to
a certain law school by president. According to the some of them, this authority
can be limited.

Key Words: Islamic Law, Judgment, Legal Validity, Classical Ijtihad
Theory.

Giris

Yargi kararlarmin gegerliligi, tiim hukuk sistemleri bakimindan, hangi tiir
yarg1 kararlarinin bozulabilir nitelikte, buna karsilik hangilerinin bozulamaz
nitelikte nihai olarak gecerli oldugunu ifade etmektedir. Modern dénem yargilama
hukukunda bu sorun, yargi kurumunun yapisi ve orgiitlenis bigimi bakimindan,
tiimiiyle hiyerarsik bir yetki sorunu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Séyle ki, belli bir
uyusmazliga iligkin yargi kararinin, ilgili uyusmazlik hakkinda kanunda
Ongoriilen genel norma uygun olmasi ve ayn1 zamanda muhakeme hukukunda
ongoriilen usul cergevesinde acgiga ¢ikmis olmasi gerekmektedir. Hangi tiir yargi
kararinin hukuka (kanunda ongoériilen genel norm ve usule) uygun, hangisinin
aykir1 oldugunun tespiti ise, o karar1 veren mahkemenin yetki diizeyiyle ilgilidir.
Buna gore, modern yargi sisteminin ilk derece mahkemeleri ve iist derece
mahkemeleri seklindeki 6rgiitlenis bi¢imine bagh olarak, ilk derece mahkemesi
tarafindan verilen bir yargi karari, ancak iist derece mahkemesi tarafindan
inceleme konusu edilmemesi durumunda nihai olarak gecerli olur. S6z konusu
uyusmazligin iist derece/yiiksek mahkeme tarafindan incelenmesi durumunda ise,
onama veya bozma seklinde iki farkli sonug ¢ikar. Yiiksek mahkemenin, ilk
derece mahkemesinin kararin1 onamasi halinde, ilk derece mahkemesinin karari,
ilgili uyusmazlik hakkinda kesin hiikiim halini alir. Tlk derece mahkeme kararinm
yiikksek mahkeme tarafindan bozulmasi durumunda ise, yargilama, kanunda
ongoriildigi sekilde devam eder. Kisacasi, modern yargilama hukukunda,
herhangi bir uyusmazliga iliskin yargi kararinin nihai olarak gegerli olup
olmamasi, o karar1 veren mahkemenin yetki diizeyiyle dogrudan ilgilidir.
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Modern yargilama sisteminden farkli olarak klasik Islam hukuk
doktrininde yargi kararlarinin gecerliligi sorunu, belli bir yargi kararinin ilahi
iradeyi hangi diizeyde temsil ettigi sorunu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Belli bir
uyusmazliga iligkin hiikmiin/ilahi iradenin tespiti ise, ya dogrudan nass ya da icma
ve ictihad yoluyla yapilabilmektedir. Nasslarin simirli, olaylarin ise snirsiz ve
degisken bir yapiya sahip oldugu goz oniine alindiginda, Islam hukukunun
agirlikli olarak ictihdd merkezli bir yap1 oldugu ve dolayisiyla bu yapin bir
parcasint teskil eden yargilama faaliyetinin de ictithdd merkezli oldugu
anlasilmaktadir. Ciinkii yargilama 6ziinde, uyusmazlik konusuyla ilgili hiikkmii
(ser’? hiikmii) kesfedip aciga cikarmaktan ibarettir. Bu ise, Islam hukuku
bakimindan yargilama faaliyetinin, miisbit-ihdasi degil, 1zhari bir karaktere sahip
oldugu, bir diger ifadeyle ictihdd faaliyetinin bir parcast oldugu anlamina
gelmektedir.!

Ictihad faaliyetinin bir parcasmi teskil etmesi sebebiyle klasik doktrinde
yarg1 kararlarinin gecerliligi sorunu, daha cok, klasik ictihad teorisi (benimsenen
temel ilkeler veya yaklagim farkliliklar) ile iliskilendirilerek ele alinmaktadir. Bu
sebeple elinizdeki bu c¢alismada, s6z konusu iliskiyi 6rnekleme amacia matuf
olarak, doktrinde gegerlilik kriteri bakimindan yargi kararlarinin nasil tasnif
edildigi; gegerliligi hususunda ihtilaf agiga ¢itkan yargi kararlart (ictihdda agtk
yargt kararlarr) tabiri ile neyin kastedildigi; ser’7 hiikmii bakimindan ictihdda
acik olup olmadigr hususunda ihtilaf a¢iga ¢ikan wyusmaziliklara iliskin yarg:
kararlarmm bozulamaz nitelikte gegerli olup olmadig1 ve yargilama yetkisini
kullanan hakimin miictehid olup olmamasi ile yargi kararlarimin gecerliligi
arasinda ne tiir bir iliski oldugu sorunlar1 inceleme konusu edilmektedir. Bu arada,
kararin agik nass ve icma hiikmiiyle gelistiginin belirlenmesi; hakimin kasitl
olarak yanhs karar verdiginin tespit edilmesi; sahitlerin yalanci sahitlik
yaptiklariin ortaya ¢ikmasi veya sahitlerin, sahitlik ettikleri hususta
sahitliklerinden donmeleri gibi yarg:i kararlariin gegerliligini etkileyen diger
unsurlarin  bu  ¢aligmanmn  kapsamina dahil edilmedigini belirtmemiz
gerekmektedir.

I. Uyusmazhk Konusunun IctihAda A¢ik Olup Olmamasi Sorunu
Islam hukuk doktrininde, klasik ictihAd teorisiyle iligkisi esas alinarak
yargi kararlari, gecerlilik kriteri bakimindan kesin olarak gecersiz kabul edilen
yargt kararlari, kesin olarak gecerli kabul edilen yargi kararlar: ve gecerliligi
konusunda ihtilaf aciga c¢ikan yargi kararlart bigiminde l¢ kisumda ele

! Islam hukukunda yargilama faaliyetinin mahiyeti hakkinda zet bir agiklama igin bkz.
Tiircan, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2001, 200-201.
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almmaktadir.? S6z konusu tasnifte, uyusmazliga sebep olan hususun ictihdda agik
olup olmamas: temel bir 6l¢iit igslevi gormektedir.

Kesin olup bozulamaz nitelikte gecerli kabul edilen yargi kararlar iki
kistmdan miitesekkildir. Onlardan ilk kismini, nass ve icmd yoluyla agiga ¢ikan
yargt kararlari temsil etmektedir. Buna gore, hitkmii nass ve icma yoluyla agik
bir bicimde belirlenmis olan uyusmazliklar hakkinda, ilgili nass ve icma
hiikmiiyle celisik olarak aciga c¢ikan yargi kararlar kesin olarak gegersizdir.
Ciinkii herhangi bir uyusmazliga iliskin hiikmiin acik nass ve icma yoluyla
belirlenmesi, ilgili uyusmazlik hakkinda ictihad edilemeyecegi ve dolayisiyla
hakimin, nass ve icmada 6ngoriilenin disinda bir hiikiim veremeyecegi anlamina
gelmektedir. Buna gore, nass ve icma yoluyla agiga ¢ikan yargi karari kesin olarak
gegcerli; buna karsilik nass ve icmda mubhalif olarak aciga ¢ikan yarg: karar ise
kesin olarak gecersizdir.

Kesin olup bozulamaz nitelikte gecerli kabul edilen yargi kararlarimin
ikinci kismim ise, ictihdda ag¢ik oldugu hususunda ihtilaf bulunmayan
uyusmazliklar hakkinda agiga ¢ikan ictihadi yargt kararlar: temsil etmektedir.®
Islam hukuk doktrininde, ehlinden sddir olmasi, acik nass ve icmad hiikmiiyle
celismemesi kosuluyla her bir ictihddi hiikmiin (diger ictihadi hiikiimlerden
bagimsiz bir bicimde) gecerli oldugu prensibine* bagh olarak, ictihdda agik
oldugu hususunda ihtilaf bulunmayan uyusmazliklar hakkinda aciga c¢ikan
ictihadi yarg: kararlarinin bozulamaz nitelikte kesin olarak gecerli oldugu kabul

2 ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz, Reddu I-Muhtdr ale’d-Durri’l-
Muhtér, 1-X111, Dirase, Ta’lik ve Tahkik: Adil Ahmed Abdulmevedd ve Ali Muhammed
Muavvid, Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad 1423/2003, VI, 458; Ali Haydar, Hoca Emin
Efendizade, Dureru’l-Hukkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm, 1-IV, Daru Alemi’l-Kiitiib,
Riyad 2003, IV, 687-689.
Burada ictihdda acik oldugu hususunda ihtilaf bulunmayan uyusmaziklar kaydimi
ozellikle vurgulamamiz gerekmektedir. Ciinkii, ileride bahsedilecegi iizere, bir
uyusmazlik konusunun hiikkmii hakkinda sonradan agiga ¢ikan icmam ayni konuda daha
onceden agiga c¢ikmug farkli ictihddi yaklasimlari ortadan kaldirip kaldirmadigi ve
dolayisiyla ilgili uyusmazlik konusunun hiikmiiniin ictihdda acik olup olmadig: islam
hukukgulari arasinda tartisma konusu olmustur.

4 es-Serahsi, Ebtl Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Kitdbu 'I-Mebsiit (el-Mebsiit), |-
XXX, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty, XVI, 84; el-Kasani, Alauddin Ebd Bekr b. Mes’ad,
Bedadiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, 1-X, Tahkik ve Ta’lik: A. M. Muavvid ve A. A.
Abdulmevcid, Daru’l-Kiitiibi’l-1imiyye, Beyrut 1997, 1X, 109; er-Réfii, Ebi’l-Kasim
Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdiilkerim el-Kazvini, el-Aziz Serhu’l-Veciz, 1-XIII,
Tahkik ve Ta’lik: A. M. Muavvid ve A. A. Abdulmevcid, Daru’l-Kiitiibi’l-1imiyye,
Beyrut 1997, I, 452; el-Karafi, Sihdbuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. 1dris, ez-Zahira, 1-XIV,
Thk. Muhammed Hacci, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1994, X, 122, 281; ibn Nuceym,
Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed, el-Bahru’r-Rdik Serhu Kenzi’d-Dakdik, 1-1X,
Daru’1-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1418/1997, VI, 17; Ali Haydar, I, 34.
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edilmistir.> Gegerliligi icma ile sabit olmast sebebiyle® bu tiir yargi kararlarini,
ikinci bir hdkimin bozma yetkisi de bulunmamaktadir.” Buna gore, belli bir somut
uyusmazlik hakkinda agiga ¢ikan ilk ictihadi yargi karari kesin olarak gecerli; aksi
yonde agiga cikan ikinci karar ise, gecerliligi icma ile sabit olan karara muhalif
olmas1 sebebiyle, kesin olarak gegersizdir. Ictihadi yarg: kararlarmin gegerliligi
konusunda benimsenen bu prensip, hukukun diizen fonksiyonuyla dogrudan
ilgilidir. Soyle ki, belli bir uyusmazlik hakkinda aciga ¢ikan ictihadi yargi
kararmin ikinci bir ictihadil yarg: karariyla bozulabilecegi kabul edilirse, ayni
sekilde ikinci kararin da ti¢ilincii bir ictihadi kararla bozulabilecegi zorunlu olarak
kabul edilmis olur. Boyle bir durumda ise uyusmazliklarin hitkkme baglanmasi
imkansiz hale gelir. Dolayistyla hukuk, tanimina 6ncelikli ve zorunlu olarak dahil
olan diizen fonksiyonunu yerine getiremez bir yapiya doniisiir.2 Son olarak, nass
veya icmd yoluyla agiga ¢tkan yargi kararlart ile ictihddi yargi kararlar arasinda,
onlarin ileriye doniik islevleri bakimindan su sekilde bir ayrim yapmak
gerekmektedir: Nass veya icma yoluyla agiga ¢ikan yargi karar, tek bir somut
uyusmazliga 6zgii olmayip, benzer tiirden tiim uyusmazliklar i¢in ortak gecerli bir
karar niteligi tasir. Buna karsilik ictihadi yargi karar ise, yalnizca ilgili oldugu
somut uyusmazliga 6zgii bir karar niteligi tagir. Bir diger ifadeyle ictihadi yargi
kararmmin bozulamaz nitelikte gegerli olma oOzelligi, ilgili oldugu somut
uyusmazlikla sinirhidir. Dolayisiyla benzer tiirden daha sonra meydana gelen
uyusmazliklar hakkinda, ister ayn1 miictehid hakim tarafindan olsun ister farkl
bir miictehid hakim tarafindan olsun, farkl: ictihadi kararlar verilebilir.®

Gegerlilik kriteri bakimindan ictihddi yargr kararlarin1 hanefiler,
cogunluk yaklasimindan farkli olarak ve kendine 6zgii bir bi¢cimde, gegerliligi
icmd ile sabit olan ictihddi yargi kararlari ve gegerliligi konusunda ihtilaf a¢iga
¢tkan ictihddi yargi kararlari seklinde ikiye aymrarak ele almaktadirlar. So6z
konusu ayrimda hanefiler, 6ncelikle belli bir uyusmazhga iliskin hiikmiin, hukuk
teknigi bakimindan yarg: karar: ozelligi tasyyp tasumamasm bir Olgiit olarak
almaktadirlar. Onlara gore, hukuki bir yargilamanin davaci, davali ve
dava/uyusmazlk konusu olmak iizere li¢ temel unsuru vardir. Bir yargilama
isleminde s6z konusu ii¢ temel unsurun bir arada bulunup bulunmamasi, o
yargilama sonucunda ag¢iga ¢ikacak hitkkmiin, yarg: karari-fetva ayrimida yargi
kararina m1 yoksa fetvadya m1 denk diisecegini belirlemede temel bir dlgiit islevi

5 el-Kasani, IX, 133.

6 es-Serahsi, X VI, 84; el-Kasani, IX, 133; ibn Nuceym, VII, 16.

7 el-Kasani, IX, 133; Ibn Maze, Burhanuddid Ebu’l-Ma’ali Mahmid b. Ahmed b. Abdilaziz
el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhdni fi’l-Fikhi 'n-Nu’mdni, 1-IX, Daru’1-Kiitiibi’l-lImiyye,
Beyrut 2004, VIII, 70; ibn Nuceym, V11, 16.

8 el-Kasani, IX, 133; Ibn Kudime, Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed el-Makdisi, el-
Mugni, 1-XV, Thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki, Abdulfettdh Muhammed el-Hulv,
Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad 1417/1997, XIV, 36.

9  es-Serahsi, XVI, 84; el-Kasani, IX, 109; ibn Maze, VIII, 52; ibn Kudame, el-Mugni, XIV,
36.
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gormektedir.'® Hanefi hukuk literatiiriinde, yargi karar dzelligi tagiyip tagimadigi
konusunda ihtilaf agiga ¢ikan bu tiir kararlar, gecerliligi konusunda ihtilaf aciga
¢tkan ictihadi yargt kararlar kapsaminda degerlendirilmektedir. Belli bir kararin
bizatihi gegerliligi konusunda ihtilaf agiga ¢ikmast demek, o kararn ilgili oldugu
uyusmazlik hakkinda bozulamaz nitelikte nihai olarak gegerli bir yargi kararini
degil; ikinci bir hakimin ictihddina acgik bir karar temsil ettigi anlamina
gelmektedir. Bu sebeple sozii edilen tiirdeki kararlar, ikinci hdkimin onama veya
bozma kararina (ictihddina) bagh olarak, ya bozulamaz nitelikte gegerli ya da
kesin olarak gegersiz bir hale gelir.

Belli bir uyusmazliga iligkin hiikkmiin bizatihi kendisine (91—1'433‘ Ol degil,
sebebine (sb=dll Lww) doniik yaklasim farkliliklarini ise hanefiler, o hiikmiin
gecerliligini etkileyen bir unsur olarak gormemektedirler. Bir baska deyisle,
sebeplerinin hukuki mesruiyeti konusunda ihtilaf bulunan yargi kararlar,
gecerliligi icma ile sabit olan ve bu sebeple ikinci bir hakim tarafindan
bozulamayan yargi kararlarina dahildir. Ornegin, kazf sugu islemesi sebebiyle
kendisine kazf haddi uygulanan kimsenin sahitligi, hanefilere gore kesin olarak
(ebediyyen) gecersiz;!! safiiler basta olmak iizere cogu Islam hukukgusuna gore
ise, -tevbe etmis olmasi kosuluyla- gegerlidir.'> Sebeplerde agiga ¢ikan
mesruiyet/gegerlilik tartigmasinin, hitkmiin gegerliligini dogrudan etkileyen bir
husus olmadig1 diisiincesiyle hanefiler, herhangi bir uyusmazlik konusu hakkinda,
kazf sucu iglemesi sebebiyle kendisine kazf haddi uygulanan kimsenin sahitligine
bagli olarak agiga ¢ikan yargi kararinin da, ikinci bir hakim tarafindan bozulamaz
nitelikte gegerli bir yargi karari niteligi tasidigini belirtmektedirler.®® Bizatihi
hiikmiin hukukiliginin ihtilafa konu olmasi-hiikmiin sebebinin ihtilafa konu olmast
ayrimmin doktrinde 6nemli bir ayrintiyr ve 6zgiin bir yaklasimi temsil ediyor
olmasi sebebiyle, nispeten detayli olarak incelenmesi dnem arzetmektedir.

Yarg: Kararlarinn Ictihdda A¢tk Olmast ve Hukuki Gegerlilige Etkisi

10 el-Merginani, Burhdnuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil, el-Hiddye Serhu
Biddyeti’I-Mubtedi (Fethu’l-Kadir iginde), I-X, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut 2003,
IX, 267; ibn Nuceym, VII, 17; ibn Abidin, VI, 733.

1 el-Kudiri, Ebu'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Hanefi,
Muhtasaru’l-Kudiri fi’l-Fikhi’l-Hanefi, Tahkik ve Ta’lik: Kdmil Muhammed Uveyda,
Daru’1-Kiitiibi’l-1lmiyye, Beyrut 1418/1997, 220; es-Serahsi, X V1, 64; el-Kasani, IX, 269;
Ali Haydar, IV, 358.

12 es-Safif, Muhammed b. Idris, el-Umm, I-XI, Tahkik ve Tahric: Rifat Fevzi Abdulmuttalib,
Daru’l-Vefa’, Manstra 1422/2001, VII, 517; SahnGn b. Said et-Ten(ni, el-
Mudevvenetu’l-Kubrd, 1-V, Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1994, IV, 23; Ibn Kudame,
Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed el-Makdisi, el-Kdfi, 1-VI, Thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Tiirki, Hicr li’t-Tibda ve’n-Nesr, Cize 1417/1997, VI, 211; el-Mugni,
XIV, 188.

13 jbn Abidin, VIII, 79; Ali Haydar, IV, 689.
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Hanefi hukuk doktrininde, bizatihi hiikmiin/vargi kararimn (sladl)
ictihdda ag¢ik olmasiyla, herhangi bir uyusmazlik hakkinda aciga ¢ikan yarg:
kararimin gegerliliginin ihtilafa konu olmasi (48 Glide cLadll Ludif (edi 48 2gtaal)
s Lialllfad lagiag slaadll i IS ) )14 kastedilmektedir. Daha agik bir ifadeyle ictihdda
agik olan yargt karar (ihtilafa konu olan yargi karart) tabiri hanefi doktrinde,
hukuken gegerli bir yargi karari niteligi tasiyip tasimadigi hususunda ihtilaf a¢iga
ctkan hiikmii/karar: ifade etmek iizere kullamlmaktadir. icma-ictihad iliskisi
acisindan bakildiginda, hukuken gegerli bir yarg: karar1 oldugu konusunda icma
olusmamus ictihadl yargi kararlan, ictihdda acik yargi kararlarmi temsil
etmektedir. Belli bir yarg: kararinin, hukuki gegerlilik bakimindan ihtilafa konu
olmasii ise hanefiler, farkli sebeplere dayandirmaktadirlar.

S6z konusu sebeplerden ilki, herhangi bir uyusmazligin hangi sartlarin
varligma bagl olarak yargi konusu edilebilecegine iliskindir. Hanefi hukuk
diigiincesine gore, herhangi bir uyusmazhigin yargi konusu edilebilmesinin temel
sartlarindan biri, uyusmazligin tarafi olan davaci (=) ve davalidan (4de e4ll)
her birinin veya en azindan onlarin hukuki temsilcilerinin hakim huzurunda hazir
bulunmasidir.’® Ciinkii Hz. Peygamber’in “Taraflardan her ikisini de
dinlemedikge onlardan biri lehine hiikiim verme.”® bigimindeki sozii, yargilama
hukuku bakimindan bahse konu sartin/ilkenin benimsenmesini zorunlu
kilmaktadir. Kald1 ki 6zellikle davali tarafin veya onun hukuki temsilcisinin
yargilama esnasinda hikim huzurunda hazir bulunmamasi, ispat hukuku (ispat-
inkar) bakimindan bir belirsizligin (cehaletin) aciga ¢ikmasina sebep olur ki, bu
da hakimin ilgili uyusmazlik konusunda hiikiim vermesine engel teskil
etmektedir. Ciinkii davali tarafin, kendi aleyhine ortaya konan delilleri ¢iirlitme
ihtimali vardir. Sadece davaci tarafin ortaya koydugu ispat vasitalarma bagh
olarak hiikiim vermek ise, davali tarafin delilleri ¢iiriitme ihtimalini en bastan yok
saymak anlamina gelir ki boyle bir durumda adil yargilamadan (Galb eladll)
bahsedilemez.!” Kisacas1 hanefilere gore, sozii edilen usul gergevesinde yapilan
yargilama, bizatihi yargilamanin varolus amacina aykir1 diisen bir uygulamadir
ve boyle bir yargilama sonucu agiga ¢ikan karar da, gecerli bir yargi karar 6zelligi
tasty1p tasimadigi ihtilafli olmasi sebebiyle, bozulamaz nitelikte gegerli bir yarg:
karar1 niteligi tasgimaz. Islam hukukgularini gogunluguna gére ise, kul hakkimin

14 es-Serahsi, X1, 42; el-Kasani, IX, 134; el-Merginani, IX, 267; ibn Maze, VIII, 75; ibnu’l-
Huméam, Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethu’l-Kadir, 1-X, Daru’l-Kiitiibi’l-
Iimiyye, Beyrut 2003, VII, 284; ibn Nuceym, VII, 24; ibn Abidin, VIII, 80.

15 es-Serahsi, XVII, 39; el-Kasani, VIII, 412-414.

16 Ahmed b. Hanbel, Eb Abdillaih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervez,
el-Musned, I-XLV+V, Miiessesetiir’r-Risale, Beyrut 1995-2001, 11, 387 (hadis no: 1211);
Ebi Ya’la, Ahmed b. Ali b. el-Mevsili, Musnedu Ebi Ya’ld, 1-V1, Daru’l-Kible, Cidde
1988, I, 211 (hadis no:367); el-Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali, es-
Sunenu’l-Kubrd, 1-XI, Thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-1imiyye,
Beyrut 1424/2003, X, 232 (hadis no: 20469).

17 el-Kasani, VIIL, 413; ibn Kudame, el-Mugni, X1V, 94.
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ihlali sonucu agiga ¢ikmis uyusmazhiklarin'® yargi konusu edilebilmesi igin her
iki tarafin da mahkemede hazir bulunmalar sart degildir.'® Onlara gore, beyyine
kiilfeti davaciya, yemin kiilfeti ise davaliya aittir ilkesinin bir geregi olarak, ilgili
uyusmazlik konusunda hakimin karar verebilmesi i¢in, iddiaya/davaya konu olan
hususun davaci tarafindan, hukukun 6ngoérdiigli cercevede ispatlanmis olmasi
yeterlidir. Sadece davaci tarafin ortaya koydugu delillere bagli olarak yapilan
yargilama usuliiniin, Islam yargilama hukuku bakimindan mesru bir yontem
oldugunu savunan Islim hukukgulari, Hz. Peygamber’in su uygulamasini referans
almaktadirlar: Hz. Aise’den rivayet edildigine gore, Ebt Siifyan’in hanimi (Hind),
kocasmnin, kendisinin ve ¢ocugunun nafakasini karsilanmadigindan bahsedip
kocasindan habersiz olarak onun malindan alip alamayacagini sorunca Hz.
Peygamber ona, 6rfe gore kendisi ve gocugu igin gerekli olan miktari alabilecegini
belirtmistir.?® Hz. Peygamber’in, huzurunda olmayan koca aleyhine hiikkmetmesi
gostermektedir ki, taraflardan her ikisinin mahkemede hazir bulunmalan,
herhangi bir uyusmazligin yargi konusu edilebilmesinin zorunlu bir 6n kosulu
degildir.?! Dolayisiyla bdyle bir yargilama sonucu agi1ga gikan karar, ilgili oldugu
konuda bozulamaz nitelikte gegerli bir yarg: kararini temsil etmektedir.

Hanefilere gore, Hz. Peygamber’in, miktarini belirlemeksizin EbQ Siifyan
aleyhine nafakaya hiikmetmesi, yargi karar1 degil, fetva niteliginde bir
tasarruftur.?? Dolayisiyla uyusmazlik konusunun, taraflardan yalnizca birinin
hakim huzurunda bulunmasiyla hilkme baglanabilecegi hususunda delil niteligi
tasimaz. Hanefilerin bu elestirisine karsilik el-Maverdi, Hz. Peygamber’in séz
konusu tasarrufunun nigin fetvd degil de baglayict bir yargi karar1 olarak
goriilmesi gerektigini farkli yonleriyle izah etmeye ¢alismaktadir.?® Goriildugii
lizere, muhakeme usuliine iliskin yaklasim farkliligina bagl olarak, hanefiler

18 Gaib kimse aleyhine karar verilebilecegini savunan Islam hukukcular bunu, kul haklarma

déniik uyusmazhiklarla sinirl tutmaktadirlar. Ciinkii Isldm yargilama hukukunda Allah
hakki olarak ongoriilen yaptirimlarin siiphe sebebiyle diisiiriilmesi; buna karsilik kul
hakki1 ihlalleri igin ongoérillen  yaptirimlarin ise siipheye ragmen
diigiirilmemesi/uygulanmasi temel bir prensiptir (Bkz. el-Maverdi, Ebi’l-Hasen Ali b.
Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi, el-Havi’l-Kebir fi Fikhi Mezhebi’l-Imam es-
Safit ve Huve Serhu Muhtasari’l-Miizeni, 1-XVI111, Tahkik ve Ta’lik: A. M. Muavvid ve
A. A. Abdulmevciid, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1994, XVI, 300; ibn Kudame, el-
Mugni, X1V, 95).

19 el-Maverdi, X1, 417; ibn Kudame, el-Mugni, XIV, 93-94.

2 el-Maverdi, XVI, 298; ibn Kudame, el-Mugni, X1V, 94.

2 el-Maverdi, XVI, 298; Tbn Rusd, Ebt’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b.

Ahmed, Biddyetu’l-Muctehid ve Nihdyetu’l-Muktesid, 1-IV, Thk. Abdulldh el-Abbadi,

Daru’s-Selam, Kahire 1416/1995, 1V, 2313; er-Réafii, XII, 511; es-Sirbini, Semsiiddin

Muhammed b. Muhammed el-Hatib, Mugni’l-Muhtdc ild Ma rifeti Madni Elfizi’l-

Minhdc, I-IV, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1418/1997, IV, 541.

Hz. Peygamber’in s6z konusu tasarrufunun mahiyeti hakkinda bir degerlendirme i¢in bkz.

el-Kéasani, V, 160.

23 el-Maverdi’nin izah bicimi hakkinda bkz. el-Maverdi, XVI, 298.
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tarafindan yargi karari olarak goriilmeyen bir karar, diger Islim hukukgulari
tarafindan ilgili oldugu konuda nihai/kesin bir yargi karari olarak goriilmektedir.
Hanefi hukuk literatiiriinde, ictihada konu olan hiikiim/yargt karart (hukuken
yargt karari niteligi  tasiyip tasimadigi  hususunda ihtilaf aciga ¢ikan
hiikiim/karar) tabiriyle, gecerliligi konusunda icma olugmamig bu tiir yargi
kararlar1 kastedilmektedir.

Hanefilere gore, gecerliligi hakkinda icmd olusmamis bu tiir yargi
kararlari, ancak ikinci bir hkimin ilgili konuda benzer bir karar vermesiyle nihai
olarak gegerli bir yarg: karar niteligi kazanir. ikinci hakimin aksi yonde karar
vermesi halinde ise, hukuken gecersiz (yok hiikmiinde) bir karar haline doniistir.
Daha acik bir ifadeyle, ilgili konuda ikinci hakimin verdigi karar, ilk hakimin
verdigi kararin gecerliligini veya gegersizligini belirlemede temel bir dl¢iit islevi
goriir. Aym konuda iiciincii bir hakimin, ikinci hakimin verdigi karari bozma
yetkisi bulunmamaktadir.?* Ciinkii ikinci hakimin, ilgili uyusmazlhik konusunda
verdigi karar (ilk karar1 bozma veya onama karar1) nihai bir yarg: karari niteligi
tasimaktadir. Tkinci hakimin verdigi kararin, ilgili uyusmazhk hakkinda nihai
karar1 temsil ediyor olmasi da, yine klasik ictihad teorisi ¢ercevesinde izah
edilmektedir. Soyle ki, ilk hakimin verdigi karar ictihada acik bir karar niteligi
tagtymca, ayni uyusmazlik hakkinda ikinci hakimin verdigi onama veya bozma
karar, ictihada agik bir alanda aciga ¢ikmus kabul edilir.? Ictihada acik bir konuda
miictehid hakimin verdigi karar ise, yukarida zikredildigi {izere, hukuki gecerliligi
icma ile sabit olmus bir yargi karar1 niteligi tasir. Esasen ilgili uyusmazlik konusu
hakkinda, tigiincii bir hakimin, ikinci hakimin verdigi karari bozma yetkisinin
bulunmamasi da, gecerliligi konusunda icmd gerceklesmis bir yargi kararimin
bozulamayacag: ilkesine dayanmaktadir.

Herhangi bir hiikmiin gecerli bir yarg: karari niteligi tasiyabilmesi i¢in,
davact ve davali taraflardan her birinin veya onlarin hukuki temsilcilerinin
mahkemede hazir bulunmasini zorunlu bir 6n sart olarak gérmelerinin tabii bir
sonucu olarak hanefiler, gaib kimse aleyhine verilen yarg: kararmin bozulamaz
nitelikte gecerli bir karar olmadigini; bu tiir bir yargi kararinin ancak ikinci bir
hakimin benzer yonde karar vermesiyle bozulamaz nitelikte gecerli bir yargi
karar1 niteligi kazanabilecegini belirtmektedirler. Ornegin hanefilere gore, hakim,
ister nafaka i¢in olsun ister bagka bir sebeple olsun, gaib kimsenin bozulma ve
zayi olma riski tagimayan menk@l veya gayr-i menkdl mallarinin satigina
hiikmedemez.?® Ciinkii hakim, gib kimsenin aleyhine degil, yalnizca lehine olan
tasarruflara yetkilidir. Daha agik bir ifadeyle hakimin, yalnizca gaib kimsenin

24 es-Serahsi, XXIV, 184; ibnu’l-Humam, VII, 284; ibn Abidin, VI, 458; Ali Haydar, 1V,
689.

25 gs-Serahsi, XXIV, 184; ibnu’l-Humam, VII, 284; ibn Nuceym, VII, 24; ibn Abidin, V,
457; Ali Haydar, 1V, 689-690.

% jbnu’l-Humam, VI, 133; ibn Abidin, VI, 459.
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mallarimi yine onun adina koruma ve muhafaza etme yetkisi vardir.?’ Bu yetkiye
dayanarak hakim, gaib kimsenin yalnizca bozulma ve zayi olma riski tasiyan
mallarinin satigina, bu mallarin bedelini yine gdib kimse adina muhafaza etme
amaciyla karar verebilir.2 Bozulma ve zayi olma riski tasimadigi halde, nafaka
sebebiyle veya baska bir sebeple hakim, giib kimsenin mallarinin satisina karar
verirse, bu karar ancak ikinci bir hakimin ayni yonde karar vermesi durumunda
bozulamaz nitelikte gecerli bir yargi karar1 niteligi kazanir. Bunun aksine olarak
ikinci hakim, ilk hakimin verdigi satis kararmi uygun bulmayarak iptal ederse, ilk
hakimin verdigi karar kesin olarak gecersiz olur. Bu konuda {igiincii bir hakimin,
ikinci hakimin verdigi karar1 bozma yetkisi bulunmamaktadir. Ciinkii ikinci
hakimin karar1 (onama veya iptal karar1), gecerliligi konusunda icma
gerceklesmis olmasi sebebiyle, ilgili konuda nihai yargi kararni temsil
etmektedir.

Yarg: kararlarmin gegerliligine iligkin benzer bir durum, gib kimse
aleyhine agilan davalar bakimindan da s6z konusudur. Soyle ki, bir kimse gaib bir
kimseden alacagi oldugu veya glib kimsede emanet mali (vedia) bulundugu
iddiasiyla mahkemeye bagvursa, hakim, gaib kimse aleyhine karar verme
yetkisine sahip olmamasi sebebiyle, davaci lehine ve davali (gaib) aleyhine
hiikmedemez. Ciinkii davaci ve davali taraflardan her birinin hazir bulunmadig:
yargilamada hakimin karar verme yetkisi bulunmamaktadir.?® Hanefi hukuk
diisiincesinde genel yaklagim bu olmakla birlikte kimi hanefi hukukcular, bir
maslahat gormesi durumunda hakimin, mahkemede hazir bulunmayan gaib kimse
aleyhine hitkmedebilecegini ve bu hiikkmiin de ikinci bir hakimin benzer yonde bir
karar vermesine bagli olmaksizin hukuken gegerli olacagini belirtmektedirler.*
Oyle ki, ikinci hakimin, maslahat diisiincesine dayali olarak ilk hakimin verdigi
karan iptal etme yetkisi de yoktur. Ciinkii ilk hakimin verdigi karar, hukuki
gecerliligi icma ile sabit olmus bir karardir. Buna karsilik kimi hanefi hukukgulara
gore ise, hangi gerekgeyle olursa olsun, giib kimse aleyhine verilen karar, ancak
ikinci bir hakimin benzer yonde karar vermesi halinde bozulamaz nitelikte gecerli
bir karar niteligi kazanir.3! Gaib aleyhine verilen kararm hukuki gegerliligi
konusunda hanefil hukukgularin farkli yaklagimlar ortaya koymalari, s6z konusu
durumda ictihada agik olan hususun ne oldugu sorunuyla dogrudan ilgilidir.
Maslahat diisiincesine dayali olarak ilk hakimin gaib kimse hakkinda verdigi
kararin kesin olarak gecerli oldugunu savunan hanefi hukukgulara gore, burada
ictihada agik olan husus, bizatihi yarg: karar1 degil, bu kararin sebebidir. Daha
acik bir ifadeyle, ihtilaf, gdib kimse aleyhine ortaya konan delillerin, hukuken

27 ibn Abidin, VI, 459.

28 es-Serahst, X1, 39; Ibnu’l-Humam, VI, 133; Ibn Abidin, VI, 459.

29 es-Serahsi, XI, 42; ibn Maze, V, 457.

30 es-Serahsi, XI, 41-42; Ibnu’l-Humam, VI, 133; ibn Abidin, VI, 459.
3 ibn Abidin, VI, 459.
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gecerli bir ispat vasitasi niteligi tasiyip tasimadigma doniiktiir.3? Sebeplerin (ispat
vasitalarinin) gegerliligi konusunda agiga ¢ikan ihtilaf ise, yargi kararlarinin
gecerliligini etkileyen bir husus degildir. Kars1 goriiste olan hanefl hukukgulara
gore ise, burada ihtilafa konu (ictihada agik) olan, bizatihi yargi kararmin
gegcerliligidir. Clinkii gaib kimse aleyhine karar veren hakim, yetkilendirilmedigi
bir konuda karar vermistir. Dolayisiyla gaib kimse aleyhine verilen kararin, iptal
edilemez bir yargi karar niteligi kazanabilmesi, ancak ikinci bir hakimin benzer
yonde bir karar vermesine baghdir.® Goriildiigii iizere, giib kimse aleyhine
verilen yargi kararimin, gegerlilik bakimindan hangi diizeyde bir yarg: kararini
temsil ettigi konusunda aciga ¢ikan farkli yaklagimlar, tiimiiyle klasik ictihad
teorisi gercevesinde sekillenmektedir.

Hanefilere gore, herhangi bir hakimin sefih kimse hakkinda verdigi
kisithilik (hacir) karari, ancak ikinci bir hakimin ayni1 yonde/benzer bir karar
vermesi durumunda bozulamaz nitelikte gecerli bir yargi karar1 niteligi tagir.
Bunun aksine ikinci hakim, ilgili kisi/sefth hakkinda kisitliliga gerek olmadigim
diistintir ve ilk hakimin verdigi kisitlilik kararmi bozarsa, sefih hakkindaki
kisitlilik karar1 da kesin olarak ortadan kalkmis olur. Ciinkii ilk hakimin verdigi
karar, hukuki gecerliligi ihtilafa konu olmus bir yargi kararidir. Dolayisiyla bu
konuda nihai karar, ikinci hakimin verdigi karardir.3* Sefih kimse hakkinda ilk
hakimin verdigi karar ihtilafli ve dolayisiyla ictihdda acik hale getiren husus ise,
Ebi Hanife ile diger Islam hukukgularmin, sefih kimse hakkinda kisithilik karari
verilip verilemeyecegi konusunda ortaya koymus olduklar1 yaklagim

32 es-Serahsi, XI, 41-42; ibnu’l-Humam, VI, 133.

3 Bahsi gecen tartismada ictihAda agik olan hususun (yargi kararinin sebebine degil) bizatihi
yargt kararmin gecerliligine iligkin oldugunu savunan kimi hanefi hukukculara gore,
karsit goriisii savunanlarin yaklagimlari tutarh gézikmemektedir. Ciinkii gaib kimse
hakkinda yapilan yargilamada ictihdha agik olan hususun, yargi kararinin sebebine (ispat
vasitasinin  hukuki gegerliligine) iliskin oldugu kabul edildiginde, ictihdda ac¢ik
mesele/sebep-ictihdda acik yarg: karar: ayrimi yapmak anlamsiz olur (Bkz. Ibn Nuceym,
V, 275).

34 el-Kasani, IX, 134; ibnu’l-Humam, VII, 284; Ali Haydar, IV, 689-690. Hanefi hukukcu
es-Serahsi, sefth kimse hakkinda ilk hakimin verdigi kisithilik kararinin nigin (ictihaha
acik konularda miictehid bir hakimin verdigi karardan farkli olarak) nihai olarak gegerli
bir yargi karari niteligi tasimadigini ve dolayisiyla bozulabilecegini su sekilde izah
etmektedir: “Bizatihi ictihada konu olan bir yargi karari, ikinci bir hakimin onayina bagl
olarak (bozulamaz nitelikte) gegerli bir yargi karari niteligi kazanir. Ikinci hakim, ilk
hakimin verdigi karari iptal ederse, bu karar yok hilkmiindedir (batil olur). Esasen ilk
hakimin verdigi karar, (bozulamaz nitelikte) gegerli bir yarg: karari niteligi tagimaz.
Ciinkii hukuken gegerli bir yargi kararinin varligindan bahsedilebilmesi i¢in, lehine ve
aleyhine hiikkmedilen taraflarin bulunmasi zorunludur. Halbuki sefth hakkinda verilen
kisitlilik kararinda (sadece aleyhine karar verilen taraf bulundugu i¢in) bdyle bir durum
s0z konusu degildir. es-Serahsi, XXIV, 184. Sefth kimse hakkinda verilen kisitlilik
kararinin nigin nihai olarak gecerli ve dolayisiyla bozulamaz nitelikte bir yargi karari
niteligi tastmadig1 hakkinda benzer bir izah igin bkz. Ibn Maze, VIII, 84-85; ibnu’l-
Humam, VII, 284.
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farkliliklaridir. Ebti Hanife’ye gore, her ne kadar malimi dinin/ser’in ve aklin
ongordiigii cercevede degil, amagsiz ve maslahatsiz bigimde sarf ediyor olsa da,
sefih kimse hakkinda kisithlik karar1 verilemez.®® Ciinkii ona gore, sefth kimse
hakkinda kisithlik karar1 verilmesi, o kimsenin insan olma ozelliginin yok
sayildig1 anlamina gelir. Maslahat-mefsedet iligkisi agisindan diisiiniildiigiinde,
kisiligin yok sayilmas1 sonucu aciga ¢ikan mefsedet, savurgan davranma sonucu
aciga ¢ikan mefsedetten daha fazladir. Dolayisiyla daha az mefsedet igeren bir
durumu 6nlemek i¢in daha fazla mefsedet iceren bir durumu onleyici bir tedbir
olarak devreye sokmak, hukuken mesrii bir yontem degildir.® Eb Hanife
disindaki diger islam hukukgular1 ise, kisiligin yok sayilmasi anlamima gelmedigi,
aksine kisiyi koruma ve kollama amacina matuf bir karar oldugu gerekgesiyle,
sefih kimse hakkinda verilen kisitlilik kararmin hukuken gecerli oldugu fikrini
benimsemislerdir.®’

Hanefi hukuk diislincesinde ictihdda acik mesele/sebep-ictihdda ag¢ik
yargt karart ayrimina gerekce teskil eden durumlardan biri de hakimin tagimasi
gereken Ozelliklere iliskindir. Bir diger ifadeyle, devlet baskanina tahsis edilmis
yargilama yetkisinin hangi Ozellikleri tagiyan kimseler bakimindan temsil
edilecegine iligkin yaklasim farkliliklari, yarg: kararlarmin gegerliligini dogrudan
etkileyen bir husustur. Soyle ki, yargilama yetkisinin kimler tarafindan
kullanilabilecegi konusunda, sahitlik i¢in odngordiikleri sartlar1 temel birer Slgiit
kabul etmelerinin® dogal bir sonucu olarak hanefiler, kendisine kazf haddi/cezasi
uygulanan kigilerin hakim olamayacagmni belirtmektedirler.®® Buna karsilik
cogunluga gore ise, tipki sahitlik konusunda oldugu gibi, bir kimseye kazf
haddinin uygulanmig olmasi (tevbe etmis olmasi kosuluyla) o kimsenin yargilama
yetkisini kullanmasina engel degildir. Kisacasi kendisine kazf haddi uygulanmis
kiginin yargilama yetkisini kullanip kullanamayacagi Islam hukukgular1 arasinda
tartisma konusudur. Bu tartismaya bagli olarak hanefiler, herhangi bir uyusmazlik
hakkinda, kazf sucu isledigi sabit olan hakimin verdigi kararin, ancak ikinci bir
hakimin ilgili konuda benzer yonde bir karar vermesi halinde bozulamaz nitelikte
gecerli bir yargi karar niteligi kazanacagini; aksi durumda (iptal karar1 vermesi
durumunda) ise kesin olarak gegersiz (batil) olacagini belirtmektedirler.*® Ciinkii
onlara gore, daha dnceden kazf sucu isledigi hukuken sabit olan hakimin verdigi
kararmn, gecerli bir yargi karar1 6zelligi tasiyrp tasimadigi, Islam hukukgular
arasinda ihtilafa konu olmustur. Hanefilere gore benzer bir durum kadin hakimin

3% el-Kudari, 95; es-Serahsi, XXIV, 157; el-Merginani, IX, 265.

% el-Merginani, IX, 266-267.

87 Sefih kimsenin kisithligi konusunda ag18a gikan yaklagim farkliliklar1 hakkinda 6zet bilgi
i¢in bkz. Apaydm, Yunus, “Hacit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1996, C. XIV, ss. 513-517, s. 516.

38 el-Kasani, IX, 86; el-Merginani, VII, 234.

% [bn Magze, VIII, 77; ibn Nuceym, VI, 433.

40 es-Serahsi, XI, 42; Ibn Maze, VIIL, 77; ibnu’l-Humam, VI, 133; Ibn Abidin, VI, 733.

136



Islam Hukuk Doktrininde Klasik ictihad Teorisinin Yargi Kararlarmin Gegerliligine Etkisi

had ve kisas suglarina iligkin verdigi yargi kararlar1 bakimimdan da s6z konusudur.
Had ve kisas suglarmin ispatinda sahitlik yetkisi bulunmamasi sebebiyle kadin
hakimin, bu suglarda yargilama yetkisi de bulunmamaktadir.*! Bir diger ifadeyle
kadin hakimin, had ve kisas suglar1 hakkinda verdigi karar, bozulamaz nitelikte
gecerli bir yargi karar1 niteligi tasimaz. Bununla birlikte, ikinci bir hakimin, ilgili
uyusmazlik konusu hakkinda ayn1 yonde karar vermesi halinde kadin hakimin
karan (gecerliligi icma ile sabit olmas1 sebebiyle) bozulamaz nitelikte gecerli bir
yarg1 karari niteligi kazanir. Ikinci hakimin aksi yonde karar vermesi halinde ise,
kesin olarak gecersiz olur.

Yargi Kararlarimin Gegerliligine Etkisi Bakimindan Ictihdd-Icma Iliskisi

Klasik Islam hukuk doktrininde yarg kararlarinin gegerliligi sorunuyla
dogrudan ilgili hususlardan bir digeri de, ser’1 hiikmii bakimindan belli bir donem
boyunca (icméda degil) ihtilafa konu olan bir uyusmazlik hakkinda sonraki
donemde/donemlerde agiga ¢ikan fikir birlikteligine icma islevi yiiklenip
yiiklenemeyecegi ve dolayisiyla ilgili konuda 6nceki donemde agiga ¢ikmis olup
mevcut fikir birlikteligine muhalif ictihadi goriislerin gecersiz olup olmayacagi
meselesidir.*? Bu tartigma ayn1 zamanda, 6nceki dénemde ihtilafa konu olan bir
hususun sonraki donemde/donemlerde icmaa konu edilip edilemeyecegi; bir diger
ifadeyle 6nceki donemde icmaa konu olmamis bir hususta sonraki dénemde
icmain gergeklesme imkaniin bulunup bulunmadigr sorununu da beraberinde
getirmektedir.*3

4 Klasik Islam hukuk doktrininde kadmimn yargighg: sorununa iliskin olarak ii¢ farkli

yaklasim agiga ¢ikmustir. Islam hukukeularinin ¢ogunluguna gore, ister hukuk davalari
bakimindan olsun ister ceza davalari bakimindan olsun, kadinin yargilama yetkisi
bulunmamaktadir. Hanefilere gore kadin, ceza davalari disindaki diger tim davalarda
yargilama yetkisi iistlenebilir. Ugiincii bir yaklasima gére ise, ister ceza ister hukuk davasi
bi¢ciminde olsun, kadin yargi¢ tiim uyusmazliklara bakma yetkisine sahiptir (Kadinin
yargigligi konusunda agiga ¢ikan yaklasimlar ve bu yaklasimlarin nasil temellendirildigi
hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Kosum, A. “Islim Hukukunda Kadmin Yargichg

Problemi”, SDUIFD, S:10, ss. 63-75).

S6z konusu tartismanin daha ¢ok, sahabe doneminde ihtilafa, buna karsilik tabilin

déneminde icméa konu olan somut drnekler {izerinden yapiliyor olmasi, ictihad-icma

iligkisine doniik bu tartigmanin agirlikli olarak sahabe donemi ile sahdbe sonrast donem
cercevesinde yapildigi izlenimi vermektedir (Bkz. el-Cassas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-

R4z, el-Fusiil fi’l-Usiil, |-V, Vizaretu’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, Kuveyt 1994, III,

339; es-Sem’ani, Ebu’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed Abdilcebbar, Kavatiu'I-Edille

Sfi'l-Usal, 1-11, Daru’1-Kiitiibi’l-1imiyye, Beyrut 1997, 11, 30; el-Kasani, V, 409-411; IX,

134; Tbn Maze, VIII, 72; Ibn Abidin, VI, 733).

4 Bkz. el-Pezdevi, Ebu’l-Usr Fahru’l-islim Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Huseyn,
Kenzu’l-Vusil ila Ma'rifeti’l-Usil, 1-IV (Abdiilaziz el-Buhari’nin Kesfu’l-Esrar’1 ile
birlikte), Daru’1-Kiitiibi’l-1imiyye, Beyrut 1997, 111, 367; es-Sem’an, 11, 30; Sadrusseria,
Ubeydullah b. Mes’0d b. Mahmid, et-Tavdih li Metni’t-Tenkih fi Usili’l-Fikh, 1-11 (et-
Taftazani’nin et-Telvih’i ile birlikte), Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut 1996, 1, 96.
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Bahse konu tartisma, benimsenen yaklagim farkliligina bagl olarak, yarg:
kararlarmmin ~ gegerliligi ile  klasik ictihdd teorisi arasimdaki iliskinin
kavranmasinda da belirleyici bir etkiye sahiptir. Soyle ki, belli bir uyusmazligin
hiikmii hakkinda sonraki donemde aciga ¢ikan fikir birlikteliginin icmai temsil
ettigi ve dolayistyla ayni1 konuda 6nceki donemde agiga ¢ikmis olup mevcut fikir
birlikteligine/icmaa muhalif ictihadl yaklasim farkliliklarim tiimiiyle gecersiz
kildig1 kabul edildiginde, hakimin s6z konusu uyusmazlik hakkinda kesin olarak
sonraki donemde olusan icméa gore karar verme zorunlulugu vardir.** Bunun
aksine olarak, dnceki donemde aciga ¢ikmis olup sonraki dénemde olusan icmaa
mubhalif ictihadi goriise gore karar vermesi durumunda ise, onun bu karar gegerli
bir yargi karar1 niteligi tasimaz. Ciinkli bu durumda hékim bir taraftan icmaa
aykir1 karar vermis, diger taraftan da ictihdha acik olmayan alanda ictihad etmis
olur.* Halbuki iizerinde icma gergeklesmis bir konuda, miictehid hakimin ictihad
etme yetkisi bulunmamaktadir. Belli bir uyusmazligin hiikmii hakkinda sonraki
donemde agiga ¢ikan fikir birlikteliginin, ilgili oldugu konuda icmai temsil
etmedigi ve dolayisiyla aym konuda oOnceki donemde aciga c¢ikan ictihadi
yaklagim farkliliklarini (ihtilaflar1) gegersiz kilmadigi kabul edildiginde ise,
hakimin, ilgili uyusmazlik konusu hakkinda sonraki donemde olusan fikir
birlikteligine muhalif goriisii esas alma yetkisi vardir. Ciinkii s6z konusu durumda
hakim, ictihAda agik bir alanda ictihad etme yetkisini kullanmistir.*® Ser’1 hitkmii
bakimindan ictihdda agik bir uyusmazlik hakkinda agiga ¢ikmis olmasi sebebiyle
s6z konusu karar, bozulamaz nitelikte gecerli bir yargi karar1 niteligi tasir.

Gegerliligi icmd ile sabit yargi karari-gegerliligi konusunda ihtilaf agiga
ctkan yargi karar (ictihdda agik yargi karariy) ayrimimna bagl olarak kimi
hanefiler, belli bir uyusmazlik hakkinda, sonraki dénemde olusan fikir birlikteligi
paralelinde degil, onceki donemde agiga ¢ikmis olup mevcut fikir birlikteligine
mubhalif ictihadi goriislerden biri dogrultusunda verilen yarg1 kararini, ictihdda

4 Kaynaklarda, her ne kadar EbQi Hanife ve Ebll Yasuf un, sonradan agiga ¢ikan icmdin

sahdabe donemi ihtilaflarini ortadan kaldirdigi yoniinde bir yaklagima sahip olduklari
nakledilse de, hanefi hukuk diisiincesindeki yaygin goriisiin aksi yonde (sonradan agiga
¢ikan icmain, ilgili konuda sahdbe doneminde var olan ihtilaflari ortadan kaldirdig1 ve
dolayistyla o konunun ictihdda kapali oldugu yoniinde) oldugu belirtilmektedir (Bkz. el-
Cassas, 111, 339; el-Kasani, 1I, 612; V, 411; Sadrusseria, II, 96; ibn Emiri’l-Hécc,
Muhammed b. Muhammed el-Halebi, et-Takrir ve’t-Tahbir, |-11I, Daru’l-Kiitiibi’l-
limiyye, Beyrut 1999, 11, 114).
4 Tbn Maze, VIII, 73; Abdulaziz el-Buhari, Alauddin b. Ahmed, Kesfit'I-Esrdr an Usili
Fahri’'l-Islam el-Pezdevi, 1-1V, Daru’l-Kiitiibi’I-1Imiyye, Beyrut 1418/1997, Ill, 367;
Ibnu’l-Humém, VII, 283; Ibn Nuceym, IV, 453.
Safii fakihlerin ¢ogunluguna gore, sonraki dénemde agiga ¢ikan icma, ilgili konuda
sahabe doneminde agiga ¢ikan yaklasim farkliliklarini ortadan kaldirmaz. Dahasi sahabe
doneminde ihtilafa konu olan bir hususun sonraki donemde icméaa konu olmasi s6z konusu
degildir. Clinkii belli bir konunun hitkmii hakkinda sahabenin ihtilaf etmis olmasi, ayni
konunun sonraki dénemde icmaa konu edilmesinin oniinde bir engel teskil etmektedir
(Bkz. el-Maverdi, XVI, 116; es-Sem’ant, 11, 30).
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agtk yargt kararlar: kapsaminda degerlendirmektedirler. Dolayisiyla bu tiir bir
yarg1 kararinin, bozulamaz nitelikte bir yarg: karar1 niteligi kazanabilmesi, aym
konuda ikinci bir hakimin benzer yonde bir karar vermesine baghdir. fkinci
hakimin aksi yonde karar vermesi durumunda ise bu karar (icmda muhalif goriis
paralelinde verilen karar) kesin olarak gegersiz olur.*’ Yukarida bahsi gectigi
iizere s6z konusu durumda ikinci hakimin kararinin, icmda muhalif ictihadi goriis
paralelinde verilen ilk kararin gecerlili§i veya gegersizligi/iptali konusunda
belirleyici bir islev gormesi, ictihdda agik mesele/sebep-ictihdda agik yargt karar
ayriminin bir sonucudur. Cilinkii bu durumda, ikinci hakimin karari, ictihada agik
bir karar iizerinde a¢iga ¢ikt1g1 i¢in, gecerliligi icma ile sabit olmus bir yargi karari
niteligi tagir. Hanefilerden farkl olarak islam hukukgularinin gogunlugu, sonraki
donemde aciga ¢ikan icmaa mubhalif goriislerden biri dogrultusunda verilen yargi
kararinin, ikinci bir hdkimin onayma (ayn1 yondeki kararina) ihtiyag duymaksizin
dogrudan gegerli olacagmi savunmaktadirlar. Onlara gére sdz konusu yargi
karari, ictihdda agik bir alanda agiga ¢iktigi i¢in dogrudan gegerlidir. Oyle ki
ikinci bir hakimin, ictihdda agik bir alanda aciga ¢ikmig olmasi sebebiyle, s6z
konusu yargl kararmi bozma yetkisi de bulunamamaktadir.*® Ozetle; sonraki
donemde gerceklesen fikir birlikteligine/icmda muhalif bir ictihadi goriis
paralelinde verilen yargi kararinin gegerliligi konusunda {i¢ farkli yaklasim ortaya
cikmugstir: Bu tiir kararlan kesin olarak gegersiz goren yaklagim, kKesin olarak
gegerli goren yaklasum ve ikinci bir hdakimin ictihddina agik (bozulabilir nitelikte)
goren yaklagim.

Onceki donemde aciga cikan ictihddi yaklagim farkliliklari-sonraki
donemde/donemlerde agiga ¢ikan fikir birlikteligi/icmd iligkini bir O6rnekle
somutlagtirmak gerekirse; immii’l-veledin (efendisinden ¢ocuk doguran cariye)
satim akdine konu edilip edilemeyecegi konusunda sahibe doneminde farkli
yaklasimlar ortaya ¢ikmig;*® ancak tabilin dénemine gelindiginde ise (immii’l-
veledin satim akdine konu edilemeyecegi yoniinde icma gerceklesmistir. >
Sonraki dénemde olusan icmain, immii’l-veledin satim1 konusunda yegane
gecerli hitkmii temsil ettigi ve dolayisiyla 6nceki donemde (sahdbe doneminde)
aci1ga ¢ikan muhalif ictihAdi goriisleri tiimiiyle gegersiz kildigmni diisiinen islam
hukukgularina gore, herhangi bir hdkimin satima onay veren karari, icmaa muhalif
(ve dolayisiyla ictihada kapali bir alanda) olmasi sebebiyle bozulamaz nitelikte
gecerli bir yarg1 karar1 niteligi tasimaz.5! Karsit goriiste olan Islam hukukgularina

47 Ibn Maze, VIII, 73; ibn Nuceym, IV, 453.

48 {bn Maze, VIII, 72; Abdiilaziz el-Buhari, III, 367; ibnu’l-Humam, VII, 283.

49 Kaynaklarda, sahdbenin gogunlugunun gériisiinden farkli olarak Hz. Ali, Hz. Cabir ve
diger bir kisim sahabinin, immii’l-veledin satim akdine konu edilebilecegi yoniinde bir
yaklasim ortaya koyduklart nakledilmektedir (Bkz. el-Kasani, V, 411; Abdiilaziz el-
Buhari, 11, 366).

5 es-Serahsi, XIII, 5; Abdiilaziz el-Buhari, III, 366-367; ibnu’l-Humam, VII, 283; ibn
Abidin, VIII, 88.

51 es-Serahsi, XIIL, 5; ibnu’l-Humam, VIL, 283; Ibn Abidin, VIII, 88.
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gore ise, ictihdda agik bir alanda ictihdd etme yetkisini kullanmig olmast
sebebiyle, hakimin immii’l-veledin satimina onay veren karari, bozulamaz
nitelikte gecerli bir yargi karari niteligi tasir.5? Onceki dénemde agiga ¢ikan
ictihddi yaklasim farkliliklari-sonraki dénemde/donemlerde agiga ¢ikan fikir
birlikteligi/icmad iligkisi hakkinda son olarak sOylemek gerekir ki; bu tartigma,
yargi kararlarmin gecerliligi sorununun diginda, klasik icma teorisine iliskin diger
bir takim temel yaklasgim farkliliklarinin da aciga c¢ikmasina zemin
hazirlamaktadir. Ozel olarak incelenmeyi hak edecek diizeyde dénemli oldugunu
disiindliglimiiz  s6z konusu yaklasim farkliliklarin1 ve bu farkliliklarin
temellendirilis bi¢imini, miistakil bir ¢aligmaya havale ediyoruz.

Il. Hakimin Miictehid Olup Olmamas1 ve Yargi Kararlarmin
Gegerliligine Etkisi
Islam hukukunun agirlikli olarak ictihAd merkezli bir yap1y1 temsil ediyor
olmasi, bu yap1 igerisinde ictihdd etme yetkisine sahip olan miictehid hakime de,
yargl kararlarinin gecerliligi baglaminda 6nemli bir alan agmaktadir. Nitekim
klasik doktrinde, yargilama yetkisini elinde bulunduran hakimin miictehid olup
olmamasinin, bir diger ifadeyle miictehid veya mukallid olmasinin, yargi
kararlarinin gegerliligine dogrudan etki eden bir unsur oldugu agik¢a ortaya
konmaktadir. Bu ¢ergcevede Oncelikli olarak klasik doktrinde, miictehid hakime
yargilama alaninda taninan ictihad yetkisinin, mutlak bir yetkiyi mi yoksa kendi
mezhebinde daha 6nceden agiga ¢ikmus goriislerden birini tercih etme seklinde
smirli bir yetkiyi mi temsil ettigi ve mukallid bir hakimin, kendi mezhebi disinda
baska bir mezhebin goriigiinii esas alarak karar verme yetkisinin bulunup
bulunmadigi sorunlari ele alinmaktadir.

Doktrinde agirlikli olarak benimsenen yaklasima gore, hilkmii nass ve
icmad yoluyla belirlenmemis uyusmazlik konusu hakkinda miictehid hakimin
verdigi karar, mensubu oldugu mezhebin goriisiiyle uyumlu olsun ya da olmasin,
bozulamaz nitelikte kesin olarak gegerlidir.5® Dahas: ilgili uyusmazlik konusu
hakkinda miictehid hakimin, mensubu oldugu mezhep igerisinde daha 6nceden
agiga ¢ikmig goriislerle uyumlu olsun ya da olmasin, kendi ictihadi dogrultusunda
karar verme zorunlulugu vardir. Bir diger ifadeyle, miictehid hakimin ilgili
konuda kendi goriisiinii terk edip bir bagka miictehidin goriisiinii esas alarak karar
verme yetkisi bulunmamaktadir. Diger taraftan, devlet baskaninin, miictehid
hakimi, belli bir mezhebin goriisleri ¢ergevesinde hiikiim vermeye zorlama yetkisi
de bulunmamaktadir.* Ciinkii miictehid hakimin kendi ictihadina bagli olarak

52 es-Serahsi, XIIL, 5; ibnu’l-Humam, VIL, 283; Ibn Abidin, VIII, 88.

58 el-Maverdi, XVI, 161; el-Kasani, IX, 104; Ibn Nuceym, VII, 16.

5 el-Maverdi, X VI, 25; es-Sirazi, Ebd shak ibrahim b. Ali b. Yiisuf, el-Miihezzeb fi Fikhi’I-
imami’s-Safii, 1111, Darw’l-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut 1416/1995, IIl, 379; Kitdbii'l-
Mecmii’ Serhu’l-Miihezzeb, |-XXIII, Mektebetii’l-irsad, Cidde t.y., XXII, 326; ibn
Kudame, el-Kdfi, VI, 90; el-Mugni, XIV, 91; el-Buhfiti, Mansir b. YGnus b. Idris,
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verdigi karar, bigimsel olarak/zahiren Alldh’mn (Sari’in) o konudaki kararini (adil
karar1) temsil etmektedir®™ ve bu karari, gegerliligi icma ile sabit olmasi sebebiyle,
bir bagka hakimin bozma yetkisi de bulunmamaktadir. Dolayisiyla miictehid
hakimin, kendi goriisii disinda bir bagka goriisii referans alarak verdigi karar,
gecerli bir yargi karar1 niteligi tasimaz.

Miictehid hakimin verdigi kararin gegerliligine iliskin genel yaklasim bu
olmakla birlikte, kimi Islim hukukgulari, dzellikle mezheplerin tesekkiil edip
kurucu imamlar1 ve yapisi itibariyle kurumsal bir yapiya kavusmalarini takip eden
stirecte, miictehid olsa bile, herhangi bir hakimin kendi mezhebi diginda bagka bir
mezhebin goriisiinii referans alarak yargilama yapamayacagi; yapmasi halinde ise
verdigi kararm hukuken gecersiz olacag: fikrini benimsemislerdir.%® Yine kimi
kaynaklarda, miictehid hakimin kendi bireysel goriisiine gore hareket etme
yetkisinin smirsiz olmayip wyusmaziiklar: belli bir mezhebin gériisleri
cercevesinde  karara  baglama  seklinde devlet bagkami tarafindan
sinirlandirilabilecegi ifade edilmektedir.®’

S6z konusu soruna iliskin olarak hanefi fikih kaynaklarinda yer alan,
miictehid bir hakimin, uyusmazlik konusu hakkinda kendi goriisiinii terk ederek
[slim hukuk bilgisi bakimindan kendisinden daha yetkin olan bir bagka
miictehidin (48f) goriisiinii -delillerini incelemeksizin- esas alip alamayacagi
tartismasina da kisaca deginmek gerekmektedir. Hanefl hukuke¢u el-Késani (6.
587/1191)’nin belirttigine gore, séz konusu tartigmaya iligkin iki farkli yaklagim
agi1ga cikmustir. Ik yaklasima gore, miictehid bir hakimin, belli bir uyusmazhigs,
kendi goriigiine gore degil, kendisinden daha yetkin bir miictehidin goriisiine gore
karara baglama yetkisi vardir. Ciinkii [slam hukuk bilgisi bakimindan daha yetkin
olma, ayn1 zamanda ictihada ag¢ik alanda dogru karara daha yakin olma anlamina
gelmektedir. Dogruya yakinlik ise, kimi durumlarda, ilgili konuda ortaya konan
delillerden bagimsiz olarak, miictehidin yetkinligiyle ilgili bir husustur. Bu tipki,
Ebi Hanife’nin yaptig1 gibi, belli bir konuda sahabe ictihaddini, sahabe diginda bir
miictehidin kiyas ictihAdi yoluyla elde ettigi goriise dncelemek gibidir.%® Ikinci
yaklagima gore ise, farkl ictihadi goriisler arasinda yapilan tercih islemi, ictihadi

Kessdfu’l-Kind’ an Metni’l-Iknd’, 1-V, Thk. Muhammed Emin ed-Dmnavi, Alemii’l-
Kiitiib, Beyrut 1417/1997, V, 255.

% el-Kasani, IX, 104.

% el-Maverdi, XVI, 24, 162; es-Suyiti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed el-Hudayri es-Safii, el-Esbdh ve’'n-Nezdir fi Kavaidi ve Furii Fikhi's-
Safiryye, Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, Riyad 1997, I, 169.

5 jbn Abidin, V, 456. Mecelle serhi Dureru’l-Hukkdm’da, miictehid-mukallid ayrimi
yapilmaksizin, hakime verilen yargilama yetkisinin devlet bagkani tarafindan, belli bir
mezhebin goriisiinii esas alarak karar verme seklinde smirlandirilabilecegi, Osmanl
donemi uygulamalari da 6rnek gosterilerek ifade edilmektedir (bkz. Ali Haydar, 1V, 602-
603).

% el-Kasani, IX, 107.
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yapan miictehidlerin yetkinligiyle degil dogrudan ortaya konan delillerin
niteligiyle ilgili bir sorundur. Ciinkii bir hiikmiin mesriiyeti sorunu, o hiikkmiin
delillerinin mesriiyeti sorunuyla dogrudan ilgilidir.>® Dolayistyla bir miictehidin,
kendisinden daha yetkin olan baska bir miictehidin goriigiinii esas alarak karar
verebilmesi, ancak onun delillerini kendi delillerinden daha giiglii gérmesi
durumunda miimkiin olabilir. Aksi durumda ise verdigi karar, hukuken gegersiz
olur.

Miictehid bir hakimin, benzer bir uyusmazlik hakkinda (ayni konuda)
farkli zamanlarda verdigi farkli kararlarin, birbirinden bagimsiz olarak hukuken
gecerli olup olmayacagi sorunu da, hakimin miictehid olmast ile yargi kararlarinin
gecerliligi arasindaki iliski ¢ercevesinde ele alinmaktadir. Daha acik bir ifadeyle
bahse konu sorun, miictehid hakimin ayni konuda farkli zamanlarda verdigi farkli
kararlardan sonrakinin oncekini gegersiz kilip kilmayacagi sorunudur. Islam
hukuk doktrininde, ehlinden sddw olmasi, ag¢ik nass ve icmd hiikmiiyle
celismemesi kosuluyla her bir ictihddi hiikmiin (diger ictihadi hiikiimlerden
bagimsiz olarak) gegerli oldugu prensibine baglh olarak, miictehid bir hakimin
ayn1 konuda farkli zamanlarda verdigi yargi kararlarindan sonrakinin 6ncekini
gecersiz kilmayacagi ve dolayisiyla her iki kararm, birbirinden bagimsiz olarak
gecerli olacagi kabul edilmistir.*® Oyle ki ayn1 miictehid hakimin, zaman
igerisinde ikinci goriisiinden donerek benzer bir uyusmazlik konusu hakkinda
tekrar ilk goriisiine gore karar vermesi halinde bile, ikinci goriisiine gore verdigi
karar ilgili uyusmazlik konusu hakkinda gegerliligini korumaya devam eder.%! Bu
uygulama, mesruiyetini, Hz. Omer’in benzer yondeki uygulamalarindan
almaktadir. Kaynaklarda nakledildigine gére, Hz. Omer, benzer uyusmazliklar
hakkinda farkli zamanlarda farkli kararlar vermis ve kendisine bu durum
soruldugunda “O (ilk) olayin hiikmii, o zaman verdigimiz hiikiim gibi; bu (ikinci)
olayin hitkmii ise, su an verdigimiz hiikiim gibidir’? diyerek, her iki hitkmiin de,
ilgili uyusmazliklar hakkinda birbirinden bagimsiz olarak gegerli oldugunu
belirtmistir.

Islam hukuk doktrininde, miictehid hakimden farkli olarak mukallid
hakime, mensubu oldugu mezhebin mevcut goriislerinden sarfinazar edip bagka
bir mezhebin goriisiinii esas alarak karar verme yetkisi taninmamigstir. Buna gore,
miictehid olmayan hakimin mensubu oldugu mezhebin disinda baska bir
mezhebin goriisiinii esas alarak verdigi karar hukuken gegersizdir. Ciinkii
mukallid hakim, belli bir mezhebe mensup olmakla, o mezhebin ser’i-ameli
konulardaki goriislerinin, dogru (adil) hitkmii/hakikati temsil etme noktasinda

5 e].Kasani, IX, 106.

60 es-Serahsi, XVI, 84; Ibn Kudame, el-Mugni, X1V, 35; er-Rafii, I, 452.

61 el-Kasani, IX, 109.

62 es-Serahsi, XVI, 84; el-Kasani, IX, 109; ibn Maze, VIII, 52; ibn Kudame, el-Mugni, XIV,
35-36.
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diger mezheplere nispetle daha oncelikli bir konumda oldugunu en bastan kabul
etmis bulunmaktadir. Mensubu oldugu mezhep disinda baska bir mezhebin
goriisiinii esas alarak belli bir uyusmazligi karara baglamasi durumunda ise, kendi
yaklagimina goére zdhiren yanlis oldugunu (adil olmadigini) diigiindiigii goriis
dogrultusunda karar vermis olur. Halbuki Kur’an-1 Kerim’de hakki (adil olani)
esas alarak hitkmedilmesi istenmektedir (Nisa, 4/58; Sad, 38/26). Hak ve adil olan
da, miictehid hakim bakimindan kendi ictihadi sonucu ulastig1 hiikiim/karar;
mukallid hadkim bakimindan ise, mensubu oldugu mezhebin ilgili konudaki
goriisiinii esas alarak verdigi karardir.% Bu konuyla ilgili olarak hanefi
kaynaklarda soyle bir ayrima yer verilmektedir: Mukallid hakimin, farkinda ve
bilingli olarak baska bir mezhebin goriisii dogrultusunda verdigi karar, tartismasiz
olarak gecersizdir. Clinkii bu durumda, zahiren adil olmayan goriisiin bilingli
olarak tercihi s6z konusudur. Mukallid hakimin, farkinda olmayarak baska bir
mezhebin goriisii dogrultusunda verdigi karar ise, EbG Hanife’ye gore gecerli;
Ebil Yasuf ve ImAm Muhammed’e gore gegersizdir.5*

Sonug¢

Islam hukuk sisteminin agirlikli olarak ictihdd merkezli bir yapiy1 temsil
ediyor olmasi sebebiyle, yarg: kararlarinin gegerliligi sorunu ile klasik ictihad
teorisi arasinda dogrudan bir iliski s6z konusudur. Bu iliski Islam hukuk biliminde
ictihdda agik bir alanda ehlinden sddir olmasi kosuluyla her bir ictihadi hiikmiin,
esit diizeyde ilahi iradeyi ve dolayisiyla ilgili oldugu konuda adil hiikmii temsil
ettigi kabuliine dayanmaktadir. Esasen yargilamanmn nihai amaci da, ilgili
uyusmazlik hakkinda ilahi iradeyi/adil hitkmii tespitten ibarettir.

Gegerlilik kriteri ve klasik ictihdd teorisiyle iligkisi esas alindiginda,
Islam hukuk doktrininde yarg1 kararlari, genel olarak, bozulamaz nitelikte gecerli
yargt kararlari ve kesin bir bicimde gegersiz yargi kararlart seklinde iki kisimda
degerlendirilmektedir. Bu ayrimda nass ve icma yoluyla agiga ¢ikan yargi
kararlari, bozulamaz nitelikte gegerli yargi kararlarini; nass ve icmaa muhalif
yargl kararlar1 da kesin olarak gecersiz yargi kararlarimi temsil etmektedir.
Doktrindeki agirlikli yaklagima gore, ictihad yoluyla agiga ¢ikan yargi kararlar
da, tipki nass ve icmad yoluyla agiga c¢ikan kararlar gibi, ilgili olduklart
uyusmazliklar hakkinda bozulamaz nitelikte gegerli yarg: kararlarini temsil
etmektedir.

Genel yaklasimdan farkli olarak hanefiler, ictihddi yargi kararlarini,
kendine 6zgii bir bicimde, gegerliligi icma ile sabit (bozulamaz nitelikte gegerli)
olan ictihddi yargt kararlari ve bozulabilir nitelikte olan ictihadi yarg: kararlar
seklinde iki kisma ayirmaktadirlar. Onlara gore, gaib kimse aleyhinde verilen

63 el-Kasani, IX, 108; es-Sirbini, IV, 506.
64 el-Kasani, IX, 108-1009.

143



Unal YERLIKAYA

kararlar ile kendisine kazf haddi uygulanmig hakimin verdigi kararlarda oldugu
gibi, hukuk teknigi agisindan bakildiginda, bir yargi karar 6zelligi degil daha ¢ok
fetva ozelligi tasiyan kararlar ile yargilama yetkisini kullanip kullanamayacagi
hususunda ihtilaf agiga ¢ikan hékimlerin verdigi ictihadi kararlar, bozulamaz
nitelikte gegerli ictihadi yarg: kararlar1 kapsamina dahil degildir. Bu tiir kararlar,
ilgili uyusmazlik hakkinda ikinci bir hdkimin benzer bir karar vermesi durumunda
kesin olarak gegerli; aksi durumda kesin olarak gegersizdir. Ictihddi yargi
kararlarinin gegerliligi konusunda benimsenen s6z konusu yaklagim farkliligi,
anlasildign kadariyla, yargi karari-fetvd ayrimimnin hanefiler ile c¢ogunluk
tarafindan farkli bicimde kavraniyor ve temellendiriliyor olmasindan
kaynaklanmaktadir. Kimi hanefi hukukculara gore, belli bir uyusmazlik hakkinda,
sonraki donemde olusan fikir birlikteligi/icma paralelinde degil, 6nceki donemde
aciga cikmis olup mevcut fikir birlikteligine muhalif ictihadi goriislerden biri
dogrultusunda verilen yargi kararlar1 da, bozulabilir nitelikteki yarg: kararlari, bir
diger ifadeyle ictihdda agik yarg: kararlar: kapsamia dahildir.

fctihada acik bir konuda ve ehlinden sidir olmasi kosuluyla her bir
ictihadi hiikmiin esit diizeyde ilahi iradeyi temsil ettigi prensibine bagl olarak,
doktrinde, benzer uyusmazliklar hakkinda farkli miictehid hakimlerin verdigi
farkl kararlardan her birinin (birbirinden bagimsiz olarak) gegerli olacagi; dahasi
ayn1 miictehid hakimin benzer uyusmazliklar hakkinda farkli zamanlarda verdigi
farkli kararlarin da, ayni sekilde birbirinden bagimsiz olarak gecerli olacag:
anlayis1 genel kabul gdrmiistiir. Bununla birlikte kimi Islam hukukgulari,
miictehid hakimin yargilama yetkisinin mutlak olmadig1 ve dolayisiyla devlet
baskani tarafindan, uyusmazliklar1 belli bir mezhebe gore karara baglama
yoniinde smirlandirilabilecegi fikrini benimsemiglerdir.
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BATI MEDENIYETI VE HIRISTIYANLIKTA HAKLI SAVAS
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Oz

Toplumlarin birbirlerine kars1 kuvvet kullanma egilimi ve uygulanacak
kuvvetin hakli nedenlerini bulma arayis1 tarih boyunca var olmustur. Hangi
hallerde savasa gidileceginin belirli olmadigr donemlerde savasin mesruiyeti
genelde dini inanca ve toplumsal degerlere dayandirilmistir. Antik Yunan ve
Roma Imparatorlugu’nda sekillenen Hakli Savas diisiincesi Hiristiyanligin
kabuliiyle birlikte tamamiyla teolojik agidan ele alinmustir. {lk dénemlerde pasifist
diistince tarzim1 benimseyen Hiristiyanlik, daha sonra Tanri’’min buyruklarini
yeryiiziinde yaymak i¢in Hakli Savagi bastan sona dini motiflerle siislemistir.
Reform ve Aydinlanma Cagryla birlikte dini etkinin sinirlandig1 Bati medeniyeti
Hakli Savasi Hiristiyanlik Ogretisinden uzaklastirarak sekiilerlestirmistir. ilk
boliimde Bati medeniyetinde Hakli1 Savag geleneginin ortaya ¢ikis siirecinin ele
almacag1 makalenin ikinci boliimiinde erken donem Hiristiyanliginda pasifist
diistinceye, iciincli bolimde Kilise hukuku perspektifinden Hakli savas
gelenegine yer verilirken doérdiincti boliimde ise Hakli Savasin sekiilerlesme
stireci islenecektir. Son boliimde Hakli Savasin 20. Yiizyildaki geligimi
anlatilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hakli Savas, Kilise Hukuku, Bati Medeniyeti,
Sekiilerlesme

Just War Tradition in Western Civilization and Christianity
Abstract

The society’s tendency to use force against each other and the quest for
finding justification to apply force has existed throughout the history. The
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legitimacy of the war has been generally based on religious beliefs and social
values in the periods when the reasons for war are not clear. The Just War
thinking shaped in Ancient Greece and Rome was completely discussed in terms
of theology with the adoption of Christianity. Christianity, adopting the pacifist
way of thinking in the first period, then adorned the Just War with religious motifs
entirely to spread the commandments of God on earth. Western Civilization,
where the religious influence was restricted with Reformation and the Age of
Enlightenment, has secularized the Just War by estranging it from Christianity
doctrine. The first part of the article will focus on the emergence of the process of
Just War tradition in Western Civilization. The second part will involve the
pacifist ideas in early Christianity. The third part will deal with Just War tradition
from Church law perspective. The fourth part of the article will elaborate on the
secularization process of Just War. Final part emphasizes situation of the Just War
in 20" century.

Key Words: Just War, Canon Law, Western Civilization, Secularization

Giris

Insanin ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar farkli tarihsel donemlerde
sirastyla kavimler, sehir devletleri, imparatorluklar ve ulus devletler seklinde
Orgiitlenen insanoglu tarihin her sahnesinde ticaret veya savas vasitasiyla
birbirleriyle temas etmistir. Bu uzun siire¢ i¢inde ilk orgiitlii topluluklar komsu
uygarliklarla iligkileri diizenleyen birtakim yasal kodlar olusturmuslardir. Antik
donem topluluklarinin olusturdugu bolgesel diizeydeki iliskiler nedeniyle ilk
donemlerde tiim diinyada gecerli bir hukuk diizeni yerine farkli bolgelerde
olugmusg degisik hukuk sistemlerinin bulundugu g¢ogulcu bir yapt meydana
gelmistir. Ozellikle savasin her dénemde karsilikln iliskileri etkileyen en baskin
unsur oldugu dikkate alinirsa, savasin ve sonrasinda insa edilecek barigin da bazi
kurallara gore yapilmasi gerekliligi ortaya ¢cikmustir. Bu sebepten organize olmus
farkli topluluklar arasindaki iligkilerin en O6nemlisi her zaman savas ve barig
miinasebetleri olmustur. Kimi zaman dinsel 6gelerden, kimi zaman da dogal
hukuktan etkilenen bu kurallar giiniimiizde dinin etkisinden siyrilarak pozitif
hukuktan etkilenmeye baglamislardir. Bdylelikle topluluklar arasi iliskiler
ilk¢aglardan modern zamanlara kadar geliserek degismis ve doniismiistiir.

Bati medeniyetinde Antik Yunan ve Roma imparatorlugunda tanik
oldugumuz savast mesrulastirma cabalar - bir bakima hakli savasin ilk onciilleri
- Hiristiyanligin Bat1 toplumlari arasinda yayilmaya baslamasiyla Hiristiyanliktan
etkilenme siirecine girmistir. Ilerleyen ddnemlerde Roénesans ve Reform
hareketlerini miiteakiben ortaya ¢ikan Aydinlanma Caginda her alanda dinin
etkilerinin silinmeye baslamasiyla savasin mesrulastiriimasinda da din dig1 6geler
kullanilmaya baglanmistir. Fakat Bat1 medeniyetindeki hakli savag kavrami tam
anlamiyla Hiristiyanhigin etkilerinden kurtulamamis; sadece dinin etkisinin
gliniimiiz degerleriyle yeniden harmanlanarak hakli savagin tamamiyla Batiya
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6zgii dini ve kiiltlirel degerlerden olusan bir kavram olarak algilanmasina sebep
olmustur. Boylelikle hakli savas gelenegi kuvvet kullanmayir mesrulastiran ve
sinirlayan Bati kiiltiirii iginde zamanla etik, yasal ve politik bir akil gelistirmistir.*

1648 Westfalya diizeni sonrasinda ilk formunu alan giinlimiiz uluslararasi
sisteminin hukuki iligkilerinin Vitoria, Gentili ve Grotius gibi diisiiniirlerin
onciiliigiinde bigimlendigi yaygin olarak kabul edilmektedir.? Hakli savas
kavraminin da bu dénemde giderek gii¢c kazand181 ve glinlimiizdeki halini almaya
basladigin iddia edebilmek igin 7. yiizyilda ortaya ¢ikan Islam’m, hukukun tiim
kurumlarindan miitesekkil bir sistem yarattigini gérmezden gelmek anlamina
gelecektir. Islam inanc1 savas ve savagin haklilig1 iizerine en az Bati medeniyeti
kadar katkida bulunmustur. Hatta her medeniyet yasadigi dénemin degerlerine
gore birbirlerinden habersiz veya birbirlerinden etkilenerek savasi mesrulagtirmak
icin belli kriterler gelistirmislerdir. Bugiin bahsettigimiz hakli savas kavramimin
Bat1 medeniyetine mal edilmesinin temel sebebi siyasi ve ekonomik giiclin son
200 yil icinde Islam medeniyetinden Bat’ya dogru kaymis olmasindan
kaynaklanmaktadir.

1.Bat1 Medeniyetinde Hakh Savas Gelenegi

Eski Ingilizcedeki “wyrre”, “werre” sozciigiinden tiireyerek giiniimiiz
Ingilizcesinde “war” halini alan ve genis capli askeri c¢arpismayr ifade
etmekteyken?, Tiirk¢ede “sozlii tartisma” ve “kavga” gibi manalara gelen sdzciik,
“sav” kelimesinin “as” soneki almasiyla tiiremistir.* Tarihsel siire¢ icinde
toplumlar arasindaki ihtilafin sebepleri degismis; fakat ihtilaflarin nihai ¢6zimi
olarak goriilen yontem (savas) degismemistir. Bu nedenle, tarih oOrgiitlii
toplumlarin faaliyetlerini kayit altina aldigindan beri savas en birincil konu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.5 Savas, kimi zaman politikanin farkl araglarla devami
olarak algilanirken,® kimi zaman da siyasi erkin amaglarina ulagsmasina olanak
saglayan bir metot olarak goriilmiistiir.” Sosyal bir olgu olarak ise savas ilkel
donemlerde kabileler arasinda, modern zamanlarda ise devletler arasinda insan
topluluklarinin yiiriittiigi miicadele olarak tamimlanmistir.® Insanlik tarihinin
gelisiminin diinya savas tarihinin ilerleyisinden ayr1 olarak diisiiniilmesi olduk¢a

1 James T. Johnson, “Just War in the Thought of Paul Ramsey”, The Journal of Religious
Ethics, 1991, c. 19, S. 2, 5.183.

2 Hiiseyin Pazarci, Uluslararast Hukuk Dersleri I, Turhan Kitabevi, 1999, s.45

8 Online Etymology Dictionary, http://www.etymonline.com/index.php?term=war,
(14.1.2016).

4 Etimoloji Turkge, http://www.etimolojiturkce.com/kelime/sav, (14.1.2016).

5 Detayl bilgi i¢in bkz. Maureice R. Davie, The Evolution of War: A Study of Its Role in
Early Societies, Dover Publications, 2003, ss. 5-9.

6 Carl von Clausewitz, Savas Uzerine, ¢ev. Siar Yal¢in, Eris Yaymlari, 2003, s. 30.

7 Nicholo Machiavelli, Prens, ¢ev. Nazim Giiveng, Anahtar Kitaplar Yaimnevi, 1999, s.97.

8 Encyclopedia Britannica, 14th ed.,
http://www.britannica.com/EBchecked/topic/635532/war (3.5.2014)
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giictir. Bu nedenle savas insanlik tarihini sekillendiren ana olgulardan
sayllmaktadir.® insanoglunun gegmisinde bu denli yer kaplayan savas kavraminin
asil 6nemli yonil bir savasta hangi tarafin hakli oldugudur. Savasta yer alan tim
taraflarin kuvvete bagvurmak i¢in bir gerekge bulma arayisinda olmasi hem kendi
toplumlar1 nezdinde, hem de diger toplumlara kars1 mesruiyet zemini olusturma
cabasi olarak degerlendirilebilir. Boylece girilecek bir savasta sadece toplumsal
destek degil, aynm1 zamanda rakibe kars1 bir ittifak olugturmak da savasin haklilig
ile savasan tarafin hakliligin1 6n plana ¢ikarmustir. Ik caglardan giiniimiize kadar
bir¢ok diisiiniirlerin lizerinde uzlastig1 bir savasin hakli olmasini gerektirecek ilk
ti¢ kriter Mesru otorite (right [legitimate] authority), hakl sebep (just cause), ve
ivi niyettir (right intention). Bu kriterleri son care (last resort), orantili yontem
(proportional means) ve mantikli beklenti (reasonable prospect) gibi ti¢ kriter
takip etmektedir.1°

Cesitli toplumlarin birbirlerine karst kuvvet kullanma egilimi ve
uygulanacak kuvvetin hakli gerekcelerini arama g¢abasi tarih boyunca devam
etmistir. Ozellikle hangi hallerde gii¢ kullanimina basvurulacaginin net bir sekilde
diizenlenmemis oldugu 20. ylizy1l 6ncesinde, bir savagin hangi durumda “hakli”
olacag sorunsali uzun bir dénemin tartisma konusudur. Insanlik tarihi kadar eski
olan kuvvet kullanma olgusuna hakli gerekgeler aramak antik donemlerden
gliniimiize kadar siiregelen bir ¢abadir. Antik donem toplumlarindaki diisiince
tarzlar1 ve kiiltiirler arasindaki tezatliklar, toplumlar arasi iletisimin siirli olmasi,
dogal kaynaklara ve ticaret yollarina erisimde azami diizeyde rekabetin bulunmasi
gruplar arasinda sikg¢a sert gatismalarin ¢ikmasina sebep olmustur.

1.1. Antik Dénemde Savasin Hakhihgi Uzerine

Antik donemde yapilan savaslarin en ilkel metotlarla siirdiiriilmesi ve
maglup tarafta yer alanlarin oldiiriilmesi veya kolelestirilmesiyle sonuglanmasi
savaga basvurulmasi ve savagin yiriitilmesi hususunda belli kaidelerin
olusmadigi anlamina gelmemektedir. Orgiitlii toplumlarm ortaya giktig1 tarihten
gliniimiize kadar siyaseten organize olabilmis her grubun egemen giicii, savasi
mesru kilan birtakim diizenlemelerle kendini baglamistir. Bunun en agik
orneklerini savas esnasinda ciddi derecede sertlik gosteren Cin, Misir, Yunan,
Pers, Roma ve Babil uygarliklarinin bile kendi felsefelerine ve prensiplerine
uygun olacak sekilde kuvvet kullanmayi diizenlediklerini gérmekteyiz.'?

o Caner Taslaman — Feryal Taslaman, “Contemporary Just War Theory: Paul Ramsey And
Michael Walzer”, Akademik Arastirmalar Dergisi, 2013, c. 15, S. 59, s.2.

0 Mona Fixdal — Dan Smith, “Humanitarian Intervention and Just War”, Mershon
International Studies Review, 1998, c. 42, S. 2, s. 291.

% lan Brownlie, International Law And The Use Of Force By States, Oxford University
Press, London, 1963, s. 3.

12 Sean D. Murphy, Humanitarian Intervention: The United Nations in an Evolving World
Order, University of Pennsylvania Press, Philadelphia, 1996, s. 35.
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Ch’unch’iu dénemi (M.O 722-481) Cin uygarhginda hukuki bir kurum olarak
kabul edilen savas sadece bir birine denk devletlerarasinda bagvurulabilecek bir
yontem olarak kabul gormiistiir. Feodal devletlerle bunlara bagl beylikler
arasinda veya Cin hanedanligina mensup devletlerle barbarlar arasinda savas
yapilmasi s6z konusu olmamustir. Antik Hint uygarliginda savaslarin toprak
genisletme ugruna yapilamayacagi, sadece hayati derecede Onemli konularda
karsiliklt miizakerelerden sonu¢ almamamasi iizerine savasa basvurulabilecegi
benimsenmigtir. Babil uygarlig1 ise savaslar1 toprak genisletme amaci olan
goniillii savaglarla kendi topraklarini savunmak durumunda kaldiklar1 zorunlu
savaslar olarak ikiye aymrmstir.!® Bunun yan: sira antik Hint, Misir ve Yahudi
uygarliklar1 savas esirlerine ve savas esnasinda muharip smifa mensup
olmayanlara insanca davranilmasini diizenleyen kurallar olusturmuslardir. Ayrica
Aztek uygarligimim 6nceden kararlagtirilmis yer ve zamanda belli sayida askerle
savastig1 bilinmektedir.'4

Antik Yunan doneminde ise sehir devletlerinin birbirlerine denk giicte
olmasi ve bu sehir devletlerinin ayni dili konusan ve ayni kiiltlirden gelen Helen
uygarliginin bir parcasi olmasi nedeniyle kendi aralarinda ortaya cikacak bir
savaga sicak bakmamiglardir. Bu nedenle sehir devletleri arasinda yasanan
gerilimler ¢atigma olarak adlandirilmistir.'® Helen kiiltiiriinden kokenlerini alarak
savagl sinirlamay1 amaclayan yazili anlagmalar ve gelenekler Antik Yunan’da
M.O. 700 ile 450 yillar1 arasinda etkili olmustur. Antik Yunanlar savasin resmi
olarak ilan edilmesini, ateskes anlagmalarina -6zellikle Olimpiyat esnasinda-
uyulmasini ve savaslarin sadece yaz mevsiminde yapilmasin1 6ngdren kurallar
gelistirmistir.16

Antik Yunan kiltlirliniin zenginligini de gosteren savaslarla ilgili
diizenlemelerin uygulamasini sekteye ugratan olay Peleponez Savasi olmustur.
M.O 431-404 yillar1 arasinda devam eden Peleponez Savasi sirasinda
tarafsizligim1 korumak isteyen Melos adasina Atinalilar’in géndermis oldugu
heyet Atina’ya destek cagrisinda bulunmus fakat Melos sakinleri tarafindan kabul
gormemistir. Eger Atinalilar haksizca Melos’u isgal etmeye kalkarsa Atina’nin
rakiplerinin Atina’ya karsi birleserek kendi yardimlarina gelecegini diisiinen
Melos sakinleri hakli olduklari igin bdyle bir savasta kazanan taraf olacaklarina
inanmaktaydilar. Tiim zamanlarin en meshur ifadelerinden biri olan “gi¢lii olan
ne glicii varsa onu yapar, zayif olan ise neye katlanmak zorundaysa ona katlanir”
climlesi Atinalilar tarafindan bu olayda sarf edilmistir. Bagimsizligindan hakli

3 Brownli,a.g.e.,s.3

14 Paul Chirstopher, The Ethics of War and Peace: An Introduction to Legal and Moral
Issues, Englewood Cliffs, Prentice Hall, 1994, ss. 9-10.

Fulya A. Ereker, “Ilk¢aglardan Giiniimiize Hakli Savas Kavram”, Uluslararas: Iliskiler,
2004,c¢.1,S.3,s.5.

16 Alex Bellamy, Just Wars from Cicero to Iraq, Polity Press, Cambridge, 2006, ss.15-16
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olarak vazgegmeyen Melos’a M.O 416 yilinda saldiran Atinalilar tim Melos
halkini katletmistir.'” Bu baglamda Tukidides, savasin hakliligi ve gii¢ arasindaki
korelasyonun her zaman dogru orantili olmayacagmni gosteren ilk diisiiniir
olmustur Bdylelikle yazili tarihte haklilig1 siiphe gotiirmeyen ilk savas olarak
karsimiza ¢ikan bu ¢atigmayi trajik bir sekilde haksiz ama giiglii taraf olan Atina
kazanmustir. Giiglii olanin yerlesik savas geleneklerine riayet gdstermemesinin
yani sira, Atina ile Sparta taraftarlar1 arasinda gegen catismalarin 6liim kalim
meselesine doniismesi gecmiste daha 6nemsiz konularda yapilan savaglardaki
kurallarin kendiliginden rafa kalkmasma yol agmistir. Sonug olarak hakli bir
savagin haksiz bir galibi ortaya ¢ikmustir.

Savas ve savasin mesru sebepleri {izerine diisiincelerini belirten antik
donem diisiiniirleri arasinda Platon (M.O 427-347), Aristoteles (M.O 384-322) ve
Cicero (M.O 106-43) yer almaktadir. Platon, savasi artan niifusun temel
taleplerini karsilamak icin yeni topraklara ihtiyag duyan topluluklarin toprak
gereksinimleri yiiziinden karsi karsiya geldigi zorunlu durumlar olarak
agiklamistir.®® Mutluluga giden yolun adaletten gegtigini vurgulayan Platon hak
kavraminin basit bir fikir olmadigina aksine bilimin meselesi olduguna dikkat
cekmistir. Ilaveten Platon, Thucydides’in (M.O 460-400) Melian Diyaloglarinda
bahsi gecen haksizligin aslinda giiclii olana hizmet etmediginin anlagilmasi
hususuna da de@inmistir'®. Peleponez Savaslarinda gii¢lii olan Atina, Melos
cephesinde basar1 kazanmis fakat savasi M.O. 404 yilinda kaybetmistir. Platon’a
gbre savas insan toplumunun biri iyi, digeri de kotii olmak iizere iki ebedi
karakterini yansitmaktadir. Devletlerin savasmaktaki asil gayesi insanin kotil
karakterini baskilayarak iyi yoniinii ortaya ¢ikarmak oldugundan savaglar sadece
barisa ulasmak ugruna yapilmalidir.?® Savasin amaci barigin yeniden tesis
edilmesi olduguna gore savasta uygulanacak kuvvetin de smirlandiriimasi
gerekmektedir. Ciinkil savagin ¢ikmasina neden olanlar genelde toplum igindeki
kiigiik bir azinlik gruptur ve toplumun tamamina yonelik bir siddet uygulamaktan
bu nedenle kaginilmalidir.?® Ayrica Platon, devlet yoneticilerini Yunan sehir
devletleri arasinda ¢ikacak bir savagta sehir yagmalamay1, siddeti, kolelestirmeyi
ve toplu katliamlar1 yasaklayan diizenlemeler yapmaya davet etmistir.??

7 Thucydides, The Peleponesian War, ¢ev. R. Warner, Penguin Publishing, London, 1954,
s. 18.

18 Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu — M. Ali Cimcoz, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1995, ss. 63-64.

19 Platon, The Republic, ¢ev. D. Lee, Penguin Publishing, London, 2003, s. 351.

20 Platon, The Laws, gev. T. Saunders, Penguin Publishing, London, 2005, s. 631.

2l Roland H. Bainton, Christian Attitudes Toward War and Peace: A Historical Survey and
Critical Re-Evalution, Abingdon Press, New York, 1960, s. 37.

2 Murphy, a.g.e., s.38.
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Antik dénem Yunan uygarliginin bir diger diisiiniirii Herakleitos’a (M.O
535-475) gore savas, savag tezatliklar arasinda cereyan etmekte ve Kosmos’taki
her seyin konumu savas neticesinde belirlenmektedir. Bu nedenle savasg
Kosmos’un sadece kurucu degil, ayn1 zamanda diizenleyici ilkesidir. Bu durumu
“savagin her seyde ortak ve adaletin ¢atisma oldugu ve her seyin zorunluluk
sonucu ¢atismayla meydana geldigi bilinmelidir"® ifadesi en iyi sekilde
aciklamaktadir. Ayrica “savas her seyin babasi ve kralidir: Kimini tanri, kimini
insan olarak ortaya ¢ikarw,; kimini kéle, kimini 6zgiir kilar” diyen Herakleitos,
savag1 kozmik ve antropolojik olarak iki agidan degerlendiren Herakleitos kosmik
savast bir arada bulunan nesnelerin birbiriyle savasi olarak tanimlarken,
antropolojik savasi insanin tutuku ve arzularina kars1 savast seklinde ifade
etmektedir. Bu savasim neticesinde birey 6zgiir veya kole, tanr1 ya da insan olur.?*

Herakleitos’un karsithiklarin uyumu felsefesi var olusu tezatliklar
iizerinden aciklayarak evrendeki nesnelerin zitliklar arasindaki savastan
tiiredigini vurgular. Evrendeki giiclii, gli¢siizii tarif ederken hakli da, haksizin ne
oldugunu tanimlamaktadir. Bu sebeple bir savasin haklilif1 o savastaki haksiz
tarafin varligiyla ortaya ¢ikmakta veyahut bir savasin haksiz oldugunu iddia
etmek o savastaki hakli tarafi bulmakla miimkiin olmaktadir. Buradan hareketle
bir savasin var olmasi o savasta birbirine karsit iki gurubun bulunduguna igaret
etmektedir. Giiglii ile gii¢siiz veya hakli ile haksiz arasindaki savas evrende bir
sistemin kurmakla kalmayip onun devamliligini da saglamaktadir.

Antik Yunan uygarliginin bir bagka 6ne ¢ikan figiirii olan Aristoteles
meshur eseri Politika’da savas kavramina da deginmistir. Aristoteles’e gore savas
baskalarina yardim etmenin, refah diizeyi yiiksek bir hayata sahip olmanin ve
bdyle bir yasami bagkalariyla paylasmanin bir yoludur.?® Aristoteles savasin
mesru sebeplerini belirleyen ve hatta “hakli savas” kavramini kullanan ilk
diigtiniir olmustur.?® Politika adli eserinde agagidaki ifadelere yer veren
Aristoteles i¢cin Yunan olmayan ve Yunanlara hizmet etmeyi reddedenlere kars
acilan tiim savaglarin hakli savas oldugu varsayiminda bulunulabilir.

Doganin amagsiz bir sey yaratmadigina, bosu bosuna bir sey yapmadigina
inanmakta hakliysak, doga tiim seyleri 6zel olarak insan i¢in yapmig olmalidir.
Buna gore savag sanatinin miilkiyet edinme yollarindan biri olmasi doga’nin
tasarisinin bir parcasidir; bu sanatin, gerek vahsi hayvanlara, gerekse dogadan

2 Herakleitos, Fragmanlar, ¢ev. Cengiz Cakmak, Kabalc1 Kitabevi, Istanbul, 2005, s. 193.

24 Herakleitos, a.g.e.; s. 137.

%5 Murphy, a.g.e., s.37.

% Frederick H. Russell, The Just War in the Middle Ages, Cambridge University Press,
Cambridge, 1975, ss. 3-4.
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yoneltilmek i¢in yaratilmis olduklari halde boyun egmeyen insanlara karst
kullamlmas1 gerekir; ¢iinkii dogadan hakli olan savas tiirii budur.?’

Aristoteles’e gére savaga bagvurmanin bes mesru nedeni vardir: nefs-i
miidafaa, miittefiklere yardim etme, zarar verenlerden intikam alma, kendilerini
yonetecek durumda olmayanlarin iizerinde otoriteyi devam ettirme ve devlet igin
avantaj saglayacak zafer elde etme.?® Buradan da anlasilacag: iizere Aristoteles
savaga bagvurmanin hangi hallerde mesru olacagini ve hangi savasin hakli savas
olarak adlandirilacagmi sistemli bir bicimde agiklamaya ¢alisan ilk diisiiniir olma
ozelligine sahiptir. Aristoteles Politika adl1 kitabinda savasin baris i¢in yapildigi?®
ve askerlik egitiminin bizi bagkalarinin denetimine girmekten kurtardigina®
vurgu yapsa da gercekte durumun boyle olmadigimi ve yoneticilerin diger
toplumlar iizerinde egemenlik kurmaya calhistigini asagidaki ifadelerden
anlamaktay1z:

....bir devlet adaminin gdrevinin rizalar1 olsun olmasin, baskalarini nasil
yonetebilecegini, onlara nasil egemen olabilecegini diisiinmeye indirgenmesinin
ne kadar akilsizca bir sey oldugunu gorecegiz. Kendi iginde bile yasal olmayan
bir sey, nasil olur da devlet adamliginin ya da yasa koyuculugunun bir parcasi
sayilabilir? Her ne pahasina olursa olsun, yalniz adaletle degil, hakki hi¢e sayarak
da egemenlik yapmak, diipediiz yasalliga aykiridir ve salt erki olmak, hakki da
olmak demek degildir. ... Ne var ki, ¢ogu insanlar (despotga) egemenlikle devlet
yonetimini ayn1 sey sayiyor gibidirler; bunlar birey olarak kendileri i¢in adil ya
da yararli bulmadiklar1 bir seyi baskalarina yapmaktan ¢ekinmezler. Kendileri
icin ve kendi aralarinda adil bir yoOnetim isterler, fakat baskalarina karsi
davranislarda neyin adil olduguna neyin olmadigina aldiris etmezler.3

Yukaridaki goriislerden de anlasilacagi lizerine Aristoteles egemenligin
adaleti golgelemesine karsidir. Sadece yonetme giiciinii ellerinde bulundurduklart
i¢in neyin hakli oldugunu kendileri ve baskalar1 i¢in farklilagtirarak ¢ifte standart
uygulayan devlet adamlarini elestiren Aristoteles aslinda teorik olarak bahsedilen
adalet, hak ve egemenlik gibi kavramlarin sadece belirli bir ziimre i¢in gegerli
oldugunu vurgulamaktadir.

Toplumlar arasi iligkilerde kuvvete basvurmayi ve kuvvet uygulamayi
smirlandirmaya veya diizenlemeye c¢alisan cesitli antik donem uygarliklart
arasinda en dnemli yere sahip olan Hiristiyanlik éncesi Roma imparatorlugu hakli
savag geleneginin temellerinin atilmasinda 6nemli bir rol istlenmistir. Antik
Roma uygarliginda savasa bagsvurmanin 6n kosulu olarak goze carpan ilkeler

2 Aristoteles, Politika, cev. Mete Tungay, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s.19.

28 Aristoteles, The Politics, trans. E. Baker, Oxford Paperbacks, Oxford, 1998, s. 199.
2 Aristoteles, 1993, 222.

30 Aristoteles, 1993, 224.

31 Aristoteles, Politika, 1993, ss. 199-200.
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arasinda herhangi bir sekilde olusan zararin, zarari gerceklestiren tarafindan
tazmin edilmemesi®?, haksiz bir sekilde alinan bir yerin geri alinmasi, topraklarin
savunulmast ve bir kétiiliigiin cezalandirilmasi yer almaktadir.®® Roma
hukukunda savas karari fetial® kanunu tarafindan verilmekteydi. Fetial kanununa
gbre Senato, Roma Iimparatorlugunun taleplerini diisman devlete bildirmek iizere
bir temsilci heyeti géndermekte ve sonrasinda otuz ii¢ giin iginde cevap
beklemekteydi. Eger bu zaman zarfi i¢inde Roma’nin taleplerinin reddedilmesi
veya taleplere yonelik bir cevap gonderilmemesi durumunda savas ilan
edilebilirdi. Fakat bdyle bir durumda dahi 6nerilen savas kararinin onaylanmasi
dini liderlerin (fetial) inisiyatifindeydi.?> Roma Imparatorlugu’nun fetial
kanununu benimsemesinin altinda yatan temel neden savasta kazanilacak zaferin
Tanr1’y1 memnun etmeye bagh oldugunu diisiinmelerinden kaynaklanmaktadir.3®
Ciinkii zafer Tanr tarafindan verilen bir hediye olarak kabul edilmekte ve
boylelikle Tanri, savasta ele gegirilen yerlerin mesruiyetini saglamaktadir.’”
Buradan hareketle zaferle sonuclanan savasi zaman zaman hakli savas olarak
kabul eden Antik Yunan diisiiniirleri® gibi Roma dénemi i¢in de kazanilan
savagin hakl savas oldugu ifade edilebilir.

Savagin hakli gerekgeleri lizerine diisiinen Romal1 filozof Cicero ahlakl
bir devlet adaminin eger miimkiinse savasi Onlemesi gerektigine dikkat
cekmektedir. Savagsmanin hakliligi, barisin devamliligini saglayan bir arag¢ oldugu
siirece gegerliligini koruyacaktir.®® Baris1 saglamak igin yapilan savaslar ile
hayatta kalmak i¢in yapilan savaglar arasindaki ayrimin altim1 ¢izen Cicero,
hayatta kalmak ugruna yapilan savaglarda baris1 siirdiirmek i¢in yapilan savagslara
nazaran daha fazla siddet kullanildigini ifade etmektedir.*® Cicero higbir savagin
mesru bir otorite tarafindan resmen ilan edilmeden hakli olamayacagini

32 Elif Uzun, “Hakl1 Savas Diisiincesinin Batili Kokleri: Ik Caglardan Yirmi Birinci Yiizyila

Jus Ad Bellum Kavrami”, 2010, Uluslararast Hukuk ve Politika, C. 6, S. 21, s.21.

33 James Tumer Johnson, "Historical Roots and Sources of the Just War Tradition in Western

Culture”, John Kelsay - James Turner Johnson (der.), Just War and Jihad: Historical and

Theoretical Perspectives on War and Peace in Western and Islamic Traditions,

Greenwood Press, New York 1991, s. 6.

Hiristiyanlik 6ncesi Roma imparatorlugunda din adamlarina verilen ad.

35 William V. Harris, War and Imperialism in Republican Rome: 327-70 B.C., Clarendon
Press, Oxford, 1979, s.167.

% William Reginald Halliday, Lectures on the History of Roman religion from Numa to

Augustus, Hodder & Stoughton, London, 1922, s. 114.

Joachim von Elbe, “The Evolution of the Concept of the Just War in International Law”,

The American Journal of International Law, 1939, ¢.33, S. 4, s. 666.

38 Arthur Nussbaum, “Just War: A Legal Concept?”, Michigan Law Review, 1943, c. 42, S.
3, 453,

3 Murphy a.g.e., s. 39.

40 Robert N. Wilkin, Eternal Lawyer: A Legal Biography of Cicero, MacMillan Publishing,
New York, 1947, s. 65.

34
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belirtmistir.#* Bu sayede muhtemel bir i¢ savasin ¢ikmasi asgari diizeye
indirilebilecektir.*2 Ozellikle hakli savas geleneginde yer alan mesru otorite (right
authority) kavraminin ilk akademik 6nciillerini Cicero’da gérmekteyiz. Ayrica
savasin bagvurulmasi gereken son ¢are oldugunu belirten*® Cicero, bir devletin
savag durumunda oldugu diismanlarina kars1 basvuracagi cezalandirma ve karsilik
verme yontemlerinde bir sinirlamaya gidilmesi gerektigini de savunmugtur.**

Antik Yunan donemi dogal hukuk anlayisindaki geligmeler Avrupa ve
diger bolgelerde kuvvet kullanmayla ilgili hukuki gelisimin temellerinin
atilmasma yardimer olmustur.*® Bu durum Roma Imparatorlugu déneminden
itibaren kendini gostermeye baslamistir. Her ne kadar Roma siyasi bakimdan
Antik Yunani fethetmisse de, Yunan medeniyetinin fikir diinyas: tarafindan ele
gecirilmekten kurtulamamustir.*® Fakat Romali diisiiniir Cicero’nun savas
hukukuyla ilgili genig kapsamli ¢alismalar yapmis olmasi ve Roma ile yabancilar
arasindaki iligkileri diizenleyen kavimler hukukunun (Jus Gentium) ilan edilmis
olmast nedeniyle Roma uygarliginin savas hukuku, Yunan medeniyetinin
gelistirmis oldugu savas hukukundan daha ileri seviyededir.*” Sonug olarak Antik
donem medeniyetlerinin kendi felsefe ve hukuk anlayiglarinda tam olarak
gelismemis dahi olsa kuvvet kullanmayla ilgili baz1 kisitlamalarm oldugunu
gormekteyiz. Bu tiir uygulamalar bugiin anladigimiz anlamda uluslararas1 hukuka
karsilik gelmese de, orta ¢agda giliglenerek modern donem uluslararasit hukuku
etkileyen hakli savas kavraminin ortaya ¢ikisinin habercisi olmustur.®

2. Erken Donem Hiristiyanlik Anlayisinda Pasifizm ve Hakh
Savas

...kotilye karst direnmeyin. Sag yanagimiza bir tokat atana Obiir
yanaginizi da gevirin.*°

Hiristiyanligin ortaya c¢ikisi ve yaygilagsmaya baglamasi bu dinin
taraftarlar1 arasinda pasifist diisiincenin benimsenmesine yol agmistir. Hz. Isa’nin
ogretileri ve Incil’in gosterdigi yolun bariscil oluguna inanan ilk dénem
Hiristiyanlar i¢in savagmak tamamiyla dinle bagdagmayan bir davranig olarak
kabul gormiistiir. Boylelikle pasifist diisiince Hiristiyanhigin ortaya ¢ikisindan
itibaren yaklagik ilk ii¢ ylizy1l boyunca 6nde gelen bir kavram olarak varligini

41 Brownlie, a.g.e., s.4

42 Cicero, De Officiis, Cev. W. Miller, Harvard University Press, Cambridge, 1961, s. 37.

4 Nussbaum, a.g.m., s.455

4 Cicero, 1961, s. 39.

4 Murphy, a.g.e., ss. 38-39

4% Muhammed Hamidullah, Islamda Deviet Idaresi, Nur Yaynlari, 1979, s. 102.

47 David J. Bederman, International Law in Antiquity, Cambridge University Press,
Cambridge, 2001.

48 Murphy, a.g.e., ss. 39-40.

49 Incil/Matta 5:39.
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korumustur.’®  Pasifist kanadin  hararetle savundugu savasin  asla
mesrulagtirilamayacagi  fikrinin  yayginlagmastyla,® Roma Imparatorlugu
doneminde 6nemli gelisme saglayan hakli savag kavrami ve Roma’nin kendine
ozgli savas hukuku olan collegium fetiale unutulmaya yiiz tutmustur.5? Bu
durumun temelinde ise amaci ve sebebi her ne olursa olsun en basit haliyle bile
savasin cinayetten farkinin ayirt edilemeyisi ve insanlari Oldiirmeye onay
verebilecek ahlaki otoritenin bulunamayis1 yer almistir.5 Insan 61diirmenin giinah
olusu nedeniyle orduya katilimin da gilinah oldugu, ilk donem Hiristiyan
inancinda en baskin unsur olmustur.> Bu yiizden ilk donem Hiristiyan inanigina
gore savaglar, diinyevi hirslarla yapilan ve Tanr1’ya kars1 gelinerek ilahi olandan
vazgegilen olaylar seklinde yorumlanabilir.

Eski Ahit’ten farkli olarak Yeni Ahit’in Hiristiyan inanigina daha barisgil
ve savasa karg1 6n yargili bir yaklasim getirdigine inamlmustir. Bu duruma 6rnek
olarak Incil’den baz1 ayetler asagida gosterilmistir:

...elinizden geldigince biitiin insanlarla baris icinde yasaym. Sevgili
kardesler kendi Ociiniizii kendiniz almayin; bunu Tanri’nin gazabina birakin.
Ciinkii sdyle yazilmustir: “Rab diyor ki, O¢ benimdir, kétiiliigiin karsiligini ben
verecegim.” Ama “Diismanin acikmigsa onu doyur, susamissa su ver. Bunu
yapmakla onu utanca bogarsin.” Kotiiliige yenilme, kotiliigii iyilikle yen.®

...kilicin1 yerine koy...kili¢ ¢ekenlerin hepsi kiligla dlecek.%
Ne mutlu barisi saglayanlara! Onlara Tanr1 ogullar1 denecek.®’

Yukaridaki ayetler erken donem Hiristiyanlik inancinda baskin unsur
olarak algilanan baris¢il yaklasimin temelinde yer alan ayetlerden bazilaridir.
Intikam almaktan ve savasmaktan kacinmayr ogiitleyen Incil ayetleri barisi
saglayanlarin mutluluga erecegini olduk¢a iddiali bir ifadeyle vurgulamustir.
Buradan da anlasilacagi lizere pasifist anlayisin teolojik temellerini sekillendiren
Incil, o donemin Hiristiyan diinyas1 i¢in pasifist diisiincenin giidiileyici unsuru
olmustur.

50 Gregory M. Reichberg, “Norms of War in Roman Catholic Christianity”, Vasselin

Popovski vd. (der), World Religions and Norms of War, United Nations University Press,
2009, s. 142.

51 Inis L. Claude, Jr., Just Wars: Doctrines and Institutions, Political Science Quarterly, c.
95,S.1,s.85.

5 Nussbaum, a.g.m., s. 455.

5 Claude, Jr., a.g.m., s. 86.

5 Uzun, a.g.m. s.21.

%5 Incil/Matta 12:18-21.

% [ncil/Matta 26:52.

57 Incil/Matta 5:9.
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Hiristiyanligin pasifist tavrini yiiceltenlerin basinda gelen Tertullian
(M.S. 160-225), Incil’deki baris1 vurgulayan ayetlere ragmen bir Hiristiyan’m
nasil savagabilecegi sorunu iizerine diisiinmiistiir. Bir diger 6nde gelen din adami
Origen (M.S. 184-253) ise Hiristiyanlarin kiliglarin1 birakarak savagmayi daha
fazla 8grenmemeleri ve Hz. Isa’nm yolundan giderek barisin temsilcileri olmalar
gerektiginin altini ¢izmistir.® Ayrica Origen Hiristiyanlarin Tanr1’yla olan giiglii
baglar1 nedeniyle askerlik hizmetinin diginda kalmalarini vurgularken, Tertullian,
Roma ordusundaki putperestlik tehlikesine dikkat ¢cekmis ve bdyle bir orduda
inangli bir Hiristiyamin bulunmamasi gerektigini diisiinmiistiir.> Ik dénem
Hiristiyanlik inanisinda savas karsiti tutumun aslinda adam oldiirmekten
kacinmak yerine Roma ordusuna katildiklar takdirde bazi paganist dini ritiiellere
katilmak zorunda kalacak Hiristiyanlarin inanclarmmi muhafaza etme arzusu
oldugunu savunan goriisler de mevcuttur. Kisaca oOzetlemek gerekirse,
Hiristiyanlarin orduda yer almamalar1 ve dolayisiyla pasifist tavrin ortaya ¢ikmasi
iki ana neden etrafinda agiklanabilir. Ilk olarak Roma Imparatorlugu ile
Hiristiyanlar arasindaki iligski en bagindan beri olumsuz bir seyir izlemistir. Bunun
nedeni ise Roma’nin Hiristiyanlara baski uygulamasi, Hiristiyanlarin da Roma’y1
din diigman1 olarak gérmeleridir.5* Ikinci husus ise Hiristiyanlarin Hz. Isa’nin
yeniden yeryiiziine gelisinin ¢ok yakin oldugunu diisiinmeleri nedeniyle
kendilerini Hz. isa gelene kadar toplumsal hayattan soyutlamalar1 olmustur.5?
Sonug olarak Hz. Isa’nin yeniden yeryiiziine inisini inzivaya ¢ekilerek beklemeye
baslayan Hiristiyanlar hem askerlikten hem de diger kamu gorevlerinden uzak
durmuslardir.

Hiristiyanlarin sosyal hayattan ve askerlik hizmetinden geri durmalar
Roma Imparatorlugu icinde cesitli tartigmalara neden olmustur. Bu durum
dénemin Onemli pagan yazarlarindan biri olan Celsus (M.S 2. yy) tarafindan
siddetle elestirilmigtir. Celsus, Roma’da yasayan herkesin Hiristiyanlar gibi
davranarak Roma’nin korunmasinda iizerine diisen vazifeden kaginmasi halinde,
Roma Imparatorlugu’nun barbar kavimlerin saldirilar1 altinda yok olmaya
mahk{m olacagina dikkat gekmistir. Bu elestiriye dénemin iki 6nemli Hiristiyan
yazar1 Tertullian ve Origen’den cevap gecikmemistir. Tertullian Hiristiyanlar
savagmasa bile Roma’nin ve hukukun korunmasi i¢in Tanri’’ya daima dua
ettiklerini vurgulayarak Hiristiyanlarin savasa katilmamalarindaki sebebin Roma
ordusundaki putperestlik ve askerlik hizmetinin Incil’in  dgretileriyle

% David L. Clough — Brian Stiltner, Faith And Force: A Christian Debate About War,
Georgetown University Press, Washington, 2007, s. 41.

5% Bellamy, a.g.e, s. 22.

60 Clough — Stiltner, a.g.e., s.41

61 Bainton, a.g.e., s. 74.

62 Bainton, a.g.e., ss. 62-63.
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bagdagmamasi olarak belirtmistir.®® Ote yandan Origen, Celsus’un elestirisini
daha zekice yanitlamistir. Roma’nin Hiristiyanligin &gretilerine uygun bir sekilde
davranmasi halinde barbarlarin da Hiristiyanlagsacagini ve bdylelikle Roma’ya
saldirilarin duracagini belirtmistir.5

Aslinda ilk donem Hiristiyanlar i¢in saf bir pasifist fikirden ziyade
diinyevi bir savasm tarafi olmak istemeyenler denilmesi daha uygun olacaktir.5®
Cilinkii Roma medeniyetinin ilk taslagini olusturdugu hakli savas (justum bellum)
kavraminin yeniden sekillendirilmesi Roma’dan Hiristiyanliga miras kalmustr.56
Bunun en 6nemli gostergesi hakli savas diisiincesi ve pasifizm arasinda biiyiik
olgiide ortak nokta olan siddete duyulan giivensizlik®’ ve kuvvet kullanmaya kars1
onyargidir.8 Bu nedenle pasifist diisiince ilerleyen siirecte yerini, bazi hallerde
Tanri’nin bahsettiklerini Tanr1 adina korumak {izere yapilan savaslara mesruiyet
kazandirma gelenegine birakmustir.

Tertullian ve Origen gibi din adamlar1 Hiristiyanligin bariscil yonlerini
On plana cikararak pasifizmi Ovseler de, Roma ordusuna 173 yilindan itibaren
Hiristiyan ~ askerler  katilmaya  baslamistir.®®  Hiristiyanlar ~ Roma
Imparatorlugu’nun kamu hizmetlerinde goriiniir olmaya basladikca Hiristiyan
inancinin Ogretileri de sosyal hayatin bir parcasi olmaya baslamistir. Bu siireg
Roma’nin Hiristiyanli§1 resmi din olarak kabul ettigi 313 yilina kadar artarak
devam etmistir. Roma imparatorlugunun ikiye ayrilisiyla sonuglanan siirecte ilk
dénem Hiristiyanliginin pasifist tavrinin Roma’ya ve kurdugu diizene zarar
verecegi inancinda olan Ambrose (M.S 340-397) ve Augustine (354-430) gibi din
adamlari savaslarin da belli hallerde yapilabilecegi vurgusunda bulunmuslardir.”
Buradan hareketle Roma’nin Hiristiyanligi kabulii sonrasinda Roma ne kadar
Hiristiyanlastiysa, Hiristiyanligin da bir o kadar Romalilagma siirecine girdigi

63 Louis J. Swift, Early Fathers on War and Military Service, Michael Glazier Publishing,
Wilmington, 1983, ss. 38-39.

64 James T. Johnson, The Quest for Peace: Three Moral Traditions in Western Cultural
History, Princeton University Press, 1987, ss. 25-29.

65 Charles Mathewes, “Just War and the Theology of Evil”, Nova et Vetera (English
Edition), 2012,c. 10, S. 4, s. 11509.

%  Von Elbe, a.g.m., s. 667.

67 James T. Johnson, “On Keeping Faith: The Use of History for Religious Ethics”, Journal

of Religious Ethics, 1979, c7, S. 1, s. 113.

James F. Childress, “Just War Criteria, iginde Thomas A. Shannon (der.), War or Peace?

The Search for New Answers, Maryknoll, 1980, s. 45-50.

6 Bellamy, a.g.e., s.21

0 Detayl bilgi igin bkz. Ambrose, De Officiis Ministrorum 1. Kitap, 36. Béliim; Ambrose,
The City of God, http://www.newadvent.org/fathers/120119.htm (14.12.2015)
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ifade edilebilir. Bu ise Roma’y1 korumak Hiristiyanligi korumaktir anlayisinin
siiratle benimsenmesine yardime1 olmustur.’

Milan piskoposu Ambrose diger Hiristiyanlar1 korumak igin kuvvet
kullanmay1 tesvik etmis; hatta bazi1 hallerde kuvvet kullanmayi ahlaki bir
gereklilik olarak gérmiistiir.”> Ambrose barbarlar tarafindan yapilan saldirilarda
Roma’nin savunulmasi fikrini Kilise’nin de desteklemesi gerektigini ifade
etmistir.”® Bir baska deyisle Ambrose i¢in Roma Imparatorlugu ve Hiristiyanlik
inanc1 kurtulus igin gerekli ve birbirine bagl unsurlar olmustur.”* Ambrose’ nin
kendinden 6nceki Hiristiyan din adamlar ve Cicero’dan ayrilan en énemli yonii
savag1 Hiristiyanlikla biitlinlestirme ¢abasinin ilk 6rneklerini vermis olmasidir. Bu
girisim Agustine’den modern donem hakli savas diisiiniirlerine kadar etkili
olmustur. Ambrose’nin bu cabasimin altinda aslinda yasadigi donemim
gelismelerinin ~ yattigin1  sdylemek pek yanlis olmayacaktir. Oncelikle
Hiristiyanligin pasifist durusunu destekleyen, putperestlikten kaginmaya calisan
ve devletten baski goren diger din adamlarindan farkli olarak Ambrose,
Hiristiyanlig1 resmen kabul etmis bir Roma Imparatorlugunda diinyaya gelmistir.
Ayrica bu dénem barbar kabilelerin saldirilari altinda Roma’nin gorkemli
giinlerini geride biraktig1 bir zaman dilimine denk diismektedir. Bu yiizden
Ambrose Hiristiyanlikla Roma’y1r es deger gorerek Roma’yr savunmay1 dini
savunmakla bir tutmustur.

Augustine de tipki Ambrose gibi Roma Imparatorlugunun barbar
kavimlerin saldirisina maruz kalisina tanik olmustur. Roma’ya musallat olan i¢
karigikliklarin, yagmalarin ve barbar kavimlerin saldirilarmm Hiristiyanligin ilk
dénemlerinde paganlarin putperestligi yliziinden oldugunu diisiinen Hiristiyanlar,
Roma’da hakim konuma geldikten sonra da ayni olumsuzluklarin devam etmesi
{izerine paganlar tarafindan elestirilmistir. ilk dénem Hiristiyanlarinin savasimn
islenen giinahlar yiiziinden ¢iktig1” anlayisi Augustine déneminde 6nemli 6lgiide
degismeye baslamistir. Ayrica savasi cinayetle es degerde tutan Hiristiyanlk
anlayisimin temellerinin sarsilmaya baglamasi da yine bu donemde ortaya
cikmstir

L Detayl Bilgi i¢in bkz. Johnson, a.g.e., s.87; Stanley Windass, Christianity Versus
Violence: A Social And Historical Study Of War And Christianity, Sheed and Ward,
London, 1964, ss. 20-21.

2 John Mark Mattox, St. Augustine and Theory of Just War, Continuum Books, 2006, s. 20.

3 Clough — Stiltner, a.g.e., .42

" Frederick H. Russel, “Only Something Good Can Be Evil: THe Genesis of Augstine’s
Secular Ambivallance, Theological Studies, 1990, c. 51, S. 4, s. 715.

S Mathew A. Shadle, The Origins of War A Catholic Perspective, Georgetown University
Press, 2011, s. 17.
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Insan &ldiirme, barist bozma ve diinyevi ihtiraslar ugruna Tanri’nin
yolundan sapma; tiim bu giinahlar savasin tam ortasinda yer almaktaydi. Buna
ragmen cinayetle es deger goriilen savas anlayisi degisme gostermisti. Bunun
sebebini anlamamiza savasi sorgulamaya baslayan Augustine’nin savastaki asil
kotiiliigl agikladigr asagidaki satirlar yardimer olacaktir:

“Savagtaki kotiiliik nedir? Bazilar1 boyun egerek huzur iginde yasarken,
yakin bir zamanda ne de olsa 6lecek kigilerin 6lmesi midir? Savastaki gercek
kotiiliik siddete duyulan sevgi, kinci zuliim, kati ve acimasiz diismanlik, vahsice
kars1 koyma, giicii arzulama vb.dir...”"8

Savagin asil kotii yaninin adam oldiirmekten ziyade, adam 6ldiirmeyi
sevmek, siddet gostermek yerine siddeti arzulamak oldugu Augustine’in
sOzlerinden anlasilmaktadir. Bir Hiristiyanin giinah islemekten sakinarak nasil
savagacagl sorusuna yanit arayan Augustine, savasin hakli olmasi durumunda
giinah olmaktan ¢ikacagini savunmustur.”’ Augustine diinyevi bir lider etrafinda
gii¢ ve intikam i¢in yapilan savaslarin haksiz oldugunu; fakat ilahi bir buyrugu
yerine getirmek i¢in veya savunma amagli savaglarin hakli oldugunu
vurgulamigtir.”®

Augustine’in savasin hakli olabilmesi i¢in {i¢ temel kosul gelistirdigini
soylemek miimkiindiir. Oncelikle hakli savas maruz kalinan zararin tazmini igin
yapilandir. Augustine’in asagidaki hakli savas tanimi direk olarak yukaridaki
ifadeyi dogrulamaktadir.

Hakli savaglar genellikle verilen zarar1 tazmin etmek i¢in zarara ugratan
devletin s6z konusu sugu isleyen vatandaslarina ceza vermeyi veya haksizca elde
ettiklerini geri vermeyi savsaklamasi durumunda bagvurulacak kuvvet kullanma
seklinde tanimlanmaktadir. Dahasi boyle bir savas siiphesiz ki Tanr1’nin bizzat
emrettigi iizere haklidir.”

Hakli savasin ana gayesi toprak isgali, zafer veya zenginlikten ¢ok sug
isleyen veya zarar veren devleti cezalandirmaktir.® ikinci olarak bir devletin nefsi
miidafaa durumunda kullanacagi kuvvet de Augustine tarafindan hakli savag
olarak goriilmektedir.8t Ayrica iyi bir devlet adami yeni topraklar elde etme veya
yagmalama amaciyla yapilan savaglardan sakinarak sadece hakli olan savasa

& Augustine, Anti-Manichaen Writings, XXII. Kitap 74. Boliim,
http://www.logoslibrary.org/augustine/faustus/2274.html (13.01.2016)

7 Claude, Jr.,a.g.m., s. 87.

8 Murphy, a.g.e., .40

9 Augustine, Questions on the Heptateuch, VI, x PL 34, s.781.

8  Herbert A. Deane, The Political and the Social Ideas of St. Augustine, Columbia
University Press, London, 1963, s. 160.

8 Bellamy, a.g.e, .28
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gireceginden® kuvvet kullanmaktaki amacmn yanlis yapan devleti engellemek
oldugu sonucuna varilabilir. Bu ise bizi hakli savagi yiiriiten tarafin san, sohret,
prestij ve giic kazanmanin 6tesinde dogru olan1 yeniden egemen kilmak gibi iyi
bir niyeti (right intention) oldugunu goéstermektedir. Bu nedenle Augustine’e
gore, maruz kalinan herhangi bir zarar1 tazmin etmek veya kendini savunmak i¢in
iyi niyetle yapilacak savasin hakli oldugu sonucuna varilabilir. Augustine Roma
Imparatorlugu’nun ve Hiristiyan dininin geleneklerini bir araya getirerek
Hiristiyanlarin da savasta yer alabilecegini savunan bir orta yol gelistirmis olmasi
nedeniyle® hakli savas diisiincesinin gergek anlamda sistemlestirilmesine katki
saglayan ilk diisiiniir olmustur.8*

Sonug olarak, Hiristiyanlikla birlikte gelisen pasifist diisiince Hz. Isa’nin
ogretilerinin ve Incil’in gosterdigi yolun baris¢il olugunu vurgulayarak savasin
dinle bagdasmadigini ortaya koymustur. Pasifizmin gii¢ kazanmasi savasin higbir
sekilde mesrulastirilamayacag1 diislincesinin kdk salmasina neden olmustur.
Boylece Roma imparatorlugunun savas hukuku olan collegium fetiale zamanla
unutulmus ve hakli savas kavraminin gelismesi tamamiyla durmustur. Kisaca ilk
dénem Hiristiyanlar i¢in savas, diinyevi arzular ugruna uhrevi olani terk etme
anlamina geldiginden savas diisiincesi higbir sekilde mesru goriilmemistir.

3.Kilise Hukukunda Haklh Savas

Roma Imparatorlugu’nun ikiye ayrilmasi ve Bati Roma’nin yikilisi
Avrupa’y1 siyasal istikrasizliga ve gii¢ miicadelesine dogru siiriiklemigtir. Tiim
Ortagag’a damgasini vuran feodal diizen boyle bir siyasi ortamda dogmus ve
siyasi giliciin yukardan asagiya dogru azalarak dagilmasina neden olmustur.
Boylelikle egemenlik ve gii¢ krallar, prensler, lordlar, baronlar ve vassallardan
olusan genis bir skalaya yayilmistir. Kilise ise tiim bu smiflarin tizerinde bir giice
doniiserek Avrupa siyasetine yon veren en Onemli unsur olarak yiikselise
gecmistir. Avrupa’nin Ortagag boyunca devam eden siyasi istikrarsizligi hakli
savag kavraminin uzunca bir siire ana giindemin disinda kalmasina neden
olmustur.

Papa VII. Gregory’nin 11. yilizyilin sonlarma dogru Kilise’nin bazi
kurumlar {izerindeki diinyevi otoriteyi reddederek Kiliseyi bagimsiz bir kurum
haline getirmesi Kilise hukukunun resmi bir statii kazanmasini hizlandirmustir. 8
Tiim Avrupa’da baskin bir siyasi erkin olamamasi yiiziinden siirekli ¢atisma
halinde bulunan Avrupa, Kilise’nin bu hamlesiyle bir bakima aradigi iistiin giicii
bulmus, bir bakima ise diinyevi ve ilahi giiclin ¢ikar ¢atigmasi yasayacagi bir
doneme girmistir. Kilisenin bagimsiz bir gii¢ olarak ortaya ¢iktigi 12. yiizyila

8 Deane, a.g.e., ss. 158-159.
8 Nussbaum, a.g.m., s. 455.
8 Uzun,a.g.m,s. 22.

8  Bellamy, a.g.e., s. 31.
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kadar ge¢irdigi siire¢ iginde hakli savagla ilgili ¢esitli girisimleri olmasina
ragmen, kuramin biitiinsel bir sistematige kavusmasi Bolonyali hukukcu
Gratian’m Dectrum adl eseriyle miimkiin olabilmistir.86 Gratian’in savagin hakli
olabilmesi i¢in bir haksizlig1 gidermek amaciyla mesru bir otorite tarafindan savas
ilan edilmesi gerektigini vurguladigi Dectrum adli c¢aligmasi, bdoylelikle
Augustine ve diger diisliniirlerin eserleriyle birlikte Thomas Aquinas’a kalan
onemli bir kaynak olmustur.8” Gratian’in bu eseri hakli savas gelenegine yon
veren ¢ok dnemli kaynaklardan biri olagelmistir.®

Gratian, hakli savasin dogasi, savasin ve Oldiirmenin mesrulagtirilip
mesrulastirilamayacagi, savas esnasinda uyulmasi gereken kurallar ve mesru
otorite unsurlarma odaklanmistir.%% Bu yoniiyle Gratian kendinden once hakli
savas kavrami lizerinde diisiinen Cicero, Ambrose ve Augustine gibi diisiiniirlerle
benzer Ozellikler sergilemektedir. Gratian’in en bariz farklilif1 ise savasin
haklilig1 iizerine olan diisiincesini uzunca bir aradan sonra Ortacag’in dogmatik
felsefesi i¢inde gergeklestirmis olmasidir. Gratian’in Dectrum adli eserinin hakli
savag diislincesinin gelisimine Onemli noktalarda katkida bulundugu ifade
edilebilir. Tlk olarak Gratian’a gore savas, daha dnceden verilen zararmn tazmini
icin yapilirsa mesruiyet kazanacaktir. Eserde ikinci olarak bir savasta savasan ve
savasmayan ayrimmnin yapilmasi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Ozellikle jus in
bello kapsamina giren savas esnasinda muharip ve muharip olmayan ayrimmnin
gozetilmesi kuralinin gelisimine Ortagag’da yayginlasan bir kurum olan
sOvalyeligin de olumlu yonde katkis1 olmustur. Son olarak Gratian mesru otorite
kapsaminda ayrima giderek diinyevi ve ilahi iki 6nemli otorite oldugunu
vurgulamigtir. Bunlardan ilki 6nceden yapilan bir yanlisi diizeltmek i¢in hakl
savas ilan ederken, ikincisi Hiristiyanligm birlik ve biitiinliiglinii korumak icin
Kilise tarafindan ilan edilen kutsal savaslardir.®

Sekiiler ve dini otorite ayrimima gidilen Ortagag Avrupa’sinda diinyevi
otoriteyi temsil eden yoneticilerin hakli savasi ile kilisenin miidahil oldugu
savaslarin mesruluk kazanma siireci farkli olmustur. Ozellikle ddnemim skolastik
karakteristigi de g6z Oniinde bulunduruldugunda kilisenin kutsal savaglar
diizenlemeye ve hatta hagl seferlerini organize etmeye varacak kadar ileri gittigi
goriilmektedir. Tanr1 adina yapilan savaslari mesrulastirarak hakli savasa
doniistiirme ¢abast bu donemde dnemli Olclide gézlenmektedir. Bunun altinda
yatan neden ise savasin Tanri’nin buyrugunu yerine getirmek ugruna yapilmasi

8  Ereker, a.g.m., s.11.

87 Richard Sorabji, “Just War from Ancient Origins to the Conquistadors Debate and its
Modern Relevance” iginde, Richard Sorabji — David Rodin, The Ethics of War Shared
Problems in Different Tradition, Ashgate Publishing, 2006, s. 17.

8  Bellamy, a.g.e., 5.32

8  Russel, a.g.m., s.715.

% Bellamy, a.g.e., s.34
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halinde hakli savas olacag diisiincesinin kutsal savas doktrininin gelisimine katki
saglamasidir.”! Bu diisiincenin bir basamak ileriye gitmesiyle Papa tarafindan ilan
edilen savaslar hagli seferlerine doniisiirken diger dini liderlerin mesru kabul ettigi
savaslar kutsal savas olarak goriilmiistiir.%?

Katolikler tarafindan diizenlenen hagli seferleri zaman zaman
Ortodokslar1 Katolik kilisesine katmak amaciyla genellikle ise Miisliimanlara
kars1 diizenlenmistir. Hagli seferlerinden en 6nemlisi olan Birinci Hagli Seferi bu
iki 6zelligi de ayn1 anda biinyesinde barmdirmasi nedeniyle géze ¢arpmaktadir.
Ozellikle Birinci Hagh Seferi sonunda Hiristiyan ordularmin Kudiis’te biiyiik bir
Miisliiman katliami1 gerceklestirmis olmalar1 ve sonrasinda Kudiis Krallig1 adinda
bir devlet kurmalar1 Ortagag’a kadar gelisme gosteren hakli savas gelenegiyle
hicbir sekilde ortiismemektedir. Hem savas esnasinda savasan ve savagmayan
ayrimlarinin yapilmamas: hem de savas sonrasinda toprak, para ve zafer kazanma
arzular1 her ne kadar mesru bir gii¢ tarafindan ilan edilmis olsa da hacl seferlerini
hakli savag kapsamindan olduk¢a uzak tutmaktadir. Ayrica Miisliimanlara kars1
harekete gecen Dordiincii Hagli Seferi esnasinda Misir’a gitmekte olan hagh
ordularmin fikir degistirerek 1204 yilinda Istanbul’a yénelmesi ve orada yasayan
Hiristiyanlara mezhep farkliliklar yiiziinden zuliim yapmasi1®® Tanr1 adina hakli
savag ilan edebilen dini liderlerin yaptiklaria bir 6rnek teskil etmektedir. Hakli
savag geleneginde onemli bir yer isgal eden mesru otorite kavramimin Gratian
doneminde diinyevi ve ilahi olmak ftizere iki ayr1 kanada ayrilmas:i Roma
déneminden itibaren gliniimiize kadar gelisme gosteren hakli savag kavraminin
bir siire 6zlinden carpitilarak degerlendirilmesine yol agmustir.

Bu kisimda kisaca deginilmesi gereken son dnemli nokta ise hakli savag
gelenegindeki dinsel etkinin kilisenin Katolik ve Ortodoks olarak ikiye
ayrilmasindan sonra Katolik bir karaktere biirlinmesi olmustur. Bizans
Imparatorlugu’nda kilise Bat1 Avrupa’da oldugu gibi siyasi iktidar1 baskilayacak
ve ona yon verecek kadar giiglii olamamistir. Bu yoniiyle Bizans’ta kutsal savag
kavrammin Katolik diinyasinda oldugu kadar giicli olmadigin1 sdylemek
miimkiindiir. Savasla ilgili kararlarda son s6z Bizans imparatoruna ait olmus ve
savag sekiiler veya hakli olma ozelliklerine sahip olmustur. Bati Avrupa’da
kilisenin kendi bagimsizligim ilan ettigi donemde Bizans Imparatorlugu savasin
hakli gerekgelerini kendini savunma, toprak biitiinliigiinii koruma, devletin ve
halkin birligini bozacak hareketlere karsilik verme ve anlagma hiikiimlerine riayet
edilmeme olarak belirlemistir.%* Bu baglamda Bizans Imparatorlugu’nun
Ortacag’in kutsal savag fikrinden uzak oldugu sdylenebilir. Ciinkii Bizans’ta

9 Carl Erdman, The Origin of the Idea of Crusade, Princeton University Press, 1977, s. 7.

92 Jonathan Riley-Smith, The First Cusaders 1095-1131, Cambridge University Press, 1997,
S.67.

% Deane, a.g.e., s. 318.

% Angeliki E. Laiou, “On Just War in Byzantium”, i¢inde S. Reinert vd. (der.), To
Hellenikon: Studies in Honor of Speros Vryonis, Cilt 1, New Rochelle, ss. 153-177.
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savas ilan edebilecek yetkiye sahip tek gii¢c devlet oldugundan, kilise hi¢gbir zaman
hakli savas ilan edecek bir otorite olarak goriilmemistir.®® Sonug olarak
Ortagag’in iki biiyiik toplumu olan Katolik ve Ortodokslar ortak diismana karsi
birbirlerini korumaya caligirlarken ironik bir sekilde Miisliimanlara verdikleri
zarardan ¢ok, kendilerine zarar vermigler ve Hiristiyanlar arasindaki bdliinmenin
pekistirilmesine neden olmuslardir.%

3.1. Thomas Aquinas ve Skolastik Donem

Thomas Aquinas (1225-1274) 13. yiizyila kadar kiimiilatif bir sekilde
biriken hakli savag kiilliyatinin sistemlestirilmesine ciddi anlamda yardimeci
olmustur. Hatta Thomas Aquinas’in Augustine’den sonra hakli savas kavraminin
bigimlendiren ilk énemli diisiiniir oldugu ifade edilebilir.”” Dahas1 skolastik
dénemin 6nemli disiiniirlerinden biri olan Aquinas teolojik ve felsefi diisiinceyi
harmanlayarak her iki diislince sistemini de birinin 6tekini destekleyerek
mesrulastirmast i¢in kullanmigtir.®® Savasin kokeni ve ahlakiligini analiz etmeye
yardimer olacak dogal hukuk anlayisi ve erdem gibi etik unsurlar da Aquinas
tarafindan yeniden gelistirilmistir.*® Savagin her zaman giinah olup olmadigini
sorguladigt Summa Theologica adli eserinde Augustine’den 6nemli alintilar
yapan Aquinas’m bu bakimdan hakli savasla ilgili kendisine kadar ulagmis tiim
kaynaklar arasinda en ¢cok Augustine’in eserlerinden etkilendigi sdylenebilir. %

Aquinas’in savag hakkindaki goriisii savasin her zaman giinah olmadigi
yoniindedir.'® Savasin hangi hallerde hakli savas olarak mesrulastirilabilmesi
icin Summa Theologica’da ii¢ énemli kosuldan bahsetmistir. Oncelikle savas
agmaya karar verebilecek mesru bir otoritenin bulunmasi ve bu otoritenin kamu
hizmetini yerine getiriyor olmasi gerekmektedir. Aquinas’in Ornegin tiiccar
smifina mensup 6zel kisilerin savag ilan1 ve asker toplamasina karsi ¢ikmasinin
altinda yatan temel nedenin bu Kkisilerin kendi 6zel ¢ikarlar1 igin savasa
basvurabilme ihtimali oldugu sdylenebilir. Oysaki kamu yoneticileri toplumun
genelinin ¢ikarini diisiinen ve Tanri’nin buyrugunu yerine getiren Kisiler olarak
algilanmigtir. Mesru yonetimin yaptiklarinin Tanri’nin da istegi oldugunu, bu
nedenle mesru yonetimin etrafinda toplanilmasi gerektigini vurgulayan Aquinas,
Incil’den &rnekler vermistir:

% Angeliki E. Laiou, The Just Wars of Eastern Christians and the Holy War of the Crusaders,
icinde Richard Sorabji — David Rodin, The Ethics of War Shared Problems in Different
Tradition, Ashgate Publishing, 2006, s.38.

% Angeliki, a.g.e., 2006, s.41

9  Taslaman — Taslaman, a.g.m., s. 4.

% Bellamy, a.g.e., 5.37

9 Shadle, a.g.e., s. 19.

100 Brownlie, a.g.e., s. 6.

101 Nussbaum, a.g.m., s.457.
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1) Herkes, altinda bulundugu yonetime bagli olsun. Ciinkii Tanri'dan
olmayan yonetim yoktur. Var olanlar Tanri tarafindan kurulmustur. 2) Bu
nedenle, yonetime karsi direnen, Tanri'nin diizenledigine karsi gelmis olur. Karst
gelenler yargilanir. 3) lyilik yapanlar degil, kotiiliik yapanlar yoneticilerden
korkmalidir. Yonetimden korkmamak ister misin? Iyi olam yap, yonetimin
Ovglistinii  kazanirsin. 4) Cilinki  yOnetim, senin 1iyiligin i¢in Tanri'nin
hizmetindedir. Ama kotii olani yaparsan, kork! Y 6netim, kilic1 bos yere tasimryor;
kotiilik yapanin iizerine Tanri'min gazabimi salan 6¢ alici olarak Tanri'nin
hizmetindedir. 5) Bunun igin, yalniz Tanrn'min gazabi nedeniyle degil, vicdan
nedeniyle de yonetime bagli olmak gerekir. 6) Vergi ddemenizin nedeni de budur.
Iste yoneticiler, Tanri'nin bu amag igin gayretle ¢aligan hizmetkarlaridir. 7) Vergi
hakki olana vergiyi, giimriik hakki olana glimriigii, korku hakk: olana korkuyu,
sayg1 hakki olana saygiy1, herkese hakkini verin.1%?

Eserinde yukaridaki ayetlerden bahseden Aquinas, yonetimin Tanri
tarafindan mesru goriildiigiinii ve kotiiliik yapanlarin bu mesru yonetimler
tarafindan cezalandirilacagini vurgulayarak yonetim altinda bulunan herkesin de
yoneticilerine bagh bulunmalar1 gerektiginin altin1 ¢izmistir. Boylece hakli bir
savagin mesru bir otorite tarafindan ilan edilmesi gerektigi ayetlerle de
desteklenmistir. Ikinci olarak hakli savasin ilan edilebilmesi i¢in hakli bir sebep
olmasi gerektigini Augustine’den alintilarla destekleyen Aquinas son olarak bir
savasin hakliligmi savasa bagvurma gerekgesindeki iyi niyete baglamaktadir.
Sonug olarak Roma imparatorlugunun boliinmesinin en biiyiik etkisi Avrupa’da
siyasi birligin dagilmas1 olmustur. Giiciin parcali bir sekilde feodal diizen iginde
yayilmasi diinyevi bir otorite boslugu olugturmustur. Bu durumu iyi degerlendiren
Kilise uhrevi giiciinii kullanarak Avrupa siyasetine yon veren ana aktor olabilmeyi
basarmustir. Istikrarsizlik ve gii¢ boslugunu Kilisenin doldurmasiyla birlikte hakli
savag kavrami yeniden Avrupa’nin giindemine girebilmeyi basarmistir. Gratian
ve Thomas Aquinas sayesinde hakli savas biitiinsel bir sistematige
kavusturulmustur.

4. Hakl Savasin Sekiilerlesme Siireci

4.1. Vitoria Suarez

Ronesans ve Reform hareketleriyle hakli savasin dini kdklerinden
ayrilarak sekiiler bir diizlemde sistematiklestigi bu siire¢ ivme kazanarak
gliniimiize kadar ulasmigtir. Bu zaman diliminde hakli savas iizerine diisiinen
onemli teologlar ve aragtirmacilar donemin kosullarindan da etkilenerek Katolik
Hiristiyanlik temelinde gelisen hakli savas 6gretisinin 6nce rasyonel dogal hukuk
baglaminda daha sonra da pozitif hukuk perspektifinde gelismesini
saglamuslardir. Salamanca Universitesi’nde teoloji profesdrii olan Francisco de
Vitoria (1483-1546) onderliginde gelisen ve sonrasinda dgrencileri tarafindan

102 fncil/Romalilar, 13:1-7
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devam ettirilen Salamanca Ekolii hakli savasin gelisimine bu noktada hatir1 sayilir
katkida bulunmustur. 15. Yiizyilda Vitoria’nin, 17. yiizyilda ise Grotius’un
cabalar1 hakli savas geleneginin teolojik kdkenlerinin dogal hukuka dogru
kaymasina neden olmustur.' Boylece hakli savag kuraminin Vitoria ile baslayip
Grotious’a kadar siiren dogal hukukla tanimlanma siirecine sekiilerleserek
evrensellesmeye varan bir boyut eklenmisgtir.1%

Cografi kesifler sonrasinda yeni yerlerde Avrupalilarin hakimiyet kurma
cabas1 sayisiz insanin haksiz yere yerlerinden edilmesine, kolelestirilmesine ve
hatta soykirima varan oliimlerine neden olmustur. Vitoria’nin Latin Amerika’daki
Ispanyol varligin1 sorguladigi De Jure Belli adli eserinde savasin hakli nedenlerini
hatirlatmasina sebep olan gelisme Ispanyol savascilarm Papa’dan ve Ispanya
kralindan aldiklar1 yetkiyle Amerika kitasim kural tanimaksizin isgale
baglamasidir.'® Katolik diinyasmin lideri Papa’nin cografi kesifler sonrasinda
diinyay1 Portekiz ve Ispanya arasinda paylastirmasi kesfedilen yerleri isgal eden
birliklere Hiristiyanlik inancini yayma gibi bir misyon da yiiklemistir. Gittikleri
her bolgede yerlileri Hiristiyanligi kabul etmeyen barbarlar olarak géren muharip
giicler, yerlilerin ellerindeki topraklar1 almakta ve onlar1 6ldiirmekte kendilerince
hakli bir neden bulmaktaydilar. Dahasi yaptiklar1 savaglar1 Papa’nin ve
Imparatorun destekledigi hakl savaslar olarak kabul etmekteydiler. Hiristiyanlik
inancinin savagla yayilamayacagini diislinen Vitoria, kaba kuvvetle dayatilan dini
Ogretilerin yerlileri gercek bir Hiristiyan olmaktan alikoyarak, korktuklari igin
Hiristiyannmug gibi goriinmelerine sebep olacagimi sdylemektedir. Bu nedenle
yaptiklar1  vahsette Hiristiyanigi  yayma bahanesini kullanan Ispanyol
misyonerlerin gii¢ gosterisi yerine dogal hukuk tarafindan gozlenebilir ve kabul
edilebilir mantikli kanitlarla yerlilere Hiristiyanligt  kabul ettirmeleri
gerekmektedir. Buna ragmen Hiristiyanli§i reddeden yerlilerin gilinahkar
oldugunu ifade eden Vitoria, boyle olmasi halinde bile savagmak i¢in hakli bir
neden olmadigina dikkat ¢ekmektedir.1%®

Yiizlerce yil boyunca hem hacl seferleri hem de Avrupa i¢inde yasanan
dinsel miicadeleler siirecinde dini farkliliklar savaslari mesrulagtirma amaciyla
kullanilmigtir. Ama din farkliliginin savagmak ic¢in hakli bir gerekce
olusturmayacagin1 Hiristiyan diinyasi i¢inde dile getiren ilk diislinlir Vitoria
olmustur. Boylece kutsal savaglardan pasifizme kadar her alanda dinle temas eden

108 Anthony F. Lang, Jr., “The Just War Tradition and the Question of Authority”, Journal
ofMilitary Ethics, 2009, c. 8, S.3, s. 210.

104 Taslaman-Taslaman, a.g.m., s. 5.

105 Uzun, a.g.m, s. 23.

196 Francisco de Vitoria, “On the American Indias”, iginde A Pagden — J. Lawrence (der.),
Vitoria: Political Writings, Cambridge University Press, 1991, ss. 270-272.
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hakli savas geleneginin dinden kopma siirecinin ilk adim1 atilmustir.*%” Vitoria’nin
bu iddias1 kesfedilen yerleri ele gegirmede kullanilan 6nemli bir savin ¢iiriimesine
neden olmustur. Bdylece yerlilerin Hiristiyanliktan uzak yasam bigimlerini
kiigimseyerek tuhaf geleneklerini anlamakta zorlanan Avrupalilar, kesfedilen
yeni topraklarda dinin arkasina si@inarak yaptiklar1 asiriliklara uygun kilif
bulmakta zorlanmaya baglamislardir.

Vitoria’nin kesif ve fetihler esnasinda dinsel farkliliklar yiiziinden
yerlilere yapilanlara kars ¢ikan fikirleri donemin politikasi {izerine o denli etkili
olmustur ki; zamanin Kutsal Roma Imparatoru Ispanya krali V. Charles devam
etmekte olan Amerika kitasindaki iggalleri 1550 yilinda askiya alarak teologlar ve
uzmanlardan olusan bir konsey toplamistir. Kralin olusturdugu bu konsey
yaklasik bir y1l boyunca yeni kesfedilen yerlerde yapilanlarin hukukiligi iizerine
felsefi tartismalar yapmak durumunda kalmustir.}%® Bu gelismeler savastaki dogru
ve yanlisin dogal hukuk ¢ercevesinden sorgulanmasina yardime1 olmustur. Clinkii
yerliler ne Avrupai bir hukuk sistemi ne de Hiristiyanliktan kaynaklanan dinsel
bir dayamigma tarafindan korunmaktaydi.’® Hem Avrupa devletler sisteminde
hem de Hiristiyanlik catis1 altinda bulunmayan yerlilerle iliskilerin dogal hukuk
baglaminda degerlendirilmesiyle kismen de olsa savasi agiklamakta dinsel dgeler
disinda farkli araglar da kullanilmaya baglanmistir.

Savagsa izin veren dogal hukuka gonderme yapan Vitoria, ilahi
kaynaklarin dogal hukukun karsisinda yer almayacagim savunmaktadir.?
Savagmay1 mesru gérmenin yani sira hangi durumlarin savasin hakli gerekgesi
olamayacagimi da vurgulayan Vitoria bunu ii¢ alt bashkta toplamistir. Bunlar
evrensel adaleti saglama iddialar1, egemen giiciin ihtiraslar1 ve dinsel farkliliklar
yliziinde girisilen savaglardir.''! Vitoria kendinden onceki diigiiniirlere benzer
olarak gelistirdigi iyi niyet, hakli neden ve mesru otorite unsurlarimi hakl savasi
olugturan ana maddeler olarak gormiistiir. 12 Vitoria’ya gore bir savagin hakli
olabilmesi i¢in Hiristiyanligin tebliginin engellenmesi iizerine, masumlarm ve
Hiristiyanlig1 benimseyenlerin korunmasi ya da engellenen isbirligi ve iletisim
hakkinin yeniden elde edilmesi amaciyla yapilmis olmasi gerekmektedir.'?
Ayrica Vitoria’nin tipki Augustine gibi iizerinde 6zellikle durdugu hakli savas

107 M25, 5.926 Michael Walzer, “The Triumph of Just War Theory”, Social Research, 2002,
€. 69, S. 4,5.926.

108 Sorabji, a.g.e., 2006, s. 18

109 Clough — Stiltner, a.g.e., s.57.

110 Francisco de Vitoria, “On the Law of War”, iginde A Pagden —J. Lawrence (der.), Vitoria:

Political Writings, Cambridge University Press, 1991, s. 295.

William Belcher Ballis, “The Legal Position of War: Changes in its Practice and Theory

from Plato to Vattel”, The Hague: Martinus Nijhoff, 1937, ss. 80-84.

Cemal Bali Akal, Modern Diigiincenin Dogusu: Ispanyol Altin Cagi, Dost Kitabevi, 2003,

S. 61.

13 Vitoria, a.g.e., ss. 278-290.
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sebebi daha dnceden gergeklestirilmis zararin tazmin edilmesini saglamak i¢in
yapilan savagtir.1}4

Vitoria hakl savasla ilgili diigiincelerini belli bir sistematige koyduktan
sonra savasan her iki tarafin da hakli olup olamayacag gibi ¢ok 6nemli bir soruna
deginmistir.'*> Hakl1 savasi ortaya ¢ikaran en 6nemli unsur olan hakli nedenin
objektif ve siibjektif algidan olustugunu vurgulayan Vitoria, insanlarin savas
hakkindaki diislincelerinin savasin objektif karakteristigini etkilemeyecegini ama
insanlarin inandiklar1 seylerin siibjektif bir algi olusturarak savasin haklilig:
iizerinde etkili olabilecegini diisiinmektedir. Kendi gerekgelerinin hakli olduguna
inanan insanlar 6ne siirdiikleri dayanaklarin gercekte haklilik pay1 olmasa bile
kendilerini savasa gotiiren inanglarinin altinda yatan iyilik nedeniyle savasin hakli
tarafi olabilirler. Bu durumda bizi savasa sokan inanglarimiz kolay kolay alt
edemeyecegimiz kadar giiclii oldugundan Vitoria iistesinden gelemeyecegimiz
hatalarin her durumda mazur gériilebilecegini ifade etmektedir.!1®

4.2. Grotius

Diger taraftan 16. yiizyilda gergeklesen reform hareketleri jus ad bellum
ilkelerinde Hiristiyan 6gretisinden uzaklagilmasini ve bu ilkelerin daha sekiiler
ozellik kazanmasini saglamistir.*'” Bu sayede hakli savas kavramimin temelinde
bulunan dini 6zellik yavas yavas kaybolmustur. Klasik anlamda hakli savas
Ogretisi 16. yiizyildan itibaren devlet uygulamalarindaki etkisini yitirmeye
baslamistir. Ciinkii devletler artik daha biiyiik ve iyi 6rgiitlenmis bir konuma sahip
olmalarinin yani sira, yapisal olarak ulusal ve mutlakiyetgi, yonetimsel agidan ise
laik ve ¢ikarlar1 ugruna sémiirgeci yapiyt benimsemislerdir. Ortaya ¢ikan yeni
donemde savagin hangi hallerde hakli olacagi da degisme gostermistir. Bu yeni
donem savas anlayisi kisaca, Machiavelli’nin Prens adli eserinde belirtildigi gibi
prens, ihtiyag duydugu her an savasa basvurma hakkina sahiptir seklinde
ozetlenmistir'®®. Diger taraftan hakli savas 6gretisine gore savasan her iki tarafin
da hakli olabileceginin ileri siiriilmesi bu 6gretinin gegerliliginin sorgulanmasina
neden olmustur. Objektif olarak savasan iki taraftan biri hakli olsa bile diger taraf
kendi hakliligina iyi niyetle inantyorsa bu tarafin da hakli sayilacak olmasi s6z
konusu duruma 6rnek gosterilebilir.!®

4 Vitoria, a.g.e., 5.303.

15 Nussbaum, a.g.m., s.459.

16 Vitoria, a.g.e, $.313.

117 Mona Fixdal - Dan Smith, , “Humanitarian Intervention and Just War”, Mershon
International Studies Review, 1998, c. 42, S. 2, ss. 286-287.

18 Funda Keskin, Uluslararasi Hukukta Kuvvet Kullanma: Savas, Karisma ve Birlesmis
Milletler, Miilkiyeler Birligi Vakfi, Ankara, 1998, s. 27.

19 lan Brownlie, a.g.e., s. 11.
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Modern uluslararast hukukun kurucularindan ve ayni zamanda laik dogal
hukukun ilk temsilcilerinden olan Hugo Grotious (1583-1645) De Jure Belli Ac
Pacis adli eserinde savas hukuku ve savasta uyulacak kurallar1 sistematik bir
bigimde ele almistir.12° Ornek olarak Grotius, eserinde baskalarinin yonetiminde
olanlar adma yapilacak hakli savas,'?' savasin hakli olmadigi haller,’? etik
olmayan durumlar karsisinda uygulanacak cezalandirma yontemleri’?® ve
baskalar1 adina savas'?* gibi kavramlara deginmistir. Grotious, savas1 hakli kilan
dini gerekgelerin degismesi sonrasinda, bir savagin hangi durumda mesru
olacagini dine dayanmayan sebeplerle agiklamistir. Burada yer alan hayati ayrim
ise uluslararas1 hukukun din yerine daha diinyevi temelde var olmaya
baslamasidir.

Bir savasa basvurulmasi i¢in muhakkak laik sebeplerin olmasi
gerektiginin altmi ¢izen Grotious’un diislince sistemi 17. yiizyildaki kutsal
savaslardan etkilenerek sekillenmistir. Ozellikle Otuz Y1l Savaslari’nda tiim
taraflarin birbirlerine karsi kutsal haklari ve adaleti saglama c¢abalarini ileri
siirerek savasmalar1 Grotious’un diigiince yapisini etkilemistir.'?® Din temelli
hakli savas kavrami oOzellikle Hiristiyanligin farkli mezheplere ayrilmasi
sonrasinda bir ¢ikmaza dogru siiriikklenmistir. Ayrica hakli savas kavraminin
ortaya ¢ikmasindan 17. yiizyila kadar gegen siirede devletlerin ve uluslararasi
sistemin  gecirdigi degisim de savasin  hakliiginin  sadece dinle
acgiklanamayacagini daha somut ve laik sebeplere dayandirilmasi gerektigini
gostermistir.

Grotious De Jure Belli Ac Pacis adl1 eserinde savasin hangi hallerde hakli
olacagini; mesru miidafaa, yanlis davranan bir devleti cezalandirma, hukuken var
olan bir hakki elde etme ve etkili arabuluculugun olmadigi durumlarda zararin
tazmini seklinde agiklamistir. Hakli savagin dini 6gelerle gerekgelendirilmesini
elestiren Grotious, kuvvet kullaniminda sinirlama olmamasina da karst ¢ikmaigstir.
Hiristiyanligi farkli yorumlayan veya kabul etmeyenlere savas agmanin
yanlighigima vurgu yapan Grotious’un mesru olarak tanimladigi savag bigimi “bir
egemenin haksiz davranislarini cezalandirmak ya da baska halklarin hakkini
korumak i¢in onlar adina” yapilan savastir.'?® Grotious tarafidan belirtilen savasin

120 Simon Chesterman, Just War or Just Peace: Humanitarian Intervention and International
Law, Oxford Press, New York, 2001, s. 9.

21 Hugo Grotius, De Jure Belli Ac Pacis, 1625, Book 2 Chapter 26: On Just Causes for War
Waged by Those Under Another's Rule, http://www.lonang.com/exlibris/grotius/gro-
220.htm (24.12.21012)

122 Grotius, Book 2 Chapter 22: On the Unjust Causes of War

123 Grotius, Book 2 Chapter 20 On Punishment

24 Grotius, Book 2 Chapter 25 On The Causes of Undertaking War on Behalf of Others

125 Aidan Hehir, Humanitarian Intervention: An Introduction, Palgrave Macmillan, New
York, 2010, s. 30.

126 Detayli bilgi igin bkz. Grotius, Book 2 Chapter 20 On Punishment, Hehir, a.g.e., s. 31.
ve Chesterman, a.g.e., ss. 14-15.
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hakli ve mesru bigimi insani miidahaleyi ¢agristirmaktadir.'?” Ciinkii Grotious’un
bagka devlet vatandaslarinin maruz kaldig1 koétii muameleyi durdurmak amaciyla
yapilacak olan savaglari hakl gordiigii s6ylenebilmektedir. Bagka bir agidan
bakildiginda Grotious’un diisiincelerinden uluslararast hukuku ve dogal hukuk
kurallarini ihlal eden devletlere savas agilabilecegi fikri de ortaya gikmaktadir.?

Sonug olarak hakli savas gelenegi, Ronesans ve Reform hareketleriyle
dini temellerinden kopus slirecine girmistir. Vitoria ve Grotius’un ¢aligmalar
hakli savagin teolojik koklerini zayiflatarak savasin hakliliginin dogal hukuk
baglaminda ele alinmasina katki saglamistir. Konjonktiirel gelismelerden bir hayli
etkilenen donemin disiiniirleri hakli savasin 6nce rasyonel dogal hukuk
baglaminda daha sonra da pozitif hukuk baglaminda degerlendirilecegi bir
dénemim baslangicin1 yapmistir. Bir bagka anlatimla Vitoria’nin agtigi ve
Grotius’a kadar uzanan savagin hakliligin1 dogal hukukla agiklama donemi
diinyevilesmekle kalmayip evresellesmistir.

5. Yirminci Yiizyllda Hakh Savas

Antik dénemde filizleri atilan bati medeniyetindeki hakli savas gelenegi
Roma Imparatorlugu’na ve Hiristiyanligin en agir sekliyle hissedildigi skolastik
caga ve oradan da giiniimiize kadar ulagsmistir. Zaman zaman duraksayarak da olsa
gectigimiz 2500 yil icinde 6nemli bir birikim olusturmay1 basaran hakl savag
diistintirleri dinden etkilendikleri kadar reform hareketlerinden, aydinlanma
cagmin diislince yapisindan ve modernizmden etkilenmislerdir. Hakli savag
geleneginin Bat1 medeniyetindeki tarihsel yolculugunun son ayagi 20. ylizyilin
ortalarinda bu kavramin yeniden giindeme gelmesiyle baglamistir. Bu donemde
hakli savas kavramma yon veren ana unsurlar olarak 20.yiizyilin politik
gelismeleri karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin lkinci Diinya Savasi sirasinda
Ingilizlerin Alman sehirlerini bombalamasmin mesruiyeti iizerine Ingiltere’de
¢ikan tartigmalar her neye maruz kalinirsa kalinsin kuvvete bagvurmanin hakli bir
gerekgesinin arayiginda olundugunu gostermektedir.'?® Paul Ramsey, Michael
Walzer ve James Turner Johnson 20. yiizyilin ikinci yarisindan giiniimiize kadar
son donem hakli savas tartismalarma damgasini vuran en énemli diisiiniirlerdir.

Vitoria, Suarez, Gentili ve Grotius’un ¢alismalariyla sekiiler bir kimlik
kazanan hakli savas gelenegi uzunca bir siire akademik camianin giindeminde
bulunmamasina ragmen Paul Ramsey’in Hiristiyan degerler lizerinden gelenegi

127 Hersch Lauterpacht, “The Grotian Tradition in International Law ”, 23 British Year Book,
International Law, 1946, s.1.

128 Rene- Jean DUPUY (gev. Selahattin Bagdath) , Uluslararas: Hukuk, Tletisim Yaymlari,

[stanbul, 1995, s. 12.

Nicholas Rengger, “On the Just War Tradition in the Twenty-First Century”,

International Affairs, 2002, c. 78, S. 2, s. 355.
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yeniden canlandirmasiyla tekrardan tartisiimaya baslanmistir.'®® Hakli savas
diislincesine Ramsey (1913-1988) tarafindan yapilan en 6nemli katki Hiristiyan
vicdani ve savag gibi olgularin giiniimiiz diinyasina geri kazanimini saglamasi ve
hakli savas kavraminin yeniden tanimlanmasidir.’®! Ramsey’in hakli savasg
teorisinin ¢ikig noktasi i¢in Hiristiyanlik anlayisindaki komsunu sev yaklagimi
oldugu sdylenebilir. Komsunu sevme yiikiimliiliigii haksiz bir saldiriya ugramis
komsuyu korumak i¢in kuvvet kullanmay1 mesrulastirmaktadir.*®? Hiristiyanlik
askinin mutlak formunu yansitan bu anlayis komsu ugruna savasi goze alabilmeyi
vurgulamaktadir. Bu durum ise modern diinyada baskalarn adina yapilan
savaglarin mesrulastiriimasinda 6nemli bir etkendir. Ramsey her ne kadar haklh
savas kavramina teolojik pencereden baksa da, entelektiiel perspektife sahip siyasi
bir felsefeyi de yansitmaktadir.3

Hakli savas gelenegi i¢inde Ramsey’in Onemi niikleer tehdidin ve
topyekiin savas tehlikesinin zirve yaptigi bir donemde savasa ve sinirl da olsa
niikleer silah kullanmaya vermis oldugu destektir.'** Ramsey i¢in savas bir istisna
degil; ahlaki ve siyasi sorumlulugun Hiristiyan anlayis1 acisindan ifade
edilmesidir.’3 Ramsey’in gelistirmis oldugu hakli savas kurami genel savas
esnasinda uyulmasi gereken kurallara (jus in bello) odaklanmis; kismen de olsa
savaga bagvurmayr (jus ad bellum) hakli kilacak gerekgelere yer vermistir.
Ramsey hakl1 savasa gerekce gosterilebilecek nedenleri en genis bi¢cimiyle mesru
otorite, hakli neden, iyi niyet, basar1 sansi, son ¢are, orantililik ve barigin yeniden
ingas1 olarak belirlemisgtir, %

Walzer (1935-) hakli savas diistincesini Ramsey’den farkli olarak
sekiilerizm ve insan haklar1 gibi kavramlarla bagdastirarak agiklamaya ¢alisan son
donem diisiiniirlerindendir. Hakli savagla ilgili diisiincelerini insan haklar
baglaminda normatif bir bi¢imde sekillendiren Walzer, kuvvet kullanmanin hakli
ve haksiz oldugu durumlar1 tarihten Orneklerle kendine 6zgii bir sekilde
yorumlamustir.*®”  Askeri miidahalenin ¢ok u¢ durumlarda uygulanmasi
gerektigini savunan Walzer ayrilikg1t hareketler, i¢ savas ve soykirim gibi
olaylarda kuvvet kullanimimni hakli savas olarak degerlendirmistir.'®® Bir baska

130 Taslaman — Taslaman, a.g.m., s.5.

181 James T. Johnson, “Just War in the Thought of Paul Ramsey”, The Journal of Religious
Ethics, 1991, c. 19, S. 2. S. 185.

132 paul Ramsey, The Just War, Charles Scribner’s Sons, 1968, ss., 142-147.

133 James T. Johnson, “Contemporary Just War Thinking: Which Is Worse, to Have Friends

or Critics?”, Ethics & International Affairs, 2013, c. 27, S. 1., s.29.
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Press, 1968.

135 Ramsey, The Just War, ss. 142-147.

136 Johnson, a.g.m., 1991, s. 184.

137 Michael Walzer, Just and Unjust Wars: A Moral Argument with Historical Illustrations,
Basic Books, 2000.

138 Rengger, a.g.m., s. 359.
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deyisle bireysel hak ve 6zgiirliiklere yonelik bir saldiriya karsi bu haklari korumak
ugruna basvurulan askeri yontemler hakli savas kapsaminda mesru hamleler
olarak degerlendirilmektedir.’®® Walzer ayrica haksiz bir savasin hakli olarak
yiiriitiilebilecegi gibi, hakl bir savasin da haksiz bir sekilde idare edilebilecegine
dikkat ¢ekmistir. Boylelikle jus ad bellum ve jus in bello prensipleri arasindaki
ikilige (diializm) vurgu yapan Walzer, savastaki en bilylik sorunun uygulanan
yontem ile elde edilen sonu¢ arasindaki uyumsuzluktan kaynaklanan ahlaki
bunalim oldugunu ifade etmektedir.4°

Hakli savagin amacmin bazi spesifik savaglarla smirli olmadigim
vurgulayan James Turner Johnson, siyasi topluluklarin kendi amaglarim
gerceklestirmek i¢in bagvurduklar1 baz1 kuvvet kullanma yontemlerinin de hakl
savas kapsaminda oldugunu soylemektedir.!*! Klasik anlamda hakli savas,
yasami§ oldugu uzun bir tarihsel yolculuktan sonra bazi fikirlerle gelistigi gibi
baz1 kisimlar1 da gelenegin disinda birakarak ilerleme gdstermistir. Johnson bu
ilerleme siirecinde hakli savas kavrammin bazi fikirlere sadik kalarak kuvvet
kullanmanin ~ hakliligin1  aciklayan deg8erler toplamma  doniistiigiini
diisiinmektedir.}#? Johnson jus ad bellum kapsaminda hakli savagin varligini yedi
maddede toplamistir. Bunlar hakli neden, mesru otorite, basar1 sansi, baris amaci,
iyi niyet, orantililk ve son gare seklinde ozetlenebilir.!* Son olarak Johnson,
hakli savas prensiplerinin siyaset yapicilara tercihlerini belirlerken etik bir
gergeveden rehberlik yaptigini diisiinmektedir. 44

Sonug olarak ilk ¢caglarda temelleri atilan hakl1 savag diisiincesi son 2500
yil icinde dinden etkilendigi kadar, Reform hareketlerinden, aydinlanma ¢aginin
diisiince yapisindan ve modernizmden etkilenmislerdir. 20. Yiizyilda yeninden
giindeme gelen hakli savas genellikle siyasi gelismelerin golgesinde edilgen bir
seyir izlemistir.

Sonug¢

Savasin hangi kosullar altinda mesru bir ara¢ haline geleceginin ihtilaflt
oldugu donemde en sik bagvurulan mesrulastirma yontemi toplumsal gelenekler
ve dini inaniglar olmugtur. Bu sayede tarih sahnesinden hi¢ eksilmeyen kuvvet
kullanma unsurunun hakhlastirilma seriiveni baslamistir. Ozellikle Roma
Imparatorlugunun Hiristiyanlig1 kabul etmesiyle baslayan pasifizm, Ortagagda

139 Walzer, a.g.e., 2000, s. 54.

140 \Walzer, a.g.e., 2000, ss.21-22

141 James T. Johnson, Morality And Contemporary Warfare, Yale University Press, 2001, ss.
28-30.

Nahed Artoul Zehr, “James Turner Johnson and the ‘Classic’ Just War Tradition”, Journal
of Military Ethics, 2009, c. 8, S. 3, s. 191.

143 Rengger, a.g.m., s. 358.

144 Lang, Jr., a.g.m., s. 206.
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Tanr1 ve Hiristiyanlik adina yapilan savaglarin ortaya ¢ikmasiyla ciddi derecede
degismistir. Hiristiyanliga ait Ogretilerin savasi haklilastirmada onemli rol
oynadig1 donem, Reform Hareketleri ve Aydinlanma Cagiyla birlikte yiikselen
pozitivist diisiince nedeniyle son bularak hizla diinyevilesmistir. Kisaca hakli
savas diislincesinin gelisimini etkileyen {i¢ ana dénem oldugunu sdyleyebiliriz.
Ik dénem St. Augustine’den Ortagagimn ilk donemlerine kadar Hiristiyanhgm
siyasi ve etik agidan daha biitiinlesik oldugu ve ayni1 zamanda siyasi liderlerin de
adaleti saglama yiikiimliliiklerinin bulunduguna dair genis ¢apta yaygin bir
kanaatin kabul gordiigii zaman kesitidir. Orta Cagdan 1945’e kadar siiren ikinci
donem masumlar1 korumak i¢in savasa basvurma ylikiimliiligii yerine savasa
basvurma hakki olduguna dair etik ve yasal mutabakatin saglandifi zaman
dilimidir. Ugiincii dénem ise 1945 sonrasinda kuvvet kullanimmin tamamen
yasaklandig1 doneme karsilik gelmektedir.

Tiim bu dénemler incelendiginde Hiristiyanlik 6ncesi Bati medeniyetinde
gelismeye baslayan hakli savag kavraminin zaman zaman toplumsal degerlerden,
zaman zaman da dénemin dini inamigindan etkilendigi goriilmektedir. Bati
medeniyetinin Hiristiyanlikla tanmigmasina kadar devam eden bu durum
Hiristiyanlikla birlikte hizla degiserek dnce pasifist bir 6greti gelistirilmis; daha
sonra ise Kilisenin ve Kilise hukukunun hakimiyetinde mesruiyetini Hiristiyan
Ogretisinden alan Tanr1 admna savaglar yapilmistir. Bdylece hakli savasin
Hiristiyanlagsmas: Bati’nin Hirisitiyanlagmasiyla paralellik gostermistir. Bir baska
ifadeyle hakli savas geleneginin Hiristiyanlagmasi, savagin mesruiyetini ifade
eden kavramlarm Batililagmasina engel olmamustir. Rasyonel dogal hukuk
anlayistyla yeniden tanimlanan hakl savas sekiilerlesecegi bir evreye girmistir.
Avrupa’da bitmek bilmeyen mezhep savaglar1 ve Kilise ile siyasi erk arasindaki
miicadele dinin toplum hayatinin digma itilmesine ve hakli savasin kaynaginin
diinyevigelmesine sebep olmustur. Bu haliyle hakli savas Bati’daki siyasi,
toplumsal ve dinsel gelismelerden etkilenen edilgen bir yap1 goriiniimiindedir.
Hakli savas gelenegi Hiristiyanlik 6ncesi Bati medeniyetinde gelismeye baslamas,
Batinin Hirisitiyanlagmastyla Hiristiyanlagmig ve sekiilerleserek
evrensellesmistir. Bu yiizden felsefi ve siyasi acidan bir savasin hakliligini
aciklamaya caligsmak ister istemez Bati medeniyeti ve Hiristiyan Ogretilere
basvurmay1 gerekli kilmaktadir. Ciinkii diger medeniyetlerin savasi haklilagtirma
prensipleri ya modern ¢aga ayak uydurmakta zorlanmis ya da farkli kiiltiirlerin
savagin hakliligin1 ortaya koyan ilkeleri uluslararasi arenada giiclii bir siyasi
destek bulamamistir. Bu ise Batili ve Hiristiyan gegmisi olan diinyevilesmis hakli
savagin pozitif uluslararas1 hukukta daha ¢ok yer edinmesine sebep olmustur.
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Tiim meselelerde saglam bir zemin iizerinde baslamak akillica olur ve
tiim tartigmalarda miizakere edilecek olan Oneriyi acgik bir sekilde tarif etmek
tavsiye edilir. Bu yiizden, bu sdylevimin baglig1 olarak kullandigim terimin yanlig
anlagilmamasi i¢in, kullandigim felsefe teriminden kastimin kendisiyle dogal ve
ahlaki bilginin agiklanabildigi akil yiirlitme ve tartisma sistemi olup din
teriminden kastimin ise bir 6biir diinya goriisiiyle bu diinyada ahlaki erdemlere
riayet edilmesini telkin eden bir ilahi varliga olan inan¢ ve ibadet sistemi
oldugunu hemen agiklamaliyim. Boyle bir temelin ¢ok genis bir tartisma alani
actiginin ve hem antik hem de modern teolojik inang¢larin farkli formlari tizerine
mesru olarak kayda deger uzunlukta detayli incelemeler yapabilecegimin
farkindayim. Ancak ne kadar ilging olsa da bdyle bir bilimsel inceleme, zamanin
smirli  oldugu ve dinleyicilerimin muhtemelen sadece ¢ok azmin
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kendilerininkinden bagka bir inanca dair bir zerreyi umursayacaklari bu
mahiyetteki bir toplantida ¢ok akillica olmayacaktir.

Bu yiizden burada sozlerimi hangisinin muhakemeye ve akla en ¢ok
bagvurdugunu ve inancin daha felsefi sekli oldugunu géstermeye ¢alismak igin iki
biiyiik inang olan Hristiyanlik ve Islam’a hasredecegim.

Gergek bir dinin iki temel 6zii oldugunu bir aksiyom olarak vaz etmekte
bir beis gérmiiyorum. Bunlardan birincisi akledilebilir olmas1 ve ikincisi de
uygulanabilir olmasidir. Eger teolojik bir inan¢ sekli bu bilesenlerden birinde
yetersiz kalirsa bir kisinin inancina layik olmaktan ¢ikar. Zira, din uygulanabilir
bile olsa insanin aklinin sagma oldugunu sdyledigi bir seyi yapmak zorunda
kalmas1 son derece sagma olurdu. Ote yandan eger din uygulanabilir olmadig gibi
aym zamanda akla uygun olarak tezahiir etseydi onun ne faydasi olurdu ki? Insan
idealist bir hayal degil uygulanabilir gercekligi olan bir inang ister.

Bir kesis kuliibesinde veya bir manastirda birilerinin harcamasiyla hayal
alemine dalmayip hayatimizi burada bu diinyada yasamaliyiz. Bu yiizden iki
aksiyomumuza tekrar doniip bu iki aksiyomu milyonlarca inanani bulunmasimdan
dolay1 her iki inanca da uygulamamiz gerekmektedir.

Inanglar birgok kiiciik meselede ittifak etmesine ragmen bazi temel
prensipler konusunda ve tartisma ve uygulama bigimlerine gore oldukca farklilik
gosterebilirler. Her biri ilham edilmis olma iddiasindadir. Bunun manasi, her seye
giicli yeten Tanr1 tarafindan dyle yapmasi igin 6zellikle gérevlendirilmis bir kisi
tarafindan en bastan beri yayiliyor olmasidir.

Ancak kimisi tebligciyi halkinin davraniglarimi yonetmek igin ilahi
ongorii (Divine prescience) tarafindan halkina ahlaki yasalar cergevesinde
bilgilendirme vasitasi olmasi i¢in secilen normal bir insan seviyesinde goriir.
Kimisi de bu vasitay1 tanrilastirir, ona olaganiistii yetenekler ve nitelikler atfeder
ve onu Tanr1’nin bizzat bir pargasi olarak kutsallastirir.

Kimisi vaizin dinleyicilerini arglimanlarinin giiciiyle ve onlarm
zihinlerine yonelik mantiksal yaklagimlarla ikna ettigine inanir. Digeri ise, birgok
harikulade mucizeyle desteklense bile tebligcinin Ozellikle gonderildigi
topluluklar1 -yani Yahudileri- ikna etmekte basarisiz olduguna inanir.

Hristiyanhik Isa’nin hayatinin etkileyici hikayesini ve dokunakli ve act
veren 6liimiinii anlatarak duygular1 ve coskular etkilemeye calisirken Islam her
konuda akla bagvurur. Bu durumda Islam bir diisiince ve akil dini, Hiristiyanlik
ise duygusal bir ideal olarak resmedilebilir. Bu fark iki inancin kutsal metinlerinin
dogasinda ¢ok acik bir sekilde gbzlemlenebilir.
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Birisinde kitap bir kisinin araciligiyla sozlii bir sekilde verilmistir.
Digerinde ise kitap farkli ¢aglar boyunca bir¢ok kisinin par¢a par¢a yazmalarinin
bir derlemesidir.

Incil bir tasdikle baslar: “Baslangigta Kelam vardi, ve Kelam Tanr1 idi.”
Incil bu dogmatik tasdigi yapar ve onun iizerine iistyapisini bina etmeye baslar.
Kur’an belirli tabiat kanunlarina dikkat ¢eker ve onlar insanin diisiiniip taginmasi
icin isaretler oldugundan onlar1 incelememizi sdyler. Dogadaki sebep-sonug
iligkisi lizerine ¢alismamizda aklimizi kullanirsak sagduyumuzun bizi muhtesem
bir ilk Sebeb’in (First Cause) yani her seyi yapmaya muktedir bir giiciin
(Omnipotent Power) varlig1 konusunda ikna edip etmeyecegini gorebiliriz.

Bu ylizden Hiristiyanlik varsayilan bir olgunun iddiasina iman1 varsayar
ve gerekli goriir. Islam ise gergek olan bir seye inanmanmzi ister. Ciinkii boyle bir
inang mantiga da uygundur. Tekrar Hiristiyan Incillerini ele alip onlari
inceleyelim: Nedir onlar? Basitge, kutsal bir insanin veya —iddia edildigi gibi-
tanrilagtirilmis bir insanin yaptiklar1 hakkinda sempati olusturmak ve insan
aklmin duygusal yoniinii cezbetmek i¢in yazildig1 acikca belli olan bir anekdotlar
derlemesidir. Aksine Kur’an ilk olarak tartigmalarin siirekli tekrarinda belirli
esaslart kanitlamak i¢in olusturulmustur ve gergeklerin karst konulamaz
mantigiyla temel Onerileri tesis ettikten sonra ikna olmug miiminin giinliik yasami
icin kurallar ve kanunlar koyarak ilerler.

Duygusal bir inancin istikrarsiz oldugu ve sadece duygu iizerine kurulmus
olan dinden sakinmamiz gerektigi bilinen bir gercektir. Hayal giicliniin heyecan
ve coskusu ¢ilgin sarhoslugun bir tiirlidiir. Zamanla bu durum gecip gidecek ve
6zne Ol¢iilil duyularina doniisiinde eski inancini reddederek o gecici zayifligindan
dolay1 utang duyacaktir. Tabii ki diger insanlardan daha fazla duygularin etkisine
konu olan insanlar da vardir ve 6zellikle kadinlar ve kiiciik yastaki ¢ocuklar igin
de durum bdyledir. Belig bir sekilde anlatilmig bir 1zdirap masali onlan
gbzyaglarma ve acima duygusuna bogar. Eger onlar vaizden kalpleri
heyecanlandiran bir cazibe, coskulu bir davet, atesli bir nasihat isitirlerse “ruhlari
onlarin iginde erir” ve teklifle bir an 6nce uzlagmay dilerler. Boyleleri Metodist
uyanis mitingleri veya heyecan verici Selamet Ordusu olayindan® etkilenmis olan
kisiler sinifidir.

Duygu insan dogasmin degerli ve giiclii bir pargasidir ve akil ve
kavramayla desteklenirse ¢ok miithis sonuglara gebedir; ancak duygu tek bagina
—sirf his ve duyarlilik- ¢ok gazli ve yeni dokiilmiis bir sise zencefilli biranin

*

William Booth adinda bir vaiz ve esi Catherine Booth tarafindan XIX. yiizyilin ikinci
yarisinda kurulmusg olan bir yardim kurulusudur. Websiteleri;
http://www.salvationarmy.org/
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tepesindeki kopiik gibidir. Kimsesi yoktur ve bir siire sonra yatigsacaktir. O
herhangi birinin bulutlarda gordiigii kaleler gibidir. O kalelerin hayal giiclimiiz
tarafindan desteklenmis garip sekli onlari fantastik bigimlere doniigtiiriir. Burglar
ve duvart olan bir kale var ve orada kii¢ciik vadinin ve tepelerin biiyiilii bir
manzarasi var; fakat kiiciik bir riizgar ¢ikip bulutlarin durumunu bozar ve siislii
resmimiz yok olur. Kaleydoskop sallanir ve sahne degisir. insanoglunun sirf
duygu tizerine kurulmus herhangi bir dini i¢in durum hep boyledir. O giivenilir ve
saglam bir sekilde tezahiir edebilir ve cosku ve ictenlikle dolu olabilir. Ancak dert
ve zulliim ortaya ¢iktiZinda onun sadece bos bir kopiik veya hizlica gecip giden
bir bulut oldugu ortaya ¢ikar.

Bu duygusal inancin ne kadar bos ve gecici oldugunu idrak eden bazi
Hiristiyan mezhepleri heyecan vesilelerinin siirekli tekrartyla onu devam
ettirmeye ¢alisirlar. Katoliklerin “misyonlar1” ve Metodistlerin “uyaniglar1” vardir
ve bu ayinlerde heyecanli bir dindar kesinlikle bulunur. Ruhunun gidasi
heyecandir. Heyecan onun s1g manevi yasamimin tek gidasidir ve ne zamanki
heyecani yetersiz kalsa inanci ¢dker ve oliir. Inanci duygular {izerine
temellendirmek kartlardan bir ev yapmak gibidir. Onu belirli bir yiikseklige kadar
¢ikarabilirsin ancak o en nihayetinde, daimi siirekliligin olmadig1 ve temelindeki
en hafif sallantida ani ve tam bir ¢dkiise meyleden dayaniksiz ve gevsek bir
yapidir. Din mantiksal bir inang tizerine kurulmalidir, o tek saglam temeldir.

Hiristiyan topraklarinda bir¢ok dini melankoli vakasinin ortaya ¢ikmasina
neden olan sey bu siirekli oyundur. Her bagarili misyon veya uyanistan sonra kisi
daima zihnen depresyona ugramig ve bazi 6rneklerde tamamen delirmis birisini
veya birilerini duyar. Ote yandan Islam sirf duyguyu terk eder ve zihin giiciine,
akla ve sagduyuya bagvurur.

Akilda ilahi bir seyler vardir. Insan ister etrafindaki hayvanlar gibi olsun
isterse onlardan yiiksekte olsun biiyiik ol¢iide zihinsel giiglerinin kendisine dogru
gelisim gosterdigi biiyiiklige baglidir. Her insanda zihni biiyiikliigiin mikroplar
ve tohumlari vardir. Insan1 agag1 olan hayvanlardan neredeyse son derecede ayiran
bir zihni gelisme kapasitesi vardir. Shakespeare’in de dogru bir sekilde
gozlemledigi gibi:

“ Insan nasil bir ¢alismanin iiriiniidiir!

Akilda ne kadar asildir!

Yetenekte ne kadar sonsuzdur!

Sekilde ve harekette ne kadar hizli ve giizeldir!

Davranista ne kadar da melek gibidir!

Kavrayista ne kadar Tanr1 gibidir!”

Islam dikkatlice diisiiniip tasmilip kabul veya reddedilecek bir tartisma
konusu olarak insandan 6nce bir Tanr1’ya inang meselesini masaya yatirir.
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Kur’an’da goyle buyrulur: “Hak Rabb’inizdendir. Simdi isteyen inansin,
isteyen inkar etsin.” (Kehf, 29)

Kur’an’da tekrar tekrar deliller yigildik¢a insan aklina gokcisimlerinin
hareketlerinden, denizlerin calkalanmasina, mevsimlerin tekrarina, bitkilerin
biliylimesi ve bozulmasina, analojiyle yapilan bagvurularda su ayet gelir;
“Muhakkak ki bunlarda insanoglunun diisiinmesi i¢in ayetler vardir.” (Rum, 21)
Bu bakimdan islam, Francis Bacon’1n su niikteli sziinii tamamlayici niteliktedir:
“Az bir felsefe insanin aklini ateizme yoOnlendirir, ancak felsefede derinlik
insanlarin aklini inang {izere yonlendirir.”

Islam inancinin tam formiilii, inancmn ilk temel prensibinin tesis
edilmesinden dogan mantiksal silsile i¢inde ilerler. Bu formiil adim adim sdyle
gider:

1. Formiil arastirmacidan ikna olmasini ve ikna olana kadar bir
Tanr1’nin olduguna inanmamasini ister.

Hiristiyanligin kabul ettigi gibi sadece inangla degil tartisma ve akil
yiirlitmeyle bu noktaya kadar geldikten sonra siire¢ baska bir sorunu ortaya koyma
ile devam eder.

2. Bir Tanr’'nin  olduguna ikna olduktan sonra insanin
Yaraticist’nin insana ne yapmasi ve nelerden kaginmasi gerektigini tarif etmesi
igin Ogreticiler gondermesi gerektigine inanmak makul olmaz mi? Zira insan
ilerledik¢e ve caglar gegip gittikge ilahi yetkiyle gorevlendirilmis 6greticilerin
diizenli silsilesi bu sekilde vaaz etmeli ve 6gretmelidir ki bu ilham edilmis
egiticilerin sonuncusu Hz. Muhammed’dir.

Simdi tartismanin ilk noktalarina sahibiz.

1. Bir Tanrt’nin varlig1.

2. Ogreticilerin gerekliligi.

3. Egiticilerin saglanmasi.

4, Ogretmek icin gorevlendirilenlerin sonuncusu olan Hz.
Muhammed.

Sonraki noktalar gerekli bir sonug olarak pesisira gelmektedir.

5. Gorevlendirilmis 6gretici olarak Hz. Muhammed’in 6grettigi
kabul edilmeli ve takip edilmelidir.

6. O, Islam inancim dgretmistir, dolayistyla Islam inanci kabul

edilmeli ve gozlemlenmelidir.

Islam’m kademe kademe ilerleyen ve birbirini tipki diizenli matematiksel
bir dizi gibi takip eden biitiin tartismasi bu birkag¢ satirdadir. Su dizeler de bahsi
gecen ilerlemeyi anlatmaktadir:

“Zamanin baslangicindan beri adim adim,

Insanin saglam ilerleyisini takibe aldim.”
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Simdi resmi ters ¢evirip Hiristiyanlig1 ¢alisalim ve o da ayni adimlarin
siralamasiyla karsilasacak mu gorelim. Hiristiyanlik bir Tanri’min varligini
onceden varsayar. Tekvin’den Vahiy’e kadar bu bir gercek olarak varsayilmis
ancak hicbir zaman bir kanitlama tesebbiisii olmamistir. Daha sonralar1 London
Echo’da “Hiristiyanlik ve Ahlak” basligi altinda bir muhabir Hiristiyan bir din
adamu ile bir ateist arasindaki bir tartismadan bahseder. Din adami Tekvin’in ilk
ayetini alintilayarak baglar: “Baglangicta Tanr1 gokleri ve yeri yaratt1.” “Simdi
bana O’nun bunu yapmadigini kanitla.” dedi. Ateist bunu yapamayacagini sdyler
ve din adami sanl bir zafer kazandigini iddia eder.

Ancak bu nasil sagmaliktir? Mantigin ilk ilkesi onermeyi kuran kisinin
Onermesinin gercekligini ispatlamak zorunda olduguna yoneliktir.

Iste bu tam da Hiristiyanligin asla yapmadig seydir. Cinkil o akli inancin
arkasmma koyar. Burada yine tekrar baglarken Islam’la karsilagtirildiginda
Hiristiyanlik zayifligini ve felsefe istegini gostermektedir.

Ancak tartigmanin yarari igin bir Tanri’nin varliginin gergek bir kanit
gerektirmeyen bir Onerme olarak kabul edilebilecegini ve aslinda bir inang
aksiyomu olarak sayilabilecegini itiraf etmeliyiz. Peki simdi sirada ne var?

Islam, bir Tanri’nin varhigm ispatlama konusunda hazirdir ve Biiyiik
Yaratici’ya dair herhangi bir antropomorfik veya antropopatik* kavramlar
tanimlamaya tesebbiis etmez.

Hiristiyanlik, Tanr1’sia her tiirlii sifati vermekten ve ona her tiirlii arzu
ve duyguyu isnat etmekten zevk alir.

Her iki inancin Tanr1 tanimlamalarini yan yana karsilagtiralim:

Islam: “Allah, O'ndan baska tanr1 yoktur; O, Hayy’dir, Kayyum’dur.
Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi
O'nundur. Izni olmadan O'mun katinda kim sefaat edebilir? O, kullarinmn
yaptiklarmi ve yapacaklarini bilir. O'nun bildirdiklerinin diginda insanlar O'nun
ilminden higbir seyi tam olarak bilemezler. O'nun kiirsiisii gokleri ve yeri igine
alir, onlar1 koruyup gézetmek kendisine zor gelmez. O, Yiice’dir, Muhtegsem’dir.”
(Bakara, 255)

Hiristiyanlik: “Ben, Tanrimiz Rab, kiskan¢ bir tanriyim. Benden nefret
edenin babasinin isledigi sucun hesabimi ¢ocuklarindan, tgiincii, dordiincii
kusaklardan sorarim. Ancak beni seven, buyruklarima uyan binlerce kusaga sevgi
gosteririm.” (Cikis, 20:5-6)

*

Tanrr’ya insani duygular atfetmeyle alakali olan.
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“Ciinkii Tanr1 diinyay1 o kadar gok sevdi ki, biricik Oglu’nu verdi. Oyle
ki, O’na iman edenlerin hig¢birisi mahvolmasin, hepsi sonsuz yasama kavussun.”
(Yuhanna, 3:16)

Bu ti¢ alintiy1 beraber okudugumuzda gérmekteyiz ki Eski Ahit Tanr1’y1
sadece kindar bir insanin tasarlayabilece@i bir canavar gibi tasvir ederken ve
Incil’de de asir1 bir duygusallik havasi eserken Kur’an’dan yapilan alinti
Tanr1’nin sifatlarinin gérkemli bir anlayisini igermektedir.

Fakat biz devam ettik¢e ayrim daha agik bir sekilde tanimlanmaktadir.

Islam ne baba ne de ogul olan bir Tanr1’ya inanmaktadir.

Hiristiyanlik bir nesli yani bir oglu olan bir Tanri’ya tapmmay1 teklif
etmektedir.

Ancak hepsi bu degildir. Karisiklik devam etmektedir. Tanr1’ya bir cocuk
vermekle yetinmeyip O’na ayrica bir de Baba’dan ve Ogul’dan ¢ikan ve “Kutsal
Ruh” denilen bir ¢esit torun sunulmustur.

Bulmacanin sonu heniiz gelmemistir. Hala daha fazlasinin sdylenmesi ve
daha fazlasina inanilmasi gerekmektedir, “Ciinkii inanmayan zaten
yargilanmigtir”. (Yuhanna, 3:18)

Once Baba, daha sonra Ogul ve son olarak da Ruh vard: ve bunlarmn biri
digerinden diizenli bir sira ile sudur etmistir. Dolayisiyla bir kisi mantiksal olarak
Baba’nin Ogul’dan daha yash oldugunu ve Ogul’un da Ruh’tan daha eski
oldugunu varsayabilir. Ancak bu, Hiristiyan inancina goére bdyle degildir.
Bunlarin her biri var olmaya ayn1 anda baslamislardir. Onlardan biri digeriyle
ezeli ve ebedi olarak beraber bulunmaktadir. Ogul varligma Baba’yla ayni
zamanda ve torun, gizemli Ruh da iki atasi ile beraber baslamigtir. Ben kendim
bir babayim ve bir¢cok ebeveyn taniyorum. Ancak asla ebeveynleriyle ezeli ve
ebedi olarak yasama baslayan bir ¢ocuk tanimadim.

Ruh’a gelince o bana gore hakkinda tartismak icin ¢ok gizemli bir
yaratiktir. Babalar1 ve cocuklar1 biliyorum ancak hayaletlere bir asinaligim
bulunmamaktadir. S6zkonusu olan bukalemunla rekabet etmekte ve onu gdlgede
birakmaktadir. Zira o siirlingen sadece rengini degistirebilirken bu hayalet istedigi
zaman seklini degistirebilmektedir. Kimi zaman bir giivercin olarak, kimi zaman
da atesli ve ¢atall1 bir dil olarak karsimiza ¢ikiyor. Aslinda o daima yakalanmadan
ve incelenmeden yakay1 kurtaran bir tiir Semavi Bos Hayal gibi durmaktadir.

Umarim bu konudan yersiz bir ciddiyetsizlikle bahsettigimi

disiinmezsiniz. BOyle bir niyetimin olmadigina sizi temin edebilirim.
Hiristiyanlarin bu Tanr algisint miimkiin oldugu kadar acikca ifade etmeye
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calistyorum. Eger o size ¢ok aptalca ve sagma geliyorsa bu konuda yardimet
olamam. Bu garip tezatlar yigininin yazari ben degilim. Ben sadece onun
aciklayicistyim. V1. ylizyila kadar geri gidildiginde bilge Hiristiyan beyefendileri,
biitlin bu absiirdliikler jargonunun dogru oldugu ve ona inanmayan herkesin
karakteristik Hiristiyan hayirseverligiyle ebedi lanetlenmeye sevkedildigi
konusunda kendi aralarinda fikir birligine varmuslardir. ilk Hiristiyan babalarinin
her zaman ayirt edici 6zelligi olmus olan, gergege kars1 gosterilen bu kat itibarla
bu bilge Hiristiyanlar kendilerini, o tarihten 300 yil 6nce &lmiis olan ve
derlenmesinde Kristof Kolomb’dan daha fazla rolii olmayan Aziz Athanasius’a
atfedilen bdylesine nadir bir dokiimanin yazarlar1 olarak kabul etme konusunda
miimkiin oldugunca hem ¢ok al¢akgoniillii hem de utangag¢ olmuslardir.

X. yiizyilda bu inang genellikle Latin Hiristiyanlar arasinda kabul edilmis,
Reform déneminde Protestanlar tarafindan benimsenmis ve Ingiltere Kilisesi nin
Giinliik Ibadet Kitab1’nda 6nemli bir yer tutmaktadir. O, bir giris ve iki durumdan
olugmakta ve denenmis kanitlari, tiimdengelimleri ve sonuglar1 da icermektedir.

Giris sunu deklare eder; “Kurtulmak isteyen herkes Katolik inancini (yani
Hiristiyan inanc1) benimsemelidir, kim bu inanca biitiin ve lekelenmemis
biciminde sarilmazsa siiphesiz ki sonsuza dek mahvolacaktir.

Ik durumda ifade edilir ki; “Katolik inanci sudur: Teslis’te tek bir
Tanrr’ya tapariz, ve Teslis Birlik’te ne sahislar1 karistirir ne de maddeyi bdler.
Ciinkii Baba’nin bir sahs1, Ogul’un bir sahs1 ve Kutsal Ruh’un da bir sahs1 vardir.
Fakat Tanri’nin Uluhiyeti, Ogul’un Uluhiyeti ve Kutsal Ruh’un Uluhiyeti, hepsi
birden tektir; gorkemleri denktir, heybetleri aym1 anda ezeli ve ebedidir. Bu
durumun geri kalanim1 kisaca vermek gerekirse; Baba, Ogul ve Ruh
yaratilmamustir, idrak edilemez (bu tek 6zelligi seve seve kabul ederim), ebedidir,
yiicedir ancak yine de ii¢ degil birdir. Baba ne yaratilmis ne de dogurulmustur;
Ogul sadece Baba’ya aittir, meydana getirilmemistir veya yaratilmamistir ancak
dogurulmustur; Ruh Baba’ya ve Ogul’a aittir, ne meydana getirilmis ne yaratilmig
ne de dogurulmustur ancak devam etmektedir. “Ve bu Teslis’te hicbirisi dnde
veya digerinden sonra degildir, higbirisi digerinden daha biiyiik veya daha asagida
da degildir; ancak ii¢ sahsin hepsi birlikte ezeli ve ebedi olup birbirine denktir.”
“Bu yiizden kurtarilacak olan kisi Teslis’i bu sekilde diisiinmelidir.” Bir insan
makul bir insanin inanmasi i¢in bu kadarmin yeterli oldugunu diistinebilir. Ancak
doz daha tamamlanmamistir. Eger kurtarilacaksaniz igreng akintryr tahliye
etmeniz gerekmektedir.

Ikinci durum daha sonra gelir. Bu durum Mesih’in enkarnasyonu
doktrinini sart kosar. Isa’min enkarnasyonuna inanmak kurtulus yolunda
gereklidir. “Dogru inan¢ O’nun Tanr’min Oglu, insanin i¢indeki Tanri,
miikemmel Tanr1 ve mitkemmel insan olduguna, Tanr1 ve insan olmakla birlikte
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makul bir ruhtan ve insan etinden olustuguna ve yine de iki degil tek Mesih
olduguna inanmaktir.”

Ayni odlgiide bilgece bazi énermelerden sonra inang¢ sunu ifade ederek
sonuglanir; “Bu, kurtarilamayacagina igtenlikle inanan bir insan1 disarida tutan
inangtir.”

Simdi, Hiristiyan dogmasinin huzurunuzda Hiristiyan Kilisesi’nin kutsal
babalan tarafindan berrak, kisa ve kolay anlasilabilir bir sekilde agiklanip sart
kosulmastyla birlikte makul insanlar olarak size, basit formiiliiyle Islam inancinin
mi1; yoksa, climle yiginlariyla, bolca laf kalabaligiyla, karmakarisik akil
yiiriitmesiyle ve gizemli ifadeleriyle Hiristiyan inancinin m1 daha felsefi oldugunu
sOylemenizi istiyorum.

Simdiye kadar zikretmedigim hala bir nokta daha var. islam bu diinyada
yapilan ameller icin kisisel sorumlulugu 6gretir. Her birey Tanr1’ya iyi ve kotii
amelleri i¢in hesap vermeli ve bu dogrultuda ddiillendirilip cezalandirilmalidir.
Kisacasi eski Ingiliz atasdziiniin de belirttigi gibi “Her fig1 kendi tabani iizerinde
durmalidir.”

Hiristiyanlik, kurtulusun inangla ve Mesih’in kurban edilmesi yoluyla
giinahlardan kefaretle olacagm telkin eder. “Oyle ki, O’na iman edenlerin
hicbirisi mahvolmasin, hepsi sonsuz yasama kavussun.” Mantik testini tekrar
uygulayalim. Insan yasalarma ve insana gore varliklar Tanr1 tarafindan onlara
sunulan akilla amel eden, Tanr’’nin yaratiklaridir. Yanlis yapanlar
cezalandirilmali ve iyilik yapanlar odiillendirilmelidir. Bu, insan zihinlerine
makul ve adil olarak gériinen seydir ve Islam’in dgretisidir.

Hayir, hayir der Hiristiyan ilahiyatcisi, bu insanla insan arasinda yeteri
kadar iyi olabilir ancak Tanr1’nin tarzi bu degildir. O, mucizelerini icra etmek i¢in
gizemli bir yol izler. Iyi islerin, kutsal diisiincelerin, hayirsever amellerin inang
olmadan higbir faydasi yoktur. “Sizin diiriistliigliniiz sadece pis pagavralar
gibidir.” Inanciniz olmal1 ve kiigiik bir miktar da degil, daglar1 yerinden oynatan
tirden bir inan¢ olmali. Daglar1 yerinden oynatabileceginin farkinda oldugum
yegane dogal gii¢ ya volkanik bir patlama ya da bir deprem olduguna gore bir
Hiristiyanin ihtiyac1 olan inancin ¢ok sert bir karaktere sahip olmasi
gerekmektedir. Sahip olman gereken inang sadece daha 6nce zikrettigimiz Teslis
bulmacasina inanma kapasitesi degil ayn1 zamanda Mesih’in ruh kurtarici etkisine
de inanmaktir. Bagka bir deyisle Hiristiyan Tanr1’sinin ayni anda hem bir seytan
hem de sinirl bir giice sahip zayif ve degisken bir yaratik olduguna inanmalisin.
Bazilarmin giiglii bir dil oldugunu sdyledigini duyuyorum. Durumun gergekleri
icin hi¢ de giiglii degil. Bu baska Hiristiyan dgretisini mantigin degistirilemez
yasalariyla analiz edelim.
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Bu saldirilan ve “kétiilere her giin kizgin olan” “kiskang” Tanr1, koyunlar
gibi olan biitiin insanlig1 kotii yola sapmig olarak damgalamis ve yaratmaktan
kendisinin sorumlu oldugu biitiin bu zavall1 yaratiklar1 cehennemde ebedi olarak
yanmakla ebedi cezaya mahkum etmistir. Bu, kanaatimizce, bir Tanri’nin degil
ancak bir seytanin igidir.

Seytanin planini icra etmesini engellemek i¢in seytanin kendisiyle birlikte
ebedi ve es zamanli olan bir oglu zavalli insanlik i¢in savunma yapar. Seytan bir
sart haricinde merhametsizdir. Sen, benimle birlikte ebedi olan oglum, bir insan
olup odldiiriileceksin ve ben, seninle birlikte ebedi olan, birlesmis ve iiglesmis bir
baba seytan, tatmin olacagim. Anlastik der ogul ve hemen “hemsirenin kollarinda
bebek gibi aglayan® bir ¢ocuk olur, 6nemsiz bir kralligin 6nemsiz bir kasabasinda
bir ahirda dogar, biiyiir, olgunluga erigir ve sonra diislincesizce yaptigi
anlagmadan pisman olur ve baba seytana “Bu kaseyi benden uzaklastir” diye dua
eder.! 1 numarali seytan reddeder ve ikinci Tanr1 kurban edilir.

Boylelikle seytan bir yere kadar yatigtirllmistir; ancak simdi kurban
bittikten sonra yeni bir sartla kurtulusu engellemektedir. Yani, kurtarict kanindan
kendini faydalandirmadan once biitiin bu sagmaliklar biitiiniine inanmak hala
gereklidir.

Boyle bir Tanr1 sadece bir seytan degil ayn1 zamanda zayif, degisken,
saygiya ve tapimnmaya layik olmayan bir yaratik olup ancak bir nefret, asagilanma
ve tiksinme objesi olabilir.

Yine de akil hastanelerinin diginda bu katiksiz sagmaliga tamamiyla
inanan ve “egitimli Ingiliz insanlarmin Muhammedilik gibi kafir bir inanc1 nasil
benimseyebildigini” anlayamayan binlerce insan bulunmaktadir.

Mantikli insanlar olarak size tekrar soruyorum, bdyle bir inang mantikli
olabilir mi? Islam’m “Higbir sorumluluk sahibi ruh baskasmin yiikiinii
iistlenmemeli” doktrini daha felsefi, daha adil ve daha merhametli degil midir?
Hatta sanirim Hiristiyanlar beni kotli olarak kabul edecekler ve biliyorum ki
Islam’a ge¢gmemi hayatimdaki kétiiliigiin zirvesi olarak addedecekler. Diger
insanlar1, benim drnegimi takip etmeleri, Hiristiyanlig1 reddetmeleri ve Islam’1
kabul etmeleri i¢in ikna etme ¢abalarimi yok sayacaklar. Ancak biitiin bunlarin

Yazar bu ifadeyle William Shakespeare’in insan hayatinin yedi ayr1 donemini anlattig
The Seven Ages of Man (All the World’s a Stage) adli siirinde insanin bebeklik doneminin
anlatildigr kisimda gegen “hemsirenin kollarinda aglayan ve kusan™ ifadesine atifta
bulunmaktadir.

1 Luka, 22:42. “Zeytin Dag1’ndaki Dua”.
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yaninda onlar elbette benim, varligmi Tanri’ya borglu olan yaratiklardan biri
oldugumu kabul edecekler.

El-Azim bana siis i¢in degil kullanmak igin beyin vermis ve ben de 6yle
yapmaya ¢abaliyorum.

Bana Tanr tarafindan verilen aklim bana onun bir seytan olmadigim
sOyler. O, Hiristiyan ilahiyatcilarinin tasavvur ettigi gibi boyle zayif bir yaratik
degildir. Onlar benim bogazimdan asag1 tikistirmaya caligsalar bile boyle bir
sacmaliga inanmam. Ben dinimi, bir hap gibi, agzim agik ve gozlerim kapal bir
sekilde yutarak almay1 reddediyorum.

I¢ organlarimu alt {ist etmesine izin vermeden dnce o hapin igerigini analiz
etmek isterim.

Kor bir sekilde takip edemem ve asla edemedim. Tanrinin bana hediyesi
olan aklim bana bir seyin inanilabilir oldugunu sdylemedigi siirece o seyi kabul
etmem.

El-Azim bana, mantiksiz sagmaliklar siiriisii olduguna inandig1 seye
inanmay1 reddeden bir akil verdigi i¢in ebediyyen lanetlenecek degilim. Hal
boyleyken Hiristiyan inanglar1 dogruysa bagka alternatif bulunmamaktadir.

Inanmadigim siirece ayiplanmaliyim. Inanamiyorum, dolayisiyla
kesinlikle lanetlenmis olmaliyim.

Bu degistirilemez ve yegane sonugtur. Bu yiizden Hiristiyan
arkadaglarim, aklinizda bulunsun, eger kendi inancimizda sadiksaniz beni
konusurken her duydugunuzda ayiplanmis bir adamin sézlerini dinliyorsunuzdur.
Bana her konustugunuzda &biir diinyada ebediyyen azap iginde kivranmasi
gereken kigiye hitap ediyorsunuzdur. Eminim ki buna inanmiyorsunuz. Cogunuz
beni ¢ocuklugumdan beri taniyorsunuz; bazilariniz okul arkadaslarimdiniz,
digerleriniz ¢ok eski dostlarimsiniz, bir digerleriniz de daha sonralar1 tanistiklarim
veya arkadaglarimsiniz. Beni bekleyen bdyle berbat bir sonu diigiinemezsiniz.
Ancak Hiristiyanlar olarak bu sonu diisiinmelisiniz. Eger buna inanmazsaniz
Hiristiyan inancinin temel doktrinlerinden biri hakkinda slipheye diismiis
olursunuz;

“Siiphe etmek sadakatsizlik olur.

Bocalamak giinah olur.”

Dikkatli olun arkadaslar, bana kars1 olan iyi niyetli sempatinizin ve benim
acinasi kaderimin sizi etkilemesine izin vermeyin. Durun ve diisiiniin, zira benim
bu sekilde ac1 gekecegim gergeginden siipheye diiserseniz siz de tehlikedesiniz ve
hatta daha fazlas1 sizi beklemektedir; “halihazirda lanetlenmis” olursunuz
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(Yuhanna, 3:18). Inanciniz bdyle diyor. Inancimz ya dogrudur ya da yanlistir.
Eger dogruysa ben kaybettim. Eger yanligsa siz ne tiir insanlarsiniz ki ona
inaniyorsunuz?

Bunu Islam’m daha merhametli 6gretisiyle karsilastirin:

“Eger ben sapmigsam ancak kendi aleyhime sapmis olurum. Eger
hidayete ermigsem bu da Rabb’imin bana vahyettigi sayesindedir. Siiphesiz O,
hakkiyla isitendir, kuluna ¢ok yakindir.” (Sebe, 50)

“Allah insanlar i¢in ne rahmet acarsa artik onu engelleyecek yoktur. Neyi
de tutarsa O’nun diginda bahsedecek yoktur. O, Aziz’dir, Hakim’dir.” (Fatir, 1)

“Kim kotiiliik yaparsa onun karsgiligini alacaktir; kim de iyi amel iglerse,
erkek veya kadin olsun Cennet’e alinacak ve asla adaletsiz davranilmayacaktir.”

Hz. Peygamber 6liim dosegindeyken insanlarin ona gidip soyle dedigi bir
hadis vardir; “Ey Peygamber! Sen hastasin ve belki de 6leceksin. O zaman biz ne
yapacagiz?” Saygideger lider sdyle cevapladi: “Elinizde Kur’an var. O’na itaat
edin ve uyun.” Onlar da, “Ancak Rasulallah, senin yagsamin boyunca tavsiyene
basvurmamizin gerektigi bir ¢ok durum ortaya c¢ikti.” “Evet” dedi biiyiik
Ogretmen. O zaman benim ne yaptigimi hatirlayin ve aynisini yapin.” Dediler ki,
“Fakat Ya Rasulallah, daha oncekilerden ¢ok farkli ozellikte sartlar ortaya
¢ikabilir. O zaman ne yapmaliyiz?” Yatagindan dogruldu ve giimiis agizli bir
trampetin berrak bir sekilde ¢alan notalar1 gibi yiiksek ve farkli bir tonda Allah’in
Peygamberi cevapladi; “Allah sizin her birinize akil ve sagduyu vermistir. Bir
zorlukla veya karmagik bir durumdaysaniz olgun muhakemenizin iyi ve dogru
oldugunu sdyledigi seyi yapin ve bu da Allah’in size konusan sesi olacaktir.”

Bu gece hepinize tavsiyem budur. Bu iki biiyiik inancin her ikisine de akil
testini uygulayin; ne benim séyledigim higbir seyle ne de daha 6nceki egitiminizle
yanlis yola sapin. Konuyu kendiniz ¢6ziimleyin. Kendiniz igin karar verecek olan
yine sizsiniz. Tanr1’ya kars1 sorumlu tutulacak olan da sizsiniz.

Eger Islam’i Hiristiyanlik’tan daha akla uygun bir inang olarak
addediyorsaniz onu neden benimsemeyesiniz? Ote yandan, efer su anki
inancimzdan mutmainseniz yle olsun. Islam hi¢ kimseye inancim asla zorla
dayatmaz. Islam inancim herkese sunar, her birey onu kabul etme veya reddetme
konusunda serbesttir. “Hak, Rabb’inizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen
kiifretsin.” (Kehf, 29)
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Siyaset bilimi ve Afrika arastirmalarinda profesdr olan yazar, Marx-
Engels ve Marksizm fizerine pek ¢ok eser yayinlamigtir. Degerlendirecegimiz
eserin aslinda adinda savas kelimesi degil katki kelimesi gegmektedir. Fakat
muhtemelen yazar kitapta siyasi iligkiler degerlendirilirken Marx ve Engels i¢in
savas¢lt kelimesini sik¢ca kullanmasindan hareketle ¢evirmen kitabmn adim
“demokrasi savascilar1” olarak ¢evirmenin daha uygun olacagini diisiinmiistir.

Kitap, 2000 yilinda basilmustir. Yazar bunu avantajli bir dsnem olarak
nitelendirmektedir. Avantaji da, Dogu Avrupa'daki Stalinist rejimlerin ve Eski
Sovyetler Birligi'nin estirdigi riizgarlarin dinmis olmasidir. Ciinkii bu, Moskova
ve siyasi miittefiklerinin Marx ve Engels'in miras1 {izerinde uyguladigi tekelin
kirilmasimi getirmistir. Tekelci yaklasimdan dolay1 Marx ve Engels'in ger¢ekte ne
sOylediklerine ve yaptiklarina dair tartisma i¢in yaklasik elli yillik bir agiklik
olusmustur. Ayrica avantaji saglayan diger bir gelisme ise, kapitalizmin giderek
daha yaygin sekilde kabul edilen kiiresel krizi igerisinde olmasidir. Zira ekonomik
giivensizlik ve depresyona dogru ilerleyen kosullar, fagizmin hortlamasi gibi tim
siyasi ve toplumsal sonuglariyla birlikte, diinya niifusunun ¢ogunlugu i¢in giderek
belirginlesen bir durum halini almistir. Marx ve Engels bu gidise bir alternatif
sunma iddiasin1 tasidiklar1 igin, Onerdikleri ¢Oziimiin yararliligina dair bir
degerlendirmede bulunmak isteyenlerin onlarin gergekte neyi sundugunu
bilmeleri gerekir. Bu anlamda Stalinist hakimiyetin sona erdigi diinyada Marx ve
Engels'e yeniden bakmak, onlar adma yeniden ileri siiriilen programatik ve
orgiitsel politikalarin onlarin tasavvurlartyla ne o6lgiide tutarli oldugunu
belirlememizi saglayacaktir (s. 17). Ciinkii yazara gore birer savas¢i olmakla
beraber, gerek Marx, gerekse Engels, bir savas¢t olmanin yeterli olmadigini,
hayatlarinin oldukga erken bir evresinde anlamislardi; savasgi, bir perspektife, bir
programa sahip olmak zorundaydilar. Yasadiklar1 diinyay1 doniistiirmek i¢in bir
program formiile etmek ve hayata gecirmek iizere bir ortaklik kurmaya dogru
attiklar1 adimlar olduk¢a 6nemli goriildiigiinden kitabin ilk boliimleri bu konuya
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ayrilmigtir. Ve bu siirecin zorunlu bir adimi, diigiinsel olarak iginde yetistikleri
diinyadan yani fikirler diinyasindan proletaryanin pratik diinyasina gegmisler ve
bdylece diisiinen savascilar haline gelmeleri miimkiin bir hal almugtir (s. 22). Bunu
yaparken 6zellikle Alman felsefesiyle hesaplagsmalari gerekmistir. Tarihsel olarak
baktigimizda hem Marx hem de Engels'in yolu Hegelcilikten gecer. Engels lise
terk oldugu halde, Berlin’de Geng Hegelci entelektiiel cevreye katilmis, "teoriden
pratige" gitmek gerektigi seklindeki diisiincesiyle, bu ¢evrenin goriislerini
yayinlari lizerinden savunmaya ¢alismustir. Bu diistincelerini RheinischeZeitung
adli gazetede yazmaya baglamis ve bdylece de Marx'in dikkatini ¢ekmistir.

Siyasi gelisimlerinin bu ilk evresinde Engels'le Marx arasindaki
farkliliklardan biri, ilkinin bir¢ok Geng Hegelci gibi din sorununa daha biiytik bir
Onem atfetmesiydi. Bu da i¢inden geldikleri ortama bagl olarak ortaya ¢ikan bir
durumdu. Ciinkii Marx'in aksine, ¢ok dindar bir ailede yetisen Engels, bununla
daha uzun siire ugragsmistir. Bu ylizden Marx'in Hegel elestirisi siyasi meselelere
odaklanma egilimindeyken, Geng¢ Hegelcilerin ¢ogu gibi Engels, din baslig:
iizerinde daha ¢ok durmus ve Hegel'in sisteminin mantiksal sonucunun, kendisine
ragmen, ateizm oldugunu savunmustur (s. 33-34). Fakat bu tiir farkliliklara
ragmen ikisi aym1 noktada hemfikirdiler. Engels’in farkli egilimleri onlarin
diistincelerinin daha genis bir perspektife yayilmasina katki saglamigtir. Ayrica
konulart daha anlasilir bir iislupla sunmas1 eserlerinin sonraki donemlerde daha
fazla ve kolay okunmasini da saglamistir. Mesela komiinizmin tanimi, Engels’e
gore "komiinizm bir doktrin degil, fakat bir harekettir; ilkelerden degil, olgulardan
yola ¢ikar. Komiinistler bir hareket noktas: olarak su ya da bu felsefeyi degil,
tarihin bugiline kadarki tiim bir gelisime seyrini temel alir. Komiinizm, bir teori
oldugu olciide, proletaryanin kurtulusu icin kosullarin teorik muhasebesi ve
proletaryanin bu miicadeledeki tutumunun teorik ifadesidir." Aslinda burada,
Marx tarafindan daha oOnce sdylenmemis olan, yeni hi¢bir sey yoktur.
Belirttigimiz gibi Engels'in yaptig1 sadece diinya goriislerinin en temel Onerilerini
popiiler bir dille sunmak ve polemik aracilifiyla daha genis okur kitlesine
ulastirmak olmustur (s. 87).

Yine Marx ve Engels’in tarihsel olarak durumlarina baktigimizda ayni
kusaktan binlerce Alman gibi, gengliklerinde onlar1 politize etmis olan sorun
iilkelerine demokrasinin nasil gelecegi ve buna kimin dnciiliik edecegi sorunudur
(s. 127). Bu noktada en Onemli unsur Ozgiirlesme ve bunun nasil
gerceklestirilecegi konusuydu. Bunun igin komiinist olmadan 6nce Marx ve
Engels, ezilenlerin ve onlarin egiticilerinin kendilerini 6zgiirlestirmeyi ancak
gercek harekete katilim araciligiyla 6grenebilecegi sonucuna ulasmislardr (s.
165).Fakat Komiinist Birlik’in tiiziigii 6zellikle 1850°de degistirildiginde sunlarin
eklendigini gorityoruz; "Uyeler Birlik kararlarina kayitsiz uymaya yemin eder."
Uyelik igin getirilen diger yeni bir sart ise, kisinin "dinden tamamen kurtulmus
olmasi, her tlir kilise oOrgiitii ile iligkisini kesmesi ve medeni kanunun
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gerektirmedigi hicbir kilise torenine katilmamasi1" seklindedir. Ne var ki bu
ilavenin neden kaynaklandigi belli degildir (s. 214) ve istenilen ozgiirlik
konusuyla da uyumlu degildir. Zaten sosyalizme karsi gelinmesinin genel olarak
tic sebebi vardir: maddiyata tapma, 6zel miilkiyetin kaldirilmas: ve bireysel
Ozgiirliigiin yok edilmesi (s. 187).

Belirttigimiz gibi olumsuzluklar aslinda bir dereceye kadar anlasilabilir.
Ciinkii biitlin 6liimliiler gibi Marx ve Engels de i¢inde yasadiklar1 diinyanin bir
iiriinii olduklart agiktir. Kisisel mektuplarindaki bariz bir sekilde kg1, cinsiyetgi
ve antisemitik ifadelere, kendi baglami ve onlarin biitiin yazi1 ve eylem kiilliyatiyla
iliskisi i¢inde bakilmalidir (s. 251). Yani psikolojik ve toplumsal kosullar insanin
eylemlerini ve fikirlerini biiylik dlctide belirler. Mesela Marx’1n hayatinin son on
yilindaki siyasi faaliyetlerine dair pek ¢cok Marksolojik spekiilasyona rastlanir.
Ozellikle Hobsbawm, "Marx'in son yillaria bir geri gekilme ve hayal kiriklig:
haletiruhiyesi hakimdir" iddiasinda bulunur. Elbette kisisel trajedilerin bunda
biiyiik pay1 vardir. Ornek olarak 1874'te torununun &liimiine verdigi tepki,
Marx'm kisiligine dair ¢ok sey soyler: "Bu bakimdan baskalar1 kadar metin
degilim, ailevi dertler beni hep derinden etkilemistir. Insan ne kadar benim gibi
dis diinyadan neredeyse kopuk olarak yasarsa, kendi ¢evresinin duygu diinyasina
o kadar gomiiliiyor (s. 355-356). Bu anlamda Marx’tan bir peygamber veya bir
Papa gibi giinahsiz ve hatasiz olmasi beklenemez.

Engels’e gelince o zaten kendisini geri plana ¢ekerek ifade etmistir. Onun
ifadeleriyle bunu belirtecek olursak: “Marx1 kaybettigimizden bu yana, onu
temsil ettigimin sanilmasi benim i¢in talihsizlik. Bir 6miir boyunca, bana uygun
diisen isi yaptim, yani ikinci keman oldum, dogrusu az-¢ok bu isin iistesinden
geldigime inaniyorum. Ve Marx gibi olaganiisti bir birinci kemana sahip
oldugum i¢in mutluydum. Ama simdi birdenbire teori meselelerinde Marx'in
yerini almam ve birinci keman olmam isteniyor, yanlis notalar kaginilmaz olacak
ve kimse benim kadar bunun farkinda degil. Ve ancak daha calkantili giinler
geldiginde, Marx'la birlikte neler kaybettigimizi gercekten anlayacagiz.
Higbirimiz, tam da hizla eyleme ge¢cmek gerektigi anda, derhal meselenin 6ziinii
yakalamasini ve sasmaz bir sekilde dogru ¢oziime parmak basmasini miimkiin
kilan kavrayis ¢apma sahip degiliz. Daha barig¢il zamanlarda olaylarmn beni
dogrulayip onu yanlig ¢ikardigir olmustur, fakat devrimci doniim noktalarinda
onun muhakemesi adeta yanilmazdi”. Ayrica Engels, Marx'm "Ne yapmali?"
sorusunun cevabini bildigini séyliiyordu; bir devrimci igin sdylenebilecek en
biiyiik 6vgiiydii bu. Kendisiyle ilgili soylediklerine ve endiselerinde hakli olup
olmadigina gelince, bunu ancak "birinci keman" olarak yaptiklar1 gosterecekti (s.
360).

Sonu¢ olarak yazar her ne kadar Marx ve Engels’in o6zellikle
miicadelelerini anlattifi eserin artik serbest diyebilecegimiz bir donemde
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yazilmasi ve bunun avantajini belirtmesine ragmen ortalama bir biyografi kitabim
astigini tam olarak sdyleyemeyiz. Eser genel olarak Marx ve Engels’in fikirlerinin
demokrasiyle nasil uyumlu oldugunu hayatlarindan hareketle sunmaya
calismaktadir. Bunu yaparken hem yazili ¢aligmalarini hem de pratik hayatlarini
bir paralellikte sunmaktadir. Fakat yazarin Marksist bir diisiince yapisina sahip
olmasi olaylarin degerlendirme noktasinda kendisini gdstermektedir. Yani Sovyet
baskist belki bitmis olabilir ama kisilerin ideolojik kabulleri ortaya konulan
fikirler iizerindeki baskisini devam ettirmektedir.
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YAYIN iLKELERi VE MAKALE YAZIM KURALLARI

Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki say1
halinde yayimlanan akademik ve hakemli bir dergidir. Dergi, MLA International
Bibliography ve Index Islamicus adli uluslararasi indeksler tarafindan
taranmaktadir. Dergide orijinal ve akademik telif ve terclime makale, sempozyum
ve kitap tanmitimi gibi bilimsel caligmalar yayimlanir. Makalenin basina 150
kelimeyi ge¢meyecek sekilde Tiirkce ve Ingilizce bir 6zet ve anahtar kelimeler
eklenmelidir. Makale yazarin veya ¢evirmenin adi yazinin sag {ist kdsesinde,
unvant ve bagh oldugu kurum ve calisma alam ise yildizli dipnotta
gosterilmelidir. Makalenin sonunda yazida kullanilan kaynaklar “Kaynakca”
baghig1 altinda mutlaka verilmelidir. Makalenin baghg: biiyiik harf ve kaln, alt
basliklarin ise sadece ilk harfleri biiyiik sekilde yazilmalidir. Yazilar biri isimli,
iki niishas1 isimsiz olmak iizere ii¢ niisha halinde editor veya yardimcisina teslim
edilir. Terclime yazilarda orijinal metin de eklenmelidir. Yazilar yaym kurulunca
On inceleme yapildiktan sonra, uygun goriilenler ilgili hakemlere gonderilir.
Hakem raporlart dogrultusunda yayimlanmasina karar verilir, varsa gerekli
diizeltmeler yazardan istenir. Yayim asamasina gelen yazilarin son hali asagida
belirtilen Slgiilere gére diizenlendikten sonra cd veya e-posta yolu ile editore
ulagtirilir. Yazilarda, Tiirk Dil Kurumu®nun imla kaideleri esas alinir. Yazi i¢inde
kaynak ve dipnot gosterimiyle ilgili belirtilen usullere mutlaka uyulmasi gerekir.
Kitaplarin dipnot gdsterimi su sekilde olmalidir: Yazar adi ve soyadi, eser ad
(italik), geviri ise gevirenin ad1 (¢ev.:) veya edisyon ise (ed.:), yaymevi, baski yeri
ve tarihi, cildi (c.II), sayfasi (s.); Yazma eser ise, yazar adi, eser adi (italik),
Kiitiiphanesi, numarasi (no: ) varak numarasi (6rnek, vr. 15b). Makalelerin dipnot
gosterimi ise s0yle olmalidir: Yazar adi ve soyadi, makale adi (tirnak iginde),
dergi veya eser ad (italik), ¢eviri ise ¢evirenin adi (¢ev.:), yaynevi, bask: yeri ve
tarihi, cildi (6rnek; c.IV), siireli yayin ise (6rnek, sayi:3), sayfasi (s.). Dipnotlarda
bir kaynak ilk defa gosterildiginde tam kiinyesi, daha sonra ise kisaltmasi, yani
yazarmn soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, cilt ve sayfa numarasi yazilir.
Yaymlanmayan yazilar geri iade edilmez.

Yaz tipi: Times New Roman, Baglik:11 punto, Ana Metin: 10,5 punto;
Dipnot: 9 Punto

Sayfa Yapisi: Kenar Bosluklari: iist 7 cm, alt 4, sag 4,5 sol 4,5

Bicim:

Metin Paragraf: Hizalama: iki yana yasla, Anahat diizeyi: Govde metni,
Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: Ilk satir 1.2 cm, Aralik: 6nce 0,6 nk, sonra 0,6 nk, Satir
Araligi: Tam, Deger:12 nk;

Dipnot Paragraf: Hizalama: iki yana yasla, Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: Asil1 0.7 cm,
Aralik: 6nce 0,3 nk, sonra 0,3 nk, Satir Araligi: Tek. Dipnot numarasindan sonra bir bogluk bir
tab.
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