ISSN 1300-9672

SULEYMAN DEMIREL UNIVERSITESI

ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

Review of the Faculty of Divinity
University of Siilleyman Demirel

Hakemli Dergi

(Refereed Journal)

Yil (Year): 2015/1 Say1 (Number): 34



Derginin Sahibi (Owner of the Journal)
S.D.U. llahiyat Fakiiltesi Adma Dekan Prof. Dr. Haluk SONGUR

Derginin Editorii (Editor-in-Chief of the Journal

Dog. Dr. Hiilya ALTUNYA

Dergi Yayin Kurulu (Editorial Board of the Journal)

Prof.Dr. Bahattin YAMAN
Dog.Dr. Sadik AKDEMIR

Dog¢.Dr. Nejdet DURAK

Dog¢.Dr. Hasan Tevfik MARULCU
Dog.Dr. ilhan TOPUZ
Yrd.Do¢.Dr. Ali BULUT
Yrd.Dog.Dr. Fatih CINAR

Dizgi (Composition)
Halil GUZEL

Kapak (Cover)
SDU Basin ve Halkla iliskiler

Baski (Print)
SDU Baski Merkezi

SDU llahiyat Fakiiltesi Dergisi hakemli akademik bir dergidir ve yilda iki defa
yayimlanir. Dergi, MLA Directory of Periodicals ile MLA Master List of
Periodicals’a kayitli olup, MLA International Bibliography adli uluslararasi
indeks tarafindan taranmaktadir. Dergide yayimlanan Ingilizce makaleler,
2006 yili 16. sayidan itibaren Index Islamicus adli uluslararasi indeks

tarafindan taranmaktadir.

Dergide yayinlanan yazilarin sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergide
yaymlanan makale ve yazilar kaynak gosterilmek sartiyla iktibas ve atif

seklinde kullanilabilir.
©llahiyat Fakiiltesi Isparta-2015

isteme Adresi (Communication Address)
SDU flahiyat Fakiiltesi 32260 ISPARTA
TIf: 0 246 211 01 51 Fax: 0 246 211 03 47




BU SAYININ DANISMA VE HAKEM KURULU / BOARD OF
CONSULTANTS AND REFEREES OF THIS ISSUE

Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2015/1, Say1: 34
Review of the Faculty of Divinity, University of Suleyman Demirel Year:2015/1, Number:34

Siileyman Demirel Universitesi We are thankful to the scholars
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin bu listed below for their invaluable
sayisinda yer alan makalelerin contributions who have refereed the
danigma ve hakem kurulu tiyeligini articles of this issue in the
iistlenen asagidaki 6gretim Suleyman Demirel University
iiyelerine degerli katkilarindan Journal of the Faculty of Divinity.
dolay1 tesekkiir ederiz.

*  Dog¢.Dr. Sadik AKDEMIR, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi

*  Yrd.Dog.Dr. Umit AKTI, Dumlupinar Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

*  Dog.Dr. Hiilya ALTUNYA, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi

*  Prof.Dr. Hamdi BRAVO, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi

*  Yrd.Dog.Dr. Fatih CINAR, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi

*  Prof.Dr. Nasuh GUNAY, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi

*  Prof.Dr. [smail Latif HACINEBIOGLU, Istanbul Universitesi
[ahiyat Fakdiltesi

= Prof.Dr. Mehmet Ali KAPAR, Necmettin Erbakan Universitesi
[ahiyat Fakdiltesi

* Prof.Dr. Nevin KARABELA, Siileyman Demirel Universitesi
[ahiyat Fakdiltesi



Prof.Dr. Musa KOCAR, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi

Prof.Dr. Adnan KOSUM, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi

Dog¢.Dr. Hasan Tevfik MARULCU, Siileyman Demirel Universitesi
[ahiyat Fakdiltesi

Dog.Dr. Saadettin OZDEMIR, Siileyman Demirel Universitesi
[ahiyat Fakdiltesi

Prof.Dr. Murat SARICIK, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi

Yrd.Dog.Dr. Omer Faruk SOYLEV, Dumlupmar Universitesi
[ahiyat Fakdiltesi

Doc.Dr. Murat SIMSEK, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi

Prof.Dr. Muhammet TASA, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi

Prof.Dr. Burhanettin TATAR, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi

Prof.Dr. Siileyman TOPRAK, Necmettin Erbakan Universitesi
[ahiyat Fakiiltesi

Prof.Dr. Talip TURCAN, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi

Prof.Dr. Mustafa YILDIRIM, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi



ICINDEKILER
(CONTENTS)

Celil KIRAZ
The Prophet Abraham, Resurrection after Death and Parable of Four Birds....... 7
Hz. Ibrahim, Oliimden Sonra Dirilis ve Dort Kus Kissast

Hasan Tevfik MARULCU
Ehl-i Siinnet Kelami A¢isindan 1ahi Ilim ve ‘Lealle’ — Kelam-Belagat Iliskisi
Baglaminda Bir Degerlendirme —..........ccoooeiieniininneniie e 33

Divine Knowledge and ‘La‘Alla’ in Terms of Ahl Al-Sunnah Theology —A
Review in The Context of Kalam and Rhetoric Relations —

Ramazan KAZAN

Arap Edebiyatinda Serbest Siirin Ilk Orneklerinden: Bedr Sakir es-Seyyab’in
“Unstdetu’l-Matar /Yagmurun Tirkiisti” Adlt STiri.....ccooeniienieeiineneneeiee 47
The First Example of Free Poetry in Arabic Literature: Poem of Badr Shakir al-
Sayyab Entitled as "Unshudat al-Matar or Rain’s Song"

ilhan TOPUZ

Danigmanlik Gorevi Yiiriiten Din Gorevlilerinin Mesleki Algilarina Y 6nelik
Nitel Bir ATASHITNA .oovviiieiieiiieiiie e 75
A Qualitative Research on Professional Perceptions of Spiritual Counsellors

Ridvan GUR
Mahzumogullarmin Mekke Igerisindeki Konumu............ccovevevevreererivreerennnnns 95
The Position of Mahzumogullari in Mecca

Fatma Zehra PATTABANOGLU
16. Yiizyil Osmanli Diisiincesinde Felsefe ve Kelam Bilginleri..........c.ceeee.. 109
Philosophers and Scholars of Kalam of Ottoman Thought in The 16th Century

Ahmed Hazim YAHYA
asandl g QL) (o STV) s 139

Selb ve Umumun Birlikte Kullanim1 Uzerine Genel Bir Degerlendirme



Yiiksel MACIT

Dért Mezhep imamina Fikih Usuliinde Ayni1 Konuda Nispet Edilen Farkli
GOTUSIET UZEIINC ...ttt ettt n sttt nanns 167
On The Different Opinions on The Same Subject in Usul al-Figh are Attributed
to the Four Sects

Adem EFE, Miicahit AYDEMIR

Yagh Kadin Olmak: Psiko-Sosyolojik Kuramlar Cer¢evesinde Yaglilik ve Kadin
- Isparta HUZUTEVE ONEEi = ....cvcvvvviviiiieieieie et 193
Being an Old Woman: Old-age and Women within the Frame of Psycho-
sociological Theories: The Example of Isparta Old Age Asylum

Sobhi RAYAN, Cev: Fatmanur CERAN
Gazzali’nin Stiphe Metodu .......ccoiiiiiiiiiii 225
Al-Ghazali’s Method of Doubt

VI



Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2015/1, Sayr: 34
Review of the Faculty of Divinity, University of Siileyman Demirel ~ Year:2015/1, Number:34

The Prophet Abraham, Resurrection after Death and Parable of Four
Birds
Celil KIRAZ*

Abstract

It is examined in this article the possible reasons why The Prophet
Abraham desired to see the nature of the resurrection after death, the meaning of
the commandment given him in this verse and the fulfillment of this
commandment by him which mentioned in the verse of Bagara 2/258. Topics in
this article will be discussed under three headings by benefiting from the views of
commentators who have different tendencies. Under the first heading, the possible
reasons why The Prophet Abraham himself desired to see the resurrection after
death as if he had doubts about it although he was a prophet will be discussed.
Under the second heading, a different pronunciation of some words in the verse
that tells of the parables of four birds, and thus the details about different
understandings of the verse will be given. Under the third heading, whether this
commandment which was given to Prophet Abraham is an order that must be
fulfilled in real terms or whether it has different meaning will be sought to be
revealed.

Key Words: The Prophet Abraham, resurrection after death, parable of
four birds (Bagara 2/258), Abu Muslim al-Isfahani, Muhammad Abduh &
Rasheed Rida

Hz. ibrahim, Oliimden Sonra Dirilis ve Dért Kus Kissasi

Oz

Bu makalede, Bakara 2/258. ayette bahsedilen Hz. Ibrahim’in, 6liimden
sonra diriligin mahiyetini gérmek istemesinin sebebi, ayette ona verilen emrin
anlami ve bu emrin onun tarafindan yerine getirilip getirilmedigi konulari ele
alinmaktadir. Makalede bu konular, ii¢ baslk altinda, farkli egilimlere sahip
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Celil KIRAZ

miifessirlerin goriislerinden istifade edilerek incelenmektedir. Ik baslik altinda
Hz. Ibrahim’in, bir peygamber olmasina ragmen, sanki oliimden sonra dirilis
hakkinda siiphe igerisinde olan bir kisi gibi, bunu bizzat gozleriyle de gérmek
istemesinin muhtemel sebepleri iizerinde durulacaktir. ikinci bashk altinda, dort
kus kissasinin anlatildig1 ayette gecen bazi kelimelerin farkli okunuslari ve
buradan hareketle ayetin farkli sekillerde anlasilmasinin detaylar1 verilecektir.
Ugiincii baslik altinda da, Hz. ibrahim’e verilen bu emrin, gercek anlamda yerine
getirilmesi gereken bir emir mi, yoksa bagka bir anlama mm geldigi ortaya
konulmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Ibrahim, 6liimden sonra dirilis, dort kus kissas1
(Bakara 2/258), Eb( Miislim el-Isfehani, Muhammed Abduh & Resid Riza

Introduction

The truth of resurrection after death is one of the issues on which Holy
Qur’an mostly puts the emphasis. Because the Arabs, who are the first addressees
of the Qur’an, were rejecting the resurrection after death and the truth of the
existence of a new life after death, namely the hereafter. Beliefs of the Polytheists
of Mecca on this subject are stated in the Qur’an as: “(Said the polytheists that)
“Our lives are made up of life of this world. We live and we die; only time will
destroy us." Whereas, they do not have any information in this regard and they
are just under a doubt.” (Jathiya 45/24) As stated in another verse, Polytheists of
Mecca said: "Will we be resurrected by a new creation after becoming a pile of
bones, being crumbled and passing away?!" (Isra 17/49)* Therefore, especially in
the Meccan suras, the truth of resurrection after death is mostly emphasized by
generally using the concepts of ba's and hashr.?

The emphasis on the subject continues also in Medina period at a certain
rate.® The verse that we will examine in our study, Bagara 2/258-260 verse group
which includes Bagara 2/260 is one of the most obvious examples of this.
Meanings of the said verses are as follows:

“258. Have you not considered the one (Nimrod) who argued with
Abraham about his Lord because Allah had given him kingship (spoiled and
boasting)? When Abraham said, "My Lord is the one who gives life and causes
death,” he said, "I give life and cause death."(Then) Abraham said, "Indeed, Allah
brings up the sun from the east, so bring it up from the west.” So the disbeliever

! Denial of Meccan polytheists about the resurrection after death see also: An’am 6/29; Hud
11/7; Nahl 16/38; Isra 17/98; Mu’minun 23/82; Saffat 37/16; Duhan 44/34-35; Kaf 50/3;
Vakia 56/47.

2 See, for example: An’am 6/36; Yunus 10/24-30; Hicr 15/23-38; Maryam 19/66-87; Ta-Ha
20/124-127; Furkan 25/10-34; Ya-Sin 36/48-83; Kaf 50/1-45; Kiyama 75/1-40; Naziat
79/1-46.

8 See, for example: Bagara 2/201-203; Alu Imran 3/10-12; Nisa 4/ 172-173; Maida 5/96;
Anfal 8/36; Mucadele 58/6-9; Tagabun 64/7; Mutaffifin 83/4.
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was overwhelmed by astonishment, and Allah does not guide the wrongdoing
people. 259. Or have you seen the one who passed by a township which had fallen
into ruin. He said, "How will Allah bring this to life after its death?!" So Allah
caused him to die for a hundred years; then He revived him. He said, "How long
have you (dead) remained?" The man said, "I have remained a day or part of a
day." He said, "Rather, you have remained one hundred years. Look at your food
and your drink; it has not changed with time. And look at your donkey, and We
will make you a sign for the people. And look at the bone(s) (of this donkey) -
how We raise them and then We cover them with flesh?!" And when it became
clear to him, he said, "I know that Allah is over all things competent!" 260. And
when Abraham said, "My Lord, show me how You give life to the dead." (Allah)
said, "Have you not believed?!" He said, "Yes | (believed); but | ask only that my
heart may be satisfied." Allah said, "Take four birds and commit them to yourself.
Then put on each hill a part of them; then call them; they will come flying to you.
And know that Allah is Exalted in Might and Wise"” (Bagara 2/258-260)

In this verse group, "the truth that Almighty Allah is capable of
resurrecting people after death" is emphasized through three parables/examples.
As can be seen, the first of these parables is talking about the discussion about
godhead between Nimrod who claims his own divinity, and Prophet Abraham.
Prophet Abraham initially points out that Almighty Allah is capable of giving life
to living beings and causes them to die. However, when Nimrod answered "l also
give life and cause death", and called two people to show this concretely and killed
one of them and released the other one, this time, Prophet Abraham said to him
that Allah is the Almighty who brings up the sun from the east; offered him to
bring up the sun from the east if he was strong enough; Nimrod who has no answer
to this, has to shut up in a desperate way.

In the second of these parables, astonishment of one, whose name is not
given (according to the Qur’anic interpretations: the Prophet Uzeyr), about that
how could Almighty Allah revives/reconstructs the destroyed city (also according
to Qur’anic interpretations: Jerusalem) again is mentioned; in response, the truth
in question is revealed by making him in person live resurrection after death.

In the third of these parables which is the main subject of our article, is
stated that Prophet Abraham desired to see the nature of the resurrection after
death; whereupon he took four birds and made them committed to him; then
distributed them on the various mountains; afterwards these birds quickly came
back to him when he called them. Almighty Allah, through these three parables,
informs people that the event of "resurrection after death" will definitely occur
and this is within the power of Him.
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Appearing on the third parable; commentators have expressed different
opinions about the reason why The Prophet Abraham desired to see the nature of
the resurrection after death, the meaning of the commandment given him in this
verse and the fulfillment of this commandment by him. Topics in this article will
be discussed under three headings by benefiting from the views of commentators
who have different tendencies. Under the first heading, the possible reasons why
The Prophet Abraham himself desired to see the resurrection after death as if he
had doubts about it although he was a prophet will be discussed. Under the second
heading, a different pronunciation of some words in the verse that tells of the
parables of four birds, and thus the details about different understandings of the
verse will be given. Under the third heading, whether this commandment which
was given to Prophet Abraham is an order that must be fulfilled in real terms or
whether it has different meaning will be sought to be revealed.

1. Possible Reasons for The Prophet Abraham’s Desire to
Learn the Nature of Resurrection After Death

With reference to the parables in the Qur’an, it can be said that The
Prophet Abraham has a notably rationalistic approach to religious matters. Then,
he particularly followed such method while putting forward the reality of
"Almighty Allah's existence and unity".* For instance, The Prophet Abraham
wanted to show the reality to his tribe that idols are such incapable creatures that
they cannot resist against maltreatments made to them by breaking the idols to
which his tribe worshipped and eventually hanging the axe on the shoulder of one
of them.5 Again, he made a similar reasoning put forward that heavenly bodies
cannot be a god; he stated that creatures that disappear/set at certain times and that
undergo changes would never be gods.® However, these reasoning were not
understood in a way that The Prophet Abraham, who is the prophet, had doubts
about oneness and were reviewed as an effort to convince his tribe about it.”

4 Some articles about the rational method of The Prophet Abraham are: Yar, Erkan, “Hz.
Ibrahim ve Akile1 Metodu”, Keldm Arastirmalar: Dergisi, vol. IV, issue 2, pp. 87-104,
2006; Esen, Muammer, “Hz.Ibrahim’in Iman1 ve Tevhid Miicadelesi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, vol. LII, issue 2, pp. 111-128, Ankara, 2011; Pak,
Zekeriya, “Hz.Ibrahim Yildiz, Ay ve Giinesi Rab Edindi mi? (En‘dm 74-
83’teki [brahim Kissasina Tarihi Gergceklik Acisindan Bir Bakis)”, EKEV Akademi
Dergisi, vol. VI, issue 14, pp. 59-74, Erzurum, 2003.

5 See: Anbiya 21/51-75.

6 See: An’am 6/74-83.

7 az-Zamakhsharee, Abu’l-Kaasem Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammad, al-Kashshaf
an Hakaiki Gavamizi’'t-Tanzil ve Uyuni’l-Akavil fi Vucuhi’t-Ta’vil, 1-1V, tashih:
Muhammad Abdussalam Shahin, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, Beirut, 1416/1995, I, 38; ar-
Raazee, Fakhraddeen Muhammad b. Omer b. Huseyn b. Ali al-Kurashee at-Taymee al-
Bakree, Mafatihu’l-Gayb, 1-XXXII, Daru’l-Fikr, Beirut, 1401/1981, XIIl, 52-54; an-
Nasafee, Abu'l-Barakat Hafizuddeen Abdullah b. Ahmad b. Mahmud, Medariku't-Tenzil
ve Hakaiku't-Te'vil, tahkik and tahric: Yusuf Ali Budeyvi, Daru Ibn Kaseer, Damascus &
Beirut, 1432/2011, |, 516.

10
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Similarly, his trait of "rationality” and "pursuit of more information”
reveals itself in the hadith of "desire to see the nature of resurrection after death"
which is involved in the third verse:

38 08 8 Cpadail (05 B 08 (e a5l OB 3l (35 G 5 ) ) a3 OB )
}ﬁﬂ\u\e&;\,wmuu&cg\euﬁwd&&g\c &;veﬂvwﬂﬁ»wwj\

“And when Abraham said, "My Lord, show me how You give life to the
dead." (Allah) said, "Have you not believed?!" He said, "Yes I (believed); but |
ask only that my heart may be satisfied." Allah said, "Take four birds and commit
them to yourself. Then put on each hill a part of them; then call them; they will
come flying to you. And know that Allah is Exalted in Might and Wise"” (Bagara
2/260)

Whose meanings are mentioned above. It should not be considered that
The Prophet Abraham, who is a prophet, has any doubt in this regard. In fact, he
said that he had not any doubt about the resurrection after death by answering
"Yes | (believed, my Lord); but I ask only that my heart may be satisfied."” to the
question of Allah "Have you not believed?!" The Prophet Abraham explicitly
mentioned that Almighty Allah is capable of resurrecting people after death and
he believed in this by saying "My Lord is the one who gives life and causes death"
in discussion with the Nimrod in the above-mentioned Al-Bagara verse 2/258.

Commentators focused on a variety of possibilities for the reason of The
Prophet Abraham's desire to see the nature of the resurrection after death. At this
point, information will be given about four of the possible reasons.

According to the first of these, The Prophet Abraham saw an animal
carcass whose flesh had been eaten by wild animals and birds; he asked to Allah
about how these shredded and dispersed flesh could meet up. Thus, the Prophet
Abraham wanted to know the fact of "resurrection after death", that he knows in
recognizing by reading/theoretical knowledge level, in the knowledge level of
recognizing by living/concrete (visible).?

8 See: at-Tabaree, Abu Ca’far Muhammad b. Career, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-
Kur’an, 1-XXVI, tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin at-Turkee, Daru Hicr, Cairo,
1422/2001, 1V, 624-626; al-Matureedee, Abu Mansur Muhammad b. Muhammad b.
Mansur as-Samarkandee, Te’vilatu Ehli’s-Sunne, 1-V, tahkik: Fatima Yusuf al-Haymi,
Muessesetu’r-Risale, Beirut, 1425/2004, |, 221; az-Zamahsharee, ibid, |, 304-305; al-
Bagavee, Abu Muhammad Muhyi’s-Sunne Huseyn b. Mas’ud, Maalimu't-Tenzil, 1-1V,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beirut, 1424/2004, 1, 186; Raazee, ibid, VII, 41; al-Bayzaavee,
Kaadee Nasiruddeen Abu Said Abdullah b. Omer b. Muhammad ash-Sherazee,
Anvaaru’'t-Tenzil ve Asraaru’t-Taveel, 1-11, Dersaadet Publ., Istanbul, I, 137; Nasafee,
ibid, I, 215;nAaluusee, Abu’s-Sana Shehabuddeen Mahmud b. Abdullah b. Mahmud al-
Bagdadi, Ruhu'l-Maanee fi Tafsiri'l-Kur'ani'l-Azim va’s-Sab’i'l-Mesani, I-X1V, tahkik:
Abu Abdirrahman Fuad b. Sirac Abdulgaffar, al-Maktabatu’t-Tawfeekiyye, Egypt, I,

11
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According to the remarks of Islamic scholars, the second possible reason
for this request is the discussion he made with Nimrod mentioned in Bagarah
2/258 the meaning of which was cited above. In that discussion, the Prophet
Abraham said that Almighty Allah Kills creatures and resurrects them, but he
could not give a satisfactory answer to the objection of Nimrod who said "I kill
and I resurrect".® In fact, according to the expressions of some commentators, the
Prophet Abraham said "My Lord resurrects and kills" to Nimrod; in response,
Nimrod asked to the Prophet Abraham," Did you see this with your eyes?”” but he
could not give an answer of "Yes". Therefore, the Prophet Abraham personally
wanted to see this fact.1°

The third possible cause of such request is that, upon The Prophet
Abraham learned that Almighty Allah became lover/friend of him; he wanted to
see a concrete sign supporting this, and therefore made such a request.*t

For the fourth possible reason of this request, commentators mentioned
that The Prophet Abraham, with the specter came to his heart for a moment, had
a doubt about Almighty Allah's resurrection of the deads.!? Moreover,
commentator Tabaree (d. 310/922) narrates a hadith about the subject in the
interpretation of this verse from The Prophet Muhammad in the form of "We are
closer to have doubt than the Prophet Abraham."* and chooses this commentary
as there is a hadith about it.}* In addition, from the fact that The Prophet Abraham
had a doubt about the resurrection after death, it is mentioned that the first
generation commentator Ibn Abbas (d. 68/687) describes this verse as "the most

promising verses of the Qur’an".®

It should be noted immediately that the rational commentators of Qur’an
in the late period said that it was impossible for The Prophet Abraham to have

288. Tabaree attributes some commentaries close to this opinion to Katada, Dahhak, Ibn
Cureyc and Ibn Zayd.

9 See: Tabaree, ibid, IV, 626; Bagavee, ibid, |, 186; Raazee, ibid, VII, 41; Aaluusee, ibid,
11, 288. Tabaree attributes one commentary to Ibn Ishak.

10 Bagavee, ibid, I, 186; Bayzaavee, ibid, I, 137.

I See: Tabaree, ibid, IV, 626-628; Bagavee, ibid, |, 186-187; Raazee, ibid, VII, 41;
Aaluusee, ibid, 11, 288. Tabaree attributes one commentary close to this opinion to Suddi
and Said b. Cubeyr.

12 See: Tabaree, ibid, IV, 628-630; Bagavee, ibid, I, 187. Tabaree attributes this opinion to
the Prophet Muhammad, Ibn Abbas and Ata b. Abee Rabah. This hadith and its
commentary attributed to the Prophet will be as follows.

13 See for hadith: Buhaaree, Anbeyaa, 11, Tafsir, 46; Muslim, Iman, 238.

14 See: Tabaree, ibid, 1V, 629-630.

15 Tabaree, ibid, 1V, 628-629; Ibn Kaseer, Abu'l-Fida Imaduddeen Ismael b. Omer, Tafsiru'l-
Kur'ani'l-Azim, I-VIII, tahkik: Sami b. Muhammad al-Salama, Daru Tayba, Riyadh,
1999/1420, 1, 690.

12



The Prophet Abraham, Resurrection after Death and Parable of Four Birds

such a doubt. In addition, they also interpreted the hadith in a different way as will
be mentioned below. For instance, Raazee says that this view has been expressed
by some ignorant people and it is completely a misstatement. Supposedly,
according to these ignorant, The Prophet Abraham had a doubt about both
Mabda’/beginning of the life and Maad/end of the life. His doubt about Mabda’,
his saying "This is my Lord" about heavenly bodies (stars, moon, and sun)*®; also
his doubt about Maad are related to "resurrection after death" we are examining.’

First, it should be noted that, according to Raazee and other
commentators, The Prophet Abraham’s statement "This is my Lord" definitely
does not mean that he had a doubt about Mabda Ibeginning of life. This statement
is at the degree of a debater who wants to convince the addressee that these
heavenly bodies would never be gods, and means "Let's say that, this is my Lord
according to your assertion". Anyway then, The Prophet Abraham clearly reveals
that this is a false belief for the addressees.*®

In addition, as stated by Raazee, if someone does not believe that
Almighty Allah is capable of resurrecting after death, he becomes an unbeliever.
The person who refers such ignorance for a prophet like The Prophet Abraham,
who is innocent from sins, would also have denied him. Again another evidence
that this view is wrong is that The Prophet Abraham answers as "Yes | (believed);
but | ask only that my heart may be satisfied." to the question "Have you not
believed?!” If he was in any doubt about it, he certainly would not give such an
answer. According to Raazee, The Prophet Abraham’s statement would be the
statement of a wise who demanded for certainty. Also, anyone who has a doubt
about that Almighty Allah is capable of resurrecting after death should be in doubt
about the prophethood. Someone like himself will not be able to know that he is
a prophet. So according to Raazee, it is absolutely not true that The Prophet
Abraham had a doubt about such an important issue.*®

As can be seen, Fakhraddeen ar-Raazee himself as a theologian,
considering the fact that "innocence of the prophets (innocent from any sins)”
which consisted in the science of kalaam over time, thought that The Prophet
Abraham’s doubt was improbable.

In this context, commentators, related to the subject which is narrated
from The Prophet Muhammad "We are closer to have doubt than The Prophet
Abraham.”?° understood this hadith quite in a different way. Accordingly, The

16 See: An’am 6/76-78.

17 Raazee, ibid, VII, 43.

18 Zamakhsharee, ibid, 11, 38; Raazee, ibid, XIIl, 52-54; Nasafee, ibid, I, 516.
19 Raazee, ibid, VII, 43.

20 See: Buhaaree, Anbiya, 11, Tafsir, 46; Muslim, Iman, 238.
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Prophet Muhammad's hadith means that "We have never had a doubt about
resurrection after death; The Prophet Abraham is far away from having doubt
about it.”?

Commentators of the modern era, Muhammad Abduh and Rashid Rida
reject these mentioned interpretations about the possible reasons of The Prophet
Abraham’s desire as they are not based on a citation; also noted that there is no
need to them to understand the verse.?

According to us from the above-mentioned opinion on the subject, the
most reasonable is that The Prophet Abraham wanted to know the fact of
"resurrection after death", that he knows in recognizing by reading/theoretical
knowledge level, in the knowledge level of recognizing by living/concrete. As
Raazee mentioned, it does not appear to be within the bounds of possibility that
Prophet Abraham had a doubt about such an important issue. Moreover, the
statement of The Prophet Abraham which is in the verse "Yes | (believed); but |
ask only that my heart may be satisfied." clearly depicts this issue.

2. The Pronunciation of ¢® »a in The Parable of Four Birds and
Different Opinions About its Meaning: Cut or Commit?

The correct understanding of the verse about the parable of The Prophet
Abraham and four birds depends on the correct understanding of the
pronunciation of the word ¢» »= and of the different meanings that are derived
fromit. Also, the subject is directly connected to the determination of the opinions
of the verse made by the Qur’an commentators of sahaaba (the first generation of
the Muslims) and taabeuun (the second generation of the Muslims), and taking
into account of the statements of Qur’an commentators about it in the following
period. Therefore, first of all, recitation differences and their meanings will be
mentioned; then the comments based on narratives and reason about the verse will
be analyzed.

Recitation scholars and Qur’an commentators have expressed different
opinions on the pronunciation, origin and meaning of the phrase ¢» _»= in the
verse. Most of the recitation scholars read the letter sad with damma, as G Y
(surhunne); but Abu Ca’far, Hamza, and Halaf read the letter sad with kasra, as
O ea (strhunne) B

2L Bagavee, ibid, I, 187; Aaluusee, ibid, I1, 289; Abduh, Muhammad & Rida, Muhammad
Rashed, Tafsiru’l-Kur’ani’l-Hakeem (Tafsiru’l-Manaar), 1-XIl, Daru’l-Manaar, 2.
Edition, Cairo, 1366/1947, 111, 54.

2 Abduh-Rida, ibid, 111, 53.

2 Tbnu’l-Cazaree, Abu'l-Hayr Shamsaddeen Muhammad b. Muhammad, an-Nashr fi'l-
Kiraati'l-Ashr, I-11, tahkik: Ali Muhammad Dabba’, Daru'l-Kutubi'l-Iimiyye, Beirut, I,
232; al-Hateeb, Abdullateef, Mu’cemu’l-Kiraat, 1-XI, Daru Sa’daddeen, Damascus,
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According to commentators, when the word of ¢ »=, which is in the
verse of Ts 5 (iie Jia (8 e Jad 2t A b ikl e dan ) 38 JE s read as Ch Y
(surhunna), it comes from the root of 1, 5a ) siai Jia (saara-yasuuru-savran) in
Arabic and it means "to commit, to train, to educate".?* According to this, the
verse means "Take four birds and commit them to yourself!” But, according to
commentators, when based on this pronunciation, we should consider some taken
(removed from the sentence) words that indicate the meaning of "cut" in the verse.
Accordlngly, con3|der|ng the contlnuatlon of the verse, its explanation is: & )i 34
T34 Cpte Jia (K e Jrd) & (asdad 3 elll (b ad bl e and means “Take four birds
and commit them to yourself Then slaughter them and put a portlon of them on
each hill.”? Or the explanatlon of the verse is: Jis (8 e Jadl 5 (gadad ;o) Gl
I 5 (e and means “commit them to yourself, slaughter them and put a portion
of them on each hill" 26

As can be seen, when the word of & X= means "commit”, commentators
think that the underlined phrases in the verse are secluded (removed from the
sentence) and it is essential to accept this word in the verse to understand the verse
correctly.

Moreover, some commentators state that when the word is read as G Y
(surhunne), it can mean "cut" without saying that there are mahzuuf/taken
(removed from the sentence) phrase. But in order to reveal the true meaning, in
this case, it should be considered that the word of <Ll (ilayk) in the verse should
be presented (being forged ahead). Accordingly, with the forging ahead of the
phrase <l in the verse, the explanation of the sentence becomes: _all (e 4z i 348
Cp Hlat Wl and it means "take four birds for you and slaughter them™.2”

1422/2002, 1, 377. See also: al-Farraa, Abu Zakariyyaa Yahya b. Ziyad b. Abdullah ad-
Daylamee, Maani'l-Kur'an, I-111, tahkik: Ahmed Yusuf Nacati & Muhammad Ali an-
Naccar, Daru’s-Surur, I, 174; Tabaree, ibid, IV, 635; Bagavee, ibid, I, 187; Zamakhsharee,
ibid, I, 305; Raazee, ibid, V11, 44; Bayzaavee, ibid, |, 137; Nasafee, ibid, I, 216; Aaluusee,
ibid, 11, 292-293; Abduh-Rida, ibid, I, 52.

24 Tabaree, ibid, 1V, 634-635; Bagavee, ibid, I, 187; Zamakhsharee, ibid, I, 305; Raazee,
ibid, VII, 44. See that word in the dictionary means like this: al-Cavharee, Abu Nasr
Ismael b. Hammad, as-Sihaah, 1-VI, tahkik: Ahmed Abdulgafur Attar, Daru’l-Ilm 1i’1-
Malayin, Beirut, 1399/1979, I, 717; Ibn Manzur, Abu'l-Fadl Muhammad b. Mukarram b.
Ali al-Ansari, Lisanu'l-Arab, I-V1, tahkik: Abdullah Ali al-Kabeer & Muhammad Ahmed
Hasbullah & Hashim Muhammad ash-Shzalee, Daru’1-Maarif, Cairo, 1V, 2524.

%5 Tabaree, ibid, IV, 635; Bagavee, ibid, I, 187.

%6 Raazee, ibid, VII, 44.

27 al-Ahfash al-Avsat, Abu’l-Hasan Said b. Mas’ada, Maani’l-Kur’an, 1-11, tahkik: Huda
Mahmud Karaa, Maktabatu’l-Hanci, Cairo, 1411/1990, |, 199; Tabaree, ibid, IV, 635-636;
Cavharee, ibid, I, 177.
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As can be seen in this case, commentators state that the word of & x= in
the verse means "cut"; but at this time, they say that the phrase of <il in the verse
should be mukaddam/presented (being forged ahead). Accordingly, in order for
the said word to mean "cut", it should be considered that either there are some
taken (removed from the sentence) phrases; or there are some phrases that should
be mukaddam/presented (being forged ahead).

According to commentators, when this word is read as & = (sirhunna)
which is the second recitation, -without saying that there is a taken (removed)
phrase- already means "cut".28

At this point, Tabaree narrates the information that some Kufa
grammarians think that this word does not mean "cut", it means "commit” no
matter it is read as (4 e (surhunne) or (i = (srhunne); but it can mean "cut”
when this word is read as & - through takleeb (transposition of the letters) and
comes from the root of s = s i L yia (saraa-yasree-saryan). However, Tabaree
states that Basra grammarians understand this word as "cut" at either reading and
says that their opinion is more accurate.?®

When analyzing the works of these commentators, it is clearly seen that
Kufa grammarians were Kesaaee (d. 189/804) and Farraa (d. 207/822) to whom
Tabaree attributed; and that Basra grammarians were Abu Ubayda (d. 210/825)
and Ahfash al-Avsat (d. 215/830).%°

What could be the reason that prompted Qur’an commentators to
understand the phrase of c»_»<=asa "cut" in any case by envisaging the forces like
hazf or takdeem-ra heer about the evident of the verse? The answer of this is
hidden in the explanations of the commentators of the period of sahaaba and
taabeuun (the first and second generation of the Muslims) that we will analyze
now.

Tabaree (d. 310/922) who is forming the summit of narrated commentary,
in the interpretation of these verses, after these glossary statements from the point
of recitation differences, narrates that this word means "cut" with reference to
scholars like sahaabee commentator Ibn Abbas (d. 68/688); taabeuun and next
period commentator Said b. Cubeyr (d. 94/713), Mucahid (d. 103/721), Dahhak
(d. 105/723), Ikrime (d. 105/723), Katade (d. 117/735), Suddi (d. 127/745), Abu

28 Tabaree, ibid, 1V, 636; Bagavee, ibid, I, 187; Zamakhsharee, ibid, 1, 305; Raazee, ibid,
VII, 44,

29 Tabaree, ibid, IV, 636-638.

30 See: al-Kesaaee, Abu'l-Hasan Ali b. Hamza b. Abdullah, Maani’l-Kur’an, prep. lsa
Shahhate Isa Ali, Daru Kuba’, Cairo, 1998, p. 94; Farraa, ibid, 1, 174; Abu Ubayda,
Ma'mar b. Musanna at-Taymee al-Basree, Macazu'l-Kur'an, tahkik: Muhammed Fuat
Sezgin, Maktabatu’l-Hanci, Cairo, I, 80-81; al-Ahfash al-Avsat, ibid, 1, 199.
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Malik (d. ?), Rabi’ b. Anas (d. 140/758) and Ibn Ishak (d. 151/768), and he also
prefer this view.3!

According to Tabaree's narration, sahaabee commentator Ibn Abbas (d.
68/688) is the first one who expressed this view, and this word is in Nabat
language because of its origin; he also says that this is a parable/masal about
resurrection after death.3? Also, Tabaree cited from Mucahid (d. 103/721), Ibn
Cureyc (d. 150/767) and lbn Zayd (d. 182/799) that these four species were "cock,
peacock, crows, and pigeons".33

As there is not any narration from The Prophet Muhammad about this
phrase's meaning, this interpretation about the word as "cut" was probably first
mentioned by lbn Abbas; it seems to have been adopted by most commentators
of taabeuun and the following periods.

Then Tabaree quotes that few of the commentators interpreted the phrase
of (%= (surhunna) in the verse as "Commit them/accustom!" (&) gatz); then
in this direction, he quotes that this word means "Connect them! ’(&éi'éji)" from lbn
Abbas (d. 68/688); "Commit them/accustom!" (&l (ésainl) from Ata (d.
114/732), and "Collect them! ((x=a))" from lbn Zayd (d. 182/799).34

If we pay attention, Tabaree attributes to Abbas both the view of the
meaning of "cut" and "connect". However, he narrates the first view with three
different sanad/narrating ways and second view with one sanad/ narrating way.3®
So, it can be said that Ibn Abbas's narratives of the expression of "cut" is most
common.

At this point, we need to point out a topic. This parable related to The
Prophet Abraham who is accepted to have lived about BC XVII-XVIII centuries
and this commentary that belongs to Ibn Abbas, as the said case occurred centuries
ago, does not depend on historical knowledge but probably on the glossary
meanings of the words in the parable. If this is the case, this interpretation of Ibn
Abbas about this indefinite/gaybee issue, - if he did not hear from The Prophet
Muhammad - probably comes into view as an interpretation based on his own
linguistic knowledge and opinion. So, it seems that adopting this interpretation of
the subsequent period, in general, is based on the fact that it was expressed by a
sahaabee scholar about Arabic language and Qur’anic commentaries like Ibn
Abbas.

31 Tabaree, ibid, 1V, 639-642.
32 Tabaree, ibid, 1V, 639-640.
3 Tabaree, ibid, 1V, 633-634.
34 Tabaree, ibid, 1V, 642-643.
35 Tabaree, ibid, 1V, 639-643.
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In the classical period, there was another commentator who was well
known for his different opinions Abu Muslim al-Isfahani (d. 322/934) from
Mu’tazilite commentators who interpreted differently from the majority -except
for the secondary opinions which was not preferred by Tabaree who narrated from
Ibn Abbas, Ata and Ibn Zayd-.

According to Abu Muslim, the word of & 3 (surhunne) in the verse does
not mean "cut" but "commit".3® Abu Muslim al-Isfahani interpreted the verse in a
completely different way from the majority of the Qur’an commentators.
According to him, when The Prophet Abraham demanded Allah to resurrect the
deads, Almighty Allah gave him an example to better explain the situation to him.
The purpose of the phrase <l (axad (fasurhunne ilayk) in the verse is
"committing the birds to people and training them to come back to him when they
are called". Accordingly, the meaning of the verse is as follows:

“Commit the four birds to yourself in a way they come to you when you
call them! When birds are trained in this way, put these four birds on four hills
alive!”%’

According to Abu Muslim, the purpose of this expression in the verse is
to give a concrete example to The Prophet Abraham about that spirits can come
back to the bodies after death.®®

In fact, as mentioned above, in line with this interpretation of the Abu
Muslim, there is a citation from taabeuun commentator Ata (d. 114/732) that the
said phrase means "Commit them to yourself! (i) Gexilal)"3 Thus, his opinion
is not completely disconnected from the early traditional interpretation. However,
it cannot be said that this interpretation of Ata is a comment that was adopted by
the majority in the first period.

It should be noted at this point immediately that the modern era Qur’an
commentators of Muhammad Abduh (d. 1323/1905) and Rashid Rida (d.
1354/1935) also give full support to Abu Muslim's opinion related to the subject.
According to two commentators who have rational approach, the verse means as
follows:

“O Ibrahim, in spite of the long distances between them, if the birds that
you made them committed to yourself comes to you when you called them, when

% Raazee, ibid, VII, 45. See that word in the dictionary means like this: Cavharee, ibid, I,
717; Ibn Manzur, ibid, 1V, 2524.

37 Raazee, ibid, VII, 45; Abduh-Rida, ibid, Ill, 55.

3 Raazee, ibid, VII, 45; Abduh-Rida, ibid, 111, 55-56.

39 See: Tabaree, ibid, 1V, 643.

18



The Prophet Abraham, Resurrection after Death and Parable of Four Birds

Almighty Allah wants them to resurrect, also people will accept the call of Him
2Ll ) 5 S (Kuunuu ahyaan: Resurrect!) and become resurrected.”*°

Referring again to Abu Muslim al-Isfahani; this commentator suggests
the following evidences that this verse does not mean that is expressed by the
majority, it means as his expression:

1. Related to the word of (e (surhunne) in the verse, it means
"commit" that is well known in the dictionary. Thus in the verse, there is not any
word meaning "cut and shred"”. Giving such a meaning to the verse means that
giving a meaning to the verse without evidence, and this is unacceptable.

2. If the meaning of "cut and shred” by the word of (a e
(surhunna) in the verse is intended, the phrase of <) (ilayk) as (<l G b
fasurhunna ilayk) would not take place immediately after this word. Because,
when this verb means "cut", will not become transitive with the preposition of !
(ila), in other words, it does not take its subject with the preposition of ! (ila).
This verb, however, will become transitive with the preposition of ! (ila) when
it means “"commit”. But there is takdeem/passing forward in the verse and the
presentation of the verse is (A ¥ad julll (e 4as )i <) 33327 if we ask, we say that:
“Attributing to pass forward in the meaning of the verse without evidence requires
attributing to the reverse meaning of expression of the verse (and this is not true).”

3. The pronoun of & (hunna) in phrase of (eed &
(Summa’d 'uhunna: Then call them!) in the verse does not turn to “the pieces of
the birds" but turn to "the birds themselves”. In the event that these pieces are
separated and dispersed, and putting some of them on the hills, this pronoun would
not refer to birds but to the pieces of these birds and this is contrary to the apparent
structure of the verse. Similarly, the pronoun of "they" in the phrase of L sl
(Ya 'teenaka sa’yan: They come flying to you) does not refer to the pieces of the
birds but to the birds themselves. According to your view, when some pieces of
the birds run to the others, the subject pronoun (hunna) in the verb of &Ll
(Ya 'teenaka) refers to the pieces of the birds (and this is not true).*

Evidences of Abu Muslim seem really strong at first glance. However,
some commentators were not late to find answers to these evidences. In fact, from
the point of the commentary from Tabaree as we mentioned above, for the first of
the evidence, such an answer can be given: Although Kufa scholars do not accept
that this word actually means "cut”; Basra scholars understand the word in this
way.*? Also, as noted above, most of the commentators of sahaabees and
taabeuun period also understood the word in this way.*?

40 Abduh-Rida, ibid, 111, 55.

41 Raazee, ibid, VII, 45; Abduh-Rida, ibid, 111, 56.

42 See: Kesaaee, ibid, s. 94; Farraa, ibid, 1, 174; Abu Ubayda, ibid, I, 80-81; al-Ahfash al-
Avsat, ibid, 1, 199; Tabaree, ibid, IV, 636-638.

43 Tabaree, ibid, 1V, 639-642.
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For the second evidence of Abu Muslim, such a commentary can be
made: Although it is necessary to understand the verses according to the word
orders in their expressions, considering the narratives about the subject which are
cited from the first period scholars, it can be said that tending to such misspelling
"does not lack evidence" and there is not any obstacle in front of it. Hence,
comments that there are some transpositions (takdeem or ta ’heer) in other verses
were made by commentators. For instance, if the verse Wil s 51 ¥ 5 aal 5l cliaziy
A 8 g adase) & & i “Their -of factious- goods and children should not deceive
you; Allah wants to torture them in the world." (At-Tawba 9/85) understood like
this, it seems problematic. Because Allah does not torture all factious due to their
goods and children in the life of this world. Because of this, the verse, with
changing the place of the words (takdeem) by taabeuun commentator Katada (d
117/735), understood as & ﬁ.@_ma_‘ Ol L) A sla) (.\-%JY}‘ Y ?@J\}«\ d.\;.uy
5 A4 "Their goods and children should not deceive you; Allah wants to torture
them in hereafter because of these".** So, commentators can consider changing
the place of the words (takdeem) when it is needed to get the right meaning. Then,
there can be changing the place of the words in the verse we are examining.

As for the Abu Muslim's third evidence; although this opinion may seem
reasonable and credible at first glance, we can see that the pronoun & (hunna) in
the verse cannot refer to "to the birds" but "to the pieces of the birds". Indeed,
there is not any obstacle in front of the pronoun referring the pieces of the birds
in Arabic language. So, when taking into consideration that the word of ( ya
(surhunne) in the verse means "cut" and accordingly the commandment of putting
the portions of the birds on the hills, it is possible that this pronoun refers to the
portions of the birds; as a result of this, all portions of the birds come together and
come flying to The Prophet Abraham as a whole and live like in the beginning.

Correspondingly to the evidences of Abu Muslim, his well-known
oplnlon also the scholars who constitute the majority and defend that the word of
& e (surhunna) means "cut”, presented these evidences on the accuracy of their
owWn review:

1. All of the Qur’an commentators who lived before Abu Muslim
allied/reached an agreement (icmaa) about the actual occurrence of the cutting
and disintegration of these birds. To deny this commentary means denying this
allying (which is not true).

2. Abu Muslim's commentary, that he made about giving this
example to The Prophet Abraham, in the form of "The purpose of this statement
is to give a concrete example to The Prophet Abraham that spirits can easily come
back to the bodies" regards the event in question, which is intrinsic to The Prophet

4 See: Tabaree, ibid, X1, 500; as-Suyuutee, Calaladdeen Abdurrahman, al-Itkaan fi Ulumi’l-
Kur’an, 1-VI1I, tahkik: Markazu’d-Dirasati’l-Kur’aniyya, 1V, 1399.
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Abraham, as non-miracle and therefore he does not have any virtue/trait than other
people.

3. The Prophet Abraham asked Allah to show him how He
resurrects the deads. Expression of the verse shows that his demand was met.
According to Abu Muslim's commentary, this demand would not be met in real
terms.

4. The phrase of I J> deie dia JS e J=al & (Then, put each of them
on the hills!) shows that these birds were disintegrated.*®

These evidences, which were mentioned and defended by Fakhraddeen
ar-Raazee (d. 606/1210) tidily in the classical period, are being tried to be refuted
singly by Muhammad Abduh and Rashed Rida, and on the other hand Abu
Muslim's opinion is being tried to be proved. These two Qur’an commentators
respond to the claim of "there is an icmaa/consensus on the meaning that was
derived by the majority from the verse" which is the first evidence of the majority
by saying that the understanding of a group of scholars cannot constitute evidence
against to the others. Moreover, according to Abduh and Rida, the first meaning
of the expression of the verse is what Abu Muslim expressed. According to them,
the commentary that the previous commentators made about the verse is based on
some narratives and commentators have made these narratives dominant to this
verse. However "The biggest adjudication authority belongs to the verse itself"."
Therefore, according to Abduh and Rida, expression of the verse never denotes to
the opinion of the majority.*6

Also, the claim of "The meaning of the verse that is derived by Abu
Muslim is not particular to The Prophet Abraham, and if it is so understood he
would not have any virtue/trait than other people”, which is expressed by the
majority and is the second evidence mentioned above, is being rejected by Abduh
and Rida. According to them, in this example related to creation event that
Almighty Allah resurrects the deads, there is a limitation relating to the knowledge
level that mankind science can access about the secrets of creation and description
toward The Prophet Abraham. We don't have any evidence that this information
was known by all people previously, so it cannot be said that "The Prophet
Abraham does not have any trait on this subject”. In fact, he has a virtue/trait in
the discussion he made with Nimrod, and in the evidence he put forward against
those who worshiped the stars which is in Surat al-An'am. These evidences that
Almighty Allah confirmed The Prophet Abraham with himself were later used by
some Qur’an commentators like ar-Raazee. However, the fact that these evidences
were later used by ar-Raazee and other scholars does not mean that The Prophet
Abraham does not have a trait and virtue on this subject. Because, according to
Abduh and Rida, The Prophet Abraham has definitely a priority, trait and virtue

4 Raazee, ibid, VI, 45-46; Abduh-Rida, ibid, 111, 56.
4% Abduh-Rida, ibid, Il1, 57.
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as he removed people from the darkness of doubt that surrounded them on that
period through these evidences.*’

For the claim of "If we take the opinion of Abu Muslim, The Prophet
Abraham's demand to see the nature of the resurrection after death would not
meet; this demand can only be met when the commentary of the majority of
Islamic scholars (cumhuur) is based on", which is the third evidence expressed by
the majority of Islamic scholars, Abduh and Rida gave answer as follows:

“The actual situation is quite the opposite. Because, that the birds come
back as alive after being disintegrated and put on different hills does not mean to
see the nature of the resurrection after death. Because here, there is the situation
of seeing the previous state of the birds before disintegrated and separated.
Because, the event of resurrection occurred in the distant mountains and therefore
The Prophet Abraham could not see it. Imagine that you saw that a man was
slaughtered and broken to pieces. Then you saw the same man as alive. Can you
say in this case that you saw the nature of the resurrection of this man? Of course
not! The opinion of the majority of Islamic scholars (cumhuur) stands for this that
is never right. The opinion of Abu Muslim refers to the last point that mankind
can understand the secrets of creation and resurrection. This is the description of
the word &5 (& (When Allah wants, He says "Be!" and it becomes) 48 for the
creatures. If Almighty Allah did not indicate this through the parable related to
The Prophet Abraham, that some people still have desire to learn the secret of the
creation of mankind would be within the bounds of possibility (but it is no longer
possible). This answer, in some ways, reminds of the answer given to the Prophet
Musa's demand to see Allah*®, and of the answer given to people who asked the
Prophet Muhammad the status of crescents®. As a result, the verse explains the

47 Abduh-Rida, ibid, I11, 57.
4 See: Bagara 2/117; Alu Imran 3/47; Nahl 16/40; Maryam 19/35; Ya-Sin 36/82; Gafir
40/68.
49 The meaning of the mentioned verse is as follow: “When Moses came to the place
appointed by Us, and his Lord addressed him, He said: "O my Lord! Show (yourself) to
me that [ may look upon Thee." Allah said: "By no means can’t you see Me (direct); but
look upon the mount; if it abides in its place, then shall you see Me." When his Lord
manifested himself to the mount, He made it as dust. And Moses fell down in a swoon.
When he recovered his senses he said: "Glory be to you! To you I turn in repentance, and
I am the first to believe."” (A’raf 7/143) As it appears in the verse, this request of the
Prophet Moses is rejected by stating that it is impossible to see the Almighty God.
The meaning of the mentioned verse is as follow: “They ask you concerning the New
Moons. Say: They are but signs to mark fixed periods of time in (the affairs of) men, and
for Pilgrimage. It is no virtue if you enter your houses from the back: It is virtue if you
fear Allah. Enter houses through the proper doors: And fear Allah. That you may prosper.
(Bagara 2/189) In this verse, it is emphasized that the scientific attention about the
growing and shrinking of the crescent -at least at that time- is meaninglessness and that
the main thing is, the role played by people in their daily life.

50
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information about the resurrection after death that can be understood; prohibits
asking beyond this question. !

As can be seen, Abduh and Rida claim that the parable of The Prophet
Abraham and four birds means that "the true nature of the resurrection after death
cannot be realized by mankind". Although Abu Muslim commented in the way
that "Even if such a resurrection had occurred, The Prophet Abraham would not
have seen it; because this event of resurrection would have occurred in distant
mountains!”, some of the early commentators - as will be mentioned under the
next heading cited from Katada - says that The Prophet Abraham saw the portions
of these birds flying to each other and combining; eventually they combined with
their heads that are in the hands of The Prophet Abraham.5? If these narratives are
true, we can say that The Prophet Abraham saw the nature of this event of the
resurrection. In fact Aaluusee, who is one of the recent commentators, states that
these narratives are accurate; the expression of the verse also supports the opinion
of the majority of Islamic scholars (cumhuur); therefore Abu Muslim's comment
on the subject is not acceptable.5?

Abu Muslim personally gives answer to the fourth evidence of the
majority of commentators; says that with the word of <= (fascicle/part) in the
verse, portions of the birds are not referred but each of these birds are referred.>*
In fact, the word of < )= (fascicle/part) appears totally in three points with the verse
we have examined and is being used with the meaning of a part or member of a
group.® However Raazee, by considering the commentary of Abu Muslim
conceivably, states that the expression of the verse is more appropriate for the
opinion of the majority; says that the expression of the verse is as J:» & e Jrald
Laxs 51 e 34 Geie 2a)5 0K Be (Put & piece of each of these birds on each hillt).56

As can be seen, the majority of the commentators of the first and next
period interpret the verse as "The Prophet Abraham slaughtered and disintegrated
four birds after making them committed to himself, put these portions on the hills,
then he called them and they followed this call and came back flying to him alive".

51 Abduh-Rida, ibid, II1, 57.

52 Tabaree, ibid, 1V, 644-646.

5 Aaluusee, ibid, 11, 294-295.

5 Raazee, ibid, VII, 46; Abduh-Rida, ibid, 111, 56.

% See: Bagara 2/260 (the verse we examined); Hicr 15/44; Zuhruf 43/15. The texts and the
meanings of two other verses are as follows: 2siia ¢ 3 st il J& ol 33 4xii el © “There
are seven gates of hell and they are separated from a group of people for each door.” (Hicr
15/44) Te 35 sdie be 4 slas 5 “They accepted some of His servants as part of His
(godhead).” (Zuhruf 43/15)

5% Raazee, ibid, VII, 46.
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Abu Muslim al-Isfahani agrees this commentary in the classical period,
and Muhammad Abduh and Rashed Rida also agree this commentary in the
modern era; the information of the commandment given to The Prophet Abraham,
taking four birds and committing them to himself, then putting them on hills alive,
then calling them and the birds following to this call and coming back flying to
him is given to The Prophet Abraham. Thus, according to Abu Muslim, The
Prophet Abraham clearly learned the information that mankind cannot realize the
nature of resurrection after death with limited knowledge; as the birds that are
committed to their owners come back to their owner when he calls them; all spirits
of all people will be resurrected in after death by the call of Almighty Allah.

3. The Issue of Whether The Prophet Abraham Fulfilled This
Commandment

Most of the Qur’an commentators of the first period state that The Prophet
Abraham fulfilled this commandment. For instance, according to sahabee
commentator Ibn Abbas (d. 68/687), The Prophet Abraham tied and slaughtered
four birds in accordance with this commandment; then put a portion of them on
the hills.%” Katada (d. 117/735) from taabeuun commentators enters into details
and gives the following information on the subject:

“Allah's Prophet Abraham was commanded to catch and slaughter four
birds, then to mix their fleshes, feathers and bloods and separate them on four
mountains. As narrated to us, he tied the wings of these birds and holds their heads
in his hand. In front of The Prophet Abraham who is Haleelullaah (lover of
Allah), bones began to move to bones, feathers began to move to feathers and
piece of meats began to move to a piece of meats. Then Prophet Abraham called
those birds; they came running toward him on the feet; each bird combined with
its own head. This is an example that Almighty Allah showed to Prophet
Abraham, through this Allah wanted to say that: As Almighty Allah resurrected
and combined these birds, in the same way, He will gather all of the human bodies
from everywhere of the earth and resurrect them."58

As can be seen, Ibn Abbas and Katada don't have a shadow of a doubt
about the occurrence of this event. Besides, Tabaree cited from the first period
commentators Mucahid, Ibn Cureyc and Ibn Zayd that the species of these four
birds are "cock, peacock, crows, and pigeons".>® Furthermore, Tabaree cited from
the scholars like Rabi’ b. Anas, Ibn Zayd, Ibn Curayc, Suddi, Mucahid, Dahhak
that The Prophet Abraham distributed the fleshes and feathers of these birds on
the top of four or seven mountains or on the top of all mountains near to him.%°

57 Tabaree, ibid, 1V, 644.

%8 Tabaree, ibid, 1V, 644.

5% Tabaree, ibid, IV, 633-634.

60 See: Tabaree, ibid, IV, 644-648.
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Based on this information we can say that, according to most of the first period
commentators, Prophet Abraham fulfilled this commandment actually.

Mu’tazili commentator Abu Muslim says that there is not any information
about that Prophet Abraham fulfilled this actually in the expression of the verse.5!
Likewise, according to what Abduh and Rida said to clarify this commentary, any
command given in everyday language is not meant to actually comply with this
command. Because in some sentences that are intended to inform/instruct,
command pattern can be used when it is required in order to make an additional
statement. For instance, if someone asks you "How the ink is made? And if you
say "Take that, process these through those processing, then ink is created", it
means that you describe him how to make ink; it does not mean that you would
not make the addressee responsible of actually making ink. In a similar manner,
according to Abduh and Rida, there are also imperative sentences in the Qur’an
with the aim of informing/instructing, the verse that we have examined is one of
them. Here, the purpose is to give a concrete example to Prophet Abraham about
the resurrection after death.5? Accordingly, the following is meant in verse:

"(O Abraham!) Take four birds and commit and train them in a way that
they come back to you when you call them! Because birds are the most favorable
animals for this. Then leave each of these birds on each top of the mountains; then
call them, whereupon they will come back running/flying to you. That their
locations are different and far away from you will not prevent this. Here, what
your Lord will do when he wants is parallel to this. Almighty Allah will call them
with the command of +Ual 155 & (Kuunuu ahyaaan: Awake!) that is the command
of the new creation. This situation is similar to that Allah says to celestials and
land "Come willingly or unwillingly!" and they respond as "We come willingly
(our Lord)!"63

According to Abduh and Rida, the purpose of this narration is to give an
example to Prophet Abraham that also spirits will easily come back to their bodies
with the call of Almighty Allah, in a similar way that birds which are committed
to someone follow his call and come back.%* If not, in the verse, actually giving
such a command is not intended, he was asked to do something like this.

According to Abduh and Rida, this commentary of Abu Muslim is the
first understood meaning of the expression of the verse. That Almighty Allah
resurrects the deads is similar to His creation of the universe in the beginning.
This is also revealed in the form of creation command of ‘£ (Kun: Be!) of Allah's
will. None of the mankind can get the information about the nature of Allah's will

61 Raazee, ibid, VII, 45; Abduh-Rida, ibid, 111, 55.

62 Abduh-Rida, ibid, 111, 55.

6 Abduh-Rida, ibid, 111, 55. See for the verse on this subject: Fussilet 41/11.
6 Abduh-Rida, ibid, I, 55-56.
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without getting the state of His interest on creatures and how He talks to the
creatures. It is not possible for anyone. According to Abduh and Rida, "The
expression of the Qur’an", on which most of the Muslims based, clearly indicates
this. The names of Allah are excluded from arbitrariness; it is the true meaning of
the issue that the servants cannot realize this.®> So, according to these
commentators, mankind can certainly not realize the nature of first creation and
resurrection after death. In this parable, it is to have notified this reality to all
believers and Prophet Abraham.

According to Abduh and Rida, another evidence that the expression of the
verse supports the opinion of Abu Muslim is the use of the preposition £ (summa)
that states "time interval and process" in the form of J=&l & (summa c’al) in the
verse. This preposition was used in the verse to "express the period of time that
passed until Prophet Abraham committed the birds to himself". If the verse, as the
majority of Islamic scholars (cumhuur) say, has the meaning of "cutting"”, instead
of this, the phrase of Js3\5 (va’c’al), that does not require period of time and
process, should have been used.®

Furthermore, according to these two commentators, that the verse ends
with the names of ~Sall 3 32l (al-Azeez: Victorious for everything; al-Hakeem:
Exalted in Might and Wise) that refers to His wisdom instead of the name _nsl
(al-Kadeer: Capable of everything) that refers to the might of Allah, is another
evidence for the correctness of the opinion of Abu Muslim.®” Although Abduh
and Rida say, yes, the name of al-Hakeem at the end of the verse refers to the
name of the Almighty God's wisdom; but he name of al-Azeez (victorious for
everything) refers to His power and might. Therefore, when we interpret the verse
like the majority of Islamic scholars (cumhuur), it can be inferred that Almighty
Allah has the power to resurrect the birds which were disintegrated by Prophet
Abraham.

Finally Abduh and Rida, despite all the apparent and literal evidence put
forward by Abu Muslim and themselves, are trying to find an answer to the
question of what was the reason that prompted commentators to accept the
opinions of the majority of Islamic scholars (cumhuur). According to them, the
reason that prompted antecedent/first period scholars (mutakaddemuun) to accept
this opinion is the “narratives” of "Prophet Abraham took four birds from those
species and slaughtered them, then distributed their fleshes and feathers on
different mountains, then upon calling them, the pieces of these birds flew to each
other and run towards him after becoming a whole bird" that comes from the
sahaaba and taabeoun (who are the first and second generation after The Prophet

8 Abduh-Rida, ibid, 111, 57-58.
6  Abduh-Rida, ibid, 111, 58.
67 Abduh-Rida, ibid, 111, 58.
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Muhammad) commentators. These scholars, even if with a compulsion, tried to
adapt this verse to these narratives.58

There can be such an objection to al-Manaar authors: For scholars who
lived in the second-third hegira era, it can be mentioned that the reason that they
accepted the opinion of majority of Islamic scholars (cumhuur) is the existence of
some narratives cited from previous scholars. However, this case cannot explain
the reason why sahaaba and taabeoun commentators like Ibn Abbas, Katada,
Mucahid, Dahhak, who expressed the said opinion for the first time, stated this
commentary.

According to Abduh and Rida, the reason that prompted descendent/next
period scholars (mutaahheruun) to this opinion is that "they were in effort to get
some traits (hasais al-anbiya) for prophets like miraculous deeds (miracles)".
Whereas the statement here aims to "give information, description and remove
people from the darkness" which is the biggest miracle of all. But according to
these two commentators, "Termly there are some addictions that are dominant
over the mind and understanding of mankind". "The opinion of suggesting
Prophet Abraham's miracle as evidence about his being a prophet" affected the
scholars of this period and leads them to suggest this opinion.%®

At this point such a question can be asked to al-Manaar authors: | wonder
that will the opinion of "Termly there are some addictions that are dominant over
the mind and understanding of mankind" apply to these two commentators? Two
of the most important movements of thought that marked the 19. and 20. Centuries
in which Abduh and Rida lived are Rationalism and Positivism. | wonder whether
these two commentators inclined such events that are extraordinary and located
in the Qur’an to this commentary of Abu Muslim with the effort of normalization
and making reasonable. In fact, there are commentaries of these commentators
that bring similar rational and cause-effect relationship into the forefront related
to other verses. For instance, in the interpretation of al-Feel Surah, Muhammad
Abduh describes the birds that throw stones over the elephant army as flies;
describes the stones they throw as smallpox germs that bother this army.” This
statement is a comment with obvious effects on the positivist manner. So, it can
be expressed as a probability that Abduh and Rida inclined to the said rational
comment about the verse due to this tendency.

I wonder why Abu Muslim al-Isfahani, who lived in the classical period
turned onto this commentary? The possible reasons are that he belonged to the

8 Abduh-Rida, ibid, 111, 58.
8 Abduh-Rida, ibid, 111, 58.
0 Abduh, Muhammad, Tafsiru Cuz’i Amma, Matbaatu Masr, 3. Edition, 1341, pp. 157-158.
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sect of Mu’tazilita which was known as the most rational school in the classical
period or did not see the narratives related to the verse or did not take into
consideration them. Or else, it is possible that the commentator inclined to the
commentary in question as this is the first understood meaning from the
expression of the verse.

According to Abduh and Rida, a man trying to understand the Qur’an
correctly, must refrain from the meaning and opinions that cannot be got from the
expression of the Qur’an. Because Qur’an is the sole authority to judge and that
nothing can judge it.”* So, according to these two commentators, this opinion of
the majority of Islamic scholars (cumhuur) that cannot be derived from the
expression of the verse should also be rejected.

Abduh and Rida conclude their explanations about the verse by praising
the commentator saying "Thank you Abu Muslim well said! He has the tact of
Qur’an and he commented independently”.”> Indeed, although there is such
information from sahaaba and taabeuun about the verse, it can be seen as
distinctness that Abu Muslim interpreted in a different way.

Result

The first of the issues examined in the article is to answer the question of
"Why did Prophet Abraham want to see the nature of the resurrection after death?"
According to us, the most satisfactory answer to this problem is that Prophet
Abraham, who had already a theoretical knowledge about resurrection after death,
had the humanistic sense of wonder as he wanted to see this reality with his own
"eyes" as practically.

The second issue which was examined was about whether it is understood
as "taking four birds and committing them to himself, then disintegrating them
and distributing on the mountains™ or "after committing these birds to himself,
taking each of them and leaving them on the mountain alive." According to the
predominant opinion which was based on sahaabee commentator Ibn Abbas and
later adapted by the majority, the first one is accurate. According to the second
commentary which was stated by taabeuun commentator Ata in the first period,
then chosen by Abu Muslim and in the modern period supported by Abduh and
Rida, the second meaning is more accurate.

The third issue related to the second issue is whether Prophet Abraham
fulfilled this command or not. According to those who supported the opinions of
the majority, Prophet Abraham personally fulfilled this command; took four birds

T Abduh-Rida, Manaar, 111, 58.
2 Abduh-Rida, ibid, 11, 58.
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and committed them to himself; then disintegrated and distributed them on
mountains; then upon calling them to him, saw that they came to him flying alive;
in this way personally observed the nature of the resurrection after death. In the
second issue, according to those who adopted the opinions of Abu Muslim and
Abduh-Rida, Prophet Abraham did not fulfill this command; gave up this demand
by getting message from the said command that included the reason "Mankind
cannot realize the nature of the resurrection after death".

According to us, if there were not narratives about the issue from
sahaabee commentator lbn Abbas and taabeuun commentators (the second
generation of the Muslims) and if the only commentary was made relating to the
expression of the verse, Abu Muslim's commentary would be more accurate. Ibn
Abbas's commentary about the issue is probably his own personal view and,
therefore, there is also a possibility that it is incorrect. Furthermore, different
commentaries are also narrated from him. Again, in order to get this commentary,
it is necessary to assume that there are substitions (takdeem and ta heer) or some
removed (mahzuuf) phrases in the verse. Under these circumstances, it is unlikely
to evaluate his commentary as definitely bounding and right approach. Because
when we look at the expression of the verse, Abu Muslim's commentaries seem
to be more accurate.

According to this, the verse means "O Abraham and the other people who
wonder the nature of the resurrection after death! Like the birds which are
committed to their owners followed their owner's call, spirits and the bodies of
the people will accept the call of Almighty Allah; Allah will easily perform the
resurrection after death when the time comes! Your knowledge about this life of
the world is extremely limited. With this limited knowledge, do not attempt to
realize the unknown issue like the nature of the resurrection after death!"
However, we cannot say that this meaning can be inferred from the verse
blazingly and easily. Maybe, through the answer given to Prophet Moses who
wanted to see Allah, this result can be reached by making a comparison and
making similarity between two parables.

The said discussion is a very good example of how different
commentators could take different approaches to the same verse; how much
evidence each of these commentators can find for himself and how he could use
his quick intelligence to confute the other's opinion.
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EHL-i SUNNET KELAMI ACISINDAN iLAH{ iLiM VE ‘LEALLE’
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DEGERLENDIRME —
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Oz

Bu ¢aligmada Ehl-i Siinnet Kelami agisindan genel olarak Allah’in ilim
sifati baglaminda, ilim-marifet farkliligi, bunlarin irdde ile iliskisi, Ibn Sina
orneginde Islam filozoflarinin Tanr1’y1 mebde’ olarak vasiflandirmalarinin yén
verdigi ilim anlayislari lizerinde durulmustur. Bu baglamda Kur’an’da Allah’in
her seyi bilen olarak ifade edilmesinin yani sira teracci ve isfak anlamina gelen
lealle kavramma Kelamcilarin Belagati kullanarak nasil bir anlamlandirma
metodu olusturduklart incelenmis, ildhi ilmin her seyi kusattigi g6z Oniinde
bulunduruldugunda, bu anlamlarin Allah’in mutlak ilmine golge diisiiriip
disiirmedigi tartisilmig, metaforik olarak nasil kullanildigi sonug¢ boliimiinde
somut bir 6rnek ile ifade edilmeye ¢alisiimigtir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, flim, Marifet, Mebde’, Lealle.

Divine Knowledge and ‘La’Alla’ in Terms of Ahl Al-Sunnah Theology
—A Review in The Context of Kalam and Rhetoric Relations —

Abstract

In this study, with a general approach, investigated differences between
knowledge and cognition, wisdom-will relationship and divine knowledge in
terms of Ahl al-Sunna Theology and in the example of Avicenna, views of
Muslim Philosophers about divine knowledge in terms of their opinions ‘God is
the source of everything’. In this context, In the Qur'an as well as the expression
of God as omniscient; It was investigated that the partical “Ja! - la’alla” in the
Holy Quran in terms of Mutakallims understanding and evaluation methods.

*

Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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While grammarians have confined the meaning of to expectation; they
differentiated between desired expectation (>_4") "hoping”, and undesired
expectation (3d)) "apprehension”. But some scholars state that the meaning of
“expectation” is not acceptable in regard to Almighty Allah's knowledge of every
thing. However Kalam scholars said that the meaning of expectation is used in
certain Quranic verses metaphorically which it has been described with an
example in the result.
Key Words: Kalam, Knowledge, Cognition, Source, La’alla.

Sozliikte “bilmek, idrak etmek” anlamlarina gelen ilim, tasavvur veya
tasdik, yakin veya vehim, mutlak bilmedir. Her ne kadar Mantiktaki tasavvura ait
verileri, ilmin tanimi disinda birakan bazi Keldmcilar olsa da® kabul gérmiis
yaygin tanim bu sekildedir. Bu durumda taakkul/akletme kadar tahayyiil/hayal ve
tevehhiim/vehmetme? kavramlari da ilm kavraminin kapsamina girer. Dolayisiyla
bir seyi gercek yonilyle olsun veya olmasin, gercekle tamamen veya bir kismiyla
ortiissiin, bilme eylemi gercgeklestirende bulunan sifata “ilm” bilene “alim”
bilinene de “ma’lim” adi verilmistir.® Zitt1 “cehl”dir. Bir bakima ilim, mutlak
idrakten, cehl ise idraksizlik veya yanlis anlayistan ibarettir.*

Ilimle dogrudan ilgili diger bir kavram da urf/6rf ve irfAn kokiinden
tiiremis ma’rifettir. Ma’rifet, zaman zaman ilmin yerine kullanilmis olmasinin
yant sira, ilimden farkli, 6zel bir anlama sahiptir. Cilinkii ma’rifet, mutlak
idrak/kavrayls olmayip, “miiessiri/eseri olani, eseriyle idraktir.”® Dolayisiyla
marifette, idrake ulagmak i¢in bir giic harcama, iradeyi kullanma s6z konusudur.
Ayrica ma’rifet, seyi kiinhiiyle degil, eseriyle tanima anlamia geldigi i¢in ciiz’1
bir bilgidir. Bu nedenle irfin ve arif kelimeleri, sifat olarak Allah’a isnat
edilmezken, ilim, lafz-1 miisterek olarak hem Allah’a hem de insanlara nispet
edilmis, sozgelimi “falanca arif-i billah bir kisidir” denilirken, Allah’m zatin
idrak miimkiin olmadig1 i¢in® “alim-i billah” tabiri kullanilmamistir. Bu nedenle

! Tehanevi, Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki, Mevsuatu Kessafi Istilahati'l-Fiiniin ve'l-

Ulim, ed. Refik el-Acem thk. Ali Dahruc, ¢ev.ler Corc Zeynati, Abdullah Halidi,

Mektebetu Liibnan, Beyrut 1996, c.II, s.1219.

Hissi giice dayali ciizi hiikiimleri idrak eden igsel alg1 glictidiir (bkz. Ciircani, Seyyid Serif,

Ta rifat, Daru’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1983, s. 255).

8 Tehanevi, Kessdf, c.1l,5.1219.

4 Ciiveyni, imamii'l-Haremeyn Ebi'l-Meali, el-Burhdn, thk. Salah b. Muhammed el-Avida,
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6 Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefitihu I-Gayb, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut
2000, c.11, s. 88.
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marifeti tasavvur,” ilmi ise tasdik,® marifeti ciiz’l, ilmi ise kiilli olarak
nitelendirenler olmus, her arife alim denilebilecegi, ancak her alime arif kelimesi
ile hitap edilemeyecegi ifade edilmistir.°

[lim ve irfan farki olarak diger bir ayirim, ilimde irideye bakilmazken,
marifet ve irfanin irdde neticesinde ulasilan bilgi olusudur. Bu nedenle ilmin zitt1
‘cehl-i basit’de de irdde s6z konusu degilken, irfan ve ma’rifetin karsiti yine
irddeyle ilgili bir kavram olan ‘inkar’ karsimiza c¢ikmaktadir. Nitekim Ebi
Hanife’nin de belirttigi {izere, hi¢cbir insan Miisliiman olarak dogmadigi gibi
inkarci olarak da yaratilmamus, kendi irddesi ve secimi ile Miisliimanlig: tercihi
ile Miisliiman, yine irddesiyle kiifrii tercih ettigi i¢in kafir olmustur. Her insanin
Islam fitrat1 {izere dogmast ise, onun tamamen notr olmayip yaratlhs itibaryla
dogruya iména, eg111m11 olmas1 anlammdadlr 10 Y1ne sozgellml Ehl-i kltapla ||g|||
Gisalis” “Kendilerine kitap Verdlklerlmlz onu, 0gu11ar1n1 tanldlklarl g1b1 tamrlar
Onlardan bir grup hakki bildikleri halde gizlerler”!! buyurulmus, bir peygamberde
olmasi gereken vasiflari, Hz. Peygamber’de gordiikleri halde inkar1 tercih ettikleri
icin bilgileri marifetle ifade edilmistir. Bu baglamda marifet ile elde edileni kabul
etme ile tasdik ve Tman, yok sayma ile de inkar ger¢eklesmektedir.'? Nitekim bir
insanin ¢gocugunu tanimasi, dogumu, yiizii vs. gibi onu 6nceleyen bazi alametlere
bagh gerceklestigi gibi, Tevrat ve Incil’de haber verilmesi, yiice ahlaki, Kur’an
gibi mu’cizeleri taninmasiin emareleridir.*3

Burada peygambere hitap zamiri ile “seni tanirlar” denilmeyip, gaibe
iltifat'* ile “O peygamberi tanirlar” seklinde ifade edilmesinde de bazi edebi
niikteler oldugu sOylenmistir. Bunlarin en 6nemlisi oncelikle bu hitabin, Allah
tarafindan giibe hitap suretiyle, ehl-i kitabin irddelerini kullanma ve onlardaki
Hz. Peygamber’i tamimalarina dair olugsan marifette tarafsiz bir sahitligi ifade

Somut veya soyut bir olgunun zihindeki yalin kavrami (bkz. Tehanevi, Kessdf, c.l, 5.456).

En az iki tasavvur ve bunlar arasindaki iligkiyi saglayan hiikiimden olusan 6nerme (bkz.

Tehanevi, Kessdf, c.1, s. 456).

®  Razi, Mefitihu I-Gayb, c.1, 5.88.

10 Eba Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu'l-Ekber, Mektebet’l-Furkan, el-imaratu’l-
Arabiyye, Dubai 1999, s. 33.

11 Bakara 2/146; En’am 6/20.

12 Razi, Mefitihu’lI-Gayb, c.IV 5.118; ¢.XV, 5.99.

13 Maturidi, Eba Manstr, Te 'vildtu 'I-Kur’dn, thk. Mecdi Basliim, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,

Beyrut 2005, c.1, 5.590; c.1V, s.42.

Edebiyatta, s6z sdylerken, bir takim satir alt1 anlamlari kastetme ve daha ¢ok etki saglama

amaciyla, beklenmedik bir anda, s6zii, beklenen zamirden bagkasina yonelterek ifade

etme sanatidir (Askeri, Eba Hilal Hasan b. Abdullah, Kitdbii's-Sinaateyn el-Kitabe ve's-

Si'r, thk. Ali Muhammed Bicivi, Muhammed Eb@'l-Fazl Tbrahim, Daru fhyai'l-Kiitiibi'l-

Arabiyye, Askeri, 1952, 5.392).

14
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etmesidir.®® Ayrica Tevrat'ta, Hz. Musa'ya benzer bir peygamber, seklinde
vasiflar1 anlatilmis bulundugu igin, 6teden beri kitap ehli tarafindan hatemdi'l-
enbiya/son peygamber, ahd ifade eden “lam/belirlilik takis1” ile “en-nebiy”, yani
“ma’ruf/bilinen peygamber” diye anilmig olmasindan &tiirii, ‘seni’ denilmemis ‘o’
zamiriyle ifade edilmistir.’® Yine gaib zamirle “O peygamber” tabirinde onun
serefinin biiylikligiine oldugu kadar, alametlerinden dolay1, bildirme olmasa bile
bilinebilecegine de ima vardir.*’

Dolayistyla marifette irdde sdz konusu oldugu igin ehl-i eser olarak
isimlendirilen zahiri ehl-i hadisten ¢cogu, iman1 kalbin marifeti, dilin ikrar1 ve
azalarla amel olarak tanimlamistir. Ancak bu tanmim, Amidi’ye gére onaylama
anlamindaki kalbi tasdiki tam olarak ifade etmedigi i¢in kisir kalmaktadir. Zira
sadece marifet, iman i¢in yeterli olmayip, ser'l iman i¢in marifetin tasdik, itaat ve
boyun egme anlamina gelen iz’an ve itirafi da kusatmasi gerektigi bu baglamda
azalarla amelin esas riikiin olmadig1 anlagilmaktadir.'® Nitekim imamn kokii,
kalbe ait bir nitelik olmakla beraber, onun gecerliligi i¢in, o kdkiin, zorunlu bir
engel bulunmadikca agia cikip yayilmasi gerekmektedir. Cilinkii marifette ve
imanda oldugu gibi, karsit1 olan inkarda da bir se¢im ve irdde s6z konusudur.

1. i1ahi Ilim Baglaminda Temel Alinan Nasslar

[lim, bir seyin hakikat ve mahiyetine iliskin mutlak anlamda kavrayistan
ibaret olunca bu baglamda kiilli veya ciiz’1 her bilgiyi kusatinca, Allah’in ilmi i¢in
naslarin incelenmesi gerekmistir. S6zgelimi Kur’an’da gegen, “Siiphesiz Allah
her seyi bilendir”;!® “Gaybin anahtarlari Onun yanindadir. Kendinden baskasi
bunlar1 bilmez. Karada ve denizde ne varsa, hepsini O bilir. Onun ilmi diginda bir
yaprak dahi diismez. Yerin karanliklar1 igindeki tek bir tane, yas ve kuru (hi¢ bir
sey) miistesna olmamak iizere hepsi apacik bir kitaptadir”;?° “(Allah) gozlerin
hain bakigini, gdgiislerin gizleyecegi her seyi bilir’;?* “her ilim sahibinin iistiinde
bir bilen vardir”;? “yerde ve gokte hig bir sey Allaha gizli kalmaz”;? “Rabbinden
ne yerde ne gokte zerre miskali ve ondan ne daha kiigiik, ne de daha biiyiik hig bir

15 Ebf Hayyan Endeliisi, Esiriiddin, Bahru'l-Muhit, thk. Siddiki Muhammed Cemil, Daru'l-
Fikr, Beyrut 1420, c.11, 5.33.

16 Zemahgeri, Ebd'l-Kasim Carullah, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil ve Uytinu'l-Ekavil fi
Viiciihi't-Te 'vil, Daru'l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1947, c. I, s.204; Razi, Mefdtfhu’l-éayb,
c.lV,s.117.

17 Raz, Mefdtihu’l-Gayb, c.IV s.117.

18 Amidi, Ebd'l-Hasan Seyfeddin, Ebkaru’I-Efkdr fi Usili'd-Din, thk. Ahmed Muhammed
Mehdi, Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaikii’l-Kavmiyye, Kahire 2004, c.V, s.9 vd..

19 Tevbe 9/115.

20 En’am 6/59.

2L Mii’min 40/19.

2 Yusuf 12/76.

2 Tbrahim 14/38.
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sey gizli kalmaz, hepsi bir kitab-1 miibindedir’®* meélindeki ayetler, agik¢a
Allah’m ezeli ve ebedi, degismeyen, kemal-i ilim sahibi oldugunu ifade
etmektedir. Ayrica yine naslardan Allah’in ilminin heniiz olmayip ileride
olacaklarn kusatti1 kadar, olmayacaklari da kapsadigi anlagilmaktadir. Akli
delillerin yan1 sira sdzgelimi “aie 158 W 1,81 1535 515 “Eger (diinyaya) geri
gonderilseler, yine kendilerine yasak edilen seylere doneceklerdir® ayeti ilmin
ma’dlima taalluku konusunda kelamcilar i¢in nassi delillerden birisi olmustur.

2. i1ahi ilmin Ciiz’ilere Taalluku

Allah’in varlig1 kadar onun alim oldugu da eserlerine bakilarak rahatlikla
anlagilmaktadir. Bu baglamda O’nun ilmi, naslar da dikkate alinarak, duyular
alemine ait veya duyu 6tesi, mevcut veya ma’dum her seyi kusatan bir sifat olarak
degerlendirilmigtir. Nitekim Kur’an’da Allah’m en yetkin sekliyle bilen bir varlik
oldugu sadece alim ifadesi ile degil, habir, hafiz, sehid, muhsi, vasi’ gibi isimlerle
de ism-i fail veya miibalagali ism-i fail kaliplartyla ifade edilmistir. Bu kavramlar
gergevesinde ilahi ilimde zaman ve mekan sinir1 bulunmadigi, degismeye konu
olmadig, var olan kadar, heniiz olmamisi ve olmayacagi da kusattigi, gizli asikar
her seyi kapsadig1 anlasilmaktadir.?® Nitekim Eb( Hanife de Allah’mn sifatlarinin
Ozellikle de ilim sifatinin degisimden beri oldugunu kaydetmistir. Zira ilimde
degisme, oncesinde eksik veya cehl yani bilgisizligi gerektirecektir. Bilmeyen
veya eksik bilen bir Tanr1 anlayis1 ise Islam’da yoktur.?’

Ancak bu noktada Islam filozoflarinin bir takim farkli yaklasimlarinmn
oldugu anlasilmaktadir. {lim sifatinin kadim olusunda Kelamcilarla hemfikir olan
Islam filozoflar, ilahi ilmin degisim olmasin diye, sadece prensipler niteligindeki
kiillilere yonelik oldugunu ileri slirmiis, temel vasfi degiskenlik olan tek tek varlik
ve olaylara (ciiz’iyyat) taalluk etmedigini savunmustur. Sézgelimi Ibn-i Sina’ya
gore ilmin silirekli degisen ciiz’ilere baglanmasi, ilmin de degismesini
gerektirecegi i¢in, ilimde araziyyet ortaya ¢ikacaktir. Halbuki ona gore burhan
niteligindeki kesin bir bilgi, ancak kiilliler hakkinda diisiiniilebilir.?® Bu baglamda

24 Yunus 10/61.

%5 En’am 6/28.

% Allah’m ilmi kadim oldugu igin, bir varhgi yaratmadan once onun hakkinda da bilgi
sahibidir. Asla gergeklesmeyecek ma’diimu da, ma’dum olarak bilmek imkansiz degildir.
Heniiz mevcut olmayana “sey” denmese de, adem-i mahz dahi, ma’dum olmasi
bakimindan bilgiye konudur. Nitekim “gayb1 ve sahadeti bilendir” ifadesinde, sahadetin
icine idraki agik olanlar, aybin igerisine ise idraki gizli olan ma’dum, hayat, 6liim, kudret
acziyet vs. girmektedir (bkz. ibn Firek, Ebli Bekr Muhammed el-Ensari, Tefsiru Ibn
Furek, thk. Alal Abdulkadir Bendevis, Camiaru Ummi’l-Kura, Suud 2009, s. 465;
Fahreddin Razi, el-Metdlibu’l-Alivye mine’I-Ilmi’l-[lahi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut
1987, c. 11, 5.165.

27 Ebi Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, (Bes Eser I¢inde), IFAV Yaymlari, istanbul 2013, s. 72.

28« dllaa Y 4K (&5 ) )7 [bn Sina, Ebll Ali Avicenna Hiiseyin b. Abdullah, el-Burhdn :
min Kitdbi's-Sifd, Tasdir: Ibrahim Medkir, el-Matbaatu’l-Emiriyye, Kahire 1956, s. 172.
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Tanri, ciiz’fleri ancak kiilli olarak bilir.?® Ona gére zorunlu varlik biitiin varligin
mebde’i/kaynagi oldugu i¢in, mebde’i oldugu seyleri akleder.*® Tanri’min tiim
varliklara mebde’/kaynak oldugu esasma dayali sudir teorisini savunan Ibn
Sind’ya gore ciiz’ileri bilen Semavi varliklar ve iistiindeki akillardir. Ancak
bunlarin Gtesindekinin bilgisi, gerg¢eklesen degisim ve sonradanhik &zelligi
tastyacag igin, sadece kiilli bir nitelikte olmalidir.3! Razi de Ibn Sina tarafindan
savunulan kiilli ilim anlayisinin boyutlarini ortaya koymaya calisirken, bu
bilmenin, ciiz’ilerin bilgisinin, ciizilerdeki degisimin gerektirecegi sartlar1 ve
sonucu bilme tarzinda, kiilli bir bilgiden ibaret oldugunu, degiseni kapsamadigini
ifade etmistir.3? S6zgelimi giines tutulmasmi meydana getirecek olan tiim sartlart
ve bu sartlar sonucu gilines tutulmasi adi verilen degisimin olacagma dair her
bilgiye sahip olmak kiilli bir bilgidir. Ancak bu tiir bir bilgi, giines tutulmasi olay1
meydana geldiginde onu bil-fiil bilmeye dayal ciiz’1 bir idraki kusatmaz.®® Zira
Ibn Sina’ya gore Zorunlu varligin degisen seyleri degismesiyle birlikte degisen
seyler olmas1 bakimindan zamansal ve sahsi/6zel/somut bir sekilde akletmesi
miimkiin degildir.* Zira zorunlu varlik, zatim ve her varligin kaynagi oldugunu
aklettiginde, kendinden ¢ikan ilk mevcutlar1 ve onlardan tevelliid eden/tiireyenleri
akleder. Boylece zorunlu varlik ciiz’i/tikel seyleri ancak kiilli/tlimel olarak idrak
edebilir®® Bu baglamda filozoflarin ilahi ilmin ciiz’ilere taalluk etmedigi
yoniindeki ifadeleri, Keldmcilar tarafindan hem naslar, hem de akli istidlal
baglaminda isabetsiz goriilerek reddedilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
Allah’1n ilmini konu edinen bir¢ok ayet, ilah1 ilmin higbir sinir tanimadan her seyi
kusattiZini® agikca ifade etmektedir. Ayrica varlik ve olaylar biitiin yonleriyle
kusatmayan ve ezeli olmayan ilim, Allah’a ait bir sifat olamaz. Ciiz’ilerdeki
degisim ise, onu ezelde bilenin ilminde, degisimi gerektirmez.3” Aksi bir iddia,
Allah’in en yetkin varlik olusuna golge diisiirecek, O’nun ilminin her seyi
kusattigini ifade eden nasslarla celisecektir. Bu baglamda yine, erken dénem Sii

29 K A s e el ) s S e K47 [bn Sina, Kitdbu 's-Sifa, lldhiyydt, s. 189.

30 e 5anlal) KN Claga gl 5 cleine L Al cula sa gall Tane 52 g4l Tana g La 433 (e Jiaud 3 sa 5 OS Tane a3Y
=) sl Ibn Sina, Kitabu s-Sifa, Metafizik, (¢ev. Ekrem DEMIRLI-Omer TURKER) islam
Felsefesi Klasikleri, Litera Yaymcilik, Istanbul 2004, c.Il, s. 104.

e s o i jall Loalad Ll L el g el Jalls Adlle LB Loy 4 gland) o sl f Liade oL o3a pad
&S Ibn Sina, Kitdbu ’s-Sifa, [dhiyyat, s. 234; Tbn Sina, Kitabu's-Sifa, Metafizik, c.l, s.
104.

2 cuay e Ll ala g4y lall il bl i aslaall 55 e a3k Y 4y e ey 8 il Sl o plel
o sl Cpd (e aaly S Gaiat (8 Y Al Al g o slaall jaad die il @l o34 Rézd, Fahreddin,
Ebi Abdullah, Serhii’l-Isdrdt ve’t-Tenbihdt li’bni Sind, Mektebetii’l-Mer’asi, Kum ts.,
c.ll, s.71.

8 Raz, Serhii’l-Isdrdt, c.ll, s.73.

3 cladie ke Dlie 5 mie A Cun e Wi ae Ol sl 03¢d MBle 5 of Ssaa Y7 Tbn Sina,
Kitabu ’s-Sifa, Metafizik, c.Il, s. 104.

35 e K lgie Al g Lo g ade by g gall 51l Jie gm0 IS Tane 4l Jiie g aild Jie 13) 409 el 288 Wil
L & i e i 3all 56 S )2 Tbn Sina, Kitabu 's-Sifa, Metafizik, c.Il, s. 105.

% Sozgelimi bkz. Al-i Imrén, 3/120; en-Nisa 4/108, 126; et-Talak 65/12.

37 Ebf Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s. 72.
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alimlerinden Higdm b. Hakem ve Mu'tezile’den Ebd’l-Huseyn el-Basri’nin
Allah’m ezeli ilminin, miikelleflerin ileride ne yapacaklarina degil, sadece kiilli
olarak onlarn hiir olduklarmma taalluk edecegine, onlarn tercihlerine ise ancak
gergeklestikten sonra vakif olacagma dair goriisleri, Ehl-i Stinnet Kelamcilar
tarafindan reddedilmis olmaktadir.®® Ancak bu sdylem birebir islam filozoflarinin
soylemi ile aymi degildir. Zira sozgelimi ibn Sina’ya gore Vacibu’l-viiciid’un
cliz’ileri bilmesinden ancak kiilli olarak bahsedilebilmesi ile birlikte, bu sahsi/6zel
birebir varliklarin bilgisi diginda kaldigi anlamina da gelmez.®® Yine de tiim
varliklara meb’de’/kaynak oldugu ve ondan sudur ettigi iddiasi, Allah’m
chadiyetine yani birlerin igine girmeyen bir ve yegane tek olusuna ve yine 3k Al
ds 4157 “O dogurmamis ve dogmamustir” nassi ile gelistigi igin, Kelamcilarm
elestirilerinden kurtulamamistir. Bu konuda Ehl-i Siinnet Kelamcilarinin ve selef-
i Salihin’in sahip oldugu goriis, insanlarin iradeleri ile neyi tercih edeceklerini
Allah’1n ezeli bilmesinin hitkm1 degil vasfi olusu seklindedir. Allah biitlin nesne
ve olaylart vuku bulmadan 6nce ezeli ilmiyle bilendir. Kur’an’da belirtildigine
gore Hz. Adem’in hata isleyecegini, bu sebeple onu cennetten ¢ikarip yeryiiziinde
halife yapacagin1i Cenab-1 Hak Onceden bilmig ve bunu meleklere haber
vermistir.*® Ancak Allah’in her seyi 6nceden bilmesi miikelleflerin iradi fiilleri
konusunda cebr altinda olduklarin1 gostermez. Ciinkii etki, onu gergeklestiren
failin irdde ve kudretini sarfetmesine bagli olarak gergeklesmekte, bir bakima
Allah bildigi i¢in kul yapiyor degil, kul iradesiyle yapacagi i¢in bilinme meydana
gelmektedir (vasfi/niteleyici). Insanin irddesine dair fiillerinde takdir, ilahi ilme,

ALA 10

olarak bilmektedir.4:

Mu'tezile’den Kadi Abdulcebbar’a gore de, kullara ait iradi fiiller Allah
tarafindan bilindigi i¢in vuku bulmamakta, kulun secimine bagh olarak ortaya
citkmaktadir. Bu nedenle ezeli ilmin cebr ile ilgisi olamaz. Aksi bir durumda iyi
fiil sahiplerinin dviilmesi ve kotii fiil yapanlarin yerilmesi anlamsiz kalacaktir. Su
halde Allah’1n ezelde kimin cennete, kimin cehenneme girecegini bilmesi, ilahi
ilmin degil kisinin iyi veya kotii amel islemesinin sonucudur. 42

Konuyla ilgili diger bir mesele, Kur’an’da Allah’in nesne ve olaylari
vukuundan 6nce ezelde gerceklesmis degil, gerceklesecek olarak bilmesidir. Bu
tir bir bilmede ise, malumdaki degisim, alimin ilminde degisimi gerektirmez.
Ayrica bilmesi, bilinenin gergeklesmesi demek olsaydi, ilim, kudret ve yaratma

38 Amidi, Ebkdru I-Efkdr, c.1, s.324; Razi, Fahreddin, el-Metdlibu ’l—/ﬁiye, c.Il, s.165.

39 aadd e 8 die e D el mag o K i oo 3 S Jiay W) Tbn Sina, Kitabu's-Sifa,
Metafizik, c.ll, s. 105.

40 Bakara 2/30-33.

4 Eba Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s. 72; Amidi, Ebkdru I-Efldr, .l , 5.423.

42 Kadi Abdulcebbar, Ebl'l-Hasan, Tenzihii'l-Kur'dn Ani'l-Metdin, Daru'n-Nehdati'l-Hadise,
Beyrut 2005; s.13.
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ayni olurdu. Halbuki bunlar birbirinden farkli sifatlardir.** Malumun zaméani
olmasindan, ezeli ilmin zamana bagli olmasi gerekmez. Zira var olmadan, var
olacagini bilmektedir. Yine heniiz var olmayani, var bilmek yanlis bilgidir. Bu
ezelden ebede her seyi kusatan bir bilmedir. Mevcuda taalluk ettigi gibi ma’diima
da taalluk eder. Tipk1 bir aynada yansiyan olaylarin degismesi ile aynada degisim
gerekmedigi gibi, nesne ve olaylardaki degisim ile Allah’in ilminde degisim
gerekmez.*

3. flahi ilim Baglaminda ‘Lealle’

Naslardan hareketle ildhi ilmin ezelden ebede her seyi kusattigi sabit
olunca, Kur’an’da Allah icin kullanilan “J=Ylealle kelimesi, Keldmcilar arasinda
edebi agidan, tartisma konusu olmustur.

Bilindigi tizere lealle “4’nin kardeslerinden isim ve haber alan, ismini
nasbeleyen haberini ref’alayan bir edat veya harf-i cer yani kelimenin sonunu esre
ile (i) okutan bir harf (preposition)’dur.®® Kullanildig1 ifadeye ii¢ anlamdan
birisini kattig1 ifade edilmistir. Bunlardan birincisi ve en yaygin olan anlami olan
‘tevakku’/6nsezi/beklenti’ olup sevilen ve istenilen hakkinda ise ‘teracci/iimit*®
(belki)’,*" istenilmeyen ve korku durumuna bagh olarak ise ‘isfak/sefkat,*
merhamet, indyet ve liituf’® anlamlarma gelmektedir. S6zgelimi ** glias O3
O35 &LP “Temelli kalacagimzi umarak saglam yapilar mi edinirsiniz?”4

4 Eb( Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s. 72; Fahreddin er-Razi, Serhu Uyuni'l-Hikme: el-Ciiz'ii's-
Sani fi't-Tabiiyyat, thk. Muhammed Hicazi, Ahmed Hicéazi es-Sekka, Miiessesetii’s-Sadik,
Tahran ts., c.Ill, 5.122.

44 Razi, Mefaitihu’lI-Gayb, c. XXV, s. 219,

45 Tbn Manziir , Ebi'l-Fazl Muhammed, Lisanii'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut ts., ¢.XI , s.467.

4% Sibeveyh, Eb Bisr Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi, el-Kitdb, thk. Abdiisselam

Muhammed Harun, Mektebetii'l-Hanci, Kahire 1988, c.II , s.148.

Reca, bilinen genis méanasi ile emel demektir. Nitekim dilcilerin ¢ogu birini digeriyle

aciklamislardir. Bununla beraber aralarinda bazi niianslar vardir. S6zgelimi Ibnii Hilal'in

Fiirdk isimli eserinde "Emel, siirekli bir arzu ve istek olarak tanimlanirken bir seye bakis

ve dislinlisiin, devamlt olup uzaymca “teemmiil etti” uzunca diigiindii denildigini

belirtmistir. Bu baglamda emelin, miimkiine de, muhale de (imkansiza da) kullanildig:
belirtilmis, reca’nin ise sadece miimkiin olasiliga mahsus oldugu ifade edilmistir. Netice
olarak emel uzak olasilik ve imkansiz i¢in, tama’ yakin olasilik i¢in, reca ise ikisi arasinda
olan ihtimal igin kullanilmaktadir (Askeri, Ebt Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl, el-Furuk

fi'l-Luga, Daru'l-Ilmi ve’s-Sekafeti, Kahire 1983, 5.244.

Isfak, safak kokiinden if’al kalibinda mastar olup sdzliikte tiil gibi ince, incelik anlamina

gelmektedir. Aksam giines battiktan sonra ufukta goriinen kirmiziliga da bu nedenle safak

denmistir. Kalbin inceligi manasinda “sefkat” kokiinden tiireyen isfak da kelime anlami

olarak aciyarak ve koruyarak karsiliksiz sevme anlamindadir (Askeri, Furiik, s. 241).

4 Suara 26/129.
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ifadesi teracci, “Cie 34 155 &3 ¥ Sl 431 &kl “mii'min olmayacaklar diye herhalde
kendine kiyacaksin! (kendine aci, sefkat et)* dyeti ise isfdk manasina 6rnektir.

Sa’leb, Ahfes ve Kisal’ye nispet edilen diger bir anlam ise ‘ta’lil/sebep
gosterme’dir. Bu durumda “d=” bir bakima “.S” ile esitlenmis olmaktadir.>
Soézgelimi RN Alad Gl Y38 A1 Y 52 ayeti teracci anlamina gore “Ona yumusak
s6z sOyleyin, belki 6giit dinler” olurken ta’lil’e gore “6giit dinlesin diye ona
yumusak s6z s0yleyin” anlamia gelmektedir.

Nahivde Kife ekoliine nlspet edilen dlger bir anlamu da, istifhdm yani
soru ifade etmesidir. S6zgelimi S 3 ad &l ) 353 dyetinin teracci anlami “Ne
bilirsin, belki de o armacak” iken; istithAm anlami “arinacak_mi ne bilirsin?”
olmaktadir.

Buraya kadar verilen dérneklerden de anlagildig: iizere, gerek beklenti ve
beklentiyi takip etme anlamindaki teracci ve isfdk anlamlari, gerekse soru
anlamina hamledilmesi Allah’mn mutlak ilmini ifade eden ve O’nun ilminin her
seyi kusattigina dair olan muhkem ayetlere zahiren ters diistiigii icin te’vili ile
ilgili Kelamcilar ve dilciler tarafindan inceleme altina alinmigtir.%*

Sozgelimi bazi diisiiniirler Kur’an’da gegen tiim “J» kelimelerini tiimel
bir yaklaslmla sadece ta’lil/sebeplendirme/*...diye” anlammna hamletmistir. Bu
anlam, “0s B eﬁﬂ” “siikredesiniz diye™®, “& 55 &Il “hidayete eresiniz diye”s6
(555 28Tl 4 e 15580153 38 2803 L ) 5547 “(ve demistik ki:) cehennemden sakinasiniz
diye size verdlglmlz (Kltab) 1 (n hikiimlerini) kuvvetle tutun, onda olanlar
hatirlayin”s7 (54 %5 a8k 505 ) ) y—\k\ 3" “Size merhamet edilsin diye, Allah'a

ve Peygamber'e itaat edin”%8, “( 55l 2&ial % 1 4613” “Felaha erisesiniz diye...”5?
gibi pek ¢ok ayete uygun diismektedir. Halbuki Zemahseri’ye gore Arapgada
“Jal” hig bi zaman “<” anlaminda kullanilmamistir.®° Yine bu anlamlandirmada,
11g111 edat lam veya key harflerine esitlenmis olmasinin yani sira, sézgelimi “ )
Coy B A2l Jad & ) Wy () Sl 3 330 I 03 637 “Gergekten Kitap't ve dlgiiyil
indiren Allah'tir. Ne bilirsin, belki de kiyamet saati yakindir”®! ayetinde agikca

%0 Suara 26/3.

51 [bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, ¢. X1 , 5.467 vd..
52 Taha 20/44.

5 Abese 80/3.

5 Razi, Mefitihu’I-Gayb, c.V , s. 50 vd..
% Bakara 2/52.

%  Bakara 2/53.

5 Bakara 2/63.

8 Al-i imran 3/132.

5  Al-i Imran 3/130.

60 Zemahseri, Kessdf, c.l , s. 92.

61 Sira 42/17.
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islevsiz kalmaktadir. Zira ta’lil anlamu verildiginde “Kiyamet yakin diye Kitab ve
6l¢iiyii indirdi” anlamu verilecektir. Kiyametin yakinligi ise, Kitab’in niizuliine ve
oOlgiiye sebep degildir.

Diger bir iddia yine tlimel bir yaklasimla Kur’an’a mahsus olarak
nasslarda gegen ‘J=V” kelimelerinin tahkik yani kesinlik ifade ettigi iddiasidir.
Ancak bu iddianin da Belagatin ifadeye kattig1 satir alt1 niteligindeki ‘0= ile, bir
bakima mazide kesinlik bildiren % veya gibi edatlar ile adeta fark edilmemig
olacak, pek ¢ok ince anlamun eriyecektir. Ayrica sdzgelimi “ & 5 e ks &6 Glixls
&P “belki de sana vahyolunanin bir kismimu terk edecek olursun”®? meélindeki
ayete “kesinlikle sana Vahyolunamn bir kismimi terk edeceksin” anlam
verilecektir ki; bu anlamin Kur’an’m bitiinliigine ne derece ters distigu
ortadadir. Yine Musa ve Harun peygamberlere, Firavun ile ilgili olarak * Ay g
JRECRR A YA &l V3% “Ona yumusak soz soyleyin, belki 6giit dinler veya
korkar” anlami “Ona yumusak sz sdyleyin, o kesinlikle 6giit dinler veya korkar”
anlamina doniisecektir.

Bu durumda yapilmasi gereken en dogru yaklasim, kelimenin Arapca
kokiinde de bulunan teracci ve isfak anlamlarindan taviz vermemektir. Bu
baglamda “J="nin gectigi ifade iki agidan degerlendirilmelidir. Zemahseri’nin
ifade ettigi Fahreddin Razi’nin de begendigi tercihe gore, miitekellime/Allah’a
isnad1 agisindan bu kullanim, gayb1 ve sehadeti, olay1 ve neticesini kesin bilgi ile
bilen (alimu’l-gaybi ve’s-Sehadeti) bir hiikiimdarmn, tebasina kullandig1 remiz
niteliginde olmasidir. Bu remiz, muhataplara bir iimit verme olarak, s6z konusu
is ile ilgili neticeyi ve sonucu bilmediklerinden dolay1 teracci ve isfak anlamina
doniismektedir.5® Bu durumda Allah, bir bakima muhatabm diliyle hitap etmekte,
muhatap, miitekellim yerine konmaktadir. Bu kullanimda genel olarak ligavi
mecaz sdz konusudur.

Muhatap ile ilgili durumda da iki olasilik vardir. Eger teracci, olayda
gegen muhatap iginse, “J=” gergek anlamu olan teracci’de kullamldig1 i¢in s6z
konusu ifade bu yoniiyle mecaz olmayip ger¢cek anlamda kullanilmisgtir.

Sayet teracci, olayda gecen muhatap icin degil, sozgelimi ayette gegen
ifadeyi okuyan ve diigiinenleri de kapsayacak sekilde timit verme olarak

62 Had 11/12.
8 Razi, Mefitihu’l-Gayb, c.II , 5.92; c.V , 5.50, 80 vd.; Zemahseri, Kegsdf: c.l , 5.92.
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degerlendirildiginde ise, bu durumda ifadede tebel istidre,% temsili istiare ve
istiare-i mekniyye®® s6z konusudur.

4, Sonug¢ ve Degerlendirme:

Miisliimanlar tarafindan, Allah’in mutlak bir ilme sahip oldugu ve bu
ilmin olmus ve olacak her seyi kusattig1 konusunda ittifak edilmis, buna zarar
verecek veya aykiri diisen her tiirlii yaklasim, acgik bir sekilde reddedilmistir.
Ancak bu nedenle {imit ifade eden “J+! gibi bir takim edatlara, iimit ifade etmesi
ve bu anlamiyla da Allah’in mutlak ilmine golge diisiirmesi nedeniyle, kimi
zaman Arapcada kullanilmayan veya yaygin olmayan anlamlar yiiklenmis, bir
bakima kelimenin ifade ettigi zengin anlam kisirlagtirilmistir. Halbuki s6z konusu
ifadenin, miitekellimin, muhatabin diliyle konusmasi1 agisindan degerlendirilip,
teracci anlamimin kullara hamledilmesi durumunda, dilsel bakimdan hicbir
zorlamaya ihtiyag kalmamaktadir. Sozgelimi * el 3 oA 31 2855 15 1 Wl G
G588 (,SLJ eﬁ-\ﬁ {w” “Ey insanlar! Sizi ve sizden dncekileri yaratan Rabbinize kulluk
ediniz. Umulur ki, bdylece (Allah'm azabindan) korunmus olursunuz.”®’
ifadesinde gegen J~Vlealle, kullar agisindan bir teracci olarak diisiiniildiigiinde,
hiikiimdarin tebasina verdigi timidi ifade edecektir. Bu sekilde korunma, kuvvetli
bir olasilik olarak gosterilmis, “korunacaginizdan emin olunuz” veya
“korunasiniz diye” denilmemistir. Bu anlam, ildhi irddenin hi¢bir sart ile
yonlendirilemeyecegini gostermesi agisindan da olduk¢a dnemlidir. Bir bakima
“siz ibadetinizle, onu, sizi korumasma mecbur edemezsiniz” denilmekte,
korumanin mutlak bir hiikiimdarin remzi olarak mecburiyetten degil, Allah'in
litfu ve rahmetinden kaynaklandigi ifade edilmektedir. Ibadetin, ilk &nce
yaratiligin, terbiyenin bir tesekkiirii niteliginde oldugu, sila cilimlesi ile
agiklanmakta, bunun Allah® mecbur edecek, minnet altinda birakacak bir
gerektirici kudret olmadigi, “J»" ile netlik kazanmaktadir. Yine “J+"nin kullar
icin teracci ifade etmesine bagl olarak “ibadet ediyoruz” diye her sonugtan emin
olunamayacagina, ancak timitvar bir sekilde kisinin timidini Allah'tan bagkasina
baglamayacagina da isaret s6z konusudur. Goriildiigl {izere bu anlamlandirma,
imanin bir riikknii olan kiginin havf ve reca arasinda olma durumu goz 6niinde
bulunduruldugunda, son derece uygun diismekte, ayrica kelimenin kokiindeki
anlamin yok sayilmasinin da oniine gecilmektedir.

64 Zira “Jd~” harftir (bkz. Teftazani, Sa'deddin Mesud b. Omer b. Abdullah, Muhtasaru’I-
Medni, Daru’l-Fikr, Kum 1411, s. 232).

Tekil bir unsurun degil de olgunun diger bir olguya benzetilmesi agisindandir.
Aralarindaki benzerlikten dolayi, esas manasi disinda bir manaya kullanilan terkib oldugu
i¢in temsildir. Dolayistyla konu edilen olgu, veya diisiince, simgelerle canlandirilip adeta
somut hale getirilmistir (bkz. Teftazani, Muhtasaru’I-Medni, S. 237).

Miisebbeh bihin yani benzetilenin lafz1 hazfedilen ve kendisi ile ilgili bir hususta ona
isaret edilen istiaredir. (bkz. Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, s. 237).

67 Bakara 2/2.
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Arap Edebiyatinda Serbest Siirin ilk Orneklerinden:
BEDR SAKIR es-SEYYAB’IN “UNSUDETU’L-MATAR
/YAGMURUN TURKUSU” ADLI SiiRi
Ramazan KAZAN*

Oz

Geleneksel Arap kasidesinde birlik ve biitiinliik tek bir kéfiye ve vezinle
saglaniyordu. Bu ise Ikinci Diinya Savasi ve ardindan 1948’de yasanan Filistin
trajedisinden itibaren big¢imi anlamin Oniine gegirdigi i¢in tenkit edilmeye
baslandi. Artik donemin Arap sairleri de Batidan da etkilenerek serbest vezinle
siirlerini yazmaya basladilar.

Bedr Sakir es-Seyydb da bu anlayisla toplumunun iginde bogustugu
fakirlik, vataninin isgali ve somiiriilmesini, halkinin hiizniini, 6fkesini ve kurtulus
iimidini serbest vezinle yazdig1 “Yagmurun Tiirkiisii” adli siirinde dile getirmistir.
Onun bu eseri Arap Edebiyatinda serbest siirin ilk 6rneklerinden kabul edilmistir.
es-Seyyab, bicimden ve sekilden ¢ok, serbest siirin kendine verdigi rahatlikla
anlama yonelmistir. Béylece o siiri, hedef ve gayesine ulagsmak i¢in bir vasita
olarak kullanmustir.

Anahtar Kelimeler: Siir, Bedr Sakir es-Seyyab, Yagmurun Tirkiisii,
Serbest Vezin

The First Example of Free Poetry in Arabic Literature:
Poem of Badr Shakir al-Sayyab Entitled as **Unshudat al-Matar or Rain’s
Song"

Abstract
Unity and integrity in traditional Arabic eulogy is used to be provided
through a single rhyme and prosody. This has been criticized from the time of

*

Dog. Dr. Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Arap
Dili ve Belagati Ana Bilim Dali
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Second World War and in the following years of the Philistine tragedy in 1948,
as it gave priority to its shape rather than its meaning. Since then, the Arab poets
who had inspirations from the Western poets began to write their poems with free
rhythm.

Badr Shakir al-Sayyab has also expressed his poems with free rhythm.
His poem entitled as the “Rain's Song" is that type of his poems. In his poem, he
mentioned especially the sadness of the people, people’s poverty, occupation and
exploitation of his motherland as well as angry, salvation and hopes of his society.
His work has been accepted as the first example of free poetry in Arabic
Literature. With the comfort of free poetry, Sayyab gave more importance to the
meaning and understanding of the poems rather than their formats and shapes.
Thus, he has used poetry as a vehicle in order to reach the aim.

Keywords: Poem, Badr Shakir al-Sayyab, Unshudat al-Matar, Rain’s
Song, Free Poetry

A-Giris

Arap diinyasinin Batiyla temasinin yogun oldugu dénem, XIX. ve XX.
yilizy1l oldugu bilinmektedir. Bu iliskiler sebebiyle sosyal, siyasi, iktisadi ve
egitim gibi pek cok alanda meydana gelen etkilesim, Arap edebiyatinda da
kendini gostermistir. Bu baglamda bigimden ¢ok, manay1 6n plana ¢ikarmayi
hedefleyen serbest siir de ilk meyvelerini Batidan da etkilenerek vermeye
baslamistir.

Serbest vezni esas alan Arap Siirin ilk temsilcilerinden biri de Bedr Sakir
es-Seyyab’tir. Onun “Ungiidetu’I-Matar/Yagmurun Tiirkiisi” adli siiri, alanin
ilklerinden olmasi bakimindan ayr1 bir Onemi haizdir. Bugiin Arap
tiniversitelerinin dzellikle pek ¢ok Arap Edebiyati Boliimlerinde 6rnek olarak es-
Seyyab’in bu siiri okutulmakta ve tahlilleri yapilmaktadir. Buradan hareketle adi
gecen siirin ve edebl oOzelliklerinin ilim diinyasinin dikkatine sunulmasi
hedeflendi. Makale sinirlar igerisinde siirin tahlili yapilirken detaya girmemeye
ve bol miktarda gecen edebi usliplardan 6nemli olanlar1 gosterilmeye gayret
edildi. Siirin terciimesi yapilirken bazi hazifler parantez icinde verilmek suretiyle,
mana On planda tutulmaya caligildi. Siirin daha iyi anlagilmasi i¢in dnce sairin
kisa bir hayat hikayesine ve yasadigi doneme deginmek yerinde olacaktir.

1-Bedr Sakir es-Seyyab’in Hayati
Sair, Basra’ya bagli Ebu’l-Hasib ilgesinin Ceykir kdyiinde diinyaya
geldi. Dogum tarihi ihtilafli olup 1925 olarak belirtenler oldugu gibi* 1926 olarak

1 Hilal Naci, “Bedr Sakir es-Seyyab” Mu ‘cemu’l- Babtin, Kuveyt, 1998, s. 64.
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ifade edenler de vardir.? Asil ad1 Bedr b. Sakir b. Abdilcebbar b. Merzik es-
Seyyab’tir. Alt1 yasinda annesini kaybetti. Babasinin yeniden evlendigi kadin,
bakimini kabul etmeyince, diger iki kardesiyle zorunlu olarak dedesinin yaninda
kaldi. ilkdgrenimini ilgesinde, orta ve lise Ogretimini Basra’da tamamladi.
Bagdat’taki Yiiksek Ogretmen Okulu’nun ingilizce Boliim’{inden 1948 yilinda
mezun oldu. Bu yillarda Ingiliz niifuzundan kurtulmak i¢in miicadele eden,
Filistin sorununu giindeme tasiyan sol meyilli siyasi akimlarla beraber hareket
etti. Bir miiddet Ogretmenlik yapti. Siyasi goriisiinden dolay1r gorevinden
uzaklastirilip hapse atildi. Hiirriyetini elde edince meslek disi1 basit iglerde calisti.
Kralliga kars1 katildig1 gdsteriler nedeniyle 1952 yilinda iilkesinden ayrilarak
once Iran’a sonra Kuveyt’e gitmek zorunda kaldr.

1954 yilinda Bagdat’a geri dondiikten sonra gazeteci olarak ¢aligmanin
yaninda ithalat ve ihracat miidiirliigiinde gorev yapti. 1958 yilindaki Abdulkerim
Kasim’in onderligindeki askeri kralliga karsi direnise katilarak cumhuriyet
diizeninin kurulmas1 c¢alismalarina destek verdi. 1959 yilinda Pakistan
Biiyiikel¢iligi’nde miitercim olarak calismaya bagladi. Sair, toplumundaki ve daha
once katildig1 partisindeki olup bitenlerden hareketle ayn1i yil komiinist
partisinden ayrildi. Once Baas Partisi’ne, daha sonra da milliyetci akimlarin
hakim oldugu partilere katildi.

1962 yilinda hastalandi. Tedavi i¢in Beyrut, Londra ve Paris’e gitti. 1964
yilinda Kuveyt’teki Emirl Hastanesine yatti. 6 Temmuz 1964 tarihinde orada
vefat etti.?

Ezhdr Zabile/Solgun Cigekler, Esdatir/Efsaneler, el-Mabedu’l-Garik/
Batik Mabed, Unsiidetu’l-Matar/Yagmurun Tirkiisti, Sendsilu Ibneti’l-
Celebi/Celebinin Kizinin Balkonu, el-Eslihatu ve’l-Etfdl/Silahlar ve Cocuklar,
Haffiaru’l-Kubiir/Kabir Kazicisi, Menzilu’l-Ekndn/Kolelerin Evi, el-Miimisu’l-
Amya/Kor Fahise(=Sapkin), el-/kbdl/Yonelme, onun divininda yer alan
siirlerindendir.*

el-Arabu ve’l-Mesrah, Kasdidu Muhtardtun mi’es-Siri ‘I-Alemiyyi’l-
Hadis, Kuntu Suytiiyyen, Rasdilu’s-Seyydb, onun az da olsa nesir alanindaki
eserindendir.®

2 Hanna el-Fahri, el-Cdmi’ fi Tarihi’l- Edebi’l-Arabi, Daru’l-Cil, Beyrut, 1986, s. 636;
Radi Sadik, Mevsidtu Alami’s-Si‘ri’l-Arabiyyi’l-Hadis, ed-Daru’s-Suldiyyetu 1i’t-
Tibaat ve’n-Nesr, ed-Dammam, 2000, s. 443.

3 Hanna el-Fahtrd, el-Cdmi  fi Tarihi’l- Edebi’l-Arabi, s. 636-637; Hilal Naci, “Bedr Sakir
es-Seyyab” Mu ‘cemu’l- Babtin, Kuveyt, 1998, s. 64-65; Radi Sadik, Mevsiidtu Alami’s-
Si 7i’l-Arabiyyi’l-Hadis, s. 443-444,

4 Hanna el-Fahtrd, el-Cdmi ‘ fi Tarihi’l- Edebi’l-Arabi, s. 638.

5 Radi Saduk, Mevsidtu Aldmi’s-Si ‘ri’l-Arabiyyi’l-Hadis, s. 447; Hilal Naci, “Bedr Sakir
es-Seyyab”, s. 66.
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Tahlil edilen siirin daha iyi anlasilmasi i¢in, sairin yasadigi donemdeki
tilkesi Irak’1n siyasi durumuna kisaca goz atmak yerinde olacaktir.

2-Siirin Yazildig1 Donemdeki Irak’m Siyasi Durumu

Sairin siirini yazarken iginde bulundugu psikolojik atmosfer, hayata
bakisi, algisi, ¢evresi vs. kadar, doneminin sosyal, siyasi, iktisadi durumu da
onemlidir. Yine siirlerin anlagilmasi ve tahlili i¢in, yazildigr dénemde iilkesinin
i¢inde bulundugu siyasi dig baskilar kadar, i¢ siyasi olaylar ve krizlerin de ayr1 bir
onemi vardir. Buradan hareketle kisaca Irak ve ozellikle bizi ilgilendiren XX.
yiizyildaki i¢ ve dig siyasi durumuna kisaca bir goz atacagiz.

Irak, Dicle ve Firat nehirlerinin aktigi verimli topraklara sahip olmasi
bakimindan tarih boyunca ve XX. yiizyilda da zengin petrol yataklarinin
bulunmasi nedeniyle hep gii¢lii devletlerin istahini kabartan bir yer olmus, olmaya
da devam etmektedir.

Islam’dan &nce Sasani’lerin elinde bulunan bélge, 22/642 yilinda Hz.
Omer déneminde Miisliiman Araplar tarafindan fethedilmistir. Emevilerden sonra
Ozellikle Abbasiler doneminde Bagdat’in baskent olmasiyla, 6nemi bir kat daha
artmustir. Sonraki donemlerde Selguklularin ve 1534 yilindan I. Diinya Savasina
kadar da Osmanlilarin yonetimi altinda kalmistir. Ancak Sah Ismail doneminde
1509-1534 yillar1 arasinda Safevi’lerin eline gegtigini® hatirlatmakta yerinde
olacaktir.

L. Diinya Savast’yla birlikte Ingilizler Irak’a asker ¢ikardilar. Osmanlilar
ile siiren savaslar sonucunda 1914 de Basra, 1917 yilinda Bagdat, 1918 yilinda da
Kerkiik’e kadar olan bélge, Ingilizlerin kontroliine gegti.” Irak’m tamami 1920
yilinda Milletler Cemiyeti tarafindan Ingilizlerin Mandast altina sokuldu. Bu ise
yaygin bir halk direnisiyle karsiland1. Ingilizler, isyanlar1 bastirmis ancak bunun
maliyeti yiiksek ve siirdiiriilmesi de ¢ok zor olmustu. Bu sebeple bir ittifak
sistemiyle Irak’a i¢ islerinde sinirlt bir bagimsizlik verdiler. Ancak bu sistem,
yerel siyasi liderler ile ingilizler arasinda hep ¢atisma kaynagi olarak kaldi.
Dénem boyunca da siirekli bir gerginlik nedeni oldu.® Ingilizlerin bu mandac1 ve
sOmiirgeci siyaseti nedeniyle Irak halkinin, topraklarinin verimine ragmen aglik
ve fakirlik igerisinde yasadigini inceledigimiz siirin su musralarinda agik bir
sekilde gormekteyiz:

6 M. Hartmann, “Irak” Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1987, V 1,
674-679

7 Sirin, Veli, Tarih Yazilar, Uyanis Yaymnevi, Istanbul, 2010, s. 113-115; M. Hartmann,
“Irak”, V. 1, 674-679.

8 William L. Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, (ter, Mehmet Harmanci), Agora
Kitapligs, Istanbul, 2004, s. 217-218.
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Kiigiikliigiimiizden beri sema,
Kislary bulutluydu,
Yagmur bol yagard.

Her yil -toprak yeserdiginde- aclik ¢ekerdik.
Irak’m a¢ olmadigi, bir yil gegmedi.

Ingilizler, fazla masrafa girmeden Irak niifusunun genis kesimi tarafindan
kabul edilebilecek olan Serif Hiiseyin’in oglu Emir Faysal’1 1921 yilinda iilkeye
getirdi ve referandumla kralligini onaylatti. 1922 ve 1930 yillarindaki antlasma
hiikiimlerine gore iki yil icinde Irak bagimsiz olacak ancak Ingiltere askeri ve
giivenlik imtiyazlarini koruyacak, 75 yillik petrol imtiyaz hakki ve daha pek ¢ok
alanda ¢ikarlar1 korumaya devam edilecekti. Kral Faysal’in 1933 yilinda vefatiyla
oglu Gazi, 6 yil siireyle tahta kaldi. Onun Sliimii iizerine ti¢-dort yaslarindaki oglu
II. Faysal yonetime getirildi. Ancak Naipligine ayn1 aileden birisinin ge¢gmesiyle
Ingilizlerin siyaseti dogrultusunda yonetmek isteyenlerle, karsi olanlar arasinda
cikan i¢ ¢ekismelerle 1941 yilina gelindi. Bu yil Rasit Ali isyamyla Ingiliz
iistlerine kars1 yapilan saldirlar iizerine, Irak tekrar Ingilizler tarafindan isgal
edildi. 1945 yilina kadar iilke isgal altinda kaldi. Basbakanlhiga eski
basbakanlardan ve Ingiliz yanlis1 olan subaylardan biri olan Nuri getirildi. 1958
yilinda Nuri’yi Ingiliz karsit: subaylar devirerek yonetime el koydular.® Ayni1 yilin
14 Temmuz’unda Kral II. Faysal 6ldiiriildii. 1958’den sonra Irak’ta Ortadogu’nun
baska yerlerinde oldugu gibi komiinist dalga siyasi hayati etkilemeye basladi.
Ancak en biiyiik ve uzun basariy1 gosteren grup, Baascilar oldu. Baasgilar “birlik,
Ozgiirliik ve sosyalizm” sloganiyla ebedi misyonu olan bir tek Arap milletini hedef
almislard.0

Goriiliiyor ki sairinin yasadig1 donem, Ingilizlerin iilkeyi isgal ettigi, her
bakimdan somiirdiigii, bu yiizden i¢ kargasalarin yasandigi, tepkilerin isyanlara
kadar vardig1, maddi sikintilarin ve sefaletin yasandigi bir zamana rastlamaktadir.

o William L. Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, s. 232--238.
10 Marion Farouk Sluglett- Peter Slugletr “Irak Son Dénem” Diyanet Islam Ansiklopedisi,
Istanbul, 1999, XIX , 96.
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B - Sair ve Yasadign Donemin Edebi Bakimindan Ozellikleri

Arap siiri, “Araplarim Islamiyet’ten dnceki hayatlarindan kalan en biiyiik
sanat eseridir.”'? Cahiliye Déneminden itibaren edebi etkinliklerin de en onde
gelenlerinden oldugu bilinmektedir.

Cahiliye sairi, siirini yazmaya yoOnelirken etrafindaki insanlarin
O0grenmesine ve kiiltiir sahibi olmasimi hedeflemekteydi. Onlarin siirleri, saf
hisleri ve duygulann dairesinde kalmaya devam etti. Ancak Arap, Arap
yarimadasindan ¢ikinca ve sehir hayatina gegince aralarinda goriis ayriliklar
basladi. Artik siir, toplumun ve gruplarin kendi siyasi ve dini mezheplerinin
goriislerinden tortular tasimaya basladi.??> Ebu’l-Ala’nin digindaki sairlere sahsi
hislerinin galebe c¢aldigina, toplumun yiizlestigi islerle ve cektigi sikintilarla
ilgilenmediklerine dikkat ¢eken son donem Arap Edebiyatgisi Sevki Dayf
tespitlerine s0yle devam eder: Modern ¢agda sosyal ve siyasi islerimizi tefekkiir
etmeye basladik. Bizimle beraber sairlerimiz de hayatimizda yaygin olan
eksiklikleri diistinmeye koyuldular. Bdylece siir kendine has kaliplarindan
styrildi. Yeni siyasi ve sosyal alanlarda gezinmeye bagladi. Sairler Avrupalilarin,
Araplarin  siyasi hukukunu, hiirriyet ve serefle ilgili her tirlii haklarm
tanmimadiklarin1 gordiiler. Sonra da Arap diinyasimin dogu ve batisinda yasayan
halklarin hiir, onurlu, serefli hayat hakkinin oldugunu seslendirmeye basladilar.'?
Iste bu baglamda modern dénemin “sairlerinden bir boliimii, edebiyatin arag degil
amag¢ oldugu ilkesine bagliydi. Digerleri ise politik ya da gilidiimlii edebiyattan
yanaydi. ITrak’la Oteki Arap lilkeleri arasindaki farkin sonucu, yalmizca Irak
yazarlari, klasik Arap edebiyatindan kendilerini kurtarmak igin daha ¢ok caba
harcadilar. Bunu, Birinci Diinya Savasi’ndan 6nce dogmus olan Nazik Melaike
Hanim bir dereceye kadar bagsarmistir. Arap sairler arasinda, Klasik Arap siirinin
bigim ilkeleriyle bunalmak istemeyip, ¢agdas Ingilizlerin ve Amerikahlarin
tarzinda yazmaya ¢alisanlarin sayist az degildi. Bunlar siki1 vezin kaliplarindan
vazgectiler.”'* Bu tiir sairlerden olan Bedr Sakir es-Seyyab, Sevki Dayf’in ifade
ettigi lizere “kendi i¢in degil, vatani i¢in yasadi. Gziinii, tlim insanligin yasadigi
listiin ideale dikti.”*®> Sadece o degil, Irakli sairlerin ¢ogu, konu olarak kendi goriis
alanlarina giren i¢ ve dis politikanin giinliik meselelerini tercih ettiler.”6

1L Cetin, Nihad, M, Eski Arap Siiri, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Matbaasu, Ist,
1973, s. 1.

12 Sevki Dayf, Dirdsdtun fi’s-Si ‘ri'I-Arabiyyi’I-Mudsir, Daru’1-Marif, Kahire, 1959, s.71

13 Sevki Dayf, Dirdsdtun fi’s-Si ‘ri’I-Arabiyyi’I-Mudsir, s. 60.

14 Jacob M. Landau, Modern Arap Edebiyat: Tarihi (20.Yiizyil), (¢ev. Bedrettin Aytag), T.C.
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2002, s. 74.

15 Sevki Dayf, Dirdsdtun fi’s-Si ‘ri’I-Arabiyyi’l-Mudsir, $.62.

16 Jacob M. Landau, Modern Arap Edebiyati Tarihi (20.Yiizy1l), s. 71.
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Reca en-Nekkas’in ifadesine gore Bedr Sékir es-Seyyab, kendini edebiyat
alaninda iyi yetistirdi. Déneminde bilinen Batili yazarlar1 miikemmel Ingilizcesi
sayesinde okudu. Yine onun siirinin derinligi ve alt yapisinda, okudugu el-
Ahdu’l-Kadim, incil ve Kur’an-1 Kerim’in yaninda dini hikayelerin de ayr bir
yeri vardir. O dini hikdyeleri okumakla yetinmeyip Babil, Yunan ve Asir
mitolojisine dair eserleri de okudu. Siirlerinde bu efsanelerdeki sahsiyetlerin ve
kahramanlarin adlarina rastlamaktadir. O siirlerini yazarken kolaya kagmadi.
Onun siirleri, adeta eriyip kaybolan seker kiitlesi gibi degildir. Siirinin sirlar1 ve
gizemi, hizli bir g6z atmayla ¢oziilemez. Diigiinme, tefekkiir ve idrak gerektirir.
Ayrica tekrar incelemek suretiyle siirinin sihrine ve giizelligine ulasilir. Bundan
dolay1 onun siiri basit, hizla kaybolup giden anlik zevk ve lezzeti degil, i¢ ice
girmis, girift zevk ve lezzeti tasir. Bu ise siirin, ebediliginin ve canli kaliginin
nedenlerindendir. O siirine Irak halk folklorunun unsurlarini da ilave eder. Bu ise
siire ayr1 bir tat ve asil halkin nefesini katar. insan onu okurken adeta el-Huseyn,
es-Seyyide, en-Necef ve Kerbela’nin mahallelerinde yasar.*’

Bedr Sakir es-Seyyab serbest nazmi basariyla uygulayan ilk Arap
sairlerinden birisidir. Nazik el-Melaike ile birlikte Arap siirinin klasik vezinlerden
kurtarilmasi ¢agrisinda bulunan ilk kisidir. Modern Arap siirine yeni ufuklar
kazandirmada onun kadar katkis1 olan, bagka bir sair yoktur.!® Sairler arasinda
¢ok siir yazma, hayat tecriibesini dikkate alma, hislerinin ve vicdaninin sesini
ortaya koymada ayr1 bir yeri vardir.*®

Yukarida Irak’in siyasi tarihi hakkinda bilgi verirken ifade ettigimiz
iizere, edebiyatgilar da i¢inde yasadiklar1 sikintt ve zor sartlardan hareketle
ozellikle Avrupa ile diger Arap lilkelerinde ortaya ¢ikan yenilik ve egilimlerden
etkilenerek arayiglara girdikleri sdylenebilir.

Ele alinacak siir, klasik Arap siir kaliplarinin digina ¢ikan serbest vezni
esas alir. Bundan dolayr “Bedr Sakir es-Seyyab, Cagdas Arap siirinin yeni
ekoliiniin dnciilerinden ve liderlerinden birisi”?° sayilir. Simdi serbest siire, ¢ikis
nedenlerine ve bu baglamda alanin ilklerinden sayilan Ungiidetu I-Matar’a kisaca

gdz atmak yerinde olacaktir.

C-Serbest Siir ve Ungiidetu’l-Matar/Y agmurun Tiirkiisii Adh Siir
Ikinci Diinya Savasi ve ardindan 1948’de yasanan Filistin trajedisi,
Araplarin  sosyal ve siyasal hayatinda Onemli etkisi oldugu gibi, Arap

17 Reca en-Nekkas, Udebdu Mudsirin, Daru’1-Hilal, Mistr, ts, s. 299-301.

18 Er, Rahmi, Cagdas Arap Edebiyati Segkisi(siir-6ykii), TC: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig
Yayinlari, Ankara, 2004, s. 56.

19 Hanna el-Fahari, el-Cami fi Tarihi’l- Edebi’l-Arabi, s. 638.

20 Reca en-Nekkas, Udebdu Mudsirin, S. 7.
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Edebiyatinin hem siir, hem de nesir alaninda da ayr1 bir déniim noktast olmustur.
Ozellikle Misir, Irak ve Filistin’de ayaklanmalar ve siyasi cinayetler artmus, riigvet
yayginlasmig, ordu siyasete sik¢a Kkarigir olmus, birbirini izleyen askeri
miidahaleler yaganmistir. Tiim bu yasananlar, dogal olarak edebi anlayislar: ve
yonelimleri de etkilemistir. Artik romantizmden, sembolizmden uzaklasmalar
baslamigtir. Toplumcu gergekeilik yayginlagmis, romantik ekolden olan Nizar
Kabbani ve Kemal Nes’et gibi sairler bile toplumcu gercekgilikle ilgili konulara
yonelmiglerdir. Ancak geleneksel Arap siir formunda kasidedeki birlik ve
biitiinliik tek bir kafiye ve vezinle saglanmasi, bigimi muhtevanin 6niine gegiriyor
ve siiri gogu zaman anlam agisindan hayati etkisinden yoksun birakiyordu.?

Siiri geleneksel yapidan kurtarip daha rahat yazma imkani veren serbest
veznin teorisyeni, Nazik el-Melaike olmustur. O saire tef ile®?yi gesitlendirme ve
misralari uzunlugunu degistirme, bir misrainin tef’ile diizeni ayn1 olacak sekilde
ikili, Tiglii veya dortlii bicimde degisebilecek bir sistem gelistirdi. Bu durumda on
alt1 geleneksel bahirden fef’ilesi ayni1 olan yani bir fef’ilenin tekrarindan olusan
sadece yedi bahir?® kullanilabilecekti.’* Ancak bazi sairler bu kurallar1 da kati
gorerek benimsememis kendilerine gore tef’ile diizenleri icat etme ydniine
gitmislerdir. Bunlarin basinda da Bedr Sakir es-Seyyab gelmektedir.?® el-Halil b.
Ahmed (175/791)’in koydugu ar(iz sisteminin terk edilmesi gerekgesiyle, bu
tarzin Arap siiriyle ilgisi bulunmadig: ileri siiriilmils ve bu girisime sicak
bakmayanlar da olmustur.?®

Serbest nazim sairleri, siirdeki i¢ miizigi gelistirerek, adeta konusuyor
gibi rahat ve oldukga siradan ifadelerle mesajlarini iletme yolunu tercih ettikleri
icin siire canlibik kazandirmiglar boylece siirin belirleyici, etkileyici ve
yonlendirici islevini artrmislardir.?’” Iste bu 6zelliklerinden dolay: tahlil
edecegimiz  Ungiidetu’I-Matar/Yagmurun  Tiirkiisti  adhi  siir, edebiyat
elestirmenlerinin ¢ogunluguna gdére modern Arap siir hareketinin gercek ilk

2L Er, Rahmi, Cagdas Arap Edebiyati Seckisi, s. 21-23

2 Tef'ile, bir arliz 6lgiisii olup, beyti meydana getiren kiigiik iinitelere verilen addir. Bkz.
Yilmaz, ibrahim, Arap Siir Sanatinda Ariz, Erzurum, 2006, s. 11-12.

Bu bahirler sunlardir: Kamil, remel, hezec, recez, mutekarib, miitedarik ve vafir. Bkz. et-
Tebrizi, el-Hatib el-Vdfi fi’l-Arudi ve’l-Kavdfi, tah. Fahruddin Kabbave, Daru’l-Fikr,
Dimask, 2007, s. 69,79, 97,102,109,167; Cetin, Nihad M, “Ariz” DIA, Istanbul, 1991,

23

111, 429.

24 Nazik el-Melaike, Kaddya s-Si ri’I-Mudsur, Daru’l-Ilmi 1i’l-Melayin. Beyrut, 1989, s.18-
19.

% Er, Rahmi, Cagdas Arap Edebiyati Seckisi, s. 23; Nazik el-Melaike, Kaddyad ’s-Si‘ri’l-
Mudsir, 5.18.

% Nazik el-Melaike, Kazdya ’s-Si ‘ri’I-Mudsir, S. 7.
21 Er, Rahmi, Cagdas Arap Edebiyati Seckisi, s. 24.
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halkasidir.?® Zaten serbest siirin teorisyeni sayilan Nazik el-Melaike, Bedr Sakir
es-Seyyab’1 ve Bedi‘ Hakki’y1 serbest siir yazmada kendinden 6nce oldugunu
ikrar eder.?®

Bu arada 1920-1930 aras1 dogumlu Arap sairlerin, basta T.S. Eliot olmak
iizere Edith Sitwell, Pablo Neruda, Lorc, Yeats gibi Batili modernist ve
siirrealistleri okuyup siir elestirilerinden yararlandiklar ve etkilendiklerini de3
hatirlamakta fayda vardir. Zaten serbest siir yazmaya ilk ¢agiranlardan olan Nazik
el-Melaike de bunu ifade etmektedir.%!

Bat1 siir hareketinde T.S. Eliot’un “The Wasta Land” adli siiri nasil agik
bir sekilde degisim noktasini temsil ediyorsa, Arap siir hareketinin esas degisim
noktasini da Bedr Sakir es-Seyyab’in “Ungidetu ’I-Matar” isimli siiri temsil eder.
Bu degisimler siirin ihtiva ettigi fikri anlayis ve estetik/giizellik cergevesinde
olmustur. Her iki calisma da modernlik yolunda agikga bilinen, 6nemli baslangici
temsil eder. Suras1 bir gergektir ki, Bedr Sakir es-Seyyéab, Eliot’un ortaya koydugu
caligmalarindan etkilenen yenilik¢i Arap sairlerinin ilklerindendir. Bunu sair
kendisi de ifade eder.®? Yine onun gibi Nazik el-Melaike de kendisini modern siire
yonlendiren sebepleri zikrederken, Ingiliz siirini okumasmi da bunlara ilave
eder.%

Ayrica“Ungiidetu’l-Matar”, yeni siirin terimlerinin netlesmesinde,
geleneksel ve eski siirin sultasindan yavas yavas uzaklagmada girizgah olmus ve
modern siire giden yolun da bir baglangicim teskil etmistir.3

Bedr Sakir es-Seyyab’in da yetistigi sartlar ve toplumun i¢inde bogustugu
fakirlik, sefalet, vatanin ve vatandaginin sikintili durumu dikkatini ¢gekmistir. O,
vatanmin somirilmesini, halkinin hiizniinii, 6fkesini ve iimidini daha sonralari
modern Arap siiri adin1 alacak bir tislipla, “Yagmurun Tiirkiisii” adli siirinde dile
getirmigtir. es-Seyyab, bigimden ve sekilden ¢ok, serbest siirin kendine verdigi
rahatlikla anlama yonelmistir. Boylece siiri, hedef ve gayesine ulasmak igin bir
vasita olarak gormiistiir.

28 Nayif el-Aclini, “ “el-Ardu’l-Yebab” ve “Enslidetu’l-Matar” Mea‘limu Béarizetun fi
Tariki’l-Hadaseti”, Mecelletu Ebhdsi’l-Yermik, Cilt: X1V, Say1: 1, Irbid/Urdiin, 1996, s.
225.

2 Nazik el-Melaike, Kaddya s-Si ri’I-Mudsr, 5.14.

80 Er, Rahmi, Cagdas Arap Edebiyati Seckisi, $.24-25.

81 Nazik el-Melaike, Kaddya s-Si ri’I-Mudsir, s. 17.

8 Nayif el-Aclini, “el-Ardu’l-Yebab” ve “Unsidetu’l-Matar” Mea‘limu Barizetun fi
Tariki’l-Hadaseti”, s. 209-210.

3 Nazik el-Melaike, Kaddya s-Si ‘ ri'I-Mudsur, $.17.

3 Nayif el-Acliini, “ “el-Ardu’l-Yebab” ve “Unstdetu’l-Matar” Mea‘limu Barizetun fi
Tariki’l-Hadaseti” s. 227.
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1-Bi¢im Bakimindan Unsiidetu’l-Matar

Sair, Unsudetu’l-Matar adli siirini Kuveyt’te bulundugu 1953 yilinda
yazmis, 1954 yihnin haziran aymmda “Mecelletu’l-Adab” adh dergide
yayimlanmistir.3 Ayrica bu siiri, 1960 yilinda Beyrut’ta Daru Mecelleti Si‘r
matbaasinda yayimlanan Divan’inin 474-481 sayfalar1 arasinda yer almigtir.

Siir, yayimlandig1 ilk dénemde gereken ilgiyi gérmemis ancak 1960
yillarin sonlarma dogru Modern Arap Edebiyati arastirmalarinda 6zel yerini
almigtir. Arastirmacilardan ¢ogu bu siirin, Modern Arap Siir’inin en biiyiik
doniisiim noktasi ve ilki sayilabilecegini belirtmis, Bedr Sakir es-Seyyab’in siir
alanindaki yeteneginin zirvesi olarak nitelendirmislerdir.36

Siir, bi¢im bakimindan klasik Arap siir kaliplarinin digina ¢ikan serbest

vezni esas alir. Sair, recez bahrinin (0l=id) tefilesini ve onun («Jafiid (oleii

ladis ‘L_g-uu) seklllerlm karisik bir tarzda muisralarinda kullanarak bunu
gerceklestirmistir.’

Bilindigi tizere siir, tef’ile ile yazilir. Fakat serbest vezinli siirde zef’ile
sayisi her misrada farklilik arz eder. Satr/misra sayis1 6nemli degildir. Her makta
farkli misralardan meydana gelebilir. Aralarinda uzunluk ve kisalikta esitlik
yoktur. Tek kafiye de soz konusu degildir. Sair bir kafiyeden digerine gegebilir.38
Dolayisiyla kafiyeler ve reviler®® siklikla degismektedir. Mesela tahlili yapilacak
siirin birinci maktanin ilk iki beytin revisi, (L) harfiyken, liglincii beytinki () dir.
Dordiincii ve besinci beyitlerde tekrar revi, (L) olmustur. Dolayisiyla siirde revi
ve kéfiye sekli farkli olup bir uyum aramak siirin bi¢imi geregi miimkiin
olmamaktadir.

Sair, bigimden ¢ok anlama 6nem vermis, adeta konusuyor gibi rahat ve
oldukga siradan ifadelerle fikrini iletmeyi tercih etmis ve manaya canlilik
kazandirmistir. Boylece siirin tesir edici ve yonlendirici islevini artirmigtir.

Tekrarlarin te’kit, tahzir, tesvik, dikkatleri toplama, unutmayi 6nleme,
kuskuyu ortadan kaldirma ve uyari gibi sebeplerden dolay: ayri bir dnemi vardir.

85 Ali es-Ser’a‘, “Kirdatun fi Unsideti’l-Matar” Mecelletu Ebhds:’I-Yermiik, Cilt: 111, Say::
2, Trbid/Urdiin, 1986, s. 63; Nayif el-Aclini, “el-Ardu’l-Yebab” ve “Unstidetu’]-Matar”
Mea‘limu Béarizetun fi Tariki’l-Hadaseti” s. 213.

% Ali es-Ser’a‘, “Kiraatun fi Unsiideti’l-Matar” s. 63-65.

87 Ungtdetu’l-Matar, (http://www.eoman.almdares.net/up/27008/1171818719.doc), s. 9.

38 Nazik el-Melaike, Kaddya s-Si ri’I-Mudsur, s. 12.

3% Kéfiyenin bir parcasi olan Revi, kasidenin iizerine kuruldugu harftir. Kaside ona nispet
edilir. Mesela “ra”h kaside, “dal”li kaside denir. Her beytin sonunda bulunur. Bkz. et-
Tebrizi, el-Hatib,, el-Vafi fi’l-Arudi ve’l-Kavafi,(tah. Fahruddin Kabbave), Daru’l-Fikr,
Dimagk, 2007, s. 199-200.
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es-Suyiti (911/1505) fesahatin giizelliklerinden olan tekrari, te’kidden daha
belig# goriir. Iste sair de bu baglamda, siire adin1 veren (_Uk<)/yagmur kelimesini,
degisik maktalarda asil anlammin disinda veren, hibe eden, iggalci, gozyast,
hiizniin  kaynagi, insanin emeli ve giiliimsemesi ¢ibi farkli anlamlarda
tekrarlamigtir. Bu ise siire hem musiki bakimindan hem de mana bakimindan ayri
bir 6zellik, renk ve ahenk katmistir.

Siirde {ic tiirlii tekrar s6z konusudur. Birinci olarak (¢ s Sl ¢ el ¢ janl
obdl) seklinde kelimelerin tekrari. Tkinci olarak (el 2S)) seklinde terkiplerin
tekrar1. Uciincii olarak da ciimle seklinde tekrarlardir.*! Ciimle seklindeki tekrara
su 6rnegi verebiliriz:

(a5 e 85 50 49
(ot i S 3 F8) )
Sair zaman zaman diyaloglara da basvurmaktadir. Bu ise siire hareketlilik

ve dinamizm kazandirmaktadir. Yine istifham edatlariyla sorular1 yonlendirerek,
bazen de nida edatlariyla cagrilar da bulunarak mesajimi takdim etmektedir.

2-Edebi Uslip Bakimindan Siir

Temmuzi siir hareketi* iginde nemli yeri oldugu kabul edilen Bedr Sakir
es-Seyyab, kis ve Oliimiin ardindan baharin gelisini ve hayat veren yagmur
vasitastyla yeniden dirilip canlanmay1 ifade eden Temmuz mitini bu siirinde
islemektedir. Ozellikle Filistin dranmindan tekrar yeniden canlanmayla Arap
diinyasinda yetisen kusaklarla toplumun kendini asacagi ve sahlanisa gegecegi
umutlarin1 veren siirlerden birisidir.** Boylece Arap vatani somiiriilmekten,
isgalden, manda yonetimlerinden kurtulusa erecektir. Dolayisiyla siir yagmur
ismiyle de yeniden dirilisi, kendine gelisi sembolize etmektedir denilebilir.

Siir, belagat ilminin pek ¢ok {islibunu barindirmaktadir. Bu bakimdan
gergekten bir zenginlik s6z konusudur. Beyan ilminin en 6nemli islibu olan
tesbihlere ve tesbih edatim1 ozellikle de (&) edatin1 zikrederek yapilan tesbih-i
murselin® drneklerine siklikla rastlamaktadir. Siirde istidre, kindye, mecaz-1 akli,

40 es-Suyiti, Celaluddin, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’an, Kahire, 1306. 11, 69.

4 Mahmud Kerakibi, “Istismaru’l-Lisaniyyat fi  Kiraati’n-Nassi’s-Si‘ri”, .17,

(www.angelfire.com/tx4/lisan/texts/sayab.doc )

Bu hareket yeniden dirilisi, canlanmay1 esas alan Temmuz veya Dumuzi efsanelerinden

adin1 alir. Bu efsaneye gore hayatin sona eris ve yeniden baslayisini Temmuz, Adonis gibi

tanrilarin 6liimiiyle tabiat 6lmekte, yeniden doguslariyla da hayat bulmaktadir. Daha genis

bilgi i¢in bkz. Er, Rahmi, Cagdas Arap Edebiyati Segkisi, S. 25.

4 Er, Rahmi, Cagdas Arap Edebiyati Seckisi, s.26; Reca en-Nekkas, Udebdu Mudsirin, S.
301-302.

4 Tesbih edatinin zikredildigi tesbih ¢esididir. Bkz. el-Kazvini, el-Hatib Muhammed b.
Abdirrahman et-Telhis fi Uliimi’l-Beldga, (tah. Abdulhamid Hendavi), Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, Beyrut, 1997, s. 71.
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mecaz-1 mursel, tibak, cinas, husnu talil bagvurulan diger edebi sanatlardir. Ornek
olmasi agisindan iilkesinin her tiirlii zenginlige sahip oldugunu ancak karga ve
¢ekirgelerin bu mahsulle doydugunu ifade ederken karga ve ¢ekirgeleri, “hazira
konma, bir yeri veya yiyecegi istila etme ve zarar vermeden kinaye” olarak
kullanir. Diger 6rneklere siirin tahlili esnasinda yer verilecektir.

3-Siir ve Tahlili

Siirin genel edebi oOzelliklerine dikkat ¢ektikten sonra, sirasiyla once
maktalari/bentleri ve terclimelerini, sonra tahlilini ve edebi 6zelliklerinden 6nemli
goriilenler ele alinacaktir. Bu ise sairin ayirdigi makta/bentlere gére boliimler
halinde yapilacaktir.

O Sl s — el 84
|
sl ke ol £, ot o
3 B ol o Lz
56 & RIS ek
A el Tag Oiasd) ady

B3 Legis 4 LS LK

YAGMURUN TURKUSU -Bedr Sakir es-Seyydb
Seher vaktinde iki goziin (sank)i iki hurma ormani,
Veya ayin uzaklasmaya basladigi iki balkondur.
Tki goziin tebessiim ettigi zaman iiziim baglar yapraklanir,
Gecenin sonu seher vaktinde (sandalin) kiirekleri nehri titretince,
Nehirdeki aylarm(akisleri) gibi, iki géziinde 1siklar raks eder.
Yine iki (26z, tebessiim edince) sanki onlarin derinliginde yildizlarin nabzi atar.

Sair Bedr Sakir es-Seyyab siirine ismini verdigi yagmuru, sembol olarak
kullanir. O bollugun, sevincin, miijdenin, terenniimiin, tiirkiinlin, gizlenen

gbzyasinin, agitin, Hali¢’in tinlayan sesinin ve bereketin adidir.

Sairin hitap ettigi iki goziin sahibi, biiylik bir ihtimalle vatani Irak
olabilecegi gibi sevgilisi, annesi veya koyli de olabilir.
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Siir tegbihle® baglar. Sevgilisinin gézlerini hurma ormanina benzetir. Bu,
hurmanin yiikseklik, comertlik, hayir, sabir ve beklemeyi sembolize etmesinden
kaynaklanmaktadir. Zira o ¢ol ikliminin agacidir. Yagmuru hasretle ve sabirla
bekler. Verdigi bol meyvesiyle comertligi, hayrt ve iyiligi temsil eder. Ayrica
vatanimin yetistirdigi en bol iriindiir. Dolayisiyla sairin vatan1 olan Irak da
comerttir, hayirlar1 boldur. Arazisi genis ve verimlidir. Aym1 zaman da
miibarektir. Sair ona asiktir. Bu baglamda (<5 i) adli kasidesinde Londra’da
tedavi goriirken vatanina olan sevgi ve 6zlemini sOyle dile getirmistir: “Ey Nuh ‘un
gemisini kurtaran! Bendeki hastalig: parcala/yok et.” “Beni evime, vatanima geri
dondiir.>*

Miisebbeh olan gozler ise, insan glizelliginin sirrini, esasini ve en dnemli
yoniinii temsil eder. Sevginin, sefkatin, hiizniin, gazabin aksettigi yer gozdiir.
Onunla insan, glizeli, tabiat1 goriir. Goriilen seyler siire, resme velhasil sanata ve
mimariye aktarilir. Iste sairin sevgilisinin giilimsemesiyle adeta baglarda {iziim
asmalar1 yapraklanir, yesile biiriiniir. Gozlerin icerisinde 1siklar, gecenin son
deminde sandallarin suyu titrettigi anda nehre akseden ayin, su iizerinde
akislerinin dalgalandig1 gibi raks ederler. Dolayisiyla sair, dnce sevgilisinin
gozlerini, iki hurma ormanina ve iki balkona benzetir. Sonra sikint1 ve hiiziinden
uzak gozlerde bulunan berrakligi, denize yansiyan aym akislerine benzeterek
belig tesbihin®’ iki ornegi ile siirine baslar. Boylece tesbih tislibunun ne denli
onemli oldugunu da gostermis olur.

Bu bentte mecaz-1 mursel*® sanatinin bir 6rnegine de rastlamaktayiz. Zira
teknelerin, nehri titrettigi ifade ediliyor. Halbuki tekneler nehri degil, i¢inde
bulunan suyunu titretir. Dolayistyla mahalli sdyleyip, hali yani suyu kastettigi igin
mecaz-1 mursel Uslibu meydana gelmektedir. Yine bir fiilin ve fiil anlamh
kelimenin bir alaka yiiziinden asil failinden bagkasina isnat etmek olan mecaz-1
akli*® iislibu da s6z konusudur. Zira “aylar raks eder” ciimlesinde, gergek fail olan

299 <c

“aylarin suya yansiyan akisleri”, “aylar’a isnat edilmektedir.

4 Tegbih, belli maksat i¢in, bir edatla aralarinda bir veya daha fazla ortak nitelikten dolayz,

bir seyi diger seye benzetmeye denir. Bkz. el-Hafaci, Said b. Sinan, Sirru’l-Fesdha,
Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1994, s. 235; et-Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, Salah Bilici
Kitapevi’nin Ofseti, Istanbul, 1304, s. 280.
46 Reca en-Nekkas, Udebdu Mudsiriin, s. 300.
47 Tesbih edati ve benzetme yonii hazf edilen tesbihtir. Bkz. et-Teftdzani, Muhtasaru’l-
Medni, s. 309-314; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l- Arabi, Beyrut,
ts.,s. 262-263.
Bir soziin, arada hakiki anlamimi diisiinmeye bir engel olmak sartiyla benzerlik disinda
tam bir ilgi/alaka yiiziinden kendi anlamui disinda kullanilmasina” denir. Bkz. et-Teftazani,
Muhtasaru’l-Meani, s. 324; el-Hasimi, Cevdhiru’I-Beldga, S. 292.
49 Fadl Hasen Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd, Daru’l-Furkan, Amman, 2007, 11, 143;
el-Hasimi, Cevdhir'ul-Beldga, s. 296; Tahiru’l-Mevlevi, Edebiydt Liigati, Enderun,
Istanbul, 1973, s. 96.
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(Ondi s Q) “Gézlerin giiliimsedigi zaman” ifadesinde, gdzler

insana benzetilmis, yine (¢! Y Gabs) “isiklar raks eder” ciimlesinde 1siklar,
raks eden insana benzetilmistir. Her iki ciimlede de tesbihin taraflarindan biri olan
miisebbeh bih, insandr. ki ciimlede de miisebbeh bih olan insan, hazfedildigi icin
istidre-i mekniyye iisliibu meydana gelmistir.>

Sairin sevgilisinin giiliimsemesi sebebiyle asmalarin yapraklanmasi

husnu ta‘lil®! sanatinin giizel bir 6rnegini teskil etmektedir. Zira bilinmektedir i,
sevgilinin giilmesiyle, baglar yapraklanmaz. Yine Sevgilisi yani vatanin giilmesi,
huzur ve siikiindan kinayedir.5? Ulkede huzur ortami olusursa her sey normale
donecek. Insanlar baglar ve bahgeleriyle ugrasacak. Eskiden oldugu iizere asmalar
da meyvesini vermeye baslayacak. Yani vatan sikintilardan kurtularak normale
donmiis olacaktir.
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Unsiidetu’l-Matar, (http://www.eoman.almdares.net/up/27008/1171818719.doc), s.3.
Edibin, agik¢a veya gizli olarak bilinen bir seyin sebebi yerine, kendi gayesine uygun
edebi bir sebep getirmesine denir. Bkz. Ali Carim, Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-Vidiha,
Daru’l-Medrif, Misir, 1959, s. 289; Tacettin Uzun ve Arkadaslari, Anlatimli Beldgat, Sebat
Ofset, Konya, 2012, s. 162.

Kindye, Gergek manay: diisiinmeye engel olacak bir karine/ipucu bulunmamak sartiyla,
bir sozii hakiki manasina da gelebilecek sekilde bagka bir manada kullanmaya denir. Bkz.
et-Teftazani, Muhtasaru’lI-Medni, s. 376; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, S. 346.

(p53) kelimesi, ()’ cemisi olup karanlignin siddetinden giinesin goriinmedigi bulut
anlammadir. (Bkz. Ibn Manziir, Cemiluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu I-Arab,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, XXII, 448.) Yagmur da kara bulutlardan yagar. Zaten III
maktann ilk misrasinda sair, (75 OV 35 W 3 5323 )/ Bulutlar yagdirmaya devam ediyor derken
(p3Y) kelimesini, yagmurlu bulutlar anlaminda kullaniyor. Biz de terciimede bunu
yagmurlu bulut olarak verdik. Ote yandan (ws) ise, (4w)’in cemisi olup genelde
yagmur bulutu anlamimna gelmektedir. (Bkz. Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1, 461.) Burada
kullanilan (<_&)/iger fiili, (wsw)’m yagmursuz bulut anlamina geldigine isaret
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Bl e 3 WY1 S5,
i) Je pladll cas B2issg

2
3 0%

el 5,43

AT
A
bl

Hafif hiiziinden sise batan iki goz,

Aksamin iki elini tizerine koydugu,

I¢erisinde kisin sicakligi, sonbaharin titreyisi,

Oliim, dogum, karanlik ve aydinligin oldugu deniz gibidir.

Higkwrik biitiin ruhumu kaplar.

Ve vahsi bir cogku, semayt kucaklar,

Aydan korkan ¢ocugun, ¢ilginligi gibi.

Sanki yagmursuz bulutlarin kavisleri, yagmurlu bulutlari iciyor,

(Yagmursuz bulutun kavisleri) katre, katre yagmurun icinde eriyor.

Ve asma ¢ardaklarinda ¢ocuklarin kahkahalar yiikseld;.

Ve yagmurun yagus tiirkiisii,

Agactaki suskun kuslar: gidikladh.

Yagmur... Yagmur...Yagmur...

Sair hafif hiizlinden iki goz yani onlarin temsil ettigi vatanin, sisin
icerisine gdmiilmesini bir benzetmeyle anlatarak ikinci maktaya baglar. Gozler
hiiziinlenince sanki iizerine aksamin karanligi ¢oken, korkutucu deniz gibi olur.
Yine deniz, kigin 1liklig1, sonbaharm iirpertisi, 6liim, dogum, karanlik ve aydinlik
gibi zitliklari bulundugu yerdir. Bdylece vatanin genel durumunun kétii olmasini
ve Ingilizlerin giidiimiinde yonetilmeye devam edilmesini sembolize ederek
anlatmaktadir.

Tim bunlara ragmen sair, kot durumdan kurtulmanin miimkiin
oldugunu, cosku ve sevincin vatani kaplamasiyla yeniden bir hareketlenme
baslayacagmma dikkat ceker. Bu baglamda bulutlar semay:1 kaplar, yagmur
yagmaya baslar. Asma c¢ardaklarindaki c¢ocuklar yagmur nedeniyle sevingten
¢iglik atar. Yagan yagmur agaglardaki suskun kuslar1 adeta oksar. Dolayisiyla sair
vatanin tekrar huzura, 6zgirliige kavusmasindan timitlidir. Bunu da yagmuru

etmektedir. Zira susuz olan bir sey, igebilir. Ayrica («_) fiilinin gizli faili (), (o
<ladl)/bulutlarin kavislerine déner. Mefulu bihi ise (ps2))/yani yagmurlu bulutlardir.
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sembolestirerek ifade eder. Zira yagmurun yagisiyla adeta seving, cardaktaki
cocuklari, agaglardaki kuglar harekete gegirir.

Bu maktada Bedi‘ ilminin iisliiplarindan “anlamca zit olan iki seyi bir
ibarede bulunduran™* tibdkin bir Ornegine rastlamaktayiz. Zira (Sisel/
Bdly/sliim/dogum, (224al/euzall)/karanlik/aydinlik anlamca zit olan kelimelerdir.

(Ghal & &g 5ok bﬁj) musrasindaki “yagmur” hakiki manasinda
kullanilmistir.5® (35580 gl e & Jub K% 5)/ “Asma ¢ardaklarinda ¢ocuklarin
kahkahalar: yiikseldi” msras1, saadet ve mutluluktan kinaye; (Caaa 232354
Sl Je y8laall) “(Yagmurun yagis tirkiisii) agactaki suskun kuslar: gidikladi”
muisrasi ise hiirriyetten Kinayedir.®® Yine bu maktada sair, pek ¢ok tesbihin
yaninda, yagmursuz bulutlarm kavislerinin yagmurlu bulutlari igmesi ifadesinde,
esas fail olan ve icme eylemini gergeklestiren “canli” kelimesi yerine “bulut”
kelimesini getirerek mecaz-1 akli tislubuna da bagvurmustur.

i
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5 fbn Resik el-Kayravani Ebd Ali el-Hasen, el-Umdetii fi Mehdsini’s-Si ‘ri ve Adabihi, (tah.
Muhammed Hasen Karkazan), Matbaatu’l-Katibi’l-Arabi, Dimagk, 1994, I, 574; es-
Sekkaki, Ebl Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali, Miftdhu’l-Ulim, (tah.
Abdulhamid Hendavi), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, Beyrut, 2000, s. 533.

5%  Mahmut Kerdkibi, “Istismdru’l-Lisaniyydt fi ~Kwraati'n-Nassi’s-Si‘#i”, s. 11,
(www.angelfire.com/tx4/lisan/texts/sayab.doc )

% Unstdetu’l-Matar, (http://www.eoman.almdares.net/up/27008/1171818719.doc), s. 3,4.
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JJ‘ZS‘) g &"1‘)
20 b L e s
s

Aksam esnerken, yagmur bulutlar: yagdirmaya devam ediyor,
Bulutlarin bol/agwr gézyaslarindan bosalan bosaliyor.
(vagmurun sesi) sanki uyumadan dnce annesini sayiklayan,
Bir senedir uyanikken annesini bulamayan,

Sonra annesinin nerede oldugunu israrla sovan bir ¢ocuk gibi.
O ¢ocuga, “annen yarmdan sonra donecek.”

“Mutlak donecek” dediler.

Bu arada ¢cocugun arkadaslari, “annesinin orada oldugunu,
Tepenin yaninda, éliim uykusu uyudugunu,

Mezarmn topragindan yedigini, yagmurdan igtigini”’ fisildastilar.
(Cocugun bu hali) sanki agini hiiziinle toplayan,

Suya ve kadere kahreden, balik¢iya benziyor.

O (balik¢t), ay batinca tiirkii soyliiyor,

Yagmur...

Yagmur...diye

Siirin bu maktasi, zaman bakimindan Oncekilere gore farklilik arz
etmektedir. Zira 6ncekiler ani, simdiki zamani ihtiva ederken bu musralar sairin
gocuklugunun gizli oldugu maziyle irtibathidir. Dolayisiyla i¢ gézlemi temsil
eder.5” Zira o ¢ok kiiciik yasta annesini kaybetmis, dedesinin yaninda 6ksiiz olarak
biliyiimiistiir.

Sair yagmurun yagis sesini, annesini sayiklayan ve uyandiktan sonra da
hep onu arayan, sorusturan cocuga benzetiyor. Ama cocugun arkadaslari,
annesinin gelecegini sdyleyip, onu oyalarken kendi aralarinda da onun 61diigiinii,
mezarin topragimi yedigini ve yagmurun suyunu ictigini dramatik bir sekilde
fisildasirlar. Yine sair ¢ocugun bu halini, aksam olup aglarindan balik ¢itkmayan,
evine eli bog ve hiiziinlii olarak yagmur terenniimiiyle dénen balik¢iya benzetir.
Bu maktada yagmur, hiiznii temsil eder.

Sair, edebi olarak (¢Luall S25) aksamin esnemesini, insana benzetir. Yani
“aksam insan gibi esniyor” seklinde ifade yerine, miisebbeh bih olan insani
zikredilmeyerek istiare-i mekniyye iislibuna bagvurur. Ayn: maktada, (psialls
D&l e 523 (e 208 W &5 O 3/ Bulutlar yagdirmaya devam ediyor. Bulutlarin

5 Ali es-Ser’a‘, “Kirdatun fi Unsiideti’]-Matar” s. 71.
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bol/agir gozyaslarindan bogalan bosaliyor.” kisminda yagmur yagdiran bulutlar,
siddetle aglayan anneye benzetilmis ama miisebbeh bih olan “anne” hazf edildigi
icin istiare-i mekniyye sanati meydana gelmistir. Yine bu maktada gecen gocuk,
hiirriyet iimidinin oldugu istikbali; anne, sOmiiriilen vatani; avci/balik¢r da,
hayatla bogusan hiiziin ¢eken halki, sembolize etmektedir.%
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Biliyor musun yagmur, hangi hiiznii gonderir?
Yagmur yaginca oluklar nasu siddetle inler?
Ve yagmur icerisinde yapayalniz olan kisi, nasil tiikenigini hisseder?
Dinmeyen yagmur, sanki akan kan gibi, aglar gibi,
Sevgi gibi, ¢cocuklar gibi, éliiler gibi...
Goz bebeklerin, Hali¢’in dalgalar: boyunca
Yagmurla beraber bana bakiyor.

Simsekler, yildizlar ve deniz kabuklariyla beraber
Irak’wn sahillerini aydinlatiyor.

% Unstdetu’l-Matar, (http://www.eoman.almdares.net/up/27008/1171818719.doc), s. 5-6.
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Sanki yildizlar dogmak istiyor,

Ama gece, kandan olan ortiiyii ydizlarin iizerine ¢cekiyor.
Hali¢’e bagiriyorum:

“Ey Halig, ey inci, deniz kabugu ve 6liim veren Hali¢”
Sesimin yankisi:

Sanki hickwrik gibi,

“Ey Halig,

Ey deniz kabugu ve éliim veren hali¢” (seklinde yankilaniyor.)

Bu maktada yagmur, hiizniin kaynagi olarak goriiliir. Onun bitmeyen
titkenmeyen yagisi, hiiziin ve acinin ¢ikig noktasi oldugu i¢in sanki akan kan gibi,
Irakta aglik ¢eken insanlar gibi, sevgi gibi, cocuklar ve Oliilerin adedi gibi ¢oktur.
Bu hiiziinle beraber sair, iimidini kaybetmez. Bunu da yagmur esnasinda “gakan
simgekler, yildizlarla beraber Irak’in sahillerini aydinlatiyor” seklinde dile getirir.
Yildizlarin dogusunu, kurtulusun ipuglarini vermek ve ortaligi aydinlatmakla
izaha c¢alisir. Ancak zulmii sembolize eden gece, onlarin Oniine kandan ortiiler
¢eker. Yani kurtulusun 6niinii keser.

Yagmurun bir imit oldugunu, o6zellikle sikinti ¢eken koyliilerin ve
firtinalarla bogusan muhacirlerin dilinden ifade eden sair, bunu kurtulusun ilk
belirtileri sayar.

Halig, korfez anlamina olup, sair bununla Basra korfezini kast etmektedir.
Siirde 6zel isim oldugu i¢in ifade aynen terciime edilmistir. Sair Hali¢’e yani
oradaki denize onun miimeyyiz vasiflarindan olan incisine, istiridye kabuguna ve
mubhacirlerin 6limiine vesile olmasi nedeniyle bagirir. Ama sesinin yankisi
higckirik gibi kendine hiiziinli bir sekilde geri doner. Dolayisiyla Halig
acimasizdir. Hiiznilin kaynagidir.

\%

38 s Bl g 35T
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Irak in, gok giiriiltiisiinii topladigini sanki duyar gibiyim.
(Irak)simsekleri ovalarda ve daglarda depoluyor/biriktiriyor.
Sayet erkekler, (adeta testide/sisede toplanan simseklerin) kapagini agarsa,
Sanki riizgdrlar, vadide
Semiid kavminin izini birakmadig gibi (diismani birakmayacak.)

Sair, Irak’in dag ve ovalarinda biriken simgekleri, igerisinde patlayici
madde bulunan bir sise veya molotof kokteyle benzeterek istiare-i mekniyye
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iislibuyla anlatir. Bu sise yani miigebbeh bih mahzuf olup, karinesi kapaktir. Eger
bu diizenegin kapagmi veya fitilini erkekler acarsa adeta riizgarin izini
birakmadig1 Semiid kavmi gibi iilkede diisman kalmayacaktir.

Yine gok giiriiltlisii ve simseklerinin daglarda ve ovalarda depolanmasi,
Ofke ve gazaptan kinayedir. Zira diismana kars1 6fke ve gazabi i¢inde biriktiren
halk, bir giin gelip tepkisini, isyanin1 ortaya koyacaktir.

Dolayisiyla sair, bastirilan, ice atilan gazabin ve Ofkenin fitilini
erkeklerin atesleyecegini, boylece iilkesinden isgalcinin atilacagini ve izlerinin
silinecegini; riizgarlarin izlerini birakmadigi Sem(id kavmine benzeterek
istikbalden {imitli oldugunu agiklamis olmaktadir.
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59 (aad 1y Yol gy satrindaki (J) /1am’a, Akibe, Sayrira veya Medl lanu denir. Bu
lam’dan sonraki sey, kendinden &nceki durumun tersi, ziddi olur. Bir isin sonucunu
gosterir. Tiirkge’ye “nihayet, sonunda” seklinde terciime edilir. Nitekim Kasas 28/8
ayetinde gegen (d), bunun en giizel 6rneklerindendir. Ayet soyledir: ( Qs 38 0 O Adails
U3a 515% ad) Firavunun ailesi onu/musa (a.s)yi (nehirden) aldilar. Sonunda o, onlara
bir diisman ve keder oldu. Bkz. Muradi, el-Hasen b. el-Kasim, el-Cend -Dani fi Hurifi il-
Medni, (tah. Fahru’d-Din Kabave ve Muhammed Nedim Fadil), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1992, s. 98; Ibn Hisam, Cemalu’d-Din Abdullah, Serhu Suziri’z-Zeheb, (tah.
Berakat Yusuf) Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, s.389; Karabela, Nevin, Arap Dilinde Lim
Edati ve Islevleri, Aktif Yaynevi, Ankara, 2006, s.80.
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Sanki hurma agacimin yagmuru igtigini
Ve feryat eden koyleri duyar gibiyim.
Duyar gibiyim yelkenler ve kiireklerle,
Hali¢’in firtinaswyla ve simseklerle
Bogusan muhacirlerin:
Yagmur ...
Yagmur ...
Yagmur ...
diye tiirkii soylediklerini.
Irakta aclik var.
Hasat mevsimi, orada mahsuliinii sacar,
Nihayet kargalar ve ¢ekirgeler doysun.
Ve tarlalarda degirmenler doner ki,
Taneleri ve taslar égiitstin. ...(Degirmenin) etrafindaki insanlar,
Yagmur
Yagmur
Yagmur (der)
(Irak’1 ) terk etmek zorunda kaldigimiz gece, ne ¢ok goz yasi doktiik.
Sonra kinanmaktan korktugumuz igin, yagmuru neden gosterip
(onlar gézyas: degil de),
Yagmur
Yagmur dedik.
Kiiciikliigiimiizden beri sema,
Kislart bulutlanirdi.
Ve yagmur bol yagardh.
Her yil -toprak yeserdiginde- aglik ¢ekerdik.
Irak’wm a¢ olmadig, bir yil gegmedi.
(Senden yardim istiyoruz)
Yagmur...
Yagmur ...
Yagmur...
Yagmurun her katresinde,
Ciceklerin tohumlarindan sari ve kirmizi renkler vardir.
Ciplak ve aclarin her bir gozyasi
Ve kolelerinin kanindan dokiilen her bir katre,
Sanki yeni dudagi bekleyen tebessiimdiir.
Yahut bebegin agzindaki giil renkli memenin, ucu gibidir.
(Tiim bunlar) geng ve hayat veren yarmin diinyasinda olacak.
Irak yagmurla yesillenip, otlanacak.
Yagmur(la)...
Yagmur(la)...
Yagmur(la)...
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Yagmurun bir limit oldugunu, o6zellikle sikinti ¢eken kdyliilerin ve
firtinalarla bogusan muhacirlerin dilinden ifade eden sair, bunu kurtulusun ilk
belirtileri sayar. Her tiirlii bitki ve agacn {iriin vermesinin en temel kaynagi olan
yagmurdan yardim talep eder. Yine tilkesinin her tiirlii zenginlige sahip oldugunu
ancak bunlarla sonunda karga ve ¢ekirgelerin doydugunu ifade ederken, kargalar
ve cekirgeler, “hazira konma, bir yeri veya yiyecegi istila etme ve zarar
vermeden” kinayedir.

Ayrica bu maktada Irak’1 terk etmek zorunda kaldigi gece, doktiigi
gdzyasint kinanmaktan korktugu igin “yagmur, yagmur dedik” seklinde
gizlemektedir.

Sair, ¢iplak ve aglarin her bir gdzyasini ve kdlenin kanindan dokiilen her
bir katreyi tebessiime ve bebegin agzindaki giil renkli memenin ucuna benzeterek
anlatir. Boylece gelecekten iimitli oldugunu tekrar {ilkesinin sikintilar1 ve hiiznii
birakip sevincin, nesenin isareti olan yesillere biiriinecegini, bunun da yagmurla
gerceklesecegini ifade ederken, “yagmur” kelimesini, “gayret ve ¢gaba” anlamina
kullanmaktadir. Saire gore tiim sikint1 ve ¢ileler neticede sevincin ve 6zgiirligiin
miijdecisidir.

“(4E A sl s)[Feryat eden kéyleri duyar gibiyim” ifadesinde, kdyler
feryat etmez. Icinde yasayan insanlar feryat eder. Dolayisiyla sair, mahalli
soyleyip halli yani orada bulunan seyi kastederken ve ““(Awje 48 JMall 5,
LasWW/Hasat mevsimi, orada mahsuliinii sacar” ifadesinde Meciz-1 Miirsel
tslibunun 6rneklerini sergilemektedir. Bilindigi tizere hasat mevsimi mahsul
vermez. O  meyvelerin  olgunlagmasinin sebebidir. Dolayisiyla
miisebbebiyet/netice alakasindan dolayi ikinci ifadede bu edebi sanat s6z konusu
olmaktadir.

(w3 atia Uil & 2L od)/sanki yeni dudagi bekleyen tebessiimdiir.
Satrindaki (342)/“giiliimseme” ile (a=22)/“dudak” kelimeleri arasinda anlamlari
farkli ama yazilislarindaki yakinlik dolayistyla lafzi siisleyen Bedi* {isliplarindan
nakis cinas® s6z konusudur.

60 Anlamlari farkli, yazilis ve sdylenisleri aym yahut benzer olan kelimelerin nazim ve nesirde

bir arada kullanilmasi1 seklinde yapilan s6z sanatina cinds denir. Nakis cinds ise, lafizlari
arasinda hareke, nevi, say1 ve harf tertibi seklinde dort yonden, birisinin noksan olmasiyla
meydana gelen cindstir. Bkz. et-Teftazani, Muhtasaru’lI-Medni ,S. 420-vd.; Kilig Hulisi-
Kézim Yetis, “Cinas” DIA, Istanbul, 1993, VIII, 12.
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Hali¢’e bagiriyorum: “ey Halig!”

Ey inci, istiridye kabugu ve oliim veren hali¢!”

Sesimin sedasi, sanki hi¢kirik gibi,

“Ey hali¢, ey deniz kabugu ve éliim veren hali¢!” diye yankilaniyor.
Ve Hali¢ bol hibelerinden /ihsanlarindan kumlarin iizerine, (sunlari sacar:)
Tuzlu kopiik, istiridye kabugu ve

Hali¢’in karanliginda ve derinliginde oliim i¢cmeye devam eden
Muhacirlerden, bogulmus zavallinin kemiklerden geriye kalanlar: sagiyor.
Firat’mm comertligi ile yetistirdigi ¢icegin leziz i¢ecegini,
Irak’ta bin yilan iciyor.

Ve Yagmur,

Yagmur,

Yagmur

Seklinde Halicte ¢inlayan yankiyt duyuyorum.

Yagmurun her katresinde,

Cigeklerin tohumlarindan sart ve kirmizi renkler vardir.

Ciplak ve aclarin her bir gozyasi

Ve kolelerin kanindan dokiilen her bir katre,
Sanki yeni dudagi bekleyen tebessiimdiir.

Yahut bebegin agzindaki giil renkli memenin ucu gibidir.

(Tiim bunlar) geng ve hayat veren yarumn diinyasinda olacak.

Ve yagmur cosacak...

Bu maktanin girisindeki ilk alti misra, IV. maktanin ilk alti misrainin;
yine siirin son yedi misrasi, VI. maktanin son kisminin tekraridir. Daha 6nce de
belirttigimiz lizere tekrar, te’kidden daha belig goriilmiistiir. Boylece sair, tekrarin
Onemine binaen siirini bitirirken bu tisliba 6zellikle basvurmustur.

Sair, Hali¢’le sembolize edilen sikinti ve hiizniin, mazlum halkinin
gbzyasinin ve kolenin kanindan dokiilen her bir katrenin, annesini emen ¢ocugun,
mutlulugu gibi sevince ve neseye doniiseceginden imitlidir. Bu da ancak
yagmurla sembolize ettigi “calisma ve gayretle” miimkiin olacaktir. Zira bu
maktada “yagmur” kelimesini, 6zellikle “gayret ve ¢aba” anlamina kullanmustir.
Saire gore bu azim ve sebatla, sikint1 ve ¢ileler sona erecektir.

Sair, “(Cas M & i a8 Call Gl sl d ) eziz icecegi Irak 'ta bin yilan iciyor”
satrindaki “ bin yilan” ifadesini sozliikk/hakiki manasina da gelebilecek sekilde
zikredip, emperyalistleri kastettigi i¢in mevsuftan kinaye iislibunun giizel bir
Ornegini sergilemistir. Yine yilanmn sayisini ifade eden “bin” kelimesi, kesretten/
cokluktan kinayedir. Yani Irak’in servetini binlerce yabanci somiirmektedir.
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Sonug¢

Arap diinyasinin son iki asirda Batiyla temaslar1 sosyal, siyasi, iktisadi ve
egitim gibi pek ¢ok alandaki etkilesimleri artirmistir. Edebiyatgilar da iginde
yasadiklar1 sikintt ve zor sartlardan kurtulmak ig¢in bu baglamda ozellikle
Avrupa’da ortaya ¢ikan yenilik ve egilimlerden etkilenerek arayislara girmistir.
Zaten sairin yasadig1 dénem, Ingilizlerin iilkesi iizerinde hiikiim sahibi oldugu,
zenginliklerini somiirdiigii, bu yiizden i¢ kargasalarin yasandigi, tepkilerin
isyanlara kadar vardigi, maddi sikintilarin ve sefaletin yasandigi bir zamana
rastlamaktadir. Iste Bedr Sakir es-Seyyab vataninin somiiriilmesini, halkinm
hiizniinii, 6fkesini ve timidini daha sonralart modern Arap siiri adin1 alacak bir
iislipla, inceledigimiz “Yagmurun Tiirkiisi” adli bu siirinde dile getirmistir.

Sair, bigimden ve sekilden ¢ok, serbest siirin kendine verdigi rahatlikla
anlama yonelmistir. Boylece siiri, hedef ve gayesine ulagmak i¢in bir vasita olarak
gormiistir.  Konu olarak siyAsi ve sosyal alanlara yonelmistir. Iste bu
ozelliklerinden dolayi tahlil ettigimiz Unsiidetu’[-Matar“Yagmurun Tiirkiisii adl
siir, edebiyat elestirmenlerinin ¢ogunluguna gore modern Arap siir hareketinin
gercek ilk halkasi sayilmustir.

Bedr Sakir es-Seyyab serbest nazmi basariyla uygulayan ilk Arap
sairlerinden birisidir. Nazik el-Melaike ile birlikte Arap siirinin klasik vezinlerden
kurtarilmasi ¢agrisinda bulunan ve bunu uygulayan ilk kisilerdendir. Modern
Arap siirine yeni ufuklar kazandirmada onun katkis1 olduk¢a énemlidir. Sairler
arasinda ¢ok siir yazma, hayat tecriibesi, hisleri ve vicdanmin sesini ortaya
koymada ayr1 bir yeri vardir. O siirlerini yazarken kolay olana kagmamus,
muhtevasima Irak halk folklorunun unsurlarini da ilave etmistir. Siirinin sirlar1 ve
gizemi, tefekkiir ve idrak gerektirmesi onun siirinin canli  kaliginin
nedenlerindendir.

Tahlilini etmeye galistigimiz siirde, edebi iislibun giizelliklerinden olan
tekrarlara bagvurulduguna sahit oluyoruz. Bu baglamda sair, siire adini veren
(Uk<)/yagmur kelimesini hakiki manasmin yaninda veren, hibe eden, isgalci,
gozyast, hiizniin kaynagi, insanin emell, iimidi ve giiliimsemesi, bolluk, bereket
gibi farkli anlamlarda tekrarlamustir. Bu ise siire hem musiki bakimindan, hem de
mana bakimindan ayri bir ahenk katmugstir. Sair zaman zaman diyaloglara da
bagvurmus, istitham edatlartyla sorular yonlendirmis, bazen de nida edatlariyla
cagrilar da bulunmustur. Bu ise siire hareketlilik ve dinamizm kazandirmstir.

Siir, Belagat {lminin tesbih, istidre, kiniye, meciz-1 akli, mecaz-1 mursel,
tibak, cinds ve husnu talil gibi pek ¢ok iisliibunu da barindirmaktadir.

Bu siirde sairin sevgilisi vatanidir. Onun giizelligini ve 1iyiligini
tesbihlerle dile getirerek siirine baslar. Ama siirin yazildigi donemde vatanin i¢ine
distiigii sikintilar1 vardir. Ama Bedr Sakir es-Seyyab’in vataninin bu sikintilardan
kurtulacagina inanci tamdir. Yagmurun bir iimit oldugunu, 6zellikle sikinti geken
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koyliilerin ve firtinalarla bogusan muhacirlerin dilinden ifade eden sair, bunu
kurtulusun ilk belirtileri sayar. Yine timidini, yagmurda oynayan cocuklarm
sevinciyle ve yagan yagmurun gidikladigi kuslarin civiltisiyla anlatir. Yalniz bu
noktada vataninin erkeklerine gorevler diismektedir. Sair, Hali¢’le sembolize
ettigi sikint1 ve hiizniin, mazlum halkinin gbzyaslarinin, annesini emen ¢ocugun
mutlulugu gibi sevince ve neseye doniiseceginden de iimitlidir. Bu da ancak
yagmurla sembolize ettigi “calisma ve gayretle” miimkiin olacaktir. Saire gére bu
azim ve sebatla, sikint1 ve ¢ileler sona erecek, vatan1 6zglir hale gelecek, eski bol
verim ve Urilinlinii vermeye devam edecektir.
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DANISMANLIK GOREVI YURUTEN DiN GOREVLILERININ
MESLEK{ ALGILARINA YONELIK NiTEL BIR ARASTIRMA
ilhan TOPUZ"

Oz

Bu aragtirmanin amaci danigmanlik gorevi yiiriiten din goérevlilerinin,
mesleklerine yonelik goriis ve diislinceleri dogrultusunda, danigsmanlik
faaliyetlerini degerlendirmek ve danismanlik faaliyetlerinin verimliligini
arttirmaya yonelik oneriler sunmaktir. Nitel arastirma deseni kullanilarak yapilan
bu arastirmaya 84 din gorevlisi katilmistir. Veri toplama araci olarak, din
gorevlileri igin hazirlanmis yari yapilandirilmig bir gériisme formu kullanilmigtir.
Elde edilen veriler, igerik analiz yontemi kullanilarak analiz edilmis ve veriler
sayisallagtirilarak sunulmustur. Arastirma sonucunda gesitli sosyal kurumlarda
danigmanlik gorevi yiiriiten din gorevlilerinin mesleki bilince sahip olduklari,
danigsmanlik meslegini severek yiirtittiikkleri, bazi sorunlara bagl olarak yetersizlik
duygusu yasadiklari tespit edilmis ve yetersizlik duygusuna yol agan sorunlarin
¢Oziimiine yonelik 6neriler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din, Danismanlik, Din gérevlisi, Yetersizlik, Oneri

A Qualitative Research on Professional Perceptions of Spiritual Counsellors

Abstract

The aim of this study is to evaluate religious commissaries' counselling
services with reference to their ideas and thoughts about their professions, and
make recommendations for improving efficiency of counselling services. 84
religious commissaries attended to this research which was implemented by use
of qualitative research design. For religious commissaries, a semi-structured
interview form was used as a data collection instrument. The collected data were
analysed by use of content analysis method and the data were shown in figures.

* Dog. Dr. ilhan Topuz, SDU Tlahiyat Fakiiltesi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi
Bolimii, ilhantopuz@sdu.edu.tr
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At the end of the research it was specified that the religious commissaries who
offered counselling services at various public institutions had professional
awareness, worked fondly, lived sense of insufficiency according as some
problems, and recommendations for problems causing sense of insufficiency were
made.

Key Words: Religion, Counselling, Religious Commissary,
Insufficiency, Recommendation

Giris

Tarih boyunca insanlar sorunlarina ¢6ziim bulabilmek amaciyla din
gorevlilerine basvurmuslar ve giiniimiizde de basvurmaya devam etmektedirler.
Insanlar, 6zellikle manevi bir huzur ve rahatlama kaynag olarak gordiikleri dine
ve din gorevlilerine, psikolojik, ailevi, ..vb sorunlarmi ¢6zebilmek amaciyla
basvurmakta, din gorevlilerinden algiladiklar1 veya yasadiklar1i problemin
¢Oziimiine yonelik yardim almaktadirlar. Yasadigimiz donemde 6zellikle inangh
kisiler problemlerini, dini inan¢ ve manevi degerlerin yardimiyla ¢ézmeye
caligmaktadirlar.! Yurt disinda yapilan bazi arastirmalarda insanlarin terapist,
psikolog ve psikiyatristlerden daha ¢ok din adamlarina miiracaat ettikleri ifade
edilmektedir.?

Bu konuda iilkemizde yapilan ¢aligmalarda da, insanlarin sorunlarina
¢Oziim bulmak amaciyla din gorevlilerine bagvurduklari anlagilmaktadir. Yapilan
bir aragtirmada cami din gérevlilerinin ¢esitli vesilelerle, dini ve ahlaki konularda
bir yilda ortalama 100’iin {izerinde soruyu cevaplandirdiklari ifade edilmektedir.®
Bir baska arastirmada, insanlarm %36’sinm miiftii, miiftii yardimcilar;, AIRB
gorevlileri vb miiftiiliikkte c¢alisan din gorevlilerine, %24.6’sinin cami din
gorevlilerine, %18.9’unun Kur’an Kursu 6greticilerine ve %20,5’inin Alo Fetva
hattt gorevlilerine akillarma takilan dini igerikli sorularmi/problemlerini
danistiklari tespit edilmistir.*

Ulkemizde “Islam dininin itikat, ibadet ve ahlak esaslart ile ilgili isleri
yiirlitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetme”
gdrevi 3 Mart 1924 yilinda kurulan Diyanet Isleri Bagkanliga (DIB) verilmistir.
Boylece halkin dini ihtiyaglart DIB biinyesinde bulunan ve din hizmetleri smifin
olusturan din gorevlileri tarafindan karsilanmaktadir.

1 Nurullah Altas, “Dini Danismanligin Teorik Temelleri”, A4UIF Dergisi, Cilt 41, Ankara,
2000, s5.327-350.

2 H. Paul Chalfant ve digerleri., “The Clergy as a Resource for Those Encountering
Psychological Distress”, Review of Religious Research, Vol. 31, 1990, ss. 305-313.

3 Ahmet Onay, "Cami Eksenli Din Hizmetleri", DEM, 4 (12), istanbul, 2006, s5.149-175.

ilhan Topuz, Din Gérevlilerinin manevi Danismanhik Yeterlilikleri, Manas Yayinlari,

Isparta, 2014, s.139.

76



Danismanlik Gérevi Yiiriiten Din Gorevlilerinin Mesleki Algilaria Yo6nelik Nitel Bir
Aragtirma

TESEV tarafindan 2005 yilinda, Istanbul Bilgi Universitesinde
diizenlenen “Tiirkiye’de Din-Devlet-Toplum fliskileri ve Diyanet {sleri
Baskanhg1” konulu toplantmin acilis konusmasinda dénemin Diyanet Isleri
Bagkani; “Diyanet Isleri Baskanhiginm degismeyen yerel ve evrensel temel
gorevi; ... din ile ¢agdas hayat arasinda bag kurmayi ve bu bag: giiclendirmeyi
isteyen kimselere rehberlik etmektir. .... hayatin nihai anlamina dair arayis ve
yoneligler, fertlerin manevi diinyalarinda olusan bosluklar ve tatminsizlikler
sebebiyle kutsala olan ilgi ve isteklerin artmasia paralel olarak DIB’nin temsil
ettigi degerler ve iistlendigi hizmetler de giiniimiizde ayr1 bir 6nem tasimaya
baglamustir”™® diyerek, manevi ve dini danigmanlik faaliyetlerine yer verildiginin
ve bundan sonra da yer verileceginin mesajlarini vermistir. Buna gore, “din ile
cagdas hayat arasinda bag kurmay1 ve bu bagi giiclendirmeyi isteyen kimselere
rehberlik etme” gorevi, din gorevlilerinin sorumluluklar arasinda goriilmektedir.
Bu sorumluluk baglaminda DIB, insanlarin din gorevlilerinden danismanlik
beklentilerine duyarli davranarak, insanlarin sorunlarinin ¢dziimiine yardimci
olmak amaciyla Din Hizmetleri Uzmanlig1 kadrolart olusturmus, “Alo Fetva”
hattin1 kurmus ve cesitli il miiftiiliiklerinde “Aile Irsat ve Rehberlik Biirolar1”
(AIRB) agmustir. Buralarda goérevlendirilen din gorevlileri, kisa siireli bir
hizmetici egitiminin ardindan Islam’m inang, ilke ve degerleri cergevesinde
bireylerin sorunlarimi ¢dzmelerine yardimer olmaya, manevi/dinl damigmanlik
gbrevi yiiriitmeye baslamislardir. Bugiin itibariyle 74 ilde AIRB aktif olarak
hizmet vermektedir. Bu biirolarn sayilar1 giin gectikge de artmaktadir. Bu
biirolarda dini yiiksekokul mezunu, DIB’nca diizenlenen hizmetigi egitim
seminerlere katilmig vaiz, murakip, din hizmetleri uzmani, din egitimi uzmani ve
Kur’an kursu 6greticileri gorevlendirilmektedir.” Hizmetigi egitim faaliyetlerine
katilimin genellikle géniilliik esasina dayandigi diisiiniildiigiinde, AIRB’da
gorevlendirilen personelin danigsmanlik goérevi yliriitmeye daha istekli ve goniilli
olduklar1 sdylenebilir. Diyanet Isleri Bagkanligi sayilari her gegen giin artan
AIRB ve alo fetva hatt1 araciligi ile topluma dini danismanlik ve rehberlik hizmeti
sunmaktadir. Sunulan bu hizmetleri degerlendirmeye yonelik bazi caligmalar
mevcuttur.

Akt. Ahmet Dogru, Din Gérevlilerinin Hizmet Alanlari ve Problemleri (Kayseri Ilinde
Gorev Yapan Vaizler Uzerine Sosyolojik Bir inceleme), Cumhuriyet Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Sosyolojisi Bilim Dali
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sivas, 2008, s.15.

6 Omer Yilmaz, “Din Hizmetinin Ilim-Amel-Goniil Boyutu”, CUIF Dergisi, XI | 2, Sivas,

2007,s5.419-439.

7 http://www?2.diyanet.gov.tr/DinHizmetleriGenelMudurlugu/Documents/AIRBY onerge.pdf
madde 7 (a) bendi (12.05.2014) .
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AIRB’nin kuruldugu ilk y1llarda yapilan bir ¢alismada Sivas Il Miiftiiliigii
AIRB’na gelen sorular analiz edilmistir. Analiz sonucuna gore insanlarin hem
dini konularda, hem de psiko-sosyal sorunlarla ilgili konularda miiftiiliikte gérevli
kisilere (AIRB gorevlilerine) sorularini sorduklari tespit edilmistir.

Bir baska arastirmada AIRB’na gelen soru ve sorunlar 1s13inda AIRB’nda
gorev alabilecek din gorevlilerinin sahip olmalar1 gereken bilgi ve beceriler
tartigtlmistir.® Bir diger arastirmada, il miiftiileriyle yapilan bir anket caligmas ile
AIRB’nin agilis1 ve isleyisine yonelik sorunlar arastirilmis ve ¢oziim Onerileri
tartisilmugtir. 0

AiIRB’na gelen soru ve sorunlar 1siginda bosanma nedenlerinin
arastirildig1 bir baska caligmada, AIRB’na en fazla kadinlarm danigmanlik
hizmeti almak amaciyla miiracaat ettikleri ve bosanma ile ilgili konularda
danmigmanlik hizmeti aldiklar1 tespit edilmistir.!! Benzer bir ¢aligmada,
iilkemizdeki bosanmalar1 dnlemede AIRB’nin fonksiyonu belirtildikten sonra
AIRB’nin 6ncelikle ele almas1 gereken galigma alanlari tartisiimis ve bu galisma
alanlarinda gérev alacak personelin nitelikleri {izerinde durulmustur.?

Dini danigmanlik baglaminda AIRB faaliyetlerinin degerlendirildigi bir
diger ¢alismada, Istanbul, Ankara, izmir, Erzurum, Antalya, Diyarbakir ve
Trabzon il miiftiiliikleri biinyesindeki AIRB'na gelen dini, ailevi ve psikolojik
sorunlar topluca analiz edilmistir. 2009 yilmin son alt1 ayinda yapilan 1678
basvuruya gore; en ¢ok sorunun Istanbul ilinde (%42,4) ve en az sorunun da
Trabzon ilinde (%]1,4) soruldugu, danismanlik hizmeti almak amaciyla en ¢ok
kadinlarin (%81,6) ve 23-40 yas grubundaki (%47,5) bireylerin bagvurdugu, en
¢ok danigilan konunun da “ibadet hayat1” (%42,8) oldugu tespit edilmistir.'3

8 Bkz. Mustafa Dogan Karacoskun, “Din Hizmetlerinde Psikolojik Formasyon

Yeterliliginin Onemi ve [lahiyat Fakiiltelerindeki Psikoloji Egitimi Uzerine Gériis ve

Oneriler”, Tiirkiye de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlart Sempozyumu, |sparta, 2004, ss.83-

103.

Hiiseyin Peker, Dini Danismanlik Baglaminda Aile Danigmanlig1 ve Rehberligi (Samsun

ve Aydm {li irsat ve Rehberlik Biirolar1 Ornegi)” (Bildiri), IV. Din Siiras, III. Komisyon

Tebligleri, Ankara, 2009, ss.162-175.

0 Nursen Giiney, “Aile Biirolar:”, (Bildiri), IV. Din Siras:, III. Komisyon Tebligleri,
Ankara, 2009, ss.176-178.

1 Esma S. Orug¢ ve Abdurrahman Kurt, “Erzurum ve Bursa Miiftiiliiklerine 2005-2008

Yillarinda Gelen Sorular Isiginda Kadinlarin Boganma Talebinin Nedenleri”, Uludag

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 18 (2), Bursa, 2009, ss. 299-325,

Ahmet Yaman, “Aile Biirolar1 (Arka Plan, Mevcut Durum, Sorunlar ve Oneriler),

(Bildiri), IV. Din Stirasi, III. Komisyon Tebligleri, Ankara, 2009, ss.189-201.

13 Tuba Kevser Sahin, Dini Damsmanlik Baglanunda Aile irsat ve Rehberlik Biirosu
Faaliyetleri, SU SB Enstitiisii (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2010.
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Aile irsat ve rehberlik biirolarimin yetigkin din egitimine katkisinin
incelendigi bir baska arastirmada AIRB’ndan daha ¢ok telefonla (% 66,8)
danigmanlik hizmeti alindigi, danigmanlik hizmetlerinden en fazla bayanlarin,
6zellikle ev hanimlarinin yararlandigi, danigmanlik hizmeti alanlarm 20-59 yas
arasindaki bireylerden olustugu tespit edilmistir. “Fikhi Sorular”, “Aile Ici
Problemler”, “Ibadetler”, “Evlilik ve Nikah”, “Sosyal Problemler”, “Bosanma”,
“Saglik”, “Aile Hayat1”, “Psikolojik Sorunlar” ve “Cinsel Sorunlar” danisilan
konular olusturmaktadir'

Yukarida AIRB ile ilgili yapilan arastirmalar degerlendirildiginde,
calismalarm agirlikli olarak AIRB ve faaliyetleri {izerinde yogunlastigi
anlagilmaktadir. Bununla birlikte, bu calismalarda gerek AIRB’nda ve gerekse
diger kurumlarda damigmanlik gorevi yiiriiten din gorevlilerinin, danigmanlik
meslegine yonelik algilari lizerine yapilan aragtirmalar oldukga yetersizdir.'®
Bireylerin ve toplumun ruh saghigmi korumayi ve gelistirmeyi amaglayan
danigmanlik c¢aligmalart ve bu danmismanlik caligmalarmi yiirliten din
gorevlilerinin meslekleri hakkindaki diisiince ve degerlendirmeleri daha basarili
danigmanlik hizmeti sunmak adina arastirilmasi gereken bir konu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica danigmanlik gorevi yliriiten din gorevlilerinin
verimliligini engelleyen psiko-sosyal etkenleri belirlemek, ortaya konulacak bilgi
ve bulgularla din goérevlilerinin toplum igin daha verimli hale gelmelerini
saglamak onem arz etmektedir. Bu ¢alismada, manevi/dini damigmanlik gbrevi
yiirliten din gorevlilerinin danigmanlik meslegine yonelik diistinceleri, yasadiklar
problemler, nedenleri ve ¢éziim Onerileri belirlenmeye ¢alisilmistir. Aragtirmanin
temel amaci ¢ergevesinde, asagidaki arastirma sorularina cevaplar aranmustir;

1. Din gorevlilerinin danigsmanlik meslegine yonelik tutumlari
nasildir?

2. Din gorevlileri danigmanlik meslegi bilincine sahip midirler?

3. Danigmanlik goérevi yiiriiten din gorevlilerine gore, danismanlik
mesleginin olumlu yonleri nelerdir?

4. Danigmanlik gorevi yiiriiten din gorevlileri en ¢ok hangi
kurumlarda danismanlik gérevi yapmaktadirlar?

5. Danigmanlik gorevi yiiriiten din gorevlileri en ¢ok hangi

konularda danismanlik yapmaktadirlar?

14 Omer Ozdemir, Aile Irsat ve Rehberlik Biirolarmm Yetiskin Din Egitimine Katkist
(Adana ili Ornegi), Cukurova Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah
(Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Adana, 2013.

Yapilan bir arastirmada, din gorevlilerinin danigmanlik gérevi yapmaya istekli olduklari,
ancak danismanlik konusunda kendilerini yeterli gdrmedikleri ifade edilmistir. Bk.: Omer
Faruk Soylev, Tiirkiye’de Dini Danisma ve Rehberlik - Alanlari, Imkanlar1 ve
Yontemleri- (DIB Ornegi), UU SBE (Yayimlanmamis Doktora Tezi), 2014, Bursa, s.286.

15

79



flhan TOPUZ

6. Danigsmanlik gorevi yiiriiten din gorevlilerinin kendilerini
yetersiz hissettikleri anlar var midir?

7. Danigsmanlik gorevi yiiriiten din gorevlileri nigin yetersizlik
duygusu yasamaktadirlar?

8. Danigmanlik hizmeti sunan din gorevlilerinin yasadiklari
yetersizlik duygusu nasil ¢oziimlenebilir?

Yontem

1. Arastirma Modeli; Manevi danigmanlik yapan din gorevlilerinin
danigmanlik gorevlerine iligskin algilarinin belirlenmesine yonelik bu arastirma,
nitel arastirma yaklasimina dayali yar1 yapilandirilmis goriisme yontemiyle
gergeklestirilmistir.

Nitel arastirma, gbzlem, goriigme ve dokiiman analizi gibi nitel veri
toplama yontemlerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin gergekei ve biitiinciil bir
bi¢cimde ortaya konmasina yonelik nitel bir siirecin izlendigi arastirmadir. Nitel
arastirmalarda kullanilan yar1 yapilandirilmig goriisme tekniginde, goriisme
sorular1 6nceden belirlenmis goriisme durumlarini  kapsamaktadir.’®  Bu
arastirmada bilgi toplamak amaciyla yar1 yapilandirilmis goériisme formu
kullanilmstir.

2. Cahsma Grubu; Bu arastirmanin ¢aligma grubunu, 2013 yilinin Aralik
ayinda Ankara’da diizenlenen yillik degerlendirme ve bilgilendirme toplantisina
katilan 6zellikle Marmara, Ege, Akdeniz ve I¢ Anadolu bolgelerindeki AIRB ve
gesitli sosyal kurumlarda damigmanlik gorevi yiiriiten din gorevlilerinden
arastirmamiza goniilli olarak katilan 84 din gorevlisi olusturmaktadir.
Demografik 6zellikler agisindan;

Calisma grubunda yer alan din gorevlilerinin %75,0’1 bayan (63 kisi),
%25,0°1 (21 kisi) erkektir. Calisma grubunda yer alan din gorevlilerinin biiyiik
cogunlugunu bayan din gorevlileri olusturmaktadir.

Calisma grubunda yer alan din gorevlilerinin %13,1°1 (11 kisi) 22-30 yas
grubunda, %63.1°1 (53 kisi) 31-40 yas grubunda, %19,0’1 (16 kisi) 41-45 yas
grubunda ve %4.8’1 de (4 kisi) 45 yasin ustiindedir. Calisma grubunun biiyiik
¢ogunlugunu 30-45 yas grubundaki bireylerin olusturdugu din gorevlilerinin yas
ortalamasi 37.3, yas aralig1 22-48dir.

16 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi,: Kavramlar, [Tkeler, Teknikler, Nobel Yayin
Dagitim, Ankara, 2008, s.166; Ali Yildinm ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel
Arastirma Yontemleri, Seckin Yayinlari, Ankara, 2003, s5.49-85.
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Calisma grubunda yer alan din gorevlilerinin %6,0’s1 (5 kisi) ilahiyat
Onlisans, %70,2’si (59 kisi) ilahiyat lisans mezunudur. Din gorevlilerinin %23,8’1
(20 kisi) ytiksek lisans ve doktora egitimine devam etmektedirler.

Calisma grubunda yer alan din gérevlilerinin %31,0°1 ( 26 kisi) 0-1 yillik,
%34,51 (29 kisi) 2-3 yillik, %16,7’si (14 kisi) 4-7 yillik ve %17,97u (15 kisi) 8-
10 yillik danismanlik deneyimine sahiptir. Din goérevlilerinin biiyiik ¢ogunlugu
(%65,5°1, 45 kisi) 0-3 yillik danigmanlik deneyimine sahiptirler.

3. Veri Toplama Araclari; Arastirmanin amaglar1 dogrultusunda verileri
toplamak amaciyla kisisel bilgi formu ve yar1 yapilandirilmig goriisme formu
kullanilmustir.

3.1. Kisisel Bilgi Formu; Bu form ile 6rnekleme ait (cinsiyet, yas, egitim
diizeyi, danigsmanlik deneyim siiresi, ..vb.) demografik 6zellikler ile ilgili bilgiler
toplanmustir.

3.2. Yar1 Yapilandirilmis Goériisme Formu; Bu arastirmanin verileri,
arastirmaci tarafinda gelistirilen “yar1 yapilandirilmig gériisme formu” aracilig
ile elde edilmistir. Bu goriisme formunda;

- Danigmanlik meslegini seviyor musunuz? Nigin?

- Gorev ve sorumluluklarinizi nasil tanimlarsiniz?

- Danigmanlik mesleginin giizel yanlar1 nelerdir?

- En ¢ok hangi kurumlarda danigmanlik hizmeti veriyorsunuz?

- En ¢ok hangi konularda danigmanlik hizmeti veriyorsunuz?

- Kendinizi yetersiz hissettiginiz anlar nelerdir?

- Kendinizi yetersiz hissettiginiz anlarda karsilastiginiz sorunlar
nelerdir?

- Yetersizlik duygusu yasatan sorunlar1 agabilmeniz i¢in ihtiyag
duydugunuz egitim, bilgi, beceri ve deneyimler nelerdir? gibi konularda veri elde
etmek amaciyla hazirlanan 8 adet agik uglu sorudan olugmaktadir.

8 adet acgik uglu sorudan olusan goriisme formunun kapsam gegerliligini
saglamak amaciyla segmeli “Dini Danisma ve Rehberlik™ dersini veren bir grup
Ogretim iiyesi ile birlikte formda yer alan sorular tartigilmis, yapilan elestiri, 6neri
ve tekliflerden sonra sorulara son sekli verilerek ¢alisma grubuna uygulanmistir.

4. islemler; Arastirmada elde edilen verilerin ¢oziimlenmesinde betimsel
¢coziimleme teknigi kullanilmigtir. Buna gére goriisme formundaki sorulara
verilen cevaplar ilk 6nce kategorilere ayrilmustir. ikinci asamada veriler, frekans
ve ylizde degerleri seklinde sunulmustur. %10’unun altindaki kategorilere
tablolarda yer verilmemistir.
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Bulgular

1. Damsmanlik meslegini seviyor musunuz? Ni¢in? sorusuna verilen
cevaplar tablo 1’°de iki kategoride gruplandirilmistir. Tablo 1°deki verilere gore
danigmanlik gorevi yiirliten din gorevlilerinin %85°1 (71 kisi) danigmanlik
gorevini severek yapmaktadirlar. Gorevi sevme nedenleri; Insanlara yardim
etmek, rahatlatmak, degerli olduklarimi hissettirmek, topluma hizmet eden biri
olarak kendi kisisel degerini fark etmek ve dini agidan sevap kazanmaktir. Bazi
din gorevlileri (13 kisi, %15), danismanlik gorevinin hakkin1 verememek endisesi
tasimaktadirlar.

Tablo 1: Danismanhk Meslek Sevgisi

Danismanlik Meslegini seviyor musunuz? Nicin? f %

a) Evet (Meslegi sevme nedenleri) 71 85
- Insanlara yardim etmekten hoslandigim igin
- Insanlar rahatlattigim igin
- Topluma hizmet ettigim i¢in
- Insanlara degerli olduklarini hissettirdigim igin
- Kendi degerimi anlayabildigim igin
= Sevap kazandigim igin
b) Kismen (Sorumluluklari yerine getirememek) 13 15

2. “Damsman olarak gorev ve sorumluluklarimzi nasil
tammmlarsiniz?” sorusuna verilen cevaplar tablo 2’de yedi kategoride
gruplandirilmustir. Tablo 2°deki verilere gore danismanlik hizmeti; Insanlara dini
rehberlik etmek, sorunlarimi ¢ézmelerine yardim etmek, insanlar1 anlamaya
caligmak, insanlarin sorunlarini dinleyerek onlar1 huzura kavusturmak, yalniz
olmadiklarini hissettirmek ve onlara mutlu olmanin yollarimi anlatmak seklinde
tanimlanmaktadir.

Tablo 2: Danmismanhk Mesleginin Tanim

Gorev ve Sorumluluk Tanimi f %
- Insanlara dini rehberlik etmek 48 57
- Insanlarin sorunlarini ¢ézmelerine yardim etmek 37 44
- Insanlar1 anlamaya ¢aligmak 34 40
- Insanlarin sorunlarmi dinlemek, rahatlatmak 29 35
- Insanlar1 huzura kavusturmak 23 27
- Insanlara yalniz olmadiklarini hissettirmek 17 20
- Insanlara nasil daha mutlu olabileceklerini anlatmak 11 13
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3. Damismanlik mesleginin giizel yanlar1 nelerdir? sorusuna verilen
cevaplar tablo 3’te sekiz kategoride gruplandirilmistir. Tablo 3’teki verilere gore
danigmanlik mesleginin en giizel yanlari; insanlara yararli olma, yalniz
olmadiklarini hissettirme, dinin giizelliklerini anlatarak peygamber meslegini
yapma ve insanlar1 olumsuz yasam sikintilarindan kurtarma ve bdylece Allah
rizast i¢in ¢alistigini diisiinerek huzur bulma seklinde 6zetlenebilir.

Tablo 3: Damigymanhik Mesleginin Giizel Yanlari

Danigmanlik Mesleginin Giizel Yanlar: f %
- Insanlara yararh oldugumu hissettirmesi 64 76
- Insanlara yalniz olmadiklarini hissettirebilme 57 68
- Allah rizasi i¢in bir seyler yapma firsat1 vermesi 53 63
- Peygamber meslegi olmasi 49 58
- Dini giizellikleri anlatma firsat1 vermesi 48 57
- Insanlarin din gérevlilerine miiracaat etmesi 42 50
- Insanlan tekrar topluma kazandirma firsat: vermesi 38 45
- Insanlan fuhus, uyusturucu, vb. kétii aliskanliklardan

kurtarma firsat1 vermesi 35 42

4. En cok hangi kurumlarda damsmanhk hizmeti veriyorsunuz?
sorusuna verilen cevaplar bes kategoride gruplandirilmistir. Tablo 4’teki verilere
gbre din gorevlileri AIRB, Kadin Siginma Evleri, Ceza Infaz Kurumlari, Cocuk
Esirgeme Kurumlar1 ve Sevgi Evleri gibi sosyal kurumlarda danismanlik hizmeti
vermektedirler.

Tablo 4: Manevi/Dini Danmismanhik Yapilan Kurumlar

Danigmanhik Hizmeti Verilen Kurumlar f %
- AIRB 78 93
- Kadin Siginma Evleri 67 80
- Ceza Infaz Kurumlari 54 64
- Cocuk Esirgeme Kurumlari 52 62
- Sevgi Evleri 48 57

5. En ¢ok hangi konularda damsmanhk yapiyorsunuz? Sorusuna
verilen cevaplar yedi kategoride gruplandirilmistir. Tablo 5’teki verilere gore din
gorevlileri aile igi iletigim, psikolojik sorunlar, bayanlara 6zel haller, ekonomik
sorunlar, madde bagimliligi, popiiler kiiltiir ve yaslilik gibi konularda danigmanlik
hizmeti vermektedirler.
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Tablo 5: Manevi/Dini Danismanlik Konulari

Damsmanhk Yapilan Alanlar f %
- Aileici iletisim (Aile i¢i siddet, Boganma,

Nikah, Egler arast iliskiler, Cocuk egitimi, vb) 64 76
- Psikolojik sorunlar 59 70
- Bayanlara 6zel haller 52 62
- Ekonomik sorunlar 42 50
- Madde bagimlilig: 27 32
= Yaslilik ile ilgili sorunlar 18 21
- Hurafeler 16 19

6. Bu konularda damsmanhk yaparken Kendinizi yetersiz
hissettiginiz durumlar nelerdir? Sorusuna verilen cevaplar, alti kategoride
gruplandirilmigtir. Tablo 6’daki verilere gore din gorevlileri ciddi sorun ve
problem yasayan ve buna bagli olarak kendini gercekten ¢aresiz hisseden
bireylere yardim ederken, ayrica psikolojik, tibbi ve ekonomik sorun yasayan
kisilere danigmanlik hizmeti sunarken yetersizlik duygusu yasamaktadirlar.

Tablo 6: Danismanlik Aninda Yetersizlik Duygusunun Yasandig1 Anlar

Yetersizlik Duygusunun yasandigi Anlar f %

- Ciddi sorun veya problemler karsisinda:“Ben bundan sonra ne
- yapmaliyim?”diyenlere cevap verememe 74 88
- Kendini ¢aresiz hisseden (tecaviize ugramis,

fuhus yapmaya zorlanmus, esi tarafindan doviilmiis,

anne-babasi tarafindan terkedilmis, uyusturucuya

alistirilmis, .. vb) insanlara yardim edememe 64 76
- Kisilik bozukluklarina bagli psikolojik sorunlar 48 57
- T1bbi rahatsizlik sikayetlerinde 36 43

- Insanlarin kendilerini ait hissettikleri cemaat veya

tarikatlarin yorumlari nedeniyle, verilen dogru dini

bilgileri kabul etmemeleri 28 33
- Ekonomik sorun yasayanlar 16 19

7. Kendinizi yetersiz hissetmenizin nedenleri nelerdir? Sorusuna
verilen cevaplar on yedi kategoride gruplandirilmistir. Tablo 7°deki verilere gore
din gorevlilerinin kendilerini yetersiz hissetme nedenleri; Danigsmanlik meslegine
yonelik bilgi ve becerilerdeki eksiklikler (insan psikolojisi, manevi danigmanlik
teknikleri, danismanlik siirecinde yasanabilecekler ve dokiiman eksiklikleri),
danigma ortamina baglh faktorler (uygun danigma ortamlarinin olmamasi, ..vb),
danisanlarin o6zellikleri (farkli gelisim diizeyindeki kisilerle ¢aligma, danisanin
kisisel inang ve yargilari, problemin bir baska kisi veya kurumla ilgili olmasi, ..vb)
ve diger faktorler seklinde 6zetlenebilir.

84



Danismanlik Gérevi Yiiriiten Din Gorevlilerinin Mesleki Algilaria Yo6nelik Nitel Bir

Aragtirma

Tablo 7: Yetersizlik Duygusunun Yasanma Nedenleri

Yetersizlik Duygusunun Yaganma Nedenleri f %
- Insan psikolojisi, manevi danigmanlik teknikleri, vb.

konulardaki bilgi eksikligi 68 81
- Calisma alanina yonelik dokiiman eksikligi 62 74
- Danigsmanlik siirecinde yapilacak is ve islemler

(Danismanlik usul ve esaslari, modelleri) ile ilgili eksiklikler 61 73
- Danigmanlik i¢in uygun ortamlarin olmamasi 58 69
- Gorev i¢in gidilen kurumlarin yapisindan kaynaklanan

sikintilar 54 64
- Sosyal kurumlarda, danismanliga ayrilan zamanin kisithiligi 52 62
- Hurafelere, orf, adet, gelenek ve goreneklere agirt baglihlk 49 58
- Aileigi iletisim konularinda; 48 57

* Diger esin goriismeye gelmemesi,

* Eslerin bencil davraniglari,

* Eslerin sorumluluklarini yerine getirmemeleri,

* Esin kizginlikla hemen bosanmasi,

* Eslerin kendilerini kabul ettirme ¢abalari,

* Sorun ¢ikaran esin goriismeyi kabul etmemesi
- Insanlarin sabirsiz olmalar1 47 56
- Farkli cemaat ve tarikat mensuplarinin, farkli dini yorumlar1 44 52
- Farkli gelisim sevilerindeki insanlarla ¢calisma zorunlulugu 42 50
- Paylagilan sorunlara aninda, acil ¢dziim iiretme zorlugu 40 48
- Sorunlarin ¢dziimil konusunda yetki yetersizligi 38 45
- Yapilan ¢aligmalarin takip edilme zorlugu 36 43
- Mesleki yorgunluktan nasil kurtulacagin

(kendini nasil rahatlayacaklarini) bilmeme 35 42
- Amirlerin tutumlarina bagh sikintilar 32 38
- Erkek egemen toplum kiiltiirii 28 33

8. Yasadigimiz sorunlarn asabilmeniz icin hangi konularda bilgi,
beceri ve deneyime ihtiya¢ duyuyorsunuz? sorusuna verilen cevaplar on dort

kategoride gruplandirilmistir.

Tablo 8’deki verilere gore din gorevlilerinin ihtiyag duyduklari bilgi,
beceri ve deneyimler; psikolojik danisma becerileri, danismanlik deneyimi ve
ilahiyat fakiiltelerinde kazandirillan bilgilerin danigmanlik siirecine yonelik

yorumuna dayali bilgilerdir.
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Tablo 8: ihtiya¢c Duyulan Bilgi, Beceri ve Deneyimler

Inhtiya¢ Duyulan Bilgi, Beceri ve Deneyimler f %
- Cok yonlii sorunlar1 ¢cozme becerisi 77 92
- Insan psikolojisi 75 89
- Manevi danismanlik teknikleri 74 88
- Damigmanlik deneyimleri 72 86
- Gincel fikhi konular 71 85
- Tletisim Becerileri 64 76
- Somut problem ¢6zme/Danismanlik drnekleri 61 73
- Etkili konugma becerileri 57 68
- Etkili dinleme becerileri 55 65
- Bireyi tanmima teknikleri 53 63
- Dinler tarihi 47 56
- Mezhepler tarihi 41 49
- Hukuk 27 32
- Sosyoloji 18 21

Sonuc ve Oneriler

Bu arastirmada danismanlik hizmeti sunan din gérevlilerinin danismanlik
meslegine yonelik algilar1 belirlenmeye ¢alisilmistir. Bunun i¢in danigmanlik
yapan din gorevlilerine 6nceden hazirlanan agik uglu sorular sorulmus, din
gorevlilerinin  verdigi bilgiler kategorilere ayrilarak degerlendirilmistir.
Degerlendirme sonucunda elde edilen bulgular ilgili literatiir 15181nda
tartigilmustir.

Danigsmanlik hizmeti sunan din goérevlilerine gére manevi danigmanlik;
Insanlara dini rehberlik etmek, sorunlarini ¢dzmelerine yardim etmek, insanlar
anlamaya ¢alismak, insanlarin sorunlarini dinleyerek onlar1 huzura kavusturmak,
yalniz olmadiklarini hissettirmek ve onlara mutlu olmanin yollarin1 anlatmaktir
(Tablo 2). Yaptiklar1 bu tanmimlamaya goére din gorevlilerinin manevi
danigmanligin bilincine sahip olduklari ve verilen hizmeti¢i egitim faaliyetlerinin
amacina ulagtig1 sdylenebilir.t’

Danigsmanlik hizmeti sunan din gorevlileri, mesleklerini en iyi sekilde
yapamama endigesi tagimakla birlikte, mesleklerini severek yapmaktadirlar

17 Literatiirde manevi damigmanlik en genel anlaniyla; “Bireylerin psikolojik problemlerini

¢ozmelerine, din adamlarmin dini inang ve manevi degerler yardimi ile araci olma
caligmalar1” seklinde tanimlanmaktadir. Bkz. Suat Cebeci, Dini Danigma ve Rehberlik,
DIiB Yaynlari,Ankara,2012, 5.66; Oznur Ozdogan, “Insani Anlamaya Yénelik Bir
Yaklagim: Pastoral Psikoloji”, AU IFD, 47, Ankara, 2006, S. 2, ss. 127-141; Yener Ozen,
“Tanr1 - Sen ve Ben Ugiimiiziin Yolu -Pastoral Psikoloji ve Damigmanhgm Gerekliligi
Uzerine-" Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 10, S. 2, Samsun, 2010, ss. 41-
57, Topuz, age, ss.53-64.
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(Tablo 1). Mesleklerini sevme nedenleri olarak; insanlara yararli olma, yalniz
olmadiklarini hissettirme, dinin giizelliklerini anlatarak peygamber meslegini
yapma ve insanlari sikintilarindan kurtarma ve boylece Allah rizasi i¢in ¢aligtigini
diisiinme seklinde 6zetlenebilir (Tablo 3). Bununla birlikte mevcut danismanlarin
hizmetici egitim faaliyetleri ile yetistirildigi disiiniildiigiinde, hizmeti¢i egitim
faaliyetlerinde danigmanlik mesleginin 6nemine yapilan vurgularin, bir kisim din
gorevlilerinde (%15, 13 kisi) “Onemli bir gorevi milkemmel bir sekilde yerine
getirememe” kaygisina yol actigi diisliniilmektedir. Orta diizeydeki kayginin
basartyr arttirict etkisi dikkate alindiginda, boéyle bir kayginin mesleki
sorumlulugu arttirdig1 ve danigmanlarin basarili olmasini sagladigi diistiniilebilir.
Ancak diizenlenen hizmeti¢i egitim faaliyetlerinde, “sunulan hizmetin 6nemine
yapilan vurgularin” danigmanlik yapan din gérevlilerinin kaygilarini daha fazla
arttirmamasina dikkat edilmesi yararl olacaktir.

Giiniimiizde sadece AIRB, kadin sigmma evleri, ceza infaz kurumlari,
cocuk esirgeme kurumlar1 ve sevgi evleri gibi kurumlarda (Tablo 4) sunulan bu
danigmanlik hizmetlerinin en kisa siirede toplumun geneline yayginlastirilmasi,
bireylerin huzuru ve diger bireylerle kaynasmalar1 ve boylece toplumdaki birlik
ve beraberligin saglanmasi agisindan yararli olacaktir.

Din gorevlileri aile i¢i iletisim (aile i¢i siddet, bosanma, nikah, esler aras1
iligkiler, cocuk egitimi, vb), psikolojik sorunlar, bayanlara 6zel haller, ekonomik
sorunlar, madde bagimlilig1, yaghlik ile ilgili sorunlar ve hurafeler gibi konularda
danigsmanlik hizmeti sunmaktadirlar (Tablo 5). Bu sorunlar derinlemesine analiz
edildiginde, danismanlik hizmetlerinin sadece teblig ve irsat (dini danigmanlik)
gorevinden olusmadigi, aynm1 zamanda bir tiir psikolojik yardim (psikolojik
danigma) ozelligi de tasidigi anlasiimaktadir. Bu nedenle diizenlenen hizmetici
egitim faaliyetlerinde din gorevlilerinin psikolojik danigma siireci ve teknikleri
konularinda da egitilmeleri dnemlidir. Clinkii damigmanhik hizmeti sunan din
gorevlileri, ciddi problemler karsisinda: “Ben bundan sonra ne yapmaliyim?”
diyenlere cevap verme, kendini caresiz hisseden (tecaviize ugramis, fuhus
yapmaya zorlanmis, esi tarafindan dovillmiis, anne-babasi tarafindan terkedilmis,
uyusturucuya alistirilmig, .. vb) insanlara yardim etme, kisilik bozukluklara
bagli psikolojik sorunlar, tibbi rahatsizlik sikayetlerinde, insanlarin kendilerini ait
hissettikleri cemaat veya tarikatlarin yorumlarina baglh kalarak verilen normatif
dini bilgileri kabul etmemeleri durumunda ve ekonomik sorun yasayan
danisanlara yardim ederken yetersizlik duygusu yasamaktadirlar (Tablo 6).

Orta diizey yetersizlik duygusu bireyi bu yetersizligi agmaya giidiilerken,
siddetli yasanan yetersizlik duygusu bireyde zorluklarla basa ¢ikamayacagini
duygusuna yol agmakta ve c¢esitli psikolojik sorunlar yasamasina neden
olabilmektedir. Yetersizlik duygusunu yogun olarak yasayan bireyler, oncelikle
kendi yeterliklerini ve degerliliklerini sorgulamakta, buna bagl olarak kendilerini
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degersizlestirmektedirler. Bu durum bireyin yagam karsisinda cesaretinin
kirilmasina dolayisiyla mesleki sorumluluklarini yerine getirmede sorunlar
yasamasina yol a¢maktadir.’® Bu gibi durumlarda din gorevlileri kendileri
danigmanlik hizmetine muhtag duruma gelebilmektedirler. Bu nedenle din
gorevlilerine yetersizlik duygusu yasatan nedenlerin tespit edilmesi ¢ok
onemlidir.

Tablo 7°de verileri dikkate alarak din gorevlilerine yetersizlik duygusu
yasatan nedenler su sekilde dzetlenebilir;

a) Danigsmanlik bilgi ve becerilerindeki eksikliklere bagli sorunlar
(insan psikolojisi, manevi danigmanlik teknikleri, danigsmanlik usul ve esaslari,
modelleri),

b) Danigmanlik siirecinde yasanan sorunlar,

C) Danigsmanlik konusundaki dokiiman eksiklikleri,

d) Danigsma ortamina bagl sorunlar (uygun danigsma ortamlarinin

olmamasi, gorev yapmak i¢in gidilen kurumlarin yapisindan kaynaklanan
sikintilar, ..vb),

e) Daniganlarin  6zelliklerine bagli  sorunlar (farkli gelisim
diizeyindeki kigilerle ¢alisma, danisanin kisisel inang ve yargilari, insanlarin
sabirsiz olmalari, farkli cemaat ve tarikat mensuplarmin farkli yorumlari, ..vb),

) Aile i¢i iletisim konularinda yasanan sorunlar (diger esin
goriigmeye gelmemesi, eslerin bencil davraniglari, eslerin sorumluluklarini yerine
getirmemeleri, esin kizginlikla hemen bosanmasi, eslerin kendilerini kabul
ettirme ¢abalari, sorun ¢ikaran esin goriismeyi kabul etmemesi),

g) Danigilan sorunlarin niteligine bagli sorunlar (paylasilan
sorunlara aninda, acil ¢6ziim tiretmenin zorlugu, sorunlarin ¢6ziimii konusunda
yetki yetersizligi, yapilan ¢alismalarin takip edilme zorlugu, problemin bir bagka
kisi veya kurumla ilgili olmast),

h) Mesleki  tikenmislik hissine bagli  sorunlar (mesleki
yorgunluktan nasil kurtulacagini, kendini nasil rahatlayacaklarini bilmeme),

i) Amirlerin tutumlarina bagli sorunlar

j) Kiiltiirel etmenlere bagli sorunlar (erkek egemen toplum kiiltiirii

ve insanlarin kiiltiirel unsurlara hurafe, 6rf, adet, gelenek ve goreneklere asiri
bagli olmalart).

Din gorevlileri kendilerine yetersizlik duygusu yasatan yukaridaki
sorunlarin ¢dziimiine yonelik olarak da bazi 6neriler sunmaktadirlar (Tablo 8).
Tablo 8’deki verileri de dikkate alarak, din gorevlilerine yetersizlik duygusu
yasatan sorunlarin ¢6ziimiine yonelik asagidaki oneriler yapilabilir;

18 Bkz. A. Adler, Yasamin Anlam ve Amaci, (Cev. K. Sipal), Say Yayinlari, Ankara, 2004.
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a) Mevcut dini danismanlarin lisans diizeyinde “Danigmanlik Egitimi”
almadiklari, sadece hizmeti¢i egitim programlarinin ardindan danismanlik
yapmaya bagladiklart diisiiniildiigiinde, mevcut danigmanlarin bilgi ve beceri
eksikligi hissederek danigmanlik siirecinde sorun yasamalari dogaldir. Mevcut
dinl damigmanlar bir kisim bilgi ve beceri eksikliklerini telafi edebilmeleri
amactyla manevi danigmanlik teknikleri, danmigmanlik modelleri, usul ve esaslar
hakkinda bilgi brogiirleri hazirlanarak yararlanmalari saglanabilir. Bundan
sonraki siirecte danigman olarak gorevlendirilecek din gorevlilerinin verimli
danismanhik hizmeti sunabilmeleri amaciyla lahiyat fakiiltelerinde verilen
egitim-ogretimin istihdam alanlarina ydnelik olarak yeniden diizenlenmesi®® ve
yeni diizenlenen programda manevi danismanlik uygulamalarina da en azindan
seminer programi diizeyinde yer verilmesi 6nemlidir.?

b) Mevcut danigmanlar agirlikli olarak bazi dezavantajli bireylerin
barindigl/yasadigi (kadin siginma evleri, ceza infaz kurumlari, cocuk esirgeme
kurumlari,..vb) sosyal kurumlarda damigmanlik hizmeti sunmaktadirlar. Bu
kurumlarin barindirdiklar: bireylerin 6zelliklerine oncelik vererek hizmet vermesi
gayet dogaldir. Ancak bu kurumlarin yapisi ve isleyisi (¢alisma ortami, zaman
kisitliligl) danigmanlarin ¢aligmalarindaki verimliligi azalttig1 diigiiniilmektedir.
Danigsmanlik ¢aligmalarinin bu kurumlarda nasil yiiriitiilecegi konusunda kurum
yoneticileri ve miiftiiliik yetkilileri arasinda goriismeler yapilmaktadir. Ancak
mevcut uygulamalarin, danismanlhk c¢aligmalarinin verimliligini yeterince
arttirmadigi anlagilmaktadir. Bu nedenle bu kurumlarda yiiriitiilecek danigmanlik
caligmalarimin ne zaman, nerede ve ne sekilde yiiriitiilmesinin daha yararli
olacagina dair damigmanlarin da katilacagi bolgesel ve ulusal diizeyde akademik
toplantilarin  diizenlenmesi, toplantilarda adi gecen kurumlarda yiiriitiilecek
danigmanlik ¢aligmalarimin usul ve esaslarinin ortaya konulmasi yararl olacaktir.

19 Din gorevlilerinin  verimliligini arttirmaya yonelik bazi caligmalarda Tlahiyat

Fakiiltelerinin programlarmin din gorevlilerinin istihdam alanlarina gére diizenlenmesi
onerilmektedir. Bkz: Sadettin Ozdemir, "Istihdam Alanlarina Goére Ilahiyat
Fakiiltelerinin Yeniden Yapilandirilmasi: Din Hizmetleri Bolimii Onerisi," Tiirkiye'de
Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari ve Gelecegi Sempozyumu, (16-17 Ekim 2003, Isparta),
SDU ilahiyat Fak. Yaymnlari, 2004, Isparta, ss.537-558.

Mevcut ilahiyat fakiiltelerinin 6gretim programlarinda mesleki deneyim ve uygulamaya
yonelik derslere yeterince yer verilmedigi ifade edilmektedir. Bk: Ramazan Buyrukeu,
“Tiirkiye’de Din Gorevlisi Yetistirme Problemi ve Coziim Onerileri”, Ankara
Universitesi IFD, C. 47, S. 2, 2008, ss. 99-126; M. Fatih Geng, “Avrupa ve Tiirkiye’de
Ilahiyat Fakiilteleri Lisans Programlari-Ispanya, Bosna Hersek, Hollanda, Belcika ve
Almanya’daki Ilahiyat Fakiilteleri ile Bir Karsilastirma—Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, C. 13, S. 1, 2013, ss. 27-45; Ayrica bazi aragtirmalarda din gorevlilerinin “Meal
bilgisi, Iletisim, Halkla Iliskiler, Fikih, Dini Hitabet, Sosyoloji, Psikoloji, Beden dili ve
Diksiyon Dersleri” gibi konularda egitilmeleri onerilmektedir. Bk: Suayip Ozdemir,
“Goreve Yeni Baglayan Din Gorevlilerinin Mesleki Problemleri”, Hikmet Yurdu, C. 5, S.
10, 2012, ss. 13-31.
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¢) Kiiltiirel etmenlere ve daniganlarin 6zelliklerine baglt sorunlart agmak
amaciyla danigmanlik yapan/yapacak olan din gorevlilerinin  egitim
programlarinda kiiltire duyarli damismanlik?® ve psikolojik danismada ¢ok
kiiltiirliiliik?? egitimlerine yer verilmesi yararl olacaktir.

d) Aile i¢i iletisim konularinda yasanan sorunlar (diger esin gériismeye
gelmemesi, eslerin bencil davraniglan, eslerin  sorumluluklarim1  yerine
getirmemeleri, esin kizgmlikla hemen bosanmasi, eslerin kendilerini kabul
ettirme ¢abalari, sorun ¢ikaran esin gorlismeyi kabul etmemesi, ..vb) sorunlar
dikkate alindiginda, danismanlarin aslinda sorunu olusturan kisilere degil de
sorunun magduru olan kisilere damigmanlik yaptiklar anlasilmaktadir. Sorunun
ortaya ¢ikmasina neden olan kisilerle de damigmanlik ¢alismasinin yapilmasi
gerekmektedir. Ancak bunun miimkiin olmadigi durumlarda, baskalarindan
kaynaklanan sorunlar nedeniyle problem yasayan kisilere yonelik danigmanlik
caligmalarinda  kullanilacak dinl ve manevi degerlerin belirlenmesi
gerekmektedir.

Bu gibi durumlarda damsanin yasadiklari ile ilgili duygularini
degistirerek?® rahatlamasini saglayacak baslica dini ve manevi degerler; insanin
yaraticistyla bulustugu ve en 6zel mahrem durumlarini paylastigi dua, sabir, kader
inanc1 ve tovbe olabilir. 24

e) Danisilan sorunlarin niteligine bagl (paylasilan sorunlara aninda, acil
¢ozlim lretmenin zorlugu, sorunlarin ¢oziimii konusunda yetki yetersizligi,
yapilan ¢aligmalarin takip edilme zorlugu, problemin bir baska kisi veya kurumla
ilgili olmas, ..vb) sorunlarin ¢éziimiiniin zaman alacagi, birka¢ danigma seansinin
ardindan ¢6ziime ulasilabilecegi konusunda danigmanlik yapan din gorevlileri

2L Gerald Corey, Psikolojik Damisma, Psikoterapi Kuram ve Uygulamalari, Mentis
Yaymevi, Ankara, 2008, ss.191-193.

Binnur Yesilyaprak, “Tiirkiye’de Psikolojik Danisma ve Rehberlik Alaninin Gelecegi:
Acilimlar ve Ongérﬁler”, AU Egitim Fak. Dergisi, Ankara, 2009, C. 42, S. 1, s. 210.;
Ozlem Kararrmak, “Temel Psikolojik Danisma Becerileri”, Kisileraras: lliskiler ve Etkili
Iletisim (ed. Alim Kaya), Pegem Yayinlari, 4. Baski, Ankara, 2012, s. 296.

Stresli bir olayla basa ¢ikma cabalari, asamalar halinde gergeklesmektedir. Insan 6ncelikle
kendisinde stres olusturan olay veya durumu degistirmeye c¢aligmaktadir. Buna,
“probleme dayali basa c¢ikma” denilmektedir. Eger kisi, stresli olay veya durumu
degistiremez ise, stresli olay veya durumla ilgili duygularini ve kendini degistirmeye
caligmaktadir. Buna da, “duygusal basa ¢ikma” denilmektedir. Bkz. Richard S. Lazarus
& Susan Folkman, Stress, Appraisal & Coping, Springer Publishing Company, New
York, 1984, ss.148-150.

Danigmanlikta kullanilacak dini ve manevi degerler i¢in bkz.: Recep Kaymakcan ve
Turgay Sirin, “Bilissel-Davranis¢1 Psikoterapi Yaklasimi ile biitiinlestirilmis Dini
Danigmanlik Modeli’nin Din Egitimi Alan Erkek Universite Ogrencilerinin Durumluk ve
Siirekli Kaygi Diizeylerine Etkisi”, DED, C.11, No. 26, 2013, ss.111-148.
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bilgilendirilmelidir. Bununla birlikte, giivenlik ve saglik konusunda acil dneme
sahip problemlerin diger kurum ve kuruluslarla (emniyet miidiirligii, valilik ve
saglik kuruluslari, ..vb) nasil bir isbirligi yapilarak ¢6ziime kavusturulacaginin da
onceden belirlenmesi ve bu konuda danismanlarin bilgilendirilmesi yararl
olacaktir.

) Mesleki tiikkenmislik hissine bagli sorunlar (mesleki yorgunluktan nasil
kurtulacagini, kendini nasil rahatlayacaklarini bilmeme) ve ¢6zliim Onerileri;
Mesleki tiikenmislik ti¢ boyutta kendini gosterebilmektedir. “Duygusal Tiikenme:
Bu boyut tiikenmisligin merkezinde yer almakta, fiziksel ve duygusal yorgunluk
seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Kisinin yapmis oldugu is nedeniyle asir1 yiiklenme
ile halsizlik, yorgunluk, giicsiizliik, 6zgiivenin, isine kars1 ilgi ve coskusunun
azalmasi veya hepten yok olmasi seklinde goriilmektedir. Duyarsizlagma: Kiginin
hizmet sundugu insanlara kars1 onlarin kendilerine 6zgii birer varlik olduklarim
g6z ard1 ederek onlara karsi olumsuz tutumlar igerisine girmesini, onlara karsi
kayitsiz kalisini ifade etmektedir. Kisisel Basari: Kisinin meslegiyle ilgili basarisi
hususunda &zgiivenini ve basari hissini kaybetmesini ifade etmektedir”. 25
Bahsedilen 1{i¢ boyuttaki tiikenmigligin  Onlenebilmesi veya olusan
titkenmisliklerin yok edilmesi i¢in danismanlik hizmeti sunan din gorevlilerinin
bir birleriyle iletisim kurarak, karsilikli yardimlasabilecekleri, paylagimda
bulunabilecekleri sosyal goriisme aglar1 (Facebook, Twitter veya blog hesaplari)
agilabilir.

Bu hesaplar1 Diyanet isleri Baskanlhig1, Din Hizmetleri genel Miidiirliigii,
Aile ve Dini Rehberlik Daire Baskanligi acabilir. Bu hesaplar araciligi ile
yapilacak paylasimlar, danigmanlik yapan din gorevlilerinin rahatlamasini ve
yetersizlik duygusu olusturan durumlar konusunda meslektaglarindan yardim
almalarini saglayacaktir. A¢ilan hesapta paylasilan goriis ve diisiincelerin mesleki
etige uygunlugu, danismanlarin yanlis ve gereksiz uygulamalari, hesabin
yoneticisi tarafindan denetlenebilir.

g) Amirlerin tutumlarina bagli sorunlar, 19.03.2010 tarihli Aile Irsat ve
Rehberlik Biirolar1 Calisma Yonergesine gore yapilacak galigmalarla agilabilir.
Gerektiginde, danismanlarin ve kurum amirlerinin goriis ve Onerileri alinarak
yonergede ve ¢alisma kosullarinda degisiklikler yapilabilir.

% Muammer Cengil, “Din Gorevlileri ve Kur’an Kursu Ogreticilerinin Tiikenmislik

Diizeleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 10, Say1 1, 2010, ss. 79-101.

91



flhan TOPUZ

KAYNAKLAR

Adler, A., Yasamin Anlam ve Amaci, (Cev. K. Sipal), Say Yayinlari,
Ankara, 2004.

Altas, Nurullah, “Dini Danismanligin Teorik Temelleri”, AUIF Dergisi,
Cilt 41, Ankara, 2000, ss.327-350.

Buyrukg¢u, Ramazan, “Tiirkiye’de Din Gorevlisi Yetistirme Problemi ve
Coziim Onerileri”, Ankara Universitesi IFD, C. 47, S. 2, 2006, ss. 99-126.

Cebeci, Suat, Dini Danisma ve Rehberlik, DIB Yay., Ankara, 2012.

Cengil, Muammer, “Din Goérevlileri ve Kur’an Kursu Ogreticilerinin
Tiikenmislik Diizeyleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 10, Say1
1, 2010, ss. 79-101.

Chalfant, H. Paul, Peter L. Heller, Alden Roberts, David Briones,
Salvador Aguirre-Hochbaum, & Walter Farr, “The Clergy as a Resource for
Those Encountering Psychological Distress”, Review of Religious Research,
Vol.31, 1990, s5.305-13.

Corey, Gerald, Psikolojik Danigma, Psikoterapi Kuram ve Uygulamalari,
Mentis Yayinevi, Ankara, 2008, ss.191-193.

Dogru, Ahmet, Din Gorevlilerinin Hizmet Alanlari ve Problemleri
(Kayseri ilinde Gérev Yapan Vaizler Uzerine Sosyolojik Bir Inceleme),
Cumhuriyet Universitesi, SBE Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din
Sosyolojisi Bilim Dali (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sivas, 2008.

Geng, M. Fatih, “Avrupa ve Tiirkiye’de Ilahiyat Fakiilteleri Lisans
Programlari-Ispanya, Bosna Hersek, Hollanda, Belgika ve Almanya’daki Ilahiyat
Fakiilteleri ile Bir Kargilagtirma—Dinbilimleri 4dkademik Arastirma Dergisi, C. 13,
S. 1, 2013, ss. 27-45.

Giiney, Nursen, “Aile Biirolar1”, (Bildiri), /V. Din Strasi, IIl. Komisyon
Tebligleri, Ankara, 2009, ss.176-178.

http://www?2.diyanet.gov.tr/DinHizmetleriGenelMudurlugu/Documents/
AIRBYonerge.pdf madde 7 (a) bendi (12.05.2014).

Karacoskun, Mustafa Dogan, “Din Hizmetlerinde Psikolojik Formasyon
Yeterliliginin Onemi ve ilahiyat Fakiiltelerindeki Psikoloji Egitimi Uzerine Goriis
ve Oneriler”, Tiirkiye de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari Sempozyumu, Isparta,
2004, s5.83-103.

Karairmak, Ozlem, “Temel Psikolojik Danisma Becerileri”, Kisilerarast
Iliskiler ve Etkili Iletisim (ed. Alim Kaya), Pegem Yay., 4. Baski, Ankara, 2012.

Karasar, Niyazi, Bilimsel Arastrma Yontemi,: Kavramlar, Ilkeler,
Teknikler, Nobel Yayin Dagitim, Ankara, 2008.

Kaymakcan, Recep ve Sirin, Turgay, “Bilissel-Davranisc1 Psikoterapi
Yaklagim ile biitlinlestirilmis Dini Danigmanlik Modeli’nin Din Egitimi Alan
Erkek Universite Ogrencilerinin Durumluk ve Siirekli Kayg1 Diizeylerine Etkisi”,
DED, C.11, No. 26, 2013, ss.111-148.

92


http://www2.diyanet.gov.tr/DinHizmetleriGenelMudurlugu/Documents/AIRBYonerge.pdf
http://www2.diyanet.gov.tr/DinHizmetleriGenelMudurlugu/Documents/AIRBYonerge.pdf

Danismanlik Gérevi Yiiriiten Din Gorevlilerinin Mesleki Algilaria Yo6nelik Nitel Bir
Aragtirma

Lazarus, Richard S. & Folkman, Susan, Stress, Appraisal & Coping,
Springer Publishing Company, New York, 1984.

Onay, Ahmet, "Cami Eksenli Din Hizmetleri", DEM, 4 (12), Istanbul,
2006, s5.149-175.

Orug, Esma S. ve Kurt, Abdurrahman, “Erzurum ve Bursa Miiftiiliiklerine
2005-2008 Yillarinda Gelen Sorular Isiginda Kadmnlarin Bosanma Talebinin
Nedenleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 18 (2), Bursa,
20009, ss. 299-325.

Ozdemir, Omer, Aile Irsat Ve Rehberlik Biirolarmin Yetiskin Din
Egitimine Katkis1 (Adana Ili Oregi), Cukurova Universitesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Adana, 2013.

Ozdemir, Sadettin, "Istihdam Alanlarina Gore Ilahiyat Fakiiltelerinin
Yeniden Yapilandirilmasi: Din Hizmetleri Boliimii Onerisi," Tiirkiye'de Yiiksek
Din Egitiminin Sorunlar1 ve Gelecegi Sempozyumu, (16-17 Ekim 2003, Isparta),
SDUflahiyat Fak. Yay.,2004, Isparta, $5.537-558.

Ozdogan, Oznur, “Insam1 Anlamaya Yonelik Bir Yaklasim: Pastoral
Psikoloji”, AU IFD, 47, Ankara, 2006, S. 2, ss. 127-141.

Ozen, Yener, “Tanr1 - Sen ve Ben Ugiimiiziin Yolu -Pastoral Psikoloji ve
Danmigmanligin ~ Gerekliligi ~ Uzerine-”  Dinbilimleri Akademik — Arastirma
Dergisi, C. 10, S. 2, Samsun, 2010, ss. 41-57.

Peker, Hiiseyin, Din1 Danigsmanlik Baglaminda Aile Danigmanligi ve
Rehberligi (Samsun ve Aydimn Ili Irsat ve Rehberlik Biirolar1 Ornegi)”, IV. Din
Sirast, III. Komisyon Tebligleri, Ankara, 2009, ss. 162-175.

Séylev, Omer Faruk, Tiirkiye’de Dini Danisma Ve Rehberlik - Alanlari,
Imkanlar1 Ve Yontemleri- (Diyanet Isleri Baskanligi Ornegi), UU SBE
(Yaymmlanmamis Doktora Tezi), 2014, Bursa,

Sahin, Tuba Kevser, Dini Danismanlik Baglaminda Aile Irsat ve
Rehberlik Biirosu Faaliyetleri, SU SB Enstitiisii (Yayrmlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi), Konya, 2010.

Topuz, Ilhan, Din Gorevlilerinin Manevi Danismanhk Yeterlilikleri,
Manas Yay., Isparta, , 2014.

Yaman, Ahmet, “Aile Biirolar1 (Arka Plan, Mevcut Durum, Sorunlar ve
Oneriler), (Bildiri), IV. Din Sirasi, IIl. Komisyon Tebligleri, Ankara, 2009,
$5.189-201.

Yesilyaprak, Binnur, “Tiirkiye’de Psikolojik Danigma ve Rehberlik
Alanmin Gelecegi: Agilimlar ve Ongoériiler”, AU Egitim Fak. Dergisi, Ankara,
2009, C. 42, S. 1, s. 210.

Yildirnm, Ali ve Simsek, Hasan, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma
Yontemleri, Seckin Yay., Ankara, 2003.

Yilmaz, Omer, “Din Hizmetinin Ilim-Amel-Géniil Boyutu”, CU llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XI / 2, Sivas, 2007, $5.419-439.

93






Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2015/1, Sayr: 34
Review of the Faculty of Divinity, University of Siileyman Demirel ~ Year:2015/1, Number:34

MAHZUMOGULLARININ MEKKE iCERiSINDEKi KONUMU*
Ridvan GUR*

Oz

Bu galismamizda, Islam dininin nes’et ettigi Mekke topraklarinda
yasayan kabilelerin en 6nemlilerinden biri olan Mahziimogullar1 kabilesini konu
edinmekteyiz. Bu kabile dénemin Mekke toplumunda hatir1 sayilir bir konumda
olmas1 bizleri bu ¢alismay1 yapmaya ve dolayisiyla bilinmeyen yonleriyle bu
kabileyi tanitarak bilim diinyasina kazandirmaya sevk etmistir. Caligmamiz,
Mahzumogullarinin  nasil Mekke topraklarina yerlestiklerini, ilerleyen
zamanlarda Mekke toplumunda ne seviyeye ulastiklarini, soy bilgilerini, Hz.
Peygamber ile olan akrabaliklarini, Mahzumogullarindan ilk Miisliiman olanlar
ve Mahzumogullarindan Habesistan’a hicret edenleri ihtiva etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mahzumogullari, Mekke, Kabile Akrabalig1.

The Position of Mahzumogullari in Mecca

Abstract

In this study we researched Mahmuzogullar1 tribe, one of the most
significant tribes that lived in Mecca where Islam arouse. This tribe’s remarkable
position in Meccan society conduced us to make this study and to introduce this
tribe with its unknown aspects to scientific world. Our study consists of how
Mahmuzogullari settled in Mecca, to what level they reached in Meccan society
later on, their family tree, their relation with Prophet Mohammad, the first
Muslims of Mahmuzogullart and the members of them who immigrated to
Abyssinia.

Keywords: Mahzum’s Sons, Mekka, Tribal Kinship

Bu caligma 20.07.2014 tarihinde Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam
Tarihi ve Sanatlari Boliimiinde tamamlanan "Ebu Cehil'in Hayati ve Islam Karsiti
Faaliyetleri" adl1 yiiksek lisans tezinin bir boliimiiniin gdzden gegirilerek revize edilmis
halidir.

Arastirma Gorevlisi, Siileyman Demirel Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi ve
Sanatlar1 Boliimii.
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Ridvan GUR

1. Giris

Islam dininin ilk muhatap kitlesi olan Mekke ahalisi, Islam Tarihi ilmiyle
ilgilenen kesimin her zaman ilgi odaginda olmustur. O donemde Islam dinini
savunan veya reddeden insanlar, sahislar bazinda ¢aligmalara konu olmuslardir.
Kabileler bazinda arastirilma yapildiginda goriilecektir ki ¢ogu Islam Tarihi
kaynagi konuyu Hz. Peygamber’in kabilesi Hagimogullari {izerinden incelemistir.
Diger kabileler hakkinda ¢ok fazla dise dokunur bilgiler verilmemistir. Bu
climleden olarak kabile asabiyetinin insanlar arasindaki iligkilerde en etkin rol
oynadigi Mekke toplumunda, Hasimogullar1 haricindeki diger kabilelerin de
calisilmasi ve bilim diinyasina kazandirilmasi gerekmektedir. Bu diigiincelerden
hareketle Miisliimanlarca kotii bir kabile olarak bilinen fakat donemin Mekke
aristokrasisinde iyi bir konumda olan Mahzumogullar1 tanitilmaya ¢aligilacaktir.
Bu kabile hakkinda edinilen bilgiler neticesinde bu kabileyi 6vme veya yerme
hakli bir zemine oturtulmus olacaktir.

2. Mahzumogullarimin Mekke i¢indeki Konumu

Mahzumogullarinin Mekke igindeki konumunu daha iyi anlayabilmek
icin Oncelikle “Mekke’de, kabileler bazinda herhangi bir ayrim var mi?
Gruplagsma var mi1? Varsa bu gruplasmada Mahzumogullar1 hangi tarafta yer
aliyor? Miittefikleri kimlerdir?” seklindeki sorulara cevaplar vermek
gerekecektir. Bu ciimleden olarak ¢aligmamizin baslangicini biraz daha gerilere
gdtlirme ihtiyacini hissettik. Kureys Kabilesinin Mekke hakimiyetini saglayan ve
akrabalarini Mekke igerisine yerlestiren Hz. Peygamber’in besinci kugaktan
dedesi Kusay b. Kilab’in icraatlarindan 0zetle bahsedilerek daha sonra asil
konumuzu teskil edecek olan Mahzumogullar ile ilgili boliimler {izerinde
yogunlasilmaya caligilacaktir.

2.1. Mekke’nin Hakimiyetinin Kureys’e Gegisi

Mekke, Kureyslilerin hakimiyetine geg¢meden Once miladi ikinci
yiizyildan besinci yiizyilin ortalarina kadar Huzaa Kabilesinin hakimiyetindeydi.
Miladi 440 senesinde! Kureys Kabilesinden Fihr b. Malik’in onuncu kusaktan
torunu, Hz. Peygamber’in besinci kusaktan dedesi Kusay b. Kilab’in Huzaa
Kabilesinin hakimiyetine son vermesiyle yonetim Kureyslilerin eline gegti.? Artik
Mekke’de Kureys Kabilesi hiikiim siirmeye baslamisti. Kusay, Kureys
Kabilesinden olan akrabalart ve Mekke etrafinda yasayan Kinane ve Kuzaa
Kabileleriyle ittifak kurmus, o donemin Mekke lideri konumundaki Huzaa
Kabilesini Mekke disina stirmiistii. Kendi akrabalarini da yakinlik derecelerine
gore Kabe etrafindan baslamak suretiyle Mekke’ye yerlestirmisti.

! Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize BUYUK ISLAM TARIHI, Gag Yaynlari,
[stanbul, 1992, c. I, s. 132.

2 Belaziri, a.g.e., c. I, s. 49; Adem Apak, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve
Kiiltiirii, Ensar Yaymlari, Istanbul, 2011, s. 76.
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Kusay, Mekke’nin tartismasiz yeni hakimi olunca Mekke yonetiminde
cesitli gorevler ihdas etti ve Mekkenin idari islerinin yiiriitiildiigi Dar’un-
Nedve’yi kurdu. Bagkumandanlik (kiyade), sancaktarlik (liva), Kabe muhafizlig:
(sidane), Kabe ortiisii (hicabe), hacilara su dagitma (sikaye), Mekke disindan
gelen hacilar1 agirlama (rifade) gibi gorevleri ihdas etti.®

Mesudi’de gecen bir rivayette Kureys’in on yedi kolundan
bahsedilmektedir.* Kusay hakimiyetini pekistirmek i¢in Kabe civarina kardesi
Ziihre, amcas1 Teym, amcaoglu Mahzum ve birka¢ kuzenini bir grup yapmak
suretiyle dairemsi halkalar halinde yerlestirdi.® Buna goére Mahzumogullari
Kabilesine Beni Ecdadeyn bélgesi diigmiistii.® Bu durum Kureys kabilelerinin;
Mekke vadisinde yasayan kabileler ve Mekke etrafinda yasayanlar olarak
smiflandirilmalarina sebep olmustu. Mekke vadisinde yagsayan Kureys’e mensup
kabilelere “Kureys-u Bitah,” Mekke disinda yasayanlara ise “Kureys-u Zavahir”
deniliyordu. Mahzum Kabilesi de bu smiflandirmaya gére Kureys-u Bitdh’a
mensuptu.’

2.1.1.  Ahlaf ve Mutayyebiin

Mekke’nin hakimiyetini hayattayken tek elden yiiriiten Kusay b. Kilab
Olecegi vakit idareyi ogullarindan digerlerine gore seref¢e daha diisiik durumda
bulunan Abduddar’a birakmusti. Ciinkii onun da diger kardesleri gibi seref
kazanmasin1 istiyordu. Fakat diger kardes Abdiimenaf; Kkabilelerle, {ilke
melikleriyle anlagmalar yapryor ve Mekke’yi temsil imaj1 ¢iziyordu.® Bir bakima
el altindan Mekke’yi yonetiyordu.®

Ancak daha sonra Abdiimenaf b. Kusay’in g¢ocuklar1 gii¢ ve itibar
bakimindan daha tstiin olduklarini ileri siirerek bu gorevlerin kendilerine
birakilmasini istediler.’® Bu ¢ikis Kureys’in biitiinliigiine zarar verdi ve

8 Ibn-i Hisam, a.g.e., c. I, s. 170; Ebu Cafer Muhammed Ibn-i Habib(245/859), Kitabu 'I-
Muhabber, Daru’l Afaki’l-Cedide, Beyrut, 1975, s. 166; Belazari, a.g.e., c. I, s. 52;
Izzeddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed ibnii’l-Esir(630/1232), El- Kamil Fi’t-Tarih, 1-
XI, Thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi, Kiitiibii’iil-[lmiyye Yaymlari, Beyrut, 1987,c. I,
s. 558.

4 Ebu-1 Hasan Ali b. Hiiseyin Mes’di(346/957), Muriicu-z Zeheb ve Meddi-n’l Cevher, 1-
IV, Kiitiib-iil {lmiyye, Beyrut, 1986.c. 11, 5.292.

5 Belaziri, a.g.e., . I, s.52; Yildiz, a.g.e., c. I, s. 132.

6 Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2013, s. 114.

7 Ibn-i Habib, Muhabber, s. 167; Mesadi, a.g.e., c. Il, s.63; W. Montgomery Watt, Hz.
Muhammed Mekke'de, (gev. Rami AYAS, Azmi Yiiksel), A.U.LF. Yaymlari, Ankara
1986, s. 12.

8 Belaziri, a.g.e., . I, s. 59.

9 Belazir, a.g.e., c. I, s. 59.

10 fbn-i Hisam, a.g.e., c. I, s. 177; ibn-i Habib, Muhabber, s. 166; Belazdri, a.g.e., c. I, s. 53-
55; Yildiz, a.g.e., c.1,s. 136.
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kabilelerin iki gruba ayrilmasini neden oldu. Abdumenafogullari, i¢inde giizel
koku olan su dolu bir kap hazirladilar ve kendilerinden olanlarin ellerini o kaba
batirmalarini istediler. Daha sonra ellerini Kébe duvarina siirdiiler ve aralarinda
bdylece yeminlestiler. Grup bu yeminlesme iizerine “giizel kokulular manasinda”
“Mutayyebiin” olarak anilmaya baslandi.'! Abduddarogullari ise buna kargilik
kendilerine katilanlarla beraber develer kestiler, kanlarma ellerini siiriip Kébe
duvarma siirdiiler ve bir daha ayrilmamaya ve dayanisma i¢inde olmaya yemin
ettiler. Bunlara da “yemin edenler” manasinda “Ahlaf”*? veya “kan yalayanlar”
manasinda “leakat-iid dem” denildi. ¥ Ahlaf grubu; Abduddarogullari,
Sehmogullari, Cumahogullari, Adiyogullar1 ve Mahzumogullarindan meydana
geliyordu. Mutayyeblin grubu ise Abdumenafogullari, Esedogullart,
Zihreogullari, Temimogullari, Harisogullarindan olusuyordu.*

Bu ayrigma sadece birbirine destek mahiyetinde degil, diismani paylasma
sadedinde de tezahiir etmistir.

1- Abdumenafogullart — Sehmogullarinin rakibi,

2- Abduddarogullar1 — Esedogullarinin rakibi,

3- Mahzumogullar1 — Teymogullarinin rakibi,

4- Cumahogullar1 — Ziihreogullarinin rakibi,

5- Adiyyogullar1 — Haris b. Fihrogullarinin rakibi olmustu.'®

Ahlaf ve Mutayyeblin arasindaki anlagmazlik, sikaye ve rifade
gorevlerinin Abdumenaf’a verilmesiyle sona erdi.'® Sulhun herhangi bir savas
yapildiktan sonra mi, yoksa savas yapilmadan mi saglandigi ise siiphelidir.!’
Aralarinda sulhun oldugunu varsaysak bile bu gruplagsma; asabiyetin ve
tarafgirligin oldugu Mekke toplumunda en kiiglik anlagmazliklarda ve insanlar
arasindaki diyaloglarda kendini gosterecektir.

2.2. Mahzumogullar: ve Mensei

Mahzum Kabilesi ismini Mahzum b. Yakaza’dan alir. Bu soy su sekilde
devam eder: Mahzum b. Yakaza b. Miirre b. Ka’b b. Lueyy b. Galib b. Fihr.® Bu
kabile Mekke’de ekonomik ve siyasi agidan iyi bir konuma sahiptir. Mahzumlular
zamanla Kureys icerisinde giiglenmis ve isimleri neredeyse Kureys’in miiteradifi

1 bn-i Hisam, a.g.e., c. I, s. 178; ibn-i Habib, Muhabber, s. 166; Belaziri, a.g.e., c. 1, s. 56;
Mesidi, a.g.e., c. 11, s.64; ibnii’l-Esir, a.g.e., c. I, s. 350.

12 bn-i Hisam, a.g.e.., c. I, s. 178; ibnii’1-Esir, a.g.e..,c. |, s. 350.

13 [bn-i Hisam, a.g.e., c. |, s. 178; Belaziri, a.g.e., c. |, s. 56; Ibn’iil-Esir, a.g.e., c. I, s. 350.

14 [bn-i Habib, Muhabber, s. 166 ; Mesidi, a.g.e., c. I1, s. 64.

15 Celikkol a.g.e., s. 213.

16 [bn-i Hisam, a.g.e., c. I, s. 179; ibn-i Habib, Muhabber, s. 167; Belaziri, a.g.e., c. 1, s. 56;
Ibnii’1-Esir, a.g.e., c. I, .351.

17 fbn-i Hisam, a.g.e., C. |, s. 179; Belaziri, a.g.e., c. I, s. 56; ibnii’l-Esir, a.g.e., c. I, s. 351.

18 Abdulkerim Ibn’ul-Esir Cezri, El- Liibab fi Tehzib il-Ensab, Dar’ul-Kitab’il [lmiyye, I-11,
Beyrut, 2000, c. I, s. 308.
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olarak kullanilir olmustu.'® Montgomery Watt bu seviyeye, Hz. Peygamber’in
peygamberligini agiklamadan on onbes sene dncesinde ulastiklarini nakleder.?°

Mahzumogullar1 en giiclii ve en itibarli dénemini Abdulmuttalib’in
cagdasi olan Mugire b. Abdullah zamaninda kazanmstir.?! O kadar ki onun oglu
Hisam b. Mugire Mekke nin sahibi iinvammi bile almistir.?? Bundan dolay:
Mahzumogullari, Mahzumi nisbesi yerine bazen Mugiri nisbesiyle de amlmigtir.?®
Sayica kalabalik olmalar1 da yine Mugire b. Abdullah yoluyladir. Mugire’ nin
cocuklarindan Ebu Cehil’in babas1 61diigii vakit, Mahzumogullar1 Mekke i¢inde;
“Rabbinizin cenazesinde hazir olun” diye bagiran tellallar ¢ikartmisti. Hisam’a
Mekke’nin Rabbi, yani sahibi ve yoneticisi denirdi. Comertlik ve ¢aligkanliklari
ile tanman bu kabile “ates gibi sicak” diye de tavsif edilirdi.?*

Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib’ten sonra Kureys yonetimi
Umeyyeogullaridan Ebu Siifyan’m babasi Harb b. Umeyye’ye, onun 6liimiinden
sonra da Mahzumogullarindan Ebu Cehil’in amcas1 Velid b. Mugire’ye
gegmistir.?®

2.3. Mahzum Kabilesinin Kibe Gorevi

Mekke’ye yonetimle alakali yeni gorevler ihdas eden Kusay b. Kilab, bu
gorevlerden Kubbe ve Einne adli gérevi Mahzumogullari’na vermisti. Bu gorev
bir nevi silah deposu muhafizligiydi. Kureys bir savasa gittigi vakit bir ¢adir
kurulur ve savas silahlar1 burada toplanirdi. Muhafizlik gorevini Islam’a yakin
donemde Mahzumogullarindan Halid b. Velid iistlenmisti.? Islam’a kars1 olan ilk
savas Bedir’de (M.S. 624) ordunun savasa hazirlanma isi bu kabileye verildi.?” O
savagta ordunun siivari komutanligini da yine bu kabileden Ebu Cehil diye taninan
Amr b. Hisam b. Mugire istlenmistir. Uhud savasinda bu makam yine ayni
kabileden Halid b. Velid’e verilmistir.?

Bu gorevlendirmelerden de anlagilacagi iizere bu kabile savas konusunda
iyi bir alt yapiya sahipti. Ciinkii Hz. Peygamber’in de genglik yillarinda katilmig

19 M. Ali Kapar, “Mahzum”, DIA, Ankara, 2003, ¢.XXVII, s. 402.

20 Watt, a.g.e., s. 100.

2L H. Lammens, “Mahzum”, L.4., Istanbul, 1957, c. VII, s. 195; M. Ali Kapar, “Mahzum”,
DIA, c. XXVII, s. 402.

2 H. Lammens, “Mahzum”, 4., c. VII, s. 195.

2 M. Ali Kapar, “Mahzum”, DI4, c. XXVII, s. 402; H. Lammens, “Mahzum”, /.4., c. VII,
s. 195.

24 M. Ali Kapar, “Mahzum”, Did, c. XXVII, s. 402.

%5 M. Ali Kapar, “Mahzum”, DI4, ¢. XXVII, s. 402.

% Yildiz, a.g.e., c. |, s. 136; Apak, a.g.e., c.1,s. 65.

21 M. Ali Kapar, “Mahzum”, Did, ¢. XXVII, s. 402,

28 M. Ali Kapar, “Mahzum”,DI4, c. XXVII, s. 402.
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oldugu ficar savaglarinda Mekke ordusunun komutani olarak karsimiza Ebu
Cehil’in babast Hisam b. Mugire ¢ikmaktadir.?®

2.4. Hz. Peygamber’in Mahzumogullariyla Akrabahk fliskileri

Hz. Peygamber’in babasi Abdullah, amcalar1 Ziibeyir ve Ebu Talib’le
anne bir kardestir. Bunlarin anneleri (yani Hz. Peygamber’in 6z babaannesi)
Mahzum Kabilesindendi. Onun acik kiinyesi Fatima binti Amr b. Aiz b. Abd b.
Imran b. Mahzum b. Yakaza b. Murre b. Ka’b b. Luey b. Galip b. Fihr’dir.3°
Mahzumogullarindan Ebu Umeyye b. Mugire nin esi Atike binti Abdulmuttalib
de Hz. Peygamberin halasidir.3!

Yine Hz. Peygamber’i bir aya yakin emziren siitannesi Siiveybe ise
Mahzumlu Ebu Seleme Abdullah b. Abd’il-Esed el-Mahzumi’yi de
emzirmistir.®? Ebu Seleme ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in halasi1 Berre binti
Abdiilmuttalib’in ogludur.®® Hz. Peygamber’in hanimlarmdan Ummii Seleme
Mahzum Kabilesinden Ebu Umeyye nin kizidir. Onun seceresi de Hind binti Ebi
Umeyye b. Mugire b. Abdillah b. Omer b. Mahzum’dur. O ilk esi Ebu Seleme ile
birlikte Habesistan’a ilk hicret edenler arasinda bulunmustur. Onu Medine’ye ilk
hicret edenler arasinda da gérmekteyiz. Daha sonra Ebu Seleme Uhud savasinda
sehit olunca Hz. Peygamber Ummii Seleme ile evlenmistir.3*

Abdulmuttalib’in Rasulullah’mn  babasi ile ilgili nezri sonrasinda
Abdullah’a ¢ikan fal okuna en c¢ok tepkiyi Abdullah’in dayr tarafi
Mahzumogullar1 géstermisti. Kurban edilmesine dayisi Mugire b. Abdullah:
“Allah’a ant igerim ki Abdullah ve onun diyeti olan develer arasinda ok ¢ekmeden
onu kesemezsin. Onun diyeti malimizdan olacaksa veririz” demisti.®® Bu tepkiler
sonucunda Abdulmuttalib Abdullah’a karsilik yiiz deve diyet 6deyerek onu
kurban etmekten vazge¢misti.

2.5. Kabe Tamiri Sirasinda Mahzumlular

Miladi 605-606° (Hz. Peygamber otuz bes yaslarmdayken) yillarinda
Mekke’de bulunan kabileler, Kabe’ nin binasinin dogal afetler sebebiyle harap
oldugunu ve yeniden insa edilmesi gerektigine karar verdiler. Kabe’yle alakali

29 M. Ali Kapar, “Mahzum”, DI4, ¢. XXVII, s. 402.

30 [bn-i Hisam, a.g.e., c. |, s. 154; ibnii’l-Esir, a.g.e., c. I, s. 544,

31 Belaziiri, a.g.e., s. 88; Ibn-i Sa’d, a.g.e., c. VIII, s. 43.

% ibn Kayyim Cevzi, Rasulullah’n Yasadig Islam: Zdd'’iil Mead, (ter. Abdi Keskinsoy),
Pinar Yayinlari, Istanbul, 1989, c. I, s. 71.

3 Murat Saricik, Hz. Muhammed’in Cagrist Mekke Dénemi, Nesil Yayinlari, Istanbul, 2006,
s. 295.

3 Belaziri, a.g.e., . I, s. 429 ; Ibn-i Sa’d, a.g.e., ¢. VIII, s. 86-87; Cevzi, a.g.e., c. |, s. 80.

% bn-i Ishak, a.g.e., c. I, s. 78; Ezrdki, a.g.e., c. I, s. 298 ; Ibnii’I-Esir, a.g.e., C. |, . 545.

% ibn-i Hisam, a.g.e., C. I, s. 248.
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tiim onarim isleri Kureys kollar1 arasinda paylastirildi. Cahiliye déneminde de
mukaddes bilinen Kabe’ye hizmet, kabileler i¢in énemliydi ve 6viinme kaynagi
sayiliyordu. Bu yiizden her kabile onda bir katkisinin olmasini istiyor ve bu
sekilde Kabilesine diger kabilelere karsi seref kazandirmaya ¢alisiyordu.
Mahzumogullari’na da bu onarimda Hacer’ul-Esved’in bulundugu kdése ile
giineye diisen Yemen kosesi arasinda kalan kismin onarimu verilmisti.%”

Bu paylasimdan sonra is, Kabe’nin onarimi i¢in yikilmasina gelince tim
kabilelerde bir tedirginlik hasil oldu. Kabe’nin, Allah’in evi olmasi, Fil Vakasinin
hala dilden dile aktarilmasi hasebiyle, yikilma ve tekrar insa ameliyesi insanlar
iizerinde korku olusturuyordu. Herkes birbirinin gozii i¢ine bakiyor ve ilk adimi1
baskasinin atmasini bekliyordu. O ilk adim yine Mahzumogullarindan Velid b.
Mugire’den geldi.®® Velid b. Mugire: “Ey Tanrim korkma! Biz sapmadik. Ey
Tanrim biz sadece iyilik istiyoruz” diyerek Kabe’nin duvarina ¢ikti. Sonra tamiri
Mahzumogullarina verilmis yerden birazini yikti. Ama halk hemen Velid’in
pesinden yikima baslamadi. Ertesi giine kadar beklemeyi, eger Velid’e bir sey
olmazsa ise devam etmeyi kararlastirdilar. Ertesi giin Mekke halki Velid’in
saglam bir sekilde igine kaldig1 yerden devam etmek i¢in Kabe’ye geldigini
goriince harap Kabe’ nin yikimina girigildi. 3

Herkes kendine diisen duvarlar1 Haceru’l-Esved hizasina kadar yapinca
sira Haceru’l-Esved’i yerine koymaya geldi. Her kabile bu payenin kendine
verilmesini istiyordu. Hatta bunun igin savasi bile gdze aldilar. O yil Kureys
Kabilesinin en yaslis1 Mahzumlu Ebu Umeyye b. Mugire sdyle bir teklif sundu:
“Ey Kureysliler! Anlagamadigimiz bu iste mabedin su kapisindan ilk gireni
aranmizda hakem yapm, o kisi kimse bu isi bir sonuca baglasin.”*® Derken Kéabe nin
o kapisindan Hz. Peygamber girdi. O kapidan Hz. Peygamber’in girmesi tiim
kabileler i¢in bir 6n kabul olusturdu. Ciinkii Hz. Peygamber’e toplum i¢inde bir
hiisn-ii kabul ve giiven vardi. Durum Hz. Peygamber’e aktarildiginda O hirkasini
(ridasini) ¢ikartti ve yere serdi. Hacerii’l-Esved’i onun ortasina koydu. Ridanin
ucundan tutma gorevini de her kabileden bir kisiye verdi. Gorevlendirilenler
icinde Mahzumogullarindan Ebu Hazifete b. Mugire de vardi.*! Bu sekilde tasima
islemi gerceklesti. Hacerii’l-Esved konulacagi yere gelince tast Hz. Peygamber

37 bn-i ishak, a.g.e., c. I, s. 152; Ibn-i Hisam, a.g.e., ¢. |, s. 253; Belaziri, a.g.e., c. |, s. 99;
Ibn-i Vazih Ahmed b. Ebi Yakiib, Tarihu 'I-Ya kubi, Sirketii’l-A’lemiyye, Beyrut, 2010,
c. 1, s.339; Ezrdki, a.g.e., c. I, s.107.

3 Ya’kdbi, a.g.e., c. 1, s. 339; Ezraki, a.g.e., c. I, s.106; Ibnii’l-Esir, a.g.e., c. I, s. 572.

3 [bn-iIshak, a.g.e., c. 1, s. 152; Ezriki, a.g.e., c. 1, 5.106; Ibnii’l-Esir, a.g.e., c. I, s. 573.

40 ibn-i Hisam, a.g.e., C. |, s. 253; Belaziri, a.g.e., c. I, s. 100; Ezraki, a.g.e., c. I, s. 109;
Ibnii’l-Esir, a.g.e., c. I, s. 583.

4 Mesdi, a.g.e., c. I, s. 295; Ya’kubi, Tarihu’l-Ya kubi, c. |, s. 340.
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ald1 ve yerine yerlestirdi. Boylece Hz. Peygamber kabilelerin arasini bulmus
oldu.*

2.6. Mahzumlulardan i1k Miisliimanlar

Hz. Peygamber Mekke igerisinde teblig gorevine baslaymca Kureys’in
diger alt kollarindan Miisliiman olanlarla birlikte Mahzumogullarindan da su
kisiler bu davete icabet ettiler;

1- Ebu Seleme: Asil adi Abdullah’tir. Acik kiinyesi; Abdullah b.
Abdulesed b. Hilal b. Abdullah b. Omer b. Mahzum b. Yakaza b. Miirre b. Ka’b
b. Lueyy’dir. Mahzumogullarindan ilk Miisliiman olan sahabedir. Ayni zamanda
Medine’ye hicret igin izin verildiginde Medine’ye ilk hicret eden sahabedir.*®

2- Ebu Seleme’nin esi Ummu Seleme binti Ebi Umeyye. Onun agik
kiinyesi Seleme binti Ebi Umeyye b. Mugire b. Abdullah b. Omer b.
Mahzum’dur.**

3- Erkam b. Ebu’l-Erkam: Asil adi Abdiimenaf’tir. A¢ik kiinyesi;
Abdiimenaf b. Esed b. Abdullah b. Omer b. Mahzum b. Yakaza b. Miirre b. Ka’b
b. Lueyy’dir. Bu sahabe de Ebu Seleme’den sonra Mahzum Kabilesinde ilk
Miisliiman olandir.*®

4- Ayyas b. Ebi Rebia: Acik kiinyesi, Ayyas b. Ebi Rebia b. Mugire
b. Abdullah b. Mahzum’dur. Bu sahabenin esi Temim Kabilesinden Esma binti
Selame de onunla birlikte Miisliiman olmustur.*®

5- Hebbar b. Sufyan: A¢ik kiinyesi, Hebbar b. Siifyan b. Abdiilesed
b. Hilal b. Abdullah b. Omer b. Mahzum’dur.*’

6- Hebbar b. Siifyanin kardesi: Abdullah b. Siifyan.*®

7- Hagim b. Ebu Huzeyfe: Ac¢ik kiinyesi, Hisam b. Ebi Huzeyfe b.
Mugire b. Omer b. Mahzum’dur.*°

8- Seleme b. Hisam: Acik kiinyesi, Seleme b. Hisam b. Mugire b.
Abdullah b. Omer b. Mahzum’dur.%

9- Semmas b. Osman: Agik kiinyesi, Semmas b. Osman b. Serid b.

Suveyd b. Hermi b. Amir b. Mahzum’dur.%!
10- Velid b. Velid b. Mugire® Ebu Cehil’in amcasi ogludur.

42 [bn-i Ishak, a.g.e., c. I, s. 155; ibn-i Hisam, a.g.e., ¢. |, s. 253; Belaziri, a.g.e, c. |, s. 100;
Ezraki, c. I, s. 111.

4 Taberi, a.g.e., c. I, s. 344,

4 Ibn-i Hisam, a.g.e., C. I, s. 409.

4 [bn-i Ishak, a.g.e., c. 1, s. 186; Ibn-i Hisam, a.g.e., c. I, s. 323.

4% [bn-i Ishak, a.g.e., c. 1, s. 186; Ibn-i Hisam, a.g.e., c. I, s. 324.

47 Ibn-iIshak, a.g.e., c. |, s. 186.

4 Ibn-i Ishak, a.g.e., c. L, s. 186; Ebiil Ala Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve
Hz. Peygamber’in Hayati, ter. Ahmet Asrar, Pinar Yayinlari, Istanbul, 1985, c. I1, s. 308.

49 Ibn-iIshak, a.g.e., c. I, s. 186.

5 bn-i Ishak, a.g.e., c. |, s. 186.

51 fbn-i ishak, a.g.e., c. |, s. 186.

5 Mevdudi, a.g.e., c. Il, s. 307.
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11- Bunlar haricinde Mahzumogullar1 Kabilesi miittefiki Muaddib b.
Avf1 ve yine onlarin ittifaklilarindan Mezhic Kabilesinin Ans boyuna mensup®?
Yasir ailesini>* de zikredebiliriz.

Yukarida saymis oldugumuz  sahabeler, kaynaklardan elde
edebildiklerimiz kadaridir. Mekke’de bulunan kabilelerin sayisina baktigimizda
yonetimde on adet kabilenin yer aldigimi goriiyoruz.% Islam tebliginin ilk
déneminde Miisliiman olanlarin sayisi i¢erisinde Mahzumlu bu kadar sahabenin
bulunmasi, Mahzum Kabilesinin topluca islam’a cephe almamis oldugunu,
bilakis diger kabilelerle esit diizeyde Islam’i kabul etmis oldugunu bize
kanitlamaktadir. Mekke’deki kabileler “her kabile kendi i¢inde Miisliiman
olanlara iskence yapsin” kararmi aldig1 donemde bu insanlarin Islam’a girmeleri
Mahzum Kabilesi hakkinda var olan alginin yanlis oldugunun gostergesidir. Bu
yanlis algmin sebebi ise Ebu Cehil ve Velid b. Mugire gibi azili miisriklerin bu
kabileye mensub olmalaridir. islam’in yayilmasina en fazla engel olmaya calisan
bu insanlar, kabilelerinin de sonraki nesillerce kotii olarak anilmasina sebep
olmustur.

2.7. Habesistan’a Hicret Eden Mahzumlular

Mekke’deki baskict ortamdan kurtulmak i¢in Hz. Peygamber bi’setin
besinci yilinda ashabindan bazilarma Habegistan’a gitmelerini tavsiye etti.>®
Habesistan’a ilk yapilan hicrette on bes sahabe bulunuyordu.’’” Bu hicretten
yaklasik bir y1l sonra Cafer b. Ebi Talib baskanliginda 82 erkek ve 18 kadindan
olusan ikinci bir hicret de gerceklesti.

Birinci ve ikinci Habesistan hicretine katilan sahabeler arasinda
Mahzumlulardan su isimleri gormekteyiz:®®

1- Ebu Seleme b. Abdulesed

2- Ebu Seleme’nin esi Ummu Seleme® (Ebu Cehil’in kuzeni)
Habesistan’da bu ailenin Zeynep adinda bir kizlar1 da oldu.5°

3- Seleme b. Hisam b. Mugire.®* (Ebu Cehil’in kardesi)

4- Ayyas b. Ebi Rebia b. Mugire.®? (Ebu Cehil’in anne bir kardesi)

5 [bn-i ishak, a.g.e., c. 1, s. 186.

5 [bn-iIshak, a.g.e., c. 1, s. 186; Belazuri, a.g.e., c. I, s. 125; Ibn-i Hisam, a.g.e., c. |, s. 326.

5 M. Ali Kapar, “Mahzum”, DI4, ¢. XXVII, s. 402.

%  Muhammed Riza, Muhammed, Dar-u’l Kutub-u’l Islamiyye, Beyrut. 1988, s.120;
Hiiseyin b. Muhammed Diyarbekri, Tdrihu ’I-Hamis, 1-11, Daru’s-Sadir, Kahire 1283, c. I,
s. 288.

5 bnii’l-Esir, a.g.e., c. |, s. 596.

% Yukarida agik kiinyeler verildigi i¢in bu kisimda agik kiinye verilmeyecektir.

5 [bn-i Hisam, a.g.e., c. |, s. 409.

6  [bn-i ishak, a.g.e.,c.l,s. 186.

61 fbn-i Hisam, a.g.e., c. |, s. 413.

62 [bn-i ishak, a.g.e., c. I, s. 216; Ibn-i Hisam, a.g.e., c. L, s. 413; Taberi, a.g.e., c. I, s. 330.
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5- Semmas b. Osman b. Siiveyd.5?

6- Semmas b. Osman’in esi Ummu Habib.

7- Hagim b. Ebi Huzeyfe.5*

8- Habbar b. Siifyan.

9- Ubeydullah b. Siifyan.5®

Mahzum Kabilesinin anlagmalilarindan olan Habesistan muhacirleri;

1- Ammar b. Yasir. (Habesistan’a hicret edip etmedigi siiphelidir)®®

2- Muteb b. Avf bn Amir b. Beni Adiyy b. Kab b. Lueyy b. Amir
ibn-i Rebia.®’

3- Mu’teb b. Avfin esi Leyla.

4- Miiteb b. Avf’1n oglu Husme b. Ganem. %

Mahzumlulardan ilk ve ikinci Habesistan hicretinde kabile ittifaklilar ile
birlikte on dort kisi hicret etmisti. Mekke’deki kabilelerin tiimiinden Miisliiman
olup Habesistan’a hicret edenlerin sayis1 toplamda yiiz on besti. Burada
Mahzumlularin bu hicrette ylizde onluk bir kismi olusturdugunu gérmekteyiz.
Demek ki Mekke’deki baskidan Mahzumlu Miisliimanlar da rahatsizdirlar. Onlar
da kabileleri gibi diistinmiiyorlar ve dinlerini daha iyi yasamak i¢in vatanlarim
terk ediyorlardi.

Bilindigi gibi Habesistan’a hicret eden bu sahabeleri Habes kralindan
isteyip Mekke’ye geri getirmek i¢in Kureys idaresi iki el¢i belirlemisti. Bu elgilere
tiirli hediyeler verip onlar1 Habes Necasi’sine gonderdiler. Bu elgiler; Amr
Ibnu’1-As ve Abdullah b. Ebu Rebia el-Mahzumi idi ve bu zat Ebu Cehil’in Anne
bir kardegiydi.®®

8 fbn-i Hisam, a.g.e., C. |, s. 413.

64 [bn-i Hisam, a.g.e., C. |, s. 413.

6 Belaziri, a.g.e., C. 1,s. 208 .

8  [bn-i Ishak, a.g.e., c. I, s. 216; Ibn-i Hisam, a.g.e., C. I, s. 461; Taberi, a.g.e., c. I, s. 330;
Belaziri,a.g.e., c. I, s. 211.

67 Ibn-i Ishak,a.g.e., c. 1, s. 216; ibn-i Hisam, a.g.e., c. I, s. 413; Belazari, a.g.e., c. I, s. 212,

8 Taberi, a.g.e., C. Il, 5.330; Ibn-i ishak, a.g.e., c. I, s. 216.

8 fbn-i Ishak, a.g.e., c. I, s. 248; ibn-i Hisam, a.g.e., C. |, s. 421; Taberi, a.g.e., c. Il, s. 335;
Belaziri, a.g.e., ¢. I, 5. 232; Ya’kubi, Tarihu’l-Ya kubi, c. 1, s. 348; Ibnii’l-Esir, a.g.e., c.
1, s.598.
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2.8. Mahzumogullarinin Seceresi

Mahzumogullarinin seceresi, Hz. Peygamber’in kabilesi
Hagimogullarinin seceresi ile Fihr’de (Kureys) birlesmektedir. Fihr, Mahzum’un
altinc1 gobekten dedesidir. Daha iyi anlagilmasi i¢in simdi Mahzum’un Fihr’den
baslayarak kendisine kadar olan seceresini verelim:

Fihr (Kureys)
y
| | | |

Cendele  Haris Galip  Muharib

Temim  Edrim Luey Kays
J
| | | | | | |
Sa'd  Haris Amir Ka'b Same  Hezime  Avf
| | |
Hasis Mirre Adiyy
| | : | |
Serir Temim  Yakaza Kilab
Mahzum
Ziihre
Kusay

Menaf  Dar Uzza

Sonug ve Degerlendirme

Mahzumogullar1 Kureys kabilesinin en itibarli kollarindan bir tanesidir.
Kabileye ismini veren Mahzum b. Yakaza’dir. Onun agik kiinyesi ise soyledir:
Mahzum b. Yakaza b. Miirre b. Ka’b b. Lueyy b. Galib b. Fihr. islam dininden
once Mekke toplumunda hatir1 sayilir bir konumda olan bu kabile, islam’in gelisi
ve hizla yayilisi ile birlikte itibar kaybetmistir. Ciinkii Islam dini kabile veya
cemiyete degil, sahislarin Allah katindaki 6zel konumlarina deger veriyordu.
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Mahzumogullar sayica kalabalik bir kabileydi. Bu sayede de Mekke
icerisinde giiglii bir konumdaydi. Onlarin sayica kalabalik olmalari Hz.
Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib’in ¢agdasi Mugire b. Abdullah yoluyladir.
Mahzumogullar en iyi donemini Mugire b. Abdullah zamaninda yasamustir.
Mekke igerisindeki yiiksek konumlarmma ulasmalarinda en etkili kisi Mugire
oldugu i¢in Mahzumogullari bazen Mahzumi yerine Mugiri nisbesiyle de
anilmustir.

Islam dininin gelisiyle beraber Mahzumogullarmin reisleri konumundaki
kisiler, Hz. Peygamber ve getirdigi vahye en siddetli muhalefeti yapan kimseler
olmuslardir. Hz. Peygamber’e peygamberlik geldigi zaman Mahzumogullarinin
reisliginde Velid b. Mugire bulunuyordu. Onun OJliimiinden sonra
Mahzumogullar reisligine, islam Tarihi ilmiyle uzaktan yakindan alakadar olmus
herkesin tanidig1 Ebu Cehil —Amr b. Hisam- ge¢mistir. Bu kabilenin y6neticisi
durumunda bulunan kisiler, Hz. Peygamber’in getirmis oldugu “seyle” Mekke
toplumundaki saygin konumlarindan olacaklarini diistinmiislerdir. Bu diisiince de
onlarin siddetli muhalefet etmelerine gerekce olmustur. Bu sayede sonraki
nesillerce Mahzumogullar1 kabilesi Miisliimanlarin zihinlerinde kotii bir kabile
olarak yer etmistir. Halbuki ilk teblig donemine baktigimizda genel toplamda
diger kabilerden Miisliiman olan say1 kadar Mahzumogullarindan da Miisliimanin
var oldugunu goriiyoruz. Mekke’deki zuliim ortamindan kurtulmak i¢in bi’setin
besinci ve altinci yillarinda yapilan Habesistan hicretlerine Mahzumogullarinin
da diger kabilelerden insanlar kadar muhacir verdigine sahit oluyoruz. Demek ki
bu kabileyi cahiliye zihniyetiyle topyekiin zan altinda birakmamak gerekir.
Boylece daha bilimsel bir degerlendirme yapilmis olur.
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16. YUZYIL OSMANLI DUSUNCESINDE FELSEFE ve KELAM
BiLGINLERI
Fatma Zehra PATTABANOGLU*

Oz

Islam disiincesinin Gazzali’den sonra felsefe, kelam ve tasavvuf
ilimlerinin bir sentez haline gelmis goriiniimii, Osmanli medrese ve ilim hayatinda
devam etmistir. Fahreddin Raz1 ekoliiniin etkin oldugu bu siiregte, gerek bagimsiz
eserlerle, gerekse serh ve hasiyelerle 6nemli ¢aligmalar yapilmigtir. Boylece bir
taraftan felsefi kelam anlayigi, diger taraftan Tehéfiit gelenegi ve mantik
caligmalar felsefl diigiincenin Messail boyutta devamliligini saglayan unsurlardan
olmustur. Bunun yaninda Siihreverdi’nin tesis ettigi Israk felsefesinin etkisi
Kutbuddin Razi ve Devvani gibi diisiiniirlerde devam ederken, Ibn Arabi’nin
kurdugu tasavvuf felsefesi pek ¢ok diisliniirii tesiri altina almistir. Hizir Bey,
Hayali, Kestelli, Hocazade, Aldaddin Tusi, Taskoprizade, Kemalpasazade,
Kinalizdde ve Katip Celebi gibi bilginler felsefe-kelam-tasavvuf iliskilerine
onemli katkilarda bulunmuslardir. Ancak makalede zaman bakimindan bir
smirlamaya gidilmis olup 16. yilizyildaki Osmanli felsefe ve kelam bilginleri,
eserleri ve diisiinceleri konu edinilmistir. Zira bu yilizyil, Osmanli Devleti’nin
diger alanlarda oldugu gibi felsefe ve bilimde de zirvede oldugu bir dénemi
yansitmaktadir.

Anahtar Kelimeler: 16.yiizy1l Osmanli diisiincesi, felsefe, kelam,
Taskoprizade, Kemalpasazade, Kinalizade.

Philosophers and Scholars of Kalam of Ottoman Thought in The 16th
Century

Abstract
The synthesized view of philosophy, kalam and Sufism after Al-Ghazali
had continued in Ottoman madrasa and scholarship life. During this process

*

Yrd.Dog.Dr., Kastamonu Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi.
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Fahreddin Razi movement was effective, and there had been important studies
made with independent works and exegesis or annotations. Thus, on one hand
philosophical kalam concept, on the other hand Tahafut tradition and logic studies
had been the elements, which provided the continuance of philosophical thought
in Maasai manner. Besides that, the effect of the ishragi philosophy, which had
been established by Sohrevardi, continued with philosophers like Qutbuddin Razi
and Davvani, and Sufi philosophy, which had been established by Ibn Arabi, had
affected many philosophers. Scholars like Hizir Bey, Hayali, Kestelli, Hocazade,
Alaaddin Tasi, Taskopruluzade, Kemalpasazade, Kinalizade and Katip Celebi
had contributed to philosophy-kalam-sufism relations greatly. However, in this
article there is a limitation in terms of time; the subject of the article is being
Ottoman philosophers and kalam scholars in the 16th Century. This century
reflects an era, when Ottoman Empire was at the top in terms of philosophy and
science, as well as other fields.

Keywords: 16th Century Ottoman thought, philosophy, kalam,
Taskoprizade, Kemalpasazade, Kinalizade.

Giris

Islam diisiincesinde terciime faaliyetleriyle baslayan etkinlikler,
felsefeciler gibi kelamcilar1 da etkilemistir. Nitekim Mu’tezile ve Eg’arilerin
eserlerinde bu etkiyi gormek miimkiindiir.® Felsefe ve kelamin seriiveni
baslangictan beri varhk, bilgi, akil, nefs, tabiat ve mead gibi problemler
gercevesinde geligsmistir. Bu iki alan akil-vahiy ya da felsefe-din iliskisine benzer
bir igerige sahip oldugu icin, akil ve felsefe meselenin bir cephesini, keldm ve din
diger cephesini temsil etmektedir.

Islami ilk kelam okulunun mensuplari olan Mu’tezililer, Islim’m ilk
kararli, tutarl, koktenci akilcilaridir. Ancak iman meselelerinin akilla teyit edilme
ihtiyaci onlarla baglamig goziikse de felsefenin kendine 6zgii, 6zerk ve dzgiin bir
alan oldugunu, insan aklmmn o6zel bir imkénini temsil ettigini, bu imkan
billurlagtiran bir metodolojiye vurgu yaptigini ve daha 6nemlisi, dini diisiince
ihtiyacinin  6tesinde ilmi diisiince ihtiyacina karsilik geldigini® diigiinen

9. ve 10. ylizyillarda en yogun faaliyetlerini icra eden terciime hareketi Mu’tezile ve Esari
okullarinda da etkili olmustur. Demokritos ve Epikiiros atomculugunun Mu’tezile ve
Esari fizigi lizerindeki tesirleri, Mu’tezili olan Nazzam’da Stoa izleri, Aristoteles’e kars1
tavirlarinda keldmeilarin septiklerden etkilenmeleri s6z konusudur. Platon, Aristoteles ve
Aristoteles serhgileri en ¢ok bilinenler arasindadir. Kelamcilar bu ceviri faaliyetlerinden
sadece sistemlerinin temeline koyduklar1 atom, bosluk, siireklilik, cevher ve araz gibi
kavramlar1 almak suretiyle etkilenmislerdir. Ancak diger taraftan Kindi, Farabi ve Ibn
Sina gibi temsilcileri ile meseleleri, metodolojisi ve zihniyeti bakimindan keldmdan farkl
olan bir felsefe hareketi basglamistir. Ahmet Arslan, Kemal Pasazdde Tehdfiit Hasiyesi 'nin
Tahlili, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, istanbul 1987, s.11-12.

[lhan Kutluer, “Islam Felsefesi Hangi Anlamda Ozgiindiir?”, Islam Felsefesinin
Ozgiinliigii, ed. Mehmet Vural, Elis Yayinlar;, Ankara 2009, s. 31. Mu’tezile Mektebi
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felsefeciler, dinin akilla yorumlanmasi ve bu alanda kullanilan ydntemler
bakimindan keldmcilara onciilliik etmislerdir. Boylece Es’arilik 6nce bir iman
felsefesi halinde baslamisken, sonralar1 akli, ilerisinde zengin bir ufuk halinde
gérmiis ve metafizigi biisbiitiin birakmamistir. Ayrica felsefeye uzun miiddet
hiicum ettikten sonra nihayet onun delillerini alarak rasyonel bir kelam kurmaya
tesebbiis etmistir. Bu artik Mu’tezile nin ibtidai rasyonalizmi degil, fakat islam
ilmi ve felsefesinin inkisaf caginda onun biitiin eserlerinden istifade eden sistemli
felsefi keldm cereyani olmustur.®

Felsefe ve dini ilk defa uzlagtiran Kindi (6. 873), kelamdan felsefeye
gecisi saglayan filozof olarak takdim edilmektedir. Bdylece siinni kelam ekoliiniin
kurulmasina paralel olarak bir taraftan Kindi, Farabi (6.950) ve Ibn Sina (6.1037)
ile felsefe gelenegine bagl goriisler, IslAm diinyasinda akis bulmustur. Diger
yandan da tasavvufi diigiinceler Sufiyye ekoliiyle kurumlagmaya baglamistir. 10.
yiizyihn ortalarindan itibaren Islam diinyasinda Dogu’da Maturidiyye, Ortadogu
ve Kuzey Afrika’da Esarlyye alimleri bazi yoneticilerin katkilariyla yayilmistir.
Kelamecilarin  miitekaddimin =~ donemi  Esariler’de  Gazzali (6. 1111),
Maturidiler’de Ebu’l-Muin en-Nesefi (6.1114) ile sona ermektedir.* Gazzali’nin
dogu Islam diinyasinda felsefeye baskaldirisina ve felsefi sorgulamasina cevap,
Bat1 Islam diinyasinda Ibn Riisd’ten (6.1198) gelmistir. Gazzali’nin mantik ilmini
kelama dahil etmesinden sonraki siire¢, Fahreddin Razi (6.1209), Nasireddin Tusi
(6.1274), Seyfeddin el-Amidi (6.1233), Kad1 el-Beyzavi (6.1286), Ici (6.1355),
Taftazani (6.1390), Ciircani (6. 1413) gibi felsefl kelami (memzic kelam) devam
ettiren bilginler tarafindan gelistirilmistir.>

sinirli sayidaki Yunan kavramlari ve muhasebe usullerini Islami-dini inanglara tatbik
etmek tesebbiislerinden, yani Yunan akli ¢ehresini siradan insanlarin temel dini
diisiincesine imtizac etme gayretlerinden dogmustur. Aslinda bu, biitiin kelamcilarin
gayesidir. Fakat bu isi bir miiddet Mutezililer yiiriitmiistiir. Montgomery Watt, Isldm
Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev.: Ethem Ruhi Figlal, Birlesik Yaymecilik, Istanbul
1996, s. 372.
E Hilmi Ziya Ulken, Isldm Diigiincesi, Ulken Yaymlari, Istanbul 2005, s. 40.
4 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, DIA, c. 25, 5.199-200.
Osmanli diisiince sisteminin arka planinda, ibni Sind’nin ve Gazzali’nin gériislerinin,
Nasiriiddin Ttsi ve Fahreddin Rézi lizerinden Osmanli’ya ulasan ¢izgileri vardir. Nitekim
ibn Sina felsefesi, 6grencileri vasitasiyla islam diinyasinda yayilma imkani bulmustur.
Ibn Sina’nin felsefesi 6zellikle, dgrencisi Behmenyar b. Merzuban (6.1267) ile yayilmus,
daha sonra dgrencileri vasitastyla TGsi’ye ulagmugtir. TGsi’nin 6grenci silsilesinden olan
Necmeddin Katibi el-Kazvini (6.1267) ve Kutbeddin Sirazi (6. 1311), 13. ylizyildaki fikrl
anlamdaki yeni bir olusumun Sii Iran bélgesi ile Siinni Memlik ve Osmanli sahasina
taginmasinda aktif rol oynamiglardir. Bekir Karliga, “Osmanli Diisiincesinin Olusumu”,
Yeni Tiirkiye, Osmanl Ozel Sayisi I1, c. 6, say1: 33, Ankara 2000, 5.32-33. Ayrica felsefe
ve kelam iligkilerine dair ayrintili bilgi i¢in bk. F. Zehra Pattabanoglu, “16. Yiizyil
Osmanli Diisiincesinde Felsefe-Kelam iliskisi”, Dért Oge Dergisi, say: 5, Ankara 2014,
s. 89-113.
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Osmanli kelam alimleri daha ziyade muhakkik keldmcilar kanaliyla
Fahreddin Razi ekoliine bagl olup, memziic kelami temsil etmislerdir. Ayrica
klasik alim tipine uygun olarak fikih, dilbilim, mantik ve riyaziyatla da mesgul
olmuglardir.® Osmanli’da felsefenin keldm iizerindeki etkisi kelam kitaplarina
yansimig, isbat-1 vaciplerde, mevzuatta, kavramlarda, iladhiyat, sem’iyyat ve
niibiivvet bahislerinde felsefi kavramlar agirhk kazanmustir.” Bdylece
Osmanli’daki felsefe etkinligi medreselerdeki hikmet dersleri kapsaminda ve
buralarda okutulan mantik, felsefe, ahlak ve kelam kitaplarmimn igeriginde,
Tehafiit geleneginde®, daha onceki miitekellim ya da filozoflarin eserlerine
yazilan serhler ya da hasiyelerde, miistakil kelam veya felsefe eserlerinde, siyaset,
edebiyat, tarih gibi alanlarda ortaya ¢ikmustir. Nitekim Osmanli’daki felsefe ve
kelam ilmi Islam diisiincesinin devami niteliginde, serh ve hasiyeler dénemi
olarak adlandirilan bir siirecte gelismistir. Dolayisiyla bu ilimler, Onceki
donemlerden nakledilen  birikimlerin arastirilmasi ve yeniden
degerlendirilmesiyle, gelisen ve degisen bilimsel ve siyasi diisiinceyi de
kapsayacak sekilde ilerleme kaydetmistir. Fatih Sultan Mehmet ile Osmanh
diisiincesi sadece siyasi arenada degil, akli ve nakli ilimlerde, 6zellikle de kelam-
felsefe alaninda gelisme gostermistir. Zira 16. yiizyilda Osmanl Devleti siyasi

6 M. Sait Ozervarli, “Bir Osmanli Diisiiniir ve Kelamcisi, Mehmet Emin Uskiidari”,

Uskiidar Sempozyumu I1, Bildiriler, Istanbul 2005, c. 11, s. 530. Kelamcilar, metafizik ve
mantikla ilgili konularda filozoflardan istifade etmislerse de her iki sahanin bilginleri yeri
geldiginde {istiinliik bakimindan kendi alanlarimi tercih etmislerdir. Mesela Aristoteles
gibi Islam filozoflar1 da konusu Tanr1 olmas: sebebiyle metafizigi en iistiin ilim olarak
gormiislerdir. Nitekim Ibn Sind’ya gére ‘mevcut’ ve ‘Bir’ biitiin konular1 kusatir. Bu
nedenle diger ilimlerin mevcut ve Bir’i inceleyen ilmin altinda olmas1 gerekir. Bk. Tbn
Sina, Ikinci Analitikler, gev.: Omer Tiirker, Litera Yaymlari, Istanbul 2006, s. 112.
Ciircani’ye gore kelam ilmi, bilinenlerin en sereflisini yani Tanri’nin zat1 ve sifatlar1 ve
fiillerini igerir. Bilinen en serefli oldugu i¢in, bilgi de en serefli olacaktir. Kelam ilmi aklin
delillerini nakille destekledigi i¢in giivenirligin zirvesindedir, onda siiphe yoktur. Halbuki
metafizigin delilleri boyle degildir. Ciinkii naklin metafizigin delillerine aykir1 olusu bu
delillerin aleyhine taniklik etmektedir. Ciircani, Serhu 'I-Mevdikif, cev.: Omer Tiirker, Kirk
Gece Yaynlari, Istanbul 2014, s. 53-54.

Isa Yiiceer, Keldm Felsefe Uzlagsmasi, Tablet Yaymlari, Konya 2007, s. 344. Osmanl
medreselerinde daha ziyade Esarl kelamina agirlik verildigi sdylenmektedir. Mesela
Nesefi, Maturidi oldugu halde medreselerde onun Taftazini tarafindan yapilan serhi
okutulmustur. Zira Taftazani, felsefe ile kelam1 mezceden Esari bir miitekellimdir. Ancak
Hizir Bey’in Kaside-i Miniyyesi, Maturidiyye konulu eserlerdendir. Taskoprizade’nin el-
Meadlim fi'l-ilmi’l-keldm adli eseri felsefeyle mezcedilmis Maturidilige ait goriilen kelam
eseridir. Onun Miftihu’s-sadde’de yer alan kelam bahisleri de bu agidan 6nemlidir. Bekir
Topaloglu, Keldm Ilmi, Damla Yaynlari, Istanbul 1991, s. 131-134.

“Tehafiit gelenegi”, Gazzali’nin yazdig1 Tehdfiitii’l felasife adli eserine (bk. Gazzali,
Tehdfiitii 'I-Feldsife, gev.: Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu, Klasik Yaynlari, Istanbul
2009) ibn Riisd’iin yazdign Tehdfiitii't-Tehdfiit adli eserinden (bk. ibn Riisd, Tehdfiitii 't-
Tehdfiit, cev. Kemal Isik, Mehmet Dag, Kirkambar Yayinlari, Istanbul 1998) sonra,
Osmanli’da Fatih doneminde baslatilan ve onun devamindaki siirecte ele alinan serh ve
hasiye tarzi caligmalardir.
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giic bakimindan tarihindeki en yiiksek seviyeye ulasirken, edebiyat, bilim, kiiltiir
ve sanat alanlarinda da gelismesini siirdiirmiistiir. Dolayisiyla bu donemin felsefe
ve keldm bilginlerini, eserlerini ve diisiincelerini ele almak Osmanli ilim
seviyesini ve diislincesini anlayabilmek i¢in 6nem arz etmektedir.

16. Yiizy1l Osmanh Diisiincesinde Felsefe ve Kelam Bilginleri

On altinc yiizy1l, istanbul’da fetihten hemen sonra felsefi-ilmi sahalarda
baslayan ¢aligmalarin degisik alanlarda degisik isimlerde doruga tasindigi bir
dénem olmustur.® Hoca-6grenci iliskisinin devam ettigi bu donemin felsefe ve
kelam bilginlerini daha iyi anlamak i¢in 6nceki yiizyilin diisiiniirlerinden kisa da
olsa bahsetmek gerekmektedir. Nitekim genel olarak Fahreddin Réazi ekoli
Osmanli medreselerine hakim goziikmektedir. Her ne kadar Miieyyedzade
Abdurrahman Efendi (6.1516), Celaleddin Devvani (6.1502) ekoliinii kurmak
istese de bu ekoliin, Raz1 nin ulast11 sdhrete ulasamadig1 bilinmektedir.1°

Osmanli’nim ilk miiderrisi ve ilk diistiniirii kabul edilen Davud-1 Kayseri
(6.1351) dini ilimlerden ziyade tasavvuf, kelam ve felsefe alanlarmdaki
dirayetiyle temayiiz etmistir. Vahdet-i viicut anlayisint Osmanli’da felsefi bir
mubhtevayla agiklayan ilk diisiintirdiir. Ayrica tabiat felsefesine ait 6zgiin goriisleri
bulunan alim, ilk defa atomlarin enerji yiiklii oldugunu bildirmistir. Nihdyetii’l-
beyan fi dirdyeti’z-zamdn adli eseri zaman ve hareket kavramlarina dair 6zgiin
diisiincelere sahiptir. Aristoteles ve Bagdadi’yi elestirerek fiziki zamanin

9 Selguklu-Osmanli doneminde antik ilmi sistemle keldmi tabiat felsefesinin en siki

tartistigt ve catistigi alanlardan birisi astronomi olmustur. S6z konusu tartigmalarin
otesinde Osmanli devletinde ibadet zamanlarinin ayarlanmasi, kiblenin tayin edilmesi,
basta Ramazan ay1 olmak {izere dini ve siyasi acidan onemli giinlerin tespiti, tablo ve
cetvellerin hazirlanmasi, gemilerin seyir seferi vs. astronomiye dayaniyordu. Dolayisiyla
bu bakimdan astronomi aletleri, cografya ve ilm-i mikat’ta Helenistik ve klasik Islam
mirasin1 Tiirk¢e olarak yeniden {ireten ve matematiksel cografyaya giris yapan Mustafa
Ali Muvakkit (6.1571); ilk nazari Tiirkge astronomi eserini kaleme alan Seydi Ali Reis
(6.1563), ilk Tiirkge misdha (uygulamali geometri) kitabini telif eden Emri Celebi; ilk
Diinya haritasini ¢izen ve Kitab-i Bahriye’yi kaleme alan Piri Reis (8.1554), Nasuh
Matraki (6.1564) iizerinden devam eden Tiirk¢e matematik kitab1 gelenegini siirdiirerek
Anadolu Tiirkgesi ile kaleme alinmig en hacimli ve 6zgiin matematik kitabini yazan Ali
Efendi (6.1614); nazari astronomi calismalarinda Istanbul’da Ali Kuscu ve arkadaslarinm
insa ettigi ortam igerisinde yetisen Gulam Sinan (6.1506), Mirim Celebi (6.1524) gibi
adlar iizerinden devam eden birikim ile Meraga, Semerkand, Suriye-Misir birikimlerini
sahsinda birlestirerek eksikliklerini tamamlamaya calisan, Istanbul Rasathanesi’ni kuran,
Islam ilmi-felsefi geleneginde en gelismis mekanik ve optik eserlerini kaleme alan,
gelistirdigi yeni rasad A4letlerin yaninda, mekanik-otomatik saati ilk defa rasat
faaliyetlerinde kullanan Takiyeddin Rasid (6.1585) 6nemli Alimlerdendir. Thsan Fazlioglu,
“Osmanlilar, ilim ve Kiiltiir”, DI4, c. 33, s. 553-554; Ekmeleddin Thsanoglu, “Osmanl
Bilimine Toplu Bakis”, Yeni Tiirkiye, Osmanli Ozel Sayist, say1: 33, Ankara 2000, s. 484-
485.

M. Sait Yazicioglu, Isidm Diisiincesinin Tarihsel Gelisimi, Ak¢ag Yaymlari, Ankara
2001, s. 154.

10
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deneysel zaman oldugunu belirtmistir. Metafizik ve fizik a¢isindan suyun 6nemini
ve tabiatin canliigim vurgulayan Kayseri, Tanr1 askinm el-Kasidetii'l-mimiyye
serhinde kaleme almig Fiisisu 'I-Hikem serhiyle de stfileri etkilemistir.!! Seyh
Bedreddin (6.1420) Viridat eserinde kuvve-fiil, madde-ruh ikiligi, Tanri-dlem-
insan iligkilerini ele almistir. Vahdet-i viicut ile problemlerden
uzaklagilabilinecegine inanan  disiniir, eserinde felsefi sdylemlerini
paylasmaktadir.’> Molla Mehmed Semseddin Fenari (6.1431) Fahreddin Razi
okulunun temsilcilerinden ders almis ve bu tesiri Osmanl medrese sistemine
yerlestirmis bir diisiiniirdiir. Aristoteles’i Anadolu’da ilk tanitan odur. Isagoci’yi
Fevaidii’l-Fenari adiyla serh etmistir. Fusuli’l-bedayi fi usuli’s-gserayi, Risdle fi
beyan-: vahdet-i viicut, Risdle fi’t-tasavvuf adl eserleri mevcuttur.®® Vahdet-i
viicut diigiincesinin Osmanlilar’da yayginlasmasinda etkili olmus bir diigiiniirdiir.
Ayrica Serhii'I-Mevdkif a talikat yazmustir.'* Molla Hiisrev Mehmet Efendi’nin
(6.1480) Nakdii’l-efkar fi reddi’l-enzar adli eseri, mantigin meseleleri {izerine
yazilmus, felsefl igerigi olan bir kitaptir.'®> Muhyiddin Kafiyeci’nin (6. 1474) dil
ve anlam felsefesi, varlik ve bilgi felsefesi, tarih metodolojisi lizerinde ¢aligmalari
vardir. ibn Hiimam (6.1456) Kitabii'I-musdyere adli kelam kitabinda mutaassip
bir mezhebe sikisip kalmayan gerektiginde mensup oldugu Maturidiligi elestiren,
gerektiginde de Mu’tezile diislincesinin olumlu ydnlerini benimsemekten geri
kalmayan bir diistintirdiir. Hizir Bey (6.1459) Hocazade ve Hayali’nin hocasidir.
En meshur eseri Kasidetii n-niniyye’dir. Tanr1 ve sifatlari, insan ve fiilleri,
niibiivvet, mead, iman, imamet konularindan bahseden eser, kelam ve metafizik
konular1 bakimimdan 6nem arz eder. Hayali Ahmed Efendi (6.1470) miistakil
eser vermek yerine serh ve hasiyeler kaleme almistir. Taftazani’nin Serhu ’l-
Akaid’ine yazdig1 hasiye ve Hizir Beyin Kaside-i niiniyye’sine yazdig serhle
tinlenmistir.'® Ali Kuscu (6.1474) matematik ve astronomi bilgilerini
Semerkant’ta Ulug Bey ve Kadizadde-i Rum1i’den almistir. Fatih zamaninda Molla
Hiisrev ile birlikte Seméniye medreselerinin programimi diizenlemekle
gorevlendirilmistir. Istanbul’da astronomi ve matematik ¢aligmalarina canlilik
getirmekle birlikte kelam, fikih, dil ve gramer alanlarinda da eserleri mevcuttur.
es-Serhii’l-cedid ale’t-tecrid adli kelam eserine hésiyeler yazilmistir.!” Hoca
Sinan Pasa (6. 1486) Molla Fenari okuluna mensup bir diisiiniir olup, felsefi
kelam anlayiginin temsilcisi olarak kabul edilir. Gengliginde antik ¢ag Yunan
felsefesine merak salmistir. Hatta bir ara septisizme kayma meyli gosterdigi i¢in
babasi Hizir Bey’in kizmasi {izerine tasavvufa yonelmistir. Ciircani’nin Serhu ’l-

11 Mehmet Bayraktar, “Daviid-i Kayseri”, Di4, c. 9, s. 33-34.

2 Siileyman Hayri Bolay, Osmanli Diisiince Diinyasi, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2011, s.
217.

13 Bolay, age., s. 219.

4 Yakupoglu, Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi, s. 108.

5 Bolay, age., s. 218.

16 Yazicioglu, Isldm Diisiincesinin Tarihsel Gelisimi, s. 181-183.

17 Cengiz Aydn, “Ali Kuseu”, DI4, c.2, s. 408-409.

114



16. Yiizy1l Osmanli Diigiincesinde Felsefe ve Kelam Bilginleri

Mevdlaf adli eserinin ‘cevahir’ kismima hasiye yazmustir. Hdasive ala serh-i
Cagmini, Maarifname, Hagsiye ald nihdyetii’l-idrak fi dirdyeti’l-eflak, Akdid,
Risdle fi eskadli’llezi uride fi havassi hikmeti’l-ayn fi bahsi’l-cihet gibi 6nemli
eserleri mevcuttur.®® Kestelli (6.1495) Hasiye ald serhi’l-akdid, Risdletii'l-akdid,
Risdle fi iskaldti serhi’l-mevakif, Hasiye ala hagiyeti’l-akdidi’l adidiyye, Hagsiye
ald mebdhisi’l-hiisn ve l-kubh fi 't-tavzih gibi kelama dair eserleri mevcuttur.®

Aldeddin Ali et-Tasi (6.1482) Fatih’in actigi Tehafiit yarigmasina
girerek Kitdbu’z-zuhr adli eserini kaleme almistir. Tehafiit geleneginin ilk
temsilcilerinden biri olarak, kelam gelenegi iginde yer almakla birlikte felsefeyle
gercek anlamda ilgilenmis bir diisiiniirdiir. Eserinde filozoflarin matematik,
geometri, astronomi, fizik ve mantik gibi bilimlerde sirf akil ve fikir ile siiphe
gotiirmeyen kesin bilgilere ulastiklarim1 =~ sOylemektedir. Bu alanlarin
disindakilerde aklin yetersiz kalabilecegini, dolayisiyla filozoflarin bazi yerlerde
dogru olmayan yonlerinin olabileceginin altim gizmektedir.?’ Tasi Kitdbu z-zuhr
adli eserinin baginda “l. Bana dogru oldugu kesin goériinmeyen hiikiimlere
kitabimda yer vermeyecegim. 2. Gergekte siipheli ve problem olmayan hicbir seyi
itiraz konusu yapmayacagim. 3. Beni zulmetmeye zorlayacak taassup istegine
uymayacagim. 4. SOylenmesi gerekli seyleri sdylerken de insaf yolundan
sapmayacagim.” diye kendine sartlar koyar.?’ Bu onun meselelere 6n yargisiz,
bilimsel anlayisla yaklastiginin ve felsefi bir tavir sergiledigini gosterir.

Tasi salt akilla ilahiyata dair konularda filozoflarin 6nlerini gérmeden
hareket ettiklerini diistinmektedir. Bunu da soyle ifade etmektedir: “Anlama yetisi
(akil) insan yetilerinin en eksiksizi ve giicliisii ise de her seyin hakikatini ve
durumunu idrak etmekten uzaktir. Herhangi bir slipheye yer kalmayacak sekilde
ilahi konular1 kesin bir sekilde anlayamaz. Durum bdyleyken tek basina akilla
filozoflar ildhiyat meselelerini ¢ozdiiklerini nasil iddia edebilirler? Halbuki onlar
inanglarinin yakini oldugunu zannetmektedirler. Oysa akilli kimseler olsalar bile
onlar, gozlerinin gordiigli ve gorme yetileriyle gozlemledikleri seyi bile tahkik
etmekten aciz kalmiglardir. Bu sey duyusal cisimdir. Onlar bunun bile hakikatinde
ayriliga diismiislerdir.”?> Bundan dolay1 Tasi filozoflarin tezlerindeki celiskileri
gbzler Online sermek istemektedir. Ancak bunu yaparken de onlarin her
diisiincesini reddetmeyerek, oOnyargili olmadan konular1 incelemektedir.?

18 Kenan Yakupoglu, Osmanl Medrese Egitimi ve Felsefesi, Gokkubbe Yaynlari, Istanbul
2006, s.112-113; Salim Aydiiz, “Sinan Pasa”, Yasam ve Yapitlariyla Osmanlilar
Ansiklopedisi, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2008, c. I1, s. 543.

19 Salih Sabri Yavuz, “Kesteli”, Di4, c. 25, s. 314.

20 Bolay, age., s. 221-222.

2l Alaeddin Ali et-Tasi, Kitdbu'’z-Zuhr, ¢ev. Recep Duran, Kiiltiir Bakanligi Yaymlar,
Ankara 1990, s. 6-7.

2 Tasi, Kitabu z-Zuhr, s. 8.

2 Duran, “Bir Tehafiit Yazar: Ali Tasi”, Islami Arastirmalar Dergisi, Istanbul 1990, c. 4,
S. 202. Tasi, Kitdbuz-Zuhr adli eserini yazmasinda iki amaci oldugunu séyler. Birincisi
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Tisi’nin diger eserlerine gelince Ahldk-1 Nasiri®* ahlak felsefesi adina yazilmis

onemli eserlerinden birisidir. Hdsiye ald serhi’l-mevakiyf, Hasiye ald serhi’l-
akaidi’l adudiyye, Hagiye ald hagsiyeti kessaf, Hasiye ald hagsiyeti serhi’l-metdlii’l-
envar fi’'l-mantik gibi keldm ve mantiga dair ¢alismalar1 mevcuttur.?®

Hocazide Muslihiddin Mustafa (6.1487) Fatih Sultan Mehmed’in
talimatiyla Tehdfiitii’I-feldsife adl1 eserini yazarak sohret kazanmistir. Eserinde
bagimsiz diisiince cizgisiyle Gazzali ve diger kelamcilara karsi ¢ikmaktan
cekinmemistir. Bu da felsefenin canlanmasina yol agan neticelerden birisidir.?
Hocazade’ nin Tehafiitii 6n yargilarin kirilmasi ve felsefi diisiincenin gelismesine
yonelik onemli bir gayrettir. Medrese ulemasinin ve Fatih’in bu esere verdikleri
onem felsefenin yeniden canlanmasina neden olmustur.?” Ug Padisah déneminde
yetisen Hocazade, Molla Bahaeddin, Molla Siriceddin, Kadizade Kudbiiddin
Mehmed, Mirim Celebi gibi bir¢ok talebe yetistirmistir. Hocazade bir kelamci
olmakla birlikte filozoflara karsi pesin hiikiimlii degildir. Kelam ve felsefe
meselelerinin bir arada islendigi miiteahhirin keldam akiminin bir temsilcisi
olarak, konuya dair tez ve antitezle ilgili diistincelerinin serbest¢e mukayesesini

seriatla sabit olan konularda filozoflarin kiifiirlerini gerektiren yon, digeri de seriatin
aksine bulunmadigindan dolay1 filozoflarin kiiflirlerini gerektirmeyen yondiir. Ayrica
inananlar1 eksik kaldiklari konularda bilgi sahibi yapmak ve hata ve eksiklikten beri
olmadiklari konusunda uyarmak oldugunu sdyler. Eserinde birinci bahis olan “dlemin
kidemi ve hudiisu”ndan, yirminci bahis olan “Cesetlerin hasri ve ruhlarin bedenlere
doniisii miimkiin ve vaki midir degil midir?”” konusuna kadar itirazlarini ve agiklamalarini
yapmakta, filozoflar, kelamcilar ve muhakkiklardan Ornekler vermekte, Fahreddin

Réz1’nin Erbain adli eserinden atiflarda bulunmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Alaeddin

Ali et-Tasi, Kitabu'z-Zuhr, s. 12, 13-247.

Tasi’ye gore “Ahlak ilmi insan nefsinin fiillerin iradeyle kendisinden kaynaklanacagi,

giizel ve Ovgiiye deger olan bir ahlaki kazanmasini sagladigi i¢in, bu ilmin konusu da

giizel ve 6vgliye deger ya da kotii ve yerilen iradeli eylemlerin kendisinden ortaya ¢ikmasi
yoniinden insani nefstir.” Insan nefsinin yalin bir cevher oldugunu sdyleyen diisiiniir,
nefsin gii¢lerini, yetkinligini, noksanligin1 anlatarak mutluluga ulagsma yollarini agiklar.

Bkz. Aladeddin Ali et-Tasi, Ahldk-1 Naswri, Cev. Anar Gafarov-Zaur Sitkiirov, Litera

Yayincilik, [stanbul 2013, s. 26, 27,35-45.

Salim Aydiiz, “Alaaddin Tasi”, Yasam ve Yapitlariyla Osmanlilar Ansiklopedisi, Yapi

Kredi Yayimnlari, Istanbul 2008, c. I, s. 189.

% Bolay, age., s. 223.

27 Arslan, Kemal Pasazdde Tehdfiit Hasiyesi nin Tahlili, s. 18. Hocazade eserinin baginda
felsefenin nazari ve ameli boliimleri ve onlarin alt dallar1 hakkinda bilgi verir. Gazzali’nin
filozoflara karsi yazdigt eserin adinin Tehafiit oldugunu sdyler. Sultanin istegi lizere
kaleme aldigi bu eserde felsefeciler ile kelamcilar arasindaki meselelerde tarafli
olmayacagini, gerektiginde Gazzali’nin hatali oldugu yerlerde fikirlerini sdylemekten
cekinmeyecegini anlatir. ilk mesele “Mebde’ii’l Evvel’in mucibii’n bizzat olmamasinin
ve ihtiyAriyla fail olmamasmin ibtali {izerinedir. Ikincisi 4lemin ezeliliginin ibtali,
tiglinctisii filozoflarin alemin ebedi oldugu soézlerinin ibtali lizerinedir. Hocazade
meseleleri 22 fasildan ibaret goriir. Mustafa b. Halil Hocazade, Tehdfiitu Tehdfiiti’l-
Feldsife, el-Matbaatii’l-A’lamiyye, Misir 1320, s.4-5.

24
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yapmaktadir. Fakat yeni ve orijinal bir yorum getirmeyip daha dnceki filozof ve
kelamcilardan birisinin goriisiinii tercih eder. Eserinin basinda da tarafsiz
olacagini, tutarsiz oldugu yerlerde Gazzali’yi elestirmekten ¢cekinmeyecegini dile
getirir. Yontem olarak genellikle klasik kelamin bagvurdugu ‘kiyas-1 hulf’u
kullanir. Hdsiye ald serh-i hiddateti’l-hikme, Hdsiye ald serhi’l-mevakiyf, Hdsiye
ala serhi’t-tavali, Risdle fi’l i ’tirdz ald delili isbati viiciiddiyyeti’l-Bdri, Risdle fit-
tevhid, Risdle fi bahsi’l-‘ille ve ma’lul, Risdle fi enne kelamallahi kadim, Hdgsiye
ald serhi telhisi’l-miftah gibi kelam ve felsefe igerikli eserler kaleme almistir.?

Molla Liitfi (6.1494) Hizir Bey’in ogludur. Felsefe belagat, mantik ve
mizah gibi ¢esitli dallarda eserler vermistir. Mevzuatii’l-uliim adli eserinde
ilimlerin sayismi altmisa kadar ¢ikarmustir. Ontoloji ve epistemoloji alaninda Ibn
Sind’dan etkilenen diisiiniir Risdle fi Tahkik-i viicidi’l-vdcip adli risélesinde
ondan ahntilar yapmus, miitekellimlerin islam felsefecilerini (hiikema) dogru
anlamadiklarini, bu yiizden kars1 ¢iktiklarini sdylemistir. Onun bu eserleri felsefi
diisiince acisindan Onemlidir.  Ayrica matematik ve astronomi alaninda
caligmalari, mantik ve kelama dair serhleri vardir. Kendine has iislubu ve fikirleri
yiizinden idam edilen Molla Liitfi, Osmanli’da ilim ve fikir adina ugranilan ilk
felaket olmustur.?® es-Sebu’s-Siddd, Hasive ald Serhi’l-Matali, Hasiye ald
Serhi’l-Miftdh, Taz'ifii’l-Mezbah gibi akli ilimler alaninda degerli eserleri
mevcuttur.*

Devvani (6.1502) aslen Iranli olup Osmanli diisiincesini etkileyen kelam
ve felsefe cizgisindeki disiiniirlerdendir. Taftazdni ve Ciircanl gibi biiyiik
istatlardan sonra gelmesine ragmen onlar kadar etkili bir sahsiyet olan
Devvani’nin eserleri Osmanli medreselerinde okutulmus, bunlara serh ve
hasiyeler yazilmistir. Felsefe ve kelamin birlestigi dénemin bariz 6zelliklerini
tastyan eserlerinin birgogunda Esari keldminm, Ibn Arabi’nin vahdet-i viicut
anlayisinin ve Israki felsefenin izlerini gdérmek miimkiindiir. Farabi ve Ibn
Sind’dan da istifade eden diisiiniir ahlak ve siyaset diislincesinde bile eklektik¢i
tarzin1 yansitmaktadir.3! Devvani, Heydkili'n-niir serhinde israki sezgi ve
milkdgefe giiciiniin  6neminden bahsetmekte, hakikatin ancak sezgiyle
anlagilabilecegini anlatmaktadir. Ona goére Tanri’nin nuru ya bir vasitayla ya da
onun disinda yayilinca, bu nur ilim ve akli suret bakimindan degil, bilakis nefste
tecelli eden kudsi aydinlanma olarak goriilmelidir. Boylece onunla kesf ve

28 Saffet Kose, “Hocazdde Muslihuddin Efendi”, Did, c. 18, s. 208-209; Mehmet Tahir
Efendi, Osmani: Miiellifleri, Meral Yaynlari, Istanbul Tarihsiz, c.I, s. 340, Taskoprizade,
es-Sakdiku 'n-Nu 'mdniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmdniyye, gev.: Muharrem Tan, iz
Yaynlari, Istanbul 2007, s. 138.

2 Bolay, age., s. 224; Yazicioglu, age., s. 188-189; Remzi Demir, Philosophia Ottomanica,
c.], Lotus Yaynlari, Ankara 2005, s. 76-77.

80 Yakupoglu, age., s. 116.

31 Harun Anay, “Devvéani”, Di4, ¢.9, TDV Yaymlari, istanbul 1994, s. 258.
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miisahede tamam olur, sezgi sahibi veya sufi ulvi ilkelere ulasir. Dolayistyla Israki
lezzettin 6neminden bahseden diisliniir, lezzeti, kemali idrak etme; elemi de
kemalin idrak edilememesi olarak gérmektedir.®?

Devvani alemin ezeliligi ile ilgili meselede Gazzali’nin filozoflar1 tekfir
etmesini hakli bulurken, Tanri’nin tikelleri bilmemesi ve hasrin cismani olmasi
konusunda filozoflarin tekfir edilmelerinin gerekli olmadigini diistinmektedir.
Nitekim Devvani Serhu’l akdidi’l-adudiyye adh eserinde Tanri’nin bir mekanda
olmakla vasiflanamayacag1 gibi, bir zamanda olmakla da vasiflanamayacagin
sOyler. Onun ezeli olmas1 zamandan miinezzeh olmas1 demektir. Ezelde ondan
baska bir sey yoktur. Ciinkii zaman miimkiinler ciimlesindendir. Dolayisiyla
Zorunlu Varlik zamansal degildir. Ancak Aristoteles gibi Islam filozoflar1 da
alemin ezell oldugunu diisliniirken, sadece Platon onlardan bu konuda ayrilir.
Fakat o da nefsin ezeli oldugunu sdyler. Devvani bu eserinde Mu’tezile, Es’ari,
Farabi, Ibn Sina, Gazzali, Razi, Tasi, Ciircani, Bagdadi gibi pek ¢ok kelam ve
felsefe diigiiniiriiniin goriislerine eserlerinin isimlerini zikrederek yer verir.3
Devvani filozoflarin “Tanr1 maddi cliz’iyyat: ciliz’i tarzda bilmez. Bilakis kiilli
tarzda bilir” sozlerinin, ilmin keyfiyeti ve felsefi gereklilikleri agisindan
incelendiginde tekfiri hak etmedigini disiiniir. Cilinkii Tanr1 hayal giiciiyle ve
hislerle degil akletmeyle bilir. Tanri’min bilgisinde zerre tanecik dahi eksik
degildir. Bu sebeple filozoflar eger Tanr1 bazi seyleri bilmez deselerdi, o zaman
tekfir edilmeleri gerekirdi.>* Bedenlerin ve ruhlarin hasrine gelince bu itikadi
durumlardandir ve inkén tekfiri gerektirir. Ancak bu meselede Gazzali gibi
filozoflar1 tekfir etmeyen Devvani’ye gore cismani hasrin ispati felsefe bakimdan
degil, seriat bakimmdandir. Ibn Sina Ta 'likdt, Necdt, Sifd ve Mebde’ ve’l-medd’da
inceledigi mead konusunda, cismani hasri seriata gore kabul ederken, ruhani hasri
felsefe bakimindan ispat etmektedir. Dolayisiyla ser’i delil getirmenin felsefenin
vazifesi olmadigini sdyleyen Devvani, Ibn Sina’nin burada felsefe ve dini
uzlastirmaya ¢alistigini diisiinmektedir.®

Devvani’ye gore hikmet, mistik sezgiyle oldugu gibi akli kavrayisla da
kazanilabilir. Filozof ve sfi ayni hedefe farkli yollarla ulasirlar. Birincisinin
bildigini, ikincisi goriir. Ikisinin ulastig1 sonuglar arasinda tam bir uyum vardir.
Onun kozmolojisi, on akil, dokuz felek, dort unsur ve ii¢ tabiat aleminin tedrici
sudlirundan meydana gelmektedir. Ay kiiresinin akli olan faal akil, gokle yeryiizii
arasinda koprii vazifesi goriir. Peygamber’in “aklin biitiin yaratilan seylerin en
miikemmeli oldugu” sdziinii nakleden Devvani, ‘ilk akl’’ islam peygamberinin

%2 Devvani, Sevdkilii’l-Hir fi Serhi Heydkili'n-Nir li’s-Siihreverdi, thk.: Muhammed
Abdiilhak, Muhammed Kokan, Beytii’l-Verrak, Bagdad 2010, s.280-281, 266.

3 Devvani, Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, Matbaa-i el-Hic Muharrem Efendi el-Bosnevi,
[stanbul 1290, s. 6-7, 19, 22, 32, 36.

3 Devvani, Serhu I-Akaidi’I-Adudiyye, s. 32-33.

35 Devvani, Serhu I-Akdidi’l-Adudiyye, s. 69-73.
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asli zatiyla 6zdeslestirmektedir. Nasil bir tohumun kuvve halinde kokleri dallari,
yapraklar1 ve meyveyi ihtiva ediyorsa ilk akil da ayn1 sekilde gegmis, simdiki ve
gelecekteki her seyin fikrini idrak etmektedir. Tabiatlar1 bakimindan sabit, fakat
keyfiyetleri bakimindan degisebilir mahiyette olan felekler maddi diinyanin
kaderini idare etmektedirler. Feleklerin doniisleriyle yeni durumlar meydana gelir
ve her an faal akil ilk madde aynasinda kendisini yansitmak i¢in yeni bir sekli
viicuda getirir. Ik akil maden, bitki ve hayvan asamalarindan gegerek sonunda
kazanilmis (miistefad) akil seklinde insanda goziikiir.%

Devvani Zevrd adli eserinde kelam, felsefe ve tasavvuf dgretilerini israki
bakis agisiyla degerlendirir, ii¢ disiplinin de faydalar1 olmakla birlikte Islim’la
uygunluk i¢cinde olmayan noktalarina dikkat ¢eker. Felsefe ve tasavvufun sonunda
ayn1 noktaya gotiirdiigline inanmakla birlikte, tasavvufu daha iistiin gérmektedir.
Ahlak ve siyaset anlayisinda ThsT’yi takip eden disiiniir, Siydset-i Mudiin’u
politikanin modern anlamindan ¢ok, yurttaghk ile ilgili ilim anlaminda
kullanmustir. Ahldkr Celali adli eserinde etkili bir adil yonetim i¢in kralin uymak
zorunda oldugu on ahlak prensibini siralar. Toplumun smiflari, gérevleri ve adil
bir kral tarafindan yonetilen bir idarenin ihtiyaclar1 gibi konulara yer veren
diisiiniir adalet, merhamet ve affetmenin bir yonetici i¢in dneminden bahseder.
Ona gore faziletli kisilerle dost olmali ve onlarin o6giitlerine kulak vermelidir.
Herkesi hakli mevkiine gore korumali ve asag1 tabakadan olan halka yiiksek gorev
emanet etmemelidir. Haksizliktan adaletsizlikten imtina etmelidir. Ahldk
Celdli’nin yapis1 esas itibariyla Ahldk-1 Ndsiri ile aymdir. Ancak o Tisi’nin
risalesini sadece kisaltip sadelestirmemis, genisletip baz1 yerlerini Israk felsefesi
1s1@inda ayrintili bir sekilde incelemistir.3’

Serhu’l akdidi’l-adudiyye, Hdsiye ald serhu’t-tecrid, ez-Zevra ve’'l-havrd,
Risdle fi halki’l-a’mal, Risdle fi isbdti’l-vacib, Risdle fi'r-rith, Sevakilii’I-hiir fi
serhi Heyadkilin-niir, Serhu’t-tehzibi’l-mantik ve’l-keldm, Hdsiye ald serhi’s-
semsiyye, Risdle fi tahkiki nefsi’l-emr, el-Mesdilii'l-asr fi'l-keldm, Ahldk-1 Celali
(Levdmi ul-isrdk fi mekarimu’l-ahldk) kelam ve felsefeye dair eserleridir.%

%  Bahtiyar Hiiseyin Siddiki, “Celaleddin Devvani”, islam Diisiincesi Tarihi, ¢ev.: Kasim

Turhan, ¢.3, insan Yaymnlari, istanbul 1991, s. 105,10. lk akil diger israk eden akillara
gore en istlin olandir. Ntru’l Envar (Nurlarin nuru) akil aleminin giinesidir. Nefsler ve
akillar da onun maliilleridir. Akillar onun parlaklig ile aydinlanir. Onuncu akil olan Faal
akil kutsaldir, insan tiiriiniin terbiye edicisidir. ilk maddenin de illetidir. Nefs miicerred
nur olsa da mebdeinden tagmustir, israkilere gore hadistir, bedenle birliktedir. Nefs nurla
ilgili keyfiyetleri suretleri verenden almak i¢in hazirlanir. Devvani, Sevakilii’l-Hiir, S.
135-152, 199-202, 259.

37 Bahtiyar Hiiseyin Siddiki, “Celaleddin Devvani”, s.104-107; Devvani Zevrd risalesinde
nazar ehli ve kesf ehlinden bahsederken ilmin durumunu, birligin ¢oklugu ve ¢oklugun
birligi olarak degerlendirmektedir. Devvani, Risdletii’z-Zevrd, Seb’u Resdil iginde, thk.:
Ahmed Tuysirkani, Merkez-i Nesr-i Miras-1 Mektub, Tahran 2002, s.180-181.

% Harun Anay, “Devvani”, s.259; Bahtiyar Hiiseyin Siddiki, agm, s.103-104.
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Kemalpasazide (ibn Kemal) (6.1534) 16. yiizyiin felsefe-kelam
iligkilerini yansitan en dnemli diisiiniirdiir. Osmanli kelami-irfani bakis agisini en
iist noktasina tastyan biiyiik devlet adami, tarih¢i, hukukcu, kelamci, felsefeci,
dilci ve edip olarak Osmanli fikir ve idare hayatinda 6nemli bir yer isgal
etmektedir. Idari gérev mesguliyetine ragmen, mantik, tasavvuf, kelam, felsefe,
hukuk ve dile dair iki yiizden fazla risale ve kitap yazmistir. Felsefe ve kelamin
i¢ ice girdigi meseleleri risalelerinde ele alip, Farabi ve Ibn Sina’dan farkli sekilde
konulara yaklagmaya ¢alismistir. Varlik, yokluk, bilgi insan gibi pek ¢ok kelami
ve felsefi konuda farkli goriisler one siirlip yeni kavramlar viicuda
getirebilmistir.3® Doneminde yasadig1 {i¢ padisahin sevgi ve saygisini kazanan
diisiiniir, daha geng yasta Taftazani ve Clircani gibi alimlerle mukayese edilmis,
ilmi giliciinden dolayr ‘muallimii’l-evvel’ adiyla anmilirken, 6grencisi Ebussuid
Efendi ‘muallimii’s-sani’ unvanini kazanmustir.*

Farkl1 ekollerin bilgi anlayis1 ve metafizik goriislerini kendi anlayisiyla
sentezleyen Kemalpasazade, “zihinsel varlik anlayisindan, ontolojik yoksulluk
kavramma, eys ve leys diisiincesinden, mahiyetin mectlliyeti meselesine
varincaya kadar pek ¢ok alanda 6zgiin, yaratici ve kendisinden sonra derin izler
birakan bir diisiince ortaya koymustur.”*! Diger taraftan Raz1 siizgecinden gegmis
Ibn Sind felsefesinin - Osmanli ilim diinyasindaki &nemli etkilerini,
Kemalpasazide’nin Razi’ye atiflarindan takip etme olasiligi da vardir.*? Razi
ekoliine bagl olan diigiiniir felsefi-kelami meseleleri mantiki-gramatik formda ele
alarak, bunlarin her birini ayr1 ayrn inceleyerek ve kaynaklara inip meseleleri
¢ozmeye ¢aligmaktadir. Aklin matematikteki kullammiyla metafizikteki
kullanimi arasinda fark oldugunu belirterek, fizik dlem gibi metafizik dlemin de
bilgiye konu olabilecegini ifade ederek, bes duyu araciliiyla fizikten, i¢ duyularla
metafizikten haberdar olunabilecegini soylemektedir.** Alem ve Tanr
anlayisinda felasifenin goriislerine kars1 olsa da birgok hususi konuda ve
kavramda onlarm gériislerine yakm fikirler beyan etmektedir. Alemin ebediligi
meselesinin, alemin ezeliligi probleminin bir uzantis1 olmadigni belirterek,

3 Bolay, age., s. 224-225.

40 Tlyas Celebi, “Kemalpasazade”, DI, c. 25, s. 238.

4 Omer Mabhir Alper, Osmanli Felsefesi Segme Metineler, Klasik Yayinlari, istanbul 2015,
s.164. Ayrintil bilgi i¢in bk. Alper, age., s. 26-40, 81-82.

42 Egref Altas, Fahreddin er-Rdzi’nin Ibn Sind Yorumu ve Elegtirisi, 1z Yaymlari, Istanbul

2009, s. 18.

Celebi, age., s. 242-243. Ibn Kemal, vahdet-i viiciid anlayisini savunan mutasavviflarin

gergekte varlikta bulunan goklugu inkér etmediklerini ileri siirerek Adudiddin fci’nin

bunlari hulill ve ilhad diisiincesine saptiklarini sdylemesinin dogru olmadigini ifade eder.

Samil Ogal, Kemalpasazdde 'nin Felsefi ve Kelami Goriisleri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayimnlari,

Ankara 2000, s. 73.
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Tanri’nin varligimi ispat noktasinda da hudlis ve imkan olmak {izere birtakim
deliller sunmakta, alemi Tanri’nin en biiyiik delili olarak gormektedir.*

Kemalpasazade, Tehafiit geleneginin 6nemli bir temsilcisi olarak ele
aldig1 hasiyesinde konulari, Tanri’nin ciiziyyati bilip bilmemesi meselesinde
kesmekte, tabiatla ilgili konulari ele almamaktadir. Eski kelamcilar kadar
filozoflara kars1 olmadigi i¢in onlarin metodolojisini, bazi goriislerini daha rahat
benimseyebilmektedir. Nitekim Kemalpasazdde'nin Tehdfiit hasiyesinde
filozoflarin goriislerini degerlendirirken dayandigi ana goriis, sadece miimkiin
itirazlar ve cevaplar ileri siirmek kaygisi olmustur.*® Felsefeciler ve kelamcilar
arasinda vuku bulan tartigmali konular: ele alirken kelamecilar tarafinda yer aldig:
bilinmesine ragmen, keldmcilarin yanls buldugu goriislerini de sdylemekten geri
kalmamustir. Bircok meselenin ele alinmasinda yeni agilimlar getirmis, hem
kendisiyle ortak goriisii benimseyen kimselerin hem de kendisine muhalif safta
yer aldig1 kimselerin goriis ve diisiincelerinde bosluklari, yetersizlikleri felsefi ve
kelami tislup kullanarak gdstermistir.*® Ayrica bir¢ok eserinde felasifenin dogru
bir bigimde anlasilmadigim tespit edip tenkitlerde bulunan ibn Kemal, adeta bir
felasife savunuculugu yapmustir. O, hakikati arama yolunda biitiin akim ve
disiplinlerden faydalanarak basarili bir senteze ulagmistir. Ayrica kelam, felsefe
ve tasavvuf geleneklerini ayristirmaktan ziyade yakinlastirmak gibi bir gorevi icra

4 Sozen, Ibn Kemal'de Metafizik, Fakiilte Kitabevi, Isparta, 2001, s. 206, 277. Ayrica
Kemalpasazade nin varlik anlayis1 hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Sozen, Ibn Kemal’de
Metafizik, s. 99-276.

4 Arslan, Kemal Pasazdde Tehdfiit Hasiyesi'nin Tahlili, s. 374-388. Kemalpasazade

hasiyesinde “ameli hikmet baskalar1 nazari itibara almaksizin bir sahisla ilgili idarenin

ilmi oldugunda ahlédk ilmidir. Yoksa ev halkinin bir araya gelmesiyle tamamlanan bir

seyin ilmi oldugunda ev idaresi, ancak sehir halkinin bir araya gelmesiyle tamamlanan bir

seyin ilmi olduguna siyaset ilmi, peygamberlik ve seriat ile ilgili seylerin ilmi oldugunda

‘navamis’ ilmidir. Metafizik ilminin tabii ve riyazi ilimlerden farklilig1 bu ilimde alinan

varligin dis alemde madde ile karisik olmamasidir. Nazari hikmet dorde ayrilir. Bu kisimla

ilgili seyler Tanri, Tanr’nin sifatlar1 ve miicerred akillar gibi madde ile birlesmesi
imkansiz olan seylerdir. ‘Ilahi hikmet’ veya ‘ilahi felsefe’ denir. Veya nedensellik, birlik,
¢okluk ve bazen maddeye bazen maddeden miicerred olan seylere ariz olan digerleri gibi
madde ile birlegsmeleri imkansiz olmayan seylerdir. Bununla ilgili felsefeye de ‘ilk felsefe’
denir.” demektedir. Kemalpasazade, Tehdfiit Hagsiyesi, ¢ev.: Ahmet Arslan, Kiiltiir ve

Turizm Bakanligi Yayinlari, Ankara 1987, s. 21-23.

Samil Ogal, “Osmanl Diisiince Hayat1 ve Kemal Pasazide”, Tiirkler, c.11, Yeni Tiirkiye

Yayinlari, Ankara 2002, s.78. Ibn Kemal alemin ezeliligi konusunda filozoflarin alemin

kaynagiin kadir-muhtar olmasi bir yana onun kendisini dahi bu meselede nazari itibara

almadiklarimi soyler. Bundan dolay1 o, dlemin ezeli olmasi durumunun kaynaginin
iizerinde durulmadan zorunlu olarak ¢iktigi tespitinde bulunur. Alemin ebediligi
konusunu tartisirken de “delillerin yanligligindan iddia edilen seyin yanlis olmasi lazim
gelmez” diyerek kelamcilar ve felsefecileri iyi muhakeme etmek gerektigini
diisinmektedir. Kemalpasazade, Tehdfiit Hasiyesi, . 28, 30.
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ettigi icin onda, Ibn Sina’dan Ibnii’l Arabi ve Gazzali’ye, Maturidi’den Razi ve
Tisi’ye kadar pek ¢ok kurucu diisiiniiriin tesiri goriilmektedir.4’

Kelama dair eserleri: Risdletii’l-miinire, Akaid-i Islam, Risdle fi’l-
imdni’s-ser’i, Risdle fi tahkik’l-imdn, Risdle fi viicudi’l-vdcip, Risadle fi kidemi’l-
Kur’an, Risdle fi’l-elfazi’[-kiifr, Risdle fi’s-seb, Risdle fi ma yetealleku bi-lafzi’z-
zindik, Efdaliyyetii Muhammed, Ihtildfii’l Maturidiyye ve Esariyye, Hasiye ald
evveli ilahiyyat min gserhi’l-Mevdkif, Hdsiyetii’l-serhi’l-miftah, Hdsiye ala
hagiyeti’l-Celal ale’t-tecrid Vs.

Felsefeye dair eserleri: Hdsiye ald Tehdfiit’I-feldsife li-Hocazdde, Risdle
fi’l-beydni’l-viicud, Risdle fi tahkiki liiziimi’l-imkan li-mahiyyeti’l-miimkin, Risdle
fi beyani’l akl, Nesayih, Risdle fi hakikati’l-cism, Fi tahkiki muradi’l-kdilin bi-
enne-vacip Tedld mucib bi’z-zat, Risdle fi ihtiyaci’l miimkin, Risdle fi siibuti’l-
mahiyye vs.*

Muhyiddin Muhammed Karabagi (6.1536) tefsir, hadis, kelam, fikih,
fikih usulii ve Arap edebiyati konusunda genis bilgi ve maharete sahiptir. Tehdfiit
calismasiyla Hocazdde, Tisi ve Kemalpasazade gibi kelam-felsefe meselelerinin
bir arada ve sistemli olarak ele alinmasimi saglammstir. Tehdfiitii 'l hiitkemd ismiyle
de bilinen eserinde Karabagi, yer yer Gazzali ve Hocazdde’ye tenkitlerde
bulunmaktadir. Gazzali’de oldugu gibi tekfir s6z konusu olmayip, cliziyyat ve
hasr meseleleri yer almaz. Meseleleri farkli ve alisilmigin disinda ele alarak, akli
istidlali kullanma hususunda taassup gostermeyerek objektif olabilmeye 6zen
gostermistir. Problemlere bir filozof goziiyle bakmaya muktedir olmus, konulara
yeni boyutlar kazandirarak yorum ve agiklama imkénlar1 sunmustur. Muhadarat-

47 Omer Mahir Alper, Varlik ve Insan-Kemalpasazdde Baglaminda Bir Tasavvurun Yeniden

Insast, Klasik Yayinlari, Istanbul 2013, s. 180-181. ibn Kemal’in Osmanh diisiincesindeki
onemi felsefe, kelam ve tasavvuf geleneklerini sentezleyip kendi 6zgiin fikirleriyle de
meseleleri tartismasindan kaynaklanir. Mesela fi Beydni I-akl adli risalesinde akil gii¢leri
arasinda ayrima giderek nicelik ve nitelik bakimindan diger akillardan iistiin olan kudsi
akil giiciiniin Ibn Sina gibi hakikati bilme noktasinda 6grenmeye ve kimsenin yardimia
ihtiyag duymadigim1 sdyler. Halbuki diger akillar teorik ilimlerin kazanilmasinda
baskalarindan yardim almaya ihtiya¢ duyduklar1 gibi mantik ilminin kendilerini hatadan
koruyacak kanunlarma ihtiya¢ duyarlar. Bilgi konusunda ruhlarin mertebelerinden
bahseden diiiiniir nesneleri bilme konusunda giines nasil nesnelerin gériilmesi i¢in onlari
aydinlatiyor ve gérme giiciinlin onlart gérmesini sagliyorsa kalpteki basiret giiciiniin de
diisiinebilmesi i¢in ruhani bir aydinlaticiya ihtiyacin oldugunu sdyler. Ona gére ruhani
aydinlaticilar sirasiyla {1k flke (Allah), Ruh’ul A’zam, meleklerin ruhlar1 ve beseri ruhtur.
Beseri ruhlarin derecelerini de velilerin ve filozoflarin ruhlart olmak {izere ikiye ayirir.
Kemalpasazade, Risdle fi Beydni’l-akl (Osmanli Felsefesi Secme Metinler iginde), gev.:
Omer Mahir Alper, s. 218-220.

48 Sozen, Ibn Kemal’de Metafizik, s. 88-92; Celebi, age., s. 246-247; Taskoprizade, es-
Sakdiku 'n-Nu’'mdniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmdniyye, s. 284; Tahir Efendi, age., s.
353; Ogal, “Osmanh Diisiince Hayat1 ve Kemal Pasazade”, s. 72-73.
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1 Karabdgi, Risdle fi bahsi’n-nakiz, Ta’lika ala Tehdfiiti’l felasife li Hocazdde,
Serhu Isbati’l Vicib li Celdlid-Devvéni, Hasive ala Serhi’l Vikdye li Sadri’s-
Seria, Serhu Kenzu'd-dakdik, Serhu’l Adudiyye gibi, eserlerinin agirlik noktasini
kelam ve felsefeye dair eserler olusturmaktadir.*®

Molla Hafiz (6.1550), Osmanli’da Hafiz Acem diye meshur olmustur.
Asil adi Mehmed b. Ahmed olup, Azerbaycan’in Gence vilayetine bagli Berda
kasabasinda diinyaya gelmistir. Ogrenimini Tebriz’de yapmus, daha sonra
Osmanli Devleti’ne iltica etmis ve Amasya’ya yerlesmistir. Bu arada Trabzon
valisi olan sehzade Sultan Selim’le goriisiip sohbetlerinde istirak etme firsati
bularak onun hiirmetini kazanmis ve bu yiizden kendisine Amasya Ali Pasa
Medresesi miiderrisligi verilmistir. Ayrica, Mu’id-zdde Abdurrahman Efendi
hizmetine girerek ondan ve diger bazi ulemadan dersler almistir. Osmanh
ulemasmin takdirini kazandiktan sonra, daha ¢ok taninmaya baglamistir. Hafiz
Acem’in Ozelliklerinden biri de sik stk medrese degistirme yoluyla ylikselmesi ve
her medrese degisikliginde birkag eser takdim etmesidir. Onun bu durumu itimat
kazanmasi ve ayn1 zamanda giiven vermesi anlamina da gelmektedir. Mu’id-zade
Abdurrahman Efendi araciligi ile II. Bayezid’le goriisme firsat1 bulmus, sonra
sirastyla Ankara, Merzifon, Istanbul Ali Pasa, iznik ve sonunda Ayasofya
Medresesi’nde miiderrislik yapma imkan1 bulmustur. Noktatii’l-ilm, Fihristii’l-
ultim, Maarikii’l-ketaib, Seb’a-1 seyyare, Tuhfetii’l-mestiir, Terciime-i
Timurndme, Ta’likat, Risdletii’l-kalem adli eserleri kaleme almustir. Ciircini’nin
Mevdkifinin bazi boliimlerine hasiye yazmistir. Risdletii’l-Heyuld adli eseri
vardir. Tecrid’e Muhdkemdtii t-tecridiyye adli serhi yazmistir. Medinetii’I-ilm adl
eserinde Beydavi, Taftazani, Ciircani gibi zatlara itirazlarini dile getirmisgtir.>

Fuzili (6.1556) edebi diisiinceye dair eserlerinde felsefi sdyleme yer
vermesinin yaninda, Matlau’l-itikad fi marifeti’l-mebde’ ve’l-mead isimli
eserinde kelam ve felsefeye dair konular kaleme almistir. Bu eserinde “varliklara
duygu ve akil goziiyle baktigini, onlar {izerinde fikir ve diisiince ayagiyla
yiiriimeye calistigmi” sdylemektedir.5! Igeriginde bilgi ve kisimlari, evrenin
ahvali, insanin mahiyeti, Zorunlu Varlik, sifatlar1 ve fiilleri, niibiivvet, imamet,
ruh ve meada dair konulara yer vermektedir. Marifet konusunu tartigirken ¢esitli
goriiglerden ornekler vermekte, Kaderiye ve Salihiye’den bahsetmektedir.
Tanr’y1 bilmenin gerekliligi konusunda Mutezile ve Cehmiyye firkalarinin
goriiglerine yer vermektedir. Bilgiyi once diinya ve din isleriyle ilgili olanlar

49 Abdiirrahim Giizel, Karabdgi ve Tehafiitii, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara 1991, s.
26-41, 237.

50 Tagkdprizade, age., s. 326; Bilal Dedeyev, “Osmanli Egitimine Katkida Bulunan Bazi
Azerbaycan Miiderrisleri (15. Yiizyihin II. Yaris1 ve 16. Yiizyiin 1. Yarisinda)”,
Journal of Qafgaz University, say1: 26, Bakii 2009, s.219.

S Fuzili, Matlau’I-Itikéd fi Marifeti’l-Mebde’ ve’l-Medd, cev.: Esat Cosan, Kemal Isik,
Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1962, s. 3.
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seklinde taksim ettikten sonra, felsefi gelenege uyarak bilginin ameli ve nazari
ayrimina gegmektedir. Buna gore ameli bilgi ahlak, ev idaresi ve devlet idaresidir.
Nazari bilgi ise ilahi bilgi, riyazi bilgi ve tabii bilgidir.%?

Evren ona gore miimkiinat denilen varliklardan ibarettir. Akil alemi ve
his alemi olarak iki ayr1 alemin varligin1 kabul eden diisiiniir, Thales, Empedokles,
Anaxsagoras, Demokritos, Sofistler, Eflatun ve Aristoteles gibi filozoflarin
goriislerinden 6rnekler sunmaktadir. Alemin ciizlerini anlatirken ay alt1 lem ve
ay lstii alemden bahsetmekte, boylece miimkiin varliklar1 ulvi ve siifli varliklar
olarak ayirmaktadir. Bu konuda Aristoteles, Farabi ve Ibn Sind’ya atif
yapmaktadir. Evren cevher ve arazlardan ibarettir. Filozoflara gore cevher siret,
heyula, cisim, nefs, ve akil olmak iizere bes kisimdir.53

Fuz{li tefsir, hadis gibi nakli ilimlerin yaninda heyet, felsefe, hendese gibi
akli ilimlerin énemine isaret etmektedir. Ozii insan olmayanin gercek bilgiye
ulagamayaca@imi dile getiren Fuz(li, ahlakla ilgili pek ¢ok konuyu Divan’inda ele
almaktadir. Ne vahdet-i viicut felsefesine ne de bir tarikata intisap etmeyen
diigtiniir, Leyla ve Mecnun adli eserinde stfiyane agki isleyerek, yiiksek riitbelere
ulagsmak i¢in sezgisel bilginin kaynagmin agk yolu oldugunu anlatmaya
caligmustir.>*

Taskoprizide Ahmet Efendi (6.1561) tefsir, kelam, egitim, edebiyat,
biyografi gibi ¢esitli alanlarda 6nemli eserler vermistir. Osmanli ilim anlayigin
en iyi ortaya koyan mielliflerdendir. es-Sakdiku n-nu’maniyye fi ulemdi’d-
devleti’l-Osmdniyye adli eserinde Osman Gazi’den Kanuni Sultan Siilleyman
d6éneminin sonlarina kadar yasamig 502 Osmanl 4liminin hayatin1 ve eserlerini
kaleme almigtir. Eserinin sonunda, kendi kaleminden hayatinin ¢ocukluk, gen¢lik
ve olgunluk donemlerini anlatan diisiiniir, talebeliginde okudugu ve
miiderrisliginde okuttugu dersler ve kitaplar hakkinda da ayrintili bilgi
vermektedir.>® Bu bilgiler o donemin diisiince yapist hakkinda énemli malimatlar
icermektedir. Mevzuatii’l- ‘uliim adli eserinde ise ilimler smniflamasi yaparak li¢
yiizii agkin ilim adi1 vermektedir. Tagkoprizdde’ye gore manevi mutluluk ve
yiicelmeyi saglayacak ilimler, Cibril hadisinde ifade edilen iman, islam ve ihsani
konu alan kelam, fikih ve tasavvuftur. Ona gore ilimler dorde ayrilir, zira her seyin
varlig1 “yazida”, “sozde”, “zihinde” ve “dis diinyada (ayanda)”, olmak tizere dort
mertebede bulunur. Asli ve hakiki olan varlik dis diinyada olandir, digerleri
(yazida, sdzde ve zihinde olanlar) alet ilimleridir. D1s diinyada bulunan varliklarla

5 Fuzili, age., .8-9.

5 Fuzili, age., s.13-19.

5 Abdiilkadir Gélpinarli, Fuzili Divani, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1961, s. LXII-LXIII;
Remzi Demir, age., s.78.

Bk. Taskoprizade, es-Sakdiku’'n-Nu’maniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmdniyye, ¢ev.
Muharrem Tan, iz Yaymnlari, istanbul 2007, s. 377-378.
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ilgilen ilim yiice ilimdir ve seriatin getirdigi ile ilgilenirlerse dini, aklin verileriyle
ilgilenirlerse felsefi (hikemi) ilimdir. Bu ilimlerden dis diinyada olan harig,
digerleri keskin goriis ile ¢alisip elde edilirken; dis diinyada olan ilim ya istidlal
(nazar, akil yiiriitme; akli ve nakli deliller yolu) ya da tasfiye (miisahede ve kalbi
arindirma) yoluyla elde edilir. Akil yiirlitme ve nazar yolu, ilimde derinlesenlerin;
miisahede ve arinma mutasavviflarin yoludur. Bazen bu yollarin her biri digerine
kavusur ve ilim sahibi iki denizi birlestirme serefine ulasir.%® Diisiiniiriimiize gore
bu senteze ulagmak, gercek mutluluga ulagmakla esdegerdir.

Taskdprizadde ayni eserinde, her biri “devha” (dalli budakli aga¢) adim
tagiyan yedi grup halinde siniflandirdig1 ilimleri, ayrica taraf adini verdigi iki ana
boliime ayirir. “Birinci taraf”, ‘yazi ilimleri’ (birinci devha), ‘dil ilimleri’(ikinci
devha), ‘mantik ilimleri’ (li¢iincii devha), ‘nazari hikmet’ (doérdiincii devha),
‘amell hikmet’ (besinci devha), ‘din ilimleri’ (altinc1 devha) ve onlarin alt
dallarindan olusur. “Ikinci taraf” ise ‘batin’ (yedinci devha) ilimleridir. Ibadat,
adat, miihlikat, miinciyat’tan olusur. Taskoprizdde bu ikinci taraf ayriminda
Gazzali’nin Jhyd adli eserindeki ilimler siniflamasindan etkilenmistir. Nitekim
Gazzali bu eserinde miikasefe ve muamele ilimleri seklinde iki temel gruptan soz
eder. Birincisi nazari ilimlere, ikincisi de ameli ilimlere karsilik gelmektedir.>’
Nazari hikmet; riyaziyat, tabiat ve metafizik, ameli hikmet; ahlak, ev idaresi ve
siyaset olmak tizere ii¢ kisimda degerlendirmektedir.®®

[limleri faydali (mahmid; dviilen) ve zararli (mezm{im; kétiilenen) olarak
da taksim eden Tagskoprizade’ye gore, felsefenin Uniiniin kot olmasi bu ilmin
bizzat kendisinden kaynaklanmaz. Bu durum felsefenin kusuru degil, felsefeyle
ugrasanlarin kusurudur. Bagkalar iistiinde etkili olmak ig¢in biiyii ve tilsimla
ugrasanlar kotii sonuca vardiklan i¢in ugrasilar da kotii goriilmektedir. Mesela
yildizlarla ilgili niiciim ilminin faydalar olmakla birlikte, insanlarin kaderlerini
soylemede kullanilmasi yasaklandigi i¢in kotiidiir.®® Taskoprizade Mevzudtu'l-
uliim adli eserinin birinci cildinde felsefenin dine muhalif olmadigin1 belirtirken,
ikinci cildinde felsefeyi elestirmesi, genel olarak felsefe ilmini degil de doneminin
anlayisima uygun olarak seriata muhalif olan felsefeyi reddettigi anlamina

5 Taskoprizade, Mevzuatii’l-'Ulim, s. 89, 93. Dis diinyadaki varliklar insanin giicii

6lgtisiinde ve aklin gerekleri dogrultusunda arastirilip incelenirse hikemi-felsefl ilimler,

sayet Islam’m ilkeleri uyarinca incelenirse dini ilimler olarak adlandirilir. D1s diinyadaki

varlig1 Islami ilkeler gercevesinde inceledigi igin keldm ilmi, dini bir ilimdir. Tedvin

edilme bakimindan felsefi ilimlerden sonra gelen bu ilmin miigahede-kesf ya da ahlaki

arinma  kapsaminda  degerlendirilmesi daha uygundur. Hiiseyin Sarioglu,

“Taskoprizade’de ilim ve Felsefe”, Osmanli Bilim Tarihinde Taskopriiliizadeler

Sempozyumu, Kastamonu-Tagkdprii 2006, s. 61-62.

Hiiseyin Sarioglu, “Taskdprizade’de ilim ve Felsefe”, s. 57.

% Taskoprizade, age., |, 249.

5 Taskoprizade, age., c. II, s. 936; Ayhan Bigak, Tiirk Diisiincesi/Kaygilar, Dergah
Yaynlari, Istanbul 2009, c. I, s. 492.
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gelmektedir.®® Ona gore oncelikle insam ebedi saadete ulastiracak ilimler
ogrenilmelidir. Kelam, insani ebedi saadete ulastiracak ilimlerdendir, imandan
sorgulayarak dinin usullerine isaret eder. Ancak heva, heves ve vehme uymayip
Islam akidesinin sartlarina uygun séz etmelidir.®* Fahreddin Razi gibi alimler
kelamu felsefeyle birlestirmislerse de bu, bozuk yolun 6niine set gekmek igindir.5?
Tevhit ve hikmet kavramlarinin tarihteki degisimine dikkat ¢eken®?
Taskoprizade, kelami Mu’tezile kelami olmamak sartiyla ebedi mutluluga
ulastiracak ilimlerden sayarken, felsefeyi de seriata ters diigmedikge sihir, biiyili
gibi maksadin1 asan amaglara yonelmedikge desteklemektedir.®* Dolayisiyla din
ve imanmni kuvvetlendiren kisinin felsefl ilimlerle ilgilenmesi helaldir. Ancak
felsefecilerin seriata ve Islam dinine uygun olmayan sdzlerine bakmamak,
bakilirsa da reddetmek ve miitalaa etmek icin bakmak, yine felsefecilerin
sozleriyle Islam alimlerinin sozlerini birbirine karistirmamak gerekir.®® Nitekim
ebedi saadet, ancak gercek bilgiyle ve bu bilginin davranisa doniigmesiyle
saglanacaktir. Buradan hareketle diisiiniiriimiiz, ilim-amel iliskisi iizerinde
ehemmiyetle durur. Ona gore ebedi mutluluk ve sonsuz kurtulus ilim ve amelsiz
olmaz. Bunlar birbirine yardimect olup, ikiz kardeslere benzerler. Dolayisiyla
ilimde derinlesen kimse o ilme uygun amel etmelidir. Ciinkii amelde kusur olursa
ilimde kemal olmaz.%

Taskoprizade, Farabi’den sonra hikmet iistadi olarak Ibn Sina, Fahreddin
Razi, Nasiriiddin Tusi, Stihreverdi, Sirazi, Kudbiiddin Razi, Taftazani, Ciircani,
Devvani, Kastalani, Hocazide gibi alimlerin isimlerini kaydetmektedir.6” Bu
yaklagimiyla felsefe-kelam-tasavvuf biitiinlesmesinin bir 6rnegini sergiledigi
gozlemlenmektedir. Serh ve hasiye gelenegini siirdiiren Tagkoprizade, Fahreddin
Razi, Amidi ve Ciircani gibi Esariyye alimlerinin gériisleri etrafinda tartigmalar
yapmis, ancak Maturidlyye mezhebine bagl kalmistir. Tasavvufa da ilgi duyarak
Halvetiyye tarikatine mensup olmustur. es-Sakdiku n-nu’mdniyye fi ulemai’d-
devleti’l-Osmdniyye, Mevzuadtii’l- ‘ultim, el-Medlim fi ilmi’l-keldm, Serhu
Dibdceti’'t-Tavdli, Hasiyetii'|-Kessaf, Hdsiyetii 't-Tecrid, Risdletii’s-Siihidi’l-ayni
fi tahkiki mebdhisi’l-viicudi’z-zihni, Risdletii’l-istifa li mebahisi’l-istisna,
Mesalikii’l-halds fi mehdliki’l-havds, Risdle fi’l-Kaza ve’l-kader, Risdletii’l-
Camia i vasfi’'l-ulumi’n-nafia, Ecellii’l-Mevdhib fi marifeti viicudi’l-vacip,

60 Murtaza Korlaelgi, “Taskoprizdde’nin Egitim ve Felsefe Anlayis1”, Osmanli Bilim

Tarihinde Taskoprizadeler Sempozyumu, Kastamonu-Taskoprii 2006, s. 137.

61 Taskdprizade, Mevzuatii’I-Uliim, c. 1, s. 25.

62 Korlaelgi, age., s.143.

6 Taskdprizade, age., c. I1, s. 937-939.

64 Fahri Unan, “Taskoprizdde’ye Gore Ilimlerin Gayesi”, Osmanli Bilim Tarihinde
Taskéopriiliizadeler Sempozyumu, Kastamonu-Taskoprii 2006, s. 41, 44.

5 Ayhan Bigak, age., s. 565.

6 Taskdprizade, Mevzudtii'I-Uliim, . 89.

67 Korlaelgi, age., s. 142.
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Serhu’l-Ahldki’I-adudiyye gibi eserleriyle Osmanh diigiincesine 6nemli katkilarda
bulunmustur.®

Liitfi Pasa (6.1563) yalniz komutan ve devlet adam degil, diinya ve din
ilimlerini bilen ve uygulayan énemli bir diisliniirdiir. Devlet tecriibesini Asafindme
adli risalesinde ele alarak siyaset tecriibelerini pratikten teoriye, yani tecriibeden
nazariyeye uygulamaktadir. Asafndme devlet adammin davraniginin,
hareketlerinin ve ahlakinin nasil olmasi gerektigi anlatan bir cesit Nasihatii’l-
Miiltk’tur.%® Liitfi Pasa bu eserinde vezirlerin ve yoneticilerin nasil ¢alismasi
gerektigini, savas tedbirlerini, halkin durumlarimmi anlatmakta “Osmanh
toplumunda ise gore adam atamalidir, adama gore is degil. Toplumun silsile
zincirinin basinda padisaha karst sorumlu olan veziri azam gelir. Padisah da
Allah’a kars1 tek sorumludur.” demektedir. “Ona gore veziri azamda garaz (kotii
niyet) bulunmamali, her seyi Allah icin, Allah yolunda ve Allah rizasi i¢in
yapmalidir. Padisahla veziriazam arasindaki sirlar1 ne disardakiler ne de vezirler
bilmelidir. Padigah nedimleri ile c¢okca bulusup goriismelidir. Veziriazam
padisahin yliziinlii halka goéstermesini saglayip, perde arkasinda gizlenmesini
onlemelidir.” gibi ifadelerle siyaset islerinin diizene girmesi i¢in nasihatlerde
bulunmaktadir. Kitdb-1 Tenbihiil-gdfilin, Kitdb-1 Tuhfetii t-talibin, Kitdb-1 Hayat-
1 ebedi, Risdle-i sudl ve cevab, Risdle-i niyet, Umir-1 miihimmdt gibi baska
eserleri de vardir.”® Tevdrih-i Ali Osman adli eseri ise, olaylarin yaninda cesitli
goriiglere yer vermesiyle diger tarih calismalarindan ayrilmaktadir. Tarihgiligi ve
sairligi de olan Liitfi Pasa’nin pek c¢ok arastirmaciya goére doneminin kati
diisiincesine bagli kaldig1 sdylenmektedir.”

Kinahzade Ali Efendi (6.1572) tefsir, fikih, felsefe, riyaziyat, belagat
gibi hemen hemen her konuda malumat sahibi bir diistiniirdiir. Kinalizade’ye gore
felsefe (hikmet), esyay1 layig1 ile bilmek ve fiilleri de nasil uygun ise Oyle
eylemektir. Gelenege uygun olarak felsefenin teorik ve pratik ayrimina bagvuran
Kinalizade, gii¢ ve iradesinden bagimsiz varliklardan bahseden ilmi, “teorik
(nazari) hikmet” olarak adlandirir. Insanin gii¢ ve iradesinin oldugu ve onlarsiz
meydana gelmeyen harici varliklardan bahseden ilim ise “pratik (ameli)
hikmet’tir. Hikmetin amaci insan nefsinde ilim ve amelin meydana gelmesi ve
insan nefsinin bu iki yonden kemal mertebesine ulagsmasidir. Teorik ilimler
metafizik (ilahi ilim), matematik (riyazi ilim) ve fizik (tabii ilim); pratik ilimler
ahlak, ev yonetimi (tedbirii’l menzil) ve siyaset (tedbirii’l medine) dir. Ona gore
ahlak ilmi ‘tibb-1 ruhani’dir, dolayisiyla nefsin saglig1 ahlak ilmiyle alakalidir. ibn
Sina’da oldugu gibi nefsin bitkisel, hayvansal ve insani giiclerini ele alan diisiiniir,

% Yavuz, age., s. 151-152; Tahir Efendi, age., s., 455.

6  Bolay, age., s. 232.

0 Liitfi Pasa, Asafndme, haz. Ahmet Ugur, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayimlari, Ankara
1982, 5.10-28; Ahmet Ugur, Eserin girig boliimd, s. 6.

™ Mehmet Ipsirli, “Liitfi Pasa”, DIA4, c. 27, s. 234-235.
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insan nefsinin kotl ahlakinin ve kotii amellerinin araz oldugunu, bu ilimle kotii
ahlaki def etmenin ve iyi ahlaki olugturmanin miimkiin olacagini bildirmektedir.”

Kimalizdde’ye gore gilizel ahlak, tasdik (iman) ve salih amelden
olugmaktadir. Dolayistyla imandan yoksun giizel bir davranig, aslinda ahlaki
degildir, imanin kemali i¢in de kisinin yaraticisinin sifatlarii bilmesi gerekir. Bu
baglamda giizel ahlakin temelini ‘marifetullah’ olusturmaktadir.”® Onun ahlak
anlayis1 Aristoteles ve Ibn Sina’da oldugu nefs goriisiine dayanir. Nefs goriisii de
bilgi nazariyesi ile baslar. Ondan sonra empirik ruhiyat sahasina geger. Gazzali
gibi o da sliphe usuliinden sonra yakin ilmine vasil olacak yerde ahlak ilmine vasil
olur. Tiirk ahlékg¢ilarindan birincisi Nasiriiddin Tusi, ikincisi de Kinalizade Ali
Celebi’dir. Onun eseri Tiirk¢e felseft ve ahlak ilmi tiirtinde ilk eserdir. Eserinin
temel kaynaklari TGsi’nin Ahldk-1 Néswri’si ve Devvani’nin Ahlak-1 Celali’sidir.”

Kinalizadde’ nin Tecrid, Mevdkif ve Gurre’ye ait hasiyeleri, Hiddye 'ye ait
talikati, Risdle fi’I-hikmet, Hdsiye ald Serhi’l-ervdah, Hdsiye ald Mutavvel, Risdle-
i Viicid, Hasiye ale’d-Diirer, Ahldk-1 Alai gibi felsefe ve kelama dair 6nemli
eserleri vardir.

Birgivi Mehmed Efendi (6.1573) hakki sGéylemekten gekinmeyen bir
alimdir. Sokullu Mehmed Pasa’ya adaletsizliklerle miicadele konusunda
tavsiyelerde bulunmustur. Son derece diiriist ve tavizsiz bir ilim adamidir.
Nitekim doneminde adet oldugu halde higbir eserini devlet biiyliklerine ithaf
etmemis, aksine devletin ileri gelenlerinde gordiigii kusurlar cesaretle tenkit
etmis, riigvet karsilign memuriyet verilmesine, ehli olmayanlara riitbe verilip
cehaletin yayginlagmasina, her tiirli bid’at ve hurafeye siddetle kars1 ¢ikmistir.
et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve Cilail-kulib ahlak ve tasavvuf konularini
iceren 6nemli bir eseridir. Kelama dair eserleri fkazii n-Ndimin, Ahvalii etfali’l-
miislimin ve Ziydretii’I-Kiibtir ‘dur. Fikihla ilgili eserleri de fikih metodolojisi ve
siyaset felsefesi bakimindan oOnemlidir. Ayrica tefsir, gramer, kiraat, hadis
alanlarinda birgok eseri vardir.” Yavuz déneminde Siinni-Sii ¢atismasi ve sifi
tartismalariin iginde bulunmustur. Tekke diislincesine karsi en biiylik tavrin en
biiyiik temsilcisi olan Birgivi, medresenin goriisiine temsilen katilmigtir. Tekkeyi
temsilen de Sivasiler kars1 safta bulunmustur. Bu durum Kadizade-Sivasi kavgasi
olarak tarihe gecmistir. Birgivi’ye gore tasavvufun ilke ve sartlar1 sonradan ortaya

2 Kinalizde Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, haz. Mustafa Kog, Klasik Yayinlari, Istanbul 2007,
S. 47-55, 64-68; Ayse Sidika Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, 1z Yaymeilik,
[stanbul 2005, s. 97-99.

8 Hasan Tevfik Marulcu, “Kinalizdde Ali Celebi’de Ahlakiligin Dinamigi Olarak Iman”,
Siileyman Demirel U. lahiyat Fak. Dergisi, 2011, say1: 27, s. 144,

" Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, Yap1 Kredi Yaymlari, Istanbul 2007, s. 189; Mustafa Kog,
Ahlak-1 Alat’nin Girisi, s. 20-21; Oktay, age., 23, 62-63.

S Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, DI4, c. 6, s. 193-194; Tahir Efendi, age, s. 285.
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¢iktigindan bunlarla miicadele edilmesi gerekmektedir.”® Ancak Birgivi’nin
temsil ettigi Tbn Teymiyye Mektebi, Osmanli resmi Islim’mi temsil eden Razi
Mektebi’ne bir tepki olarak ¢ikmistir. Bundan dolayr Birgivi de felsefi kelam
diislincesinin elestiricisi olmustur. Daha sonra Birgivi 17. yiizyilda ortaya ¢ikan
Kadizadeliler hareketinin fikir babas1 olmustur.”’

Ebussuiid Efendi (6.1574) hukuki ve dini diisiincede onde gelen
Osmanl diisiiniirlerinden olup ‘Hoca Celebi’ diye anilmaktadir. Babasindan
bagka Miieyyed-zade Abdurrahman Efendi ve Mevlana Seyyid-i Karamani’den
dersler almistir. Bazi kaynaklar hocalar1 arasinda ibn Kemal’i de saymaktadir.
Ogrenimini tamamlayinca Inegdl’deki Ishakpasa Medresesi’nde ilk gorevine
baslamistir. Sonra Gebze’deki medresede miiderrislik yapmus, Bursa kadisi,
Rumeli kazaskeri olmus, nihayetinde seyhiilislamliga atanmistir. Osmanh
seyhiilislamlarinin on dordiinciisiidiir, 30 y1l bu gdrevini icra etmistir. Kanuni
Siileyman’in kanunnamelerini hazirlamistir. Edebiyat, Islam hukuku ve tefsirde
sOhret bulmustur. Devlete ait konularla din kurallarin1 bagdastirmig, timar ve
zeametlere dair ¢ikarilan kararlarin ¢ogunlugu onun fetvalarina dayandirilmigtir.
Onun fetvalar1 Osmanli’nin yikilig donemine kadar ¢ok okutulmus, genis bir alana
etki yapmustir.”® Kaside-i Mimiyye Arap edebiyatinda da iin kazanmasini
saglamistir. Ilme ve sanata verdigi Onem onun fetvalarinda da acikca
goriilmektedir. Verdigi fetva ile Hafiz divanin1 yakilmaktan korumus bundan
dolay1 da Goethe Ebussulid Efendi i¢in bir manzume yazarak bu giizel ve isabetli
davranigindan 6tiirii onu kutlamugtir. Ancak diger taraftan doneminde verdigi
fetvalar sebebiyle Civizdde Muhyiddin Mehmed Efendi ile Birgivi Mehmed
Efendi’nin elestirilerine maruz kalmus, aralarinda hukuk miicadelesi gegmistir.”
Sultan Siileyman’a ‘Kanuni’ unvaninin verilmesine neden olan yasal
diizenlemelerin bag mimar1 olmustur. Felsefi diislincedeki yerine gelince, “felsefe
okumanin dini acgidan hiikmiiniin ne olacag1” sorusuna verdigi “kiifrii lazim
olmaz” cevabi, Osmanli disiincesinin sekillenmesi bakimindan Onemlidir.

6 Bigak, age., c.l, s. 510. Vasiyetname adli eserinde tasavvuf ilmi olarak tanimladig1 ahlak
ilmini, 6viilen ahlak (ahlak-1 hamide) ve yerilen ahlak (ahlak-1 zemime) olmak iizere ikiye
ayirir. Bu konulara dair fikirlerini beyan eder. Daha sonra keramet, mucize, mizan, sirat,
cennet, cehennem, cin, kiyamet alametleri gibi kelami konular1 ele alir. fman ve Islam
kavramlarini fitrf, hitkmi ve ihtiyari olmak iizere li¢ mertebede degerlendirir. Kiifrii ise
hiikmi ve ihtiyari olmak iizere iki mertebede inceler. Din ve milletin hakikaten ve serhen
bir oldugunu sdyler. Rubani’den atifla 36 tane biiyiik glinah oldugunu naklederek, bunlari
tek tek agiklar. Nefsi ve lafzi olarak ayirdigi kelam kavramini, mezheplerin goriisleriyle
birlikte tartisarak ele alir. Bk. Birgivi, Vasiyetname-i Imam Birgivi, Tert. Muzaffer Ocak,
Ergin Kitabevi Yayinlari, Istanbul Tarihsiz.
Ekmeleddin Thsanoglu, “Osmanli Egitim ve Bilim Kurumlar”, Osmanh Medeniyeti
Tarihi, c. 1, ss. 223-359, Zaman Yayinlari, istanbul 1999, s.184-186.
8 Abdullah Aydemir, Ebussuiid Efendi, Kiiltir Bakanligi Yaymnlari, Ankara 1989, s.2;
Bolay, age., s. 237-238).
% Abdullah Aydemir, age., s.10, 20.
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Nitekim bu fetva, doneminin en Onemli seyhiilislammnin bu ilme bakisini
gostermekte, ayrica ilmi ve politik bakimdan bilginlerin rahat ¢alisabilmeleri i¢in
ozgiir ortamim olusmasina imkan vermistir.®0 frsddiil-akli’s-selim ild mezdya’l-
Kitabil-Kerim, Ma ruzdt, Sevikibul-enzdr fi evaili mendri’l-envar, Ta'lika ale’l-
Hidaye, Fetdvd, Kanunndme, Mevkiifii'l-ukiil fi vakfi’l menkul, Miingedt, Kissa-i
Harit ve Mdrit, Tuhfetii’t-tulldb fi’l-miindzara ve risdle fi beydn-1 kat’i’l-ilm,
Risale fi’l-ed iyeti’l-mestira gibi kaleme aldig1 dnemli eserleri vardir.®!

Mirim Celebi’nin (6.1525) asil adi Mahmud b. Mehmed’dir. Tabiat
felsefesiyle  ilgilenen  disiiniir  devrinin  6nemli  astronom  ve
matematik¢ilerindendir. Ali Kusgu ile Kadizdde-i Rimi’nin torunudur. Dedesi
Hocazade’den ve miitekellim Sinan Pasa’dan ders almistir. Gelibolu, Bursa,
Edirne ve Istanbul medreselerinde miiderrislik yapmustir. Eserlerinde
matematikgiler ve kelamcilarin Ibnii’l Heysem ve Kemaleddin el-Farisi, 6zellikle
de Ibn Sind ve Fahreddin Razi’nin goriislerini dikkate aldig1 goriilmektedir.
Diistiiru’l amel ve tashihiil cedvel, Serhu’l Fethiyye fi ilmi’l-hey e, Risdle fi’l-hdle
ve kavzi kuzah gibi 6nemli eserleri vardir.8?

Takuyiiddin er-Résid (6.1585) Osmanli doneminde yetisen ¢ok yonlii
bilim ve diislince adamlarindan biri olarak matematik, astronomi, fizik, optik,
mekanik ve tip konularinda gesitli eserler vermistir. Eski ziclerin artik ihtiyaci
karsilamadigi, yeni gozlemevine gerek oldugu inanciyla yiiriittiigii astronomi
calismalarinda, bazilarmi kendi icat ettigi gdzlem aletleriyle donattig1 Istanbul
Rasathanesi, Tycho Brahe’nin kurdugu gozlemeviyle boy olciisecek seviyeye
gelmistir. Osmanlilarin  yetistirdigi en O6nemli milthendis de kabul edilen
Takiyiiddin mekanik saatler, kaldiraglar, goller ve kuyulardan su ¢ekme aletleri
vs. tasarlayip, bunlar1 eserlerinde ayrintiyla agiklamstir. Sidretii Miintehe’l-efkar
fi melekiti’l-feleki’d-devvdr Reyhdnetii'r-rith fi resmi’sdat ald miisteve ’s-siitiih,
Ceridetii’d-diirer ve haridetii’I-fiker, ed-Diirrii' n-nazim fi reshili’t-takvim,
Dekdaiku ihtilafi’l-ufkayn, Risdle fi marifeti’l-ufki’l-hadis, Risdle fi evkati’l-ibadat
gibi onemli eserleri vardir.®®

On altinci yiizyilda Osmanli ulemasinin felsefe-kelam ¢izgisindeki bilim
adamlarina kelam ve felsefeye dair eserleri olan diger alimleri de eklemek
miimkiindiir. Kemaleddin Ismail Karamani (5.1514) Molla Hiisrev ve
Hayali’den ders gormiis alimdir. Hdsiye-i serh-i Akdid, Hdsiye-i Mevakif kelam
ilmine dair eserleridir. Muhyiddin Samsuni (6.1522) Sultan Birinci Selim
tarafindan Edirne kadiligina tayin edilmistir. Diigiiniiriin keldma dair eserleri
sunlardir: Hdgiye-i serh-i tecrid, Hagsiye-i Tenkihu’l-usil, Hdsiye ald serhi’l-

8  Sozen, Ibn Kemal’de Metafizik, $.38.

81 Abdullah Aydemir, age., 5.22-34.

8 Thsan Fazlioglu, “Mirim Celebi”, D4, ¢.30, s. 160.

8  Hiiseyin Gazi Topdemir, “Takiyiiddin er-Rasid”, DI4, c. 39, s.455.
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miftah, Hasiye Telvih li’t-Taftazdni.® Muhammed Muhyiddin Vefai (6.1533)
de 16. Yiizy1l Osmanli diisiiniirlerindendir. Keldma dair eserleri: Talikat ald
hdsiye-i tecrid Ravzu’l esrdr, Hazinetii'l fezdil ve sekinetii’l efddildir. Hdgiye-i
serh-i hiddye Bursali Hocazade’nin zeyli makamindadir. Ayrica Hocazade nin
Tehdfiit'iine hasiyesi oldugu Karabaszade-i [zmiri’nin eserinde ge¢mektedir.®
Seyh Nasuh Tosyevi (6.1565) kelam, fikih ve belagate dair eserleri olan bir
alimdir. Kenzu’l-fevdid adli eseri ahlak ve tasavvufla aldkalidir, Esmd-i Hiisna
terctimesi, el-Matlabii’l-ald fi serhi esmaillahi’l-hiisna, Ravzati’l-ezher ve
cennetii'l-esmdr kelam ilmine dair eserleridir. Kiyafetname manzum psikolojiye
dair, Irsddii t-talibin fi ta limi’l-miiteallimin egitim hakkinda, Menakibii I-Arifin
ve Keramdtiil Kdamilin, Muhabbetii’l-kuliib  bi-muhdtabeti’-mahbiib  gibi
tasavvufa dair olmak iizere pek ¢ok eseri vardir.®® Ahmed b. Muhammed
Magnisevi (6. 1591) kelam ilmine dair Kaside-i niiniyye’yi serh etmistir.

Nev’i (6:1599) Osmanli’nin Divan sairi olup, manzum eserleri yaninda
felsefe ve kelama dair mensur eserleri vardir. Tarih, felsefe, astronomi, kelam,
fikih usuli, cedel, tefsir, tasavvuf, riiya tabiri, remil, tilsimlar, tip, denizcilik,
yildiz bilimi ve falciliktan bahseden eseri Netdyicii’l-fiiniin ansiklopedik bir
kitaptir.  Kesfit'I-hicdb  Ibnii’l-Arabi’nin  Fiisiisii 'I-hikem’inin  terciimesidir.
Muhassisu’l-kelam, Serhii risdle-i kudsiyye, Serhu heydkili n-niir, Risdle-i mantik
gibi eserleri mevcuttur.®” Ayrica Hocazdde nin Tehdfiit iine hasiye yazdigi
bilinmektedir.88 Nev’i, Divan’inda din, tasavvuf, i¢timai hayat, insan ve tabiat
boliimleriyle Tanri-alem-insan iligkilerini ele almaktadir. Ona gore Tanr1 vahdetin
merkezidir. Zatinda baslangi¢ ve sifatlarinda tilkenme yoktur. Herkesin kismetini
bastan taksim eden O’dur. Hayir ve ser O’ndandir. O, eserinde akil, nefs, gayb,
sir terimlerini inceledikten sonra tarihi ve efsanevi sahsiyetleri anlatir. Kavimleri,
tilkeleri, sehirleri, yasama sekillerini, gelenekleri, cesitli aletleri degerlendirir.
Aski, goniil cergevesinde manevi halleri anlatir. Kozmik alemle ilgili felekler,
zaman, dort unsur, hayvanlar ve bitkiler hakkinda bilgiler verir.°

16. yiizyilda yasayan sairlerden Ahmed-i Ridvin’in Ridviniyye adl
mesnevisi felsefi igerigi olan dini ve ahlaki 6giitlerden bahseden bir eserdir. Tanri,
varlik, Islam peygamberi ve dort halife, evliyalar, bilgi, nefs, géniil, ask, ahlak,
mead konularma yer verdigi eserinde Gazzali ve kardesinden de bahseder.

8 Tahir Efendi, age., s. 388.

8 Tahir Efendi, age., s. 390.

8  Tahir Efendi, age., s. 45; Muammer Erbas, “Bir Osmanli Miifessiri Abdiilmecid b. es-
Seyh Nasuh b. Israil (1565) ve Eserleri”, DEU Ilahiyat Fak. Dergisi, Izmir 2006, say1: 24,
S. 179-182; Taskdprizade, es-Sakdiku 'n-Nu 'mdniyye, s. 311.

8 Nejat Sefercioglu, “Nev’?”, DI4, ¢.33, s. 53-54.

8 Abdiirrahim Giizel, Karabdgi ve Tehafiitii, .13.

89 Nejat Sefercioglu, Nev’i Divani’'min Tahlili, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1990, s.
IX-XV, 21.
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Ridvan’in Divdn, Iskendername, Leyla vii Mecnun, Mahzenii’l-esrdr, Hiisrev ii
Sirin gibi eserleri vardir.%°

16. yiizyihn son bilginlerinden olan Gelibolulu Mustafa Ali (6. 1600)
tarih, edebiyat, ahlak, tasavvuf ve siyaset felsefesi alanlarinda, 6zellikle 1slahat
caligmalartyla ilgili eserleriyle dikkat ceken diisliniirlerdendir. Kiinhii’l-ahbdr
tarihle ilgili en 6nemli eseridir. Nushatii’s-seldtin, Mehdsinii’l-dddb siyasetname
tarz1 eserlerindendir. Mevdidii'n-nefdis fi kavdidi’l-mecdlis, Nusretndme,
Hilyetii'l-rical, Nevadirii'I-hikem gibi eserleri mevcuttur.®® On altinci yiizyildan
sonra Osmanli’da kelam ilmindeki etkinlikler Kemaleddin Beyazl (6.1687) ve
Gelenbevi (6.1791) gibi miitekellimlerle devam ederken, akli ve felsefi ilimler
baglaminda duraklamis géziikse de Hasan Kafi (6.1616), Koci Bey (17.yy.), Kétip
Celebi (6.1658)% gibi 1slahatg1 diisiiniirlere iliveten tasavvuf anlayismi ve
felsefesini yasatan ve sistemlestiren diger diisiliniirlerle devam etmistir.

Sonug¢

Osmanl diisiincesi, Islam diisiincesinin devanu niteliginde dini ve akli
ilimlerin zaman zaman sentezlendigi bir siiregte gelismistir. Osmanli diisiincesini
gerek kaleme alinan eserlerde, gerekse kanunnamelerde, fetvalarda, medreselerde
okunan ders kitaplarinda, ilmi sohbet oturumlarindaki tartigsmalarda ve benzer
yerlerde takip etmek miimkiindiir. Nitekim felsefe ve kelam bu diisiincenin
onemli bir boliimiine tekabiil etmektedir. Aslinda Gazzali ile dnemini kaybettigi
disiiniilen felsefenin, hikmet adiyla medreselerde anlatilmasi, Tehafiit
geleneginin devam etmesi, kelam kitaplarinda mantik ve felsefeye dair konularin
tartisilmasi, tasavvufun teorik yoniiniin felsefi diislinceyle gelistirilmesi
Osmanli’da felsefe ve kelam diisiiniirlerinin ilme katki mahiyetinde ¢aligmalarini
siirdiirdiiklerini  gostermektedir. Ayrica metafizige dair konularin akilla
anlasilabilmesi igin gosterilen ¢aba, din-felsefe iligkileri bakimimdan da 6nem arz
etmektedir.

Ancak Osmanli dénemin diiglince yapisini tam olarak anlamak i¢in her
bir eserin ayrintili bir sekilde incelenmesi gerekmektedir. Bu sebeple dzellikle

% Nebi Yilmaz, Ahmed-i Ridvan Ridvdniyye, Bizim Biiro Basim, Ankara 2007, s. 3-6.

91 Bekir Kiitiikoglu, “Ali Mustafa Efendi”, DI4, c. 2, s. 415.

92 Katip Celebi Osmanli’da akli ve felsefi ilimlerin dnemine dikkat geken diisiiniirlerdendir.
Celebi, Osmanli’nin ¢okiis doneminde felsefe ilimlerinin ders programlarindan
kaldirildigini, dolayisiyla ne felsefiyyat ne hidaye ne de ekmelin kaldigini, dolayisiyla
bunun da Osmanli medreselerinin yozlasmasina neden oldugunu séylemektedir. Halbuki
ona gore bir kiginin ilm{ alandaki degeri, akli ve nakli ilimlerdeki yetkinligi ile orantilidir.
Bu sebeple Osmanli’da felsefe ile hikmeti birlestiren Fenari, Ali Kuscu, Kadizade-i Riimi,
Hocazade, Mirim Celebi, Ibn Kemal, Kinalizade gibi isimler, seckin bilginler olmuslardir.
Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Katip Celebi, Kesfii ’z-Ziiniin an Esdmi’l-Kiitiibi 'I-Fiiniin
haz.: Serafeddin Yaltkaya-Rifat Bilge, Maarif Matbaasi, Istanbul 1941, c. I, 5.680; Katip
Celebi, Mizanii’l-Hak fi Ihtiyari’l-Ahak, haz.: Orhan Saik Gokyay, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1993, 5.9; S6zen, Ibn Kemal’de Metafizik, 5.38.
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yazma eserlerin son zamanlarda edisyon ve terclime c¢aligmalariyla ortaya
cikarilmasi ¢ok sevindirici gelismelerdir. Calismamizin smirlarini agmamak
noktasinda 16. yiizyill felsefe ve kelam bilginlerini genel olarak tanimay:
amacladigimiz i¢in mesele gerek felsefe gerek keldm noktasinda tali bagliklar
gercevesinde ele alinmamustir. Ancak her bir diislinliriin kelam ve felsefenin
fliruatina dair yapilacak yeni ¢aligmalar Osmanli diislincesinin yeniden
degerlendirilmesi ve 6zellikle felsefe ¢alismalarmin nicelik ve nitelik bakimimdan
ne kadar 6nemli oldugunun goriilmesi adina gereklilik arz etmektedir.

16. ylizy1l Osmanli felsefe ve kelam bilginlerine gelince, onlarin Osmanh
diistincesinin altin dénemini yasadiklarini sdylemekte miibalaga etmis olmayiz.
Nitekim miielliflerin kaleminden ¢ikan bir¢ok nadide eser toplumun kiiltiir ve
medeniyet algisina da 151k tutmaktadir. Ayrica teorik bilginin pratige
doniistiiriilmesinde ve toplum bilincinin olusmasinda donemin alimlerinin katkis
goz ardi edilemez. Islam diisiincesinin felsefe, keldm ve tasavvuf cizgisinde
hareket eden Devvani ve Kemalpasazade gibi diigiiniirler de bu bakis agisinin
yayginlagmasina onciilik etmislerdir. Bu baglamda 16. ylizyili aydmlatan
Osmanl felsefe ve kelam bilginlerinin mantiga dair meseleleri, varlik ve varligin
ilintileri, bilgi ve gesitleri, ilim taksimleri, etik ve siyaset problemleri, mead ve
ilahiyata dair pek cok meseleyi tartistiklar1 goriilmektedir. Dolayisiyla onlarin
ebedi mutluluk i¢in ilim ve amel biitiinliigliniin énemini anlattiklarini, ahlak ve
akil yilirlitmenin énemine vurgu yaptiklarni, dénemlerinin diisiince yapisini dind,
edebi, siyasi, tarihi, felsefi ve sosyal bakimlardan yansittiklarini sdyleyebiliriz.
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Selb ve Umumun Birlikte Kullanimi Uzerine Genel Bir Degerlendirme

Oz

Bu ¢alisma, Arap dilinde selb ve umumun bir arada kullanimi
konusunu ve bu kullanimin climle anlami tizerindeki etkisini ele almaktadir.
‘Insan, tas degildir.” 6rneginde oldugu gibi énermenin iki tarafi arasindaki
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iliskinin (nispet) vuku bulmamasi anlamima gelen selb ve yine ‘Her ates
sicaktir.” Orneginde oldugu gibi hiikiimde konunun tim fertlerinin
kastedilmesi anlamina gelen umum ayni ciimlede bir araya geldiginde iki
anlam ortaya c¢ikmaktadir. Eger climlede umum selbe takaddiim ederse bu
durum, umiim’s-selb ve siimiilii'n-nefy olarak adlandirilmakta ve s6z konusu
hiikmiin ilgili fertlerin tiimiinden istisnasiz bigimde nefyedildigi anlamina
gelmektedir. Eger climlede selb umuma takaddiim ederse bu durum, selbu'l-
umim ve nefyu's-stimiil olarak adlandirilmakta ve bu durumda ilgili fertlerin
mecmiundan nefyedilen hiikiim, fertlerin bir kismu igin gecerli
olabilmektedir. Dolayisiyla umimu's-selb'te umiim, olumsuz Onerme
tizerinde iken selbu'l-umiimda ise nefy, umim {izerindedir. Calismada ayrica
selb ve umumum bir arada kullanimimin baz1 ayetlerin anlamlar iizerindeki
etkisine ve selb-umim birlikteliginin keyfiyeti agisindan ortaya c¢ikan
anlamlara da deginilecektir.
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DORT MEZHEP IMAMINA FIKIH USULUNDE AYNI KONUDA
NISPET EDILEN FARKLI GORUSLER UZERINE
Yiiksel MACIT*

Oz

Fikih usuliinde diger mezhep imamlarma oldugu gibi dort mezhep
imamina da bazen ayni1 konuda farkli goriislerin nispet edildigi goriilmektedir. Bu
farkli goriisler bilinmedigi zaman bir konuda bir mezhep imammin tek bir
goriigiiyle degerlendirme yapilmaktadir. Eksik bilgi yanlis degerlendirmelere
gotiirebilir. Goriis nispet ederken ihtiyathi olmak gerekir. Bu ¢aligma bu amaca
yonelik olarak dort mezhep imamina usulde ayni konuda nispet edilen farkli
goriigleri 6rneklerle tespit etmekte ve bu durumun sebepleri tizerinde durmaktadir.

Anahtar kelimeler: Do6rt mezhep imami, fikih usulii, goriig, ihtilaf,
sebep, ihtiyat.

On The Different Opinions on The Same Subject in Usul al-Figh are
Attributed to the Four Sects

Abstract

It is seen that in Usul al-figh sometimes the different opinions on the same
subject were attributed to the founder leaders of four sects, as to other sect leaders.
When these different views are not known, evaluate on a subject is done only with
a view of sect leader. Incomplete information can lead to misinterpretation. The
caution should be while attribution. This study aims to address to identify samples
with different opinions in the four sectarian leaders and focuses on reasons for
this situation.

*
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Keywords: The founder leaders (Imam) of four sects, usul al-figh,
opinion, contradiction, cause, caution.

Giris

Mezhep imamlarina fiiru fikih kitaplarinda oldugu gibi' usul-i fikih
kitaplarinda da ayn1 konuda farkli goriisler nispet edildigine sahit olunmaktadir.
Yeri geldik¢e her defasinda fiirudan 6rnek, usulden 6rnek seklinde tekrardan
sakinmak i¢in bu ¢aligmay1 mezhep imamlarina usul alaninda ayni konuda nispet
edilen farkl1 goriislere tahsis etmeyi uygun bulduk. Ayrica fikih usuliindeki bu tip
farkli nispetlerin daha temel konularda oldugunu goérdiik. Mezhep imamlarina
usulde farkli goriis nispetlerinin bir kismi ayn1 mezhep ic¢inden, bir kismu farkli
mezhep usulciileri tarafindan yapilmistir. Mezhep imamlarina ayni konuda nispet
edilen farkli goriislerden bazilar1 fikih usuliinde onlarin goriisii olarak yaygin
kanaat haline gelmistir. Tahkik edildiginde onlarn bir kisminda yaygin goriisiin
aksinin nispetinin daha kuvvetli oldugu ortaya ¢ikabilmektedir. Nitekim Imam
Malik’ten fikih usulii meselelerinde nakledilen farkli goriisler iizerine yapilan
yeni bir ¢alismada, ayrintisi ileride gelecegi iizere, kiyas ile haber-i vahit
catisiginda Tmam Malik’in kiyasi tercih ettigi seklindeki yaygm goriisiin tam
aksinin ona nispetinin daha kuvvetli oldugu sonucuna varilmistir.> Baska bir
calisma da yapilip bu konuda yaygin goriisiin daha dogru oldugu iddia edilebilir,
ancak yaygin goriigler tahkik edilmediginde ¢ogu zaman o konuda farkli bir
goriigiin oldugu dahi bilinmemektedir. Farkli goriis bilinmedigi zaman genelleme
hatasi ve yanlis degerlendirme olabilir. Onun igin bir mezhep imaminin bir konu
hakkindaki goriisiiyle ilgili degerlendirme yaparken ihtiyatli olmak, ayn1 konuda
baska goriisleri var m1 diye bakmak uygun olur. Bakildiginda farkl goriislerden
hangisinin mezhep imamiin ger¢ek goriisii oldugunu veya ona nispetinin daha
kuvvetli oldugunu tespit etmek de 6nem arzeder.

Fiiru® fikihta ayn1 konuda farkli rivayetlere, basta Thtilafu’l-Fukaha tiirii eserler olmak
tizere hemen hemen her klasik fikih kitabinda rastlamak miimkiindiir. Ahmed b. Hanbel’e
fikh1 da igeren dini konularda nispet edilen bazi goriislerin hatali olduguna dair Ibn
Teymiyye’nin eserlerinden derlenen yeni bir kitap yazilmugtir: Ibn Teymiyye, Ebu’l-
Abbas Ahmed b. Abdulhalim, el-Kaviu’l-Ahmed fi Beyani Galat: Men Galite ala’l-Imam
Ahmed, Cem eden/derleyen Murad Siikri, Riyad 1998. Bu baglamda Saffet Kose bir
makale yazmistir: “Mezhep Goriisleriyle Tlgili Farkli Nakiller”, Islami Sosyal Bilimler
Dergisi, ¢.3, Bahar 1415/1995, sy. 1, s5.101-128. Ayni sekilde bu alanda yiiksek lisans
tezine dayali oldugu belirtilen bir makale daha yazilmistir: Atci, sa, “Ayn1 Fikhi
Meselede Ahmed b. Hanbel’den Nakledilen Farkli Gériisler (el-Mugni Ornegi) Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy.9, 2007, ss.225~248. Ebu Hanife’ye, baska mezhep
fakihi olan meshur ibn Riisd'iin Bidayetii'l-Miictehid 'inde nispet edilen 974 gbriisten,
Hanefi kaynaklarindan yapilan tahkik neticesinde 93 goriisiin hatalt oldugu tespit
edilmistir. Bkz. Ceker, Orhan, “Ibn Riisd'{in Mezhep Goriislerini Tespitteki Isabet
Durumu”, Dogu-Bat: Iliskisinin Entelektiiel Boyutu Ibn Riisd'ii Yeniden Diisiinmek, Sivas
20009, cilt, 2, 5.281.

2 Bkz. Hatim Bay, et-Tahkik fi Mesaili Usuli’l-Fikh elleti [htelefe 'n-Naklii fiha ani’l-Imam
Malik b. Enes, Kuveyt 2011, s.310-334.
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Usul alaninda ayn1 konuda mezhep imamlarma nispet edilen farkli
goriisleri tespite yonelik bazi ¢aligmalar yapilmistir, ancak bir mezhep imamiyla
stmirhidirlar.® Diger mezhep imamlarina da usulde ayni konuda farkli goriisler
nispet edilmistir. Konuya bir biitiinliik icinde bakmak daha faydali olabilir. Bu
climleden olarak biz, mezhep imamlarina kendi mezhep usul kitaplarinda veya
farkli mezhep usul kitaplarinda aynm1 konuda nispet edilen farkli goriislerden
carpict Ornekler sunarak, 6zelde mezhep imamlari, genelde gortisleri hakkinda
fikir yiiriitiilen her insan hakkinda dogru kanaat sahibi olmada ve saglikl
degerlendirme yapabilmede farkli goriisleri bilmenin 6nemine dikkat ¢ekmeye
calisacagiz. Ayrica fikih usuliinde ayni konuda mezhep imamlarina nispet edilen
farkli gorislerin sebepleri tizerinde duracagiz. Ancak bunlar1 yaparken konuyu
dort mezhep imamiyla sinirlayacagiz. Ciinkii fikih usulii eserlerine bakildiginda
dort mezhep digsindaki mezhep imamlarina nispet edilen goriislerin genelde ¢ok
az oldugu, mezhep imami kabul edilenlerden daha ¢ok mezhepte meshur olmus
ikinci, ii¢lincii tabakadan alimlere daha fazla goriis nispet edildigi goriilmektedir,
Ibadilerde ve Zahirilerde oldugu gibi, Sia’da da durum onlardan ¢ok farkli
degildir.*

Usulde ayn1 konuda kendilerine farkli goriisler nispet edilme hususunda
dort mezhep imaminin birbirinden ¢ok farki yoktur. Bu mezhep imamlarina
usulde aym1 konuda farkli gériis nispet edilme olay1, Imam Safii’nin eski ve yeni
goriigii, diger ifadesiyle eski ve yeni mezhebi aymriminin 6tesinde boyutlara
sahiptir; ileride Ornekleri gelecegi lizere Safii’nin yeni goriisii lizere yazilmig
kitaplarinda ve onun yeni goriisiinii benimseyenlerin eserlerinde ayn1 konuda ona
nispet edilen goriisler arasinda da farkliliklara rastlanmaktadir.

Doért mezhep imamina fikih usuliinde ayni konuda nispet edilen farkli
goriisler lizerine dnce drnekler vererek durum tespitinde bulunacagiz, sonra bu
durumun sebepleri lizerinde duracagiz.

Bu konuda yapilmus iki caligmaya rastladik; biri Hatim Bay’in bir 6nceki dipnotta ismi
gegen eseri, Imam Malik’e nispet edilen farkli gériisleri tahkik eden 529 sayfalik hacimli
bir eser, digeri icerigi biraz genisletilmis, ayn1 konuda Ebu Hanife ile sonraki Hanefiler
arasindaki goriis ayriliklar iizerine yogunlasmis olan bir makale: Giinay, Musa, “Hanefi
Usuliindeki Bazi1 Prensiplerin Imam Ebu Hanife’ye Nispetinin Degerlendirilmesi”, Islam
Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, Sy. 19, 2012, s. 299-325.

4 Bir 6rnek vermek gerekirse Zahiri Ibn Hazm (6.456/1064), usul kitab1 fhkam’da (Beyrut
1985, 1V, 553-555) sahabe sonras1 icmay1 kabul etmezken, Meratibii ’I-lcma adh kitabinda
sahabe sonrasi iimmetin ve alimlerin icmasindan bahsetmekte ve icma olduguna dair
hiiccet varsa icmaya muhalefet eden kafir olur demektedir. Devaminda igtihadi konular
dahil olmak {izere icmaya ibadet, muamelat ve itikattan bir¢ok drnek vermektedir. Bkz.
Ibn Hazm, Meratibii’l-Icma, Beyrut 1998, s. 23-24 vd. Ibn Teymiyye’nin (6.728/1328)
Meratibii’l-lcma 'ya yazdig1 tenkit bu kitapla birlikte (son kisminda) basilmistir. Onda da
(s.285) Ibn Hazm’in, hakkinda delil olan icmaya muhalefet edeni kafir saydigi
kaydedilmektedir.
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A. Dort Mezhep imamma Fikih Usuliinde Ayn1 Konuda Nispet
Edilen Farkl Goriislere Ornekler

1.imam-1 Azam Ebu Hanife’ye Aym1 Konuda Nispet Edilen Farkli
Goriislere Ornekler

Imam-1 Azam Ebu Hanife’den (6.150/767) fikih usulii alaninda bazen
ayn1 konuda farkli goriisler rivayet edilmistir. Fikih usulii eserlerinde ayni1 konuda
ona nispet edilen farkli goriislerden drnek olarak ii¢ tanesini verecegiz.

1.1. Emir Hemen Yapmay1 (fevri) gerektirir mi?

Hanefi usulcii el-Cesssas (6.370/980) emrin hemen yapmay1 gerektirip
gerektirmedigi konusunda ehl-i ilmin ihtilaf ettigini belirtikten sonra dzetle soyle
demektedir: Kimilerine gdre zamanla kayitli olmayan mutlak emir, hemen
yapmay1 gerektirmez, miihlet ifade eder, vakti kacirip terk etmemek kaydiyla
emredilenin yapilmasi 6mriin sonuna kadar tehir edilebilir. Kimilerine gore
mutlak emir fevri gerektirir, eda imkan1 oldugunda ilk vakitte yapilmasi gerekir.
“Ustadimiz Ebu’l-Hasen (Kerhi, 6.340/951) bu gériisii ashabimizdan nakletti ve
bunu, onlarin haccin ona yol bulabilenler {izerine hemen yapilmasit gereken bir
farz oldugu ve onu tehir etmenin haram oldugu hususundaki sozleriyle
delillendirdi.”® O yine soyle delil getirdi: “Hz. Muhammed’in bir siire hacci tehir
etmesi bir mazeret sebebiyledir”.® Ebu’l-Huseyn el- Basri (6.436/1044) de, “Ebu
Hanife ashabi, emredilen seyin acele yapilmasi gerektigi goriigiine vardi ve onu
imkan vakitlerinin ilkinden sonraya birakmayi haram gordi”’demektedir.
Hanefilikten Safiilige donen es-Sem’ani (6.489/1096) ise Ebu Hanife ashabinin
ekserisinin emrin fevri gerektirdigi gortisiinde oldugunu belirtmektedir.®

Fakat Hanefi usulcii es-Serahsi (6.490/1097) bu konuda sdyle
demektedir: “Bana gore ulemamizin mezhebi sudur: Mutlak emir tehiri gerektirir,
edanin hemen yapilmasi gerekmez. Buna el-Cami’ kitabinda agiklama vardir;
Imam Muhammed onda, bir ay itikdf yapmay1 nezreden kisiye, diledigin ayda yap
demigtir. Bir ay oru¢ tutmay1 nezreden de boyledir. Nezre vefa mutlak emir ile
vaciptir.”® Serahsi bunlar1 belirttikten sonra, Ebu’l-Hasen el-Kerhi’nin “mutlak
emir hemen yapmay1 gerektirir” dedigini kaydetmekte ve bu goriisleri
temellendirme baglaminda sunlar1 ifade etmektedir: “Ebu Yusuf’a gore hac aylari

5 el-Cessas, Ebu Bekr er-Razi, el-Fusul fi’l-Usul,tah. Uceyl Casim en-Nesemi, Kuveyt
1985, 11, 103.

6 el-Cessas, el-Fusul fi'I-Usul, 11, 116.

7 Ebu’l-Huseyn el-Basri, el-Mutemed fi Usuli’I-Fikh, tah. M. Hamidullah, Dimesk 1954, 1,
120.

8 Bkz. es-Sem’ani, Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed, Kavatiii'I-Edille fi Usuli’I-Fikh,
tah. Muhammed Hasan, Beyrut 1997, I, 75.

9 es-Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. EbiSehl, Usulu ’s-Serahsi, tah. Ebu’l-Vefa
el-Efgani, Ofset basim, Istanbul 1984, 1, 26.
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edaya imkan oldugu zaman ilk sene belirlenir. Imam Muhammed’e gore bu
belirlenmez, hacct tehir caizdir. Ebu Hanife’den bu konuda iki rivayet
gelmigtir.”1? Serahsi bu soziin arkasindan Ebu Hanife’den gelen iki rivayetin ne
oldugunu ona nispet ederek agiklamamaktadir. Ancak_Ebu Yusuf ve
Muhammed’in bu konuda gegen farkli goriislerini serh etmektedir. Yaptig:
serhten ve metnin imlasindan su husus anlagilmaktadir: Ebu Yusuf ve
Muhammed, haccin eda vakti ile ilgili olarak Ebu Hanife’den farkli rivayetlerde
bulunmuglardir. Rivayetler muhtelif olunca onlara tabi goriisler de muhtelif olur.

1.2. Kur’an‘m icaz kismi

Serahsi, Usul adl1 eserinde bu konuda soyle demektedir: “Icaz manada
tamdir; onun i¢in Ebu Hanife namazda Farsca ile kiraate cevaz verdi, fakat ikisi
(Ebu Yusuf ve Muhammed) bu cevaz Arapga kiraate gii¢ yetiremeyen kimse
hakkinda gegerlidir dediler.”*!

Serahsi bu konuyu fiiru fikih kitabr el-Mebsut'ta daha genis olarak ele
almaktadir. Bir kismini nakletmek, konuyu biraz daha agmasi agisindan faydali
olabilir. Onun belirttigine gore:

“Ebu Yusuf ve Muhammed s6yle dedi: Kur’an mucizdir, icaz ise nazim
ve manadadir, kisi onlar1 okumaya kadir oldugu zaman ancak onlar ile farz yerine
gelir, Kur’an’in nazmin1 okumaktan aciz oldugu zaman gii¢ yetirdigi seyi okur,
riikli ve secde yapmaktan aciz kimsenin ima ile namaz kilmasi gibi. Ebu Hanife
ise su rivayeti delil getirdi: Farshilar (iranlilar) Selman‘a mektup yazarak, dilleri
Arapcaya alisincaya kadar namazda okumalar1 icin onlara Fars¢a Fatiha
yazmasini istediler. Sonra, kisiye farz olan, muciz olanin okunmasidir, icaz ise
manadadir. Kur’an biitiin insanlar iizerine hiiccettir. Farslilarin onun benzerini
getirmekten aciz kalmalar1 onlarm dilleriyle olur. Allah’in kelami Kur’an
yaratilmamistir, sonradan olugmus degildir, dillerin ise tiimii sonradan
olusmustur. Buradan biliriz ki, Allah’in kelami 6zel bir dil ile sinirli Kur’an’dan
ibarettir denilemez,_g¢iinkii Allah, Kur’an’da, ‘O evvelkilerin Zeburlarinda
vardir’'? buyurmustur; onlarda var olan sey onlarin dilleri iledir.”*® Serahsi bu
konuda kendi goriigiinii agik¢a belirtmemekle beraber, bu izah tarzindan onun Ebu
Hanife’ nin goriisiine meyilli oldugu anlasiimaktadir.

Fakat Serahsi’nin c¢agdasi ve ayni bolgenin Hanefi usulciisii el-
Pezdevi’ye (6. 482/1089) gore, Ebu Hanife’den gelen sahih goriise gére Kur’an
mana ve nazim ile birlikte bir Kitabin ismidir. Mana ve nazim birlikte riikiindiir,
mana riikknli lazimdir/ayrilmaz, ancak nazim riiknii baz1 durumlarda ruhsat olarak
diisebilir, ikrah/zorlama durumunda imanda tasdikin ikrarinin ruhsat olarak

10 es-Serahsi, Usul, I, 29.

11 gs-Serahsi, Usul, 1, 282.

12 Suara, 26/196.

13 es-Serahsti, el-Mebsut, Istanbul 1982-83, I, 37.
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diismesi gibi. Abdiilaziz Buhari (6.730/1330) bu goriisii serh ederken der ki, Ebu
Hanife namazda mazeretsiz Farsga kiraate izin verdigi igin, bazilar1 ona gore
Kur’an’m mana itibariyle Kur’an oldugunu iddia etmislerdir. Ebu Hanife’nin
namazda Farsca kiraate izin vermesi, Kur’an’in yedi lehge iizerine inip okunmasi
gibi, mest lizerine mesh, selem akdi ve yolcunun namazi kisaltmasi gibi
ruhsattir.4

Gorildiigli iizere Ebu Hanife’'nin namazda Farsca kiraate izin
vermesinden usulde Kur’an’in icaz1 konusunda iki farkli goriis ¢ikarilarak ona
nispet edilmistir. Her ikisi de tevildir, yorumdur. Feteva-i Hindiye’de Ebu
Hanife’nin bu gortisiinden dondigi nakledilmistir.'®Ancak bu tip iddialara
ihtiyatla bakmak uygun olur. Zira biiyiik zatlardan gelip begenilmeyen goriislere
bu nevi nispetler yapildigina sik¢a rastlanir. Bununla birlikte sunu da belirtmeliyiz
ki, Kur’an’in hem lafzen hem manen mucize oldugunu ifade eden goriis,
Kur’an’1n biitiin insanlar ve cinler toplansa benzerini getiremeyecekleri seklinde
meydan okumasma'® daha uygun diismektedir. Zaruret olmadik¢a Kur’an’m
orijinal metni {izere okunmasi daha anlamli olur.

1.3. Haber-i vahidin kiyasa aykir1 olmasi

Cessas, haber-i vahit kiyasa aykir1 oldugunda hangisinin takdim edilecegi
hususunda Ebu Hanife’ye bir goriis nispet etmemektedir. Onun belirttigine gore,
ravi fakih olmadig1 zaman kiyasa aykiri rivayeti ile amel edilmez diyen Isa b.
Eban’dir, Kerhi’ye gore adil ve zapti iyi olan her ravinin haberi kiyasa takdim
edilir. Cessas bu konuda her iki goriisiin sahabeden delillerini de zikretmekte,
ozellikle Omer, Ali, Aise ve ibn Abbas’in Ebu Hureyre gibi baz1 sahabenin hadis
olarak rivayet ettikleri haberleri Kitaba veya kiyasa aykir1 bularak reddettiklerine
dair ¢cokga drnekler vermektedir.t” Bu drneklerin bir kismi asagida gelecegi lizere
daha sonra gelen Hanefi usulciiler tarafindan da verilmistir.

Hanefi usulcii Ebu Zeyd ed-Debusi (6.430/1039) Takvimii’l-Edile 'de ve
Serahsi Usul‘linde bahsi gegen 6rnekleri vermekle birlikte, onlar da bu konuda
Ebu Hanife’ye acikca bir goriis nispet etmemektedirler. Onlara gére: Haberi
nakleden, fakih sahabedense, kiyasa aykir1 haber-i vahit kiyasa takdim edilir. Zapt
yonii kuvvetli ve adil olmakla birlikte Ebu Hureyre gibi fakih olmayan sahabenin
kiyasa aykir rivayet ettigi haber-i vahit kabul edilmez. Hz. Aise ve Ibn Abbas
gibi sahabiler Ebu Hureyre’nin kiyasa aykiri rivayetlerini tenkit etmislerdir. Ebu
Hureyre’nin “Atesin dokundugu seyden dolay: abdest gerekir” haberini, bn

14 Bkz. Abdiilaziz Buhari, Aldeddin, Kesfii’l-Esrar, tah. A.M. Muhammed Omer, Beyrut
1997, 1, 37-41.

15 Fetava-i Hindiye (Heyet), Beyrut 1980, I, 69.

16 sra, 17/88.

7 Bkz. el-Cessas, el-Fusulfi’I-Usul, 111, 125-142.
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Abbas, “sicak sudan ve siirdiiglimiiz sicak yagdan dolay1 da m1 abdest alalim”
diyerek reddetmisgtir.'8

Adi gegen kaynaklarda durum boyle olmakla birlikte, “ravi fakih degilse
kiyas haber-i vahide tercih edilir” seklindeki goriisii Ebu Hanife’ye nispet edenler
de olmustur. Bu ciimleden olarak Ebu Hanife ve ashabinin Ebu Hureyre’den
haber-i vahit yoluyla gelen musarrat hadisini®® kiyasa aykir1 bularak kabul
etmezken, ayni sekilde ondan gelen, unutarak yiyen icenin orucunun
bozulmayacagma dair hadisi®® ve namazda kahkahanin abdesti bozacagi? gibi
hadisleri kabul etmelerini ¢eliski olarak nitelemislerdir. Bu tenkitleri nakleden
Abdiilaziz Buhari onlara séyle cevap vermistir: Kiyasin haber-i vahide takdim
edilecegine dair Ebu Hanife’den bir goriis gelmemistir, hatta o, unutarak yiyen
icenin orucu meselesinde, “rivayet olmasaydi kiyasla hiikkmederdim” demistir.
Ayni sekilde “Allah ve Resuliinden gelen sey bas ve goz iistiine” demistir.
Ravileri zayif diye tenkit edilen namazda kahkaha ile ilgili gelen hadis, baska
biiyiik sahabilerden de gelmistir. Ashabimiz, kiyasa aykiri oldugu ic¢in degil,
Kur’an ve meshur siinnete aykir1 olduklari icin musarrat, araya vb. hadislerle amel
etmemiglerdir. Ravi fakih olmadig1 zaman kiyasa aykir rivayeti ile amel edilmez
diyen Isa b. Eban’dir, Kadi Ebu Zeyd Debusi de bu goriisii tercih etmistir.
Kerhi’ye gore adil ve zabit olan her ravinin haberi kiyasa takdim edilir.??

Cagimizda Ebu Hanife’nin hadis anlayisini inceleyen bazi eserlerde, Ebu
Hanife’nin ravide fakih olma gartim aramadigi ve haber-i vahidi mutlak surette
kiyasa takdim ettigi belirtilmektedir.?® Ancak yine ¢agimizda yazilan fikih usulii
kitaplarinda haber-i vahidin kabulii sartlar1 i¢inde, Ebu Hanife ve Hanefilere gore
ravi fakih degilse kiyasa aykir1 haberi kabul edilmez denilmektedir.?*

18 Bkz. ed-Debusi, Ebu Zeyd, Takvimii’l-Edille fi Usuli’I-Fikh, tah. Halil Muhyiddin, Beyrut

2001, s. 180-181; Serahsi, Usul, I, 338-342.

Musarra (t), siitlii géziikmesi i¢in sagilmadan satilan deve veya koyun demektir. Hz.

Peygamber bu durumda bir hayvani alan onun siitiinii igmisse, isterse o hayvan elinde

tutar, isterse bir sa’ hurmayla birlikte geri verir demistir. Bkz. Miislim, Buyu’, 11; Ebu

Davud, Buyu’, 46.

Buhari, Savm, 26; Tirmizi, Savm, 26.

2L Zeylai, Nasbu r-Rdye li Ehadisi’I-Hidaye’de (Kahire trz, I, 47-54) bu hadisin hem miisned
hem miirsel olarak rivayet edildigini sdyledikten sonra, miisned sekilde Ebu Musa el-
Esari, Ebu Hureyre, Abdullah b. Omer, Enes b. Malik ve Cabir b. Abdullah gibi sahabeden
geldigini belirtmektedir.

22 Bkz. Abdiilaziz Buhari, Kesfii'I-Esrar, 11, 557-559.

2 Bkz. Unal, Ismail Hakki, Ebu Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis
Metodu, Ankara 1994, 5.157-162. Ayrica bkz. Ebu Zehra, Muhammed, Ebu Hanife, ¢ev.
Osman Keskioglu, Ankara 1999, s. 343-345.

24 Bkz. Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, Ofset basim, Istanbul 1979, s.143-144;
Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk [iminin Esaslar (Usulu’l-Fikh), ¢ev. 1. Kafi Dénmez,
14.Baski, Ankara 2011, s. 87-90; Atar, Fahrettin, Fikih Uslii, Istanbul 1996, s. 42-43.
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Haber-i vahidin kiyasa aykir1 olmasi konusunda gegen bu ihtilaflardan
bizim edindigimiz izlenim sudur: Hanefi alimler, ilk ravi fakih olsun veya olmasin
ondan gelen haber-i vahit, fakihligini Gstin gordiikleri kisiler veya hocalar
silsilesiyle geliyorsa, onu kiyasa tercih etmislerdir, boyle degilse kiyasi haber-i
vahide tercih etmislerdir. Namazda riikGla giderken ve kalkarken tekbir
getirildiginde ellerin kaldirilip kaldirilmayacagi meselesinde Ebu Hanife ve Evzail
arasinda gecen meshur tartismada goriildiigii izere Ebu Hanife’nin kendine gore
daha fakih gordiiklerinin namazda ilk tekbirden sonra ellerin kaldirilmayacagini
ifade eden rivayetlerini diger rivayete tercih etmesi® bu kanaate 151k tutmaktadir.
Ancak Hanefiler “prensipte” haber-i vahidi kiyasa takdim etmektedirler denebilir.

2.Imam Malik’e Ayni Konuda Nispet Edilen Farkli Gériislere Ornekler

Maliki mezhebini digerlerinden daha biitiinciil gorenler vardir, ancak
tahkik edildiginde imam Malik (6.179/795) ile talebeleri arasindaki ihtilaflar
tizerine kitaplar yazildig1 goriiliir.?

Imam Malik’e nispet edilen farkli goriisleri bu konuda 6zel ve ¢ok detayli
bir ¢alisma olmas1 hasebiyle Hatim Bay’in et-Tahkik fi Mesaili Usuli’I-Fikh elleti
Ihtelefe 'n-Naklii  fiha ani’l-Imam Malik b. Enes adhi eserinden ozetle
nakledecegiz. Verilen bilgileri, gerekli gordilkge meshur Maliki usulciilerin
eserlerinden de tahkik etmeye calisacagiz.

2.1.Ahad haber ile kiyasin ¢atismasi

Imam Malik’e gore ahad haber ile kiyas catisiginda kiyasmn habere
takdim edilecegi goriisii yaygin bir kanaattir.?’ Ancak Imam Malik’ten bu
durumda haberin kiyasa takdim edilecegi de nakledilmistir. Nitekim Hatim
Bay’in yukarida ad1 gecen eserinde tahkik edildigine gore: Catistiklarinda haberin
kiyasa tercih edilecegi seklindeki goriisii Malik’ten Medineli ashabi nakletmistir.
el-Kurtubi (6.671/1272) de Malik’in goriisii olarak gelen bu naklin dogru
oldugunu sdylemistir. Malik’ten yapilan bu nakli Kad1 lyaz (6.544/1149) meshur
etmigtir, Tenbihat adli kitabinda Malik’in bu meselede (musarrat hadisi hakkinda)
goriigii sudur demistir: “Hic¢ kimseye bu hadis hakkinda rey hakki yoktur.” Bu,
Malik’in mezhebine goére ahad haberin kiyasa takdimi hususunda meshurdur.

%5 Ebu Hanife’'nin Evzai’ye sozii/cevabr: Ibrahim, Salim’den daha fakihtir; Abdullah b.
Omer’in sahabe fazileti olmasaydi Alkame’nin de ondan daha fakih oldugunu sdylerdim,
Abdullah’a gelince o da Abdullah’tir. (Abdullah Ibn Mesud’un istiinliigii bilinir.). ed-
Dihlevi, Veliyyullah, el-insaf fi Beyani Esbabi’l-Ihtilaf, tah. Ebu’l-Fettah Ebu Gudde,
Beyrut 1986, s. 32.

% bn Abdilber, Ebu Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed el-Kurtubi, fhtilafu Akvali
Malik ve Ashabihi, tah. Hamid Lahmer ve Miklos Muranyi, Beyrut 2003.

27 Bkz. ed-Debusi, Ebu Zeyd, Tesisii n-Nazar, Kahire 1994, s. 47; el-Amidi, Seyfeddin,
Miinteha’s-Siili fi IImi’l-Usul, Beyrut 2002, s.95; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-
Fikh, $.142-143; Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 92-93; Atfar,
Fahrettin, Fikih Usiilii, s.44.
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Miiteahhirin alimlerden Muhammed Emin es-Senkiti?®de Malik’ten Medinelilerin
yaptig1 rivayetin sahih olduguna hiikkmetmigtir. Catigma halinde kiyasin haber-i
vahide takdimini Malik’e onun ashabindan Iraklilar nispet etmistir. el-Baci
(6.474/1081), Ibn Riisd (6.595/1199) ve el-Karafi (6.684/1285) ve daha baskalar
da bu goriisii imam Malik’e nispet etmislerdir. Catistiklarinda kiyasin haber-i
vahide tercih edilecegini sOyleyenlerin delillerinden biri sudur: Malik,
Miidevvene’de, kopegin salyast meselesinde sdyle demistir: “Avladigi yenen
hayvanin salyasi nasil mekruh olur?” Buna, haber-i vahidin kiyasa takdim
edilecegini savunanlar Imam Malik’ten gelen birgok rivayetle karsilik
vermislerdir. Bunlarn delillerinden biri sudur: Bisr b. Omer’den sabit olduguna
gore o sO0yle demistir: Malik b. Enes’ten ¢ok igitmigsimdir, Peygamber’den (sav)
bir hadis sdyledigi zaman ona sdyle denirdi: “Sen ne diyorsun veya reyin ne?” O
su ayeti hatirlatiyordu: “Onun emrine muhalefet edenler kendilerine fitne veya
azap isabet etmesinden sakinsinlar.” (Nur, 63) Bu konuda her iki tarafin bunlardan
baska delilleri de vardir.?®

Hatim Bay, bahsi gecen bu konuda taraflarin delillerini verdikten sonra
kendi tercihini $oyle ortaya koymaktadir: Malik, sahih haber-i vahidi kiyasa
takdim etmigtir. Malik’in kiyas1 haber-i vahide tercih ettigi seklindeki yanilginin
sebebi sudur: Malik’in sahih kabul etmedigi, Kitaba ve Medine ehli ameline aykir1
buldugu, acik kiyasa muhalif gérdiigii hadislerle amel etmemesinden veya hadisin
ona ulasmamasindan dolay1 onu goriip de terk etmis gibi algilanmasindan veyahut
hangi gerekceyle hadisi reddettiginin bilinmemesinden, onun kiyasi haber-i
vahide tercih ettigi sanilmigtir. Malik kiyas1 mutlak surette haber-i vahide takdim
etmez. Malik’ten catigma halinde haber-i vahidin kiyasa takdim edilecegine
yonelik naklin delilleri daha kuvvetlidir.30

28 Muhammed Emin es-Senkiti (6.1393/1973), Hanbeli usulii iizerine yazilan Miizekkire fi
Usuli’l-Fikh adli kitabinin mukaddimesinde belirtildigine gére Medine-i Miinevvere’de
Camiatu’l-Islamiyye’de ibn Kudame’nin Ravdatu 'n-Nazir adli usul kitabin1 okutmus ve
bu kitabin daha iyi anlasilmasi i¢in bazi eklemeler de yaparak ad1 gecen eserini yazmustir.

2 Bkz. Hatim Bay, et-Tahkik,310-33.

30 Bkz. Hatim Bay, et-Tahkik,331-334.

Baci’nin fhkam 1m tahkik eden Dr. Abdullah Muhammed el-Cebburi bu mesele hakkinda
sOyle demektedir: “Catistiklarinda kiyasin haber-i vahide tercih edilecegini birgok usulcii
ve daha bagkalar1 Imam Malik’e nispet etmislerdir. Bu reddedilmis bir gériistiir, bunun
Malik’e nispetinde siiphe vardir. el-Kegf sahibi bunun Malik’ten meshur olmadigini,
Kavatiii’I-Edille sahibi ise bunun ¢ok ¢irkin ve batil bir goriis oldugunu, Malik’in bundan
yiice oldugunu, bu goriisiin ondan sabit oldugunu bilmediklerini séylemistir. Baci, Maliki
ulemasinin biiyiiklerindendir, o bu gériisii Imam Malik’e nispet etmemistir, baska goriisii
tercih etmistir.” el-Baci, fhkam, II, 224, dipnot 2. Dogrudur, Baci burada “Ashabimizdan
coguna gore kiyas, ahad haberlere mukaddemdir” demektedir, ancak Hatim Bay, bu
gorlisin Malik’ten rivayet edildigini Baci’nin el-Miinteka (IV, 262) adli eserinden
vermektedir.
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Bize gore de, Imam Malik’in hadisci yonii dikkate alininca onun haber-i
vahidi kiyasa takdim etmesi daha anlamli gelmektedir.

2.2. Medine ehlinin hangi ameli hiiccettir?

Imam Malik’e gdre Medine ehlinin ameli hiiccettir. Yaygin kanaat
boyledir. Ancak Medine ehli kimlerdir ve onlarin hangi ameli hiiccettir? Bu
hususta Imam Malik’e farkli goriisler nispet edilmistir. Bir nakle gore, Irak
Medresesi Maliki biiyiiklerine ve Bagdatli Malikilerin tlimiine goére nakle
dayanmayan, nazar ve istidlale, i¢tihada dayanan Medine ehli ameli hiiccet
degildir. Bu goriisii Malik’e Kadi Abdiilvehhab (6.422/1031), Kad1 Bakillani
(6.403/1012), Kad1 Iyaz, Baci, Ibn Asur, Muhammed Emin es-Senkiti ve daha
baskalar1 nispet etmistir. Kad1 Iyaz bu gériisii Irakli miitekaddimin Malikilere
atfetmistir. Baci bu goriisii Imam Malik ashabmin muhakkiklerinden nakletmistir.
Baci’nin belirttigine gore Imam Malik birgok meselede Medine ehlinin
goriiglerine muhalefet etmistir, sadece nakil yoluyla gelen konularda Medine
ehlinin amelini delil saymistir. Bu goriiste olanlar Malik’in Muvatta’da gegen
“Bize gore lizerinde birlesilen seyde ihtilaf yoktur” s6ziinii vb. ifadelerini delil
getirmislerdir. ikinci nakle gore, istidlale dayanan Medine ehli ameli delildir.
Baci’ye gore bu goriise bu konuda derin diisiincesi olmayan Maliki mezhebinden
bir topluluk varmustir. Kad1 Iyaz’m belirtigine gore Irakli miiteahhirin Malikiler
bu goriise gitmistir. Bu goriisii Malik’e Magrip Malikilerinin gogunlugu nispet
etmistir. Ibn Hacib (8. 646/1054) de bu goriistedir. Bu goriiste olanlar, imam
Malik’in Leys b. Sa’d’a yazdigi Risalede®® gegen “Insanlar Medine ehline
tabidirler” sdzii vb. ifadelerini delil getirmislerdir.%?

Zikri gecen goriisleri aktaran Hatim Bay’in bu konuda tercihi 6zetle
sOyledir: Nakle dayanan Medine ehlinin amelinin delil oldugunda Maliki
mezhebinde siiphe yoktur. Nakle dayanmayan amele gelince Kadi Abdiilvehhab,
Bagdat Malikilerinin cumhuruna gore bunun delil olmadigini nakletmistir.
Sahabe sonrasi, tabiin donemi Medine ehlinin amelinde ihtilaf vardir. Medine ehli
ameli meselesinde dogru olan, ister nakle dayansin, ister i¢tihada dayansin agik¢a
sahabe zamanma ulasan Medine ehli amelinin delil olmasidir.33

2.3.Sahabi kavli
Sahabi kavlinin hiiccet/delil olup olmadig1 hususunda da Malik’ten farkli
goriisler nakledilmigtir. Birinci nakle gore, sahabe kavli/goriisii diger

31 Risale hakkinda genis bilgi icin bkz. Yusuf Musa, Muhammed, “imam Malik ile Leys b.

Sa’d Arasindaki Ihtilaf ve Yazisma”, ¢ev. Abdulkadir Sener, Ankara flahivat Fakiiltesi
Dergisi, Y1l: 1968, cilt: XVI, 132.

%2 Hatim Bay, et-Tahkik, 413-430. Medine ehlinin ameli konusunda benzer tartigmalar i¢in
bkz. el-Baci, Ebu’l-Velid Siileyman, Thkamu’l-Fusul fi Ahkami’l-Usul, tah. Abdullah
Muhammed el-Cebburi, Dimesk 2012, II, 49-54.

33 Hatim Bay, et-Tahkik, 430-435.
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miictehitlerin gorlisii gibi mutlak surette delil degildir. Kadi Abdiilvehhab,
Malik’in mezhebinin bunun dogru oldugunu gerektirdigi goriisiine varmustir. Baci
de fhkam’da bunun Malik’in gbriisii oldugunu agiklamistir. Buna gore Malik’in
mezhebinden anlasilan, sahabe gériisiiniin delil olmadigidir. kinci nakle gore,
sahabi kavli ser’i delildir. Bunu Malik’e ibn Ebi Zeyd el-Kayravani (6.386/996)
nispet etmistir. Karafi’nin belirttigine gére bu konuda Malik’in ve ulemadan bir
toplulugun goriisii soyledir: “Tek basina her sahabinin goriisii delildir.” Baska
mezhepten Ebu Ishak es-Sirazi (6.476/1083), el-Amidi (6.631/1234), ibn
Teymiyye (6.728/1328) ve daha baskalar1 da bu goriisii Malik’e nispet etmistir.
Ibn Kayyim’e (6.751/1350) gore Malik sahabi kavlini kiyasa takdim eder. Ugiincii
nakle gore, sahabi kavli, kiyas onu gerektirmedigi zaman delildir. Diger bir
ifadeyle, sahabi kavli kiyasa aykir1 ise hiiccettir.3*

Hatim Bay, bunlar1 nakledip taraflarin Malik’in sdzlerinden getirdikleri
delilleri verdikten sonra, kendi tercihi olarak, Malik’e gore kavli veya siikuti icma
sekline doniismeyen sahabe goriiglerinin delil olmadigim belirtmektedir.®

Imam Malik’e usulde nispet edilen farkli gériisler bunlarla sinirh degildir,
bu konuda Hatim Bay’in ad1 gegen 6zel ¢alismasinda ¢ok daha fazla madde vardir.
Yapilan bazi atiflardan da goriildiigii izere Malik’e ve mezhebine baska usulciiler
tarafindan da farkli goriisler nispet edilmistir. Onlarm da tahkik edilmesi
gerekir.® Bunlara ilaveten sunu da belirtelim ki, Imam Malik’e yanlis bir kiyas
nispet edilerek fliru fikihta adaba aykir1 goriisler de izafe edilmistir, ancak baz
Maliki alimler tahkik ederek o gorlisin Malik’e nispetini  siddetle
reddetmislerdir.®

3. imam Safii’ye Aym Konuda Nispet Edilen Farkli Gériislere Ornekler

3 Bkz. Hatim Bay, et-Tahkik, 437-445.

85 Bkz. Hatim Bay, et-Tahkik, 445-451.

3 Hanefi usulcii es-Serahsi, “Malik’in ashabindan bazisi mutlak emir ibaha, bazisi nedb
gerektirir dediler” demektedir. Bu sekilde Maliki mezhebinde iki goriis var izlenimi
olusmaktadir. Ancak meshur Maliki usulcii el-Baci /hkam’da nedb gériisiinii Malikilerden
birkag kisiye nispet etmekte ve Imam Malik’e gore emrin viicup ifade ettigini agikca
belirtmektedir. BKz. es-Serahsi, Usul, 1, 16; el-Baci, /hkamu’I-Fusul fi Ahkami’l-Usul, 1,
77-85.

87 Taberi’nin (6.310/922) Ihtilafi’l-Fukaha (Beyrut trz, s.304-305) adli eserinin son
kisminda sdyle bir nispet vardir: “Malik séyle demistir: Bir adamin karisina oniinden
cinsel iligkide bulundugu gibi diibiirden (arkadan/makattan) cinsel iliskide bulunmasinda
da bir beis yoktur. Bunu bize Yunus, Ibn Vehb’den, o da Malik’ten haber verdi (...)
Herkesin ittifakiyla nikah evlenene harami helal kildigina gore, helal olmada 6n arkadan
evla degildir.” Taberi’nin nispet ettigi bu goriise, basta Miidevvene olmak iizere Maliki
eserlerinin ¢ogunda hi¢ deginilmemis, Kurtubi gibi bazi alimlerin eserlerinde ise deginilip
siddetle reddedilmistir. Bkz. Malik b. Enes, el-Miidevvenetii’l-Kiibra, Sehnun rivayeti,
Beyrut 1994, 1V, 485, 518; el-Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut 2006, 1V, 9.
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Imam Safii’nin (6.204/819) goriislerinin kavl-i kadim ve kavl-i cedid/eski
ve yeni goriisii, eski ve yeni mezhebi diye ikiye ayrildig: bilinmektedir. Bunu
Safiiler inkar etmez, bunun sebepleri lizerinde yorumlar yapar, bir celiski gibi
anlagilmamasi i¢in de gayret gosterirler.® Safii’nin eski ve yeni mezhebi iizerine
hacimli bir galigma yapilmistir.*®Ancak giriste isaret ettigimiz iizere burada
Safii’nin yeni mezhebi {izere yazilan kitaplarda usulle ilgili ayn1 konuda ona
nispet edilen farkl goriislere 6rnekler verilecektir.

3.1. Emir neyi gerektirir?

Imam Safii usul kitabi Risale’de emrin neyi gerektirdigini, diger bir
degisle emrin ne ifade ettigini tartismamistir. Ancak daha sonraki Safii usulciiler
bu konuda ona {i¢ goriis nispet etmislerdir: 1.Emir viicup ifade eder. 2. Emir nedb
ifade eder 3. Emir ile neyin kastedildigini bilmek i¢in beklemek gerekir, karineye
gore hiikmedilir.

Safil mezhebinden miitekellimin metoduyla usul yazan el-Ciiveyni
(6.478/1085), “Emrin gerektirdigi hiikiim konusunda Mutezilenin goriislerinin
hakikatini ancak usulciilerin havassi anlar” deyip, arkasindan Mutezileden “vaid
(tehdit) bitisirse emir icab gerektirir”, “miicerret emir nedb ifade eder”, “mutlak
emir irade bildirir” diyenlerin oldugunu belirttikten sonra soyle demektedir:
“Fakihlerin tiimiine gelince: Onlarin cumhurundan/ ¢ogunlugundan meshur olan
goriise gore, karinelerden miicerret oldugu zaman emir siygasi icap igindir. Bu
Safii’nin  mezhebidir/goriigiidiir.  Ashabimizdan  miitekellimler bekleme
goriisiinde Ebu’l-Hasen el-Es’ari’ye (6.324/936) tabi olmada birlesmislerdir.
Onlardan Ebu Ishak’tan baskasi Safii’nin bu goriisiine destek ¢ikmamustir.”0
Ciiveyni’nin bu sozlerinden kendisinin de bu konuda miitekellimlerin goriisiinde
oldugu gibi bir izlenim ¢ikmaktadir, ancak konunun sonunda Safii’nin goriisiinii
tercih etmektedir.*'Safii mezhebinden miitekellim metoduyla usul yazan el-
Gazall (6.505/1111) emrin gerektirdigi hiikiim konusunda bekleme (tevakkuf)
goriigiinii tercih etmistir. Gazali’ye gore Safii’ye nedb goriisiinii nispet edenler
olmugtur, fakat 0 Ahkdmu’I-Kur’an adli kitabinda emrin nedb ve viicup arasinda
miitereddit ve muhtemel oldugunu agikga sdylemistir.*?

3 Bkz. Ebu Ishak es-Sirazi, ibrahim b. Ali, et-Tabswra fi Usuli’l-Fikh, tah. Muhammed
Hasan Heytu, Dimegk 1983, s. 511-518; el-Ciiveyni, Ebii’l-Meali Abdiilmelik, et-Telhis
fi Usuli’l-Fikh, tah. Muhammed Hasan Ismail, Beyrut 2002, s. 526-529.

39 Abdiisselam, Ahmed, el-fmam es-Safii fi mezhebihi el-kadim ve el-cedid, Endonezya
1988. Eser 744 sayfa.

40 el-Ciiveyni, Ebii’l-Meali Abdiilmelik, el-Burhan fi Usuli’I-Fikh, tah. Salah b. Muhammed
b. Uveyda, Beyrut 1997, Il, 67- 68.

41 Bkz. el-Ciiveyni, el-Burhan, 11, 71.

42 Bkz. el-Gazali, Ebu Hamid, el-Mustasfa min [lmi’l-Usul, tah. Muhammed Siileyman el-
Askar, Beyrut 2012, 11, 70-72.
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Safii mezhebinden fukaha metoduyla usul yazan Ebu Ishak es-Sirazi ise
sOyle demektedir: “Miicerret emir viicubu gerektirir. Eg’ariler soyle dedi:
Siyganin istid’a (talep, ¢agirma) i¢in oldugu sabit oldugu zaman, o konuda
beklemek gerekir, viicuba veya baskasina ancak delil ile hamledilir. Mutezile ise
sOyle dedi: Emir nedbi gerektirir, viicuba ancak delil ile hamledilir. Bu bazi
ashabimizin da gériisiidiir.”*® Usulle ilgili eserinin baginda fukaha metoduyla usul
yazdigin1 sdyleyen es-Sem’ani de, emrin geregi konusunda bekleme goriisiinii
Es’ar’ye nispet etmektedir, ancak kendisi “Bize goére emrin geregi
viicuptur”#*demektedir.

Bu nakillerden anlasilacagi iizere istisnalar olmakla birlikte Safil
mezhebinden miitekellimin metoduyla usul yazan usulciiler genelde emrin geregi
konusunda Eg’ari’nin goriisiini Safii’nin gorilisiine tercih ederken, fukaha
metoduyla usul yazan Safii usulciiler Safii’nin goriislinii tercih etmiglerdir.
Aslinda taraflarin tercihleri ihtilafli ¢ogu usul konusunda genelde boyledir.
Istisnai durumlar olabilir. Ancak bu husus ayr1 bir ¢alisma konusunu gerektirir.

3.2. Icma

Safii’nin icma konusundaki goriislerini, onlarda bir sorun gérmeksizin
genel icma anlayisina uygun olarak nakleden ¢alismalar olmakla birlikte, onlarda
celigkiler oldugunu tespit edenler de vardir. Bu konuda Ahmet Hasan sdyle
demektedir:

“Risale’de gorillen icma konsepti ilk donem okullart ile uyum
icerisindedir. Safii bu eserinin degisik bdliimlerinde alimlerin icmasindan
bahseder ve argiimanini bu prensibe dayandirir. Ornegin soyle der: Alimler (ehl-
iilim) akile (katilin kabilesi) hatayla adam 6ldiirme olayinda kan parasinin (diyet)
licte biri veya daha fazlasii 6deme konusunda ittifak ettiler. Bir baska yerde de
Miisliiman alimler (icma’u ulemai’l-miislimin) hicbir zaman Peygamber
stinnetine aykir1 bir konu iizerinde ittifak etmezler der. Bu ifade, ‘biz biliyoruz Ki
insanlarin ¢cogunlugu (ammetithum) Peygamber siinnetine aykir1 bir hususta veya
hata iizerine ittifak etmezler’ ifadesinden acik bigimde farklidir. Gergekten bu
durum bir ¢eligkidir, onun icmay1 zorunlu gorevler konulartyla ve insanlarin
cogunlugunun fikri olmasi sartiyla sinirlamasindan sonra ve yine onun alimlerin
ittifakinin yanilmazligi hakkinda dnceki ifadesini 6zellikle de alimlerin icmasi
ihtimalini ¢iiriitmek i¢in harcadigi giic gbz Oniine alininca bu sozleri nereye
oturtabiliriz. Iste bdylece Safii’nin alimlerin icmasi konusundaki gériisii &nceki
goriigiinden sonrakine dogru bir gelisme gosterir. Prof. Schacht ise farkl bir tez
ileriye siirer. Ona goére Safii’nin icma doktrini onun yazilarinda devamli bir
gelisme gosterir. Schacht devaminda soyle der: ‘Safii, alimlerin icmasin kabulle
ise basladi. Daha sonra bunun bir delil olmayacagina hatta onun varligini bile

4 Ebu ishak es-Sirazi, et-Tabsira, s. 26-27.
4 es-Sem’ani, Kavatiii’I-Edille, 1, 54.
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inkara kadar ulast1.”#® Bununla birlikte o, bu fikir onda koklii bir sekilde yerlestigi
i¢in Safii’nin bunu yardimet bir argiiman olarak kullandigini sdyler.”*®

Bu goriise kars1, Imam Safii’nin eski ve yeni mezhebi {izerine yapilan bir
calismada soyle denmektedir: Bazi muasir ulema, Safii hakkinda onun sadece
Islam’m bes erkani {izerine icmada oldugu gibi dinden zaruri olarak bilinen
konularda icmanin delil oldugunu s6yledigini yaziyorlar. Biz buna katilmiyoruz;
0 zaman Safii’nin bu goriisiiniin icmay1 kabul etmeyen Nazzam’in goriisiinden
farki kalmaz, onlar Safii’nin Cimau I-Ilim’de hasmu ilzam icin s6yledigi sozlerden
onun sadece bu nevi icmanin delil oldugunu sdyledigini zannetmiglerdir.*’

Safii’nin icma goriisii hakkinda iki farkli anlayis ortaya ¢iktigina gore
onlar1 tahlil etmek uygun olur. Oncelikle belirtelim, yukarida Ahmet Hasan’in
Safii’nin icma konusundaki ¢eligkili goriislerinin sebebini izah kabilinden
sOyledikleri ile Schacht’in sdyledikleri arasinda iddia edildigi gibi bir fark yoktur;
ikisi de mevzu bahis ¢eligkiyi Safii’nin goriislerinin evrilerek gelismesine
baglamaktadir. Bunlardan farkli olarak Safii’nin icma konusundaki celiskili
goriislerinden birinin talebeleri tarafindan hata ile yazilarak ona nispet edilmis
olabilecegi sdylenebilir. Safii, Risale’de icma bahsi ve devaminda, beldelere
bedenen dagilmis olsalar bile insanlarin bilmesi gereken farz konularda goriis
olarak ittifaklar1 ile alimlerin ihtisas gerektiren konularda ittifakini icma ve delil
sayarken,*8el-Umm kitabinin Cimau ’I-Ilim boliimiinde, insanlarmn bilmemesi caiz
olmayan farz konularda ittifakim1 icma kabul etmekte ve ihtisas gerektiren
konularda icma iddialarina karsi, beldelere dagilmig alimlerin ittifakinin
gerceklesmesinin - ve  bunun bilinmesinin miimkiin olmadigim 1srarla
savunmaktadir.*® Bunlarin alimlerin icmasindan bahseden tartismact hasmi ilzam
icin sdylenmesi, Safii’nin icma konusundaki siiphelerini gosterir. Bu belirtildigi
gibi bir celiskidir. Bunda yanlis anlasilacak bir taraf yoktur. Ayrica icma
konusunda benzer celigkili tutum, ilgili kissmda gelecegi iizere, ondan fikih
O0grenen Ahmed b. Hanbel’den de rivayet edilmistir. Bu duruma celiski degil de,
degiserek gelisme diyelim denebilir, bu makul karsilanabilir, izah edilebilir.
Nitekim biz de bu ¢aligmanin baghiginda, nispet edilen farkli goriisler ifadesini
kullandik.

4 Schacht, Joseph, The Origins of Muhammedan Jurisprudence, London 1967, s. 88-89.

4% Ahmet Hasan, /lk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, ¢ev. Haluk Songur, Istanbul
1999, 244-245. imam Safii’nin icma hakkindaki diisiincelerinin karmasikligina dikkat
ceken yeni calismalar da yapilmuistir. Bkz. Yenidogan, Adem, “Imam
Safii’(6.204/820) nin icma Anlayis1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Y1l: 13, Say1: 1,
Bahar 2013, s. 89-105.

47 Bkz. Abdiisselam, el-fmam es-Safii fi mezhebihi el-kadim ve el-cedid, s. 376-377.

48 Bkz. es-Safii, Muhammed b. Idris, er-Risale, Ofset basim, Istanbul 1985, 5.203-205, 230-
232.

49 es-Safii, el-Umm, Beyrut 1983, VII, 294-295.
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3.3. Her miictehit Isabetli midir?

Her miictehit isabetli midir, degil midir? imam Safii bu konuyu Risale de
Kiyas ve Igtihadm Ispat1 bahsinde uzunca tartismistir; konu biraz dagmik ve
tekrarlarla i¢ ice gegtigi icin onun sozlerini Ozetle aktaracagiz: Hak iki kisma
ayrilir, “zahir” ve “batin”. Kisi bazen hem zahirde hem batinda hakk: ihata
edebilir, bazen batinda olani degil, zahirde olani ihata eder. Kisi ilmi 6lgiistince
kendisine zahir olana gore igtihat edip hiikiim vermekle miikelleftir, bu anlamda
her miigtehit isabetlidir, batindaki hakka isabet edemese de miikellef oldugu seyi
yapmis olur. Onun i¢in “Hakim igtihat ettigi zaman isabet ederse iki sevap, hata
ederse bir sevap vardir®® hadisinde gegtigi iizere her ictihat edene sevap vardir.
Durum zahire gore olmasaydi hata edene sevap olmazdi. Ornegin kisi kibleye
yoneldiginde Kébe’ye aynen isabet edemese de onu arastirdigi i¢in miikellef
oldugu seyi yapmistir. Bir iste giinah ve amel-i salih karigik oldugunda ancak
galip olan duruma gore igtihat edilir, miigtehitler bu konuda ihtilaf edebilir. Bazi
islerinde kusur olsa da kisi zahirde genelde iyi ise iyi kabul edilir, ¢iinkii glinahtan
ar1 hi¢ kimseyi gormedik. Keza bir hakim adil sahitle hiikkmetmekle
emrolunmustur, sahidin zahirde adil oldugunu goriince onunla hitkkmeder, ama
batinda/gercekte o sahit adil olmayabilir, hatta bir bagka hakim onun zahirde adil
olmadigini bilip sahitligini reddedebilir. Her iki hakim de miikellef oldugu seyi
yapmistir. Adil olan ile adil olmayani ayirmak i¢in bedende ve s6zde bir alamet
yoktur. Onun dogrulugu ancak nefsindeki/igindeki durumu tecriibe etmekle
bilinir.5

Goriildiigli tizere Safil, zahirde her miigtehit isabetlidir, batinda dogru
birdir demektedir; bu goriis Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve imam Muhammed’e nispet
edilen, “Her miigtehit miikellef oldugu seyde isabetlidir, Allah katinda dogru
birdir™® gériisiine tekabiil eder. Ancak bu ifadede “her miictehidin isabetli
oldugu” hususu gectigi i¢in bu goriig,“i¢tihadi meselelerde Allah katinda
belirlenmis dogru veya dogruya daha yakin sey yoktur, dogru bir tane degildir,
dogru birden fazla olabilir, bu anlamda her miigtehit isabetlidir” diyenlerin
gdriisiiyle biraz karismaktadir. Bu bakimdan Safif usulcii Ebu Ishak e-Sirazi bu
konudaki goriigleri tasnif etmekle birlikte o da tam olarak onlar1 birbirinden
ayrramamis gozilkmektedir, o sdyle demektedir:

“Fiiruda miigtehitlerin goriislerinden biri haktir/dogrudur, bu baglamda
dogruyu talep etmeyi ve ona isabet etmeyi gerektiren delil vardir, onun disindaki
gdriis batildir. Bu Ebu Ishak el-Isferayini’nin goriisiidiir. Ashabimizdan bazisi su
kanaate vardi: Hak bir goriistedir, fakat kisi ona isabetle miikellef degildir. Ancak
hakki talep etmekte ictihat ile miikellefiz. Es’arilerin ¢cogu su goriise vardi: Her
miictehit isabetlidir. Bu Mutezilenin ekseriyetinin goriisiidiir. Bu Ebu Hanife’nin
de mezhebidir. Su kadar ki bu goriiste olanlar konunun ayrintisinda ihtilaf

50 Buhari, itisam, 21; Miislim, Akdiye, 15.
51 es-Safii, er-Risale, 5.205-219.
5 el-Cessas, el-Fusul fi’I-Usul, 1V, 298.
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etmislerdir: Kerhi’nin belirttigine gore: Burada gergekte talep edilen hakka daha
yakin hiikiim vardir, fakat miikellef ona isabetle miikellef degildir. Ancak
ictihadinin hiikkmiiyle miikelleftir. Kerhi bunun Ebu Hanife ve onun ashabinin
(Ebu Yusuf ve Muhammed gibi) goriisii oldugunu zikretti. Ebu Hagim (Ciibbai)
sOyle dedi: Burada miigtehidin kendi katinda dogru diye hiikmettiginden baska
talep edilen dogruya daha yakin sey yoktur. Ebu Ali’den gelen rivayetlerden biri
de boyledir.”®®

Ciiveyni’nin belirttigine gore: Es’arl ve Kadi Bakillani’ye gdre zanni
konularda her miigtehit isabetlidir. Kadi Bakillani bu goriisii Safii’den de
nakletmistir ve goriisii bu olmasaydi onu usulcii saymazdim demistir. Ancak iistat
Ebu Ishak, isabetli birdir, “her igtihat eden isabetlidir” gériisiiniin bas: safsata,
sonu zindikliktir, Safil mezhebinde meshur olan goriis budur demistir. Ciiveyni
bu konuda Es’ari ve Kadi Bakillani’nin goriisiinii tercih etmistir.>*

Gazali, bu konuda Ebu Hanife ve Safii’den iki farkli rivayet geldigini
sOylemektedir. Gazali bununla birlikte, kimi alimlerin zanni konularda her
miictehit isabetlidir, kimi alimlerin her miigtehit isabetli degildir dedigini
belirtmekte ve konuyu genisce tartismaktadir. Gazali’nin kendisi, Allah katinda
muayyen bir dogrunun olmadigi, her miictehidin isabetli oldugu goriisiine
katilmaktadir.>®

Gazali’nin bu konuda Ciiveyni gibi, Es’ari ve Kadi Bakillani’nin
goriigiinii, Safii’nin goriisline tercih ettigi goriilmektedir. Esasen “Her miictehit
isabetlidir” goriisii tam anlamiyla Mutezilenin goriisiidiir.%® Baz1 usul
kitaplarinda, “Mutezileden bazi kimseler, Ebu Hanife’den ‘Her miigtehit
isabetlidir’ dedigini naklederek onun kendi itikatlar1 {izere oldugunu iddia
ettiler’®’seklinde ifadelere rastlansa da, bu kismi bir benzerliktir; daha once
gectigi lizere Ebu Hanife’nin o s6zle birlikte, “Allah katinda dogru birdir” dedigi
de nakledilmistir.

4. imam Ahmed b. Hanbel’e Ayn1 Konuda Nispet Edilen Farkl1 Gériislere
Ornekler

Ahmed b. Hanbel’den (6.241/855) aynmi konuda farkli goriislerin
nakledildigini Hanbeli usulciiler kabul etmekte ve bu durumda goriisler

58 Ebu Ishak es-Sirazi, et-Tabsira, 5.498-499.Tabsira’y1 tahkik edenin burada diistiigii nota
gore, dort mezhep imami da dogrunun tek oldugunu séylemistir.

% Bkz. el-Ciiveyni, Ebii’l-Meali Abdiilmelik, el-Burhan fi Usuli’l- Fikh, tah. Abdulazim
Dib, Katar 1399 h., Il, 1320-1321.

5 Genis bilgi i¢in bkz. el-Gazali, el-Mustasfa, |1, 408-447.

%  Bkz. Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Hasen, el-Mugni, XVII. es-Ser iyyat, Kahire 1963, s. 355-
379.

5 Abdiilaziz Buhari, Kesfii I-Esrar, |, 17.
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uzlagtirilamiyorsa hangi goriisiin tercih edilecegi hususunda; tarih biliniyorsa
ikinci goriis esas alinir, bilinmiyorsa hangisi Kitap, siinnet, icma, eser ve Ahmed
b. Hanbel’in kaidelerine daha yakinsa o onun mezhebi sayilir gibi ¢oziimler ileri
siirmektedirler.® Ahmed b. Hanbel’den usulde ayni konuda gelen farkli goriislere,
orneklemedeki prensibimize uyarak ii¢ 6rnek zikredecegiz.

4.1. Icma

Icmanin delil olup olamayacagi konusunda Ahmed b. Hanbel’den farkli
rivayetler gelmistir veya ona farkli sdzler nispet edilmistir: Onlardan birincisine
gore, Ahmed b. Hanbel, “Sahabe bir konuda ihtilaf ettiginde onlarin goriislerinden
disar1 ¢ikilmaz” demistir. Buna gore, sahabenin ittifak ettiklerinden hi¢ disar
¢ikilmaz. Ahmed b. Hanbel’in gecen soziinden sahabe icmasimi delil saydig:
hiikmii ¢ikarilabilir, ancak genisletici yorumla o sdzden her asrin icmasinin
gecerli olduguna delil ¢ikaran Hanbeliler de olmustur. Ahmed b. Hanbel’e nispet
edilen diger s6z sudur: “Kim icma iddiasinda bulunursa yalancidir, belki insanlar
ihtilaf etmistir.” Bu s6z icmanin gergeklestiginin bilinemeyecegi hususunda
aciktir. Fakat her asrin icmasini gegerli kabul eden Hanbeli usulcii Kadi1 Ebu Ya’la
el-Ferra (6.458/1066) bu sozii tevil etmistir; ona gére Ahmed b. Hanbel bu s6zii,
kendisine ihtilafin ulagmamis olmasi miimkiin olan veya bu konuda bilgisi
olmayan kimse hakkinda “vera” (ihtiyat) agisindan sdylemistir, o s6z selef
hakkinda degildir. Zira icmanin gegerli oldugu hususunda ondan rivayetler
gelmistir: Ahmed b. Hanbel, tesrik tekbirlerinin Arefe sabahindan tesrik
giinlerinin sonuna kadar devam edecegi goriisiinii, Omer, Ibn Mesud ve Ibn
Abbas’in icmasina dayandirdigini sdylemistir.>®

Ahmed b. Hanbel’in icma konusundaki bu farkli goriislerini Hanbeli
mezhebinden Al-i Teymiyye’den ii¢ alime birlikte nispet edilen usul kitab1 el-
Miisvedde’den 0Ozetle verdik. Ahmed b. Hanbel’den icma konusunda gelen
goriisleri Kadi Ebu Ya’la’nin el-Udde adli usul kitabindan da takip etmek
miimkiindiir.%°Al-i Teymiyye, cogu konuda oldugu gibi bu meselede de Kadi Ebu
Ya’la’nin goriigiinii tercih etmektedir, onlara goére de her asrin icmast kesin
delildir. Hanbeli usulcii ibn Kudame (6.620/1223) Ravdatu n-Nazir adli meshur
usul kitabinda, “Her asrin igtihat ehli alimlerinin icmada itibara alinacaginda
ihtilaf yoktur”®! demektedir. Hatta o ayni kitabin delillerin tertibi bahsinde sunu

%8 Bkz. Al-i Teymiyye (Abdiisselam, Abdulhalim ve Ahmed b. Abdulhalim ), el-Miisvedde
fi Usuli’l-Fikh, tah. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamit, Kahire 1964, s. 527-528.

% Al-i Teymiyye, el-Miisvedde, s. 315-317.

6 Bkz. Ebu Ya’la el-Ferra, Muahammed b. Huseyn, el-Udde fi Usuli’l-Fikh (dort cilt bir
arada), tah. Ahmed b. Ali Seyr el-Mubereki, Riyad 1993, s. 1057-1098.

61 Bkz. Ibn Kudame, Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, Ravdatu n-Nazir ve Ciinnetii’l-
Miinazir, trz, s. 67-69.es-Senkiti de ibn Kudame’nin bu ciimlesini tekrar etmistir. Bkz. es-
Senkiti, Muhammed Emin, Miizekkire fi Usuli’l-Fikh, Medine-i Miinevvere, Nesr.
Mektebetii’l-Ulum ve’l-Hikem, trz. s. 180.
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ileri siirmektedir: “Mii¢tehidin her meselede once icma var mu diye bakmasi
gerekir, icma bulursa bagkasina bakmaz, icmaya Kitap veya siinnet muhalif olsa,
icma neshi ve tevili kabul etmeyen kesin delil oldugu i¢in onlarin mensuh veya
miievvel oldugunu bilir.”®? Biitiin bunlara ragmen icma ile ilgili yazilan bazi
yazilarda Ahmed b. Hanbel’den icma konusunda rivayet edilen siipheci goriise
atiflar yapilmaya devam etmektedir. N.J. Coulson sdyle demektedir: “Gergekte
Hanbeliler herhangi bir reel konsensiisiin (icma) Peygamber’in ¢agdaslar1 olan
sahabe neslinden sonra imkansizlig1 fikrini siirekli siirdiirmiislerdir.”

Hanbelilerin gercek icmanin olamayacagi hususundaki silipheci
goriiglerini slirdiirdiiklerine biz rastlamadik. Ancak icma konusunda Ahmed b.
Hanbel’den naklettikleri rivayetlerden birincisinin sahabe icmasinin delil
olduguna delaletinin acgik, her asrin icmasinin delil olduguna delaletinin kapali
oldugu, ondan ikinci rivayetin ise her asrin icmasinin gerceklestigini bilmenin
miimkiin olmadigina delaletinin net oldugu ve bunun tevil ile kapanmayacag:
sOylenebilir. Nitekim daha dnce gegtigi lizere Ahmed b. Hanbel’in fikihta hocasi
sayllan Safil de sahabeden sonra alimlerin icmasmin gerceklesmesini ve
bilinmesini miimkiin gérmemektedir. Bu uyum, Ahmed b. Hanbel’den yukarida
nakledilen “Icma iddiasinda bulunan yalancidir, belki insanlar ihtilaf etmistir”
s6ziinlin ona nispetinin daha dogru olabilecegini ima etmektedir. Ancak gectigi
izere Ahmed b. Hanbel’den sonra gelen Kadi Ebu Ya’la gibi Hanbeli alimlerin
onun bu soziini tevil ederek her asrin icmasim delil kabul etmeleri, i¢inde
bulunduklar1 Siinni kesimde yaygin olarak kabul gormiis icma otoritesine ters
diismeme ve tenkitlere karsi mezhebi koruma refleksiyle yapilmig savunma olarak
goriilebilir. Ayrica devletin itibarli resmi kadis1 Ebu Ya’la, kendi devrinde
icmanin siyasi dnemini kavrayarak ona Ahmed b. Hanbel’den de bir dayanak
bulmak istemis olabilir.

Icmanm gegerlilik kazanmas i¢in asrin gegmesinin sart olup olamadig
hususunda da Safii ve Ahmed b. Hanbel’den iki farkli rivayet gelmistir.54 Bunun
tizerinde durmayacagiz. Zira ash tartigmali olanin fiiru’unu tartigmanin g¢ok
anlami olmasa gerekir.

4.2. Kiyas

Kiyas ile dinde amel edilip edilemeyecegi hususunda Ahmed b.
Hanbel’den iki goriis nakledilmistir. Kadi Ebu Ya’la, Ahmed’in kiyas ile ameli
kabul ettigini, hatta onun bazi sozlerinin kiyas ile umum hiikmiin tahsis

62 bn Kudame, Ravdatu 'n-Nazir, s. 208.

63 “In fact the Hanbalis had consistently maintained the impossibility of any real consensus
after the generation of the Prophet’s contemporaries.” Coulson, N. J.,4 History of Islamic
Law, Edinburgh at the University Press, 1978, 5.202.

64 Bkz. Ebu Ya’la el-Ferra, el-Udde, s. 1095-1098.
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edilebilecegini ima ettigini belirtmistir.8® Miisvedde adhi usul kitabinda
nakledildigine gore Kadi Ebu Ya’la, Ahmed’den el-Meymuni’nin rivayetinde
gelen, “ Fikih konusunda konusan, su iki asildan, miicmel ve kiyastan kaginir”
soziinii siinnette aykirt kiyasa hamletmistir.%6 Bu konuda Ravdatu 'n-Nazir'da ise
sOyle denmektedir: “Ahmed’in su s6ziinden dolay1 baz1 ashabimiz kiyas ile amel
aklen ve ser’an caizdir demislerdir: ‘Hi¢ kimse kiyastan miistagni olamaz.’
Fakihlerin ve kelamcilarin geneli bu gortistedir. Ehl-i zahir ve Nazzam kiyas ile
dinde amelin aklen ve ser’an caiz olmadigmi iddia ettiler. Ahmed de bunu ima
etmistir, ¢linkil sdyle demistir: ‘Fikih konusunda konusan, su iki asildan, miicmel
ve kiyastan ka¢imir’. Kadi (Ebu Ya’la) bu sozii tevil ederek nassa muhalif kiyas
iizerine hamletmistir.”¢”

Burada gecen celiskili rivayetlere ve yorumlara bakilirsa Kadi Ebu Ya’la
tevil ile Hanbeli usuliinii kiyas1 kabule ¢ekmis goziikmektedir. Bu ondan sonra
olumlu bir iglem olarak kabul gérmiistiir, zira kendinden sonra gelen Hanbeli
usulciiler yukarida adi gegen eserlerde goriildiigii iizere Kadi Ebu Ya’la’nin
yorumunu benimseyerek kiyasi delil saymuglardir. Ancak bilimsel temele
dayanmasa da internet ortaminda dolastig1 igin deginelim, bazi yorumlarda en
hafif ifadesiyle Kadi Ebu Ya’la’nin genelde Hanbeliligi bozdugu iddia
edilmektedir. Ebu Ya’la’nin Hanefi mezhebinden Hanbeli mezhebine gegmesi bu
tip ithamlara firsat vermis olabilir. Bize gére Ahmed b. Hanbel’e kiyas konusunda
nispet edilen gecen iki sz arasinda celiski olmakla birlikte, onlar kismen
uzlastirilabilir géziikmektedir. Zira Ahmed b. Hanbel zaruret oldugunda, mecbur
kalinca kiyasa bagvurmustur denilebilir. Onun kiyas konusunda bu ikircikli
tutumunda ehl-i hadisten olmasinin etkisi olabilecegi gibi, fikihta hocasi Safii’nin
etkisi de olabilir. Nitekim Meymuni’nin rivayetinde sOyle denir: “Safii’ye
kiyastan sordum, sdyle dedi: Zaruret oldugunda.”%®

4.3. I¢tihat edebilen alimin baskasi taklidi

Bazi usulciiler Ahmed b. Hanbel’e, igtihat edebilen alimin baskasini taklit
etmesinin caiz oldugu gorlisiinii nispet etmiglerdir. Ancak bunun hata (galat)
oldugunu belirtenler olmustur. Bu baglamda ibn Teymiyye’nin eserlerinden
ozellikle Mecmuu ’I-Fetava 'dan derlenen el-Kaviu’'l-Ahmed fi Beyani Galati Men
Galite ala’l-Imam Ahmed adli kitabin yirmi altinc1 meselesinin bash@ soyledir:
“Istidlale (igtihada) kadir oldugu zaman alim igin bagkasini taklit caiz olur
goriisiiniic Ahmed’e nispet eden kimsenin hatasi.” Bu baglik altinda ifade
edildigine gore, bu goriisiic Ahmed’e Ebu Ishak el-Liima’da nispet etmistir, bu
Ahmed hakkinda hatadir, ¢linkii o bunu sadece sahabe hakkinda sdylemistir.
Sevri, Malik, Safii ve daha bagka imamlart sevip ovdiigii halde Ahmed sdyle

6 Bkz. Ebu Ya’la el-Ferra, Udde, s.559-560.
8  Bkz. Al-i Teymiyye, el-Miisvedde, 5.367.
67 [bn Kudame, Ravdatu 'n-Nazir, s. 147

8 Al-i Teymiyye, el-Miisvedde, 367.
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demistir: “Ne beni, ne Malik’i, ne Safii’yi ve ne de Sevri taklit ediniz.”® Tahkik
edildiginde Safii usulcii Ebu Ishak es-Sirazi’nin adi gecen eserinde, yukarida
belirtildigi gibi Ahmed b. Hanbel’e, “alimin taklidi caizdir” goriisiiniin nispet
edildigi goriilmektedir.”® Ancak Hanbeli usulcii Ibn Kudame ashabimiza gore
miigtehidin taklidi caiz degildir demektedir.”* Burada adi gegen eserler ayni
bahiste, Imam Muhammed’in bir alimin kendinden daha iyi bileni taklit etmesini
caiz gordigiinii de kaydetmektedirler.

B. Dért Mezhep imamina Fikih Usuliinde Aym Konuda Farkh Goriis
Nispet Edilmesinin Sebepleri

Mezhep imamlarindan aymi konuda gelen farkli goriislerin sebepleri
iizerine, bir mezheple smirli olarak yazilan cesitli eserlerde ve bazi usul
kitaplarinda yorumlar yapilmistir. Bu konuda Ibn Emirii’l-Hac’mn (5.879/1474)
degerlendirmesini daha dikkat ¢ekici buldugumuzdan onu, serh olarak yazdig: et-
Takrir adli usul kitabindan nakletmekte fayda miilahaza ediyoruz:

“Ulemanin geneli sOyle demistir: Bir meselede bir miigtehit hatta
herhangi bir akilli i¢in iki ¢eligkili goriisiin olmasi dogru olmaz. O goriislerden
sonra geleni bilinirse bu belirleme mii¢tehidin birinci goriisten dondiigli anlamina
gelir, sonra gelen goriis bilinmezse mezhepte miigtehidin kalbinin sahitligiyle
birisini tercih etmesi gerekir. Iki kiyas catistiginda oldugu gibi. Baz1 Safiilere gore
o mii¢tehide tabi mukallit, o iki goriisten diledigiyle amel eder. Baz1 meshur
Hanefi kitaplarinda da boyle denmistir.””2

Bu genel tespitten sonra, ilgili eserlerden ve onceki bolimde verilen
orneklerden yararlanilarak 6zelde dort mezhep genelde biitiin mezhep imamlarina
usulde ayni konuda farkli goriis nispet edilmesinin sebepleri hakkinda makul
olarak su gortsler ileri stiriilebilir:

1. Mezhep imamlarma usulde ayni konuda nispet edilen farkh
goriiglerden ¢ogunun, onlardan fiiru fikihla ilgili gelen sdzlerden ¢ikarilmasi.
Buna tahricii’l-usul mine’l-fiiru denir. Bu dnemli bir sebeptir.”*Zira dort mezhep

8 fbn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim, el-Kaviu'l-Ahmed fi Beyani Galat:
Men Galite ala’l-Tmam Ahmed, Cem eden/derleyen Murad Siikri, Riyad 1998, s.153-154,
Bu eserde 66 meselede hatadan (galat) bahsedilmektedir, ancak onlarin ¢cogu kelam ve
fiiru fikih konularindadir. Burada sunu da belirtmekte fayda olabilir, Ahmed b. Hanbel’e
hata ile nispet edilen goriisler 66 mesele ile sinirli degildir. Bunlar ibn Teymiyye’nin tespit
ettigi nispet hatalarindan bir derlemedir.

0 Bkz. Ebu Ishak es-Sirazi, el-Liima fi Usuli’l-Fikh, Beyrut 1995, s. 253.

T Bkz. Ibn Kudame, Ravdatu 'n-Nazir, s. 203.

2 Bkz. Ibn Emirii’l-Héc, et-Takrir ve t-Tahbir, tah. A. Mahmud M. Omer, Beyrut 1999, 111,
424.

3 Bkz. Hatim Bay, et-Tahkik, s. 474-475
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imamindan tgiiniin kendi usul kitabi yoktur,”*her usulcii onlardan fiiru fikih
konularinda gelen sozleri kendi anlayisina gore yorumlamigtir. Anlayislar farkli
olunca yorumlarin farkli olmasi dogaldir. Ornekler bdliimiinde gectigi iizere
emrin hemen yapilmay1 gerektirip gerektirmedigi hususunda delil olarak
zikredilen Imam Ebu Hanife’den haccin edastyla ilgili gelen farkli rivayetlerin,
Imam Malik’ten kiyasa aykir1 haber-i vahit, Medine ehlinin ameli ve sahabi kavli
ile ilgili gelen sozlerin, Ahmed b. Hanbel’den icma konusunda gelen ifadelerin
yorumunda oldugu gibi.”® imam Safii’nin kendi usul kitab1 (Risale) vardir, ancak
onda daha sonra gelen usul kitaplarinda tartisilan ayrintih usul konular
olmadigindan, bu gibi konularda onun baska eserlerinde gecen sozlerinden
¢ikarimda  bulunulmustur.  Ornekler béliimiinde  gegtigi  iizere emrin
mucebi/gerektirdigi hiikkiim konusunda onun Ahkdmu ’I-Kur’an adl1 eserindeki bir
sOziinden hiikiim ¢ikarilmistir.

2. Mezhep imamlarindan gelen sozlerin bazi konularda delaletinin agik
olmamasi veya bazilarma kapali gelmesi. Bir yerde s6ziin mutlak, bir yerde
mukayyet gecmesi ve bunun fark edilememesi de bu climledendir. Bu durumda
farkli anlamalar olabilir. Her miigtehidin isabetli olup olmadigi hususunda
Safii’nin Risale’de gegen sozlerinin farkli yorumlanmasinda oldugu gibi.

3.Bazi mezhep imamlarinin farkli eserlerinde ayni konuda farkli sézlerin
ve gorislerin gegmesi. Mezhep imaminin goriislerinde degiserek gelisme olmus
olabilir. Imam yeni kitabinda eski goriisiinii degistirdigini sdylemedigi zaman
veya hangi eserinin sonra yazildig1 bilinmedigi zaman ¢eliski ortaya ¢ikmaktadir.
Bu goriisler ittifakla uzlastirilamadiginda farkli  nispetlerin  dogmast
kacinilmazdir. Nitekim yine ornekler kisminda goriildiigii iizere Safii’nin icma
konusunda Risale’de soyledikleri ile Umm’de sdyledikleri arasinda geliski
oldugunu sdyleyenler olmustur.

4. Mezhep imamlarinin geniglik i¢in ayn1 konuda bilerek farkli goriisler
ileri slirmeleri ve her bir talebenin bunlardan aldiklarim1 imamlarina nispet
etmeleri. Ebu Yusuf ve Muhammed’in farkli goriislerini, Ebu Hanife’den
duyduklar1 bir goriis olarak ona nispet ettiklerine dair rivayetler gelmistir.”®
Benzer yorumlar Safii’den gelen farkli goriisler i¢in de yapilmistir ve ictihadi
konularda muhtemel farkli goriislerden isteyen istedigini alabilir denmistir.””

™ Serahsi’nin Usul’iinii tahkik eden Ebu’l-Vefa Efgani yazdigi giriste Ebu Hanife’nin

Kitabu'r-Rey’in den soz etmektedir, fakat bu kitabin giiniimiize gelmedigi bilinmektedir.

Ayrica bkz. Ahmet Hasan, “Ilk Fikhi Islam Mezheplerinin Kaynaklar1”, ¢ev. Selahaddin

Eroglu, Ankara Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XXIX, s. 324,

6 Bkz. Ebu Zehra, Ebu Hanife, s. 454-455.

7 Bkz. Ebu Ishak es-Sirazi, et-Tabsira, s. 511-518; el-Ciiveyni, et-Telhis, 5.526-529. Ayrica
bkz. ibn Emirii’1-Hac, et-Takrir, 111, 424; Ebu Zehra, Muhammed, fmam Safii, gev. Osman
Keskioglu, Ankara 2000, s. 346.
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Ancak bunu imammn kendisinin veya talebelerinin agiklamasi gerekir. Bu
baglamda Miisvedde adli usul kitabinda sdyle bir kayit vardir: “Miigtehidin bir
sey hakkinda bir vakitte iki farkli goriis sdylemesi caiz degildir. Ancak Safii’den
buna cevaz verdigi nakledilmistir, kitaplarinda baz1 yerlerde bunu belirtmistir.”"®

5. Mezhepten bir kisinin veya bir grubun goriisliniin mezhep imamina
nispet edilmesi. Ayn1 mezhep icinde kisi veya gruplarin kendi goriiglerinin daha
kuvvetli oldugunu veya mezhebin asil goriisiiniin kendi goriisleri oldugunu
gostermek icin bazi goriislerini mezhep imamina dayandirdiklarina
rastlanmaktadir. Ornekler kisminda nakledilen bazi gériislerde bu durumu
gormek miimkiindiir. Serahsi’nin, Usul’iinde tercih ettigi goriisli, mezhebin
goriisii olarak sunmasma sik¢a rastlanmaktadir.”® Bu tip nispetleri bagka
mezhepten yapanlara gelince, onlar diger mezhepten bir grubun goriisiinii
genelleme hatasiyla tiim mezhebin goriisiiymiis gibi dogrudan onlarin mezhep
imamina izafe etmektedirler. Hem mezhep i¢inden hem disindan bu sekilde
nispetlere ortak drnek vermek gerekirse: icmada asrin gegmesi konusunda imam
Safii ve Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen farkli goriisler baz1 usul eserlerinde
dogrudan onlara, bazisinda mezhepten bir gruba nispet edilmistir.®® Siikdti icma
konusunda da durum ayni sekildedir.8'Kendisine goriis nispet edilen, mezhep
imami1 olmasa da, gesitli sebeplerle birilerine baskalarinin goriisiinii nispet
edenlere her zaman rastlanabilir.

6. Yiikselen bir degeri kendi mezhep imamina nispet etmek. llgili
boliimde gectigi lizere Ahmed b. Hanbel sahabe icmasini kabul edip, her asrin
alimlerinin icmas1 hususunda siliphesini agik¢a belirtmesine ragmen, Kadi Ebu
Ya’la onun s6zlerini tevil ederek Siinni alemde biiyiik bir 6nem atfedilen alimlerin
icmasinin delil oldugu goriigiinii kendi mezhep imamina da nispet etmeyi
basarmistir. Kendinden sonraki Hanbeli usulciiler de bunu benimsemistir.

7. Eksik duyup eksik aktarma, yanlis anlayip yanls nakletme. Eksik
duyan eksik aktarir. Yanlis anlayan yanls aktarir. Bilindigi iizere Hz. Aise bazi
sahabeyi Hz. Peygamber’den hadis aktardiklarinda, eksik duymus, yanlis anlamis
diyerek elestirmistir.®? S6zii yanhs anlayip, yanlis nakletmeyi mezhep imamlarina

8 Al-i Teymiyye, el-Miisvedde, s. 450.

9 Bkz. es-Serahsi, Usul, 1, 20, 26, 75, 132, 144, 291, 319-320.

8  Bkz. Ebu Ya’la el-Ferra, el-Udde, s. 1095-1098; es-Serahsi, Usul, I, 315; Al-i Teymiyye,
el-Miisvedde, s. 320; Abdulaziz Buhari, Kesfii I-Esrar, 111, 360.

81 Bkz. el-Ciiveyni, el-Burhan, 1, 270-27; es-Serahsi, Usul, 1, 303; Fahreddin er-Razi, el-

Mahsul fi IImi’I-Usul, tah. Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut 1999, Il, 67.

Bu konuda Cessas, Debusi, Pezdevi ve Serahsi’nin usullerinde bir¢ok 6rnek var, ancak

burada Zerkesi tarafindan Aise’nin sahabeye yonelttigi tenkit ve goriislerin toplandigi bir

esere Ozel olarak havalede bulunmakta fayda olabilir. Bkz. Zerkesi, Bedruddin, Hz.

Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, ¢ev. Blinyamin Erul, Ankara 2000, s. 67-81.
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farkli goriis nispet etmenin bir sebebi olarak zikredenler vardir.8® Giinliik hayatta
da eksik duyup eksik aktarmaya, yanlis anlayip yanlis aktarmaya sikga rastlanir.

8. Unutma, ihmal veya hata ile farkli goriis nispet etmek.®Bir mezhep
imamia veya mezhebe goriis nispet eden, unutarak veya iisenip ilgili esere
bakmayarak hatirinda kalan goriisii nispet edebilmektedir. Buna farkli mezhebe
goriis nispet etmede daha sik rastlanmaktadir. Bu durum, goriisiin nispet edildigi
mezhebin kendi kitaplarinda farkli gegmesinden anlasilmaktadir. Bunun ig¢in
birinci bolimde 6rnek olarak verilen goriislerin bazi kaynaklarda farkli gectigine
bakilabilir.

9. Kasith olarak tenkit veya karalamak amaciyla baska mezhep imamina
farklh goriis nispet etmek. Bu durum azdir denilebilir, ancak hi¢bir fakih bunu
yapmaz demek ¢ok iyimser bir goriis olur. Daha dnce gectigi {izere imam Malik’e
bazi iinlii fakihler tarafindan yanlis kiyasa dayal1 baz: ¢irkin goriisler bile nispet
edilmistir. Bazi1 usul kitaplar1 okundugunda filan mezhep imaminin bdyle
dememesi gerekir, bu onun genel usul goriisiine uymuyor denilebilecek yerlere
rastlanir.% Fakat bunun unutularak veya ihmal ile degil de kasith yapildigina
hiikmetmek i¢in kesin delil gerekir. Siiphe ile kesin hiikiim verilmez.

Sonug

Dort mezhep imamina fikih usuliinde ayn1 konuda bazen farkl goriigler
nispet edilmistir. Bu nispetler ayn1 mezhep iginden de, bagka mezhepler
tarafindan da yapilmistir. Fikih usulciileri genelde mezhep imamlarindan ayni
konuda farkli goriislerin geldiginin farkindadirlar. Bazi usulciiler kendi mezhep
imamlarindan ayni konuda gelen farkli rivayetleri tevil ederek uzlastirmaya
calismiglardir. Bazis1 mezhep imamlarindan ayni konuda ihtilafli goriislerin
gelmesinin sebepleri lizerine egilerek yorumla onlari rasyonalize etmeye, anlagilir
kilmaya ¢alismiglardir. Bu sebeplerin en 6nemlisi olarak, genelde bilindigi lizere
mezhep imamlarina usulde nispet edilen goriislerin biiyiik gogunlugunun onlarin
fliru’a ait g¢esitli sozlerinden ¢ikarilmis olmasi gosterilebilir.

Ayni1 konuda mezhep imamlarindan gelen farkli goriisleri mezhep igin bir
genislik olarak gorenler vardir. Ancak farkli goriisler biliniyorsa bu miimkiin

8  Bkz. Ibn Teymiyye, el-Kaviu’I-Ahmed, s. 9.

8 Hatim Bay, et-Tahkik, s. 476.

8 Ciiveyni, Burhan’da (tah. Uveyda, s. 90) Emir bahsinde, fikihta mezhep imami degil ama
Mutezileden bir ekoliin bas1 olup usulle ilgili baz1 goriisleri gelen Ebu Hasim el-Ciibbai’ye
nispet edilen “Egyanin tiimii (emredilen biitiin seyler) vaciptir sdzii baglaminda sdyle
demektedir: “Bazi insanlar Ebu Hagim hakkinda onun aklina ve zekasina yakismayan bir
s6z sdylemektedirler. Bu s6z onun hakkinda uydurmadir. Giiya o demis ki, esyanin vacip
olduguna hilkmedilmeseydi, teklif ve talep devam etmekle birlikte bu durum miikellefe
vacibin karigik gelmesine sebep olurdu.”
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olabilir. Bazen bir mezhep imamina nispet edilen farkli goriislerden biri fikih
usuliinde onun goriisii olarak yaygin kanaat haline geldigi halde, tahkik
edildiginde yaygm goriisiin aksinin ona nispetinin daha kuvvetli oldugu
goriilebilmektedir. Ayrica fikih usulii eserlerinden farkli rivayetlere fazla yer
vermeyen, Ozet bilgi nakleden eserlere bakmakla yetinildiginde, bir konuda bir
mezhep imamina nispet edilen farkli goriislerden yalniz biriyle degerlendirme
yapilabilmektedir. Eksik bilginin eksik degerlendirmelere gotiirecegi aciktir. Bu
acidan bir mezhep imamina veya bir mezhebe goriis nispet ederken de, onlarin
goriigleri hakkinda degerlendirme yaparken de ihtiyatl olmaya ihtiyac vardir.
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Oz

Bu ¢alisma huzurevlerinde kalan yash kadinlarm, psiko-sosyolojik
teoriler baglaminda, mevcut ve olas1 problemlerini ve genel olarak yasli kadin
olmak nosyonun igerigini ve hatlarim1 belirlemeyi amaglamaktadir. Calismanin
metodolojik boyutu, Isparta Huzurevi’nde kalan yasli kadinlarla, belirli araliklarla
yapilmis ve yar1 yapilandirilmis bire bir miilakat teknigini icermektedir.
Caligmanin bulgulan tutarli ve anlamlh baglamlar dahilinde siniflandirilmig ve
gerekli yerlerde dogrudan katilimcilarin ifadelerine yer verilmistir. Calismanin
sonucunda, huzurevinde kalan yash kadinlarin psikolojik ve sosyolojik
nedenlerden kaynaklanan sorunlarmm oldugu saptanmustir. Genel anlamda,
yasanilan sorunlarin geleneksel toplumlardaki gen¢ ve yetiskin kadmlari
yasadiklar1 ile paralellik gosterdigi ya da nedenlerinin dogrudan yagamlarinin o
donemleri oldugu kanisina ulasilmistir. Bu noktada yalnizca toplum temelli ve
kokli ¢oziim onerilerinin yash kadin sorunlarini ¢6zmede basarili olabilecegi ve
ayrica daha fazla akademik calismanin onlarin sorunlarini belirlemek ve onlara
daha iyi yasam kosullarini saglamak adina yiiriitiilmesinin dnemine vurgu
yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Yash, Kadin Olmak, Problemler, Huzurevleri,
Psiko-sosyal Teoriler
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Being an Old Woman: Old-age and Women within the Frame of Psycho-
sociological Theories: The Example of Isparta Old Age Asylum

Abstract

This study aimed at determining the current and possible problems of
elderly women who stay in official old age eventide home and trying to outline
the aspects of being old women within the context of psycho-sociological
theories. The methodological framework of this study includes one and one
interviews with the attendants. In this respect, having met with the interviewees
several times intermittently, the outcomes of this study were determined and
classified contextually. The findings of this study suggest that elderly women in
official old age asylums are suffering from some psychological and sociological
problems such as; loneliness and the sense of inadequacy and being excluded the
ongoing social processes or not having enough social care and wages and so forth.
At the end of the study, it is definitely acknowledged that the problems that the
interviewees are facing are mostly in parallel with those young and adult women
are dealing with in a traditional society. At this point, as a way of solution, this
study suggests that society-based approaches should be applied and more and
more inter-discipliner studies must be carried out in order to delve into their
problems and find the best way to grant them with better life conditions
psychologically, financially and sociologically.

Key Words: Elderly, Being a woman, Problems, Eventide home,
Psycho-sociological theories

Giris

Kavramsal olarak “yas”; canlinin dogum anindan itibaren, “i¢inde
bulundugu/bulunacagi ana” kadar olan siireyi birimsel olarak ifade etmeye
yararken, “yaglanma” kavrami; bireylerde, yasamda deneyimlenen siireye bagh
olarak goriilen; biyolojik, psikolojik ve sosyolojik anlamda yapisal/fonksiyonel
degisiklik ve bozulma siireglerine igaret eder. Bu baglamda yaslilik da, yaslanma
stirecinin neticesinde, bireylerin bazi fiziksel ve ruhsal gii¢ ve 6zelliklerinin tekrar
geri kazanamamak iizere, kaybetmesi seklinde tanimlanabilir (Hablemitoglu ve
Ozmete, 2010: 16-17).

Yashlik, genglik ve yetiskinlik gibi dogal ve kaginilmaz bir siirectir. Bu
anlamda yasayan ve yasayacak olan her canli, yaglilik siirecine girer. Yaslilik
temelde, yasa baglh olarak biyolojik bir siire¢ ¢cergevesinde gelismesine ragmen,
yaslanma siirecinin psikolojik ve toplumsal tezahiirleri de bulunmaktadir. Bu
anlamda yashilikla ilgili bilimsel c¢alismalarda; yaslanma siirecinin
fiziksel/biyolojik belirtilerinin nedenlerini ve sonuglarimi agiklamaya calisan
biyolojik kuramlar ve yagliligin toplumsal ve psikolojik boyutlarina yogunlagan,
toplumsal kuramlar olmak tizere iki yaklasim bulunur (Kaygusuz, 2008: 218-
228).
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Bu ¢alismada yukarida anlatilan psiko-sosyolojik kuramlar ¢ercevesinde
Isparta Huzurevi’nde bulunan kadinlarla birebir yapilan derinlemesine miilakatlar
degerlendirilmis ve diger ¢aligmalarla harmonize edilmistir.

1. Kuramsal Cerceve

Yaglilig1 toplumsal agidan inceleyen yaklasimlarin siireci psikolojik ve
sosyolojik olarak ikiye ayirdiklarini sdylemek miimkiindiir. Bu anlamda
psikolojik yaklagimlar, genellikle, yaslanma siirecine bagli olarak bireylerde
gozlemlenen diislince ve davranis degisimine odaklanir. Sosyolojik yaklagimlar
ise, yaslanma siireci ile birlikte yaslilarin toplumsal rol ve statiilerinin
farklilasmasina, ¢evresel etmenlerle ve diger sosyal kurum ve siireclerle karsilikli
iligkisini inceler. Psiko-sosyolojik kuramlarla ilgili olarak literatiirde ¢ok gesitli
tanimlamalar olmasina ragmen tii¢ temel kuramdan séz edilmektedir: Kopma
kurami, etkinlik kurami ve stireklilik kurami (Durak, 2012: 278).

1.1. Kopma Kurami

Kopma kurami ( Disengagement Theory), literatiirde, iliski Kesme
Kurami, Geri Cekilme Kuram gibi farkli isimlendirmeler seklinde bulunabilir.
Yagliligin psikolojik ve sosyal goriintimlerinden yola ¢ikarak, yasliligi agiklamak
lizere, 1961 yilinda Elaine Cumming ve William Henry tarafindan gelistirilmistir
(Kaygusuz, 2008: 231; Durak, 2012: 278). Kopma kurami, yashlik siirecinin
baslamast ile birlikte yaglanan bireylerin kendilerini toplumsal hayattan ve sosyal
stireclerden geri ¢ektikleri, sosyallesmenin yerine i¢ine kapanmayi tercih ettikleri
ongoriilerini igerir. Kuramin ongordiigii kopma islemi, sadece bazi sosyal
etkinlikleri yapmama olarak kismen kopma seklinde goriilebilirken, sosyal
stireclerden hepsinden yiiz ¢evirme, tamamen ige kapanma olarak da goriilebilir.
Kopma kuramina gore; yashlarin toplumsal siireclerden kopmalari, toplumsal
baskilar sebebiyle ya da yaslilarin kendileri tarafindan baslatilir. Siirecin
devaminda yasl birey kendisini geri ¢ekerken, toplumsal siireclerin de onu geriye
itecegi belirtilir (Durak, 2008: 278).

Kopma kuramcilari, yaglilarin 6zellikle modern yagsamin igerisindeki
islevlerinin giderek azalmasi dolayisiyla, onlarin toplum tarafindan “itilmesinin”
yani bir ¢esit geri ¢ekilme ve igine kapanma siirecine zorlanmasinin, toplumsal
stirecin surekliligi i¢in islevsel oldugu goriisiindedirler. Bu anlamda kopma
kuramcilarina gore, yaslanan birey sosyal statii ve sosyal rollerinin bir¢ogunu
kaybetmekte ve bu noktadan sonra toplumun diger birey, grup ve kurumlarn
arasindaki bag minimuma inmektedir. Gilindelik sosyal yasam artik yasl bireyin
ilgisini cekmemektedir. Kendilerine yaslanan bireylerin dini ugraglarinda goriilen
yogunlasmayi, 6liim korkusunun yani sira, bir kopma siireci sonucu, giindelik
sosyal hayattan geri ¢ekilip, dine meyletmesiyle agiklar (Durak, 2012: 279).
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Bu kuramcilara gore yash bireyin kendini toplumdan soyutlamasi, hem
kendisi i¢in huzurlu, miireffeh bir ortam yaratacak hem de toplumsal sistemin
stirekliligine katki saglayacaktir. Bu baglamda kopma kurami teorisyenlerinin,
yaglilarin —huzurevleri gibi- kurumsal bakim hizmetleri verilen yerlerde barmip,
yasamlarin1 devam ettirmeleri gerektigini savunduklar1 belirtilir (Durak, 2012:
279).

Belirtildigi {izere, kopma kurami, yashlik olgusunun toplumsal
gorlinlimlerine islevselci bir bakis agis1 ile yaklagsmaktadir. Yashlik siirecinde,
yasl bireylerin sosyal iligkilerde daha az islevsel bir konumda kaldiklar i¢in ya
kendilerini toplumsal alanin disina ¢ektiklerini ya da toplumsal grup ve siireclerin
onlar ¢ekilmeye mecbur biraktigini -mecbur birakmasi gerektigini- iddia eder.
Bu noktada kopma kuramu teorisyenlerinin yaslanma ile birlikte toplumdan
izolasyonunun kag¢inilmaz oldugu 6ngoriisli yaygin bir sekilde elestirilmistir. Bu
baglamda kisisel 6zelliklere, karakterlere ve sosyal yapilara, kiiltiirel dinamiklere
gore, yaslh bireylerin toplumsal yasama aktif olarak katilabilecegi belirtilmistir.
Bu kuram, etik olarak da elestirilmekle beraber, kopma kurami teorisyenlerinin
belirttigi, toplumdan izole olma durumunda yashlarin daha refah ve huzurlu
olacagi kanist da elestirilmis, aksi yonde bulgularin oldugu belirtilmistir
(Kaygusuz, 2008: 233).

1.2. Etkinlik Kurami

Psiko-sosyolojik kuramlardan bir digeri olan etkinlik kurami, (Activity
Theory) sosyolog Havighurst ve arkadaglar1 tarafindan kopma kuramina tepki
olarak ileri siiriilmiistiir. Bu kurama gore bireylerin benlik algisi sosyal rollerinde
yasadiklar1 yasam doyumlariyla ilintilidir ve yaslilik ile birlikte bireylerin sosyal
rollerinin tamamin1 birakma, geri ¢ekilme ve kopma egilimi igerisine girmelerine
gerek yoktur. Tam aksine etkinlik kuramina gore yaslanan bireyler yaslilik ile
beraber sosyal rollerini revize edip farkli rollerde siirdiirmeli, sosyal ve kiiltiirel
etkinlikler i¢inde olmali ve yasamdan zevk almalidirlar. Etkinlik kuramcilarina
gore yash bireylerin Ozellikle yasla birlikte ortaya ¢ikan fiziksel
dezavantajlarindan otiirii her aktiviteyi yapamayacagi gercegi, hicbir aktiviteyi
yapamayacagi anlamimna gelmez. Farkli tiirlerde aktiviteleri, yaslilarin rahatlikla
yapabilecegini belirten Etkinlik kuramcilari sosyal hayattan soyutlanmamig bir
yasliligin hem yaglilar hem de toplumsal yapi tarafindan olumlu ve saglikli
olacagm belirtirler. Ancak yaslilarin kendilerine uygun aktivitelere pratikte ne
derece ulasilabildigi de literatiirde tartisma konusudur. Etkinlik kuramina en
biiyiik elestiri de bu baglamda yapilmaktadir. Elestirenlere gore yaslilarin
birgogu, Etkinlik kuramcilarinin tasvir ettigi hayata ulagamadiklari, aktiviteleri
gergeklestiremedikleri i¢in kopma, geri ¢ekilme, igine kapanma siirecine
girmektedirler (Kaygusuz, 2008: 235).

196



Yasli Kadin Olmak: Psiko-sosyolojik Kuramlar Cergevesinde Yaslilik ve Kadin - Isparta
Huzurevi Ornegi -

1.3. Siireklilik Kurami

Yaslilik olgusuna yonelik psiko-sosyolojik kuramlardan sonuncusu
Siireklilik Kurami’dir. Atchley, tarafindan gelistirilen siireklilik kurami bireylerin
yetiskinlik ve yaslilik siireglerindeki karakteristik ozelliklerine odaklanir. Bu
anlamda siireklilik kurami teorisyenlerine gore, yaslanan birey, yetiskinlik
donemindeki aligkanliklarini, sosyal tercihlerini, zorluklarla basa ¢ikma yollarini,
bireysel oOzelliklerini oldugu gibi yashlik siirecine tasir. Kuramcilara gore,
bireylerin yetigkinlik donemindeki bireysel Ozellikleri hayatlar1 boyunca
stireklilik arz eder. Bu baglamda i¢ce kapanma, sosyallik, saldirganlik, duygusallik
gibi yapisal 6zellikler yaslilik siiresince devam eder ve bireyin yaglanma siirecini
de sekillendirir. Siireklilik kuramimnin, kopma ve aktivite kuramlara nazaran,
empirik acidan daha destek goren bir kuram oldugu belirtilir (Durak, 2012: 281).

Genel olarak sosyal gerontoloji alanindaki kuramlara bakilacak olursa
stireklilik kuraminin bireylerin karakteristik 6zelliklerini, davranis kaliplarini
yetiskinlik dénemlerinde edindiklerini ve yaslilik doneminde de bu 6zelliklerini
devam ettirme egiliminde olduklarimi varsaydigi goriiliir. Kopma kurami ise
yaslanan bireylerin toplumdan ve sosyal siire¢lerden izole edilmesinin hem
toplumsal sistemin devamliligi, hem de yaslanan bireylerin geriye kalan giinlerini
huzurlu, refah dolu bir sekilde gegirecegi seklinde bir islevi oldugunu 6ngoriir.
Buna karsilik etkinlik kuramcilari ise; bireylerin toplumsal hayattan kopmalarinin
ve geri ¢ekilmelerinin yaglanan bireylerde kopma kurami teorisyenlerinin
ongordiigi sekilde huzur degil, aksine huzursuzluk ve yalnizlik gibi sorunlar
yarattig1 kanaatindedirler. Dolayisiyla kopma ve etkinlik kuramlarinin, bireylerin
yaslilik donemlerinde yasadiklart sorunlarin ¢oziimleri tizerine birbirlerinin
ziddmna goriisler sunmalarina ragmen her ikisinin de yaslilik dénemi sorunlaria
iizerine yogunlastiklar1 goriilmektedir.

2. Arastirmanin Yontemi

Arastirmamiz, bir toplumsal cinsiyet olarak kadin cinsiyetinin ve ona
yiiklenen rollerin, yaglilik siiresine gecis ve yaslilik siireci boyunca goriiniimlerini
analiz etmeye odaklanir. Bu baglamda, toplumsal yapimizda kadin ve kadmna
yonelik eylemler sorunsalinin artan bir sekilde goriiniir hale gelmesinin yani sira
yaslilik siirecinin bizatihi kendisinin goriiniimleri arastirmamizin gerekgesini
olusturur.

Dolayisiyla ¢alismamiz; toplumsal yapidaki kadin sorunlarina, yaslilik
stirecinde meydana gelen sorunlarin eklenmesi ve bu algilarin huzurevi gibi
kurumsal bakim hizmeti veren ve tamamimi yashlarmn olusturdugu mekéanlar
baglaminda degerlendirilmesini amaglamaktadir.

Arastirmamiz  kapsaminda, veriler nitel yontem kullanilarak elde
edilmistir. Bu baglamda sosyal bilimlerde niteliksel veri toplama yontemleri,
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insan deneyimlerine iligkin bilimsel verilerin bireylerin sozlii ya da yazili
anlatimlarindan elde etmeyi amaglar (Punch, 2005: 165). Dolayisiyla
aragtirmamizda, huzur evinde kalan yasli kadin deneyimlerine odaklanmis ve bu
baglamda nitel veri toplama teknikleri kullanilmistir.

Aragtirmamiz ~ kapsamunda, nitel veri toplama tekniklerinden
“yapilandirilmamis gozlem” teknigi kullanilmistir. Yapilandirilmamig goézlem
teknigi geregince, arastirmact herhangi bir veri toplama altyapis1 hazirlamadan,
dogal ve agik uglu bir sekilde gozlem yapar. Ancak gozlem ve goriismelerden
katilimcilarin olumsuz olarak etkilememesi gereklidir (Punch, 2005: 175-176).
Bu baglamda arastirmaci calismasini huzur evinde kalan yash kadmlarm
olusturdugu 6rneklem grubu iizerinde, onlar1 yonlendirmeden ve tesvik etmeden
tamamiyla  kacgimarak, katihmcilarla  sohbet ve  ziyaret ortaminda
gerceklestirmistir.

2.1. Arastirmanin Problemi

1.Yash kadinlar; tarihsel siire¢ icerisinde aile yapisinda goriinen
degisimlerden, emeklilik siire¢lerinden, esler arasinda yasanan sorunlardan,
medeni durumlarinin degismesinden (dul kalma vs.) nasil etkilenmektedirler?

2.Yaslh kadmlar, yalmzlik duygusu hissetmekte midirler?

3.Yash kadmlarm, huzurevi algilar1 nasildir?

4.Yash kadinlarin bedensel ve ruh sagliklarinin diizeyi ile intihar ve yas
tutma davranislar1 ve 6liim algilar nasildir?

2.2. Evren ve Orneklem Se¢imi

Arastirmamizin evrenini yagh kadinlar olusturmaktadir. Bu baglamda
arastirmamiz igin; Isparta Huzurevi’nde kalan 19 yaslh kadinin tamami 6rneklem
grubu olarak secilmis, kendileri ile farkli zamanlarda yapilandirilmamig gézlem
ve miilakat yapilmistir. Orneklem grubu ile gériisme huzurevi yetkilerinin onay1
ile 6nceden randevu alinarak, bizzat 6rneklem grubunun yasam alanlarinda,
bahcede ve degisik yerlerde yapilmustir.

Katilimcilarimiza miilakat konusunda herhangi bir baski, yonlendirme
yapilmamig olup, miilakat siireci yapilandirilmamig gézlem oldugu i¢in hasbihal
seklinde gegmistir. Ayrica arastirmact huzurevinin fiziksel kosullarini, diger
yaslilarin durumunu ve ¢alisanlari da gézlem yapma imkan: bulmustur.

3. Kavramsal Cerceve

Sosyolojik olarak, huzurevleri baglaminda kadin yaglilig1 goriiniimlerinin
tahlil edilebilmesi i¢in; kadin ve kadin yaslhiligmin, huzurevlerinin ve tarihsel
slireg igerisinde toplumsal yapida yashiligin degisen konumlarmin analiz edilmesi
gerekmektedir. Calismamizin  bu kisminda, o©rneklem grubumuzu da
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cercevelemeye yarayacak sekilde, modernlesme siirecinde yashligin degisen
konumu, huzurevleri ve kadimn yaslilig1 basliklar1 kavramsallastirilacaktir.

3.1. Modernlesme ve Yashhk

Yaglilik siirecinin degisken ve devingen bir karakteri oldugu, bireysel ve
kiiltiirel etmenlerin yaghilik siirecini farkli sekilde sekillendirdigine deginilmisti.
Buna bagl olarak yaslilik sorunlar1 da bireysel, kiiltlirel ve tarihsel dinamikler
baglaminda degisiklikler arz edebilmektedir. Bu baglamda, yaglilik sorunlar
tarihsel olarak analiz edildiginde yaslhihigin geleneksel toplumlardaki psiko-
sosyolojik sonug¢larmin modern toplumlardaki goriiniimlerinden farklilik arz
ettigi goriiliir.

Yaghiligin 16. ve 17. yiizyillarda herhangi bir yas limiti konulmadan,
bedensel gii¢ kaybimna isaret ettigi ve toplumsal yapiya gore genellikle dini ve
ahlaki ilkeler dogrultusunda saygi duyulan bir karakter oldugu belirtilir. Belirtilen
yiizyillarda yaglilarin yetiskinler ve genglerle ayn1 haklara sahip oldugu, herhangi
bir kisitlama ya da ayrimciliga ugramadiklari, Antik Cag’dan 17. yiizyila kadar
yasliligin sayg1 deger goriintiisiinii korudugu belirtilir (Tufan, 2002: 19-20).

Ancak endiistrilesme hareketleri ve Aydinlanma doneminden sonra
yasliligin toplum igindeki goriiniirligi degismistir. Bu déonemden itibaren dini ve
ahlaki duygularm yerini pozitif egilimlere birakmasiyla, yashiligin 6nceki
saygilik degeri sarsilmistir. Ardindan, modern tibbin gelismesi ve 6zellikle
epidemik hastaliklarin tedavisi insan yasamini uzatmig, dahasi oliimsiizlige
ulagilabilecegine olan inanci arttirmistir. Ayrica geleneksel yapida isgiicii ve
paylasim i¢in gerekli olan “gok sayida ¢ocuga sahip olma” modern toplumla
birlikte degersizlesmis, fazla ¢cocuk fazla masraf olarak algilanmis, yashlar ise
sistem igerisinde katkis1 bulunmayan, gruplar olarak goriilmistiir (Tufan, 2002:
58-62).

Bu baglamda, Tufan’a gore toplumsal yapinin modernlesme temelli
olarak degismesi yash insanlar iizerinde ii¢ farkli sekilde etki olusturur. flk olarak
modernlesme ile birlikte normal yasama siiresinde meydana gelen artis modern
yasht bireyi geleneksel toplumsal yapmin yasli bireylerinden ayirir. Bu ayrim
yazara gore, modernlesme siirecinin teknolojik ve tibbi olanaklart artirmasiyla
ortalama yasam siirelerinin gozle goriiliir oranda artmasidir.

Ikinci olarak, toplumsal yapinin degismesi sonucu kritik yasam
olaylarinin yon degistirmesine rastlanir. Bu baglamda, yazara gore emekli olma
ve meslek hayatindan ayrilis gibi bireysel ve sosyal anlamda kritik olaylar,
modernlesme siireci ile birlikte degisime ugrayan olgulardan bir tanesidir. Yazara
gore, eskiden insanlar mesleklerini neredeyse dmiir boyu icra ederler ve emeklilik
veya meslegi birakma gibi olgulara ancak ¢ok zor durumlarda bagvurulurdu.
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Giliniimiizde ise belirli bir yastan sonra insanlar emekli olmakta, is yasamindan
bazen de sosyal yasamdan ayrilmaktadirlar. Son olarak geleneksel toplumdaki
goriiniimiinden farkli olarak gilinimiiz toplumunda yash bireylerin sosyal
rollerinin degismesi sonucu toplumsal yasamdan tiimiiyle izole edilir hale gelirler.
Bu durum onlara kars1 bir tiir “yaslilik bariyerleri” olusturmaktadir (Tufan, 2003:
95, 96).

3.2. Kadin Yashh@

Kadin yaghiligi konusu, sosyal gerontoloji ve sosyoloji literatiiriinde
gereken ilgiyi heniiz toplayamamustir. Ancak yaslilik olgusunun modernlesme
temelinde evriminin, en net goriiniimlerinden biri kadinlarin yasliligi iizerine
oldugu goriiliir. Bu baglamda, geleneksel toplum yapisindaki “yasl kadinlar” ile
gliniimiiz modern toplum yapisindaki “yasli kadinlarin” hem yapisal hem de
islevsel olarak farklilastigi, ayrica tarihsel siire¢ itibariyle “yashi kadinlar’a
yonelik toplumsal algmin da degistigi yoniinde goriisler bulunur. Bu goriisii
savunanlara gore, yash kadinlarin sosyal degeri azalmis, yash toplumsal cinsiyet
rolleri degersizlesip tiyelerini sosyal yasamdan soyutlayan mekanizmalar haline
gelmigtir (Tufan, 2007: 100).

Yaglilikta toplumsal cinsiyete bagli sorunlar, iilkemiz gibi cinsiyet
rollerinin keskin farkliliklar arz ettigi toplumlarda énemli konumdadir. Ozellikle
“kadin yaglilig1” ya da “yagliligin kadinsallagmasi (Canatan, 2012: 384) baslig1
altinda incelenen konu bize problemin boyutlarini anlatmaktadir. Bu baglamda
Tufan’a gore, yaslilikta bezginlik ve g¢esitli korku durumlarina kadinlarda
erkeklerden daha ¢ok rastlanir. Glinlimiiz kadin yaslilariin bir¢gogunun, genglik
ve yetiskinlik donemlerinde egitim ve meslek hayatina ¢ok az dahil olmalarindan
dolay1 okuryazarlik oranlarmin diisiik oldugu, dolayisiyla yaslilikta kendini ifade
edebilme, ihtiyaglarin1 karsilayabilme zorluklar1 yasadiklari, bu durumun
kendilerini giivensiz, huzursuz ve korku iginde hissetmelerine neden oldugu
belirtilir (Tufan, 2003: 23).

Geleneksel toplum yapisinda erkegin “evin reisi” olarak konumlandiriligi
ve bu sebeple tiim karar siireglerinde tek merciin erkek olusu, kadinin toplumsal
hayatta ideal deneyimlerine yasamasina engel olmus yaslandiginda veya dul
kaldiginda kendi hayatin1 idame ettirebilecek asgari_diizeyde ihtiyaglarini
(elektrik, su borcu 6deme, pazar aligverisi yapma vb gibi) karsilama imkanina
sahip olamaz gele getirmistir. Genis aile diizeninin de kirilmasiyla, ¢ocuklarindan
ve akrabalarindan da yeterli destegi alamaya_alamayan yash kadin, toplumsal
hayattan mecburen soyutlanmak zorunda kalmistir. Bu durum huzurevinde kalan
orneklem grubuyla yaptigimiz miilakatlarda da fark edilmistir. “Allah kimseye
muhtag etmesin” gibi sik sik kullanilan deyimlerden de anlasildigi iizere bu nokta
iizerinde 6rneklem grubunun 6zel hassasiyeti oldugu gozlenmistir.
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Kadmlarda yaslilik donemlerinde sosyal rol kaybi goézlemlense de
yeni/farkl1 sosyal rol ve gorevleri ifa ettikleri de goriilmiistiir. Ozellikle yetiskinlik
ve erken yaslilik doneminde kadinlarin gayri resmi olarak yasli bakimini yapan
bireyler haline geldigi goriiliir. Bu anlamda yasli, kronik agir hasta ya da yataga
bagimli olanlarin bakim hizmetlerinin; 6zellikle esleri veya yakin akrabalar1 olan
kendilerine gore daha iyi durumdaki kadinlar tarafindan yapilmasi yaygindir.
Bunun yaninda, kurumsal hizmetlerin haricinde aile i¢inde yash bakiminin da
genellikle erkeklerin is hayatina katilimi nedeniyle, kadmlar tarafindan
yapildigimi gozlemlenmektedir.

Biiylikanne roliiniin modern toplumda islevsel olarak deger kaybettigi,
sadece sembolik ve saygi duyulmasi gereken bir karakter olduguna deginilmisti.
Ancak tipki yaslilara bakim hizmeti 6rneginde oldugu gibi biiyiikannelerin farkli
formlarda yeniden fonksiyonel sosyal rollere sahip olmaya basladigi da bir
gercektir. Bu konuda literatiirlerde herhangi bir niceliksel veri olmamasina
ragmen biliylikannelerin genellikle ¢ocuklarmin bebeklerine bakim hizmeti
verdigi gdzlenmistir.

Bu baglamda iilkemizde, 6zellikle son yillarda kadinlarin is yasamina
katilmasi evli ¢iftlerin cocuklarinin bakimini bir sorunsal haline getirdigi goriiliir.
Kadinin giin boyu vaktinin ¢ogunu ¢aligtig1 is yerinde gecirmesi ¢ocuga bakim
hizmeti verememesine neden olmus, bunun sonucunda da aileler farkli
yontemlere yonelmistir. Bu baglamda bazi durumlarda maddi yiik getirmesi
nedeniyle, baz1 durumlarda da giivensizlik gibi sebeplerle ailelerin ¢ocuklarin
bakicilik hizmeti veren kurumlara ya da kisilere emanet etmedigi goriilmektedir.
Cocuklarin biiytikanneler tarafindan biiyiitiiliip yetistirilmesi giderek yayginlasan
bir olgudur. Ozellikle statii olarak orta ve ortanm iistii smiftan ailelerde giindiiz
ebeveynlerin calismasi dolayisiyla evde babaanne veya anneannenin kalip cocuga
baktig1, bazi durumlarda da bakim iginin nobetlese gerceklestirildigi goriiliir.

Toplumsal ihtiyaglar dogrultusunda olusan bu yeni sosyal kurum hem
cocugun saglikli ve giivenilir yetigmesini saglar, hem de yash kadinlara yeni
islevsel roller verip onlar1 yalnizliktan kurtarirken izole edilmekten de alikoyar.
Boylece toplumsal yapinin bakima muhtag iki grubunun birbiriyle iliskilendirilip
“mutual yarar” diyebilecegimiz bir temelde isleyen, dogal kres olarak adlandirilan
yeni bir sosyal kurum giiniimiizde goriiniir hale gelmis, bu sekilde evde ¢ocuk
hizmeti veren yash kadinlara prim ya da maas verilmesi ekonomist ve biirokratlar
tarafindan tartigilmaya baglanmustir.

3.3. Huzurevleri

Tiirkiye’de yaglilara yonelik kurumsal bakim hizmetleri Aile Sosyal
Politikalar Bakanligi’na bagli Engelli ve Yaghi Hizmetleri Genel Miidiirliigii’nce
yonetilmektedir. Bu baglamda Engelli ve Yasli Hizmetleri Genel Midiirliigi
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engelli ve yaslilara yonelik kurumsal hizmet veren kuruluslar: denetler, usul ve
standartlarmi belirler.

Tiirkiye’de huzurevlerinin tiirleri, miilkiyet baglamida degisiklik
gostermektedir. Bu baglamda Tiirkiye’de huzurevleri; Aile ve Sosyal Politikalar
Bakanligi’na bagl huzurevleri, diger bakanliklara bagli huzurevleri, belediyelere
ait huzurevleri, dernek ve vakiflara ait huzurevleri, azinliklara ait huzurevleri, 6zel
huzurevleri seklinde alti baslikta toplanmaktadir. Engelli ve Yashi Hizmetleri
Genel Miidiirliigii verilerine gore; Tiirkiye’de huzurevlerinin %44,7’sini 6zel
sirketlere ait huzurevleri olustururken, %36’sm1 Aile ve Sosyal Politikalar
Bakanligi’'na ait huzurevleri olusturur. Kurumlarda bakim hizmeti verilen
yaslilarin ise %54’iinii Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi’na ait huzurevlerinde
kaldig1 goriiliir. Dolayisiyla, 6zel sirketlere ait huzurevlerinin sayica fazla, hizmet
verilen yash sayis1 bakimindan Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi’na ait
huzurevlerinin daha kalabalik oldugu sonucuna ulasilir. Ancak yine ayni verilere
gore Tiirkiye’de yaglilara bakim hizmeti veren tiim kuruluslarin kapasitelerinin %
8 oldugu goriiliir.

Dolayisiyla bu veriler Tiirkiye’de yaslilara yonelik uzun siireli bakim
hizmetlerine kurumsal/toplumsal hizmet veren mekanizmalar araciligiyla
¢oOziilmesi gereken sosyal bir sorun olarak degil, daha ¢ok aile i¢inde ¢6ziilmesi
gereken bir olay olarak yaklasildigi (Kumtepe, Ozgiiney ve dig, 2013: 12) tezini
dogrulamaktadir.

3.3.1. Isparta Huzur Evi

Edindigimiz bilgilere gore; Isparta Huzurevi ilk olarak 1972 yilinda
hizmete baglar. 1975 yilinda Isparta Huzurevi Dernegi ve 1977 yilinda da Isparta
Huzurevi Vakfi kurulur.! Bu giine kadar sivil toplum kurulusu hiiviyetinde
faaliyetlerini araliksiz siirdiiriir. Vakfin amaci {icretini veremeyecek derecede
fakir ama 6z bakimini1 yapacak kudrette olanlara, kimsesi bulunmayan yaslilara,
gligsiizlere, kimsesizlere ve varidath ama bakimmi tstlenecek kimsesi

1 Kurumun http://www.ispartahuzurevi.gov.tr web sayfasinda su bilgiler yer almaktadir:
“1972 yilinda yash, kimsesiz, bakima muhta¢ vatandaslarimizin iase, bakim ve
barindirma, tedavileri gayesiyle O doénemin Belediye Baskam, Miiftiisii, Esnafi, s
Adamlari, kisacasi sehrin ileri gelenlerinden bir kisminin 6nderliginde goniillii olarak
baslayan hizmet, bugiin 37 yili1 doldurmustur. 14.09.1975’te kurulan Huzurevi
Dernegini, 31.05.1977°de 39 kisiyle kurulan Isparta Huzurevi Yardimlagma Vakfi
izlemis, Isparta Belediyesi ve hayirsever vatandaslarimizin isbirligi ile yapilan yeni
binasina 1982 yilinda taginmistir. 27 yildir da bu kutsal hizmet yeni binasinda ayni
heyecanla siirdiiriilmektedir. Bu hususta Ispartali hemgehrilerimizin yardimseverlik
duygularindan ve inanglarindan gii¢ aliyoruz. Ayrica; diizenledikleri sosyal faaliyetler
sonucu elde ettikleri gelir ve bagislarla Huzurevimizi destekleyen Goniilliiler Grubunun
da katkilarini belirtmeliyiz.
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olmayanlara tedavi, bakim, iage ve barinma is ve islemlerini listlenmek olarak
bildirilmektedir.?

Isparta Huzurevi ilk olarak eski Orduevi binasinda faaliyet gostermeye
baslar. 1982 yilinda Kirazlidere yolu {izerinde bir kismu hazineye ait olan ve
miilkiyetinin yaris1 Isparta Belediyesi’ne ve yarisinin da Isparta Huzurevi’ne ait
olmak {izere toplam 5760 metrekare olan yeni calisma alanma tasinir ve
glinliimiize kadar faaliyetlerini bu alan iizerinde siirdiiriir. 4 kattan olugan huzurevi
binasi, iyi durumda olup, su an itibariyle 28 erkek, 19 kadin olmak iizere toplam
47 yaghya bakim hizmeti vermektedir. Ancak huzurevinin mevcudunun, liimler,
huzurevinden ayrilmalar —ki bu ayrilmalarin bir kisminin yaz aylarinda ¢ikip, kis
aylarinda tekrar huzurevine katilma gibi donemlik oldugu belirtilmistir- yeni
katilimlar gibi nedenlerden otiirii stirekli degisiklik gosterdigi, huzurevi
calisanlarinca tarafimiza belirtilmistir.

Binanin i¢ donanimlarimin bir kismi1 —6zellikle bos olan 4. Kat- hayirsever
vatandaslar tarafindan yaptirilmistir. Bu anlamda huzurevi girisindeki panoda ve
odalarin girislerinde katki saglayan hayirsever vatandaslarin isimleri yazilidir.
Odalar, tahminimize gore 10-15 metrekare civarinda olup, her odada pencere
bulunmaktadir. Her odada iki kisi kalmaktadir. Odalarin igerisinde ikiser adet
sandalye, cekyat ve komodin, bir adet sehpa, bir adet masa ve televizyon
bulunmaktadir. Her odada, tuvalet ve banyo bulunmakta olup, odalarin zemini
icerisini agik birakmayacak sekilde hali ile kaplhdir. Huzurevi binasinin 1sitma
sistemi kaloriferlidir ve her odada birer kalorifer petegi bulunmaktadir.

Huzurevinin her katinda, birer gérevli odasi vardir ve stajyer ya da normal
gorevlilerin oralarda bulunduklar1 gozlemlenmistir. Ayrica katlarda odalarin
haricinde, kanepe ve koltuklarla doseli bir salonun oldugu, genellikle kadinlarin
bu salonda birbirleri ile sohbet ettikleri, erkek sakinlerin ise 6zellikle giizel
havalarda disarida dolagsmayi tercih ettikleri gézlemlenmistir. Kadin ve erkek
katlar1 ayr1 olup karigmalan titizlikle 6nlenmektedir. Haftalik banyo giiniinde
binada bulunan umumi hamamda goérevliler nezaretinde ve onlarin yardimlariyla

Ayni yerde vizyon olarak su ifadeler yer alir: “14.09.1975 te kurulan Huzurevi Dernegini,
31.05.1977°de 39 kisiyle kurulan Isparta Huzurevi Yardimlasma Vakfi izlemistir.
Huzurevi Vakfi, Isparta Belediyesi, Huzurevi Dernegi ve hayirsever vatandaslarimizin
isbirligi ile yapilan yeni binasmna 1982 yilinda tagmmistir. 28 yildir da bu hizmet yeni
binasinda ayn1 heyecanla siirdiiriilmektedir”.

Ayrica; diizenledikleri sosyal faaliyetler sonucu elde ettikleri gelir ve bagislarla
Huzurevimizi destekleyen Goniilliller Gurubunun da katkilarini belirtmeliyiz. Isparta
Huzurevi Bolgemizde ilk agilan ve uzun bir siire Antalya, Burdur, Denizli, Afyon, Mugla
illerinde korunmaya, bakima, yardima muhtag yaslilara, hi¢bir sekilde kalacak yeri ve
kimsesi bulunmayan oziirlii sakinlerine de hizmet veren Onemli Sosyal Hizmet
Kuruluslarindan birisidir
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banyo yaptirilmaktadir. Yemekler erkekler i¢in zemin katta bayanlar i¢in birinci
katta topluca yenilmektedir.

Su an huzurevinde 1 imam, 1 hemgire, 1 psikiyatrist, 1 psikolog, 1
diyestisyen, 2 yash bakicisi, 2 saglik memuru ve diger ¢alisanlarla beraber 29
personel gorev yapmaktadir. Bunlardan bir kismu goniilli olarak hizmet
vermektedir.

4. Yash Kadin Sorunlar1 Baglaminda Arastirmanin Bulgulari

Yash kadmlarin sorunlarinm bir kismi, yaslanma stirecinin geneline ait
bir sorun iken bir kism1 da kadinlarin toplumsal yapida karsilastigi sorunlardir.
Bir diger kismimi ise, sadece yasl kadinlarin karsilastigi biyolojik, sosyolojik
temelli sorunlar olugturur. Calismamiz kapsaminda yagh kadinlarin sorunlari;
emeklilik, aile yapisinda meydana gelen degigmeler, yalnizlik hissi, esler arasinda
yasanan sorunlar, dul kalma, sosyal giivenlik politikalari, kurumsal bakim
hizmetleri ve huzurevi ortami, yagl istismari, ruh sagligi ve intihar, 6liim algisi
ve yas tutma, saglik sorunlar1 ve diger sorunlar seklinde basliklar halinde
kategorize edilmistir. Ayrica bu basliklara, huzurevinde kalan kadinlar iizerine
yaptigimiz miilakat ¢aligmasinin verileri eklenmig, orneklem grubumuzun s6z
konusu sorun i¢in algilarina ve ifadelerine yer verilmistir.

4.1. Emeklilik

Tufan, glinlimiiz toplumunda yashlara siklikla; “topluma verebilecegi
hicbir seyleri kalmamis, bir zamanlar basrolde oynarken simdi gézden diisiip
rolleri ellerinden alimmus, toplumdan geri ¢ekilmis, kendi kiigiik diinyalarinda
avuntular arayan insanlar” olarak yaklasildigini belirtir. Ancak yazara gore, bu
kan1 gercegi yansitmamaktadir. Ciinkii birgok bilim ve sanat adami ilerlemis
yaslarina ragmen toplumsal hayata en 6nemli katkilarim1 vermigler ve vermeye
devam etmektedirler. Yazara gore bu alginin miisebbibi toplumun bizatihi
kendisidir. Zira gilinlimiiz toplumlarindaki bireylerin biiyiik bir ¢ogunlugu
yaslilar1 sosyal rol ve islevlerini devam ettirmelerinden ¢ok, onlar1 geri ¢ekilme
ve emeklilik siireci igerisinde gormek ister (Tufan, 2003: 238). Bunun sonucunda
da yaslanan bireyler, is ve meslek hayatindan ayrilip emekli olurlar.

Emeklilik hayati, uluslararas1 arastirmalarda, yashiligin asil baglangici
olarak tanimlanmaktadir (Lehr, 1994: 242). Ancak bireylerin, uzun siiren ve genel
itibariyle yogun gegen bir yetigskinlik donemi sonrasi emeklilik dénemine
gecmeleri koklii ve yapisal degisiklikleri de icinde barindirir. ilgar’a gore, bireyler
eger emeklilik siirecine 6nceden kendilerini hazirlamazsa kendilerini bir tiir
bosluk i¢inde bulabilirler. Ayrica yazara gore bireylerin ani bir sekilde iiretkenlik
ve statiilerinin kaybolmasi, onlara hem sosyal iligkiler agisindan, hem de maddiyat
acisindan sorunlar yasatabilir (Ilgar, 2008: 66).
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Lehr’e gore, yasanan bu emeklilik sorunsali giiniimiiz modern
toplumlarin -yazarin deyimiyle “performans toplumlarinin”- tipik bir 6zelligidir.
Yasam siiresi beklentisinin giliniimiize oranla daha diisiik oldugu yiizyillarda
yasayan insanlarda bu tip bir sorunsala rastlanmaz. Yazara gore, aile kurumunun
iiretici bir birim olarak toplumsal yapida islevini siirdiirdiigii yillarda yagh bireyler
belirli bir takim sorumluluklar alabiliyor ve {iretim islevlerini gorebiliyordu.
Farkli fonksiyonlarla da olsa, “ige yaramalar’” miimkiin olabiliyordu. Lehr
modern endiistriyel toplum ile birlikte ailenin {iretici bir birim olmaktan ¢iktigini,
dolayisiyla aile i¢inde yash bireylerin herhangi bir sekilde “ise yaramalarinin®’
miimkiin olmadigin1 belirtir. Bu durumda hem yagh birey kendisini aile ve sosyal
stireclerden geri cekmekte hem de aile yash bireyi bu siireclerin disina itmektedir
(Lehr, 1994: 243-244).

Atchley bireylerin ¢aligma hayatindan emeklilik siirecine gecisini
yaptigi ¢alismalariyla kuramsallastirmigtir. Yazara gore insanlar emekliligin
baslangi¢c donemini, tipki bir balay1 gibi asirt mutluluk ve hareketlilik igerisinde
gegirirler. Ancak bir siire sonra bu siireci bir durgunluk, bedbinlik ve depresif
stireg izler. Bu siirecin sonrasinda da bireyler, eski durumlarina yeniden yonlenme
asamasina girerler. Aymi1 sekilde bu olguya, Eckerdt ve arkadaslarinin 1985
yilinda yaptig1 aragtirmanin sonucunda da ulasilmigtir. S6z konusu c¢alisma
sonucu arastirmacilar, emeklilerin, emekliliklerinin ilk alt1 aymnda yagamlarindan
oldukg¢a hosnut olduklari, ancak 13—18. aylar arasinda ise bu hosnutlugun en alt
diizeye distiigii sonucuna ulagmiglardir (Lehr, 1994: 262). Dolayisiyla
aragtirmacilara gore bireyler ilk etapta emekliligin getirdigi rahat yasam kosullar
ve kismen az sorumluluk alanlarindan faydalanarak bir tatil imkan1 bulabiliyor,
ancak daha sonrasinda emeklilik siirecinin olusturdugu sosyal rol ve statii
degisimine, eli bosluga ve amagsizliga uyum saglayamayip depresif siire¢
icerisine girebiliyorlar.

Yashlarn o6zellikle yogun ve evden uzak bir is yasamindan sonra
emeklilige uyum siireci belirli sosyal rollerin degismesi ile ilgilidir. Bu baglamda
yaslilarin emeklilige uyum saglama stireci, karmasik degiskenlere bagl olup, ayni
sartlar altinda farkli kosullarin birlikte var olmasini gerektirebilir. Ancak
aragtirmalar sonucunda, emeklilik siirecine uyum saglama ile egitim diizeyi
arasinda korelasyonun var oldugu sonucuna ulasilmigtir. Bu anlamda emeklilikte
karsilagilan sorunlarin, egitim diizeyi ve toplumsal konumu daha yiiksek olan
bireylerde daha az, egitim diizeyi diisiik ve toplumsal konumu yiiksek olmayan
bireylerde daha ¢ok ve yogun oldugu belirtilmektedir. Bu durum arastirmacilar
tarafindan emekli olmadan 6nce bireylerin sosyal ve kiiltiirel aktivite yapma
oranlarinin egitim diizeyi ve toplumsal statiiye gore degiskenlik gdstermesi ile
aciklanmaktadir. Egitim diizeyi yliksek olan bireylerin emekli olmadan dnce
yaptiklar1 aktivite ve bos zaman degerlendirme bigimleri onlara emeklilik
yasamlarinda rehberlik edecektir. Ancak toplumsal statiisii ve egitim diizeyi
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diisiik bireyler ¢aligma hayatinda ¢ok fazla bos zaman degerlendirme imkani
bulamadigi icin, emekli olunca da sahip olduklart bos zamani nasil
degerlendireceklerini bilemediklerinden &nemli sorunlarla karsilagsmaktadirlar
(Lehr, 1994: 262; Tufan, 2003: 249-250).

Emeklilik ve emeklilige uyum saglama siiregleri de toplumsal cinsiyet
temelinde farklilar arz eder. Bu baglamda, kadmlarin ¢ocuk, torun bakimi gibi
ailevi gorevlerinin yani sira ev isleri ile ugrasiyor olmalar1 kadinlarin erkeklere
gore emeklilige daha ¢abuk uyum saglayabilmelerine imkan tanimaktadir (Ilgar,
2008: 67).

Ancak alisma yagsaminda kadinin konumu da, kadin emekliligini olumsuz
yonde etkilemektedir. Bu baglamda iilkemizde ve pek ¢ok iilkede kadinlarin
erkeklerden daha Once emekli olmasi onlarin erkeklerden daha diisiik emekli
ikramiyesi almalarina sebep olmaktadir. Zaten c¢alisirken de {icretleri
erkeklerinkinden diisiiktiir (Terakye ve Giiner, 1992: 98).

Arastirmamiz esnasinda katilimecilarimizin, yetiskinlik donemlerini kirsal
hayat icerisinde gecirdikleri, ev iglerinin yani sira tarim, hayvancilik gibi kayit
dist ugraslarinin  oldugu, dolayisiyla kurumsallagsmig bir is ve emeklilik
hayatlarinin olmadigi bulgularma ulasilmistir. Bu baglamda, genellikle kirsal
karakterli toplumsal yapilarda goriilen kadin emeginin ev isleri, tarim,
hayvancilik gibi alanlarda degerlendirilmesi kadinlarda is yasami/emeklilik,
yetiskinlik/yaslilik gibi ayrimlarin esneklesmesine sebep olmustur. Bu esneklik
“Omiir boyu ¢alisma” kavraminin 6niinii agmistir. Bu baglamda katilimeilarimiz
da tarim ve hayvancilik gibi ugraslarla ilgili sordugumuz soruya; “elimiz ayagimiz
tutuncaya kadar calistik. Artik elden ayaktan diigiince mecburen, biraktik”,
demislerdir (D. A., 1927 d.; S. A., 1947 d.).

4.2. Aile Yapisindaki Degismeler

Kadinin is hayatinda c¢alismadigi, ev hanimi oldugu durumlarda
erkeklerin emekliye ayrilmasi, kadin yashligi i¢in 6nemli sorunlara kaynaklik
teskil edebilir. Lihr, yaptig1i arastirmalar sonucunda erkegin emekliye
ayrilmasinin ailede yapisal degisiklikler olusturdugu bulgusuna ulagmigtir.
Ornegin aile rollerinde olusan degisiklikler, erkegin emekliye ayrildiktan sonra
esinin geleneksel rollerinin bir kismina miidahale etmesi bu kabildendir. Bu
degisikliklerin siklikla olumsuz sonuglara yol agtigini belirtir (Lehr, 1994: 264-
266). Bu anlamda erkek esin emekli olmasindan dnce ev isleri ve giindelik
kararlar noktasinda tek hakim olan kadinin bu rol ve statiisii, erkegin emeklilik
stireci ile birlikte evde daha fazla zaman gegirmeye baslamasi, giindelik kararlar
ve ev iglerine miidahale etmesi ile birlikte zaafa ugrar. Bunun sonucunda da ya
esler arasinda catigma ortami olusur ya da yaslanan kadinin rollerini
kaybetmesinden otiirli 6zgiliveni sarstlir.
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Ayrica son yillarda aile yapisinda meydana gelen degismeler, yaslilar i¢in
bir takim sorunlara neden olabilmektedir. Modernlesme siirecinin baglamasindan
once aileler cogunlukla genis aileler (extended families) seklinde 6rgiitlenmisti.
Bu aile tiirii, icerisinde birka¢ nesli birden barindirabilen, iiyelerine iiretim,
giivenlik ve kolektif sigortalar saglayabilen yapilardi. Ancak sanayilesme ve
modernlesme siiregleri ile birlikte, kirdan kente go¢ olgusunda artiglarin
yasanmasi, kadmlarmn aktif olarak toplumsal hayata katilmasi, bireysellesmenin
6n plana cikmasi ve teknolojinin artmasi gibi nedenlerden otiirii aile yapisi
degismis, geleneksel genis aileler yerlerini anne baba ve ¢ocuktan olugan ¢ekirdek
ailelere birakmistir. Bu baglamda ¢ocuklar artik geleneksel toplumda oldugu gibi
evlendikten sonra ebeveynlerinin evinde kalmak yerine kendilerine ait evlerde
oturmaktadir. Bu durum o6zellikle kadin yaslilar1 olumsuz yonde etkilemekte ve
yalniz kalma, ithmal edilme, izole olma gibi sorunlara neden olmaktadir.

Biiyiikanne roliiniin yash kadmlar ve aile bireyleri tarafindan sembolik
olarak m1 yoksa islevsel olarak mu algilandigi da Onemli bir noktadir. Bu
baglamda huzurevinde kalan yasl kadimnlara yonelik tarafimizca yapilan miilakat
caligmasinda, 6rneklem grubumuza “torunlar ile aralarndaki iligkiler” sorusu
yonelttigimizde, bir katilimcinin cevabi su sekildedir. “Cok ftorunum var
sayilarini bilmem bile. Ama hepsi gelmez, bazilar gelir, 2 tanesi gelir. Simdi
senden dnce benim torunum geldi. 3-4 haftaya bir gelir, “babaanne nasisin” der,
Viyiyim derim”, elimi oper, halimi hatvimi sorar, gider’” (U. A., 1937 d.).
Dolayisiyla edindigimiz  verilere gore, huzurevinde kalan kadinlarin
‘biiyiikannelik’ rollerinin olduk¢a sembolik oldugu gozlemlenmistir. Islevsel
olarak torun ya da biiylikanne roliiniin birincil karsilikli siireci icermedigi,
iletisimin sembolik ve degerler iizerine gectigi katilimcilar tarafindan
belirtilmistir.

4.3. Yalmizhik

Teknoloji, maddi imkanlarin gelisimi, yaglilara yonelik sosyal giivence
ve kurumsal bakim hizmetlerinin artmasi, geleneksel toplumun fonksiyonel
evliliklerini azaltacak niteliktedir. Bunun sonucu olarak da yashlar bir baska
sorun ile yiiz yiize gelmektedir: Yalnizlik. Oncelikle arastirmacilarin yashilarin
toplumsal siireglere aktif katiliminin disgina ¢ikmasmi, yani “izolasyon”
durumunu, “yalmizliktan” aywrmis olduklarini belirtelim. Bu baglamda
aragtirmacilara gore izolasyon durumu biiyiik Ol¢lide toplumsal iligkiler
sisteminden uzaklagsmaya igaret ederken, yalnizlik daha bireysel ve sosyal
iligkilerin bir sonucu olarak kavramsallastirilir. Bu anlamda, bireyler en yogun
toplumsal iligkiler sisteminde aktif olsalar da, yalnizlik hissi ¢ekebilir (Lehr,
1994: 314). “Kalabaliklar i¢inde yalnizlik” deyimi bu yargiy1 dile getirmektedir.

Yaslilarda yalnizlik hissi ise genellikle yalniz yasama ile birlikte ruhsal
can sikintisi, kendini ve sorunlarini ifade edememe, hareketsizlik gibi
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semptomlarla ortaya ¢ikar. Yaslhilarda hissedilen yalmizlik duygusu
farkl: sekillerde sorunlar yaratir. Kendilerini yalniz hisseden yaslhlarin, yalmzlik
duygusu tagimayan yaglilara gore, saglik durumlarinin daha kotii olduklart
belirtilir (Tufan, 2003: 190).

Toplumsal cinsiyet temelinde yalniz yasama olgusunun da farkliliklar arz
ettigi goriiliir. Bu anlamda tlim diinyada yalniz yagayan kadinlarin, yalniz yasayan
erkeklere gore sayica daha fazla oldugu belirtilir. Ortalama yasam siiresinin
kadinlarda erkeklere gore daha yiiksek olmasindan kaynaklanabilen bu durumun
gelismekte olan iilkelerde gelismis lilkelere oranla daha az goriildiigli belirtilir
(Arpaci, 2005: 29).

Cesitli etmenler sonucu, kadinlarmm yalmz kalma ve yalmiz yasama
oranlarinin erkeklere gore ¢ok 0lmasina ragmen, yalniz yasayan erkeklerin gerek
saglik yoniinden gerekse sosyal ve psikolojik yonden, yalniz kadinlara gore daha
kotii durumda olduklar ifade edilir. Dolayisiyla yalnizlik duygusu ve onunla bas
etme, cinsiyete ve cinsiyete baglh rollerle de iligkilidir (Canatan, 2012: 375, 376).

Miilakat calismamiz  kapsaminda huzurevinde kalan, kadmn
katilmeilarimiza, “yalnizlik  hissi ¢ekiyor musunuz?” sorusunu yonelttik.
Katilimcimiz; “yalnizlik yasamiyorum. Burada bir¢ok arkadasim var, her giin
onlarla oturur konuguruz. Belki kendi evimde olsam, yalniz kalirdim. Kim ¢alacak
bir yash kadimin kapisini, ben baska bir yere gideyim desem gidemem,
yiirtiyemem. Ama burada oyle degil, 2 oda 6teme gidip geliyorum’’ (F. T., 1929
d.).

4.4. Esler Arasinda Yasanan Sorunlar

Aile yapisindaki degismelerin neden oldugu sorunlarin yani sira, birlikte
yasayan yasli kadmlarin esleriyle yasadiklari sorunlar da yaslilik sorunlarinda
onemli yer kaplamaktadir. Bu baglamda, 2005 yilinda Bagbakanliga bagl Aile ve
Sosyal Politikalar Aragtirmalar Genel Midiirliigii’niin destegiyle yapilan bir
aragtirma sonucunda, yaglt bireylerin yartya yakininin esleriyle sorun yasadigi
ortaya ¢ikmustir. Arastirmaya gore, bu sorunlarin birgogu “ekonomik sorunlarimiz
¢ok oluyor”, birbirimizden biktik”, “saygim kalmadi”, “bana destek olmuyor”,
“saglik sorunlarimiz ¢ok”, “bos zamanlari degerlendirme konusunda
anlagsamryoruz” gibi climlelerle tanimlanmustir. (Baran, 2005: 157).

Bu dogrultuda evlilik kurumu da yaghilik siireci ile birlikte degisimlere
ugrayabilir. Tufan’a gore yash esler, aralarinda yillarca biriken problemler,
erkegin siirekli evde kalmak zorunda olmasindan dogan sorunlar, yaslilikla
beraber eslerin gorintiilerinin degismesi, artik eski giiclerinin kalmamasi,
geemise yonelik pigsmanliklar, sitemler, kavgalar, suclamalar, atismalar gibi
nedenlerden dolayi, birbirlerine eskisi gibi bakmayabilir, saygilari azalabilir,
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bikma hatta nefret durumuna bile rastlanabilir. Yazar bu gibi durumlarda
bosanmanin da s6z konusu olamayacagini, hi¢bir hakimin “neredeyse 70, 80
yasinda ve 50 yildir evli olan ciftlerin bosanmasiyla ilgilenmeyecegini”, ayrica
bosanma durumunda hem erkegin hem de kadinin -sosyal giivenceler noktasinda-
dezavantajlar1 olusacagini belirtir (Tufan, 2003: 223).

Miilakat goriismesi yaptigimiz katilimcilarimizin tiimii eslerinin uzun
zaman Once vefat ettigini ve yalniz yagadiklarii belirtmislerdir. Evlilikte yaslilik
siiresinde esleri ile herhangi bir sorun yasadimiz mm seklindeki soruya
katilimeilarimiz genellikle sorunlarin zaman zaman yasandigini ancak bunlarin
giindelik hayata iliskin basit problemlerden ibaret oldugunu ve ciddi manada
sorunlarinin olmadigini belirtmislerdir.

4.5. Medeni Durum ve Dul Kalma

Kadinlarda medeni durum yashlik siirecindeki sorunlari sekillendiren
etmenlerden bir tanesidir. “Dul kalma” durumu bireylerde eslerinden bosanma ya
da ozellikle yaslilarda esin 6lmesi sonucu olugan medeni duruma igaret eder.
Ancak pek cok iilkede 65 yas ustii yash erkeklerin %10-15 civar1 dul kalmakta
iken kadinlarda bu durumun yaridan fazlayr gegtigi belirtilir (Mandiracioglu,
2010: 41).

Genellikle, kadinlar kendilerinden yasgca daha biiyiik olan erkeklerle
evlendikleri i¢in, esleri kendilerinden 6nce 6lmekte, kendileri dul kalmaktadirlar.
Ayrica biyolojileri sebebiyle kadmlarin ortalama hayatta kalma siirelerinin
erkeklere oranla 5-6 yas daha fazla olmasi kadinlardaki dul sayisinin artisindaki
en 6nemli etkenlerden oldugu sdylenebilir. Arastirmacilara gore, 65 yas tizeri
kadinlarin yarisindan fazlast duldur ve kadmlarin erkeklere goére dullukta
gecirdikleri yillar daha uzundur. Bu baglamda dul kalan kadinlarin yeniden
evlenmeyi diistinmedikleri ayni durumdaki erkeklerin birkag kez evlenme
tesebbiisiinde bulunduklart ve erkeklerin yalniz yasamaya kadinlar kadar
tahammiil edemedikleri belirtilir (Canatan, 2012: 377).

Aragtirmamiz  kapsaminda goriistiiglimiiz huzurevinde kalan yash
kadinlarin olusturdugu 6rneklem grubumuza da ayni soru yoneltilip bu dogrultuda
bilgi alinmugtir. Orneklem grubumuzdaki yash kadin katilimeilarimiz da “dul”
konumdadirlar ve eslerinin kendilerinden once vefat ettigini belirtmislerdir.
Katilimcilarimiza  “yeniden evliligi diigiindiiniiz mii?”, sorusunu yoneltince
aldigimiz cevap su sekildedir: “Kocam oleli ne kadar oldu hatirlamiyorum, ancak
tekrar evlenmeyi hi¢ diistinmedim, istemem. Koyliik yerde kadinlar yeniden
evlenmez zaten, millet ne diyecek? He, ¢ok ¢ok geng yasta dlseydi belki... Geng
yasta yalniz basina ¢alisip ¢abalamak da zor. Ama biz yaslandik, kendimize zor
bakiyoruz. Kéydeki kadinlarin ¢ogu dul, koyliik yerde nereye... Ama erkekler
evlenir, bulurlar. Ihtiyacimiz da yok evienmeye, Allah’a siikiir burada birbirimize
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yoldas oluruz, hepimiz geginir gideriz’’ (H. G. 1933 d.). Dolayisiyla aragtirma
grubumuz, yeniden evlenmeyi diisinmemekte, dulluk durumunu igsellestirmis
bulunmaktadir. Katilimcimiz, dul kaldiktan sonra evlenmeye karsi olma
durumunu, “kirsal toplumsal yagamla” bagdastirmus, kdyde genellikle kadinlarin
degil, erkeklerin evlendigini belirtmistir.

Dulluk siirecine uyumun, saglikli bir sosyal iletisim ve arkadaghik
ortaminda daha kolay olabilecegi belirtilir (Arpaci, 2012: 21). Bu anlamda da,
katilimeilarimiz bu durumu huzurevinde kaldiklar igin, evliligin sosyal iliski
fonksiyonunun, huzurevi arkadas ortamu tarafindan ikame edildigini “burada biz
birbirimize yoldas oluyoruz” (Z. B., 1929 d.) soziiyle belirtmislerdir.

4.6. Sosyal Giivenlik Politikalari

Ulkemizde yaslilara yonelik sosyal giivenlik politikalarina ulasimin da,
belirli sosyolojik neticeleri vardir. Bu noktada herhangi bir sosyal giivenceye
sahip olma, cinsiyet temelinde farkliliklar arz etmektedir. Bu baglamda yapilan
caligmalar sonucunda iilkemizin biitlin bolgelerinde yash kadinlarin erkeklere
gdre daha az sosyal giivenceleri oldugu belirlenmistir. Oyle ki; iilkemizde sosyal
giivencesi olmayan her 10 yaslinin 6’sin1 kadinlar olusturmaktadir. Bu olgunun
nedenini arastirmacilar, kadinlarin 6zellikle geleneksel toplum yapilarinda egitim
kurumundan fazla yararlanamamasina ve bunun bir sonucu olarak da aktif is
yasamina katilamamasina baglamaktadir (Tufan, 2007: 71).

Maddi imkanlarin kisitlilig1 ve yoksulluk da, yaslilik siirecinde kadinlarda
bir¢ok soruna temel teskil edebilir. Bu anlamda yoksulluk yasli kadinlara,
beslenme, barinma, giyim, elektrik su gibi temel ihtiyaglari karsilama noktasinda
engeller olusturur. Emeklilik sonrasi alternatif igler yapma ile birlikte erken
erkeklerde telafi edilebilen durumlari, ¢alisilamayacak derecedeki ileri yaglilik
durumlarma gelen erkeklerde ve yash kadinlarda rastlanmaz. Maddi ihtiyaglarini
kargilamada gii¢liik ¢eken yash kadinlara ¢oziim noktasinda, iilkelerin sosyal
giivenlik politikalari devreye girmektedir. Bu anlamda yaslilar arasindan en fazla
ekonomik sikintilari yasayanlarin gelismekte olan ve heniiz sosyal giivenlik
sistemi kapsamli olmayan iilkelerdeki yaslilar oldugu belirtilmektedir (Canatan,
2012: 394).

Miilakat ¢alismamizda katilimcilarimizin sosyal giivencelerinin 6len
kocalarindan intikal ettigi tespit edilmistir. Bu noktada katilimcilardan biri;
“adamlarin ayligini yiyoruz. Allah bin kere razi olsun, hep dua ederim Allah
mekdnini cennet etsin diye. Onun maagsi olmasa, bize kim bakacak, bu devirde
kimse kimseyi kesesinden beslemez” ve “bu yasimiza kadar geldik, elimize para
gecti, ge¢medi degi,l ama onu hi¢hir kenara, késeye koyamadik, hep tarlaya,
bahgeye, ¢coluk ¢cocuga doktiik. Yine siikiir, az biraz maagimiz var.” (P. E., 1935).
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4.7. Kurumsal Bakim Hizmetleri

Bakima muhtag yaslilara yonelik, resmi olarak hizmet veren, “huzurevi”,
“bakimevi” gibi kurumlarin durumlari ve yasllarin bu kurumlara yonelik algilar
da sorunlar teskil edebilir. Oncelikle, “huzurevi” kavraminin yashlarda algisal
olarak bir sorun teskil ettigi gézlemlenmistir. Bu baglamda, “huzurevi” ya da
“bakimevi” terimi, yash kusagin bir¢ogunda “kimsesiz insanlarin barindigi,
sosyal hayat ve iletisimden kopmus, kapali koloniler” ¢agrisimi yapmaktadir
(Lehr, 1994: 336). Bu sekilde hizmet veren kurumlara, “diiskiinler, sefiller evi’
seklinde ve olumsuz gergevede bir yargiyla bakilmasinin sonucunda, yaslilar
maddi ve manevi anlamda g¢ok sikintilar ¢ekmelerine ragmen huzurevlerine
yerlesmeye kars1 bir tutum iginde olabilirler.

Ancak bu algilamalarin, geleneksel toplum yapisindan tiireyen sterotipler
seklinde yayildigma siklikla rastlanir. Bu dogrultuda, huzurevlerine iliskin bakis
agilarinin huzur evinde ve kendi evinde oturan yaslilar arasinda karsilastirilmali
olarak incelendigi bir ¢alisma bulunmaktadir. Caligmada huzur evlerine yonelik
olarak; “dig diinya ile iliskinin kesilecegi, bagimsizligin azalacagi, insanin ¢ok
yalnizlasacagi, birgok insanin dar bir alan igerisinde yasamak zorunda kalacagi”
gibi yargilara katilanlarin biiyilik bir boliimiiniin evinde oturan yaslilar oldugu ve
huzur evinde kalan yashlarin bu yargilara daha az katildig1 tespit edilmistir
(Tufan, 2003: 133). Goriismemizde katilimcilarimizin huzurevine karsi bakis
agilarinin olumlu oldugu gozlemlenmistir. Bir katilimcimiz; “burada yemegimiz,
asimiz hazwr pigiyor, ontimiize geliyor. Evde kalsan hepsi zordur. Pazara ¢iksam
¢ctkamam, ben zor yiiriiyorum. Ekmek pisirmek, soba yakmak, eve ¢eki diizen
vermek hepsi zor geliyor bizlere. Burada banyomuz var asagida kocaman
hamamumiz var, her seyimiz hazir,” seklinde cevap vermistir (H. K., 1952 d.; F.
C.,19404d.).

Ayrica, miilakat sirasinda arastirmaci katilimeilara onlar gibi kendisinin
de bir biiylikannesinin oldugunu sdylemis, katilimcilar eger zorluk ¢ekiyorsa onun
da buraya getirilmesini teklif etmigler, g¢ekinecek bir seyin olmadigmi,
kendilerinin daha once hi¢ huzurevini ziyaret etmediklerini ve Onceleri
huzurevinden g¢ekindiklerini, ancak herhangi bir sikinti olmadan bu giine kadar
geldiklerini belirtmiglerdir. Bu arada katilimcilarimiz birisi, 4 digeri 6 yildir
huzurevinde bakim hizmeti aldiklarini belirtmislerdir.

Huzurevinde yasgh kadinlar {izerine yaptigimiz miilakat ¢caligmamizda,
katilimcilarin  huzurevine yonelik disiincelerinin genellikle olumlu diizeyde
oldugu sonucuna ulagilmistir. Huzurevi yerine kendi evinizde kalmak istemez
miydiniz? Sorusu {izerine bir katilimcimiz; isterdim ama evde kalsam her sey
bana dert. Yemek yapayim desem ¢arsiya pazara ¢tkamam, zor yiirtiyorum. Yaz
oluyor, kis oluyor hepsinin ayri bir zorlugu var. Soguk oldugunda bir ates
yakayim desem sobanin kovasini kaldiramam. Bagskalarindan yardim istesem,
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yapar ama bir defa iki defa yapar. Disarida kalmak muhtaglik demek, burada da

var muhtaghk ama yine de her seyimizi yapryorlar, Allah kimseye muhtag
etmesin.”, (A. K., 1933 d.).

Huzurevi c¢alisanlan ile ilgili sorulan soruya bir katilimcimiz cevabi su
cevabi1 vermistir: “Cok giikiir, burada kizlarimiz var onlar bakyyor bize. Gelirler
odamizi temizlerler her seyimizle ilgilenirler. Bir tane kizimiz var burada: A. O
asagi katta ¢aligiyor, bos oldugu zamanlarda gelir bize Kur’an okuyuverir. Bizim
okumamiz yok, biz de dinleriz. Ilgileniyorlar siikiir.” Huzurevinde odalarda birer
adet televizyon oldugu gdzlemlenmistir. Izliyor musunuz sorusu iizerine
katilimcimizin bir tanesi; “'gozlerim gérmiiyor’’ diyerek izlemedigini belirtirken
diger katilmcimiz; “izlemeyiz hi¢, neyi izleyecegiz, arada bir, kirk yilda bir belki
agariz.” cevabim vermigtir (E. G., 1953 d.; E. B., 1941 d.).

Huzurevlerine uyum saglama siireci farkli degiskenlere baghdir. Bu
baglamda, huzurevine yerlesmeden once bizzat gidip gérmek, bilgi almak,
kosullar incelemek, hazirliksiz ve aniden huzurevinde kalmaya baslamaya gore
daha ¢ok problemli olabilir. Ayrica kurumsal bakim hizmetleri veren mekanlarin
fiziksel Ozellikleri, calisanlarin davranis ve yaklagimlari da sorunlara neden
olabilmektedir. Bu baglamda, ¢alisanlarin yashi psikolojisini ve fizyolojisini
bilememeleri, yashlarla duygudaglik kuramama gibi durumlar yaghlarin
psikolojik ve sosyal sorunlara yakalanmalarimi tetikleyebilir.

4.8. Yash Istismar1

Kadinlarin yaglilik dénemlerini mutlu bir sekilde gegirebilmesi, onlarin
Ozgir ve huzurlu olmasina baglhdir. “Yasl istismar1” onlarin bu huzur ve
Ozgiirliiklerini engelleyen etkenlerden birisidir. Herhangi bir ¢ikar ya da yarar
amacit olsun olmasin, yasli bireylere yoneltilen, yaslilarda zarar olusturabilecek
tim davraniglart kapsayan yash istismari; fiziksel istismar, psikolojik veya
duygusal istismar, finansal istismar ve cinsel istismar gibi bagliklar altinda
toplanmustir.

Kadmlarin, ilerleyen yasi ile birlikte fiziksel giiglerinin azalmasi,
iiretkenliklerini kaybetmeleri ve sosyal yasamdan kolaylikla diglanabilmeleri
yiiziinden istismara daha yatkin olduklar1 belirtilir (Gokge, 2012: 8). Ozellikle
yash kadinlara yonelik bu istismarlarin, viicutta kirik ¢iiriik yaralanma ve
hastalanma gibi fiziksel sonuglari, depresyon, korku, caresizlik, iirkek ve
¢ekingen olma durumu gibi psikolojik sonuglari ile karsilagilmaktadir (Duyan,
2008: 154).

Aragtirmamiz kapsaminda, katilimcilarimiz herhangi bir istismar siirecini
maruz kalmadiklarini1 ifade etmislerdir. Ancak yasli istismarinin ortaya
¢ikarilmasinin -6zellikle kadinlarda- metodolojik bakimdan oldukga zorlu bir
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durum oldugu, istismara ugrayan yasli kadinlarin, baglarindan gegenleri ¢ok nadir
durumlarda anlattiklar1 tahmin edilmektedir. Ancak tarafimizin goriistiigiimiiz
kadin yaslilara yonelik dngdriilerimiz, herhangi bir ciddi istismara ugramadiklar:
yoniindedir. Bu kaniya, katilimcilarin bu noktadaki beyanlari, fiziksel
durumlarindan herhangi sira dis1 durumun (ezik, ¢iiriik, morarma vb.) olmamasi,
psikolojik ve ruhsal durumlarinin gayet iyi olmasi ve neseli durumlar1 dolayisiyla
ulagilmagtir.

4.9. Ruh Saghg ve intihar Egilimi

Yaslilik doneminde sorunlar ve onlara basa ¢ikmada 6nemli bir noktada,
ruh saghigidir. Yaslilik doneminde birgok biligsel siireg, kayiplara ugramaktadir.
Ancak bu durum, yashilik déneminde goriilen ruh saglhigi agisindan normal
olmayan durumlari, patolojik olarak adlandirmamiza engel degildir. Bu anlamda
yaslilarda; uyku bozukluklari, istah azalmasi, beslenme diizeninin bozulmasi,
halsizlik, enerji diizenindeki aksakliklar, unutkanlik, isitme sorunlari ve ruh
sagligiyla ilgili yakinmalara siklikla rastlanildig: belirtilmektedir ( Ozlem Erdem
Akin, 2012: 321). Ayrica, anksiyete bozukluklari, psikotik bozukluklar ve
depresyon gibi ruh sagligi agisindan patolojik durumlar, yaglilarda 6lim ve
intiharla sonuglanabilecek noktaya kadar gidebilen sorunlardir.

Kadin olmanin, diigiik sosyo-ekonomik statiide olmanin, dul ve yalniz
yastyor olmanin, sosyal destek azliginin, bilissel bozuklugun ya da kronik fiziksel
hastaliga sahip olmanin depresyona neden oldugu belirtilir (Kaya, 1999: 78).

Kadinlar arasinda yasam doyumunun en az oldugu grubun huzurevi,
bakimevi gibi kurumlarda kalan kadinlarda oldugu belirtilir. Bu baglamda
arastirmacilar, yash kadinlarin kurumlarda kalmalarinin, ruhsal bozukluklar ve
intiharlar noktasinda yiiksek risk olusturdugunu belirtirler (Palabiyikoglu, 1992:
28-30).

Gorlismelerimiz  sirasinda  katilimcilarimizin - gézle goriiniir ruhsal
sikint1 ya da depresyon gegirdikleri kanisina ulasamadik. Katilimcilarimiz,
miilakat esnasinda, oldukg¢a neseli, cekingen olmayan ve konusmay1 seven bir
tutum takinmislardir. Bu baglamda katilimeilarimizin, yaghiliga iliskin sorunlar
i¢sellestirdikleri kanaatindeyiz. Bu durum sorun ¢ézmelerine avantaj da olabilir,
artik sorunlar1 ¢ézmeye caligmayip boyun egdikleri bir donem de olabilir.
Katilimecilarimiza yonelttigimiz; “Hi¢ mi sorunlarmiz olmuyor” seklindeki
soruya bir katihmeimiz; “oluyor ama onu bos ver.” seklinde bir ifade kullanmistir

(I.T., 1935 d.)).

Yaglilarda yasam sekli, yalnizlik, izole olma durumlar1 gibi toplumsal
etmenlerin yani sira depresyon, yas tutma, Olim diisiincesi gibi psikolojik
etmenlerle birlikte kronik hastaliklar ve yataga bagimli olma durumu gibi fiziksel
etmenler de yasli intiharlarina neden olabilir. Diinya Saglik Orgiitii verilerine gore
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yaslt intiharlarinin, yetigkin intiharlarina gore daha yiiksek oranda oldugu, intihar
eden yaslilar arasinda ise, erkeklerin gogunlukta oldugu belirtilmektedir. Ayrica
intihar eden yaslilarin genellikle kendini asma, suda bogulma, hareket halindeki
aracin Oniine atlama, bina, koprii gibi yiiksek yerlerden atlama, atesli silah veya
gaz soluma gibi intihar sekillerini tercih ettikleri ifade edilmektedir (Saygil,
2011: 75-78).

Yaglilarda intihar olgusu da cinsiyet baglaminda degisiklik gosterir. Bu
baglamda erkeklerde intihar olgusunun kadinlara gore daha fazla oldugu belirtilir
(Oz, 1992: 22). Tufan, bu olgunun nedenini, erkeklerin kadinlardan daha fazla
yalnizliktan etkilenmeleri ve ruhsal sorunlarla bas etmede daha az donanimh
olmalar1 ile agiklamaktadir (Tufan, 2012: 212). Arastirmamz kapsaminda
miilakat yaptigimiz kadin katilimcilarimiza, intihara yonelik algilarma iligkin ve
hayatinizda hi¢ intihar etmeyi dislindiinliz mii sorusunu yonelttik.
Katilimcilarimiz hepsi de hayatlarinin hi¢bir evresinde intihan diisiinmediklerini,
intiharin dinimizde yasaklandigini, zor donemler gegirdikleri hallerde hep sabir
ve sebat ettiklerini belirtmislerdir.

4.10. Oliim Algis1 ve Yas Tutma

Yaglilik doneminde 6liim olgusuna karsi tutumlar da, yaglilik sorunlarina
neden olabilmektedir. Kruse 1998 yilinda yaslh hastalarin 6liim algilari iizerine
yaptig1 ¢aligmasi sonucunda yaglilarin 6liim algilarin1 bes grupta toplamustir.
Bunlar:

a. Oliimii ve 6lmeyi kabullenmekle birlikte halen yasam veren
olanaklar1 arama,

b. Ice kapaniklik ve moral bozuklugunun giderek artmasi sonucu
yasamin bir yiik haline gelmesi,

C. Oliim korkusunu hafifletmek igin yasama yeni bir anlam
kazandirma gabasi,

d. Kendi varligina yonelik tehdidin yasamlarinin merkezi haline
gelmesini 6nleme ¢abasi,

e. Arkadas ve yakinlarin yardimiyla depresyoun yenilmesi ve
giderek dnlenemez nitelikteki kesin sonucu kabullenme, bas egme durumu (Lehr,
1994: 400).

Ayrica  Elisabeth Kiibler-Ross, olim algisii  kabullenme  ve
icsellestirmenin genel itibariyle birbirini izleyen bes asamasinin oldugunu
belirtir. Bunlar; 6limii inkar, 6liime kars1 6fke, 6liimle pazarlik, depresyon ve
son olarak Olimii kabullenme asamalaridir. Bu anlamda oliimiin varligini
gormezden gelme ve inkar etme ile baglayan tutumlar zamanla 6liime karsi
tepkisel tutuma doniismektedir. Bu agamay1 kendine ve ¢evresine verilen sozlerle
Olimle pazarlik etme egilimleri ve bu pazarlik ve 6fkelerin sonugsuz kalmasi
sonucu yogun bir depresyon durumu ve son olarak da, 6liimiin bir gercek oldugu
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ve kendisinin de bu gercekle karsilasabilecegi gercegini kabullenme asamalari
takip etmektedir (Tanhan, 2012: 531-532).

Ormeklem grubunu huzurevinde kalan yasl kadinlarin olusturdugu
calismamiz kapsaminda, katilimcilarimiza 6liim ve oliime yonelik algilarini
(korku gibi) sorduk. Katilmecilarimizin verdikleri cevaplar su sekildedir: “Hayur.
Oliimden korkmuyorum. Yeter ki élebilelim. Oliimiin nerede ne zaman gelecegi
belli degil. Hazirlikli olmak lazim o yiizden. Bak ben, bu yil daha kétiiyiim, gecen
yil durumum iyiydi. Bu yil takatim/kudretim azaldi, yastigi, yorgami zor
kaldirtyorum. Insan yildan yila hatta giinden giine oliime yaklasiyor.” Diger
katilmcilar da “herkes olecek... Bu diinyada kim baki kalmuis, Sultan Siileyman
bile baki kalamamus. Hepimiz élecegiz nive korkalim, yashhgin sonu 6lmek. Oliim
geng misin yagh misin demiyor. Ben o yiizden, herkese hazirlikli olmalarim
tavsiye ediyorum. Allah iman Kur’'an nasip etsin.” (M. K., 1944 d.; Z. U., 1933
d.). Gorildigi tizere katithmcilarimiz 6liim  olgusunu kabullenmis ve
i¢sellestirmislerdir. Kreuse ve Ross’un yukarida belirtilen ’6liimii kabullenme,
boyun egme” asamalarinda olduklar1 sdylenebilir. 70 ve 73 yaglarinda olan
katilimeilarimizin kabullenme asamasinin yaglar ile ilgili oldugu varsayilabilir.
Ancak katilimcilarimiz 6zelinde, yash kadmlarin asil biiylik korkulari, agir
hastalik ve muhta¢ olma durumudur.

Bu baglamda miilakat ¢aligmamiz sirasinda katilimeilarimizdan birisi,
bize kdylerinde bir kisinin banyo yaparken 6ldiigiinii ve ¢cok sonra bulundugunu,
ayrica bir kiginin de camide namaz kilarken aniden 6ldiiglinii belirtmistir. Bu
sekilde bir 6liimiin, ‘kolay o6liim’ oldugunu belirten katilimcimiz; “zor olani,
yatalak olmak, muhtag¢ olmak” seklinde ifade etmistir. Katilmcimizdan biri;
“Yatalak olmak zor, en basitinden —affedersin- tuvalete kalksan kalkamazsin,
sana kim bakacak? Cocuklarmn, torunlarin hepsinin isi giicii var. Bir giin
bakarlar, iki giin bakarlar. Sonra onlar da islerine hayatlarina devam etmek
zorunda. Olmek kolay, ah 6lebilsen! Bizim kdyde, aniden olen de ¢oktu ben onlara
Allah kurtarmis derdim de anlamazilardi beni. Ama yatalak hasta olanlar da
vardi. Akl yerinde ama ayaga kalkamiyor, yemegini yiyemiyor, tuvalete
gidemiyor, banyo edemiyor. Hepsinde baskasina muhtagsin kim olursa olsun,
coluk ¢ocugun dahil. Allah kimseye muhtag¢ etmesin.” ifadelerini kullanmigtir (D.
0., 1935 d.).

Ozellikle yasli kadinlarda 6liimle baglantili bir sorun ‘yas tutma’
durumudur. Bu baglamda yash kadinlarin herhangi bir yakinlari, akraba, arkadas
ya da sevdikleri tamidiklar1 kisilerin 6liimlerine tanik olmalari, 6liim haberlerini
almalar1, kendilerinin psikolojik ve sosyal durumlarini etkileyebilmektedir. Bu
baglamda Tanhan’a gore yas egilimi; kaybedilen kisiye baglanma bigimine,
kaybetme sekline, kayip yasayan Kkiginin Ozelliklerine gore degiskenlik
gosterebilir ve yas tutan kisiye yonelik diger insanlarin davraniglar1 da yas tutan
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kisilerin diislinceleri ve tavirlarini sekillendirebilir. Yazara gore, yas tutan kisinin
icinde bulundugu ruhsal ve duygusal durumlara; 6liim gergegini kabullenme,
duygular ile yiizlesme, yeni hayalleri kurabilme ve siirdiirebilme gibi amaglart
olan ‘yas danigmanligr’ ¢cergevesinde yaklasilmasi gerekmektedir (Tanhan, 2012:
549-550).

Bu baglamda ¢alismamiz kapsaminda goriistiigiimiiz katilimcilarimizin,
‘yas tutma’ ve Olime {ziilme noktasinda yonelttigimiz sorulara verdigi
cevaplardan, bazi 6liimlerin  katthmcilarimzin = ruh  durumlarinda  ve
bilincaltlarinda 6nemli yer kapladigi fikrine ulastik. Bu anlamda,
katilimecilarimizdan  birisi; kendisinin genglik yillarinda erkek kardesini
kaybettigini ve bu duruma cok iiziildliglinii, hala daha iiziliip, 6len kardesini
andigm su ifadelerle belirtti: “Uziilmez mi insan. Cok oldu, bir erkek kardesim
vardi, sen yaslarindaydi -Allah kaderini benzetmesin-, damar tikanikligi varmus,
kag defa doktorlara gotiirdiik, gitmedigimiz yer kalmadi. En sonunda ameliyat
olmasi lazum dediler, kardegim yeni evliydi, ameliyat malum para lazim. Ugrastik
didindik, en sonunda tarlamin birisini sattik, ameliyata sokturduk. Ama ise
yaramadi, Allah’in igi, onun kaderinde de geng yasta 6lmek varmis. Cok tiziildiik,
yeni evliydi... Karisi, ¢ocugu kaldi oyle. Hep aklima gelir hep dua ederim. Allah
hayirlisini versin diye, oliim herkese kadn erkek, geng yagh.” (F. U., 1924 d.).
Bir diger katilimcimiz, esinin 6liimiine ¢ok etkilendigini, lizlildiglini belirtmistir.
“Evin diregi devriliveriyor sanki.” ifadesini kullanan katilimcimiz, yakinlarinin
da “’teker teker, vefat etmesinin’’ de kendisini iizdiigiinii belirtmistir (M. A., Yas:
70).

4.11. Saghk Sorunlari ve Diger Sorunlar

Ayrica kadin yashliginin spesifik sorunlari1 da bulunmaktadir. Bu
kategoriyi genellikle, kadinlara yonelik rahatsizliklar doldurur. Bunlarin basinda
kadinlarin yaglanmalari ile birlikte girdikleri menopoz doénemi gelmektedir.
Viicutta yetigkinlik donemi hormonlarinin degisimi ve yok olmasi dénemi olan
menopoz donemi baska saglik sorunlara da neden olabilmektedir. Bu baglamda,
50 yas lizeri her ii¢ kadindan birinde menopoza bagli osteoporoz (kemik erimesi
hastaligl) olustugu belirtilir (Terakye ve Giliner, 1992: 96). Yash kadinlarda
menopoz donemi, sadece biyolojik sorunlara neden olmayip, sosyal sorunlara da
neden olabilmektedir. Bu baglamda, menopoz donemi kadinlarin biligsel ve
ruhsal siireglerini olumsuz yonde etkileyebilmekte dolayisiyla saglikli sekilde
sosyal siireclere dahil olmalarini engelleyebildigi soylenebilir.

Yaslilarda demans ve Alzheimer gibi hastaliklar da yaygin olarak
goriilmekte ve bu hastaliklar sosyal iliskiler ve bakim hizmetleri agisindan
sorunlar teskil edebilmektedir. Hastaliklarla beraber yaslilarda ilag kullanimi da
sorunlara neden olabilmektedir. Bu baglamda, yaslilarda ila¢ kullanimin
kadimlarda, erkeklere gore daha fazla olduguna aragtirmalar sonucunda ulagildigt
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belirtilir (Gokge, 2012: 12). Bu noktadan hareketle, 6zellikle tilkemiz gibi yash
kadinlarin okuma yazma oranlarinin diisiik oldugu toplumlarda ilag¢ kullanimi da
sorunlara neden olabilir. Bu noktada yanlis ilag kullanimi, bilingsiz ve tavsiye
usulii ilag kullanimi, dozlar1 ayarlamama durumlari saglik agisindan sorunlara
neden olabilir.

Yasl kadinlarin saglik sorunlari baglaminda goriismemiz sirasinda bir
katilimeimiz, gozlerinin gérmekte zorlandigini belirtmistir. Gézlerinden kisa bir
zaman Once, katarakt ameliyati oldugunu sdyleyen katilimcimiz, bu hastaligin
ailelerinde irsi (genetik) oldugunu ifade etmistir. Yasllarda siklikla rastlanan
duyma bozuklugunun katilimcilarimizda gozle goriilecek diizeyde olmadig:
gozlemlenmigtir. Kendilerinin tansiyon, diyabet gibi kronik hastaliklarinin
bulunmadigin1 belirten katilimcilarimiz, genellikle giigsiizliik, halsizlik ve
takatsizlikten yakinmaktadirlar.

Ayrica bizim goézlemledigimiz bir diger gozlemimiz bir katilimcimizin
ellerinde yogun titreme oldugudur. Kanaatimizce ‘parkinson’ diye adlandirilan bu
titreme hastaligi yaghlarda yaygmdir. Katilimcimiza ellerindeki titremenin
kendisine zorluk yasatip yasatmadigini sorduk. Katilimcimiz, 6zellikle yemek
yerken ya da herhangi s1v1 bir gida tiiketirken ellerinin siirekli titremesinin yemegi
dokme ve yeterince yiyeme gibi sorunlara yol actigini belirtmistir. Gozlemlerimiz
de bunu dogrulamstir.

Yaglilar icin olas1 bir diger tehlike, kaza gecirmedir. Yaglhilikla biligsel
fonksiyonlarin azalmasi, bazi durumlarda yanhs hareketler yapip kazalar
gecirmelerine neden olabilmektedir. Bu kazalarin basinda, diismeler gelmektedir.
Yapilan arastirmalar sonucunda yaslilarda kaza risklerinin, 65 yagindan 80 yasina
kadar iki kat arttig1, diismelerin %36’smin kiriklarla sonlandig1 belirtilmektedir
(Arpaci, 2012: 64).

Bunlarm yani sira yash kadinlarin ilerleyen yaslarinda dislerinin cogunu
kaybetmeleri, kendilerine hitap eden elbise bulmakta zorlanmalar1 (Arpaci, 2012:
71), televizyon, bilgisayar ya da yeni teknoloji ¢amasir makineleri gibi aletleri
kullanamamalari, okuma yazmalar1 olmadigindan kétii niyetli kisiler tarafindan
kolayca kandirilabilmeleri miimkiindiir. Ayrica sosyal hayata iliskin glindelik
islerden veya resmi siireglerden (elektrik parasit 6deme, ATM cihazindan para
¢ekme gibi) habersiz olmalar1 gibi durumlar da onlari kimi sorunlarla kars1 karsiya
getirebilir.

Bu baglamda katilimcilarimizin her ikisi de okuma yazma bilmediklerini,
telefon kullanamadiklarini, imza atamadiklarini onun yere miihiir kullandiklarinm
ama paralart  hesaplamayr  bildiklerini  belirtmiglerdir.  Dolayisiyla
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katilmcilarimizin - kurum  disi  toplumsal hayatta sosyal siireglere dahil
olabilmeleri i¢in gerekli altyapiyi tasiyamadiklarini rahatlikla belirtebiliriz.

5. Sonuc ve Oneriler

Calisgmamizin kuramsal altyapisi, yaslhilarin sosyal iliskiler siireci
igerisinde goriiniimlerini agiklamay1 ve anlamayi1 amag edinen, kopma kurami,
aktivite kuramu ve stireklilik kurami gibi sosyal psikolojik ve sosyo-gerontolojik
kuramlar kapsaminda sekillendirilmistir. Ayrica c¢alisma kapsaminda
yasli/yaglilik sorunlari; emeklilik, yaslilik siirecinde sosyal rollerin degisimi, aile
sekilleri, esler arasindaki sorunlar, dul kalma, yalnizlik hissi ve toplumsal
siireglerden izole olma durumlari, kurumsal bakim hizmeti veren huzurevleri,
bakimevleri gibi mekénlar ve yaslilar, yagl istismar1 ve ihmali, yaslilik
doneminde karsilagilan psikolojik sorunlar, yasli intiharlari, yaslilarin 6liim algisi
ve yas egilimi gibi basliklar toplumsal cinsiyet temelinde “kadin yaslilhig1”
agisindan analiz edilmistir.

Yaglilik ve kadin yaslilig1 konusunun sosyolojik anlamda énemine dikkat
¢ekmek icin, makro diizeydeki istatistiklere géz atmak gerekir. Bu baglamda
arastirmalara gore diinya niifusu hizla yaslanmaktadir. Buna bagli olarak Tiirkiye
niifusunda da yaslhlarin giderek daha fazla bir yer teskil ettigi belirtilmektedir. Bu
baglamda Tiirkiye Istatistik Kurumu verilerine gore; 2013 yilinda Tiirkiye'de yasl
niifusunun toplam niifusa orani, %7,7’ye yiikselmistir. Ayrica ayni1 verilere gore
bu oranin, 2023 yilinda %10,2’ye, 2075 yilinda %27,7’ye ylikselmesi tahmin
edilmektedir. Birlesmis Milletler kriterlerine gore, bir iilkenin toplam niifusu
iginde yasl niifus oran1 %8-10 arasinda ise, o iilke; “yasli’, %10 ve lizerinde ise o
iilke, ‘cok yasl’ olarak nitelendirilir. Bu baglamda TUIK verilerine gore,
iilkemizin 2023 yilindan itibaren ¢ok yash iilkeler kategorisi arasina girmesi
tahmin edilmektedir.

Kadin yagliligimin toplumsal yapida giderek daha genis bir yer kapladigi
istatistiki verilerde de goriiliir. Bu baglamda, 2013 yili TUIK verilerine gore
iilkemizde, 65 yas lizeri her 100 kadina karsilik, 76,9 erkek diismektedir. Ayrica
obezite oraninin, kadinlarda erkeklere oranla iki kat fazla oldugu ve bayanlarda
tiitiin mamuli kullaniminin erkek yaglilarin 1/8 1 kadar oldugu belirtilmektedir.
Yagh kadin niifusunun, yash erkek niifusa gore daha yoksul ve muhtag oldugu,
yaslt kadin niifusunun, erkek niifusa oranla kendilerini daha mutsuz hissettikleri
gibi istatistikler de toplumumuz kadin yasliliginin genel gergevesini ¢izmeye
yardimci olmaktadir.

Yasli kadinlarin sorunlari yaslilik olgusunun devingen ve karmasik sosyal
ve bireysel siirecleri igermesinden dolay1 kompleks bir yapidadir ve ¢oziilebilmesi
icin belli bagh faktorlerin ayni anda bulunmasi gerektirir. Bu baglamda yash
kadmnlarin sorunlarmin ¢dziimii i¢in, Onerileri toplumsal ve bireysel olarak
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ayirmak daha pratik olacaktir. Bu baglamda; yash kadimnlara yonelik devlet
desteginin saglanmasi toplumsal agidan Snemli bir kosuttur. Yash kadmlarin
maddi giivenceleri ve maaslarmin iyilestirilmesi, sosyal giivenlik haklarmin
genisletilmesi, kamu kurum ve kuruluslarinda yash kadinlara yonelik
farkindaligin ve dnceligin artirilmasi gibi oneriler, yashilik sorunlarina toplumsal
¢Oziimde resmi/devlet mekanizmasi tarafindan alinacak 6nlemlerden bazilaridir.

Ayrica yashlik dénemi sorunlarinin ¢oziimiinde, en kapsamli ve en
gerekli kosullardan biri; yashilik sorunlarmin ¢6ziimiine interdisipliner bir
yaklagim benimseyen “Toplum Temelli” yaklagimdir. Bu baglamda yaslilik
olgusu, sosyal siireglerin igerisine déahil edilmeli, yerel birimlerde yash
sorunlarinin tedavisi saglanmalidir. Bu baglamda, yaslhilik ve yasli sorunlara
¢Oziim bulma; sorumlulugu tamamen herhangi bir kuruma (devlete gibi)
birakilmamali, egitim, bilgilendirme, kitle iletisim araglarini aktif kullanma gibi
yontemlerle yasliliga ve yasliliga iliskin sorunlara dair farkindalik arttirilmalidir.
(Akozer ve dig., 2011: 235-236). Bu yolla 6zellikle yasl kadinlarin karsilastig
zor durumlara kars1 biling ve toplumsal tepki ve dayanigma saglanabilir. Toplum
temelli ¢oziim siireci, aym1 zamanda yagh kadinlara iglevsel ve sembolik
degerlerini iade etme noktasinda da fayda saglayabilir.

Ulkemiz gibi yash kadinlar geleneksel toplum yapismin izlerinin
goriildiigii toplumsal yapilarda kadmlarin en biiyiik sorunlar1 toplumsal siireclere
katilamama durumudur. Bu noktada miilakat sirasinda goriistiigiimiiz
katilimeilarimizin, yasamlariin neredeyse tamamini evde, bahgede gecirdikleri,
okuma yazma bilmedikleri, ‘neyin nasil yapilacagini bilemedikleri’
gbzlemlenmis, bu gorevleri de erkeklerin iistlendigini, kendilerinin sadece evde
gelisen durumlardan sorumlu olarak yaslandiklarini belirtmisler. Bdyle bir
yetiskinlik siireci sonunda, ‘yalniz kalan’ ve ‘yaglanan kadin’ ihtiyaglarim
gidermek i¢in toplumsal siireglere dahil olamamaktadir. Bu noktada bir
katihmecimizin, “Yemek yapmak icin pazara ¢ikmam, pazara gitmek icin de
otobiise binmek lazim. Otobiise binemiyorum ben, otobiis tabelalarini
okuyamiyorum. Bir iki defa orada bulananlara soruyorum ama her zaman da
soramazsin. Allah korusun, yanls yere gitsem ne olacak.”, ifadeleri glinimiiz
yasl kadinlarin toplumsal siirecler karsisindaki durumlarini yansitir niteliktedir
(M. K. 1944 d.).

Ayrica 6zellikle yash kadinlara yonelik istismar ve ihmalin toplumsal
stireglerde onaylanmamasi, bu gibi durumlarin olugmasini engellemek i¢in gerekli
hukuki altyapilarin olusturulmasi ve gilivence saglanmasi, istismarlarin genelde
gizlendigi bilinmesine ragmen, gelismis bir toplumsal bilingle Onlenmeye
caligilmasi gerekir.
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Yaslilara yonelik bakim hizmeti veren, huzurevi, bakimevi gibi
kurumlarin imkanlarinin gelistirilmesi ve bu gibi kurumlara ulasabilen yash
sayisinin arttirilmasi gerekmektedir. Ayrica bakim kurumlarinda ¢alisanlarinda,
yaglilik bakimi noktasindaki biling diizeyi de sorunlarin ¢6ziimii noktasinda
olduk¢a 6nemli yer tutar. Yasliligin fiziksel ve ruhsal sorunlarini bilme, empati
kurma ve onemseme ve ilgilenme, bakim kurumlarinda calisanlarda olmasi
gereken temel tutumlardandir. Kurum c¢alisanlarinin, kurumun mekéansal ve
fiziksel yapiyla bir biitlin halinde, yaghilara hizmet noktasinda g¢alismasi da
gerektirmektedir.

Bu anlamda, huzurevi ve bakimevi gibi kurumlar, yillar boyu aile birkag
kisi ile birlikte birincil iliskiler g¢ergevesinde aile hayati yasamus kisiler
oldugundan, kurumsal bir mekanizmaya ve onun normlarina uyum siireci goz
Oniline almarak uygulamalar yapilmalidir. Yashlara hizmet veren kurumlar,
sadece beslenme ve barinma hizmeti vermeyip, ayn1 zamanda sosyal ve psikolojik
olarak da tatmin etme mekanizma islevleri verme amaciyla vizyon gelistirirse,
bakimevlerinde kalan yasli sorunlarmm tamamina yakininin ¢oziilebilecegi
Ongoriilmektedir. Bu anlamda, binalarin ¢ok yiliksek olmamasi ve i¢ tasarimlarimin
yaslilara uygun sekilde dizayn edilmis olmasi, kazalara neden olabilecek yapisal
etmenlerin en az seviyeye indirilmesi, yaslilara yonelik spor faaliyetleri, tavla brig
gibi oyun imkanlarinin bulunmasi, genis bahce ve dogal ortamla i¢ ice olmalarin
saglanmasi Onerilen kosullar arasindadir (Arpaci, 2012: 492).

Ayrica, odalarin cinsiyet gruplarina hitap eder sekilde tasarlanmasi, vakit
gecirilebilecek diizeyde kiigiik ugraslarin 6zellikle kadinlara saglanmasi gerekir.
Kurum ¢aliganlarinin, kadinlarin duygu durumuna karg1 empati kurmalari, onlar
devamli olumlu yonde giidiilemeleri de gerekmektedir.

Depresyon, intihar ve diger ruhsal sorunlar ve onlarla bas etmeye iligkin,
goriistiigimiiz kadin katilimecilarimizin yiiksek oranda ‘manevi duygulardan’
beslendikleri tespit edilmistir. Katilimcilarimiz, Islam’da tevekkiil olarak bilinen,
kendilerinin elinde bulunmayan durumlarda Allah’a sigindiklarmi ifade
etmislerdir. Katilimcilarimizin her ikisi, diizenli olarak namazlarin1 kildiklarini,
sik sik ‘imanli’ olarak olebilmek igin dua ettiklerini, saglik sorunlar1 nedeniyle
oruglarin1 tutamadiklarin1 ancak karsiligmni verip, teravih namazlarini da
kildiklarin1 belirtirler. Dolayisiyla, kadin yashliginin ve kurumda kalmanin
getirdigi sorunlara karsi, katilimcilarimizin maneviyat ve inang temelli bir takim
takindiklar ve sorunlardan bu sekilde kurtulmaya calistiklar1 gézlemlenmistir.

Sonug olarak, iilkemiz o6zelinde yasl kadinlarda goriilen, depresyon
egilimi, ruhsal bozukluklar, sosyal iletisim bozuklugu, maddi, manevi istismar ve
ihmal, yalnizlik, egitim oraninin diigiikliigi, intihar egilimi gibi sorunlarin birgogu
aslinda kadinlarin yetiskinlik doneminde karsilastiklar1 ya da bu donemlerinin
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besledigi sorunlar olarak karsimiza ¢ikar. Bu anlamda, yetiskinlik doneminde
yeterli diizeyde sosyal altyapiya, okuma yazma ve hayati kavrama yetisine sahip
olamayan kadinlar; yaglilikta bu ‘hazirsizligin’ sorunlarini ¢ekebilmektedir.

Ayrica yine, yetiskinlik doneminde kadin sorunlarini belirleyen ‘kimlik
ve etnisite’ gibi olgularda yashlik doneminde, ‘itilmis’ duygusunu besleyebilir.
Bu baglamda, toplumsal yapida Otekilestirilen ‘kimlige’ sahip olan ‘farkli
kadnlarin’ yaslhlik siirelerinin de sorunlu olabilecegi asikardir.-Dolayisiyla yasl
kadin sorunlarmin temelinde toplumsal yapiin tarihsel siire¢ igerisinde
gelistirdigi dinamikler etkili konumundadir. Ulkemiz 6zelinde, ‘ataerkil’ toplum
yapisinin, geleneksel toplum yapisindan modern topluma gecisiyle birlikte
yasanilan degisim sonucu, geleneksel toplumun dinamikleriyle ‘yaslanan’
glinliimiiz yasl kadinlari, modern topluma uyum saglamada olduk¢a zorlandiklar
belirtilmis, yapmis oldugumuz miilakat calismamizda da goriilmiistiir.

Calismamiz kapsaminda giinlimiizde yashh kadinlarin sorunlarm;
cinsiyete bagl sorunlar, emeklilik, aile yapisindaki degismeler, yalnizlik, esler
arasinda yasanan sorunlar, dul kalma ve dulluk, sosyal giivenlik politikalari,
huzurevi gibi kurumsal bakim hizmeti veren yerlerle baglantili sorunlar, yasl
istismari ve ihmali, ruh sagligi, intihar, 6liim, yas tutma, saglik sorunlar1 ve diger
uyum sorunlar1 gibi basliklar altinda incelemeye calistik. Bu baglamda, yash
kadinlarin sorunlariin farkl alanlarda, oldugu ve dolayisiyla ¢oziimlerinin de
cok yonlii ve inter disipliner yontemlerle olmas1 gerektigi belirtilebilir.

Toplum temelli bir yaklasim ile yash kadinlarin modern siireclere ve
sosyal iletisim katilmalarina engel teskil eden handikaplar1 yine sosyal siireglerle
¢Ozmeye calismak, yasl kadinlarin sorunlarini tek bir kuruma indirgemekten daha
basarili bir sonug verecektir. Ulkemizde kadimlarin sadece yaslilikta degil genglik
ve yetigkinlik doneminde de bu sorunlarin bir¢ogunu yasadiklar1 ve kadma kars1
siddet ve istismar gibi egilimlerin yiliksek oldugu da diisiiniiliirse, yaslhilik
sorunlarin belki de en patolojik kismini kadin yaslhiliginin olusturabilecegi
goriilecektir. Bu baglamda toplum temelli ¢6ziim metodunun sadece yaslilara
yonelik degil, genel itibariyle kadinlara yonelik olmasi, bu sebeple kadinlarm
saglikl bir yetigkinlik donemi gegirmelerini saglayarak yagliliga hazirlamak da
iist diizey 6nem arz etmektedir.
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GAZZALI’NiN SUPHE METODU*
Al-Ghazali’s Method of Doubt
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Ceviren: Fatmanur CERAN***

GIRIS

Gazzali, otobiyografisi olarak kabul edilen el-Munkiz mine’d-Daldl adl
eserinde siiphe konusunu ele almaktadir. Gazzali burada entelektiiel gelisimini ve
hakikati arama metodunu aciklamakta, icinde bulundugu donemde Islam
toplumunda mevcut olan ¢esitli doktrinleri incelemektedir. Bu doktrinler kelam,
felsefe, batinilik ve tasavvuftan ibarettir. Yine s6z konusu eser, Gazzali’nin bu
alandaki deneyimlerini ve epistemolojik elestirilerini kisa bir sekilde izah
etmektedir.

el-Munkiz1, Gazzali’nin hakikati arama metodunu agiklayan bir eser
olarak diisiinmek miimkiindiir. Gazzali bu eseri, hayatinin son yillarinda (1105-
1106) hakikat arayigmin birer pargasi niteligindeki eserlerinin ¢ogunu yazdiktan
sonra kaleme almistir. Bununla birlikte kitabin basligi, onun 6zel bir metoda giris
oldugunu ifade etmektedir. Boylece bir kimse soz konusu metodu benimseyip
uygularsa, bu metot o kimseyi dalaletten kurtarip hidayete ulastirabilir.

Gazzali’nin, kendiyle hakikate ulagsmanin miimkiin oldugu bir arastirma
yontemi ve diisiince metodu olarak siiphe konusunu ortaya ¢ikarmasi tesadiifi
degildir. Bu argiiman1 gii¢lendiren sey, Gazzali’nin tasavvufa yonelmeden once
kelamla ilgilendigi dénem boyunca yaptigi caligmadir. Yine bu doénemde o,
Batiiyye ve filozoflarin fikirleri gibi o zaman mevcut olan yaygin diistinceleri
cokca elestirmektedir. Siiphe, onun hayatinda yeni bir durum olmayip

* Sobhi RAYAN tarafindan kaleme alinan bu yazi Al-Ghazali’s Method of Doubt adiyla
Middle East Studies Association Bulletin (Vol. 38, No. 2, December 2004, pp. 162-173)
icinde yaymlanmigtir.

**  Haifa University.

**  Ars. Gor., SDU Ilahiyat Fakiiltesi Kelam ABD
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gencliginden hakikate ulastigi doneme kadar entelektiiel gelisimiyle birlikte var
olmustur. Gazzali bagindan beri aragtirmasinin amacinin kesin bilgi elde etmek
olduguna isaret etmis ve bu durum, onu bilinen doktrinleri tekrar gbzden
gecirmeye ve elestirmeye zorlamustir.

Islam felsefesi arastirmacilarinin gogu GazzAli’nin siiphesini, onun
Bagdat’ta gecirdigi donemde (1095) icine dustiigii fikri bir bunalim olarak
gormektedir. Bu arastirmacilardan bazilar1 siiphenin zihinsel! veya organik
(dogustan gelen) sinirsel bir hastalik? ya da Batiniyye’nin politik tehditlerinden
kaynaklanan bir korku hastaligi® oldugunu iddia etmis, bazilari, Gazzali’nin art
arda siiphe evreleri gecirmedigini, bunun yalnizca basit bir zihin oyunu oldugunu
ileri siirmiis,* baz1 arastirmacilar ise, Gazzali’nin birtakim konulardan siiphe
ettigine inanmigtir. S6zii edilen bu konular bir ¢6ziim ve ¢ikis yolu gerektiren
siiphe krizinin meydana gelmesine sebep olmustur. Bu yiizden onlarin
aragtirmalar1 siiphe edilen konular {izerinde yogunlagmstir.

Gazzall kesinligi aramis fakat bunun dinde ve felsefede olmadigini
gormiistiir. Sonug olarak o, hayatinin sonuna kadar siiphesini gizlemistir.> Yine
Gazzali, dini savunabilmek i¢in akildan siiphe etmistir.® Onun siiphesi, 6nce taklit,
sonra duyular, son olarak da akil yoluyla edinilen bilgiyle baglamistir. Fakat
Gazzali, Tanri, peygamber ve kiyamet giinii gibi dini prensiplerden siiphe
etmemistir.” O, 6nce dinden, sonra duyulardan ve daha sonra akildan siiphe
etmeye baslamistir.? Sonunda Gazzali’nin siipheciligi, hem kelamin hem de
felsefenin aleyhine donmiistiir.’ -Bu siiphe iki temel doktrin olan tevhid ve
niibiivveti degil, birbiriyle ¢elisen Islami yorumlar1 kapsamaktadir-'° Bu
yaklagimlarin aksine, biz siiphenin belli bir igerik problemi degil, bigimsel bir
problem oldugunu iddia ediyoruz. Siiphe, diislincenin ‘igerigi'ne degil
‘metodu’na iligkindir ki bu metot igerigi incelemeye ve kesinlige ulagsmaya calisir.

1 Will Durant, The Story of Civilization: The Age of Faith (New York, 1950), c.4, s.331.

2 Umar Farruk., “Rujua’ Alghazali Lilyagen” Abu Hamid al-Ghazali: In Memory of The 9th

Century of his Birth (Sam, 1961), s.311.

Aref Tamir, al-Ghazali (Londra, 1987), s.58.

A. Carra de Vaux, al-Ghazali, ¢ev: A’adil Za’ter (Kahire, 1959), s.48-49.

Najeb Makhul, al-Ghazali wa 1bn Rushd (Beyrut, 1962), s.20.

Jamel Saliba and Kamil Ayyad, in their Introduction to the al-Ghazali min al-Dalal

(Beyrut, ty.), s.22.

7 Mahmoud Zakzuk, Almanhug Alfalsafi bain al-Gghazali wa Descartes (Kahire, 1997),
S.76.

8 Sulayman Dunya, al-Hakeka fi Nzar al-Ghazali (Kahire, 1965), s.26-31.

9 W. Montgomery Watt, Muslim Intellectual, A Study of al-Ghazali (Edinburgh, 1963),
s.53.

10 Hamid Algar, Imam Abu Hamid Ghazali (Oneonta, New York, 2001), s.16.
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Gazzali’nin Siiphe Metodu

Bu makalede, Gazzali tarafindan ileri siiriilen siiphe teorisini analiz
etmekle birlikte onun ‘siiphe’sinin entelektiiel bir metot ve elestirel bir diislince
yontemi oldugunu gostermeye ¢alisiyoruz. Bu yontem bilgiyi yanlislardan ve
karisik  olmaktan armdirmayi, esyanin hakikatini ortaya ¢ikarmay:
amaclamaktadir. Bize gore siiphe, Gazzali nin kabul ettigi gibi bilgi kaynaklarinin
yeniden incelenmesi ve elestirilmesidir. Ayrica siiphe toplumsal ve epistemolojik
algida kesin olarak dogru kabul edilen bilginin elestirel bir yaklasimla yeniden
disiiniilmesidir. Siiphe, icerikten ziyade diigiince siirecine yonelik bir metottur.
Aslinda bu, igerigin bigime yeniden doniis siirecidir.

Stiphenin bir aragtirma metodu oldugu iddiasi, Osman Bakar dahil ¢ogu
aragtirmacinin diistincesiyle ¢elismektedir:

“el-Munkiz mine’d-Daldl eserinin genel ruhu, Gazzali’nin hakikati
arastirma araci olarak siiphe metodunu savundugu fikrini desteklememektedir.
Biz giiclii bir sekilde inaniyoruz ki tasavvuf, Gazzali’nin, akli elestiren ve onun
otesindeki bir durumun varligini dogrulayan epistemolojik bunalima ulasmasinda
belirleyici bir rol oynar. Siiphe bir zihin faaliyeti ile degil, tanrisal bir 151k ile sona
erer.”1

Biz, bu iddianin aksini kanitlamaya ve Gazzali’nin ileri siirdigli gibi
siiphe konusunu anlamaya katki saglayan yeni bir inceleme sunmaya ¢alisiyoruz.
Bu ise, siiphe konusunu iki farkli diizeyde incelemeyi gerektirir: Diyalektik ve
epistemolojik.

Diyalektik Siiphe

Gazzali, kendi kiiltiirel ve entelektiiel ¢evresinde fikri doktrinlerin
coklugunu ve ihtilaflarin1 geng yasta fark etmistir.!?> O, bunu ‘i¢inde ¢ogu kisinin
boguldugu, ¢cok azinin hayatta kaldigi ve her grubun, hayatta kalanin kendileri
oldugunu iddia ettigi derin bir deniz’ olarak tanimlar.'® Bu farkliliklar Gazzali’yi
gesitli entelektiiel doktrinlerin sirlarin1 anlamak ve dogru olani yanlistan
ayirabilmek i¢in bu doktrinler iizerinde ¢alismaya ve onlar tartigmaya sevk
etmistir.!* O, belirli bir doktrine kars1 meydana gelen fikri egilimin ¢alisma ve
aragtirmadan degil taklitten kaynaklandigini anlamustir:  “Cocuklugumda,
Huristiyan olmaktan bagska tercihi olmayan Hiristiyan ¢ocuklari, Yahudi olmaktan
baska bir yasama sahip olmayan Yahudi gocuklar1 ve Islam’a gore yetisen
Miisliiman ¢ocuklart gordiigiim zaman taklit bagindan ve geleneksel inanglardan

1 Osman Bakar, “The Meaning and Significance of Doubt in al-Ghazali’s Philosophy ™, The
Islamic Quarterly 146 (1986): s.38-39.

Bu donem, Batiniyye, Felsefe, Tasavvuf ve Kelam gibi ¢esitli dini tercihler ve entelektiiel
doktrinler tarafindan karakterize edilmistir.

13 Gazzali, al-Mungidh min al-Dalal wa al-Musil ila al- Izzati wa al-Jalal, ed. By Ali Abu
Milhem (Beyrut, 1993), s.18.

Gazzali, age, s.18.
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kurtuldum.”> Gazzali bu sonuca ulaginca hakikat arastirmasinin baglangici igin
temel olugturan sezgisel ve kendiliginden bir hakikati aramaya baslamigtir.'6

S6z konusu geleneksel inanglar, anne-baba ve 6gretmenlerden taklit
yoluyla elde edilir. Taklit ise bagimsiz diisiinmeyi ve hakikate ulasmay1
amaglayan bir aragtirmaya mubhaliftir. Bununla ilgili olarak Gazzali’nin,
Ogrencilerinden birine su sekilde tavsiye ettigini goriiriiz: “Doktrinlere
baglanmaktan sakin! Seni belli bir yola yonlendiren liderini taklit eden kor biri
gibi olma! Halbuki liderinin diginda seni uyaran binlerce insan vardir. Onlar da
liderin seni saptirdigini ve dogru yoldan ayirdigini sdylerler. Sonunda liderinin
sana zulmettigini anlayacaksm. Bagimsizlik disinda kurtulus yoktur.”*” Bu, belli
bir doktrini takip etmeksizin bireysel ve bagimsiz bir sekilde hakikati aramak i¢in
yapilan agik bir ¢agridir ki doktrinler miintesiplerine, biitiin hakikatlere sahip
olduklarini séylemektedirler. Gazzali burada dogru diisiinme metodunun énemini
ve taklidin ¢okiisiinii vurgulamaktadir:

Hakikati arastiran birisi bagimsiz olmali, belirli bir mezhebe
baglanmamali ve bu mezheplere olan fanatizmi birakarak taklit maskesini
kaldirmalidir. Eger mezheplere yonelik fanatizm kisiyi alt ederse ve o, gonliinde
digerleri i¢in higbir yer ayirmamigsa bu, onun i¢in bir kelep¢e ve maske haline
gelir. Dolayistyla hakikati arayan birinin belirli bir mezhebe bagli olmamasi
sarttir. Hakikatin yalnizca bir doktrinle bilinmesi, mukallidin fanatizm egilimini
tetiklemektedir. Boylelikle bu durum, onun hakikati gérmesini, dogru ile yanlisi
ayirt etmesini zorlastirmaktadir. Ciinkii o, ait oldugu entelektiicl ¢evrenin
disindaki hakikati goremez, hakikatin baska bir yerde olmasimi reddeder ve
yalnizca kendi etrafindaki hakikatin varligina inanir.*®

el-Munkiz mine’d-Daldl’de Gazzali, hakikati arama konusunda kisisel
deneyimini anlatir. Bu, Gazzali’nin fikei gelisiminin sahsi bir inceleme ve
degerlendirmesi olarak diistiniilebilir. S6z konusu degerlendirmenin 6nemi, onun
fikri gelisiminde kayda deger faktorlerden biri olan taklide karsi fikirlerini
acgiklamasinda yatar. Gazzali’nin, tecriibesini anlatirken sik sik birinci tekil sahis
(ben) zamirini kullanmasi1 6nemlidir. Hakikati ortaya ¢ikarma metodu her ne
kadar ona 6zel olsa da her insan bunu tecriibe edebilir.

S. R. Shafaq, Gazzali’nin temel amacinin siipheyi agiklama ya da dinin
kdkenlerini arastirma olmayip miispet bir tespit ve gercek anlamda epistemolojik
bir aragtirma oldugunu séylemektedir. Bu aragtirma, onun hakikat sevgisinin bir

15
16

Gazzali, age, s.18.

Gazzali, age, s.18.

17 Gazzali, Mizan al- ‘4mal, Introduction by Ali Abu Milhem (Beyrut, 1995), 5.222.
18 Gazzali, Ihya’a ‘Ulum al-Din (Beyrut, n.d.), ¢.3, s.75.
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sonucudur. Shafaq, Gazzali’nin bilgiye susamig oldugunu ve hakikati elde etmeyi
temel amag edindigini dile getirmektedir.®

Gazzali, fikirlerin 6neminin, fikrin kendisinden kaynaklandig1 sonucuna
ulasir. Hakikat, onu s6yleyen kisinin kimligine bakilmaksizin hakikat olarak kalir.
Doktrinlerin ve taraftarlarinin amaci hakikati aramaktir ve bu, onlarin hakikat i¢in
bir kriter olarak goriilmedigi anlamina gelir. Dolayisiyla insanin biling ve bilgi
kazanimlan kendi i¢inde kabul edilmis olur ki bu, s6z konusu doktrinlerin tarihi
ve ideolojik  degerlerine  bakilmaksizin  gerceklerin  akli  olarak
degerlendirilmesinin temel ilkesini olusturur. Bu ise, tiim ideolojik ve dogmatik
bulgularin (doctrinal symptoms) otesinde, pratik olarak fikrin Gnemini ortaya
koyar ve akabinde de onlar teorik prensiplere doniistiiriir.?’ Gazzali bunu,
diisiincedeki geleneksel cergevenin yikimi ve diger faktdrlerden bagimsiz bir
sekilde ozgilir diisiinceye yer veren nesnel materyalle (objective material)
mesguliyet olarak gérmektedir.

Gazzall’nin, taklidi reddederek ozgiir diisiinceyi vurgulamasi onun
ictihad ilkesini savunmasinda agik bir sekilde gériilmektedir. Nitekim Gazzali,
hukuk ilmini mantik kurallar1 ve zanni ihtimal (idea of interior probabililty / al-
ihtimaal al-thanni)?! fikrinin gelisimi tizerine kurmaya ¢aligmaktadir. Ciinkii bu
teori yasamin siirekli degisimi diisiincesine dayanmaktadir. Bdylece, diisiince
hiirriyeti ve igtihada duyulan siirekli bir ihtiyactan dolay1 taklidin hi¢bir anlami
olmayacaktir.

el-Munkiz mine’d-Daldl’de GazzAli tiim doktrin ve beseri dinlerden 6nce
bulunan ilk sezgisel kendiligindenlik fikrini (original intuitive spontaneity)
insanin yaratilisindan gelen bir durum ya da ilk tahayyiil (primary image) olarak
tanitmaktadir. Bu baglangica doniis, esyanin hakikatini oldugu gibi ele almay1
amaclamaktadir. Fakat ideolojik ve dogmatik miras, insani kendiliginden
(spontaneity) uzaklagtiran bir engel niteliginde oldugu ic¢in insan bu
kendiligindenlige ulasamaz. Boylece Gazzali, hakikatin kendisini arastirmaya
engel oldugu icin taklid metodunu elestirmektedir.

Gazzali, esyanin hakikatine ulagsmak igin ‘gercek bilgi’nin bilinmesi
gerektigine inanmaktadir. Ona gore ‘kesin bilgi’, sliphe olmaksizin ortaya ¢ikan,
‘bilinen sey’dir. Onda hata ve vehim ihtimali olmadig1 gibi bunun kalpte de yeri

19 S, R. Shafaq, “Some Abiding Teaching of al-Ghazali”, The Muslim World XLIV (1954):
s.44.

20 Maitham al-Janabi, al-Ghazali (Sam, 1998), s.40.

2L GazzAli kiginin ictihAd yaparken kendi zannina uymakla memur oldugunu ve zannindan
dolay1 kisinin hata etse bile muaheze olunmayacagini ifade etmektedir.(Cevirenin notu)
Bu konu hakkinda bkz. Gazzali, el-Munkizu Mine’d-Daldl, ¢evr: Hilmi Giingor, Milli
Egitim Basimevi, Istanbul 1948, s.35-36.
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yoktur.?? Bu, Gazzali’nin kesin olmayan her tiirlii bilgiden siiphelendigi anlamina
gelmektedir ve kesinlik, ona gore, esyanin hakikati i¢in bir dl¢iidiir. Bilginin,
yalnizca herhangi bir siiphe ifadesi karsisinda dogruyu kanitladig1 zaman hakikat
oldugu disiiniiliir. Burada Gazzali, bilinen seyin kabulii ile ilgili kesin bir kriter
belirlemektedir. Aslinda o, siipheye ya da hata yapma ihtimaline yer vermemekte,
dalalet karsisinda mutlak bir kurtulusu gerekli gérmektedir.

Gazzali kesin bilginin mutlak kurtulug 6l¢iisii oldugunu agiklamak igin
bir 6rnek verir: “Daléletten kurtulus, bir bakima ‘kesinlik’le iligkili olmalidir.
Sayet birisi hakikatin batil oldugunu gostermek i¢in tas1 altina, sopay1 da yilana
doniistiirebilecegini iddia etse bdylesi bir meydan okuma, higbir siiphe ve inkara
mahal vermeyecektir. Ben on sayisinin iigten daha biiyiik oldugunu bilsem ve
birisi bana ‘li¢ ondan daha biiytiktiir’ dese, bunun kanit1 olarak da sopay1 bir yilana
doniistiirebilecegini sOylese ve bunu yapsa dahi bundan dolay1 bilgimden siliphe
etmeyecegimi anlarim ve onun, bunu yapabilmesine yalnizca sasinrim. Fakat
bildigim seyden siiphe etmem.”?® Bu yiizden her ne olursa olsun higbir kanit kesin
bilgi iizerindeki siipheyi degistiremez. ‘Sopay1 yilana doniistiirme’ 6rnegi somut
bir delildir. Buna karsin biz, kesin bilgi 6rneginin —on, licten daha biiytiktiir-
zihinsel/soyut bir 6rnek oldugunu goriiriiz. S6z konusu somut 6rnek, onunla akli
hiikiimden siiphe duyma ihtimalinin bulundugu basit bir 6rnek degil, kesin bilgiyi
bosa ¢ikarma ihtimalinin oldugu esasli bir 6rnektir. Bu, Gazzali’nin aradig1 kesin
bilginin higbir sekilde siiphe edilemeyen mutlak bilgi diizeyinde oldugu anlamina
gelir. Mutlak kurtulus durumunda kesin bilgi, hakikati zorlu bir aragtirmayla
ortaya koyabilir ve duyular diinyasinin disinda metafiziksel bir varsayim
karsisinda bile gecerli olabilir.

Duyular ve Akildan Siiphe

Gazzali gercek bilginin 6l¢iisiinii belirlemekle birlikte taklid yoluyla elde
ettigi bilginin bu 6l¢li karsisinda gegerli olmadigini anlamis, edindigi bilgiyi
duyularin1 ve aklini kullanarak test etmeye ¢alismistir. O, hakikat aragtirmasina
bilgi mertebelerinin ilki olan duyular diinyasi ile baglamistir. “Boylece, biiyiik bir
gayretle mahsiisat ve zaruriyyat lizerinde diislinmeye basladim. Ardindan da onlar
hakkinda siipheye diismenin miimkiin olup olmadigini anladim.”?* diyen Gazzali
duyularla ilgili siiphesini su sekilde agiklamaktadir: “Duyulara nasil
giivenebilirim? Onlarin en kuvvetlisi gorme duyusudur. Goz, golgeye bakti1 ve
onun hareketsiz oldugunu gordiigli zaman orada hareket olmadigina hitkmeder.
Fakat daha sonra deney ve gozlemle onun hareket ettigini anlarsin. Her ne kadar
o, birdenbire olmasa da yavas yavas, zerre zerre hareket eder. O, ikinci bir
hareketsiz olma haline sahip degildir. Yine yildiza bakarsin ve onu bir dinar
biiyiikligiinde goriirsiin. Fakat geometrik (hendesi) delil, onun diinyadan daha

2 Gazzali, al-Mungidh min al-Dalal, s.19.
3 Gazzali, age, s.19.
24 Gazzali, age, s.21.
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biiyiik oldugunu gosterir. Bu ve bunun gibi drneklere gérme duyusuyla hiikiim
verilir. Fakat bu hiikme akli hiikiimle kesin bir sekilde itiraz edilebilir. Dedim ki,
biiyiik bir ihtimalle duyulara olan giiven batil oldu. O halde zaruri olan akli
hiikiimlerden baska giivenilecek bir sey de kalmadi.”?

Gazzall, bazi1 durumlarda duyularin yanilticitligini fark ettikten sonra
mahsiisata olan gilivenini kaybetmistir. O, bu saniy1 aklin yanlis olduguna
hiikmettigi duyular diinyasindan ornekler vererek kanitlamaya caligmaktadir.

Duyu wverilerini inceledikten, test ettikten ve bunlar hakkindaki
siiphelerini agikladiktan sonra Gazzali, duyular ve onlarin idrakinden daha
gelismis bir bilgi mertebesi olarak diisiiniilen akil verilerini incelemeye
yonelmistir. Bu veriler, duyulara iliskin seyler acisindan dogru ile yanlisi
birbirinden ayirabilir. O, arastirmasinda karsilagtigi zorlugu su sekilde dile
getirmektedir: “Muhtemelen aklin kavrayisimin ardinda bagka bir idrak vardir.
Eger o acikliga kavusursa aklin duyular: yalanladig: gibi, o da akli, verdigi hiikiim
acisindan tekzip eder. Bu idrakin ortaya ¢ikmamasi onun var olmadigini
gostermez. Nefs bu soruya cevap vermede tereddiit etti ve onun uykudaki formuna
dayanarak dedi ki: Riiyanda baz1 seyler gérmiiyor musun, birtakim halleri hayal
etmiyor musun ve onlarin sabit ve istikrarli olduguna inanmiyor musun? O
durumda iken siliphelenmiyorsun sonra uyanip hayal ettigin ve inandigin seyin
baslangici veya sonucunun olmadigimi goriiyorsun. Uyanik oldugun zaman
duyularinla veya aklinla i¢inde bulundugun duruma nazaran dogru olduguna
inandigin her sey konusunda giiven hissedebilirsin. Fakat belirli bir durum sana
ariz olabilir ki onun, senin uyanikligina nispeti senin uyanikligimin uykuya
nispetine benzer ve senin uyanikligin ona nispetle bir uyku durumudur. Eger bu
durum ariz olursa aklinla inandigin her seyin, gergegin yerini tutmayan basit bir
hayal oldugundan emin olabilirsin.”?

Gazzall burada, aklin Otesinde bir mertebenin varligindan
bahsetmektedir. Bu, akla gore daha gelismis ve akli verileri yargilayan bir bilgi
mertebesidir. Duyulardan ve onu kusatan maddi diinyadan kurtuldugu zaman
insanin bu mertebeye ulagsmasi miimkiindiir. Ayrica insan buna dldiikten sonra
kendiliginden de erigebilir. Fakat s6z konusu mertebeye ulagmak, ancak sufinin
yasadig1 kesf ve ilham haliyle miimkiindiir. Kesf ve ilham ise, biiyilik bir zihni
caba veya soyut bir diislince gerektirir ki bu tiir bir diisiinceyle duyularin
fonksiyonunu en aza indirmek muhtemeldir.

Bilginin kaynag: tictiir; duyular, akil ve akil 6tesi. Goriinen o ki, duyular
ile akil arasindaki fark, akil ile akil 6tesi arasindaki farka benzer. Bununla birlikte
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duyular, akil ve akil 6tesi birbirinden ayrilmaz; hatta bunlar arasinda karsilikli ve
tamamlayict bir iliski vardir. Gazzali aklin 6tesindeki durumun varligini, varligin
degisken oldugunu gosteren ‘uyku savi’ ile kanitlamaya calisir. Iinsan varlig1 bilir,
duyular1 ve akliyla ona hiikiim verir, bu bilgiden sliphelenmez ve onun kesin bilgi
oldugunu diisiiniir. Diger taraftan insan, bir riiya tecriibesi yasadig1 zaman riiya
hali boyunca ondan siiphe etmeksizin gordiigli seylere inanir. Fakat uyaniklik
haline dondiigii zaman fikrini degistirir. Dolayisiyla farkli durumlarla karsi
karsiya kalinir ve bu durumlarin her biri, meydana geldigi zaman cergevesinde
gercektir. Ayrica her bir durum kendi kurallar ¢ercevesinde yargilanir.

Gazzali, aslinda goriinen gercegin yalnizca onun hakikati baglaminda bir
gerceklik oldugunu diisliniir. Fakat onun gercekligi uyku halinin gercekligine
benzeyen bagka bir hal ile iligkili degildir. Biz bu durumu tecriibe ettigimiz zaman
akil yoluyla elde ettigimiz seylerin gercek olmayan yanilsamalardan ibaret
oldugunu goriiriiz. Uyku esnasinda insan rilya halinde oldugunu bilmez ve yalniz
uyandiktan sonra onun farkina varir. Bunun yani sira insan aslinda riiya
gordiigiinii bilmez. Fakat sonrasindaki hakikat durumu, bu ger¢ekligin bir riiya
oldugunu teyit eder. Bu sekilde, s6z konusu kesinligin hakikat yoniinden bir
teminat olmadigini syleyebiliriz. Bu argiiman duyusal ve zihinsel meseleler igin
bir problem teskil etmektedir. Gazzali, tiim beseri bilgi kaynaklarindan siiphe eder
ki bu, bir bakima hakikati elde etme ihtimalini imkansiz kilmasa da zor bir hedef
haline getirir. Gazzali ¢cok zor bir agsamaya ulagsmistir. O, evrende var olan her seyi
kapsayan siiphe fikri i¢in bir ¢6ziim bulamamis ve hem varlikla hem de bilgiyle
ilgili seylerden siiphelenmistir. Ciinkii Gazzali, bizim gercekte var olan seylerin
hakikatini ve kendi hakikatimizi bilip bilemeyecegimiz ve eger biliyorsak nasil
bildigimiz sorusunu ele almaktadir.

Gazzall duyular ve akil hakkindaki siiphelerinden dolayr agir bir
bunalima girmis ve bu durumu su sekilde aciklamistir: “S6z ve yazi sebebiyle
degil durumum itibariyla safsata mezhebine saplanmakla birlikte bu hastalik ¢ok
siddetliydi ve iki ay siirdii.”?’ Bu asama siiphenin zirvesi olarak goriilmektedir ki
bu siiphe onun viicudu iizerinde biiyiik etkisi olan bir hastaliga benzetilmektedir.
Sozii edilen asamayi varlikla ilgili bir siiphe olarak diigiinmek miimkiindiir.

Gazzali s6z konusu bunalimdan kurtulmay1 denemis fakat ¢abasi fayda
vermemistir. Temel bilimlere (primary science) dayanan deliller haricinde onun
sliphesine cevap bulmak miimkiin degildir. Gazzali, daha fazla bir kesinlige
gotiirecek bir aksiyoma ihtiya¢ duymustur. Fakat bu bilimler de siiphelidir.
Dolayisiyla bunlar siipheden kurtulmak i¢in bir dayanak niteliginde degildir. Bu
durum, beseri bilginin, iizerine insa edilebilecegi harici bir unsurun miidahalesini
gerektirmektedir. Clinkii tabii akil, beseri bilginin kesinligine teminat vermede

27 Gazzali, age, s.22.
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yetersizdir. Burada Gazzali, siiphe bunalimimdan onu kurtaran ‘ilahi nuru
kesfeder: “Allah beni bu hastaliktan kurtard: ve nefsim, sagligina ve itidale dondii.
Zaruri bilgiler kesinlik ve giivenilirligi agisindan kabul edilebilir oldu. Fakat bu,
birtakim delil ve kelime tertibinin bir sonucu degil, Allah’in tiim bilgilerin
anahtar1 olan bu nuru atmasmin bir sonucudur. Kesfin delillere bagl oldugunu
diisiinenler hatalidir. Onlar, bdyle diisinerek Allah’in rahmetini daraltmis
olurlar.”?®

‘llahi nur’ 6nemli oldugu halde Gazzali onu detayh bir sekilde
tanimlamaz veya aciklamaz. Fakat su anlagilmaktadir ki, bu nur akilla bir ¢eligki
icinde olmadig1 gibi akli de degildir. Diger taraftan akli problemlerde hakikate
ulastirmasi ve zihinsel aksiyomlarin kesinligini giiclendirmesi bakimindan onun
akli olmadigini s6ylemek de imkansizdir.

Gazzali zihinsel aksiyomlarla (intellectual axioms) ilgilenmenin
zorlugunu agiklar. Ciinkil o, zorunlu olarak vardir. Fakat mantiki aksiyomun
(logic of axioms) konusu olmadiklari i¢in onlar1 kanitlamak zordur. Dolayisiyla
bu, s6z konusu aksiyomlarin dogruluk ya da yanlishigmin ispatlanamayacagi
anlamma gelmektedir. Buna ragmen Gazzall aksiyomlarin soyut hakikatinden
emin olmak i¢in onlarin zihinsel sinirlariin 6tesine gegmeyi denemektedir. “Bu
anlatilanlardan maksat bir kimsenin aranmasi lazim olmayan bir seyi bile aramasi
halinde, ona ulasana kadar tam anlamiyla talepte bulunma tesebbiisiinii
gostermektir. Bu sekilde o, aranmasi gereken seyi aramada kusur etmekle
suglanamaz.”?® Bu, siiphe edilemeyen saglam bir temel {izerine hakikat bilgisinin
tesisi anlamina gelmektedir. Gazzali ilahi nuru, lizerine zihinsel aksiyomlari inga
edebilecegi mantiksal olmayan bir gerceklik olarak gdérmektedir. O, bdyle
yaparak farkli bir asamada olmas1 bakimindan zihni mantiktan farkli olan bir
mantiga basvurmaktadir. Ciinkli Gazzali, bunun &tesinde bir mantiga ihtiyag
duymaktadir.

Gazzali’nin Epistemoloji Teorisinde Siiphenin Rolii

Stiphenin amaci hakikatin kendisine ulagmaktir. Siiphe, biitiin bilgi
kazanimlarini sorgulamak ve bilginin yetersizligini ortaya ¢ikarmaktan ziyade,
beseri bilgiyi hata ve yanlislarindan arindirmayi amaglayan bir arag ya da
epistemolojik bir metottur. Yine siliphe, insanin giivenilir olmayan kaynaklardan
edindigi epistemolojik hatalar1 ortaya ¢ikaran ve kesinlik ilkeleri iizerine bilgiyi
insa etmeye calisan bir aractir. Bu ylizden siiphe, bilginin kendisinden ziyade
metoda atfedilir.
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Gazzall siiphenin roliinii su sekilde agiklamaktadir: “Siiphe hakikate
gotiiren seydir ki, siiphe duymayan birisi bakmaz, bakmayan birisi gérmez ve
gormeyen birisi hayati boyunca kor ve cahil kalir.”%® Gazzali siipheyi hakikate
giden bir metot olarak tanimlamakla yetinmez. Ayrica bu metodu kullanmamanin
olumsuz sonuglarina iligkin bir uyarida da bulunur: Koér ve cahil kalmak.

Stiphe ile hakikati elde etme arasindaki baglantiya ek olarak Gazzali,
siipheyle baglayan ve hakikati arayip onu bulma ile sonlanan bir metodolojiyi
benimsemektedir. Eger biz, onun bir yandan siiphe ile bakmak; diger taraftan
bakmakla gérmek arasinda kurdugu baglantiy1 daha derin incelersek, siiphenin bir
diisiince faaliyeti oldugunu goriirliz. Ciinkii bakmak akla, gérmek ise duyulara
baghidir. Bu, hakikate ulagmay1 amaclayan zihinsel veya deneysel herhangi bir
caligmanin, yanhstan dogruyu ve dogrudan yanlis1 ayiran siiphe metoduna bagh
olmasi gerektigi anlamina gelmektedir.

Stiphe, epistemolojik verileri inceleme, tetkik etme ve hatalar1 diizeltme
olarak diisiiniilen, elestirel diisiinceyle ulasilan ve kesinligin temelindeki bilgiyi
belirlemeye calisan bir metottur. Gazzali, bilginin kaynaklarin1 —taklit, duyu ve
akil- inceleme niteliginde yeni bir ¢alisma yapmistir. Bu ¢aligma, elestirel bir
inceleme ve sozii edilen kaynaklarin yeniden degerlendirilmesidir. Gazzali,
cehaleti 6gretenleri ve dncekileri taklit ederek elde edilen epistemolojik mirasi,
s0z konusu elestirel metodu kullanarak hatalardan arindirmaya ¢alismaktadir.

Gazzali epistemolojik miras1 inkar etmemektedir. Yalnizca elestirmeden
ve test etmeden kabul ve taklit yoluyla elde edilen bilgiyi reddetmektedir. O,
kendisiyle dogru bilginin kabul edildigi uygun diisiinme araglarim1 kullanarak
epistemolojik miras1 incelemeye ve test etmeye ¢alismaktadir. Bu elestirel metot,
bir ulusun kiiltiirel mirasinin parcasi olup dogru ve gegerli bilgi olarak nesilden
nesile aktarilan yanlis bilgiyi ortaya ¢ikarabilir. Aslinda yanlisin yanlis oldugu
sadece elestirel diisiince araglarina konu edildigi zaman ortaya ¢ikmaktadir. Buna
ragmen bazen bdylesi bir bilgi, ‘kutsal’ olarak goriilebilir ve {izerinde
diistiniilmesine izin verilen bilgilerin diginda kalabilir.

Gazzali bilgi kaynagi olarak, taklitten daha kesin olan duyular1 ve akl
elestirmeye devam etmektedir. Eger bu bilgi kaynaklar elestiriye tabi tutulursa
duyular ve akilla edindigimiz bilginin kesin olmadig: fark edilebilir. Bu bilgiden
siiphe duymak, onu yeniden diisiinmek ve uygun hakikat kurallar iizerine inga
etmekten baska bir anlama gelmez. Amac¢ mutlak bir siiphe olmadigi gibi
duyularin ve aklin yetersizligini ortaya ¢ikarmak da degildir.

30 Gazzali, age, s.22.
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Diistinmek bilincin varligint devam ettirme anlamina geldigi icin
Gazzali’'ye gore siiphe metodunun kullanimi da bilincin varliginin agik bir
kanitidir. Gazzali’nin ulagtig1 yiiksek biling diizeyi ise diislince iizerine yeniden
diistinmektir. Bu, biling uyaniklig1 anlamina gelmekle birlikte diislinceyi, tekrar
diisiinmenin bir parcasi ya da bir araci haline getirmektir. Gazzali daha once
Ogrenilmis epistemolojik bir materyali elestirel olarak diisiinme konusu yapar ve
bunu bir diisiince metoduna doniistiiriir. S6z konusu caligma diistinmenin ve
epistemolojik anlamda bilincin en {ist seviyesi olarak kabul edilir ki, bu biling yine
epistemolojik olarak igerigi koruyan ve canl tutan derin diisiinceye mukabildir.

Diinyada var olan her seyi temsil eden ve bunlarin kesin olmadigini
kanitlayan duyusal ve entelektiiel bilgi tiirleri hakkindaki siiphe, onlarin
gercekligini inkar etme, sonra tekrar diisiinme, daha sonra ise her seyi diisiince
iizerine kurma anlamma gelmektedir. Gazzali, slipheden bagka her seyden siiphe
etmistir. Bu, kendisinin diislinliyor olmasindan siliphe etmedigi anlamina
gelmektedir. S6z konusu durum ise biling uyanikligini ifade etmektedir. Gazzali
sliphe metodolojisi ile biitiin tecriibelerini gecersiz kilacak bir ¢aligma yapar ve o,
yalnizca diisiinmeyi esas alir. Yine Gazzali, epistemolojik bir igerigi gecersiz
kilarak diisiince metodunu uygulamaya devam eder. Bu, diisiincenin kendisinden
baska higbir seyin olmadigin1 gostermektedir. Diislince kurgusal bir gerceklik
oldugu i¢in burada ‘uyum’ ya da ‘mutabakat’tan bahsetmek imkansizdir. Nitekim
diistince i¢in bir aracin bulunmasi onun, epistemolojik icerikle zorunlu olarak
mutabakati anlamina gelmemektedir.

Gazzali, kendisini bir diisiince ¢emberine hapseder ve diislincelerinin
disina ¢ikmak igin onlart kullanir. Yine o, ¢ok ge¢cmeden bagimsiz olan
zorunlu/temel fikirleri ve bilingteki zorunlu varligi fark eder. Bu, zorunlu/temel
fikirlerin bilingte disaridan bir etkiyle degil kendiliginden var oldugu anlamina
gelmektedir. Ayrica onlar diisiinen ‘ben’in bir pargast da degildir. Ornegin
Gazzali, bilincinde Tanr1 fikrini bulur fakat bu fikir, diisinmenin bir sonucu
olarak meydana gelmemistir; bilakis onun varlig1 zorunludur ve icten gelen bir
histen etkilenir. Gazzali, diizenlenmis bir konusma ya da kanat ile akla gelmeyen
bu fikri, kalbine atilan ‘ilahi nur’ kavrami ¢ergevesinde agiklar. Dolayisiyla bu
‘temel’ler ya da dislinceler, entelektiiel bir diisinme eyleminden
kaynaklanmamustir ve onlarmn varligi kendiligindendir. Bu, Gazzili’nin ilk
sezgisel kendiligindenlige donme tesebbiisiinii agiklamaktadir.

Gazzali bir seyin varligi konusundaki inanci yoniinden var olan her
seyden siiphe eder ki bu, bir baglangi¢ noktasidir. O, bu noktaya ulagmak i¢in var
olan her seyi gecersiz kilmaya ¢aligmaktadir. Ciinkii bu var olan seyler onlarin
kesfi agisindan bir engel teskil ederler. Baglangica donme tesebbiisiiniin nedeni,
onun, var olan tiim seyler i¢in hakikatin temelini olusturmasidir. Ona ulagmak,
kisisel bilince bagli olan hakikate ulagmaktir. Bu yilizden onunla baglamaktan
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ziyade onunla bitirmek miimkiindiir. Gazzali elestirel ve kapsamli bir ¢aligma
yaparak taklit, duyu ya da akilla edinilen bilgileri yeniden degerlendirir. Boyle
yaparak o0, insanin kendiligindenligini kapsayan tiim ideolojik, sosyal ve
epistemolojik birikimleri ortadan kaldirir. Gazzali hakikatin kesinligi yalnizca bu
baslangic oldugu i¢in ona ulagsmaya calisir. Boylece s6z konusu hakikatin iizerine
diger seylerin hakikatini insa eder.

Bir an i¢in bu metot paradoksal goriinebilir. Clinkii siradan bir zihin
bizim bu metodu baslangicla sonlandirmadigimiz1 bilakis onunla bu metoda
basladigimiz1 bilir. Fakat elestirel diislince, salt icerikten ziyade bir metot olan
‘siradan diisiince’nin Otesine gecer. Boylece fark ederiz ki Gazzali baslangica
ulasarak bitirmenin gerekliligini ve énemini idrak etmistir. Ciink{i ona ulagmak
yalnizca elestirel bir c¢alisma ve geleneksel bilgi mirasma iligkin bir
degerlendirmeden sonra miimkiindiir. Gazzall epistemolojik araglarla, insanlik
tarihi boyunca biiyiik birikimlerden dolayr carpitilan ilk kendiligindenligin
hakikatine ulagmak i¢in beseri bilginin agamalarini ortaya koymustur.

SONUC

Yukarida bahsedilenlerden hareketle Gazzali’nin siiphesinin, kisinin
kendisiyle hakikate ulasabilecegi bir diisiince metodu oldugunu sdyleyebiliriz.
Bu, onun ¢aligsmasindaki ¢esitli bilgi mertebelerinin gelisimini karakterize eden
seydir. O, taklit, duyu ve akil yoluyla edinilen bilgiler hakkindaki goriisiinde bu
metoda bagvurur. Ayrica bunun iizerinden Gazzali, ¢esitli bilgi tiirlerini yeniden
insa etmek i¢in belirli bir temel olusturan kesinligin hakikatine (sezgi ve
kendiligindenlik) ulasir. Fark ediyoruz ki onun siiphe hakkindaki diisiinceleri,
epistemolojik olarak konuyu elestiri mahiyetinde ve konunun hakikatine ulasmay1
amaglayan bir metot tanimlamasi niteligindedir.

Gazzali, arastirmasmin basinda ulagmaya calistigi hedefin kesin bilgi
oldugunu agiklamaktadir. O, sliphe metodunu bu hedefi elde etme araci olarak
kullanmigtir.  Siiphe, kiiltiirel ve epistemolojik mirastan edinilen bilginin
hakikatini ortaya ¢ikaran bir aragtir. Gazzall siiphe ederek duyularin ve aklin
kesinliginin olmadigini ortaya ¢ikarmistir. Ayrica o, lizerine diger hakikatleri inga
ettigi kesinligin temeline de ulagmistir. Bu, taklit yoluyla edinilen gesitli bilgilerin
saglam bir temeli gerektirdigi anlamina gelmektedir. Ciinkii onlar kendi iglerinde
hakikatlerini teyit eden kanitlar barindirmazlar.

Gazzali, aragtirmasina sondan baglamigtir. Baslangi¢ onun arastirmasinin
bir ilkesi degildir. O, baglangica ulasmak i¢in her seyi gegersiz kilmistir. Ayrica
Gazzali iddia ettigi her yikimdan sonra basarili oldugunu bildirmektedir. Buna
ornek olarak o, daha biiyiik bir yikima ulagmak i¢in bunu ‘imitasyon bir camin
parcalanmast’ ile agiklar ki o aklin yikimidir ve bu ancak biiyiik bir ¢abayla
meydana gelir. S6zii edilen yikimdaki basarisindan sonra ona hakikat ilham
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edilmistir ve bu, onun, iizerine epistemolojik hakikatin yapisini yeniden insa ettigi
arastirmasimin amacidir. Bu derin elestirel diisiince uzun zamandir kabul edilen
tim bilgi tiirlerinin incelenmesine ve giivenilir olarak kaniksanan genel
goriislerdeki hakikatin sarsilmasma neden olur. Dolayistyla s6z konusu elestirel
diisiince dogruyu yanlistan ayirma anlamina gelen mantiksal Olgiiye gore
bilgilerin yeniden incelenmesine yol acar.
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YAYIN iLKELERIi VE MAKALE YAZIM KURALLARI

Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki say1
halinde yayimlanan akademik ve hakemli bir dergidir. Dergi, MLA International
Bibliography ve Index Islamicus adli uluslararasi indeksler tarafindan
taranmaktadir. Dergide orijinal ve akademik telif ve terclime makale, sempozyum
ve kitap tanmitimi gibi bilimsel caligmalar yayimlanir. Makalenin basina 150
kelimeyi ge¢meyecek sekilde Tiirkce ve Ingilizce bir 6zet ve anahtar kelimeler
eklenmelidir. Makale yazarin veya ¢evirmenin adi yazinin sag iist kdsesinde,
unvant ve bagh oldugu kurum ve calisma alam ise yildizli dipnotta
gosterilmelidir. Makalenin sonunda yazida kullanilan kaynaklar “Kaynakca”
baslig1 altinda mutlaka verilmelidir. Makalenin baslig1 biiylik harf ve kalin, alt
basliklarin ise sadece ilk harfleri biiyiik sekilde yazilmalidir. Yazilar biri isimli,
iki niishas1 isimsiz olmak iizere ii¢ niisha halinde editor veya yardimcisina teslim
edilir. Terclime yazilarda orijinal metin de eklenmelidir. Yazilar yaymn kurulunca
On inceleme yapildiktan sonra, uygun goriilenler ilgili hakemlere gonderilir.
Hakem raporlart dogrultusunda yayimlanmasina karar verilir, varsa gerekli
diizeltmeler yazardan istenir. Yayim asamasina gelen yazilarin son hali asagida
belirtilen Olgiilere gore diizenlendikten sonra cd veya e-posta yolu ile editdre
ulagtirilir. Yazilarda, Tiirk Dil Kurumu®nun imla kaideleri esas alinir. Yazi i¢inde
kaynak ve dipnot gosterimiyle ilgili belirtilen usullere mutlaka uyulmas: gerekir.
Kitaplarin dipnot gdsterimi su sekilde olmalidir: Yazar adi ve soyadi, eser adi
(italik), geviri ise gevirenin ad1 (¢ev.:) veya edisyon ise (ed.:), yaymevi, baski yeri
ve tarihi, cildi (c.II), sayfasi (s.); Yazma eser ise, yazar adi, eser adi (italik),
Kiitiiphanesi, numarasi (no: ) varak numarasi (6rnek, vr. 15b). Makalelerin dipnot
gosterimi ise s0yle olmalidir: Yazar adi ve soyadi, makale adi (tirnak iginde),
dergi veya eser ad (italik), ¢eviri ise ¢evirenin adi (¢ev.:), yaynevi, bask: yeri ve
tarihi, cildi (6rnek; c.IV), siireli yayin ise (6rnek, say1:3), sayfasi (s.). Dipnotlarda
bir kaynak ilk defa gosterildiginde tam kiinyesi, daha sonra ise kisaltmasi, yani
yazarm soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, cilt ve sayfa numarasi yazilir.
Yaymlanmayan yazilar geri iade edilmez.

Yaz tipi: Times New Roman, Baglik:11 punto, Ana Metin: 10,5 punto;
Dipnot: 9 Punto

Sayfa Yapisi: Kenar Bosluklari: iist 7 cm, alt 4, sag 4,5 sol 4,5

Bicim:

Metin Paragraf: Hizalama: iki yana yasla, Anahat diizeyi: Gévde metni,
Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: Ilk satir 1.2 cm, Aralik: 6nce 0,6 nk, sonra 0,6 nk, Satir
Araligi: Tam, Deger:12 nk;

Dipnot Paragraf: Hizalama: iki yana yasla, Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: Asil1 0.7 cm,
Aralik: 6nce 0,3 nk, sonra 0,3 nk, Satir Araligi: Tek. Dipnot numarasindan sonra bir bogluk bir
tab.
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