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EHL-i SUNNET KELAMINDA iRADE VE MESIET
Hasan Tevfik MARULCU

Ozet
insanin 6zgiirliigli sorunu gelmektedir. Nitekim Cebriye ve Kaderiye basta olmak
iizere pek ¢ok Kelam ekolii, Allah Teédld’nin mutlak iradesi karsisinda insanin
irddesi, hidayeti ve dalaleti gibi konular nedeniyle birbirinden ayrisarak
belirginlesmistir. Giiniimiizde de insanin irddesi ile ilgili alanda cebri reddetmek
adma, Kur’an’m bir takim ayetlerinde baglamina ters diisen yeni i’rab yaklagimlari
ileri siiriilerek, sahsi sayilabilecek, biitiinliige aykirt agiklamalar yapilabilmektedir.
Calismada onemli bir Kelam diisiiniirii oldugu kadar diger Islami ilimlerde de
kendisini kanitlamis Fahreddin Rézi (6.606/1209)’nin konu ile ilgili goriisleri
merkeze alinarak, Maturidi ve Mu'tezili Keldmcilarin yaklagimlariyla mukayeseli
degerlendirmeler yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, irade, Mesiet, Cebr, I’rab.

WILLPOWER AND VOLITION IN THE CONTEXT OF AHL AL-
SUNNAH KALAM

Abstract

The subject that people are more interested at the beginning of the history
of Kalam is the willpower and volition of God and the question of man's freedom.
Indeed, many schools of Kalam particularly in Determinists groups
(Necessitarianism)/al-Cabriyya and Mutazila have been formed by depending on
subject of God's will, human will, guidance and misguidance. Nowadays, with the
freedom of will of God and the human, suggested that syntactic analysis in some
verses in the Quran but these are private and contrary to the integrity of semantic
context. In this study, Fakhr al-Din Razi (d.606/1209) centralized whom Ash'ari
thinker in theology and also proved itself as well as other Islamic sciences and in
this, have been made comparative assessments about Maturidite and Mu'tazila’s
approaches.

Key Words: Kalam, Willpower, Volition, Necessitarianism, syntax.
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Giris

Keldm ekollerinin bir kisinin hidayet veya dalaletine iliskin tartigmalari
incelendiginde, ortaya ¢ikan problem basliklari insanda irdde hiirriyetinin bulunup
bulunmadigi, mevcut oldugu takdirde bu 6zgiirliigiin Allah’in iradesi karsisindaki
etkinligi, teklif yani sorumlulugun yeter sebeplerinin neler oldugu seklinde
Ozetlenebilir. Burada ele alinmasi 6ncelik kazanan konu ise irdde sifatinin anlam
alan1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira sistematik olarak alemin Allah tarafindan
yaratilip yonetilmesinin izah edilmesi baglaminda en etkin {i¢ 1lahi vasif, ilim,
kudret ve irade sifatlaridir. Ehl-i siinnet Kelameilari, konuyu daha ¢ok mutlak gii¢
sahibi Allah’in irdde etmesi baglaminda degerlendirirken, Mu’tezile ‘adalet’ ‘va’d
ve vaid’ anlayiglart dogrultusunda insanin, kendi fiilinin yaraticist oldugunu iddia
etmis, etkin bir insan irddesi anlayisini benimsemistir.

1. Irade ve Mesiet

Irade sozliikte “istek, arzu, dilemek, emir, ferman; bir seyi yapmak veya
yapmamak i¢in olan iktidar, gii¢” anlaminda revd kokiinden if°al kalibinda
mastardir.! Bu agidan irAde, lafzi tanim olarak mesiet ile tarif edilmistir. S6zgelimi
Cevheri (6.393/1002) bu iki kelimenin esanlamli oldugunu beyan ederek iradeyi
mesiet olarak ifade etmistir.? Dilci Ibn Manzlr (6.711/1311) “irAde mesiettir”
demistir.® Nitekim mesiet kelimesi de “dileme, arzulama, matlub, murad, istek”
anlamlarinda olup irAde ile birbirinin yerine kullanilabilen diger bir kelimedir.# ibn
Manziir, mesietin lafzi tanimi icin de “mesiet iriddedir” demektedir.> Tehanevi
(6.1158/174) de mutlak irade ile genel anlamda mesieti ayn1 goérmiis, Keldmcilarin
bu manada iki kavranu birbiriyle tanimladigini ifade etmistir.5 Nitekim dilci Sa’leb
(6.291/904), bir seyi irade etmek veya mesiette, muhabbet/sevgi ve razt olmanin
sart olmadigina dikkat cekmistir. S6zgelimi insan razi olmadig1 ve sevmedigi bir
seyi tercih ettiginde de Araplar ona “%_fm Al “murad etti” veya «aiL3” onu
istedi demektedirler.”

1 Ibn Manzur, Ebd'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanu'l-Arab, Daru
Sadir, Beyrut ts., c.III, s.187.

2 Cevheri, Ebli Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthah Tacii’l-Luga ve Sthahi’l-Arabiyye, thk.,

Ahmed Abdiilgafur Attar, Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, Beyrut 1987, c.l, s.58.

ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c.l1, 5.187.

Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c.1, 5.103.

ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c.,1, s.103.

Tehénevi, Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Hanefi, Mevsuatu Kessdfi Istildhdti'l-

Fundn ve'l-UlOm, ed. Refik el-Acem; thk. Ali Dahruc ; Arap. cev.ler Corc Zeynati, Abdullah

Halidi, Mektebetu Libnan, Beyrut 1996, c.l, 5.1025; c.II, s.1553.

7 Zebid1, Eb0'l-Feyz Murtaza Muhammed, Tacu'l-Ar(s min Cevahiri‘l-Kamas, Daru’l-Hidaye,
Beyrut ts., c. VIII, s.122.
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Ehl-i Siinnet Kelaminda Irade ve Mesiet

Irade ve mesiet mukayesesi ile ilgili dilciler gibi Kelamecilar da ikisinin ayn1
oldugu goriisiindedir.? Aralarindaki niiansa dair yapilan agiklamalara gelince,
irddenin bir eylemi yapmaya veya yapmamaya yonelik azmetmek anlamia geldigi
icin mesietten daha 6zel oldugu sdylenmis, Allah’a isnad edilen mesietin icad ve
tekvinle iliskisinin daha yogun oldugu ifade edilmistir.® Zira Fail-i muhtar, bir fiili
mesiette bulunursa/dilerse yapar dilerse yapmaz. Bu durumda fiilin ortaya
¢ikmamasi irddesiyledir ancak mesietiyle degll mesiefi  olmadi dﬁq 1(;111
gergeklesmemistir. *° Bu baglamda Kelameilar * \J a5
LA gL & epe ki, ben kendi kendime Allah'in dlledlgmden baska ne bir menfaat
elde etmeye, ne de bir zarar1 onlemeye malik degilim”*! ayetini delil getirerek,
Allah’a nispet edilen, m L,di.egm yaxatmayla ilgili irddesi oldugunu beyan etmis;
bununla bjrllkte 3Ll NERSEY, L 4-“ Lﬂj" “Allah, kullar1 igin bir zuliim istemez”,?

)-w’d\ }H‘-‘l\ es-‘ &) J—L)-’” “Allah size kolaylik irdde buyuruyor,
zorluk iréde buyurmuyor"13 mealindeki ayetlerde oldugu iizere O’na nispet edilen
irade’nin yaratmayla iliskili olmadan da kullanilmasindan doalayr mesietten umum
olduguna dikkat ¢ekmislerdir.** Eb( Hilal el-Asker (6.400/1009)’ye gore de irade
sozliikte, azim, kast iken, mesiet ise azmin baslangi¢ noktasidir. Ancak dilsel agidan
her iki kelimenin de birbirinin yerine kullanilmasinda bir sakinca yoktur.*® Bununla
birlikte o, Mu'tezili esaslara baglh kalarak, kulun kendi fiilini yarattigini iddia ettigi
icin, Allah’a isnad edilen iradeyi, tercih, azm ve kasd anlamlarinda degil, sadece
icAd/yaratma anlaminda almigtir.® Halbuki irade, talep, ihtiyar ve tercih
anlamlarina havi bir mana'’ olduguna goére, bu sifatin Allah’a isnad edildiginde
sadece icad ile eslestirilmesi dogru olmamaktadir. Bu durumda Allah’a isnad edilen
irdde ile kastedilenin olayla ilgili munteha/sonu¢ demekten oteye gecilemez. Zira
irdde, en az iki siktan birini tercih olduguna gore, her var olanin varligi bir sik, var
olmamasi ise diger siktir. Yine bu nedenle Ehl-i Siinnet Keldmecilar ezeli ilmin
ma’dumu/mevcut olmayani da kusattigini sdylemislerdir. S6zgelimi heniiz mevcut
olmayan bir obje hakkinda Allah’in muradi, onu yaratmamasidir. Bu anlam, Allah
icin ayette vurgulanan “ :)-’ Wl Jls “diledigini yapan” 8 fail-i muhtir olusuna

8 Ragib el-Isfehani, Ebd'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, thk.
Muhammed Seyyid Kilani, Mustafa el-Babi el-Halebl, Kahire 1961, s.271; Tehénevi,
Kessdf, c. 11, 5.1553.

9 Ragb el-isfehani, Mufredat, s.271.

10 Tehanevi, Kessdf, .1, s.119-120.

1 el-A’raf 7/188.

12 el-Mi’min 40/31.

13 el-Bakara 2/185.

14 Ragb el-isfehani, Mufredat, s.271.

15 Eb( Hilal el-Askerf, Hasan b. Abdullah b. Sehl, Mu'cemu’l-Furlki’l-Lugaviyye, thk.,
Muhammed Ibrahim Selim, Daru’l-ilm, Kahire ts., s.35, 36.

16 Eb0 Hilal, Furik, s.35, 36.

7 Eb0'l-Beka, Eyyub b. Musa el-Hseyni el-Kefevi, Killiyyat, thk., Muhammed Misri, Adnan
Dervis, Miiessesetii'r-Riséle, Beyrut 1996, s.62, 73, 74.

18 Hud 11/107.
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daha uygun diismektedir.’® Ayrica s6z konusu ayet, Ebi Hilal’in yaklagima gére
“Icad ettigini yapan” anlamina gelecegi i¢in ayetin baglamiyla da ¢elismektedir. Bu
duruma dikkat ¢eken Ciircani (6.816/1413)’ye gore irdde, canli olanda bir fiilin
herhangi bir sekilde vuku bulmasi kadar, bulmamasi konusundaki tercihini de ifade
eden bir sifat olarak tanimlanmalidir. Zira irdde, icad gibi daima mevcut olanla
degil, ma’dumla da dogrudan iliskilidir.?°

flim, irdde ile iliskili diger bir sifattir.?? Azmetmek ve kastetmek ise
irddenin kuvvetlenmis halidir.?? Kudret, iradeden etkilenen onunla yon bulan
guctur.2® Ciircanl’ye gore Kur’an’da kullanimi agisindan mesiet, yok olanin var
kilinmasimi (icddu’l-ma’dim) dilemek kadar, var olanin yok olmasini (i’ddmu’l-
mevcid) isteme ile de ilgilidir. Irdde ise daha c¢ok icadu’l-ma’ddm ile ilgili
kullanildig1 igin bu yOniiyle daha 6zeldir. Bununla birlikte Ciircani de her iki
kelimenin umum ve husus yonleri disinda s6zliik anlamlarmin aymi oldugunu ve
Arap dilinde birbirinin yerine kullanilageldigini ifade etmistir.?* Ona gore “fail-i
muhtar” i¢in irdde sifati zorunlu olarak diisiiniilmesi gereken bir sifattir. Aksi
durumda ise féil-i muztir yani fiilinde mecbur olan bir Tanr1 anlayisi ortaya
¢ikacaktir ki mecbur olan mahkiim olacag i¢in ildh olamaz. Bu nedenle Ciircani,
fail-i muhtar kavramini, “kendisinden fiil vuku bulmasi veya bulmamasi irddesiyle
olan”? seklinde tanimlamustir.

Irade ve mesiet farki olarak bazi Mu'tezile Kelamcilari, Allah’in mesieti
olmadan insanin irdde ettiginin gerceklesebilecegini iddia etmistir.?® Bu yaklagimin
diger bir ifadesi, Allah’in yaratmasi olmadan kulun kendi fiilini yaratabilecegi
iddiasidir. Bununla birlikte s6z konusu yaklasim Kur’an’in biitiinliigiine ters
diismesi bakimindan Ehl-i Stinnet Kelamcilarn tarafindan reddedilmistir. S6zgelimi
i) Ly ol Y] 0 55U Le g7 “Allah dilemeyince siz dilemezsiniz”?” ayeti, agik bir
sekilde insanin irdde kabiliyetinin oldugunu, bununla birlikte Allah n mesletlmn
bunu 6nceledigini ifade etmektedir. Nitekim soz konusu ayet “ O A e 4
5:193*‘-‘” “i¢inizden dosdogru olmay: isteyenler igin..”?® dyeti nézil oldugunda, bazi
miisriklerin “bu bizim istegimize birakilmis” diyerek mukabele etmeleri iizerine

19 Eb('l-Beka, Kulliyyat, s.74.

2 Circani, Eb('l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Ta’rifat, Daru’l-Kiitibi’l-Iimiyye,
Beyrut 1983, s.16.

21 Circani, Ta’rifat, s.77.

22 Circani, Ta’rifat, s.150.

2 Curcant, Ta’rifat, s.173.

24 Circani, Ta’rifat, s.216.

% Cuircant, Ta’rifat, s.164.

% Kadi Abdulcebbar, Tenzihu’l-Kur’an ani’l-Metain, Daru’n-Nahdati’l-Hadisiyye, Beyrut
2005, 5.214, 218, 309, 348; Ragib el-Isfehani, Mifredat, s.271.

27 et-Tekvir 81/29.

28 et-Tekvir 81/28.
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Ehl-i Siinnet Kelaminda Irade ve Mesiet

nazil olmus, insanin ancak Allah ona dileme yetisi verdigi i¢in istege bagh
eylemlerde bulunabildigi ve hakim mesietin O’nun dilemesi oldugu ifade
edilmistir.?°

Dolayisiyla Kelamcilar, gerek irdde gerekse mesiet kavramlarini izahta, her
iki kelimenin Arapca kok anlamlarini esas almigslar, bu sifatt “bir seyi yapip
yapmama hususunda karar verebilme giicii” olarak tanimlayarak bir bakima “diri
olanin eylemini gergeklestirmedeki ozgiirliigii” olarak tanimlamislardir.®® Clink
irdde, ihtiyar ve mesiet (mesiyyet) bir zorunluluk s6z konusu olmaksizin yapilmasi
veya yapilmamasi miimkiin olan bir hususta, iki taraftan birini tercih etmeyi
gerektiren niteliktir. Bu 6zelligi sebebiyle ilgili sifat i¢in “sifat-1 muhassisa” yani
alternatiflerden birini belirleyen sifat nitelemesi yapilmistir. Hayr kokiinden gelen
ihtiyar ise, birden ¢ok davranis sekilleri arasindan en hayirlisini, en faydalisim
segme irddesi ve kararidir. Irdde daha genel, ihtiyar ise ona gore 6zel anlamhdir.
“Istemek, dilemek” manasinda masdar olan ve ayrica isim olarak da kullanilan
mesiet de, Allah'in irddesinin mutlak hiir, sinirsiz ve kargt konulmaz oldugunu ifade
eder. Kur'an-1 Kerim'de her {i¢ kavram da geger ve hem Allah'a hem de sorumluluk
doguran fiillerini irddesiyle isledigi i¢in insanlara nisbet edilir.3! Ancak Allah’in
iradesini smirlayacak, O'nu cebir altina alacak hicbir sey yok iken, insanin iradesi
smirlidir ve insan, irddesi kadar mesuldiir. Bu tasnife gore Kelamcilar, Allah'in
irddesine kiilli, insanin irddesine de ciiz'l demislerdir. Baska bir tasnife gore de,
Allah tarafindan insana verilen irdde niteligine kiilli, bu irddenin bir olaya
taallukuna ciiz'l adin1 vermislerdir.®? Buradaki fark, “par¢a, pay, unsur” ménalarina
gelen ciiz kelimesinden degil, nispet eki getirilmek suretiyle kiillinin karsit1 olarak
kullanilan ciiz’1 ifadesinden kaynaklanmaktadir. Zira insandaki kiilli iradeyi
yonlendiren ve tahsis eden, ciiz’1 tasavvurlaridir.33

29 Ragib el-isfehani, Mifredat, s.272.

80 Curcani, Ta’rifat, s.16.

8 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, Turkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), Istanbul 2010, 5.157 vd..

82 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, $.158.

3 Razi Fahreddin, el-Metalibu'l-Aliyye mine'l-ilmi'l-fldhi, thk. Ahmed Hicdzl es-Sekka,
Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1987, c. III, s.62; c.VII, s.350. Sozliikkte “bir seyi zihinde
canlandirmak, tasarlamak” anlamindaki tasavvur, Kelamda herhangi bir varlik hakkinda
bilgi edinme siirecinin ilk agamasi igin terim olmustur. Bu anlamiyla tasavvura methum da
denir. Ancak her tasavvur mahiyeti agisindan ayni degildir. S6zgelimi zihindeki deney
oncesi (apriori) tasavvurlarla deney sonrasi (aposteriori) olusan tasavvurlar arasinda fark
vardir. Bilgi kavram ve tasarim diizeyinde bulunuyor, olumlu ya da olumsuz bir hiikiim
bildirmiyorsa tasavvur adini alir. Mesela giines, ay, akil, ruh, insan birer tasavvurdur. Ayrica
dilek, temenni. dua, emir ve tamlama seklinde s6zler de hiikiim bildirmediginden tasavvur
diizeyindedir. Tasdik ise en az iki tasavvur ve bunlarin arasindaki iligkiyi belirleyen bir
baglactan meydana gelen ciimle olup buna kadiyye/6nerme de denir. Zihni tasavvura
ulagtiracak onciillere ‘kavl-i sarih’ tasdike gotiiren 6nermelere ise ‘huccet’” adi verilir (bkz.
Tehéanevi, Kessaf, 1/47, 451 vd.; Mahmut Kaya, “Tasavvur”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DI4), Istanbul 2011, ¢. XL, s.126, 127).
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Kelamcilara gore irade, kudretten de farkli bir sifattir. Nitekim sozliikte
“gilicii yetmek; bir isi 0l¢iili ve planlt bir sekilde yapmak, bir seyin niteligini,
niceligini ve seklini belirlemek” manalarina gelen ve ayrica isim olarak kullanilan
kudret (kadr) Allah'a nisbet edildiginde “diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin
yapabilme giiciinii” ifade eder. Kudretin zitt1 acziyettir.**

[lim, irAde ve kudret sifatlar1 baglamida pek cok kelami delil insa
edilmistir. S6zgelimi Allah’in varlig1 ve birligi konusunda ayni zamanda Kur’ani
bir delil olan Burh&n-1 temanu’ alemde iki veya daha fazla ildh bulunmasi
durumunda, il&hlardan biri bir seyin olmasini, digeri ise olmamasini istediginde, bu
durumda tg ihtimal akla gelecektir. Ya her ikisinin irddesi de vuku bulacak, ya hic
birininki olmayacak veya sadece birinin istedigi gerceklesecektir. Birinci sik iki
ziddin birlesmesini, ikincisi her ikisinin de acziyetini gerektirdiginden imkansizdir.
Ucgiincii sikta ise kendisine 6zgii hiir irAdesi bulunmayan varlik, mutlak hakim
olmadig1 igin ilah olamaz.%

2. i1ahi Irade’nin Nispeti Problemi

Kur’an’1 Kerim’de Allah’in irade ve mesiet sifatiyla nitelendigini agiklayan
pek ¢ok ifade bulunmaktadir. Bununla birlikte sifatin anlami, Allah ile miinasebeti,
kadim veya hadis olusu gibi konularda farkli goriisler ileri stiriilmiistiir. S6zgelimi
kimi gruplar tarafindan irddenin emretme anlaminda mecédz oldugu iddia edilmis,
kimi gruplar da bu sifatin ilimden mecaz oldugunu benimseyerek alim ile ilminin,
irdde eden ile irAdesinin ayn1 oldugunu ifade etmis, Sudir/Ukiil-u Asara teorilerini
ispata zemin hazirlama gayreti igine girmistir.®® Yine Mu'tezile’den Céhiz
(6.255/86), Ka’bi (6.319/931) ve Ebl’l-Huseyn el-Basri (6.463/1071) de Allah’mn
irdde sifatinin ilmi oldugunu savunur.®” Kimisi de irAdenin ezeli olmasindan, irAde
edilenin de ezeli olmasinin gerekecegi endisesiyle, irddenin, miirid/irade eden ile
degil, murdd/irade edilen ile birlikteligini iddia etmis, hudfisunu savunmustur.®

Burada Ehl-i Siinnet Kelamcilarinin yaklagimi, Allah’in, zatiyla kaim ezeli
bir irdde sifatiyla vasiflanmasi yoniindedir. Zira 6zgiir irddeyesi bulunmayan ilah
degildir. Akil kadar nakli deliller de, Allah’in miirid oldugunu ifade etmistir.
Kur’an’da irdde, O’nun ilminden, yaratmasindan ayr1 olarak zatina nispet edilmistir.
ifade baglaminda sozliik anlamindan doniilmesini zorunlu kilan bir sebep

3 Topaloglu-Gelebi, Kelam Terimleri S6zhigii, $.190.

% Topaloglu-Gelebi, Kelam Terimleri S6zhigii, $.152.

3  Farabf, EbQ Nasr, Fustsu’l-Hikem, thk. Muhammed Hasan Al-i Yasin, Kum ts., s.99;
Tehénevi, Kessdf, c. 1, 5.120.

37 Razi, Metalib, c.Il1, s.179.

38 bn Hazm ez-Zahiri, Ebd Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva
ve'n-Nihal, Mektebetu’l-Hanct, Kahire ts., c.l, 5.134.
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bulunmadik¢a mecéza gidilemez.3® Ayrica meciza gidilmesi icin ya anlam veya
lafiz bakimindan mutlaka bir fayda olmalidir.*® Aksi bir durumda kasd-1
miitekellim/konusanin  kast1 1skalanacaktir. Halbuki bir so6ziin hikmetle ve
konusanmin hakim/hikmetlilik ile nitelenebilmesi, s6ziin kastedilen manaya gore
serdedilmesindedir.** Burada irAdenin sozliik anlamindan doniilmesini gerekli
kilacak bir unsur yoktur. Allah’in ilminde olan1 yaratmasi kadar, yaratmamasi da
iradesiyledir. Iradeyi ilim veya yaratma ile aynilestirmek, O’ nun fiillerini yaparken
mecbur olmasi anlamina gelir. Ayrica O’nun zati sifat1 hudas ile nitelenemez. Zira
kadimin hadise mahal/yer olmasi1 diigiiniilemez. Ciinkii bu durumda hadis irade
Oncesi mecburiyet gerekecek, hadis irdde de baska bir muhdis irddeye ihtiyag
duyacaktir ki bu kisir déngiidiir.#?

3. iradenin Muhabbet ve Riza ile iliskisi

Iradenin s6zliik anlami kast ve tercih olmakla birlikte baglamdan sevmek ve
razi1 olmak anlaminda dilimizde arzulamak seklinde ifade edilen diger bir manasi,
Kelamcilara gére baglamdan anlagilan ikincil anlamlardandir. S6zgelimi irdde ve
mesiet Allah’a izafe edilirse, onun hiikkmetmesi anlamina da gelebilmektedir. Bazen
irade zikredilir ve onunla emir ménas1 kastedilir. Mesela “Senden sunu yapmani
murad ediyorum/istiyorum” séziinde talep anlaminin yani1 sira vurgu ve emir anlami
da mevcuttur.*® Bu nedenle bazen irade zikredilerek, onunla kasd ve talep (teklif),
bazen tekvin/yaratma murad edilebilir. Boylece kavramda kast ve tercihin yan1 sira
ifadenin baglamindan anlasilan isteme, hiikiim verme, emretme, talep etme, razi
olma ve muhabbet anlamlarinin da oldugu anlagilmaktadir. Ancak bu anlamlar
icinde birincil ve ikincil olanlarin tespiti gerekmektedir. Zira irddenin birincil kok
anlami kast ve tercihten ibarettir. Digerleri ise ifadenin kullanildigi baglamdan
anlagilan yan anlamlardir. Mu'tezile, irddenin sozlilkk anlaminin kast ve tercih
oldugunu kabul etmesi ile birlikte Allah’a isnad edildiginde bu sifat ile muhabbet ve
raz1 olmay1 6zdeslestirdigi i¢in irddeyi bilme vgya razi olma anlamim vermislerdir.
Hatta Kadi Abdulcebbar (6.415/1025) u—mﬂ-u‘ Qo Y Ay “Allah zalimleri
sevmez” ayetine “zalimlerin zulmiinii/inkar ve isyanimi irdde etmez” anlamini
vermistir. Ona gore irddenin sahsa baglanmasi ile eyleme nispeti arasinda fark
edilmelidir. S6zgelimi “Zeyd’den raziyim” demek onu murdd ediyorum anlamina
gelmez ama “gelmesinden raziyim” demek gelmesini murad ediyorum anlamina

39 RA&zl, Fahreddin Ebl Abdullah Muhammed b. Omer, Mefatithu’l-Gayb/et-Tefsiru'l-Kebir,
Daru’I-Kdtiibi’I-ilmiyye, Beyrut 2000, c.I, s.34; c.IV, 5.139.

40 Razi, Mefatih, c.ll, s.38.

41 Razi, Mefatih, c.XXVI, s.92.

42 Ciiveyni, Imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Rikniddin, Lumai'l-Edille fi Kava'idi Akaidi
Ehli's-Siinne ve'l-Cemaa, thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmid, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut 1987,
s.96; Razi, Metalib, c.1V, s.78.

4 Cahiz, Amr b. Bahr Eb( Osman, el-Mesail ve’l-Cevabat fi’l-Ma’rife, (Resailu’l-Kelamiyye
icinde), Mektebetu’l-Hilal, Beyrut 2002, s.18.
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gelmektedir. Ger¢i soz konusu ayette ifade eyleme degil sahsa/zalimlere nispet
edilmistir ama Kadi’ye gore ifadede “zalimlerin zulmiini ...” anlaminda
mudaf/tamlayan hazfedilmistir.** Ancak Rézi, kasd ve tercih anlamindaki irade ile
“hayra/iyiye vasil olmayi isteme” anlamidaki muhabbet ve razi olma arasinda
farkliligin agik olduguna dikkat ¢ekmis ve Es'ari diigiiniirler tarafindan bu goriisiin
tercih edildigini belirtmigtir.*®

Konuyla ilgili Maturidi diisiiniirlerin de Razi ile benzer agiklamalarda
bulundugunu gérmekteyiz. Sézgelimi imam Maturidi (6.333/944)’ye gére Allah’in
imamn1 irdde ettigi halde Iblisin inkdrim ve zalimin zulmiiniin gergeklesmesi,
mahldka ait irddenin hakim olmasimi gerektirecektir. Cebri reddetmek igin ileri
stirlilen bu goriis ise Allah’a zafiyet ve acziyet isnadi demektir. Bu nedenle irdde ve
muhabbet kesinlikle birbirinden farkli iki kavramdir.*¢ Ayrica “Allah’in diledigi
olur” gibi ifadeleri “Allah’in sevdigi olur” seklinde te’vil etmek, goriilmemis ve
dilsel olarak duyulmamis bir agiklamadir.#” Halbuki pek ¢ok, dyet Allah’in
iradesinin hakim oldugunu ortaya koymustur. Mesela wdt) L3 o ‘}_Il Osas Wy
ifadesi tekvin agisindan var olan her seyin O’nun irddesiyle oldugunu ifade
etmektedir. Yani kul istedigi igin Allah tarafindan yaratilmaktadir. Maturidi’ye gore
kétiinlin yaratilmasi degil, yapilmasi kotiidiir. Zira kotiinlin yaratilmasi, segiminde
hiir olan insanin iyiye veya kotiiye yonelmesi agisindan bir kistastir. Zira cebr
altinda iyiligini yapan, iyi, kotiilik yapan da koti olmayip, 6vgiliye veya yergiye
konu olmaz. Ovgii ve yergiyi hak etmede kistas olan kotiiniin yaratilmasi ise
hikmetli bir istir. O halde kotiiliigiin yaratilmasi hikmetlidir ve kotii degildir.*® Yine
Maturidi’ye gore kisinin inkarci veya mii’min olmasini saglayan sebep, Allah’in
hakim olan iradesi degil, kisinin kendi 6zgiir segimidir. Insan iradi fiilini istedigi
i¢in Allah yaratmaktadir.*® Ona gore:

(Y A (a2l agn Y AT (G Al aal) sag Y A
u.-}ﬂuw‘ e gal & 3¢2) gibi ayetlerde gegen Allah’in, kafir, zalim ve fasiklara hidayet
etmeyecegine iligkin ayetlere gelince;

a. Fiski, zulmii, kiifrii isteyende hidayeti yaratmaz;

b. Ezeli ilminde bu kisilerin zulmii isteyecegini bildigi i¢in onlarda hidayeti
yaratmaz;

4 Razi, Mefatih, VII1/65; Kadi Abdulcebbar, Tenzih, s.273, 322.

4 Razi, Mefatih, VI111/65.

46 Maturidi, EbG MansGr Muhammed b. Muhammed, Kitabu’t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf,
Daru’l-Camiéti’l-Musriyye, Iskenderiye ts., 5.292, 299.

47 Maturidi, Tevhid, s.295.

48 Maturidi, Tevhid, s.295 vd..

49 Maturidf, Tevhid, s.296.
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c. Diinyada inkar1 isteyene, ahirette hidayet etmez yani cenneti ile
miikafatlandirmaz seklinde anlagiimalidir.°

4. Tevlid ve Kesb

‘Tevlid’ insanlarin irddi/ihtiyari fiillerinin olusmasina bagl olarak
Mu'tezile'’nin, ‘kesb’ ise Ehl-i Siinnet Keldmcilarinin ileri siirdiigii bir tezdir.
Mu'tezile insanin kendi fiilini yarattigini iddia ettigi i¢in insana ait ihtiyari fiillerin
olugmasi1 sirasinda herhangi bir ildhi miidahale olmaksizin o kisi tarafindan
gergeklestirildigini kabul etmistir. %

Sozliikte “dogurmak, sudur etmek” anlamindaki vilad (vilddet) kokiinden
tefil kalibinda tiiremis olan tevlid, bir seyden netice niteliginde baska bir sey
meydana getirme manasinda masdar veya masdar ismi olarak kullanilmistir. Terim
olarak “kulun, ihtiyari fiillerini Allah'in miidahalesi olmaksizin tabiattaki isleyis
cercevesinde meydana getirmesi” seklinde tanimlanabilir. Bu yolla meydana gelen
fiillere de mutevellidat denilir. Mesela biri tarafindan atilan ve baskasina isabet
ederek Oliimiine sebep olan tag 6rneginde, tasin atilmasi dogrudan (miibasir) bir
fiildir. Tasin hedefe ulagmasi ve 6lim neticesinin dogmasi vasitali fiillerdir. Fail
tarafindan firlatilan tagin hedefe ulasip netice dogurmasi tevlid, bu fiilden meydana
gelen sonug ise miitevelliddir. Dis goriiniis itibariyle tek fiil gibi algilanan bu olayin
iic merhalede olustugu ortaya c¢ikmaktadir. Mu'tezile kelamcilar1 s6z konusu fi¢
merhalenin tamaminin ildhi miidahale olmaksizin meydana geldigini, Cenéb-1
Hakk'im sorumlu tuttugu miikellefe bu tiir fiilleri kendi basina gergeklestirme kudret
ve irddesini bastan verdigini kabul eder. Ehl-i siinnet alimleri ise konuya ilaht
sifatlarin yetkinligi ve islerligi acisindan bakmuslar, bu tiir fiillerin her safhasinda
ilah! miidahalenin de bulundugunu ifade etmislerdir. Aksi takdirde beser tarafindan
gergeklestirilen ve kiiclimsenmeyecek bir yekiine ulagan irddeli fiiller karsisinda,
Allah'in kudret, irAde ve dolayisiyla halk sifatlar1 pasif durumda kalmis olacaktir.5?
Bu nedenle onlar, ayni zamanda Kur’ani bir tabir olan kesb teorisini ileri
stirmiislerdir.

Kesb, sozliikte “yapmak, gerceklestirmek; kazanmak, elde etmek” anlamina
gelir ve “ihtiyari fiillerin meydana gelisinde kulun etkisi”’ni ifade eder. Kur'an’da
kesb, gesitli kaliplarda kula nisbet edilmis, herkesin yaptiginin karsiligini goérecegi
ve kimseye zulmedilmeyecegi haber verilmistir.5® Bu baglamda kesb, Siinni
Kelamcilar tarafindan insanlara ait iradi fiiller (ef'al-i ibad) dolayisiyla glindeme
getirilmis, Cebriyye kulun fiillere sadece konu teskil ettigini sdyleyerek onlarin

50 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an/Te'vilatu Ehli's-Stinne, thk. Mecdi Baslum, Daru’l-Kutiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 2005, c.II, s.243.

51 Razi, Mefatih, c.1, s.64.

52 Tehénevi, Kessdf, c.1, 5.534; c.I1 5.1427; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, $.320.

53 el-Bakara 2/285; Al-i imran 3/195; el-Kehf 18/30; Yasin 36/54; el-Kamer 54/53; et-Tahrim
66/7; ez-Zilzal, 99/ 7-8.
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meydana gelisinde insanin higbir etkisinin bulunmadigimi iddia etmesine,%

Mutezile’nin de fiili ihtiyar edenin de yapanin da kulun kendisi oldugunu
belirtmesine® karsi, bu teori ileri siiriilmiistiir. Kesb teorisine gore, fiili segme ve
tesebbiiste bulunma isi kuldadir. Kul bu irddesinde 6zgiirdiir.

Kesb kavrammin kelami anlamda ilk olarak, Ebu Hamfe ta;aflndan
terimlestirilmis oldugu belirtilmistir. 56 Nitekim 0 * as” 3
MM}W}WL@S@}L@S ‘;\.u‘m\}‘u.m;“ésa@_\usugj
o )35 3 “insanlarin hareket veya slikin olsun tiim iradi fiilleri onlarmn hakiki
anlamda kesbi, Allah’1n ise yaratmas1 mesieti, ilmi, kazasi ve kaderi iledir”>” demis,
kesbin insana ait oldugunu ve kisinin kesbinde 6zgiirliigiinii ifade etmistir.

Ebl Hanife (6.150/767)’ye gore insanin, iradi fiili, Allah yarattig1 i¢in vuku
bulabilmektedir. Ancak bu fiilin gerg¢eklesmesinin 6n sartt insanmn tercihi,
istegidir.%® Nitekim konuyla ilgili Ebi Hanife ve ona bagh Maturidi Kelam ekolii
basta olmak {iizere Selef-i Salihin’in ve hatta Es'ari Keldmcilarmm konuya
yaklagimlarini hulasa eden bakis agisina gore, Kur’an’in biitiiniinden anlasilan agik
ve net hikmin “O’nun istegi diginda ne diinya ne de ahirette herhangi bir seyin
vuku bulmayacagidir.®® Ancak bu durum insanin hidayet veya dalaleti gibi iradi
fiillerinde cebr altinda olmasini gerektirmez. S6zgelimi higbir insan, ne kafir ne de
Miisliiman olarak yaratilmamis, kendi hiir irAdesiyle tasdiki sectigi 1(;1n mii’min,
yine kendi hiir irddesi ile inkar1 segtlglnden dolay1 kafir olmustur.® Insanin islam
fitrat1 lizerine yaratilmis olmast ise, onun iyi veya kotiiyii tercihte notr olmadig, her
insanun iyiye, dogruya,ve inanmaya yatkinligi anlamina gelmektedir. 61 Nitekim “
<o) 5 CusS W ayetinde, kisinin lehine olan eylemlerin ‘kesb’
aleyhinde olanlarin ise ‘iktisab’ olarak ifade edilmis olmast ‘=8 fijlinin ‘cassP
fiiline nispetle yapilmasi rahat ve daha kolay eylemleri ifade etmesindendir. Her
haliikarda ortaya ¢ikan iradi bir eylemde, fiili yapan/kéasib insan, yaratan ise
Allah’tir ve insan istedigi, Kkastettigi, niyet ettigi, azmettigi i¢in fiilini
yapabilmektedir.®2

% Fahreddin Razi, I'tikddatu Firaki'l-Muslimin ve'l-Miisrikin, thk. Ali Smi en-Nessar, Darii'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1982, s.68.

55 Raz, I'tikddatu Firaki'l-Muslimin, s.38.

% Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s.184.

5 Ebii Hanife, Imam-1 A'zam Nu’man b. Sabit b. Ztd b. Mah, el-Fikhu I-Ekber, (Bes Eser
Icinde), Ifav Yayinlari, Istanbul 2013, s.64.

58 Eb{ Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.73 vd..

5 Eb0 Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.72, 73.

60 EbQ Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.72.

61 EbQ Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.72.

62 EbQ Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.73; Ragib el-Isfehani, Miifredat, s.431.
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Kisinin hidayeti veya dalaleti, oncelikle insanin irdde etmesine bagl olarak
sekillenmektedir. Ancak her varlik gibi, insana ait bu iki sifat,dahi Adlah insana
dileyebilmeyi verdig 115;1n ergeklegebllmektedlr Sozgelimi; ‘ _9-‘-“ u-m” e eh

[CSPEN Sl 6 s O “Iman edenler, kafirlerden iimit kesip daha

anlamadilar m ki, Allah dlleseydl elbette insanlarin hepsine toptan hidayet
buyururdu” meélindeki ayet, bu konuda Ehl-i Siinnet Kelamcilarinin yaklasimlarimi
acikca izah etmektedir. Nitekim Arapcada “)l”, sart edati olmakla birlikte,
digerlerinden farkli olarak menfiyi miispet, miispeti ise menfiye ¢eviren bir 6zellige
sahiptir. Dolayisiyla “Allah dileyecek olsaydi elbette insanlarin hepsine hidayet
verirdi. Madem hidayeti yaratmadi, demek ki yaratmay1 dilemedi” anlamina gelir.
S6z konusu ayet, salah-aslah ile ilgili yaklasimlarinda Mu'tezili diisiinceye ters
distiigii  i¢in, onlar tarafindan ifadede gecen hidayet kavramina, ilca
hidayeti/hidayete cebr veya cennet yolunu gosterme®® olarak yeni bir anlam
yiiklenmistir.

Insanin iradi eylemlerine iliskin Allah’m ezeli ilmine gelince, bu bilgi de iki
nedenden 6tlrd cebri gerektirmez:

Birincisi Allah bildigi ve istedigi i¢in kul istiyor ve yapiyor degil, kul
istedigi i¢in Allah yaratiyor olmasmdandir. Ancak kul, var olmadan da onun neyi
sececegini ve isteyecegini bilmektedir.

Ikincisi Ebli Hanife’nin de agikladign gibi Allah’m, bir insanin iradi
eylemlerine dair ezeli bilgisi hitkmi degil vasfidir. Diger bir ifadeyle ‘cS’/ol emrine
mukabil tekvini olarak ‘yap’, seklinde kisiye emir degil, yapacak/yapandir
anlaminda sifat seklindedir.® Bu nedenle EbQi Hanife’ye tabi Maturidi diisiiniirler,
heniiz niyet, kast veya eyleme doniismemis insana nispet edilen irddenin mahlik
olmadigini ifade etmistir. Razi’nin agikladig1 {lizere Esg'ari diisiiniirler de insanin
iradesinde sozgelimi iyi veya kotiiden birini segmede cebrin kesinlikle olmadigi
goriisiindedir. Bununla birlikte onlar, insan irddesinin mahluk oldugu fikrindedir.
Zira insana nispet edilen irdde ve mesiet, hadis insanin sifati oldugu i¢in, hadis
olmak zorundadir. Nitekim hadise mahal/yer olanin hudlsu konusunda tiim
Kelamecilar miittefiktir. Her hadisin bir muhdisi olmasi zorunlu olduguna gore, bu
yetinin muhdisi Allah’tir. Bununla birlikte Rézi’ye goére de insan bu yetisini
kullanmada hardir ve o, bu konuda Ehl-i Siinnet ile Mu'tezile Kelamcilarmin ittifak
ettiklerini ifade etmistir.®

Maturidi diisliniirler ise, yukaridaki hudis deliline iligkin, kiilli irddeyi yani
insandaki tercih edebilme yetisini yaratilmis olmakla nitelendirmis olmasina

63 Ra&zi, Mefatih, XI1X/43.
64 Eb0 Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s.72.
8 Razi, Mefatih, c.XXXI, s.69; a.mlf., Metalib, c.1X, s.382.
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ragmen, bu yetiyi bir fiili kastetme Oncesi yonlendirme anlamma gelen ciiz’1
irddenin yaratmaya konu olmadigini séylemeleri, bunu nisbi/itibarl kabul
etmelerinden kaynaklanmistir. Bu bir bakima siyah ile siyahlik gibidir. S6zgelimi
nasil ki siyah, pek ¢ok nesnede var olan bir sifat ise de, siyahligin dig diinyada
varligt yoktur. Var olan siyahtir. Siyahlik ise onun baglamindan anlasilmaktadir.
Insanin bir isi kastetmesinden ve o ise baslamasindan 6nce kendisinde mevcud
iradeye ‘kulli irdde’, bu irddenin herhangi bir zamanda, belli bir niyete ve fiile
taalluk etmesi, yani yonelmesine ‘ciiz’i irdde’ denildigine gore, insanda yeti olarak
mevcut olan ve sey kapsamina giren irdde kiilll irddedir. Bunun Maturidi
Kelamcilarina gore de mahlik oldugunda sliphe yoktur.5¢ Tartigilan konu, bu kiilli
melekenin muayyen bir fiilden 6nceki ciizilesmesi ile tahsisidir. Bu islerden birini
yapmaya karar vermesi ile artik o konuda iradesi ciliz’llesmis, ona tahsis olmus olur.
Maturidilere gore, bu tercihi yonlendirme, nisbi oldugu i¢in yaratilmis degildir.

Gergekten de Maturidi disiiniirler cebrin olmadigi ve insanin irade
etmekliginde  Ozgiirliigli bakimindan Es'ari ve Mu'tezili Kelamcilarla
hemfikirdedirler. Ancak Maturidiler Es'arilerden farkli olarak heniiz fiile
doniismeyip varlik alanina ¢ikmamis insan irddesinin mahluk oldugunu
sOyleyemeyiz derler. Nitekim bir seyin varligini istemek manasi ile varligin kendisi
farkli seylerdir. Burada Rézi gibi Es'ari diistiniirler ise, istemeyi de bir is saydiklari
icin yaratilmighkla vasiflamiglardir. Ancak konuyla ilgili EbG Hanifeyi takip
ettikleri anlasilan Maturidilerin daha hakli olduklar1 anlagilmaktadir. Zira istemeyi
bir istege bagl is kabul etmek istemeyi istemek anlamina gelecektir. Bu durumda
ise teselsil veya cebr veya yaratma gerekir. Teselsiil olamaz, ¢iinkii bir seyi
istemeyi istemek de istemenin kendisidir. Yine Cebr gerekmez. Ciinkii insanin
sorumlu tutuldugu fiilleri, sézgelimi bir arabanin sele kapilip siiriiklenmesi gibi
islenmis degildir. Ciiz’1 anlamda istemenin yonlendirilmesinin yaratilmis olmasi da
gerekmez, ¢linkii istek, dis diinyada var olan bir seyden ziyade, varliklar arasinda
bir bagintidan, bir iligkiden ibaret oldugu ic¢in nisbidir. Varliklar arasi iligki ile
varligin kendisi arasinda fark vardir. Iliskiyi kurmak, onun dis diinyada varligini
gerektirmez ki yaratilmig olsun. Hatta kimi zaman bir iliski, irddeyle bir fiili
yapmamak ve yokluk ile dahi kurulabilmektedir. S6zgelimi tereddiit, biri yanls iki
diistince arasindaki iligski olup, birinde karar bulunca zihnin digerine gitmemesi ile
gerceklesir. Burada zihni olarak eylemi tercih etmemek, dis diinyada varligi
olmayan nisbi bir durumdur. Bundan dolayr Ehl-i Siinnet Keldmcilarina gore
insanin yapabilirligini ifade eden kiilli irdde ittifakla mahliik sayilirken, onun bir
tercihe yoneltilmesi Maturidiler tarafindan itibari kabul edilmistir.

%6 Maturidi, Te'vilat, c1, s.168; Sehristani, Ebi'l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim,
Nihayetii'l-fkdam fi IImi'l-Kelam, thk., Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1425, 5.92.
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Buraya kadar yapilan agiklamalardan agik¢a anlagildign iizere, gerek
Mu'tezile gerekse Ehl-i Siinnet Keldmcilari cebri bir anlayisi agik¢a reddetmisler,
insanin isteme Ozglrligii ve kesbini ispat etmislerdir. Ancak Ehl-i Sinnet
Kelamecilarinin 1srarla vurguladigl esas nokta, insan irddesi veya kesbinin, hicbir
zaman tek bagina fiilin ortaya ¢ikmasi i¢in bagimsiz yeter bir sebep olmadigi, Allah,
insana dileme verdigi icin serbestg:e dileyebildigidir Nitekim hikmet adi verilen
de o yonde tecelll etmesiyle meydana geldigi asikardir. Bu acidan insandan sadir
olan hikmetli igler, bir bakimdan vehbi, (Allah vergisi) diger bakimdan ise kesbi
(kazanmakla 11g111) sayllmigtir. Kulun iradesi adi sebep, 1lah1 irade gercek ve gegerli
Kulun lradeSI ise Ehl-i siinnet Kelamcilarma gore baglanti kurmaya yarayan blr
yoldur. Bundan dolay1 hikmetin aslinin ilahi ihsan olup, Allah’1n irdde ve yaratma
sifatlar1 atil degildir. Hikmet eseri olan seyler, bir yoniiyle bu ihsana, diger yoniiyle
insanin kesbine gore gerceklesmektedir.

Bu baglamda giiniimiizde ortaya atilan Ehl-i siinnet diisiincesinin cebri
benimsemis bir tavrinin olduguna dair iddialarin, asilsiz ve mesnetsiz oldugu
anlasilmaktadir. Ehl-i Stinnet Kelam sdyleminin vurgusu, insan istedigi, kastedip
azmettigi icin Allah’ln yaratmas1yla ﬁilini yapabildigi dolaylslyla hakim irédenin
Ragib el-isfehani konuyla ilgili pek ¢ok ayetten birkag ciiz’i drnek Vererek mesiet
fiilinin faili/6znesi Allah olarak zikredildigini belirtir. Bu duru;mda sozde suf
zihnindeki var olan cebri diisiinceyi reddedecegim diye sozgelimi “ LB b o
("‘9"'“““ Lija G sl o g2 ‘—U‘Mﬂj” gibi ifadelerde mesietin
failini/6znesini Allah degil de (»’e raci/donen zamir yapip insana ait mesiet olarak
yorumlamak, zorlamadan ibaret bir te’vilden dteye gegmeyecektir. Ayrica ifadenin
baglamindan mutlak irdde ve kudretin vurgusunun yapildigi agik bir sekilde
anlagilmaktadir. Dolayisiyla “De ki: Dogu da, bati da Allah'indir. O, kimi dilerse
onu hidayete erdirir” ifadesini “De ki: Dogu da, bati da Allah'indir. O, dileyeni
hidayete erdirir” seklinde dileme fiilinin failinin/6znesinin insan olacak sekilde
i’rab edilmesinin/sentaksinin, baglama aykir1 distiigii aciktir. Cebri reddetmek icin
ayetin bu sekilde i’rab edilmesine gerek yoktur Zira cebrin olmadlglm ifade eden

AAAAA

vurgusunun yapildigi ortadadlr

Ayrica insandan sadir olan ameller i¢inde, elinde olmayan mecburi fiilleri
de vardir. Insan, bunlarin diinyada lezzet ve ac1 gibi sonuglarina dayanmaya mecbur
olsa da, baslangiclar1 itibariyle hi¢ kesb ve irddeye bagli olmayan cebri fiilleri
nedeniyle, mecburi olduklar1 icin ahiretle ilgili sorumlu degildir. “Insana
caligmasindan bagka bir sey yoktur”®” “Herkes kendi kazandigina baghdir® gibi

67 en-Necm 53/39.
68 et-TOr 52/21.
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ayetlerden anlasilacagi iizere, insanin sorumlu tutuldugu fiilleri, gayreti ve ¢alismasi
ile alakali bulunan fiilleridir ki hidayeti veya kiifrii segmesi bununla ilgilidir.

Sonug ve Degerlendirme

Allah'n sifat ve isimlerinin manalar1 mecdz degil hakikattirler. Ancak
bunlar Allah i¢in kullanildiklarinda manalarinin, insan igin kullandiklarindan ayr1
oldugunda biitiin bilginler fikir birligi i¢indedirler. Mesela ilim, bir bilgisizligi
giderme demek oldugu gibi, irdde de insanda bir arzu ve istekten sonra meydana
gelir ve boylece sonradan meydana gelmis olan bir seydir. Oysa Allah'in ilmi ve
irddesi bizim bu niteliklerimizin en yiiksek baglangi¢ noktasi olan ve 6teden beri var
olan sifatlardir. Ilmin gergek anlanm manevi bir ayirim gerektiren sifat, irddenin
gercek manasi da yapilabilecek iki seyden birini tercih etmeyi gerektiren niteliktir.

Tarihte oldugu gibi giiniimiizde de, kimi cebri anlayis1 benimsemis, kimisi
ise insan irddesini ha&kim unsur sayarak Kur’an ayetlerinde zorlama i’rab
neticesinde verdikleri meallere yonelmislerdir. Zaten insan, kuvvet bulduk¢a hep
ben, gii¢siiz diistiikce hep sen veya o deme temayiiliinde olmustur. Ehl-i Slnnet
Kelamecilarina gore ortada apagik goriilen gercek ise, ne mutlak cebr, ne de insanin
tamamen hiir olmayip ikisi arasinda bulundugu gercegidir. Zira insan, beden ile
ruhun, akil ile kalbin, kabiliyet ile faaliyetin, ¢aresizlik ile istedigini yapabilmenin
bileskesidir. Insan, ne kayitsiz sartsiz mecburi, ne de kendi basma buyruktur.
Nitekim kendi vicdaninda diisiinen her insan, ne ¢aresizlik yoniinii inkar edebilecek,
ne de mutlak &zgiir oldugunu sdyleyebilecektir. insanin kendi kalbi/génlii yine
kendisine delil olmaktadir. Mecburiyete derece ayirmak, serbestligi, serbestlige
konum vermek ise mecburiyetle ilgili alanin varligini ispat eder. Burada kesb
teorisinden ileri siiriilme nedeni, insanin ¢aresizlik yoniiniin Allah'm hakim
kuvvetinin gahidi, se¢im yOniiniin ise insana litfu ve O’nun irade sifatinin sahidi
olarak gorilmesidir.

Kelamda, ¢alisip kazanma anlaminda kesb veya ciiz’1 irdde ad1 verilen bu
istegin gergeklesmesi, s6z konusu istek ile ilahi yardimin birlestigi andadir. Bu
sekilde bizden kimi zaman istegimizle, kimi zaman ise istegimiz diginda iki is
meydana gelir ve onun yeri biz oldugumuz i¢in bize isnad edilir. Mesela nefes alan,
uyuyan, olen biz oldugumuz gibi, yiyen, icen, oturup kalkan da biz oluruz. Ehl-i
Slnnet Kelamcilarinin ifade ettigi, bunlardan istege bagli olanlarinin, yakin
sebebinin bizzat insan olmakla beraber, tam sebebi olmayip gerekli yardima
ihtiyacinin kabul edilmesidir.

Cebir ve icab (gerekli kilma), irddenin ve yaratmanin eseridir. Allah'n,
Onceden bir seyi bilmesi, onu yapmasi ve yaptirmasit demek degildir. Zira ne bilen,
yapmaya mahkimdur, ne de bilinen, yapilmaya mecburdur. Bu konuda da Ehl-i
Siinnet Kelamcilari, vicddna uygun agiklamalarda bulunmuslardir. S6zgelimi biz,
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kendimizde irddeye baglanmayan nice bilgiler ve giic bulundugu halde, fiile
donistiiriillmeyen irddeler buluruz. Biitiin bunlar bize gosterir ki bilmek, istemek,
gii¢, yaratma birbirinden farkli sifatlardir. Bundan dolayi, Allah’in bilmesi, zorla
yaptirmasi, iradesi ise yaratmasi degildir. Dolayisiyla hidayetin gerceklesme sarti,
ciiz irddededir. Omiir denilen siire iginde hidayet veya dalaleti segmek insanmn
tercihindedir.
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MEDRESELERDE OKUTULAN MANTIK VE FELSEFE
DERSLERININ OSMANLI DUSUNCESINDEKI YERI ve ONEMI

Yard.Do¢.Dr. Fatma Zehra PATTABANOGLU*

Ozet

Bu makale Osmanli medreselerinde okutulan mantik ve felsefe (hikmet)
derslerinin Osmanli diisiincesine etkilerini konu edinmektedir. Osmanl diisiincesi
Islam diisiince geleneginin bir devam niteliginde varligin siirdiiriirken, medrese ve
ulemanin katkilariyla felsefe-kelam ve tasavvuf baglaminda eklektik bir diisiinceyi
tazammun etmistir. Osmanli doneminde karsit diisiinceler olmakla birlikte
medreselerde akli ilimlerden sayilan mantik ve felsefe derslerinin ilmi ve teknolojik
gelismede oldugu kadar modernlesmede de ne kadar 6nemli oldugu pek ¢ok alim
tarafindan vurgulanmustir. Nitekim zihni, yanhs diisiinmekten korumayi amag
edinen mantik ilmiyle, dogru bilgi pesinde kosup mutluluga varmay: hedef edinen
felsefenin egitim bakimindan 6nemi inkar edilemez bir gercekliktir. Dolayisiyla bu
ilimlerin Osmanli’da kelami, tasavvufi, ahlaki, hukuki, siyasi, edebi ve bilimsel
diistince gibi sayilabilecek pek ¢ok alanda etkileri s6z konusudur.

Anahtar Kelimeler: Medrese, Mantik, Felsefe, Osmanli diisiincesi.

THE PLACE AND IMPORTANCE OF LOGIC AND PHILOSOPHY
CLASSES AT MADRASAS IN OTTOMAN THOUGHT

Abstract

This article discusses the effects of logic and philosophy classes at Ottoman
Madrasas to the Ottoman thought. While Ottoman thought had been continuing its
existence as a follow up of Islamic thought tradition, it had comprised an eclectic
thought in the context of philosophy, ilm al-kalam and Sufism with the help of
madrasa and ulama. As well as there are opposite thoughts in Ottoman period, it
had been emphasized by several scholars that logic and philosophy classes, which
were regarded as intellectual disciplines, at madrasas were important not just for
scientific and technological developments, but also for modernism. As a matter of
fact; it cannot be denied that logic, which aspires to protect mind from thinking
wrong, and philosophy, which aims to reach happiness by running after the exact
information, have a great importance in terms of education. Thus, these sciences

*  Kastamonu Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii Ogretim Uyesi
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have several effects during the Ottoman period in many fields like ilm al-kalam,
Sufism, morals, law, politics, literature and science.
Keywords: Madrasa, Logic, Philosophy, Ottoman thought.

Giris

Terim olarak mantik uygulamada iki anlamlhidir. “Diizgiin diistinme” ve
“mantiksal diigsiinme” adlar1 verilen diisiinme tiiriiniin ve tarzinin adidir. Diger
anlamiyla bu tiir ve tarzi konu edinen felsefe disiplinin adidir.! Dogru ve tutarh
diistinme biitiin ilimler igin gecerli olan temel bir metottur. Bu sebeple ilimlerin
smiflanmasinda mantik en basta yer almig hatta ilimlerin ilmi sayillmistir. Ciinkii
mantik bilgiye, bilgi de insanin nihail gayesi olan mutluluga ulagtiran anahtardir.?
Bilgi kuramini ve akletmenin kuralini veren bu ilim, dil-diisiince ve varlikla ilgili
konular1 kapsamakla birlikte diislinceleri, anlam arasindaki baglar1 ve diizeni
yoneten ilkeleri inceleyen bir disiplindir. Diisiinceler diigsiinmenin tirliniidiir, hem
bilimin ve felsefenin hem de giinliik hayatin ortak bir malzemesidir; her bilginin
birinci derecede bagvurdugu anlatim araglaridir. Dolayisiyla felsefenin, bilimin,
giinliik hayatin ortak mali olan diislinceler arasindaki baglarin, yine felsefe
tarafindan ve onun bir dali olan felsefi mantik tarafindan arastirilmasi gerekir.3

Esasen mantik Aristoteles’in Organon’u ile baslamaktadir. Demokritos’un
duyular ve baglantilara ait ilk mantik hareketinden sonra sofistler, diyalektigi sabit
ve ortak bir hakikatin olmadigin1 géstermek i¢in olumsuz anlamda kullanmislardir.
Sokrat, hakikati dogurtma usuliinde konugma ve sorusturmayla kavramlari
tanmimlayarak tikel kavramlardan tlimel kavramlara yiikselitken, Platon da
diyalektige pozitif seklini vermistir. Fakat Aristo mantig1 Platon’un idealar1 yerine
bireysel cevherden hareket ederek oradan tirlere, cinslere yukselerek timel
kavramlari elde ederek Organon’da diisiincenin kurallarim1 ve kanitlama teknigini
kurmustur. Aristoteles mantig1 hem formeldir, sekle aittir bundan dolayi igerikli bir
bilim degil alettir; hem de mantik kanitlariyla fizik ve metafizik hakikatler elde
edilir.# Dolayisiyla mantik, ahlak ve metafizik problemleri ile beraber felsefenin bir
kismin1 tegkil eder. Mantigin felsefeyle miinasebetine dair ii¢ goriis bulunmaktadir:
Aristotelesciler icin mantik, sadece bir metodoloji, felsefeye giristir. Realizm
taraftarlarina gére mantik, ilke ve normlar gercek {izerine dayandigi icin felsefenin
esaslt bir kismidir. Bu iki anlayis1 uzlagtiran Yeni Platonculara gére mantik, ayni
zamanda hem felsefeye girig, hem de felsefenin bir bolimiidiir.®

Dogan Ozlem, Mantik, Anahtar Kitaplar Yaynlari, istanbul 1994, s. 27.
Ibrahim Emiroglu, “Mantik”, DI4, c. 28, s. 19.

Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, Istanbul 2008, s. 99.
Hilmi Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleri, Ulken Yayinlari, istanbul 2000, s. 21.
Necip Taylan, Mantik, Marifet Yayinlari, Istanbul 1988, s. 8, 10-11.
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Ilimler smiflamasinda akli ilimlere karsilik gelen felsefe ve hikmet ise,
ilkcaglardan itibaren insanligin diisinme ve akletme yeteneklerini sinadigi
alanlardan birisi olagelmistir. Thales ile baglatilan, Sokrates, Platon, Aristoteles
gibi bilge kisilerle sekillenen felsefe mutlak bilgiye ve mutluluga ulagmada vasita
olarak goriilmiistiir. Nitekim eski Yunanistan’da “hikmet sevgisi (philosophia)”,
“bilgelik sevgisi” olarak felsefeyi tanimlayan ilk kisi Pythagoras’dir. Hatta o
miitevazi bir tavirla kendisini bir filozof degil “hikmeti arayan kisi”, “bilgelik
dostu” olarak tanimlar.® Varlik, bilgi ve degerler alaniyla ilgili problemleri akilci ve
tenkitci yontemlerle inceleyen ve temellendiren bu ilim” Kind1i (6. 873) tarafindan “
insanin giicii yettigi olgiide Yiice Allah’in fiillerine benzemesi”, “ insanin giicii
yettigi Olgiide ebedi ve kiilli olan varliklarin hakikatini, mahiyet ve sebebini
bilmesi”, “sanatlarin sanati ve hikmetlerin hikmeti”®, olarak tanimlanir. FArabi’ye
(6. 950) gore felsefe varlik olarak varligin bilgisidir.® Ahlak, siyaset, matematik,
doga ilmi, mantik ve metafizigi felsefi ilimlerden goren Ibn Sina’ya (6. 1037) gore
metafizik, “varlik olarak varligin bilgisidir, fiziksel ve matematiksel varligin ve bu
iki varlikla iligkili seylerin ilk sebeplerinin, sebeplerinin sebebinin ve ilkelerinin

ilkesinin (Yiice Tanr1) incelendigi ilimdir”.*

Islam diinyasinda felsefi kiiltiiriin en 6nemli baglant: noktalar1 medreseler
ve terciimelerdir. Medreseler, mensuplarinin sahip bulundugu ilim ve felsefeyi,
Rum, Iran ve Hind mahsulii akli besleyici bilgileri etrafa yaymuslardir.
Terclimelerle Farslar, Rum ve Hind’ten, Suryaniler de hepsinden nakiller
yapmiglardir. Siiryani dilinden, Yunanca’dan Farsca’dan ve Sanskrit¢e’den
Arapga’ya terciime hareketleri hizlanmigtir. Felsefi diisiincenin alt yapisin teskil
eden terciimeler dénemi, Antik cagin diisiince ve eserlerinin Islim Diinyasima
nakledilmesinde &nemli bir role sahiptir. Nitekim fetihlerle genisleyen Islim
cografyasinda Miisliimanlar Helenistik, Iran, Hint ve diger kiiltiirlerle tanisinca
kendi hakimiyetlerini pekistirmek i¢in onlarin bilgi birikimini elde ederek giic ve
zaaf noktalarmi kesfetmenin yaninda, kendi diisiincelerini savunma ve Islim’in
Gistiinliigiinii kanitlama durumu hasil olmustur.'?> Bu felsefl ya da akli diisiinceyi
Mutezile ekolii ile baslatan goriisler olmakla beraber ilk filozof KindT kabul edilir.
Dolayistyla Islam diisiincesinin yabanci kiiltiirlerle karsilasmasmin sonucu olarak

Ahmet Cevizci, Felsefeye Girig, Nobel Yayinlari, Ankara 2010, s. 3.

Mahmut Kaya, “Felsefe”, Di4, c. 12, s. 311.

Kindi, Felsefi Risaleler , cev.: Mahmut Kaya, iz Yaymcilik, Istanbul 1994, 5.66-67.

Ibrahim Hakki Aydin, Farabi’de Bilgi Teorisi, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2003, s. 14.

10 Ibn Sina, Metafizik, cev.: Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul 2004, s.
2,4,7.

Y. Kumeyr, Islam Felsefesi'nin Kaynaklari, gev.: Fahreddin Olguner, Dergah Yaymlari,
Istanbul 1992, s.121. Urfa ve Nusaybin Medreseleri, Ciindisapur Medresesi, Iskenderiyye
Medresesi, Antakya Medresesi, Harran Medresesi, Bagdat Medresesi kiiltiir baglantilarini
saglayan en dnemli medreselerdir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Y. Kumeyr, age., s. 122-133.

2 Mahmut Kaya, agm, s. 312.
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Dehriyye, Tabiatcilik, Messailik, Thvan-1 Safa, Israkilik ve bagimsiz diisiiniirlerin
olusturdugu cesitli felsefi ekoller ortaya ¢ikmustir.

1. islam Diisiincesinde Mantik ve Felsefenin Tarihi Gelisim Siireci

Islam diisiincesinde mantik ilmine dair ¢alismalar Aristoteles’in eserlerinin
terciime edilmesiyle baglamustir. Is]Am mantiginin gelisiminde tip ilmiyle baslayan
ve kelam ilmiyle sona eren bir ¢izgiden bahsedilebilir’3. ilk Islam filozofu kabul
edilen Kindi, Aristoteles’in mantik eserlerine dair bazi ¢aligmalar kaleme almigtir.
Heniiz bilim ve felsefe gelenegi bulunmayan bir toplumda Kindi’nin yalnizca
kavramsal bilgiye iliskin bilmek ile ilgili olarak akil, maktl, mahsus, kiilli, cliz’1
lafiz ve benzeri kavramlara dair agiklamalari son derece Onemlidir. Dogrudan
mantikla ilgili metinleri gliniimiize ulagmasa da mantig1 kurmada temel yapiy1
olusturan tiimeller ve dil ile diisince ayriminda derin bilgiye sahip oldugu
gorulir. 14

Terciimeler devrini kapatip yetkin, tam, kendi felsefi sistemiyle tutarli ve
zengin muhtevali eserler ortaya koyarak mantiga Islim kiiltiiriiniin hiiviyetini
kazandiran Aristoteles’ten sonra “ikinci muallim” unvanini elde eden Farabi
olmustur. Farabi’ye gore mantik ilmi biitiin halinde akli diizeltmeye ve yanlig
yapilmast miimkiin olan biitiin makil seylerde insan1 dogru yola ve gercek tarafina
yoneltmeye yarayan kanunlari ve insani makillerde yanlistan, slirgmeden ve
hatadan koruyan ve muhafaza eden kanunlari verir. Bir de yanlig yapan bir
kimsenin makillerde yanlis yapmis olup olmadigindan emin olunmazsa onun
denemesi igin kullanilan kanunlar1 gosterir'®. Ona gore bu ilim nahiv ilmine benzer.
Clink{i mantik ilminin akil ile makilata nispeti, nahiv ilminin dil ile kelimelere
nispeti gibidir. Mantik ilminin makdllere nispeti aruzun siir vezinlerine nispeti gibi
oldugu i¢in, mantik aruz ilmine de benzer. Aklin yanlis yapip yapmadigindan emin
olamadigimiz makdllerde onlart deneme ve sinama aleti olan mantik kanunlari
birgok cisimleri kontrol etmek i¢in alet olan terazilere ve Olgiilere de benzer. Eger
mantik ilmini bilmezsek gergege varanin dogrulugunu, gercege nasil vardigini ve
hangi yonden vardigini, delillerinin, fikrinin dogrulugunu nasil icap ettirdigini kesin
olarak nasil anlayacagimizi bilemeyiz. Dolayisiyla inanglarinda ve diisiincelerinde
zanlarla yetinmek istemeyen kimseler i¢in mantik zorunludur.’® Farabi’ye gore

13 Ahmet Kayacik, “Osmanli Medreselerinde Mantik Egitimi Uzerine”, Yeni Tiirkiye, Ankara
2000, say1: 33, s. 600. Mantigin tipla baglantili olup doktorlarin egitiminde birinci derecede
rol almasinin sebebi tabiblerin Aristoteles ve mantik sarihleri (Razi, ibn Sind, ibn Meymun
gibi) olmasinda yatar. Mantik tibbi aragtirmalarin 6gretim metodundan ayrilmaz bir unsur
idi. Iskenderiyye Okulu’nda Galinos’un tavsiye ettigi metotta mantik basta geliyordu.
Mantik 6gretimin gesitli dallarinda koprii vazifesi yapiyordu. Kayacik, agm., s. 600-601.

14 Ali Durusoy, Ornek Ceviri Metinlerle Mantiga Giris, IFAV Yayinlari, istanbul 2008, s. 219.

15 Farabl, /asdu’1-UIGm, gev.: Ahmet Ates, MEB Yayinlari, Istanbul 1990, s. 67.

16 Farabi, age, s. 68-73.

26



Medreselerde Okutulan Mantik ve Felsefe Derslerinin Osmanli Diisiincesindeki Yeri ve Onemi

mantik bilimin bir pargasi olmayip 6zerk bir bilim ve bilimlere girigtir. Dogru
bilmeyi ogrettigi i¢in tiim bilimlerden once Ogrenilmesi zorunlu bir bilimdir.
Mantik sayma ve Olgme bilimi gibi sirl bir bilimdir, onun sdriligi tiimeller
konusunda goriiliir. Dolayisiyla mantik dilbilim degildir, bir 6§renme, 6gretme ve
bilme bilimidir.’

Ibn Sind’ya gére bir seyin bilinmesi tasavvur ve tasdik y&niindendir.
Manti§in gayesi de tasavvur ve tasdikin bilgisini vermektir.'® Felsefenin amaci ise
insanin bilme giicii Olgiisiinde biitiin seylerin hakikatlerine vakif olmasidir.
Felsefenin batin teorik incelemeleri biitiin yonlerden igerdigini diisiinenlere gore
mantik, hem felsefenin bir parcasi hem de diger parcalar1 igin Aalettir.'®
Aristoteles’in kurdugu, Farabi’nin gelistirdigi mantiga Ibn Sini son seklini verir.
Farabi gibi o da mantiga 6grenme ve Ogretmedeki islevinden dolay1 et-talim,
Organon’a et-talimii’l-evvel, burhani kiyas i¢in talimi kiyas adlarimi verir. Ona gére
timellerin varliini arastirmak mantigin degil, metafizigin konusudur. Mantik en
once gelen bilimdir. Onu 6nceleyen baska bir bilim yoktur. Yani mantigin mantig1
yoktur. Dolayistyla mantigi grenmek kadar uygulamak da zorunludur.?’ ibn Sina
mantig1 daha sistemlestirerek adeta bir ‘Islaim mantik gelenegi’ kurmustur. Isdrdt,
Sifd, Necdt, Uyinii’l-hikme, Mantiku’[-megsrikiyyin eserlerinde mantik boliimiiyle
baslangic yapmustir. Bu gelenek her ne kadar Stoaci ve Yeni Eflatuncu siizgecten
gecen Aristoteles ve Porphyrios’un eserlerine dayansa da Islam diisiiniirlerinin bu
konudaki ¢abalarmin degerini azaltmamistir. Cilinkii kavram incelemesi, bes tiimel,
Onermeler, kiyasin formu ve maddesine dair arastirmalar Arap dilinin 6zellikleriyle
bir Islam mantigmnin olusumunu saglamustir.?

Ibn Sind’ya gore felsefenin amaci insanin bilme giicii olgiisiinde biitiin
seylerin hakikatlerine vakif olmasidir. Mantik hem felsefenin bir parcast hem de
felsefenin diger parcalar1 igin bir Aalettir’®>. Mantik, bilinmeyenin bilgisine
ulastirmalar1 bakimindan zikredilen seyleri ve baska bir bakimdan degil de bu
bakimdan ona ilisen seyleri incelemektir. Gayesi de zihne tasavvur ve tasdikin
bilgisini vermektir.?® ibn Sina Isdrdr'ta mantig1 sdyle tamimlar: “Mantik insana
zihinde kazanilmig bilgilerden kazanilacak bilgilere gegme islemlerini, bu bilgilerin
Ozelliklerini, bu geg¢is islemlerini diizglin veya diizgiin olmayarak meydana getiren
siralama ve yapilarin smiflarin1 ve bunlarin sayisini 6greten bir bilimdir.

17 Ali Durusoy, age, s. 39-41.

18 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa/Mantiga Giris, gev.: Omer Tiirker, Litera Yaymncilik, Istanbul 2006,
s. 11-12.

19 Ibn Sina, age, s. 5, 8.

20 Durusoy, age, s. 152-154.

2L Abdulkuddis Bingdl, “Osmanli Diinyasinda Mantik Bilimi ve Egitimi®, Osmanl
Diinyasinda Bilim ve Egitim Milletleraras: Kongresi Tebligleri, IRCICA, Istanbul 2001, s.
64-65.

2 bn Sina, Mantiga Giris, s. 5, 8.

2 bn Sina, age, s. 9, 12.
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Mantikg¢imin isi ise, agiklayici soziin ilkelerini ve bunlarla tanim ve benzerinin nasil
yapildigini kanitin delillerini ve bu ilkelerle kiyas ve benzerinin nasil yapildigni,
agiklamaktir”.?*

Ibn Sina, Isagfici, kategoriler, yorum iizerine, kiyas, ispat, diyalektik,
safsata, retorik ve siir olmak iizere mantig1 dokuz boliimde ele alirken, felsefeyi
teorik ve pratik olarak ikiye ayirmig, Aristoteles gelenegine uygun bir sekilde teorik
ilimleri fizik, matematik ve ilahiyat, pratik felsefeyi ahlak, ev idaresi ve siyaset
olarak taksim etmistir.?> Ibn Sina’nin felsefi ¢abasi felsefenin biitiin boliimlerini
Aristoteles mantigi temelinde kendi i¢inde tutarli bir sekilde bir araya getiren bir
felsefe sistemi yaratma girisimidir. Kendisinden dnceki Arap felsefesinin iki hakim
anlayisini yani Plotinus ve Proklus’un temel metinleriyle beraber Kindi ¢evresinin
Yeni-Eflatuncu ve Farabi okulunun, yani Bagdat Messailerinin Aristoteles¢iligini
felsefi agidan dinamik, teorik agidan ise ikna edici sistemle biiyiik bir ustalikla bir
araya getirmistir.26

Ancak mantig1 ciddi anlamda Islam diinyasinda megrulastiran ve mantik
ilminin Onemini vurgulayan Gazzali (6. 1111) olmustur. O felsefenin bazi
kisimlarini 6zellikle de metafizigi elestirdigi halde mantiga ve analitik diigiinceye
biiyiik sayg1 gosterir. Mantikla diger ilimler arasinda siki bir iligkinin var olduguna
dikkat ¢ekmek ister. Dolayisiyla ona gore vezinsiz siir, irabsiz nahiv ilmi
olamayacagia gibi mantikla alakas1 olmayan bir ilim de olamaz.?” Ayrica Gazzali,
“Mantik bilmeyenin ilmine giivenilmez.” sozilyle o zamana kadar kabul gérmeyen
bir ilim dali olan mantigin Islami ilimlerin temeli haline gelmesini saglamistir.
Boylece Aristoteles’in formel mantigina islam aleminde mesruiyet kazandirarak
medreselerde okunmasina sebep olmustur.?® Gergekten de o Miisliimanlarin
tizerinde ittifak edebilecekleri ortak bir metodoloji kriterinin bulunmasi gerektigini,
eger boyle bir Olgli bulunmazsa aralarindaki ihtilafin kaldirmanin miimkiin
olmayacagini boyle bir mi’yarin (6lgii) da mantik olabilecegi kanaatindedir?.
Gazzali ile usulciller mantigin &zellikle kavram tahlili, delalet ve tanim
konularindan son derece yararlanmislardir. Mantik yalniz felsefecilerin ugrastigi bir
alan olmaktan ¢ikarak, din ilimlerinin ve keldmin temel kurallarimi olusturan bir
ilim olmustur.® Nitekim Gazzali ile mantik ve felsefeye dair konular keldm ilminde

24 bn Sina, [sdrdt ve t-Tenbihat, cev.: Ali Durusoy, Muhiddin Macit, Ekrem Demirli, Litera
Yaymcilik, Istanbul 2005, s. 2, 4.

% Dimitri Gutas, Ibn Sind 'nin Mirasi, ¢ev.: Ciineyt Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul 2004. s.

34-35.

% Gutas, age., s. 137-138.

27 Ibrahim Capak, Gazdli'nin Mantik Anlayist, Elis Yaymlari, Ankara 2005, 5.12.

28 Capak, age., s. 13.

2 Necip Taylan, Gazzali’nin Diisiince Sisteminin Temelleri, IFAV Yaymlari, Istanbul 1989,
s.122.

30 Bingdl, “Osmanli Diinyasinda Mantik Bilimi ve Egitimi”, s. 65.
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daha fazla ele alinmaya baslayinca kelami siire¢ miitekaddim@in ve miiteahhir(in
olarak ikiye ayrilmistir. Daha sonra Fahreddin Razi (6. 1209) ile felsefenin kelam
ve felsefe konulari i¢ i¢e gegmis, nihayet Icinin (6. 1355) galismalariyla felsefe ve
kelam konular1 artik ayn1 eserde viicut bulmustur.

Felsefi ilimleri riyaziyat (matematik), mantik, tabiat, ilahiyat, siyaset ve
ahlak olmak iizere alt1 kisimda ele alan Gazzali’ye gore felsefecilerin en ¢ok
yanildiklar1 meseleler ilahi ilimlerdedir. Gazzali, onlarin mantikta burhan i¢in kabul
ettikleri sartlara layikiyla riayet edemediklerini, bu ylizden aralarinda pek ¢ok
ihtilafin oldugunu sdyler. Ancak ona gore felsefi ilimlerden olan mantikta ne
miispet ne de menfi yonden bir durum s6z konusudur. Mantik delillerin kiyaslarmni,
usuliinli, burhanin mukaddimelerinin sartlarm1 bu mukaddimelerin nasil tertip
edilecegini, hadd-i sahih denilen tariflerin sartlarini, bunun nasil takip edilecegini,
ilmin ya tasavvur ya da tasdikten ibaret oldugunu tetkik eder. Dolayisiyla inkar
edilmesi gerekmez.3! Tiimeller konusunda din bilginleri 6zellikle keldmcilar ve
hadisciler ile mantik¢ilar arasinda ortaya ¢ikan ihtilaf, mantik ilmine kars1 menfi bir
tavrin ¢ikmasma neden olmus ancak, Gazzali’nin mantigi kelam ilmine dahil
etmesiyle bu durum degismistir®>. Biitiin ¢abasina ragmen felsefeden
uzaklagamayan Gazzali aslinda belki bir felsefeyi baska bir felsefe i¢in terketmis,
daha da 6nemlisi felsefeye dini bir kisve giydirmistir. Bunun karsisinda tabii olarak
dini diisiincenin olusumunda da felsefenin etkisi s6z konusu edilmistir.®® Netice
itibarryla Aristoteles mantig1 karsisinda Islam mantikgilar1 ibn Riisd gibi Aristoteles
mantigini aynen alip serh edenler; Farabi, ibn Sina, ibn Hazm (6. 1064), Gazzali ve
Ibn Haldfn (8. 1406) gibi Aristoteles mantigini kiiltiire, dile ve dine adapte edenler;
Ibn Teymiyye (6. 1328) ve Suyiti (8. 1505) gibi Aristoteles mantigimi reddedip ona
muhalefet edenler olmak lizere ii¢ ayr1 kategoride yer almuglardir.3*

Diger taraftan akli ilimleri hikmet ve felsefe ilimleri olarak degerlendiren
Ibn Haldtin’a gore, bu ilimler bir kavme mahsus olmayip biitiin kavimler arasinda
miigterektir. Bu ilimler mantik, tabiat, ilahiyat ve riyaziyat olarak dort kisma ayrilir.
Ibn Hald{in riyaziyat: da geometri, aritmetik, musiki ve kozmografya olarak taksim
eder. Bunlarla birlikte felsefl ilimlerin sayisini yediye ¢ikarir. Ona gore felsefi
ilimlerin basinda bulunan mantik, bilinenler vasitasiyla bilinmesi gereken

31 Gazzali, el-Munkiz mine’d-Dalal, cev.: Hilmi Giingér, MEB Yayinlari, Istanbul 1990, s. 29-
32.

32 Bingol, “Osmanli Diinyasinda Mantik Bilimi ve Egitimi”, s. 65. Aristoteles’in cevher
tanimimin Isldm akaidi ile telifini imkansiz goren kelamcilarin etkisiyle mantik kitaplarindan
kategoriler bolimi ¢ikarilmistir. Bingdl, agm., s. 66.

3 Taylan, age., s. 26.

3 Tbrahim Emiroglu, “Mantik”, s. 45. Ibn Teymiyye “Mantikla ugrasan zindiklasir.” diyerek
mantiga kargt tavrini dile getirmek istemistir. Mantiga kars1 diismanlik besleyenler hakiki
bilgiye ulasmada mantigin tek basina anahtar olamayacagini vurgulamaya g¢aligmglardir.
Ayhan Bigak, Tiirk Diisiincesi, Dergdh Yayinlar:, istanbul 2009, c. 1, 5.162.
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meseleleri anlamak ve istenildigi vakit zihni yanilmalardan koruyan bir ilimdir.%
fbn Hald(n ilahiyat bahsinde felsefe ile kelam ilmini karsilastirir, Fahreddin
Razi’yle birlikte kelam ve felsefe konularinin birbirine karistigini nakleder. Ona
gore, “halbuki bu iki ilim gerek kurucular gerek konu ve meseleleri bakimindan
birbirinden bagkadir. Bu iki ilmin birbirine karigmasi deliller ileri siiriiliirken
maksatlarin ayni1 olmasindan ileri gelmis ve ayni sebepten dolayi kelam ilmi giiya
delil ve hiiccetler yaratmak i¢in telif edilmis gibi goriilmiistiir, ancak kelam ilmi
bilginlerinin akli deliller ileri siirmeleri iman umdelerinin dogrulugu farz ve kabul
edildikten sonra bidat ehlinin inan ve itirazlarini red ve defetmek igindir. Sonradan
kelamecilarin agir1 gidenleri kelam ve felsefe meselelerini tasavvufla karistirip biitiin

ilimleri birlestirmislerdir”.36

Messai akimda Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd (6. 1198); Thvan-1 Safa
hareketi; mulhid filozoflar Ravendi (6. 913) ve Eb( Bekir Zekeriya Razi (6.925);
Islam mistisizmi ve Messailige kars1 alman tavirda Gazzali ve Ibn Arabi (6.1240);
Israki cereyanda Siihreverdi (6. 1191) ve ibn Tufeyl (6. 1185); bagimsiz filozof
olarak Ibn Haldin ve Ebl Berekdt Bagdadi (6. 1175); kelam ve felsefeyi
mezcedenler Fahreddin Razi, ici, Nesefi (6. 1289), Ciircani (6. 1413), Taftazani (6.
1350) gibi diisiiniirler Islam diisiincesinde felsefi hareketler i¢inde yer almislardir.3’
Nitekim islam’da felsefe deyince yalmz bagmna felasife hareketini degil, onun
yaninda kelam, tasavvuf ve benzeri, kendini akla dayanan nedenlerle
mesrulastirmak iddiasinda olan her tiirlii diisiince hareketleri, bu hareketin {irtinleri
olan Tanri, evren, insan hakkinda ortaya atilan her tiirlii tutarli, yontemli, sistemli
goriisleri, bu gorislerin, tezlerin temsilcileri olan kisileri, bunlarin ortaya koymus
olduklar1 eserleri ve faaliyetleri anlagilir.®

2. Osmanh Medreselerinde Mantik ve Felsefe Tedrisati

Selcuklu Turklerinden miras kalan medrese sistemi Osmanlilarin yeni
unsurlar katmasiyla devam etmis, fetih politikalarina gore fethedilen yerlerde ilk
once cami ve yaninda bir medrese agilmasi bir gelenek halini almustir.3® Osmanl
medreseleri devletin kurulusundan baslayip 20. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar inisli
cikislt bir seyir izlemekle beraber, iilkenin ilim, irfan, kiiltiir, medeniyet ve sosyal
hayatina dogrudan dogruya biiyiik hizmetleri ge¢mis bir egitim kurumudur. Bundan

35 [bn Haldln, Mukaddime, cev.: Zakir Kadiri Ugan, MEB. Yayinlar1, istanbul 1988, c. II, s.
566-568. Mantigin faydasi insanimn fikri, akli ve iradesi ile erebildigi derecede kainatin
hakikat ve mahiyetini arastirirken, varliklar ve varliklara &riz olan halleri incelerken hatalar
dogrularindan ayirabilmesine yardim etmesidir. Ibn Hald(n, age, c. I1, s. 566.

% Tbn Halddn, Mukaddime, c. II, s. 608.

87 Macid Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, gev.: Kastm Turhan, Tklim Yaynlari, istanbul 1992.

3 Ahmet Arslan, /bn Hald(n, istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, Istanbul 2009, s. 203.

3 Ekmeleddin ihsanoglu, “Osmanli Egitim ve Bilim Kurumlar” Osmanli Medeniveti Tarihi,

ed. Ekmeleddin Thsanoglu, Feza Gazetecilik Yaymlari, Istanbul 1999, s. 234

30



Medreselerde Okutulan Mantik ve Felsefe Derslerinin Osmanli Diisiincesindeki Yeri ve Onemi

baska siyasi, askeri, dini, adli ve sosyal hayatin gerektirdigi yoneticileri yetistirmek
suretiyle de iilke insanina hizmet etmis bir miiessesedir. Bu bakimdan medrese,
Osmanli devlet ve toplumunun ihtiyag duydugu pek c¢ok alandaki uzmam
yetistirmek suretiyle gergek gorevini yerine getirmistir.*0

Osmanli diislincesin  sekillenmesinde medreselerin pay1 yadsinamaz.
Dolayisiyla bu kurumlarin miifredatindaki derslerin ve okutulan kitaplarin
incelenmesi Ogretimin kalitesi ve seviyesi hakkinda bilgilenmeyi saglarken,
dénemin diislince hayatina dair de ipuglar1 vermektedir. Ancak konumuz mantik ve
felsefe dersleriyle smirli olacagindan bu cercevede degerlendirme yapilacaktir.
Medreselerdeki mantik ve felsefe derslerinin muhteviyatina gegmeden Once bu
kurumlarin islevini ve fonksiyonunu anlamada fayda bulunmaktadir.

2.1. Osmanli’da Medrese Sistemi

Osmanli ilim zihniyeti Anadolu Selguklu, dolayistyla Islim medeniyetinin
bir devami seklinde gelisme gostermektedir. Bu zihniyetin olusumunda 6nemli
etkileri oldugu diisiiniilen Osmanli medreselerin teskilatlanmasimi genel hatlariyla
gorebilmek icin hangi donemlerde nasil bir ivme kazandiginin tespit edilmesi 6nem
tagtmaktadir. Bu sebeple Osmanli medreseleri, kurulusundan Sahn-1 Seman
medreselerine  kadar (1331-1471); 1471’den Sileymaniye medreselerinin
kurulusuna kadar (1471-1557); 1557°den 1slahat donemine kadar (1557-1913);
1913°den  Cumhuriyet donemine kadar ele alnabilecek  siireclerde
degerlendirilebilir. 4!

Orhan Gazi ilk Osmanli medresesini Iznik’te kurarak, bas miiderrisligine de
tahsilini Misir’da tamamlayan David-i Kayseri’yi (6. 1351) tayin etmistir. TAceddin
el-Kirdi, Al&eddin Esved gibi devrin buylk alimleri bu medresede ders
vermiglerdir.4? Egitim seviyesi hakkinda kesin bilgiler olmasa da basta Daviid-i
Kayseri olmak iizere, miiderrislige tayin edilmis olan sahislarin hayatlar1 ve eserleri,
dolayisiyla Dbilimsel etkinlikleri incelendiginde, medresenin olduk¢a yiiksek

40 Ziya Kazic1, Osmanli’da Egitim Ogretim, Bilge Yayinlari, Istanbul 2004, s5.64.

4 Cahit Baltac1, XV-XVI. Asirlarda Osmanlt Medreseleri, M.U.1F. Yaymlar1, Istanbul 2005, c.
I, s. 71-75; Cevat Izgi kurulusundan Yildirim Bayezid devrine kadar (1331-1402) olan
donemi ilave etmekte, (1557-1908) tarihlerini degerlendirmeye almaktadir. Cevat izgi,
Osmanli Medreselerinde Ilim, 1z Yaymecilik, Istanbul 1997, c. I, s. 35-38; Thsan Fazlioglu,
Osmanli ilim hayatini, “devletin kurulusundan Miineccimbasi Ahmed Dede’nin 1702’de
6limiine kadar stren klasik donem”, “1702’den modern egitim kurumlarmin kuruldugu
1773’e kadar devam eden gerileme ve arayis donemi” ve “1773’ten itibaren devletin siyasi
bir teskilat olarak ortadan kalktigir 1923’e kadar siiren modernlesme dénemi seklinde taksim
etmektedir. Thsan Fazlioglu, “Osmanlilar-ilim ve Kiiltiir” DIA4, c. 33, s. 549.

42 Thsanoglu, “Osmanl Egitim ve Bilim Kurumlar1”, s. 235.
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seviyede bir egitim kurumu oldugu ve o devirde nakli bilimler yaninda akli
bilimlere de ne kadar énem verildigi anlagilir.*®

Osmanlilarda medrese sibyan mektebinden sonra orta, lise, ylksekokul ve
{iniversite egitimine tekabiil eden, IslAmi kimligi sebebiyle sadece Miisliimanlarin
devam ettigi bir egitim kurumu 6zelligi tasimaktadir.** Osmanli Iimparatorlugunun
klasik doneminde bilim ve egitimin baglica kaynagi ve en dnemli miiesseseleri olan
medreseler, IslAm gelenegi cercevesinde aynmi esaslara bagl kalmakla beraber,
ozellikle teskilat bakimmdan Osmanlilarda birgok degisikliklere ugramustir.*
Medreseler kurulusundan 19. yiizyila kadar ilmi ve fikri hayatta etkili, devlet ve
toplumu belirli seviyelerde yonlendiren bir kurum olarak faaliyet gostermistir.
Bundan dolayr hukuki, idari ve askeri yapilanmada, vakif sistemi gibi toplumsal
kurumlarin uygulanmasinda devletin zorlandig1 yerlerde ¢6ziimler tireterek Osmanli
diinya goriisti ve zihniyetinin olusmasinda, devlet-asker-halk iliskilerinde uzlastirici
ortamin saglanmasinda aktif rol oynamistir. Ayrica terciime faaliyetlerinde,
kanunnamelerin ve vakfiyelerin hazirlanmasinda degisik dini ve wki ziimreleri
kucaklayan bir anlayisin olusmasinda ulemanin 6nemli katkilar1 bulunmaktadir.*6

Fatih oncesi dini ilimlerin egitimi yaygin iken, bu medreselerden farkli
olarak Fatih zamaninda kurulan Seméaniye medreseleri vakfiyesinde miiderrislerin
hem dini hem de akli ilimlerde (mantik, felsefe ve matematigi kapsayan) ehil
olmalar1 sart kosulmustur. Bu durum Siileymaniye medreselerine kadar
uzanmaktadir. Fatih medreselerinin kurulusundan sonra miiderrisi 20-25’li
(miderrisin aldigi ak¢e miktar1) Hasiye-i Tecrid medreseleri, 30’lu Miftah
medreseleri, 40’1 Telvih medreseleri, 50°li Hari¢ medreseleri, 50°li Dahil
medreseleri, Sahn medreseleri, Altmishh medreseler seklinde paye bakimindan
derecelendirilmistir.#’  Siileymaniye kiilliyesinin agilmasindan sonra medrese
riitbelerinin sayis1 Ibtida-1 Haric, Hareket-i Haric, Ibtida-i Dahil, Hareket-i Dahil,
Mdsila-i Sahn, Sahn-1 Seman, Ibtida-i Altmish, Hareket-i Altmisl, Miusila-i
Siileymaniye, Siileymaniye olmak iizere ona ¢ikmustir.® Bilimle ilgili kurumlar
astronomi sahasinda miineccimbasilik, muvakkithaneler, Istanbul rasathanesi; tip
alaninda hekimbasilik, darii’s-sifalar ve Siileymaniye tip medresesidir.*

43 Mustafa Bilge, Ilk Osmanl Medreseleri, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul 1984, s. 7;
Ulker Oktem, “Osmanli Medreselerinde Felsefe”, Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama
Merkezi Dergisi, say1: 15, Ankara 2004, s. 272.

4 Mehmet Ipsirli, “Medrese, Osmanh Doénemi”, D4, c. 28, s. 327.

4 [hsanoglu, “Osmanl Egitim ve Bilim Kurumlar1”, s. 482,

4 Ipsirli, agm., s. 332.

47 Baltaci, age., s. 121-126.

4 Cevat izgi, Osmanli Medreselerinde Ilim, s. 36-37.

49 [hsanoglu, “Osmanh Egitim ve Bilim Kurumlar1”, s. 254-255,
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Medrese talebeleri derslere bagladiklar tarihten itibaren hangi dersten hangi
eserleri okumuslarsa okuduklar eserlerin adlarinin da bulundugu hocalarindan bir
belge almislardir. Bununla 6grencilerin daha yiiksek bir miiderrisin dersine devam
ederek medrese derslerini tamamlayip, ders okutmaya miisaade ve salahiyetle en
son bir vesika ile miiderrislik veya kadilik yoluna gitmeleri saglanmistir. Boylece
icazetnameyi veren muderris, icazetnameye kendi ismini yazdiktan sonra kendisi o
dersi kimden okudugunu yani hocasinin ve onun hocasinin kim oldugunu
zincirleme olarak yukar1 dogru yazarak, Islam alimlerinin en biiyiigiine baglar.>° Bu
silsile 13. yiizyildan itibaren Osmanli’da hatta Iran ve Azerbaycan’daki ilim
miiesseseleri Fahreddin Razi’ye kadar gider. Ayrica tefsir, hadis, kelam, felsefe, tip,
riyaziye edebiyat vs. akli ve nakli ilimlerde pek ¢ok eserler veren Razi’nin icazet
silsilesi birkag vasita ile birlikte Gazzali’ye kadar uzanir.>!

Cesitli arastirmacilar Osmanli devletinde medreseleri ilk defa esashi bir
sekilde teskilatlandiranin Ali Kuscu (6. 1474) veya Mahmud Pasa ya da ikisinin
birlikte oldugunu kaydeder. Nitekim Osmanli medreselerinde ilimler geligigiizel
okutulmayip belli bir nizam dahilinde tedris edilmistir. Ilk tedrisat kanunu Fatih
Sultan Mehmet devrinde hazirlanmistir.5? Felsefi ilimlere meraki olan padisah
Hocazade (0. 1487) ve Alaaddin T0si’ye (6. 1482) birer Tehafiit yazmalarini
emretmekle kalmamus, Hdgsiye-i Tecrid ve Serh-i Mevdkif derslerinin okutulmasini
vakfiyede sart kosmustur.

2.2. Medreselerdeki Mantik ve Felsefe Literatiirii

Osmanli medreselerinde okutulan derslerin miifredat programi hakkinda en
giivenilir kaynagin miiderrislerin d6grencilere en diigiik payeli (20°1i) medreseden en
yiiksegine (Daru’l-Hadis-i Stileymaniye) yiikselmeleri sirasinda her bir mertebede
verdikleri “temessiik” denilen belgeler olmasma ragmen gilinlimiize bunlardan
herhangi bir niisha ulasmamistir. Tedrisat programi hakkinda miistakil bir eser
olmamakla birlikte, 1741°de Fransa’nin Istanbul Elgisi Marquis de Villeneuve’nin
istegi iizere yazilmis miiellifi bilinmeyen Kevakib-i Seb’a, Ishak b. Hasan et-
Tokadi’nin (6. 1689) Nazmu’l-Ulim, Sa¢aklizide’nin Tertibu’l-Ul0m, Erzurumlu
Ismail Hakki'nin (6.1780) Tertib-i UlGm, Taskopriiliizdde’'nin (6.1561) es-
Saka tku’n-Nu’maniyye, Kéatip Celebi’nin (6.1657) Mizanu’|-Hakk fi Ihtiyari’l-

50 {smail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanii Devietinin IImiye Teskilati, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,

Ankara 1988, s. 75.

51 Uzungcarsil, age., s. 75-76.

52 izgi, age., s. 62-63. Halacoglu’na gore Fatih Sultan Mehmet Istanbul’u fethedip Sahn-1
Seman’t kurduktan sonra veziriazam Mahmud Pasa, Molla Hiisrev ve Ali Kuscu’yu ilmiye
tegkilatin1 tanzimle gorevlendirmis diger yandan Karamani Mehmed Pasa’ya da bir
kanunname hazirlatarak, ilmiye mensuplartyla devlet memurlar arasindaki mertebeleri tespit
ettirmistir. Bkz. Yusuf Halagoglu, XIV-XVII. Yiizyillarda Osmanlilarda Devlet Teskilati ve
Sosyal Yapt, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1998, s.135.
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Ahakk, Bursali Ismail Hakki’'min (8.1725) Tamamu’l-Feyz, Cevdet Pasa’nin
(6.1895) Tezékir adli eserlerinde ve mielliflerin otobiyografilerinde okuyup
okuttuklar1 dersler hakkinda verdikleri bilgiler ders programlarina 151k tutmasi
bakimindan énemlidirler.®

Osmanlilarda ilk devirlerde medreselerde derecelerine gore, c¢esitli
zamanlarda degisik dersler okutulmustur. Ancak bu derslerin hangileri oldugu
hakkinda kesin bir bilgi elde edilememektedir. Buna mukabil diger Islam ve Tiirk
devletlerinde okutulmakta veya okutulmus olan fikih, kelam, hadis, tefsir, fikih
usulii tirtinden dersler (nakli ilimler) ile mantik, belagat, liigat, nahiv, hendese,
hesap, heyet (astronomi) ve felsefe gibi derslerin (akli ilimler) okutuldugu tahmin
edilmektedir. Nitekim Orhan Gazi’nin Iznik’te tesis ettigi medreseye ilk miiderris
olarak akli ilimlerde ihtisas sahibi olan Dévud-i Kayseri’yi tayin etmesi en azindan
nakli ilimler yaninda akli ilimlerin de okutuldugunu gostermektedir.%*

Osmanl medreselerinde okutulan dersler, “dlet ilimleri (ultim-i aliye)”
denilen mantik, kelam®®, belagat, ligat, nahiv, hendese, hesap, heyet, felsefe ve
hatta tarih ve cografya; “yiice ilimler (ulim-i ‘aliyye)” denilen tefsir, hadis, hadis
usuli, fikih, fikih usilii ve akdidden olusan ilimlerdir. Tokadi Nazmu’l-Ulim adli
eserinde ilimlerin haram ve helalliklerini inceleyerek, Ehl-i Stinnet itikadi olmak
sartiyla kelam ilmi 6grenmenin farz-1 ayn oldugunu anlatir ve Tavali, Fikh-1 Ekber,
Makdsid ve Serh-i Mevikif gibi temel eserlerin isimlerini verir. Felsefe (hikmet)
dersleriyle ilgili olarak Isdrdat, Sifa ve Hikmeti’l-Ayn gibi kitaplarin isimlerini
zikreder. Bu kitaplarin atomun boliinebilirligini kabul etmediklerini, heyila ve siiret
gibi kavramlarin ispatinin zor oldugunu, kidemin ispatt gibi yirmi bir mesele daha
oldugunu, Gazzali’nin Tehafiit’inde, Hocazade’nin Tehafiit hasiyesinde®® bunlari

5 izgi, age., s. 68-69; Osmanli medreseleri miifredat program hakkinda her esere gore ayrmtili

bilgi igin bkz. Izgi, age., s. 69-110. Ayrica bkz. Baltaci, age., s. 87-90.

54 Halagoglu, age., s. 137.

% Uzungarsili, keldm ilmini konusu itibariyle metafizikle de ilgili oldugu ve akli delillere
basvurdugu igin Islam felsefesi olarak adlandirarak alet ilimleri arasinda gdstermektedir.
Akaid ilmini ise Allah’in zati, sifatlari, fiilleri, hasr, cennet, cehennem gibi konular1 hak
olarak ele almasindan dolay:r ayrt bir ilim olarak degerlendirerek yiice ilimler arasinda
saymaktadir. Uzuncarsili, age., s. 23, 24.

% Osmanlr’da “Tehafiit gelenegi”nin felsefi diisiincenin gelismesinde ¢ok biiyiik katkisi vardir.
On besinci yiizyilda Hocazade’nin Tehafiitl’l-felasife’si ve Alaaddin Tusi’nin Kitabu’z-
zuhr’u, 16. yiizyilda Karabagi Mehmet Efendi’nin (6.1536) Hocazade’nin Teh&flt’iine
Talikati, Kazvini’nin (6.1503), Nev’T Efendi’nin (6.1599), Mieyyedzade Amasyavi’nin
Tehafit’leri, Mestcizdde Abdullah Efendi’nin (6.1736) el-Mesalik fi’l-hilafiyydt beyne’l-
mitekellimin ve’l-hiikema adli eseri bu agidan 6nemli eserlerdir. Siileyman Hayri Bolay,
Osmanl Diigiince Diinyasi, Akcag Yaymnlari, Ankara 2011, s. 267; Kemal Sozen, Ibn
Kemal’de Metafizik, Fakilte Kitabevi, Isparta 2001, s. 29-35, Sozen, “Klasik Dénem
Osmanli Bilginlerinin Felsefeye Karst Tutumu”, Siileyman Demirel U. Ilahiyat Fak. Dergisi,
say1: 14, Isparta 2005, s. 4-5.
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incelediklerini nakleder. Mantik ilminin din i¢in lizumlu oldugunu agiklayarak
miictehidlerin bu ilmi bilmemesinin ko6tii bir zan olacagini, mantik bilmenin &viing
kaynagi oldugunu, felsefe ile karisik mantik O6gretiminin de haram olmadigini
nakleder. Bunlar diginda tecvid, fikih, tasavvuf, ahlak, hadis, tefsir, tip, liigat ve
tevarih, sarf ve nahiv adab, fikih usulii, me’ani, hisab, hendese, heyet, usturlab,
rub’, takvim, zic (distur ve takvim c¢ikarma kaideleri), remel, kimya, aruz,
muamma, hatt, karzu’s-siir, insd, es’ar ilimlerinden bahseder.>” Kevakib-i Seb’a’da
ilimler, faydali ilimler, ne faydasi ne zarari olan ilimler ve zararh ilimler olmak
iizere iice ayrilmaktadir. Akaid, fikih, Arap dili ve edebiyati, mantik, matematik,
astronomi, anatomi ve tip faydali bilimler icerisinde sayilirken, siir ve edebiyat ne
faydali ne de zararli bilimlerden addedilmekte, felsefe ise, sihir ve astrolojiyle
birlikte zararl bilimler arasinda gosterilmektedir.®

Islam diinyasinda mantik, yiiksek ilimlerden Kur’an, hadis, fikih gibi
ilimlere arac olarak okutulmaktayken, Farabi ve Ibn Sini zamaninda kesin seklini
aldiktan sonra Hidaye serhleri ile devam eden skolastik felsefe igerisinde yapilmaya
baslanir. Bu mantik ilminin esas1 da Porphyrios’un Isagoji’si ile Aristoteles’in
Hermeneias’, Cathegories’leri ve Analytiques’lerine dayanmaktadir. Onun igin
Farabi’den sonra biitiin Islam medreselerinde bu esaslarin disina ¢ikilmamustir. 5
Nitekim Osmanli’da mantik ve felsefe ilmi diger bircok alanda oldugu gibi Islam
diisiincesinin mirasi olarak Osmanlilara intikal etmistir. ‘Mantik 6gretimi caiz midir
degil midir?’ meselesi ¢oktan halledildigi i¢in Osmanli’da Seméaniye medreseleri
tesis edildiginde ders programlarina mantik dahil edilmistir.®® Mantik terimlerinin
terciimelerle birlikte Arapcalasmasindan itibaren konularmn tertibi, izahi, Islami
ilimlerin metodolojilerinde buldugu tatbik alanina uygun tarzda arastirilmasina
kadar pek ¢ok hususta Islam kiiltiiriiniin damgas1 vurulmustur. Béylece mantik ilmi
Osmanli doénemi oncesinde kurumlagan egitim programlarinda kendisine yer
bulmustur. Biitiin bu gelismeler Islam kiiltiiriiniin ortak miras1 olarak Osmanli
diinyasina intikal etmis ve 19. yilizyilin ikinci yarisina kadar 6zde hicbir degisiklik
gostermeden klasik medrese egitiminde varligini siirdiirmiistiir. 6

Osmanlilara intikal eden temel mantik kitaplarinda mantik konular
tasavvurat (kavram mantigi) ve tasdikat (hiikiim mantigi) olmak iizere iki baslik
altinda toplanmaktadir. Genel olarak sozlerin incelenmesi ve delalet bahsi, giris
niteliginde ele alinirken; tasavvuratin baslangic ilkelerinde bes kiilli, maksadi olarak
tanim bahsi yer alir. Ardindan tasdikat ilkeleri ve 6nermeler, maksadi olarak kiyas

5 Izgi, age., s. 78-79.

5 Oktem, agm., s. 280; Cevat Izgi, age., s.68; Adnan Adivar, Osmanli Tiirklerinde Ilim, Remzi
Kitabevi, Istanbul 1991, s. 175-176.

5 Necip Taylan, Mantik, s. 79,

80 Mehmet Ali Ayni, “Tiirk Mantikgilar1”, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, Istanbul
1928, s. 4.

61 Bingol, “Osmanli Diinyasinda Mantik Bilimi ve Egitimi”, s. 73.
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veya burhan gelir. Bes sanat sona birakilarak klasik mantigin dokuz boliimi farkli
bir tertiple siralanir. Osmanli déneminden once bu sistem Adeta kliselesmistir.5?
Osmanli’nin biitiin medreselerinde Aristoteles mantigia dayali Farabi ve Ibn Sina
gelenegine bagli mantik anlayisi siirdiiriiliicken, Bati’daki mantik gelismelerinden
19. yiizyilin son ¢eyreginde haberdar olunmus, yeni mantik cereyanlari arastirma
gayesiyle degil de pedagojik gayelerle ders kitaplari niteliginde ele alindigindan
Bati’daki faaliyetlere istirak edilememistir.53

Osmanlilar karsilastiklar1 entelektiiel ve pratik problemlerin ¢6ziimiinii hep
Islam kiiltiir ve biliminde aramuslardir. Dolayisiyla gelisim siirecinde biiyiik dlciide
medreselerden etkilenen Osmanli diisiincesinin, islam diisiincesinin yelpazesi i¢inde
degerlendirilmesi gerekir. Bu diisiince ayn1 zamanda kurulusundan Cumbhuriyet
tarihine kadar giden siiregte ele alinan biitlin ilmi faaliyetleri de igermektedir.*
Lisan ilimlerinde Taftazani, mantik-keldm ilimlerinde Seyyid Serif Ciircani,
hendese ve riyazi ilimlerde Kadizdde'nin adi &ne ¢ikmaktadir.?® Islam
medeniyetinde ilmi siirekliligi biiylik oranda 13. yiizyil ve sonrasinda yazilan
eserler saglamistir. Bu eserler yine biiylik oranda Fahreddin Razi tarafindan
kurulmaya baslanan Nasiruddin Tasi (6. 1274), Necmiiddin Kazvini (6. 1253),
Siracliddin Urmevi (6. 1283) ve Kudbiiddin Rézi (6. 1311) tarafindan gelistirilen
mantiki-kelami terminoloji ile Ibn Sinici tefekkiir anlayigmin mantiki-hikem?
kavramlaria dayanmaktadir. %

Sahn-1 seman medreselerinin kurulugsundan, Silleymaniye medreselerinin
kuruluguna kadar gecen donemde Sahn-1 seman medreselerinden farkli olarak,
matematik ve tip medreseleri ile Dar{’l-hadis’e yer verilmistir. Bu donem, aynm
zamanda, medreselerin gelisme ve yiikselme donemi olmustur. Siileymaniye
medreselerinde, keldim ve hikmet subesi igerisinde “Islam felsefesi tarihi”, “genel
felsefe tarihi” ve “mantik” dersleri yer almig ve bu disiplinlerden her birisine birer

kiirsii tahsis edilmistir.5”

62 Emiroglu, “Mantik”, s. 23.

6 Bingol, agm., s. 67, 73.

64 Thsanoglu, “Osmanh Bilimine Toplu Bakis”, Yeni Tiirkiye, Osmanlt Ozel Sayist III, say1: 33,

Ankara 2000, s. 482.

Ihsan Fazhioglu, “Osmanli-Felsefe Bilim Arka Planinda Semerkand Matematik ve

Astronomi Okulu”, Divdn [imi Arastirmalar, c. 1, Istanbul 2003, s. 24.

6 Fazlioglu, agm., s. 62.

67 Oktem, agm., 5.279. Kevakib-i Seb’a’ya gore, Osmanli medreselerinde, faydalh bilimlerden
olan mantiktan, énce Isagiici Risélesi, serh ve hasiyeleri ile birlikte okunur; daha sonra
serhlerinden Hisam Kdti ve Hdsiyesi, Muhyiddin Risalesi, Fenari ve Hasgiyesi, Semsiyye
Kitabi, Tehzib, Semsiyye’nin Serhi, Kutbiddin-i Sirdzi Hdgsiyeleri Seyyid ve Kara Davud,
Sadudiddin ve Sers-i Matali okunurdu. Oktem, agm., s. 281; Cevat izgi, age., s. 235.
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Osmanli medreselerinde okutulan mantik kitaplarmin 6nemli bir kismi
Osmanli dncesi dénemin son devrelerine aittir. Ebheri’nin (6.1264) Isagiici’si®,
Necmeddin el-Kazvini’nin es-Semsiyyesi, Urmevi’nin Metdlw’I-Envar’s bunun en
glzel 6rnekleridir®. Osmanli déneminde de Molla Fenari’nin (6.1350) Risale-i
Esiriyye’si (Ebheri’ye serh) ile Gelenbevi’nin (6. 1791) Burhan’ gibi 6nemli telifler
bulunmaktadir. Ayrica Hizir Bey (6. 1458), Hocazade (6.1487), Hayali (6.1470),
Taskopriilizade Ahmet Efendi (6. 1561) ve Yanyali Es’ad Efendi (6.1730) mantik
konularinda ¢alismalar yapmuslardir’®. Bu bilginler ayn1 zamanda keldm ve felsefe
konularinda da c¢aligmalar yapmiglardir. Bu alanlarda eserler veren ve
degerlendirmeler yapan Alaaddin Tasi, Kemalpagazade (6.1534), Kinalizade (0.
1572), Katip Celebi, Ahmet Cevdet Paga, Gelenbevi gibi diisiiniirleri de ilave etmek
gerekir. Ancak Osmanli’da Fahreddin Razi, mektebine bir tepki olarak ortaya ¢ikan
Ibn Teymiyye Mektebi’nin temsilcilerinin mantik ve felsefe ilimlerine olumlu
bakmadiklar1 goriiliir. Nitekim Birgivi Mehmed Efendi (6. 1573) ve Kadizadeliler
hareketini baglatan Kadizdde Mehmed Efendi (6. 1635) akll ve felsefi ilimlerin
tahsiline kars1 ¢ikarak taassubun olugsmasina sebep olmuslardir.”

Tanzimat doneminde yenilesmeye calisilan medrese programlarinda mantik
yine yer almis ve cesitli egitim programlarinda okutulmak iizere bilhassa 19.
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren, olduk¢a ¢ok denecek kadar Tiirkge mantik kitabi
yazilmistir. Aslinda bunlarin ana kaynagi yine Ebheri’nin IsagQci’sidir. Isaglci ya
terciime edilmis, ya serh edilmis, ya da onun plani ele aliarak yeniden yazilmustir.
Ahmet Cevdet Paga’nin 1877°de yayinladigi Mi’yar-1 Sedat’1 bu serinin en giizel
eseridir. Bu eserler arasinda az da olsa gelencksel olmayanlar1 da wvardir.
Avrupada’ki yeni mantik akimlarini da igine alan ilk Tiirk¢e te’lif mantik kitab,
Cevdet Pasa’nin oglu Ali Sedat’in Mizanu’l-UkQl fi’l-Mantk ve’l-Usll adl
eseridir.”

688 Ebheri’nin Isagiici’si medreselerde mantik alaminda okutulan ilk kitap olmas1 bakimimdan

6nemlidir. Muhtasar bir eser olmasina ragmen deldlet, lafizlar, tanim, 6nermeler, kiyas,
burhan gibi igerik bakimimdan mantigin biitiin konularmi kapsamaktadir. Ayrintili bilgi i¢in
bk. Esfruddin EbherT, /sagiici, gev.: Hiiseyin Sarioglu, iz Yaymecilik, Istanbul 1998.

8 Bingol, agm.,s. 67.

0 Bingol, agm., s. 67. Aslinda Gelenbevi Ismail Efendi bir tarafa birakilacak olursa, 15.
ylizyildan itibaren Tanzimat’a (1839) kadar Osmanl diinyasinda, serh ve hasiyelerin diginda
orijinal te’lifler gérmek pek miimkiin degildir. Nitekim medreselerde 13. yiizyildan itibaren
mantik egitiminin elif-ba’s1 olan Ebheri’nin Isagoci’si ve daha ileri seviyede bilgiler veren
Semerkandi’nin Kistas’1 ile 18. yiizyihn en 6nemli te’lifi olarak bilinen Gelenbevi’nin
Burhan’inin muhtevasina bakildiginda, 18. ylizyil Tirk aydini, mantik konularinda ne
biliyorsa, 13. yiizyil Tirk aydinin da ayni seyi bildigi goriilecektir. Bingdl, agm., s. 67.

L A. Yasar Ocak, , “Diisiince Hayati (14.-17.Yiizyillar)”, Osmanli Medeniyeti Tarihi, ed. E.
Ihsanoglu, Feza Gazetecilik Yayimlari, Istanbul 1999, s. 185.

2. Bingol, agm., s. 72.
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Siileymaniye medreselerinin kurulusundan II. Mesrutiyete kadar gecen
zaman diliminde ise, 1557'den 1908'e kadar medreseler duraklama, gerileme ve
¢okme donemlerini gegirmislerdir. Bununla birlikte bu donemde, Tanzimat’tan
sonra agilan ve vaiz yetistirmek tizere kurulmus bir ihtisas medresesi olan
Medreseti’l-Vaizin’de ise, tefsir, hadis, fikih, kelam, usiil-i fikih gibi derslerin yan1
sira, felsefe, mantik, psikoloji, ahlik, metafizik, felsefe tarihi, Islam felsefesi
dersleri de yer almus, bu dersler Mehmet Ali Ayni tarafindan verilmistir.”3

Felsefe derslerinde okutulan Hidayetd’l-Hikme adli eser Esiriiddin
Mufaddal Ibn Omer el-Ebheri’ye aittir.”* Bu eser Sifd, Necat, Isdrat benzeri
kitaplardan derlenmek suretiyle akli ilimlere giris mahiyetinde yazilan ve Osmanli
medreselerinde temel kaynak olarak okutulan bir kitaptir. Kadimir serhinin, Lari
hasiyesi ile birlikte okutuldugu bilinmektedir. Hid&yeti’l-Hikme mantik, fizik ve
metafizik boliimlerinden olusmaktadir. Baslangicta hikmetin tarifi yapilarak ameli
ve nazari hikmet ayrimina gidilerek tabiat boliimii 6nce ti¢ fenne, onlar da fasillara
ayrilmaktadir. Atom nazariyesi, madde ve slret, zaman, mekan, hareket, siikiin gibi
kavramlardan sonra ikinci fen, felekler konusuna ayrilmistir. Feleklerin hareketi, ay
iistii alem, olus ve bozulus olaylarindan sonra tigilincii fende ay alt1 dlem, dort unsur,
yeryiiziindeki canlilar hakkinda bilgi verilmektedir. [lahiyat bahsinde ise birinci
fende varliklarin kisimlari, ciiz-kill, birlik-¢cokluk, éncelik-sonralik, illet-ma’l0l gibi
genel kavramlara yer verilir. ikinci fen Tanri’nin sifatlar1 hakkinda, iiciincii fen
melekler ve ahiret hakkindadir. Hikmetii’l-ayn adli eser Necmeddin el-Katibi el-
Kazvini tarafindan kaleme alinmistir, medreselerde felsefe alaninda ikinci 6nemli
eser olarak okutulmustur. Bu eser de mantik, tabiat ve metafizik bolumlerinden
olusur. Kitabu’l-mulahhas fi’l-hey’e, Serhu’l-mulahhas fi’l-hey’e, er-Risaleti’l-
fethiyye fi’l-hey’e gibi astronomi ve matematik alaninda okutulan kitaplar tabiat
(fizik) alanma girdigi i¢in akli bilimler ve felsefe alaninda degerlendirilebilir.”

Gazzali’den sonraki dénemde Fahreddin Razl ve Tci gibi miitekellimlerle
felsefilesen kelam ilmi, Osmanli’nin felsefl diisiincesini yansitmak bakimindan
Onem tasir. Zira Osmanli medreselerinde en ¢ok okutulan kelam eserleri bu
mitekellimlerin eserlerine Clircani ve Taftazani’nin yazdig: serhleridir. Nitekim bu
eserlerde felsefe konularmin keldm kitaplarinda ele alindigi goriilmektedir.
Dolayisiyla Osmanli medreselerinde felsefe etkinligi hikmet derslerinin yaninda

8 QOktem, agm., s. 279; Cevat izgi, age., s. 135.

" Felsefede Farabi ve Ibn Sina geleneginin 13. yiizyidaki en basarili temsilcilerinden olan
Ebheri’nin 6zellikle Hidayeti’l-hikme ve Isagiici adli eserleri medreselerde asirlarca ders
kitab1 olarak okutulmus ve iizerine pek ¢ok serh ve hasiye yazilmistir. Ayrintili bilgi igin
bkz. Abdiilkuddiis Bingdl, “Ebheri”, Di4, c.10, s. 73-74.

S Yakupoglu, Osmanli Medrese Egitimi ve Felsefesi, s. 163-191; Kadi Mir el-Meybudi, Serhu
ale’l-Hidaye fi’l-Hikme, Hac1 Muharrem Efendi Matbaasi, Istanbul 1303; Necmeddin el-
KazvinT Katibl, Hikmeti’l-Ayn, thk: Abbas Sadri, Encimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi,
Tahran 2005.
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kelam kitaplarinda da devam etmistir. Nitekim Nasiruddin T0si’nin Tecridi’l-kelam
adli eserine Semseddin Isfehani’nin yazdig1 Serhu t-Tecrid isimli eserine Seyyid
Serif Ciircani’nin Hdgiyetu t-Tecrid adiyla yazdigi meshur hasiyesi o kadar ¢ok
okutulmustur ki, Hasiye-i Tecrid medreseleri ismini ondan almislardir. ici’nin
Akaid-i Adudiye adli eseri, Celaleddin Devvani’nin (6. 1502) serhiyle birlikte,
Tci’nin Mevdlkaf adli eseri, Ciircani’nin bu metne Serhu I-Mevdikif adiyla yazdig
serhle, Kadi Beyzavi’nin Tavaliu’l-envar adli eseri, Semseddin Isfahani’nin
Metaliu’l-enzar adiyla yazdigi serhle birlikte okutulmustur. Taftazani’nin
Makdsidu’t-talibin adli eserine kendi yazdig1 Serhu’l-akdid medreselerde ¢ok
okunmugtur. Nesefi’nin Ak&idu’n-Nesefiye adli eserine, Taftazani’nin ve Hayali’nin
Serh-i Akaid-i Nesefiyye adli eserleri de medreselerde gok okutulan kitaplardandir.””

Katip Celebi, Kesfii z-Zun0n adl eserinde, felsefe ve hikmetin Osmanli’da
fetihten sonra daha 6nem kazandigini, akli ve nakli ilimlerdeki tahsili ve bilgisiyle
kisinin itibarinin 6lgiildiigiinii soyler. Bu devirde felsefe ve dini ilimleri sahsinda
toplayan Semseddin el-Fenari, Kadizdde-i ROmi, Hocazade Muslihuddin, Ali
Kuscu, Mirim Celebi, Kinalizdde Ali Efendi gibi alimlerin adlarin1 zikreder.

6 Semerkant matematik-astronomi  okulu, Merega matematik-astronomi birikimine
konumlanmig, bu birikimi gelistirmistir. Merega ile Semerkant arasinda koprii isim inlii
kelamci Ciircani’dir. Onun hem keldmi anlayisinin tabii, riyazi ve irfani hikmete imkan
tanimasi hem de bizzat kendisinin el-Mulahhas’a, et-Tezkire’ye, et-Tuhfe’ye, UsQli’l-
hendese’ye énemli serhler ve hasiyeler yazmasi 14. ve 15. yiizyillarda Islam diinyasinda ilmi
caligmalart tetiklemistir. Fazlioglu, “Osmanli-Felsefe Bilim Arka Planinda Semerkand
Matematik ve Astronomi Okulu, s. 63, 64. Osmanl medreselerinde okutulan Ciircani’nin
Serhu’l-Mevdkif adli eseri icerigi bakimindan hemen hemen biitiin felsefi konulari
icermektedir. Bilginin tarifi, kisimlari, mantiktaki akil yiirlitmeler, kiyas, tanim ve istidlal
meselelerine dair mukaddimeler, varlik-yokluk, mahiyet, imkan-zorunluluk, illet-malul,
birlik-cokluk gibi metafizik kavramlar, arazlar, cevherler, nefs, akil, ilahiyat ve metafizik,
niibivvet, mead, imamet bahisleri ele alinir. Bk. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdikif,
Dar’l-Cil, Beyrut 1997, c. I,-11l.

Uzungarsili, age., s. 24-27; Yazicioglu, Islam Diisiincesinin Tarihsel Gelisimi, Akcag
Yaymlari, Ankara 2001, s. 144; Medreselerde akli ve nakli ilimlere dair okutulan kitaplar
icin bkz. Uzungarsili, age., s. 20-31; Taskopriiliizide es-Sakdiku 'n-Nu’méniyye adli eserinde
mantik ve felsefeye dair kendi doneminde okudugu kitaplar1 soyle zikreder: Mantik
ilminden Muhtasaru /sagiici’yi Hiisameddin Kati serhiyle, Razi’nin Serhu ’s-Semsiyye’sini
Ciircani’nin hésiyesiyle birlikte, Taftazani’nin Serfu’l-akaid’ini Molla Hayalinin hasiyesi
ile, Mevlanazade’nin Hidayetu’l-hikme adli eserini Hocazide nin hasiyesiyle, Mevlana
Mesut Rtmi’nin Adabu’l-bahs’ini, isfehani’nin Serhu’t-Tavali adli eserini Seyyid Serif’in
hasiyesiyle birlikte,
Taftaz&ni’nin es-Serhu’I-mutavvel li't-telhis  adli eserini Seyyid Serif’in hasiyesi ile, Ali
Kugeu’nun Kitabu’l-fethiyye’sini, Seyyid Serif’in Serhu’t-Tecrid adli eserini viicib ve
imkan bahsine kadar, Seyyid Serif’in Serhu’l-Mevdkif adli eserini ilahiyat bahsinden
niibiivvet bahsine kadar okudugunu sdyler. Daha sonra da miiderris olunca es-Serhu’l-
Mutavvel, Havdsi Serhi’t-Tecrid, Serhu’t-Tecrid, Serhu’l-Mevdkif gibi okuttugu kitaplart
nakleder. Tagkopriiliizade Ahmed Efendi, esg-Sakdiku 'n-Nu’maniyye fi Ulem&i’d-Devleti’l-
Osmaniyye, cev.: Muharrem Tan, iz Yayinlari, Istanbul 2007, s. 377-379.

7
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Gerileme donemiyle akli ilimlerin de bu siirece dahil oldugunu, seyhii’l-
Islamlardan birisinin felsefe okumayi yasakladigi i¢in pek azi disinda bu ilimlerin
etkisinin azaldigin1 haber verir. Miz&nu’l Hakk adli eserinde de Kanuni’ye kadar
felsefe ve din ilimlerini uzlastiran alimlerin revagta oldugunu Sultan Fatih’in
kanunname ¢ikartip Hdgiye-i Tecrid ve Serh-i Mevdikif dersleri okutulmasi sartini
vakfiyesine yazdirdigini bildirir. Fakat sonra gelenlerin ‘Bu dersler felsefiyattir.’
diyerek engellediklerini, zaten okutulmakta olan Hidaye ve Ekmel derslerini
programlara koydurarak ilim alaninda duraklamaya sebep olduklarini sdyleyen
Celebi, ilmiyye smifindaki bozulmadan dolayr ne felsefiyat, ne Hidaye ne de
Ekmel’in kaldigini, hatta bunlart okutacak olanlarin dahi kokiiniin neredeyse
kurudugunu nakleder.”® Ancak eserinin devaminda ogrencilerin tip, felsefe,
matematik, derslerini okudugunu, hatta 1645-1647 yillarinda mantiktan Fenarf,
Serh-i Semsiyye, keldamdan, Serh-i Makdsid, 1649-1650 yillar1 arasinda hikmetten
Kadimir’'i okuttugunu naklettigine gore’ 16. yiizyilldan sonra Osmanli’da felsefe
derslerinin tamamen ortadan kaldirildigi anlagilmamalidir.®  Ayrica  ilmi
gerilemeden rahatsiz olanlarin felsefe (hikmet) dgrenmek istediklerini sdyleyen
Katip Celebi, “yoklama ve ders okutma sirasinda kabiliyeti olan Ogrencileri,
Sokrat’in Eflatun’u heveslendirdigi gibi ‘varliklarin gergegini aragtiran bilimi’
ogrenmeleri i¢in heveslendirdigini” sdyleyerek tegvik ettigini bildirir. 8!

Nitekim 16. ylizyildan sonraki alimlerin otobiyografilerinden ve Fransiz
hiikiimetinin istegi tizere 1741°de kaleme alman Kevakib-i Seb’a’nin igeriginden
akli ilimlerin, sonraki donemlerde de Osmanli medreselerinde okutuldugu
anlagilmaktadir. Ayrica 16. yiizyilldan sonra akli ilimler sahasinda yetismis birgok

8 Katip Celebi, Kegfii’z-ZUn{n an Esami’l-Kutiibi’l-Finin haz.: Serafeddin Yaltkaya-Rifat
Bilge, Maarif Matbaasi, Istanbul 1941, c. I, s. 680; Katip Celebi, Mizani’l-Hak fi [htiyari’l-
Ahak, haz.: Orhan Saik Gokyay, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1993, s. 9; Sozen, Ibn
Kemal’de Metafizik, s. 38. Katip Celebi Kadizdde nin tefsir okurken akli ilimlerle ilgili
yerlere geldikge “Kelam felsefe fiilse deger mi? Ana sarraf-1 keyyis bas eger mi? Mantikiler
oliir ise gam degil. Zira onlar ehl-i imandan degil” deyip “Kadi1 burada felsefilik eylemis”
dedigini naklederek hocasinin mantik ve felsefeye olan muhalefetine 6rnek vermek
istemistir. Ancak kisi “bilmedigi nesnenin diismanidir” diyen hocasinin bu tavr
benimsedigini anlatir. Kétip Celebi, Mizan(i’l-Hak, s. 124-125.

™ Katip Celebi, Mizanii’l-Hak fi Ihtiyari’l-Ahak, s. 118-120.

8  Hilmi Ziya Ulken’e gore, Molla Fenari’nin [lmii’l-mizan’1, Hayali’nin muhtelif hasiye ve
talikleri sOrf mantigi devam ve inkisaf ettirmistir. Ancak Katip Celebi bu devirde artik
mantigin akil oyunu haline geldigini bildirir. Kendi devrindeki insanlar artik felsefe ve
riyaziyatta dair konular1 atlayarak yalnizca kelam ve siri mantik alaninda kalmislardir. Bunu
sebebi Osmanli Devleti Kanuni’den sonra teokratik bir devlet olmaya baglamistir.
Dolayisiyla ilim gayretleri dini bir gaye etrafinda toplanmustir. Diger sebep de Osmanli
Devleti'nin Hindistan yolu bulunduktan sonra Akdeniz’deki diger tiiccar memleketlerle
birlikte transit yolu ve iktisadi ehemmiyeti kaybetmesine diinya siklet merkezinin Atlas
denizine gegmesidir. Bu nedenle ibn Sina ile miikemmel bir usul halini alan mantik sirf
kelime oyunundan ibaret bir tefekkiir halini almistir. Ulken, Turk Tefekkar Tarihi, s. 176.

81 Katip Celebi, Mizan(’l-Hak, s.10, S6zen, agm., s. 12.
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alim vardir. Bunlarin bazilar1 sunlardir: Siileyman el-Feleki (6.1582), Takiyyiiddin
er-Résid (6.1585), Ali b. Veli Hamza el-Magribi (6.1614), Davud el-Antaki (.
1599); 17. yiizyilda el-Ermeyint, Receb b. Hiseyin el-Feleki (6.1670), er-Rudani
(6. 1683), Tezkereci Kose Ibrahim Efendi (17.yiizy1l sonu), Miineccimek Sekibi
Muhammed Efendi (6.1667), Ebu Bekir ed-Dimeski (6.1692), 18. yiizyilda Ridvan
el-Feleki, Mustafa Zeki el-Istanbuli (5. 1734), el-Kilerci (8.1740), Yanyali Esad
Efendi (6. 1730) ve oglu Bedreddin Muhammed b. Esad el-Yanyavi (6. 1733),
Ibrahim Hakki Erzurumi (6.1780), Ramazan el-Haneki (6. 1747), Abbas Vesim
Efendi (6. 1760), Miiftizdde Yenisehri Muhammed Said (6. 1767), Hasan el-Ceberti
(6 1774), Gelenbevi Ismail Efendi (6. 1791), Mustafa el-Hayyat el-Vefal (6. 1789),
Halifezdde Ismail Efendi (6. 1790), 19. yiizyilda Hiiseyin el-Husni (6. 1790),
Abdulkerim b. Hiseyin el-Amasi (6. 1850), Sanizdde Ataullah, Mustafa Behget
Efendi, Hoca Ishak Efendi (6.1834).82

Felsefenin en canli oldugu devirde riyaziyat da Onemli bir ivme
kazanmigtir. Hesabin kokleri Hint ve Yunanlilarda olmasina ragmen onu rasyonel
ilim haline getiren Ibn Tiirk el-Cili, Meruzi, Ibn Harezmi, el-Bir(ni, Nasiruiddin
Tasi, Ulug Bey, Ali Kusgu, Mirim Celebi gibi Tiirk bilginler olmustur.®® Magrib
mektebinde Ibn Arabi ve Sadreddin Konevi etkisi biitiin Anadolu’da hissedilmistir.
Zat fikirleri uzlastirmak temayiilii Tiirk felsefesinin hakim bir vasfi oldugu icin, ibn
Arabi felsefesi de Farabi ve Ibn Sina’daki uzlastirma anlayisini canlandirir. Hatta
daha ileriye gotiiriir. Burada birbirinden aykir1 olan felsefe cereyanlar degil, akil ve
iman, iman, ilim ve din, zahir ve batin, hiirriyet ve zaruret de telif edilmistir.
Magrik mektebini ise Necmeddin Kiibra (6. 1221) ve Mevlana Celaleddin Rimi (6.
1273) temsil eder.8*

3. Mantik ve Felsefe Derslerinin Osmanh Diisiincesine Katkilari

Islam diinyasinda ortaya c¢ikan diisiince hareketleri keldm, tasavvuf ve
felsefe olmak iizere baglica ili¢ alanda gelisme gostermistir. Bunlardan ilk ikisi
Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu iman esaslarin1 ve ahlak ilkelerini temel aldigi
halde felsefe, antik ve Helenistik diislince mirasini aragtirmalarina temel yapmakla
birlikte ele aldig1 ontolojik, epistemolojik, etik ve teolojik problemleri kendine 6zgii
yontemlerle yorumladigi icin ¢ok farkli sonuglara ulasmistir. Felsefe bir problem
etrafinda gelistirilen tutarli, elestirici ve temellendirici sistematik diigiince seklinde
anlasilacak olursa keldmi, nazari tasavvufu ve fikih usuliinii de Islam felsefesi
kapsaminda miitalaa etmek gerekir.85 Ayrica 19. yiizyildan 6nce Islam diinyasinda
felsefe denilince genellikle mantik, metafizik, fizik, ahlak, siyaset, astronomi,
matematik, tip ve kimya gibi bugiin énemli bir kismu felsefe diginda kalan bir¢cok

82 Baltaci, age., s. 86.

8 Ulken, age., s. 179-180.

8 Hilmi Ziya Ulken, age., s. 238-241, 255, 261.
8  Mahmut Kaya, “Felsefe”, DIA, ¢.12, s.312.
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disiplini ihtiva eden bir bilimler butunii akla gelmektedir. Aslinda bu dénemde
felsefe literatiirii arasinda sayilmayan tarih, cografya ve edebiyat gibi ilimler ¢cagdas
Islam felsefesi incelemelerinin malzemelerini teskil etmektedir.®® O halde mantik
ve felsefe derslerinin etkilerini degerlendirirken bu genel g¢ercevenin g6z 6nunde
bulundurulmasi gerekmektedir. Nitekim Osmanli diisiincesinin gelisim siireci bu
eklektik yapinin tekamiiliiyle paralellik arz etmektedir.

Gerek Osmanli alimleri gerekse ondan onceki Anadolu Sel¢uklu alimleri
cogu zaman yiiksek tahsillerini Suriye, Misir veya Iran ve Orta Asya’daki
medreselerde yapmuslardir. Suriye ve Misir’da dini ve hukuki ilimlerde tefsir hadis,
tarih edebiyat ve kavaide dair olan ilimler iran ve Maveraiinnehir medreselerinde
ise riyaziye, heyet, kelam ve felsefeye dair olan ilimler revagta oldugu i¢in her iki
yonden Anadolu’ya gelen alimler bu suretle yetiserek Anadolu medreselerinde
Ogretim yapmislardir. Boylece 14. ve 15. yiizyillarda Osmanli’da dini ve hukuki
ilimlerde ayrica kelam, matematik, felsefe ve astronomide yiiksek degerde ilim
adam1 yetismis ve bunlar eserleriyle sonraki asirlarda da sohretlerini muhafaza
etmislerdir.8” Osmanl ilk dénem bilginlerinin karakteristik niteligi sifi ve fakih
olmalaridir. Cok yonlii bilim adamlar1 ise II. Bayezid Devrinde (1389-1402)
gorilmeye baslamistir.® Akli ilimler ve felsefenin 6nemine binaen KadizAde-i
ROMi Serhu’l Eskali’l-Te’sis isimli eserinin Onséziinde, kdinatin yaratiligii ve
sirlarim1 diigstinen filozoflarin, dini meselelerde fetva veren fakihlerin, devlet isini
yiiriiten memurlarin ve yargi isi goren kadilarin geometri bilmelerinin gerekliligine
isaret ederken bilimin felsefi, dini ve diinyevi sahalardaki liizumunu gostermistir. %
Molla Hiisrev ve Fatih Sultan’in emriyle matematik alimi Nasiriiddin Tdsi’nin
Esasu’l-iktibas adli eseri Fars¢a’dan Arapga’ya terciime edilip 6grencilere hediye
edilmistir. Bu kitabin mukaddimesinde hikmetin, yani felsefenin bir nimet ve bu
nimetin dogruya inanmak, dogru sozii sdylemek ve hayri islemekten ibaret oldugu
ifade edilmektedir.®® Gazzali’nin fikih metodolojisine ait Mustasfa’nin basinda
mantigin fikih usuliine sdmil oldugu goriilmektedir. Yani fikhi konularda nazar, akli
konularmkinden ¢ok farkli olmayip, belki sekil bakimindan bir farklilik soz
konusudur. Bu sebeple mantik akli olsun fikhi olsun nazari ilimlerin hepsinde
gereklidir. Gazzali’nin dedigi iizere bu konular1 bilmeyenin ilmine giivenilmez. %

Osmanli diislincesinin olusum déneminde eserl.eri ve fikirleriyle bu
diistincenin kurulugsunu hazirlayan sahsiyetlerin ¢ogunun Ibn Sina-Gazzali ya da
Fahreddin R&zi-Nasireddin Tdsi geleneginin temsilcileri olduklar1 goriilmektedir.

8  Harun Anay, “Felsefe/ Literatiir”, DI4, c.12, s. 320.

87 Uzuncarsili, age.,s. 227.

8 Karliga, “Osmanli Diisiincesinin Olusumu”, Yeni Tiirkive, Osmanh Ozel Sayst 111, sayr: 33,
Ankara 2000, s. 35.

Thsanoglu, “Osmanli Bilimine Toplu Bakis”, s. 484.

% M. Ali Ayni, “Tiirk Mantikgilar1”, s. 344,

% Necip Taylan, Gazzali 'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 121.
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Bunlardan bir kismu eserleri ve 6grencileri araciligryla bu diisiincenin olusumuna
katkida bulunmuslar, bir kismi da bizzat bu bolgelerde yasayarak dersler vermek,
devlet adamlariyla yakin iligkiler kurmak ve halkin arasina katilip onlar1 yetigtirmek
suretiyle bu gelenegin tesekkiiliine hizmet etmislerdir.%? Siinni Isldim diisiincesi
alaninda Fahreddin Razi’nin, Sif Islam diisiincesi sahasinda da Nasiruddin Tiisi’nin
gerek Ibn Sina’nin eserlerine yazmus olduklari serhlerle ve gerekse kendi eserleriyle
Messai felsefeyi dini bilimlerin hemen her alanina yaymalar1 sebebiyle Aristoteles
felsefesinin belli konular1 keldm ilminin temel problemleri arasinda yer almustir.
Dolayisiyla basta Razi olmak iizere Kadi Beydavi (6.1292), Adudiddin el-Ici,
Sa’deddin Taftazani, Seyyid Serif Ciircani, Celaleddin Devvani gibi bilginler felsefi
terminoloji i¢inde yeni bir keldm modeli gelistirmislerdir.®®  Gazzali sonrasi
donemde, olusan bu yeni diisiince akimlari, Osmanli Devleti'nin kurulus
donemlerine rastlamakta ve devletin kurulug déneminin fikri yapisi iizerinde etkili
olmaktadir. Bu anlayis zamanla, Feridiiddin-i Attar (6.1233), Sadi-i Sirazi (6.1291),
Mevlana Celaleddin-i Rumi (6.1273), Yunus Emre (6.1321), Hac1 Bektas-1 Veli
(6.1337), Hact Bayram Veli (6.1430), Molla Cami (6.1492) gibi diisiiniirler
vasitasiyla bir hayat felsefesi haline doniistliriilmiistiir. Ayrica Sehabeddin
Siihreverdi (6.1191), Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (6.1240) ve Sadreddin Konevi
(6.1272) kanaliyla gelistirilmis bulunan vahdet-i viicitgu anlayis, Osmanli
Devleti’nin yonetim mekanizmalarindan medreselerine kadar hemen her alaninda
hakim bir konuma gelmistir.%*

Osmanli doénemi diigiiniirleri birgok selefleri gibi Tehafuti’l-felasife
stizgecinden gecmistir. Metafizik bir yana birakilirsa teorik hikmetin matematik ve
fizik subeleri ile pratik hikmetin ahlak, iktisat ve siyaset subelerine iliskin felsefi
goriiglerin biiylik bir kismi Osmanl literatiiriiniin adeta her kdsesine sinmis ve
felsefi ogretilerin tamami ise ¢esitli ortamlarda okunmus ve okutulmustur.®®

92 Karliga, “Osmanli Diisiincesinin Olusumu”, s. 36. Nitekim Ibn Sina’min felsefesi 6zellikle,

ogrencisi Behmenyar b. Merzuban (6.1267) ile yayilmis, daha sonra 6grencileri vasitasiyla

Nasiruddin Tési’ye ulagmugtir. Tdsi’nin dgrenci silsilesinden olan Necmeddin Katibi el-

Kazvini ve Kutbeddin Sirazi, 13. yiizyildaki fikri anlamdaki yeni bir olusumun Sii Iran

bolgesi ile Sunni Memlik ve Osmanli sahasina taginmasinda aktif rol oynamuslardir.

Karliga, agm., s. 32-33.

Bekir Karliga, “Yirmisekiz Mehmet Celebi’nin Yeni Bulunan Bir Fizik Kitab1 Terciimesi ve

On sekizinci Yiizyilin Baginda Osmanl Diisiincesi”, Bilim-Felsefe-Tarih, Hikmet Nesriyat,

Istanbul 1991, say1:1, s. 290.

% Karhga, age., s. 291-292. Benzer ifadeler igin bk. Uzungarsili, age., s. 76-77.

%  Remzi Demir, Osmanli Imparatorlu Déneminde Tiirk Felsefesi, Lotus Yaynlari, Ankara
2005, c. I, s. 72. Gazzali el-Munkiz mine’d-Dalal adli eserinde matematiksel bilimlerin
(aritmetik, geometri, astronomi, musiki) dini yonden herhangi bir sakincasinin olmadigini
belirtmesine karsin, bunlarla ugrasan kisilerin matematiksel bilimlerin kesinligine ve
kanitlarindaki agikliga hayran kalarak, hakimlerin biitin ilimlerin giivenilir olmak
bakimindan matematiksel bilimlere benzedigini diisiineceklerini ve bdylece dogru yoldan
¢ikacaklarini bahane ederek bunlari kisitlamasi, Osmanli distndrlerini bu tdr bilimlere
biiyiik alaka ile yonelmekten ve onlari 6gretmekten alikoymamustir. Bk. Demir, age., s. 72.
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Felsefilesmis kelam ile tasavvuf kiiltiiriiniin yogurdugu Osmanl diisiince gelenegi
fbn Sini éncesi klasik kelam yahut felsefe yapma tarzindan gok farkli bir seyir
izlemis her biiyiik medeniyette goriildiigii iizere yeni bir sentez arayigina
yonelmistir. Osmanli diisiince tarihini genel Islam diisiincesi miras1 icerisinde
aragtirmaya deger kilan etken de burada yatmaktadir. Zira kelamdan fikha,
tasavvuftan mantiga kadar Osmanli diisiince tarihi, ibn Sinad sonrasi Islam
disiincesinin  sergiledigi ana egilimlerin bir bulusma noktasi olma 6zelligini
tasimaktadir. %

Fatih déneminde miispet ilimlere alakanin artmis olmasinin yan sira asil
felsefi ve ilmi diisiince birinci plana ¢ikmistir. Bu bakimdan Fatih devrinde pek ¢ok
Latince eser Tiirk¢e’ye cevrildigi gibi 6zellikle tip, matematik astronomi dallarinda
yeni eserler yazilmistir. Bunlarin igerisinde Ali Kuscu Islam felsefesi, kelam,
matematik ve astronomi ile ilgili eserler kaleme almis, derslerine onemli ilim
adamlar1 da katilmistir. Matematik¢i Hoca Sinan Pasa, Tokatli Molla Liitfi, Mirim
Celebi onun talebeleri olmuslardir. Osmanli devletinde astronomi bilimini kuran
biiyiik Tiirk bilgini olarak tarihe gegmistir. %’

Hendese, riyazat, cografya, tabiat bilimleri bilen ve bilmeyen miiftiilerin
kararlarinin ¢ok farkli olacagini 6rneklerle agiklayan Katip Celebi felsefe ve akli
bilimlerin medreseler i¢in gerekliligini anlatmaya caligmistir. O, akli siyaseti
yiiksek felsefenin bir boliimii olarak gérmekte hem ser’l hem de akli siyasetin
temelinin adalet olmas1 gerektigini vurgulamaktadir.®® Elestirici yaklagim, aklIi
ilimleri desteklemesi felsefeden yana miispet tavir almasi, ilimlerin her alaninda
bilgi sahibi olunmasi gibi diisiinceleriyle o, Bati-Dogu ilimleri arasindaki duvari
yikmaya ¢alisan bir diislinlir olarak Osmanli ilim Rénesans’min miijdecisi olarak
gortlmelidir.®® Kanuni zamaninda sadrazamlik yapan Liitfi Pasa (6.1563) Asafname
adli eserinde Sadrazamin kindar ve mal diiskiini olmamas1 ve padisaha uygun
tedbirleri ¢ekinmeden sdylemesi gerektigini anlatmaktadir. Naima da (6. 1716)
devletlerin dogusu, gelisimi, ortadan kalkisina dair siyaset teorisi gelistirmis tarih
felsefesi ve siyaset felsefesine dair birikimlerini paylasmigtir.’®® AhmedT (6.1413),
Muhammed Bican (6.1455), Esrefoglu Rimi (6. 1484), Fuzali (6.1556), Nev’i
Efendi (6.1598), Ziya Pasa (6.1880), Mehmet Akif (6.1936) gibi pek ¢ok
edebiyatcinin eserlerinde de felsefi diisiincenin tesirleri goriilmektedir. 10!

%  [brahim Kalin, “Osmanli Diisiince Geleneginin Olusumu”, Yeni Tiirkiye, Ankara 2000, say::
33, s. 44, 45,

%  Halagoglu, age., s. 139.

% Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, Kiiltiir Koleji Yayinlari, Istanbul 1994, s. 108.

9 Adnan Adivar, Osmanli Tiirklerinde Ilim, s. 134.

100 Akyliz, age., s.112.

101 Ayrintih bilgi i¢in bk. Bolay, age., s. 125; Demir, age., s. 37-41, 78-86, 95-97.
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Mantig1 ilmin mi’yar1 yapan burhan disiplinidir. Burhani olus sebebiyle
felsefi ilimler kesin bilgiler verirler. Dolayisiyla burhana dayali bilginin aym
zamanda Kur’an-1 Kerim’in ilmi tevilinin de imkanimi sagladigi diisiincesinde olan
Islam filozoflari, muayyen Aayetler bakimindan felsefi tevilin yalnizca imkanini
degil gerekliligini de savunmuslardir. Felsefl tevil teorisi, yorumu gerektiren Kur’an
ayetlerinin dine 6zgii bir dille ifade edildigi ve kesinlik arz eden burhani bilgiyle
aciklanabilecegi varsayimi {izerine bina edilmis, bdylece felsefeye din ilmi
bakimindan hermenétik bir fonksiyon yiiklenmistir.1%? Nitekim ibn STna, Fahreddin
Razi gibi felsefi tefsir 6rneklerini kaleme alan Osmanli’da temsilciler olmugtur. Bu
eserler mantik ve felsefenin Osmanli diisiincesindeki etkilerine 6rnek teskil etmek
bakimindan &nemlidirler. Ibn Sind’min Thlis shresine yazmis oldugu tefsire
Osmanli’da Celaleddin Devvani, Ahmed el-Marasi ed-Debbagi (6.1741), Mehmed
el-Hadimi (6.1762) gibi alimler hasiye yazmustir. Miistakil tefsir kaleme alanlar
Fahreddin er-Réazi, Taskopriizide Ahmed Efendi, Kemal b. Muhammed el-Lart
(1508’lerde sag), Mehmed Emin Sirvani (6.1627) ve Musa Kazim Efendi
(6.1920) dir. Tam tefsirler icinde yorum yapan mufessirler ise Hazin el-Bagdadi (6.
1341), Burhaneddin el-Bikai (6.1480), Nimetullah Nahcivani (6.1514), Seyhzade
Muhyiddin el-Kocavi (6.1544), Sihabuddin el-Aldsi (6. 1854) ve Elmalhli
Muhammed Hamdi Yazir’dir (6.1942).193

On ikinci ve 13. yiizyillarda felsefi bir nitelige biiriinmiis tasavvuf Ibn
Arabi’nin 6grencisi Sadreddin Konevi’nin 6grencisi silsilesi vasitasiyla Osmanli
bilim diinyasina tasinmugtir.'% Vahdet-i viicut¢u anlayista dnemli bir yeri olan Seyh
Bedreddin, Osmanli mutasavviflarin1 derinden etkileyen bir diisiiniirdiir. Osmanh
tasavvuf diisiincesi felsefi bir nitelik arz ederek 15. yiizy1l Seyh Bedreddin (6. 1420)
ile baglayan 16. ve 17. ylizyilda Bayrami Melamileri ile Halvetiligin bir kolu olan
Giilsenilerde goriillen materyalist egilimli diislinceyi temsil etmektedir. Diger
taraftan Mevlevilik, Naksibendlik icinde yetisen Molla Ilahi (6. 1491), Aziz
Mahmud Hiidayi (6.1628), Ismail Hakki Bursavi (6. 1725) gibi mutasavviflarca
yiiriitiilen diigiince Ehl-i Siinnet gergevesi iginde kalmaya ¢aligmistir.10°

102 {lhan Kutluer, Islam ' Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, 1z Yaymeilik, Istanbul 1996, s.
220.

108 Ahmet Faruk Giiney, Ibn Sind’dan Elmali’ya Ihlas Siiresi Felsefi Tefsir Gelenegi,
Basilmamus Doktora Tezi, Istanbul 2008, s. 47-131.

104 {lhan Kutluer, “Hikmetii’l-Israk”, DA, c. 27, s. 523.

105 Ahmet Yasar Ocak, “Diisiince Hayat1 (14.-17.Yiizyillar)” , 5.189. Seyh Bedreddin Varidat
eseriyle felsefilesmis tasavvufu temsil etmektedir. Eserinde Allah, niibiivvet, ahiret, cennet,
cehennem, ruh, melek, kainatin mahiyeti gibi Islam felsefesi ve kelamim temel konularinda
mistik yorumlarla birlikte akilc1 filozof tavirlariyla konulara yaklagsmaktadir. Ona gore Allah
ve kdinat Ozdestir. Kédinat Allah’in madde alemindeki tezahiiriinden ibarettir; ezell ve
ebedidir. Ruh denilen sey, insan bedeninin yasama kabiliyetinden bagka bir sey degildir.
Cennet ve Cehennem kavramlarindan Oyle sanildigi gibi madde aleminde olan seyler
anlagilmamalidir Melek ise, ¢esitli tabiat kuvvelerine verilen bir isimdir. Ocak, “Dislince
Hayat1 (14.-17.Yizyillar)”, s. 190.
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On yedinci yiizyildan itibaren Osmanli medreselerinin bozulmaya basladigi,
miiderrisliklerin ve kadiliklarin ehil olmayan kisilere riisvet ve hatirla verildigi
sOylenmektedir. Bu durum ilmi seviyenin diismesine ve Osmanli Devleti’nin
Avrupa’ya gore geri kalmasina yol acan etkenler arasinda sayilabilir.1% Nitekim
Bati’da mantik 15-19. yiizyillar arasinda dnceleri metodoloji sahasinda, daha sonra
da 19. ylizyilin son ¢eyreginden itibaren sembolik mantik adi altinda biiylik
gelismeler gosterirken Tanzimat’a kadar Osmanli mantik¢ilart bu  6nemli
gelismeden habersiz kalmiglardir.'%” Ancak devletin diger miiesseseleriyle birlikte
ilmiye smifinin da bozulmasi siyasi, iktisadi ve sosyal sebeplere dayanmaktadir.
Gelibolulu Mustata Ali Efendi medreselerin bozulma sebeplerini ilme ragbetin
azalmasina, mevélizadelerin zuhuru ve kisa zamanda yukselmelerine, iltimasla
ilmiye yoluna girilmesine, kadilik ve miiderrisligin riigvetle verilmesine alimlerle
cahillerin ayirdedilmemesine, telif eserlerin azalmasma, Katip Celebi de akli ve
riyazi ilimlerin kaldirilmasina baglamaktadir. Birgok Osmanli diigiiniirii ise 6grenci
sayisinin ¢oklugu, baskaldirmalar, miiderrisler arasindaki adil olmayan gelir
dagilim1 gibi sebepler one siirmektedir.%® Osmanli’nin gerileme dénemindeki biitiin
olumsuzluklara ragmen Tanzimat ve Mesrutiyet doneminde modernizm
caligmalartyla birlikte felsefi diisiincede gelismenin devam ettigi goriilmektedir.

SONUGC

Medreseler Osmanli devletinde ilmi ve diigsiince hayatin1 etkileyen en
Oonemli unsurlardandir. Bu miiesseseler, devlet ve toplumu belirli seviyelerde
yonlendirerek, zamaninda dnemli fonksiyonlar {istlenmislerdir. Dolayisiyla medrese
programinda yer alan derslerin igerigi ve islenisi bu a¢idan énem arz etmektedir.
Nitekim dini ve akli ilimler ¢ercevesinde gerceklestirilen tedrisat, hem teorik hem
de pratik alanda Osmanli diislincesinin tekamiiliinii saglamistir. Bu ¢ergeveden
bakildiginda akli ilimlerden sayilan mantik ve felsefe dersleri Osmanli’da Islam
diisiincesinin devamu seklinde gelisme gostererek, diisiincenin canliligi igin hizmet
etmislerdir. Bu siiregte Kindi, Farabi, Ibn Sina, Gazzali, ibn Riisd gibi Islam
diisiiniirlerinden Fahreddin Razi, Tasi, Ici, Ebheri, Kazvini, Urmevi, Kudbiiddin
Razi’yle Osmanli’ya gegen, Taftazani, Ciircani, Hizitbey, Hocazade, Hayali, Ali
Kuscu, Ibn Kemal, Taskopriiliizade, Kinalizade, Katip Celebi, Ismail Gelenbevi
gibi diistiniirle devam edip gelisen geleneksellesen bir mantik ve felsefe (-kelam-
tasavvuf) gizgisinden s6z etmek mumkunddr.

Pratik alanda sosyal hayatin gerektirdigi yoneticileri yetistirmek suretiyle
ilke insanma hizmet etmis bir miiessese olan medreseler, Osmanli bilim ve

106 Yusuf Halagoglu, XIV-XVIL Yiizyillarda Osmanhlarda Devlet Teskilati ve Sosyal Yapu,
s.138.

107 Taylan, Mantik, .79.

108 Uzuncarsil, age., s. 67-71; Thsanoglu, “Osmanli Egitim ve Bilim Kurumlar1” s. 248.
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diisiincesine katkilart minvalinde deger kazanmistir. Bundan dolayr mantik ve
felsefe derslerinin Osmanli disiincesinin olusumundaki rollerini gozardi etmek
Osmanli felsefesini, keldmini, tasavvufunu, hukukunu, siyasetini, sanatini,
edebiyatini hatta tefsirini dogru anlamamak olur. Ustelik Osmanlida kelam, fikih,
tefsir, tasavvuf, ahlak gibi alanlarda felsefi unsurlar kullanilarak viicuda getirilen
pek ¢ok eser mevcuttur. Bu bakimdan mantik derslerinin biitiin medrese egitimi i¢in
hazirlayict bir unsur, felsefe derslerinin de hakikati anlama yolunda diger
diistincelerin de olgunlagmasinda etkin bir faktér oldugunu sdyleyebiliriz.

Osmanli diisiincesi dini, hukuki, siyasi, edebi, ahlaki, tarihi olmak {izere
pek cok alanda felsefi diisiincenin etkisi altinda kalmistir. Her ne kadar piir felsefe
etkinliginden tam anlamiyla s6z etmek miimkiin olmasa da gerek keldma dair
yazilan eserlerde gerek felsefl risalelerde veya miistakil eserlerde iist seviyede
felsefl tartigmalara yer verildigi goriilmektedir. Nitekim Osmanli diislincesinde
felsefe, kelam ve tasavvuf i¢ ice gecmis bir biitiiniin parcalar gibi islev gormiistiir.
Mantik ve felsefe derslerinin siirekliligi, Tehafiit geleneginin devam etmesi, kelam
kitaplarinda felsefenin varligim ikdme ettirmesi gibi etkenlerle tabiat felsefesi,
metafizik, bilgi felsefesi, nedensellik gibi konularda felsefe tartigmalarinin
yapilabilmis olmasi, Osmanli disiincesinin canliligini gostermesi bakimindan
onemlidir. Dolayisiyla ‘devlet-i ebed miiddet’ anlayisi ¢ergcevesinde daha ¢ok pratik
kaygilarim 6nem tasidigi Osmanli’da, felsefe ve akli ilimlere iligkin zaman zaman
olumsuz yargilar olmasina ragmen, mantik ve felsefenin Osmanl diisiincesinin
temel unsurlarindan sayildigini sdyleyebiliriz.
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NiYET KAVRAMI BAGLAMINDA FiiLLERIN HAKiKAT DEGERI
Ibrahim CETINTAS"

Ozet

Bu ¢alisgmamizda niyetin kavramsal igerigi, kaynagi ve bunun fiillerimiz
icin hakikat degeri tastyip tasimadigini ele almaya calistik. Bu anlamda kasit, irade,
azim, kararlilik, ragbet ve gayret gibi genis bir kullanim alani oldugu anlasilan
niyetin, fiillere gére hem nicel hem de nitel olarak belirli bir 6nceligi ve 6nemi
oldugu goriilmektedir. Yani fiillerin rengi, sekli ve manasi niyete gore ortaya
cikmaktadir. Bu noktada niyet ile iyi niyet arasinda onemli bir fark meydana
gelmektedir ki bu da; niyetin genel, iyi niyetin ise daha 6zel bir alana isaret ediyor
olmasidir. Buradan hareketle niyetin ickin, iyi niyetin ise askin alemle baglantili
oldugu sonucunu ¢gikarmak miimkiindiir. Buna ragmen iyi niyetin tek basina fiillerin
dogrulugu i¢in bir 6l¢ii olmadigi anlasilmaktadir. Bu nedenle hakikat degeri tagiyan
fiillerin iyi niyetle birlikte, akil ve 6zgiir bir irade ile desteklenmesi gerektigi ortaya
¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Niyet, Iyi Niyet, Hakikat Degeri, Fiiller, Askin, i¢kin,
Olcl

THE TRUTH VALUE OF DEEDS IN CONTEXT WITH THE
INTENTION CONCEPT

Abstract

In this study, we dwelled on the conceptual content of intention, its source,
and whether it can be the truth value of our deeds. In this sense, it’s observed that
the intention, having a broad field of usage, means in general will, intent,
perseverance, determination, desire and effort, has a definite priority and
importance compared to deeds both qualitatively and quantitatively. That’s to say,
the colour, the shape and the meaning of deeds come out according to intention. In
this point, an important difference arises between intention and the good intention
that the first one indicates to a common field, and the second one to a more specific
one. We can infer from that the intention is used for the domain of physical world
but the good intention is more likely related to transcendent area. In spite of this, the
only good intention may not give a precise measure for the truthness of deeds. For

* Yrd. Do¢ Dr., Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi,
cetintas68@hotmail.com
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this reason, the deeds having the truth value must be at the same time supported by
reason and free will as well as good intention.

Key Words: Intention, Good Intention, Truth Value, Deeds, Transcendent,
Immanent, Measure

1.Niyet Kavraminin Analizi

Niyet kavraminin tahliline gegmeden oOnce, onunla ilgili Onbilgi
mahiyetinde bir iki hususa igaret etmemiz yerinde olacaktir. Bunlardan birincisi;
aksiyolojik ontoloji i¢erisinde yer alan bu kavramin kullaniminin daha ziyade, natik
nefis dedigimiz insani varhiga miinhasir olmasidir. Iggiidiisel hareketlerin arkasinda
da bir takim kasit veya itici motifler aranabilir; ancak, hi¢ kimse bu tiir davraniglari
ne inceden inceye sorgulamakta, ne bunlarla ilgili bir niyet arayisina girmekte, ne
de bu tiirden hareketlere herhangi bir miieyyide tatbik edilmesi gerektigini
diisiinmektedir. Bu nedenle fiiller iizerine yapilan bir takim degerlendirmeler failin
sahip oldugu akil ve irade sebebiyle giindeme gelmektedir. Tabiatiyla, olumlu ya da
olumsuz anlamda olmak {izere, niyetlerle ilgili ortaya ¢ikacak muhtemel
sorumluluklarin vebali de insandaki bu niteliklere yiiklenecektir.

Bir diger nokta ise din, ahlak, sanat, siyaset, sosyoloji ve kiiltiir basta olmak
iizere, hangi alanda olursa olsun niyet kavrami, degerler felsefesinde, insani fiillerin
en temel c¢ikis veya dayanak noktasini olusturmaktadir. Az sonra
detaylandiracagimiz gibi, eylemlerin sekli hiiviyetlerinin de belirli bir gerceklik
degerinden soz edilebilir; fakat herhangi bir eylemin rengi, sekli veya hakikat
degerinin, eylemi ortaya koyan failin niyetinde gizli oldugu unutulmamalidir.
Ciinkii burasi, her bir eylemin diisiiniilerek, planlandig1 ve icraya konuldugu ilk
baslangic noktasidir. Tabiatiyla, burasi anlagilmadan herhangi bir fiilin zahiri dili
bize, tam olarak onun gergek hiiviyetini aciklamakta yetersiz kalabilir. Bu nedenle
eylemin yalin gerceklik degeri ancak niyetin anlasilmasiyla ortaya ¢ikacaktir. Bu
kisa degerlendirmeden sonra niyet kavraminin muhtevasina daha yakindan
bakabiliriz.

Islam’a gore genel olarak niyet; irade, kasit, azim, ciddiyet, kararllik,
ragbet, temyiz ve gayret etme gibi anlamlarla ifade edilmektedir.® Birbirine yakin
manalara gelen bir takim fiillerden yola ¢ikarak, mantiktaki ifadesiyle, agyarini
cami efradini mani tam ve kesin bir tanim yapmak hayli gii¢ goriinmektedir. Ancak,

1 Eb0 Hamid Muhammed bin Muhammed el-Gazali, Thyau Ulimi’d-Din, 1-1V,
Déru’l-Mérife, Beyr(t 1982, 1V, 365; Gazali, Ravzati’t-Talibin, Dari’n-Nehzati’l-
Hadis, Beyrit, trz., 169; Akseki, Ahmet Hamdi, Ahlak {lmi ve Islim Ahlaki, sad.:
Ali Aslan Aydin, Nur Dagitim, Ankara, 1979, 91; Dénmez, ibrahim Kafi, “Niyet”,
TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul 2013, cilt: XXXIII, (169-172), 169, 2013: 169;
Altintas, Hayrani, islam Ahlaki, Ak¢ag Yay., Ankara 1999, 170.

52



Niyet Kavrami Baglaminda Fiillerin Hakikat Degeri

zikrettigimiz bu kavramlarin isaret ettigi anlamlarin ortak noktalarindan hareketle
niyet kavramimnn; ézel bir eylemin icrasina yénelik olarak, amagl, hedefli, suuriu
ve dinamik bir insani davranisa tekabiil ettigini sdylemek yanlis olmaz.

Ahlak ilmi ile ugrasan kimi Miisliiman diisiiniirlere gére niyet kelimesinin,
genel olarak iki anlamda kullanildigi gérulmektedir. Bunlardan birisi, belirli bir
davranig1 yapmay1 ya da yapmamayi istemektir. Digeri ise, fiili yapip yapmama
konusunda belirli bir gaye veya maksadi talep etmektir. Birincisinde daha ziyade
fiili, ikincisinde ise ilgili fiile yonelten sebebin oncelenerek bir degerlendirme
yapildigi anlagilmaktadir. Iste bu ikinci manasi ile niyet; bais, yani sebep ve saik
anlamima gelmektedir. Pratik hayatta bu kavram, her iki manada da kullanilsa bile,
esas itibariyle niyet denilince akla, maksath bir fiil ve onu motive eden bilingli bir
sebebin varlig1 gelmektedir. Ve burada en basta ifade ettigimiz gibi hesapli, planl
ve bilincli bir eylem s6z konusudur. Bu anlamda talep edilen gayenin kendisi
bizatihi niyet olmaktadir.?

Islam diisiincesinde niyet kavraminin, birbirine yakin, ancak bazi niianslarin
farklilastirdigi muhtelif tanimlarinin yapildigi goériilmektedir. Bu baglamda 6rnegin
Gazal’nin, konu iizerinde hatir1 sayilir bir zaman ve mesdi harcadigi
anlagilmaktadir. Onun bilhassa 4yd’da, niyetin tanimina ilave olarak, dini ve ahlaki
boyutlariyla etraflica anlasilmasina yonelik ortaya koydugu caba dikkat ¢ekicidir.
Gazall niyetin tanimiyla ilgili sunlar1 sdyler; “Siiphesiza ki niyet, nefsin gelecek
veya halihazirda, kendi amacina uygun bir seye karsi yonelimi, meyletmesi ve
tevecciih gostermesidir...Nefis ancak kendisi igin uygun olup, muvafik diisen, tesvik
edici amag igin gerekli sekilde harekete gecer.”® Demek Ki niyetin olusmasi igin
nefsin kendisine doniik uygun gordiigii bir amaci ve bunun yerine getirilmesine dair
bir yonelim veya hareketin olmasi gerekmektedir. Gazali’nin burada, nefis ile
muhtemel amag arasindaki uygunluk ve bunu gergeklestirmek i¢in ortaya g¢ikan
irade baglaminda bir tamimlama yaptig1 goriilmektedir.

Ve vyine Gazall, Ravzati’t-Talibin’de, niyet kelimesiyle birlikte, onu
tekemmiil ettiren kimi kavramlarin anlamlartyla birlikte soyle bir degerlendirme
yapar; “Niyet; amaglarin bir kismint bir kismindan aywt etmekten ibarettir. Kast’a
gelince; istenilen amag¢ yoniinde himmetin toplanmasidw. Azim; kastin
glclendirilmesi ve gayrete getirilmesidir.”* Goériilecegi gibi buradaki niyet
tanimlamasinda; ulasilmak veya elde edilmek istenen asil amag¢ ile digerleri
arasinda bir ayirima gidildigi anlasilmaktadir. Bu anlamda sadece belirlenmis bir
amacit gergeklestirmeye yonelik bir kasit ve bunu harekete geciren bir gayretin
varligindan s6z etmek miimkiindiir.

2 Akseki, 90; Zeydan, Abdiilkerim, “Islim’a Gére Sadece Niyet”, ¢ev., Hasan Giileg, Diyanet
Dergisi, 1976, cilt: XXV, say1 4, (216-228), 217.

8 Gazali, Ihyd, 1V, 374.

4 Gazall, Ravzatl’t-Talibin, 169.
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Islam diisiincesinde niyet ile ilgili yapilan diger bazi tanimlamalarinda asag:
yukar1 bu dogrultuda oldugu goriilmektedir. Buna gore niyet denilince kimi zaman;
insanin kendi istek ve iradesiyle belirli bir suur halinde herhangi bir fiili
gerceklestirmeye yonelmesi,® kimi zaman yine bir fiilin ger¢eklik kazanmasindan
6nce bunu yapmaya yonelik ortaya ¢ikan irade,® bazen de herhangi bir seyi elde
etmek ve ona sahip olmak iizere iradenin o seye yonelik olarak harekete gegmesi’
gibi, birbirine yakin anlamlar kastedilmektedir.

Buna gore niyetin tanimiyla ilgili olarak insan nefsiyle uygunluk halinde
olan tanimli, belirli veya mahsus bir maksadin varligi, bunun motive ettigi nefiste
ortaya c¢ikan bir istek veya irade ve nefsin bu maksadi gerceklestirmek iizere
harekete gegmesi gibi durumlara igaret eden bazi noktalarin altin1 ¢izmek gerekir.
Esas itibariyle niyet, insan nefsini ¢agiran amacin kendisi olmaktadir. Ciinkii onu
harekete gecirip, yapmaya tesvik eden amil, amaclanan hedefin bizzat kendisi
olarak belirmektedir. Veya amacin, 6zel bir durumun gergeklesmesi i¢in insan
nefsini tahrik edip kendine ¢agirmasidir.

Kasith olarak tekemmiil eden bir fiilde niyet, bilgi ile eylem arasinda orta
bir yerde bulunmaktadir. Buna gdre bilgi eyleme Onciiliik edip, onun ash ve sartimi
olusturur. Biitiin eylemlerden once bir epistemolojik birikimin varligi zaruridir.
Aksi halde biligsel bir arka plan olmadan niyetin tesekkiilii veya giic kazanmasi
miimkiin degildir. Bu nedenle heniiz niyetin menziline girmemis bu bilissel siireci,
Aristo’nun madde-form metafizigine paralel olarak, fiilden 6nceki kuvve halini,
islenmeye hazir herhangi bir madde gibi gormek yanlis olmaz. Ciinkii kuvve
halindeki bu hazir madde olmadig1 siirece, herhangi somut bir sonucun ortaya
¢ikmasimin miimkiin olmayacag: gibi, bilgimiz olmadan da maksadimiza uygun bir
niyetin varlig1 ve devaminda, bunun motive ettigi herhangi bir eylemin dogmasi da
miimkiin olmayacaktir. Buradan hareketle fiillerin bilgiyle ortaya ¢iktigini ve adeta
onun meyve veya dallar1 oldugunu sdylememiz miimkiindiir.

Epistemolojiye dayali fiillesme siirecinin tamamlanabilmesi igin gerekli
bilgiye ilave olarak, irade ve kudrete ihtiya¢ vardir. Biitiin eylemlerin temelini teskil
eden hareket ve siik(in ihtiyaridir ve bunlar saymis oldugumuz bu insani niteliklerin
varligini sart kosar. Her insanda, kendi nefsi i¢in uygun gordiigii seylere karsi
yaklagsma veya zararli gordiigii seylerden kaginma egilimi vardir. Fitri olarak var
olan bu egilimin kuvveden fiile ¢ikmasiyla irade meydana gelir. Ancak Kkisi,
oncelikli olarak bu yaklasacagi veya kendisinden kagmacagi seylerin bilgisine
ihtiya¢ duyar. Bilgiden sonra ise, nefsin menfaatine uygun yonelimi doguran irade

Pazarli, Osman, Islim’da Ahlik, Remzi Kitabevi, Istanbul 1980, 104.
6 Donmez, 170.
7 Altintas, 170.
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ve bunlan realize edebilecek kudrete gereksinim vardir. Sirayla gidecek olursak
kisinin irade etmesi i¢in bilgiye, maksada yonelim i¢in iradeye ve bu hedefe varmak
icin ise kudrete ihtiyac1 vardir.®

Ancak kimi zaman insan, kendisi i¢in uygun olan seyleri gorse bile bunlara
kars1 icinde bir istek olugmadigi i¢in herhangi bir yonelim de ortaya koymayabilir.
Pek cok zaman hasta insanlar, kendileri i¢in yiyeceklerin uygun oldugunu bilir;
ancak iclerinde bunlara karsi bir istek dogmadigi i¢in bir yonelim de ortaya
cikmayabilir. Bu nedenle Allah, insanin tabiatinda, bunlara kars1 6zel bir ilgi
yaratmustir ki, nefsin yonelim veya kaginma iradesini doguran arzularin kodlar1 da
burada gizlidir.®

Muhtemeldir ki gereksimin ile insan nefsi arasinda tabiil olarak bdyle bir
illiyet tesis edilmemis olsaydi, insanin deger iiretme kapasitesinin temelini de
olusturan niyet dogmazdi. Esasen degerler metafiziginin temelini de olusturan ve
strastyla; insanin igindeki eksiklik hali, bunun olusturdugu dinamik bir suur ve bunu
tamamlama cabasi seklinde gelisen bu siire¢, bir yandan igimizdeki istek ve
iradenin nasil meydana geldigini aciklarken, bir diger yandan ise askin veya igkin,
niyetin yonelecegi muhtemel alanlara igaret etmektedir. Buna gore insani yonelimi
ortaya cikaran motif, sadece suurun kapali, i¢kin alaninda kaliyorsa buna “arzu”,
ancak onu asarak daha genis bir varlik sahasina tekabiil ediyorsa buna da “ihtiyag¢”
denilmektedir. Bu anlamda ihtiyacin, arzudan daha genis ve hatta onu igerecek bir
anlama sahip oldugu anlagilmaktadir.’® O halde, ihtiya¢ s6z konusu olunca niyetin
motivasyon kaynagi agkin alan, duyusal gereksinimler durumunda ise yasadigimiz
duyusal alem olmaktadir. Boylece nefis ile esya arasindaki 6zel bir iliskiyi ifade
eden ve niyeti harekete geciren bu ihtiya¢ veya arzunun varligi, Allah’in iradesinin
bir tasarrufu olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Dolayisiyla insanin niyetini olusturan kosullarin varligi tabiidir. Bu yapi
Uzerinde beliren irade ve istek ile ihtiya¢ veya arzuyu doguran nitelikler arasinda bir
uygunluk mevcuttur. Igkin veya askin, niyetin yoneldigi bu nitel alan ile nefis
arasinda belirli bir uygunlugun olmadig: yerde, buna kars1 bir tevecciih iradesi ve
bunu fiillestirmeye yonelik bir karar da olmayacaktir. Bu bakimdan maksatl
herhangi bir fiil, ilim, irade ve kudretle tamamlanmaktadir. Bu siirecte niyet,
ilimden kudrete gecisi saglayan bir islev ortaya koymaktadir.

Gazali’nin, niyetlerin fiillesme siireci ile ilgili olarak sOyle bir silsile
izledigi goriilmektedir; diirtii veya uyarilma, ragbet veya meyil, hiikiim, karar, niyet
ve fiilin ortaya c¢ikmasi. Diirtli ve ragbet durumunda herhangi bir sorumluluk

8 Gazali, Ihya, IV, 365.
9 Gazali, Ihya, 1V, 365.
10 Ulken, H. Ziya, Bilgi ve Deger, Kiirsii Yay., Ankara trz., 228.
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dogmaz; ¢iinkii insanin zihninde her zaman bir imaj uyanabilir ve insanin buna
karst koymasi miimkiin degildir. Hiikiim ise, suur ve iradeli oldugu zaman
sorumluluk dogurur; ancak bazen gelisi giizel hiikiimler de verilebilir ki buradan
herhangi bir sonu¢ ortaya ¢ikmaz. Siire¢ niyet sathasina gelerek, irade ve karar
hiikmiine doniistigi zaman sorumluluk da kesinlesmis demektir ki bu nokta,
fiillesme siirecinin baslangicidir.?

2.Niyet-Eylem fliskisi

Goriildiigii gibi tamamlanmis herhangi bir eylemde, niyet ve fiil olmak
Uzere iki temel boyut bulunmaktadir. Bunlardan ilki; herhangi bir fiilin hakikat
degerini bulmak i¢in yapilan tartigmalarda, bizatihi fiilin yeterli oldugunu, ondaki
renk, sekil veya maksadi ifade eden arka planin bilinmesine hi¢ gerek olmadigini
sOyler. Bunlara gore énemli olan, fiildeki hayir veya ser niteligine bakmaksizin,
kisinin direkt olarak onu islemis olmasidir. Insan bu isi, fiilin mahiyetini bilmese de
onun sekli varligindan hareketle, belirli bir iradeyle gerceklestirmistir. Bu nedenle
burada da belirli bir sorumluluk vardir; ancak bu, niyetten ziyade fiilin kendisine
yiiklenmektedir. Herhangi bir insanin, farkina varmadan i¢ yiiziinii bilmedigi bir
giinah ya da yanlisa diigmesini buna 6rnek olarak verebiliriz. Burada, failin iradesi,
ilgili yanlistan ziyade s6z konusu eyleme yonelik olsa da, kiginin bu davranigindan
dolay1, kasith fiiller kadar olmasa bile, hi¢ sorumlu olmayacagi anlamina gelmez.*?
Ciinkii yapilan herhangi bir iste, gorevi kotiiye kullanma ile gorevi ihmal etme
arasinda onemli bir fark olsa bile, ikincisinin de tiimiiyle masum oldugunu
sOylemek gli¢ goriinmektedir.

Ancak durum nasil olursa olsun, niyet-eylem iligkisinde kesin ve titiz bir
aymm yapmak gerektigi ortadadir. Cilinkii her insan, hayatinda zaman zaman
unutarak, yanilarak veya bagka sebeplerle bazi hatalara diisebilmektedir. Kur’an,
insanin, bu yoniine su ifadelerle dikkat ¢eker; “Allah, bir kimseyi ancak giiciintin
vettigi seyle yiikiimlii kilar. Onun kazandigi iyilik kendi yararina, kotiliik de kendi
zararmadir. (Soyle dua ediniz): Ey Rabbimiz! Unutur ya da yanilirsak bizi sorumlu
tutma!”®® Demek ki, unutmak veya yanilmak insani bir durumdur ve onun bu
ozellikleri ¢ergevesinde ortaya ¢ikabilecek fiillerden dogan sorumluluk da ona gore
olmalidir. Bu tabi olguyu dikkate almadan, surf fiili gerceklige bakarak kisiyi
cezalandirmanin ne kadar adaletli olacagi tartigma gotiirlir. Buradan hareketle,
insanin mabhiyetini bilerek, isteyerek ve kastederek yaptigi bir kotiiliikle, ayni isi
iyilik zanntyla ya da bilmeden, yanilarak, unutarak yapmas: arasinda bir farkin

1L Cagrici, Mustafa, Isldm Diisiincesinde Ahldk, MU Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul
1989, 148.

12 Pagzarli, 104.

13 Bakara, 2/286.
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olmas1 gerektigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Hi¢ siiphe yok ki bu 6nemli fark, kisinin
sorumluluguna da ayn1 oranda yansiyacaktir.

Fiilin hakikat degerini bulmaya yonelik ortaya ¢ikan egilimlerden ikincisine
gore ise, fiilin hakikat degeri, failin kasit ve niyetinde aranmasi gerekmektedir. Bu
baglamda insan nefsinden sadir olan fiilleri; belirli bir kasit ve karar neticesi agir
agir ortaya ¢ikanlar ile kasitsiz ve ani surette ortaya ¢ikanlar olmak iizere iki kisma
ayiran Akseki, sorumlulugun birinci kisim fiillere yonelik olmasi gerektigini ifade
eder. Ona gore Ornegin, biri kaza sonucu, bir digeri ise kasitli olarak herhangi
masum bir insanin Oliimiine sebep olan iki kisiden birincisi, sadece katil iken,
ikincisi hem katil, hem de cani durumuna diigmektedir. Bu nedenle insan, ihtiyari
olarak taammiiden, azim ve kasit ile yaptigi fiillerinden dolay1r sorumludur.
Sorumluluk ise ancak ihtiyarin varligina baghdir. O halde sevap, giinah, miikafat,
ceza fiillerimiz tizerinde degil, fiillerimizi harekete gegiren istidat, maksat ve irade
lizerine olmaktadir.4

Insan nefsinden dogan fiillesme siirecinin igeriden disariya dogru gelistigi
dikkate alinirsa, mahiyet olarak fiilin, kasit veya maksada tabi olmasi
gerekmektedir. Bu anlamda birinci derecede dneme haiz olan amag veya sebep,
insan nefsinden dogan kasittir. Meydana gelen fiil ise, ikinci derecede bir 6neme
sahip olup, bir nedenden ziyade, sonu¢ hiiviyeti tagimaktadir. Tabiatiyla eylemin
maksadini ortaya koyan asil gergekligin birinci kisimda bulunmasi daha makul
gorunmektedir. Buradan hareketle fiillerin hakikat degerini, gériinen fiilden ziyade
onu tahrik ederek ortaya c¢ikmasina sebep olan ve insan nefsinde kuvve halinde
bulunan illette aramak daha isabetli olacaktir.®

Hicret siirecinde vukuu bulan bir olayi, bu vesileyle burada zikretmek
yerinde olacaktir. Buna gore, Hz. Peygamber’in arkadaslari, Mekke’den Medine’ye
sirf Allah rizast igin go¢ etmelerine karsin iglerinden bir kisi, sevdigi kadina olan
muhabbetinden dolay1r bu yolculuga istirak eder. Burada, bu kisinin hicretini
saglayan motivasyonun kaynagi ne din, ne de Allah rizasi olmayip sadece bir kadin
veya kisinin ona olan diskiinligiidiir. Bu olay {iizerine Hz. Peygamber, Hz.
Omer’den gelen bir rivayete gore sunlar1 sdyler; “Ameller niyetlere gore hesap
edilir ve her kigi icin yalniz niyet ettigi sey vardir: Kimin hicreti kavusmak istedigi
bir diinya nimetine veya evlenmek istedigi bir kadima miteveccih ise, onun hicreti,
hicret ettigi seydir."'® Bu baglamda ayn1 rivayete gonderme yapan Gazali, sdyle bir

14 Akseki, 91; Cebeci, Lutfullah, Kur’an’da Ser Problemi, Ak¢ag Yay., Ankara 1985, 266-
267.

15 Akseki, 62.

16 Buhari, Bedi’'l-Vahy, 1; Miislim, Imaret, 45. Konuyla ilgili ayrica bkz., Kogyigit, Talat,
“Hareketlerin Olgiisti Niyetlerdir””, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi, 1971, cilt:10, (71-75),
71.
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degerlendirme bulunur; “Adamin biri, bir kadinla nikdahlanmak igin hicret etti ve bu
nedenle kendisine Ummii Kays muhaciri denildi.”’

Amel-niyet baglaminda Miislimanlarin siklikla bagvurdugu bu 6rnek
olayda da goriilecegi gibi, Islim’a gore kisinin amel veya fiilleri niyete gore
degerlendirilmektedir. Insana sevap kazandiran sey Ornegin, fiili olarak sadaka
vermeden ziyade onu bu fiille yOnelten saiktir. Niyeti, sadaka veya yardim
goriiniimil altinda insanlar1 aldatmak olan kimse, bu fiiliyle sevaptan ¢ok, kalbinde
tasidig1 gosteris veya kotli niyetten dolayr cezaya maruz kalacak veya en azindan
kendisine bu fiilin herhangi bir hayr1 dokunmayacaktir.'® Bu anlamda Kur’an’daki
su ifadeler dikkat ¢ekicidir; “Onlarin etleri ve kanlari asla Allah’a ulasmaz. Fakat
O’na sizin takvaniz (Allah’a karsi gelmekten sakinmaniz) ulaswr. Boylece onlar
sizin hizmetinize verdi ki, size dogru yolu gosterdiginden dolayr Allah’1 biiyiik
tanyasiniz. lyilik edenleri miijdele! " O halde asil olanin, goriinen fiilden ziyade,
bunun arkasinda yatan niyet veya maksat oldugu anlasilmaktadir.

Eger biz herhangi bir davranisi, sadece onun zahiri iizerinden bir
degerlendirmeye tabi tutacak olursak, burada ciddi yanilgilara diisebiliriz. Bu
anlamda sekli niteligi ayn1 olan herhangi bir fiil, failin niyetine gore birbiriyle hi¢
ilgisi olmayan mabhiyetlere doniisebilmektedir. Bir 6nceki 6rnek iizerinden devam
edecek olursak, eger bu kurban fiili, ayette isaret edildigi gibi, sirf Allah’a
yaklagsmak maksadiyla yapilirsa “ibadet”; sadece etinden yararlanmak i¢in yapilirsa
“mubah”; sadaka veya yardim niyetiyle yapilirsa, bu is “sadaka” olmakta veya son
olarak, putlara adak niyetiyle yapilirsa bu fiil “haram” bir davranig hiiviyeti
kazanir.? Goriildiigii gibi hadisenin sekli hiiviyeti ayn1 olmasina ragmen, 6z veya
mahiyet itibariyle bambagka manzaralarla karsilasabilmekteyiz. Tabiatiyla bu
farklilig1 ortaya ¢ikaran etken, fiilin arkasindaki niyettir. Ve burada niyet karsisinda
eylemin, sadece aragsal bir islevi oldugu anlagilmaktadir.

Niyetle amel arasinda ruh, beden iliskisine benzer bir iliskinin varlig1 da
goze carpmaktadir. Buna gore, niyet kullugun sirri, amellerin 6zii ve ruhu olarak
goriilmektedir. Bu durum hem Allah nazarinda hem de insanlar arasindaki iliskiler
icin gecerlidir.?! Ayrica niyet, amel iligkisi baglaminda ortaya ¢ikan durumlar genel
olarak dinden ahlaka, siyasetten sosyolojiye, kiiltiirden egitime kadar insanin yer
aldig1 hemen her olay ve alan igin gegerlidir. Binaenaleyh insanin insanla, insanin
¢evreyle ve insanin Allah ile olan iligkilerinde daima niyetin, amel veya fiile gore,
sadece nicelik olarak degil, nitelik olarak da bir 6ncelik ve dneminden bahsetmek
yanlis olmaz.

17 Gazali, fhyd, 1V, 363.
18 Kogyigit, 72.

19 Hacc, 22/37.

20 Zeydan, 219.

21 Doénmez, 170.
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Niyetin, amel kargisindaki Onemini; “MU’minin  niyeti, amelinden
haywrlidir”? bigiminde ifade edilen hadisle destekleyen Gazali, boyle bir tercihin
nedeni olarak kisinin dinini, biitiin maksatlariyla birlikte bagindan sonuna kadar
miikemmel sekilde bilmesi, bunlar arasinda mukayese yaparak, en dogrusunu tercih
edebilecek kadar ilmi yeterlilik diizeyine sahip olmasin sart kosar. Yalnizca boyle
bir kisi, niyetin amelden daha hayirli oldugunu kavrayabilir. Ona gore Ornegin,
ekmegin meyveden daha dnemli olmasinin maksadi, birincinin digerine gore daha
asil ve alternatifsiz olusurudur. Ciinkii hayati devam ettirmek i¢in, viicudun gida
almasi gerekmektedir ve bunu saglayacak olan sey de dncelikli olarak ekmektir.
Ayni bunun gibi niyet de, dinin maksadi agisindan daha elzem bir konuma
sahiptir.?® Ciinkii ameli, anlamsal olarak var eden, onun sekli goriiniimiinden ziyade
icinde tasidigr ruhtur ki bu da niyetin bizatihi kendisidir. Aksi halde, 6rnegin
namazin i¢inde tasidig1 niyete dayali 6zii ¢ekip aldigimiz zaman, geriye sadece bir
takim sekli hareketler kalmaktadir. O halde, hem niyet hem de amel, Allah'in
kuldan istedikleri seylerdendir ve her ikisinin de, hedeflenen amag igin belirli bir
katkis1 veya etkisinden bahsetmek miimkiindiir. Ancak niyetin konumu,
amelinkinden ¢ok daha istiin ve onceliklidir. Bagka bir deyisle hem niyet hem
amel, Allah’a kulluk i¢in 6énemli birer degerdir ve bunlar, insanin ihtiyarina tabiidir
ve sikca vurguladigimiz gibi amel karsisinda niyetin tagidifi mevkii daha
bagkadir.?*

Ancak bu noktada bir hususun altin1 ¢izmek gerekir ki o da islevsiz, kuru
bir niyetin yalniz basina yeterli bir hilkiim degeri ifade edip etmeyecegi meselesidir.
Ornegin tembellik, korkaklik veya ihmal gibi muhtelif sebeplerle fiile ¢ikmayan,
sirf kuvve halindeki herhangi bir niyet, tam bir niyet hiiviyetinde olmadigi gibi,
bunun karsiiginda dogacak sorumluluk da buna uygun olacaktir.?® Bu anlamda
Kur’dn; “Mii’'minlerden, oziir sahibi olmaksizin (evlerinde) oturanlarla cihad
edenler esit degildir. Allah, canlariyla, mallaryla savasanlar: derece itibariyle
oturanlardan ¢ok iistiin kildi. Oturanlar kendilerine yazik —etmislerdir.”?®
demektedir. Demek ki Islam, fiillesmis niyetle, kuvve halindeki niyet arasinda bir
aymim yapmaktadir. Binaenaleyh miikafat veya ceza anlaminda elde edilecek
karsilik da normal olarak tekemmiil etmis niyetle ayn1 6zgiil agirligi tasimayacaktir.

Kuvve halindeki niyetle, fiillesmis niyet arasindaki farka Hz. Peygamber de
su sozleriyle dikkat ceker: “Siiphesiz Allah, iyilikleri de kétiiliikieri de yazmistir.
Sonra bunlart agiklamistir. Kim bir iyilik yapmaya niyet eder de bunu yapmazsa,

22 Taberani, Stleyman bin Ahmed bin Eyydb bin Mutayr el-Lahmi es-Sami, Mu’cemi’l-Kebir,
I-X1, thk.: Abdir’l-Mecid es-Selefi, Mektebetii Ibn Temiye, Kahire 1994, 185.

2 Gazali, [hyd, IV, 366-367.

24 Donmez, 170.

%5 Altintas, 175.

% Nisa, 4/95.
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Allah kendi katinda ona tam bir iyilik sevabi yazar. Kim bir iyilik yapmaya niyet
eder ve bunu yaparsa, Allah onun sevabini on katindan yiiz katina kadar ve daha
¢ok misline varmmcaya kadar yazar. Kim bir kétiliik yapmayr ister ve bunu
yapmazsa, Allah ona tam bir iyilik sevabi yazar. Eger kotiiliik yapmaya niyet eder
ve yaparsa Allah ona bir kétiiligiin giinahim yazar.”?'

Hadiste ifade edilen “niyet”ten maksat, bir seyi yapmay1 tercih etmek veya
istemektir ki bu acgik bir azmetmedir. Eger azim iyiligi yapma veya kotiiliikten
kaginma yoniinde ise buradan her haliikdrda bir hayir dogar. lyiligi istemek ise bunu
yapmaya sebeptir. Hayrin sebebi de hayir olmaktadir.?8

Burada dikkat ¢ekici diger bir husus ise, kuvve halinde de olsa iyilikle
kotiiliik degerini liretme kapasitesi olan niyet arasinda ¢ok onemli bir ayirimin
yapilmis olmasidir. Gergeklik kazansin yada kazanmasm her tiirli iyilik
odiillendirilirken, yalnizca gergeklik alanina ¢ikmug kotiiliige kendisiyle orantili bir
miieyyide uygulanmaktadir. Bununla birlikte fiillesmemis kotiiliikten vazgeemek de
iyilik olarak gorulmekte ve ddullendirilmektedir. Bunun da insanlar iyilige sevk
etme yoniinde 6nemli bir tegvik oldugu sdylenebilir.

3.Hakikatin Kaynag Olarak Iyi Niyet

Simdiye kadar genel olarak niyetin ne oldugu, hangi siireclerle fiillestigi ve
bunun eylem kargisindaki mevkiini aragtirdik. Ancak bu noktaya kadar yapmaya
calisigimiz sey genel olarak onu anlayip, analiz etmek ve amel/fiil, niyet
baglaminda asil hakikatin nerede aranmasi gerektigine dikkat ¢ekmekti. Su ana
kadar niyet kavraminin basina “iyi” veya “kotii” vasiflarmi ekleyerek, “iyi niyet”
veya “kotii niyet” gibi, niyetin rengi ve seklini ifade eden terkipleri 6zel bir konu
olarak ele almadik. Bu noktadan sonra iyi niyetin ne oldugu, kaynagi ve insani
fiiller i¢in kesin hakikat degeri olup olamayacagi iizerinde duracagiz.

Yukarida niyeti kisaca, kalbin uygun gordiigii seye karsi yonelimi seklinde
ifade etmistik. Burada uygun goriilen sey, kalbi tesvik edip harekete gegiren
sebepti. Hatta insan1 harekete geciren bu saik veya sebebin askin veya ickin
olabilecegini, birinci durumda buna “ihtiya¢”, ikinci durumda ise “arzu” dememiz
gerektigini belirtmistik. Tam da bu anlamda Gazali, nefsi harekete gegiren
sebeplerin ¢ok ¢esitli oldugunu sdyler. Ona gore, insan1 herhangi bir isi yapmaya
sevk eden sebep bazen bir, bazen de birden fazla olabilir. Ornegin bir yirtict
hayvanin saldirisina ugramig herhangi bir kisi, bunu her gordiigiinde kagma
yoniinde ragbet gostermektedir. Kisiyi kagma yoniinde tesvik eden amil, bu
hayvanin varligidir. Burada adamin niyeti sadece bu hayvandan kagmaktir; onu bu

21 Buhari, Rikak, 31; Miislim, iman 206; Gazali, [hyd, 1V, 368.
8 Zeydan, 223.
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hareketi yapmaya sevk eden baska bir saik yoktur. Bunun gibi, bir tek sebebin
harekete gegirdigi bu tiir niyetlere “halis” adi1 verilmektedir. Tesvik edici amaca
izafetle ortaya konan amele ise “ihlas” denmektedir. Bunun anlami da niyete etki
eden baska istirakler ve karigimlarin olmadigidir. Insami harekete geciren sebep
birden fazla olursa, bu da bir tiir miisareket veya ortaklik anlamina gelir ki, bu da
tek sebebin disina ¢ikmak, ihlastan uzaklagsmak demektir.?°

Elbette burada ifade etmeye c¢alisigimiz ihlas, &zel bir hedef
belirlemeksizin, ickin veya askin dlemin motive ettigi herhangi bir amacin icrasina
yonelen niyetin saflik veya katigiksizligina isaret etmektedir. Bu manadaki ihlasta,
niyeti harekete gegiren kaynak tek olup onun diginda tesvik edici baska herhangi bir
istirak s6z konusu degildir. Burada niyetin amaci, pekald sadece bagkalarinin
gormesinin arzulandigi bir iyilik veya ibadet anlaminda sirf riya da olabilir. Bu
anlamda amaglanan hedef farkl bile olsa, harekete gegiren amilin istirakten uzaklik
veya tekligi anlaminda niyetin mahiyetinde herhangi bir fark goziikmemektedir ki
ihléas ile kastedilen de budur.°

Burada bizi asil ilgilendiren ihl&s, nefsi harekete geciren kaynak olarak bir
yandan bunun ickin adlemden ziyade askin olandan beslenmesi, diger yandan ise
onun tekligi veya yeganeligidir. Burada insanin ibadetleri veya ahlaki eylemlerinde
tesvik eden kuvvet, sadece Allah’in rizasi olmaktadir. Onun disindaki her sey riya
hikmiindedir.®! Bu anlamda bir tek tesvik edici veya harekete gegiricinin ortaya
cikardigi dini veya ahlaki her tarli fiili, bu ihlas veya samimiyetin igerisinde
degerlendirmek miimkiindiir. O halde, insan davranislarinin tesvik edici kaynagi
sadece Allah ise buna iyi niyet denmektedir. Buna gore iyi niyet; dyle bir haldir ki
bu noktada irade her turll i¢ ve dis biitin uyar ve arzulardan yiiz ¢evirip emrin
geldigi kaynaga yonelir. Orada insan kendinden ve diinyadan siyrilarak en saf ve en
yiiksek ideale baglanir ki bu da Allah’tir. Biitlin kutsal emirler insana,
davraniglarinda daima bir ideale yonelmesini sdylemektedir.?

Buna gore, iyi niyetin kaynaginin Allah rizasi oldugu anlagilmaktadir. Bu
anlamda insan eylemlerinin hareket kaynagiyla Allah’in iradesi arasinda bir
paralellik veya ittifakin varligi kendini gostermektedir. Buradan hareketle
Gazali’nin verdigi bazi misaller {izerinden gidecek olursak, bedenin sihhati igin
orug tutmak, serinlemek igin abdest almak, toplum icinde mevki kazanmak igin ilim
o0grenmek, ev kirasindan kurtulmak i¢in camide itikafa girmek, karsilik bekleyerek
yapilan hasta ziyaretleri veya cenaze merasimleri gibi eylemlerin temel tegvik edici
giicii Allah rizas1 olmadig1 i¢in ihlastan uzaklagma anlamina gelmektedir ki bu,

2 Gazall, [hvd, IV, 365.
30 Gazall, jhyti 1V, 379.
31 Gazall, jhyd, 1V, 379.
32 Pazarli, 106.
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Islam’a gore kotii niyettir.®® Ciinkii burada yapilan fiillerde isin 6zii saptirilarak,
hakikate giden yoldan bambaska bir yola girilmektedir. Oysa olmasi gereken,
fiillerin tesvik edici giiciiniin, harici bir faktérden ziyade bizatihi Allah’mn iradesi
olmaliydi. Bu anlamda hakikatten yiiz ¢evirmek veya ona giden yollar1 titkamak, iyi
niyetten bir sapmak olarak degerlendirilebilir.

Burada yeri gelmigken ifade edelim ki bir insan i¢in hakikate giden yol
veya gercegin dili o kadar da belirsiz degildir. insanlarn pek c¢ogu, ortaya
koyduklari fiillerin dogruluk degeri hakkinda su veya bu sekilde bilgi sahibidirler.
Gergegi karartmak veya tiimilyle {istiinii O6rtmek anlaminda yapilan yanlis veya
katiiliiklerin en azindan biiyiik bir kismu bilerek ve kastederek islenmektedir ki asil
sorumluluk da buradadir. islam’a gore, yukarida ifade ettigimiz gibi, bilmeyerek
veya unutarak yapilan yanliglarin doguracagi sorumlulukla art niyetle, bilerek,
azmederek islenen fiillerinki ayn1 olmayacaktir. Bu anlamda hakikatin karartilmasi
veya tlimiiyle ortadan kaldirllmasini adaletten bir sapma olarak goéren Kur’an,
inananlar1 su ifadelerle uyarmaktadir; “Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve
en yakinlarmmizin aleyhine de olsa, Allah igin sahitlik yaparak adaleti titizlikle
ayakta tutan kimseler olun. (Sahitlik ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar
(adaletten ayrilmaymn). Ciinkii Allah ikisine de daha yakindir. Oyle ise adaleti
yerine getirmede nefsinize uymaym. Eger (sahitlik ederken gergegi) carpitirsaniz
veya (sahitlikten) ¢ekinirseniz (bilin ki) siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla
haberdardir.”®* Goriilecegi iizere, insanin niyetini tesvik eden yegine kaynagin
Allah’m muvafakati olmasi gerektigi sarih bir sekilde ifade edilmektedir. Bunun
disinda insanin kendisi de dahil olmak {izere higbir faktoriin etkin olmamasi
istenmektedir. Bu anlamda hakikati ezmeye veya yok etmeye yonelik her tirli niyet
veya eylem zimnen bir zuliim olarak goriilmektedir. iste bunun gibi dinf, ahlaki,
siyasi veya kiiltiirel her tiir fiilin hareket noktasi, Allah’in hosnutlugu olursa burada
bir ihlds, samimiyet veya iyi niyetten s6z etmek miimkiin olacaktir. Bu tiir niyetlerle
ortaya ¢ikan fiiller ahlaki fiillerdir ve biiyiik 6l¢iide kesin bir hakikat degeri de tasir.
Burada, “biiyiik 6lglide” dememizin sebebi, ileride de iizerinde duracagimiz gibi,
insanin iyi niyetle hareket etmesinin de her zaman i¢in kesin bir hakikat degeri
tagimayabilecegi ihtimalini gdz 6niine bulundurdugumuzdan dolayidir.

Bat1 diinyasinda iyi niyetin kaynak ve mahiyetini ortaya koymaya yonelik
Kant’in hatir1 sayilir bir emek harcadigi goriilmektedir. Bu anlamda ona gore de,
insant fiillerin temel ilkesi iyi niyettir. insan igin iyi niyetten baska iyi bir sey
yoktur. Diinyada yegane ve mutlak bir deger vardir ki o da iyi niyettir. “Kesinlikle

3 Gazali, Ihyd, 1V, 379.
3 Nisa, 4/135.
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diinya ve hatta onun disinda bile, iyi niyetten baska kosulsuz iyi sayilabilecek
herhangi bir sey diisiinmek miimkiin degildir.”>®

Insanin anlays, yarg: giicii, akli kapasite, kararlilik, cesaret gibi pek ¢ok
yetenekleri vardir. Bu nitelikler insan i¢in iyidir ve herkes bunlara sahip olmayi
arzu da eder. Ancak, bunlarin kullanimiyla ilgili iyi niyetin, en az bu vasiflarin
kendisi kadar Onemli oldugunu ifade eden Kant sozlerine sdyle devam eder;
“Tabiatin bu bagislarmmi kullanacak olan niyet ve onun karakter olarak nitelenen
ozel yapisi iyi degilse, bunlar son derece zararli ve kétii olabilir. Talihin verdigi
bagislarda da durum aymdir. Giig, zenginlik, onur, hatta saglk ve mutluluk adi
altinda herhangi birinin kosullarindan duydugu memnuniyet ve her tiirlii refah,
evrensel bir amag ve eylemin tam bir ilkesi ve ayrica bunlarin zihin iizerindeki
tesirini diizelten bir iyi niyetin olmadigi yerde, biitiin bunlar insani cesarete
stirtikler ve hatta sik sik kibirlenmesine yol acar.”*

Benzer sekilde agir bashlik, Olgiilii olma, kendine hakimiyet veya
sogukkanli eylemler hem iyidir hem de insanin i¢ diinyasini da insa ederek onun
karakterini belirler. “Fakat iyi niyet ilkesinin olmadigi yerde biitiin bunlar son
derece tehlikeli bir hal alabilir.”®” Bu itibarla iyi niyet, insani fiillerin ahlaki
akreditasyonunun temel bir 6lciisii haline gelmektedir. Cok ¢esitli niteliklere sahip
olan bir insan, eger bunlari iyi niyetle kullanirsa, kendisi biiyiik bir erdem kazanir
ve insanlik i¢in de yarar saglar; ancak kotii niyetle kullanilirsa biitiin bunlar
baskalari i¢in birer tehdit unsuru haline doniisebilir.

Kant’a gore iyi niyet, tamamiyla kendiligindendir ve bagka bir sey icin bir
arag degildir. insani eylemlerin basariya ulasip ulasmamasindan ziyade iyi niyetli
olmasi esastir ki ahlak bunun iizerine kurulur. Saadet, para, sohret, servet, giizellik
gibi insani nitelikler bizatihi, kendisi amag olan iyi niyetin olmadig1 yerde herhangi
bir ahlaki deger hiikmii tasimaz. O, Islami bir sdyleyisle, ne herhangi bir menfaati
temin, ne de bir mefsedeti defetmek i¢in iyi olmayip kendi basina “iyi”dir. Bununla
ilgili Kant tam olarak sunlar1 sdyler; “Iyi nivet, icra ettigi tesir veya basardigi
herhangi bir seyden dolayr ve hatta herhangi ozel bir amaca ulasmak icin degil,
yalniz niyet olarak kendi basina iyidir. O, hi¢chbir mukayese yapmaksizin kendi
basina ele alindig1 zaman, herhangi bir egilim ve hatta tercih edebilecegin biitiin
egilimlerin toplamnin lehine olabilecek bir seyle kiyaslanamayacak kadar yiiksek
bir degere sahiptir.”®

% Kant, 1., Ground Work for the Metaphysics of Morals, ing. cev.: Allen W. Wood, Yale
University Press, New Haven and London, 2002, 9.

% Kant, Ground Work , 9.

37 Kant, Ground Work,, 10.

3 Kant, Ground Work, 10. Ayrica bkz., Ulken, H. Ziya, Ahlak, Ulken Yay., istanbul 2001, 68;
Kuguradi, loanna, Insan ve Degerleri, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yay., Ankara 2010, 85-86.
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Burada Kant’mn, iyi niyete ontik bir hiiviyet kazandirdig1 goriilmektedir.
Pekala onun, yiiksek bir hakikat degeri atfettigi bu iyi niyet nereden gelmektedir?
Ona gore insanin asil aradigi, kendisi i¢in yaratildig: sey, itkilerin saglamig oldugu
mutluluk degildir. Hatta bunu akil da saglayamaz; ancak akil onu diger canlilardan
ayrigtirarak fenomenler diinyasinin iistiine ¢ikarir ve ona itibar kazandirir. insana bu
vesileyle bagka bir diinyadan, numen diinyadan gelen sesi isittirir ki bu ahlak yasast
veya kategorik imperatiftif. Insanin yapisi geregi, asil amaci mutluluk
olamayacagma gore, geriye 6dev bilinci kalmaktadir. Iste, yegine deger olan iyi
niyet 6devden gelmektedir.3®

Kant’a gore arzu veya itkilerimizin tiimiiyle devre dist birakildig: akil veya
ahlak diinyasinda, ahlak ile mutlulugun birlestigi bir alemin varligin diisiinmemiz
mantik dis1 degildir. Ancak bu salt teorik olarak diigiiniildiigii zaman ahlaklilikle
mutlugun birlesmesine dair diisiince sadece bir ideden Oteye gegemez. Bunun
gerceklesmesi igin her insanin ahlaki olarak iizerine diiseni yapmasi, bagka bir
ifadeyle; akli varliklarin ortaya koyduklari biitiin fiillerin diger biitiin iradeleri ihtiva
eden, en giimullii mutlak bir iradeden ¢ikiyormus gibi islenmesi gerekmektedir.
Ahlaki olarak birbirine bagli bir erdem toplumu veya “Tanri Sitesi”’nin
kurulabilmesi ancak Tanri’nin inayetiyle miimkiin olabilir. Bu nedenle saf pratik
aklin ilkeleri bizi, Tanr1 ve Ahiret postulalarmi kabul etmeye zorlar. O halde Tanr
ve su anda gormesek de var oldugunu timit ettigimiz bir diinyanin varligini kabul
etmeden ahlakin gorkemli ideleri, belli bir amag¢ veya aksiyonun kaynagi olmaktan
ziyade, sadece 6vgl ve takdirin kuru birer objesi olabilirler.4

Bu itibarla Tanri'nin varligi ve Ahiret inanci, ahlaki fiilleri anlamh hale
getiren zorunlu birer 6n kosul olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aksi halde iyi
davraniglara yonelim ve kotii olanlarindan uzaklasmak ic¢in ortaya konan caba
motivasyonunu kaybedecektir. Iste iyi niyet, Tanr1 ve Ahiret inanciyla
temellendirilen ve kdkeni numen alemine kadar uzanan ahlak yasasi veya akil
diinyasina ait 6dev duygusundan gelmektedir. Buna gore ahlak yasasinin temeliyle
iyi niyet’in temeli ayn1 noktada bulugmaktadir.

Buradan hareketle, diger biitin eylemlerimizde oldugu gibi, ahlaki
fiillerimize de deger katan seyin iyi niyet oldugunu séyleyebiliriz. Bu anlamda iyi
niyete sahip olmak demek, 6devin bilincinin ne oldugunu bilmek ve bu istikamette
hareket etmek demektir. Boylece Kant, gerek diinya ve gerekse onun disinda kendi

39 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1996, 406-407; Akarsu, Bedia,
Degisen Diinya Degisen Degerler, Inkilap Kitabevi, Istanbul 2006, 204-205.

40 Kant, 1., The Critique of Pure Reason, Ing. cev.: J. M. D. Meiklejohn, The Pennsylvania
State University 2010, 454; Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, izmir flahiyat Vakfi Yay., Izmir
2012, 95; Aydm, Mehmet, Tanri-Ahldk Iliskisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1991,
36.
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basina, smirsiz, mutlak degeri olan seyin yalnizca iyi niyet oldugunu sdyler ve iyi
niyeti en ylksek ahlaki ilke olarak ortaya koyar.*!

Esasen Kant, Hiristiyan kiiltiiriinde yetismis olmasina ragmen ahlaki tutum
ve bu arada bunu temellendiren iyi niyet konusunda islam dini ile belirgin bir
benzerlik icerisindedir. Islim ahlakinin temelinde iyi niyet oldugu gibi, Kant’ta da
aym durum sdz konusudur. Yine Islam ahlaki 6devin bireysel ve ailevi ¢ikar veya
hakikatin tizerini 6rten bunlara benzer korku, kaygi yada herhangi bir menfaatin
temini gibi saiklerle degil, gercegin tecelli etmesini saglayan Allah’in rizasim
kazanmak icin yapilmasi gerektigini ifade eder. Benzer sekilde Kant ahlaki da,
O0devde maddi cikar, haz, lezzet veya bunlara benzer diinyevi maksatlar1 kabul
etmez. Esasen odevi, Allah’m emri oldugu i¢in yapmakla, ddev i¢in yapmak
arasinda herhangi bir fark yoktur.*?

Bu anlamda Gazali, iyi niyetin kaynagmi Allah’in rizasi olarak ele
almaktaydi. Kant’a gére de benzer sekilde iyi niyet, Tanr1 ve Ahiret inanci’nin bir
postulat olarak temele alindigi, kokii numen aleme uzanan 6dev duygusundan
gelmekteydi. Buna gore her iki ¢izgide de, son tahlilde iyi niyetin varip dayandig:
nihai nokta Allah veya Tanr1 olmaktadir. Ayni bu iki goriisii de karsilayacak sekilde
iyi niyetle ilgili s6yle bir degerlendirmede bulunur; “Hisn-i niyet, deha gibi
verilmez, onun talim ve kaide ile minasebeti yoktur. Bunun icin bir kimse vazifeye
miiteallik miicerret diisturlart hi¢ bilmedigi halde tamamen namuskar olabilir.*®

Iyi niyetin kaynagiyla ilgili yapilan tarismaya baktiginuz zaman burada
genel olarak niyete gore bir farklilik ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore niyet, genel
olarak iyi ve kotii fiillerin ortaya ¢iktigi diinyevi veya ickin aleme ait iken iyi
niyetin ise, kesin olarak kotiiliigiin yer almadigt Mutlak Iyi’nin varlik alani olan
miiteal, askin ve Kant’in ifadesiyle numen aleme ait bir olgu oldugu
anlasilmaktadir. Ancak iyi niyet bu alanla iligkili olsa ve buradan beslense bile
eylemler igin bir hakikat degeri tagiyip tasimayacagi meselesi diger bir tartigma
konusu olmaktadir.

4.Hakikatin Olciisii Olarak Iyi Niyet
Biitin bu agiklamalardan sonra iyi niyetin kesin bir hakikat degeri ifade

edip edemeyecegi meselesine gelince, sOyle bir degerlendirme yapmak
miimkiindiir. Bir yandan iyi niyet, temeli Allah veya askin aleme dayandigi, insanin

4 Vural, Mehmet, “Islam Ahlaki ve Modern Ahlak Felsefesine Elestirel Bir Bakis™, Isldm
Ahldk Esaslart ve Felsefesi, ed.: Mifit Selim Saruhan, Grafiker Yay., Ankara 2013, 363-
364.

42 \ural, 371-372.

4 Ayni, M. Ali, Ahlak Dersleri, haz.: 1. Dervisoglu-E. H. Yigit, Biiyiiyenay Yay., Istanbul
2013, 26.
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hakikatle arasindaki engeli kaldiran bir islev ortaya koydugu ve hatta Kant’in
ifadesiyle, varligin en yiiksek degeri oldugu gibi sebeplerle kesin bir dogruluk
oOlgiisii verir. Clinkii ihlas ve samimiyetle hareket eden bir insandan sadir olan fiiller
iyi niyetli fiillerdir ve bu anlamda gergegi ifade etmede 6nemli bir hakikat degeri
tasir. Ancak kimi zaman insanlarin, tiimiiyle iyi niyetli olarak ciddi yanlisliklar
icerisine girebildikleri de gozlenmektedir. Bu baglamda 6rnegin, herhangi bir insan
hastane, okul veya camii gibi hayir kurumlart yaptirmak igin iyi niyetle hirsizlik
yapsa, ilgili kisinin burada tasidigt niyetin mahiyeti, yaptigt kotii isi hakli
cikarmaz.*

Buradan hareketle yukarida ifade ettigimiz gibi niyet kavramini, muhtemel
bir maksadin tesvik edici giicii seklinde anladigimiz zaman, aslinda bu noktada
yapilan yanligshigin sadece fiillerle sinirli kalmadig, aksine niyeti de i¢ine aldigini
sOyleyebiliriz. Clnku burada niyeti harekete gecmeye motive eden eylemin kendisi
problemlidir ve her ne sebeple olursa olsun buradaki sorunlu durum, bu cagriya
uyan niyeti de igine almaktadir. Dolayisiyla yalniz fiiller degil, niyetin kendisinin
de, en bastan itibaren ahlaken kabul edilebilir bir durumda olmadig1 anlasilacaktir.

Esasen bir 6nceki 6rnek olayda goriildiigii gibi, kisinin igine diismiis oldugu
yanlis1 tetikleyen niyetin mahiyetini bilmesi, ilgili yanligtan dénmesi i¢in énemli bir
firsat olarak diisiiniilebilir. Ve bu tir durumlarda insanlarin zaman zaman
niyetlerinden riicu ettikleri de gorilmektedir. Ancak bir de, bu durumun hig
farkinda olmayan, tamamiyla iyi niyetle, inanarak, kotiiliikkler lireten ¢evreler var ki,
bu nokta daha sikintili bir problemin varligmna isaret etmektedir. Ornegin, Islam
diinyas1 da dahil olmak {izere, fanatik bazi insan veya gruplarin, bagka din
mensuplarina yaptiklar1 soyle dursun, kendi dindaslarina karsi bile sergiledikleri
davranig ve hatta giristikleri kiyimlar1 kendilerince iyi niyetle islendiklerini, en
azindan kendi sdylemlerinden anlayabiliyoruz. O kadar ki, bu tiir insanlarin
yaptiklart eylemleri farz, vacip veya sevap gibi dini hiikiimlere baglayarak,
kanaatlerini Kur’an veya Siinnet’e dayandirdiklar1 goriilmektedir. Bu gevrelerin,
yaptiklart igleri iyi niyetle icra ettiklerini ifade etmeleri, kendi diinyalarinda anlaml
olabilir; ancak meseleye disaridan, daha yansiz ve rasyonel bir gozle bakildig:
zaman bu tiir fiillerin, Miisliimanlarin temel hakikat degeri olarak goérdiikleri, ne din
ne de akil ile bagdasir bir yaninin olmadig1 anlasilacaktir.

Islam diisiincesinde genis tartismalara da sebep olan din-akil iliskisini
mizakere etmek, bu ¢alismanin kapsami disinda kalmaktadir; ancak ifade etmek
gerekir ki, dini veya ahlaki herhangi bir fiilin insas1 ve icrasinda tek bagina iyi
niyetle olusturulan dinsel soylem de, kendi basina yeterli bir 6l¢ii olmayabilir. Bu
nedenle her turli fiil i¢in akil, olmazsa olmaz bir nitelik olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu arada yeri gelmisken ifade edelim; Abbasi halifesi Me mun,

44 Pazarly, 105.
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hakikatin 0l¢ii veya Olgiilerinin ne olmasi gerektigi ile ilgili olarak Aristo ile
aralarinda gecen bir rityadan bahseder. Ibn Nedim, ilgili riiyay1 su sekilde nakleder;

Me’mun riiyasinda; hafif kizihmsi, beyaz tenli, ¢atik kash, sa¢lart dokiik,
gozleri ela, giizel goriiniimlii, kiirsiisiiniin tizerine oturmus bir adam goriir. Me 'mun
sunlart soyler: Heybetinden onun iki eli arasindaymis gibi ezildim ve ona “Sen
kimsin?”” dedim. O, “Ben Aristo’yum” dedi. Buna sevindim ve dedim ki; “Ey
hakim, sana soru sorabilir miyim?”. O da; “Sor” dedi. Ona; “Glzel nedir?”
dedim. O da; “Akil bakimindan giizel olandir” dedi. “Sonra?” dedim. O da;
“Seriat bakimindan giizel olan” dedi. “Ya sonra” deyince, o da; “Cemiyet
bakimindan giizel olan” dedi. Ben “Peki ya sonra” deyince, o; “Bundan sonrasi

yok™ dedi.*®

Buradaki “giizel” kavramini sadece estetik degerin ifadesi gibi anlamaktan
ziyade, etik degerin ifadesi olan “iyi” veya epistemolojik degerin ifadesi olan
“dogru” olarak anlamak gerekmektedir. O halde dogru, iyi veya giizelin 6lgiisii,
sirastyla akil, din ve cemiyet olmaktadir. Bu 6rnekte, aklin diger 6geler karsisinda
one ¢ekildigi goriilmektedir ki, kanaatimizce bu dogru bir yaklagimdir. Ciinki akli
devre dig1 birakarak, yukarida ifade ettigimiz gibi, ¢esitli yorumlar iizerinden algilar
olusturulmak suretiyle ve fevkaldde iyi niyetle din olgusunun, pek ¢ok zaman
yapilan yanliglarin birer araci haline getirildigi gdzlerden uzak tutulmamalidir.
Esasen, din igerisinde kesin hiikiim degeri tagiyan bazi reel olgular hari¢ tutulacak
olursa, dini hakikati dnceleyerek hareket ettiklerini soyleyen cevrelerin de son
tahlilde bu kanaat veya karara belirli bir akilla ulastikmmg olduklari, dikkat ¢ekici bir
ironi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Fiillerin tam bir hakikat degeri ifade etmesi i¢in kimi zaman akil da tek
basma yeterli gelmeyebilir. Eger herhangi bir fiil, gerek olusum gerekse icra
asamasinda, ihlas, samimiyet veya iyi niyetten yoksun ise bu fiilin gercekten dini
veya ahlaki bir fiil oldugundan emin olamayiz. Bu bakimdan akil da iyi niyetle
desteklenmelidir.

O halde, bir yandan bireysel akil ve iradeden yoksun iyi niyetle ortaya
konan eylemler, velev ki dine dayandirilmis olsa bile tek basma kesin bir hakikat
degeri ifade edemeyebilecegi gibi, diger yandan ise, iyi niyetin olmadigi, akilla
uretilen fiiller de, kendisinden katiyetle emin olabilecegimiz dogru fiiller
olmayabilir. Aksine iyi niyetten yoksun bu tir fiiller, Kant’in ifade ettigi gibi, diger
insanlar i¢in belirli bir tehdit olusturabilir. Bu bakimdan kesin hakikat degeri
tastyan bir davranis veya eylemin, iyi niyet ve aklin isbirligi igerisinde beraberce
inga ettikleri bir siirecin sonunda ortaya c¢iktigin1 sdylemememiz mumkin

4 Ibnii’n-Nedim, Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ishak, Kitabi’l-Fihrist, thk.: Riza Teceddiid,
Tahran 1971, 303-304.
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gozikkmektedir. Calismanin en basinda ifade ettigimiz gibi, fiillerdeki sorumluluk
da zaten insanin akil ve irade sahibi olmasindan dogmaktadir. Bu anlamda islevsel
olmayan bir nitelikten dolay1, karsiligi olmayan bir sorumluluk ihdas edip bunu
insanin sirtina yliklemek hakkaniyete de uymaz.

Sonug

Geldigimiz noktada niyet kavramimin, insan nefsinin kendisi i¢in uygun
gordiigii bir uyariciya karst maksatli, hedefli ve suurlu yodnelimi olarak
degerlendirildigi anlagilmaktadir. Burada tevecciih gosterilen gayenin bizzat kendisi
niyet olmaktadir. O halde herhangi bir niyette, insan nefsiyle uyumlu bir amacin
varligt, bunu tesvik eden bir irade veya kasit ve nefsin bunu gerceklestirmek iizere
harekete gegmesi gibi bir siire¢ gdze ¢arpmaktadir.

Degerlendirmeye matuf dini veya ahlaki biitiin davraniglarin, niyet ve fiil
olmak iizere iki temel boyutu mevcuttur. Burada hakikate taalluk eden asil miyar
veya Ol¢ii, fiilden ziyade niyette aranmalidir. Ciinkii fiilin, kasit veya maksada tabi
olmasi gerekmektedir. Bu anlamda birinci derecede 6neme haiz etken, bu amaci
doguran sebeptir ki bu da, insan nefsinden dogan kasittir. Meydana gelen fiil ise,
ikinci derecede bir 6neme sahip olup bir nedenden ziyade, sonug huviyetindedir.
Tabiatiyla eylemin ifade ettigi hakikat degeri, birinci kisimda bulunmaktadir. Bu
itibarla, her tiirli eylemin ger¢ek yiiziinii ortaya koyan oOl¢ii, fiillerin sekli
hiiviyetinden ¢ok, bunlari tahrik ederek ortaya ¢ikmasina sebep olan illette aramak
daha isabetli gérinmektedir.

Biz niyeti, genel olarak nefsin uygun gordiigii herhangi bir tesvik ediciye
karg1 gosterdigi bir yonelim olarak ifade etmeyi tercih ediyoruz. Bu anlamda eger
insani, tesvik eden kaynak bir tek ise burada, niyet ile illet arasinda bir teklik, saflik
veya katigiksizlik goze ¢arpar ki bu, ihlas veya samimiyet olarak degerlendirilebilir.
O halde, insan davraniglarmin tesvik edici kaynagi sadece Allah ise buna iyi niyet
denmektedir. Buna gore iyi niyet; dyle bir haldir ki bu noktada irade her tirll i¢ ve
dis biitiin uyar ve arzulardan yiiz ¢evirip, yoniinii emrin geldigi kaynaga yoneltir.
Orada insan kendinden ve diinyadan siyrilarak en saf ve en yiiksek ideale baglanir
ki bu da Allah’tir. Bu noktada Kant’in, temeli numen alemine uzanan ahlak
yasasina dayal1 6dev bilincinden gelen iyi niyetin kaynagi ile Islim’mn, sirf Allah’in
rizasma bagli iyi niyeti arasinda askinlik bakimimdan 6nemli bir paralelligin varligi
gbze carpmaktadir.

Bu anlamda kokii agkin aleme uzanan iyi niyete dayali olusan fiiller, genel
olarak dogru, iyi veya giizel fiillerdir. Zira bu tiir fiiller, Allah veya Tanri’nin
mevcudiyeti dikkate almarak ortaya konmaktadir. Oyleyse, genel olarak niyetin
islevsel oldugu alan, iyi ve kot fiillerin de meydana geldigi igkin alem iken, iyi
niyetin ise askin, ilahl veya numen alem alaniyla ilgili oldugu ve oradan beslendigi
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anlagilmaktadir. Kaynagi ve islevi bakimindan niyet ile iyi niyet arasindaki bu
ayirim dikkat ¢ekicidir.

Ancak, iyl niyet boylesi saglam bir zemine dayandirilsa da her zaman
gecerli olabilecek kati bir hiikim degeri tagiyamayabilecegi de goz ardi
edilmemelidir. Ciinkii zaman zaman bir kisim insanlarin Allah’in rizast ve Hz.
Peygamberin siinnetini de isin i¢ine katarak, tamamiyla iyi niyetli olarak ciddi
yanliglara diisebildikleri de gdz ardi edilmemelidir. O halde iyi niyetin bireysel akil
ve irade ile kontrol edilmesi veya desteklenmesi gerekmektedir.

Biitin bu aciklamalardan hareketle, iyi niyetin hakikati ifade edip
etmeyecegi baglaminda son s6z olarak sunu sOyleyebiliriz; ne akil ve iradenin
olmadig iyi niyet, ne de iyi niyetten yoksun akil, gercegi ifade etmede tek baslarina
yeterli gelmeyebilirler. Bu itibarla kesin hakikat degeri tasiyan bir davranig veya
eylemin, iyi niyet ve aklin igbirligi icerisinde, miistereken iirettikleri bir siirecin
sonunda meydana geldigini ifade etmek miimkiin géziikmektedir.
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ILAHIYAT FAKULTELERI HAZIRLIK SINIFLARINDA YURUTULEN
ARAPCA OGRETIMINE ILISKIN OGRENCI BASARILARININ
TESPIT EDILMESI: ISPARTA ILAHIYAT FAKULTESI ORNEGI

Hasan SOYIPEK*

Ozet

Bu arastirma, 2012-2013 egitim-6gretim yili bahar doneminde Isparta
flahiyat Fakiiltesi Arapga hazirlik programma devam eden &grenciler iizerinde
yapilmustir.  Fakiiltede yiiriitiilen Arapga oOgretiminin yeterliligini belirlemek
amactyla yapilan bu ¢alisgmada, 6grencilerin; basit yoldan iletisim kurabilmelerinin,
bilinen konularda sorulan sorulara cevap verebilmelerinin ve kisa-basit metinleri
okuyup anlayabilmelerinin diizeyi tespit edilmeye ¢aligilmustir.

Anahtar Kelimeler: Arapga 6gretimi, Basari, Metot.

MEASURING THE QUALITY OF ARABIC EDUCATION AND
SUCCESS OF STUDENTS IN PREPARATORY CLASSES IN FACULTY
OF THEOLOGIES: A CASE STUDY ON ISPARTA FACULTY OF
THEOLOGY

Abstract

This study was carried out in the second year students of Theology Faculty
of the Siileyman Demirel university in Isparta in 2012/2013 academic year. It was
aimed to determine the sufficiency of the Arabic language instruction at the Faculty.
It proved that the students reached to level of Arabic language and they can able to
ask and answer the question in basic matters and can read and understand the
simple and easy texts in Arabic.

Key Words: Arabic Language Teaching, Success, Methot

Problem

Bilimsel ve teknolojik gelismeler sonucu kiiciilen Diinya cografyasinda
iletisim imkanlarinin artmasi ve farkli insanlarla iliskilerin kurulmasi, farkli yabanci
dillerin 6grenilmesini zorunlu hale getirmistir.® Cunk dil, kultlriin vazgecilmez

*

Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi, lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam bilimleri ABD,
Arap Dili ve Belagati.

! Dogan, Candemir, Arapga Ogrenim Ogretim Kilavuzu, Kahire 2008, s. 6.
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tastyicisi, insan benliginin, duygu ve diisiincesinin ayrilmaz bir pargast oldugu
kadar kiiltiiriin vazgegilmez bir tastyicisidir.? Bu nedenle dil 6grenme ve dgretme
zorunlulugu diin oldugu gibi bugiin de 6nemini ve giincelligini korumaktadir. Kald1
ki uluslararasi iliskilerin yogunluk kazanmas: ve iletisimdeki gelismeler yabanci dil
bilmenin 6nemini daha da arttirmuis ve arttiracaktir. Oyle ki giiniimiizde cesitli
hizmet alanlarinda iki ya da daha ¢ok yabanci dil bilme 6nkosul olmustur. Bu
nedenle bugiin yabanct dil bilmenin 6neminden 6te, yabanci dilin nasil daha iyi
ogretilecegi tartisiimaktadir.®

Yasamin her alaninda oldugu gibi, yabanci dil dgreniminde de bireyin
basarisiz olmasma yol agan nedenler; bireyin kendisinden, c¢evreden ve dil
ogreticisinden kaynaklanan nedenler olarak smiflandirilabilir.# Macar arastirmaci
Nikolov tarafindan yapilan yabanci dil 6greniminde basarisiz olan ogrencilere
yonelik arastirmada, 6grencilerin basarisizlik nedeni olarak Ogretici’nin sinif ici
uygulamalar1 gosterilmektedir. Israil’li 6grencilerin Arapca dgrenmedeki basarilari
ile ilgili yapilan aragtirmada ise; 0gretim programinin kalitesi, 6grenci basarisini
etkileyen en 6nemli etken olarak saptanmustir.®

Diller igerisinde Ingilizce 6gretimi, Tiirkiye'de hemen hemen gogu 6gretim
kurumlarinda yapilirken, Arapga dgretimi; orta dgretimde Imam-Hatip liselerinde,
yiiksekdgretim kurumlarinda ise Ilahiyat Fakiilteleri, Filoloji Fakiiltelerinin Arap
Dili Boliimlerinde ve bazi tiniversitelerin Fen-Edebiyat Fakulteleri, Arap Dili ve
Edebiyat1 boliimlerinde yiiriitiilmektedir. Ayrica Gazi Universitesi Egitim Fakiiltesi
biinyesinde bulunan Arap Dili Egitimi Anabilim Dalinda yapilmaktadir.®

S6z konusu gretim kurumlar arasinda yer alan Ilahiyat Fakiiltelerinde
Arapga Ogretimi; program, dgretim yontem ve teknikleri gibi dgrenim siireci ve
O0gretim unsurlart itibariyle ¢esitli denemeler gerceklestirmis olup arayislar hala
devam etmektedir. Ilahiyat Fakiiltelerinin tarihi siirecleri incelendiginde, Arapga

2 Kirkkilig, Ahmet-Sahin, Abdullah, "Temel Dil Becerilerinin Gelismesinde Egitim
Teknolojisinin Kullanim1", Dil Bilim, Dil Bilgisi ve Dil Egitimi, 38. Icanas, 10-15. 2007,
Ankara 2011, 11, 993.

Yasar, Sefik, Yabanci Dilde Okuma Becerilerinin Gelistirilmesinde Kiigiik Guruplarla
Ogretim Yénteminin Etkililigi, Eskisehir 1993, s. 2. Ayrica Bkz. Soyupek, Hasan, {lahiyat
Fakiiltelerinde ~ Yiiriitilen — Arapca  Ogretimine  Iliskin ~ Ogrenci ~ Gériislerinin
Degerlendirilmesi: Isparta flahiyat Fakiiltesi Ornegi, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi Isparta 2003, say1 X, s. 77, 78.

Sahin, Yusuf, “Yabanci Dil Ogretiminde Ogrenci Basarisini Olumsuz Yénde Etkileyen
Unsurlar”, Erciyes Universitesi Egitim Fakiiltesi Yabanct Diller Egitimi Bolimii TSA, Yil:
13, Nisan 2009, s. 152.

5 Sahin, a.g.e., s. 152.

6 Ozdemir, Abdurrahman, a.g.m., s. 2, 3.
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dersinin programdaki ders saatinde oldugu gibi dersin yiriitilmesinde de aym
sekilde inis ¢ikislar yasandigi goriilecektir. *

1998/1999 egitim-6gretim yilina kadar Arapga Ogretimi bir siire hazirlik
smiflarinda yogun bir sekilde yiiriitiilmiis, ancak bu o6gretim yilindan itibaren
hazirhik smiflart kaldirlmistir.® Hig siiphesiz yasanan bu dalgalanmalar Arapga
dgretimini olumsuz etkilemis® ve giiniimiize kadar ilahiyat Fakiiltelerinde Arapga
Ogretiminde istenilen basar1  gerceklestirilememistir. Hazirhk  programi
uygulamasinin kalkmast ve yeni programda Arapca dersinin kredi saatinin
azaltilmasinin  basarisizliga neden oldugu ¢esitli platformlarda giindeme
getirilmistir. 1°

1998/1999 yilindan itibaren kaldirilan hazirlik programimin 6nemi fark
edildigi i¢in basvuruya ve belli kriterleri gergeklestirmeye bagl olarak 2009/2010
egitim-6gretim yilindan itibaren bazi ilahiyat Fakiiltelerinde zorunlu olarak Arapga
hazirhk programi takip edilmeye baglanmistir. Bazi fakiiltelerde farklilik
gostermekle birlikte hazirhik siniflarinda  ortalama haftada 24 kredi/saat
okutulmaktadir.’ 2013/2014 &gretim yilindan itibaren de bir kagi disinda biitiin
flahiyat Fakiiltelerinde Arapca hazirlik programi zorunlu hale getirilmistir. S6z
konusu dgretim yil1 itibariyle ilahiyat Fakiiltelerinin sayis1 da 86'ya ulagmistir. 12

Bkz. Soyupek, Hasan, lahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen Arapga Ogretimine iliskin Ogrenci
Goriislerinin Degerlendirilmesi: Isparta Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi, Siilleyman Demirel
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi Isparta 2003, say1 X, s. 78, 79.

8 Ayhan, Halis, "[lahiyat Fakiiltesi" Din Egitimi Arastirmalari, Istanbul 1999, s. 264; Cebeci,

Suat, "Cumhuriyet Déneminde Yiiksek Din Ogretimi", Ankara Universitesi Ilahiyat

Fakultesi, say1: 6, s. 231.

Hazirlik sinifi kaldirildiktan sonraki siiregte Arapga dersinin kag¢ saat okutuldugu ile ilgili

genis bilgi i¢in bkz. Soyupek, Hasan, flahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitillen Arapga Ogretimine

Iliskin Ogrenci Gériislerinin Degerlendirilmesi: Isparta flahiyat Fakiiltesi Ornegi, Siileyman

Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Isparta 2003, say1 X, s. 78, 79.)

10 Soyupek, Hasan, a.g.m., s. 79. Ilahiyat Fakiilteleri ve Arapga dgretiminin yapildig: yiiksek
ogretim kurumlart arasindaki koordinesizlik de Arapga 6gretimindeki verimin diismesinde
etkili olmaktadir. Ornegin ortak bir program dahilinde hazirlanan el-Arabiyyetu li'l Hayat ve
el-Arabiyyetu'li'n-Nasiin adli seri eserlerin birisi bir fakiiltede takip edilirken, digeri bagka
bir fakiilte de takip edilmemektedir. Dolayisiyla birbirini tamamlayan bu kitaplarin bir
kisminin alinip bir kismmin birakilmasi gibi hatali bir uygulama ortaya c¢ikmaktadir.
(Civelek, Yakup, "Tiirkiye'de Arapca Ogretimine Dair Bazi Teklifler", Yiiziincii Yil
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 2, Arahk 1998, s. 251.)

1 Soysalds, a.g.m., s. 249, 250.

2 Soysaldi, a.g.m., s. 248.
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Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde 2011 yili itibariyle
zorunlu Ingilizce hazirhk programindan Arapca hazirhk programina gegilmis,
Ogretim kadrosu da Arap asilli hocalarla takviye edilmistir. Bu gelismeler
dogrultusunda fakiiltedeki Arapga dgretiminin hangi diizeyde oldugunu, belirlenen
hedeflere ne diizeyde ulasildigini 6grencilerin goriis ve oOnerilerine dayali olarak
tespit etmeyi amaglayan bir aragtirma yapmay1 hedefledik. Bu arastirma sonucunda
elde edilen bulgularin Arapga Ogretimine bir katki saglayacagini ve bu alanda
yapilacak yeni aragtirmalar i¢in kaynak teskil edecegini diisiinmekteyiz.

Amag

Bu aragtirmanin amaci, Arapga hazirlik programini takip eden 6grencilerin
goriisleri dogrultusunda, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde
Arapga Ogretiminin basari durumunu belirlemektedir. Ayrica 6grencilerin basari
diizeylerini 6lgmek ve elde edilen bulgularin sonraki donemler igin
degerlendirilmesini yapmak arastirmanin hedeflerindendir.

Yontem

Aragtirmada tarama modeli kullanilmustir. Tespit edilen amaglarin
gergeklestirilmesi i¢in su iki yol takip edilmistir:

Ogrencilere yonelik anketler gelistirilmis ve tatbik edilmistir.

Elde edilen bulgular degerlendirilerek, oneriler gelistirilmistir.

Sinirlari

Bu aragtirma, kapsadigi alan ve yararlandigi verilerle ilgili olarak,
2012/2013 oOgretim yilinda Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
hazirlik sinift 6grencileri ile siirhidir.

Veri Toplama

Arastirmanin verileri Siilleyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde
okuyan 6grenciler i¢in hazirlanan bir anket ile toplanmistir. Ankette kisisel bilgi,
Arapga 6gretim programi ve dgrenci basarilarini 6lgmeye yer verilmistir.

Anketin Uygulanmasi

Ankete 15 Mayis'da baslanmis ve iki hafta igerisinde tamamlanmustir.
Anket 210 0&grenci lizerinde uygulanmig, kagidi verilmis, bunlardan 204'

cevaplandirilarak iade edilmistir. Daha sonra anketin degerlendirilmesi ve
diizenlenen cetveller {izerine dokiimleri yapilarak sonuclar ¢izelgelere gegirilmistir.
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Verilerin Coziimlenmesi ve Yorumlanmasi
. Anket araciligtyla toplanan veriler, bilgisayara aktarilmis ve "SPSS FOR
WINDOWS" paket programi ile ¢oziimlenmistir. Verilerin ¢oziimlenmesinde

frekans ve yiizde kullanilmig ve elde edilen bulgular asagidaki tablolarda
yorumlariyla birlikte verilmistir.

Ogrencilerin Kisisel Ozelliklerine Ait Bulgular

Tablo I: Ogrencilerin Cinsiyetleri

Cinsiyet F %
Bayan 144 70,6
Bay 60 29,4
Toplam 204 100,0

Aragtirmaya katilan toplam 204 6grenciden 144'i bayan, 601 ise erkektir.
Yizdesine bakildiginda % 70'i kiz ve % 29, 4'U ise erkektir.

Arapca Programu ve Uygulamalara iliskin Bulgular

Tablo 2: Arapga Ogretimin Planlanmasi ve Programi

Cevaplar | F %
Cok kotu | 12 5,9
Kotl 35 17,2
Orta 108 52,9
Iyi 41 20,1
Cok iyi 8 3,9

Tablo 2 de goriildiigii gibi Ogrencilere, "Arap¢a égretiminin planlamas: ve
programi hakkinda" seklinde yoneltilen soruya Arapca dgretiminin planlamasi ve
programi hakkinda iyi olarak cevap veren 6grenci sayist 41 (% 20,1), ¢ok iyi diyen
Ogrenci sayist 8 (% 3,9), orta oldugunu belirtenlerin sayis1 ise 108 (% 52,9) dir.
Bunlar1 diger tercih sebepleri takip etmistir. Cevaplarin dagilimi esas alindiginda,
fakiiltede takip edilen Arapga 6gretiminin plan ve programinin orta diizeyde oldugu
sOylenebilir. Fakiiltedeki Arapga Ogretiminde uygulanan planlama ve programin
yeniden gozden gegcirilip, daha iyi diizeye getirilmesi gerekir.
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Arapca Egitim Yontemi ve Tekniginin Uygunlugu

Tablo 3: Arapga Ogretim Yontemi ve Tekniginin, Konunun
Anlagilabilmesi Ag¢isindan uygunlugu

Cevaplar | F %
Fikrim 1 0.5
yok

Cok kot | 12 5,9
Kotu 40 19,6
Orta 93 45,6
Iyi 51 25,6
Cok iyi 7 34

Tablo 3 de oOgrencilere, "Arapca oOgretim ve tekniginin, konunun
anlagilabilmesi agisindan uygunlugu" seklinde yoneltilen soruya Arapca 6gretim ve
tekniginin, konunun anlagilabilmesi agisindan uygunluk durumuna, iyi olarak
cevap veren oOgrenci sayist 51 (% 25,6), cok iyi seklinde belirtenlerin sayist 7 (%
3,4) ve orta diyenlerin sayist ise (93 45,6) dir. Bu soruya verilen cevaplarin
yiizdelik dagilimina bakildiginda, 6grencilerin % 45,6's1 Arapga 6gretim yontemi ve
tekniginin konunun anlagilmasma uygunlugunun orta diizeyde oldugunu
disiindiikleri goriliir.

Ogrencilerin Arapca Bilgi Diizeyini Belirlemeye Yo6nelik Bulgular
Kendisi Aile ve Yakin Cevresi ile ilgili Konusulanlar1 Anlayabilme
Durumu

Tablo 4: Benimle, ailemle ve yakin ¢evremle ilgili konusanlar1 yavas ve net
konusuldugunda anlayabilirim

Cevaplar | F %
Cok kotu | 1 0,5
Kéta 10 4,9
Orta 71 34,8
Iyi 99 48,5
Cok iyi 23 11,3
Toplam 204 100,0

Tablo 4 de "Benimle, ailemle ve yakin ¢evremle ilgili konugmalar: yavag ve
net konusuldugunda anlayabilirim" seklinde yoneltilen soruya benimle, ailemle ve
yakin cevremle ilgili konusmalar1 yavas ve net konusuldugunda anlayabilme
durumuna iyi diyen 6grenci sayist 99 (% 48,5), ¢ok iyi seklinde cevap verenlerin
sayist 23 (% 11,3) ve orta olarak cevap verenlerin sayist ise 71 (% 34,8)'dir. Bu
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bulgular dikkate alindiginda, &grencilerin; "yavas ve net konusuldugunda
anlayabilme yetenegi iyi" diyenlerin orani ise % 59,8'dir. Elde edilen bu bulgular
esas alindiginda, kendisi, aile ve yakin gevresi ilgili konusanlari yavas ve net
konusuldugunda anlayabilmenin iyi diizeyde oldugu sdylenebilir. Bu da
gergeklestirilen 6gretimin Ogrencilerin basarisina katkisi oldugunu gostermektedir.
Bunu Fakiiltenin tarihinde Arapga 6gretimi adina bir basari olarak goriiyoruz.

Katalog Gibi Yazih Metinlerdeki Bildik Ad ve Basit Ciimleleri
Anlayabilme Durumu

Tablo 5: Katalog, duyuru ya da afis gibi yazili metinlerdeki bildik adlari,
sOzclkleri ve basit cimleleri anlayabilme Durumu

Cevaplar | F %
Cok kotu | 1 5
Kéta 9 44
Orta 12 35,3
Iyi 91 44,6
Cok iyi 31 15,2
Toplam 204 100,2

Tablo 5 de goriildiigii gibi yoneltilen soruya okudugu bildik ad, sézclk ve
basit metni anlayabilme durumuna, iyi olarak cevap veren 6grenci sayist 91 (%
44,6), cok 1iyi seklinde belirtenlerin sayisi 31 (% 15,2), orta seklinde
degerlendirenlerin sayisi ise 72 (% 35,3) dir. Bunlar1 diger tercih sebepleri takip
etmistir. Cevaplarin dagilimi esas alindiginda, 6grencilerin basit yazili metinleri
anlayabilme diizeylerinin genelde iyi durumda oldugu sdylenebilir. Ancak karmagik
metinleri anlama diizeyleri ayrica incelenecektir. Elde edilen bulgular, fakiiltede
takip edilen 6gretim programinin ve uygulanan ydntem ve tekniklerin ‘metin
anlama’ veya "okudugunu anlama" agisindan olumlu oldugunu gostermektedir.
Cevaplarm dagiliminda hazirlik programini takip eden grencilerin ¢ogunun Imam
Hatip Lisesi mezunu olmalarmin etkisinin oldugu sdylenebilir.

Karsisindaki Kisiyle Yavas ve Basit Yoldan iletisim Kurabilme

Tablo 6: Karsimdaki kisiyle yavas ve basit yoldan iletisim kurabilirim

Cevaplar | F %
Fikrim 1 5
yok

Cok kot | 1 )
Kotu 15 7.4
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Orta 71 34,8
Iyi 82 40,2
Cok iyi 34 16,7

Tabloda 6 da goriildiigii gibi Ogrencilerin karsilarindaki kisiyle yavas
konusma ve basit ciimlelerle iletisim kurabilme seviyelerini belirlemek igin,
"Karsumdaki kisiyle yavas ve basit yoldan iletisim kurabilirim" seklinde yoneltilen
soruya iyi olarak cevap veren 6grenci sayist 82 (% 40,2)’dir. Cok iyi olarak cevap
veren sayist 34 (% 16,7) ve orta diyen 6grenci sayist ise 71 (% 34,8) dir. Elde edilen
bulgular, 6grencilerden % 56,9'u, karsisindaki kisiyle yavas ve basit yoldan iletisim
kurabilme seviyelerinin iyi oldugunu ifade etmektedir. Bu bulgu, fakiiltedeki
Arapga 6gretiminde pratik konugsmaya 6nem verildigini gostermektedir.

Bilinen Konularda Basit Sorular Sorabilme ve Cevap Verebilme
Durumu

Tablo 7: Bildik konularda basit sorular sorabilme ve cevap verebilme
Durumu

Cevaplar | F %
Cok koti | 1 5
Kéti 7 34
Orta 57 27,9
Iyi 94 46,1
Cok iyi 45 22,1
Toplam 204 100,0

Tabloda 7 de goriildiigii gibi Ogrencilerin soru sorabilme ve cevap
verebilme durumlarini tespit edebilmek igin 6grencilere; "Bildik konularda basit
sorular sorulabilir ve cevap verebilirim" gseklinde yoneltilen soruya bilinen
konularda basit sorular sorabilir ve cevap verebilirim konusunda iyi diyen 6grenci
sayist ise 94 (% 46,1), ¢ok iyi seklinde belirtenlerin sayis1 45 (% 22,1) ve orta
diyenlerin sayist 57 (% 27,9)dir. Cevaplarin dagilimi esas alindiginda,
ogrencilerden % 68,2'sinin bildik konularda basit sorular sorabilme ve cevap
verebilmelerinin iyi diizeyde oldugu séylenebilir.

Tablo 8: Kisa ve basit metinleri okuyup anlayabilme durumu

Cevaplar | F %
Fikrim 1 5
yok

Cok kétli | 3 1,5
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Kot 10 4,9
Orta 53 26,0
Iyi 91 44,6
Cok iyi 46 22,5
Toplam 204 100,0

Yukaridaki tabloda goriildiigii gibi Ogrencilere metinleri anlayabilmeleri
konusunda "Kisa ve basit metinleri okuyup anlayabilirim" seklinde yoneltilen
soruya kisa ve basit metinleri okuyup anlayabilme durumuna iyi olarak cevap veren
Ogrenci sayist 91 (% 44,6), ¢ok iyi diyenlerin sayisi 46 (% 22.,5) ve orta olarak
cevap verenlerin sayist 53 (% 26,0)'dir. Elde edilen bulgular esas alindiginda; kisa
ve basit metinleri okuyup anlayabilmede Ogrencilerin % 67,1'nin iyi diizeyde
oldugu sdylenebilir.

Tablo 9: Bilinen Konularda Bilgi Aligverigini Gerektiren Basit Ve
Algilmus Sekilde Tletisim Kurabilme Durumu

Cevaplar | F %
Fikrim 1 5
yok

Cok koti | 2 1,0
Koti 25 12,3
Orta 92 451
Iyi 61 29,9
Cok iyi 23 11,3
Toplam 204 100,0

Tablo 9 de goriildiigl gibi 6grencilerin bilinen konularda iletisim kurabilme
seviyelerini belirlemek igin "Bildik konularda bilgi alisverisini gerektiren basit ve
alisilmis sekilde iletisim kurabilirim" seklinde yoneltilen soruya bildik konularda
bilgi aligverigini gerektiren basit ve alisilmis sekilde iletisim kurabilme durumuna
iyi olarak cevap veren 6grenci sayist 61 (% 29,9)’dir. Cok iyi diyenlerin sayis1 23
(% 11,3), orta diyenlerin sayist 92 (% 45,1)'dir. Cevaplarin dagilim esas
alimdiginda, bildik konularda bilgi aligverisini gerektiren basit ve alisilmig sekilde
iletisim kurabilmede 6grencilerin % 41,2'nin iyi ve % 45,1'nin orta diizeyde oldugu
sOylenehilir.

Basit Bir Dille Yasam Kosullar1 Gibi Konular1 Anlatmak I¢in Ciimleler
Kurabilme Durumu

Tablo 10: Basit bir dille ailemi, yasam kosullarimi, anlatmak i¢in ciimleler
kullanabilme Durumu
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Cevaplar | F %
Cok koti | 5 2,5
Kot 16 7,8
Orta 73 35,8
Iyi 84 41,2
Cok iyi 26 12,7
Toplam 204 100,0

Tablo 10 da goriildiigii gibi 6grencilere climleler kullanabilme konusunda
"basit bir dille ailemi, yasam kogullarumi, egitim ge¢cmisimi anlatmak igin ciimleler
kullanabilirim" sorusu sorulmustur. Yoneltilen soruya basit bir dille ailemi, yagam
kosullarimi, egitim ge¢migimi anlatmak igin climleler kullanabilirim durumuna iyi
olarak cevap veren 6grenci sayisi 84 (% 41,2) ¢ok iyi bilenlerin sayis1 26 (% 12,7)
ve orta bilenlerin sayis1 73 (% 35,8)'dir. Cevaplarin dagilimi esas alindiginda,
ogrencilerden % 53,9'unun iyi oldugu sOylenebilir. Sonug itibariyle 6grencilerin
yaridan fazlasinin bu konuda iyi oldugunu gdstermektedir.

Bildik ya da Ilgi Alanmna Giren Konular Hakkinda Bir Metin
Yazabilme Durumu

Tablo 11: Bildik Ya Da Ilgi Alamma Giren Konularla Ilgili Bir Metin
Yazabilme Durumu

Cevaplar | F %
Fikrim 1 5
yok

Cok kotd | 10 49
Kéti 38 18,6
Orta 91 44,6
Iyi 49 24,0
Cok iyi 15 7,4
Toplam 204 100,0

Tabloda 11de goriildiigii gibi metin yazabilme konusunda &grencilere,
"bildik ya da ilgi alamima giren konularla ilgili bir metin yazabilirim" seklinde
yoneltilen soruya bildik ya da ilgi alanima giren konularla ilgili bir metin yazabilme
konusunda iyi olarak cevap veren 6grenci sayist 49 (% 24,0)’dir. Cok 1iyi diyenlerin
sayist 15 (% 7,4) ve orta diyenlerin sayist 91 % 44,6'dir. Cevaplarin dagilimi esas
alindiginda, 6grencilerin bu alandaki basarisinin orta diizeyde oldugu séylenebilir.

Kisisel ya da Giinliik Konularda Hazirhk Yapmadan Konusmalara
Katilabilme Durumu
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Tablo 12: Kisisel Ya Da Giinlik Konularda Hazirhk Yapmadan
Konusmalara Katilabilme Durumu

Cevaplar | F %
Fikrim 1 5
yok

Cok kétu | 14 6,9
Koti 63 30,9
Orta 86 42,2
Iyi 36 17,6
Cok iyi 4 2,0
Toplam 204 100,0

Tablo 12 de 6grencilerin konusmalara katilabilme durumlarini tespit etmek
icin; "Kisisel ya da ginlik konularda hazirlik yapmadan konusmalara
katilabilirim" seklinde yoneltilen soruya kisisel ya da giinliik konularda hazirlik
yapmadan konugmalara katilabilme hakkinda, iyi olarak cevap veren 6grenci sayist
36, (% 17,6)’dir. Cok iyi diyenlerin sayisi 4 (% 2,0) ve orta diyenlerin sayisi 86 (%
42,2)dir. Elde edilen bulgular, 6grencilerin bu alandaki basarisinin ortaya yakin
oldugunu belirtmektedir.

Deneyim ve Izlenimleri Betimleyen Kisisel Mektuplar Yazabilme
Durumu

Tablo 13: Deneyim ve izlenimlerimi betimleyen kisisel mektuplar
yazabilme Durumu

Cevaplar | F %
Fikrim 2 10
yok

Cok kotu | 12 5,9
Kotl 82 40,2
Orta 87 42,6
Iyi 20 9,8
Cok iyi 1 5
Toplam 204 100,0

Tabloda 13 de goriildiigii gibi kisisel mektuplar yazabilme seviyelerini
belirleyebilmek icin O&grencilere, "Deneyim ve izlenimlerimi betimleyen kigisel
mektuplar yazabilirim" seklinde yoneltilen soruya deneyim ve izlenimlerimi
betimleyen kisisel mektuplar yazabilme durumuna iyi olarak cevap veren 6grenci
sayis1 20 (% 9,8), cok iyi diyenlerin sayisi 1 (% ,5) ve orta diyenlerin sayis1 ise 87
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(% 42,6)'dir. Cevaplarm dagilimi esas alindiginda, 6grencilerin bu alanda ortaya
yakin olduklar1 sdylenebilir.

Arapca Ders Kitaplar1 Hakkindaki Diisiince

Tablo 14: Arapga ders kitaplarmin hakkinda ne diisiinliyorsunuz?

Cevaplar | F %
Fikrim 10
yok

Cok kot | 21 10,3
Kotl 37 18,1
Orta 73 35,8
Iyi 51 25,0
Cok iyi 20 9,8
Toplam 204 100,0

Yukaridaki tablo 14 de Arapca ders kitaplarinin durumunu belirlemek igin
ogrencilere, "Arap¢a ders kitaplart hakkinda ne diisiiniiyorsunuz" geklinde
yoneltilen soruya Arapca ders kitaplar1 hakkinda iyi olarak cevap veren &grenci
sayist 51 (% 25,0), ¢ok iyi diyenlerin sayis1 20 (% 9,8) ve orta diyenlerin sayis1 73
(% 35,8)'dir. Cevaplarin dagilimi esas alindiginda, dgrencilerin kitaplar hakkindaki
kanaatlarinin orta diizeyde oldugu sdylenebilir. Ogrencilerin bu olumsuz
goriislerinin nedeninin gegen 6gretim yilt agirlik olarak takip edilen "Arapcaya
Giris" adl1 kitabin metinleri ile ilgili olmas1 muhtemeldir. Ciinkii zikri gecen kitabin
metinleri 6grencilerin seviyesine uygun olmadig: gibi ilgi ¢ekici de degildir.

el-Kiraatii'l-Miiyessara Kitabinin Islenisi Hakkindaki Diisiince

Tablo 15: el-Kiraatii'l-Miyessara kitabimin  iglenisi hakkinda ne
diisiiniiyorsunuz?

Cevaplar | F %
Cok kot | 14 6,9
Kotu 28 13,7
Orta 56 27,5
Iyi 73 35,8
Cok iyi 33 16,2
Toplam 204 100,0

Tabloya 15 de o&grencilere "el-Kirdatii'l-Miiyessara kitabuin islenisi
hakkinda ne diisiiniiyorsunuz" seklinde yoneltilen soruya el-Kiraatii'l-Muyessara
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kitabinin islenisi hakkinda iyi olarak cevap veren dgrenci sayist 73 (% 36,8), ¢ok iyi
diyenler 33 (% 16,2) ve orta diyenlerin sayist ise 56 (% 27,5)'dir. Elde edilen
bulgulara gore, 6grencilerden % 52,0'si okutulan kiraat kitabinin igleniginin iyi
oldugunu belirtmislerdir.

el-Kavaidii'l -Miiyessera Kitabinin Islenisi Hakkinda ki Diisiince

Tablo 16: el-Kavaidl'l-Miiyessera kitabinin islenisi hakkinda ne
disiiniiyorsunuz?

Cevaplar | F %
Fikrim 1 0,5
yok

Cok kot | 10 4,9
Kotu 26 12,7
Orta 53 26,0
Iyi 63 39,0
Cok iyi 51 25,0
Toplam 204 100,0

Yukaridaki tablo 16 da gorildigi tizere Ogrencilere, "el-Kavaidiil-
Miiyessera kitabumin islenisi hakkinda ne diistintiyorsunuz" seklinde yoneltilen
soruya iyi olarak cevap veren 6grenci sayist 63 (% 39,0), cok iyi diyenlerin sayisi
51 (% 25,0) ve orta diyenlerin sayis1 ise 53 (% 26,0)'dir. Cevaplarin dagilimi esas
alindiginda, oOgrencilerden % 61'i kavaid kitabinin isleniginin iyi oldugunu
belirtmislerdir.

Yazilh ve Sozli Anlatim Dersinde Takip Edilen Metot ve Islenisi
Hakkindaki Diisiince

Tablo 17: Yazili ve s6zlii anlatim dersinde takip edilen metot ve islenisi
hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Cevaplar | F %
Fikrim 4 2,0
yok

Cok kotu | 36 17,6
Kéta 57 27,9
Orta 62 30,4
Iyi 38 18,6
Cok iyi 7 3,4
Toplam 204 100,0
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Yukaridaki dagilimda da goriildiigii gibi Ogrencilere, "vazili ve sozlii
anlatim dersinde takip edilen metot ve islenisi hakkinda ne diisiiniiyorsunuz"?
seklinde yoneltilen soruya yazili ve sozlii anlatim dersinde takip edilen metot ve
islenigi hakkinda iyi olarak cevap veren Ogrenci sayist 38 (% 18,6), ¢ok iyi
diyenlerin sayis1 7 (% 3,4) ve orta diyenlerin sayisi ise 62 % 30,4'dir. Elde edilen
bulgular, 6grencilerin yazili ve s6zli anlatim dersinde takip edilen metot ve
islenigini iyi bulmadiklarini géstermektedir.

Sarf Dersinin Verimliligi Hakkindaki Diisiince

Tablo 17: Sarf dersinin verimliligi hakkinda ne diigiinliyorsunuz?

Cevaplar | F %
Fikrim 5 2.9
yok

Cok kotu | 32 15,7
Kotl 37 18,1
Orta 46 22,5
Iyi 51 25,0
Cok iyi 32 15,7
Toplam 204 100,0

Tabloda 18 de goriildiigii gibi Ogrencilere "sarf dersinin verimliligi
hakkinda ne diisiiniiyorsunuz" seklinde yoneltilen soruya iyi olarak cevap veren
Ogrenci sayist 51 (% 25,0), ¢ok iyi diyenlerin sayist 32 (% 15,7) ve orta diyenlerin
sayist ise 46 (% 22,5)'dir. Cevaplarin dagilimi esas alindiginda, 6grencilerin sarf
dersinin verimliligi hakkinda ki diisiincelerinin orta diizeye yakin oldugu
sOylenehilir.

Arapca'ya Yeterli Ilgi Gosterme

Tablo 18: Arapga'ya yeterli ilgi gosteriyor musunuz?

Cevaplar | F %
Fikrim 1 5
yok

Cok Kotu | 11 54
Kot 25 12,3
Orta 71 34,8
Iyi 74 36,3
Cok iyi 22 10,8
Toplam 204 100,0
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Tablo 19 da gorildigi gibi O6grencilere, "Arapca'ya yeterli ilgi
gosteriyormusunuz"? seklinde yoneltilen sorulara iyi olarak cevap veren Ggrenci
say1st 74 (% 36,3), ¢ok iyi diyenlerin sayis1 22 (% 10,8) ve orta diyenlerin sayisi ise
71 % 34,8'dir. Elde edilen bulgulara gbre Ogrencilerden % 50'si Arapgaya ilgi
gosterdiklerini ifade etmektedir. Bu da hazirlik siniflarinin diger yarisinin
motivasyonunun eksik oldugunu ortaya koymaktadir.

Arap Hocalardan istifade Etme OlcUs(i

Tablo 20: Arap hocalardan ne dl¢ide istifade ediyorsunuz?

Cevaplar | F %
Fikrim 5 1,0
yok

Cok koti | 22 10,8
Koti 26 12,8
Orta 92 45,3
Iyi 38 18,7
Cok iyi 23 11,3
Toplam 203 100,0

Yukarida ki tablo 20 de goriildiigii gibi 6grencilere, "Arap hocalardan ne
Olclide istifade ediyorsunuz"? seklinde yoneltilen soruya iyi olarak cevap veren
Ogrenci sayist 38 (% 18,7), ¢ok iyi diyenlerin sayis1 23 (% 11,3) ve orta diyen
Ogrenci sayist ise 92 (% 45,3)'dir. Cevaplarin dagilimi esas alindiginda, 6grencilerin
Arap hocalardan istifade etmelerinin orta diizeyde oldugu séylenebilir.

SONUC

Hazirhik smiflarinda Arapga 6gretimine iliskin 6grenci goriislerini tespite
yonelik calismada ulasilan sonuglar maddeler halinde sdyledir:

Arapga Ogretiminin plan ve programinin orta diizeyde oldugu ortaya
cikmustir.

Arapca egitim yontemi ve tekniginin konunun anlagilmasi agisindan orta
diizeyde oldugu tespit edilmistir.

Kendisi, ailesi ve yakin gevresi ile ilgili konusulanlar anlayabilmenin iyi
diizeyde oldugu ortaya ¢ikmustir.

Katolog gibi yazili metinlerdeki bilinen ad ve basit climleleri 6grencilerin
anlayabildikleri tespit edilmistir.

Karsisindaki kisiyle yavas ve basit yoldan iletisim kurabilmenin iyi oldugu
ortaya ¢ikmustir.
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Bilinen konularda basit sorular soruldugunda, cevap verebilmenin iyi
diizeyde oldugu tespit edilmistir.

Kisa ve basit metinleri okuyup anlayabilmenin iyi diizeyde oldugu ortaya
¢ikmugtir.

Bilinen konularda bilgi aligverisini gerektiren basit ve alisilmis sekilde
iletisim kurabilmenin orta diizeyde oldugu tespit edilmistir.

Kisa ve basit metinleri okuyup anlayabilmenin iyi diizeyde oldugu ortaya
cikmugtir.

Basit bir dille yasam kosullar1 gibi konulari anlatmak igin ciimleler
kurabilmenin orta diizeyde oldugu tespit edilmistir.

Bildik ya da ilgi alanina giren konularla ilgili bir metin yazabilmenin orta
diizeyde oldugu tespit edilmistir.

Kisisel ya da giinlik konularda hazirlik yapmadan konusmalara
katilabilmenin ortaya yakin oldugu ortaya ¢ikmustir.

Deneyim ve izlenimleri betimleyen kisisel mektuplar yazabilmenin ortaya
yakin oldugu tespit edilmistir.

el-Kavaidil —Muyessera ve el-Kirdatii'l Miiyessera kitaplarinin islenisinin
iyi oldugu ortaya ¢ikmustir.

Yazili ve sozIii anlatim dersinde takip edilen metodu iyi bulmadiklari tespit
edilmistir.

Sarf dersinin verimliliginin ortaya yakin oldugu goriisii ortaya ¢ikmustir.

Arapgaya yeterli ilgi gostermenin % 50 oldugu tespit edilmistir. Bu sonug
istenilen diizeyde olmasa da daha once 2002/2003 yilinda Isparta ilahiyat
Fakiiltesinde yaptigimiz ankette Arapca'ya ilgi gdstermiyorum diyenin oran1 % 70.5
olarak tespit edilmis idi. On yil oncesi ile kargilastirma yapildiginda 2013 yilinda
yaptigimiz anket sonucu Arapca 6gretimi adina gelismenin ¢ok da kotii olmadigi
ortaya cikmustir. Ancak bize gore ilginin istenilen diizeyde olmamasimin sebebi;
ogrencilerin orta dgretimde dzellikle de ilahiyat Fakiiltelerinde Arapga'ya kars: ilgi
ve sevgi konusunda yeterli destegi alamamalaridir.

Yine bu caligmamizda Arap hocalardan istifade etmenin orta diizeyde
oldugu tespit edilmistir. Ogrencilere yoneltilen acik uclu sorularda Arap hocalarin
kitaba bagli kalarak pratik konusmaya fazla yer vermedikleri tespit edilmistir.
Ayrica agik uglu sorulara verilen cevapta dgrenciler, Arap asilli hocalarin kitaba
bagli kalmadan daha fazla konusmalarini ve konusturmalarini istemektedirler.

ONERILER

Genel olarak Arapca 6gretiminde dikkat alinmasi gereken Onerilerimizi bu
caligmanin ortaya koydugu bulgular 1s181nda su sekilde siralayabiliriz:

Arapga dgretiminin plan ve programina 6nem verilmeli.

Ogrencilere fakiilte ve Arapca sevdirilmeli.
Kitabi bitirme hedeflenerek, ders siiratli olarak islenmemeli.
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Konular iglenirken 6grencilerin anlamasi dikkate alinmal.

Derslere sartlar el verdigi dl¢iide alanin hocalar1 girmeli.

Arap hocalar, kitaba ¢ok fazla bagl kalmadan pratik konugmaya agirlik
vermeli.

Ogrencileri yonlendirecek ve motivasyonlarin1 artiracak bir psikolojik
rehberlik birimi kurulmali.

KAYNAKCA

Ayhan, Halis, "lahiyat Fakiiltesi" Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, say1
6, Istanbul 1999, s. 255-268.

Cebeci, Suat, "Cumhuriyet Déneminde Yiksek Din Ogretimi", Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Ozel say1, Ankara 1999, s. 227-235,

Cebeci, Suat, "Dil Ogretimi ve Arapga Dersleri", Din Ogretimi Dergisi,
say1 8, 9, Ankara.

Civelek, Yakup, "Tiirkiye'de Arapga Ogretimine Dair Bazi Teklifler",
Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 2, Aralik 1998, s. 225-283.

Celebi, Muharrem, Arapca'ya Giris, 1zmir 1988, Izmir Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaymlart.

Davudoglu, Ahmet, "Arapca Ogrenimi Uzerine Bir Sorusturma", Mavera
79, s. 14-15.

Dogan, Candemir, Arap¢ca Ogrenim Ogretim Kilavuzu, Kahire 2008.

Gomleksiz, Mehmet Nuri, "Universitelerde Yiiriitilen Yabanci Dil
Derslerine iliskin Ogrenci Gériiglerinin Degerlendirilmesi (Firat Universitesi
Omegi)", Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, cilt 12, say1 1, Elazig 2002, s.
143-158.

Hazer, Dursun, "Osmanli Medreselerinde Arapca Ogretimi ve Okutulan
Ders Kitaplar", Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum 2002,
S. 273-293.

Karaca, Mahmut, Tiirkiye'de Yiiksekogretim Kurumlarinda Arapca Ogretim
(Ilahiyat Fakiilteleri Ornegi), (Basilmamig Doktora Tezi), Bursa 2000.

Kirkkilig, Ahmet-Sahin, Abdullah, "Temel Dil Becerilerinin Gelismesinde
Egitim Teknolojisinin Kullanim1", 38. Icanas, 10-15. 2007, Ankara 2011, s. 993.

Korukgu, Adem-Acuner, H. Yusuf, "Ilahiyat Fakiiltesi Arapca Hazirhk
Sinifi Ogrencilerinin Yabanci Dil Yetkinlik Beklentisi ve Yabanci Dil Ogrenme
kaygisi- Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ornegi", llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17:
2 (2012), s. 191-211.

“Muasir Diinyada ve Tiirkiye de Arapca Ogretimi", http//www.imam hatip
ogretmeni, Erigim Tarihi, 01.10.2013.

Ozdemir, Abdurrahman, "ilahiyat Fakiilteleri Olgeginde Arapga
Ogretiminde Karsilasilan Sorunlar ve Coziim Onerileri”, Ilahiyat Fakiiltelerinde
Arapca Ogretimi ve Problemleri Sempozyumu, 21 Haziran 2000 Samsun, s. 353,
354.

87



Hasan SOYIPEK

Soysaldi, Mehmet, "Tiirkiye deki ilahiyat Fakiiltelerinde Arapga
Ogretiminde Karsilasilan Problemler ve Coziim Yollar1" Ekev Akademi Dergisi, yil,
14, say, 45 (Gindiz 2010) , s. 247-279.

Soyupek, Hasan, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen Arapca Ogretimine
Mliskin Ogrenci Gériislerinin Degerlendirilmesi: Isparta Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”,
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta 2003, say1 X, s.
77-95.

Sahin, Yusuf, “Yabanci Dil Ogretiminde Ogrenci Basaris1 Olumsuz
Yonde Etkileyen Unsurlar”, Erciyes Universitesi Egitim Fakiiltesi Yabanct Diller
Egitimi Béliimii TSA, Y1l: 13, Nisan 2009, s. 152-158.

Yasar, Sefik, Yabanci Dilde Okuma Becerilerinin Gelistirilmesinde Kiiciik
Guruplarla Ogretim Yonteminin Etkililigi, Eskisehir 1993.

88



Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2014/1, Sayi: 32
Review of the Faculty of Divinity, University of Stileyman Demirel Year:2014/1, Number:32

KLASIKTEN NEOKLASIGE MUSIiKi MEDENIYETIiMiZ
Erdogan ATES*

Ozet

Turklerin bilinen en eski tarihinden glnimize uzanan Turk Mdasikisi,
Tiirklerin islam Dinini kabuliinden sonra dini mesajlar1 da biinyesine katarak yeni
bir anlayis igine girmistir. X yiizyildan itibaren de ilk yazili kaynaklarini ve
eserlerini olusturmaya baglayarak sistemli bir yapiya kavusmaya baglamistir.
Ozellikle divan siirinin ortaya ¢tkmasi miisikimizi de etkilemis, bu siirlerin sarkilara
giifte olmaya baslamasiyla klasik formda eserler bestelenir olmustur. Yaklagik bes
asir siiren bu donem biiyiik ustalarin yetismesine de zemin hazirlamistir. Misiki
tarihimiz Haci Arif Bey’e kadar klasik donemin devam ettigini ve daha sonra neo
klasik donemin bagladigini ifade eder. Artik bu donemdeki eserler daha romantik ve
fantastik tlirdendir. Sarki formunun agir bastigi bu anlayigin giiniimiize kadar
uzandigmi sdyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: MUsiki, Klasik, Neo Klasik, Bestekar, Tur (Form)

FROM CLASSIC TO NEO-CLASSIC PERIODS OUR MUSIKT
CIVILIZATION

Abstract

From the earliest history of Turks until our day, Turkish Musiki has reached
into another realm by taking Islamic messages too into itself alongside many other
cultural facts. Moreover, it has gradually flourished into a systematic structure since
10% century since they started using written sources. Especially the appearance of
Divan poem, a type of poem in Turkish literature, has paved the way for Musiki and
with the usage of these poems as lyrics in songs, pieces which were in the shape of
classical style structure were started to be produced at that time. This period, which
took around 5 centuries, was a preparation for masters of Musiki. According to our
Musiki history, classical period continued until Haci Arif Bey, but later it has been
followed by Neo-Classical period. In the latter period musical products have gained
more romantic and fantastic character. It could be fair to conclude that this
approach in which singing and song forms are more dominant, has reached up to
our present day.

*  Silleyman Demirel Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar ABD Ogretim
Gorevlisi.

89



Erdogan ATES

Key Words: Musiki, Music, Classic, Neo-classic, Form and Composer.
Giris

Insan hayatmin hemen her sathasinda yer alan miizik, baz: duygu ve
diigtinceleri diizenli ve ahenkli seslerle, ifade etme sanati olarak tanimlanabilir.
Kiiltiirel hayatin vazgecilmez bir parcasi olan miizigi, tarihi derinligi itibariyle
insanoglunun bilinen en eski déonemlerine kadar gotiirmek miimkiindiir. Dolayisiyla
miizik, ge¢cmisten giiniimiize pek ¢ok diisiiniirli, bilim ve sanat adamini mesgul
etmis, konu {lizerinde genis arastirmalar yapilmustir.

Mizik de dil ve din gibi bir kimlik gostergesidir. Nasil ki her milletin
kendini ifade etmede kullandig1 bir dili, kiiltiiriine kaynaklik eden bir dini varsa,
duygu ve diisiincelerini, duygusal kimligini, ses diinyast i¢cinde bigimlendiren bir de
miizigi vardir. Bu ortak zevk ve melodiler diinyasi, milli yapiy1 kuvvetlendiren ve
milli biitiinlesmede rolii olan 6nemli dayanaklardandir.

Bugiin insan hayatinda énemli bir yere sahip olan musiki, varligini ¢ok eski
caglardan beri devam ettirmektedir. Hatta miizigin varligini insanoglunun varlig ile
beraber diisiinmek daha dogru olur. Ciinkii ilkel insan daha konugmay1 6grenmeden
Once bazi seslerle ve ritmik hareketlerle anlasmaya ¢aligmustir. Yani sira da dini bir
anlayis olarak ilkel insanin hayatinda yer alan misiki, vazgegilmez bir vasita olarak
varligini giiniimiize kadar devam ettirmistir.

Bilinen en eski tarihten giiniimiize gelene kadar Tirklerin de hayatinda
misiki siirekli varligmi siirdiirmiistiir. Islim’dan o6nceki dénemlerde Turkler
masikiyi gilinliik hayatlarmin bir pargasi saymuslar, savastan barisa her sahada
misikiden istifade etmislerdir. Ozellikle o dénemlerde masiki Tiirklerin dini
inanglarinin vazgegilmez bir pargast olmustur. Ozan, Bahsi, Kam gibi isimlerle
anilan din adamlari, dini torenleri idare etmis, ahenkle ses ve raksi siirekli 6n planda
tutmustur. S6z, ahenk ve raks bir arada yiiriitiilmiis, okunan siir ve manzum pargalar
pipa, kopuz gibi enstriimanlarla masikili olarak terenniim edilmistir. Ayrica seferde
Cin Seddi’ni asan Tiirklerin beraberinde davula benzer misiki aletlerini tasidiklari,
Goktiirklerin ve Uygurlarin askeri mizikaya sahip olduklari bilinmektedir.® Yam
sira, bugiin miisikimize yerlesmis ve kullandigimiz bazi enstriimanlar, ses kaliplari
gibi pek ¢ok degerin o devirlerinden giliniimiize tagindig1 bilinmektedir. Dolayisiyla
misikimizin bilinen en eski sekli, askeri planda, pipa, kopuz gibi sazlarda, din
adamlarinin ayinlerinde icra ettikleri nagmelerde yasayarak gelmistir.

Y I Hakki Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariyati ve Usulleri, Kudiim Velveleleri, Otiiken Yay.
Istanbul 1990, s.17
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Hun Tiirklerinde miizik 6nemli bir deger olarak karsimiza ¢ikar. Atilla
sanata ve mizige cok Onem veren bir hakan idi. Ordusunda saz sairleri ve
miizik¢ileri vardi. Verdigi ziyafetlerde miizisyenler onun kahramanliklarini,
basarilarin1 anlatan ezgileri kopuz esliginde soylerdi. Saz sairlerinin s6lenlerde ve
toy denilen diigiinlerde sdyledikleri ezgilere sdzel agidan kosuk da denilirdi.?

Ayrica davulun da Tiirk Kiiltiir Tarihi’'nde 6nemli bir yeri vardir. Devletin
bayragi ya da sancag: ile birlikte degerlendirilen bir bagimsizlik sembolii olmus,
daha sonralar devletin egemenlik sembolii haline gelmis, Hunlarin askeri anlayisi
icinde biiylik 6nem kazanmistir. Davulun yaninda adlarini bilemedigimiz tiflemeli
calgilarla birlikte bir takim olusturulmustur. Belirli giinlerde, savaslara giderken
miizik yapan bu ¢algr takiminin yaptig1 seslendirmeye ““nevbet vurma™” denilmis,
daha sonra yiiz yillar boyu 6nemli bir gelenek olarak devam eden bir kiiltiiriin
olusmasini hazirlamistir.®

Bizansl tarih¢i Menandros “Historia de Abaris” (Avar Tarihi) adli eserinde,
Hunlar ile Avarlarin en ¢ok sevdikleri ¢alginin (Almanlarin sonradan “Tiirkische
Trommel” adiyla orkestra ve operaya da sokacaklart) TUmruk yani davul
oldugunu, biitiin gece bu ¢algt esliginde halka oyunlar1 oynadiklarini yazmustir.
Hunlu karis1 olmus bir Cin prensi, ¢aginin en parlak kadin sairi olma yetkisi ile
gurbet acisii dile getirdigi bir mektup — siirinde, Hun danslarimi sdyle anlatmistir:
“Davulu Her Gece Durmaz Déverler
Taa Giinesler Dogana Dek Dénerler”™

Turk kaltar tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Dede Korkut’un o dénem
masikisi ile i¢ ice oldugu belirtilmektedir. Almaata (Kazakistan) da Prf. Dr. Sakir
Ibrayet, hazirladig1 bir ansiklopedi i¢in Dede Korkut’un on kadar bestesinin notasini
yayinlayacagini agiklamistir. Tiirkiye’de de Dede Korkut’a ait ilk ve tek nota yayint
1931 yilinda M. R.Gazmihal tarafindan milli mecmuada yaymlanmistir. Ayrica
Dede Korkut’un Kopuz ¢aldig1 da bilinmektedir.®

Tiirklerin Orta Asya’dan baslattiklar1 gogle birlikte misiki anlayislar1 da
batiya taginmustir. Tiirk Miusikisinin Anadolu’ya Kopuz’un sapinda sistemlesmis
olarak geldigini sdylemek dogru bir tespit olur. Nitekim daha sonra kiiltiiriimiize
kopuzdan pek farkli olmayan «baglamay yerlesmistir. Bugiin, kullanilmakta olan
baglamanin perde taksimati kopuzunkinden pek farkli degildir. Dolayisiyla

2 Onur Akdogu, “Tiirk Miizigi Tarihi”, Ulusal Miizikoloji Dergisi, Selen Yaymncilik, Mart
1999, say1.3,s.3

3 Agm,s.3

4 Cinugen Tanrikorur, “Tiirk Sazlarimin ve Saz Miisikisinin Tarih icindeki Gelismesi” Turk
Gengliginin Miizik Egitimi (Sempozyum)Tiirk Kadinlart Kiiltiir Dernegi Yay. Ankara 1985
s.134.

s E.Ruhi Ungor, “1300 Yilinda Dede Korkut” Misiki Mecmuasi, Say1 467, s.3
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Folklorik Halk Miizigi ve Klasik Tiirk Miizigi temelde ayni kaynaktan beslenmistir.
Daha sonra misiki ilminin tekamiili ile birlikte kendi igerisinde dallara ayrilmasi
tabiidir.®

Klasikten Neoklasige Tiirk Misikisi

Islam’dan &nceki donemde, dini hayat igerisinde dnemli bir vasita olarak
kullanilan misiki, Islam’dan sonraki dénemde de dini hayatin 6nemli bir ifadesi
olmugtur. Mdasikiden din lehine istifade etmenin gayretleri dini ve kiiltiirel
hayatimiza ayri bir giizellik kazandirmis, ibadetler ve dini tdrenler daha anlaml
hale gelmistir. Allah’1 zikir, peygamber sevgisi, 6nemli giin ve geceler gibi daha
pek cok Islami degeri kendisine konu edinen miisiki, yepyeni bir yapiya kavusarak
dini misiki adiyla hayatimzdaki yerini almistir. Dolayistyla misikimizde, Islam
dininin kabullyle kazanilan degerlerle birlikte 6nemli bir belirginlik ortaya ¢ikmaya
baslamis dini temali eserler agirlik kazanmustir. Islam’dan 6nceki donemde gériilen
askeri misiki, Islam’in kabuliinden sonra cihat, sehitlik, gazilik gibi kavramlari
biinyesine katarak yeni bir boyut kazanmis ve Mehter Misikisi olarak varligimi
devam ettirmistir.

Miisliimanlar tarafindan musiki ile ilgili ilk yazili kaynaklardan kabul
edilmesi ve kendisinden sonra gelecek kisilere 151k tutmasi bakimindan el-Kind?
(61.873) nin yaptig1 ¢aligmalar onemlidir. Kife dogumlu olan Kindi’nin ailesi
Giiney Arabistan’in Kinde bolgesi hiikiimdar1 idi.” Kindi’ yaklasik bir diizine
eserinden dort tanesini misikiye ayirmis, miizigi sadece bir bilim, dinleyene bir
eglence olarak degil, doktora bir regete olarak vermistir. Kendisinden sonra pek ¢ok
bilim adami Kindi’yi izlemistir.® Kindi’nin msiki iizerine yaptig1 bu galigmalardan
bir kismmin orijinal niishalart (British Museum, Or.2361, fol.160-163) Biritis
Miize’de bulunarak giiniimiize aktarilmistir.®

Artik miisiki ilmi, Miisliman bilim adamlarinin ¢alisma alanina girerek
konu ile ilgili dnemli eserler ortaya konulmaya baslanmistir. Bu dénemde miizik
lizerine yazilan ve belgelenebilen ilk teorik eser Farabi (870-950)’ye aittir.
Farabi’nin bir miizik nazariyatcisi olarak ortaya koydugu «Kitab’il Miasiki el-
Kebir» adli eseri dogu misiki nazariyatina dair en 6nemli eser kabul edilmektedir.*0

Ozkan, a.g.e, .20

Kindi, Felsefi Risaleler, (Cev. Mahmut Kaya), iz. Yay. Istanbul 1994, s. IX vd.

M.M. Serif, Isldm Diisiincesi Tarihi, insan Yay, Istanbul 1991, I11/347 5.365.

Bkz. Dr.Youssef Shawki Al-Kind’s Essay on Composition, National Library Press, Cairo
1996.

0 M.M.Serif, a.g.e, 5.366
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Farabi’den sonra onu takip eden ibn-i Sina (980-1037) déneminin iyi bir
felsefecisi, tip bilgini ve nazariyecisidir. Tiirk tibbmin piri olarak kabul edilen ibn-i
Sina biitlin diinyaca meshur olan «Kitabii’s-Sifa» adli eserinde misiki nazariyatina,
misiki ile tedavi ve misiki aletlerine genis bir yer ayirmistir. Ayrica «Kitabi’n-
Necat» ile «Danig-Name» adli eserlerinde misikiden bahsetmektedir.! bn-i
Sina’nin bir diger eseri “Cevamiu’l-fimi’l-MQsiki” de bir fasil tamamen misikiye
ayrilmig ve misikiyi bir ilim dali olarak kabul ettigi gibi, bir sanat dali olduguna da
isaret etmistir.!2 Ibn-i Sina’nin kisa risaleleri ile birlikte toplam 250 eseri giiniimiize
gelmistir. Ibn-i Sina eserlerinde bir nevi Farabi’nin miizik sistemini devam ettirmis,
Farabi’nin 6zetle agiklamis oldugu diisiinceleri kabul edip tatbik etmis, bunlar1 daha
da genisleterek kendi sistematigi igerisinde inceleyerek gelistirmis ve iddiali birer
teori haline getirmistir. '3

Ayrica bu donemde goriilmeye baglayan 6nemli hususlardan biri de siirlerin
misikinin s6z kaynagmi olusturmasidir. Siirler, il&hi, nefes, turki gibi formlarda
melodili olarak okunmaya baglanmistir. Bu eserlerin ¢ogu giiniimiize kadar
ulasmustir. Ozellikle tasavvufi mesajlar1 igeren bu eserlerde, dini etkinin misikide
6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. XII yiizyildan itibaren Klasik Turk
Masikisi denilen form, Halk Misikisi izerinde gelismeye baglayarak bu tiirden yeni
eserlerin bestelenmeye basladigi da dikkatlerden kagmamaktadir. XIII yilizyilda
Tiirk Masikisi tizerinde ciddi ¢aligmalarin ve eserlerin ortaya ¢iktigin1 da gormek
mumkiindur.

Donemin en 6nemli sahsiyeti Hoca Safiyuddin Urmevi (1224-1294) nin
tam adi1 Safiyuddin Abdiilmii’min b.Yusuf b.Fahir’l-Urmevi’dir.'* Safiyuddin Tirk
Misikisi bilgisinin kurucusu olarak tanimlanir. Masiki ile ilgili en dnemli eserleri
«Risdletii’s-Serefiye» ve «Kitabl’l-Edvar»dir.'® Miizigin bazi problemlerini ele
alan ve sistemli bir bigimde ¢oziimlemeye c¢alisan ilk eser Safiyuddin’in
«Serefiyesindir. Bunun Tirk Mqasikisi sahasinda bugiine kadar yazilmis en
mukemmel eser olarak goriilmesi hakli olmasa bile bu alanda bir gelenegi baslattigt
kesindir.® Ayrica Safiyuddin bize éncelikle Tiirk Misikisi dizisini hediye etmistir.
Bugiin kullandigimiz bir sekizlide 24 esit olmayan aralik sisteminin esasidir. Bu
dizi Safiyuddin’den 6nce goriilmez. Onun icadi degilse de onun sistemlestirdigi
dizidir.}” Bunlarin yani sira da Hoca Safiyuddin “Nizhe” ve “Mugni” ismini verdigi

11 Zekai Kaplan, Dini Masiki Dersleri, MEB Yay. Istanbul 1991 s. 283

12 Yyalei Cetinkaya, Ihvan-1 Safa’da Miizik Diisiincesi, insan Yay. Istanbul 1995, 5.65

13 Konu ile ilgili olarak daha genis bilgi icin bkz: ibn-i STnA (Cev: Ahmet Hakki Turabi)
Msiki, Litera Yayincilik, Istanbul 2004, s. IV-V.8

14 Oztuna Yilmaz, Abdilkadir Meragi, Kiiltiir Bakanlig1 Yay, Ankara 1988, 5.39

15 Urmevi’nin eserleri hakkinda genis bilgi igin bakiniz, a.g.e. 5.46; Ayrica Onur Akdogu Turk
Miisikisi Bibliyografyast, 5.6 v.d.

16 Behar Cem, Kalsik M{sikisi Uzerine Denemeler, Baglam Yay., Istanbul 1987, 5.85

17 Oztuna, Abduilkadir Meragi, s.51
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iki miizik aleti icat etmis, ¢aginda dillerden diismeyen yiiz otuz civarinda
bestesinden sadece zamanimiza Kitabii’l-Edvar’in sonundaki savt ulagmustir.*8

Sahasinda {istiin bir misiki anlayisina sahip oldugu bilinen Safiyuddin
Urmevi, daha sonra bu sahada eserler vermis Abdullah Sayrafi, Celaleddin
Feyzullah el-Ubeydi, Tabib Fahreddin Muhammed Hancedi, Lutfullah
Semerkandi, Amasyali Ahmedoglu Siikrullah... Gibi maQsiki bilginlerini
etkilemis ve onlara yol gostermistir.®

Hoca Safiyuddin Urmevi ile ayni1 donemde yasayan ve inlii “Durret’ul-
Tac” adli eseri ile bilinen Kutbeddin-i Sirdzi (1236-1310) bu dénemin Unlu
masik? bilginlerindendir.

Safiyuddin Urmevi’den sonra misiki tarihimizin en biiyiik iistatlarindan
kabul edilip «Hoca» lakabiyla anilan Abdulkadir Merégi (1351-1435) XV. asra
damgasini vuran bir sahsiyettir. Merdgi Tirkiye ve Osmanli toplumu disinda
yagsamig, o donem Tiirk diinyasinin bilyiik kiiltiir merkezleri olan Tebriz, Bagdat,
Semerkant ve Herat gibi sehirlerde sohret kazanmistir. Musiki sohreti bestekar,
hanende, udi ve misiki bilgini olarak dort sahada devam etmistir. Ayrica, dini
misikide ve Kur'an tilavetinde de adindan soz ettirmistir. Dort yasinda Kur'an
okumaya baslamus, sekiz yasinda hafiz olmustur.?

XV. Asirdan eserleri giiniimiize gelebilmis bestekarlar kronolojik sirayla
Abdiilkadir Meragi, Aydinl Halveti, Seyhi Omer Rusen-i Giilseni, Emir Ali
Sir Nevai, Sultan Hiiseyin Baykara, II. Sultan Beyazid ve Gulam Sadi
sayilabilir.?

Bu dénemde misikimiz agisindan, 6nemli bir baglangicin ifadesi olarak Hz.
Mevlana ve Ondan sonra devam eden Mevlevilik tarikati, vurgulanmasi gereken bir
konudur. Mevlevilerde zikir, miisiki ve sema’ ile ifade edildigi i¢indir ki, bu anlayis
misikimize yepyeni bir boyut kazandirmig ve misikimiz zengin bir yaprya ilk
adimmi atmustir. Bugiin «Mevlevi Ayinleri» diye adlandirdigimiz orijinal bir form
ortaya ¢ikmig ve Mevleviler saz esliginde bu ayinlerin icrasiyla sema’ yapmaya
baslamislardir. Ayinleri icrd eden Mutrib heyetinde yer alacak okuyucu ve
sézendelerin yetistirilmesine biiyiik ehemmiyet vermiglerdir. Bu yiizden Mevleviler
arasindan pek ¢ok misikisinas ve bestekar yetismistir.?> Mevlevihanelerin yiizyillar

8 M. Nuri Uygun, Safiyyuddin Abdulmu’min Urmevi ve Kitab’Ul-Edvar, Kubbealti
Nesriyat, Istanbul.1999, s.33.

9 Ag.e, s.44.

20 QOztuna, Abdilkadir Meragi s.5 v.d.

2. Oztuna Yilmaz, Turk Tarihinden Yapraklar, Otiiken Yay. Istanbul 1983, 5.285

2 Tuyra Yalgi, Tiirk Mdsikisinin Meseleleri, Pan Yay, Istanbul 1988, .33
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boyunca adeta birer «konservatuar» gorevini yapmus olduklar1 sik sik sdylenir.
Osmanlinin her doneminde masikinin {iretim, dgretim ve yayilisinda 6nemli roller
istlendigi inkar edilemez.

XVI. Asirda Osmanli Devletinin giiglii bir yapiya sahip oldugunu ve
fetihlerin genisledigi dikkatlerden kagmaz. Bilim ve teknolojinin tekamiiliiyle
birlikte sanat da verimli bir gelisme devresine girmistir. Osmanli Imparatorlugunun
smirlarmin genislemesi ve Istanbul’un fethiyle, Bursa, Edirne, Istanbul gibi sehirler
bir bilim, kiiltiir, sanat merkezi haline gelmistir. Cok verimli ¢aligmalarin yapildigt
ve onemli sahsiyetlerin yetistigi goriiliir. Bu tespitleri mlsiki agisindan da yapmak
miimkiindiir. Sanatkarlara devletin sahip ¢ikmasi, tekkelerde misikili zikirlerin
yapilmasi, 6zellikle de Mevlevi dergahlarinin hizla tegkilatlanip, faaliyet gostermesi
musikimizin ve diger sanat dallarimin gelismesine 6nemli katkilar saglamistir.

XVI. Asir bestekérlarimizin hemen hepsi Osmanli toplumundadir. Bu
isimlerden bazilarimi sdyle Ozetleyebiliriz. Yavuz'un agabeyi ve ayni zamanda
masiki bilgini olan Sehzade Sultan Korkut, Kanuni’nin oglu sehzade Mehmet’in
mehter basi Nefiri Behram Aga, Yavuz’un nedimi ve seyhiilislam Hoca Saadettin
Efendi’nin babast Hasan Can Celebi, Kemenceci Sah Kulu, asil adim
bilmedigimiz Emir-i Hac Tamburi, Haci Kasim ve Kirnm ham II. Gazi
Giray’dir.2 Ozellikle sair, hattat ve bestekar olarak (in yapan Gazi Giray Han
(1554-1608)in saz eserlerindeki ustalig1 takdire sayandir. Iyi de bir saz icras1 olan
bestekar Gazi Giray Han bir¢ok giifteli eserler bestelemisse de zamanimiza
gelmemigtir. Yine bu dénemde yasayan ve dini misikiye énemli hizmetleri olan
Aziz Mahmut Huday1 (1541-1628) zikredilmesi gereken 6nemli bir sahsiyettir.
Besteledigi ilahi ve tevsihlerin ¢ogu giiniimiize kadar ulasmis ve hala zevkle icra
edilip dinlenmektedir. «Celvetiyye» tarikatinin kurucusu olan Aziz Mahmut
Hiidayi’'nin Divan-1 [lahiyat, Necatii’l-Garik fi’l Cem’i Ve’t-tefrik, Tarikatname,
Mektubat, Nesaih ve Mevaiz, Miraciye olmak iizere alti Tiirkge eseri tespit
edilmistir. Ozellikle Divan-1 Ilahiyat adli eserinde 255 kadar ilahi, diger rubai ve
kitalar mevcuttur.?* DInf M0siki sahasinda 6nemli eserler vermis olan Hatip Zakiri
Hasan Efendi (1550-1623) bu doénemin en parlak bestekarlarindandir. Cami
hatipliginde bulundugu ve tekkelerde zakirlik yaptigi i¢in ““Hatip Zakiri”” diye
amlmistir. {lahi, Temcid, Tespih, Tevsih gibi eserlerinin pek ¢ogu zamanimiza
ulagsmustir. Dr. Suphi Ezgi, Tekbir ve Salat-1 Ummiye’nin de bestelerini bu zata
izafe etmisse de bu goriis misiki aleminde pek ragbet gormemistir. Bayati
makaminda Bayram ve Cuma Saldsi, Hiiseyni makaminda Cenaze Salési, Irak

3 Age,s.286
24 D.J.A. (Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi), Aziz Mahmud Hiidai Maddesi,
1V/340.
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makamindaki Na’t ve Temcid’i ile Niihiift makamindaki Mersiye-i imam Hiiseyin
zamanimiza ulagan eserleridir.?

Ayrica XVIL. yiizyil i¢inde yasayan Kugek Mustafa Efendi (?-1684), saz
eserlerinde Benli Hasan Aga (1607-1662), sozlii eserlerde Ama Kadri Celebi (?-
1650), Name Ahmet Celebi (1605-1687) bu donemin 6nemli bestekarlaridir. Bu
yiizyillin en biiyiilk bestekarlarindan kabul edilen diger bir isim de Hafiz Post
(1630-1694) dur. Mdasikimizin buyuklerinden olarak gosterilen Itri’ye hocalik
yapmasi, onun Tiirk Misikisi tarihindeki yerini gostermesi bakimindan énemlidir.
Ayrica, Tiirk Misikisine nota yazimi noktasinda énemli hizmetler veren ve ilk defa
batt misikisi notalar ile Tiirk Miizigi eserlerinin pek ¢ogunu kaleme alan Ali UfkT
Bey (1610-1675) dir. MUsiki nazariyatcis1 ve bestekar olarak hizmetler veren bu
zat, 0zellikle “Mecmda-i Saz-0i S6z” adli eseriyle sohret bulmus bu eserinde birgok
saz ve sOz eserini toparlamistir.

Bu arada Osmanli Imparatorlugunun giici ve ihtisami sanata da
yansimustir. Istanbul’un baskent olmasindan sonra kiiltiir sanat faaliyetlerinin
onemli gelismeler kaydettigi dikkatlerden kagmamaktadir. Tarikatlarin zenginligi
ve tekkeler biiyllk hizmet igerisinde olmuslar, oOzellikle Mevlevi tekkeleri
maOsikimizin gelismesinde 6nemli rol oynamistir. Pek ¢ok mdsikisinas bu
teskilatlardan yetigsmistir. Devletin de bu miiesseseleri desteklemesiyle Tiirk
sanatina yeni ufuklarin agilmasi saglanmis, mimariden misikiye, hat sanatindan
edebiyata kadar pek ¢ok alanda blyiik sahsiyetler yetismis, oliimsiiz eserler ortaya
konulmustur. Istanbul disinda kalan, Bursa, Edirne, Diyarbakir gibi illerde de genis
faaliyet ortamlar1 olugmus, misikinin halk tarafindan ragbet ve destek gormesi,
saray tarafindan tesviki bu sanatin gelismesinde biiyiik rol oynamistir.

XVII-XVIIL Yizyillarin en parlak ismi Buh(ri-zade Mustafa Itr7 (1640-
1712)dir. Ayn1 zamanda sdir olan, Divan yazdigi bilinen ancak bugiin divani
elimizde mevcut olmayan besteci, siirlerinde “Itri” takma admi (mahlasini)
kullanmigtir.?® Yasadigi devirde sarayda biiyiik iltifatlar gérmiis ve gérev almigtir.
Pek cok talebe yetistirmis 1000’den fazla eser bestelemistir. Yalniz din dist
eserlerinden 347’sinin giiftesi tespit edilmistir. Zamanimiza notalart ulagmis
eserlerinin sayis1 42’dir.Eserlerinin 10’u dini, 4’i saz eseri, 28’1 din dis1 giifteli
eserlerdir. En (nliileri Segah, Tekbir, Salat-1 Ummiye, Segih Ayin-i Serif, Rast
Na’t, Neva Kar, Segah Yiiriik Semai. Bugiin biitiin Islam aleminde okunan Segah
Tekbir ve Salat-1 Ummiye Dini Misikide bestelenmis en muhtesem eserler olarak
kabul edilir.?’Ayrica bu devirde dini misikide de giizel kalici ve pek ¢ogu

25 Nuri Ozcan, M.U. Ilihiyat Fak. Ders Notlart
% Riistii Sardag, Mustafa Itri Efendi, Ank.1992,5.19
27 Y.T.A. (Yeni Turk Ansiklopedisi), 4/1362.
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glinlimiize ulasan eserler verilmistir. Dervis Ali Sirugani (1673-1714), Colak-
zade Seyh Mustafa (-1757) akla gelen ilk isimlerdendir.

Dénemin giiglii bestekarlarindan biri de Seyyid Nuh (?-1714) tur. M{siki
tarihimize Ney sazinin {istadi anlamina gelen “Kutb-1 Nayi” (Ney sazimin yildizy)
Osman Dede (1652-1730) adindan bahsedilmesi gereken bir sahsiyettir. Bir
saheser olan ““Miraciye”si eserlerinin en sanathisidir. Miraciye 122 beyittir. Giifte
de kendisine aittir. Miraciyeden bagka 4 Mevlevi ayini, 10 pesrev, 12 saz semaisi, 1
yliriik semafsi giiniimiize kadar gelmistir.?® Yine bu dénemde yetisen
Kantemiroglu (1673-1727)’nun asil adi Dimitrie Cantemir’dir. Cocuklugunda
Istanbul’a gelmis Enderun’da iyi bir miizik egitimi alarak yetismistir.

Bu doénemde Tiirk Misikisi’nin ¢ok parlak bir yiikselise gectigini soylemek
isabetli olacaktir. Doneme adini yazdiran énemli isimlerden bazilarindan kisaca su
sekilde bahsedebiliriz. Giiniimiize on dort eseri gelmis Yahya Nazim (1650-
1727),”Atrabi’l &sér fi tezkire-i urefai’l-edvar” adli eserin yazari Seyhiilislim
Mehmet Es’ad Efendi (1685-1753). Ayrica Kara Ismail Aga (1674-1724) diye
bilinen Ismail Aga, donemin parlak bestekarlarindandur.

Lale Devri diye tanimlanan (1718-1730) tarihleri arasinda Osmanl
Devletinde gozle goriilebilecek bazi degisiklikler meydana gelmeye baslar.
Ozellikle estetik anlayis hemen hemen her sahada ¢ok ince bir yapiya biiriinmiistiir.
Bahge siislemeciligin yani sira "Lale" bitkisi yetistirmek bir tutku haline doniismiis,
binden fazla lale tiirii elde edilmis, lale sogani ticareti yapan lale kuyumculari bile
acilmistir.?° Boyle bir estetik ortamin masiki ile biitiinlesmesi de gayet tabiidir. Bu
donem Tirk Mdasikisi agisindan fevkalade basarili ve verimli bir donemdir. I11.
Ahmet (1673-1736) bu donemde Osmanli Devleti'nin basinda bulunmus,
misikimiz agisindan parlak bir donem olmustur. Misiki ve diger sanat dallarina
gerekli himaye gosterilmistir. Takiben 1. Mahmut doneminde de (1730-1754) ayni
tesvik ve iltifatlar devam etmistir. Padisah 1. Mahmut kendisi de iyi bir bestekardir.

Bu dénemde zarif, samimi, i¢li ve akici eserler vermis olmasi bakimindan
Ebu Bekir Aga (1685-1759), lile devrinin 6nemli bestekarlarindandir. Tanburi
Mustafa Cavus (-1745), Tab’i Mustafa Efendi (1705-1770) , Kara Ismail Aga
(1764-1724), Enfi Hasan Aga (1670-1729), Dilhayat Kalfa (1710-1770) gibi
isimler bu devirde adindan bahsedilmesi gereken énemli bestekarlardandir.® Yine
bu dénemin énemli isimlerinden olan Tanburi ishak (?-1745) Sultan Ill. Selim’e
tanbur hocalig1 yapmustir.

8 YT.A 7/2812.
29 Besir Ayvazoglu, Giiller Kitabi, Otiiken Yay, Istanbul 1999, s.132
30 Kaplanages.286
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Ancak Osmanli Imparatorlugu bu donemlerde ciddi sikintilarla
karsilasmaya baslamig, iktidart ele gegirme kavgalari cihan imparatorlugunun
otoritesini sarsmug, eski ihtisamini kaybetmistir. Yan1 sira Avrupa’dan esen degisim
riizgart Osmanli’y1 da etkisi altina almig, devlet iginde ve entelektiicller arasinda
reform, yeniden yapilanma gibi sesler yiikselmeye baglamistir. Devlet iginde
gozlenen istikrarsizigin genel anlamda sanata da yansidigi gdzlerden
kagmamaktadir. Osmanli aydinlarinin bati tarzi zevkin gerekliligini savunmasini o
donem Osmanli toplumunun giindelik hayatinda da gérmek miimkiindiir. Lale
devrinden itibaren baslayan degisimler mimariden i¢ désemeye kadar yansimis
klasik sedirin yerini koltuklar masa, sandalye konsol gibi aksesuarlar alarak,
piyanolar evin baskdsesine yerlestirilmistir.®? Her ne kadar bat1 kiiltiiriiniin izleri bu
donemde kendini gosterse de Tirk Mdsikisi’nin en verimli dénemi bu dénem
olmustur.

XVIIL yiizyilin son on bes yiliyla birlikte baglayan I11. Selim (1761-1808)
dénemi misikimiz agisindan fevkalade basarilidir. Kendiside iyi bir misikisinas ve
bestekar olan III. Selim, misikimizde nota yazis1 kullanilmamasindan ve eserlerin
kaybolmasi endisesinden dolayi, devrin {inli sahsiyetlerinden olan Nasir
Abdulbaki Dede (1765-1821) ve Ermeni Hamparsum (1768-1839)’a bir nota
sistemi olusturmalarini emretmistir. Hamparsum notasi ile pek ¢ok eser yazilarak
biiytik bir kayip engellenmistir. Abdiilbdki Dede’nin nota sistemi ise ragbet
gormemistir. Ancak Abdiilbaki Dede iki adet Mevlevi dyini bestelemis, bes makam
ve bir usul meydana getirmistir. Misiki nazariyat1 sahasinda ise te’lif eserlerle
taninmus, III. Selim’in tesvikiyle yazdigi “Tedrik’u Tahkik” adli eserinde 136
makam ve 21 usul anlatmistir. Kendisinin buldugu nota sisteminin de izah edildigi
ve bu nota ile yazilmis dort eserinin bulundugu ““Tahririyye” adli eserini de IIL
Selim’e takdim etmistir.

Sultan III. Selim ve II. Mahmut donemlerinde yasayan tambur iistadi
Numan Aga (1750-1834). Tiirk Mdsikisi repertuarina son derece sanatli ve orijinal
eserler kazandiran ve Rum asilli olan Zaharya (?-1740) kilise miizigi ile de
ilgilenmistir. Giiniimiize on bes civarinda bestesi gelen Zaharya, vefatina yakin
Miisliiman olarak Mir Cemal adin1 almastir.

Gilnumuze 27 eseri gelen Haci1 Sadullah Aga (-1801), “Sevk-i Tarab”
Mevlevi ayininin bestekart Ali Nutki Dede (1762-1804), Kiiciik Mehmet Aga (-
1800) devrin 6nemli isimlerindendir. Bu yiizyilda Evcara, Sevkefza, Sultaniyegah,
Neveser gibi yeni makamlar da bulunmustur.

1. Selim d6neminin sonlarina yetisen ve masikimizin Ustatlarindan kabul
edilen Hamamizade Ismail Dede Efendi (1788-1846) Turk Mdsikisi tarihinin en

81 Besir Ayvazoglu, Gelenegin Direnisi, Otiiken Yay, Istanbul 1997, 5.37.
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onde gelen isimlerinden biridir. M0siki temellerini Yenikapt Mevlevihanesi’nde
alan Dede, burada “gile”sini de doldurarak resmen “Dede” lik unvanini almustir.*?
Masikideki {stiin basarisi, giizel icrast kisa zamanda Dede’yi biiyiikk sohrete
eristirmistir. Omriiniin sonuna kadar Mevlevihane ve saray ile iliskilerini
koparmamis, Enderun’da hocalik yapmistir. Son haccinda Mekke’de salgin kolera
hastaligina yakalanarak vefat etmistir. Hz. Hatice validemizin ayakucuna
defnedilmistir. (29 Kasim 1846)% Onun misikimize yaptig1 en biiyiik hizmetlerden
biri de sudur: Son hac yolculuguna ¢ikarken ona yakin talebeleri Dellal-zade Ismail
Efendi ile Mutaf-zide Ahmet Efendi refakat etmis ve uzun hac yolculugu sirasinda
misikimizin en muhtesem eseri kabul edilen “Miraciye” yi Ogrencilerine mesk
etmistir. Boylece kaybolmaya yiiz tutan bu eserin iki Ogrencisi vasitasiyla
glinimiize kadar ulagsmasin1 saglamigtir. Dede Efendi hicbir bestekar ile
karsilastirilmayan “nev-i sahsma miinhasir” denilebilecek orijinallikte dini-1& dini
hemen her formda eser veren bir bestekardir.**

Bu donemden yine Numan Aga (1750-1834), Sakir Aga (1779-1840)
Ahmet Aga (1790-1835), Eyyubl Mehmet Bey (1804-1850), Rifat Bey (1820-
1888) ve Hasim Bey (1815-1869) sayilabilir. Cok giizel pesrev ve saz semaileri
besteleyen ve glnimize 38 eseri gelen Neyzen Yusuf Pasa (1821-1884),
Sedaraban Mevlevi ayini, 23 saz eseri ve diger formlarda (¢ eseri guniimize gelen
Neyzen Salih Dede (1818-1888) donemin dnemli bestekarlaridir.

Ismail Dede Efendi’nin uzun zamandan beri ¢ok arzuladig1 hacca gitmeden
Once “artik bu oyunun tadr kalmady” dedigi rivayet edilmektedir. Aslinda bu sz
bir devrin kapandigini, bir zevkin sona erdigini ilandan baska bir sey degildir. Her
ne kadar Mizikayr Hiimayln biinyesinde *““Fasl-1 Atik” ve “Fasl-1 Cedid” olmak
iizere iki kisimdan olusan bir Tiirk Misikisi boliimii olusturulmussa da artik ikinci
sinif bir masiki olarak goriilmektedir.®® Nitekim onun semai usuliinde besteledigi
rast sarkist “Yine Bir Gulnihal” bunun agik bir ifadesidir. Dede bu yoniiyle
“Neoklasik™ anlayigin da habercisi olmustur.

Miusikideki bu degisim siirecini sdyle Ozetlemek miimkiindiir:
“Osmanly miisikisi, divan siirinde ve Osmanli mimarisinde gozlenen degisikliklere
benzer bir sekilde XIX. Yiizyilin sonlarina dogru “klasik” diye nitelenen yapisindan

32 Mevlevilikte “Cile” doldurmanin siiresi 1001 giindiir. Bu siire ¢ileye giren dergdhin
seyhinin takdirine gore kisaltilabilir, uzatilamaz. Ismail’in ¢ile siiresi 10 aydir. Seyh Ali
Nutki Dede’nin bu miiddeti biiyiik bir sanatkar olacagina siiphe etmedigi delikanliyt
bezdirmemenin yaninda, sarayin ve padisahin dervis namzedi ile ilgilenmeye baslamasi
iizerine kisaltig anlagihr. Bkz: Yilmaz. Oztuna - Dede Efendi, Kultir Bak. Yay.
ist.1987,s.5

33 Oztuna, Dede Efendi, s.26.

3 Ag.e.s.109

35 Besir Ayvazoglu, Islam Estetigi ve Insan, Cag Yay. istanbul, 1989 s.206
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biiyiik 6lgiide uzaklagmistir. Besteciler Kar, beste, nakis semdi gibi biiyiik beste
sekillerini bir kenara birakarak daha onceki miisiki anlayisinda en hafif beste sekli
olan “sarki” tiriine yonelmeye bagslamiglardir. Misikide kendine ozgii bir
“romantizm” yaratan daha dogru anlatimla daha duygusal temalari, daha icten,
sade duygulart igleme ihtiyacumin duyuldugu bir donemde giiftenin anlami, dahasi
giiftenin bestenin icrasi sirasinda anlasilabilmesi 6nem kazanmistir.” 36

Sultan I11. Selim’in 1807 yilinda oldiirilmesiyle mésikimiz 6nemli bir
hamisini kaybetmistir. Daha sonra II. Mahmut dénemi baslar ki bu dénemin en
onemli olayr 1826°da “Yenigeri Ocagi’yla birlikte *“Mehterhane”nin de
lagvedilmesidir. Mehterhane’den sonra yerine “Mizika-1 Hiimaytin "un kurulmasiyla
bat1 miizigi resmen Osmanli toplumuna girmistir. Aslinda kendisi de iyi bir bestekar
olan ve yirmi bes civarinda eseri tespit edilen Sultan II. Mahmut (1785-1839), bat1
miizigine kapilart agan padisahtir. Ayrica Asakir-i MansQre-i Muhammediye ordusu
i¢in besteledigi mars ile ilk Tiirk mars bestekar: olarak tarihe ge¢mistir.

Sultan Abdiilmecit’in tahta ge¢mesiyle isin ¢ehresi iyice degismis,
kendisinin bati miizigine duydugu hayranliktan dolayr “Mizika-1 Humay(n”
dairesinde bu yiizden ““Alafranga Muzik™ giinden giine hizla ragbet bulmustur.®’

Bu donemlerin mdsiki yapisini anlatmasi bakimindan su o6rnek hayli
carpicidir:

Sultan Abdiilaziz Misir (1864) ve Avrupa (1867) seyahatlerinden sonra bati
miizigiyle ilgilenme zaruretini duymus, hatta beste yapmaya bile kalkmistir.
Operaya merak salmig, Beyoglu’'ndaki Naum Operasi temsillerine bina yanincaya
kadar devam etmistir. Bu operada temsiller veren bir Italyan opera toplulugunun
sefi Guoletti Pasa, padisah tarafindan begenilerek saray muzikasmna kaymakam
(Yarbay) riitbesinde alinmustir.%®

Boyle bir ortamin olusmasiyla Klasik Masiki UslGbu Dede Efendi’den
sonra Sakir Aga (1779-1840), Dellél-zade Ismail Efendi (1797-1869) ve Zekai
Dede Efendi (1825-1897) ile devrini tamamlamustir denilmesi yanlis olmayacaktir.

Artik Tiirk Musikisi’'nde Neo-Klasik veya Romantizm donemi diye
adlandirilan bir devrin icine girilir ki eskisi gibi uzun giifteli, sanatli, biiyiik
formlarda bestelenen eserler yerini yavag yavas fantezi lisliipla yapilan sarkilara
birakir. Bestelenen eserlerde diinyevi duygularin daha 6n plana ¢iktig1 dikkatlerden
kagmamaktadir. Sarkilarin yam sira, Tirk Miizigi bestekarlarmimn Halk Miizigi

% Bulent Aksoy, Avrupali Gezginlerin Géziiyle Osmanlilarda Miisiki, Pan Yay, Istanbul
1994, s.41.

7 Age,s.206

38 Ethem Ungor, Tiirk Marslar, Tirk Kiltiiriinii Arastirma Enst. Ank.1966, 5.35-36
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UslGbunda, Anadolu ve Rumeli Tirkuleri diye bilinen tirde eserler ortaya koymaya
basladiklari da gbze ¢arpar. Dini Misikide de Mevlevi ayini, durak, gibi formlarda
eserlerden ziyade, kiiciik formda ilahilere agirlik verildigi, Cami Miusikisi diye
bilinen formdaki eserlerin icra edilmemekten ve yeni icracilarin yetismemesinden
dolay1 da eski 6nemini kaybetmeye basladigi dikkatlerden kagmamaktadir.

Tirk Misikisi tarihinde Romantizm déneminin adindan en ¢ok bahsedilen
ismi bestekar Hae1 Arif Bey (1831-1885) dir. icradaki iislibu ve sesinin giizelligi
ile dikkat ¢eken Haci Arif Bey, geng yasta saray Mizika-1 Hiimay{ina alinmig ve
dlene kadar saraydan ayrilmamustir. Iyi bir ““Kanun” sanatcis1 olan Haci Arif Bey,
“Kirdili Hicazkdr” makamini ve “Misemmen” usuliinii bulmustur. Pek ¢ok eser
besteleyen Haci Arif Bey’in, 44 ayr1 makamdan 385 eseri gliniimiize ulagmustir.
Eserlerinden 10 tanesi ilahisidir. 3° Sarki formunun en énemli bestekar: kabul edilen
Hac1 Arif Bey’in eserlerinde saglam ve sanatli bir tislup dikkat ¢eker.

Dini Mdasikide Eyyubi Hoca Hafiz Zekdi Dede Efendi (1825-1897)
devrin en parlak bestekaridir. Ayrica 6nemli saz eserlerinin bestekari olan ve bugiin
bile biiyiik begeni ile icra edilen Nihavent pesrevinin bestecisi Tamburi BlyUk
Osman Bey (1816-1885), Neoklasik iislibu benimseyen ve “Asik Bestekar” olarak
bilinen Tamburi Ali Efendi (1836-1890), 06zellikle Suz-i Dil makaminda
muhtesem eserler bestelemistir.*® Bu donem icerisinde Mahmut Celaleddin Pasa
(1839-1899), Nikagos Aga (1830-1890), Hac1 Faik Bey (1831-1891), Medeni
Aziz Efendi (1842-1895) gibi daha pek ¢ok ismi zikretmek mimkindir. Bu
donemin en parlak isimlerinden biri de Huseyin Fahrettin Dede (1854-1911) dir.
Zekai Dede’den misiki 6grenmistir. Ney virtiiozii, bestekar, hanende, zakir ve
tamburidir. Fahrettin Dede, Tiirk Miusikisi ilminin kaybolmakta oldugunu ve
kulaktan 6grenilen bir sanat haline geldigini tespit ederek, talebeleri, Rauf Yekta,
Saadettin Arel, Suphi Ezgi ve A.Avni Konuk’u bu alanda ¢alismaya tesvik etmistir.
Bdylece bugiinkii Tiirk Misikisi ilminin sistemlesmesinde 6énemli rol oynamustir. 4*

Sevki Bey (1860-1891), Hac1 Arif Bey’in a¢tig1 yoldan devam etmis, Hac1
Arif Bey’den sonra en bilyiik sarki bestekar: olarak gosterilmistir. Lavta calardu.
Tamamu sarki olan eserlerindeki ritim uyumu, usul degisikligi ve 6zellikle gegkiler
yonlnden her bestekara nasip olmayacak bir bi¢cimde gelistirmistir. Kisacik 6mriine
1000°’den fazla eserin bestelenmesini sigdirmig, ancak bestekarligini irticalen
yaptig1 igin notaya alinip giiniimiize gelen eseri 277 tane olmustur. Eserlerinin 200
kadar1 Ussak makamindadir. Sadece Ussak makamindan birbirinden ayr1 bu kadar
eser bestelemek ancak miistesna bir kabiliyet isidir Makam ve usul gegkisi
zenginligi bakimindan hocas1 Haci Arif Bey’den farklidir. Uslup Mahzun, sitemkar

% Yilmaz Oztuna, Hact Arif Bey, Kiiltir Bak. Yay. Ank.1986,5.85
4 DIA.2/390
4 Y.T.A 3/874-875
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lirik samimi ifadelerden olusur. Maalesef rint-mesrep yasadigi omriinii ¢ok geng
yasinda tamamlamis ve 31 yasinda vefat etmistir.*?

Bu devrin musikisinaslarini elbette bunlarla sinirlamak miimkiin degildir.
Ayrica, Karsiyakahh Hiisamettin Bey, Latif Aga, Kazasker Mustafa izzet,
Nevres Pasa, kemenceci Nikoloki, Neyzen Osman Bey, Sadik Aga, Sultan
Abdulaziz, Neyzen Salim Bey, Neyzen Aziz Dede Enderuni Ali Bey Tophaneli
Mehmet Sabri Bey, Neyzen Riza Bey, Hafiz Yusuf Efendi, Tamburi Cemil Bey
gibi daha pek ¢ok isim zikretmek mimkdnddr.

Miizigin bir sanat dali olmasi gerektigini ve bunun sonucu da seslerin,
makamlarin neden-sonug iliskilerini derinlemesine arastirmayi, o ana kadar
yazilmig edvarlar1 (Musiki Kitaplari) inceleyerek baslatan ilk kisiler ise Tiirk
Masikisi’ne asirlar boyu kaynak gorevi gormiis ve XIX. yilizyilin ikinci yarisindan
itibaren saraydan dislanmaya baslayan bu sanat dalinin kisilerine yine kucak agmig
olan Mevlevihanelerden, Galata Mevlevihanesi Seyhi Ataullah Dede Efendi
(1842-1910), Yenikapt Mevlevihanesi Seyhi Mahmut Celélettin Dede Efendi
(1849-1908) ve Bahariye Mevlevihanesi Seyhi HUseyin Fahrettin Dede Efendi
(1854-1911) olmustur. Bu kisiler yaptiklar1 ¢alisma ve arastirmalari maalesef yazili
hale getirememisler ama tiim bilgi birikimlerini ve bulgularin1 dgrencileri Rauf
Yekta (1871-1935), Dr. Suphi Ezgi (1869-1962) ve Huseyin Saadettin Arel
(1880-1955)’¢ aktarmuglardir. Bu asamada yapilan c¢alismalar ile Tirk Misikisi
buglinki sistemli halini almustir.*3

Tirk Miusikisi adina sadece alaturka musiki tasnif ve tespit heyeti
kurulmus, bu heyete Rauf Yekta Bey bagkanlik etmistir. Bu heyetin iistiin gayretleri
neticesinde Tiirk Misikisinde pek cok eser kayit altina alinarak kaybolup gitmesine
engel olunmustur. Rauf Yekta Bey baskanligindaki bu heyette Hafiz Ahmet Efendi
(Irsoy) ve Ismail Hakk: Bey de gorev almistir. Kisa bir siire sonra vefat eden ismail
Hakki Bey’in yerine, Ali Rifat Cagatay getirilmis, birka¢ yil sonra da Dr. Suphi
Ezgi ve Mesut Cemil Bey’lerde heyete katilmistir.** Ayrica yine bu dénemde
yapilan en basarili ¢aligmalardan biri de misiki nazariyatimizin olusturulmasi ile
ilgilidir. H.Saadettin Arel, Dr. Suphi Ezgi Rauf Yekta bey gibi isimler gelenekten
gelen nazariyat calismalarini1 daha da genisleterek (bugiin ¢ok elestirilse bile) Arel-
Ezgi-Uzdilek sistemini olusturmusglardir. Daha sonra yazilan misiki ile ilgili kitap
ve yayinlar dnemli yer tutar.

XIX. Yiizyilmm ikinci yarisindan itibaren resmi destegini yitiren ve adeta
kendi haline birakilan Tiirk misikisi, donemin pek ¢ok bati yanlist aydin1 tarafindan

42 M. Nazmi Ozalp, Tiirk Masikisi Tarihi, M E B Yay. Istanbul 2000, 1/614
4 H.Saadettin Arel, (Haz. Onur Akdogu)Tiirk Misikisi Nazariyati Dersleri, Ank.1993, s.XII
44 Ayvazoglu, Gelenegin Direnisi, Otiiken Yay. Istanbul 1997, s. 52.
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da hirpalanmis ve faaliyet sahasi kisitlanmigtir. Misiki egitimi ig¢in onemli iki
kurum Mehterane ve Enderin’un kapatilmasindan sonra 1913’de loncalar, 1925°te
de Mevlevihanelerle birlikte diger tekkeler kapatilinca halki misiki konusunda
egiten, besleyen, suurlandiran en 6nemli arterler de kesilmistir.*®

Kapatilan bu teskilatlarin yani sira, Tiirk Masikisinin egitim-6gretim ve
yayim sahasinda da yasaklanmasi ayri bir inceleme konusudur. 9 Aralik 1916
yilinda ¢ikan “M0siki Enciimeni ve Dar(’l-Elhan Talimatnamesi ile maarif
nezareti Tirk Miusikisine yeni bir dinamizm kazandirmak istemistir. Musiki
Enclimeni genis yetkili bir ilim-sanat kurulu, Dar(’l-Elhan ise Tiirk ve bati
mizikleri ile tiyatro boliimlerinden olusan bir miizik okulu gibi ¢alisiyordu. 1923
yilinda Musiki Enciimeni kaldirlmis ve Darii’l-Elhan’da Istanbul Belediyesine
baglanmustir. 14 Eyliil 1924 yilinda yapilan agilis téreninde Miidiir Musa Siireyya
Bey, Dari’l-Elhan’in amaglarin batt miizigi ilkeleri dogrultusunda bir egitim
vermek oldugunu agiklamig, daha sonra da 9 Aralik 1926’da, maarif vekaletinin
Istanbul Belediyesine yazdigi bir yaziyla Darii’l-Elhan’dan Tirk Mdasikisi
boliimiiniin  kaldirildigin1  agiklayarak devlet arttk Tirk Mdsikisi devrinin
kapandigint ilan etmistir. Cok gegmeden Riyaset-i Cumhur ince saz heyeti de ayni
akibete ugramugtir.*® Dar(’l-Elhan’da Sark misikisi 6gretiminin yasaklanmis
olmasi, Sark ve Garp misikisi miinakasalarina da hiikiimetge miidahale edilerek
terazinin kefesi Garp misikisi tarafina agir basmisti. Bu karardan sonra Sark
masikisi Darii’l-Elhan’dan tamamu ile ¢gikarilmis oldugu gibi, okul programlarindan
da uzaklastirilmistir. 47

XX. Asrn ilerleyen yillarinda Tiirk Musikisi agisindan ciddi faaliyetlerin
basladig1 goriiliir. Anadolu’nun hemen hemen her ilinde agilan misiki cemiyetleri
basta olmak tzere, Tiirk Musikisi Konservatuarlari, Devlet Korolar1 ve Kiiltiir
Merkezi faaliyetleri ile bir ivme yakalayan miisikimiz, buralarda yapilan egitim ve
diger calismalar neticesinde pek ¢ok misiki severe hizmet vermeye baglamistir. Bu
caligmalar neticesinde bir¢ok bilim adami ve sanat¢i yetismis, yaklasik yiiz elli
yildir devam eden misikimizdeki durgunluk yerini bir ¢ikis ve dinamizm siirecine
birakmustir.

Son donemde yapilan eserler genellikle sarki formunda bestelenmis ve bu
donem igerisinde pek cok sarki bestekar: yetismistir. Suphi Ziya Ozbekkan (1887-
1966), Serif Muhittin Targan (1892-1967), Saadettin Kaynak (1895-1961),
Zeki Arif Ataergin (1896-1964), Yesari Asim Arsoy (1896-1992), Serif icli
(1899-1956), Munir Nurettin Selguk (1899-1981), Cevdet Cagla (1900-1988),

% Cinugen Tanrikorur, “Tiirkiye’de Tiirk Miizigi Egitimi, Konservatuarlar ve Korolar”
Dergah, Say1 57, Kasim 1994, s.12.

Ayvazoglu, Islim Estetigi ve Insan, $.213.

47 Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, Eser Kiiltiir Yay. Eser Mat. Istanbul 1977, c. V, s. 1824.

46

103



Erdogan ATES

Selahattin Pmar (1902-1960), ismail Baha Siirelsan (1912-1998), Bekir Sitki
Sezgin (1936-1996), Cinugen Tanrikorur (1938-2000), gibi daha pek cok ismi
saymak mumkinddir.

SONUC

Tiirk musikisinin ilk yazili ¢alismalar1 X.yiizyilda Farabi ile baslamis, daha
sonra Ibn-i Sina, Hoca Safiyuddin Urmevi ve AbdiilkAdir Meragi gibi sahislarin
yaptig1 c¢aligmalarla sistemli bir sekil olusmaya baslamistir. Ayrica XIII-XIV
Yiizyillarda 6zellikle Mevleviligin misikiye gosterdigi ilgi, ayrica tasavvufi hayatin
dinamizmi bu alanda 6nemli isimlerin yetismesine zemin hazirlamis, Tiirk Masikisi
bir gelisim siirecine girmistir.

XV-XVI Yiizyillarda Fars¢anin da etkisi ile divan siirinin gelisimi ve bu
formda yazilan siirler bestekarlarimiza 6nemli Olgiide kaynaklik ederek saheser
diyebilecegimiz eserlerin ortaya ¢ikmasina katki saglamistir. Bu siire¢ icerisinde
klasik kiiltiire adin1 yazdiran eserler ve bestekarlar ortaya ¢ikmigtir. XVII-XVIII
yiizyillarda ise zirveyi yakalayan Tirk Misikisi klasik tislubun en muhtesem
dénemini yasamustir.

Bu arada Avrupada baslayan reform hareketlerinin Osmanli toplumunu
etkilemeye baslamasi giindelik hayatla birlikte misikide de kendini gOstermistir.
Mehteranenin kapatilmasi ile birlikte, devletin bati miizigine destek g¢ikmaya
baslamasi dikkatlerden kagmamus, Tiirk Miusikisi kan kaybetmeye baglamistir.
Bestelenen eserler klasik Uslubun disinda fantezi formda ve eglence misikisi
anlayisia uygun oldugu i¢in klasik tislup yerini yavas yavas neo klasik bir anlayisa
terk etmeye baslamigtir. Bu anlayis o giinden bu giine hala devam etmektedir.

Cumbhuriyetle birlikte yapilan bazi tasnif, tertip, repertuar ¢alismalar1 dikkat
¢ekse de Tirk Musikisi eski ihtisaminin ¢ok gerisinde kalmis, yasakli donemler
yasamig, egitim sisteminin disinda tutulmus ve gerici, ikinci sinif bir sanat gibi
goriilmeye baglanmistir. Tiirk Musikisine resmi destek olmadigi igin c¢aligmalar
amator topluluklar, dernekler diizeyinde siirdiiriilmiis ve bu misiki yasatilmaya
calisilmistir. Ozellikle Cumhuriyetin ilk yillarinda kurulan Dari’l Mdsiki-i Osmant,
Darttalim-i Masiki, Uskidar Masiki Cemiyeti, gibi mdsiki cemiyetleri bu
msikinin varligini siirdiirmesinde 6nemli rol oynamistir.

Son donemde ise Konservatuarlarinin agilmasi, amatér derneklerin
¢ogalmast ve Ozel bazi caligmalarin artmasiyla birlikte Tiirk Miusikisi bir
toparlanma siireci igerisine girmistir. Umidimiz, bu msikinin tekrar eski itibarma
kavusarak, hak ettigi saygin yerini almasi ve kiiltiir hayatimiza muhtesem eserlerin
tekrardan sunulmasidir.
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KACAK ELEKTRIK OLGUSU: DiNi, EKONOMIK VE PSIiKO-
SOSYAL ACIDAN YAKLASIM

Yusuf MACIT*

Ozet

Dini, ekonomik ve psiko-sosyal agidan kagak elektrik olgusuna yaklagimin
arastirlldigi bu arastirmada ozelikle lise (genel ve imam-hatip) 6grencilerinden
olusan 669 kisilik 6rneklem grubuna kapali ve a¢ik uglu sorulardan olusan bir anket
uygulanmigtir. Hem nicel hem de nitel ¢alismalarin gerektirdigi ara¢ ve yontemler
kullanilarak elde edilen bulgular degerlendirilmis, sonug¢ olarak elektrik hirsizligi
yapan bireylerde bilgi eksikligi, dini inancin zayifligi, kisisel g¢ikarlara uygun
davranma, dini, siyasi ve ekonomik manipiilasyonlar ve Ozentinin etkili oldugu
gorilmiistiir.

Anahtar kelimeler: Kagak Elektrik, Din, Ekonomi, Psiko-Sosyal Yaklagim

THE PHENOMENON OF ILLEGAL USING OF ELECTIRICITY:
ATTITUDE FROM RELIGIOUS, ECONOMICAL AND PSYCHO-
SOCIAL PERSPECTIVES

Abstract

In this resarch, the attitude to the phenomenon of illegal using of electiricity
was investigated from religious, economical and psycho-social perspectives. A
survey which includes open-ended and close-ended questions is implemented to the
sample of 669 people whose are majority from high school (general high school and
religious vocational high school). The findings were evaluated by using instruments
required by both qualitative and quantitative methods. In conclusion, lack of
information,weakness of religious belief, acting according to personal interest,
religious, political and economical manipulationsand affection were found to be
effective on the individuals who illegally using of electiricity.

Key Words: lllegal using of electiricity, Religious, Economy, Psycho-
Social Approach

*
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Giris
Arastirmanin Konusu ve Problem

Ekonomik ve sosyal hayattaki yeri tartisilmaz olan elektrik enerjisi,
kullanim alanlarmin siirekli artmasiyla giinliik yasamin vazgegilmezleri arasinda
yer almistir. Hayati dnem arz eden bu enerji iiretim ve tiikketim stirecleri agisindan
da onemlidir. Ozellikle elektrigin iiretiminde ve piyasaya arzinda degisik
problemlerle karsilagilmaktadir ki bunlardan biri de arastirmamiza konu olan
“kagak elektrik” olgusudur. Alinan onlemlere ragmen hemen hemen her ilimizde
kagak elektrik kullaniliyor olmasi hem {ilke ekonomisine zarar vermekte hem de
sosyal barigi olumsuz etkilemektedir. Ulkemizde 2011 yilinda % 25,09 oraninda
olan kayip-kagak miktar1 2012 yilinda % 25,64 olarak gerceklesmistir. (Sayistay
Raporu, 2013: 57) Bu oran baz1 illerde % 70’lerin {izerine ¢ikarken bazi illerde de
% 1-2 seviyesinde kalmistir. (Imrek, 2012: 3) Buradan hareketle baz1 bolgelerde
halkin ¢ogunun tiikettigi elektrigin iicretini tamamen ve zamaninda Odedigini
sOyleyebiliriz. Buna karsilik bir kisim tiiketiciler ise kismen ya da tamamen
O6demeyerek hirsiz konumuna diismekte, 6demedikleri iicretler ise ilgili kurumlar
tarafindan “kayip-kacak bedeli” adi altinda {icretini ddeyen bireylerin faturalarina
ek maliyet olarak yansitilmaktadir. Boylece bir kisim insanlar ekstra ddeme yapmak
zorunda birakilirken bir diger kismi da “kul hakki”, “biiyiik giinah”, “glinah” ve
“haram” gibi ifadelerle dile getirilen ve bir Miisliiman i¢in s6z konusu olmamasi
gereken tutum ve davranislara, yani elektrik hirsizi durumuna diismektedirler.
Stiphesiz bu durum kullandig1 elektrigin iicretini tamamen Odeyenleri rahatsiz
edecegi gibi hic dodemeyen veya eksik 0deme yapanlart da rahatsiz edecektir.
Ozellikle yapilan bir hatanin, islenen bir kusurun -sayet sagduyu tamamen
yitirilmemigse- bireylerin psikolojisini olumsuz olarak etkileyecegi agiktir.*

Dini agidan bireylerin boyle olumsuz bir durumla karsi karsiya kalmalari
bir tarafa, ekonomik ve psiko-sosyal agidan Onemli bir sorun olan elektrik
hirsizligmin - baz1  bolgelerde ulastigt boyutu elektrik sayaclarini  okuyup
faturalandiran gorevlilerden birinin su sézii gozler Oniine sermektedir: “Kacak
kullanmayan ¢ok nadir, bu cadde boyunca ilk defa bu evde saate dokunulmadiginm
gordiim.” Katilimc1 6grencilerden birinin “Bir evde elektrik umursanmadan ¢ok
titkketiliyorken licret az 6deniyorsa o evde kacak kullanildigi agikardir; bazilar1 az
O0demek i¢in az kullanirken, kacakg¢ilar da az ddedikleri veya hi¢ 6demedikleri i¢in
cok kullanirlar.” seklindeki tespiti de dikkat cekicidir. Daha onceleri kamu mali
olarak sunulan bu hizmet son yillarda 6zellestirme ile degisik sirketlere birakildi.

! Olumsuz tutum ve davraniglarin rahatsizlik sebebi olabilecegine yonelik Hz. Peygamberin

bir aciklamast “... Giinah, kalbini tirmalayip duran ve insanlarmn bilmesini istemedigin
seydir.” (Miislim, Birr 14, 15) seklindedir.
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Simdi ise sirketler abonelerine sattiklari elektrigin icretini mevcut borglariyla
birlikte tahsil etme cabasindadirlar. Bir kisim insanlarin bu istege karst ¢ikmast
zaman zaman toplumsal gerginliklere de sebep olabilmektedir. Zira bazilar1 kagak
tiiketim ahgkanliklarmi siirdiirmeye kararli gibi goziikmektedirler.? Iste kacak
elektrik olgusunda temel problem olarak dini, ekonomik wve psiko-sosyal
motivlerden soz ederken:

1-Misliman  bir  bireyin  elektrik hwrsizligint  dini  agidan  nasil
degerlendirdigi,

a-“Glinahtir” diyorsa kendini hangi dini gerekgelerle rahatlattigt,

b-“Giinah” saymiyorsa bunun biligsel sebeplerinin neler oldugu,

2-Dini ve ekonomik gerekgelere nasil atifta bulundugu,

3-Insanlarin biligsel yapilarinin hangi motivlerle kagak kullanima hazir hale
geldigi,

4-Kacak kullanan ve kullanmayan bireylerin psikolojisi gibi alt problemler
baglaminda arastirma konumuz ele almacaktir.

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Inanan insanlarin kuru bir inangla yetinemeyecegi aciktir. Zira dini
duygular ve diisiinceler inancimin eyleme doniismesini ister. Inanan inancini
ibadetlere, dini ve ahlaki davraniglara yansitarak Allah ile canli bir iletigime girer.
Bu baglamda ibadetler gibi helal ve haram ya da hayir ve ser kapsamina giren biitiin
dini ve ahlaki davraniglar din psikolojisinin arastirma konular1 arasinda yer alir.
(Yavuz, 1982: 103) Nitekim din psikolojisi yaptig1 arastirmalar ve ulastigi sonuglar
itibariyle dini hayatin her alaninda 6niinii net gérmek isteyenlere yol gosteren bir
fener, bir rehber gibidir. Iste burada elektrik hirsizligina yonelisteki dini duygu ve
diistinceleri motive eden dinamikleri, ekonomik ve psiko-sosyal etkileri tespit
etmek Onem arz etmektedir ve bu aragtirmayla iilkemizin kronik problemlerinden
“kagak elektrik” olgusunun katilimcilarin bakis agilariyla degerlendirilmesi
amaglanmaktadir. Bu c¢aligmadan elde edilen sonuglarin hem bireyler hem de
kurumlar tarafindan dikkate alinip degerlendirilebilir olmasi aragtirmayr onemli
kilmaktadir. Ayrica bu ¢alismanin “kagak™ algisini ¢oziimlemeye yardimei olacagi
ve bu yondeki olumsuz tutum ve davraniglarin degistirilebilmesine pozitif katkida
bulunacagi aciktir. Diger taraftan bu calisma genel anlamda egitim ve bilim

Bu satirlar kaleme alinirken bir dagitim bolgesinde 190 bin konutun elektriginin kesilecegi
kamuoyuna yansimusti. Haberde Elektrik Perakende Satis Anonim Sirketlerinden
birinin 6zellesme sonrast borcu bulunan abonelere yonelik birgok kez yineledigi faiz affi
kampanyasini son olarak 31 Aralik 2013 tarihine kadar uzattigi, buna ragmen bir kisim
abonelerin bor¢larint 6dememekte direndigi ve elektrigi kesilecek abone sayisinin birkag kez
yapilan kampanyalar sonucu ancak 217 binden 190 bine indigi belirtilmistir.
http://www.haberler.com/borclu-abonenin-elektriginin-kesilmesine-baslandi-5514365-
haberi/, Erisim tarihi, 08.01.2014
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diinyasina 6zelde ise din psikolojisi bilim dalina ele alinan konu hakkinda bakis
ac1s1 saglayacaktir.

Sayilti ve Stmirhhiklar

Aragtirmamizda yer alan sorular ve bunlara verilen cevaplar arastirmanin
amacini geceklestirebilecek yeterlilige sahiptir.

Aragtirma yapilan bolgelerde kacak tiiketim oldugu varsayilmistir.

Katilimeilarin bitytik bir cogunlugunun kagak elektrik olgusunu olumsuz bir
davranig olarak kabul ettikleri varsayilmistir.
lise son sinif 6grencileri tercih edilmistir.

Aragtirmamiz, ¢aligmamiza katki saglayan bireylerin degerlendirmeleriyle,
yapildig1 zaman dilimi ve bolgelerle sinirlidir.

Yontem
Arastirma Modeli

Kacak elektrik olgusunun dini, ekonomik ve psiko-sosyal yoénlerinin
katilimeilarin  goriis ve diigiinceleri agisindan belirlenmesinin  hedeflendigi bu
¢aligma nicel ve nitel desenlerin birlikte kullanildig1 (es zamanli) karma model bir
arastirmadir. Bilindigi gibi karma modelde ayni olguyla ilgili nicel ve nitel
paradigmalara gore veriler toplanir, analiz edilip yorumlanir. Bu g¢alismamizda
sadece nicel verilerin kullanilmasinin katilimeilarin 6znel diinyasin1 kesfetmede
yeterli olamayacag diisiincesiyle ¢oklu kapali uglu nicel 6zellikli sorularla beraber
kesfetme, agiklama ve bilgileri dogrulama amaciyla acik uclu nitel ozellikli
sorulardan olusan anket kullanilmistir. (Karma model igin bakiniz: Balci, 2009: 49).

Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni Ceylanpinar, Dogubayazit, Kagizman ilgeleriyle Igdir
ve Karaman illeri Imam-Hatip (IHL) ve Genel Lise (GL) son simif &grencilerinden
olugmaktadir. Bilindigi gibi “evren, aragtirma sonuclarinin genellenmek istendigi
elemanlar biitiiniidiir” (Karasar, 2012: 109). Ornekleme gelince arastirmaya katilan
Ogrenciler egitim aldiklar1 liseler iginden olasilikli 6rnekleme yontemlerinden
“Kiime Ornekleme” yontemiyle secilmistir. Kiime ornekleme “evrendeki biitiin
kimelerin tek tek (biitiin elemanlariyla birlikte) esit segilme sansina sahip olduklar
durumda yapilan drneklemeye” denir (Karasar, 2012: 114). Calismamizda 6rneklem
olarak konunun 6zelligine binaen elektrik hirsizlig1 yapan bireyler bire bir muhatap
almmamis, yerine gore bu ailelerin bir bireyi, yakinlarindan, komsularindan biri
veya en azindan ayni sosyal ¢evrede yasayanlar secilmistir. Aragtirma siirecinde
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daha c¢ok katilimciya ulasilmigken bunlardan sadece 669 katilimcinin formu
degerlendirilmeye alinmis, veri degeri olmayanlar elenmistir.

Veri Toplama Araci

Veri toplama aract olarak aragtirmanin amacina uygun hazirlanan anket
kullamlmistir. {lk kisimda yer alan olgusal sorular katilime1 dgrencilerin cinsiyet, il,
egitim yeri, yerlesim yeri, ailesinin gelir diizeyi, babasinin egitimi ve meslegine
iliskin bilgileri belirlemek i¢indir. Ardindan katilimeci 6grencilerin kagak elektrik
olgusuna yonelik dini, ekonomik ve psiko-sosyal agidan yaklagimlarinin tespitini
amagclayan c¢oklu kapali ve agik uglu sorulara yer verilmistir. Bilindigi gibi nicel
verilere igerik saglamada nitel veri toplama araglari 6nemli potansiyeldir. Bunun
i¢in arastirma sorularinin hazirlik asamasinda s6zlii-yazili miilakatlar yapilmis, elde
edilen verilerin analizinden hareketle olusturulan ve 6n uygulamalarda olumlu
sonuglar alinan sorularin amaca hizmet edecegi varsayilarak ankete konulmustur.
Ayrica literatiirde “farkli veri kaynaklari, farkli veri toplama ve analiz yontemleri
kullanarak arastirma sonuglarinin inandiriciligini artirmaya yonelik ¢abalar biitiinii”
(Yildirnm ve Simsek, 2011: 94) seklinde tanimlanan ve arastirmada gegerlilik ve
giivenilirligin saglanmasinda onemli strateji olan “gesitleme” yonteminden de
faydalanilmistir. Bu amagla katilime1 6grencilerden toplanan veriler dogrultusunda
bolgede degisik yerlerde yasayan, kacak elektrik olgusunun dini, ekonomik ve
psiko-sosyal nedenleri konusunda gézlem ve gorislerini bizimle paylasan ve
arastirmamizda uzman olarak tanimladigimiz bireylerle de miilakatlar yapilarak veri
toplanmustir. Veri toplama araci olarak kullanilan kapali uglu sorulara bulgular
kisminda deginildiginden burada sadece agik ucglu sorulara yer verilecektir. Bu
sorular sunlardir:

-Sizce kagak elektrik kullananlar bu isi dini a¢idan nasil
degerlendirmektedir?

-Sizce bir kimseyi kacak elektrik kullanmaya iten-yonelten sebepler
nelerdir?

-Sizce insanlar kacak elektrik kullanmaya nasil ve kimler tarafindan hazir
hale getiriliyor?

-Sizce kacak elektrik kullananlar kullanmayanlarin psikolojisini nasil
etkilemektedir?

-Sizce kagak kullanmayanlarin kullananlara bakigt nasildir?

-Sizce  kacak  kullananlar  psikolojik  olarak  kendilerini  nasil
rahatlatmaktadirlar?

-Eklemek istediginiz baska bir husus var midir?

Verilerin Analizi

Bu arastirma, galigmanin yapildigi bolgelerdeki genel lise ve Imam-Hatip
liseleri 6grencilerinin bakis agilarini, duyum ve goézlemlerini yani fenomonolojik
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yaklasim ve ifadelerindeki psikolojik temalarin analizine dayanan betimleyici bir
caligmadir. Hig siiphesiz katilimcilarin bilis, duygu ve davranislart {izerinde iginde
yasadiklar1 toplumsal yapt oldukga etkilidir. Fromm’un (2001: 21), toplumsal
kisilik olarak tamimladigi ve aralarinda egitim sistemi, din, edebiyat, miizik,
espriler, gorenekler ve ailelerin ¢ocuk yetistirme yontemlerini saydigi etkilesim
unsurlarina  bireylerin yasadiklar1 aile ¢evrelerini, komsuluklarini, arkadas
gruplarini ve daha genis sosyal, dini ve siyasi ¢evreleri de ilave etmek miimkiindiir.

Aragtirmadan elde edilen nicel veriler, bilgisayarda SPSS 20 programinda
analiz edilmistir. Oncelikle katilimcilarin arastirma sorularma iliskin cevaplarm
dagilimi tespit edilmis ve her bir kategoriyle ilgili frekans ve yilizdeler bulunarak
tablolagtirilmistir. Diger taraftan katilimcilarin agik uglu sorulara verdikleri
cevaplar, nitel veriler birebir okunarak siniflandirilmus, elde edilen kategorik veriler
analiz edilmis, sayisal degerlere doniistiiriilmiis ve sonuglar arastirmada “yorum
kategorileri” bagligi altinda tablolar halinde gésterilmistir. Yine arastirmada 6grenci
ve uzmanlarin konuya yonelik somut anlatimlarindan secilen 6rnek climlelere yer
verilmistir.

Sonucta hem nicel hem de nitel caligmalarin gerektirdigi ara¢ ve yontemler
kullanilarak elde edilen veriler arastirmanin problemleri dikkate aliarak
betimlenmis ve ardindan da betimlenen verilerin yakindan incelenebilmesi ve
temalara ulagilabilmesi i¢in igerik analizi yapilmstir.

Tanimlar
Kacak Elektrik

Kacak elektrigi, kamu veya bir kisim 6zel kuruluslarin en yakin noktalara
kadar tasidiklar elektrige ihtiyag duyan bireylerin bu enerjiyi ozellikle yasa dis
degisik (¢calma) yontemleriyle ele ge¢irip kullanmalar:, buna karsilik dini, ahlaki,
vicdani ve hukuki bir gereklilik olmasina ragmen iicretini odemeyerek “hirsiz”
durumuna diismeleri seklinde anlayabiliriz. Caligmamizda bu olgu hem “kagak
elektrik”, hem de “elektrik hirsizlig1” olarak ifade edilmistir.

Kayip-Kacak Bedeli
Kayip-kagak bedeli elektrik sisteminde ortaya g¢ikan teknik ve teknik

olmayan kaybin maliyetinin kayip-kacak hedefi oranlar1 6l¢iisiinde karsilanabilmesi
amaciyla belirlenen ve tiim elektrik tiiketicileri tarafindan ddenen bir bedeldir.® Bu

8 http://Avww.epdk.gov.tr/index.php/epdk-sss-menu?id=212, Erigim tarihi, 19.07.2013. Bu
konuya su somut Ornegi verebiliriz: 2012/08 donemine ait kent-mesken grubundaki bir
tiiketici kullandig: elektrigin bedeli olarak toplamda 94.46 TL 6demis, ancak bunun 7.77
TL’lik kismi, yaklagik % 8.23 gibi bir oran K/K (kayip-kagak kullanim) bedeli olarak
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tanimdan da anlasilabilecegi gibi kagak elektrik kullanimiyla olusan enerji kaybinin
maliyeti, ticretini ddeyen tiiketicilere ek bir maliyet olarak yiliklenmekte, ayrica
kamu, faturalarin igeriginden de anlagilacagi gibi degisik vergiler 6denmeyerek
kagak kullanan elektrik hirsizi tarafindan zarara ugratilmaktadir.

Tirk Ceza Kanunu'nda malvarligina karsit islenen “hirsizlik suglar”
diizenlemesinde 141/1°de “Zilyedinin rizasi olmadan bagkasina ait taginir bir mali,
kendisine veya baskasina bir yarar saglamak maksadiyla...” ve 141/2°de
“Ekonomik bir deger tastyan her tiirlii enerji de, taginir mal sayilir.” hikkiimleri yer
almaktadir. 142/1/fye gore ise “Elektrik enerjisi hakkinda; islenmesi halinde, iki
yildan bes yila kadar hapis cezasmna hilkmolunur.” Maddesiyle kacak elektrik
olgusu “hirsizlik” olarak degerlendirilmekte ve cezasi belirtilmektedir.* Buna gore
kagak elektrik kullanimima “hirsizlik” sugu kapsaminda iki yildan bes yila kadar
hapis cezas1 ongoriilmektedir.

Glnah

Gunah, kutsalla ilgili emir ve yasaklarin yerine getirilmemesi veya
yasaklarin ¢ignenmesiyle ortaya ¢ikan ve dini, ahlaki ve vicdani agidan sorumluluk
gerektiren bir olgudur. (Harman, 1996: 278) Islami literatiirde genisce ele alinan
giinah kavrami ve arastirmamizin verileri agisindan baktigimizda elektrik hirsizligi
olgusunun “giinah”, “biiyiikk giinah”, “haram”, “kul hakki” ve “kamu hakki1” gibi
ifadelerle tanimlandig: goriilebilir. Aragtirmamizda bu ifadelere de yer verilmis ama
her birisi glinah kavrami kapsaminda degerlendirilmistir.

Bilindigi gibi Islim’a gore, kul hakki ve toplumsal barismn ihlali kiifiir
disinda Allah’a karsi islenen giinahlardan daha agirdir. Diger taraftan olumsuz
tutum ve davraniglartyla baskalarini etkilemekte olan bireyler, bireysel giinahlar
yaninda etkiledikleri kisilerin isledikleri giinahlardan da birlikte sorumlu olurlar.
Nitekim Kur’an’da (Sebe’ 34/31-33) gii¢ ve imkén sahibi olanlarn saptirdiklari
zayif karakterli kimselerle birlikte azap gtrecekleri belirtilir. (Bebek, 1996: 283)

ticretlendirilmistir.Bu da tiikettigi elektrigin ticretini 6deyen Ornekteki bireyin bir yilda
yaklasik olarak 93.24 TL fazladan 6demesi demektir ve dnemli bir hak kayb1 problemidir.
4 http://www.tbmm.gov.tr/kanunlar/k5237.html, Erigim tarihi, 04.01.2014.
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Bulgular
Arastirmanin bagimsiz degiskenleri:

Tablo 1: Katihmeilarin Cinsiyet ve Egitim Yeri Bilgileri

Degiskenler Kategoriler : %
Lo -Bayan 298 445

Cinsiyeti -Erkek 371 555
el . -Genel Lise (GL) 341 51.0

Egitim Yeri @ m-Hatip Lisesi(iHL) 328 49.0

Tablo 1’deankete katilan 6grencilerin cinsiyet dagilimi ve egitim aldiklari
lise bilgileri verilmistir. Arastirmaya katilan 6grencilerin egitim aldiklar1 liselere
gore sayi olarak birbirine yakin olduklar goriilmektedir.

Tablo 2: Katihmcilarin Yerlesim Yeri Bilgileri

Degiskenler Kategoriler F %

Yerlesim _n 218 32.6

Yeri -llge 253 37.8
-Koy 193 28.8

Yerlesim yerlerine gére arastirmaya katilan 6grencilerin ailelerinin buyik
bir oranda (% 70.4) il/ilge merkezlerinde ikamet ettikleri gérilmektedir.

Genel olarak arastirmalarda katilimeilarin ikamet yerleri sorulmaktadir. Bu
calismada ise ikamet yerinin kdy veya il/ilge merkezi seklindeki ayrimi
aragtirmanin igerigi agisindan 6nem arz etmektedir. Zira bu arastirmada bir bakima
“su¢” unsuru tagtyan “adli” bir olgunun incelendigi dikkate alinirsa boyle bir sugun
islenebilmesinde mekan unsuru olarak denetlenebilirligin zorlugu sebebiyle
koylerin daha elverisli olabilecegi diisiiniilebilir.
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Tablo 3: Katihmcilarin Ailelerinin Gelir Durumu ile Babalarinin
Egitim ve Meslek Durumu Bilgileri

Degiskenler Kategoriler F %
. -Iyi 227 33.9
Sﬁ'r'smu -Orta 360 53.8
-Zayif 82 12.3
-likdgretim 459 68.6
Babanin -Lise 116 17.3
Egitimi -Universite 56 8.4
-Okur-yazar degil 38 5.7
-Isci 111 16.6
-Memur 105 15.7
Babanin -Serbest 224 335
Meslegi -Ciftci 175 26.2
-Issiz 30 4.4
-Cevapsiz 24 3.6

Arastirmamizda aile bireylerinden sadece babalarin meslekleri sorulmus;
aile icinden az da olsa anne ve cocuk calisanlarin olacagi ancak onlarmn aile
biitgesine katkisinin  veriler {izerinde Onemli bir etkiye sahip olmayacagi
varsayillmigtir. Babalarin meslegi sorusunu cevapsiz birakanlarla issiz olarak
tanimlayanlarin 54 (% 8) kisi oldugu, buna karsilik katilimci babalarinin biiyiik
cogunlugunun (% 92) aktif calisma hayatinda oldugu anlagilmaktadir. Gelir
diizeyinin % 87.7 oraniyla orta ve {istii olarak tanimlanmasina bakilirsa, bu sonucun
caligma hayatinda aktif (meslegi) olan % 92’lik orana olduk¢a yakin oldugu
goriilmektedir. Diger bir ifade ile gelir diizeyleri babalarin aktif ¢aligmalariyla
yakindan ilgilidir denebilir. Diger bir iliskinin egitim diizeyi ile ilgili oldugu da
dikkatlerden kagmamalidir. Zira % 94.3’liik bir orana karsilik okur-yazar olmayan
babalarin oranm1 % 5.7’de kalmustir.

Dini Motivler

Bireylerin tutum ve davraniglarinda hi¢ kuskusuz psikolojik bir olgu olarak
dini degerlerin, dini bilgi, duygu, diisiince ve dindarlik diizeylerinin 6nemli bir
etkisi vardir. Bu acidan bir Miisliiman i¢in asla diisiiniilmemesi gereken ‘“kul
hakki1”, “haram”, “biiyiik glinah” ve “gilinah™ gibi ifadelerle dile getirilen elektrik
hirsizlig1 konusunun dini-biligsel yapisinin ne oldugu arastirmamizda ele alinan
problemlerden biridir. Bunun i¢in katilime1 6grencilere kagak elektrik kullanmay1
dini ac¢idan nasil degerlendirdikleri sorulmus, bakis acilar1 Tablo 4’de gosterilmistir.
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Tablo 4: Dini A¢idan Kacak Elektrik

Kategoriler F %
-Buyik glinah 564 84.3
-Kigik glinah 62 9.3
-Giinah degil 22 3.3
-Cevapsiz 21 3.1
-Toplam 669 100

Katilimeilar kagak elektrik kullanimini % 84.3 gibi bir oranla biiyiik giinah
olarak degerlendirmislerdir. Aragtirmaya katilan 6grencilerin 341’1 (% 51.0) GL,
328’1 (% 49.0) ise IHL &grencisidir. Burada kagak elektrik kullanmanim “biiyiik
giinah” olduguna dair degerlendirmenin genelde dini egitimin de verildigi THL
Ogrencilerinden geldigi disiiniilebilir. Ancak elde edilen bulgular durumun bdyle
olmadigim gostermektedir. Nitekim her iki veriyi yani “egitim yeri” (IHL — GL)
degiskeni ile “kacak elektrik tiiketiminin dini yonii” degiskenini birlikte analiz
ettigimizde kay kare testi® sonuglarina gére (p>0.054) aralarindaki iliskinin anlamli
olmadig1 anlagilmistir.

Kacgak elektrik tiiketiminin olumsuz bir davranig oldugu varsayimindan
hareketle katilimeci Ogrencilere, kagak kullanmanin yanlis bir davranis olup
olmadigina nasil karar verdikleri ile ilgili bakis acilar1 sorulmus ve cevap
kategorileri Tablo 5’de frekanslari ve yiizdelik oranlartyla birlikte gosterilmistir.

Tablo 5: Kacak Kullanima Karar Verme

Kategoriler F %

-Olgtim dinimdir; dinime gore karar veririm 250 37.4
-Vicdanimin sesini dinleyerek karar veririm 205 30.6
-Topluma zarar verdigini diisiinerek karar veririm 103 154
-Kanunlara uygun olup olmadigina bakarak karar veririm 101 151
-Cevapsiz 10 14

-Toplam 669 100

Yukaridaki sonuglar kagak kullanmaya karar vermede 455 (% 68)
katithmcinin dini ve vicdani kanaatlerini 204 (% 30.6) katilimcinin ise topluma
zararini ve kanunlara uygun olup olmadigini dikkate aldigin1 gostermektedir. Kagak
kullanmaya yoneliste dini motivlerle ilgili olarak agik u¢lu sorularin analizinden
Tablo 6°da yer alan yorum kategorileri elde edilmistir.

5 [X?%s =7.663, p>0.05]
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Tablo 6: Kacak Elektrikte Dini Motivler

Yorum Kategorileri F %
Kul hakkidir 150 71.8
Allah affeder 21 10.1
Gtinah degildir 13 6.2
Kul hakki ama fakir oldugum i¢in kullanabilirim 12 5.7
Herkes kullanirken benim kullanmam giinah olmaz 7 3.3
Devletin mal1 helaldir 6 2.9
Toplam 214 100

Tablo 6 incelendiginde katilimcilardan (N 669) ancak 214 kisinin bu soruya
yorum yaptig1 ve bunlardan 59 unun bir sekilde (giinah olmadig, olsa bile Allah’in
affedecegi diisiincesiyle veya fakirlik gerekgesiyle) kagak kullanima onay verdigi,
buna karsilik 150 (% 71.8) katilimcinin kagak elektrik kullanmayi dinen dogru
bulmadigi, “kul hakkidir” ifadelerinden anlagilmustir.

Burada kagak olgusunda dini motivlerle ilgili bulgulara ek olarak katilimct
Ogrencilerin ve uzman bireylerin yorumlarindan segilen Ornek ciimlelere yer
verilecektir. Oncelikle kacak kullanima olumlu ve olumsuz yaklasimlar gibi farkli
kategorik ¢ercevede yer verilecek olan s6z konusu ifadeler elektrik hirsizliginin
daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

A-Kacak Kullanimin Giinah Olmadigi Diisiincesi

Katilime1  6grencilerin - bakis acilartyla elektrik  hirsizliginin -~ giinah
olmadigmi distinerek kagak kullananlar, “Devietin mali bize giinah degil.”; “Kul
hakky degildir; devlet bunu vatandasa saglamakla mikelleftir.””; “Tirkiye’de adalet
yok denecek kadar az, fakirler zenginlerin kélesi, bu durumda kacak kullanim
fakirler icin vaciptir.”; “Karnini doyurmakta zorlanan bir kimse elektrik faturasin
nasil ddesin, biitiin su¢lari onlarn iistiine atmamak gerekir.”’ demektedirler.

Uzmanlarim yorumlarina gore kagak elektrik kullananlar, “Dini a¢idan kul
hakkr oldugunu diigiinmiiyorlar. Kul hakki olarak gorseler bile baska c¢areleri
olmadigin diistintiyorlar.”; “Devlet seriat devleti olmadig icin devletin malr kul
hakkr ve haram degildir.” “Kesinlikle haram degildir, bu zaten bizim hakkimizdur,
biz daha once haksizliga ugramistik simdi de hakkumizi alyoruz.”; “Eger kisi
fakirse, is bulamiyorsa ya da c¢alisacak durumda degilse yani sakat ve oziirlii
kimseler kacak kullanmak durumundaysa bunlar mazur go6rulebilir. Zaruri

durumlarda bazen haramlar helal olabiliyor.” diisiincesini tasimaktadirlar.
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B-Kacak Kullanimi Giinah Kabul Edip Yine de Kullananlar

Katilime1 6grencilerin bakis acistyla elektrik hirsizligimi giinah kabul eden
ama yine de kacak kullananlar, “Haramdir ama bu Allah ile benim aramdadir,
Allah affedicidir, beni affeder.”; “Kul hakkidir ama fakir oldugumdan kacak
kullanyyorum.”; “Maddi giiciim yetmiyor, ileride tovbe ederim, Allah da beni
affeder.””seklinde diigiinmektedirler.

Uzmanlarin yorumuna gore ise, “Yiizde yiiz kul hakkidir ama fakirim bu
yiizden  kullaniyorum. Ayrica Allah’m  rahmeti  genistir, affeder.” diye
diigiinmektedir. Yine kendilerinden goriis aldigimiz uzmanlardan biri, “Kagak
kullanan ¢ok kimseler gérdim, hatta bunlar hayatlarinda-zannedersem- namazi hig
kagurmis degiller. Ama onlara sorunca maddi imkdnsizlik deyip isin icinden
swriltyorlar. Bence bunlar isin oziinii, vahametini anlamis degiller.” yorumuyla
kacak kullanmanm haram oldugunu kabul etseler de birgok insanin ekonomik
gerekeelerle kacaga yoneldigini ifade etmistir.

C-Kacak Kullanima Giinah, Kul Hakki Olarak Bakanlar

Kacak elektrik kullanmanin giinah oldugunu diistinenler katilhimci
Ogrencilerin bakis acistyla “Haramdw, kul hakkina girer.”; “Kagak kullananin
herkesten teker teker helallik dilemesi gerekir.”; “Allah kendi hakkini affeder ama
kul hakkini affetmez.” demektedirler. Goriislerine bagvurdugumuz uzmanlardan
bazilar1 “Haram olduguna inananlar kagak kullanmiyorlar.”; “Helal haram
duygusunu kaybeden bir insan bu ise daha kolay yoneliyor.”yorumunda
bulunmuglardir.

Ekonomik Motivler

Kacak elektrik tuketimine gerekge olarak ¢ne strulen ekonomik motivlerin
slrecteki etkisi de merak edilmis ve katilimcilara “Sizce bir kimse kullandig
elektrigin faturasint neden Odemez de kagak¢t durumuna diiser?” sorusu
yoneltilmistir. Sorunun cevap kategorileri ve aldiklart degerler Tablo 7’de
verilmistir.
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Tablo 7: Kacakeilarin Elektrik Ucretlerini Odememe Sebepleri

Kategoriler F %
-Caresizlikten yani gelir diizeyi diisiik oldugundan 253 37.8
-Bilgisizlik, bilingsizlik ve egitimsizliginden 189 28.3
-Iman zayifligindan ve dinden uzaklasildigindan 144 215
-Devletin kendisine hizmet gétiirmedigini diistindiigiinden 49 7.3

-Dini inancindan hareketle “kullandigim elektrigin parasism 25 3.7
devlete 6demem gerekmez” diye diisiindiigiinden

-Cevapsiz 9 1.3
-Toplam 669 100

Elektrik {icretini 6dememe sebepleri arasinda dini, siyasi ve sosyal nedenler
bulunmakla birlikte elektrik hirsizligina yonelten unsurlarin basinda bireylerin
“caresiz” olusu % 37,8 gibi bir oranla basta gelmektedir. Kagaga yoneliste
“caresizlik” vurgusu, Tablo 8’deki agik u¢lu sorularin analizinde de goriilmektedir.

Tablo 8: Kacak Kullanimda Ekonomik Motivler

Yorum Kategorileri F %
1 Fakirim 224 61.9
2 Devlet zam yapmasaydi 34 94
3 Devlet vatandasa hakkini tam vermiyor 33 9.1
4 Isim, diizenli gelirim yok 26 7.2
5 Fatura yiiksek geliyor 20 55
6 Devlete vergi veriyorum 18 5.0
7 Devlet vatandasa bakmakla yiikiimliidiir 5 14
8 Devlet bize haksizlik yapiyor 2 .6

Toplam 362 100

Tablo 8’de goriildiigii gibi (N 669) 362 katilimcinin yorumu analiz edilmis
ve bunlardan 224 katilimcinin(% 61,9) kacaga yoneliste fakirligin etkili oldugunu
varsaydiklari ortaya ¢ikmustir. Diger gerekgelerden “isim, diizenli gelirim yok”
kategorisini de bu baglamda degerlendirebiliriz. A¢ik uglu sorulardan elde edilen
nitel verilerde, kagak elektrik kullanmayr ekonomik motivlere dayandiran bireyler,
katilimer dgrencilerin yorumlarina gore, “Ekonomik durumum iyi degil.”; “Isim
yok, diizenli gelirim yok; para kazanamiyorum, fakirim.”; “Fatura c¢ok yiiksek
geliyor.”; “Elektrige verecegim parayla eve yiyecek alirim.” diisiincesindedirler.

Uzmanlarin yorumlarina gore ise kacak elektrik kullanmayi ekonomik
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gerekeelere dayandiranlar, “Fakir oldugum ic¢in kullaniyorum, devletin bana
bakmast lazim.” disiincesindedirler. Ayrica ““Elektrik devlete ait bir mal olarak
gortildiigii icin kagak kullanmada mahzur gériilmiiyor.” demektedirler.

Psiko-Sosyal Motivler

Bireylerin kagak elektrige yonelmelerinde dini ve ekonomik motivler gibi
psiko-sosyal motivlerin de etkisi arastirilmistir. Bu konuda katilimcilara kagak
kullanmayanlarin yasadiklari psikolojik durumla ilgili olarak“Kacak elektrik
kullanan bir kimsenin bu tutum ve davranisi ‘insan psikolojisini’ nasil etkiler?”
sorusu yoneltilmistir. Bulgular Tablo 9’da yer almaktadir.

Tablo 9: Kacak Kullanmayanlarin Psikolojisi

Kategoriler F %

-Kacgak elektrik kullananlar bagkalarini da etkiliyorlar ve bu 217 32.4
insanlar “falan kullamyor, biz niye kullanmayacakmisiz”

diyorlar

-Basgkalarmin kullandigi kagak elektrik iicretinin bizim 151 22.6
faturamiza yansitilmasi psikolojimizi bozuyor

-Bagkalarmin kacak elektrik kullanmasi bizi de kagak 103 154
kullanmaya tesvik ediyor ama haram-giinah oldugu i¢in

kullanmiyoruz

-Biz zorlanarak da olsa elektrik borcumuzu &derken 182 27.2
bagkalariin imk&ni oldugu halde 6dememesi zorumuza

gidiyor

-Cevapsiz 16 2.4
-Toplam 669 100

Tablo 9 degerlendirildiginde katilimcilarin bakis agilarindan ilk kategorinin
% 32.4 gibi bir oranla tercih edildigi® anlagilmaktadir. Bu ve diger kategorilerdeki
bulgulardan hareketle elektrik hirsizliginin kagak kullanmayan bireyler iizerinde
ciddi etki biraktig1 ve onlar1 6nemli 6l¢lide rahatsiz ettigi agikca goriilmektedir.

Tablo 10°da ise katilimcilarin agik uglu sorulara yaptiklari yorumlarm
analizinden elde edilen bulgular yer almaktadir.

6 Burada da sanki ¢ogunlugun kagak elektrik kullandig1 gibi bir izlenim alinabilir. Aslinda bu
oranin resmi agiklamalarla Ortiistligli de sOylenebilir. Nitekim giriste degindigimiz gibi
kagak orani bazi illerde % 1-2 seviyesinde iken bazi illerde % 70 seviyesine ¢ikmaktadir ki
bu ortalama olarak bakildiginda % 32.4 olarak elde edilen bulguya yakin bir degerdir.
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Tablo 10: Kacak Kullanimda Psiko-Sosyal Motivler

Yorum Kategorileri F %
Herkes kullantyor; ben neden kullanmayayim? 154 73.3
Herkes kullantyor; bir sey olmuyor ki bana olsun? 21 10.4
Egitimsizlikten 20 9.6
Denetimsizlikten 10 4.8
Dogudakiler 6demiyor, biz niye 6deyelim 4 1.9
Toplam 209 100

Kategorilerin ilk ikisinde “Herkes kullaniyor;...” yaklasiminin % 83.7 gibi
yuksek bir oranla o©ne ¢ikmasi dikkat c¢ekicidir. Konuyla ilgili nitel
degerlendirmelere gelince katilimer dgrencilerin  yorumlarindan kullanicilarin,
“Herkes kullaniyor,; ben neden kullanmayayim.”; “Herkes kullaniyor, bir ben mi
yakalanacagim, hem kimseye bir sey olmuyor ki bana olsun.” goriislerine sahip
olduklar1 anlagilmaktadir. Ayrica Ogrenciler, ‘““Kacak tiketimde bulunanlar
tiketmeyenlerde Ozentiye sebep oluyor; cevresinden etkilenenler icin de kacak
kullanmak artik siradan bir sey gibi geliyor.”; “Zenginlerin kacak kullanimi
fakirleri de kacaga yonlendiriyor.”; “Kagak kullanan ailenin ¢ocugu ailesinin
yaptigt her bir seyi dogru zannediyor, sonradan kendisi de kac¢ak kullaniyor.”;
“Bazilart iyi bir sey yapryorlarmig gibi insanlart kagak kullanmaya tesvik
ediyorlar, bu da insanlarin bilincaltina yerlesiyor ve onlarin da kagaga

yonelmesine sebep oluyor.” ifadeleriyle bakis agilarint ortaya koymuslardir.

Uzmanlar kagak elektrik kullananlarin, “Deviet vatandasa hakkini tam
olarak vermiyor,; vatandas olarak zor durumda oldugumuz icin kullaniyyoruz.”;
“Ben kagak kullanmasam da kullananin parasini benden alacaklar zaten; o zaman
niye kullanmayayum. "diistincelerine yer vermektedirler. Ayrica uzmanlar, ““Herkes
kullaniyor, ben kullanmisim ¢ok mu” felsefesiyle kimsenin kendisini su¢lamadig:
goriigiinii dile getirmislerdir. Yine uzmanlara gore, “Deviete karsi kin ve nefret
duyan  bazi  gruplar kendi taraftarlarimi  rahatca  kacak  kullamima
yonlendiriyorlar.”; “Konumlarint kaybetme korkusu sebebiyle egitimli kigiler
arasinda kagak elektrik kullanimi ¢ok da yaygin degildir. Bununla birlikte egitimli
olanlardan bazilari devlete karsi tepki olarak bunu yapiyor.”; “Ev kadinlart kagak
kullanimda komsularini ve akrabalarmmi ornek alirken erkekler dini veya siyasi
propagandalarmn etkisiyle kagaga yoneliyorlar.”; “Kacak kullamm yayginlastikca
en inan¢h  insan  bile zihni  bir  degisime  ugrayarak bu ige
yonelebiliyor.”; “Muhtarlar, imamlar ve Tedas ¢alisanlart gérevierini tam
yapmiyor ve ihmalkdr davramiyorlar. Bu gorveviilerin ¢ogu elektrigi kacak

kullandiklar: igin baskasini da uyaramiyorlar. ”diye vicdanlarini susturmaktadirlar.
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Elektrik hirsizlarma yonelik tepkiler de arastirilan temalar arasindadir. Bu
durum agik uglu sorularin analizinden elde edilen bulgulara (Tablo 11) gore kagak
kullanmayanlarin psikolojisini yansitmasi agisindan 6nemlidir.

Tablo 11: Kacak Kullananlara Yonelik Tepkiler-1

Yorum Kategorileri F %
Ahiret hayatini diisiinen kacak kullanmaz 125 53.3
Allah korkusu olan kagak kullanmaz 28 11.7
Dini-iman1 tam olan kagak kullanmaz 22 9.2
Biitiin insanlarin hakkina giriyorlar 17 7.5
Kacak kullananlarda vicdan yok 12 4.7
Kacak kullananlar cezalandiriimali 10 4.1
Kagak kullananlar kendilerini kandirtyor 9 3.7
Kagak kullananlar hos goriilmeli 7 2.9
Kacak kullananlar hayir yapip sevap kazanmali 7 2.9
Toplam 237 100

Tablo 11°deki yorum kategorileri kacak kullanmayanlarin elektrik
hirsizlarina  yonelik tepkilerini ortaya koyarken yasadiklar1 psikolojiyi de
yansitmakta ve kacakeiya tepkinin biiylik oldugunu gostermektedir. Ahiret hayatini
diisinmemenin, Allah’tan korkmamanin, dini iman1 tam olmamanin, hak yemenin
ve vicdansizlik vurgusunun 6n plana ¢iktif1 ifadeler toplumumuzda her zaman ve
her yerde, her olumsuzlukta dile gelen ifadeler degildir. Bu yaklasim tepkinin
ciddiyetini yansitmaktadir. Yine frekans itibariyle 6nemsiz olsalar da son iki
kategoride yer alan yorumlarmn farkhligi dikkat cekmektedir. Ozellikle son
kategoride kagak elektrik kullanimi1 gibi giinah ve yasal olmayan bir davranis i¢inde
olanlarin bu vebalden kurtulabilmeleri i¢in mesru telafi yollarindan bagka hayir
yapip sevap kazanmalarin1 6nerdikleri goriilmektedir.

Arastirmamizda Tablo 12’de yer alan “Bir kimsenin kagak kullandigini
bilseniz ne yaparsiniz?” sorusu ve cevap kategorileri aldig1 degerleriyle hem kagak
kullananlara yonelik tepkiyi hem de kagak kullanmayanlarin psikolojisini
yansitmasi agisindan onemlidir.
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Tablo 12: Kacak Kullananlara Yonelik Tepkiler-2

Kategoriler F %

-“Bu yaptigin yanhs” diye s0zli olarak uyaririm 301 45.0
-Sikayet ederim 183 27.4
-Zamana ve duruma gore tavir alirim 91 13.6
-Karigmamayi tercih ederim 89 13.3
-Cevapsiz 5 v

-Toplam 669 100

Tablo 12°de de goriildiigli gibi ilk iki kategorideki 484 (% 72,4)
katilimeinin temsil ettigi verilerden kagak elektrik kullanmanin dogru ve yasal bir ig
olmadiginin  ozellikle vurgulandigt ve olaya tepkisiz kalimamayacagi
anlagilmaktadir. Tepki olaymi farkli bir boyutuyla ortaya koyan “Sizce kacak
elektrigi onlemek icin neler yapilmalidir?” sorusu da katilime1 6grencilerin bakis
acilarini tespit i¢in aragtirmamizda yer almistir.

Tablo 13: Kacak Kullanimi Onleme

Kategoriler F %

-Kagaga imkan vermeyen bir sistem kullanilmali 229 34.2

-Kul hakki vurgulanmali, goniillere Allah korkusu 208 311
yerlestirilmeli

-Sik sik denetimler yapilmali 154 23.0
-Kagak kullananlar cezalandirilmali 72 10.8
-Cevapsiz 6 9

-Toplam 669 100

Tablo 13’de elektrik hirsizliginin dogru bir davranig olmadigi, dolaysiyla
Onlem olarak engelleyici bir sistemin kullanilmasi veya goniillere Allah korkusunun
yerlestirilmesi istendigi goriilmektedir. Denetim ve ceza uygulamasini teklif eden
katilimeilarla birlikte kacak kullanimin hos olmayan, tepki toplayan bir davranig
olarak algilandig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Katilime1  6grencilerin -~ “Bizler ¢ok sikisik  oldugumuz halde para
denklestivip oOderken, ¢evremizdeki bazi insanlarin paralart oldugu halde
odememeleri canmimi stkiyyor, hakkimi yediklerini diigiindiigiimden kendimi ¢ok kotii
hissediyorum.”; “Ben édderken bagkasiuin 6dememesi beni ister istemez etkiliyor,
bir de deviet buna goz yumuyor.”; “Birinin kagak kullanip digerinin kullanmamasi
insant kandirilmis hissine kaptiryor.”; “Hi¢ kullanmadigim elektrigin parasini
odeyince benim o param ha ¢alindi ha gasp edildi, ne fark eder.” seklindeki
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degerlendirme ve bakig agilarindan elektrik hirsizlarina yonelik tepkileri ve kacak
kullanmayan bireylerin yasadiklar1 psikolojiyi gorebilmekteyiz.

Aragtirma konumuza katki veren uzmanlar,* Komsum ayda 10 lira verirken
100 lira verecek olmam beni rahatsiz ediyor.”; “Kagak kullamimdan ortaya ¢ikan
agiklar sonugta yine bize yansitilyyor ve hakkimiz yeniyor.” yorumlariyla kagak
kullanmayanlarin psikolojisine deginmiglerdir. Bir uzman katilimc1 da bir esnaftan
(kasap) verdigi “Faturam 1200 TL geldi, eger kacak kullansaydim en azindan
aradaki fark: etin fiyatina yansitirdim. Ama bunu yapanlarla rekabet edemiyorum
kacak kullanmadigimdan.” drnegiyle kacak kullanmayan bir bireyin psikolojisine

ve yasadig1 magduriyete ve ayni zamanda igine diistligii ikileme dikkat cekmistir.
Kacak Kullananlarin Psikolojisi

Dini, ahlaki, vicdani ve kanuni agidan elektrik hirsizliginin sorumluluk
gerektiren bir durum ve olumsuz bir davranis olduguna deginilmis ve bunun
“giinah”, “biiyiikk giinah”, “haram”, “kul hakki” ve “kamu hakki” gibi ifadelerle
tanimlandigr belirtilmisti. Bu ifadeler bir bakima sorumlulugun psiko-sosyal
boyutuna da isaret etmektedir. Zira bu tiir eylemler bireyler tarafindan
orneklenmekte, Gretilmekte ve hatta toplumsal bir problem haline gelebilmektedir.
Iste burada kacak kullanan bireylerin psikolojisi ile ilgili bulgulara yer vermeden
once katilime1 6grencilerin bakis agilariyla “Kisinin kullandigi elektrigin faturasini
O0dememesi sizce nasil bir durumdur?” sorusunun cevaplar1 iizerinde durulacak
(Tablo 14) ve ardindan da kagak kullanicinin yasadigi psikolojik siirecin cevabi
aranacaktir.

Tablo 14: Kacak¢mnin Ucretini Odememe Durumu

Kategoriler F %
Borcunu bagkalarina 6detmesi kul hakkidir, haramdir 441 65.9
Kanunlarca sugtur; ¢irkin, kotii bir davranistir 184 27.5
Haram degil, devletin yaptigi zammin karsiligidir 19 2.8
Devlet mali oldugu i¢in giinah degildir 19 2.8
Cevapsiz 6 9
Toplam 669 100

Bireyin kisisel borcunu Odemeyip kayip-kacak bedeli adi altinda
basgkalarma ddetmesi, 625 (% 93,4) gibi biiyiik bir oranla “kul hakki”, “haram”,
“kanunlarca sug”, “¢irkin ve kotii bir davranis” olarak tamimlanmaktadir. Bu
bulgulardan hareketle elektrik hirsiziginin “dogru, dine uygun ve yasal” bir
davranis olmadig 6zellikle vurgulanmaktadir. Iste burada merak edilen bir konu da
“Elektrigi kagak kullanip tcretini 6demeyen bireylerin yasadigir psikolojik
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durumdur”. Bu sorunun kategorileri ve katilimeilarin tercihleri Tablo 15°de yer
almaktadir:

Tablo 15: Kac¢ak Kullananlarin Psikolojisi

Kategoriler F %
-Kagak elektrik kullananlar strekli “yakalamrim” 326 48.7
korkusu i¢inde yasiyorlardir

-Kagak kullananlar “yaptiklarim bir giin bir sekilde 200 29.9
ortaya cikar da cezalandirithrim” diye stres iginde

yastyorlardir

-Kagak kullandigimi insanlar bilse, “beni kmmar ve 73 10.9
dislarlar” diye endise ediyordur

-Diger 70 10.5
-Toplam 669 100

Tablo 15’deki verilerden kacak kullanan bireylerin hi¢ de rahat olmadiklari,
korku ve stres icinde yasadiklar1 anlagilmaktadir. Zira katilimeilarin bakis agistyla
“yaptiklarim bir giin bir sekilde agiga cikar da cezalanirim” diye endiselenenlerle
“yakalanirim” korkusuyla yasayanlarin sayist 526 (% 78,6) gibi onemli bir
orandadir.

Tablo 15°de 70 (% 10,5) katilimcmnm “diger” sikkimi tercih ettigi
gozlenmektedir. Aslinda bu sikta katilimcilardan kendi kigisel diigiincelerini ek bir
kategori gibi yazmalar1 istenmis, ancak yapilan degerlendirme sonunda c¢ok az
goriis beyan edildigi, belirtilen diislincelerin de veri degeri itibariyle yetersiz oldugu
gdzlenmistir.

Diger taraftan 6grencilerin “Hep tedirgindir, korku iginde kullaniyyordur.”;
“Kagak kullanan strekli panik icindedir, ama sonradan alisinca kimseye bir sey
olmuyor, bana da highir sey olmaz diye paniklemekten kurtuluyordur.”; “Vicdanen
hi¢bir zaman rahat degildir, daima bunalimdadir.” seklindeki bakis agilarindan
kimi kagak kullananlarin rahat olmadiklar anlagilmaktadir. Yine “‘Bedava sirke

baldan tatlidir.”; “Devlette para deniz yemeyen k...”; “Devletten ne koparirsam
kardwr; nasiu olsa o bir yerlerden yine alir.”; “Nasil olsa kontrol yok, goren yok,
kimse bilmiyor, beni bulup yakalamalari da imkdnsiz.”; “Simdiye kadar kim

Yakalanmis ki ben yakalanayim da cezalandwrilayim.” gibi 6grenci yorumlarindan
bir kisim elektrik hirsizlarinin psikolojisini okumak miimkiindiir.
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Genel Degerlendirme

Bu c¢aligma kapsaminda toplanan verilerinin analizinden elde edilen
bulgulart genel olarak soyle degerlendirmek miimkiindiir:

Bulgularda yasalarca “hirsizlik” sugu sayilan “kagak elektrik” olgusu dikkat
¢ekici bir oranla “biiylik giinah” (% 84.3) olarak nitelendirilmistir. Bu hususu
katilimeilar giinah, bilyiik giinah, haram, kul hakk: ve kamu hakk: gibi sézlerle de
dile getirmislerdir. Elektrik hirsizliginin olumsuz bir davranig oldugu kanisina
varmada (Tablo 5)dini dlgiiler (% 37.4) ve vicdanin sesi (% 30.6) etkili olmustur.
Ayrica topluma zarari (% 15.5) ve yasalara uygunsuzlugu (% 15.1) da olumsuz bir
davranis olarak algilanmasinin sebepleri arasinda yer almaktadir. Yukarida gegtigi
gibi elektrik hirsizligini tanimlamada “biiyiik giinah” séyleminin dikkate deger bir
sekilde (% 84.3) tercih edilmis olmasi ve (% 9.3) orantyla da “kiigiik giinah”
degerlendirmesi olaya dogru bir bakis agisiyla yaklagildigini gésterir.” Aslinda din
“mensuplart i¢in davranis kurallart koyar, davranig kaliplari iiretir ve yaganan
olaylara iligkin acgiklamalar yapar. Din bir anlamda davranis igin giidii islevi goriir.”
(Kayiklik, 2011: 204) Bulgulardan hareketle de dinin bu fonksiyonunu
gergeklestirdigi sdylenebilir. Bu sonug¢ ayni zamanda bu ¢alismanin katilimcilarinin
biiyiik bir ¢cogunlugunun kagak elektrik olgusunu olumsuz bir davranig olarak kabul
ettikleri varsayimini desteklemektedir.

Elektrik hirsizligimmin dini agidan nasil algilandigi noktasindan sonra ele
alinmasi gereken bir diger husus da bireylerin elektrik hirsizligina nasil motive
olabildikleri konusudur. Bulgulara gore (Tablo 11) kacaga yonelisin motivasyonlari
arasinda islenen giinahin hesabmin ahirette verilecegi inancinin yetersizligi ve
cehennemde cezalandirilma endisesinin hissedilmeyisi (% 53.3), Allah korkusu
duygusunun eksikligi (% 11.7) ve iman zayiflig1 (% 9.2) gibi 6zellikler sayilmustir.
Bilindigi gibi Islam ahiret hayatin1 ve 6liim diisiincesini dini bir motivasyon olarak
kullanmaktadir (Karaca, 2011: 222) ve “ahiret inanci (...) Miisliiman’mn sorumluluk
duygusunu gelistiren ve giiclendiren bir fonksiyon icra etmektedir.” (Sentiirk, 2010:
40) Hokelekli’ye (2010: 77) gore de “Dini inang ve degerler, ibadet ve uygulamalar,
bireyleri sug islemekten alikoyan, 6zdenetim giiciinii artirict bir etkiye sahiptir”. Bu
etkilerin eksikliginin ise elektrik hirsizligt veya benzeri olumsuz tutum ve
davraniglara sebep olabilecegi acgiktir. Nitekim s6z konusu ettigimiz sonuglar,
bireylerin imanlarindaki zaafin bdyle olumsuz bir davramigtan alikoymadaki
yetersizligini ortaya koymaktadir. O halde bir Miisliiman, Allah’a ve ahiret giiniine
inandig1 ve sonugta bu inancinin onu olumsuz tutum ve davranislardan alikoymasi

7 Bu yaklasimi dini egitim alan katilimcilarin mevcudiyetine baglamamak gerekir. Zira bu iki
lise tiirli dgrencilerinin kagak olgusuna dini agidan yaklagimlari arasindaki fark (0.054)
anlamli goziikmemektedir ve bizce bu, uygulamanin yapildig: bolgelerdeki insanlarin
geleneksel dindarlik tipiyle ilgili olabilir. Dindarlik konusunda ayrintili bilgi i¢in (Kayiklik,
2011: 224-229)’a bakilabilir.
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gerektigi halde neden hala boyle bir giinahi islemeye devam etmektedir? Birey
hangi biligsel motivelerle kagak kullanmaya hazir hale gelmektedir? iste bu
sorularin cevabii katilimeilarin (Devlet seriat devleti olmadigi igin mali haram
degildir. Devletin mali giinah degildir. Kul hakk: degildir; devlet bunu vatandasa
saglamakla miikelleftir. Eger kisi fakirse, bdyle zaruri durumlarda haramlar helal
olabilir.) seklindeki dini yorum ve argiimanlarinda bulabiliriz. Yine elektrik
hirsizliginin  giinah olmadigini, velev giinah olsa bile Allah’in affedecegini
disiindiikleri bulgularda gegmisti. Bu diislincedeki bireylerin kendilerini Allah’in
affi ile aldattiklari®ve bu algiy1 sorumsuzluklarina bahane yaptiklari yani galabilmek
icin kilif bulduklari anlasilmaktadir. Bu durum kagak kullananlarin savunma
mekanizmalarina sarildiklarmi gosterir. Cilinkii elektrik hirsizlig1 suglamasiyla
hakarete maruz kalabilecek bir “insan kendini kiigiik gérerek yasayamaz.” (Baymur,
1985: 94) Kayiklik’a (2011: 206-207) gore:

Birey inandigt degere ters bir davranigta bulundugu zaman kendisini
rahatsiz eden bir ¢eliski yasar. Bu celiskiden kurtulmanin yolu ya davranisi
degistirmek ya da bilgiyi degistirmektir. Bilgi manevi alana yonelik oldugundan,
bilgiyi lireten insanin kendisi olmadig1 i¢in onu degistirmesi ¢ok zor olabilir. Geriye
kalan diger segenek ise davranigi degistirmektir. Davranig aliskanlik halini almig ve
insana haz verir hale gelmisse onu degistirmek de kolay olmayacaktir. Bu
kosullarda zihinsel olarak rahatsiz olan birey, muhtemelen rahatsizliktan kurtulmak
icin ya bilgi diinyasindaki dinsel kurallar1i biling alanindan uzaklagtirarak
rahatlamaya ¢alisacak ya da savunma mekanizmalarindan yararlanacaktir.

Bilindigi gibi savunma mekanizmalar1 ‘“kisiyi kaygidan, sugluluk
duygularindan, bilingsiz i¢ruhsal ¢atigmalardan, bastirilan kabul edilemez bilingdisi
diirtiilerinden ve egonun karsi karsiya gelebilecegi diger tehditlerden koruyan ve
genellikle bilingsiz olan otomatik savunma tepkileridir.” (Budak, 2009: 632)
Nitekim kacak kullananlarin Tablo 15°e gore siirekli “yakalanirim” (% 48.7)
korkusuyla, “yaptiklarim bir giin ortaya ¢ikar da cezalandirilinm” (% 29.9)
stresiyle, kacak kullandigimi insanlar bilse, “beni kinar ve dislarlar” (% 10.9)
endigesiyle yasadiklar1 anlagilmaktadir. Boyle bir bireyin tiiyli bitmedik yetimin
hakkini, kamu malmi yiyen, kul hakki ¢igneyen, kacak¢i veya hirsiz gibi yiiz
kizartict olumsuz nitelemelerden benligini korumak, vicdanini susturmak, cezalarin
tehdidinden kurtulmak ve toplumsal baskilarla bas edebilmek icin savunma
mekanizmalariyla telafi yolunu segmesi dogaldir.

8  “Haram olsa bile Allah affeder” algis1 bilissel bir eksiklik kadar toplum degerlerinden
uzaklagilmis olmayr da ortaya koymaktadir. Zira Allah’in bir kula ait hakki iizerine
almadig, hak sahipleri aralarinda anlasip helallesmedikleri siirece de s6z konusu kul hakkini
af etmeyecegi bilinen bir husustur. (Konuyla ilgili bir hadis i¢in bakiniz: Buhari, Mezalim,
10; Rikak, 48).
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Diger taraftan elektrik hirsizlig1 yapan bireylerin yasadiklar1 korkuyu,
endise ve stresi telafi amaciyla baskalarina yansitmaya gayret ettikleri goriilmiistiir.
Bu noktada birey eger devletin dinsiz olduguna, acimasizligina ya da hakkini gasp
ettigine kendisini inandirmigsa ona gore elektrik {icretini édemiyor olmasi onun
anormal tutum ve davramiglarindan, olumsuz kisilik  6zelliklerinden
kaynaklanmamaktadir. O sadece devlet neye layiksa, neyi hak etmigse Oyle
davranmaktadir. (Yansitma i¢in bkz.: Atkinson&Hilgard, 2012: 462) Bu duruma
katilimeilarin  gézlemlerinden hareketle (Devletin yaptigt zammun karsiligidir,
devlet vatandasa bakmakla yiikiimliidiir, devlet vatandasa hakkini tam vermiyor)
seklindeki soylemleri 6rnek olarak verebiliriz. Bu diisiincedeki bir birey artik dinin,
ahlakin, vicdaninin ve toplumun baskisiyla bag etmis olacaktir. Zira suglu devlettir.

Davraniglara mantikli ya da toplumsal olarak makbul goriilen giidiiler
atfetmek (rasyonalizasyon) ve ger¢egi kabul etmenin verecegi aciya
katlanilamayacagi icin inkar (Bkz.: Atkinson&Hilgard, 2012: 461-462) gibi bazi
savunma mekanizmalarini da bu baglamda degerlendirmek mimkundur. Bulgularda
yer alan (Giinah degildir. Tek haram yiyen ben miyim? Haram olsa bile Allah
affeder. Herkes kullanirken benim kullanmam giinah olmaz. Kul hakki ama fakir
oldugum igin kullanabilirim) seklindeki séylemler de bu durumu teyit etmekte ve
elektrik hirsizligr eylemi i¢in savunma mekanizmalar1 olarak rasyonalizasyon ve
inkarin dini argiimanlarla kullanildigin1 géstermektedir.

Burada savunucu tutumlarin disinda {izerinde durulmasi gereken bir diger
konu da sugluluk psikolojisidir. Bilindigi gibi sug¢ sosyolojik, psikolojik, hukuki,
kriminolojik dini ve ahlaki niteligi olan bir kavramdir. (Peker, 1990: 93) Dolaysiyla
su¢, topluma zararl kabul edilmesi agisindan sosyolojik, bireysel bir davranig ve
tepki olmasi agisindan psikolojik, dini ve ahlaki kurallara aykiri olmasi agisindan da
dini ve ahlaki niteliklerle ilgili bir kavramdir. (Ayrmtili bilgi i¢in bkz.: Certel, 2009:
19) “Psikolojik bir gergeklik olan sugluluk duygusu, insanlarin biiyiik
cogunlugunun tecriibe ettigi evrensel insani bir olaydir. (...) din ona yeni bir boyut,
Allah huzurunda hata olan giinah boyutunu” (Hokelekli, 2008: 103-104) ilave
etmistir.  Sucluluk  veya  gilinahkarlik baglaminda  elektrik  hirsizligim
diistindiigiimiizde onun hem yasalarca hem de dince sug sayilacagi agiktir. Ancak
burada bilinmesi gereken bir husus daha var ki o da bir bireyin bagkalar1 tarafindan
suclu olarak kabul edilmesinin baska, ayn1 bireyin olumsuz davraniglarindan otiirii
pismanlik duygusu yasayarak kendini suglu saymasmin baska seyler oldugudur.®
Nitekim yukarida da deginildigi gibi elektrik hirsizligi yapan bireylerin strekli

Eger yapilan seyin yanlighgna iliskin yargi, yani kigide ihlale konu olan norm
icsellestirilmisse sugluluk duygusundan bahsedebiliriz. Pigmanlik esliginde gelisen bu
duygu, kisinin kendi kendine istemsizce verdigi bir cezadir. Bir yasayi, ahlaki normu, vb.
¢igneyen ve sadece yakalanmasi halinde maruz kalacagi adli veya toplumsal ceza
korkusuyla pismanlik duyan kiside sugluluk duygusundan bahsedilemez. (Budak, 2009:
679)
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yakalanip cezalandirilma korkusu, kinanma ve diglanma endisesi tagiyor olmalari
bu bireylerin su¢luluk duygusu hissettiklerini géstermez. Zira bu veriler, bireylerin
sadece yakalanmalar1 veya desifre olmalar1 halinde maruz kalacaklari adli veya
toplumsal ceza korkusuyla pigsmanlik duyduklarini géstermektedir ki bu bir bakima
sug isleyenlerde vicdan gelisiminin yeterli olmadigint dolaysiyla bu bireyler igin
gercek anlamda sugluluk duygusundan bahsedilemeyecegini gosterir.

Kagak elektrik kullananlarin tutum ve davranislari kagak kullanmayanlarin
tizerinde nasil bir etki birakmaktadir? Diger bir ifade ile elektrik hirsizligt
yapmayanlar neler hissediyorlar? Bu konudaki bulgular kacak kullanmayan
bireylerin ciddi sekilde etkilendiklerini ve rahatsiz olduklarini géstermektedir. Bu
husus Tablo 9’da yer alan bagkalarinin kullandigi elektrigin iicretinin faturamiza
yansitilmast psikolojimizi bozuyor, (% 22.6) biz 6derken baskalarinin 6dememesi
zorumuza gidiyor, (% 27.2) kagak kullanim bizi de kagak kullanmaya tegvik ediyor
ama haram-giinah oldugu i¢in kullanmiyoruz (% 15.4) gibi tercihlerde agikc¢a
gorulmektedir.

Tablo 7°de insanlarin hirsizliga yonelisinde garesizlik vurgusu (% 37.8)
ardindan da bilingsizlik (% 28.3) ve dinden uzaklasilma (% 21.5) kategorileri,
Tablo 8’de ise fakirlik (% 61.9), zamlar-elektrigin pahaliligi (% 14.9) ve issizlik (%
7.2) gibi ekonomik nedenler yer almisti. Aslinda bireyin elinin emegi ve alninin teri
ile kazandigimi tiiketmesi ahlaki bir erdemdir. Ne var Ki -katilimcilarin
gozlemlerinden de anlasilacagi gibi- her seyi devletten bekleme diisiincesiyle,
bedavacilik, acgézliiliik ve tatminsizlik duygulariyla deger yitimi yasandigi
anlagilmaktadir. Elektrik hirsizligim1 motive eden bu duygu ve diisiinceler yaninda
gegmise oranla elektrikle ¢alisan ara¢ ve gereclerin ¢ogalmasi ve bdylece tiikketim
ihtiyacinin da katlanarak artmasi1 az ©dedikleri veya hi¢ oOdemedikleri igin
sorumsuzca tiiketen elektrik hirsizlarmi daha fazla kagaga yoneltmistir.

Ekonomik nedenler kadar siyasi egilimler de elektrik hirsizligini motive
edici olmustur. Katilimcilarin gézlemlerinden de anlagilacag: gibi devlet diismanligi
ve devlete zarar verme istegi, “devlet hakkimizi yedi”, “devlet bize baksin, zaten
devlete vergi veriyoruz” gibi diigiinceler bunlardan bazilaridir. Arastirmaya
bolgeden katki veren uzmanlarin yorumlarima gore devlete karsi kin ve nefret duyan
bazi gruplar kendi taraftarlarin1 rahatga kacak kullanima ydnlendirmektedirler.
Aslinda burada bireylerin tiikkettikleri elektrigin ticretini 6dememekle elde ettiklerini
varsaydiklar1 ekonomik ¢ikarlarindan farkli ve alakasiz bir duygudan séz edilebilir.
(Yiicel, 2004: 3) Siyasi egilimlerin motive ettigi bu duygu bireyler i¢in “bir ilke ya
da inan¢ admna degil, 6fkesi, incinmis gururu ve dis kiriklig1” (Fromm, 2001: 10)
adina olabilir. Nitekim ev hanimlarinin komsularin1 ve akrabalarimi1 6érnek aldiklari,
erkeklerin ise dini veya siyasi propagandalarin etkisiyle kagaga motive olduklar
seklindeki yorumlara deginilmisti. Oyle anlasiliyor ki, kacak elektrik kullanan bir
bireyin kagak fenomenine yaklasimi icinde hissettigi biligsel ve duygusal
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pozisyonla ilgilidir. Yani elektrik hirsizliginin dini, vicdani, ahlaki veya hukuki
anlamda normal veya anormal bir davranig olusunu belirleyen “su¢” olgusu degil
suclunun kendisidir; gergekte dogru bir sey olmasa da onun yaptigi hirsizlik
davranisi onun i¢in hem dogru hem de anlamhdir. (Yiicel, 2004: 24)

Bireylerin elektrik hirsizligina yonelmesinde egitimsizlik, bilingsizlik,
yurutiilmekte olan siyasi propaganda ve dini manipilasyonlar kadar 6zenti de
etkilidir. Bu aragtirmada goriislerini aldigimiz uzmanlardan birinin “Kagak
kullanim yayginlastik¢a en inangli insan bile zihni bir degisime ugrayarak bu ise
yonelebiliyor.” yorumu ¢ok anlamlidir. Nitekim Tablo 9’a gore bir kisim insanlarin
bagkalar1 kullanirken biz niye kullanmayalim (% 32.4) disiinceleri ile yine Tablo
10°da yer alan “Herkes kullaniyor; ben neden kullanmayayim?” (% 73.3) “Herkes
kullaniyor; bir sey olmuyor ki bana olsun?” (% 10.4) kategorileri, bireylerde
cevreden etkilenme, ge¢misten giinlimiize ailesinden nasil gérmiisse benzerini taklit
etme ve sosyal ogrenme®® siireglerini hatirlatmaktadir. Nitekim katilimcilardan
bazilar1 kagak kullanan ailelerin ¢ocuklarinin ailelerinin yaptig1 her bir seyi dogru
zannettiklerinden ileride kendilerinin de kagak kullandiklarini, dolaysiyla kagak
tilketimin 6zenti ve modellemeye sebep oldugunu, c¢evresinden etkilenen bu
kimselere de kagak kullanmanin artik siradan bir sey gibi geldigini ifade
etmislerdir.

Sonug ve Oneriler
Sonug

Kagak elektrik tiiketimini konu edindigimiz bu arastirmamizda vardigimiz
sonuglari su sekilde 6zetleyebiliriz:

1- Allah korkusunun eksikligi gibi temelde iman zayifli1 olarak
nitelenebilecek durumlar kagaga yoneliste etkilidir.

2-Elektrik hirsizligina yonelen bireylerde islenen giinahin hesabmnin ahirette
verilecegi inanci zayiftir.

3-Ahiret inanct Miisliiman’in sorumluluk duygusunu gelistiren ve
guclendiren bir fonksiyon icra etmektedir.

4-Elektrik hirsizlig1 yapan bireyler yansitma, rasyonalizasyon ve inkar gibi
savunma mekanizmalariyla yasadiklar1 olumsuzluklar1 telafi etme wve bireysel
¢ikarlarina dini kilif uydurma gayretindedirler.

5-Her seyi devletten bekleme diislincesi, bedavacilik ve tatminsizlik
toplumda deger yitimi yasandigim gostermektedir.

6-Gegmise oranla elektrik tiiketim ihtiyacinin artmasina paralel olarak
elektrik hirsizlig1 da artmustir.

10 Sosyal 6grenme sadece yasayarak degil gozleyerek ya da duyarak bir pekistirecek olmadan

da model alarak 6grenmeyi ifade eder. (Bkz.: Sayar&Ding, 2008: 45)
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7-Ekonomik nedenler kadar siyasi egilimler de elektrik hirsizligina
yoneliste etkili olmus, devlete karsi kin ve nefret duyan bazi gruplar kendi
taraftarlarin1 rahatga kagak kullanima yonlendirmislerdir.

8-Bireylerin elektrik hirsizligima motive olusunda egitimsizlik, bilingsizlik,
siyasi propagandalar ve dini yonlendirmeler etkilidir.

9-Elektrik hirsizligmin dini, vicdani, ahlaki veya hukuki anlamda normal
veya anormal bir davranig olusunu belirleyen “su¢” olgusu degil suglunun
kendisidir; dogru bir sey olmasa da hirsizin yaptigt hirsizlik davranisi kendisince
dogru ve anlamlhidir.

10-Bireyler 0Ozentiyle, taklit ve modelleyerek 6grenmeyle kagaga
yonelmektedirler. Ozellikle gengler gecmisten giiniimiize ailelerinden gérdiiklerini
aynen uygulamaktadirlar.

11-Elektrik hirsizlar1 kinanma, diglanma, yakalanma ve cezalandirilma
duygusuyla yasamaktadirlar.

12-Elektrik hirsizligt kacak kullanmayan bireyleri ciddi bir sekilde
etkilemekte ve rahatsiz etmektedir.

13-Kagak kullanim yayginlastik¢a inangli insanlarda da biligsel degisim
olmakta ve bu insanlar da kacaga yonelmektedirler.

14-Kacgak kullanim sorumsuzluk ve israfa sebep olmaktadir.

Oneriler

Aragtirmalarin bir¢ogunda oldugu gibi kapsam ve sinirlar1 belli olan bu
calisma daha farkli agilardan da yapilabilir. Ornegin, kagak elektrik konusunda:

1-Elektrik hirsizigi yaptigr igin elektrigi kesilen veya degisik cezai
mieyyide uygulanan bireylerin 6rneklem olarak alinacagi bir ¢aligma yapilabilir.

2-Farkli demografik 6zelliklere sahip 6rneklemlerle bir ¢alisma yapilabilir.

3-Din egitiminin esas alindig1 ve din egitimi alan ve almayan 6rneklemlerin
karsilastirildig: bir calisma yapilabilir.

KAYNAKCA

Atkinson ve Hilgard, (2012). Psikolojiye Giris, Cev.: Onciil, O. Ferhatoglu,
D. Ankara: Arkadas Yaymlari.

Balci, A. (2011). Sosyal Bilimlerde Arastirma (9. Baski), Ankara: Pegem
Akademi Yaymlari.

Baymur, F. (1985). Genel Psikoloji, Istanbul: inkilap Kitapevi.

Bebek, A. (1996). Giinah, DI4, XIV, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlart.

Budak, S. (2009). Psikoloji Sozliigii, Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari.

131



Yusuf MACIT

Certel, H. (2009). Su¢lularda Dine Déniis, Ankara: Nobel Yayin Dagitim.

Eren, H. (Ed) (1998). Tlrkge Sozliik, Ankara: TDK Yayinlari.

Erich Fromm, E. (2001). [taatsizlik Uzerine, Cev.: Saym, A. Istanbul:
Kariyer Yaymncilik.

Erisim tarihi, 08.01.2014, http://www.haberler.com/borclu-abonenin-
elektriginin-kesilmesine-baslandi-5514365-haberi/

Erisim tarihi, 19.07.2013, http://www.epdk.gov.tr/index.php/epdk-sss-
menu?id=212

Harman, O. F. (1996). Guinah, DI4, XIV, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari.

Hokelekli, H. (2008). Din Psikolojisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari.

Hokelekli, H. (2010). Din Psikolojisine Girig, Istanbul: Dem Yayinlar1.

Imrek, M. (2012). Elektrikte Kayip Kagak Bedeli, Istanbul: Erisim tarihi,
19.07.13, www.tuketiciler.org.

Karaca, F. (2011). Din Psikolojisi, Trabzon.

Karasar, N. (2012). Bilimsel Arastirma Yontemi (24. Basim), Ankara: Nobel
Yaymlari.

Kayiklik, H. (2011). Din Psikolojisi, Adana: Karahan Kitapevi.

Peker, H. (1990). Suglularda Dini Davranislar, Ondokuzmayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV, Samsun, 93-123

Sayar, K. Ding, M. (2008). Psikolojiye Giris, Istanbul: Dem Yayinlar1.

Sayistay Baskanligi. (2013) Tiirkiye Elektrik Dagitim A.S. ile ilgili 2012 Y1l
Sayistay Raporu, Ankara: Sayistay Bagkanligi

Sentiirk, H. (2010). Islami Hayatin Psikolojik Temelleri, Istanbul: iz
Yaymecilik.

Toren, M. Y. (2004). Adalet Psikolojisi, Ankara.

Yavuz, K. (1982). Din Psikolojisinin Arastirma Alanlarn, Atatiirk
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, V, Erzurum, 87-108

Yildirim, A. ve Simsek, H. (2011). Nitel Arastirma Ydntemleri (8. Baski),
Ankara: Seckin Yaymeilik.

132


http://www.haberler.com/borclu-abonenin-elektriginin-kesilmesine-baslandi-5514365-haberi/
http://www.haberler.com/borclu-abonenin-elektriginin-kesilmesine-baslandi-5514365-haberi/
http://www.epdk.gov.tr/index.php/epdk-sss-menu?id=212
http://www.epdk.gov.tr/index.php/epdk-sss-menu?id=212
http://www.tuketiciler/

Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2014/1, Sayi: 32
Review of the Faculty of Divinity, University of Stileyman Demirel Year:2014/1, Number:32

KUR’AN’DA “DUSUNME” ANLAMINA GELEN BAZI KELIMELER
UZERINE BiR DEGERLENDIRME (1)

Ali Galip GEZGIN*

Ozet

Kur’an-1 Kerim’de “diistinme” anlaminda ¢ok sayida kelime ge¢mektedir.
Bu kelimelerden bazilar1 sunlardir:  “_S&ftefekkir”, “Jie/‘akl-Jé=3/te’akkul”,
“ Syzikr”, “ Syftezekkur® “_ 3 ftedebbir”, “Jte’emmil”,  “_kynazar”,
“ e lfi‘tibar, 5_sefibret”, “s_uaybasiret” ve “4 s lreviyye.”

Bu caligmada once “diisiinme” kavrammin ne anlama geldigini kisaca
aciklayacagiz. Daha sonra Kur’an’da, “diisiinme™nin “semantik/kavram alani’na
giren bu kelimeler hakkinda 6zet bilgiler verecegiz. Ayrica s6z konusu kelimelerin
aralarindaki ince anlam ayrimlarini ortaya koymaya calisacagiz. “Diisiinme” ile
“Anlama” kavramlar1 birbirinden farkli kavramlar olmasina ragmen; Kur’an’da
gecen “diigiinme” anlamindaki kelimeler, “anlama” manasinda; ‘“anlama”
manasindaki kelimeler de “diisiinme” mandsinda Tiirk¢e’ye cevrilmektedir. Bu
yiizden kavram kargasasi meydana gelmektedir. Dolayisiyla bu kavram kargasasini,
bir nebzede olsa onleyebilmek i¢in, zikri gecen kelimeler arasindaki ince anlam
ayrimlarinin bilinmesi lazimdir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Disiinme, Semantik Alan,
Esanlamlilik, Ceviri

AN EVALUATION ON SOME CONCEPTS WHICH MEAN “TO
THINK” IN THE QUR’AN

Abstract

Many words have been appear in the Holy Qur’an means of “thinking,
thought”. Some of these words are “_S&/ thinking, cogitation”,
“Jasfunderstanding”, “_S3/ remembrance, recollection” “ i / reflection”, “_khi/to
perceive with the eyes”, “_kicl/ consideration”, “s_w=aydiscernment”.

Firstly, we’ll give brief informations with regard to these words that
appears in the semantic field of “thinking” in the Holy Qur’an. Besides we’ll
explain mean of the concept of “thinking” briefly. Then, we’ll endeavor to present
nuances between each other of aforementioned words. Although “Thinking” and

*

Prof. Dr., Siileyman Demirel Universitesi, {1ahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali Ogretim
Uyesi.
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“Understanding” concepts are different from each other; they are translated Turkish
in the mean of “Thinking” words that mean “Understanding” and in the mean of
“Understanding” words that mean “Thinking” in the Holy Qur’an. For this reason,
conceptual confusion occurs. Consequently to prevent conceptual confusion, let it
be known nuances between each other of aforementioned words.

Key Words: Holy Qur’an, Thinking, Semantic Field, Synonymousness,
Translation

Kur’an, insan1 derin bir sekilde diisiinmeye, diisiinme sonucunda gerekli
ders ve ibreti alip; ona gore davranmaya davet eden miiciz ve mu’ciz bir kitaptir.
Zira son [lahi Vahiy’de insanlar; Alldh’in mahlikati, evreni, gokleri, yeryiiziinii,
geceyi ve giindiizii, riizgarlar ve denizlerde giden gemileri, ydriingesinde giden ay
ve giinesi, yildizlari, yagmur bulutlarin1 ve burada saymakla bitiremeyecegimiz
daha bircok essiz ayet ve alametleri diisiinmeye, tesvik edilmektedir. Kur’an’da
beyan edilen kissalarin sonunda ge¢mis kavimlerin basina gelenlerden ibret
alinmasi gerektigi; tarihte daha 6nce yasanmus olaylarla Kur’an’in niizGlii sirasinda
yasanmakta olaylar arasinda baglant1 kurularak, ayni hatalarin tekerriir etmemesi
i¢in dersler ¢ikarilmasi gibi hususlar siirekli vurgulanmaktadir. Biitiin bunlarn yani
sira, insanlar arasi iliskilere dair cok sayida ayette diisiinceli, bilingli, sorumluluk
sulru icinde hareket edilmesi, eslerin birbirlerini, c¢ocuklarin ebeveynlerini,
zenginlerin fakirleri, gii¢lii olanlarin zayiflar1 diisiinmeleri, hi¢ kimseyi hor ve hakir
gormemeleri, yardima muhta¢ kimselere gereken hassasiyeti gdstermeleri beyan
edilmektedir. Alldh’in yarattigi mahlikatina kars1 sefkat ve merhametle
davranilmasi, bencil olunmamasi, digergdm olunmasi, kendileri icin istenilenlerin,
baskalar1 icin de istenilmesi Onerilmektedir. Konuya biitiinciil olarak bakildiginda
Kur’dn-1 Kerim’de, insanin bagibos yaratilmadigi, kendisinin emrine verilen
varliklar ile bu varliklarin yasadigi diinyanin belli bir gayeye matuf olarak
yaratildig1 hatirlatilmakta; g6z, kulak, akil, kalp vb. gibi Yaratici tarafindan verilen
ve insanin diislinmesine yardim eden nimetlerin de farkinda olunmasi gerektigi
buyurulmaktadir.

Kur’an’da “diigiinme™yi ifade etmek iizere zikredilen ve bizim de ¢alisma
konumuzu tegkil eden kelimelerin, 6zellikle fiil formlarmin?!, Kur’dn’da yer aliyor

! Fahruddin R&zi(6.606/1209), “diisinme” ve “anlama” manasima gelen kelimeleri, “ilim”
kelimesinin miiradiflerini sayarken zikretmektedir. O’nun ele aldig1 kelimelerden bazilari
Kur’an’da da gegmektedir. Bahse konu kelimeler sunlardir: 1) Idrak, 2) Suur, 3) Tasavvur,
4)Hifz, 5) Tezekkiir/Hatirlamak, 6) Zikr, 7) Ma’rifet, 8) Fehm, 9) Fikh, 10) ‘Akl/Akletmek,
11) Diryet, 12) Hikmet, 13) flme’l-Yakin, Ayne’l-Yakin, Hakka’l-Yakin, 14) Zihn, 15)
Fikir, 16) Hads/Sezgi, 17) Zeka, 18) Fitnat, 19) Hatir, 20) Vehm, 21) Zann, 22) Hayal, 23)
Bedahet, 24) Evveliyyat, 25) Reviyye (Uzunca bir tefekkiirden sonra meydana gelen
bilgidir.), 26) Kiyéaset (Nefsin daha faydalisin1 bulup ¢ikarabilmesidir.) 27)Tecribe, 28)
Re’y, 29) Firéset. Bilgi icin bkz. Fahru’d-Din Razi (6.606/1209), Mefatihu’l-Gayb (et-
Tefsiru’l-Kebir),(I-XXXI1+Fihrist), Beyrut 1401/1981, c.ll, ss.222-226. Ebu’l-Beka da, ilme

LR

ulagsmanimn mertebelerini siralarken, once “su’Gr”’u zikretmis, akabinde “idrak”, daha sonra
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olmasi bile, Alldh’in, bizlerden “diiginme”yi, Kur’ani ifadeleriyle, “te’akkul”,
“tefekkiir”, “tezekkiir” ve “tedebbiir’i bilfiil icra ederek yasamamizi irade
buyurdugunun onemli bir gostergesidir. Dolayisiyla Kur’an’da, zihni ve akli
duraganliktan ¢ikip, aktif hale gelmemiz, i’mal-i fikr eylememiz, dinamik bir ruh
halinde olmamiz o6nerilmektedir. Ibn Riisd (6.595/1198)’iin de belirttigi gibi,
Kur’an, diger bir deyisle “seriat”, insanlari; biitiin varliklar1 akilla incelemeye ve
bunlar hakkinda akilla bilgi sahibi olmaya cagirmistir. Bunun bdyle oldugu,
Kur’dn’n birgok ayetinde beyan edilmistir.?

Kur’an-1 Kerim’de, insanlar tefekkiir etsinler diye temsiller getirildigi ve
Allah’a karsi derin bir saygi suuru icinde bulunanlarin, diisiiniip anlayanlarin
alimler oldugu?®; bilenlerle bilmeyenlerin bir olmadig1 ve ancak aklini kullananlarin
ibret aldigi* beyan edilmektedir. AllAh’in su indirmek suretiyle her tiirli
meyvelerden bitirdigi, bunlarmn diisiinen bir topluluk igin ibret oldugu®; aym sekilde
geceyi ve giindiizii, giines, ay ve yildizlar insanlarin hizmetine vermesi nedeniyle
aklmi kullanan bir toplum igin ibretlerin bulundugu® zikredilmektedir. Ayrica
yeryliziinde cesitli renk ve bigimlerde Alldh’in yarattif1 seylerin de insanligin
hizmetine verildigi, dolayisiyla 6giit alan bir toplum i¢in biitiin bu zikredilen
hususlarda ibretler/derslerin varligi” bildirilmektedir.

Dikkat edilirse bltin bu ayetlerde “tefekkir”, “tezekkur”, “te’akkul”,
“tedebbiir” kelimeleri ge¢mektedir. Bu kelimeler ilk bakista miiteradif/esanlaml
gibi goriinseler de8, kandatimize gore, esanlamli kelimeler degildir. Dolayisiyla
bahse konu kelimelerden birini, digerinin yerine kullanamayiz. Esasen, dillerde,
sinonim/esanlamli kelime olup olmadigi konusu ihtilaflidir.® Bir kelimenin gergek

sirastyla su kelimeleri belirtmistir: “hifz”, “tezekkiir”, “zikr”, “fehm”, “fikh”, “dirayet”,
“yakin”, “zihn”, “fikr”, “hads”, “zeka”, “fitnat”, “keys”, “re’y”, “tebeyyun”, “istibsar”,
“ihata”, “zann”, “‘akl”. Bilgi icin bkz. Ebu’l-Bekd Kefevi, Eyylb b. M0ls& Huseyni,
(6.1262/1845), el-Kulliyyat Mu’cemun fi’l-Mustalahati ve’l-Furlki’l-Lugaviyye, (Tahk. Adnén
Dervis, Muhammed el-Misti), Muessesetu’r-Risale, 2.Baski, Beyrut 1413/1993, 5.66-67.

2 ibn Rusd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed (6.595/1198), Kitabu Fasli’I-Makal ve Takriru

Ma Beyne’s-Seriati ve’l-Hikmeti mine’|-fttisdl, Daru’l-Masrik, 4. Baski, Beyrut 1986, s.28.

Ankeb0t 29/43.

Zumer 39/9.

Nahl 16/11.

Nahl 16/12.

Nahl 16/13.

Imam Gazzali; “Tedebbiir, tefekkiir ve te’emmiil; lafizlart farkl fakat mdndlart bir olan

miiteradif/esanlamli  kelimelerdir” demektedir. Bilgi i¢in bkz. Gazzall, Ebl Hamid

Muhammed b. Muhammed (6.505/1111), 7hydu ‘Ulimi’d-Din (I-1V), Matbaatu Mustafa

Babi Halebi, Misir 1359/1939, c.1V, s.412-413.

o Bu ihtilaflarla ilgili olarak genis bilgi i¢in bkz. Alvani, Mustafa, “Arap Dilinde Teradiif (Es
Anlamlilik)”, (Gev. Galip Yavuz), Cumhuriyet Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt:
1, Sivas, 1996, ss. 231-236.
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anlamda sinonimi oldugunu savunanlara'® mukabil; Eb( Hilal Asker (6.395-400
?/1005-10097?) gibi, “ger¢ek anlamda sinonim olmadigi” goriisiini ileri siirenler de
vardir.! Ayni sekilde Batili anlambilim uzmanlarindan Frank Robert Palmer da
hakiki manAda esanlamli kelimenin olmadigini savunmaktadir.'?

EbQ Hilal Askeri’ye gore dili vaz’ eden Allah, her bir kelimeyi yerli yerine
koymustur. Yararsiz bir sey zikretmemistir. Eger birinci kelime ile beraber ikinci ve
ticlincii bir kelime konmussa kullanim yerindedir. Ciinkii her isim ¢esitli alanlar igin
kullanilir. Bir dilde iki ayrt isim farkli anlamlardan ve asillardan biri igin
kullaniltyorsa, siiphesiz biri digerinin gerektirdigi anlamin aksini tagiyordur. Aksi
halde ikinci kelime fazlaliktir.'® Halbuki Kur’an bu tiir fazlahiklardan ve lizumsuz
ibarelerden miinezzehtir. Nitekim miifessir Ibn Atiyye (6. 542/1148); “Kur’an’dan
bir ldfiz ¢tkarilacak olursa biitiin Arap lisami alt iist edilse bile, onun yerini
tutabilecek tek kelime bulunamaz.”'* demektedir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de,
zikri gegen her bir kelime, yerli yerince kullanilmistir ve Kur’an’da, herhangi bir
gayeye miistenid olmaksizin, bosuna zikredilen tek bir kelime dahi yoktur. Her bir
kelimenin gegtigi siyaka/baglama gore kazandigi ince anlam ayrimlan soz
konusudur. Bu yiizden Kur’an’da gecen bir kelime Turkce’ye cevrilirken bu ince
farklara dikkat edilerek cevrilmeli, Tirk okuyucusuna bahse konu farklar
vurgulanmalidir.

Kur’adn-1 Kerim’de gecen bu kelimelerin her biri, 6zgiin akademik
calismalara®® konu olabilecek nitelikte ve derinliktedir. Ancak biz, ¢alismamizin

10 Kelimelerde Teradiif/Esanlamlilik oldugunu savunanlarin basinda fbn Cinni (6.392/1001)
gelmektedir. Goriisleri i¢in bkz. Alvani, a.g.m., s.232-233.

11 Ep( Hilal Askerl (6.395?/1005?), el-Furdk fi’l-Luga, Daru’l-Afaki’l-Cedide, 3. Baski,
Beyrut 1979, s. 13.

12 palmer, Frank Robert, Semantics, Cambridge University Press, Second Edition Cambridge
1981, s. 88. Palmer, bu caligmasinda, ger¢ek anlamda sinonimin bulunmamasinin
sebeplerini maddeler halinde ayrintili olarak agiklamaktadir.

13 Eb( Hilal Askeri, a.g.e., s. 13.

14 fbn Atiyye, Ebi Muhammed Abdu’l-Hak b. Galib (6.543/1148), el-Muharraru’l-Veciz fi

Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz  (I-V+Fihrist), (Tahk. Abdu’s-Selam Abdu’s-$afi Muhammed),

Déaru’l-Kutubi’l-Timiyye, Beyrut 1422/2001, c.I, s.52; Jeffery, Arthur tarafindan nesredilen

Mukaddimetan fi UlGmi’l-Kur’an ve Huma Mukaddimetu Kitabu’l-MebanT ve Mukaddimetu

Ibn Atiyye, Kahire 1954, 5.279; Zerkesi, Bedrud’din Muhammed b. Abdillah (5. 794/1392),

el-Burhan T Ulimi’l-Kur’an (I-IV), (Tahk. Yusuf Abdurrahman Marasli, Cemal Hamdi

Zehebti, Ibrahim Abdullah), Dariil-Ma’rife, 2.Baski, Beyrut 1410/1994, c. 11, s. 229.

Mesela “Basiret” hakkinda, Celal Kirca’nin danismanliginda hazirlanan bir yiiksek lisans

tezi icin bkz. Biiyiikbas, Tkbal, “Kur’an-i Kerim’de Basiret Kavram:”, Erciyes Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2012 (129 s.); Ayrica  “Tefekkiir” hakkinda,

Abdurrahman Elmali’nin danmigmanliginda hazirlanmis bir doktora tezi igin bkz. Akgiin,

Ibrahim, Kur’an’da Tefekkiir, (Yayimlanmanus Doktora Tezi), Harran Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitust, Urfa 2000 (251s.)
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hacmini gereginden fazla asmamak adina, dnce “diisiinme” kavraminin ne anlama
geldigini  kisaca aciklayacagiz. Daha sonra Kur’dn’da, “diistinme”nin
“semantik/kavram alani”*®na giren kelimelerden bazilar1 hakkinda -olabildigince-
Ozet bilgiler vererek, aralarindaki ince anlam ayrimlarini ortaya koymaya
calisacagiz. Zira bu niianslar bilinmeden, bahse konu kelimelerin dogru anlamlarini
tesbit etmek oldukga zordur.

Genellikle s6z konusu kelimelerle ilgili olarak dogrudan ya da dolayli
olarak yapilan ¢aligmalarda, kavram kargasasinin yasandigi bir gercektir.
“Diistinme” ile “Anlama” kavramlari birbirinden farkli kavramlar olmasina ragmen,
climle i¢inde kullanimlarda, 6zellikle Kur’an’da gegen s6z konusu kelimelerin
cevirilerinde, “diisiinme” anlamindaki kelimeler, “anlama” manasinda; “anlama”
manasmdaki kelimeler de kimi zaman “diisiinme” manasinda g¢evrilmekte,
aralarinda bir iltibas ve tedahiil meydana gelmektedir. Kur’an’in, 6zellikle Tiirkge
meéllerinde bu husus belirgin bir sekilde gozlemlenmektedir.t” Dolayisiyla bu
kavram kargasasini, bir nebzede olsa Onleyebilmek adina, zikri gegen kelimeler
arasindaki ince anlam ayrimlarinin bilinmesine, bundan sonra yapilacak meallerde
ayn1 hatalarin yinelenmemesine katkida bulunmaya gayret edecegiz.'® Kisaca
sOylemek gerekirse, Kur’an’m “diisiinme”ye dair fiillerinin anatomisini, panaromik
olarak gozler oniine sermeye ¢alisacagiz.

1. “Diisiinme” Nedir?

16 “Semantik Alan/Kavram Alanr’: Kelimeler veya kavramlar arasinda ¢ok siki bir anlam

orgiisii vardir. Kelimeleri s6z konusu bu anlam 6rgiisii igerisinde analiz etmek gerektigi i¢in,

birbirinden bagimsiz olarak ele almanin, dogru anlamin elde edilmesinde bir faydas: yoktur.

Iste “kavram alam” veya “semantik alan” ifadesiyle kastedilen sey, kelimeleri, tipki, mozaik

bir ylizeyde oldugu gibi, ayn1 diizlem {iizerinde birbirini sinirlandiran ve de tamamlayan

parcaciklara benzer sekilde degerlendirmektir. Bu alan igindeki her kavramin degeri, ancak
kaplamig oldugu yerle belli olmaktadir. Genis bilgi igin bkz. Aksan, Dogan, Her Yoniyle

Dil, Ana Cizgileriyle Dilbilim, (I-IlI), AKDTYK; TDKY: 439/3, 2.Baski, Ankara 1995,

c.11, 5.485-494; “Semantik Alan” hakkinda ayrica bkz. Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah

ve Insan, (Cev. Siileyman Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, trz, 5.35-46; lzutsu’ya gore,

cesitli kelimelerin iligkilerinden dogan ve birbirinden bagimsiz olmayan bdlgelere “semantik
alanlar” denir. Semantik Alan ve odak kelime (focus word) iliskisine dair bilgi i¢in bkz.

Gezgin, Ali Galip, Tefsirde Semantik Metod ve Kur’an’da “Kavm” Kelimesinin Semantik

Analizi, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2002, ss.130-132; Ayni miiellif, Kur’an’da Sevgi,

Gozden Gegirilmis 2. Baski, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2010, s.29.

Calismamiz Tiirkce meéllerin elestirisi olmadigi i¢in, s6z konusu medllere burada yer

vermeyecegiz. Zira dikkatli her meal okuyucusu, yukarida bahsettigimiz ve makale

konumuzu teskil eden kelimelerin Tiirkge c¢evirilerini inceleyip bir karsilastirma yaptigi
takdirde, bu hususu agik bir sekilde gorecektir.

18 Okumakta oldugunuz bu galismamizdan sonra; “Kur’an’da ‘Anlama’ya Dair Kelimeler
Uzerine” bir degerlendirmenin yapildigi, diger bir ¢alismamiz yayimlanma asamasindadir.
Dolayisiyla her iki caliyjmamizi dikkatle okuyanlar, gerek “diigiinme” ve gerekse
“anlama”ya dair kelimeler arasindaki ince ayrimlar1 daha net gorebileceklerdir.
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Bat1 dillerinden Ingilizce’de  ‘thinking, thought’; Almanca’da ‘denken’;
Fransizca’da ‘pensée’; Yunanca’da ‘noein, dianoia’; Latince’de ‘cogitare,
cogitatio’”®® seklinde ifade edilen “diisiinme”nin; Arapgada- aralarinda ince anlam
farklar1 bulunan- “_S&ftefekkir”, “,sé [fikr”, “die/‘akl-ds=i/te’akkul”, “_Syzikr”,
“ Sxftezekkir” “ % ftedebbir”,  “dsbfte’emmil”, “,hinazar”, “,lelfi‘tibar,

77 Gl

5_efibret”, “s_uaybasiret” ve “4s_/reviyye” gibi kelimelerle ifade edilmektedir.

“Diisiinme”, Tiirkce sozliklerde sOyle tamimlanmaktadir: “Aklindan
gecirmek, goz Oniine getirmek; bir sonuca varmak amaciyla bilgileri incelemek,
kargilastirmak ve aradaki ilgilerden yararlanarak diigiince iiretmek, zihinsel yetiler
olusturmak, muhakeme etmek; zihniyle arayip bulmak; bir seye karsi ilgili ve titiz
davranmak; akil etmek, ne olabilecegini Onceden kestirmek; tasarlamak;
tasalanmak, kaygilanmak; farz etmektir.”?°

Felsefe sozliigiinde “diigiinme” su sekilde tarif edilmektedir:

“Genis anlamda Aristoteles’in éne siirdiigii bigimiyle, insant hayvandan
ayiran belirgin oznitelik; duyum ve izlenimlerden, tasarimlardan ayri olarak
‘us ‘un/akl’m?* bagimsiz ve kendine has fiilidir. Ayrica mukayeseler yapma, ayirma,
birlestirme, baglantilari ve bicimleri kavrama kabiliyetidir. Aklin yaptigt bu
eyleminin iiriinii ise diisiincedir. Diisiinceler, ancak diisiinmenin yaraticiligi i¢inde
gergeklesirler. Diisiinmenin belli bir bicim almasiyla diistince olusur, bu da ancak
dil yoluyla olur. Diisiincenin dille siki bir baghligr vardwr. Diisiinceler, kelimelerle
ifade edilemiyorsa, diisiinme bi¢cim almamug, diisiince olmamig demektir. Diigiinme
gercek nesnelere yoneliyorsa somut diisiinme; ideal nesnelere yoneliyorsa soyut
diisiinme adi verilir.”%

Diistinme, bir diger tanima gore; “kisinin 6grenme siireci iginde kazandig1
kavramlar, kullandig1 imgeler, diisiince ve hareketler, sozcikk ve terimler gibi
simgeler araciligiyla gergeklestirilen zihinsel faaliyet; cikarsama, akilyiiriitme,
animsama, kusku duyma, isteme, hissetme, anlama, kavrama gibi, bilincli bir
bicimde gerceklestirdigimiz zihinsel faaliyetlerin herhangi biri; karsilastirmalar
yapma, analiz, sentez, baglant1 kurma ve kavram gibi islemlerden olusan zihinsel
stire¢”23tir.

19 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, Gozden Gegirilmis 2. Baski, TDKY, AUB,
Ankara 1979, s.62.

20 Tirk Dil Kurumu, Buytk Sozltk (http://www.tdk.gov.tr) (22.05.2014); Ayrica bkz. Tlrkge

Sozlik (I-1I), TDKY, TTKB, 7. Baski, Ankara 1983, c.I, s.347; Isler, Emrullah, Ozay,

Ibrahim, Tiirkge-drapca Kapsamli Sézliik, Fecr Yaymlari, Ankara 2011, 5.366.

Bedia Akarsu, “akil” kelimesi yerine “us” kelimesini kullanmaktadir.

22 AKarsu, B., Felsefe Terimleri Sozligii, $.62.

2 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, 4. Baski, Istanbul 2000, 5.297.
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Bahse konu zihinsel faaliyet, iki farkli sekilde ve gaye ile ortaya
¢ikmaktadir: 1) Insan; varliklari, var ve vakia olan ile var olmak durumundakinin
bilgisine ulagsmak amaciyla; 2) Ne yapip yapmayacagi konusunda bir karara varmak
amaciyla da diisiinebilir. Bu iki diisiinme seklinden birincisine ilmi temdsa veya
tefekkdr, ikincisine ise diisiiniip tartma adi verilir. Birincisi bir sonugla tamamlanir
ve kendisini eylemle ifade eder. Yine birinci tiirden diisiinmede s6z konusu olan
akilyiiriitme teorik, buna karsilik ikincisinde sdz konusu olan akilyiiriitme pratik bir
nitelik arzeder.?*

Su halde, “diisiinme”, “zihn”in, “‘akl”’in ve Kur’dn’da beyan edildigi
sekliyle “kalb”®in gozle goriilmeyen, goriilmedigi halde var olan, bireyin 6znel
olarak yasadig1 soyut bir eylemdir. Ayrica Islami terminolojinin temel kaynag
Kur’an-1 Kerim’in, ¢aligmamizin baginda da belirttigimiz {izere, ¢esitli kelimelerle
ifade ettigi ve ¢ok sayida ayette tesvikte bulundugu “diisinme” eylemi, ayni
zamanda Islam kiiltiir tarihindeki entelektiiel geleneklere hayat veren insani bir
cabadir.?

Kur’an-1 Kerim’de, “Diisiinme” anlamina gelen kelimeleri, iki ana grup
halinde incelemenin daha sihhatli olacagini diisiindiik. Bunlar, “Dogrudan
Diigiinme Anlamina Gelen Kelimeler” ve “Dolayli Olarak Diisiinme Anlamina
Gelen Kelimelerdir.

2. Kur’an’da, Dogrudan “Diisiinme” Anlamina Gelen Kelimeler

Kur’an’da, dogrudan diisiinme anlamina gelen kelimelerin baginda,
kanaatimize gore “Jie/ ‘AkI”-“Ja3/Te‘akkul” gelmektedir. Zira “Te’akkul”,
Kur’an’da “diistinme” olgusunun odagindaki bir kelimedir. Ayrica “tefekkiir”,
“tedebbiir”’, “tezekkiir” gibi diger “diisiinme” anlamima gelen kelimelerle ayni
semantik alanda ve bir bakima biitin bu kelimelerin &adeta lokomotifi
konumundadir. Bu yiizden 6nce bu kelimenin ne anlama geldigini gérmemizde
yarar vardir.

2.1, “Jee/ ‘AkI”-“Jaas [Te‘akkul”

24 Cevizci, A., Felsefe Sozliigii, s.297°de (Tokath, A., Ansiklopedik Felsefe Sozliigii, Ankara
1973’e atfen).

%5 En’am 6/25; A’raf 7/179; Tevbe 9/87; Isra 17/45-46; Hac 22/46; Kaf 50/37.

% Kuytluer, ilhan, “Diisiinme”, DI4, ¢.X, $.53.
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Kur'an-1 Kerim’de isim olarak gegmeyen “Ji= / ‘Akl” kelimesi?,
Ingilizce’de “intelligence, intellect, sense, reason, sentience, understanding, insight,
discernment "2 gibi kelimelerle kargilanmaktadir. Latince “intellectus™ olan bu
kelime Grekce “selectus”tan gelmedir. Kaggarli Mahmud’un “Divanu Lugat’it-
Tlrk” isimli eserinde akil kelimesi, Oguzca, hayir ile serri ayirt edis anlaminda “us”
kelimesiyle ifade edilmistir.?® Su halde “uslu” kelimesinin méanas1 “akill’”
demektir. 0

Bir felsefe ve mantik terimi olarak akil ise; “Varligin hakikatini idrdk eden,
maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri
soyutlayarak kavram haline getiren ve Kkavramlar arasinda iliski kurarak
onermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢.”**diye tanimlanmaktadir. Akil, sadece
meleke degil, ozdeslik, celigmezlik ve iiglincli sikkin imkansizligi gibi akil
prensiplerinin biitiin islevlerini belirleyen bir terimdir. Insanin biitiin ¢abalarinda
dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli cirkinden ayiran bir gii¢ olarak akail,
ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en énemli role sahiptir.?

Ebu’l-Beka (6.1262/1845)’nin tanimina gore “Js=3/Te’akkul” kelimesi ise,
“Maddeden sekillerin soyutlanarak, herhangi bir seyin idrdki/algilanmasi”dir.®®
“JafTe‘akkul” ayni zamanda, “ ‘teorik ve pratik meseleler lizerinde diisiinmek’
anlamimda kullanilmaktadir. Buna gore akilli kisi, tutarli bir sekilde diisiinen ve
tutkulara kars1 kendisini kontrol edebilen kimsedir. ‘Ma’kul’ ise ‘akilla kavranan
sey’ demektir. Isim olarak akil, kalp ile ayn1 anlama gelir ve insani, diisiinemeyen
canlilardan farkli kilan temyiz giiciinii ifade eder. Bir seyi akletmek onu anlamaktir.
Bir kimsenin akleden bir kalbi oldugundan s6z edilirse bundan onun anlayiginin

27 Kur’an’da “‘Akl” kelimesinin isim seklinde degil de fiil halinde gegmesinin hikmeti, O’nun,
insanlar1 en tabii yoldan yani akil ve muhakeme yolundan saadete ulastirmayi hedeflemis
olmasidir. Bilgi i¢in bkz. Cetin, Mustafa, Tefsirde Dirayet Metodu, Kevser Yaymi, izmir
1997, s.23.

28 Merriam-Webster, Webster’s Third New International Dictionary of The English Language
Unabridged, a Merriam-Webster Editor in Chief Philiph Babcock Gove, Ph. D. and The
Merriam-Webster Editorial Stoff G. and C Merriam Company Puplishers, Springfield,
Massachusetts, U.S.A. 1961, s.1174; Wehr, Hans, A Dictionary of Modern Written Arabic,
(Edited by. J. Milton Cowan), Third Edition, Spoken Language Service, Inc., Ithaca, New
York 1976, s.630.

2 Kasgarli Mahmud, Divani LUgat’it-Tlrk, (cev. Besim Atalay), TDKY 521, TTKB, Ankara
1985, c.1, s.36, 286.

8 Keklik, Nihat, Tiirk-islam Felsefesi A¢isindan Felsefenin Ilkeleri, [UEFY No: 3484, Istanbul
1987, s.192.

31 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, DI4, c.ll, 5.238.

%2 Bolay, S.H., “Akil”, a.y.

33 Ebu’l-Beka Kefevi, Eyylb b. Mlsa Huseyni (06.1262/1845), el-Kulliyyat Mu’cemun fi’l-
Mustalahati ve’l-Furdki’l-Lugaviyye, (Tahk. Adnan Dervis, Muhammed Misti), Muessesetu’r-
Risale, 2.Baski, Beyrut 1413/1993.
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yerinde oldugu sonucu ¢ikar. Dil bilginleri akil ile kalbi (fudd) 6zdes saymislar ve
kalb kelimesinin gectigi deyimlerde bu kelimeyi akil olarak anlamakta tereddiit
etmemislerdir.”3*

“Jac/*AKI” kelimesi, Arapga “‘A-Ka-Le/die” kokiinden miistaktir. Sozliikte
mastar olarak, “yakalamak, menetmek, alikoymak, tutmak, engellemek, idrik etmek,
‘el el Jae/ ““Aklu’l-be’ri bi’l-‘Ikalildeveyi iple baglamak (kosteklemek)’,
cezbetmek, nefsin arzularini baglayan yiikiimlilik”*® anlamlarina gelen bu
kelimenin esas manasi, “baglamak ve engel olmak’t1r.

RAgib Isfahani (6.502/1108), “Ji=/*Akl” kelimesinin asil anlaminin, “tutmak
ve simsiki kavramak, baglamak™” anlamina geldigini ispat sadedinde; “ sl Jie
Jéall / “Aklu’l-be’ri bi’l- ‘ikdlildeveyi iple baglamak (kosteklemek), ‘s)s3) Jic/
“Aklu’d-deva’/ Ilacin mideyi tutmasi/ishali engellemesi’, ‘W i 3l ,d)l Clic/
‘Akaleti’l-mer etu sa’rahdlKadin sacim bagladi.”, ‘<3 Jie/ ‘Akale lisanehu/Dilini
tuttu, engelledi.””’® ciimlelerini misal vermektedir. Ragib Isfahani’ye gore akil, ilmi
kabul etmeye hazir olan giigtiir. Zira bu gii¢ ile insanin elde ettigi ilme “akil”
denir.¥’

Ebd Hilal Askeri’ye gore “ ‘akl”, “kabaihi/kabihlikleri, cirkinlikleri
engelleyen ilk ilimdir. Engelleme yetenegi en giiclii olan kisi, en akilli olandir. Bazi
dilbilimcilere gore, “*Akl”, *“sahibini kétiliige karismaktan alikoyar.” “‘AKI”
kelimesi, devesini baglayan ve azginlik yapmasini engelleyen birine sdylenen “ Jic

3 Kutluer, 1., “Diisiinme”, 5.53.

3 Ferahidi, Halil b. Ahmed (6.175/791), Kitabu’l-‘Ayn (I-VI1II), (Tahk. Mehdi Mahzimi-
Ibrahim Samrai), Beyrut 1409/1988, c.I, s.159; Haris Muhasibi (6.243/857), Kitabu
Maiyyeti’l- ‘Akl ve Ma néhu ve Ihtilafu n-Nas fihi, “el- ‘Akl ve Fehmu’l-Kur’an” icinde,
(Cev. Veysel Akdogan), Isaret Yaymnlari, Istanbul 2003, s.149; Ibn Dureyd, Ebii Bekr
Muhammed Hasen, (6.321/1001), Kitabu Cemhereti’l-Luga (I-1l1), (Tahk. Remzi Munir
Ba’lebekkd), Daru’l-ilmi 1i’l-Melayin, 1.Baski, Beyrut 1408/1987, c.II, 5.939; ibn Faris, Ebu’l-
Huseyn Ahmed b. Zekeriyya (6.395/1004), Mu’cemu Mekayisi’l-Luga (I-VI), (Tahk. Abdusselam
Muhammed Har(n), Darw’l-Fikr, Beyrut 1399/1979, c.IV, s.69-71; Ragib Isfahani
(6.502/1108), Mufireddtu Elfdzi’l-Kur’an, (Tahk. Safvan, Adnan Davidi), 1. Baski, Daru’l-
Kalem, Dimagk, ed-Déru’s-Samiyye, Beyrut 1412/1992, s.578; Zemahseri, Céarullah Ebi’l-
Késim Mahmiad b. ‘Umer (6.538/1143), Esasu’l-Beldgd, (I-11), (Tahk. Muhammed Bésil
‘Uylin es-Sid), DAaru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1Baski, Beyrut 1419/1998, cl, s.670-671; ibn
Manzlr, Cemalu’d-din Muhammed b. Mukerrim (6.711/1311), Lisanu’l-Arab (I-XV),
Daru’l-Fikr, 1. Baski, Beyrut 1414/1994, cXI, s. 458-461; Curcani, Seyyid Serif Ali b.
Muhammed (6.816/1413), Kitabu’t-Ta‘rifat, (Tahk. Abdulmun‘im Hufnd), Daru’l-irsad,
Kahire 1412/1991, s.174.

%  Ragib Isfahani, a.g.e., s.578. Benzer misaller icin ayrica bkz. Ibn Manzir, a.g.e., c.XI,
5.459-461.

87 Ragb Isfahani, a.g.e., s.578; Ibn Manzir, a.g.e., ¢.XI, 5.459-461.
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oV ‘akale’l-ba’ire/devenin on ayagim ¢aprazlama arka ayagi ile kostekledi”
soziinden alinmustir.3®

Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem Efendimiz’in Hadis-i
Serifleri’nde gegen “ ‘akl” kelimesi, “deveyi veya baska bir seyi baglamatk,
zaptetmek, diyet vermek” gibi kelime anlamlar yaninda, “hatirda tutmak, anlamak
ve bilmek” gibi terim anlamlarini da ifade eder.®® Mesela su hadis-i serifte “J-G-g/
‘A-Ka-Le” kokii, “ (deveyi) kosteklemek, baglamak™ anlaminda gegmektedir: * J&
JSsis Lglied alus ale ) La JB ¢S5l 5 Wil i ¢ JS il 5 Ll ) Jsmy L :das / Enes b
Malik’ten rivayet edildigine gore, bir adam, Peygamber Efendimize; ‘Ey Alldh in
Elcisi, (devemi) baglayip da mi (Allih’a) tevekkiil edeyim yoksa serbest birakipta
mi (Alldh’a) tevekkiil edeyim?’diye sorunca, Peygamber Sallalldhu Aleyhi ve
Sellem Efendimiz; ‘(Deveni) bagla ve (daha sonra) tevekkil et!” buyurdu.” 40

“Jac/AKI” kelimesinin esas anlami olan “baglamak”tan maksat, “birbirine
uygun iki nesne veya iki kavram arasinda baglanti kurmaktir. Meseld kalem ve
yazmak terimleri arasinda uygun bir baglanti/iliski vardir. Bu suretle kalem yaziyor
Onermesi, her zamanki gozlem ve deneylerimizce dogrulanmaktadir. Su halde
felsefe acisindan akil, birbirine uygun nesneler arasinda baglanti kurmaktir.”** Iste
Kur’an’da anlatilan kissalar, onu okuyanlara, dnceki kavimlerin baslarina gelenleri
anlatarak, onlar1 tekrar hatirlatmakta, insanin hafizasini, bilincini, akil ve suurunu
taptaze ve diri tutmak suretiyle, gecmis ile giiniimiiz arasinda bag kurarak, ayni
yanlislara engel olabilmesini, onlar1 yinelememesini vurgulamaktadir. Iste bu
bilinci saglayan melekenin adi akildir.

Kelimenin esas kok anlami “bag kurmak, engel olmak” olmasina ragmen,
geleneksel tefsirlerde yaptigimiz taramada, Kur’dn’da 49 yerde gegen®? “te’akkul”
kelimesinin bahse konu kok anlamima gore tefsir edenler oldugu gibi, tefsirin
yazildig1 gilinkii sartlarda anlagilan anlamiyla tefsir edildigini de gordiik. Mesela
Begavi (0.516/1122), “cste=i 3é”43 jbaresinde gegen “te’akkul”, kelimesini kok
anlamiyla irtibatlandirarak tefsir edenlerdendir. Begavi’ye gore bu kelime, kok
anlamu itibariyle “devenin iirkiip kagmasini engelleyen bag”dan alinmadir. Aynen
bunun gibi akil da sahibini kiifr ve inkardan engeller, alikor.**

% Eb( Hilal Askerf, a.g.e., s.75-76.

3 Bolay, S.H., “Akil”, Di4, c.ll, 5.239.

40 Bilgi igin bkz. Tirmizi, Kiyamet 60, 2517 numaral rivayet (c.IV, 5.668).

4 Keklik, N., Felsefenin Ilkeleri, 5.192.

42 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Déru
Ihyai’t-Turési’l-Arabi, Beyrut trz., s5.468-469.

4 Bakara 2/44.

4 Begavi, Eb0 Muhammed Huseyn b. Mes’(d (6.516/1122), Tefsiru’l-Begavi, (Medlimu t-TenZil)
(I-vI) (Tahk. Muhammed Abdullah Nemr, Osman Cum’a Himyeriyye, Suleyman Muslim
Hirs), Daru’t-Tayyibe, 1. Baski, Riyad 1409/1989, c.1, 5.88.
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A

Ibn Atiyye, “0slia3 ™ Ayetini, séz konusu kelimenin k&k anlamindan
hareketle tefsir etmekte, “‘akl” kelimesinin, “kisiyi yanilis yapmaktan engelleyen
idrak” anlamma geldigini bununda, Arapga “_w=l! Jic”den alinma; yani, devenin
saga sola gitmesini engelleyen ayak bagi demek oldugunu belirtmektedir.*> Kurtub?
(6.671/1272) de aym sekilde, “0staas 2P jbaresini, kok anlamina gore tefsir
etmekte, “Jic” kelimesinin “ali/engellemek, mani olmak” anlamma geldigini,
devenin saga sola gitmesini engelledigi igin “_ el Ja=” denildigini, bu kelimenin
deve kostegi anlamindan geldigini belirtmektedir. “Jie” kelimesi “4ll/diyet”
anlamina da gelir. Ciinkii diyet, cinayeti isleyen tarafindan, maktiiliin velisine,
sahibine verilir. Zira “diyet”, caninin, maktiiliin yakinlar tarafindan 6ldiriilmesini
engelledigi icin ona “‘akl” denilmistir.*® Dolayisiyla, “te’akkul” kelimesinin kok
anlamina gore yapilan tefsirlerde, kisinin batil yollara sapmasini engelleyen meleke
olmasi hasebiyle; “aklinizi yani yanlis yapmanizi engelleyen bu melekenizi hala
kullanmryor musunuz?” diye tefsir edilmektedir.

“Te’akkul” ibaresini, yukarida zikredilen kok anlami disinda tefsir
edenlerden Taberf (6.310/922); zikri gegen “o =338 jbaresini, genellikle ¢ sedis S
IDerinlemesine, inceden inceye diisiiniip, anlamiyor musunuz?"*’ diye tefsir
ederken, Zemahseri (6.538/1143) ve Ebu’l-Berekat Nesefi (6.710/1310), ayni
ibareyi  “osibss S [Zekice  diisiinerek  anlamiyor  musunuz?"®  diye
yorumlamaktadirlar.

Zemahserd; “(slix 58 Y749 jbaresini tefsir ederken, akil sahiplerinin
Allah’m yarattig1 biitiin bu hususlara, diisiinenler, akillarinin gézleriyle bakiyorlar

4 Tbn Atyye, a.g.e., c.1, 5.137.

4 Kurtubf, Eb( Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr (6. 671/1272), el-Cami” li
Ahkami’l-Kur’an (I-XXIV), (Tahk. Abdullah b. Abdilmuhsin Turki), Muessesetu’r-Risale,
1. Baski, Beyrut 1427/2006, c.Il, s.63.

47 Taberi, Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir (6.310/922), Cami’u’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an
(Tefsiru’t-Taber?) (I-XXVI+Fihrist), (Tahk. Abdulldh b. Abdi’l-Muhsin Turki), Déaru Hicr,
Kahire 1424/2003, c.I, 5.617; c.1l, 5.63, 151; c.V, 5.483.

4 Zemahserd, el-Kessdf, c.l, s.260; Ebu’l-Berekat Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmid

(6.710/1310), Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil (Tefsiru’n-Nesefi) (I-111), (Tahk. Ydasuf

Ali Bedivi), Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1. Baski, Beyrut 1419/1998, c.I, s.85; Ayn1 yorumlar

icin ayrica bkz. Késimi, Muhammed Cemaluddin, Meh&sinu’t-Te’vil (I-XVII), (Te’lif:

Muhammed Fuid Abdulbaki), Daru Ihyai’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, Misir 1376/1957, c.I,

s.118. Kasimi, tefsirinde bu ibareyi “0s<s& S8 geklinde de tefsir etmektedir. Bkz. Kasimi,

a.g.e, c.VIII, s.2971.

Bakara 2/164. ayetin metni ve medli su sekildedir: * Jill ol uAﬂ‘J <l saldl uh S

@u,@fmuaﬂmu;umu“umwmd);\u,wu\@uuﬂiédﬁg\nqmbﬂ_m}

u}hau ?Jﬂ uL\Y ua)‘!\, ;L«J\ ISYY) _)MA” u\;..d\‘, Cb)}\ w).@j -uh dS e /Supheg*lz gok[erln ve

yerin yamtzlz;mda gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelz,vznde insanlara yarar saglayacak
seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah in gokyiiziinden indirip kendisiyle olmiis topragi
dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her ¢esit canliyi yaymasinda, riizgdrlar: ve gokle yer

49
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ve ibret aliyorlar. Ciinkii ayette zikredilen biitiin bu hususlarda, Allah’in kudretinin
biiytikliigiine ve essizligine dair deliller vardir. Nitekim Hz. Peygamber Sallallahu
Aleyhi ve Sellem Efendimiz; “l g 431 o328 158 0l Jus /Bu Ayeti okuyup da tefekkiir
etmeyen ve ibret almayana yaziklar olsun'”*° buyurmustur.5! Hadfs metninde gegen
“lez 28”52 ifadesini Zemahserf; “l stixs als L Si% ol / (Ayette anlatilan hususlar)
tefekkiir etmediler, onlarla ibret almadilar” diye agiklamaktadir.%

Dikkat edilirse kelimenin kok anlami g6z ardi edilerek yapilan tefsirlerde
ise kelime, “diislinme ve anlama” manasina gelen diger kelimelerin miiradifi imis
gibi tefsir edilmekte; kelimenin i¢inde bulunan ince anlam farki okuyucuya
aksettirilmemektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, insanlarin kendilerine verilen akil nimetini
kullanmalari, “te’akkul” edip, dnceki olaylarla su anda yasananlar arasinda bag
kurmak suretiyle yanlislik yapmaya engel olmalar siirekli vurgulanan bir husustur.
Boyle yapmayan, yani “te’akkul” etmeyenler ise soyle tehdit edilmektedir:

“Gsling ¥ oAl e GuATN Jadis A O V) G O ol 8 WS [Allah in izni
olmadik¢a,  hicbir  kimse iman edemez. Allah, azabypisligi  akillarin
kullanmayanlara/bag kuramayanlara verir.”>*

Bu ayette dikkat edilmesi gereken husus, gevirisi, “pislik ve azap” olarak
verilen “0O«a5) fer-Rics” kelimesi; “kokusmak, kokmak, bozulmak, kiifiir, nifak, put,
azab”%, “her tiirli kotii davrams, pislik, azab, ikdab ve gadaba gétiiren her tiirlii
amel, ser, haram ve la’net”*® gibi anlamlara gelmektedir.

arasindaki emre dmdde bulutlar: evirip ¢evirmesinde elbette aklint kullanarak diigiinen bir
topluluk icin deliller/ibretler vardir.”

50 Zemahgeri’nin naklettigi bu rivayet hakkinda, el-Kessdf tefsirinde gegen hadisleri tahrig
eden Zeylai, “Cidden gariptir” demektedir. Bu rivayetin gectigi diger bir yer i¢in bkz.
Kurtubi, a.g.e., c.Il, s.504. Ebu’l-Berekat Nesefl, Medarik, c.l, s.148. Bu tefsirde,
Deylemi’nin Musnedu’l-Firdevs’inde, 7158 numarada rivayet ettigi kaydi vardir.

51 Zemahseri, el-Kessdf, c.l, $.353.

52 “=<" fiili Arapcada “Bir seyi yararsiz diye atmak; bir seyi ihrac etmek, tardetmek” anlamima
gelmektedir. Bilgi icin bkz. Ibn Faris, a.g.e., c.V, s.268; Zemahseri, Esasu’l-Beldga, c.ll,
s.194.

53 Zemahgeri, el-Kessdf, c.I, s.353; Benzer tefsirler i¢in ayrica bkz. Ebu’l-Berekat Neseff,
Medarik, c.l, s.148.

5 Y(nus 10/100. Muhammed Esed, bu ayet-i kerime’yi bir énceki Y@nus 10/99. ayetle birlikte
su sekilde gevirmistir: “[fste bunun gibi] Rabbin eger éyle olmasim dileseydi, yeryiiziinde
yasayan herkes topluca iman ederdi: Durum bu iken, insanlar: inamincaya kadar
zorlayabilecegini mi saniyorsun, hem de, hi¢ kimsenin Alldh’in izni olmadik¢a asla iman
edemeyecegi ve akhmi kullanmayanlara algaltici, bayagilastirnict [inancgsizlligt musallat
edenin O oldugu (gercegi) ortadayken”. Bkz. Asad, Muhammad, The Message of The
Qur’an, Dar Al-Andalus, Gibraltar 1993, 5.308.

5%  Ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdillah b. Muslim Dineveri (6.276/889), Te ‘vilu Muskili’l-
Kur’an, (Sarih: Seyyid Ahmed Sakr), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 3.Baski, Beyrut, trz., s.471;
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Kur’an’da “te’akkul” edenlerin yani akillarmi c¢aligtirarak diigiinen ve
oncekilerin hatalarindan ders ¢ikaranlarin cehennem azabindan kurtulacaklar1 su
ayetle beyan edilmistir:

“omad) Clasal (8 WS L JBad ) aess US (VW85 [ “Eger biz dinleseydik veya
‘akletseydik(gecmisle bag kurarak ibret alsaydik) alevii cehennem halki icinde
olmazdik’ dediler.”>7

“J-g-g/*‘A-Ka-Le” kokiintin bir tirevi, su ayet-i kerime’de mazi fiil
formunda gecmektedir:

e st e a0 238 A0 e (38 OIS S5 R0 ] st
Gsalxy [Simdi, bunlarin size inanacaklarini mi umuyorsunuz? Oysa iglerinden bir
takimi, Allah’ in keldamini dinler, iyice diisiiniip anladiktan/bag kurduktan sonra,
onu bile bile tahrif ederlerdi.”

Diger birgok ayette ise bu kokin ttrevleri, muzari fiil formunda Kur’an’da
yer aldigini goérmekteyiz. Meseld; o .

o ol 3B Ul (8 28 ALl &30y Dl Gl 6548 /Siz Kitabr (Tevrat )
okuyup durdugunuz halde, kendinizi unutup baskalarina mi iyiligi emrediyorsunuz?
(Yaptiginiz ¢irkinligi) anlamiyor musunuz/bag kurmuyor musunuz?”

“Oofiad WSlal Lyye UlE LWl W /Biz O’nu akledesiniz/bag kurasiniz diye
Arapca bir Kur’an olarak indirdik.”® ayetlerinde gectigi gibi.

Bu ayetler dikkatle incelendiginde goriilecektir ki, ayet metinlerinde yer
alan “akletme”, “ge¢miste yasananlar” ile “su anda yasananlar” arasinda bag
kurmak suretiyle, oncekilerin distiikleri hataya diismemek, ayni yanliglarin
yinelenmesine engel olmakla ilgilidir. Bir bakima te’akkul edenler ya da akillarim
kullanan insanlar, akillarin1 kullanmayanlara nisbetle daha dogru hareket
etmektedirler. Te’akkul etmek, ayn1 zamanda bdyle kimselerin yanlis yapmalarina
engel olmaktadir. Tipki devenin saga sola gitmesine engel olan ayaklarim
caprazlama baglayan kostek gibi.

Taberi, Cami’u’l-Beyan, c.XII, s.300; Ibn Atiyye, a.g.e., c.lll, s.145; Beydavi, a.g.e., c.I,
s.447.

5%  Ragib Isfahani, a.g.e., s.342; Ibn Manzir, a.g.e., c.VI, $.94-95; Fir(zabadi Mecduddin
Muhammed b. Ya’k(b (6.817/1414), el-Kamdsu’l-Muhit, (I-IV), 2. Baski, Misir 1371/1952, c.l1,
$.227;(Ayn1 miiellif), Besair Zevi’t-Temyiz fi Letéifi’l-Kitabi’l-‘Aziz (I-\V1), (Tahk. Muhammed
Ali Neccar), el-Mektebetu’l-Timiyye, Beyrut, trz., c.111, s.37; Ebu’l-Beka, a.g.e., 5.465, 479.

5 Milk, 67/10.

% Bakara 2/75.

% Yusuf, 12/2.
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Elmalhli’'nin da belirttigi iizere, akil yiiriitmek, nedenlere, nedenlerin
meydana getirdigi seylere, eser ile eseri meydan getiren seyler arasindaki bagintiya,
yani “illiyet kanunu” denilen; sebebi sonuca baglayan kanunu ve ona bagli olan
gerekli ilgileri idrék ederek, eserden muessire veya miessirden esere, ya da bir
miiessirin iki eserinin birinden digerine geg¢mektir. Mantik denilen bu gegis
sayesinde duyu organlariyla hissedilen bir eserden, hissedilmeyen miiessir anlagilir.
Mesela duyulan bir hisirt1 sesinden, gériilmeyen bir hayvanin varligiin anlagilmast
gibi. Yine goriilen bir bal arisindan, goriilmedigi halde balin akla gelmesi gibi.
Hissedilen bir eserden, ilgisi olan baska bir eser de anlasilir. Neticede,
hissedilenden, elle tutulup go6zle goriilenden hareketle, hissedilemeyene, gozle
gorilemeyene intikal edilmesini/bag kurulmasm saglayan veya hissedilemeyen bir
anlamu bizzat ve agikca kesfeden idrak vasitasina akil denir.®°

Su halde diyebiliriz ki, Kur’an siyakinda “Ja=5/te’akkul”; olaylarla ilkeler
arasinda derinligine bag kurmayr saglayan, bdylece insanin yanlis yapmasini
engelleyen melekenin adidir. Dolayisiyla, “te’akkul” kelimesini, sadece
“diisinmek” ve “akletmek” diye Tiirkge’ye gevirmek yeterli olmamaktadir. Daha
acik bir ifadeyle; “0s%5 S8 ibaresini, “(Su anda yasananlar ile ge¢mis arasinda)
bag kurmuyor musunuz?” veya “Hala, (gecmis ile gliniimiiz arasinda) bag kurarak,
yanlisliklara engel olmuyor musunuz?” seklinde kelimenin kokiinde miindemi¢ olan
esas anlamimi yansitan, olabildigince esdegerli ¢evirilerinin yapilmasi daha uygun
olacaktir. Ayrica “te’akkul” kelimesinin gectigi yerlerde, bahse konu kelimeyi
“tedebbiir” ve “tezekkiir” ile agiklamak, s6z konusu kelimeler arasinda hi¢ anlam
farki yokmus gibi, bunlar1 birbirlerinin yerine kullanmak da dogru degildir.

2.2. “SYFikr” ve * Jsii [Tefekkir”

Kur’an’da “diisinme” anlammna gelen oOnemli bir kelime de S
[Tefekkir’idiir. Ingilizce “thinking, cogitation, ~meditation, reflection”®?
kelimeleriyle ifade edilen “tefekkir” kelimesi;”“ <-—s /Fe-Ke-Ra” kokinden,
“tefe’ul” kalibinda tiiretilmis mastardir. Cevheri (6.393/1002), “_S& /tefekkir”
kelimesine  “Jalte’emmiil”®  yani  “derinlemesine  diisiinmek”  anlamini
vermektedir. Ibn Faris (6.395/1004), “Sé /fikri, “Bir sey konusunda kalbin
tereddiidi/gidip gelmesi, kesin bir karara varamamasi”, “tefekkir”i ise, “Bir

60 Elmalil, a.g.e., c.l, $.566-567.

61 Ferahidi, a.g.e., c.V, s.358; Ezherf, EbG0 Mansir Muhammed b. Ahmed (6.370/980),
Tehzibu’l-Luga (1-XIV), (Tahk. Ali Hasen Hilal), Daru’l-Misriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Terceme,
Kahire 1964, c.X, 5.203; Cevheri, ismail b. Hammad (6.393/1002), es-Sthah Técu’l-Luga ve
Sthahu’I-’Arabiyye (I-VI), (Tahk. Ahmed Abdulgafir Attar), Daru’l-‘ilm, 4.Baski, Beyrut
1404/1984, c.Il, 5.783; Ibn Faris, a.g.e., c.IV, s.446; Ragib Isfahani, a.g.e., 5.643; Ibn Manzr,
a.g.e., c.V, s.65; Fir(zabadi, K&mds, c.11, s.115; Besair, c.1V, 5.212; Wehr, H., a.g.e., 5.725.

62 Wehr, H., a.g.e., s.725.

6 Cevheri, a.g.e., c.ll, 5.783.
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kimsenin, herhangi bir konuda kalbinin tereddiit etmesi”%* diye aciklamaktadir. ibn
Faris’in “tereddudu’l-kalb” tamlamasiyla; kesinlik kazanmamig ve siireci devam
eden zihni ameliyeyi kastetmis olabilecegini diisiinmekteyiz.

Ragib Isfahani’ye gore, ham bilgiden ilme varma kuvvetine “fikr”, bu
kuvvetin cevelanina/faaliyetine de “tefekkiir” ad1 verilir. “Tefekkiir”, hayvanlar i¢in
s6z konusu olmayip, sadece insanlara mahsus bir eylemdir. Bu da sadece kalpte bir
streti/sekli meydana gelebilen seyler i¢in kullanilir.5® Diger bir tanima gore “fikr”,
“bilinen bir seyle bilinmeyeni anlamak i¢in akln aktif halde ¢calismasidir.” Boylece
fikir Gretmesidir.5®

Ibn Manziir (6.711/1311) ise “fikr” kelimesini; “Herhangi bir sey hakkinda
zihni ¢calistrmakur”®" diye; “tefekkir” kelimesini de “Te’emmil/derin diisiinmek,
tasinmak” seklinde kisaca tanimlamaktadir. 58

Seyyid Serif Curcani (6.816/1413), “tefekkiir”ii; “Istenilen seve ulasmak
icin, esydmin anlamlart hususunda kalbin tasarrufudur.” diye tanimlamakta ve
“tefekkiir’iin; “Kalbin, onunla iyiyi ve kétiiyii, faydalarin ve zararlarim gorebildigi
lambasr” oldugunu sdylemektedir.®® Cuircani’ye gore “Fikr”; “Bilinmeyene ulasmak
icin bilinen islerin tertibine”™ denir. “Fikr kokunden tlreyen “tefekkir’ de ‘nazar’
ile ayn1 anlamdadir. Buna gore nazar ve tefekkir *bir isin dkibeti konusunda derin
diisiinmek” ™ anlamia gelir.

“Fikr”  kelimesiyle ilgili uzun agiklamalarda bulunan Tehanevi
(6.1158/1745)’ye gore “Fikr”, zihnin hareket etmesidir. Fikr, ma’kulattadr.
Mabhstsatta degildir. Yani, akledilebilen seylerde fikr olur. Hissedilebilen seylerde
olmaz. Hissedilebilen ve vehmedilen seylerde tahayyiil kullanilir. Fikr, miicerred
zihnin hareketinden ibaret degildir. Kastetmek, niyet etmek, amaglamak gerekir.
S6z gelimi uykuda zihnin hareketi vardir ama bu fikr olarak isimlendirilmez. Ileride
izerinde duracagimiz “nazar” ise, fikre gore daha 6zeldir. “Fikr” de, derece derece
ylikselme s6z konusudur.”

64 [bn Faris, a.g.e., c.IV, 5.446.

65 Ragb Isfahani, a.g.e., s.643.

6  [bn Manzir, a.g.e., .V, s.65; Firlizabad?, Kamds, c.11, s.115; Besair, .1V, s.212.

67 [bn Manzir, a.g.e., .V, s.65.

6 [bn Manzir, a.g.e., .V, s.65.

6 Curcant, a.g.e., s.71.

0 Curcani, a.g.e., s.191.

" Kautluer, 1., “Diisiinme”, s.53.

2 Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed (6.1158/1745), Kessdfit Istildhdti’l-Funtn (I-
IV), Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1.Baski, Beyrut 1418/1998, c.III, 5.430-434.
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Fikr, genellikle manalar icin; tefekkir, maddi ve maddi olmayan butin
hususlar igin kullanilmaktadir.”® Fikr kelimesi Kur’an’da; “ %5 % 8 /0 diisiindii
tasindi/fikretti, olgtii bigti. BXRES dﬂﬂ IKahrolasi ne kotii olctii bicti. »74 +seklinde
ve hem Kur’an’in kendisi hem de anlamlar1 hakkinda varid olmustur.

“ rd- /Fe-Ke-Ra” kokiinden miistak kelimeler, Kur’an-1 Kerim’de 18
yerde gecmektedir.”® Biitiin bu ayetler incelendiginde goriilecektir ki, “Tefekkiir”,
“Allah’in birer ayeti, birer kelimesi olan kainattaki nesneler, hadiseler, oluslar,
kisaca seyler iizerinde akil yorup, bir fikr edinerek hakikate varma eylemidir.”7®
Elmalil’'nin da belirttigi gibi, selim bir kalbe sahip olmayanlarin tefekkiirleri
saglikli olmayabilir; her tefekkiir eden dogru tefekkiirde bulunamadigi gibi, her
“fikr’e de dogru nazariyla bakilamaz.””

Baz1 ediplere gore, “_S¥/fikr” kelimesi; “<_#/ferk/ovmak”’® kelimesindeki
“JIRa” ile “&/Kef” harflerinin yer degistirilerek donistiirilmesiyle meydana gelmis
bir kelimedir. Zira “fikr” ve “tefekkiir”; “bir seyi ovmak, kabugunu yok edip
hakikate ermek” anlamindaki “<} /ferk”ten gelmistir.”® Diger bir deyisle, tefekkiir
kelimesi, dogrudan “_-&-< /Fe-Ke-Ra” kokinden gelse bile, kelime; “kabugu
agmak ve i¢e dogru hareket etmek” anlamini biinyesinde barindirmaktadir. Nitekim
Kur’an’da da “tefekkiir’iin, Allah’in kelimeleri, biitiin nesneler, hadiseler ve oluslar
tizerinde akil yorup bir sonuca varmak, ibret almak, bu nesne, hadise ve oluslarin
kabugunun orttiigii, altlarinda gizlenen gercege ulagsmaya calismak anlaminda
kullanilmaktadir.® Nitekim su ayette bu husus belirgin bir sekilde gorulmektedlr
" ”UA—‘” dsw%—ﬂdj%dy‘@uwd)xuhcbdmwmﬂu;&u‘ ESSUR
SR alad iy &1 IS ARG M 4 el ] Lalald slals 4350 A5 s Al
[Herhangi biriniz ister mi ki, icerisinde her tiirlii meyveye sahip bulundugu, i¢inden
irmaklar akan, hurma ve iiziim aga¢larindan olusan bir bahgesi olsun; himayeye
muhtag¢ ¢ocuklart varken ihtiyarlik gelip kendisine ¢atsin; derken bagi atesli bir
kasirga vursun da orast yanversin? Allah, derin diigiinesiniz diye ayetlerini boyle
agikliyor.”8!

8 Ragb Isfahani, a.g.e., s.643.

4 Muddessir 74/18-19.

5 Bakara 2/219, 266; Al-i Imran 3/191; En’am 6/50; A’raf 7/184, 176; Yanus 10/24; Ra’d
13/3; Nahl 16/11, 44, 69; Ram 30/8, 21; Zumer 39/42; Casiye 45/13; Hasr 59/21; Sebe
34/46; Muddessir 74/18.

6 Unal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, Nil Yaynlar1, izmir 1999, s.413.

7 Elmalil, a.g.e., c.VII, 5.4636.

8 Ezheri, a.g.e., c.X, 5.203; Ibn Manziir, a.g.e., ¢.X, S.473.[5salS 43 (e o 38 aldy s o dl) el

[Ceviz gibi bir seyin kabugunu éziinden ayirincaya kadar ovalamak]; Fir(zabadi, Kamds,
c.Il1, 5.324.

™ Ragib Isfahani, a.g.e., 5.643.

8  QUnal, A., a.g.e., s.412; Akgiin, Ibrahim, “Kur’an Perspektifinde Tefekkiir ve Vasitalar1”,
Igdwr Universitesi lldhivat Fakiiltesi Dergisi, Sayt:1, Nisan 2013, s.57.

81 Bakara 2/266.
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Dikkat edilirse, ayette bir misal verilmekte, bir benzetmede
bulunulmaktadir. Allah’in  verdigi bol nimetlerden infakta bulunmayanlarin
ummadiklart ve en muhta¢ olduklart anda bu nimetlerin ellerinden gidiverecegi
belirtilmekte, bir oOnceki Aayette®? ise, infakin nimetleri nasil artiracagindan
bahsedilirken, bir sonraki dyette®® de infak emredilmektedir. Iste olmus veya olmasi
miimkiin, hattd siirekli gormekte oldugumuz boyle olaylar karsisinda derin
diigiinerek sonuca varmak, burada verilen misale gore Alldh’in verdiklerinden
infakta bulunmanin geregini kavrayarak bir sonuca varmak “tefekkiir”’, varilan
sonug ise “fikr” dir.8*

Zikri gegen ayetin sonundaki “&s’&&E KLI ibaresini, Taberi; “Allah’m
beyan ettigi hususlar1 akillariizla diisiinmeniz, o ayetlerde zikredilenleri tedebbiir
etmeniz/sonuglarini diistinmeniz ve Alldh’m bu hususta beyan ettigi delillerden
ibret almaniz, bunun sonucunda da geregince amel ve Allah’a itaat etmeniz icin
(dir)”® diye yorumlamaktadir. Taberi, “tefekkiir” kelimesinin gectigi ibareleri
genellikle “ibret almak suretiyle Alldh’a itaat etmek, akilla tedebbiir etmek/iglerin
sonucunu diisiinmek”® seklinde yorumlamakta, bir manada “tefekkiir” kelimesinin
diger kelimelerle esanlamli oldugu intibain1 uyandirmaktadir. Ancak ¢alismamizin
basinda da belirttigimiz iizere, bahse konu kelimeler arasinda 6nemli denilebilecek
anlam farkliliklar1 bulunmaktadir.

Zemahseri (0.538/1143), “tefekkiir” kelimesini, “tedebbiir”, “fehm”,
“idrak” kelimeleriyle aciklamakta ve Alldh’m kevni ayetleri {izerinde tefekkiir
etmenin énemi Uzerinde durmakta, konuyla ilgili Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi
ve Sellem Efendimiz’e isnad edilen bazi rivayetlere yer vermektedir. O’nun
naklettigi bir rivayete gére Peygamber Efendimiz; “Tefekkiir gibi bir ibadet yoktur.”
buyurmustur. Yine Hz. Peygamber’den nakledildigine gore; “Bir adam yatagina
uzanmug vaziyette iken basini kaldirarak yudizlara ve gékyiiziine bakarak; ‘Sahddet
ederim ki sen Rab’sin ve Haltksin/Yaraticisin. Alldhim beni bagisla.” deyince, Allah
0 kuluna nazar etti ve onu bagigladi” Zemahseri’nin tesbitlerine gore tefekkir
gafleti giderir ve tipki suyun, ekini bitirmesi gibi kalbte hagyetin meydana
gelmesine vesile olur. Tefekkir kalbin bir amelidir.8”

82 Bakara 2/265.

8 Bakara 2/267.

8 Unal, A, ag.e.,ay.

8 Taberf, Cami’u’l-Beyan, c.lV, s.693.

8 Taberd, tefsirinde, “tefekkiir” kelimesini; gectigi yerlerde, genellikle “i’tibar”, “nazar”,
“fahs”, “tezekkir”, “tedebbir” kelimelerini kullanarak tefsir etmektedir. Bilgi icin bkz.
Taberi, a.g.e., ¢.X, s.598, 602; c. XII, s.151; c. XIll, s.415; ¢.XIV, 5.183; ¢.XX, s.216;
c.XXI, s.79.

87 Zemahgeri, el-Kessdf, c.l, s.676-677; Benzer bilgiler i¢in ayrica bkz. Begavi, a.ge., c.ll,
s.152.
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Ibn Atiyye; tefsirinde “tefekkiir” kelimesini “nazar” ve “te’emmiil”
kelimeleriyle tefsir etmektedir.®® Ibn Atiyye’ye gore Allah’m Zat't hakkinda
diisiinen/miitefekkir kimse, giinese gozle bakan gibidir. Ciinkii Allah higbir seyin
benzeri degildir. Tefekkiir ve zihnin inbisati/genislemesi ancak Allah’in mahlikati
ve ahiret korkusu hakkinda oldugu takdirde miimkiindiir.%°

Ibnu’l-Cevzi (8.597/1200), daha dnce bizim de Ibn Faris’ten naklettigimiz
tanimi1 vermekte yani “tefekkiir’iin, “kalbin tereddiidii/yani bir sey hakkinda kesin
yargiya varmadan, o sey iizerinde zihnin, kalbin gidip gelmesi” anlamina geldigini
belirtmektedir.®® Ibnu’l-Cevzi tefsirinde “Os)8ah aelaly”9 jbaresini, “0sdiz”
seklinde yorumladigi da goriilmektedir. %

Fahruddin Razi’ye gore “tefekkiir”, manay: kalple aramaktir. Ciinkii kalbin
diisiinmesi, “nazar”, “te’akkul”, “te’emmiil” ve “tedebbiir” olarak isimlendirilir.
Goz ile gormek, bir seyin goriiliip bilinmesi igin bir durumdur. Nasil ki goriilecek
seyi gormek amaciyla, gézbebegini goriilecek seye dogru cevirme gibi bir baglangi¢
gerekiyorsa, kalb ile gormenin (basiret) de -ki bu da ilim ve yakin diye
isimlendirilir- bir seyin bilinip anlasilmasi da belli bir hal olup, bunun o bilinme ve
anlagilmay1 saglayabilmek i¢in aklin gézbebegini, ¢evrede olup bitene ¢evirme gibi
bir baslangici vardir. Iste buna “aklin nazari/bakist ve fikri/diisiinmesi” denir. Su
halde ayette gecen “1s’8&&% A5\/Onlar (derinlemesine) diisiinmediler mi?”% ibaresi,
esyay1 oldugu gibi, tam, mitkemmel ve dogru olarak bilip tanimak i¢in, te’emmiili,
tedebbiirii ve iyice derin diisiinmeyi 6neren bir emirdir.%*

Kurtubi de “tefekkiir” kelimesiyle ilgili olarak ibnu’l-Cevzi’nin tefsirine
benzer aciklamalar yapmakta, tefekkiir etmenin dnemine dair muhtelif rivayetleri
uzun uzadiya nakletmektedir.®® Kurtubi’nin naklettigi bir rivayete gore “tefekkiir”,
kisinin iyiliklerini ve kétiiliiklerini gordiigii bir aynadir.%®

Elmalili’ya gore biitiin ilimlerin, fenlerin ve insanin elde edebilecegi her
seyin, doniip dolasacagi yer olan “illiyet/nedensellik” kanununu giizelce anlayip

8 bn Atyye, a.g.e., C.1l, 5.294.

8  Tbn Atyye, a.g.e., C.1, $.555.

%  Epu’l-Ferac Ibnu’l-Cevzi, Cemaluddin Abdurrahméan Ali b. Muhammed (6.597/1200),
Zadu’I-Mesir fi ‘limi’t-Tefsir (1-1X), el-Mektebetu’l-Islami, 3. Baski, Beyrut 1404/1984, c.I,
s.527.

9 Nahl 16/44.

92 Epu’l-Ferac ibnu’l-Cevzi, a.g.e., .1V, s.450.

9B A’raf 7/184.

% Fahruddin Razi, a.g.e., c.XV, s.79.

% Kurtubf, a.g.e., .V, s.471-473.

% Kurtubf, a.g.e., C.V, s.472.
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uygulama sayesinde akil, bu ayetlerden, Alldh’in varligini, birligini ve genis
rahmetini zaruri olarak anlar, kesfeder. Bu yollardan birinde veya hepsinde
seyreden aklin da baslica iki gesit yiiriiyligii vardir: Birincisi, agir, derece derece ve
zamana bagl olan inceden inceye diisiinme seyridir ki buna “fikir” denir. Ikincisi
ise bir anda, bir hamlede arzuya ulasiverecek derecede hizli olan ani seyirdir ki,
buna da “hads, tahmin, zan” denir.®” Diger bir deyisle, tasavvur edilen mana veya
hayal tizerinde derin ve etrafli diisiinmeye “tefekkir”, tefekkir neticesinde kalbde
veya dimagda meydana gelen “eser/sret”e de “fikr” denir.%®

Su halde “fikr” kelimesi, sadece kalpte bir stireti meydana gelebilen seyler
i¢in kullanilir. Bundan dolay1 sdyle rivayet edilmisgtir: “d A )5 S&¥ 5 ) o374 )5 S8
IAllGh " in nimetlerini derin diisiiniiniiz fakat Allah in zatim diigiinmeyiniz.”% Cunku
Yiice Allah herhangi bir sekilde nitelendirilmekten miinezzehtir. Alldh Tealad soyle
buyurmaktadir:

Oy A Jal Ball V) s W (¥ el B Gl L el 3 1508 G
O & a8y 8L G (e VIS [Onlar, kendi nefisleri(nin yaratilis incelikleri)
hakkinda hi¢ derin diigiinmediler mi? Hem Allah, gokler ile yeri ve ikisi
araswmdakileri ancak hak ve hikmete uygun olarak ve belirli bir sire igin
yaratmistr.  Stiphesiz insanlarin  bir¢ogu Rablerine kavusacaklarint  inkdr
ediyorlar.”100

Gazzali (6.505/1111), “Ihya’simn “el-Munciyat” boluminde “tefekkiir’e
uzunca yer vermekte!l, “tefekkir’un faziletine dair bilgiler verdikten sonra,
Kur’an’mn beyan ettigi Alldh’in yarattigi mahlikati, onlarin essiz giizellikleri ve
hayret verici olaylari iizerinde derin diisiinmenin/tefekkiir etmenin gerektigine dair
rivayetleri de nakletmektedir.’%? Yine Gazzali’nin naklettigi bir rivayette ¢ delw S&
Bu e e o x| Bir saatlik tefekkiir, altmis senelik ibadetten daha
haywhidir.”'% buyurulmaktadir. Gazzali’ye gore “fikr”in anlamu, iigiincii ma’rifeti

% Elmalil, a.g.e., c.l, 5.568-569.

% Unal, A, ag.e.,s.41l.

9 Zeynuddin ‘Iraki (6.806/1403)’nin teshitlerine gore, Ebl Nu’aym, Hilye’de Merf(l olarak,
Ibn AbbAas(6.68/687) tan, ‘e 15,385 ()} LS8 & (A )5 <& Y 5 ) Bl A1 S8 [4]lGh i yaratiklar
tizerinde derin diistiniintiz ama Alldh i zdt hakkinda diisiinmeyiniz. Zira siz O’nun kadrini
takdir edemez, O’nu anlamaya gu¢ yetirmezsiniz.” seklinde zayif bir isnadla rivayet etmistir.
Iraki’ye gore rivayetin senedinde yer alan VAazig b. Nafi metriktur. Bilgi i¢in bkz. ‘lrakf,
Zeynuddin Ebu’l-Fadl, Abdurrahman b. Huseyn (6.806/1403), el-Mugni an Hamli’I-Esfar
f’I-Esfar fi Tahrici ma fi’l-fhydi mine’l-Ahbar, (Gazzali, [hya’smm zeylinde), Mustafa el-
Babi el-Halebi, Misir 1358/1939, c.IV, s.410.

100 Ram 30/8.

101 Gazzali, Ihyd, .V, $5.409-432.

102 Gazzali, Ihyd, c.IV, s.411.

103 Buy rivayetin gegtigi yerler icin bkz. ibn Atiyye, a.g.e., c.I, s.555; Fahruddin Razi, a.g.e., c.ll,
5.205; Kurtubl, a.g.e., ¢.V, s.472; Bursevi, ismail Hakk1 (5.1137/1724), Tefsiru RGhi’l-Beyan
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elde etmek i¢in, kalpte iki ma’rifeti bir arada bulundurmaktir. Bunun misali;
ahiretin daha hayirli ve daha tercihe layik oldugunu bilmesine ragmen diinyaya
meyledip onu ahirete tercih edenin iki yolu vardir: Bunlardan birincisi, ahiretin
diinyadan hayirli oldugunu baskalarindan duymak suretiyle isin igine niifiz
etmeden onlar tasdik, onlara meyletmek ve onlarin sézlerine giivenmek suretiyle
ahireti tercihi icabettiren davranislarda bulunmaktir ki, buna ma’rifet degil, taklit
derler. Ikincisi ise, baki olan1 fini iizerine tercih etmenin daha hayirli; ahiretin ise
baki oldugunu bilmektir. Iste bu iki ma’rifetten {i¢iincii bir ma’rifet dogar. O da
ahireti tercihin daha hayirli olmasini bilmektir. Demek ki son ma’rifet, ancak ilk iki
ma’rifet sayesinde elde edilir. Son ma’rifete ulagabilmek i¢in ilk iki ma’rifeti kalbde
hazirlamaga da tefekkur adi verilir. 04

Ismail Hakki Bursevi (6.1137/1724)’ye gore tefekkiir, “Istenilen seylere
ulasmak igin esyanin/var olan seylerin mdndlart iizerinde kalbin tasarrufu”*%dur.
Tezekkiir olmaksizin da tefekkiir olabilir. Ciinkii Kur’an’da genellikle “cL¥) 45"
ibaresi olmadan “tezekkir” kelimesi zikredilmemektedir.1% Dolayisiyla “tefekkiir”
ile “tezekkiir” anlam itibariyle birbirine cok benzemelerine ragmen aralarinda boyle
bir ince fark s6z konusudur.

Biitiin bu agiklamalardan ¢ikardigimiz sonug; Kur’an’da gegen “tefekkiir”;
On yargisiz bir sekilde bir sey iizerinde derinlemesine ve ayrintili diisiinme
faaliyetidir. Akl ve zihni, diisliniilen sey ilizerinde en ince detayma varincaya kadar
yormaktir. Akli yormadan, zihni ameliye gergeklestirilmeden tefekkiir faaliyeti
gerceklesmemektedir. “Tefekkiir” kelimesi, Kur’an’da gegen ve diisiinme anlamina
gelen “te’akkul”, “tezekkiir”, “tedebbiir” gibi diger kelimelerle kesistigi noktalar
bulunmakla birlikte, boylesine ince anlam ayrimina sahip bir kelimedir. “Tefekkiir”,
bir bakima, “te’akkul”, “tezekkir” ve “tedebbir’” de igine alan, derinlikli ve
ayrmtili diisiinmenin adidir. iste bundan dolayr, Kur’an’da “&s585” diye gegen
ibarelerin, “Derinlemesine diisiiniirler” ya da “(en ince ayrintisina varincaya kadar)
derin diistiniirler” seklinde kavramsal olarak ¢evirileri yapilmalidir. Calismamizin
basindan beri dikkatleri ¢ektigimiz iizere, biitiin bu kelimeler, aralarinda -ayni
renkler arasinda goriilen ton farki gibi-anlam ag¢isindan tabir-i caizse anlam tonlar

(1-X), (Nesr. Halil Eser), Mektebetu Eser, Istanbul 1389, c.V, s.16 (Bursevi tefsirinde ibarenin
SONU “4iu (g seklindedir.); Gazzali, fhya, c.IV, 5.409°da bu rivayet sdyle gegmektedir:  S&
A Bbe e Aelw/ Tefekkuru sdatin hayrun min ‘ibddeti senetin/Bir saatlik tefekkur bir
senenin ibadetinden daha haywhdir.” Bilgi icin bkz. ‘Iraki, el-Mugni, c.IV, 5.409-410;
Aliyyu’l-Kari, Ali b. Muhammed Kari (6.1014/1605), el-Esraru’l-Merf(‘a fi’l-Ahbari’l-
Mevd(‘a, (Tahk. Muhammed b. Lutfi Sabbag), 2. Baski, el-Mektebu’l-islami, Beyrut
1406/1986, s.175.

104 Gazzali, [hyd, c.IV, s.412-413.

105 Bursevi, I.H., a.g.e., c.IV, 5.340; ¢. V, 5.16, 38; c.VII, $.20; C.VIII, .25 [ slre 8 lall (o jomi Sl
stlaall &l )3 o L2YT],

106 Bursevi, I. H., a.g.e., c.VII, s.20.
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ve vurgulart s6z konusudur. Onemli olan bu farklarm okuyucuya
hissettirilebilmesidir.

Kur’an siydkinda gegen ve bilhassa Kur’an’m kendisi ve onun ayetleri
tizerinde diislinme baglaminda yer alan “tedebbiir” de, anlaminin geregi gibi Tiirk
okuyucusuna yansitilmadigi kelimelerden birisidir. Simdi de bu kelime Uzerinde
duralim.

2.3. “x3/Tedebblr”

Kur’an’da “diigiinme” anlaminin ortak paydasinda yer alan diger 6nemli bir
kelime “_»iftedebbiir’'%diir.  Ingilizce’de “reflection, thinking, meditation,
consideration, contemplation”% kelimeleriyle ifade edilen “tedebbir” kelimesinin
tiredigi “_<-YDe-Be-Ra” kéku, “on tarafin ziddr arka taraf, sut’'® anlamim
tasimaktadir. Nitekim “sirt, arka” anlaminda su ayette gegmektedir: * X% 2l (s
Dpaal) Gy S5A 45k A (e calany b 38 A D) I3RS 5 JU) GRS W) 85 [Tekrar
savagsmak i¢in bir tarafa ¢ekilmek ya da baska bir birlige katilmak (gibi bir amag)
disinda, kim bdyle bir giinde onlara swt g¢evirip kacarsa, muhakkak Alldh’in
gazabina ugramis demektir. Onun yeri de cehennemdir. O ne kotii yerdir!”1°

“ r—-yDe-Be-Ra” kokunden tlreyen kelimeler Kur’dn’da 44 vyerde
gecmektedir.1! Damegani (6.478/1085)’ye gore!?, “ -—-3/De-Be-Ra” Kkokinin
Kur’dn’da gegen anlamlari'®® icinde; “Tedebbiir/Bir seyin sonucunu diisiinmek ve
Tefekkiir etmek” manasi su ayetlerde goriilmektedir:

107 Ferahidi, a.g.e., c.VIII, 5.31-33; Ezheri, a.g.e., ¢.XIV, s.113; Cevheri, a.g.e., c.II, 5.655; ibn
Féris, a.g.e., c.Il, s.324; Ragib Isfahani, a.g.e., 5.306-307; ibn Manzir, a.g.e., c.IV, s.273;
FirGzabadi, Kamdas, c.1l, s.28; Besair, c.1l, s.588; Ebu’l-Beka, a.g.e., s.287; Wehr, H., a.g.e.,
s.271.

108 Wehr, H., a.g.e., s.271.

109 Ibn Dureyd, a.g.e., c.I, 5.296; Ibn Faris, a.g.e., c.II, 5.324; Ragib Isfahani, a.g.e., 5.306.

10 Enfal 8/16.

11 Abdulbaki, M. F., el-Mu’cemu’l-Mufehres, s.252-253.

112 Damegani, Hasen b. Muhammed (6.478/1085), Kamdsu’l-Kur’an (Islahu’l-Vuclh ve’n-
Nezair fi’l-Kur’ani’l-Kerim), (Tahk. Abdulaziz Seyyidu’l-Ehl), Daru’l-*Ilm 1i’I-Melayin, 4.
Baski, Beyrut 1983, 5.171-172.

13 Damegani’nin tesbitlerine gore “De-Be-Ra” kokiiniin tiirevleri Kur’an’da su anlamlarda
gecmektedir: 1. “Sirt, arka taraf” anlaminda Enfal 8/15; Yasuf 12/27; 2. “Batil dinler”
anlaminda Muhammed 47/25 ve Isra 17/46; 3. “Bir seyin ardindan gelen” anlaminda Kaf
50/40; Tar 52/49; 4. “<»d/Gitti” anlaminda Muddessir 74/33; 5. “a 12" Yani “onlarin
asular, gegmigleri, mazileri, kokleri” anlaminda En’&m 6/45; Hicr 15/66. ayetlerinde
gecmektedir.
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)88 IR 48 150050 A i e (e G815 GI0EN ¢ 5755 S/ HAlA Kur'an (da
beyan edilen hususlarin sonuclarin)’t diisiinmiiyorlar mi? Eger o, Alldh’tan
baskast tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok celiski bulurlard:. "4

i@ B e g G &5 S /Onlar Kurdn(da beyan edilen hususlarin
sonuglarin) 1 diigiinmiiyorlar mi? Yoksa kalplerin tizerinde kilitleri mi var?”115

Déamegani’nin tesbitlerinde gorebildigimiz ortak nokta “_--3/De-Be-Ra”
kokunin, “arka, surt, bir seyin kokii, ash, ge¢misi, sonu” gibi anlamlara geldigidir.
Nitekim “ ro-yDe-Be-Ra” kokunin threvi olan “ 3%/ Tedebbir”,
“tefekkiir/te’emmiil/diisiinmek 116, 6zellikle “Bir igin sonunu diisiinmek, bir isin
sonucunu goz Oniine almak suretiyle, o ise dair onlemler almak, tefekkiir ve
te’emmil etmek, izini siirmek, bir seyin sadece dis goriinen yiiziine degil,
goriinmeyen arka planinda yatan sebepler hakkinda diigiinmek™’, “bir seyin
lizerinde diisiinmek, bir seyin hakikatini, sonunu diisiiniip, tasinmak ve o seyin
inceliklerini iyice anlamak”!® anlamina gelen bir kelimedir. “_xx/Tedbir” kelimesi
de bu anlamdadir. Zira “tedbir”, “islerin sonunu diisiinmek”'*° suretiyle 6nlem
almaktir. Hz. Peygamber Sallalldhu Aleyhi ve Sellem Efendimiz’in; « ¥ 33be & iV

Led i Bl 8 W A ag8Y ole Y e Wle [ Jlimsiz ibadette, anlayissiz ilimde ve
tedebbiirsiiz/sonuclarint_diisiinmeksizin (Kur’an) kirdatinde/okunmasinda haywr
yoktur.”120 hadisinde de “tedebbiir” kelimesi gegmektedir. Hadisin siyakindan da;
“tedebbiir”iin, “tefekkiir” ve “pesi sira gitmek, islerin sonunu diisiinmek” anlamini
yansittigi goriilmektedir.’ Bu rivayete benzer diger bir rivayette ise sdyle
buyurulmaktadir: ) . )

“ L Gl 32108 8 DI Vs gl 4 (il 488 8 DR T A g Gl 33e 3 A Y Y
2% [|..Dikkat edin!  Tefakkuhsuz/derin  anlayissiz  yapilan  ibadette,
tefehhiimii/anlayis1 bulunmayan fikihta/ilimde, tedebbiirsiiz/sonunu diisiinmeksizin
(Kur’dn) kirdatinde hayw  yoktur.”*? Dikkat edilirse, bu rivayette de,
“isiiftefakkuh”, “stefehhim” ve “’3/tedebbiir” kelimeleri pes pese gegmektedir.

114 Nisa’ 4/82.

115 Muhammed 47/24.

16 Ezheri, a.g.e., ¢.XIV, s.113; Cevheri, a.g.e., c.ll, s.655; Fir(izabad, Besair, c.1l, s. 588.

17 Zemahgeri, Esasu’l-Beldgad, c. |, s.278; Curcani, Ta‘rifat, s. 63; Firlizabadi, Besair, c.ll, s.
588; Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Turkge Ansiklopedik Liigat, Dogus Matbaasi, 4. Ofset
Baski1, Ankara 1980, s.1261.

18 [bn Manzir, a.g.e., c.IV, s. 273.

19 Ragib isfahani, a.g.e., s.307.

120 Darimi, Mukaddime 29 (c.1, 5.76, Hadis N0:303-304).

121 Bilgiz, Musa, “Kur’dn’da Bilgi ve Diisiince Uretimi”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi, Cilt:1, Sayz: 3, Istanbul 2012, 5.73.

122 Ep( Davld, Suleyman b. Es’as Sicistini (6.275/888), Kitabu’z-Zuhd, Rivdyetu Ibni’l-Arabi,
Daru’l-Miskati’n-Nesr ve’t-Tevzi’, (Tahk. Ebli Temim Yasin b. Ibrahim b. Muhammed, Ebi
Bilal Guneym b. Abbas b. Guneym), Ahbaru Ali b. Ebi Talib ve Zuhdihi, 1. Baski, Kahire
1993, s. 115, Hadis No:111.
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Sayet s6z konusu kelimeler esanlamli/miiteradif kelimeler olsalard1 bunlarmn ayri
ayr zikredilmelerine gerek kalmadan sadece biriyle yetinilebilirdi. Dolayisiyla, s6z
konusu kelimeler arasinda ince anlam ayrimlart bulundugu igin, gectikleri siyaka
gore manalari da farkli olmaktadir.

Eb( Hilal Askeri’ye gore “tedebbir”, kalbin sonuclar hakkinda akil
yiiriitmesi iken, “tefekkiir” ise kalbin deliller hakkinda akil yiiriitmesidir.*?® Ebu’l-
Beka’ya gore, “tedebbiir”; “Nazar/diisiinme vasitasiyla, kalbin, deliller konusundaki
tasarrufudur.” 4

Fahruddin Razi, “tedbir” ve “tedebbiir”le ilgili olarak su yorumlari
yapmaktadir: “Tedbir ve tedebbiir, islerin netice ve akibetleri hakkinda
diisiinmekten ve tefekkiir etmekten ibarettir. Fasih bir ifadede ¢ <) (w <lidiul
Gislle /Lev istagbaltu min emri me’stedbertu’ denir. Yani, ‘sayet isin basinda,
sonunun boyle oldugunu bilseydim...” demektir.”*?5

Tedebbir “bir isin sonucunu basindan hesap etmek”'?® anlamina gelir.
Kur'an-1 Kerim’de “tedebbiir” kelimesi, “0s»3” seklinde iki yerdel?”; “I s »”
formunda ise iki yerde!? gegmektedir. Mesela; , )

8 BSR4 15050 A1 i i G IS 515 G 655 S8 /HAIA Kur’an (da
beyan edilen hususlarin sonu¢larin)’t diistinmiiyorliar mi? Eger o, Alldh’tan baskast
tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢ok celiski bulurlardi. "%

Taberi, Dahhak (6.106/723)’mn, bu ayette gecen “Tedebbiir’ii, “bir is
hakkinda diisiinmek” diye yorumladigini nakletmektedir.**

Bahse konu ayetin tefsirinde Maturidi (6.333/944), “tedebbir”den
maksadin, Alldh’m ayetlerini, “te’emmiil/derinlemesine diisiinmek™ suretiyle idrak
oldugunu; tedebbiirden sadece hukemé/filozoflarin ve Ehl-i Basar’in paymin
bulundugunu, avam tabakasinin tedebbiirden bir nasiplerinin olmadigini
zikretmektedir. Matlridi’ye gore, avam, havassa ittiba etmekle mukelleftir.
Havass’in anladiklarina, avam olanlarim iktida etmeleri/ uymalar gerekir.3!

123 Eb0 Hilal Askerf, a.g.e., s.67.

124 Ebu’l-Beka, a.g.e., 5.287.

125 Fahruddin Razi, a.g.e., ¢.X, s.202.

126 Kytluer, I., “Diisiinme”, 5.53.

127 Nisd’ 4/82; Muhammed 47/24.

128 Mu’min(n 23/68; Sad 38/ 29.

128 Nisa’ 4/82.

130 Taberf, a.g.e., c.VII, s.252.

181 Maturidi, EbG MansGr Muhammed b. Muhammed (6.333/944), Te’vilatu’l-Kur’an (I-
XVII+Fihrist), (Tahk. Ahmed Vanlioglu ve Arkadaslari, Ilmi Kontrol. Bekir Topaloglu),
Daru’l-Mizan, Istanbul 2005-2011, c.lll, s.351-352. Maturidi, “tedebbiir” kelimesinin
Kur’an’da gectigi diger yerlerde, “tefekkiir, te’emmiil, idrak etmek” seklinde yorumladigi da
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Ayn1 ayette gecen “tedebbiir” kelimesini; “islerin sonuclari iizerinde
diisiinmek ve seylerin yorumlari(ni yapmak)/ ¢us¥) <Sslis 5s¥) Qlael 3 kil »
diye tefsir eden Ibn Atiyye’ye gore, bu ayette, “tedebbir” ile kastedilen;
“nazara/diisinmeye ve istidlale/delil getirmeye dair bir emir’dir.**> Tedebbdr, bir
isin sonucunu diisiinerek dnceden tedbir almaktir, 33

Kurtubf, “dall 5555 S8 ayetinde gecen “tedebblr’l, “cseei” diye
“tefehhim (etmiyorlar mi? Anlamiyorlar mi?)” kelimesiyle tefsir etmektedir.'**
Tefsirinin bir baska yerinde aymi ibareyi; “ Bu ayette!®® ‘tedebbiir’in zikredilmesi;
nazar ve istidlale ddir bir delildir. Aymi zamanda taklide yer bulunmadiginin ve
‘kiyas'in ishbatimn da delilidir.” seklinde agiklamaktadir.'®® Kurtubi’ye gére
“tedebbiir’den kasit, Kur’an’in manalariin bilinmesinin vacib olmasidir. Bununla
birlikte, “tedebbdr”in emredilmesinin hikmeti sudur: Kur’an’1 tertil {izere, agir agir
okumanin, onu hizli okumaktan daha faziletli oldugudur. Zira tedebbiirsiiz hizli
Kur’an okumak, sahih degildir. Kur’an ayetlerini tedebbiirden murad, ayn1 zamanda
onlara kayitsiz gartsiz ittiba etmektir. 3’

Dikkat edilirse Kurtubi, kelimeyi diisiinmekten daha ¢ok “anlama”
baglaminda degerlendirmis buna gore tefsir etmistir. Fakat Kurtubi tefsirinde,
kelimenin kokindeki, “bir seyin sonucunu diisiinmek” anlamina, gorebildigimiz
kadariyla, yer verilmemektedir.

Beydavi (6.685/1286), yukaridaki Aayette gecen “tedebbiir”ii; “ Onlar
dyetlerin mdndlar iizerinde te’emmul ederler ve i¢inde miindemic olan anlamlar
hakkinda derinlemesine tefekkiir ederler/d W (=i diye tefsir etmekte ve
“tedebbiir’iin esas anlaminin bir seyin sonunu diisiinmek oldugunu
belirtmektedir. 1%

Ebu’l-Berekat Nesefi, “&Ioal ¢s55% 6" ayetindeki “&s55% S&” ibaresini
“aglia g asibaa a5l S8 /Onlar Kur’dn'in anlamlarin ve ldfizlarin diigimmiiyorlar
mi”139 diye “Jdelte’emmiil” kelimesini kullanarak tefsir ettikten sonra “tedebbiir”

gorilmektedir. Dikkat edilirse s6z konusu tefsirde de, “tedebbir” kelimesinin icinde
bulunan ince anlam farki beyan edilmemektedir. Bkz. Maturidi, a.g.e., ¢.X, s.46, c.XIlI,
s.244, c. X111, s.408.

132 Ibn Atiyye, a.g.e., c.ll, s.83.

133 bn Atiyye, a.g.e., c.111, 5.292,

134 Kurtubf, a.g.e., ¢.XIX s.275.

135 Nisa’ 4/82.

136 Kurtubf, a.g.e., c.VI, s.477.

187 Kurtubf, a.g.e., c.XVIII, s.189.

138 Beydavi, a.g.e., c.l, s.227.

139 Neseff, Ebu’l-Berekat, a.g.e., c.l, 5.378.
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kelimesini soyle agiklamaktadir: “Tedebbiir, islerin sonunu te’emmiil ve nazar
etmek/ diisiinmek ve o igin sonuclarini yorumlamakar. Tedebbir kelimesi dnceleri
bu anlamda kullanilmakta iken daha sonralari her tiirlii “diisiinme/te’emmiil” i¢in
kullanilir oldu. Tefekkiir ise kalbin, deliller hakkinda nazar/diisiinme vasitasiyla
yaptig1 bir tasarrufudur. Dolayisiyla bu ayet; ‘Kur’an, ancak Hz. RasOlull&h
Sallalléhu Aleyhi ve Sellem ve ma’sum imamin tefSiviyle anlasiabilir’ diye
zanneden Rafizilere bir cevap niteligi tagimaktadir. Ayrica, bu ayet kiyas yapmanin
sthhatin

e ve taklit etmenin ise batil olduguna bir delil tegkil etmektedir.

Ibn Kesir (6.774/1372), Alldh’m kullarma Kur’an’1 iyice diisiinmelerini
emrettigini ve O’nun belagat igeren lafizlarmi1 ve muhkem manalarin1 uygun
diismeyecek sekilde yorumlamaktan men ettigini ifade ediyor.#

2140

Ismail Hakki Bursevi, ayette gecen “tedebbiir” kelimesini, kok anlami
dogrultusunda tefsir etmekte; “islerin arka planina ve sonuglarina bakmak/islerin
sonuglart iizerinde nazar/diisiinmekten ibarettir.”'*? seklinde aciklamakta ve
ayetten murddin ise; “Kur’@n-i Kerim'in igindeki ogiitleri ve sakindwmalart
arastirip gozden gegirmiyorlar mi? Bunu yapsalar da mahveden giinahlar
islemeseler ya!” demek oldugunu belirtmektedir.*® Bursevi’ye gore “tedebbiir”,
alimler i¢in, umimilestirilmistir.2** Yani bitin alimler, “tedebbir” edenlerden
kabul edilmistir.

Elmalily, Ayette gegen “Glll &5 6" ibaresini tefsir ederken, kelimenin
kokunde bulunan bir igin sonunu diigiinmek anlamma gore s6yle yorumlamaktadir:
“Kendilerinden baska kimsenin haberdar olmadig1 durumlari, fikirlerini ve sirlarini
Kur’an’m ve Hz. Peygamber’in, oldugu gibi ve ihtilafsiz haber verdigini goriiyorlar.
Bunu tedebbir etmeleri/fsonunu diisiinmeleri ve Alldh tarafindan oldugunu
dogrulamalart gerekir. Kur’dn’in ne verdigi haberlerinde, ne vaad ve tehdidinde,
bunlarin aksine gelisen hi¢bir sey bulunamamistir ve bulunamaz.”*® Dikkat edilirse
Elmalili “tedebbiir” kelimesini aynen kullanmaktadir. Elmaliliya gore tedebbir,
akli, tezekkiir ise nakli cihetlerde olmasi gerekir.46

Su halde “tedebbiir” kelimesi, “te’akkul” ve “tefekkiir” kelimeleriyle
“diiglinme” anlaminin ortak paydasinda birlesse de, onlardan oldukga farkli bir

140 Neseff, a.g.e., a.y.

141 ibn Kesir, imaduddin Ebu’l-Fida Ismail (6.774/1372), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (I-1V)
Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1388/1969, c.l, 5.529.

142 Byrsevi, a.g.e., C.VIII, s. 25, [us) Bl e 3 laill e 3 e il (Jd]; 5, 518, [ 5 )se¥) pd 8 Hlil
ie]

143 Bursevi, a.g.e., c.VIII, s.518.

144 Bursevi, a.g.e., c.VIII, s.25.

145 Elmalil, a.g.e., c.Il, s.1401.

146 Elmalili, a.g.e., c.VI, 5.4094.

157



Ali Galip GEZGIN

anlam yapisina sahiptir. “Tedebbiir”iin esas anlami, insanin gelecege dair hususlari
onceden diisiinmeye baslamasidir. Islerin akibetini, sonunu diisiinmesidir.
Dolayisiyla, Kur’an’in Tiirk¢e’ye cevirilerinde bu kelimenin kdk anlamina uygun
ceviriler yapilmasi, dyetlerin derinundaki mananin daha dogru bir sekilde meal
okuru tarafindan algilanmasini saglayacaktir. Aksi halde “C 8l (5555 617 ibaresini
sadece “Onlar Kur’dn"1 diigiinmiiyorlar mi?” diye gevirmek yerine, “Onlar Kur’an
(’da anlatilan hususlarin) sonu¢larmmi diisiinmiiyorlar mi?” seklinde kavramsal
cevirisini yapmak; hem kelimenin kok anlamina sadik, hem de Kur’an’in rihuna
daha uygun bir geviri olacaktir. Neticede “her ceviri bir yorum”47 veya “her meal
bir tefsir’1#® olduguna gore, Kur’an’da gegen bir ayeti ve bu ayeti olusturan
kelimeleri Tiirkge’ye c¢eviritken, olabildigince hassas davranmali, aceleye
getirmeden, bastan sona Kur’an-1 Kerim’in siyaki/baglami daima gdz Oniinde ve
zihinde bulundurularak, mana incelikleri okuyucuya aksettirilmelidir.

Kur’an’da Allah’in, kullarindan “tedebbiir” etmelerine dair iradesi,
insanlarin  akillarim1  yorarak, Kur’an A&yetleri {izerinde odaklanmalar1 ve
yogunlagsmalarina dair irddesi anlamina gelir. Kur’an’1 okuyanlar, bdylece ayetlerde
anlatilanlardan gerekli sonuglar1 ¢ikararak, hem kendilerinin hem de i¢inde
yagadiklari toplumun akibetlerini diisiinerek, gereken 6nlem ve tedbirleri alacaklar;
bu dogrultuda hareket edeceklerdir. Zaten Alldh, son vahyi olan Kur’an’da, onu
okuyan, dinleyen muhataplarindan sadece “tedebbiir”ii degil, aymi zamanda
“tezekkiir” etmelerini de emretmektedir. Bu yiizden simdi de tezekkiir kelimesini
inceleyelim.

2.4. “ SYZikr” ve “_SY [Tezekkir”

Kur’an-1 Kerim’de, “diisiinmek, hatirlamak, anmak”, ozellikle “gegmisi
diisiinerek hatirlamak™ anlamina gelen “_S¥zikr"14° ve “_SX /tezekkir” kelimeleri,

147 Kog, Turan, “Ceviri ve Kur’an’in Tiirkge Cevirileri”, 2.Kur’an Sempozyumu, Tebligler-
Muzakereler, 4-5 Kasim 1995, Bilgi Vakfi Yaymlari:5, 1.Baski, Ankara 1996, s.248.

Ozsoy, Omer, “ ‘Ceviri Kurami’ Agisindan Kur’an Cevirisi Sorunu”, 2. Kur’an
Sempozyumu, Tebligler-Muzakereler, 4-5Kasim 1995, Bilgi Vakfi Yaymlar:5, 1.Baski,
Ankara 1996, 5.253, 257, 267.

“Zikr” Kelimesinin, Kur’an’daki anlamlarin1 ayrintili sekilde ele alan bazi caligmalar igin
bkz. Yildiz, Mehmet, Kur’an-i Kerim'de Zikir Kavrami, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), E.U., S.B.E., Kayseri 1995, ss.45-55; Kahveci Thsan, Kur’dn’da Zikir Kavram: ve
Boyutlari, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), M.U., S.B.E., Istanbul 1995, ss.30-50;
Coban, Ismail, Kur’dn ve Hadis’e Gore Zikir Kavrami, (YYLT), S.U., S.B.E., Konya 1998,
5.13-32; Varici, Adem, Kur’an’da Zikir Kavrami, (YYLT), A.U., S.B.E., Ankara 2000,
$8.52-68; Kocar, Musa, “Islam Inanglari Agisindan Zikir”, SDUIFD, Y11:2000, Say1:7,
Isparta 2001, ss.104-113; Karagdz, Ismail, Kur’dn’da Zikir Kavram: ve Allah1 Zikir, DIBY,

148

149
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“-&-3yZe-Ke-Ra” kokintn tlrevlerindendir. Sozluklerde “_S3 /zikr”, bir seyi
telaffuz etmek, ezberlemek, ders edinmek, ¢okca okumak suretiyle bir seyin
hafizada tutulmasim1 kolaylastirmak, hatirlamak, unutmamak, ezberlemek,
istenilen bir geyin zihinde yeniden canlandirilmasi, bilinen seylerin devamli olarak
akilda tutulmasi”*®® gibi anlamlara gelmektedir. ingilizce’de “zikr”in karsilig1
“remembrance, bear in mind, think, to keep in mind, recollect” kelimeleri yer
alirken; “tezekkiir”iin karsiliginda da “memory, remembrance, recollection”
kelimeleri bulunmaktadir. 5!

Kur’an’da tirevleriyle birlikte 292 ayette gecen's? “zikr” kelimesi, “Allah’1
dille hamd, tesbih ve tekbir sekliyle 6vmek; nimetlerini anmak, bunlari kalple
hissetmek ve tefekkir etmek; kullugun gereklerini akil, beden ve mal ile yerine
getirmek; namaz kilmak, dua ve istigfarda bulunmak, kevni ayetler iizerinde
diisiinmek seklindeki méanalarinin yam sira Kur’an, 0nceki kutsal kitaplar, levh-i
mahfiiz, vahiy, ilim, haber, beyan, ikaz, nasihat, seref, ayip ve unutmanin ziddi gibi
anlamlarda da kullanilmigtir.”153

“Zikr” kelimesinin sozIlik anlamlariyla, Kur’an-1 Kerim’de gegen
anlamlar1® arasinda genellikle bir uyum bulunmakla birlikte, Kur’an’da, bu

Ankara 2002, s.14-21; Yaman, Vezire, Itikadi A¢idan Zikir Kavramz, (YYLT), M.U., S.B.E.,
Istanbul 2010, ss.6-38.

150 Ferahidi, a.g.e., c.V, s.346; Ezheri, a.g.e., ¢.X, s.162; Cevheri, a.g.e., c.ll, 5.664-665; ibn
Féris, a.g.e., c.II, 5.358; Ragib Isfahani, a.g.e., s.328; Zemahseri, Esasu’l-Beliga, c.1, 5.314;
ibn Manzir, a.g.e., c.IV, s.308; Fir(izabadi, Kamds, c.ll, s.36; Besair, c.lll, s.9-11; Ebu’l-
Beké, a.g.e., 5.67; Wehr, H., a.g.e., s.310.

151 Wehr, H., a.g.e., s.310.

152 Abdulbaki, M. F., el-Mu’cemu’l-Mufehres, ss.270-275.

153 Ongoren, Resat, “Zikir”, DIA, c.XLIV, s.409.

154 Damegani, Kur’dn-1 Kerim’deki baglamlarina gére “zikr” kelimesinin anlamlarimi,
ayetlerden misaller vererek aciklamaktadir. Onun tesbitlerine gére “zikr” kelimesinin
anlamlar1 sunlardir: 1. Salih amel, 2. Dil ile zikr, 3. Kalb ile zikr, 4. Kissa ve bir ise dair
zikr, 5. Hifz/koruma, ezberleme, 6. Vaaz/Ogiit, 7. Seref, 8. Haber, 9. Vahy, 10. Kur’an,
11.Tevrat, 12. Levhu’l-Mahfliz, 13. Beyan, 14.Tefekkir, 15. Bes vakit namaz, 16. Tek
Namaz, 17. Tevhid, 18. Rasil. Bkz. Ddmegani, Kamasu’l-Kur’an, s.180-183; ibnu’l-Cevzi
de, miifessirlerin  “zikr” kelimesinin Kur’an’daki anlamlarimin yirmi tane oldugunu
bildirdiklerini sdyler ve onlari soyle siralar: 1. Dil ile zikr, 2. Kalp ile zikr, 3.S6z, 4. Haber,
5.0giit/Vaaz, 6.Tevhid, 7.Vahiy, 8. Kur’an, 9.Tevrat, 10.Seref, 11. Itaat, 12.
Hifz/Ezberleme, 13. Beyan, 14.Bes Vakit Namaz, 15. Cum’a Namazi, 16. ikindi Namaz1, 17.
Gayb, 18. Levhu’l-Mahfiiz, 19. Alldh’a Hamd ve Sena, 20. Rasil. Bkz. ibnu’l-Cevzi,
Cemaluddin Ebi’l-Ferac Abdirrahman (6.597/1201), Nuzhetu’l-‘A’yuni’n-Nevazir fi “‘llmi’l-
Vucihi ve’n-Nezair, (Tahk. Muhammed Abdulkerim K&zim Rézi), Muessesetu’r-Risale, 2.
Baski, Beyrut 1405/1985, s.301-302. Aymi sekilde FirGzabadi, “Zikr” kelimesinin,
Kur’an’da gegtigi siyaka gore 20 ayr1 anlamda kullanildigini belirtmektedir. FirGzabadi’nin
tesbitlerine gore “Zikr’in Kur’an’daki anlamlar1 biiyiik bir ¢ogunlukla, Tbnu’l-Cevzi’nin
tesbitleriyle benzerlik arzetse de aralarinda bazi farklar vardir: 1. Dil ile zikr, 2. Kalb ile
zikr, 3. Vaaz/Ogiit, 4. Tevrat, 5. Kur’an, 6. Levhu’l-Mahf(iz, 7. Hz. Peygamber’in Risaleti,
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kavramin anlam alaninin daha da genisletilerek 6zel anlamlar da kazandirildigini
gormekteyiz. “Zikr” kelimesi, “unutmamak, hatirda tutmak” gibi sozliik anlamlarimi
yansitirken, Kur’an’da ise, Alldh’1, O’nun buyruklarini, mesaj ve uyarilarini
unutmamayi, onlart kisinin benliginde yasamasimi ifade eder hale gelmistir.
Allah’in, genelde biitiin mesajlarina 6zelde Kur’an-1 Kerim’e “_SV/ez-Zikr”
denilmesi, vahyin, insanlara siirekli bir bigimde Alldh’1 hatirlatict hususlari ihtiva
etmelerindendir.1%

Ebu Hilal Askeri’ye gore, “zikr”, “unutma sonrast meydana geldigi takdirde
‘ilm diye isimlendirilir. Genellikle zorunlu ‘ilmlerde zikr s6z konusudur. Allah
Tedla, unutma ile vasiflandirilamayacagi igin zikr ile de nitelendirilemez. Zikr,
sehv’in (unutmanin, yanilmanin), ‘ilm ise cehl’in ziddidir. Bir seyi zikretmek
(anmak, hatirlamak) ile o seyi cehl (bilmemek) ifadeleri, sddece bir yonii ile bir
araya getirilebilir. ‘c&) 83 /Bir seyi hatwrlatn’ ifadesi, o insanm bir seyi dnce
bilmesini, sonra unutmasini gerektirir. Dolayisiyla onu tekrar hatirlamasinin bazi
sebepleri vardir. Ciinkii ‘zikr’, unutulduktan sonra ortaya gikan ilimdir.”1%

RAagib Isfahani’nin tesbitlerine gore “,S3 /zikr”, insanin elde ettigi bilgileri
kendisi vasitasiyla koruyabildigi nefsin bir durumudur. Tipki “Lis/Hifz” kelimesi
gibi; fakat “kis/Hifz” bilginin elde edilmesi, “_S> /zikr” ise bahse konu bilginin
akla geri getirilmesi anlamindadir. Bazen onunla, bir seyin kalbe gelmesi veya
sdylenen soz kastedilir. Bu sebeple”_S3 /zikr”in iki kisma ayrildigi sdylenmektedir:
Kalb ile zikir ve dil ile zikir. Bunlarin her biri de iki subeye ayrilir: 1. Unutulan seyi
zikretmek/hatirlamak; 2. Unutulan seyi degil de hafizada bulunani siirekli anmak. %
Unutulan seyi hatirlama anlaminda Kur’an’da gegen su ayet giizel bir misaldir:

D83 G U ) gl ey & AT S B 5 DAL Y il ) &40 O8/Gen,
‘Gordun mu? Kayaya sigindigimiz sirada baligi unutmusum. Dogrusu (hatirlamak
suretiyle) sana séylememi bana ancak seytan unutturdu...”*>®

Yine Allah Teala “os5&8 Y5 15" &8 55"/ Beni hatrlayin/anin ki,
ben de sizi hatirlayayim/anayim. Bana siikredin, sakin nankorliik etmeyin!”'®

8. Ibret, 9. Haber, 10. Rasil, 11. Seref, 12. Tovbe, 13. Bes vakit namaz, 14. Ikindi namazi,
15. Cum’a namazi, 16. Bir kusurdan dolay1 6ziir dileme, 17. Sefaat, 18.Tevhid, 19. Minnet
Duymak, 20. itaat ve hizmet. Bilgi igin bkz. Firtizabadi, Besair, c.lll, s.13-15.

155 Se‘alibf, Abdurrahméan b. Muhammed b. MahlGf Ebi Zeyd (6.875/1471), Tefsiru’s-Se‘alibi
(el-Cevahiru’l-Hisan li Tefsiri’l-Kur’an) (I-V), (Tahk. Ali Muhammed Muavvid, Adil
Ahmed Abdulmevcid, Abdulfettdh Ebii Sunne), 1. Baski, Daru Thyai’t-Turési’l-Arabf,
Muessesetu’t-Tarthi’l-Arab? Beyrut 1418/1997, c.ll, s.53; Bilgiz, Musa, “Kur’an’da Zikir
Kavraminin Anlam Alan1”, Atatiirk Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr 25,
Erzurum 2006, s.208.

15 Eb( Hilal Askerf, a.g.e., s.85.

157 Ragib Isfahani, a.g.e., s.328-329; Benzer bilgiler icin ayrica bkz. Damegani, a.g.e., 5.180-
183.

1% Kehf 18/63.
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buyurmaktadir ki, “zikr” kelimesi burada da “hatirlamak, anmak” anlamina
gelmektedir. Ayn1 zamanda ayet, dolaylt olarak, “Siz beni unutmayin ki, ben de sizi
unutmayayim...” anlamma da gelebilir. Nakledildigine gore, Hz. Mdasa
Aleyhisselam; ‘Yd Rab, ben sana nasil siikredeyim?’ diye sorunca, Allah Teald;
“Beni unutmaz, siirekli hatirlarsin; beni hatirladigin zaman da siikretmis olursun;
fakat beni unutursan, iste o zaman nankorliik etmis olursun.”*®° buyurmustur.

“ e bal FEPR S “R33/Sen ogiit verip hatwrlat. Ciinkii hatirlatmak
mi’minlere fayda verir.” 161

Fahruddin Razi’ye gore “zikr”, insanin z&il olan sekilleri geriye
dondiirmeye ¢aligmasi sonucunda onlarin geriye doniip, bu ¢abadan sonra meydana
gelmesi ve zihinde onlarin yeniden canlanmasidir.'®? Fahruddin Razi’nin de
belirttigi tlizere, sayet idrakten once, bir kaybolma/zeval séz konusu degilse, bu
idrak bir zikr olarak isimlendirilemez. Bu nedenle sair'®® soyle demektedir:

aL..u\ a_\...nh! DJSJ‘ «_n:\Sj DJSJ‘Q_\.A.AS@\?SHA:H\

“Allah biliyor ki, ben onu hatirlamadim (zikr); nasu hatirlayayim ki; ¢iinkii

hi¢ unutmadim.”

Bu beyitleriyle sair, unutmanin meydana gelmesini, hatirlamanin sarti
kilmaktadir. Mananin goniilde meydana gelmesmln sebebi oldugundan dolayi, s6z
de “Js” diye isimlendirilir. Allah Teala “¢skslal 41 G5 K830 G5 (23 G) /Muhakkak ki
zikr (Kur'an-i Kerim)i Biz indirdik, onun koruyuculari da ancak Biz’iz.”1%
buyurmaktadir. Burada bir tefsir inceligi vardir ki, o da sudur: Alldh; “ s R
&°&3/Beni hatirlayin/anin ki, ben de sizi hatirlayayim/anayum.”% buyurmustur. 166

Fahruddin Razi, “tezekkiir”in yani bir geyi diisiinmek suretiyle
hatirlamanm sdyle meydana geldigini agiklamaktadir: Akilda/dimagda/zihinde
kaydedilen sekillerin/stiretlerin kaybolup, akli gilic de bu kaybolan seyleri geri
getirmeye ¢abalayinca, iste bu tezekkiirdiir/gegmisi diisinerek hatirlamaktir.
Hatirlamanin/tezekkiiriin, Alldh’tan baska hi¢ kimsenin bilemeyecegi bir sirri
vardir. O da sudur: Hatirlamak, bu silinip kaybolan stiretlerin geri dondiiriilmesi
cabasidir. 167

159 Bakara 2/152.

160 fbn Kesir, a.g.e., c.1, 5.196.

161 Zariyat 51/55.

162 Fahruddin Razf, a.g.e., .1, s.222.

163 Fahruddin Razi, sairin kim oldugunu belirtmemektedir.
164 Hicr 15/9.

165 Bakara 2/152.

166 Fahruddin Razi, a.g.e., c.ll, .222-223.

167 Fahruddin Razf, a.g.e., c.ll, 5.222.
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Ebu’l-Beka “tezekkiir’ii, “nefsin, bilinen seyleri hatirlamaya galigmasi”;
“zikr”i ise, “istenilen s(retin, zihne donmesi” % diye tanimlamaktadir.

“Tezekkiir”, diigiinme fiilinin nakli yani ilahi boyutunu ifade etmektedir.
Daha genel bir ifadeyle “tezekkiir”’, evrende bulunan biitiin varliklardaki sonsuz
rahmet eserlerini ve san’at delillerini diisinerek kendi eksikligini gérmek ve
Allah’in kudret ve azametini anlamaya gayret etmektir. “Tezekkiir’de, bir bakima
tizerinde diigiiniilen varliklarin tiirlerini, 6zelliklerini hatirlayarak, dikkate alarak
“hakikati” anlama g¢abasi s6z konusudur. Allah’1 geregi gibi yani O’nun istedigi
sekilde tanimak, ancak bu hakikati anlama hususunda zihni ameliye yapanlara yani
tezekkiir edenlere hastir.'%°

“Tezekkiir” kelimesinin ne anlama geldigine dair klasik tefsirlerde
yaptigimiz aragtirmada, genellikle “6giit ve ibret almak, ders ¢ikarmak™ anlaminda
yorumlandiini gérmekteyiz. Mesela, “ctiy) 1ol )5-‘“5}"170 ayetini Taberf, “ s
S e QU 13 b W sl Sl 6l [dkal ve anlayis sahipleri Kur’dn’da gecen
ayetlerden ibret alsinlar diye”*"* tefsir etmektedir.

Begavi de “OsRY aelal"172 jharesini “0sbay /Ogiit alirlar”™  diye
yorumlamaktadir.

Ebu’l-Ferac ibnu’l-Cevzi , “wl¥ 1585 &% W1 ibaresinde gecen
“tezekkir” kelimesini “L3Y\ / Ogiit ve ders almak™™ diye tefsir ederken, * 5% &
T 15 917176 jbaresinde gecen “’&%” kelimesini, “tefekkir etmek/derinlemesine
diisiinmek” " diye yorumlamaktadir.

Kurtubi “tezekkiir” kelimesinin “6giit ve ibret almak™ ve “tedebbiir etmek”
manasinda oldugunu belirtmektedir.1’®

168 Ebu’l-Beka, a.g.e., 5.67.

169 Elmalil, a.g.e., c.V, s.3611; Karaman, Hayreddin ve Digerleri, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve
Tefsir (1-V), 3. Baski, DIBY/590, Ankara 2007, c.IIl, s.342-343; Bilgiz, M., “Kur’an’da
Zikir”, s.211.

170 Sad 38/29.

71 Taberf, a.g.e., ¢.XX, s.80.

172 Bakara 2/221.

173 Begavi, a.g.e., c.l, s.255.

174 Ra’d 13/19.

175 Epu’l-Ferac Ibnu’l-Cevzi, Cemaluddin Abdurrahméan Ali b. Muhammed (6.597/1200),
Zadu’l-Mesir fi “limi’t-Tefsir (I-1X), el-Mektebetu’l-islami, 3. Baski, Beyrut 1404/1984,
c.IV, 5.323; Ibnu’l-Cevzi, tefsirinin diger yerlerinde de “tezekkiir” kelimesini “L3¥) / Ggiit
ve ders almak” anlaminda tefsir etmektedir. Bilgi icin bkz. Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir,
c.VIl, s.126, 210;c.1X, s.122.

176 Bakara 2/269.

177 {bnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, c.1, 5.324.

178 Kurtubf, a.g.e., ¢.XIIl, s.87.
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Ebu’l-Berekéat Nesefi “cil¥1 1,85 250 ibaresini “Jsiall 1515 i il Jasid 5
IAkil sahipleri Kur’dn’la 6giit alsinlar  seklinde tefsir etmektedir.*”

Elmalili “0s8% &€ oias) W oo I8 (57180 ayetinde gegen
“tezekkiir’den kastin “diisiinmek” anlamina geldigini, 6zellikle Allah’in kuvvet ve
kudretini gostermek {izere gokyiiziinii bina ettigini, yeryiiziinii désedigini ve her
seyden ciftler halinde yarattigin1 ve biitiin bunlarin {izerinde insanin diigiinmesi
gerektigini belirtmektedir. Zira ciftler arasindaki iligkileri diisiinmek suretiyle
Yaratici’nin kuvvet ve kudretini, essiz san’atindaki hikmetini, azabimin siddetini,
ni’metinin genisligini, bugiiniiniin yarmini, diinyanin sonunu, ahiretin ceza ve
sevabini anlamak miimkiin olur.'® Boylece nisyan ile malul insan, unuttugu biitiin
bu hususlari yeniden hatirlamak suretiyle tahkik-i imana erigir.

Elmalili, “Gsiesall a8 '&0 Ha 2357182 ayetinde gecen “’R5” ibaresiyle
kastedilen seyin va’z ve nasihat ile vazifenin sorumlulugunu hatirlatmanin/tezkirin
mii’minlere faydasi oldugunu belirtmektedir. Elmalili’'ya goére “zikr”, iman
edenlerin unutmamasina, gaflete diismemesine, imanlarinin kuvvetlenmesine,
nes’elerinin artmasina, bilmediklerinin 6grenilmesine hatta Tman etmeye meyilli
olanlarin imana gelmelerine vesile olur. 83

Bizatihi Kur’an’in kendisi, mii’minler i¢in “s_SYzikrd” yani unutulmamasi,
hafizada tutulmasi1 gereken, derinlemesine zikir, 6giit ibret, ikaz, tezkire, tefekkiir,
tezekkir ve evrensel rahmettir. Bu yiuzden mi’minler, Kur’an’in rehberliginde
hareket eder, higbir hal ve sartta Alldh’tan ve Kur’an’dan gafil olmazlar.
Dolayisiyla tezekkiir, yalnizca bir disiince ve diisiinmeden ibaret degildir.
Tezekkiir, ilahi emir ve yasaklar1 dikkate alarak, bireyin zihnini, aklini, gonliinii,
kalbini ve biitiin davramiglarmi O Irade’nin buyrugu muvacehesinde donatmasi,
oglit ve ibret almasidir. Zaten bu anlamda Kur’an’in kendisi, bazi ayetlerde
“3_SYiftezkira”18 diye isimlendirilmektedir. 18

179 Ebu’l-Berekat Nesefi, a.g.e., c.lll, s.154

180 Zariyat 51/49.

181 Elmalili, a.g.e., ¢.VI, 5.4544,

182 Zariyat 51/55.

183 Elmalil, a.g.e., c.VI, s.4546. o )

18 By ayetler ve medlleri soyledir: TA Ha 20/3 [da al 885 Y], A% ol atle Wi W Biz
Kur’an'y sana sianti ¢ekesin diye degil, ancak (Allah'im azdbindan) korkacaklara bir
giit/bir hatirlatma olsun dive indirdik]; Hakka 69/48 [Gaidl $ ¥ 45 ISiiphesiz Kur’dn,
Alldh’a karst gelmekten sakinanlara bir giit/hatirlatmadir]; Muddessir 74/54 [5.,85 4 3
/Haylr/ Diisiindiikleri gibi degil! Siiphesiz bu (Kur’dn) bir uyari/hatwrlatmadir.]; Abese
80/11[3 ¥ YLy Hayr, boyle yapma! Ciinkii bu (Kur’dn) bir ogiittiir/hatirlatmadir.]

185 Bilgiz, M., “Kur’an’da Zikir ”, .206, 211; Aym miiellif, “Kur’an’da Bilgi”, s.231.
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Mutasavviflara gore, “tezekkiir” ile “tefekkiir” birbirleriyle yakindan ilgili
iki kavramdir. Zira tefekkiir, zikrin olgunlagsmasi i¢in ileri bir merhaledir. Zikrin
gergegi harf ve sesten uzaktir. Zikir, goniilden Hakk’a duyulan muhabbettir.
Kur’an-1 Kerim’de zikrin yaminda tefekkiir ve tezekkiire de cagri yapilmaktadir.
“ &I & RN 4llGh "1 zikretmek/anmak siiphesiz en biiyiik ibadettir.”1% ayetinden
hareket eden bazi sifiler, zikri namazdan ve tefekkiirden daha muteber kabul
etmiglerdir. Ciinkii bu amel, sadece ulvi riiha sahip kisiler tarafindan yerine
getirilebilir. 18

Kur’an’da “tezekkiir” ile “tefekkiir” ayrilmaz bir biitiin halinde, mii’'minin
en Onemli vasfi olarak nitelendirilmekte, hem evren hem de Kur’an ayetleri
tizerinde “tedebbUr” ve “tezekkdr” edilmesi onerilmektedir:

“ G815y Y s i Castad g =15 S Gls 3 )
u\;chsﬁd.ﬂa.u).kh\& &_\ALLAL\.\)UAJY\};\\}LA.J\dh&wm"g*}néc}b)u}uha

)L‘“ |Géklerin ve yerin yaradilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde
goniilleri ve akillart iyi kavrayanlar igin bir¢ok belirti ve isaret vardw. Goniil ve
akullart iyi kavrayanlar o kimselerdir ki ayakta iken otururken ve yatarken siirekli
Allah™t anarlar, goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda derin diisiinceye dalarlar ve
soyle derler ‘Ey Rabbimiz sen bunlart bosuna yaratmadin. Sen bos seyler
yaratmaktan miinezzehsin. Artik bizi Cehennem azabindan koru.’ "8

i) ) 8Ny Al g led d5ks al) sl S /By Kurtan, ayetlerini(n
sonucunu) diisiinstinler ve akil sahipleri (ge¢miste olanlary) hatirlayarak 6giit
alsinlar diye sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir.” &

Butin bu ayetlerde, “tefekkir”, “tedebbiir” ve “tezekkiir” arasinda gok siki
bir bagin oldugu acik bir sekilde goriilmektedir. Zira “tefekkiir”’, zikrin bir {ist
merhalesidir. insan da melekiit dlemine ait bir varliktir. Dolayisiyla insanmn bir
bakima evrenin mikrokosmozu oldugunu daha iyi anlayabilmesi icin tefekkr-zikir
ikilisini tamamiyla igsellestirmesi gerekmektedir. Insan, Alldh’in ahlaki ile
ahlaklandik¢a bu durumu daha iyi algilamaya baglayacaktir. Marifet ve muhabbetin,
zikir ve fikir ikilisi olmadan goniilde yerlesmesi miimkiin degildir. Tefekkiir ve
zikir, amelle ilim arasinda bir kopriidiir. Eger insan gercek anlamda mutluluga
ulagmak istiyorsa, masivadan yiiz ¢evirmeli ve hayatini “fikru’l-ldzim” ve “zikru’d-

186 Ankebut 29/45. Ayetln tamaminin metni ve meah su sekildedir: ¢ <l D (e at) @;i L

Hpiial (Ja_. m\} J_\S\ ) )SAS} JS_VJ\} (.LMMS‘ e et 33l u\ Al / (Ey Muhammedl) Kitaptan
sana vahyolunani oku, namazi da dosdogru/devamli kil. Ciinkii namaz, insani haydsizliktan
ve kotiiliikten alikor. Alldh’1t anmak (olan namaz) elbette en biiyiik ibadettir. Alldh
yaptiklarinizi biliyor.”

187 Tenik, Ali-Goktas, Vahit, “Tasavvufi Diisiincede Zikir ve Zikrin Benlik Insisma Etkisi”,
Toplum Bilimleri Dergisi, (Ocak-Haziran), 8 (15), 5.274-275.

188 Al-i Imran 3/190-191.

189 Sad 38/29.
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daim” icinde gecirmelidir. Ma’rifetin olusmasi, tefekkiiriin tam olarak
gergeklesmesiyle meydana gelir. Hakk’a olan muhabbet/sevgi ve yakinlik/iins ise
O’nu ¢okga ve devaml olarak zikretmekle gerceklesir. Fikir/tefekkiir, ayn1 zamanda
zikri de kapsadigi i¢in, icerdigi anlam itibariyle zikre gore daha genis ve daha
Ustundir. 1%

Gazzali’nin de belirttigi gibi “tezekkiir” -calismamizin ikinci kisminda
inceleyecegimiz- “i’tibar” ve “nazar” kelimeleri her ne kadar misemma itibariyle
bir iseler de mandlart ayri ayridir. Nitekim “a_ball/Sarim”, “xigall/Muhenned” ve
“audl/Seyf” kelimeleri her ne kadar bir sey hakkinda sdylenirse de itibarlari
mubhteliftir. Bu kelimelerin hepsi “kili¢”in vasiflaridir. “Kili¢”a “sarim” denmesi,
kesiciligi bakimindandir. “Muhenned” s6zii ise, yapildigi Hindistan’a nisbetle ona
delalet eder. “Seyf” ise, yeri ve kesiciligi nazara alinmadan mutlak surette kilica
delalet ediyor. “I’tibar”, “ibret ve ders alma” da boyledir. Yani {i¢lincii ma’rifeti
elde edebilmek icin evvelki iki bilgiyi hazirlamaktir. Sayet ilk iki ma’rifetten
Uglinciiye gegemez ve neticeye ulasamazsa, buna “i’tibar ve ibret alma” degil,
“tezekkiir” denir. Buna nazar ve tefekkiir denmesi, li¢lincii ma’rifeti aramasi
bakimindandir. Ugiincii ma’rifeti aramayan kimseye nazir ve diisiiniir denmez. Her
mutefekkir mutezekkirdir fakat her mitezekkir, mutefekkir degildir. Tefekkir
olan her yerde tezekkiir de vardir. Fakat tezekkiir olan her yerde tefekkiir
olmayabilir. Tezekkiiriin faydasi kalbde yerlesip oradan silinmemeleri igin
ma’rifetleri hatirlamaktir. “Tefekkiir’den murad, bilgiyi ¢ogaltip mevcut olmayan
ticiincii ma’rifeti elde etmektir. Iste tezekkiir ile tefekkiir arasindaki fark budur.
Tefekkiir, zikir ve tezekkiirden de hayirhdir.*® Zira fikir, zikirdir. Ayn1 zamanda
zikirden de fazladir. Kalbin zikri, 4zalarin amelinden hayirlidir. Hattad amelin serefi,
zikir ve tezekkiir sayesindedir. Fikir, zikrin de {istiinde olduguna gore, biitiin
amellerden {stiindiir. Sevilmeyen seylerden, sevilen seylere, diinya hirs ve
tama’indan zilhd ve kandate insani iten kuvvetin de tefekkiir oldugu sdylenir.
Miisahede ve takvayr da ihdas eden kuvvetin zikir oldugu sdylenir. Bunun igin
Allah Teald; “1583 &1 Gaadd 5 &5sf 2glal s 5l G 4 Whay e Uios sU sl QUK [gre
béylece biz onu Arapga bir Kur’an olarak indirdik ve Alldh’a karsi gelmekten
sakinsinlar yahut bu (kitap) onlarda yepyeni bir biling uyanikligi meydana

190 Tenik, A., Goktas, V., a.g.m., s.276.

191 Gazzali’nin bu goriisiiniin aksine Siilleyman Ates, “tezekkiir’iin, tefekkiir’iin iistiinde
oldugunu belirtmektedir. Ates’e gore, “tefekkiir”; aramak, “tezekkiir” ise bulmaktir.
Tefekkiirle tezekkiir dogabilir. Tezekkiir, baslangicta yapilan eylemlerle, ibadetlerle gayeleri
aramaktir. Unutmanin karsiti olan tezekkiir, zikredilenin siretini kalbde bulundurmaktir.
Tefekkiir’e gore tezekkiir’iin durumu, aranilan ile arama arasindaki iliski gibidir. Bkz. Ates,
Siileyman, Kur’an Ansiklopedisi, Kur’an Arastirmalar1 Miiessesesi, Istanbul tsz., ¢.XXI,
s.304.
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getirsin/onlara__bir _uyari versin diye onda tehditleri teker swraladik”%?

buyurmustur. 1%

Bursevi'ye gore “tezekkiir”, ehl-i ilmin biiyiiklerine mahsus hagyet ve
sayginin vukiu i¢indir. Bursevi’nin isim vermeden beyan ettigi kimselere gore
tefekkiir, nefsani sifatlarla kalbin perdelenmesi (6rtiilmesi, engellenmesi) sebebiyle,
maksadi kaybetmek aninda meydana gelirken; tezekkiir, perdenin kalkmasi ve ilk
asli fitrata doniis anindadir. Tezekkiir sayesinde insan, ezelde nefse yerlesen tevhid
ve ma’rifetleri hatirlar. Su halde Hakk’mn kelamindan maksat sadece lafizlar
ezberlemek degil, tefekkiir, tezekkiir ve onunla 6giit almaktir. Kur’an (okumak)’dan
maksat onun hiikiimleriyle amel etmektir. 1% S .

_ Nitekim bu baglamda Kur’an’da gegen; « 310 Gal 4ala Sigilly il Jas o3 535
&5 300 S 8% 40, égiit/ibret almak isteyen ve ¢ok siikredici olmayr dileyen
kimseler icin gece ile giindiizii birbiri ardinca getirendir.”*® ayetinin tefsirinde
Elmalily; “aklini basina alp eksigini tamamlamak, ilmi veya ameli bir is gormek
isteyenler icin gece ve giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde bir hikmet vardwr.
Diigiinmeye ve vazife gormeye niyeti olmayan tembel kimseler icin ise zamanin
degismesinde hicbir mdnd yoktur” demekte ve “Tezekkiir” kelimesini su sekilde
tanimlamaktadir: “Allah’in rahmet eserlerini ve san’at delillerini diisiinerek kendi
eksikligini, san’atkar Hakim’in kudret ve rahmaniyyetini anlamak”% demektir.

192 T4 Ha 20/113. Muhammed Esed, bu ayeti sdyle ¢evirmistir: “Iste boylece bu [vahyi mesaji]

Biz sana Arap diliyle (ifade edilmis) bir hitabe olarak indirdik ve onda her tiirden uyariyt
apagik dile getirdik ki, insanlar Bize karsi sorumluluk bilinci tagisinlar yahut bu (kitap)
onlarda yepyeni bir biling uyanikligi meydana getirsin.” Esed, bahse konu ayetin meéline
diistiigii dipnotta su bilgileri vermektedir: “Ldfzen ‘Bilin¢li ve duyarii olsunlar ve bu(kitap)
onlarda bir hatirlama/bir uyanma meydana getirsin’. Burada ‘hatirlama’ Alldh 'tan yana bir
hatirlama anlanmindadir. * o=>\IAhdese’ fiili ‘bir seyi var etti, yani yeniden yahut ilk defa
meydana getirdi’ demektir. Zikr ismi ise ‘rememberence/hatirlama/hdtira’ yahut ‘bir seyin
akilda tutulmasi’ veya ‘Akla getirilmesi’ yani awareness/biling diizeyine ¢ikmasi/cikarilmasi
demektir.” Asad, M., a.g.e., s.483; Ayn1 eserin g¢evirisi igin ayrica bkz. Kur’dn Mesaji,
5.640.

193 Gazzali, [hyd, c.IV, s.412-413.

194 Bursevi, a.g.e., ¢.VIII, s.25. Bursevi’nin naklettigi bir rivayete gére Hz. Osman Radiyallahu
Anh, Kur’4n’in tamamini sadece bir rekatta hem de tedebbiir ve tefekkiir edebilerek
hatmetmistir. Fakat o, tedebbiir ve tefekkiir edemeyenler, manasini anlamadan okuyanlar
icin bunu mubah gérmemistir. Bilgi i¢in bkz. Bursevi, a.g.e., c¢.V, s.16; Bir baska rivayette
ise bir giin Hz. Peygamber Sallalldhu Aleyhi ve Sellem Efendimiz’e bir adam gelir ve
“Allah’m sana ogrettiklerinden bana da 6gret” deyince, Peygamber Efendimiz o sahsa
Kur’an 6gretmesi i¢in bir baska sahablyi gorevlendirir. O sahéabi de, gelen o sahsa Zilzal
suresini “s,3 J&i Jamy 08 Ayetlerinin sonuna kadar dgretince, bahse konu kisi; “Bu kadari
bana kafi” der. Durum Hz. Peygamber Efendimiz’e bildirilince; “O sahst serbest birakin,
zira O (Kur’an’1) derinlemesine anlanustir.” buyurdu. Bursevi, a.g.e., c.VIII, s.25.

195 Furkan 25/62.

19 Elmalli, a.g.e., c.V, s.3611. [AllAh’n asir1 rahmet ve biirhani san’ati diisiinerek kendi
noksanini ve Sanii Hakimin kudret ve rahmaéniyyetini anlamak]; Ayrica bkz. Soyalan,
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Elmalil tefsiri’nin bir bagka yerinde ise “tezekkiir” kelimesini “iyice hatirda tutmak
ve ayet-i kerime’de beyan edilen hususlarin zimmindaki derin muhteviydt diigtinmek
suretiyle mdcebiyle amel etmek”® diye agiklamakta ve tezekkiir’iin “nakIf
cihetlerde olmasi gerektigi”*%ni belirtmektedir.

Kur’dn’da “tezekkur” kelimesi “du;unup ogiit almak” anlaminda “517
yerde ge¢mektedir. Bunlardan bazilari sunlardir: * ¢ Jaxd Ga )a\ (Eejg} L Osa )Lw:u a5
)mwuﬂw\.d\}s}ﬂ}ﬁ\ ?Scbjﬁuwmﬁmuéfuéjiwhsdﬂ\)m&u
JOnlar cehennemde, ‘Ey Rabbimiz! Bizi buradan ¢ikar ki diinyada iken iglemekte
oldugumuzdan baska ameller, sdlih ameller isleyelim’ diye bagrisirlar. (Onlara
soyle denilir): ‘Sizi, diigiiniip 6giit alacak kimsenin diigiintip 6giit alabilecegi kadar
yasatmadik mi1? Size uyarict da gelmisti. Oyle ise tadin azabi. Ciinkii zalimler igin
hicbir yardimcer yoktur.” 1%

5yt b 138 ) 97855 RN (e Sl 25n 13) 1580 G300 ) [Siiphe yok ki Alldh’a
kars1 gelmekten sakinanlar, kendilerine seytandan bir vesvese dokundugunda iyice
diisiiniirler (derhal Allah’t hatirlarlar da) sonra hemen gozleri agilir.”?®

&}m@ﬁmu\ V145 O & 8 e Galal ¥ s 35 ) b s A DB as i adls

RS HEAS s & SolKavmi onunla tartismaya giristi. Dedi ki: ‘Beni dogru
yola iletmisken, AllGh hakkinda benimle tartismaya mi kalkisryorsunuz? Hem sizin
ortak kostuklarimizdan ben korkmam,; ancak Rabbimin ilmi her seyi kugatmistir.

Hala diisiiniip égiit almayacak misiniz?”?!

“Tezekkiir”, Kur’an’da zikrin en belirgin olarak kullanilan seklidir ve
siradan bir disiinme fiili gibi algilanmamalidir. Tezekkiir hem ge¢mise yonelik
zihinsel bir ¢abayla hatirlamaktir. Hem de bilhassa Alldh’m buyruklarina goére
kisinin zihnini, kalbini, i¢ diinyasin1 ve davramiglarmi yonlendirme gayreti i¢inde
olmasidir. Tezekkiir, iyice diisiinme, anlama ve unutmama, hafizayi siirekli canli
tutma becerisini gosterebilmektir. Allah Teald, insanlar arasindan sectigi elgileri
vasitasiyla bildirdigi ayetlerden, inananlarin ders, ibret ve 6giit almalarini iradde
etmektedir. Ibret ve 6giit alabilmek igin tezekkiir edilmesi ldzzzmdir. Halbuki beser
nisyan ile maluldiir. Gegmiste yasananlar ¢ok ¢abuk unutulmaktadir. Bu yiizden
Kur’an’da, hem Alldh’in hem de bizéatihi Kur’an ayetlerinin unutulmasina riza
gosterilmemektedir:

Mehmet Yasar, Elmalili Tefsirinde Kur’ani Terimler ve Deyimler, Aga¢ Yayinlari, 1. Basim,
Istanbul 2003, s.331.

197 Elmalili, a.g.e., c.lll, 5.2096.

198 Elmalili, a.g.e., ¢.VI, 5.4094.

19 Faur 35/37.

200 A’raf 7/201.

201 En’am 6/80.
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sl ghoalyl Gl il s (& A& Y JAlGR T unutan ve bu
yiizden Alldh’in da kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmaymn. Iste
onlar fasiklarin ta kendileridir.”?%

ot 2l SR (ghus G S G JE /(Allah) “Evet dyle. Ayetlerimiz sana
geldi de sen onlart unuttun. Ayni sekilde bugiin de sen unutuluyorsun’ der.”?%

“Zikr” ve “tezekkiir” kelimeleriyle ilgili olarak yaptigimiz bu kisa
incelemede gorduk ki, zikr ve tezekkir kelimeleri ge¢cmise yonelik derin diigiinme
eylemini ifade etmektedir. Tezekkiir'iin hedefi mazidir/ge¢mistir ve gecmisi,
unutulant veya unutulmasi muhtemel olanlar1 “hafirlama’yla ilgilidir. Diger bir
deyisle, eger “diisiinme, tedebbiirde oldugu gibi gelecege degil de gecmise
yonelikse tezekklr adim alir ve ‘hatirlama, anma’ anlamina gelir.”2%

Su halde, “zikr” ve “tezekkiir’iin Kur’an-1 Kerim’de, olduk¢a muhtevali bir
anlam alanma sahip oldugu goriilmektedir. Genel olarak bu kelimeler, Allah’in
birliginin, sonsuz kudretinin alamet ve nisanesi olan pek ¢ok hususu tefekkir etmek
anlaminda kullanilmaktadir. Insanlar tezekkiir etmeye tesvik edilmekte, tezekkiir
etmeyenler, unutanlar, tefekkiir etmeyenler uyarilmaktadir. Burada su hususu da
belirtmeliyiz ki, “zikr” ve “tezekkiir” kelimelerinin k6k anlami olan “hatirlamak,
anmak, yad etmek” anlami, bu kelimelerin Kur’an’da gegen diger miigtaklarindaki;
“diistinmek, 6giit ve ibret almak, anlamak, bellemek, tanimak™ gibi anlamlariyla
irtibati vardir. Ciinkii bir insan, daha once Ogrendigi, belledigi bir seyi
hatirlayamazsa onunla ilgili diisiince iiretemez. Diisiinemez. Sonug itibariyle de
ondan gereken ders ve ibreti ¢ikaramaz ve 6giit alamaz.2%°

Dolayisiyla kelimenin kok/esas anlamiyla, Kur’an’da gegen biitiin
tirevlerinin bahse konu anlamlar1 arasinda, birbirleriyle zarf-mazruf misali i¢li dish
bir iliski s6z konusudur. Konuya bu agidan bakildiginda “zikr” ve “tezekkiir”
kelimelerinin, Kur’an siyakindaki kazandiklart anlamlara gore tefsirlerinin yaninda,
kelimenin kokiinde miindemi¢ bulunan anlaminin da dikkate alinmasi yani
“tezekkir’l, “gecmisi hatirlayip, mdzide olanlar: diisiinerek, gelecegi insa etmek ve
gecmiste yapilan hatalari yinelememek” seklindeki anlami meal okurlarina
gosterilmeli, onlar da bu anlamlardan haberdar edilmelidir. Aksi takdirde
giintimiizde, Kur’an’m Tiirk¢e ¢evirilerinde yapildigi gibi kelimenin tasidigi ince
anlam farklar1 belirtilmeden “hep ogiit/ders almak”, “diistinmek”, “hatirlamak”
seklinde ¢evirmek, Kur’an ayetlerinin geregi gibi anlagilamamasina veya eksik
anlagilmasina sebebiyet verecektir.

202 Hagr 59/19.

203 T3 Ha 20/126.

204 Kutluer, 1., “Diisiinme”, DIA4, ¢.X, s.53.

205 Kahveci, I, Kur’dn’da Zikir Kavrami, $.45.
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Degerlendirme

Caligmamizin birinci kisminda incelemeye calistigimiz ve Kur’an’da
“dogrudan diisiinme anlammma gelen kelimeler’le ilgili olarak bir degerlendirme
yapacak olursak, su hususlar1 sdylememiz miimkiindiir. Bahse konu kelimelerin bir
bakima merkezinde/odak noktasinda yer alan “dui /ta’akkul”; “‘gegmiste
yasananlar” ile “su anda yasananlar” arasinda bag kurmak suretiyle, Oncekilerin
distiikleri hataya diismemek, ayni yanliglarin yinelenmesine engel olmaktir.
“ S&i/tefekkiir” ise; bir sey lizerinde derinlemesine, en ince detayma kadar
diiginmektir. Zihni, diisiiniilen sey tizerinde yormaktir. “_3/Tedebbir” kelimesi;
“bir isin sonunu Onceden diisiinerek, buna gore gerekli dnlemleri ve tedbirleri
almak” anlamina gelir. Tedebbiir, gelecege yonelik bir diisiinme eylemidir. “_SX
/Tezekkiir” ise, “tedebbiiriin aksine, gegmise dair diigiinmek ve hatirlamaktir.
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MUHKEM MUTESABIH MESELESINE SELEFIN BAKISI"

Fahreddin ER-RAZT
Ceviren: Celalettin DIVLEKCI™
Ozet
Muhkem-miitesdbih meselesi, tefsir literatiiriinde tizende ¢ok¢a durulmus
bir konudur. Fahreddin er-Rdzi de bir miifessir, kelamct ve en énemlisi bir usul
alimi olarak bu meseleyi ele alir. Razi konuya, Kur’an’'da bilinmesi imkdnsiz
seylerin bulunmasi miimkiin miidiir? sorusuyla girer. Konuyla ilgili taraflarin
goriislerini, dayandiklart akli ve nakli delilleri verir. Kelimelerin Kur’an’daki
kullanmimlarma yer verdikten sonra istilahtaki tanmimlarma yer verir. Tanmmlarini,
deldlet acgisindan lafiz ¢esitlerinin bir birleriyle olan iliskilerini ortaya koymak
suretiyle yapar. Miitesabihin objektif bir sekilde nasil tespit edilecegine dair, vuzuh
sorunu olan bazi tespitlerde bulunur. Ardindan Selefin konuya yaklasimini
delilleriyle dile getirir.
Anahtar Kelimeler: Miitesabih, Delalet, Kur’an, Tefsir

MUHKAM AND MUTASHABIH ACCORDING TO THE SALAF BY AL
RAZI

Abstract

The issue of “muhkam and mutashabih™ (clear vs hidden) is one that has
been given much thought to in the history of tafseer (Quranic commantory)
literature. Fahraddin ar-Razi as an interpreter of the Quran, a galamist (a scholar
who has expertise in the philisophy of Islam), and most importantly a scholar of
usul (methodology); addresses this issue as well. Razi introduces the topic with the

*

Fahreddin er-Razi’nin (6. 606) Eséasi’t-takdis fT ilmi’l-kelam adli eserinin fi Takriri
Mezhebi’s-Selef” baghikli II1. boliimiiniin ¢evirisidir. Bkz. Razi, Esasii’t-Takdis, (thk. Ahmed
Hicazi es-Sekd), Mektebetu’l-Killiyati’l-Ezheriyye, Kahire 1986, s. 224-243. Muellifin
kitabinda bir yerde sehven eksik biraktigi, digerinde ise tasrih etme ihtiyact hissetmedigi iki
hususu tefsirine miiracaatla telafi yoluna gittik ve bu alintilar1 normal parantez iginde verdik.
Metindeki koseli parantez igindeki basliklar da ayni sekilde bize aittir. Ceviride yer alan
hadislerin tahricinde Dr. Mahmut Denizkuslari’nin Tahri¢ Calismalar: ve et-Tefsiru’l-
Kebir’de Hadis (Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora
Tezi, Konya 1989.) adli ¢aligmasindan yararlandik. Ayrica konunun daha kolay anlagilmasi
icin I, A, a ve 1 seklinde sistematize etme ihtiyaci hissettik. 30. dipnotta da yararli oldugunu
diistindiigiimiiz bir agiklama ekledik.

Yrd. Dog. Dr. SDU. Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri, Tefsir ABD.
cdivlekci®hotmail.com.
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following question: Is it possible to find things that are impossible to know in the
Quran? He provides different perspectives regarding the topic, as well as their
intecllectual and narration evidences. He presenets in his work, the usage of the
vocabulary within the Quran as well as the terms’ technical definitions. His way of
providing evidences is through defining the relationship between different types of
wording. Regarding how to objectively detect the “mutashabeeh verses™, he makes
some unclear deductions. He then follows by presenting/expressing Salaf’s
approach regarding this topic, and corroborates it with further evidence.
Key Words: Mutashabeeh, Sign, Qur’an, tafseer

I. Allah’in Kitabinda Bilmemize Imkin Olmayan Seylerin Bulunmasi
MUmkdin madar?

Fakihlerin, muhaddislerin ve mutasavviflarin bir¢ogu bunu [Allah’in
Kitabinda bilinemeyen bir seyin olabilecegini] miimkiin goriirken, kelamcilar bunu
kabul etmemisler, nakli ve akli delillerle goriislerini savunmuslardir.

[Kelamcilarin Goriisii]
A. Nakli Deliller

a. Ayetler:

1. Allah Teala’nmin su sozidir: “Kur’an’t diigiinmiiyorlar mi? Yoksa
kalplerinde kilit mi var?”! Allah Tealad bizlere Kur’an-1 Kerim’i diisiinmeyi
emretmistir. Eger Kuran’t Kerim anlasilmaz olsaydi Allah bize nasil olurda
diisiinmeyi emrederdi?

2. Allah Teala’nin “Kur’an-i diigiinmiiyorlar mi, eger Allah’tan baskasina
ait olmus olsaydi, mutlaka iginde bir¢ok celiski bulurlardi.”? sézudir. Madem
Kur’an-1 Kerim insanlar i¢in anlagilmaz bir kitap, nasil olurda Allah Teala
Kur’an’da ¢eliski olup olmadigini anlamamiz i¢in bize onu diisiinmeyi emreder?

3. Yice Allah’in “Siiphesiz bu Kur'an dlemlerin rabbi tarafindan
indirilmigtir. Onu, uyaricilardan olasin diye Cebrdil senin kalbine acik bir Arapga
ile indirmistir.”3 soziidiir. Kur’an anlagilir bir kitap olmamis olsaydi, Peygamber’in
kendisiyle uyarici olmasi nasil miimkiin olurdu? Ayni sekilde Yiice Allah’in
“apacik Arap diliyle” sdzi Kur’an-1 Kerim’in Arap diliyle nazil oldugunu gosterir.
Hal boyle olunca, anlasilir olmasi gerekir.

1 Muhammed, 47/24.
2 Nisa, 4/82.
3 Suara, 26/193.
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4. Yice Allah’m “(...) iclerinden, haberin mdna ve maksadin
cikarabilenler siiphesiz onu anlarlardi.”* sdziidiir. Kur’an’dan hiikiim istinbati
ancak manasi tam olarak kavrandiktan sonra miimkiin olur.

5. Allah Teala’'nin, “...sana her seyi a¢iklayan
“Kitapta biz hig bir seyi eksik birakmadik.” s6zdur.®

6. Allah Tedld’nin “Allah’a karsi gelmekten sakinanlara yol gosteren bir
Kitaptir.”’" sdziidiir. Bilinmeyen bir sey yol gosterici de olmaz.

7. Allah Tedla’nin “Ustiin hikmet”® ve “...kalplerdeki hastaliklara bir sifa,
inananlara bir rehber ve rahmet gelmistir.”® soziidiir. Biitin bu sifatlar
bilinmeyende hasil olmaz ve meydana gelmez.

8. Yiice Allah’in su soziidiir; “Allah 'tan size bir nur ve apagik bir kitap
gelmigtir. 1% Bir sey ancak bilinirse agik olur.

9. Yiice Allah’in su sozidir; “Kendilerine okunan bu kitabt sana
gondermis olmamiz onlara yetmiyor mu? Elbette inanan bir topluluk i¢in onda
rahmet ve ibret vardir.””'* Anlasilmayan bir kitap nasil olurda yeterli ve ibret verici
olur?

75 soziiyle aym sekilde

10. Allah Tedla’nin “Bu Kur’an kendisiyle uyarilsinlar ve tek bir Tanr
oldugunu bilsinler ve akil sahipleri 6giit alsinlar diye insanlara teblig edilmistir. "*?
sozudir. Kur’an bilinmeyen bir seyse nasil teblig edilmig olur ve nasil kendisiyle
uyart yapilir? Ayetin sonunda da soyle buyurmustur; “akil sahipleri 6giit alsinlar
diye...” Kur’an bilindigi takdirde ancak boyle olur, akil sahipleri ibret alir.

11. Allah Teala’nin “EY insanlar! Rabbinizden size a¢ik bir delil geldi, size
apagik bir nur indirdik.’*® soziidiir. Kur’an anlasilmazken nasil agik bir delil ve nur
olur?

12. Allah Teéla’nin “Benim yoluma uyan ne sapar ne de bedbaht olur. Kim
de beni anmaktan yliz gevirirse onun mutlaka stkintili bir hayati olur.””** s6zudur.
Kur’an anlasilmayan bir kitapken, nasil kendisine tabi olunur ve nasil kendisinden
yuz cevrilir?

13. Yiice Allah’in “Muhakkak ki bu Kur’an en dogruya iletir.”*® sozuddr.
Insanlar tarafindan [muhtevasi] bilinmeyen bir kitap nasil olurda kendilerine yol
gosterici olur?

4 Nisa, 4/83.

5 Nahl, 16/89.

6 En’am, 6/38.

" Bakara, 2/2.

8 Kamer, 54/5.

9 Yunus, 10/58.

10 Maide, 5/15.

11 Ankebt, 29/51.
12 fbrahim, 14/52.
13 Nisg, 4/174.

14 Taha, 20/123-124.
15 fsra, 17/9.
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14. Yiice Allah’in “Allah'in elcisi ve miiminler, Rabbinden ona indirilene
iman ettiler. Her biri Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine inandilar.
‘O'nun elgileri arasinda ayirim yapmayiz’ ve ‘Isittik, itaat ettik, bagislamam dileriz
Rabbimiz, gidis sanadir’ dediler.”'® soziidiir. Itaat ancak ilimden sonra miimkiin
olur. Oyleyse Kur’an’1n anlasilir olmas: gerekir.

b. Haberler:

Hz. Peygamber’in su sozidiir: “Size dyle bir sey bwaktim ki kendisine
sarildiginiz siirece asla sapitmazsiniz: Allah’in Kitabu, siinnetim ve Ehl-i beytim.””17
Bilmeden sarilmak nasil miimkiin olur? Yine Hz. Ali’den (r.a.) rivayet edilen bir
hadisi serifte Hz. Peygamber (s.a) sdyle buyurmustur: “Allah’in Kitabina sarilin
onda sizden oncekilerin ve sizden sonrakilerin haberi ve aramizdaki meselelerin
hiikmii vardw. O ciddi bir seydir, saka degil. Onu terk eden zalimin Allah belini
karar. Kim hiddyeti ondan baska yerde ararsa, Allah o kimseyi sasirtir. O, Allah in
kopmaz ipidir, hikmetli hatirlatmasidir, dogru yoludur. Nefisler kendisiyle
sapmaktan korunur. Alimler kendisine doyamaz. Cok tekrar edilmesine ragmen
eskimez. [Ne kadar okunursa okunsun degerinden bir sey kaybetmez.]
Harikuladelikleri bitmez. Kim goriisiinii kabullenirse dogru soyler. Kim onunla
hiikmederse adaletle hiikmeder ve kim davasini onunla kuvvetlendirirse hasmina
galip gelir. Kim ona ¢agirirsa dogru yola ulagir. '

B. AkIT Deliller

Bu hususta ¢esitli akli deliler vardir.

1. Sayet Kur’an-1 Kerim’de bilgisine ulagamayacagimiz bir sey olmus
olsaydi, bu hitap Arapca konusan birisine zenci diliyle hitap etmeye benzerdi ki bu
caiz degildir.

2. Sozden maksat, bir seyi anlasilir kilmaktir. Eger anlagilir olmamis
olsaydi abes olurdu.

3. Kur’an’da meydan okuma vardir. Bilinmeyen anlagilmayan bir seyle
meydan okunmaz.

Ozetle Kelamcilarin goriisleri bundan ibarettir.

[Fakih, Muhaddis ve Mutasavviflarin Goriisii]
A. Nakli Deliller

Kelamcilarin - muhalifleri de goriislerini  nakli ve akli delillerle
savunmuglardir.

16 Bakara, 2/285.
17 Eb( Davud, Menasih 56.
18 Darimi, Fedail(’l-Kur’an 14.
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a. Ayetler: Konuyla ilgili ayetler iki agidan ele alinabilir.

1. Allah Teala’nin miitesabihlerin sifatt hakkindaki “Onun tevilini yalnizca
Allah bilir’1® soziidiir. Ayetin burasinda vakif yapmak lazimdur.

2. Surelerin basinda zikredilen mukattaa harfleridir.

b. Haberler:

Hadise gelince, Hz. Peygamber’in su séziidiir: “Oyle ilim vardwr ki hazine
gibidir. Onu ancak gercek alimler bilirler, onu sdyledikleri zaman ehli izzet o
soyledikleri seyi kabul etmezler. ”?

B. AkIT Deliller

AKIi delillere gelince, yapmakla yiikiimlii tutuldugumuz fiiller iki kisimdir:
Bunlardan bir kisminin hikmetini (emredilis gerekgesini) genel olarak aklimizla
biliriz, namaz, zekat, oru¢ gibi... Namaz Yaraticiya karsi gosterilen tevazu ve
boyun egmektir. Zekat muhtaclara iyilik etmektir. Orugsa nefse Ustiin gelmektir.

Bir kisminin da hikmetini bilmeyiz. Hacda yapilan fiiller gibi... Zira biz
Seytan taglamanin, Safa ile Merve arasinda say etmenin hikmetini bilmiyoruz.
Sonra muhakkik alimler, Hakim-i Teala’nin kullarina, her iki tiirden fiilleri
emretmesinin de giizel oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Ciinkii birinci
kategoride yer alan itaat, emre muhatap olanin emirdeki maslahati akliyla
kavradigindan dolay1 yaptig1 bir itaat oldugu igin, tam bir inkiyada delalet etmez.

Ikinci cesit itaat ise tam bir baglihiga ve teslimiyete delalet eder, ciinkii
emre muhatap olan o konudaki maslahat1 hi¢bir suretle bilmeyince onu sirf inkiyat
ve bagliligidan dolay1 yapmis olur. Durum fiillerde boyle olunca nigin sézlerde de
boyle olmasin? Allah Teéla’nin bize indirdigi, kendisine saygi géstermemizi ve
okumamizi emrettigi (kitabi) iki kisma ayirir.

Bunun bir kismmin manasim1 kavrar ve anlariz. Bir kismmin ise hi¢bir
suretle manasini anlayamayiz. Bunun indirilmesinden, kirdatinin ve taziminin
emredilmesinden maksat kemal-i ubtidiyetin ve Allah’in emirlerine inkiyadin ortaya
cikmasidir. Hatta burada bir baska fayda daha vardir ki o da sudur: Insan mana
tizerinde durup onu kavradig1 zaman, s6z tesirini kaybeder. Bu sozii sdyleyen zatin
Hakimler hakimi oldugu kafasina yerlestirmekle birlikte ne kast edildigi tizerinde
durmadig1 zaman, kalbi devamli surette ona karsi bir ilgi duyar ve devamli onu
disiiniir. Teklifin 6zi, sirrin Allah’in zikri ve kelaminin fikriyle mesgul olmaktir.
Kulun zihninin, hafizasinin devamli bununla mesgul olmasinda kendisi i¢in biiyiik

19 Al-i Imran, 3/7.
20 es-Suy(tf, el-Leali’I-Masnda fi’I-Ahadisi’l-Mevd(a, Beyrut 1975, I, 221.
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bir maslahat vardir, denilmesi de ihtimal dis1 degildir. Kul maslahati elde etmek i¢in
kendisini Allah’a ibadete verir.

Bu konuda iki grubun goriisii benim bildigim kadariyla bundan ibarettir.
Basar1 Allah’tandir.

Il. Kur’an-1 Kerim’in Muhkem ve Miitesibih Seklinde Vasfedilmesi

Bil ki Yiice Allah’in Kitab1 kendisinin tamamen muhkem, tamamen
mutesabih; bir kisminin muhkem ve bir kisminin da miitesabih oldugunu ifade
etmektedir. Kendisinin tamamen muhkem oldugunu su ayetler gostermektedir:
“Elif-lam-rd. Bu, dyetleri muhkem kilinmis bir kitaptir.”?; “Elif-lam-rd. Iste
bunlar muhkem Kitab in dyetleridir.’?*> Her iki ayet-i kerime de Kur’an-1 Kerim’in
tamamimin muhkem oldugu belirtilmistir. Burada muhkemden kasit, Kur’an
Kerim’in gerek lafizlar1 ve gerekse manasi itibariyle dogru ve yerinde olusudur.
Kur’an kendisi disindaki biitiin kelamlardan lafiz ve manasi itibariyle iistiindiir. Ve
hicbir mahliik lafiz ve mana itibariyle Kur’an’a denk bir kelam getirmeye giic
yetiremez. Nitekim kelimenin sozliikteki kullanimi su sekildedir: Araplar saglam
yapi Ve bozulmasi miimkiin olmayan saglam séz igin, O saglamdir anlammda 43)

oSas derler.

Iste Kur’an’in tamamimin muhkem olarak nitelenmesinin anlami budur.

Kur’an-1 Kerim’in tamaminin miitesabih oldugunu ifade eden ayet ise
sudur; “Allah, soziin en glizelini miitesabih ve mesdni bir kitap halinde indirdi.”?®
Bu su demektir: Kur’an’in tamamu giizellik ve fesahat bakimindan birbirine benzer
ve bir kismi digerini dogrular. Yiice Allah buna su soziiyle isaret etmistir: “Eger
Allah’tan baskasina ait olmus olsaydi onda bircok celiski bulurlardi”®* Yani bir
kismi digeriyle celisir; fesahat ve cezalet bakimindan s6z birbirinden farkli
(diizeylerde) olurdu.

Bir kismimin muhkem bir kisminin miitesabih olduguna delalet eden ise su
sOzidur: “Kitabi sana indiren O’dur. Kitabin bir kisum dyetleri muhkemdir. Bunlar
Kitabin anasidr. Bir kismi da miitesabihtir. %

Burada, once sozliik anlami bakimindan muhkem ve miitesdbihin ne
oldugunu, daha sonra da istilahtaki anlamlarmin neler oldugunu agiklamamiz
gerekmektedir.

21 H{d, 11/1.

2 Yunus, 10/1.

23 Z{imer, 39/23.
24 Nisa, 4/82.

25 Al-i imran, 3/7.

180



Muhkem Miitesabih Meselesine Selefin Bakisi

A. Muhkemin sozliik anlam: Araplar, mani olmak anlaminda &8s —
Sl ve &kl derler. Ayni kokten gelen «Sla  hakime, zalimi zulmiinden
alikoydugu icin hakim denilmistir. Geme de at1 serkesliginden alr koydugu icin
salll 285 denmistir. Nehat’ye ait, “Yetimi de, tipki ¢ocugun gibi, kotiiliikten ali
koy” anlamindaki <l s oS35 LS 2l ST 56711, aym sekilde (Cerir’in)® “Siifehaniza
mani olunuz!” anlamimdaki aSieis ) seSal s6zii de bu anlamdadir. 3% il demek,
saglam yapilmis, kendisini yikmaya calisana engel olan bina demektir. Hikmete,
48 hikmet denilmesinin sebebi de, kendisiyle muttasif olan1 uygunsuz seylerden
ali koymasindan dolayidir.

Miitesabih ise iki seyin, ayirt edilemeyecek Olgiide birbirine benzemesi,
demektir. Kelime Kur’an’da su sekilde kullanilmustir: Uile gl &l &) “Bize gore
biitin inekler bir birine benzer.”?” ve sl Cqilis “Kalpleri birbirine benzedi.”2
iki sey birbirinden ayirt edilemedigi zaman )<Y 4l denilmesi, ayni sekilde
sihirbaza wleddl lawal denilmesi de bu kabildendir. Hz. Peygamber (a.s) i O3l
Sl ) sal agins o 41l s “Helal bellidir, haram da bellidir. Bazi seyler vardur ki
helal mi haram mi oldugu belli degildir.”*® buyurmustur. (Baska bir rivayette de
&gl seklindedir.)

Muhkem ve miitesabih kavramlarinin sozliikk agisindan degerlendirmesi bu
sekildedir.

B. Istilahta Muhkem: Alimler muhkem ve miitesabihin ne oldugu
konusunda pek cok izahta bulunmuslardir. Bizden 6nce de bu konuda yazilip
¢izilmigtir. Benim bu konudaki goriigsiim: Bir anlam i¢in konulmug olan bir lafiz,
konuldugu anlama gelebilecegi gibi, o anlamin diginda bagka bir anlama da
gelebilir. Eger sadece konuldugu anlama gelmesi s6z konusu olup, baska bir anlama
gelme ihtimali bulunmuyorsa, buna nass denir. Eger bu anlamin diginda bir anlama
gelme ihtimali varsa, lafzin iki manadan birisine gelme ihtimali digerine gore ya
racihtir ya da boyle olmayip, tam aksine, esit sekilde her iki anlama da gelmesi
muhtemeldir. Lafzin iki anlamdan birine gelme ihtimali digerine goére racih ise, lafiz
racih anlama nispetle zahir; mercih anlama nispetle ise miievvel’dir. Her iki anlama
da esit sekilde gelmesi soz konusu ise, bu takdirde lafiz, her ikisine birlikte nispetle
miisterek; iki anlamdan her birine nispetle ise miicmel’dir.3® Yapmis oldugumuz bu

% Cerir b. Atiyye el-Kelbi (6. 110). Krs. Razi, Fahreddin, Mefétihu’l-Gayb, Daru’l-Kitiibi’l-
IImiyye, Beyrut 1990, IV, 145.

27 Bakara, 2/70.

28 Bakara, 2/118.

29 Buhari, Iman 30.

30 Eb( Hayyan el-Endelust (6. 745) Bu konuda Razi’yi takip eder: “Bir anlam igin vaz olunup,
baska bir anlama gelme ihtimali olmayan kelime nass’tir. Yahut lafzin iki anlama gelme
ihtimali olup, bu iki anlamdan racih olan anlama nispetle z&hir, merch olan anlama nispetle
mievvel’dir. Ya da ortada tercihe konu olacak bir unsur olmaksizin iki anlama gelmesi s6z
konusu olabilir, bu takdirde de her ikisine nispetle miisterek; her birine ayr1 ayri nispetle ise
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taksime gore, lafiz ya nasstir, ya zahirdir, ya miicmeldir, (ya miisterektir)3! veya
muevveldir. Nass ve zahir tercihin husiile gelmesi bakimindan ortaktirlar, su kadar
var ki nass bagka anlama gelme ihtimali olmayan racihtir; zahir ise baska anlama
gelme ihtimali olan racihtir. Buna gore nass ve zahir tercihin hus(le gelmesinde
ortak olmus olmaktalar ki bunun adina muhkem denilmektedir.

Miicmel ve miievvel ise, lafzin delaletinin racih olmamasi noktasinda
ortaktirlar. Su kadar var ki miicmelin, her iki tarafa nispetle de bir riighaniyeti s6z
konusu degildir. Ote yandan miicmel’in miisterek tarafa nispetle riichaniyeti séz
konusudur. Kendisine nispetle riichaniyetsiz olana da miitesabih denilir, ¢lnki
bunda anlasilmazlik s6z konusudur.

Lafzin iki mefhuma nispeti esit sekilde oldugu zaman burada zihin tevakkuf
eder. Tipki hayiz ve temizlige nispetle % kelimesinde oldugu gibi. Problemin zor
olan tarafi, lafzin konulusu itibariyle iki anlamdan birisinde racih, digerinde merctih
olmasi, dahasi racih olanin batil, merciih olanin ise hak olmasidir. Bunun Kur’an-1
Kerim’den 6rnegi su ayet-i kerimedir: “Ama bir toplumu yok etmeyi irade ettigimiz
zaman o toplumun refaha gémiilmiis seckinlerine emrederiz. Onlar da fisk islerler,
sonucta o iilke helake miistahak olur, biz de oramin altim iistine getiririz.”3? Bu
sozilin zahiri, dyette yer alan kimselerin fisk islemekle emir olunduklaridir. Bunun
muhkemi ise, yiiz kizartict bir fiil islediklerinde sOylemis olduklari; ““Biz
babalarimizdan béyle gordiik, bunu bize Allah emretti”,®® seklindeki sozlerine
cevaben buyrulan su ayettir: “Allah haydsiziigi emretmez!”** Bir diger 6rnek su
sOzudur: “Onlar Allah’t unuttular, Allah da onlart unuttu.”’%® Unutmanm zahiri,
ilimle birlikte olmamak demektir; merclhu,““Onlara kendilerini unutturdu.””36
ayetinde terk etmektir. Muhkemi, “Rabbin unutmaz.””%” ve “Rabbim ne sasirir ne de
unutur.”38

Muhkem ve miitesabih konusunda sdylenilenlerin 6zeti bundan ibarettir.

micmel’dir. Nass ile zahir arasindaki ortak husus muhkem, miicmel ile miievvel arasindaki
ortak husus ise, miitesabih’tir.” Krs. Zerzr, Adnan, Miitesabihu’l-Kur’an, Mektebetl
Déri’l-Feth, Dimagk 1969, s. 40.

31 Miiellif yukarida miisterek’i lafzin gesitleri iginde saydigi halde burada dikkatinden kagms
olmal1. Nitekim tefsirinde buna yer vermistir. Krs. Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, 146.

32 fsra, 17/16.

33 A’raf, 7/28.

34 A’raf, 7/28.

3 Tevbe, 9/67.

36 Hagr, 59/19.

37 Meryem, 19/64.

3% Taha, 20/52.
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III. Ayetin Muhkem ya da Miitesibih Oldugunun Nasil Bilinecegine
Dair

Bu gergekten onemli bir konudur. Ciinkii mezhep mensuplarindan her
birisi, muarizinin mezhebine uyan ayetleri miitesabih sayar. Mesela Mutezili birisi,
“Dileyen iman etsin dileyen de inkar...” ayetini muhkem; “Allah dilemedikce siz
dileyemezsiniz.” ayetini miitesabih oldugunu séyler. Siinni ise meseleyi tam tersine
cevirir. Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Oyleyse bu konuda basvurulacak temel
bir kuralin olmasi gerekir. O yiizden soyle diyoruz: Ayet ve haberin lafz1 zahir
oldugu zaman, bu zahirin terki ancak munfasil bir delille miimkiindiir. Aksi takdirde
s0z, sO0z olmaktan c¢ikar, Kur’an da delil olma niteligini kaybeder. Sonra bu
munfasil delil ya 1afzi olur yahut da akli.

Birincisi, iki lafzi delil arasinda bir tedruz oldugu zaman s6z konusu olur.
Aralarinda tearuz vaki oldugu zaman, bunlardan birisinin kalmasini saglamak i¢in
digerini terk etmek, tersini yapmaktan daha uygun degildir. Ancak iki delilden birisi
katl, digeri zahir oldugu zaman olabilir -¢linkiu kati olan zéhire gore tercihe
sayandir- yahut bu delillerden her ikisinin de zéhir oldugu fakat birisinin digerine
gore daha kuvvetli oldugu sdylenmesi durumunda olabilir.

Bu konuda sdyle deriz: Birincisi batildir. Ciinkii 1afzi deliller kati degildir.
Zira lafzi deliller liigat bilgisine, sarf ve nahiv ilminin vecihlerine; miisterek
olmamaya, mecéz, tahsis, izmar, akli ve nakli tedruzun olmamasi gibi hususlara
baghdir. Goriilldigi gibi bu Onciillerden her birisi zannidir. Zanni bir durum
karsisinda tevakkuf etmek ise, zanni bir delile dayanmaktan daha evladir. Boylece
1afzi delillerin kati olamayacagini tespit etmis olduk.

Ikincisine gelince, iki zahirden birisinin digerinden daha giiclii olmasidir.
Su kadar var ki, bu durumda iki zéhirden ikincisinin takriri i¢in birincisini terk
etmek, zanni bir mukaddime olur. Akli kati meselelerde zanna dayanmak cdiz
degildir. Zikretmis oldugumuz seylerden ortaya c¢ikan sudur ki, lafzin zahiri
anlamindan mercth anlamma sarf edilmesi, zahirin muhal oldugunu gosteren kati
bir delil olmadik¢a caiz degildir. Bu anlam hasil olduktan sonra, miikellefin
Allah’m bu lafizdan muradinin, zahirinin isar ettigi sey olmadigini kesin bir sekilde
bilmesi gerekir. Sonra bu makadmda tevile cevaz verenler tevile gider; caiz
gormeyenler de mahiyetini Allah’a havale eder.

IV. Selefin Konuyla flgili Goriisleri

Bu mezhebin gériisii kisaca su sekildedir: Oncelikle Allah’in bu dyetlerde
murat ettigi sey, kesin kez dyetin zdahirinin diginda bir seydir. Sonra bu tiir dyetlerin
anlaminin Allah’a havale edilmesi gerekir. Bunlarin tefsirine girmek cdiz degildir.
Kelamcilarin biiyiik ¢ogunluguna gore ise bu ayetler tevil edilmelidir. Selef,
goriislerinin sthhatine dair birtakim deliller ileri stirmiistiir.
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Selefin goriisiiniin dogruluguna dair birinei delil, 5 ¥) 4,5 i Gy %
ayetinde vakfin vacip oldugunu benimsemektir. Vakfin vacip oldugunu gdsteren bir
takim gorisler vardir:

Birincisi: Bu ayetin oncesinde yer alan “Kalplerinde egrilik bulunanliar,
fitne ¢itkarmak ve onu (kigisel arzularina gore) te'vil etmek ig¢in ondaki
miitesabihlerin pesine diiserler.” seklindeki kisim, miitesabihi talep etmenin
zemmedilen bir husus oldugunu gostermektedir. Sayet miitesabihin talebi caiz
olsaydi Yiice Allah bunu zemmetmezdi.

Denilse ki, buradaki miitesdbihten kasit ni¢in “Sana kiyameti soracaklar*
orneginde oldugu gibi, kiyamet vaktini 6grenmek istemek olmasin? Ayrica, su da
ihtimal dahilindedir, -tipki peygamberden melekleri getirmesini istemeleri gibi-
ceza ve sevabin miktarini 6grenmeleri ve fetih ve zaferlerin ne zaman olacagini
ogrenmek istemeleri de miimkiindiir. O zaman cevap olarak denir ki; Yiice Allah
Kitab1 muhkem ve miitesabih seklinde taksim etmistir; akil da bu taksimin dogru
oldugunu tasdik etmistir. Soyle ki; lafiz rdcih anlamina hamledilirse, muhkem,
rdcih olmayana hamledilirse miitegdbih olur. Sonra Yiice Allah burada miitesabihin
tevilini talep etmeyi de zemmetmistir. Bu durumda bunu sadece belirli bazi
miitesabihleri talep etmeye tahsis etmek, zahiri terk etmek demektir.

ikincisi: Yiice Allah, ilimde derinlesenleri “Ona inandik, hepsi rabbimiz
katindandir.”** demeleri sebebiyle methetmistir. Bakara Saresinde sdyle
buyurmustur: “fmana ermis olanlara gelince, onun Rablerinden gelen bir hakikat
oldugunu bilirler.”* limde derinlesmis olan bu kimseler, bu miitesabih Ayetleri
tafsilatli bir sekilde bilmis olsalardi, onlarin miitesabihe iman etmeleri bu denli
ovgli konusu yapilmazdi. Zira bir seyi detayli olarak bilen kimse ona zaten iman
eder. Ilimde derinlesenler, akli ve kati delillerle Yiice Allah’mn bilgisinin sinirsiz
oldugunu bilirler ve yine bilirler ki Kur’an Allah’in soziidiir ve O batil ya da abes
bir sey sdylemez. Bir ayeti isittikleri zaman, kati deliller bu ayetin zahirinin
Allah’in muradi olmasinin cdiz olmadigini, bilakis Allah’in muradinin bunun
disinda bir sey oldugunu gosterir. Sonra bu muradin ne oldugunu Allah’in ilmine
havale ederler. Her ne olursa olsun bu anlamin hak ve dogru oldugunu kesin bir
sekilde ifade ederler. Ilimde derinlesmis olan bu kimseler, Kur’an’m sthhatine iman
etmeleri sebebiyle bu tiir miitesabihleri kavrarlar.

39 Al-i imran, 3/7.
40 A'raf, 7/187.
41 Al-i Tmran, 3/7.
42 Bakara, 2/26.
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Ugtinciisii; axll 8 & 55505 ayeti &Y soziine atfedilmis olsayd, Gl u;bsa
4 kismi miibteda olurdu ki bu defa da fesahatten uzak olurdu. Ciinkii Gl 50 Ry
4syada4 Ul o5& 5 denilmesi daha uygun olurdu.

Bunun iki sekilde agiklamasi var: Birincisi, Jaslally ¢ B oY 4 seklinde bir
takdire gidilir. ikincisi: &5\ 5% ciimlesi kendisinden onceki ¢ sas\ den hal olur.

Birinci yaklasim reddedilmistir. Cilinkii Allah kelaminin takdire gitmeden
(izméra ihtiya¢ duymadan) tefsiri, takdire gidilerek (izméra ihtiya¢ duyularak) tefsir
edilmesinden daha uygundur. Ik1n01s1 ger(;ekten zayif bir goriistiir. Clinkil ziilhl
halden 6nce zikredilir. Burada FARVERAL & O55) 55 zikredilmistir. Buna gore st s
4 Gl | lafza-i Celal’den degil asll 3 &s5ui5)y’den hal olur. Bu ise zahirin terki
demek olur. Soyle ki, zahir daha once zikredilenlerin her birinden hal olmayi
gerekli kilar. Boylece, tevilin cdiz oldugunu ileri siiren goriisiin bu ayette takdire
ihtiya¢ duydugu; tevilin céiz olmadigini savunan goriisiin ise takdire gitmeye gerek
duymadigi sabit olmus oldu, bu durumda tevilin cdiz olmadigini savunan goriis
daha minasiptir.

Dorduncisi: “Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandir.”* demek, ilimde
derinlesen kimseler, tafsilatim1 bildiklerine de bilmediklerine de iman etmislerdir,
demektir. Ciinkii szl tafsilath bir sekilde bilmis olsalardi, bu s6ziin bir faydasi
olmazdi. Selefin goristni desteklemek adma yapilabilecek en giizel istidlal sekli
budur kanaatindeyiz. Eger, “Bu ¢ikarim ancak, & ¥) a6 2 W5 dyetinde vakfin
vacip olduguna, atfin cdiz olmadigina dair delil getirmekle miimkiin olur. Ciinkii bu
atif tevatiiren gelmis meshur bir kiraattir. Dolayisiyla bunun yanlig olduguna dair
delil getirmek, tevatiiren yapilan nakle ta’n etmektir. Bu ise cdiz degildir.” denilirse,
biz bu meseleyi kati olarak gormedigimizi, bilakis zanni ve ihtimali olarak
gordiigiimiizii belirtmeliyiz. Bu durumda soru anlamsiz olmaktadir.

Selefin goriisiiniin dogruluguna dair ikinci delil, sahabe’nin icmaina
sartlmaktir. Kur’an’da ve haberlerde bu tlir miitesdbihler ¢oktur. Bunlari
aragtirmaya ve bunlarin hakikatini 6grenmeye iten etkenler de mevcuttu. Sayet
tafsilatli bir sekilde bunlarin tevilini arastirmak caiz olmus olsaydi, sahabe ve tabiiin
bu is i¢in en miinasip olan sahislardi. Béyle bir sey yapmis olsalardi, bu da meshur
olur ve tevatiiren naklolunurdu. Ne sahabeden ne de tabiGndan bir kimsenin
miitesabih meselesine daldigma dair bir sey nakledilmedigine gore, miitesabihlere
dalmanin céiz olmadigini 6grenmis olduk.

Selefin goriisiiniin dogruluguna dair iciincii delil, miitesabih lafzin
miicmel ve miievvel olmak lizere iki kisim oldugunu belirtmistik. Miicmel, esit
seviyede iki ya da daha fazla anlama gelme ihtimali olan lafizdi. Miicmelin sadece

43 Al-i imran, 3/7.
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iki anlama gelme ihtimali oldugu gibi ikiden fazla anlama gelme ihtimali de soz
konusudur. Eger sadece iki anlama gelme ihtimali varsa, sonra delil bunlardan
birisinin olmadigimi gosterirse, bu durumda kast edilenin digeri oldugu ortaya
cikmus olur. Ornegin yukar: anlamma gelen Gsi kelimesi; ya yon bakimindan
yukar1 anlamina gelir veya riitbe bakimindan yukart anlamina gelir. Y6n anlamina
gelmesi batil olunca, riitbe anlamma geldigi belirmis olur. Lafzin {i¢ anlam1 varsa,
bunlardan birisinin batil olmus olmasi, diger ikinci ya da {iglincii anlamlardan her
birinin tayinini yani kast edilen anlam olmasini gerektirmez. Miisterek lafzin ayni
anda iki anlamda kullanilmasinin cdiz olmamasi hasebiyle, lafzin ayni anda ikisine
birden hamledilmesi de miimkiin degildir.

Miievvele gelince; lafzin tek bir hakikat anlami varsa, delil de bu anlamin
kast edilen anlam olmadigin1 gosteriyorsa, lafzin mecaza hamledilmesi gerekir. S6z
konusu mecéz da tek bir anlama geliyorsa, belirsizlikten (ta‘til) korumak i¢in lafiz
bu mecazi anlama hamledilir. Eger bdyle olmayip, lafzin birden fazla mecézi
anlamu varsa, o takdirde lafiz s6z konu mecazi anlamlar arasinda miitereddit bir
vaziyette kalir. O takdirde miicmele dair s6ylemis oldugumuz s6z aynen geri gelir.
Yukarida zikrettigimiz hususlardan miitesabihin tevilinin bazen malum bazen de
zanni oldugu ortaya ¢ikmis oldu. itikadi konularda haber-i vahidlerin ciz olmadig
konusunda belirtildigi izere, zanni goriisle hiikiim vermek caiz degildir.

Selefin konuyla ilgili goriislerinin 6zeti bundan ibarettir.

Mufassal tevil anlayisini benimseyen kelamcilarin goriisiine gelince,
bunlarin delili, Kur’an’in anlasilir olmasidir ve miitesabih ayetlerde bunun tevilden
baska yolu yoktur. Buna gore tevile miiracaat zorunludur.

V. Selefin Konuyla flgili Gériisiiniin Detaylar
Bu dort madde halindedir.

Birincisi: Miitesabih kelimelerden herhangi birisini, ister Arapca olsun ister
Farsga, bir digeriyle degistirmek cdiz olmaz. Soyle ki miitesabih kelimelerden bir
kismu1 digerine gore daha fazla yanlis kanaat (batili tham) uyandirabilir. Her hangi
bir geregi yokken, daha fazla yanlis kanaat uyandirmak caiz degildir. Her iki
kelimede de fazlasiyla yanlis kani uyandirabilir. Bunlar arasinda ayrima gitmek
zordur. Ihtiyath olan tavir hepsinden imtina etmektir. Seriat nesep konusunda
verilecek hiikiimde ihtiyatli olmak adina, rahmin bos olup olmadigmi tespit i¢in
iliskiye girmis kadina iddet beklemeyi zorunlu kilmistir. Hatta kisir, gocuk dogurma
iimidi olmayan yahut iligki esnasinda azl yapilmis kadin i¢in de iddet beklemeyi
zorunlu kabul etmiglerdir. Ciinkii rahimlerin i¢inde ne oldugunu ancak gaybi en iyi
bilen Yiice Allah bilir. Iddeti zorunlu gérmek, tehlikeye atilmaktan daha kolaydir.
Ne var ki Allah’in zati ve sifatlar1 konusundaki tehlike iddet konusundaki
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tehlikeden daha biiyiiktiir. Burada ihtiyathh olan yaklasimi dikkate almamiz, evla
olan goriisii dikkate almamiz demektir.

ikincisi: Miitesabih bir kelimeyi farkli bir yapida kullanmaktan da
sakinmamiz gerekir. Ornegln ayette gegen o siul* kelimesinden hareketle, Allah’in
istivd eden anlaminda, s%  oldugunu sdyleyemeyiz. Beyan ilminde sabit oldugu
vechile isim koklii yapilar devamliligi gosterirken, fiil yapilarmm anlamm bu
yoniine delaletleri daha zayiftir. Kur’an’da Allah’in kullarina bilgi 6grettigi
belirtilmistir: “Kur’an't Rahman ogretti.”*®; “Allah sana bu ilahi kelami indirmis,
hikmeti vermis ve sana bilmediklerini &gretmistir.”*® “Ve orada kendisine
katimizdan istin - bir bagista bulunarak (6zel) bir bilgiyle donattigimiz
kullarimizdan birine rastladilar.”; “Ve O, Adem'e her seyin ismini ogretti.”*®
Buna ragmen Allah’in muallim oldugunu sdylememiz dogru degildir. Durum
burada da ayn1 sekildedir.

Uglinctisi: Miitesabih kelimeleri bir araya getirmek de caiz degildir. Ciinkii
bir ya da iki kelimeyi telaffuz etmek bazen mecaza hamledilebilir. Arastirmalara
gore, dilde yaygin olan kullanim hakikattir. Miitesabih kelimeleri bir araya getirip,
tek bir defa da sOyledigimizde, bu durum, bu kelimelerin zahirinin kast edildigi
seklinde bir yanlis anlamaya yol agacaktir. Bu da yanlis anlamayi daha fazla
artirmaya sebep olacagi i¢in cdiz degildir.

Dorduncusu: Farkli yerlerdeki miitesdbih kelimeleri bir araya getirmek
cdiz olmadig1 gibi, bir aradaki mutesablhlerl bir birinden ayirmak da céiz degildir.
Ornegin Yiice Allah’in  sale (3% W& A5 “Yalmz O'dur kullart iizerinde hiikiim
sahibi olan.”* sozii Allah’m yukarda oldugunu sdylemenin cdiz oldugunu
gostermez. Ciinkii Allah 33 kelimesinden 6nce “» &l kelimesini zikredince, burada
yukarida olmakla kast edilen, yon anlaminda degil hikim sahibi olmak anlaminda
bir yukarida olus oldugu anlasllmaktadlr Hatta s (33 Sl 5a5 demek de caiz
degildir. Aynen ele (3% )“M‘ 5 demek gerekir. (;unku sdie kelimesinin Allah’in
bir sifatinin yaninda »&  “{izerinde olmak”la 33 birlikte zikredilmesi, bu
yukarida olusun hukim stirme ve ilahitk anlaminda oldugunu géstermektedir.

Yiice Allah miitesabih kelimeleri yanhs anlagilmalarin oniine gegecek bir
karineyle birlikte zikretmistir. Ornek, Allah Teala ucuyb s 5 & “Allah
goklerin ve yerin ndrudur.”® buyurmus, ardindan da nuru kendisine izafe ederek

44 Taha, 20/5.

45 Rahman, 55/1, 2.
46 Nisa, 4/113.

47 Kehf, 18/65.

48 Bakara, 2/34.

49 En’am, 6/61.

50 Nur, 24/35.
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2,5 (ia ““O’nun nurunun misali...” demistir. Eger Cenab-1 Hak nur olmus olsayd,
nuru kendisine izafe etmezdi. Ciinkii bir seyin kendisine izafesi caiz degildir.

Aymi sekilde 3 (i) Je G5 “O simrsiz rahmet sahibi ki, mutlak
kudret ve hiikiimranlik tahtina kurulmustur.”>* buyurmus; oncesinde Gla (aa S 3
SR g Gt “Yeri ve yiice goklerl yaratan Allah katindan indirilen bir
vahlydlr bu.”” buyurmus, sonrasinda ise 35 Ly e g (i) b Ly collald) L 4l
s “Goklerde ve yerde ve bunlarin arasinda ve topragin altinda ne varsa hepsi
O'na aittir.” buyurmustur. Bu iki ayetin, yukarida olmak anlaminda bir yo6nle
iligkili her seyin mahlik, sonradan olma olduguna delalet ettigini belirtmistik.
Yapmis oldugumuz agiklamalardan ortaya ¢ikmustir ki, miitesdbihler konusunda
takip  edilmesi  gereken  yol, VAcibu’l-vicud  Hazretleri  hakkinda
teedduben/nezaketen bu tlr kelimeleri tevil etmektir.

51 Taha, 20/5.
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Arapga disinda higbir dilin grameri, Arap gramerinin gordiigii yogunlukta
bir ilgi géormemistir. Hicrl 1. asrin son otuz yilinda ortaya ¢ikan bu ilim, takip eden
dokuz asir boyunca gelismeye ve sekillenmeye devam etmistir. Arap dilinin dogru
islup ve terkiplerine ulagsmak amaciyla siir ravileri arastirilmig, nakil ve
rivayetlerinden istishad® edilmek iizere bedevi Araplara bagvurulmustur. Basra,
Kuife, Bagdat ve Endiiliis gibi merkezlerde farkli nahiv ekolleri kurulmus; bu
ekollere mensup nahiv bilginleri ele aldiklar1 bazi meselelerde goriis ayriliklarina
diigmiigler, bazilarinda ise farkli ekollerin goriislerini birlestirme yoluna
gitmislerdir. Maks(r, mank(s, memd(d, miizekkker ve miiennes gibi fer’i konularda
kiiciik risaleler telif edilmis ya da Sibeveyh (6. 180/796)’in el-Kitab’1, Zemahseri
(6. 538/1144)’nin el-Mufassal’l, Tbnu’l-Hacib (6. 646/1249)’in el-Kafiye’si, ibn
Malik (6. 672/1274)’in el-Elfiye’si ve Ibn Hisam (6. 761/1360)’ 1 Mugni’l-Lebib’i
gibi siir veya diiz yaz1 seklinde kapsaml kitaplar yazilmistir. Erken donemlerde
lugat ve edebiyat ile i¢ ice olan nahiv, sonraki donemlerde onlardan ayrilmis ve
kendi terimlerine sahip miistakil bir ilim haline gelmistir. Nahiv konularmna ait
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bitiin metinler ve sahitler? serh edilmis, sdz ve garib kelimeler toplanmis, nahiv
bilginlerinin kendi aralarindaki ya da bir nahiv ekolii ile digeri arasindaki tartigmali
konular tek tek ele alinmistir. Nahiv bilginlerinin hayatlarin1 ele alan tabakat
kitaplart yazilmig ve bu bilginler kategorik agidan siralamaya tabi tutulmuslardir.
Nahiv ¢alismalar1 o kadar farkli dallara ayrilmustir ki entelektiiellerin son alti
asirdaki faaliyetlerinin neredeyse tamamim kapsayacak duruma gelmistir. Ozet
olarak, De Boer® gibi soyle diyebiliriz: "Nahiv ilmi Arap aklinin miikemmel bir
eseridir. Bu, ondaki yorum inceligi ve farkli goriislerin bir araya getirilmesi
sayesindedir. Nahivile derinlemesine ugrasanlar bu ilmi takdir etmekte ve Araplar
hakly olarak onunla éviinmektedirler."

Arap gramerini diger dillere ait klasik ve modern tim gramer ilimleriyle
karsilastirdigimizda, higbirinin onun kadar ilgi gormedigine ve higbiri {izerinde
onun kadar ¢alisma yapilmadigina sahit oluruz. Siiryanice ve Ibranice gibi baz1 eski
dogu dilleri ile Yunanca ve Latince gibi dillerin belli nahiv/gramer gelenekleri
vardi. Ancak bunlardan hi¢ biri; Arap gramerinin ulasti§i arastirma derinligi,
calisma zenginligi ve goris cesitliligine ulasmamistir. Modern dillerin ¢ogunda ise
gramer c¢aligmalar1 olabilecek en dar sinirlarda kalmistir. Miisliimanlarin nahiv ilmi
ile bu derece ilgilenmeleri sasirtict bir durum degildir. Ciink{i nahiv, Kur’an ve
Siinnet’in anlasilmasi i¢in ihtiya¢ duyulan araglardan biridir. Dini ilimlerle
ugrasanlar, ozellikle de ana dili Arapga olmayan ve fasih Arapcay: selika* ile
konusamayan acem ve mevaliler i¢in nahiv grenimi zorunlu bir hal almaktadir. Ibn
Hald(n (6. 808/1406) Mukkadime adli eserinde ser’1 ilimleri tahsil etmek isteyen bir
kimsenin, dil ilimlerini mutlaka 6grenmek zorunda oldugunu séylemekte ve lugat,
beyan, edeb ve nahiv seklinde siniflandirdigt bu ilimlerden en 6nemlisinin nahiv
ilmi oldugunu belirtmektedir. Ciinkii nahiv, delaletler® yoluyla kelamda kast edilen
manay1 agiklar. Nahiv kurallart bilinmezse ifadenin hakikati bilinemeyecek ve
anlagma tamamen bozulacaktir.

Uzerinde yogun calismalar yapilnus olmakla birlikte Arap gramerinin
ortaya ¢ikisi ile olusum siirecinde etkili olan faktorler konusunda bazi kapali
noktalar yok degildir. Bana gore bu faktorler; i¢ ve dis, yerli ve yabanci olmak
tizere ¢ok sayida ve gesitlidir. Bu ¢alismada, bunlardan sadece Aristo mantigini ve
onun Arap grameri lizerindeki etkisini ele almakla yetinecegim.

Aristo mantiginin orta ¢ag Hiristiyan ve Miisliman diinyasinda, Aristo
felsefesinin herhangi bir dalinin ulagsmadig1 bir basariya ulastigi konusunda siiphe

Dil bilgisi kurallarmni, kelimelerin yapt ve anlamlarini kanitlamak tizere Kur’an’dan ve Arap
siirinden getirilen drnekler. C.N.

E Tarihu’l-Felsefe fi’l-Islam adli kitabin yazari Hollandali bilim adami. Tam adi T. J. De
Boer. C.N.

Dili dogal bir sekilde ve herhangi bir 6grenim gérmeden diizgiin olarak kullanma. C.N.
Nahvi delalet; 1afzi, sinai ve manevi gibi kisimlara ayrilir. C.N.

190



Aristo Mantig1 ve Arap Grameri

yoktur. Bu yiizden mantik¢1 Aristo, metafizik¢i Aristo’dan dnce taninmig; Organon,
Arapgaya Tabiat Kitabi veya Hayvanlar Kitabmdan oOnce terciime edilmistir.
Organon’un Arap diinyasinda 6zel biri yeri vardir. Cilinkii felsefe kitaplarindan
Arapgaya terclime edilen ilk eserler Organon’un ilk boliimleridir. Diger boliimler
ise sonraki donemlerde terciime ve serh edilip 6zetlenmistir. Mantik ¢aligmalari
farkli fslam medreselerinde felsefeciler, kelamcilar ve hatta Islam hukukgulari
tarafindan devam ettirilmistir.

Gazzali (6. 505/111) felsefeye ve filozoflara kargt olumsuz tavrinda mantig1
bir kenara koyar. Ciinkii mantik, akil yiirlitme faaliyetinin konusuna bakmaksizin
sadece kurallariyla ilgilenir. Gazzili bunun da Otesinde mantigin sadece
felsefecilere ait bir ilim olmadigini, aksine mantigin onu, cedel/diyalektik ve nazar
ilmi olarak adlandiran kelamcilarla da ilgili oldugunu soyler. Fikih bilginleri usil
calismalarinda birgok mantik terimi kullanmuslar; cins-tur, timel-tikel ve genel-6zel
gibi terimlerden bahsetmislerdir. Kiyas1 dort ser’i delilden birisi olarak kabul
etmisler, Aristo’nun mantiki kiyasta yaptigi calismayi taklit ederek fikhi kiyasin
kurallarin1 belirlemisler ve yontemlerini ortaya koymuslardir. Gazzali’ye tekrar
donersek, Mi’yaru’l-fim adli kitabinin girisinde soyle soylediginizi goriiriiz: "Fikhi
konularda akil yiiriitme; tertibi, sartlart ve olgiisii bakimindan akliyattakinden farki
degildir." Gazzali, o donemde bitun ilginin fikih arastirmalarina yo6neldigini, bu
yiizden daha genel bir fayda saglamasi amaciyla yazacagi mantik kitabinda fikhi
ornekler sunacagini da eklemistir. Gazzali, diger kitabi Mustasf@’ya, fikih usli
ilmi i¢in zorunlu bir tamamlayici olarak gordiigii mantik mukaddimesi ile
baslamayu ise lizerine diigen bir gorev olarak kabul etmistir.

Bize gére; mantigin Islam diinyasindaki etkisi sadece fikih, kelam ve
felsefeyle sinirli kalmamig, nahvin de aralarinda oldugu diger disiplinlere de
uzanmigtir. Aristo mantig1 Arap gramerini, konu ve yontem olmak {izere iki agidan
etkilemistir. Arap grameri, Aristo’nun mantik kitaplarinda yer alan gramer
kurallarindan dogrudan ya da dolayli olarak etkilenmis; mantiki kiyasin tanimimdan
hareketle nahvi kiyasin tanimi yapilmis ve sinirlari belirlenmistir.

Nahiv ile mantik arasinda nasil bir iliski olabilir? Dil, temelde bir
uzlagimdan ibarettir ve bu uzlasim ¢ogu kez akil ve mantik kurallarina aykiridir.
Boyle bir itirazda bulunmak miimkiindiir. Ancak Aristo mantiginin, birtakim temel
gramer kavramlarini igerdigi konusunda tartisma yoktur. Zira Aristo, mantik
kiilliyatinin birinci kismi olan Kategoriler’de istii kapali olarak lafizlara deginir.
Sonra ikinci kisimda -Peri Hermeneias- climleleri ele alir ve bu konuda ayrintili
bilgiler verir. Bunlar, agikga grameri ilgilendiren konulardir ve Aristo’nun diger
mantik kitaplarinda da Yunan gramerine ait kurallar yer almaktadir.

Aristo’nun mantik kitaplarinda ele aldigi gramer kurallariyla, Arap
gramerinin bilinen ilk kurallar1 arasindaki benzerligi ortaya koymak i¢in bunlardan
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bazilarina hizlica bir gbz atmak istiyoruz. Bunu yaparken bir taraftan Organon’a,
diger taraftan Sibeveyh’in el-Kitdb adli eserine bakacagiz. Peri Hermeneias
kitabmin girisinde Aristo, kelimeyi isim ve fiil seklinde ikiye ayirir. Ismi, zamandan
bagimsiz olarak bir manaya delalet eden kelime; fiili ise bir manaya ve zamana
delalet eden kelime seklinde tanimlar. Sonra bir diger mantik kitabi olan Topikler
yahut Diyalektik’te® edat diye adlandirdig: iigiincii bir kelime tiiriine daha isaret
eder. Sibeveyh’e baktigimizda onun da kelimeyi isim, fiil ve harf olmak uzere lge
ayirdigini ve bunlari bazi agilardan Aristo’nun tanimlarina benzer tanimlar yaparak
art arda acgikladigim goriiriiz. Sasirticidir ki Sibeveyh’in harf olarak adlandirdig:
kelime turin Kdfeli nahiv bilginleri edat olarak isimlendirmisler ve adeta mantik
terimlerini tam anlamryla korumak istemislerdir.

Kelimelerde cins ve nicelik ya da diger bir ifadeyle tezkir-te’nis ve ifrad-
cem gibi Aristo’nun kitaplarinda bahsedilen, yine isbat, nefiy, talep ve istifham
iisluplart gibi iistli kapali olarak deginilen ve nahivle giiglii bag1 olan konulart bir
kenara birakalim ve az once bahsettigimiz benzerlige dair bir diger 6nemli 6rnek
olan ciimle kurulusu kurallarma isaret etmekle yetinelim. Bununla isnadi’
kastediyoruz. Aristo Kategoriler ve Peri Hermeneias adli kitaplarinda isnad
teorisini ayrintili bir sekilde ele alir. Bu kitaplarm ilkinde miimkiin olan genel
mahmiil/yiiklem tiirlerinin ¢ercevesini ¢izmeye ¢alisir. Tkincisinde ise, mevzii/konu
ve mahmil/yliklem arasindaki iligkiyi aciklar ve ciimleyi gramere uygun, dogru bir
tanimla tarif eder. Bu noktada Sibeveyh’e donersek, onun da kitabinda miisned ve
misnedln ileyh’ten bahsettigini ve mibtedd ve mebniyyun aleyh adiyla baglik
actigini goriiriiz. Sanki o, bunlarla mevzi ve mahmil kavramlarini kastetmektedir.
Surasi agiktir ki, Arapga veya baska bir dil olsun, isnad biitiin gramerlerin temel
unsurudur.

Felsefe ve mantiga karst bir ilgisi oldugu bilinmeyen ve aslen Iranl,
yetigme itibariyle Arap olan Sibeveyh’in Aristo mantif1 ile ne ilgisi olabilir?
seklinde bir soru akillara gelebilir. Bu soruya agik bir cevap verebilmemiz igin
Islam tarihindeki terciime hareketleri ile ilgili bir noktaya deginmemiz
gerekmektedir. Terclime faaliyetlerinin ve mutercimlerin ilmi ve felsefi terimlerin
dogusundaki etkisinden daha once bahsetmistim. Islami ilimlerin birgogunun
dogusunun bu miitercimlerle ilgili oldugunu diislinliyorum. Aristo’nun ilk g
mantik kitabinin (Kategoriler, Peri Hermeneias ve Birinci Analitikler) Suryaniler
tarafindan bilindigi ve Islamiyet’ten once Siiryaniceye cevrildigi bir gergektir.
Ayrica bu kitaplarin Farscaya terciime edildigi de sdylenmektedir. Her ne kadar bu
kitaplarin Abdullah Ibnu’l-Mukaffa® (6. 142/759) tarafindan Farscadan mi yoksa
oglu Muhammed tarafindan Siiryaniceden mi terciime edildigi tartismali bir konu
olsa da, burada 6nemli olan, bu eserlerin Arapgaya hicri II. asrin ilk yarisindan 6nce

6 Avristo’nun Topikler adl eseri Islam diinyasinda Cedel/Diyalektik adiyla anilmstir. C.N.
7 Terkibi olusturan miisnedle miisnediin ileyh arasindaki iligkiyi belirten meani terimi. C.N.

192



Aristo Mantig1 ve Arap Grameri

terciime edilmis olmasidir. Sonug olarak bu terciimeler Arap diinyasina aktarilan
yeni bir zenginliktir ve Sibeveyh ya da ondan 6nce nahiv meseleleri ile ugraganlar
tarafindan siiphesiz hak ettigi takdiri gormiistiir. Nahiv bilginleri ele aldiklar1
meselelerde, her arasgtirmaciin yaptigi gibi, bildikleri diger dillerden ya da bu
dillerde yapilan c¢aligmalardan yararlanmaya gayret etmislerdir. Bunun yaninda
Nusaybin medresesinde Siiryani gramerinin vaz* edilmesi ile ilgili, miladi altinct
asirda yani ilk donem Arap nahiv bilginlerinin yasadiklari déneme yakin bir
zamanda, tamamlanmis benzer bir ¢alisma vardi. Bu gramerin, Yunan gramerinden
ve Aristo mantigindan etkilendigi konusunda siiphe yoktur. Bu gramerin kuruculart
ve ilgilileri arasinda Araplarla ve nahiv bilginleriyle iletisim halinde olanlar ve
onlarla bir arada yasayan miitercimler de vardi. Siiryani gramerinin vaz’
edilmesinde 6nemli bir yeri olan Yak{b er-Rahavi (6. 90/708), Arap cevrelerinde
tanman biriydi. Diger bir miitercim olan Huneyn b. Ishak (5. 260/873) Halil (5.
175/791) ve Sibeveyh’in ¢agdasi, hatta Halil’in arkadasiydi.2 Huneyn, Arapgayi
erken yaglarda 6grenmis ve bu konuda ¢ok caba sarf etmisti. Onun bazi nahiv
konularinda Halil ile fikir aligverisinde bulundugunu tahmin etmek zor
olmayacaktir. Ustelik Yunan gramerine ait bazi kitaplarin terciimesi ona isnad
edilmekte ve oglu Ishak (6. 298/910) ile beraber Aristo mantigina ait kalan
kitaplarin terciimesini bitirdikleri sdylenmektedir. Biitiin bunlar sonucunda sunu
sOyleyebiliriz: Miitercimler Arapga Ogrenerek yabanci kitaplardan terciime
yapmaya hicri II. asirda basladilar ve gramer problemleri merkezli bir ortam
olusturdular. Bunda Aristo’nun 6nemli bir payt vardir. Bu ortamin, bu ortamda
yagayan ve onun maddi ve manevi gidasi ile beslenen Arap nahiv bilginlerine
yaptigt etkiyi gormezden gelmemiz dogru olmaz. Mantik ve nahiv arasindaki
benzerlik yonii eskiye dayanmaktadir. Zira mantigin akil ve ma‘kilat konusundaki
islevi, nahvin dil ve lafizlar konusundaki islevi gibidir. Stllem yazarinin® isaret
ittigi sey de budur:
"Mantigin akla olan nispeti, nahvin dile olan nispeti gibidir."”

Basrali nahiv bilginlerinin ehl-i mantik olarak adlandirilmalar1 da bu
noktada 6nem arz etmektedir. S6z konusu bu gercekler, el-Kitab’in hazirlayici
onciiller olmadan bu kadar kapsamli bir sekilde ve aniden ortaya c¢ikigini
agiklamaya belki yardimci olabilir. Tabakatu’l-Umem sahibini®?; eski veya yeni
ilimlerden herhangi birinde yazilmig kitaplar arasinda, astronomide el-MecistT,
mantikta Organon ve nahivde el-Kitab disinda, yazildig: ilmin biitiin konularini ve
inceliklerini kapsayan bagka bir kitap bilmedigini sOylemeye iten sey de budur.
Ancak bu iddiada, agik bir tolerans ve tarih bilgisinden yoksunluk séz konusudur.
Astronomi ve mantigi bir kenara birakip nahiv ilmini ele alirsak su gercegi goriiriiz.

8 Tabakat kitaplarinda yaptigimiz aragtirmalara gére Huneyn b. Ishak’in Halil b. Ahmed ya da

Sibeveyh ile ¢agdas olmasi miimkiin géziikmemektedir. C.N.

®  es-Sullemu’l-Murevnak fi Fenni’l-Mantik adli eserin yazari Ebli Zeyd Abdurrahman b.
Seyyidi el-Ahdar (6. 983/1575). C.N.

10 Ebu’l-Kasim Said b. Ahmed el-Endel(sT (6. 462/1069). C.N.
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Arap grameri hakkinda, her ne kadar bize ulasmasa da, Sibeveyh’in el-Kitab’indan
once yazilmig eserlerin oldugu bilinmektedir. Bu kitaplar el-Kitab seviyesinde
olmasalar da, onun tesekkiiliine zemin hazirlamiglardir. Aym sekilde Sibeveyh’ten
once ve onun déneminde Tsa b. Omer es-Sekafi (6. 149/766), Eb( Amr b. el-Ala (6.
154/771) ve benzerlerinin otorite olduklar1 edebi ve dilsel aragtirmalar da el-
Kitab’in alt yapisimi olusturmustu. el-Kitab’in ele aldigi konular itibariyle edeb,
nahiv ve lugat gibi ilimlerin bir karigimi oldugunu séylemeye gerek bile
duymuyoruz. el-Kitab, teorik kurallar koyan ve birtakim prensipler belirleyen bir
kitap olmaktan ¢ok, bazi tabir ve kullanimlar konusunda yonlendirmeler yapan bir
kitap olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira Sibeveyh, gramer kurallarini asla
kendisinden sonra yapildig: sekilde temellendirmemistir. Son olarak, mitercimlerin
Siiryani gramerinden ya da Aristo manti§indan aktardiklar1 gramer ¢aligmalari da
el-Kitdba bir hazirlik olmustur. Oyle gériiniiyor ki, Sibeveyh bu ve benzeri
gelismelere kayitsiz kalmamustir. Kitabinm ikinci béliimiinde “Farsca’da Ibdal
Kurallarimin Siirekliligi” adiyla agtig1 bagliga isaret etmemiz bu durumu agiklamaya
yeterlidir. Uzerinde fazla durmanus olsalar da bazi miistesrikler bu konuyu daha
once giindeme getirmislerdir. Bunlar arasinda Brockelmann, De Boer ve
arkadasimiz Profesor Littman’1 sayabiliriz. Olusum siirecinde ¢esitli faktorlerin bir
araya gelmis olmasi ya da yon kazanmasinda Aristo mantigiin etkili olmasi Arap
gramerine bir zarar vermez. Mantikla Arap grameri arasinda bir baska iligki alani
daha bulunmaktadir. Bununla, az once isaret ettigimiz ve fakat heniiz yeterince
acikliga kavusmamis olan metodolojik yonii kastediyoruz.

Arap gramerinin ortaya ¢ikigi, konu baslklarinin = zenginlesmesi,
kurallarinin ortaya konmasi ve hiikiimlerinin tespit edilmesinde kiyasin 6nemli bir
yeri oldugunu hepimiz biliyoruz. ilk dénem nahiv bilginleri, yaradilis ve seciyeleri
geregi, benzer konular arasinda karsilagtirmalar yaparak ve onlardaki ortak
ozellikleri tespit ederek kiyasa yoneldiler. Sonraki nahiv bilginleri ise bu konuda
daha da derinlesip kiyasi, sabit kurallar1 ve belirli hususiyetleri olan bir yonteme
donistiirdiiller ve onu gramer kurallarinin kendisinden elde edildigi temel bir
kaynak olarak kabul ettiler. Hatta Arap lehgelerinde ve rivayetlerde kiyasin
hakemligine basvurdular. Bir leh¢enin diger bir lehgceye gore kiyasa daha uygun
olabilecegini; kiyasin izin verdigi herhangi bir ifadenin, Araplardan daha once
duyulmamis olsa bile, kullanilabilecegini soylediler. Fikih bilginlerinin muamelat
konularinda kanun koymalar1 gibi onlar da nahiv konularinda kanunlar koydular.
Ibn Cinni (6. 392/1002) sdyle demektedir: "Nahvin, rivayet ve nakil oldugu goriisii
gecersiz olduguna gore; o zorunlu olarak bir akil yiiriitme ve kiyastir.” 1bnu’l-
Enbari (6. 577/1181) de "Nahivde kiyasn inkdri miimkiin degildir. Zira nahiv
biitiiniiyle kiyastir. Kiyast inkdr eden nahvi inkdr etmistir' demekte ve bilginlerden
bu konuda ibnu’l-Enbari’nin goriisiine kars: ¢ikan bir kimse bilinmemektedir. Su
meshur beyit Kisai (6. 189/805)’ye atfedilmektedir:

"Nahiv sadece tabi olunan ve

kendisiyle her iste faydalanilan bir kiyastir.”
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Kiyas, nahiv ilminde erken donemlerden itibaren kullanilagelmistir. Hicri
117 yilinda vefat eden Abdullah el-Hadrami (6. 117/735) kiyasla ilgilenmis, onu
kullanmaya baglamis, ve kiyas tiirlerini agiklayarak bunlarin illetlerini ortaya
koymustur. Sonra Halil b. Ahmed kiyasi gelistirmis ve giiclendirmis, nihayet
Sibeveyh bu konuda uzmanlagsmustir. el-Kitab’in pek c¢ok yerinde, gesitli
miinasebetlerle, bir goriisii digerine tercih etmek i¢in kiyasa bagvurulmustur.
Sibeveyh, istikray1*! sadece mevcut/reel meseleler igin kullanmakla kalmamus,
farazi problemler 6ne siirermiis ve bunlara 6zel hiikiimler vermistir. Basra nahiv
ekolii, Kife nahiv ekoliinden tam iki nesil ya da yaklasik yilizyil énce kuruldugu
icin Basrali nahiv bilginleri Arap gramerinde kiyasin kuruculart olarak kabul
edilmiglerdir. Bununla birlikte Kiifeli nahiv bilginleri de kiyasi kullanma ve ona
glivenmede tereddiit etmemisler, hatta tek sahitle yetinip ondan genel kurallar
cikarmiglar, teorik kiyas ve akli illetler konusunda asiriya gitmislerdir. Bugiin bizler
de kiyasi kullaniyoruz. Arap Dil Akademisi’nin, nispet yasmm cem-i teksir
vezinlerinde uygulanmasi ve mef’ale (4= ) vezninin mekan i¢in kullanilmas: gibi
birtakim nahvi kiyaslarla ilgili gegmis kararlar1 bulunmaktadir.

Basra ve Kife nahiv ekolleri arasindaki anlasmazlik her ne olursa olsun
dikkat ¢eken sey, nahvi kiyasin, fikhi kiyasin da dogup gelistigi yer olan Irak’ta
dogup gelismesidir. Bu gelisim kendiliginden olmamus, aksine akli ¢ikarima dayali
diisiincenin ve aralarinda Aristo mantiginin da oldugu yabanci Kkiiltiirlerden
etkilenmenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. Burada agiklanmasi gereken bir
nokta vardir. Biz fikhi ve nahvi kiyaslardan bahsediyoruz. Bunlarin, Aristo
mantigindaki kiyasla ayni oldugunu diisiinmek yanlis olacaktir. Cilinkii mantiktaki
kiyas 0zii itibariyle, tlimellerden tikellere dogru bir seyir izler. Nahvi ve fikhi
kiyasta ise tikel Onermelerden tiimel sonuclar elde edilir. Ancak hemen
belirtmeliyiz ki, Aristo bu akil yiiriitme bi¢imini (tikellerden tiimellere ulagma)
ihmal etmemistir. Zira Aristo, kiyasin eklerinde iistii kapali olarak istikra ve temsil
adlarinda iki akil yiiriitme bigimine daha deginmistir. Uzerinde fazla durmamus olsa
da bu iki yéntem Aristo’dan sonraki bilimsel ¢alismalarda kullanilmistir. Ozellikle
modern bilimsel arastirmalar istikra yontemine dayanmaktadir.

Kaidenin bir tek sahitten yola ¢ikilarak elde edildigi durumlarda ki bu
Basrali nahiv bilginlerinin kabul etmedigi bir durumdur, nahvi kiyas temsil*? seklini
alir. Eger kaide birgok tikel durumdan elde edilmisse bu durumda nahvi kiyas eksik
istikradir.*® Her iki durumda da nahvi kiyas, benzer seylerin incelenip sebep ve
illetlerinin arastirilmasi seklinde 6zetlenebilecek bu ilk sekli ile dogal bir yapiya

11
12
13

Tikel 6nermelerden tlimel bir sonuca ulagilmasini saglayan akil yiiriitme yontemi. C.N.
Tikelden tikele giden akil yiiriitme yontemi igin kullanilan mantik terimi. C.N.

Bir tiimelin kapsamindaki tikellerin bir kismini inceleyerek drnekleme yontemi ile o tiimel
hakkinda genel bir hitkme varma seklindeki akil yiiriitme yontemi. C.N.
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sahiptir. Hi¢ kimse bunun ne Aristo ne de herhangi bir filozofun eseri oldugunu
iddia edemez. Ancak bahsettiZimiz dogal yap1 bir sanata doniistiigi giin, bu
doniistimiin sebeplerini arastirmak gerekir. Nahvi kiyas isaret ettigimiz dogal
seklinde kalmamig, nahiv bilginleri onu felsefl bir karaktere sokmuslar ve gereksiz
ayrintilara girmiglerdir.

Nahiv bilginleri 6nce kiyasin riikiinlerini belirlediler ve fikih bilginleri gibi
bunlar1 dort baglikta topladilar. Birincisi asi/, yani kendisiyle kiyas edilen; ikincisi
fer®, yani hilkmiin uygulandig1 unsur; t¢iinciisii, tipki fikhi hitkiimler gibi ¢esitlilik
goOsteren ve vacib, memn(, hasen ve kabih gibi kisimlara ayrilan hilkiim; sonuncusu
ise kiyasin temel unsuru olan illettir. Nahiv bilginleri daha sonra, Aristo’nun
mantiki kiyasin sartlarimi belirlemesi gibi, gegerli bir nahvi kiyasin sartlarini
belirlemeye ¢alismislardir. Bu sartlar diizgiin ve eksiksiz bir sekilde bize ulagmasa
da, bunlar1 Ibn Cinni’nin el-Haséais’inde, Ibnu’l-Enbari’nin Usdlu’n-Nahv’i ve el-
Insafmda ve SuyGti’nin el-Tktwrdéh fi Usili'n-Nahv’inde dagmik bir sekilde
gormekteyiz.

Burada nahvi kiyasin ilkelerini ayrintili olarak ele almayacak, bazi 6rnekler
vermekle yetinecegiz. Kullanim agisindan az ve nadir olan, yaygimn ve ¢ok olan
iizerine hamledilir, bunun aksi gecerli degildir. Bir ifadeyi, benzeri bulunan bir
manaya hamletmek, benzeri bulunmayan bir manaya hamletmekten evladir. Kendi
asli iizerine gelen seyin illeti sorulmaz. Her ne kadar, siir zarureti sebebiyle
kullanilan kiyasa aykiri bir ifadenin, yine siirde kullanilmak sartiyla, kiyasa konu
olmasia cevaz verilse de, fasit {izerine yapilan kiyas fasittir. Bu ve benzeri ilkeler
Arap nahiv bilginlerinin, kiyas i¢in, fikih bilginlerinin belirledikleri esaslara benzer
esaslar koymak istediklerini gostermektedir. Nahvi kiyasin esaslar1 fikhi kiyasin
esaslar ile mantiki kiyasin adimlarmi takip etme noktasinda birlesmektedir. S6z
konusu durumu agiklamak icin bu esaslar arasindan gosterilecek bir drnek yeterli
olacaktir. Illet teorisi... Bu teorinin Arap gramerinde biiyiik bir &nemi vardir ve bu
Onem, teorinin Aristo mantigindaki 6neminden daha az degildir. Ciinkii hem nahvi
hem de mantiki kiyasin, {izerine bina edildigi temel unsur illettir. Nahivdeki amil
teorisi felsefedeki illet teorisinin sonucundan baska bir sey degildir. Amil teorisi
dedigimizde nahvi biitiiniiyle 6zetlemis oluruz. Eskiler soyle demislerdir: “Nahiv,
dmilin ortaya ¢ikardigi bir sonugtur.” EbQ Ali el-Farisi (6. 377/987) el-Avamil adim
verdigi ve nahvin biitiin konularin1 kapsayan bir kitap yazmistir. Ay sekilde
Abdulkahir el-Curcani (6. 471/1078) de el-Avamilu’l-Mie adinda nahvin kapsamli
bir 6zeti sayilabilecek bir kitap kaleme almistir.

Amil agik ve gizli ya da giiglii ve zayif gibi gruplara ayrilir. Benzer amiller
grubu bir aile olusturur. Bazi kelimeler kendi baslarina amel ederken bazilari
digerlerine olan benzerlikleri sebebiyle amel ederler. Amelde asil olan fiillerdir.
Isimler ancak fiillere benzediklerinde amel edebilirler. Kelime bazen amil, bazen de
ma‘mil olur. Kelimenin ayni anda hem amil hem de ma‘mil olmasi miimkiin
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degildir. Amilleri arastirmak, aslinda i‘rab illetlerini ortaya koymaktir. i‘rib ya da
nahiv illetleri, 4mil teorisi tam anlamiyla bilinmeden 6nce de bilinmekteydi.
Sibeveyh’in el-Kitab’1 nahvi illetleri toplayan ilk ¢aligma olarak kabul edilmektedir.

Peki, nahiv bilginleri illet diisiincesini ya da amil teorisini nereden aldilar?

Bir goriise gore, nahiv bilginleri illet konusunda kelami felsefeden
etkilendiler. Her varligin bir var edicisi oldugu gibi, her ma‘mdliin de bir amili
vardir. Bu konuda imam Radi (6. 406/1015), “nahiv bilginleri nahiv amillerini
hakiki birer muessir olarak tanimiyyorlar” demektedir. Bir diger gorlise gore ise,
nahiv bilginleri illet konusunda fikhi arastirmalardan etkilenmislerdir. Ciinkii nahvi
kiyas her agidan fikhi kiyasa benzemektedir. ibn Cinni el-Hasais adli eserinde soyle
demektedir: “Bil ki, arkadaslarimiz illetleri Muhammed b. Hasen (6. 189/805) in
kitaplarindan ¢ikardilar ve nezaket ve incelikle bir araya getirdiler.” Zemahseri de
el-Mufassal adli kitabinin giriginde benzer bir noktaya temas etmektedir. Suyti (6.
911/1505) el-Iktirah fi Usili’n-Nahv adli kitabin1 -bilindigi {izere- fikih usilii
kitaplarindaki konu basliklarina benzer bir tertiple yazmuistir. Ancak Ibn Cinni,
alaninda uzman nahiv bilginlerinin ortaya koyduklar1 illetlerin fikhi illetlerden ¢ok
kelami illetlere yakin oldugunu dile getirmektedir. Zira bu illetler ona gore fitrata
daha uygundur.

Nahvi illetler, ister kelami ister fikhi illetlere benzesin, her iki varsayimda
da problem!* tam anlamiyla ¢oziilmemektedir. Ciinkii i‘rab illetleri, kelam ve
fikihtaki illetler bilinip yayginlik kazanmadan once, hicri II. asrin baslarinda
bilinmekteydi. Eger IV. ve V. asirlarda yasamis olan Ibn Cinni ve Zemahseri’nin
ifadeleri dogruysa, II. asirdaki olaylari bu ifadelerle agiklamak kolay olmayacaktir.
Ayrica kelam ve fikihtaki illet teorisi de Aristo’dan etkilenmistir.

Yunanli filozof illet teorisini tabiat, metafizik ve mantik kitaplarinda ortaya
koymustur. Bizi burada ilgilendiren, illet teorisinin mantikla ilgili yoniidiir. Zkinci
Analitiklerde Aristo maddi, sarf, fail ve gai olmak {izere dort sebep agiklamakta ve
bunlarin tanim ve burhandaki kullanim alanlarini ortaya koymaktadir. Dogru tanim,
bir seyin maddesini ve suretini agiklayan ya da failini ve amaci ortaya koyan
tanimdir. Dogru ilmi bir kiyas neticeyi gercek illetlerinden hareketle ortaya koyar.
Orta terim, dort illetten biri oldugunda sonuca ulagsmak kolaylasir ve istidlal agik ve
guclu bir istidlal olur.

Nahiv bilginlerinin yaptigi, Aristo’nun daha 6nce yapmis oldugu gibi,
kiyaslarini illet teorisi ile giiclendirmeye galismaktan baska bir sey degildir. Nahiv
bilginleri, okuduklar1 ve duyduklari seylerin illetlerini bulmaya ¢alismislar ve illet
ortaklig1 olan seyleri bunlara kiyas etmislerdir. Illetler, Yunanh filozofta oldugu
gibi, nahiv bilginleri tarafindan da farkli gruplara ayrilmistir. Ismin harfe
benzemesinden dolayr mebni kabul edilmesi veya muzari fiilin isme olan

14 Tllet ve amil teorisinin nereden alindi1g1 problemi. C.N.
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benzerliginden hareketle i‘rab edilmesi tesbih illetinin drnekleridir. Yine, "ya" harfi
ile harekesi kesra olan herhangi bir harf arasinda yer alan "vav" harfinin, telaffuz
zorlugu sebebiyle diisiiriilmesi istiskal ad1 verilen bir diger illet ¢esididir. Yahut O
itaat edenlerdendi" ayetinde®® oldugu gibi taglib illeti bir bagka illet tiiriidiir. Nahiv
bilginleri illetler konusunda onlarin kiymetini diisiirecek derecede asiriya
gitmislerdir. "Nahvi illet giil gibidir, koklanmr fakat iizerine basimaz" ifadesi nahiv
ogrenenlerin verdikleri 6rneklerden biridir. Ibn Cinni ve Suyfti’nin nahvi illetleri
miidafaa etmek igin ortaya ¢ikmalari, sadece illetlere zafiyet isnad edilip onlarin
elestirilmesinden dolayidir.

Buraya kadar anlattiklarimiz Aristo mantiginin Arap grameri iizerindeki
etkileridir. Aristo mantig1; Arap gramerinin bazi kurallarina yon vermis, yapisal
olusumuna katkida bulunmus ve yonteminin belirlenmesine yardimci olmustur.
Arap gramerinin konu bagliklarinin zenginlesmesi ve bablarinin genislemesinde
etkili olan faktorler arasinda Aristo mantiginin giiglii bir yeri vardir. Ancak diger bir
acidan bakildiginda Arap grameri -agik¢a goriildiigii tizere- Aristo mantigmin da
basina gelen bir kisirlik ve bigimsellige maruz kalmistir. Bunun sonucunda delalet
ve manalardan ¢ok suret ve sekillerle ilgilenilmis, nahiv kurallar1 gereksiz yere
¢ogaltilmig ve bu ylizden nahiv, ilim adamlar1 ve Ogrenciler igin zorlagmustir.
Kurallar konusunda agirtya gidildigi i¢in bunlar, sinirli sayidaki belli durumlar
disinda uygulanamaz olmus ve anlamsiz bir hale gelmistir. Ustelik bu kurallar saz
ve istisnalardan da kurtulamamigtir. Temeli olmayan vehmi varsayimlarin ve
benzetmelerin sonucu olarak ortaya ¢ikan ve islevsel olmayan uygulamalar (izerinde
gereginden fazla durulmustur. Sirafi (6. 368/979)’nin el-Kitab’a yaptig1 serhi ya da
Eb Hayyan (8. 414/1023)’m et-Teshil'® adli esere yapmis oldugu serhi okuyan
herkes; nahiv bilginlerinin; furd, illetler, usil, kiyaslar ve islevsel olmayan diger
meselelerle ¢ogu kez nahvi ifsat ettiklerini gorecektir. Biitiin bunlarin 6tesinde illet
teorisi, nahiv bilginlerine asiriya giden ve kimi zaman agir bir felsefenin kapisini
agmustir. Oyle ki birinci, ikinci hatta {iciincii illetler ortaya c¢ikmuis, bir bilgi
hakkinda her nahiv bilgininin kendi goriisiinii dayandirabilecegi birden fazla illet
bulunabilmistir. Bu tutarsiz illetlerin gayr-:1 munsarifler konusunda birgok 6rnegi
vardir. Istigal ve cinsini nefyeden 13 bablarinda ise, kabul edilemez nitelikteki bu
felsefl yorumlardan daha gereksiz ornekler bulunmaktadir. Bir problem hakkinda
cogu kez iki veya daha fazla goriis ileri siiriilmiig, ayni illet bir iddianin hem
ispatinda hem de g¢iiriitiilmesinde kullanilmistir. Bu gelismeler sonucunda nahiv
bilginleri bliylik goriis ayriliklarina diismiislerdir. Bu goriis ayriliklar1 fertler
arasinda oldugu gibi, ekoller arasinda da olmustur. Her grup, kendi goriisiinii
siddetle savunmusg ve bakis acisinin dogrulugunu kanitlamaya c¢alismistir. Nahvi

15 Tahrim Suresi, 66/12. Ayette Hz. Meryem hakkinda miizekker/eril stygasi kullanilmistir.

CN.

16 fbn Malik et-Tai"nin sarf ve nahve dair Teshilu’l-Fevaid ve Tekmilu’l-Makds:d adli eserine
Ebl Hayyan’m yapmus oldugu et-Tezyil ve’t-Tekmil fi Serhi’t-Teshil adli on ciltlik serhi.
C.N.

198



Aristo Mantig1 ve Arap Grameri

yaklagimlar, gesitli kollara ayrilan diislinsel faaliyetin bir tiirii olarak kabul edilmig
ve boylece Aristo’nun da ¢esitli diyalektik yontemlerle bir yolunu bulup
gerceklestirdigi uzun tartigmalarin  yolunu agmustir. Nahiv felsefesi olarak
adlandirilabilecegimiz konulardaki bu tartismalarin, bizzat nahivdeki tartismalardan
daha siddetli olmasi sasirticidir. Tbnu’l-Enbari’nin Kitabul-/nsaf adli eserine sdyle
bir bakmamiz bu durumu agiklamaya yeterli olacaktir. Ornegin, miibtedinin merfii
olmasi konusunda Basra ve Kife ekollerine mensup nahiv bilginleri goriis birligi
icindedirler. Goriis ayriligi ise bu durumun illeti konusundadir. Miibteday1r merfii
yapan amil, onun climle basinda gelmesi midir yoksa onu, haber mi merfQ
yapmustir? Ayni sekilde, mef*dl ¢esitlerinden biri olan mef‘Ql-i meah’in mansub
olmasi konusunda nahiv bilginleri arasinda goriis birligi varken, bunun illeti
konusunda goriis ayriligi yasanmustir. Cogunluga gore bunun illeti, mef*alin
oncesinde gelen fiildir. Curcani buradaki illetin, mef*dliin bitisigindeki "vav" harfi
oldugu goriigsiindedir. Zeccac ise bu illetin mefule ait 6zel bir fiil oldugunu
sOylemektedir. Kifeliler ise bu konuda kendi de tartismali olan manevi bir amilden
bahsetmektedirler. Burada bu farkli gériislerin her birine ait delilleri siralayarak sizi
yoracak degilim.

Eger mesele isin uzmanlart ve kendilerini bu ise adayanlarla sinirl
kalsaydi, onlar1 kendi hallerine birakir ve kendilerine ait bu iste istedikleri aragtirma
yontemini takip edebileceklerini sdylerdik. Ancak bunun, biitiin 6grencilere zorunlu
kilinmas1 hem kaldirilamayacak bir yliik hem de faydasiz bir ¢aba olmaktadir.
Endiiliislii ibn Mada (6. 592/1196) nin, amil teorisinin kaldirilarak kiyasmn ve nahvi
illetlerin terk edilmesi konusundaki goriislerinin temelinde belki de bu durum
bulunmaktadir. Onun bu konuda farkli teorik yorumlar1 vardir. Ogrencileri, bu
faydasiz miinakagalar ve kisir felsefi tartismalardan uzak tutma konusunda egitim
sistemimizin 6nemli adimlar attiginda siiphe yoktur. Ancak nahvi kolaylastirma
cagrist hala giincelligini korumaktadir. Yapmamiz gereken sey; yeni bir
smiflandirma yapmak, gereksiz konular1 nahvin disina atmak, siyga ve ibarelerde
yapilan takdir ve yorumlara son vermek ve bu ilmi asrin ruhuna ve modern hayatin
gereklerine yaklastirip diger dillerdeki gramer gelismelerini takip etmektir.

Aile hukukuyla ilgili birgok mesele, insanlar tartisip mahkemelik olmadan
once Ahval-i Sahsiye Komisyonu ve hatta meclis tarafindan diizenlenebiliyorsa,
insanlarin  konugtuklart ve yazdiklar1 dil kurallarmmin  diizenlenmesi ve
kolaylastirilmasi da bizim i¢in zor olmayacaktir.
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AHMET HAMDI AKSEKI'NIN TERCUMESIYLE iBN SINA'NIN
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THE TEXT OF AVICENNA, “DEATH AND REALITY” WITH THE
TRANSLATION OF AHMET HAMDI AKSEKI

Rabia K. GUNDOGDU**

Ibn Sina, Islam diinyasinin biiyiik cografyalarinda ve Avrupa'da oldugu gibi
Osmanlmin son donemlerinde, hususen II. Megritiyet sonrasinda yogun ilginin
odaginda bir Islam filozofu olmustur. Dariilfiinun'da okutulmaya baslanan Islim
Felsefesi dersleri ibn Sind'ya duyulan ilgiyi arttirmis ve onunla ilgili ¢aligmalar:
tesvik etmis, dogrudan eserlerinin tetkikine ve yeni terclimelere zemin hazirlamistir.
Bu sahada yazi yazanlarin, ders anlatanlarin yaklagimlarma, ders notu
hazirlayanlarin tarzlarma bakildiginda Ibn Sina'nin kelam, felsefe, mantik ve (hatta)
tasavvuf konulariyla paralel/birlikte ilgilenen bir filozof olmasinin imkanlarinin
kullanildig1 goriilmektedir.*

Osmanli'min Bati karsisinda son ylizyillarda yasadigi maglubiyetler
neticesinde muhataba olan iistiinliik noktalarin1 gdstermek gerekmektedir ve
Cumhuriyeti kuran irade, redd-i miras yaptigi Osmanli'dan farkli oldugunu
vurgulamanin yolunu Osmanli Oncesinde Bati'ya, felsefe ve ilim konusunda
onciiliik etmis Tiirk filozoflar1 6n plana g¢ikarmakta gormiistiir. Ibn Sina'nmn
eserlerinin yiizyillar boyunca Avrupa'da ders kitabi olarak okutulmasi, Cumhuriyet
ideolojisinin onu tekrar 6n plana ¢ikarmasinin gerekcesi olmustur. Tiim bunlarin
yani sira Ibn Sina'min Tiirk olmasi, islam diinyasindaki yeni felsefe-bilim terimleri
arayislar ve ¢aligmalar1 da ona tekrar miiracaat1 kaginilmaz héle getirmistir.

Bu makale Ahmet Hamdi Akseki ile ilgili Prof. Dr. Ismail Kara yénetiminde devam
ettigimiz ¢alismanin bir pargasidir. Bu vesileyle calismamin her asamasinda ilgi ve
tesviklerini esirgemeyen, bu makaleyi okuyarak krymetli teklif ve tashihleri ile metnin bu
hale gelmesine emek veren Hocam Prof. Dr. Ismail Kara'ya siikranlarimi arz ederim.
Istanbul Miiftiiliigii.

! Osmanlilarin son déneminde ve Cumhuriyet devrinde Islam felsefesi hocaligi ve Islam
felsefesi ders kitab1 yazarligi konusunda &ncii bir isim olan Izmirli fsmail Hakki'min
eserlerine ve makalelerine goz gezdirildigi zaman bunu agik¢a gérmek miimkiin olacaktir.
Bk. Ismail Kara, “Modernlesme Dénemi Ibn Sini Tasavvurlarma Dair Birkag Not”,
Uluslararast Ibn Sina Sempozyumu, C. 2, Istanbul, 2009, s. 290.
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1930'lu yillara gelindiginde Mustafa Kemal, bir heyet olusturarak “Ibn
Sina'y1 once Tiirk milletine mal etmek, sonra diinyaya ilan etmek ve eserlerini
yagatarak gelecek nesiller igerisinden yeni ibn Sina'lar dogmasma yol agmak”
idealiyle Ibn Sina'nin anilmasi, yasatilmasi adina bir program tertip edilmesi emrini
vermistir.? Tiirk Tarih Kurumunun énciiliigiinde 6liimiiniin 900. yildéniimiinde Ibn
Sina'nin hatirasini anmak maksadiyla istanbul Universitesi Konferans Salonu'nda
21 Haziran 1937 Pazartesi giinii baglayan bir dizi program diizenlenmistir.®
Istanbul'da bir seri olarak devam eden bu ihtifaller esnasinda ayni zamanda Ibn
Sina'min eserlerinden miitesekkil bir sergi acilmis, ibn Sind'min rozetleri ve renkli
fotograflari da gelen misafirlere hediye edilmistir.* Bu anma programlarinin Ankara
ayag1 24 Haziran 1937 Persembe giinii Ankara Halkevinde Ankara Dil, Tarih ve
Edebiyat Komitesi tarafindan tertip edilmistir. Bu merasimde agilis konusmasinin
akabinde, o sirada Diyanet Isleri Riyaseti Miisavere Heyeti Azasi olan Ahmet
Hamdi Akseki® Ibn Sinad'nin felsefesinin ana hatlarimi biiyiik bir vukufla
anlatmistir.® Akseki, bu konusmada Ibn Sina'nmn ilmi sahsiyetini, irfan diinyasmnin
genisligini, yalmiz tip sahasinda degil tecriibeyi asan felsefi mevzularda yaptigi
yenilikleri, muhtelif subelere ait felsefi bilgileri gayet siki bir silsile halinde
siralamaya nasil muvaffak oldugunu ifade etmistir. Ayrica felsefeyi taksimde
gozettigi gayeyi, Aristo'dan ayrildigi noktalar1 ve bunun sebeplerini, metodunu,
Descartes ve Kant Uzerindeki tesirlerini, mantigi nasil 1sldh ve tensik ettigini,
kiilliler meselesindeki tahlilleriyle oniiglincii asir felsefesinde Avrupa'ya yaptigi

“Sadi Irmak'n Agilis Konusmas1”, Uluslaras: Ibn Sina Sempozyumu (Bildiriler), Ankara,

Bagbakanlik Basimevi, 1984, s. 11. Aym sempozyumda Fahrettin Kerim Gokay da

Atatiirk'iin 1936 yilinda kendisini, Rektér Cemil Bilsel'i ve Sitheyl Unver'i huzuruna davet

ettigini ve Ibn Sina hakkinda biiyiik bir calisma yapmalar1 emrini verdigini dile getirmistir.

Bk. age, s. 14.

8 Bk. “Biiyiik Tiirk Bilgini Ibn Sina igin diin bir toren yapild1”, Ulus, 22 Haziran 1937, say::
5711, s. 1, 4; “Ibn Sina icin hazirlanan ihtifaller devam ediyor”, Ulus, 23 Haziran 1937,
say1: 5712, s. 5.

4 Bk. “Ibn Sina i¢in Ihtifal”, Ulus, 19 Haziran 1937, say1: 5708, s. 7.

5 Ahmet Hamdi Akseki, bir taraftan medrese derslerine devam ederken (1321-1330/1905-
1914) bir taraftan da Darulfindn Ulam-i Aliyye-i Diniye Subesi‘nde egitimine devam etmis
(1327-1331/1911-1914) ancak iigiincii sinifta talebe iken seferberlik ilan edilince fakiiltesi
bir stireligine kapatilmig, kisa bir zaman sonra ise tamamen lagvedilmistir. Bir sene sonra
medreseleri 1slah ¢aligmalar1 baglatilip biitiin medreseler, Daru'l-Hilafetil-Aliye Medresesi
ad1 altinda birlestirilince Akseki, onceki tahsil hayati g6z o6niinde bulundurularak bu
medresenin ali kismina nakledilmis (1331/1914), burada bir sene okuduktan sonra mezun
olmustur. Fatih'te Bayindirlh Mehmed Siikrii Efendi'den (1330/1914) ve Daru'l-Hilafetil-
Aliye Medresesinden icazet alan Akseki (17 Nisan 1331/30 Nisan 1915), o yillarda
imtihanla kaydolunan Medresetl'l-Miitehassisin'e bagvurmusg, imtihanlart kazanip Felsefe,
Kelam ve Hikmet Subesi'ne kaydim yaptirmistir. Bu subede Izmirli Ismail Hakki, Ferid
Kam, Elmalili Hamdi Yazir gibi felsefe ile ilgili hocalardan ii¢ sene okuduktan sonra “Rih
Nazariyeleri” tizerine hazirladig1 ihtisas (doktora) tezi ile birincilikle mezun olmustur. (10
Cemaziyelahir 1337/13 Mart 1335/1919)

6 Bk.“Ankara Halkevinde Ibn Sina Ihtifali”, Ulus, 26 Haziran 1937, say1: 5715, s. 1, 7.

202



Ahmet Hamdi AKSEKI’nin Terciimesiyle Ibn Sina’nin “Oliim ve Hakikat Metni”

biiylik tesiri, tabiatta determinist oldugunu, Ortagagda miisahede (deney) heniiz
malim degilken tabii hadiselerin tetkikinde hem deney hem de tahlil usullni
birlestirdigini, tecriibi ve akli ruhiyatini, illet nazariyesini, akil nazariyesini izah
etmis ve bugiinkii felsefe ile mukayeseler yapmustir.” Bu ihtifallerin ardinda
nesredilen /bn Sind adh kitapta Akseki'nin sunumu igin kaleme aldigi metinlerden
sadece “Ruhiyat ve Maba‘de't-tabia” adli makalesi, Hilmi Ziya Ulken tarafindan da
benzer muhtevaya sahip bir bagka makale olmasina ragmen -6nemine binden- yer
almustir.

Ayrica Akseki'nin ¢aligmalarini inceledigimizde “fevkalade bir mantik¢r ve
Aristo mantigint yeniden 1slah ve tensik etmis bulunan Tiirk filozofu ve sarkin
biiyiik adami” olarak tavsif ettigi ibn Sina'min eserlerini derinlemesine tahlil ettigi
gibi, birtakim eserlerini de terciime ve serh ettigini gérmekteyiz. Akseki Rih ve
Beka-y: Rith adl1 galismasinda da bn Sina'nin ruh hakkindaki gériislerine genis bir
bigimde yer ayirmis ve bunun nedenini “Ibn Sina'nin mezhebini izah etmek felasife-
i Islamiyenin mezhebini izah ve serh etmek demek oldugu gibi ayn1 zamanda Aristo
ve kudema-y1 felasifenin mezheblerini de serh ve izah etmek demektir” ifadeleriyle
dile getirmistir.®

. Akseki, bu makalenin konusu olan risdlenin yazilma hikéyesini Hocasi
Izmirli Ismail Hakki'dan bahsettigi bir yazida soyle dile getirmektedir:

“1937'de Ibn Sina'min ilmi hiiviyetini her noktadan tebaruz ettirecek bir
kitap yayimlanacakti. Bugiinkii Basvekilimiz Saym Ustad Semsettin Giinaltay, Ibn
Sina'nin ruhiyat ve maba‘de't-tabiasinin yazilmasini bana emrettiler. Ben de Ibn
Sina'nin_tabiiyyat, ruhiyat ve méaba‘de't-tabiasin1 ve bunlarla birlikte hamd, ihlas
tefsirinin ve 6liim risdlesinin terciimelerini yazip gonderdim.”®

fbn Sina adina bir ihtifal tertibi s6z konusu oldugunda o yillarda Sivas
Milletvekili olan Semsettin Giinaltay Akseki'nin Medresetii'l-Mutehassisin'de
felsefe-kelam egitimi aldigindan ve rith nazariyeleri lizerine kaleme aldig: ihtisas
tezinden ve Ibn Sina'ya calismasinda 6zel bir yer atfetmesinden haberdardir. Bu
nedenle tertip edilecek ihtifalde onun da katkisi olsun istemistir. Bunun {izerine

Akseki'nin bu programdaki tebliginin ayni yillarda basilan eserlerinin ek kisminda “heniiz

basilmamis olan eserler” listesinde karstlastigimz /bn Sind'nin Felsefesi adli calisma oldugu

kanaatindeyiz. Akseki Ibn Sina felsefesi ile ilgili kapsaml1 bir metin kaleme almigtir. Ancak

Ibn Sind adli kitapta sadece bu eserin “Ruhiyat ve Mabadettabia” kismi basilmigtir. Bk. Yeni

Hutbelerim, C. 2, Istanbul, Cumhuriyet Matbaas1, 1937, s. 7 [“Miiellifin Eserleri” adl1 ek]

8 Bk. Rabia Karakoyun, “Ahmet Hamdi Akseki'nin Rdh ve Beka-y: Rih Adli Eseri”,
(Marmara Universitesi SBE, Yaymlanmanms Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2009, s. 120;
R(h ve Beka-yz Rith adl1 bu eserinde Akseki Ibn Sind'nin gbriislerine genis bir yer ayirmustir.
Bk. age, s. 44; 62-86.

9 Akseki, “Hocam Izmirli Ismail Hakki”, Yeni Selamet, 111/ 6-74, 16 Subat 1949, s. 7.
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Akseki, Ankara Halkevinde biitiin yonleriyle ibn Sina felsefesini izah etmis; sira bir
eser nesredilmesine gelince de birgok risalesini terciime ve serh ederek kendilerine
sunmustur.'® Akseki, Ibn Sina'min Fatiha SQresi Tefsiri, [hlds Siresi Tefsiri, Ask
Risalesi, Olim Korkusu ve Bunun Careleri gibi birer risale hacminde olan
eserlerine terciime ve serhler kaleme almistir. Bu eserlerden /hlds Siiresi Tefsiri
Akseki hayatta iken Selamet mecmuasinda “Isldm Tiirk Filozofu Ibn Sind 'min Ihlas
Tefsiri” adiyla tefrika edilmistir.!* Ancak diger eserlerin bir mecmuada yahut
miistakil bir eser olarak basimi maalesef ger¢eklesmemistir.

Bu makale ile nesrettigimiz ibn Sina'nin Risdletii s-sifd ve min havfi’l-mevt
ve mualeceti dai'l-igtimam bih'? risilesinin terciimesi de yayimlanmayanlar
arasindadir. Akseki bu risleyi terciime ettikten on bir sene sonra yayma hazirlamak

10 Akseki “Hocam Izmirli Ismail Hakki* admi tasiyan yazisinda Izmirli Ismail Hakki

tarafindan kaleme alinan su mektuba da yer vermistir:

“Midekkik &lim Bay Ahmet Hamdi Akseki'ye,

Kiymetli iltifatndmenizi aldim, ¢ok miitehassis oldum. Miitemadi mesai sayesinde sizi ilmen
yiiksek gordiikge pek derin haz duyuyorum. Bir hafta evvel Saym Semsettin Giinaltay
yazinizi verdi, yukaridan asagiya kadar dikkatle okudum, el-hak pek miideddikéne
yazilmustir, hassaten sizi tebrik ederim. Hamd Tefsiri terclimesini de tekrar tekrar okudum.
Bu terciime diger tefsirinizle omuz ortiisiiyor. Bu bapta Semsettin Bey'le kararlastirdigimiza
gore tasavvuf bahsi ikmal edilemediginden, Niibiivvet bahsinin de onunla siki irtibati
bulundugundan, bag tarafindaki tasnif-i ulum, marifet nazariyesi ve tabiiyyat kisimlar1 bazi
arkadaglarimiz tarafindan yazildigindan bu kisimlar ile beraber 6lim risdlesinin dercine
luzum gérilmedi. Ruhiyat ve ma-ba‘de't-tabia kisimlari bazi arkadaslarimiz tarafindan
yazilmig olmasina ragmen, biilyiik bir boslugu dolduracagindan onun basilmasi i¢in basmay1
taahhiit eden Kitap¢i1 Halit Bey'e verildi.”

Bahsedilen bu kisimlar Biiyiik Tiirk Filozof ve Tib Ustad: Ibn Sind Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda
Tetkikler kitab1 igerisinde bir bolim olarak yayimlanmustir. Bk. age, Istanbul, Muallim
Ahmet Halit Kitabevi, TTK Yay, 1937, s. 1-48.

1 Yeni Selamet, IV/11-79, 23 Mart 1949, s. 8, 15; 1V/12-80, 30 Mart 1949, s. 8, 15; 1V//13-81,

6 Nisan 1949, s. 8, 16; 1\V/14-82, 13 Nisan 1949, s. 8, 16; 1V/15-83, 20 Nisan 1949, s. 8, 16;

IV/17-85, 4 Mayis 1949, s. 8, 16; 1VV/21-89, 1 Haziran 1949, s. 8, 16; 1V/22-90, 8 Haziran

1949, s. 8, 16; I\V/ 23-91, 15 Haziran 1949, s. 8, 16; 1\VV/24-92, 22 Haziran 1949, s. 8, 16;

1V/30-98, 3 Agustos 1949, s. 5, 11; 1V/31-99, 24 Agustos 1949, s. 5, 15; IV/32-100, 7 Eylil

1949, s. 7; IV/33-101, 21 Eylil 1949, s. 7; 1V/34-102, 5 Ekim 1949, s. 6; IV/ 35-103, 19

Ekim 1949, s. 6-7; 1V/36-104, 2 Kasim 1949, s. 5. 1949 yilinda Selamet mecmuasinda

tefrika edilen bu eser, daha sonra eksik kismu ile birlikte yayimlanmigtir. Bk. Ahmet Faruk

Giiney, “Ibn Sind'dan Elmalil'ya ihlas Suresi Felsefi Tefsir Gelenegi”, (Marmara

Universitesi SBE, Yaymlanmanus Doktora Tezi), Istanbul, 2008, s. 267-306; ayrica bk. ayni

yazar, “Bir Felsefi Tefsir Ornegi Olarak Ahmet Hamdi Akseki'nin Ibn Sina'min ihlas Siiresi

Tefsiri”, Kutadgubilig, say1: 20, s. 289-339.

Bu risale ilk olarak Miistesrik Mehren tarafindan yapilmis olan Fransizca terclimesi ile

birlikte basilmistir. Felemen-Layden,Bril Matbaasi, 1894/1312, 9. Ayrica Misir'da Saadet

Matbaasi'nda 1335/1916 yilinda 7 sayfa olarak tekrar basilmistir. Bk. Osman Nuri Ergin,

“Ibn Sina Bibliyografyas1”, Ibn Sina, s. 16, 77. Biz Akseki'nin bu terciimeyi Camiti'l-Beda‘i

adlit mecmuada yer alan ikinci baskisindan yaptigi kanaatindeyiz.

12
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niyetiyle -muhtemelen- 1946 yilinda tekrar goézden gecirmis ve birtakim
tasarruflarda bulunmustur.

1959 yilina gelindiginde fbn Sina'min bu risalesinin Istanbul (Hamidiye)
Kiitiiphanesi'nde bulunan 1448 numarali niishas1 Hazmi Tura tarafindan terciime
edilerek Namaz Risalesi'nin terciimesi ile birlikte basilmgtir. 13

Aksekinin kaleme aldigi bu terciime Diyanet Isleri Bagkanlig
Kitiiphanesi'nde “Oliimiin Hakikati Babinda Yazilmis Eser” adi altinda 1301
numarali yazma eser olarak kayithidir. Miitercim tarafindan rik‘a yaziyla toplam
dokuz sayfa halinde kaleme alinan bu terclime {izerinde yine miitercim tarafindan
birtakim degisiklikler yapilmis, sayfa yanlarina ve satir aralarina notlar
diistilmiistiir. Baz1 kelime ve ciimleler istii cizilmek suretiyle iptal edilmis ve
birtakim degisiklikler yapilmistir. Biz dipnotlarda bir siireci gostermek icin
okuyabildigimiz 6l¢iide iptal edilen ve sonradan degistirilmek istenen bu kelime ve
climleleri de vermeye ¢alistik.

OLUM VE HAKIKAT
IBN SINA

[1] Ibn Sina’mmm 6liim hakkindaki fikri’* Ibn Sina'nin®® mihim
kitaplarindan biri de “6liim” hakkindaki risalesidir. Birka¢ miihim risale ile birlikte
basilmis olan® bu risaleyi de aynen terctime ediyorum.

Besmele, Cenab-1 Hakk'a hamd-U send, Resul-i muhteremine salat ve
selamdan sonra hakim-i miisariin-ileyh diyor ki: Insanda 4riz olan korkunun en
biiyiigii ancak o6liim korkusudur. Bu korku, umumi ve bununla beraber!” korkularin
hepsinden daha sedid ve daha®® belig oldugu cihetle®® bunu izah etmeyi vecibe
telakki ediyorum. Soyle ki:

13 Bk. Oliim Korkusundan Kurtulus Risalesi, cev. Hazmi Tura, Istanbul, Orhan Mete ve Koll.
Srk. Matbaasi, 1959, s. 12-22.

14 Risdletii’s-sifa min havfi’l-mevt ve mualeceti dai'l-igtimam bih adl risdlenin terciimesidir.

On bir sene evvel yazilmigti. Tekrar gdzden gecmesi 1azimdir.

[Akseki daha sonra “simdiye kadar basilmamig olan” ifadesinin iistiinii ¢izmistir. Bu ifadeler

bize Akseki'nin terciimeyi ilk yaptigi sirada bu risdlenin heniiz basilmamis oldugunu

veyahut Akseki'nin bu risalenin basilmis halini daha sonra gordiigiinii diisiindiirmektedir.]

[Akseki daha sonra bu satirin iistiinii karalamigtir. “mead, nefis, mahiyet-i ask adindaki

risaleleri ile bir arada yazilmis ve son zamanlarda elime geg¢mis olan”]

7 [“pltin™]

18 [“miibalagali”]

¥ [“bu hususta bu ber-vech-i atf 7???”]

15

16
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Oliimden korkmak ancak sunlara? ariz olan bir hastaliktir:

1-Olimin? hakikatini anlamayan,

2-Ruhunun?? ldiikten sonra nereye gidecegini bilmeyen,

3-Oliimle beden inhilal edip terkib-i cismani bozuldugu zaman, zatinin®
inhilal, “ene- ben”in de ma‘dum?* ve tamamen yok olacagi ve kendisinden sonra bu
alemin mevcid ve baki kalacagini zanneden, nasil ki nefsin (ruhun) bekasini ve
mead-1 keyfiyyetini bilmeyenler boyle?® saniyorlar.

4-Cok defa oliime takaddiim ve oliimii intdc eden hastaliklarm?”
istiraplarindan bagska 6liime mahsus daha biiyiik bir elem oldugunu zannedenler,

5-Oldiikten sonra ukiibete, cezaya ma‘riiz kalacaklarima itikAd edenler,

6-Oldukten sonra?® nereye gideceginde (ve ne olacaginda) miitehayyir ve
miitereddid olanlar,

7-Mal ve evlat gibi arkasma biraktiklarina esef edenler, bunlara
mitehassir?® olanlar olanlar olup®®, ??2?? bir tarafi ???? ve onlar1 cehalette daim
olmakla?

Iste 6liim korkusu bu gibi esbabdan nes’et eder ki bunlarin hepsi hakikatten
ari, zuinlin-1 batiladan ibarettir.

[2] Simdi sira ile bunlari izah edelim:

Oliimiin hakikatini bilmeyen ve bundan dolay: éliimden korkanlara haber
verelim ki: Olim demek, ruhun (nefs-i natikanin) hey’et-i mecmuasina beden nami
verilmis Azalardan ibaret olan alatin1 kullanmayi birakmasindan® daha cok bir
mahiyeti hdiz degildir. Bir sanatkarin aletlerini terk etmesi gibi ruh da kullandigi
bedeni ve cismani alat1 terk edince 6liim denilen hadise vuki‘a gelir. Ciinkii nefs
(ruh) gayr-i cismani bir cevher olup, araz degildir. Fesad ve inhildle de ma‘riiz
degildir. Bu cihetin beyan ve izahi bircok mukaddemét-1 ilmiyeye muhtactir ki
onlar mahallinde tesrih ve tafsil olunmustur.3?

20 [“korkarlar”]

2l [“ne demek oldugunu ve 6liimiin”]

22 [“oldukten sonra nefsinin”]

23 [“ve nefsinin™]

2 [ “ve mevte ma‘ruz”]

% [“zannediyorlar”]

% [“olum igin™]

27 [“maddi”]

2 [“hangi halete ???? takdim olunacaginda”]

2 [“miteessif’]

30 [Orijinal sayfalarin sag ve sol taraflarindaki notlardan birkagi maalesef sayfanin
kesilmesinden dolay1 okunamamaktadir.]

[“bagka bir sey”]

Hakim-i miigarunileyh bunu diger kitaplarinda uzun uzadiya beyan buyurmuslardir. [Bizde
ruh hakkinda yazdigimiz eserde bu ciheti izah ettik.]

31
32
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Bin&enaleyh gayr-i cismani olan bu cevher bedenden ayrildigi zaman
kendisine mahsus bir beka ile kalir, tabii ve maddi sikintilarindan temiz ve pak olan
tam bir saadete erisir. Onun kiilliyen yok olmasina ihtimal yoktur. Zira cevher,
cevher olmak haysiyetiyle fendya ma‘riz kalmaz, zati bozulup mahvolmaz.
Bozulan ve dagilan ancak®® arazlar, hassalar ve viicud-1 ecsam ve bedendeki®*
nisbetler ve izafetlerdir.

Cevher-i asliye gelince: Bunun higbir suretle zidd1 yoktur. Fesida ma‘riz
kalan sey, ancak ziddindan fasid olmaktadir. Ruhdan asagi bir cevher de olan
cevher-i cismaniyi teemmiil ve onun halini aragtiracak olursak, cevher olmak
haysiyetinden onun da gayr-i fani ve gayr-i miitelasi oldugunu ve ancak bazisi
bazisina istihdle ederek bazisinin havassi, diger bazisinin havasst ve a‘razini iptal
eyledigini goriirliz.

Fakat nefs-i cevhere gelince: O, bakidir, ma‘dum olmaz. Bu, bdyle olunca
zatinda istihale ve tagayyur kabul etmeyip ancak kemalini ve suretinin tamamint
kabil olan cevher-i ruhani de adem ve fena nasil tasavvur ve tevehhiim olunabilir?

Binaenaleyh cevher ruhant, ruh, gayr-i fanidir, 6lmez.

Oldiikten sonra ruhun nereye gidecegini bilmedikleri yahut beden inhilal
ederek terkibi bozulunca “ene”nin de onunla inhildl edecegini zannettikleri ve
nefsin bekasim ve keyfiyyet-i saadetini anlamadiklar1 [3] i¢in 6limden korkanlara
gelince®®: Bunlar hakikatte 6liimden3¢ korkmuyor belki®’ bilinmesi lazim gelen seyi
bilmiyor. Su halde® korkulmasi icab eden sey 6liim degil korkunun yegine sebebi
olan cehildir. Iste bu cehildir ki%® alimleri ve hakimleri taleb-i ilme ve bu ugurda
birgok mezahim ve metd‘ibe katlanmaya sevketmis, onlara cismani lezdizi ve
bedeni rahati terk ettirip sabahlara kadar uykusuz kalmak zahmetini ihtiyar
ettirmistir. Evet, onlar gordiiler ve anladilar ki hakiki rahat cehil (denilen 6liim)den
kurtulmaktir. En hakiki yorgunluk ve rahatsizlik da cehil lakdbin1 kazanmaktir.
Cunkd cehil, ruh icin*® ¢ok miizmin bir marazdir. Ondan kurtulmak ise insan igin!
devamli bir rahat ve ebedi bir lezzettir.

3 [“cevherile”]

34 [“arazlar, hassalar”]

% [“bunlarm korkusu”]

%6 [“degil”]

87 [“bu korkunun esbabini”]

3 [“En korkung sey 6liim olmamasi, cehil olmasi 1dzimdir. Ciinkii 8liim korkusunun sebeb-i
yeganesi budur.”]

[“hiikemay1”]

40 [“nefs igin”]

4 [“sermedi”]

39
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Hikema4, bunu istibsar tarikiyle yakinen idrak ederek cehil denilen mizmin
hastaliga kars1 hiicum ve bu suretle rahat ve asanliga vasil olduklarindan artik biitiin
diinya isleri* kendilerine ehemmiyetsiz ve kolay goriinmeye bagsladi. Ekserinin
i‘zam ettikleri mal, servet ve hissi lezzetleri ve bunlara mieddi olan metalibi
istihkar ettiler. Zira onlarin nazarinda bu gibi seyler uzun miiddet sebat ve bekaya
malik olmayan, zeval ve fenési ¢abuk olan, bununla beraber varlig1 pek ¢ok hiiziin
ve endiseye; yoklugu biiyiik tasa ve kaygilara sebep olan seylerdir. Bindenaleyh®
onlar hayatta yalnz zaruri ve herhalde lazim olan miktara ehemmiyet vermisler* ve
birtakim kusurlarla dolu olan ve eksikleri hi¢ bitmeyen debdebeli ve eglenceli
hayattan kagmiglardir*®. Ciinkii insan bir kere ihtiyagtan fazlaya daldi m1 artik onun
icin durak, oturak yoktur. Arzularindan birini elde edince, bir gayeye vasil olunca
durmadan bir digerine daha kosar, onun i¢in bir hadd, bir nihayet yoktur. Eksigin
biri tamamlaninca diger biri ¢ikar. Halbuki bu kendisinden korkulan 6liimden daha
miithis bir 6liim, korkulmayan miithis bir 6limdiir. Bunun iizerine diismek ve
bunun pesinden kosmak zail ve fani {izerine diismektir. Bununla mesgul olmak ise
batil ile mesgul olmaktir.

[4] Bunun icin hikema, sdret-i kat‘iyyede kani olmuslardir ki 6liim ikidir:
fradi 6liim, tabii 6liim. Kezalik hayat da ikidir. Iradi hayat, tabii hayat. Onlara gore
mevt-i iradiden maksat ihtiras ve sehevati dldiirmek ve ona takilmamaktir. fradi
hayattan maksatlari; yemek, icmek ve sehvani arzular gibi insanin diinya hayatinda
kendileri i¢in ¢alistig1 seydir.

Hayat-1 tabiiyeden maksat da kesb-i ulim ve izale-i cehil ile nefsin gipta-i
ebediyyede sermedi bir surette bekasidir. Bunun igindir ki, Eflatun hikmet*’
arayicilara su yolu da tavsiye etmistir: “Bi'l-irade 6l ki tabii bir hayat yasayasin.”

Bununla beraber tabii oliimden korkan, insan arzu ve iimit olunmasi 1azim
olan bir seyden korkmus oluyor. Ciinkii mevt-i tabii insanin mahiyetinde dahil
bulunan ve insanin mahiyetini tamamlayan bir seydir. Zira insan hayy, natik, mait
olmak iizere tarif olunur. Su halde 6liim insanin tamami ve kemalidir. Insan ancak
onunla yiice bir makama yiikselebilir. Mevtinin haddinden miirekkeb oldugu bir
seyin kendi de cins ve fasillarindan miirekkeb bulundugunu ve insanin cinsi hayy;
fasillar1 natik ve mait bulundugunu bilen, sunu bilmis olur ki; insan cinsine ve
fasillarina istihal eder. Zira her miirekkep, sliphe yok ki terkip ettikleri ciizlere ?7??
olur. Bindenaleyh bir insanin tamam-1 zatindan kendisini miikemmil olan bir clizden

42 [“umdr-1 diinya”]

4 [“Bunlar cabuk ¢abuk fena bulur. Onun igin”]

4 [“ve bundan ziyade istememislerdir”]

4% [“vazgegmislerdir”]

4 [“Hayat-1 iradiden maksat insanin hayat-1 diinyada yemek igmek ve sehevatini, arzularimi
diinya hayat1 i¢in ????d1r.”]

47 [“talib-i hikmet olanlara™]
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korkmas1 kadar cahilane bir sey olamaz. Asil hayatin1 fena ve adem, tamam ve
kemalini de noksan zannedenlerin halinden ko6tii ne olabilir? Ciinkii nakisin
tamamlanmaktan korkmasi demek, nefsini cehaletin son derecesidir. Su halde akilli
bir adam* noksandan korkmali ve tamam ve kemél ile iinsiyyet etmeli. Kendisini
itmam ve ikmal ile serefli ve yiice bir mertebeye yiikseltecek cevher-i serif ve latif,
ilaht cevher kesif-i cismaniden tam bir safiyetle kurtuldugu zaman biitiin manastyla
mesud [5] olarak semavi ve ruhani dlemine avdetle kendi eskal ve istibahi olan
ervah-1 tayyibe ile karigip selamet ve necatini temin eden her seyi aramalidir.

Buradan anlagiliyor ki: Ruhu bedenden uzaklagtig1 halde yine beden miistak
olan ve ona sefkatli ve ondan ayrilmasindan*® korkan bir adam kendi zat1 ve cevheri
hakkinda son derece sekva ve elemdedir. Onun miistekarrindan ¢ok uzak bir cihete
salik ve karar1 olmadig1 halde kararini taliptir?

Oliim i¢in, liime takaddiim eden ve ¢ok defa 6liimii intic eyleyen emrazin
elemlerinden, istiraplarindan baska biiyliik bir elem daha oldugunu zannedenlere
gelince: Hig siiphe yok ki, onlarin zanlar1 kézib bir zandir. Ciinkii elem ve 1stirap
ancak idrak ile olur. Idrak de diri olan bir sey hakkinda mutasavverdir. Diri ise,
nefsin eserini kabil olan seydir. Kendisinde eser-i nefs, eser-i ruh ve hayat olmayan
cisme gelince; bu, ne hisseder ne de miiteellim olur. Su halde ruhun bedenden
ayrilmast demek olan 6liim, bedene elem ve istirap vermez. Ciinkii bedenin
miiteellim ve miitehassis olmast ancak nefs (ruh) ve nefsin eseri bedende
bulunmakladir. Beden kendisine nefsin eseri bulunmayan bir cisim haline geldikten
sonra onda his ve elem gibi bir seyler olmaz. Simdi kat’iyyen tebeyyiin ediyor ki
0lim bedenin his ve elem duymayan bir halidir.

[6] Clinkl beden, ancak ruh ile hisseder ve onunla miteellim ve miteezzi
oluyor.

Oldukten sonra kendilerine 1ahik olacak ikdb ve azaptan dolay1 dliimden
korkanlara gelince: Bunlarin hakiki korkular1 o6limden degil belki ikdb ve
azaptandir. Tkab ise ancak 6liimden sonra baki olan bir sey iizerine terettiib eder.
Demek oluyor ki, bu adamlar, kendisinden dolayr azap ve ikdba miistehak
olacaklar1 ziinb ve ef’al-i seyyieyi itiraf etmis oluyorlar. Bununla ayni1 zamanda
seyyiat Uzerine ikab ve azap edecek bir hakim-i adilin viicudunu da itiraf etmis
oluyorlar. Su halde bunlar hakikatte oOliimden degil kendi gilinahlarindan
korkuyorlar demektir. Gilinah1 ile mu‘dkab olacagindan korkan bir adamin o
giinahlardan ihtiraz ve ictinab etmesi lazzimdir. Ciinkii giinah denilen kéti isler,
ancak kotii sekillerden suddr eder ki, rezdilden baska bir sey degildir. Bindenaleyh
bu suretle 6liimden korkmak asil korkulmasi lazim gelen seyi bilmemek ve
korkulmayacak olan bir seyden korkmaktir. Demek ki bunlar cahil adamlardir. Her

4 [“lzerine vacip olan”]
4 [“onun ayrildigindan”)
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marazin bir ilact oldugu gibi cehil denilen marazin ilac1 da ilimdir. Bilen, inanip
iman etmistir. Iman1 ve kuvveti olan, saadet yolunu anlamis ve ona girmistir. Bir
maksat ugrunda dogru yolu tutmus olanlar hi¢ siiphe yok ki o maksada vasil olmus
olurlar. Iste ilim ile [7] hasil olan bu vusik ve itimat, yakinden ibarettir ki, insanin
dininde miteyakkin, hikmetle mitekemmil olan halidir.

Oliimden korkmayip ancak arkasinda biraktigi ehil ve evladina, mal ve
emlakine mahzun ve diinyevi zevklerinden kayb eyledigi seylere keder edenlere
gelince: Bunlara beyan etmelidir ki ac1 ve istenilmeyen bir seyden dolayr mahzun
olmak zikri olmayan bir seydir. Bir de insan, yok iken olmus seylerdendir. Boyle
olan her sey siiphesiz bozulmaya mahkiimdur. Fesada yiliz tutmamayi, zeval
bulmamayi, bozulmamayi istemek esasen olmamay1 istemektir. Olmamayi isteyen
bir adam ise zatinin fesddini istiyor demektir. Giiya bu adam hem bozulmayi,
tagayyur ve fesadr istiyor hem de bozulmamayi yani hem var olmayr hem de
olmamayu istiyor. Bu ise siiphesiz muhaldir ve agik bir tenakuzdur.

Var olan mutlaka yok olacak, bulundugu halde kalamayacak ve terkibi
bozulacaktir. Oliim de bundan baska bir sey degildir. Evet her dogan 6lmek ve her
Olen i¢in dogmak gayr-i kabil-i ictinab bir keyfiyyet-i mukadderedir. Binaenaleyh
boyle bir sey icin feryad Ui figin etmek, miikedder olmak abestir. Hayatini
giinahlardan teberri yolunda ¢alismaga hasr-1 evkat et, iste o zaman hastalik, alam
ve 1stirap ve her nev’i afat ve felaket-i cismaniye ve hele 6lim bile senin igin bir
hay1r ve saadet olur.

[8] Bir de eger insan Olmeyecek olsaydi bizden evvelkilerin de baki
olmalar1 1azim gelirdi. Insanlar bir taraftan miitemadiyen tenasiil edecek, iireyecek
ve diger taraftan hi¢ 6lmeyecek olsalardi insanlar1 kiirre-i arz istiab etmez, az bir
miiddet zarfinda her taraf dolar, ziraat ve imarete bir yer kalmazdi.

Iste oliimii istemeyen ve ebediyyen yasamak arzusunda bulunan ve
miimkiin oldugunu zannedenlerin hali; bunlarin hepsi bi'n-netice cehaletten ileri
geldigi anlasiliyor. Su halde hikmet-i baliga ve tedbir-i ilahi ile yapilmis olan adl-i
ilahi dogrudur. Ondan geri donmek ve sapmak imkan1 yoktur. Bu fevkinde bir gaye
tasavvur edilemeyen bir kerem ve bir ihsandir.

Binaenaleyh 6liimden korkan adl-i ilahiden ve hikmet-i stibhaniyeden belki
ve fend olan 6liimden korkmaktir. Oliimden korkanlar 6liimii ve kendi zatmi
bilmeyenlerdir. Hakikatte 6liim; nefsin, ruhun bedenden ayrilip gitmesidir. Bu ise
nefs ve ruh icin bir fesdd ve bozulma degil, belki bedeni terkibin ¢ozilip
bozulmasidir.
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Insanin zat1 ve hiilasas1 olan cevher-i nefsiye “ene”ye gelince: Bu bakidir
ve cisim degildir. Bindenaleyh cisme lazim gelen buna da 14zim gelmez. Hatta buna
ecsamim a‘rdzindan hicbir sey de 1ldzim gelmez. Yani mekénda sikismaz. Clnki
mekana muhta¢ [9] degildir. Bekd-y1 zamaniye hirsi da yoktur. Zira zamandan
miistagnidir. Su kadar ki bu cevher havass ve ecsam ile istifade-i kemalat etmistir.
Bu ecsdm-1 havass ile tekemmiil edip sonra bundan kurtulunca hilikina ve Rabbine
yakin olan alemine doner.

[Not:] Kamil Flamaryon [Camille Flammarion] ile Tolstoy olum diye
yazdiklart eserlerinde acaba Ibn Sina'dan miiteessir olmamiglar midir?
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YAYIN iLKELERI VE MAKALE YAZIM KURALLARI

Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki say1
halinde yayimlanan akademik ve hakemli bir dergidir. Dergi, MLA International
Bibliography ve Index Islamicus adli uluslararasi indeksler tarafindan
taranmaktadir. Dergide orijinal ve akademik telif ve terclime makale, sempozyum
ve kitap tanitumi gibi bilimsel g¢aligmalar yayimlanir. Makalenin basma 150
kelimeyi ge¢meyecek sekilde Tiirkge ve Ingilizce bir 6zet ve anahtar kelimeler
eklenmelidir. Makale yazarinin veya cevirmenin adi yazinin sag {ist kdgesinde,
unvani ve bagl oldugu kurum ve ¢alisma alani ise yildizli dipnotta gosterilmelidir.
Makalenin sonunda yazida kullanilan kaynaklar “Kaynakca” baglig1 altinda mutlaka
verilmelidir. Makalenin baghig: biiyiikk harf ve kalin, alt bagliklarin ise sadece ilk
harfleri biiyiik sekilde yazilmalidir. Yazilar biri isimli, iki niishasi isimsiz olmak
tizere li¢ niisha halinde editdr veya yardimcisina teslim edilir. Terclime yazilarda
orijinal metin de eklenmelidir. Yazilar yayin kurulunca 6n inceleme yapildiktan
sonra, uygun goriilenler ilgili hakemlere gonderilir. Hakem raporlart dogrultusunda
yayimmlanmasina karar verilir, varsa gerekli diizeltmeler yazardan istenir. Yayim
asamasina gelen yazilarin son hali asagida belirtilen 6lculere gore diizenlendikten
sonra cd veya e-posta yolu ile editére ulastirilir. Yazilarda, Tirk Dil Kurumu“nun
imla kaideleri esas alinir. Yazi i¢inde kaynak ve dipnot gosterimiyle ilgili belirtilen
usullere mutlaka uyulmasi gerekir. Kitaplarin dipnot gosterimi su sekilde olmalidir:
Yazar ad1 ve soyadi, eser adi (italik), geviri ise ¢evirenin ad1 (gev.:) veya edisyon ise
(ed.:), yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi (c.III), sayfas1 (s.); Yazma eser ise, yazar
adi, eser adi (italik), Kutliphanesi, numarasi (no: ) varak numarasi (6rnek, vr. 15b).
Makalelerin dipnot gosterimi ise soyle olmalidir: Yazar adi ve soyadi, makale adi
(tirnak i¢inde), dergi veya eser ad1 (italik), ¢eviri ise gevirenin adi (gev.:), yayinevi,
baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c.IV), siireli yayin ise (6rnek, say1:3), sayfasi (s.).
Dipnotlarda bir kaynak ilk defa gosterildiginde tam kiinyesi, daha sonra ise
kisaltmasi, yani yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, cilt ve sayfa
numarasi yazilir. Yaymlanmayan yazilar geri iade edilmez.

Yaz tipi: Times New Roman, Baslik:11 punto, Ana Metin: 10,5 punto;
Dipnot: 9 Punto

Sayfa Yapisi: Kenar Bogluklari: {ist 7 cm, alt 4, sag 4,5 sol 4,5

Bicim:

Metin Paragraf: Hizalama: ki yana yasla, Anahat diizeyi: Gévde metni,
Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: 1k satir 1.2 cm, Aralik: énce 0,6 nk, sonra 0,6 nk, Satir
Araligi: Tam, Deger:12 nk;

Dipnot Paragraf: Hizalama: iki yana yasla, Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: Asih 0.7 cm,
Aralik: dnce 0,3 nk, sonra 0,3 nk, Satir Araligi: Tek. Dipnot numarasindan sonra bir bosluk bir
tab.
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