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HOW JUDGEMENTS ARE TO BE JUSTIFIED REMAINS A
FAIR QUESTION!

|. Latif HACINEBIOGLU*
Abstract

This paper deals with the importance of logical analysis for establishing
our judgments of “justified beliefs” for deciding on truth values in reasoning.
Primarily thought developing processes for justification has been analysed
through establishing ground discussions for propositions and syllogism. |
analyse structures of judgements which are established on analysis of Truth-
claims. Conceptual processes are essential part of this critique of justification for
truth-values. Also epistemic preferences grounds conviction, assurance,
acceptance, assumption, decision, and belief for validity and coherency.

Key words: Judgments, Belief, Truth-claims, Justifications, Epistemic
Justification,
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YARGILARIN NASIL HAKLILANACAGI DOGRU BiR SORU
OLARAK KALMAKTADIR

Ozet

Bu makalede yargilarin dayandigi temel unsurlar ve ilkeler {izerinden
Onerme ve argumanlarda tutarhilik, gecerlilik ve gerceklik tartigmalarinin
haklilama i¢in dayandigi unsurlar iizerinde durulmaktadir. Dogruluk
degerlendirmelerinin dayandig1 yargilar ele alinirken, kavramsal siireclerin bu
stirecteki elestirel yeri tartisilmis, epistemik yargilamalarin kabuller, inanglar,
zanlar, tasdiklerin gecerlilik ve tutarlikla olan iliskileri ilizerindeki problemler
tartisilmustir.

Anahtar Kelimeler: Yargilar, Kabuller, Dogruluk iddialari, Haklilama,
Epistemik Yargilama

The Thought Processes for Justification

Logical analysis for establishing our judgments of “justified beliefs” for
deciding what is true, and what is not are very crucial for thought developing.
Considering that all our thoughts somehow are part of our justification process
which requires involvements of various levels of mind attitudes like conviction,
assurance, acceptance, assumption, decision, and belief. The believed
judgements are results of final stage of our decisions in mind but the decision
making processes on this justification varies on various epistemic grounds.
Awareness of those epistemic grounds would allow a clear understanding of
asserted arguments. Techniques of logical analyses are there to inquiry what are
verified grounds for those judgments as evidential and satisfactory justifications
for epistemic preferences. For any rational thought it is important to inquire how
argumentations rely on judgements about “truth” and “falsity” on which is
ascribed as forms or frames of thinking on certain claims and values (Hintikka
1987, pp.211-238). This will demonstrate that how the formation of the thoughts
as structure of epistemic judgements can be analysed in rational spheres. Logical
analysis is to decide what is right what is wrong in argument in order to find out
what are the certain epistemic preferences which produce that argument in
whole. I.Copi identifies an argument that “an argument may be defined as any
group of propositions of which one is claimed to follow from the others, which
are regarded as supplying evidence for the truth of that one” (Copi, 1967, p.3).
How one knows that the argument he believes is “true” and how one is certain
about what he knows is “truth”? It is justifying epistemic structure and
preferences in establishing arguments such as opting statements to define
concepts or realisation of preferences to form an argument in formal or informal
ways. Epistemic justification is analysis of whole process of thought production
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which involves not only in premises and conclusion but also whole dependences
of argument such as concepts and larger family of arguments.

1. Truth Claims

In order to reach evaluations of ideas, the process of epistemic
justification of thoughts are analysed in truth-claims and truth-claims in which
producing concepts of argument. Those truth claims are formed or, produced or,
made by epistemic preferences. In the search of validity of thoughts, epistemic
preferences can be perceived through ontological and epistemological
interpretations on various areas such as metaphysical, ethical, aesthetical, legal,
political, and other types of propositions. Propositions are primary elements as
nucleus of thoughts to analyse the structure of any process of justification of
thoughts.

For realisation of any validity of justificaiton of truth-claims, ground
beliefs and utilisation of concepts are key elements to produce propositions for
arguments. Then those arguments are shared, promoted or disputed even refuted
dialectically with various forms like modus pollens, modus tollens, and with like
syllogistic forms enthymeme, paradox, dilemma and etc. (Daor, 1978). However
it is so complicated to analyse its epistemic justification, truth seekers are
attracted to find out what really lies behind or under that particular
argumentation. In the course of civilisations, one may realise that there are
certain ideas and thoughts frame the discourse of that particular civilisation
within certain time and space. Any civilisation has its own characteristics about
producing statements on their value-judgements and framework how they work
their argumentation through epistemic justifications out. It might sound here —
contrary to my intention- it suggests that non-universal epistemic justification
have some kind of pluralistic value-judgments, but rather it is suggested here
that there are various ways to emphasis claims on epistemic justification
regardless they are accepting a common epistemic justifications or not.

Arguably, religion, philosophy and science aim to reach and define
“truth” (Walbridge 2011) through justification of thought on their own accord.
But do they have complete and separate epistemologies and methodologies
which might use different epistemic justifications and then this might form a
different propositional structure that might lead different conclusions? In fact
religious, philosophical and scientific propositions are derived or produced from
a larger picture of thought producing a mechanism which they all belong to it in
human mind. This larger Picture could be foci of basic beliefs and assertions.
Basic beliefs and ground beliefs in epistemic preferences to produce ideas and
thoughts which are mainly inter-knitted. From various subject matters of
ontology, epistemology and methodology to ethical, legal, metaphysical, moral,
aesthetical and similar kind of propositions can or more likely should logically
stand supporting each other in consistency with one’s own thought processes to
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reach sound argumentations. That will demonstrate that how the formation of
the thoughts as structure of epistemic judgements can be analysed in a more
rational spheres without being bias against other spheres and sources of truth-
value justifications like perceptions, senses or other effects of formation of
thought.

Those justifications of truth-values are discussed in various approaches
like, foundationalist, coherentist, reliabilistic theories. Foundationalist theories
argues for the ground beliefs and assertions for truth-value of argument has to be
primarily established. Coherentist theorises argues importance of value for not
only the form of the assetions but also the content of an assetion must have
consistent truth-value throughout the argument. Also, It becomes an important
issue in reliabilistic theories that inter-dependence of premises and conclusion
should rely in a more concrete, realistic, in and justifyible scheme. Then, there
must be also justification on inferential justification, evidential justification,
sense-data justification, intuitionistic preference, sensation experience, and
supervenience relations. For example, supervenience argument is to infer “the
possibility of nondoxastic justification from the claim that epistemic properties
supervene on nonepistemic properties” (Lyons 2009, p.26). Doxastic beliefs can
be derived through justified or unjustified assertions but still justify truth-value
of statement. Doxastic belief itself as basic belief could justify other statements
to be established over them (Wansing 2006, p.201). Perceptions also play very
important role to demonstrate roots of rational value of truth-values. Perceptions
are also one of epistemic principles of justification of thought in conjunction
with their thorough possibilities of falsifiability.

In rational and logical discussions, | would argue that the contradiction
of thoughts and ideas are mainly based on differences of epistemic justifications
of propositions. Epistemic principles or other preferences of thoughts grounds
for justification for contradiction of thoughts in order to reach “truth”. For
instance, philosophy aims to reach and define “truth” on its accord which is
rooted in historical epistemic discussions (Stump, 1989). In general framework
produce all other philosophical propositions, inductions and deductions on that
grounded epistemic justifications. In fact, that is to say that propositions are
derived or produced from a larger picture of thought. This larger picture have
important similarities to produce epistemic preferences to establish other ideas
and thoughts.

When one believes what exactly is the “reality” for him to establish
ground of his own or shared ideas, then any argumentation can be clearly built
upon this ground for justification (Daor 1978). Possible commonality on those
grounds gives a possible agreement for argumentations in judgements.
Moreover, agreement on particular conceptualisation does not necessarily bring
about same conclusion as true assertions, however it is very important to use
same terms for same concepts in mutual understandings. Deriving different
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conclusions from same premises are putting assertions at stake to argue who is
reaching to a valid conclusion through valid justifications. Valid conclusion will
be believed as true assertion, that is the truth (Kirwan 1978, p.95). There is a
possibility of having universal concepts for everybody, amongst many
examples, such as justice and truth. But it is always the matter what does one
mean and understand by those terms. There is always a possibility of distorting
truth-values of statements for use and abuse of concepts for establishing
argument.

Human beings are not just rational beings as Aristotle would not like to
compromise over the very idea. But in human experience it is clear that man
judge truth-values not only rational but also emotional levels. Although
emotional feelings easily turn to be blurred or clear judgments of its own kind,
then they become part of decision making process. When one like or dislike,
hate or love, those feelings are part of justification process even they might be
counted not rationally justified. Obviously, it has to be taken consideration that
while emotional feelings easily escape from rational justification and boundaries
of logic, judgments of any kind are to be analysed same epistemic grounds to be
consistent to reach truth. The problem is that emotional acceptance of assertions
can overcome validity of logical frame. From logical point of view, it seems
problematic to overcome emotional attitudes of thought over logical ones.
Emotions are hard to hold for accountability for rational analysis, but epistemic
analysis of assertions requires getting hold of them in consistent manner to recall
them in justification of thought. As it can be experienced, when emotions are
confused, it causes difficulty to keep up rational justifications on consistent
epistemic justifications. Notwithstanding, the examples of this can be given
through usage of certain concepts which many people would not disregard but
unfulfill the “real meaning” of the concepts for validity of arguments on
justifications. But, concepts like democracy, human rights and justice seems to
be more problematic than ever as they are welcomed by many but failed to come
to fill and fulfil same assertions in those definitions of concepts. In following, |
will emphasis more on importance of usage of conceptual process in
justificaiton of valid argumentations.

2. Conceptual Processes

In a particular thought production process, logic and language is utilised
for producing certain understandings of argumentations (Stump 1989) about -
for example — certain terms and concepts such as democracy and human rights
which is formed in which that certain justifications on the basis of preferred or
believed truth-values. It sometimes becomes confusing in different judgments on
and about assertions of argumentations and their practical interpretations in
social affairs and public sphere. Judgements are part of our daily life along with
theoretical evaluations (MacCormick 1978, pp.32-37). Justifications rely on our
judgments of epistemic preferences. Therefore an understanding of any thought
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should go back to analysis of its roots in those epistemic preferences to built up
a conceptual framework.

Argumentations for discussions about certain concepts and terms require
primarily common understanding of those concepts in order to pursue any
meaningful argumentation on a common basis of logical analysis for epistemic
preferences (Alex 2010a, p. 96). Meanwhile, general concepts like religious,
philosophical, scientific concepts or social, legal, moral, and many more types
of specific concepts are utilised in same sort of structure of logical analyses in
mind. One asserts a true statement on the basis of his judgement of certain
justification of his epistemic grounds which produce and affect the whole
process of thought for one to believe that is true knowledge. Thus, one may
follow from this aspect how a thought is produced in that particular way rather
than any other one.

Thoughts are product of our minds to be uttered with language (Abed,
1991). Seeking truth in reality uses language as a tool for producing propositions
(Gyekye, 1979). Truth of reality and reality of truth can be expressed in
sentences as propositions. Propositions are primary elements as nucleus of
thoughts in order to analyse the structure of any process of justification of
thoughts. Whether truth can be found, understood and reached is aim of
justification to discover reality. Although truth can be described and named
according to its features like factual truth, logical truth, necessary truth etc., it is
important to express it in language within its unique entity (Gaskin 2008, p.60).
While it is being formed in mind and expressed as a proposition, then whole
process becomes as an issue of epistemology. That is to say that any proposition
which has truth-value within true-false scale, it requires epistemic justification
for this process and result. Then this almost touches every proposition which
needs to be presented as reasonable and sensible assertions.

In the history of classical education, training starts with language and
logic which are essential means for establishing any thought. It has been
suggested that any science of thought and reasonable thinking starts with a solid
knowledge of language and logic (majority of treatises on logic emphasis that
points from Aristotle to Farabi, Ibn Sina, to and up to modern ages) (Abed
1991). Both subject areas are interactive mind tools which allow instructing and
flourishing any ideas, opinions and views (Adamson 1911). Establishing any of
them for the structured thoughts which are relied and flourished through logic
and language requires being part of logical analysis to express what is believed
to be true. Logic is to ask for the concepts and to structure assertions and then to
put them in argumentations and finally find an answer for its truth-value. As H.
Cairns puts it, ‘logic aims at a statement of the necessary conditions for the
formulation of true propositions (1980, p.13). Finding truth in logical terms may
mean that a search for a consistency and validity of the assertions for the
coherent conclusions in its utilised area. This process is expressed through any
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given language. As a matter of fact that in order to achieve a valid logical
conclusion there is a long and thorough process in thought. In this case, there are
two stages. One is preparation of concepts for propositions to become logical
assertions and then second and final stage is to reach a justification of truth of
statement. In Arabic logic, they are called tasawwurat and tasdikat respectively.
To run a proper discussion, two stages are required properly analysed epistemic
grounds. Burhan as epistemically and conceptually analysed and justifed
arguments are believed to be true arguments for true judgements of statements
with correct usage of concepts.

As one of the important stage of thought process, conceptual analysis
urges to certain understanding of proper usage of concepts which are variably
and widely used in various contexts. Therefore it is a live discussion whether
universal or conjectural usage of concepts conflicts in various language and
given contexts. But this does not require concrete unity of usage of concepts for
argumentations during conceptual analysis. How any language runs production
of concepts for truth value of judgements is far more complex than language on
its own. Alex argues for that ‘language-systems and systems of concepts cannot
have truth-value, truth can only be established in respect of statements and the
reasoning put forward to substantiate them’ (2010a, p.114). Furthermore,
hypothetically while one may think that various languages of nations,
civilisations and different spheres of thought at any given time and space might
have exactly same concepts, he might be puzzled that differences in utterance
are not only in the usage of different terms of same concepts. Evenmore,
A Berger writes “if a terem signifies a property that is intrinsic in one theory, but
not in another theory, we say thatthe term expresses different concepts when
used in different theories” (2002, p.39). I argue that one cannot be fulfilled for
any rational justification of thought through only conceptual analysis in
argumentation, but there is a need for a complex and thorough analysis for basis
and results of premises and conclusions, separately and together at the same
time. On the other hand, arguably, in this case one has to consider that
conceptualisation does rely on very complex processes and structures which are
deeply related to preferences in thought processes. It has personal, social,
political etc. along with more universal sides of this input in which producing
argumentations are rooted in them. Thus, justification of thought processes are
sought and analysed not only in argument structures but also fragments of the
premises and conclusions.

3. Epistemic Processes

Epistemic justification is a certain rational process to seek the roots of
how one decides what is true or not. Truth and falsity are values of any
meaningful proposition as a decision which is formed by assertion. These truth-
values can be thought as a result of any thought processes which are sometimes
quite complicated to ponder and concentrate (Bronn, 1998, pp.81-95). To decide
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which proposition is true or not, rely on epistemic preferences which leads that
decision. One’s own epistemic justification in relation to a particular proposition
is derived from various related thought processes. In fact, epistemic justification
can be counted as a proposition ‘production base’ which all our thoughts are
flourished and packed up there before final stage of being a proposition which
appears with the tool of language. Moreover, any proposition keeps its roots and
existence embedded in epistemic justification. If one may think that any analysis
of a proposition requires two stages, one stage is a production process of a
proposition and then the stage just after it is uttered. Both stages are inseparable
than each other. Justification of thoughts is a constant job in mind for any
consciously made proposition; although there are times sub-conscious might
produce a proposition on previous epistemic justifications (Grayling, 1982).
Arguably unconsciously or non-consciously made propositions should not be
exempt entirely from this process. What | mean by this, that is the individual,
cultural, social or historical thinking habits or thought attitudes effect
justification of thoughts which are not necessarily epistemically justifiable.
Therefore, it became essential for any proposition how and why it depends on
that particular justification on epistemic grounds.

In fact epistemic justification is not only run by rational means but also
all personal decision making tools throughout that thought process which might
sometimes include non-rational or irrational input. Amongst many of those
tools, cumulative consequence of ideas, opinions and views which were
assumed or believed to be true produce their related propositions in accordance
with them. Those thought processes is to know something is true and know why
it is true does have direct inner-connection to know why it is not false.
Analysing any sort of propositions in this sense depends on their truth-values
which oblige us to explain targeted meanings in those assertions (Daor 1978).
Whilst decision making processes are creating these assertions, meaningful and
sensible understanding what is true or false requires certain realisation why one
is convinced that it is true on the basis that how he knows what he knows to be
true. Thus, there is a need for realisation how much important to grasp sound
understanding about the grounds of epistemic references and preferences for
justifying truth.

In the emphasis of epistemic preferences some arguments are taken
grounded as logically true statements or rather some propositions are believed to
be true as factual truth. The range of examples can be given in every field of
thought. Since one believes any particular proposition as a true proposition
(Hintikka, 1989), it is most reasonable to expect that he acts upon it but even it
is not always the case. If one does not believe any given proposition as true
proposition, it is also reasonable to expect not to be acted upon it. If one believes
“fire burns”, rational attitude is expected upon it. Belief state is the state of
cumulation of epistemic preferences and justified or unjustified propositions in
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argumentation (Brown 1986, pp. 357-378), Thus any proposition which is
believed to be true does not only logically require to be examined in its roots
epistemically but also there is a urge to realisation of truth-values which are
implanted in actions (not necessarily ethical or behavioral meant here) that are to
be traced backed through in thought process for epistemic justification. Socratic
dilemma is always there why one does act upon a false action if he had known it
is false. Socrates’ answer is simple: because he does not know that it is false.
Epistemic justification is a fine evaluation of propositions for analysing,
composing and differentiation of thoughts right from the beginning in mind and
language. Attempt to know truth is life-time effort. Lack of epistemic
justifications suggests unwillingness to what really truth is all about, that would
mean that rushing to escape from an essential mind process. Notwithstanding
that if epistemic justification is sought by any intellectual purposes, the target
would lead to find out why that proposition is formed in that way or another.
Because, only a proposition is believed to be true might be able to produce any
valid and sound argument unless there is purposeful mistake (Copi 1995).

Amongst those propositions some of them seen more important than the
others by individuals, however any given civilisation emphasises on what are the
important propositions (Daor 1978). That so called “important propositions”
creates some other related proposition to structure a thought which is based on
the process of judgements. It seems to me that is the cracking point how
different cultures and civilisations produces their own identities in their claims
(Gutas, 1998). In order to reach evaluations of those ideas, views and opinions
which are expressed in propositions, a process of epistemic justification of
thoughts are analysed in truth claims. Those truth claims are formed or,
produced or, made by epistemic preferences. Epistemic preferences in this point
demonstrate what our rational priorities in our best of intellectual capacity. It
seems plausible to argue that the conflict of thoughts is mainly based on
different grounds of epistemic justifications of religious and philosophical
propositions. What are the epistemic principles or preferences of thoughts define
the frame of conflict of thoughts in way to reach “truth”.

In the search of validity of thoughts for the sake of truth, as long as
epistemic preferences are analysed, perceived and understood through
ontological and epistemological interpretations in various areas such as
metaphysical, moral, aesthetical, legal propositions and so forth, rational
position will continue not to cease. Moreover any epistemically preferred divine
rooted proposition rules out and over-rides other propositions for a believer who
is convinced that is the truth over other epistemic justifications (Gwynne 2004).
That is huge and very lively debate between sacred and humane assertions
which gives me very little space to look upon it here. In fact all these
propositions need to be carefully analysed within a framework of consistency
for compatibility of proposition with ones epistemic justification to keep



I. Latif HACINEBIOGLU

intellectual reliability. In decision making processes of thought, higher
“authority” to decide what to decide, how to know what to know- whatever it
might be- is influential to make epistemic preferences to define “truth”. One
might seek theoretical and methodical structures to analyse epistemic
judgements which might influence either personal or common interpretations,
and their practical applications in public spheres. How people should treat
different religious, philosophical and scientific preferences is important to
evaluate various dynamics of thoughts in terms of epistemic logic.

It is essential to discover fallacies in epistemic justifications. An
example of distortion of valid epistemic justification can be found in logical
fallacies of authority and popularity. In the history of thought, there are various
ideas and thoughts justify thoughts in particular discourse within specific time
and space. Any school of thought has its own characteristics about producing
statements about value-judgements along with certain usage of concepts. As a
matter of fact that, a certain school of thought is based on those truth-value of
those judgements. That is what makes it as a specific school of thought.
Therefore differences of those assertion and fallacies in them are related to
differences of epistemic preferences.

Realisation process of truth-value and avoiding logical fallacies become
possible epistemically justify whole process of argument (Hintikka 1987,
pp.211-238). In decision making processes of thought, higher authority,
popularity of thought, personal expectations and other types of logical fallacies
might be influential to make epistemic preferences as much as personal
decisions to define “reality” or “truth”. In fact, those roots and practice of
fallacies of justifying assertions and arguments without logical and rational
ground oppose aim and purpose of epistemic justification. One might seek
theoretical and methodical structures to analyse epistemic judgements in
personal level and their interpretations and applications in public spheres to
sketch logical fallacies in argumentations (Weston 1992). How people should
treat different preferences of epistemic justification is important to evaluate
various dynamics of thoughts in terms of epistemic logic.

Conlusion

It is emphasised in this paper on the importance of the processes of
rational thought in argumentation in conjunction withs it truth-values and their
conceptual and epistemic processes that is vital for any argumentation. In
thought processes, validity of argumentations rely on the consistency of the
whole part of the argument. Truth values are base and ground for establishing
judgements to frame correct usage of epistemic preferences and concepts in
order to produce valid argumentation. In various ways of reasoning, justification
discovers a realisation of connection of arguments to truth. Epistemic and
conceptual analysis demonstrate complexity of judgments. Judgements either

10
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justifed or -supposedly- unjustifed are involved every single step and stage of
the argument as belief state. The aim of logic is to discover truth value of any
argumentation which justifies what argued for or against is valid, consistent and
sound on justifed epistemic roots and correct usage of concepts. Without any
epistemic justification and conceptual analysis, justification of judgement cannot
be fulfilled. Therefore how judgements are justified remains active process of
discovering, realising and controlling of epistemic preferences and careful
production and utilisation of concepts for establishing logical argumentation.
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Ozet

Dogustan inanmaya yatkin olarak diinyaya gelen insanoglu, tarihin her
déneminde huzur ve giiven duymak i¢in bir seylere inanmistir. Bu arastirmada,
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Abstract

Mankind, comes to the World, as predisposed to believe congenitally,
has always believed in something, in order to be in peace and security, in every
period of history. In this study, beliefs of a group of college students, selected
from Siileyman Demirel University, were investigated in terms of the normatif]
popular and paranormal aspects.
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Giris

Tarihin biitiin devirlerinde, insanlar huzur ve giliven bulmak i¢in bir dine
inanmiglardir. Ancak, her toplumun dini inanci, kiiltiirel 6zelliklerine gore
farkliliklar gostermektedir. Biitiin inaniglarin ortak noktasi ise, insan ruhunun
derinliklerindeki, kendisinin ve evrenin yaraticisini bilmek igin hissettigi
aragtirma istegidir’. Bu aragtirma istegi, insanin dogasinda var olan psikolojik
bir olgudur ve inanmaya yatkinlik olarak ifade edilmektedir?.

Inanmaya yatkinhk ile dogan insan, icinde dogdugu kiiltiirdeki
inanislari, psiko-sosyal etkilesim sonucunda benimser, igsellestirir ve uygular.
Bunun sonucunda da, belirli inanc¢lar1 uygulama bigimi olan bir dindarlik tarzini
ortaya koyar. Dindarlik, insanin ortaya koydugu dini tutum, deneyim ve
davranig bi¢imlerini ifade eden, dini inang, dini bilgi, dini tecriibe/duygu, dini
davranis (ibadet) ve etki gibi boyutlar1 olan bir olgu olarak anlagilmaktadir®.

Toplum bireye, hazir inan¢ ve davranig kaliplart sunmaktadir. Birey
gelisim siireci icinde, ozellikle ergenlik doneminde, bu hazir inang ve davranig
kaliplarindan kendisine uygun gordiiklerini benimser ve uygular. Yani, insanin
dogustan getirdigi inanma ve dine yatkinlhk 6zelligi, i¢inde dogup biiylidigi
sosyo-kiiltiirel ve psiko-sosyal ortamda sekillenmektedir®. Kisisel 6zellikler ile

! Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlan, 1996, s.
113; Abdiilkerim Bahadir, Insanin Anlam Arayis1 ve Din, insan Yaymlari, Istanbul,
2002, ss.20-22; Faruk Karaca, Din Psikolojisi, Eser Ofset Matbaacilik, Trabzon, 2011,
s.159; Hasan Kayiklik, “Degisen Diinyada Birey, Din ve Dindarlik”, Dindarligin Sosyo-
Psikolojisi (Ed.Unver Giinay ve Celaleddin Celik), Karahan Kitapevi, Adana, 2006,
s.157.

Unver Giinay, “Dindarligin Sosyolojisi”, Dindarligm Sosyo-Psikolojisi (Ed.Unver
Giinay ve Celaleddin Celik), Karahan Kitapevi, Adana, 2006, s.20.

Hz. Muhammed (SAV), "Her ¢ocuk fitrat {izere dogar. Cocugu, ebeveyni Miisliiman,
Hiristiyan, Yahudi, Mecusi ..vs. yapar"3, demistir. Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi
(Kiitiib-i Sitte), Istanbul, Ak¢ag Yaymevi, 1993, Cilt 7, s.34; Habil Sentiirk, Din
Psikolojisine ~ Giris,iz Yaymncilik, Istanbul, 2010, ,ss.63-77; Hasan Kayiklk,
a.g.m.,s.159.

4 Sentiirk, a.g.€.,2010, ss.165-168.
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sosyo-kiiltiirel 6zelliklerin etkilesimi dini gelisimin yonii belirlenmekte ve farkli
dindarlik tipolojileri goriilmektedir®.

Toplumsal alanda yasatilan ve bireyler tarafindan tecriibe edilen
din/dindarlik bigimleri, hem dini bilginin 6zgiin epistemolojik unsurlarina, hem
de toplumun alisilagelen dini olan/olmayan uygulamalarina bazen paralellik
gostermekte, bazen de farkli boyut ve derecelerde yansiyabilmektedir. Bu agidan
bakildiginda, bireylerin dini yoneliminde, yonelim objesi olarak belirlenen
unsurlar farklilagabilmektedir. Kaynagi itibariyle kitabi bilgiye dayali normatif
dini yonelim® ve halk arasinda yaygmn, itibar goren ve aligilagelmis
uygulamalara bagli dini yonelim ise popiiler dini yonelim’ olarak
isimlendirilmektedir.

Ayrica giiniimiizde, belirsizlikten kurtulma, gelecegi bilme arzusu,
giivende olma istegi, caresizlik ve korku duygulartyla insanlar degisik inanglara
yonelebilmektedirler®. Biiyii, yildiz fallari, burglar, medyumluk ve gelecek
olaylar1 tahmin etme, diisiince giicii ile fiziki bir nesneyi dogrudan etkileme,
ruhun trans halinde bendenden ayrilisi, ufo ve yabancilarin diinyay1 ziyaret

5 Farkli dindarlik tanimlari ve tipolojileri igin bkz: Hokelekli, a.g.e., 1996.ss.73-78;
Kemaleddin Tas, Universite Gengliginin Dindarlik Kriterleri,Alter Yay., Ankara, 2005,
$s.45-69; Veysel Uysal, Dini Tutum, Davrams ve Sahsiyet iliskisi, Marmara
Univeraitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul,1996; Cemile Zehra Kéroglu,
“Tiirkiye’”de Dini hayatin Incelenmesi: Biitiinciil Bir Yaklasim”, Giimiishane
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, Cilt 1, Say1 2, ss.82-102; Kemaleddin
Tas, “Dindarligin Kriterleri Uzerine Tipolojik Bir Arastirma”, Dindarligin Sosyo-
Psikolojisi (Ed.Unver Giinay ve Celaleddin Celik), Karahan Kitapevi, Adana, 2006,
§S.175-206; Zeki Arslantiirk, Dindarligin Bagimsiz Degiskenleri, Dindarlik Olgusu
(Sempozyum Teblig ve Miizakereleri), Kurav Yayinlari, istanbul, 2004, s. 239; Murat
Yildiz, “Dindarligin Tanimi ve Boyutlar1 Uzerine Psikolojik Bir Calisma”, Tabula Rasa,
Sayt: 1 (Ocak-Nisan), 2001, s. 23;.Ramazan Altintas, “Baz1 Dindarlik Tipolojilerine
Elestirel Bir Yaklasim—Mevlana Ornegi”, Uluslararasi Mevlana Ve Mevlevilik
Sempozyumu Bildirileri-II, Sanlwrfa, 2007.

Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yaymnlari, Istanbul 1998, ss. 520-521; Yakup Costu, ,
“Dine Normatif ve Popiiler Yaklagim: “Bir Dini Yonelim Olgegi Denemesi”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 8, Say1: 15, 2009, ss.119-139.

Mustafa Arslan, Tiirk Popiiler Dindarligi (Corum Ornegi), DEM Yaymlari, Istanbul,
2004, ss.53-67.

8 Ali Kose ve Ali Ayten, “Batil Inan¢ ve Davramslar Uzerine Psiko-sosyolojik Bir
Analiz”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt IX, say1: 3, 2009, ss.45-70.
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etmeleri, kara kedi gdrmenin ugursuzlugu gibi inanglar bu tiir inanglardandir. Bu
inanglar, paranormal inanglar olarak degerlendirilmektedirler®.

Bu caligmada, toplumun bireylere sundugu hazir inang ve davranig
kaliplar1 karsisinda, genglerin (dini) yonelimleri incelenmistir. Ozellikle,
ergenlik doneminde bireylerin yeni anlam arayiglarmin®, ilk yetiskinlik
doneminde nasil ¢oziimlendigi'!, buna bagl olarak 18-28 yas donemindeki
bireylerin normatif ve popiiler inanglar ile paranormal inanglari, cinsiyet, yas,
fakiilte, sinif seviyeleri ve gelir diizeyleri agisindan incelenmistir.

Normatif Dini Yonelim (Normatif Dindarhk)

Din, psiko-sosyal, kiiltiirel veya toplumsal alanda, semboller, degerler,
imgeler yoluyla kendini gostermektedir. Dini semboller, degerler ve imgelerle
bireylerin etkilesimi, dini tutumlarin olusmasini saglamaktadir*?, Din ile ilgili
tutumlar, ergenlik doneminde yeni kimlik ve anlam arayiglari sonucunda
belirginlesmekte, genglik ve yetigskinlik donemleri boyunca da netlik
kazanmaktadirlar?®,

Toplumsal alanda yasatilan ve bireyler tarafindan tecriibe edilen
din/dindarlik bi¢imlerinden, dini bilginin 6zgiin epistemolojik unsurlarma uygun
olarak gelistirilen olumlu dini tutumlar, yani, kaynag itibariyle kitabi bilgiye
dayal1 dini yonelim, normatif dini yonelim olarak isimlendirilmektedir. Burada,

Mustafa Arslan, “Paranormal Inang¢ Olgeginin Tiirkge Versiyonunun Gelistirilmesi:
Gegerlik ve Giivenirlik Calismas1”, inonii Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Giiz 2010/
1(2), 23-40; Yusuf Cakar, Gizli ilimler, Yedirenk Yaynlari, Istanbul, 2005; Nihal
Aladar, “Biiyiisel Islemler Uzerine Bir Din Sosyolojisi Arastirmasi (Malatya Ornegi),
Firat Univ. Sosyal Bil. Enst. Felsefe ve Din Bil. Anabilim Dali Din Sosyolojisi Bilim
Dal1 (Yayinlanmamus Yiiksek lisans Tezi), Elazig, 2009.

10 Genglerdeki anlam arayisi ve kimlik kazanmadaki dinin rolii i¢in bkz: Hayati Hokelekli,

“Genglik ve Din”, Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi (Ed. H.Hokelekli), DEM
Yayinlari, Istanbul, 2006, ss.9-31.

' Hayati Hokelekli, “Dini Kisiligin Kurulusunda iradenin Roli”, Diyanet ilmi Dergi,

Ank.-1985, C.XXI, S.2, sh.27.; Habil Sentiirk, “Dini Gelisim Psikolojisi”, Diyanet {lmi
Dergi, Cilt 31, say1 4, 1995, s.73; Mustafa Kog, “Gelisim ve Din Psikolojisi A¢isindan
Ergenlik Donemi”, Ekev Akademi Dergisi Y1l 7, Say1 15 (Bahar 2003), s.128-129

12 Fazli Arabaci, “Tiirkiye’de Dini Sosyallesmenin Temel Etkenleri”, Dini Arastirmalar,

2003, c. 6. say1: 16, s. 44.

B Hiiseyin Certel, Din Psikolojisi, Tugra Ofset, Isparta, 2011, ss.216-217
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normatif dini yonelimden kastedilen, bireyin dinsel yasayis bicimini belirleyen
Ogelerdeki yonelim objesinin, o dinin temel itikddi, ameli ve ahlaki
ogretilerinden olusmasidir4,

Popiiler Dini Yonelim (Popiiler Dindarhk)

Toplum kiiltiiri igerisinde dini epistemolojiden bagimsiz olarak
baslamig ve zamanla toplumun aligkanliklariyla biitiinlesmis ve dinin 6zgiin
temellerinden uzaklagmis dini/mistik tarzda uygulamalar ortaya ¢ikabilmektedir.
Halk arasinda olduk¢a yaygin olan nazar, muska, cin ¢arpmasi, fal, biiyii,
tirbelerde dilekte bulunma, ¢aput baglama gibi hususlar, 06zii itibariyle dini
temele dayanmasalar da, halkin mistik duygularina hitap etmeleri nedeniyle
dinsel bir yap1 0zelligi tasimaktadirlar. Bu tiir inan¢ ve uygulamalari, kitabi
bilgiye dayali dini yonelimden ayristirmak i¢in “popiiler dini yonelim” kavrami
kullanilmaktadir'®.

Glinlimiiz modernlesme surecinde yasanan hizli degisim, asir
rasyonellesme ve bireysellesme, insanlarin anlam arayisini arttirmaktadir?®,
Insanlardaki yeni anlam arayislarina cevap vermek iizere bir takim mistik,
biiylisel nitelikli, yeni ve sdzdedini hareketler ortaya ¢ikmaktadir. Genellikle
bat1 kiiltiiriinde goriilen bu yeni hareketler, kiiresellesme ile birlikte Tiirk
toplumunda da aninda goriilmektedir'’.

Din ve toplum arasinda diyalektik bir iligki vardir. Bu karsilikli iliskide
din, topluma etkide bulundugu gibi, sosyo-kiiltiirel sartlardan da
etkilenmektedir'®. Dini inang ve uygulamalar, toplumdaki bireylerin ve sosyal
gruplarin algilarina gore farklilasabilmektedir. Bir degerler sistemi olarak din,

¥ Costu, a.gm., ss.119-139; Normatif dindarlik ile geleneksel/ilmihalci dindarlik

arasindaki benzerlikler i¢in bkz. Tas, a.g.e., 2005, ss.53-59.

15 Costu, a.g.m., s.126.

16 Hayati Hokelekli, Cocuk, Geng Aile psikolojisi ve Din, Degerler Egitimi Merkezi

Yaymlari, No 55, Istanbul, 2009, ss.78-82; Aliye Cmar, “Modern Zamanlarm Deger
Arayist: Varlik-Bilgi-Deger Birliginin Onemi”, Degerler Egitimi Dergisi, 4 (11), 2006,
$5.53-68; Hasan Kayiklik, a.g.m.,55.160-163.

7 Mustafa Arslan, “ Degisim Siirecinde Yeni Dindarlik Formlari: ”Yeni Cag” Inamiglari

Ornegi”, Degerler Egitimi Dergisi, Cilt 4, Say1 11,2006, ss.9-25.

18 Mustafa Arslan, “Popiiler Dini Yonelimlerin Incelenmesinde Karsilasilan Giiglikler ve

Coziim Onerileri”, Degerler Egitimi Dergisi, Cilt 6, No.15, Haziran 2008, ss.9-34.

17



flhan TOPUZ

farkli bireyler ve gruplar tarafindan farkli sekillerde algilanmakta,
yorumlanmakta ve yasanmaktadir. Buna bagli olarak da, bireylerin ve gruplarin
kendilerine has dini yasayislar1 ortaya ¢ikmaktadir’®. Bu sekilde ortaya gikan
dindarlik, popiiler dindarlik olarak tanimlanmaktadir®.

Diger taraftan, sosyo-kiiltiirel farklilasmanin ve cesitliligin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikan bazi dini degerler de, popiiler din olarak tanimlanmaktadir?..
Popliler din ayn1 zamanda, insanlar arasinda genel kabul gdrmiis, kitabi
(Hristiyanlik, Yahudilik ya da Islam gibi) dinlerle bir arada yasayan, kurumsal
olmayan inang, davranis ve torenleri tanimlamada kullanilan bir terimdir??.

Sosyo-kiiltiirel farklilasma ve modernlesmenin ortaya ¢ikardigi
bireysellesme ve yeni anlam arayislar1 yaninda insanlar, hastalik korkusu veya
hastaliktan sifa bulma, kismet agma, is bulma, sinavda basarili olma, dnceden
bilinemeyen kaza, bela ve diger felaketlerden kurtulmak amaciyla, cinlere,
biiylisel uygulamalara, falcthk ve medyumluk tarzi uygulamalara
bagvurmaktadirlar?®. Popiiler inamglarin bu faydaya yonelik ozelliklerinin
yaninda, “problem ¢oziicii” ve “sorunlar karsisinda umut olma” o6zellikleri
nedeniyle giiniimiizde de var olmaya devam etmektedirler. Gilinlimiizde insanlar,
bilgi diizeyleri ne olursa olsun, saglik sorunlar1 veya bagka sorunlari igin tiirbe
ziyaretleri yapmakta ve tlirbelere adakta bulunmaktadirlar. Bu tiir inanig ve
uygulamalarin devam etmesinde giiniimiiz iletisim araglarmin da 6nemi g¢ok
fazladir®*,

19 Arslan, a.g.m., 2008, s.11.
20 Arslan, a.g.m., 2003, 5.100.

2L Arslan, a.g.m., 2008, 5.18.

22 Dictionary of Belief & Religions, R. Goring (Ed.), Wordsworth Reference, Edinburgh:

1995, W & R Chambers Ltd., s.409.

2 Dogan Kaya, “Tandirnameler”, Milli Folklor,Say1 14, Yaz 1992, s. 29-30; Sedat Veis
Ornek, “Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalariyla {lgili Batil Inanglarm ve
Biiyiisel Islemlerin Etnolojik Tetkiki”, Atatiirk Universitesi Dil, Traih ve Cografya
Fakiiltesi Yaynlari, say1 174, 1966, s.16; Unver Giinay, Harun Giingér, a. Vahap Tastan
ve Huzeyfe Sayim, Ziyaret Fenomeni Uzerine Bir Din Bilimi Arastirmasi-Kayseri
Ornegi, Erciyes Universitesi Yaymlari, No 132, Kayseri, 2001, ss.86-87 ve s5.103-113);
Arslan, a.g.m., 2003, ss. 101-102.

24 Detayl bilgi igin bakimz: Ekmel Geger, “Tiirk Televizyonlarmda 2000-2005 Yillar
Arasinda Yayinlanan Popiiler Kiiltiir Programlarinin Medyaya Yansiyis Bigimlerinin
Psiko-Sosyal Acidan Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
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Giinlimiiziin sosyo-kiiltiirel sistemleri, genglerin kendilerini ve diinyay1
anlamlandirmalarina yeterince yardimci olamadifi icin gengler, ozellikle
medyada yer alan popiiler inaniglarin olusturdugu sosyal hareketlerde en 6nde
yer alabilmektedirler. Boyle bir durumda, genclerin dogru dini degerlere sahip,
uygun kimlik ve kisilik kazanmalar1 da zorlasmaktadir?®,

Tirk toplumunun popiiler dindarliginin sekillenmesinde, Tiirklerin
Islam dinini kabul etmeden 6nceki inanglar1 olan Samanizm, Gk Tanr1 inanci,
tabiat kuvvetlerine inanma ve atalar kiiltii etkili olmustur®®. Tiirklerin islam
dinini kabul etmelerinden sonra, bu ilk inaniglar da dini davranislar iizerinde
etkili olmaya devam etmistir?’. Giiniimiizde, toplumumuzdaki popiiler
dindarligin 6zelliklerine bakilacak olursa, bu inanglarin koklesmis ve
kaliplagmig olarak, sadece sekilci, gelenek ve goreneklere gore yasatilan ve
temeli dini bilgilere dayanmayan, ancak dini uygulama olarak bilinen
inanislardan olusmaktadir?®,

Halk tarafindan temeli dini bilgilere dayandigi varsayilarak yapilan,
ancak hic¢bir dini temele dayanmayan davraniglari, temeli dini bilgiye dayanan

Enstitiisii {lahiyat Anabilim Dali Din Psikolojisi Bilim Dali (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Istanbul, 2007; Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan yaynlari, Istanbul,
1998, s$5.439-463; Arslan, a.g.m., 2008, ss.27-29; Arslan, a.g.m., 2006, ss.9-24; Sibel
Akova, “The Relationship between Superstitions, Metaphors, and Advertising”, Journal
Academic Marketing Mysticism Online (JAMMO), Vol 3, November 2011, ss. 138-156.

5 Hpkelekli, a.g.e., DEM Yayinlari, 2009, ss.72-73; Hayati Hokelekli, Ailede, Okulda,
Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitimi, Timas Yaymlar1, Aile Egitimi 15, Istanbul,
2011, ss.157-163; Kose ve Ayten, a.g.m., ss.60-61.

% (Cesitli Kiiltler i¢in bakiniz: Cebrail Goksu, “Gélbagt Halk Kiiltiirinde Halk inanislarmin
Eski Tiirk Inanglari Baglaminda Degerlendirilmesi”, Tiirk Diinyast Arastirmalari
Dergisi, say1 187, 2010, ss.51-80; Arslan, a.g.e., 2004, ss.299-300.

27 ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Otiikken Nesriyat, Istanbul, 2000, s.44 ve 308.

2 Giinay, Unver, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitaplig, istanbul ,

1999, 5.263; Giinay, a.g.e., 1998, ss.515-555; Mustafa Arslan, “Dindarlik Farklilagmasi
ve Popiiler Dindarlik”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi (Ed.Unver Giinay ve
Celaleddin Celik), Karahan Kitapevi, Adana, 2006, ss.296-300; Arslan, a.g.e.,
2004, ss. 133-156.
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davranislardan ayirt etmek amaciyla, “islam mitolojisi” adi altinda bir bilim
dalinin kurulmasi onerilmektedir?.

Paranormal inanclar

“Paranormal” kavrami, kurumsal dinlerin prensiplerine aykiri, akil ve
bilimle agiklanamayan®, hem fiziksel kanunlara aykir1 olarak gergeklesen, hem
de insan kapasitesinin iistlinde gergeklesen olaylar1 ifade etmek amaciyla
kullanilmaktadir. “Paranormal inan¢” da, bu olaylara inanmayi, bunlarin
varligini kabul etmeyi ifade eden bir kavram olarak kullanilmaktadir3!.

Paranormal inanglar ¢ok ¢esitlilige sahiptir. Temel dini 0gretilerde yer
alan seytan, melek, cin gibi varliklardan hayalet, ufo gibi fantastik varliklara,
batil inanglardan zihin giicliyle nesneleri hareket ettirmeye, uzaktan zihinsel
telkin (hipnoz) yoluyla etkileme, trans halinde kehanette bulunma gibi vakalara
kadar birgok olay paranormal inanglar1 olusturmaktadir®,

Allah, melek, seytan, cennet, cehennem, cin, ruhun 6liimden sonra
varligin1i devam ettirmesi, keramet, nazar, Hizir, evliya konularindaki dini
inanglar hem normatif, hem de geleneksel (dini) paranormal inanglar olarak
degerlendirilmektedir®3.

Biiyii, kara biiyii ve biiyiiciiliik, yildiz fah, burglar, medyumluk ve
gelecek olaylar1 tahmin etme, diisiince giicii ile fiziki bir nesneyi dogrudan
etkileme, ruhun trans halinde bendenden ayrilmasi, yabancilarin diinyay1 zaman
zaman ziyaret etmeleri, merdiven altindan ge¢cme ve kara kedi gdrmenin

2 Mustafa Arslan, “S6éylem, Mitos ve Tarih: Popiller Dini Literatirde Hz.
Muhammed(sav) Tasavvuru —Muhammediye Ornegi-, Milel ve Nihal, 6 (1), 2009,
$5.195-219

%0 ihsan Dag, “The Relationships Among Paranormal Beliefs, Locus of ControlAnd

Psychopathology in a Turkish College Sample” , Personality and Individual Differences,
26 (1999), ss.723-737;Mustafa Arslan, “Kisilerin Batil Inan¢ Kaygi Diizeylerinin Bazi
Degiskenler Agisindan Incelenmesi”, Degerler Egitimi Dergisi, 2 (6), 2004.

3L Arslan, a.g.m.,2010/ 1(2), ss. 25-26.
% Arslan, a.g.m., 2010, 5.26.

3 Arslan, a.g.m., 2010, s.31
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ugursuzlugu ile ilgili inanglar klasik paranormal inan¢ olarak
degerlendirilmektedir®*

flgili literatiir incelendiginde, paranormal inang kavrami kullaniimaya
baslanmadan Once, bu tiir inanglar, genellikle batil/ hurafe inang¢ olarak ifade
edilmistir. Dolayisiyla, iilkemizin giiniimiiz literatiiriinde paranormal inanglarin
batil inanglar/hurafeler iizerine olusturuldugu goriilmektedir®. Cogu zaman,
yanlis bir sebep-sonug iliskisine dayanan®® batil inanglarin, duygusal (korku,
endise, 0fke, heyecan, seving, siirpriz ve merak), biligsel (algilama, diisiinme,
hayal etme, hafiza ve dikkat) ve davranigsal (ritiieller ve sembolik davraniglarla)
boyutlarinin oldugu ifade edilmektedir. Insanlar batil davranislara genelde zor
zamanlarinda ve caresizlik anlarinda basvurmaktadirlar®’.

Yontem
Arastirma Modeli

Genglerin demografik ozellikleri ile normatif, popiiler ve paranormal
inanglar1 arasindaki iligkiyi ortaya koymaya calisan bu caligma, iligkisel analiz
teknigine dayali, betimsel bir aragtirmadir. Bu tiir aragtirmalar, iki veya daha ¢ok
degisken arasindaki iliskinin derecesini belirlemeyi amacglayan tarama modelleri
olarak tanimlanmaktadir3.

3 Klasik dini olmayan paranormal inanglarin kékeni ve kullamimi konusunda bkz: Faruk

Karaca, “Heteredoks inan¢ ve Davramslar Olcegi Uzerine Bir Deneme”, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25, 2001, ss.145-68; Osman Cilaci, “Biiyiiciiliik,
Modem Falcilik ve Astroloji”, Diyanet [lmi Dergi, Cilt 33, Say1 4, 1997; Cakar, a.g.e.,;
Elife Ciftci, “Kahramanmarag’ta Biiyii ile ilgili Karsilagtirmali Bir Arastirma”,
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enst. Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali (Yaymlanmamis Y. lisans Tezi), Kahramanmaras, 2007; Aladar, a.g.t.

35 Popiiler ve paranormal inanglar1 dlgmeye yonelik Popiiler/Hurafeci Dindarlik tipi igin

bakiniz; Tas, a.g.e., 2005, ss.64-69.

36 Koseve Ayten, a.g.m., s.52.

37 Kose ve Ayten, a.gm., s.50; Azize Uygun, “Antik Doénem Biiyiisel Tedaviler ve
Giiniimiiz Ornekleri”, SDU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 27, 2011/2, s5.63-86.

38 Niyazi Karasar, Arastirmalara Rapor Hazirlama, Nobel Yayimlari, 2009.
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Calisma Grubu

Saha arastirmalarinda, arastirma problemine uygun aragtirma yontemi
tespit edildikten sonra, arastirma evreninin belirlenmesi ve bu evrenden
orneklemin secilmesi gerekmektedir. Evren, bir aragtirma ya da gozlem alanina
giren obje, olay ve bireylerin tiimiine denir. Orneklem ise, bir evrenin
ozelliklerine iligkin bilgileri ya da verileri hesaplanabilir giivenirlik sinirlar
icinde verebilen veya temsil edebilen biitiiniin bir pargasidir. Arastirmanin
evreni iiniversite Ogrencileri olarak belirlenmis, Orneklemi ise Siileyman
Demirel {iniversitesi Ogrencilerinden secilmigtir. Aragtirma Ornekleminin
tespitinde, ‘basit tesadiifi drnekleme’ yontemi uygulanmigtir. Bu yontemin temel
kurali, evrendeki her bireyin 6rneklem grubuna girebilme olasiliginin birbirine
esit ve birbirinden bagimsiz olmasidir®.

Bu aragtirmanin 6rneklemi, Siileyman Demirel Universitesi’ne bagh
Ilahiyat Fakiiltesi (%46) ve diger fakiiltelerde (%54) (Fen-Edebiyat, %14,
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi %12, Miihendislik Fakiiltesi % 6, Meslek
Yiiksek Okullart %8 ve diger fakiilteler %14) 6grenim gérmekte olan 197
6grenciden olugmaktadir. S6z konusu bu calisma grubuna demografik 6zellikler
acisindan bakildiginda, arastirmaya katilanlarm %41°1 erkek, %59’u kiz
ogrencilerden olusmaktadir. Orneklemin yas ortalamas: 19.8 (Yas araligi 18-
28)’dir. Orneklemin %55%i 1. Smif, %15%i 2. Sinif, %8’i 3. Smuf ve %22’si 4.
Smif dgrencisidir. Ogrencilerin %13’ii diisiik, %75’i orta ve %12’si iist sosyo-
ekonomik diizeydedir.

Veri Toplama Araclar

Kisisel Bilgi Formu; Ogrencilerin cinsiyet, yas, fakiilte, simf ve
ailelerinin gelir diizeylerini tespit amaciyla hazirlanmig bilgi formudur.

Dini Yonelim Olcegi®®; Costu tarafindan gelistirilen olgek, 37
maddeden olugsmakta olup, besli likert formatinda bir dlgektir. Costu tarafindan
yapilan analizlere gore, 6l¢egin Cronbach’s Alpha giivenirlik katsayis1 ‘o= 0,87’
olarak hesaplanmistir. Bir bagka giivenirlik caligmasi olarak test yarilama
(Split-half) yontemi gerceklestirilmis ve giivenirlik katsayis1 ‘0,83’ olarak
hesaplanmustir. Olgek, iki farkli alt boyutta 6l¢iim yapmaktadir. Bunlar;

3 Al Dogan Arseven, Alan Arastirma Yontemi, Giil Yay., Ankara, 1993, ss.92-99.

40 Costu, a.g.m., ss.119-139.
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Normatif Tarzi Dini Yonelim: Bu alt olgek, 6’s1 ters 24’1 diiz
kodlanmis toplam 30 maddeden olusmaktadir. Olgekten alinan yiiksek puan
temel Islami inang ve uygulama diizeyinin yiiksek olduguna isaret etmektedir.
Costu tarafindan yapilan istatistiki analizlere gore, Normatif tarzi dini yonelim
alt 6l¢egi maddelerinin faktor yiikleri ‘0,41° ile ‘0,72’ arasindadir.

Popiiler Tarzi Dini Yonelim: Bu alt 6lgek, toplam 7 maddeden
olusmaktadir. Olgekten alman yiiksek puan popiiler tarzi dini yonelimin yiiksek
olduguna isaret etmektedir. Costu tarafindan yapilan istatistiki analizlere gore,
Popiiler tarzi dini yonelim alt dlgeginin maddelerinin faktor yiikleri ise, ‘0,45’
ile 0,57’ arasindadir.

Paranormal inanc¢ Olgegi*!; Arslan tarafindan gelistirilen 6lgek, 27
maddeden olusmakta olup, besli likert formatinda bir dl¢ektir. Arslan tarafindan
yapilan analizlere gore, 6l¢egin Cronbach’s Alpha giivenirlik katsayis1 ‘o= 0,85’
olarak hesaplanmustir. Olgek, temelde Geleneksel Dini Paranormal Inanglar ve
Klasik (Dini Olmayan) Paranormal Inanglar olmak iizere iki farkli alt boyutta
dl¢iim yapmaktadir. Olgegin alt boyutlari;

Geleneksel Dini Paranormal inang:lar: Allah, melek, seytan, cennet,
cehennem, cin, ruhun 6liimden sonra varligini devam ettirmesi, keramet, nazar,
Hizir, evliya gibi konular1 kapsamaktadir. Bu alt dlgek, toplam 10 maddeden
olusmaktadir.

Klasik (Dini Olmayan) Paranormal Inanclar; Bu alt boyut kendi
i¢cinde 6 farkli boyuta ayrilmaktadir.

Biiyii, olarak isimlendirilen bu boyut 4 maddeden olusmaktadir. Biiyii,
biiyiiciiliik ve kara biiyiigiin varligini ve biiyli yapmanin imkan ile ilgilidir.

Astroloji olarak isimlendirilen bu boyut 3 maddeden olusmaktadir.
Yildiz fali, burglar, medium kehaneti ile gelecek olaylar1 tahmin etme ile
ilgilidir.

Psisik Giic, olarak isimlendirilen bu boyut 3 maddeden olugmaktadir.
Parapsikolojide telekinezi, psikokinezi, vb. isimlerle anilan, insanin fiziki
organlarin1 kullanmadan, diger bazi giiclerini kullanarak, nesne iizerinde etkili
olmasini, baska deyisle diisiince giicii ile fiziki bir nesneyi dogrudan etkileme ile
ilgilidir.

4 Arslan, a.g.m.,2010/ 1(2), 23-40.
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Ruhculuk, olarak isimlendirilen bu boyut 2 maddeden olusmaktadir
Ruhun uyku yada trans halinde bendenden ayrilisi ile ilgilidir.

Olagandisi Yasam Formlari, olarak isimlendirilen bu boyut 2
maddeden olugmaktadir. Diinya disindaki baska gezegenlerde yasamin olup
olmamasi ve yabancilarin diinyay1 zaman zaman ziyaret etmeleri ile ilgilidir.

Batil inang, olarak isimlendirilen bu boyut 2 maddeden olusmaktadur.
Bir takim dogaiistli varliklarin davraniglarimiza ve ¢evremizdeki olaylara etki
edebilecegi inancim bilingaltina tasiyan, merdiven altindan ge¢me ve kara
kedinin ugursuzlugu ile ilgilidir.

Islemler

Uygulanan odlgeklerden elde edilen verilerin degerlendirilmesi SPSS
15.00 paket programm kullanilarak yapilmistir. Veriler ¢6ziimlenirken
Independent Sample t-testi, tek yonlii varyans analizi (ANOVA) ve korelasyon
tekniklerinden yararlanilmigtir.

Bulgular

Genglerin demografik ozellikleri ile normatif, popiiler ve paranormal
inanglar1 arasindaki iligkilerin incelendigi arastirmanin bu bdliimiinde, elde
edilen bulgulara yer verilmistir.

Cinsiyete Gore Normatif, Popiiler ve Paranormal Inanclara Iliskin
Bulgular

Arastirmada genclerin normatif, popiiler ve paranormal inanglarinin
cinsiyete gore degisip degismedigi incelenmistir. Bu amagla kadin ve erkek
gruplarmin aldiklar1 puanlar t-testi ile analiz edilmistir. Buna gére;

Genglerin normatif inan¢ diizeyleri cinsiyet agisindan incelendiginde,
kiz ve erkek 6grencilerin normatif inang¢ diizeyleri arasinda istatistiksel agidan
anlamli bir farklilasma goriilmemistir Cinsiyet a¢isindan anlamli bir fark
goriilmemesine ragmen, erkek dgrencilerin almis olduklar1 puan ortalamasinin
(X= 42,4875) kiz ogrencilere (X= 40,5385) gore daha yiiksek oldugu
gorilmiistiir.

Genglerin popiiler inang diizeyleri cinsiyet agisindan incelendiginde, kiz
ve erkek 6grencilerin popiiler inang diizeyleri arasinda (tig7= -2,972, p<.01), kiz
ogrenciler lehine istatistiksel agidan anlamh bir farklilagsma goriilmiistiir. Kiz
Ogrencilerin almis olduklar1 puan ortalamasinin (X= 20,4500) erkek 6grencilere
(X=18,60068) gore daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Kiz 6grencilerin popiiler
inang diizeyi erkek dgrencilere gore daha yiiksektir (Bkz tablo 1).
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Tablo 1:Cinsiyete Gore Popiiler inang Diizeyi
S

n

Cinsiyet X s t d [
Kiz 117 20,4500 4,33303
-2,972 195 0,003**
Erkek 80 18,6068 4,18829
**p<0.01

Genglerin geleneksel (dini) paranormal inang diizeyleri cinsiyet
acisindan incelendiginde, kiz ve erkek 6grencilerin geleneksel paranormal inang
diizeyleri arasinda istatistiksel acidan anlamli bir farklilagsma goriilmemistir.
Cinsiyet agisindan anlamli bir fark goriilmemesine ragmen, erkek dgrencilerin
almis olduklar1 puan ortalamasinin (X= 13,3125) kiz 6grencilere (X= 12,8974)
gore daha yiiksek oldugu goriilmiistiir. Diger bir ifade ile erkek 6grencilerin
geleneksel (dini) paranormal inang diizeyleri kiz Ogrencilere gore daha
yiiksektir.

Genglerin klasik (dini olmayan) paranormal inang diizeyleri cinsiyet
acisindan incelendiginde, kiz ve erkek Ogrencilerin klasik paranormal inang
diizeyleri arasinda istatistiksel agidan anlamli bir farklilasma goriilmemistir
Cinsiyet agisindan anlaml bir fark goriilmemesine ragmen, erkek 6grencilerin
almig olduklar1 puan ortalamasimnin (X= 53,9250) kiz 6grencilere (X= 51,7436)
gore daha yliksek oldugu goriilmiistiir.

Ayrica, genglerin klasik (dini olmayan) paranormal inancin alt
boyutlari cinsiyet acisindan incelendiginde, kiz ve erkek 6grencilerin biiyiiye
inanma diizeyleri arasinda (tio7= -1,827, p<.05), kiz 6grenciler lehine istatistiksel
acidan anlamli bir farklilasma goriilmiistir. Kiz 6grencilerin almig olduklar
puan ortalamasinin (X= 10,3125) erkek Ogrencilere (X= 9,1453) gore daha
yiiksek oldugu goriilmektedir. Kiz Ogrenciler biiyiiye erkeklerden daha fazla
inanmaktadirlar (Bkz tablo 2).

Tablo 2:Cinsiyete Gore Klasik (Dini Olmayan) Paranormal Inang-Biiyii

Cinsiyet N X Ss t Sd p
Kiz 117 10,3125 4,44364
-1,827 195 0,049*
Erkek 80 9,1453 4,34171
*P<0.05
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) Yas Gruplarma Gore Normatif, Popiiler ve Paranormal inanclara
Iliskin Bulgular

Aragtirmada genglerin normatif, popiiler ve paranormal inanglarinin yas
gruplarina gore degisip degismedigi incelenmistir. Bu amagla, érneklem yas
gruplart agisindan, inanglarm belirginlesmeye basladigi, son ergenlik olarak
adlandirilan 18-21 yas grubu ve ilk yetiskinligin baslar olarak kabul edilen 22-
28 yas grubu olmak iizere iki gruba ayrilarak*?, yas gruplarmin aldiklar1 puanlar
t-testi ile analiz edilmistir. Buna gore;

Genglerin  normatif inan¢ diizeyleri yas gruplarnn agisindan
incelendiginde, yas gruplarmin normatif inang¢ diizeyleri arasinda istatistiksel
acidan anlaml bir farklilagma goériilmemistir Yas gruplar1 agisindan anlamli bir
fark goriilmemesine ragmen, 18-21 yas grubunun puan ortalamasinin (X=
41,5468) 22-28 grubunun puan ortalamasma (X= 40,8103) gore daha yiiksek
oldugu goriilmiigtiir.

Genglerin  popiiler  inan¢  diizeyleri yas gruplart  agisindan
incelendiginde, yas gruplarimin popiiler inang diizeyleri arasinda istatistiksel
acidan anlaml bir farklilagma goériilmemistir Yas gruplar1 agisindan anlaml bir
fark goriilmemesine ragmen, 18-21 yas grubunun puan ortalamasinin (X=
19,6475) 22-28 grubunun puan ortalamasina (X= 18,6552) gore daha yiiksek
oldugu goriilmiistiir.

Genglerin geleneksel (dini) paranormal inang¢ diizeyleri yas gruplari
acisindan incelendiginde, yas gruplarinin geleneksel paranormal inang diizeyleri
arasinda istatistiksel agidan anlamli bir farklilagma goériilmemistir Yas gruplar
acisindan anlamli bir fark goriilmemesine ragmen, 22-28 yas grubunun puan
ortalamasinin (X= 12,9856), 17-21 yas grubunun puan ortalamasmna (X=
18,6552) gore daha yiiksek oldugu goriilmiistiir.

Genglerin klasik (dini olmayan)paranormal inang diizeyleri yas gruplar
acisindan incelendiginde, kiz ve erkek Ogrencilerin klasik paranormal inang
diizeyleri arasinda istatistiksel agidan anlamli bir farklilagma goriilmemistir Yas
gruplar agisindan anlamli bir fark goriilmemesine ragmen, 18-21 yas grubunun
puan ortalamasmin (X= 53,1583) 22-28 grubunun puan ortalamasma (X=
51,3621) gore daha yiiksek oldugu goriilmiistiir.

42 Adnan Kulaksizoglu, Ergenlik Psikolojisi, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1999, s.33

26



Genglerde Normatif, Popiiler Ve Paranormal inanglar Uzerine Bir Arastirma: SDU Ornegi

) Fakiiltelere Gore Normatif, Popiiler ve Paranormal inanclara
Iliskin Bulgular

Aragtirmada genglerin normatif, popiiler ve paranormal inanglarinin
devam edilen fakiiltelere gore degisip degismedigi incelenmistir. Bu amacla,
orneklem kitabi, dogru dini bilgilerin egitiminin verildigi ilahiyat fakiiltesi ve
diger fakiilteler olmak iizere iki gruba ayrilarak, bu iki grubun aldiklari puanlar
t-testi ile analiz edilmistir. Buna gore;

Genglerin normatif inang diizeyleri devam edilen fakiilteler agisindan
incelendiginde, fakiiltelerin normatif inang diizeyleri arasinda istatistiksel agidan
anlamli bir farkhlasmaya yol agmadigi goriilmiistir. Bununla birlikte, Ilahiyat
fakiiltesine devam eden Ogrencilerin puan ortalamasinin (X= 43,4953) diger
fakiiltelere devam eden 6grencilerin puan ortalamasindan (X= 38,7556) yliksek
oldugu goriilmiigtiir.

Tablo 3:Fakiiltelere Gére Popiiler Inang Diizeyi

Fakiilte N X Ss t Sd p

Diger Fak. 107 19,7111 4,44639
2882 195 0,004**
Tlahiyat 90 18,0561 4,25122

**p<0.01

Genglerin popiiler inang diizeylerinin fakiiltelerde verilen egitimin
igerigi acisindan incelendiginde, fakiiltelerin popiiler inang diizeyleri arasinda
istatistiksel a¢idan anlamli bir farklilagsmaya yol agtig1 gérillmistiir (t197= 2,882,
p<.05). Diger fakiiltelere devam eden Ogrencilerin almig olduklar1 puan
ortalamasinin (X= 19,7111) ilahiyat fakiiltesine devam eden &grencilerin puan
ortalamasindan (X= 18,0561) yiiksek oldugu goriilmiistiir (Bkz tablo 3).
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Tablo 4: Devam Edilen Fakiiltelere Gére Popiiler Inanglar

FAKULTELER N Mean Std. Std. Error
Deviation
1. Fen-Edebiyat Fakiiltesi 26 19,9231 6,08554 1.19347
2.iktisadi ve idari Bil. Fa 23 21,3913 4,32476 0.90177
3Jlahiyat Fakiiltesi 90 18,4222 5,19286 054738
4 Miihendislik Fakiiltesi 11 23,5455 7,56787 228180
5.Meslek Yiiksek Okullari 16 23,5625 4,85755 1.21439
6.Diger Fakiilteler 31 22,3871 437171 0.78518
Sum of df Mean E
Squares Square
Gruplar Arasi 340,680 5 68,136 2,48%
Grup I¢i 5.237,300 191 27,420 4ves,3ten
Toplam 5.577,980 196 yiiksek
*P<0.05

Fakiiltelere gore popiiler inang diizeylerini belirlemek amaciyla ayrica,
varyans analizi (One-way ANOVA) ve farklilasmanin kaynagini belirlemek
amaciyla da LSD yapilmistir. Varyans analizi sonuglarina gore, Meslek Yiiksek
Okulu ve Miihendislik fakiiltesine devam eden Ogrencilerin (Fs101= 2,48%,
p<.05), popiiler inan¢ puanlarinin, ilahiyat fakiiltesine devam eden 6grencilerin
puanlarindan daha yiiksek oldugu bulunmustur (Bk tab 4).

Genglerin geleneksel (dini) paranormal inang diizeyleri devam edilen
fakiilteler agisindan incelendiginde, fakiiltelerin geleneksel paranormal inang
diizeyleri arasinda istatistiksel acidan anlamli bir farklilasmaya yol agamadigi
gdriilmiistiir. Bununla birlikte, Ilahiyat fakiiltesine devam eden 6grencilerin
puan ortalamasinin (X= 13,1589) diger fakiiltelere devam eden Ogrencilerin
puan ortalamasindan (X= 12,9556) yiiksek oldugu goriilmiistiir.

Genglerin klasik (dini olmayan)paranormal inang diizeyleri devam
edilen fakiilteler agisindan incelendiginde, fakiiltelerin klasik paranormal inang
diizeyleri arasinda istatistiksel a¢idan anlamli bir farklilasmaya yol agmadigi
goriilmiistiir. Bununla birlikte, ilahiyat fakiiltesine devam eden &grencilerin
puan ortalamasinin (X= 52,3832) diger fakiiltelere devam eden 6grencilerin
puan ortalamasima (X= 52,922) yakin oldugu goriilmiistiir.
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. Gelir Diizeyine Gore Normatif, Popiiler ve Paranormal
Inanclara Iliskin Bulgular

Arastirmada  genglerin  normatif, popiiler ve paranormal
inanglarinin gelir diizeylerine gore degisip degismedigi incelenmistir.
Hangi gelir diizeyinde inanglarda farklilasmanin olup-olmadigm
belirlemek amaciyla varyans analizi (One-way ANOVA) uygulanmis ve
LSD testi yapilmistir. Buna gore;

Tablo 5: Gelir Diizeylerine gore Geleneksel (Dini) Paranormal Inanglar

. . . Std.
GELIR SEVIYELERI N Mean L. Std. Error
Deviation

1.Diisiik 27 11,8889 1,94804 0,37490

2.0rta 148 13,3311 3,03133 0,24917

3.Yiiksek 22 12,7273 3,26864 0,69688

Sum of df Mean =
Squares Square

Gruplar Arasi 50,335 2 25,167 2,917*

Grup Ici 1.673,807 194 8,628 2,1den
yiiksek

Toplam 1.724,142 196

*p<0.05

Genglerin  gelir  diizeylerinin  popiiler ve normatif inang
diizeylerinde farklilagsmaya yol agmadig1 goriilmiistiir.

Genglerin gelir diizeylerinin, gelenekse! (dini) paranormal inang
boyutunda farklilasmaya yol actig1 goriilmiistiir (Bkz tablo 5). Orta gelir
diizeyindeki Ogrenciler (Foaoa= 2,917*, p<.05), geleneksel (dini)
paranormal inanglara daha yiiksek oranda sahiptirler.

Genglerin gelir diizeylerinin, klasik (dini olmayan) paranormal
inancin biiyii boyutunda farklilagmaya yol actig1 goriilmiistiir (Bkz tablo
6). Orta gelir diizeyindeki gengler (F2104= 2,614%, p<.05), biiyiiye daha
fazla inanmaktadirlar.
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Tablo 6: Gelir Seviyelerine Gére Klasik (Dini Olmayan) Paranormal inang-Biiyii

Std.

GELIR SEVIYELERI N Mean Deviation | Std. Error
1.Diigiik 27 8,9630 3,79759 0,73085
2.0rta 148 10,0000 | 4,63938 0,38135
3.Yiiksek 22 7,8636 3,12129 0,66546

Sum of Mean
Squares df Square F
Gruplar Arasi 100,893 2 50,446 2,614*
Grup Ici 3.743,554 194 19,297 2.3vel’
Toplam 3.844,447 196 den yiiksek

*p<0.05

. Smif Seviyelerine Gore Normatif, Popiiler ve Paranormal Inanclara
Iliskin Bulgular

Arastirmada genglerin normatif, popiiler ve paranormal inang¢larmin
smif seviyelerine gore degisip degismedigi incelenmistir. Hangi smif
seviyesinde inanglarda farklilagmanin olup-olmadigini belirlemek amaciyla
varyans analizi (One-way ANOVA) uygulanmis ve LSD testi yapilmistir. Buna
gore;

Genglerin sinif seviyelerinin, popiiler, normatif ve geleneksel (dini)
paranormal inan¢ dizeylerinde farklilasmaya yol agmadigi goriilmiistiir. Buna
karsilik, genglerin sinif seviyelerinin, klasik (dini olmayan) paranormal inancin
astroloji boyutunda farklilasmaya yol agtigi gériilmiistiir (Bkz tablo 7). Birinci
smif dgrencileri (Fz193= 2,477*, p<.05) astrolojiye daha ¢ok inanmaktadirlar.
Smif seviyeleri ilerledikge, astrolojiye olan inang¢ azalmaktadir.
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Tablo 7: Devam Edilen Simiflara Gére Klasik (Dini Olmayan) Paranormal Inang-Astroloji

SINIF SEVIYESI N Mean Std. Deviation Std. Error
1. Simif 109 14,3945 4,03691 0,38667
2. Siuf 28 13,6071 3,63460 0,68687
3. Simif 14 12,9286 2,89467 0,77363
4. Simif 46 12,6739 3,62126 0,53393
Sum of Squares df Mean Square F

Gruplar Arasi 108,420 3 36,140 2,477*
Grup ici 2.815,753 193 14,589 1, 3 ve 4’ten
Toplam 2.924,173 196

*p<0.05

Olceklerin Alt Boyutlar1 Arasindaki iligkilere Ait Bulgular

Olgeklerin alt boyutlar1 arasindaki iliskilere ait sonuglar tablo 8’de
verilmistir. Buna gore; Normatif inang boyutu ile geleneksel (dini) paranormal
inang boyutu arasinda anlamli ve pozitif yonde bir iliski bulunmustur
(r=0.046**). Ayrica, popiiler inang ile klasik (dini olmayan) paranormal inang
arasinda da anlaml ve pozitif yonde gii¢lii bir iligki bulunmustur (r=0.056*%*).

Tablo 8: Olgeklerin Alt Boyutlari Arasindaki Korelasyonlar

1 2 3 4
1. Normatif inang 1
2. Popiiler Inang 0.11 1
3. Geleneksel (dini) P 0.46** 0.20 1

4 Klasik (dini olmayan) Pi 0.59 0.56** 0.29 1

** P<0.01,

Sonuc, Tartisma ve Oneriler

Gegerli ve giivenilir 6lgekler araciligi ile gergeklestirilen bu arastirmada,
genglerin dini yonelimleri ve paranormal inaniglari incelenmistir.
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Aragtirmada kullanilan 6lg¢ekler igerik analizine tabi tutuldugunda,
Olgeklerin duygu ve bilgi boyutlarinda 6l¢iim yaptiklari, davranis boyutunda
Olglim yapmadiklari anlagilmaktadir. Dini yonelim ve paranormal inanislarin
davranis boyutunun da Olglilmesi, daha gergekei Dbilgilere ulagmamizi
saglayacaktir.

Ayrica, Olcekler arasindaki korelasyonlar, normatif dini inang ile dini
paranormal inang Olgeklerinin ayni boyutta dlclim yaptiini, popiiler inang ile
dini olmayan paranormal inanglarin da yine ayni boyutta Sl¢lim yaptigini
gostermektedir. Buna gore, dini olmayan paranormal inancglar ile popiiler
inanglar arasinda benzerlik bulunmaktadir®®. Cok boyutlu ve karmasik bir
gorlinim arzeden, popililer ve paranormal inanglarin netlestirilmesi
gerekmektedir.

Cinsiyet agisindan, genclerin normatif ve geleneksel (dini) paranormal
inaniglar1 arasinda da bir fark bulunmamistir. Yani, kadin ve erkekler kelami,
kitabi ve ilmi bilgiye ayni derecede Onem vermektedirler. Dini ydnelimin
kaynag1 agisindan bu beklenen bir sonuctur. Genglerin dini bilgilere yonelisi
lizerine yapilan literatiirdeki diger arastirmalarda da benzer sonuglar elde
edilmistir. Koktas arastirmasinda, kadinlar ile erkek ogrencilerin dini bilgi
diizeyleri arasinda belirgin bir farklilik bulmamistir®*. Kostas ise arastirmasinin
sonucunda, dini inang¢ prensipleri ile ilgili verilerde bir benzerlik oldugunu,
inang yoniinden Ogrenciler arasinda Onemli bir farkliligin olmadigini
belirtmektedir®. Bilgiye yonelis ile birlikte, dini davraniglar ile cinsiyet
arasindaki iligkilerin sorgulandig1 aragtirmalarda kadinlarin erkek Ogrencilere
gore daha dindarlik olduklari, dini pratikleri yerine getirme konusunda daha
hassas davrandiklar belirtilmektedir®®.

4 Arslan, a.g.e., 2004, 5.296.

44 Koktas, a.g.e., 5.136.

45 Miinir Kostas, Universite Ogrencilerinde Dine Bakis, Ankara, T.D.V. Yayinlari, 1995, s.

109.

4 Abdurrahman Kurt, “Dindarligi Etkileyen Faktérler”, Uludag Univ. ilahiyat Fak.
Dergisi, Cilt: 18, Sayr: 2, 2009, ss. 8-10; Mustafa Kog, “Demografik Ozellikler ile
Dindarlik Arasindaki Iliski:Yetiskinler Uzerine Ampirik Bir Arastirma”, Uludag
Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 19, Sayr: 2, 2010, ss. 217-248; Kéroglu,
a.g.m., ss.82-102; Mehmet Karakas, Osman Konuk ve Kenan Cagan, “Bolvadin’de
Toplumsal Yapt Ve Degisim”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi /
Cilt: IX, Say1: 2, Aralik 2007, ss.25-26.
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Cinsiyet agisindan, genglerin popiiler inanglar1 ve dini olmayan klasik
paranormal inanglardan biiyilye kiz Ogrencilerin daha fazla inandiklar
goriilmiistiir. Bu sonug iilkemizde batil inang/hurafeler iizerine yapilan arastirma
sonuglariyla paralellik gostermektedir. Sirin’in arastirmasinda, biiyii yaptirma
acisindan bayanlarin erkeklerden 6nde oldugunu goriilmiistiir. Bu arastirmaya
gore, erkekler biiyiiniin dine uygun olmadigini diisiinmektedirler’’. Batil
inang/hurafeler konusunda yapilan diger arastirma sonuglarina gore kadinlar
erkek Ogrencilere oranla batil inanis/hurafelere daha meyillidirler. Koktas’in
aragtirmasinda, kadmlarm %33.6’s1, erkek Ogrencilerin %31.4°4  kursun
doktiirmek, muska yazdirmak ve yatir ziyaretleri gibi inanislar1 yaygin olarak
yaptiklarm belirtmektedirler®®. Benzer bir sonug, Cakar’in ¢alismasinda da elde
edilmistir®®. Arslan’m arastirmasinda, kadinlarin erkek 6grencilere gore, batil
inanglara daha egilimli olduklar1 tespit edilmistir®™®. Cobanoglu’nun
aragtirmasinda, fal baktiran erkek 6grencilerin oran1 %41,6, kadinlarin orani ise
%358,4’tiir. Kara kedinin, baykus Otmesinin, képek ulumasmim ugursuzluk
getirecegine inanan kadinlarin oran1 %27,4, erkek ogrencilerin oram %16°dir.
Tiirbe ve yatirlarda yapilan faaliyetleri benimseme veya benimsememe
hususunda ise erkek ve kadmlar arasinda bir farklilik olmadig1 anlasilmaktadir.
Nazara inanma hususunda erkeklerle kadinlar arasinda belirgin bir fark yoktur®?.

Yas degiskeni agisindan, genglerin normatif ve geleneksel (dini)
paranormal inang diizeyleri arasinda bir fark goriilmemistir. Bu sonug, Tag’in
aragtrma  bulgulartyla  tutarhidir.  Tas  arasgtirmasinda,  dindarligin
geleneksel/ilmihalci boyutunda yaslara gore bir farklilik bulmamistir®?. Koktas,
20-25 yas grubunun dini bilgi diizeyini, diger yas gruplarina gore daha diisiik

47 Turgay Sirin, “Metafizik Varhiklardan Cinlere inancin  Psiko-Sosyal Boyutlari”,

Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilahiyat Anabilim Dali Felsefe ve Din
Bilimleri Bilim Dal1 (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2006.

48 Koktas, a.g.e., s. 105; Arslan, a.g.m., 2004, s. 26.
49 Cakar, a.g.e., s.432.
50 Arslan, a.g.m., 2004, 5.9

51 Abdullah Cobanoglu, “Halk Arasinda Yasayan Hurafeler Uzerine Bir Alan Arastirmasi

(Bursa/Osmangazi  Ornegi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya, 2006.

52 Tas, a.g.e., 2005, s.87.
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diizeyde bulmustur®3. flgili literatiire gore, dini inang ve davramslar, ergenlik
doneminden sonra yasin ilerlemesiyle birlikte artis olacag1 yoniindedir®.

Yas degiskeni agisindan, genglerin popiiler inang diizeyleri arasinda bir
fark gorililmemistir. Arslan’in arastirmasinda da, yas durumuna goére halkin batil
inang kayg1 diizeyleri arasinda anlamli diizeyde bir fark bulunmamistir®. Ancak,
dini olmayan paranormal inanglardan astrolojiye, 17-21 yas grubu genglerinin
daha fazla inandig1 tespit edilmistir. Bu sonug iilkemizde batil inang¢/hurafeler
lizerine yapilan arastirma sonuglartyla paralellik gostermektedir. Tas’in
aragtirmasinda, 18-20 yas grubu genglerin diger yas gruplarma gore
popliler/hurafeci dindarliga daha olumlu tutum gosterdikleri belirtilmektedir.
Cobanoglu’nun arastirmasinda, genglerin burglara olan alakasmin yaslilardan
cok fazla oldugu anlasilmaktadir. Genglerin 2/3’si burglara ilgi duymaktadir.
Yas ilerledikce burglara ilgi azalmaktadir. Bu durumda yas ile burglarla
ilgilenme arasinda ters bir iliski oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Diger dini olmayan
paranormal inanislarla ilgili bulgulara baktigimizda, yas azaldikg¢a cinlere inang
artmaktadir. Muska yaptirma oranlar1 agisindan %9,7 ile 21-30 yas grubu ilk
sirada gelmektedir. Muska yaptirma oranlar1 agisindan ikinci sirada ise %6,5 ile
17-20 yas grubu gelmektedir. En diisiikk grubu ise %2,5 ile 31-40 yas aralif1
olusturmaktadir. %6,

Devam edilen fakiilteler agisindan, genglerin normatif, geleneksel ve
paranormal inan¢ diizeyleri arasinda bir fark goriilmemistir. Bununla birlikte,
mithendislik fakiiltesi ve meslek yiiksek okullarma devam eden genclerin
popliler inanglara daha meyilli olduklan tespit edilmistir. Bunun nedeni, adi
gecen boliimlerde din egitimine yonelik derslerin olmamasi olabilir. Dogru dini
bilgilere yonelik egitim yerine, toplumda geleneksel tarzda yasanilan popiiler
dini inaniglarin gengler tarafindan benimsenilmesi, bunda etkili olmus olabilir.
Yapilan arastirmalar da bu goriisii desteklemektedir. Karaca’nin arastirmasinda,
alman din egitimi ile heteredoks inan¢ ve davramiglar arasinda ters yonlii ve
analamli bir iligki bulunmustur®. Tas’in aragtirmasinda, dogru din egitiminin
verildigi ilahiyat fakiiltesi 6grencileri arasinda geleneksel/ilmihalci dindarligin,

53 Koktas, a.g.e., s.137.

5 Kurt,a.g.m.,s. 12.
5 Arslan, a.g.m., 2004, 5.12
6 Sirin, a.g.t., 2006.

5 Karaca, a.g.m., 2001, s.161-162.
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diger fakiilte 6grencilerine gore daha yaygin oldugu belirtilmektedir®®. Aym
arastirmada, popiiler/hurafeci dindarligin meslek yiiksek okulu &grencileri
arasinda daha yaygin oldugu belirtilmektedir®®. Sirin’in aragtirmasi, din egitimi
alanlarin almayanlara oranla cinlere inang noktasinda daha yiiksek kanaate sahip
olduklarin1 gostermektedir. Ayni arastirmada, din egitimi alma orami arttik¢a
muska yaptirma oranmin diistiigii belirtilmistir. . Dag’m 17-27 yas arasindaki
iiniversite 0grencileri lizerinde yaptig1 arastirmada, kiz 6grencilerin hurafe/batil
inanglara, erkek 6grencilerin ise olagan {istii yasam formlarma meyilli olduklari,
geleneksel dini inang, biiyliciiliik, ruhculuk ve psisik giic acisindan cinsiyetin
farklilik olusturmadig: belirtilmektedir5?.

Sosyo-ekonomik diizey acisindan, genglerin normatif ve popiiler inang
diizeyleri arasinda bir fark goériilmemistir. Bununla birlikte, sosyo-ekonomik
diizeyin geleneksel ve klasik paranormal inanglarda farklilasmaya neden oldugu
goriilmistiir. Gelir seviyesi diistilkge geleneksel (dini) paranormal inanglarin
arttigi, orta gelir seviyesindekilerin biiyiiye daha fazla inandiklar1 goriilmiistiir.
Bunun nedeni, diisiik gelir seviyesindekilerin, bir mucize veya beklenmedik bir
sekilde gelire zenginlife kavusma hayalleri olabilir. Ulkemizde yapilan
aragtirmalarda bu sonucu destekler mahiyettedir. Arslan’in aragtirmasinda iist
tabakadan alt tabakaya indikce deneklerin batil inang puan ortalamalarinin ters
orantili olarak yiikseldigi, dolayisiyla, alt tabakaya mensup kisilerin batil inang
kaygi diizeylerinin, diger tabakaya mensup kisilere gore daha yiiksek oldugu
tespit edilmistir®. Karaca’nin arastirmasinda, alt diizeyde bulunan denekler,
yiiksek diizeyde sosyo-ekonomik imkanlara sahip olanlara oranla daha yiiksek
diizeyde heteredoks inang ve davranig gostermislerdir®. Tas’in arastirmasinda
da, anlamh bir farklilk olmamakla beraber, diisik sosyo-ekonomik seviyede
olanlarin daha popiiler/hurafeci dindarlik gosterdikleri belirtilmektedir®.

% Tas, a.ge., 2005, s.93.
5 Tas, a.ge., 2005,s.97.
60 Sirin, a.g.t., 2006.

81 Dag, a.g.m., 729.

62 Arslan, a.g.m., 2004, 5.9

3 Karaca, a.g.m., 2001, 5.161-162.

64 Tas, a.g.e., 2005, s5.112-113.
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Sinif seviyeleri agisindan genglerin normatif, popiiler, geleneksel ve
paranormal inang diizeyleri arasinda bir fark goriillmemistir. Bununla birlikte, 1.
sinifa devam eden grencilerin astrolojiye daha ¢ok inandiklari, smif seviyeleri
yiikseldikge, astrolojiye olan inancin azaldig1 goriilmiistiir. Bu sonuca gore, dini
ve bilimsel bilgilere dayal1 egitimin, klasik (dini olmayan) paranormal olaylara
olan inanci azaltabilecegini sdyleyebiliriz. Yapilan aragtirmalar da bu goriisii
desteklemektedir. Karaca’nin arastirmasinda, alinan din egitimi ile heteredoks
inang ve davramglar arasinda ters yonli ve anlamh bir iliski
bulunmugtur®.Tag’in aragtirmasinda, geleneksel din anlayigiyla egitim goren
genclerin daha geleneksel/ilmihalci dindar olduklari, bu dgrencilerin arasinda
popiiler/hurafeci dindarligin yaygin olmadig belirtilmektedir®®.
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OSMANLI RESIM SANATINDA DABBETU’L-ARZ*
Bahattin YAMAN**

Ozet

Dabbetii’l-Arz Arapga bir kelime olup “yer hayvami” anlamina
gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de, Neml sliresi 82. ayette “O sz baslarina geldigi
zaman, onlara yerden bir “ddbbe” ¢ikaririz; o onlara insanlarin ayetlerimize
ictenlikle inanmadiklarim séyler.” seklinde gegen Dabbetii’l-Arz, hadis
kitaplarinda kiyamet alametlerinden biri olarak yer almaktadir. Hz.
Muhammed’e atfedilen rivayetlerde Dabbetii’l-Arz’in Hz. Siileyman’in miihrii
ile Musa’nin asasini tagiyacagi, asa ile miiminin yiiziinii parlatirken miihiir ile
kafirlerin burnunu damgalayacagi belirtilmektedir. Farkli eserlerde farkl
tamimlamalarin  olmasi, birbirinden degisik Dabbetii’l-Arz tasavvurlarin
olugmasina neden olmustur. Bu farkliligin resimlere de yansidigini gérmekteyiz.
Osmanli dénemi kitap resimleri incelendiginde ti¢ farkl tipleme goriilmektedir.
Bunlar; insan bagli hayvan seklindeki yaratik, hayvan seklindeki yaratik ve insan
seklindeki yaratik resimleridir. Yaratigin farkli betimlemelerinin yapilmasi
donemin Dabbetii’l-Arz hakkinda farkli diisiincelerin oldugunu géstermektedir.

Anahtar sozciikler: Dabbe, Dabbetii’l-Arz, Kiyamet, Kiyamet
Alametleri, Osmanli, Minyatiir, Resim
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THE BEAST OF THE EARTH (AL-DABBAT AL-ARD) IN THE
OTTOMAN MINIATURE PAINTING

Abstract

The Dabbetu’l-Arz is an Arabic expression and means the beast of the
earth. It is mentioned in the Quran in the 82" verse of Sura an-Naml: “And
when the Word is fulfilled against them (the unjust), we shall produce from the
earth a beast to (face) them: He will speak to them, for that mankind did not
believe with assurance in Our Signs.” It appears in the hadith books as one of
the signs of doomsday. It is stated in the reports that are referred to Prophet
Mohammad that the Beast of the Earth will have Solomon’s Seal and the Moses’
Staff. It is also remarked that the Beast of the Earth will brighten the believers’
faces with the Staff and will seal the disbelievers’ noses with the Seal. Different
descriptions in different works have resulted in different envisagements of the
Beast of the Earth. We see that these differences are reflected in the paintings.
When the paintings in the books of the Ottoman Period are examined, three
different characters are appeared. These are the paintings of animal-shaped
creature with human head, animal-shaped creature and human shaped creature.
Making different descriptions of the Creature indicates that there were different
ideas about the Beast of the Earth.

Keywords: The beast of the earth, Al-Dabbat Al-Ard, Doomsday, The
signs of the doomsday, Ottoman, Miniature paingting, illustration

A-Giris

Diinyanin sonu tarih boyunca tartisilan konular arasindadir. Cogu
kiiltiirde evrenin bir sekilde yok olacag: diisiincesi mevcuttur. Bu inancin islam
kiiltiirinde de yogun olarak islendigi goriilmektedir. Kiyametle  ilgili
tartigmalarin Hz. Muhammed’in yasadig1 déneme kadar uzandig1 bizzat Kur’an-
1 Kerim tarafindan vurgulanmaktadir. Allah, Hz. Peygambere bu tiir sorular
soruldugunu vurguladiktan sonra kiyametin kopacagi zamani ancak kendisinin
bildigini!, kiyamet saatinin yakin?ve kesin® oldugunu, ansizin gelecegini*
bildirmektedir.

1 Araf 7/187; Naziat: 79/42-44.
2 Ahzab: 33/63; Stra: 42/17; Isra: 17/51.
3 Kehf: 18/21; Taha: 20/15; Hac: 22/7; Gafir: 40/59; Casiye: 45/32.
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Kur’an-1 Kerim’de kiyametin zamanmin sadece Allah tarafindan
bilindigi vurgulanmasina karsin islam kiiltiiriinde diinyanin yas1 ile ilgili Hz.
Muhammed’e rivayet atfedilmistir. Bu rivayete gore diinyanin yaratilist ile yok
olusu arasi yedi bin yildir ve Hz. Muhammed son bininci yilinda, yani diinyanin
yaratiliginin alti bininci yilinda gonderilmistir®. Bu inang nedeniyle de olsa
gerek, hicri 1000 yilma dogru islam diinyasmin korku iginde oldugu
goriilmektedir. Halep halki H. 999 yilinda sehrin harap olacagina ve diinyada
hicbir Arap kalmayacag: diisiincesini tagiyordu. Hicri 1000 yili (M. 1591/1592)
yili yaklasirken III. Murad’in (1546-1595) kiyamet kaygisiyla bir takim
onlemler aldirtigr goriilmektedir. Devrin &nemli astronomlar1 Istanbul’a
cagrilarak Rasadhine-i Humayun’u kurarlar. Fakat yenigerilerin tepkisini
nedeniyle 1580 yilinda yikilir. Bunun yaninda padisah kiyamete hazirlik olarak
hazineyi de doldurtmustur. Hicri 1000. y1lin esiginde Istanbul’da meydana gelen
iki bilyiik yangin veba salgini ve 1589 yeniceri ayaklanmasi bu beklentiyi iyice
giiclendirmistir. Halk arasindaki biiylik endise devam ederken Sultan Murad
hicri 1000 yilindan 6nce tiim eyaletlerde gegen olaylarin kayda alimmmasini
emreder. 1000 yili geldiginde kiyametin kopmadig1 anlasilinca herkes rahat bir
nefes alir.®

Bir giin meydana gelecegi dinen kesin bir husus olan kiyametin
kopmasinin ne zaman gergeklesecegi tarih olarak bilinmeyen bir konudur. Daha
once de belirtildigi gibi Allah bu zamam sadece kendisinin bildigini
aciklamaktadir. Zamani tarih olarak bilinmese de kiyametten Once
gerceklesecek, bir anlamda kiyametin habercisi olan olaylar hakkinda Kur’an’da
ve hadislerde cesitli agiklamalar yer almaktadir. Bu alametlerden bazilar1 hem
Kur’an’da hem de hadislerde gecerken bazi alametlere iligskin agiklamalar
sadece Hz. Muhammed’e atfedilen rivayetlerde yer almaktadir. Islam kiiltiiriinii
ele alan kitaplara goére bu alametleri genel olarak su bagliklar altinda
toplayabiliriz’:

4 Araf: 7/187; Enam: 6/31; Yusuf: 12/107; Hac: 22/55; Zuhruf: 43/66; Enbiya: 21/40.

5 Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekr SUYUTI (6. 911 h.) EI-Havi Li’l-Fetdvi, Beyrut
1994, Darii’1-Fikr, c. 11, s. 105-107.

6 Cornell H Fleischer, Tarih¢i Mustafa Ali Bir Osmanh Aydin ve Biirokrati,
Istanbul.1996, Tarih Vakfi Yurt Yaymlar1 s. 137-138; Halil Inalcik, “ikinci Bin’de
Tiirkler” Dogu Bati, Yil: 3, Sayi: 10, Subat, Mart, Nisan 2000, s. 63-64.

Islam Kkiiltiirinde kiyamet alametleri i¢in bkz. Bahattin Yaman, Osmanh Resim
Sanatinda Kiyamet Alametleri: Terciime-i Miftah-1 Cifr el-Cami ve Tasvirli Niishalari,
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1. Ahlaki degerlerin bozulmasi

2. Rumlarin A’mak ya da Merciddbik’da Miisliimanlar tarafindan
yenilmesi.

3. Kabe’nin Habesliler tarafindan tahrip edilmesi
4. Firat nehrinden altin bir dag ¢ikmasi

5. Kuyruklu yildizin dogmasi

6. Felaketlerin yayginlagmasi

7. Hicaz topraklarinda biiyiik bir atesin ¢gikmasi
8. Mehdi’nin ¢ikmasi

9. Deccal’mn ¢ikisi

10. Hz. Isa’nm yeryiiziine inisi

11. Yeciic ve meciic’iin ¢ikisi

12. Déabbetii’l-arz ¢ikmasi

13. Diinyay1 duman’in kaplamas1

14. Giinesin batidan dogmast

15. Tiim Miisliimanlarin canini alacak olan riizgaringikmasi

Baz1 eserlerde alametlerin sayist ¢cok daha az olarak agiklanmaktadir.
Ayrica bu olaylarin gergeklesmesindeki siralama, eserlere gore farklilik arz
etmektedir.

B-islam Kiiltiiriinde Dabbetii’I-Arz

Kutsal metinlerde garip yaratiklardan s6z edilmekte ve bunlarin
faaliyetleri anlatilmaktadir. Kitab-1 Mukaddes’de “levyatan” ve “rahab” gibi
farkli isimlerle gecen, baslangigta ab Yahve’ye boyun egmek zorunda kalan,
fakat diinyanin sonuna dogru tekrar yerylizime donecek olan canavardan
bahsedilmektedir®. Vahiy kitabinda ise farkli bir canavar tiplemesi vardir: “Ve
denizden c¢ikan bir canavar gordiim, on boynuzu ve yedi basi ve boynuzlari

Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Ankara 2002, s. 22-51.

8 Kitab-1 Mukaddes, Eyiib: 3/8; Mezmurlar: 74/13-14,89/10; Isaya: 27/1, 30/7, 51/9.
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tizerinde on taci, ve bagslar lizerinde kiifiir isimleri vardi. Ve gordiigiim canavar
kaplana benziyordu, ve ayaklar1 aymin ayaklar gibi idi, ve agz1 aslanin agz1 gibi
idi; ve ejder ona kendi kudretini ve tahtin1 ve biiyiik salahiyet verdi. ....\Ve
yerden ¢ikan baska bir canavar gordiim; ve kuzu gibi iki boynuzu vardi, ve ejder
gibi sdylilyordu. Ve birinci canavarin biitiin salahiyetini onun Oniinde
kullaniyor. Ve yeryiiziinii ve onda oturanlar1 6liim yarasi iyi edilmis olan birinci
canavara secde ettiriyor. Ve insanlarin Oniinde, hatta gokten yeryliziine ates
indirecek kadar biiylik alametler yapiyor. Ve kendisinde kili¢ yarasi olup
yasami§ olan canavara bir suret yapmalarmi yeryliziinde oturanlara sdyleyerek,
canavarin Oniinde yapmak i¢in kendisine verilmis olan alametler sebebiyle,
yeryliziinde oturanlar1 saptirtyor. Ve ona canavarin sureti sdylesin, ve canavarin
suretine tapmayanlarin hepsi 6ldiiriilsiin diye, canavarin suretine nefes vermege
kudret verildi. Ve kiigiiklerin ve biiyiiklerin ve zenginlerin ve fakirlerin, ve
hiirlerin ve kullarm hepsine, sag elleri yahut alinlar1 {izerine, onlara damga
vurduruyor. Ve canavarin adi, yahut damgasi kendisinde olmazsa, kimseye alis
verig ettirmiyor. Hikmet buradadir. Anlayis1 olan, canavarin sayisini hesap etsin;
ciinkii insan sayisidir, ve onun sayist alt1 yiiz altmis altidir.”®

Dabbetii’l-Arz ifadesi “yer hayvani” anlamina gelmektedir. Kur’an’da
“O s0z baglarina geldigi zaman, onlara yerden bir ddbbe c¢ikaririz; D onlara
insanlarm ayetlerimize igtenlikle inanmadiklarmi sdyler.”'? seklinde gegerken
hadis kitaplarinda kiyamet alametlerinden biri olarak zikredilen!* Dabbetii’l-
Arz’mn Hz. Siileyman’in miihrii ile Musa’nin asasini tagryacagi, asa ile miiminin
yiizini  parlatirken mithiir ile kéafirlerin burnunu damgalayacagi
belirtilmektedir.*?

Islam kiiltiiriinde giivenilir hadis kitaplari olarak kabul edilen Kiitiib-i
Sitte’nin disindaki kaynaklarda Déabbetii’l-Arz’in ayrintilari hakkinda dogrulugu
tartigilabilir olan bir ¢ok rivayete rastlanmaktadir. Bu rivayetlere goére onun Safa

9 Kitab-1 Mukaddes, Vahiy: 13/1-18.
10 Kur’an-1 Kerim, Neml: 27/82.

1 Ebu’l Huseyn Miislim El-Haccac, es-Sahih (Sahih-i Miislim), istanbul 1992, Cagri
Yayinlari, Fiten 39-40, 111, 2226; EI-Héfiz Ebi Davud Siileyman b. Esas es-Sicistani es-
Siinen (Siinen-i Ebi Davud), Istanbul 1992, Cagr1 Yaymlari (2. Baski) Melahim 12, TV,
490-491, Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevra et-Tirmizi, es-Siinen (Siinen-i Tirmizi),
Istanbul 1992, Cagri Yayinlar (2. Baski), Fiten 21,1V, 477.

12 Epu Abdullah Muhammed b. Yezid El-Kazvini ibn Mace, es-Siinen (Siinen-i ibn Méace),
Istanbul 1992, Cagri Yaynlar, Fiten 31.
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tepesinden'®, Mekke’ye yakin Badiye denilen yerden, Kabe'nin ¢atlagindan,
Mekke’de bir agagtan'4, Mekke’'nin arkasinda bulunan Tuhame vadisiden,
Ecyad’dan, Merve’den, Lt kavminin sehrinden ¢ikacagi ileri siiriilmektedir?®.
Bagka bir rivayette, onun boyu 60 arsin olup viicudu tamamen killi, sakalls,
boynuzlu, iki kanatli, 6kiiz bash, domuz gozli, fil kulakli, aslan yeleli, deve
kusu boyunlu, deve ayakli, kaplan renkli ve ko¢ kuyruklu olup mafsallarinin
arasi on iki arsindir’®. Ye’ciic-Me’ciic’iin helakinden yedi giin yedi gece sonra'’
bir kusluk vakti elinde Hz. Siileyman miihrii ve Musa asas1 ile ortaya ¢ikacak
olan bu yaratik, inananlarla inanmayanlarin birbirinden kolayca ayirt
edilebilmesi i¢in asayla Miisliimanlarin yiizilinii parlatacak, miihiirle kéfirlerin
burnunu damgalayacaktir'®. Bu konudaki farkli rivayetlere gore oldukca uzun
boylu olan Dabbetii’l-Arz’1 dogudaki insan da batidaki insan da rahatlikla
gorebilecektir. Yiizl insan yiizii gibi, {izerinde her ¢esit hayvanin rengini tagiyan
bir kusunki gibi olan gagas1 killidir. Dort ayaklidir, ona kimse yetisemez ve
ondan kimse kurtulamaz. Her tiirlii rengin mevcut oldugu hayvanin iki boynuz
arasi siivari icin bir fersah mesafesi kadardir. Bir adimda ii¢ giinlik mesafeyi
birden gecgebilecek yapida olan hayvan atacagi ilk adimmi Antakya’ya
basacaktir'®.

Kiyametle ilgili tartigmalarin yasandigi doneme yakin zamanlarda
hazirlanan bir eserde Dabbetli’l-Arz ile ilgili ilging agiklamalar yer almaktadir.
Yazicizade Ahmet Bican’in (6. 870/1466’dan sonra) tarafindan hazirlanan
Enviru’l-Asikin adli eserde bahsedilen yaratikla ilgili detaylar su sekildedir:
Dabbetii’l-Arz Safa tepesinden, yer yarilip ¢ikacaktir. Sag elinde Hz. Isa’nm

13 Ebu’l Huseyn Miislim El-Haccac , a.g.e., l11, 2226.

14 Sa’rani, Et-Tezkira fi Ahvali’l-Mevtd ve Umiiri’l-Ahira (Oliim, Kiyamet ve Dirilis),
(telif: 908 h.), (Ceviri: Naim Erdogan), Istanbul ty, Pamuk Yayinlari, s. 521-522.

15 Muhammed b. Resul el Berzenci El-Hiiseyni (6. 1103 h.), El- Isdatii’l-Esratii’s-

Sda(Kiyamet Alametleri), (Ceviri: Naim Erdogan) Istanbul, ty, Pamuk Yaymclik. s.
278-279.

16 Zeki Saritoprak, “Dabbetii’l-Arz” Islim Ansiklopedisi, Istanbul 1993, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaylari, c. VIIL s. 394; Sa’rani a.g.e., s. 521-522; el-Hiiseyni a.g.e., s. 277.

17 Ahval-i Kiyamet Siileymaniye Kiitiiphanesi Hafid Efendi 139, vr. 19b.

18 Saritoprak, a.g.m., c. VIII, s. 394; Sa’rani, a.g.e., s. 521-522; el-Hiiseyni, a.g.e., s. 277

19 el-Hiiseyni, a.g.e., s. 276-280.
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asas1??, sol elinde Hz. Siileyman’1n yiiziigii olacaktir. Asa ile miiminlerin yiiziine
vurarak onlar1 nurlandiracak ve ‘miimindir’ seklinde yazi yazilacaktir. Yiiziikle
kafirlerin alnina basmasiyla onlar kararacak ve kafirdir diye yaz1 yazilacaktir.
Ondan sonra miiminlere ‘Ya falan! Sen ugmakliksin (cennetliksin)!’, kafirlere de
‘Ya falan! Sen tamiliksin (cehennemliksin)!’ diyecektir. Hz. Muhammed sdyle
buyurmustur: Dabbetli’l-Arz’in deve ayagi gibi dort ayagi, kus kanadi gibi
kanatlar1 vardir. Bas1 6kiiz basi, boynu deve boynu?!, gozii domuz gozii, gogsii
aslan gogsii, kuyrugu ko¢ kuyrugu, rengi kaplan rengi, kulag: fil kulag: gibidir.
Gergedan boynuzuna benzer boynuzu vardir. Govdesinde tiim renklerden
bulunur. Yerden {i¢ giinde ancak ¢ikacak olan yaratigin basi bulutlara erisir. Bu
olaydan sora halk iki gruba ayrilir: Bir grup kacar, bir grup eglenir ve eglenirken
Arapga olarak ‘Allah’in laneti zalimlerin iizerine olsun!’derler??.

Su halde Islam Kkiiltiirinde Dabbetii’l-Arz ile ilgili rivayetler
incelendiginde ilk doénem kaynaklarinda yaratikla ilgili rivayet ve agiklamalar
sinirli iken daha sonraki donemlerde yazilan eserlerde rivayet ve detaylarin
arttig1 goriilmektedir. Bu da konu ile ilgili uydurma rivayetlerin sayica ¢ogaldig:
gbzlemlenir.

C- Osmanh Resim Sanatinda Dabbetii’l-Arz Tasvirleri

Osmanli resim sanatinda Dabbetii’l-Arz ile ilgili resimleri ii¢ eserin
niishalarinda gormekteyiz: Terciime-i Miftah-1 Cifi el-Cami, Falndme ve Ahval-
i Kiydmet. Eserlerin resimli niishalarinin hazirlanma dénemleri incelendiginde
ortaya 16. ylizyilin sonu 17. yiizyilin basi seklinde yakin bir tarih ¢ikmaktadir.
Bu tarihler daha Once de bahsedildigi gibi kiyametle ilgili tartigmalarin
yasandigi doneme denk gelmektedir.

1-Terciime-i Miftih-1 Cifr EI-Cami’ Resimlerinde Dabbetii’l-Arz

Eser, Horasan dogumlu Abdurrahman b. Muhammed b. Ali b. Ahmed
El-Bistami (6. 858/1454) tarafindan Arapga olarak yazilmig Serif b. Seyyid
Muhammed tarafindan 1006/1597-98 tarihinde Tiirkceye cevrilmistir. Igersinde

20 Bilgileri aldigimiz eserin miiellifinin kardesi Yazicazdde Mehmet Efendi’nin (8.

855/1451) eseri Muhammediyye’de Musa asasi olarak gegmektedir. Yazicizdde Mehmed
Efendi (6. 855/1451), Muhammediyye, istanbul1306, Matbaa-i Osmaniye, s. 252.

21 Muhammediyye’de boynu devekusu boynuna benzetilmektedir. Yazicizide, a.g.e., s.

252.

22 Ahmet Bican, Envdru’I-Asikin (telif: h. 850), istanbul1301, Matbaa-i Osmaniye, s. 372.
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yogun olarak kiyamet alametlerinin islendigi eserin Topkap1 Sarayr Miizesi
Kiitiiphanesi, (Bagdat 373), Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi (Nadir Eserler
Boliimii, TY 6624) ve Chester Beatty Kiitiiphanesinde (No: 444) olmak {izere
toplam 3 tasvirli niishas1 bulunmaktadir.

Eserin metninde yazar Bistami, Dabbetii’l-Arz tasvirinden kisa bir
aciklama yapar. Bistdmi, Kur’an-1 Kerim’in yorumculari olan tefsircileri kaynak
gostererek Dabbetii’l-Arz’in Musa asast ve Siileyman Miihrii ile ¢ikacagini ve
miiminin yiiziine asay: siirlip nurlandirirken, kafirin yliziine miihiir ile basip
nisan edecedini soyler?®. Buna karsilik eserin miitercimi Serif b. Seyyid
Muhammed, Dabbetii’l-Arz’la ilgili bu agiklamay1 yetersiz buldugunu ve asil
niishadaki Dabbetii’l-Arz tasvirinin giivenilir kitaplardaki agiklamalara uygun
olmadigini belirterek kendisi bu konuda Kessaf’dan (6. 1144) alintilar yaparak
ilave bilgiler vermektedir.

Miitercim aciklamalarina su ayetle baslar:“O soz bagslarina geldigi
(kiyamet yaklastigi) zaman, onlara yerden bir dabbe (mahluk) ¢ikaririz da bu
onlara insanlarin  ayetlerimize  kesin iman  getirmemis  olduklarini
soyler"*Ayetten sonra Serif b. Seyyid Muhammed tefsircileri kaynak
gostererek Dabbetii’l-Arz ile ilgili ayritili bilgiler vermektedir: Kessaf, yarista
kimsenin yetisemeyecegi, 60 zira uzunlugunda, dort ayakli ve kanathi olan
Dabbe’yi Deccal’in muhbiri olarak nitelendirir. Ibn Ciireyc (8. 767) Dabbetii’l-
Arz’1 su sekilde tarif eder: ‘Bag1 0kiiz basi, gozii domuz gozii, kulag fil kulagi,
boynuzu dag tekesi boynuzu, boynu devekusu boynu, gogsii aslan gogsii, rengi
kaplan rengi, yanag1 kedi yanagi, kuyrugu kog¢ kuyrugu, ayagi ve tirnagi deve
ayag1 ve tirnagi gibidir. Baginin goge veya bulutlara eristigi rivayet edilmistir.’
Tefsircilerden sonra Hz. Muhammed’e atfedilen sozlere atifta bulunarak
agiklamalara devam eder: Dabbetii’l-Arz, Hz. Isa’nm, inisinden sonra
Mekke’ye gelip Miisliimanlar ile Kabe’yi tavaf ederken Safa Tepesinden
cikar.Dabbe, c¢ikmaya basladiginda halkin haberi olur ve onun c¢ikisim
seyrederler. Ug giinde iigte biri ¢gikar. Dabbetii’l-Arz’da her renk bulunur. Dogu,
Bati, Giiney ve Kuzey ydnlerine haykirir ve sesi dort bir yana ulagir. Islam’dan
baska dinin gegersiz oldugunu soyleyip sehadet getirir. Uzunlugu ath gidisiyle
bir fersahtir ve {izerine ii¢ glinde ¢ikilabilir. Elindeki Musa asas1 ile miiminlerin
alnindan vurur. Vurulan yer beyazlasip iki gozii arasinda miimin diye yazi

23 Abdurrahman b. Muhammed b. Ali b. Ahmed EI-Bistimi, Terciime-i Miftah-: Cifi. El-
Cami, Terciime: Serif b. Seyyid Muhammed, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, TY
6624, vr. 119b.

24 Neml Suresi, 27/82.
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olusur. Kafirlerin burnuna Siileyman miihrii ile basar ve onlarm iki gdzleri
arasinda kafirdir yazis1 olusur®.

Eserin Topkap: Saray1r Miizesi niishasindaki resimde, alninin ortasinda
boynuz bulunan insan bagl, fil kulakli, dért ayagina ilave olarak 6n tarafta iki
kolu bulunan, benekli bir deriye sahip hayvan goévdeli bir yaratik olan
Dabbetii’l-Arz’in karin bolgesinden alevleri ¢gikmaktadir. Ayrica iki kanadi olan
bu yaratik sol elinde, ucunda ejder kafatasinin bulundugu bir sopa tasimakta ve
kendisini izleyen insanlardan biri sag kolundan tutmaktadir. Yaratia yapilan
boynuz sekli, Cifr el-Cdmi yazari ile cagdas olan Yazicizdde Ahmet Bican’in (6.
870/1466°dan sonra) eseri Envdru’l-Asikin’deki Dabbetii’l-Arz hakkindaki
gergedan boynuzlu tiplemesiyle? értiismektedir (Resim 1).

Eserin Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi niishasinda yer alan resimde
tepe yamacinda, siyah benekli beyaz derisi olan, dort ayakli iki kollu fil kulakli
geyik boynuzlu koyun burunlu bir yaratik dikkat cekmektedir. Karin
bolgesinden alevlerin ¢iktigr iki kanatl yaratik, sag elinde ucuna hayvan kafasi
takili bir sopa tasirken sol elinde miihiir bulunmaktadir. Miihiirle kendisini
izleyen topluluktan birinin alnini1 miihiirlemektedir. Dabbe figiirlinde iki boynuz
olmasi, Muhammed b. Resul el Berzenci El-Hiiseyni (6. 1103 H.)’nin eserindeki
“hayvanin iki boynuz arasi siivari i¢in bir fersah mesafesi kadardir™?’ ifadesi ile
uyumludur (Resim 2).

Chester Beatty Kiitiiphanesi niishasinda canli resmine kars1 farkli bir
uygulama goriilmektedir. Resimler Topkap1 Sarayr Miizesi niishasindan kopya
olarak ¢izilmistir. Ancak hayvan ve insan figiirleri ya ¢izilmemis ya da figiirlerin
kafa yerine giil motifi resmedilmistir. Bu uygulama nedeniyle Dabbetii’l-Arz ile
ilgili resimde herhangi bir canli resmi olmayip yliksek iki tepenin 6n tarafinda
iki kiigiik tepecik yer alir (Resim 3).

2-Falndame Resimlerinde Dabbetii’l-Arz

Fal, Arapca kaynakli olup fiil sekli, fal tutmak, ugurlu saymak
anlamindaki fe-e-le dir. Fal tutmak gelecegi 6grenmeye yonelik bir ¢abadir ve
her kiiltirde gelecek Ogrenme yonelik farkli uygulamalar goriilmektedir.
Osmanl kiiltiirinde de fal ve gelecegi bilmeye yonelik eserlerin hazirlandigi
goriilmektedir. Falnameler de bu tip eserlerdendir.

% El-BistAmi, a.g.y. vr. 119a-121a.
% Ahmet Bican, a.g.e., s. 372.
27 el-Hiiseyni, a.g.e., s. 276-280.
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Giiniimiize resimli olarak ulasan 4 falndme vardir: ilki 1550-1560
yillarinda hazirlanan ve Sah Tahmasb Falnamesi olarak bilinen Falndme, 1600
yilina tarihlenen ve bulundugu yer nedeniyle Dresden Falnamesi (Sachsischen
Landesbilliothek, E 445) olarak isimlendirilen falname ile Topkapi Sarayi
Miizesi, H. 1702 ve 1703 numaraya kayith iki falndme. Bunlardan Dresden ve
Topkap1 Saray1’nda bulunan niishalarda Dabbe resimleri bulunmaktadir.

Topkap1 Sarayr Miize Kiitiiphanesi’'nde H. 1703’e kayith falndme 17.
Yiizyllin basinda I. Ahmed’e (1590-1617) veziri Kalender Pasa tarafindan
sunulmus olup icinde 35 tasvir bulunmaktadir. Eserde genellikle Kur’an’da adi
gecen peygamberler ve onlarin karakterleriyle ilgili bir olayi, mucizeyi ya da
kahramanligini tasvir ederken, resmin kars1 sayfasindaki metinde, bu resmi agan
kisinin fal yer alir.?®

Yazmanin 22b. yapraginda Dabbetii’l-Arz tasviri yer alir. Tasvirin karsi
sayfasinda, 23a numarali varakta dnce iki beyitlik siir bulunur:

“Dabbetii’l-Arz geldi falunda/ Eyii olmaz bu igden eyle kenar
Sabr idiip olma niyete tabi / Ki vire ¢ii muradun ahir-i kar.”

Siirden sonra, yine 23a numaral1 varakta sayfay1 agan kimsenin fali yer
alir: “Ey fal sahibi Dabbetii’l-Arz senin falina gelmistir. Keder, gam ve
perisanliga igaret eder. Yolculuga niyetin var ise iyi degildir. Alim satimdan
zarar edersin. Sirket kurmak, kul, cariye, at, katir alip satmak iyi degildtir.
Birka¢ giin sabret. Bilylik ve kiigiik giinahlardan tovbe et. Farzlarda ve
hayirlarda ihmal iyi degildir. Ta ki keder ve kotiiliik talihinden disar1 ¢ika ve
isinde giiciinde ilerleme ola”.?®

Topkap1 Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi'nde H. 1703 numaral
Faindme’deki Dabbetii’l-Arz betimlemesi (vr. 22b) Cifr el-Cdami’de yer alan
tasvirlerden olduk¢a farklidir. Yazmada, omuzlarindan ¢ikan iki kanadi ve
ayaklar1 arasindan yere dogru sarkan yapraktan olusan kuyrugu bulunan, iki
boynuzlu, bir elinde asa bir elinde miihiir tutan yaratik betimlemesi vardir.

28 Falnameler i¢in bkz. Masume Farhad-Serpil Bagci, Falname The Book of Omens,

Arthur M. Sackler Galleri, Washington, D.C. 2009; Serpil Bagci-Filiz Cagman-Giinsel
Renda-Zeren Tanindi, Osmanli Resim Sanati, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaymlari,
Istanbul 2006, s. 192-194; Tanind1 a.g.e., s. 54.

2 Masume Farhad-Serpil Bagei, a.ge, s. 301 Zuhal Akar, Topkapt Sarayr Miizesi
Kiitiiphanesi’nde Bulunan Iki Falname ve Resimleri, Hacettepe Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2002, s. 170.
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Tepeden bagh beyaz sachi olan yaratigin viicudu yapraklarla ortiiliidiir. Tasvir
bir hayvan betimlemesinden &te canavar seklindeki insan tiplemesini
andirmaktadir. Fakat yapraktan olusan kuyrugu ve boynuzlar1 hayvan
6zelliklerini tagimaktadir. Yaratik diger resimlerin aksine sevimlilikten tamamen
yoksundur (Resim 4).

Topkap1 Sarayr Miize Kiitliphanesi’'nde H. 1702 numaraya kayith
Falndme, kesin olmamakla birlikte 17. ylizyil basina tarihlendirilmektedir
(dipnot) ve H. 1703’e kayith Fa/ndme’den sonra hazirlandigi diigiiniilmektedir.
Yazmada 1b ve 47b numarali yapraklarda olmak iizere iki Dabbetii’l-Arz tasviri
bulunmaktadir.

Hazine 1702 numarali Falndme’nin 1b yapragindaki Dabbetii’l-Arz
tasvirine iligkin herhangi bir metin yer almamaktadir. Resimde Dabbetii’l-Arz
insan yiizlli, kanath, bacaklar yerine kirmizi tiiylerin bulundugu bir yaratik
seklinde canlandirilmistir. Sag elinde miihiir ve sol elinde asanin bulundugu
yaratigin yapraklardan olusan baslik ve etek seklinde kiyafeti vardir (Resim 5).

Hazine 1702 numarali Falndme’nin 47b numaral1 yapragindaki diger bir
Dabbetii’l-Arz resminin {izerinde Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde gecen “Iiman
edenler ve iyi isler yapanlar’® ifadesi yer almaktadir. Ifadeden sonra yazilan
Farsca siirin ¢evirisi ise su sekildedir:

Zamani gelince diinyay: giiriiltii alacaktir. / Imam Mehdi nin ordusunun
davullarindan,

Imam Mehdi’ye siginmadan / Kimse zalim seytandan kurtulmayacaktir.

Resmin kars1 sayfasinda, 48a numarali varakta, bahtina Dabbetii’l-Arz
resmi gelen kiginin fali yer alir: “Fal sahibi, falina Dabbetii’l-Arz gelmistir.
Kiyametten 6nce Hazreti Ali gelecek, tiim insanlar1 tdvbe etmeye cagiracaktir.
Tuttugun niyet ugurludur. Talih yildizin ugursuzluktan ¢gikmustir, fakat, bu fala
haram mal iyi gelmez ve biiyiik bir ziyana yil agar. Gelecek yil hayatinin en
ugurlu yilidir. Yolculuk, evlilik ve ticaret icin gayet ugursuzdur. Fakat isinde
ortak kabul etme pisman olursun.”3!

Tasvirde, insan ylizlii ve govdeli, iki kanatli, bir elinde asa bir elinde
miihiir bulunan tavus kusu tiiyiinden kuyruklu yaratik betimlemesi vardir. Sag

80 Meryem. 19/96; Lokman, 31/8; Fussilet, 41/8; Buruc, 95/11; Beyine 98/7.
81 Masume Farhad-Serpil Bagct, a.g.e., s. 288; Akar, a.g.t., s. 169.
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elinde miihiir, sol elinde asa olan yaratigin ayaklarinin yaninda bast hayvan
bedeni insan olan dort figiir bulunmaktadir (Resim 6).

Fakat Topkap1 Sarayi’nda, H. 1702 de yar alan Dabbetii’l-Arz resimleri
Hazine 1703’teki canavar seklindeki yaratigin aksine sevimli yaratiklar seklinde
canlandirilmistir.

Dresden Falndmesinde yer alan resim H. 1702 vr. 47b’deki tiplemeyi
andirmaktadir. Insan yiizlii ve govdeli, iki kanatli, bir elinde asa bir elinde
miihiir bulunan yaratigin sag ve solunda H. 1702’ye benzer yaratiklar vardir.
Ayrica arka planda muhtemelen kefeni temsil eden beyaz ortiilii kadinlar
bulunmaktadir (Resim 7).

3-Ahvil-i Kiyamet’te Dabbetii’l-Arz

Ahval-1 kiyamet ifade olarak kiyamet halleri, kiyamet durumlar1 gibi
anlamlara gelmektedir. Ahval-i Kiyamet miiellifi belli olmayan bir eser olup
kiyamet alametlerinden ve kiyamet sonrasindan bahsetmektedir. Kiitliphanelerde
bir¢ok resimsiz niishasina rastlanirken eserin bilinen tasvirli ii¢ niishas1 vardir.
Bunlar Siileymaniye Kiitiiphanesi Hafid Efendi 139, Berlin-Staatsbibliothek Ms.
Or. Oct. 1596, Philadelphia-Free Library Rare Book Department, Lewis Ms. O.
T4-T7’ye kayithh yazmalardir. Philadelphia-Free Library’de Ahvdl-iKiyamet ’in
tam niishas1 olmay1p ilgili eserin resimli niishasindan koparildig1 anlasilan ve
cennet cehennemle ilgili dort tasvir yer almaktadir.

16. Yiizyll sonlarma tarihlendirilen®? yazmalarin ~ Siileymaniye
Kiitiiphanesi’ndeki niishasinda®® Cifr el-Cami dekilere benzer Dabbetii’l-Arz
tiplemesi bulunmaktadir (Resim 8). Yazmada tasvirle ilgili su bilgilere yer
verilmektedir:

“Ol Dabbetii’l-Arz kim vardur, ylizii adem yiizli gibidiir. Ve illd boynu
deve boynu gibidiir ve yiiziinde nir belkiye ve govdesi kus govdesi gibidiir ve
ayag arslan ayagi gibidiir ve yiizii tamam giin gibidiir ve sag elinde Siilleyman
Peygamber aleyhi’s-selam yliziigii ola ve sol elinde Musa aleyhi’s-selam asasi
ola ve uzunlugu bes yiiz yillik yol ola. Bas1 gége dege. Magribden Mesrika
degin ne kadarkim adem var ise anm1 gore ve ol sag elindeki Siileyman
Peygamberin yiiztigiin bir kez ¢evire, climle miiminlerin yiiziine dokuna. Her

32 Rachel Milstein, Miniature Painting in the Ottoman Baghdad U.S.A.-Costa Mesa 1990,
Mazda Publishers s. 96; Zeren Tamindi, Siyer-i Nebi Islaim Tasvir Sanatinda Hz.
Muhammed’in Hayat1, Byy. Hiirriyet Vakfi Yayinlari, s. 13.

3 Ahval-i Kiyamet, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hafid Efendi 139, vr. 20a.
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kim miimindir yilizinde bir hat yazulu ola. Yazis1 budurkim miimin billah. Ve ol
sol elindeki Musa peygamberin asasin bir kez g¢evire climle kafirlerin yliziine
dokuna. Her kim ki kafirdir alninda bir hat ola. Yazusu budur kim kafir billah
deyii yazila. Ol zamanda ugmaklu ve tdmuld bellii ola. Andan cihan dolu

nimetler ola ve ucuzluklar ola. Hi¢ kimse diinya nimetlerine bakmaya, gozleri
dahi tok ola.”34

Yazmada, hayvan govdeli, insan basli, boynuzlu, dort ayagina ilave
olarak iki kolu ve iki kanad1 bulunan, bir elinde asa ve digerinde miihiir tagiyan
yaratik betimlemesi vardir.

D-Sonug¢

Kur’an-1 Kerim’de ve ilk donem hadis kitaplarinda Dabbetii’l-Arz ile
ilgili siurl bilgiler yer alirken sonraki dénemlerde hazirlanan eserlerde yaratik
ile ilgili birgok ayrintiya yer verilmektedir. Farkli eserlerde farkli tanimlamalarin
olmast degisik Dabbetii’l-Arz tasavvurlarin olugmasina neden olmustur. Bu
farkliligin resimlere de yansidigini gormekteyiz. Resimler incelendiginde ii¢
farkli tipleme goriilmektedir. Insan bash hayvan seklindeki yaratik, hayvan
seklindeki yaratik, Insan seklindeki yaratik. Yaratigin farkli betimlemelerinin
yapilmas1 donemin Dabbetii’l-Arz hakkinda farkli diistincelerin oldugunu
gostermektedir. Sozgelimi Evliya Celebi Seyahatname’de, bir yerde besili atlar
ve mandalar1 Dabbetii’l-Arz’a benzetirken® diger bir yerde iri yapili hamallari
bu yaratiga®®  benzetmistir.  Falndme’deki ~ Dabbetii’l-Arz  tasvirleri
Seyahatname’deki insan tiplemesinin yansimasi, diger Dabbetii’l-Arz
tasvirlerinin ise hayvan tiplemesinin yansimasi seklinde diistinmek miimkiindiir.

Dabbetii’l-Arz resimleri karsilastirildiginda ortak olan bircok ayrintiya
rastlanmaktadir. Tiim resimlerde yaratik bir elinde asa bir elinde miihiir
tutmaktadir. Yaratigin kanath olarak sahnelenmesi de bir diger ortak 6zelliktir.
H. 1702 nolu Falndme’deki resim haricindeki sahnelerde Déabbe boynuzlu
olarak canlandirilmistir.

Topkap1 Sarayi’'nda H. 1702 nolu Falndme’deki resim haricindeki
caligmalarda Dabbe’nin canavardan 6te sevimli bir yaratik olarak sahnelenmesi,

3¢ Ahval-i Kiyamet: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hafid 139, 19b-20b.

3 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi III, Istanbul 1999, Yap: Kredi Yaymlari,
c. I, s. 29-30.

%  Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi I, Istanbul 1996, Yap1 Kredi Yayinlari, c.

l,s. 261.
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Osmanli toplum kiiltiiriinde Dabbetii’l-Arz’in en azindan inananlara zarar
verecek bir yaratik olmadig1 diisiincesinin varligimi gostermektedir.
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KLASIK MANTIK ACISINDAN TANRI’NIN
TANIMLANAMAZLIGI SORUNU

-GAZZALI-IBN RUSD BAGLAMINDA-*
Hiilya ALTUNYA*
Ozet

Gazzali, Tehdfiitii'I-Feldsife adli eserinin Yedinci Meselesi’nde Islam
filozoflarinin, Tanri’nin tanimlanamayacagma dair goriislerini elestirmektedir.
Islam filozoflari, Aristoteles mantiginda, nesnenin mahiyetini ortaya koyma
amacl olusturulan tanim teorisinin Tanr1 hakkinda kullanilamayacagini ileri
sirmektedirler. Zira hadd-i tam denilen tam tanimin unsurlari; cins ve fasl, Tanr1
icin s6z konusu degildir. Buna karsilik Gazzali’ye gore filozoflarin Tanr1 ve
mufarik akillar arasinda kurguladiklar1 sebepler silsilesi, cins, tiir ve fash
olusturmaktadir. Dolayisiyla ona gore filozoflarin Tanri’nin tam taniminin
yapilamayacagina dair teorileri, yine Tanr1 ve evren arasinda kurguladiklar
kendi sebepler nazariyesiyle ¢elismektedir. Buna karsilik Ibn Riisd, Gazzali’nin
“cins, fasil, varhik vb.” kavramlarn farkli bigcimde anlamlandirdigi igin
filozoflarin Tanr1 anlayisinin  tanimlamaya izin verdigi diisiincesindedir.
Problemi dil eksenli olarak ele alan Ibn Riisd, Gazzali’den ziyade asil ibn
Sina’nin bu kavramlar1 dilsel acgidan dogru anlamlandirmamasi nedeniyle
sorunun ortaya ¢iktig1 goriisiindedir. Bu ¢alismada Gazzali’nin cedel metodunu
kullanarak filozoflar1 nasil elestirdigi ve Ibn Riisd’iin ise dilsel agidan meseleyi
nasil ¢6zlime kavusturmaya ¢aligtig1 incelenecektir.

Anahtar Kavramlar: Tanri, Tanim, Cins, Fasl, Sebepler Nazariyesi

*  Bu makale Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi tarafindan 12-14 Mayis
2011 tarihlerinde Isparta’da yapilan Uluslararast Modern Cag ve Gazali
Sempozyumu’nda sunulan tebligin genisletilen halidir.
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THE PROBLEM OF UN-DEFINABILITY OF GOD FROM THE
VIEW POINT OF CLASSICAL LOGIC

-With Reference To al-Ghazali and Ibn Rushd-
Abstract

Ghazali criticizes the idea of philosophers on the problem of defining
God, in his Tahafut al-Falasifah, the section of 7th problem. Philosophers claim
that theory of definition put forward by Aristotle so as to disclose the nature of
things cannot be held by defining God. This is because genus and differentiation
as the elements of complete definition cannot be applied to God. Ghazali
criticizes philosophers’ claim for ‘causal relations between God and separate
intelligences’ simply because this way of thinking leads us toward the relation of
genus and differentiation with reference to God. Hence Ghazali contends that
philosophers fall in contradiction when they deny the application of complete
definition theory to God while, on the other hand, they accept a causal relation
between God and separate intelligences.

However, Ibn Rushd contends that since Ghazali understood the notions
“genus, differentiation, being, etc.” differently, he made his claims against
Farabi and Ibn Sina above. According to Ibn Rushd, these notions should be
taken into consideration from linguistic viewpoint. This, for him, explains
further the source of mistake done by Ibn Sina since his insufficient analysis of
the above notions misled Ghazali. In this paper, |1 will try to explore how
Ghazali criticizes philosophers in terms of his apologetic method of Islamic
theology by taking Ibn Rushd and Ibn Sina on the problem of un-definability of
God with logical reasoning.

Key Words: God, Definition, Genus, Differentiation, Causality Theory

Giris

Tanr’nin taniminin yapilip yapilamayacagina dair tartigmalar, kelamin
ve felsefenin ilgi alaninda olmakla birlikte tanim kuramimin olusturulmasi, bu
kuramin hangi alanlarda kullanilabilecegi ve gegerli tanimin sartlar1 gibi
konular, mantigin s6z hakkina sahip oldugu alana girmektedir. Kelamin,
felsefenin ve mantigi yollarmin kesistigi bu kavsakta, mantikcilar tarafindan
“tanim kurami”nin nasil olusturuldugu kadar tanimi yapilacak varligin zati,
mahiyeti ve niteliklerinin ifade edilisi 6nemlidir. Aristoteles (M.O. 384-322)
mantigim bir tiir diisinme ydntemi olarak kullanan Islam filozoflarinin felsefi
dilinde, Tanr1’nin tanimlanmasinin, daha agik bir ifadeyle, mantik¢ilarin “hadd-i
tdm” dedikleri tanim seklinin uygulanmasinin imkansizlig1, daha ¢ok O’nun zati,
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mahiyeti ve nitelikleriyle ilgili bir durumdur. Filozoflar gibi Aristoteles
mantigini eserlerinde bir yontem olarak tatbik eden Gazzali (6. 505/1111),
onlarin bu gorislerini ¢esitli agilardan elestirmekte ve yine onlarin Tanri
hakkinda kullandiklar1 kavramlarm, delillerin ve teorilerin boyle bir tanimin
yapilmasina izin verdigini iddia etmektedir. Iste bu caligmayla mantiksal bir
diizlemde, Gazzali’nin filozoflara “Tanri’nin tamimlanmasi1” hususunda cedeli
metodu kullanarak getirdigi elestirilerin tahlilini deneyecegiz. Tanri’nin
tanimlanamayacagina dair filozoflarin goriislerini, Gazzali’nin reddedis seklini
ve yine filozoflarin Tann hakkinda kullandiklart “Zorunlu Varlik/Viicibu’l-
Viichd, Sebebii’l-Evvel/illet-i Ul4, Cevher vb.” kavramlarin anlamlarina, onun
itirazlarmi tespit etmeye calisacagiz. Bu problemin smirlarini dar tutabilmek
amactyla Ibn Riisd’iin (8. 595/1198) Gazzali’nin elestirilerine cevap veren ve
onun tutarsizliklarmi gosterme iddiasinda bulunan Tehdfiitii 't-Tehdfiit 'deki
aciklamalarina da deginerek her iki filozofun goriislerini 7ehdfiit’lerde yer alan
“Yedinci Mesele” ¢ergevesinde inceleyecegiz.

Tanim ve Tanimlama Sorunu

“Tanri’nin  hadd-i tdm ile tamimlanmas1” ifadesini incelemeye
baslamadan 6nce mantik¢ilar tarafindan “tanim”n hangi anlamda kullanildigini
belirlemeliyiz. Mantik¢ilara gore tanim; “bir terimin ana nitelikleri ve esasl
karakterleriyle belirtilmesi” anlamina gelmektedir.! Agik¢asi “tanimak”
fiilinden tiiretilen tanim, bir seyin zihindeki, gerceklikteki ve dildeki karsiligini
bulma ve bu kargiliklardaki “sinir”in tayin edilmesidir.? Gazzali’nin, filozoflar
derken g¢ogunlukla kendisini kastettigi Ibn Sina’ya (8. 428/1037) gére tanim;
seyin mahiyetine delalet eden ve onun kurucu unsurlarini biitiiniiyle kapsayan ve
yine onun cinsinden ve faslindan miirekkeb olan sdzdiir.® Yani mantigin diliyle
ifade edilecek olursa hadd-i #dm adi verilen tam tamm; iglemi ve kaplamm
belirlenen terimlerle olusturulan/te’lif edilen bilesik sozdiir.* ibn Sina’nin bu

! Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, Elis Yaymlari, Ankara, 2010, 80.
2 Ismail Latif Hacinebioglu, Budist Mantik, Sogiit Yayinlari, Istanbul, 2008, 141.

E ibn Sina, el-isarat ve’t-Tenbihit, Ceviren: Ali Durusoy, Muhit Macit, Ekrem Demirli,
Litera Yaymcilik, Istanbul, 2005, 16; Mantiga Giris, Ceviren: Omer Tiirker, Litera
Yaymneilik, Istanbul, 2006, 41.

4 Abdiilkuddiis Bingél, Klasik Mantik’in Tanim Teorisi, MEBY, Istanbul, 1993, 73.
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tanim teorisine esasinda Aristoteles’in mantik kitaplarinda rastlanmaktadir.®
Ayni tanim teorisi, Gazzali’nin mantik ve fikth usuliine dair eserlerinde
bulunmaktadir. Ona goére tanim/hadd; cins, tiir ve fasl olmak {izere bir seyin
zatinin  kurucu o6zelliklerinin belirlenmesiyle yapilmaktadir.® Bu durumda
Gazzali ile Tbn Sina’min tamim teorileri arasinda farklilik veya ihtilaftan soz
edilemez.” Ciinkii her ikisine gore de tanim, bir seyin mahiyetine delalet etmekte
ve kesinlikle o seyin cinsinden ve ayirimindan meydana gelmektedir.

Buna ilave olarak Ibn Riisd’e gore tanim; seyin mahiyetine dair bilgiyi
veren ifadedir ve mahiyet ise seyin zat1/6zii hakkinda sOylenen anlamdir. Bir
seyin dziiniin neligi ise o seyin konunun cevherinde var olan yiiklem olmasidir.®
Su halde hadd-i tdm ad1 verilen tam tanim, cins, tiir, fasl seklinde b6liimlenerek
smiflanmasi yapilabilen ve varligindan ayri olarak mahiyeti bulunan varliklar
i¢in s6z konusudur. Su halde her ii¢ filozofun da tanim kuraminda, tiimellerle
birlikte tanimlanacak seyin mahiyetine isaret edilmesi tanimlanacak seyin ontik
yapisinin tanim kurami agisindan énemini géstermektedir.

Burada tanimmi yapilacak seyin varligindan ayri mahiyetinin olup
olmadigim1 ve e@er ayr1 mahiyeti varsa varlik ile arasindaki iligkinin tanim
kuramina ne tiir bir etkide bulundugunu sorabiliriz. Acik¢asi tanim konusunu
kuramlagtiran Aristoteles’e gore, mahiyeti olan varliklarin tanimindan
bahsedilebilir. Varliklarin mahiyetleri, kendi 6zii, tabiati geregi/par soi oldugu
seydir. Fakat bir seyin tabiat1 geregi oldugu her sey de kendisinin mahiyetine
dahil degildir. Buna gore tanimlanan varligin tabiatin1 belirten fakat bu varligin
kendisini i¢inde bulundurmayan ifade, o varligin mahiyetidir.® Ancak cinsi ve
onun altindaki tiirleri belirlenemeyen nitelikteki bir varligin mahiyeti yoktur.
Yani cins ve tiirlere ayrilabilen varliklar i¢in mahiyet s6z konusudur. Cinslerde

Aristoteles tanimi; bir seyin ne oldugunu agiklayan s6z seklinde ifade etmektedir.
Aristoteles, 1. Analitikler, Ceviren: Hamdi Ragip Atademir, MEBY, Ankara, 1989,
106.

6 Gazzali, Mi’yarw’l-ilm, Tahkik: Siileyman Diinya, Misir, 1961, 266.

Refik el-Acem, “Gazzali’nin Mantik Kitaplarinda Tanim Teorisi”, islami Arastirmalar
Dergisi, Ceviren: Ahmet Kayacik, Gazzali Ozel Sayisi, Cilt: 13, Say1: 3-4, 2000, 327.

8 ibn Riisd, Nassu Telhis-i Mantik Aristu, Kitibu’l-Burhan, Daru’l-Fikri’l-Liibnani,
tah. Gerar Gehami, Beyrut, 1992, 458; Mehmet Fatih Birgiil, ibn Riisd’de Burhin,
Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2013, 246-247.

Aristoteles, Metafizik, Ceviren: Ahmet Arslan, Sosyal Yaymlari, II. Basim, Istanbul,
1996, 313-314.
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bulunan formlar, mahiyeti gerekli kilmaktadir. Mahiyeti olan varliklar, bir
baska 0geye bu baska Ogeden pay alma yoluyla onun bir arazi olarak
yiiklenmeyen seyler olarak ortaya ¢ikmaktadir.’® Kendi varligindan ayr
mahiyeti diisliniilemeyen seylerin ise hakikatinde bilesikligin var olmast
miimkiin degildir. Messai gelenege bagli olan ibn Sina da, hakikatinde bilesiklik
bulunmayan bir seyin hadd-i tdmindan bahsedilemeyecegi ve tanimlanmak
istenen her seyin, mandda mirekkeb olmas1 gerektigi diisiincesindedir.!!
Hakikati ve mahiyeti basit olan seylerin yani basit varliklarin kurucu unsurlar
bulunmamasi nedeniyle tanim yapilamaz.*> O halde denilebilir ki; tanimi
yapilacak seye dair bilinmesi gereken en temel husus, onun mahiyetinin basit ya
da miirekkeb olmasidir.

Varhk-Mabhiyet Sorunu

Oncelikle Ibn Sina’ya gore seylerin yakin cinsi ve yakin faslindan
olusan hadd-i tdminin, onun mahiyetini yani varh@mn zati yetkinligini
gosterdigini belirtmek gerekmektedir.® Soyle ki, seylerin tammi, kendisinin
mabhiyetini bildirmektedir. Buna gére mahiyet, kendisini kuran pargalar1 olan ve
olmayan seklinde ikiye ayrilarak, ilkine, miirekkeb; ikincisine basit
denilmektedir. Ayrica basit ya da miirekkeb olsun, mahiyet; baskasinin
terkibinde bulunup bulunmama bakimindan da ikiye ayrilmasiyla dort farkl
sekilde tasnif edilmektedir.}* Diger taraftan mahiyet, dis diinyadaki (dyanu’l-
esya) varlikla iliskisi baglaminda ii¢ bicimde ele alinmaktadir. Ilki; mahiyetin,
kendi olmakligi bakimmdan bulunusudur. Ikincisi; dis diinyadaki varliklarmn
mahiyetidir ki; ona, bu varhga 6zgii arazlar iligir. Ugiinciisii ise tasavvurda
bulunan mahiyettir. Tasavvurdaki yani zihindeki mahiyete ise onun
bulunusunun geregi olarak bir seyi konu olarak ifade etme/vad’ etme, konuya bir
seyi ylikleme/haml etme, yiliklemedeki tiimellik ve tikellik gibi niceleyicileri
belirleme ya da konunun yilikleme zati veya arazi olarak yiliklenmesi vb. arazlar
ilismektedir.’® Boylece Ibn Sina, mahiyetin {i¢ ayr1 varolus tarzim degil, ii¢ ayri

10 Aristoteles, Metafizik, 316.

11 ibn Sina, el-isarat, 16; Abdiilkuddiis Bingsl, Klasik Mantik’in Tamim Teorisi, 86.

12 ibn Sina, el-isarat, 16; Abdiilkuddiis Bingsl, Klasik Mantik’in Tamim Teorisi, 94.

13 Hiiseyin Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, Klasik Yaynlari, II. Bask, Istanbul, 2006, 164.
14 Abdiilkuddiis Bingdl, Klasik Mantik’in Tamim Teorisi, 95.

15 ibn Sina, Mantia Giris, 8.
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acidan ele alabilecegini yani itibari durumlarii agiklamaktadir. Mahiyetlerin
farkli bigimlerde anlamlandirilmalari, varliklarin yapisini daha iyi anlamay: ve
ayn1 zamanda onlarin tanimlanma imkanlarini bilmeyi kolaylastirmaktadir.

fbn Sina, tanimi yapilamayan varligin yani basit varligin, kabul
edici/kabil bir mahiyete sahip olmamasi nedeniyle onun mahiyetinin kendi zat1
kabul edilmesi gerektigi goriisiindedir. Ona goére miirekkeb varliklarda oldugu
gibi basit varligin da mahiyetini kabul edecek bir seyin var oldugu farzedilecek
olursa, kabul edici vasfa sahip bu seyin mahiyeti, kendisi i¢in ortaya ¢ikan bu
sey basit varligin kabul edilen mahiyeti olamazdi. Ciinkii kabul edilen sey,
dogrudan dogruya basit varligin suretine doniisiirdii. Basit varliklarda ise suret,
kendi taniminin karsilig1 degildir. Miirekkeb varliklarda ise suret, yalnizca ne ise
0 yani o seyin mahiyetinin olmasi1 demektir. Ancak miirekkeb varliklarin
taniminda, sadece suret mahiyeti meydana getirmez.’® Daha agik bir ifadeyle
basit seylerin mahiyetinin olmamasini, kabul edici mahiyetlerinin olmamastyla
iliskilendiren Ibn Sina’ya gore o seyin (basit varligin) sureti, kendisinde terkibin
bulunmamasi nedeniyle kendi zat1 olmaktadir. Dolayistyla basit seylerin terkibi,
sureti ve mahiyeti bulunmadig1 igin tanim da yapilamamaktadir. Buna gére Ibn
Sina, seyin nasil tamimlandigi, tanimin, tanimlanan seye nasil nispet edildigi
kadar o seyin mahiyetinin bilgisi ve onun mabhiyeti ile sureti arasinda ne tiir bir
farkin olduguyla da ilgilenmektedir. Ciinkii seyler, tek bir mahiyete sahip
olmadiklar icin, mabhiyet, seylerde, aynt seviyede/mertebede
bulunmamaktadir.t” Ayni sekilde tanimin pargalari/ciizleri olan sozden meydana
geldigini kabul eden Ibn Riisd’e gore de, ancak miirekkeb varliklarin tanimi
yapilabilir. Suret ya da heyula gibi basit olan seylerin tamaminin had yoluyla
degil, bir tir benzetme/tegsbih yoluyla tanimmi yapmak miimkiindiir.'®
Denilebilir ki, tanimin yapilabilmesinde belirleyici unsur, tanimlanacak varligin
mahiyetidir.

Ibn Sina’yr takip eden Gazzili’ye goére, mahiyetinde bilesiklik
bulunmayan seyler hadd-i tdm olarak tanimlanamazken ancak agiklamasi ya da
resm bigiminde betimleme tanimi yapilabilir.!® Hadd-i tim seylerin mahiyetine

% Ibn Sina, Metafizik I, 217.
7 1bn Sina, Metafizik I, 215.

18 [bn Riisd, Metafizik Serhi, Ceviren: Muhittin Macit, Litera Yayincilik, Istanbul, 2004,
59.

19 Gazz4li, Mustasfa, Ceviren: Yunus Apaydin, Cilt:1, Klasik Yaymlari, [stanbul, 2006,
32; Ibrahim Capak, Gazali’nin Mantik Anlayisi, Elis Yayinlari, Ankara, 2005, 72-73.
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delalet eden s6z%° olmasi nedeniyle sadece miirekkeb yapiya sahip seyler igin
miimkiindir. Nasil tabiattaki her mirekkeb varlik, madde ve suretten
olusuyorsa, tanim da madde ve suretten terkib edilmektedir. Haddin maddesi;
cins, tiir ve fasil iken haddin sureti ise cins-i karibi ile zati fasillaridir.?* Miifred
ya da basit olanin tamimlanamayacagina 6rnek olarak “mevcud” sozciigiinii
veren Gazzali’ye gore, bu kelimenin tanimi soruldugunda ancak “O, seydir”
veya “O, sabit olandir” denilebilir. Bu durumda bir isim, kendisiyle es anlamli
olan bagka bir ismin yerine konulmaktadir. Eg anlamli isimler ise her zaman
dildeki konumu nedeniyle agik bir anlam veremeyebilir.?? Tamim, tanimlanan
kavrami agiklamasi gerektigine gore es anlamh bir ifadeyle, seye dair tam bir
tasavvur olusturulamaz. Bdylece ona goére de bir seyin taniminin yapilabilmesi
i¢cin onun kendisinde terkibin bulunmasinin zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir.

Tanmmn kurallar1 geregi tamimlanacak seyin mahiyetinde terkibin
bulunmasi sart olduguna gore Tanr1 hakkinda tanimlamadan bahsedilemeyecegi
aciktir. Ama Gazzili’ye gore, filozoflarin Tanr i¢in kullandiklar1 Zorunlu
Varlik/Vicibu’l-Viiciid ve Ilk Sebep/Sebebii’l-Evvel gibi isimler ve bunlarin arka
planindaki Tanr1 algisibdyle bir tanimlamaya izin vermektedir. Oysaki Ibn Sina,
“Zorunlu Varlk” kavramini agiklarken, varlik ve mahiyetin ayniligina
deginmekte ve O’nun zatinda bu anlamda bilesikligin s6z konusu olmadigini
acikca ifade etmektedir:

“Bir seyin mahiyetinde (baska) hi¢hir sey zorunlu varlikla ortak olamaz.
Ciinkii onun disinda kalan her bir seyin mahiyeti, kendisi i¢in varligin imkani
gerekendir. Varliga gelince, ne bir seyin mahiyetidir ne de bir geyin mahiyetinin
bir parcasidir. Demek istiyorum ki, mahiyeti olan seylerin kavranmasina varik
dahil degildir. Aksine varlik mahiyetin iizerine gelip catmistir. Dolayisiyla
zorunlu varlik, cinssel ve tiirsel anlamda hi¢bir seyle ortak olarak bulunmaz ki,
ayrimsal veya arazsal bir anlamla onlara ayrismaya gerek duysun. Aksine o,
bizatihi ayrismis (fasillagsmig) olandw. Dolayisyyla onun zatimn hi¢chir tanimi
yoktur; zira onun bir cinsi ve ayrimi yoktur.”??

Iste ibn Sina “Zorunlu Varlik” ifadesini olusturan “zorunlu” ve “varlik”
kavramlarinin anlamlarindan hareketle tanimlamaya kars1 ¢ikmaktadir. Zira

2 Gazzali, Mi’yaru’l-ilm, 267.
2L Gazzali, Mi’yaru’l-ilm, 268.
2 Gazzali, Mustasfa, 32.

2 bn Sina, el-isarat, 132.
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“Zorunlu” olanin hi¢bir varlikla mahiyet bakimindan ortak olmamasi, &teki
varliklarin var olabilmesi i¢in mahiyetinde “imkan”m olmasi anlamindadir.
Diger taraftan tek bagina “varlik” kavrami mahiyetin olusmasindan sonra
gecerlilik kazanmaktadir. Bu kavram olusmadan &nce ise seyler mahiyete sahip
olmadiklar1 i¢in hadd-i tam bi¢iminde tanimlar1 yapilamamaktadir. Bu durumda
“Zorunlu Varhk” cins, tiir ve fasli yani kavranabilen bir mahiyeti olmamasi
nedeniyle tanimlanamaz ve O’nun varligina delil/burhan getirilmesi s6z konusu
degildir. Dolayisiyla O’nun varligina “nedir” ve fiillerine “ni¢in” bigiminde
sorular sorulamaz. O’nun varhigi ne madde ne de mana olarak béliinebilir.?
Zaten Gazzali de filozoflarin Tanri’nin “hadd-i tdm”inin olamayacagma dair
delillerini sayarken “Zorunlu Varlik” ifadesinden hareket ettiklerini kabul
etmektedir. Tanr’nin zorunlu varlik olusu, bagkasina degil sadece Kendisine ait
olarak O’nun hakiki tabiati ve mahiyetidir. Bu durumda Tanri’min “Zorunlu
Varliik” olusu, ne baskasiyla ortakliga ne de baskasindan bir ayirimla
ayrilmasma imkan vermektedir. Boylece Tanri’nin “Zorunlu Varlik” olusu
disinda baska bir mahiyeti olmadig1 i¢in O’nun tanimindan bahsedilemez.?® Su
halde “Zorunlu Varlik” ifadesinin anlammdan hareketle “hadd-i tdm”m
yapilamayacagi hususunda Gazzali’nin filozoflardan aktardiklar1 ile Ibn
Sina’nin goriisleri ortiismektedir.

Tanimmlamanin Imkanina Dair Kanitlamalar

Filozoflarn “Zorunlu Varlik”m cins, tir ve faslinin olmadig
iddialarinin yine kendi goriisleriyle ¢elistigini, Gazzali, cedeli metotta “miitalebe
ve iptal” denilen yolla ¢iiriitmeyi denemektedir.?® Miitalebe kisminda Gazzali,
filozoflara; ilk olarak Evvel hakkinda bu teoriye dayanarak “ikiciligi”
reddedislerinin imkansizlig1 sonucuna nasil ulastiklari1 sormaktadir. Onun
ifadesiyle filozoflara gére, Ikincinin, Evvel’e bir seyde ortak olup diger seyde
O’ndan ayrilmasi, O’nun Zatinda terkib olusturacagi icin imkansiz bir

24 Ali Durusoy, ibn Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, IFAV, II. Baski,
[stanbul, 2008, 96.

% Gazzali, Tehifiiti’l-Felasife, Ceviren: Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu, Klasik

Yaynlari, I11. Baski, Istanbul, 2009, 111-112.

% Gazzali, Filozoflarin Tutarsizh@i, Tehafiitii’l-Felasife, 112. Burada miitalebe;

muhatabin iddialarinin  sorularla tahlil edilmesi anlamma gelmektedir. Iddialarm
¢liriitiilmesi i¢in oncelikle sorularin se¢imi ve diizenlenmesi gerekmektedir. Daha sonra
“iptal” asamasinda onun gbriisleri, gegersiz kilmmaktadir. ibrahim Emiroglu, “Cedelin
isleyisi ve Degeri”, Tabula Rasa Dergisi, Say1:2, Isparta, 2001,76.
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durumdur. Ne var ki Gazzéli’ye gore, O’nun Zati’'ndan nefyedilen bu tiir
terkibin imkansizligimin delillendirilisinde, filozoflar, sadece “sebepler dizisinin
sonlulugunu” ortaya koymaktadirlar. Ciinkii cins ve fasldan miirekkeb bir varlik,
parcalarin/ciizlerin toplamindan olugmaktadir. Pargalardan biri veya tamamu,
digeri olmaksizin var olmasi1 durumunda, Zorunlu Varlik odur, digerleri degildir,
denilir. Buna karsilik biitlinii olmaksizin parcalarin varlifit ve parcalar
olmaksizin biitiinlin varlig1 yoksa, hepsi sebepli olduklar1 halde bagskasina
muhtagtir.?” Zorunlu Varlik’in hem Zati’nda terkibin olmamasi gerektigini kabul
edip hem de oteki illetlerle arasinda ortakligin ve ayriligin bulundugunu iddia
etmeyi Gazzali, celigkili bir durum olarak gdstermektedir. Eger bir varlik, var
olmak i¢in bagkasina muhtag degilse ve kendi kendisinin illeti ise O, Zorunlu
Varlik’tir ve O’nun Zati’'nda terkib diisiiniilemez. Fakat Zorunlu Varlik’in,
Zat’'nda bir agidan ortak oldugu bagka bir varliktan sz ediliyorsa, bu, O’nun
miirekkeb bir varlik olduguna isaret etmektedir.

Gazzali, filozoflarin, Evvel’in var olma/mevciid, cevher ve baskasinin
sebebi olma bakimindan ilk Sebepli/Maliilu’l-Evvel’e bir agidan esit olmas1 bir
baska acidan ise ondan tamamen ayr1 olmasma dair sozlerini elestirmektedir.
Ancak filozoflar, buradaki ortakligin “cinste” ortakligi ifade etmek yerine
“lazim-1 &mm” denilen varliktan ayrilmaz genel niteliklerde ortakliginin
kastedildigini acik¢a sOylemektedirler. Yine Gazzali’nin ifadesiyle filozoflara
gdre mantik ilmi bakimindan cins ile 14zim arasinda hakikatte ayrilik vardir
ancak genellik/umim ifade etme bakimindan ayni anlamdadir. Bu noktada
Gazzali filozoflarin mantik ilmine atifla “cins ve ldzim”in tanimina ve
orneklerine yer vermektedir. Cins; “O nedir?” sorusuna cevap olarak sdylenen
genel sozdiir, tanimlanan seyin mahiyetine déhil olandir ve onun zatin1 kuran
unsurdur. Tipk: insanin canli/hayy olusunun, onun mahiyetini olusturan ve ona
dahil olan bir unsur olmasi nedeniyle “canliliga” “cins” adinin verilmesi gibidir.
Kald1 ki insanin dogmus olmasi ya da yaratilmisg olmasi, kendisinden ayrilmaz
bir nitelik olarak onun genel bir 6zelligidir/ldzzzm-1 Amnudir. Iste bu genel nitelik
ne canlilik gibi insanin mahiyetine dahildir ne de onun zatin1 olusturan bir
unsurdur.?® Kisacas1 Gazzali’nin ifadesine gore filozoflar, Tanri’nin, Ilk Illet
olarak diger illetlerle ortakligini cinste degil, 1dzim-1 4mmda ortaklik olarak
ifade etmektedirler.

Filozoflarin “varliktaki ortaklik, cinste ortaklik anlamina gelmez”
tezleri, Gazzali’ye gore, onlarin, ilk olarak varligin, seylerin mahiyetine asla

27 Gazzali, Tehafiitii’l-Felasife, 112.

8 Gazzali, Tehafiitii’l-Felasife, 110.
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dahil olmadigi bilakis yok iken sonradan var olan seylerdeki/muhdes gibi
mahiyete izafe edilebilecegi diisiincesine dayanmaktadir.?® Gazzali’nin
filozoflara atfettigi bu tez, Ibn Riisd’e gore, filozoflardan sadece Ibn Sina
tarafindan dile getirilmektedir. Yani ibn Sina’ya gore “varlik/mevciid” terimi,
genel niteligi/lazim-1 d&mm delillendirme anlamma gelecek surette seylerin
ozlerine/zevatii’l-esya izafet edilerek kullanilmaktadir. ibn Sina’nim bu tezi, ibn
Riigd’e gore yanlistir. Onun buradaki yamilgis1 varlik terimini, “esit-
anlamli/tevatu™® olarak sdylenen bir cins ve aym sekilde “ortak/miisterek” bir
isim oldugunu zannetmesi nedeniyle bunu, seylerin lazim-1 &mmu olarak
gostermesidir. Ancak Ibn Sina “zat” hakkindaki bu sozlerini, “lazim” ile ilgili
olarak da sdyleyebilmeliydi. Oysaki varligin seylerin zatinin ldzim-1 dmmu
olmas1 miimkiin degildir. Eger “varlik” terimi, 14zim-1 &mm olsaydi, “O nedir?”
sorusuna cevap olarak verilemezdi. Ayrica “varlik” geylerin lazim-1 ammini
gosterseydi, acaba onun bu delillendirmesi, “esit anlamlilik/tevatu” ya da “ortak
anlamlilik/istirak” ya da baska bir seyi ‘“gerektirme/lizim” yoluyla mi
gerceklesecekti? Ibn Riisd, “varlik” teriminin “esit anlamhilik/tevatu” yoluyla
anlamlandirarak seylerin 14zim-1 &mmu olarak kabul edilmesi durumunda, zatlar
farkli olan seylerde bir arazin nasil bulunabilecegini sormaktadir. Ona gére, Ibn
Sina da, bu tezin imkansizligina kars1 ¢ikmayacaktir. Ciinkii ¢esitli seylerde, tek
bir lazimi niteligin olmasi, ancak bu g¢esitli seylerin tek bir tabiatta ittifak
etmesiyle miimkiindiir. Buna ilave olarak tek bir tabiatta 14zimi niteligin olmasi,
tipki tek bir tabiattan ortaya ¢ikan tek fiilin olmasi gibi zorunluluk gerektirirdi.
Ibn Riisd’e gdre bu durumun imkansizlig1 agik oldugu igin, “varlik” ismi ancak
méanalar1 yakin olan ve bir kismu digerine gore daha tam/yetkin olan zatlara
delalet etmektedir. Yine varlik ismi, bu cinse dahil olan tiim unsurlarin
illetidir.®* Su halde Ibn Riisd’e gore “varhik” teriminin Ibn Sina’nin iddia ettigi
gibi “l4zim-1 amm” olarak kabul edilmesi miinkiin degildir. Ancak bu, ontolojik
ve dilsel bakimdan anlamlar1 yakin olan zatlar1 gosterebilir.

2 Gazzali, Tehafiitii’l-Felasife, 111.

% Ibn Sina “esit-anlamli/tevatu” kelimesini soyle tanimlamaktadir: “Esit anlamhlik yolu,
hem ismin ayni olmasi hem de cevher s6ziiniin, yani zatin taniminin veya o isimden
anlagilan olmas1 bakimimdan betiminin biitiin yénlerden ayn1 olmasidir. Ornegin insana,
ata, Okiize hatta Ali’ye, Zeyd’e, Amr’a, “su ata” ve “su okiize” canli dememiz gibi. Zira
bunlari tamami “canli” diye isimlendirilir.” Tbn Sina, Kategoriler, Ceviren: Mubhittin
Macit, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2010, 8.

3. ibn Riisd, Tehafiitii’t-Tehafiit, Hazirlayan: Muhammed Abid el-Cabiri, Merkezu
Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut, 1998, 387-388; Ibn Riisd Tutarsizhigmn
Tutarsizhgl, Cilt: 1I, Cevirenler: Kemal Isik, Mehmet Dag, Kirk Ambar Yayinlari,
Istanbul, 1998, 436-437.
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Iste bu noktada yani Tanri’min cinsinin ve faslinin olup olmadigindan
so6z edebilmek i¢in bu kelimelerin hangi anlamda kullanildigi hususunda
Gazzali, bn Sina ve Ibn Riisd arasinda gériis farkhiliklart incelenmelidir. ibn
Riisd Tehdfiitii 't-Tehdfiit adli eserinin Yedinci Meselesinde, Gazzali’nin
filozoflara yonelik elestirisine, onun “cins ve fasil” kelimelerine hangi anlami
verdigi ile baglamaktadir. Sayet o, “cins” sozlinii “esit-anlamlilik/tevatu”
yoluyla®? yani derecelendirme ya da oncelik/sonraliga bakilmaksizin seyler
hakkinda ortak ve ayni anlamda kullanmissa, filozoflarla ilgili iddias1 dogrudur.
Yine “fasil” kelimesi de “esit-anlamlilik/tevatu” yoluyla kullanilmigsa, bu anlam
da dogrudur. Ciinkii sifat1 bdyle olan seylerin hepsi, yani varligin cinsini esit
anlamda gosteren her sey, genel suret (canlilik) ve 6zel suretten (natikiyye)
miirekkebdir ve bu tiir varliklarin tanimi yapilabilir. Tevatu degil de “dereceli
anlamdaghk/teskik™®® ile sdylenen cins kastediliyorsa, oncelik/sonralik
bakimindan anlam kazanir, bu durumda varlik kavramimin, sey, hiiviyet ya da
zat kavrami gibi cinsinden ve aymi zamanda tiirlinden de soz edilebilir.
Dolayisiyla “teskik” yoluyla anlamlandirilan cins kelimesi de, Tanri’nin
tanimlanmas1 imkanin1 vermektedir. Ancak teskikle sdylenen cins, kullanilarak
yapilan tanim, hadd-i tdm degil, betimleme/resm yoluyla yapilan tanimdir.3*
Burada Ibn Riisd, Gazzali’nin filozoflara getirdigi elestiriye dilsel agidan itiraz
ederek “cins ve fasil” terimlerinin ancak “tevatu” yoluyla anlamlandirildiginda
Tanr1’nin had seklindeki tanimindan bahsedilebilecegi sonucuna ulagsmaktadir.

Gazzali ve Ibn Riisd arasinda gerceklesen bu tartismada kendisine
bagvurulan Ibn Sina, mantik¢ilara gdre cinsin, kendisindeki ortak anlam
nedeniyle ¢ok seye nispet edilen tek akledilir/ma’kill anlamina geldigini ifade
etmektedir. Daha agikg¢asi cins, tiir bakimindan farkli olan ¢ok seye “o nedir?”
sorusunun cevabinda sdylenen sozdiir.®® Burada “tiir bakimindan farkli olan”
soziiyle ise hakikatleri, zati suretleri ve mahiyetleri bakimindan farkli olanlar

32 ibn Riisd, Tehafiitii’t-Tehafiit, 387.

3 Teskik; Fertleri arasinda farklihk bulunan anlamlarm nisbetine denilir. Ornegin 151k

kelimesi, derecelerinde farklilik olmasma ragmen hem giines 1s18ina, hem ay 1s1gia
hem de ampuliin 1s1gma denilmektedir. Talha Alp, Isagoci terciimesi&Mantik
Terimleri Sézliigii, Yasin Yaymnevi, Istanbul, 2012, 25.

34 Ibn Riisd, Tehafiiti’t-Tehafiit, 387.
%5 Ibn Sina, Mantiga Giris, 41. Ibn Sina’da “cinsin” anlami hakkinda bakiniz. Ibrahim
Capak, Porphyrios ve ibn Sina Mantiginda Tiimeller, Arastirma Yayinlari, Ankara,
2011, 66-70.
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kasdedilmektedir ki;% farkli seylere kendilerindeki ortak anlam sebebiyle ortak
cinsi olusturduklar1 sdylenebilsin. Béylece Ibn Sina, cins kelimesini “tevatu”
yoluyla anlamlandirdig1 i¢in Ibn Riisd’iin ifadesiyle, Tanr anlayisinda cins ve
fasl ortaya ¢ikmaktadir.

Bu meseledeki bir baska problem ise varlik ve cevher kavramlarinin
anlasiimasina iliskindir. Ibn Sina “varlik” kelimesinin anlaminin zihinde apagik
olarak ortaya c¢iktigi, onu anlamlandirmak i¢in bagka bir kelimeye gerek
olmadig1 aksine onun baska kavramlan agiklamak icin kullanilabilecegi
goriisiindedir. Varlik kavramiyla “sey, zorunlu, muhassal ve miisbet” kavramlar
es anlamldir. Ayrica varlik, Ibn Riisd’iin kendisi igin iddia ettiginin tersine,
varolanlara, Oncelik/sonralik iligkisi baglaminda atfedilen ve hepsini tek
kavramda yani kendisinde birlestirendir.®” Bu yiizden ona gore varlik kavrami,
seylerin mahiyetine dahil olmadig1 i¢in en genel cins degildir. Sadece varlk
kavrami, mahiyete izafet edilerek, onun 1dzim-1 &mm oldugu sdylenebilir. Ancak
varlik kavraminin epistemolojik/mantiki ve ontolojik olmak iizere iki anlamia
dikkat ceken Ibn Riisd, ontolojik anlamdaki varligin “en genel cins”i ifade ettigi
goriisiindedir. lki yani epistemolojik/mantiki anlamma gére varlik; seyin, dis
diinyadaki varligma uygun olarak zihindeki varhigmin “dogru anlaminda
varolan” bigiminde anlamlandiriimasidir. Ikincisi ise “zat anlaminda varolan”
anlaminda tekil nesneleri ifade etmek {izere kullanilan, on kategoriyi, bunlarin
icerisinden de cevheri gosteren varliktir.3® Agikgasi Ibn Riisd varlik kavramini
iki sekilde anlamlandirirken Gazzili’nin ve ondan once ise Ibn Sina’nin nasil
anlama hatasina diistiigiinii de gostermeye ¢alismaktadir. Her ne kadar hem Ibn
Sina hem de Ibn Riisd igin “varlik” en genel kavram olsa da, ibn Riisd’e gore bu
kavram, seylerin zatina delalet ettigi i¢in 1dzim-1 &mm degil, “cins”tir. Burada
varlik ve cins kavramlariyla iligkili olarak cevher kavrammnin anlami, bu
tartismanim dnemli bir baska yoniinii ortaya ¢ikarmaktadir. Ciinkii Ibn Riisd, bu
sorunu, Ibn Sina’nin “varlik” kavramini yanlis anlamasina baglamaktadir.

Bu durumda Ibn Sina’ya gére cevherin anlanni belirledikten sonra
cevherin varlikla iligkisini ve cinste ortaklik ifade edip etmedigiyle ilgili soruyu
cevaplamaya calisacagiz. Ibn Sina “cevher” kavramma bes ayri anlam
vermektedir. Bunlardan ilki; her seyin mahiyeti ya da zati, ikincisi; kendinde
mevcud olan, tigiinciisii; z1d nitelikleri alabilme yetisine sahip olan, dordiinciisi;

3 ibn Sina, Mantia Giris, 42.
3 Hiiseyin Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, 164.

8 Hiiseyin Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, 161.
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bir yerde olmayan ve besincisi ise bir konuda olmayandir.®® Gazzali ise onun,
cevhere; “bir konuda olmayan meved/ 25 sall ¥ (& & sn50” anlamimi verdigini
ve mahiyetin kurucu unsurlart arasinda yer almadigi i¢in cevheri cins olarak
kabul etmedigini ileri siirmektedir. Ayrica filozoflarin, cevheri, hi¢bir konuda
olmayan mevcld seklinde selbi bir ifadeyle anlamlandirmalari, onun, “bir
konuda bulunmayan herhangi bir hakikat” olmasina isaret i¢indir. Cevher, bilfiil
belirlenmis bir durumdaki varlik anlaminda olmadigina gore zatin kurucu
unsuru degildir, bunun sonucu olarak cins degildir.*’ Filozoflarin cevherle ilgili
iddialarin1  Gazzali, onun, cins sayilmamasi iizerine temellendirdiklerini
gostermeye calismaktadir.

Esasinda Ibn Sina cevheri farkli bicimlerde tanimlamakla onun gesitli
varliklardaki bulunus tarzlarimi ima etmektedir. Ancak yine de cevherin cins
olarak kabul edilmeye imkan verecek sekilde betimlemesini yapmaktadir:
“...bizim cevherle kastettigimiz, kendisine 06zgii mahiyetin dis diinyadaki
varligimin bir konuda olmamasimi hak eden seydir ki bu mahiyetin, hakikati
nedeniyle cevher olmasi zorunludur. Ornegin “insan” gibi. Dolayisila “insan”
ancak insan oldugu igin cevherdir. Yoksa dis diinyada bir sekilde mevcut oldugu
icin cevher degildir.”** Dig diinyada ferdler olarak bulunan cevherlerin disinda
tiimel akledilirler/kiilli makuller de aym sekilde cevherdir.*? Su halde ona gore
gerek dis diinyada varligi bulunanlarin gerekse de tlimellerin cevherleri
bulundugu icin kendisi de tliimel kabul edilen “cins” olma vasfim elde
etmektedirler. Zaten Ibn Sina, Porphyrios Agaci da denilen tabloda, en iist cins
olarak cevheri gostermektedir. Her ne kadar o, cevherle baslatilan ve insana

3 Kiki Kennedy-Day, Books of Definition in Islamic Philosophy, RoutledgeCurzon,
London and Newyork, 2003, 52. Gazzali de cevher kavraminin kazandig1 anlamlar1 dort
baslik altinda tasnif etmektedir: “1- Bu manaya gore cevher her zat i¢in sdylenir, insan
ve beyaz gibi. Bu sebeple beyazin cevheri ve zati denir. 2- Cevher bu manasinda
varlik’da zatinin kendine yakin baska birine muhtag olmayan her varlik igin séylenir. Ta
ki bilfiil olabilsin. Bu manada cevher kendi kendine kaimdir. 3- Gazzili’ye gore bu
ticlincli anlamda bir sey bir sifata sahip olur da zitlar1 kabul ederse ona da cevher denir.
Zira Gazzali bir mahalde olan bir seyin ziddi oldugunu kabul eder. 4- Bu anlamda
cevher, varlig1 bir konuda olmayan her zata itlak olunur. Bir konuda olmayan varlik
demek kendi kendine kaim olan, fakat varligi bir mahalle yakin olmayan varlik
demektir.” Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin
Karsilastirilmasi, MEB Yayinlari, istanbul, 1993, 125-126.

40 Gazzali, Tehafiitii’l-Felasife, 111.
4 [bn Sina, Kategoriler, 89.

42 [bn Sina, Kategoriler, 89-90.
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kadar inen boliimlemeyi dogru bulmasa da, amag¢ agisindan bu tabloya karst
cikmamaktadir.*®

Ibn Riisd cevheri, varlik ve cins kavramlariyla iliskilendirerek
tanimlamaktadir. Cevher; her zaman konu olmasi ve yliklem yapilamamasi
ozelligi bakimindan “en genel cins”tir. Ayrica cevher “6z anlaminda varolan”n
oncelikle gosterdigi seydir.** Buna karsm ona gore Ibn Sina’nin cevher ve
mevcud kavramlarmi yukarida gegtigi lizere tanimlamalari, anlamsiz sdzlerden
ibarettir. Aksine mevcud, kendi taniminda gectigi {lizere cevherin cinsi
anlamindadir. Tipki bu, mevcud gibi ayni tiirdeki seylerin cinslerinin kendi
tamimlarindan alinmis olmasi gibidir. Ibn Riisd, cevher ve mevcud kavramlarmin
cins olarak kabul edilmesi ve kendi tamimlarinda bu durumun yer almasi
hususunu, Farabi’nin Burhan adli eserinde dogru bi¢imde agikladigi
goriigiindedir.*® Sozgelimi “mevcud” kavramini, Farabi, her ne kadar seylerin
kurucu unsuru olmasa dahi bir acidan onu genel tarzda hayal ettirdigi i¢in cins
olarak kabul etmektedir. Buna gore Farabi, cinsi, iki sinifa ayirmaktadir: ilki; bir
seyi, genel olarak bir bigimde hayal ettiren cinstir. Ikincisi ise genel tarzda
tahayyiill ettirmekle birlikte ayn1 zamanda o seyin kurucu unsurlari olmasi
bakimindan onun cinsidir. Yine de Farabi, ikincisinin yani cinsin kurucu
unsurlara delalet etmesinin cins olmaya daha uygun oldugunu belirtmektedir.®
Burada ibn Riisd, mevcud/varlik kavramimin Farabi tarafindan da “genel cins”
olarak tanimlandigini ancak bunun asil cinsten de farkli anlamda olduguna
temas ederken, aslinda mevcud ve cins kavramlarinin Tanr1 i¢in kullanildiginda
baska bir anlama delalet ettigine isaret etmektedir. Ote yandan Ibn Sina ise
mevcud kavraminin cins olamayacagimi iddia ederken bu kavramin sadece ikinci
anlamini esas aldig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Filozoflarin Tanr’’nin mantiksal tanimmnin yapilamayacagmna dair
tezlerindeki tutarsizliklar1 elestiren Gazzali’nin diger bir delili, O’nun, tim
akillarm kendisinden sudur ettigi ilke kabul edilmesiyle ilgilidir. Onlara gore
ilke olug/mebdeiyyet, zat1 olusturan bir unsur olmamasi nedeniyle cinste ortaklik
degil, zata izafe edilen lazimi nitelikte ortaklik demektir. Aslinda nesneler
kurucu unsurlariyla tanimlanmak yerine lazimi nitelikleriyle tanimlanirlarsa, bu,

4 Ibrahim Capak, Porphyrios ve ibn Sina Mantiginda Tiimeller, 76-77.
4 Hiiseyin Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, 157.
4 Tbn Riisd, Tehafiitii’t-Tehafiit, 388.

46 Fﬁrﬁbf, Kitibu’l-Burhan, terciime: Omer Tiirker, Omer Mahir Alper, Klasik Yaynlar1,
Istanbul, 2008, 28.
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had degil, betimleme seklindeki tanimlama olan “resm” olmaktadir. S6zgelimi
ticgeni tanimlamak isteyince “i¢ agilarinin toplamu iki dik agiya esit olandir”
seklinde lazimi niteliklerle bir tanimlama had sayilmamaktadir. Bunun yerine
licgenin formu dikkate almarak, “Ucgen, ii¢ kenar1 olan sekildir.” ifadesiyle
hadd-i tim yapilmaktadir.*’ Tanri’nin kendisinden sudur eden akillarin ilkesi
olmasini, filozoflar, zatin kurucu bir unsuru olarak gérmemektedirler. Ciinkii bu
ilke, zata atfedilen lazimi niteliktir.

Filozoflarin tiim bu goriislerine karsilik Gazzali, Tanri-alem iligkisinin
Evvel ve lllet-i Ula terimleriyle olusturulan bir sistem iginde “mufarik akillar”
teorisiyle birlikte ifade edilmesinin O’nun Zatinda bir ¢okluga ve terkibe imkan
verecegi elestirisini getirmektedir. Ciinkii “illetler silsilesinin™ birinin aklin,
digerinin cismin sebebi olarak sona ermesini kabul edip, sonra da aralarinda
méana bakimindan herhangi bir farklilik ve ayriligmm imkanini reddetmek nasil
miimkiin olsun? Burada Gazzali, illetler silsilesinin Tanri’nin zatinda c¢okluk
olusturacagini ve aymi tiirden akillardan s6z etmenin cins, tiir ve fash
kendiliginden ortaya cikartacagim one sirmektedir. Ona gore filozoflarin
reddedilecek temel goriisleri sudur: Zorunlu Varlik’in mahiyetinin olmadig1
iddia edilmektedir ki, bu, disiliniilemez. Filozoflar, Tanri’nin Zati hakkinda
ikiligin nefyini, cins ve faslla ilgili terkibin nefyine dayandirmaktadirlar.
Varligin 6tesinde bulunan mahiyetin nefyedilmesini ise bu iddialar iizerine inga
etmektedirler. Burada onlarin mahiyetin nefyedilmesine dair iddialarinin
ciiriitiilmesi, bu konudaki tiim argiimanlarin1 bozmaktadir.*®

Filozoflarin Celiskilerinin Ortaya Konulmasi

Iste bu noktada Gazzali, filozoflarin ilzAmin1*, onlarin bu konudaki
celigkilerinin ortaya c¢ikartilmasini mantiki tartisma metotlarimi  kullanarak
yapmaktadir:

“Eger var olma, cevher olma ve ilke olma ‘O nedir?’ sorusuna cevap
teskil etmedigi icin cins olusturmuyorlarsa, bu takdirde size gore Ilk (olan
Allah) suf akildan ibarettir. Nitekim varligin ilkesi sayilan, ayni zamanda ilk
sebepli durumunda olan ve (filozoflarin) melek adini verdikleri diger akillar da

47 Gazzali, Tehafiitii’l-Felasife, 111.
4 Gazzali, Tehafiitii’l-Felasife, 114.

49 Tlzam, cedelde cevap verenin meshiirat tiiriinden 6nciillere dayanan kiyas kurarak hasmi

susturmasina denir. Ibrahim Emiroglu, “Cedelin isleyisi ve Degeri”, 76.
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maddeden soyutlanmis akillardan ibarettir. Iste bu hakikat Ilk (olan Allah)’t ve
O’nun ilk sebeplisini kapsamaktadir. Ciinkii ayrilmaz nitelikleri dikkate
alinmazsa ilk sebepli de oziinde birlesiklik bulunmayan basit bir varliktir. Bu
durumda her ikisi de maddeden soyut akil olmalar: bakimindan ortaktirlar. Bu
ise cinse ait bir gercekliktir. O halde 6ziin soyut akil olusu ayrimaz
niteliklerden olmayip, tersine o mahiyettir. Bu mahiyet de Ilk (olan Allah) ile
oteki akillar arasinda ortaktir.”>°

Gazzali’'nin yukandaki iddialar1  su sekilde mantigin diline
aktarabiliriz:

A) Bitisik Sartli Kiyas’in Mukaddemi Onaylama Bigimi

Eger var olma, cevher olma ve ilke olma “O nedir?” sorusuna cevap
olmadigi i¢in cins degilse, Evvel sirf akildir. (Filozoflarin Iddiasi)

Var olma, cevher olma ve ilke olma “O nedir?” sorusuna cevap
olmadigi icin cins degildir.

O halde Evvel surf akildir. (Netice)

B) Istikra

Evvel sirf akuldir.

Malilu’l-Evvel de sirf akildir.

O halde hem Evvel hem de Maliilu’l-Evvel sirf akildir. (Netice)

C) Matvi Kiyas
Evvel Zatinda bilesiklik bulunmayan basit bir varitktir. (1. 6nciil Sakli)

) Malilu’l-Evvel zatinda bilesiklik bulunmayan basit bir varltkar. (Il
Onciil)

O halde Evvel de Malulu’l-Evvel gibi Zatinda bilesiklik bulunmayan
basit bir varliktir.  (Netice)

50 Gazzali, Tehafiitii’l-Felasife, 115.
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Burada Gazzali A grubundaki onermelerinde, filozoflarin iddialarini
bitigik sarth kiyasla baslayan zincirleme kiyaslarla, onlarin kendi delillerinden
hareketle goriislerini ¢iiriitmeyi denemektedir. B grubunda akil yiiriitme
metotlarindan istikray1 kullanarak, Evvel’in sirf akil olmasini tiim illetlere tesmil
etmektedir. Ayni sekilde Evvel ve diger akillar basit yapiya sahip olma
bakimindan da miisterek olduklar istikrd ve matvi kiyasla gosterilmektedir.
Boylece akillar ve illetlerin ortak olduklari hususlar delillendirilmektedir. Artik
D grubu 6nermelerde Evvel ile Maltlu’l-Evvel’in ayni cinsten olduklar1 iddia
edilmektedir:

D) Gazzali’nin Iddiasi: Evvel ve Malilu’l-Evvel’in soyut akil
olmalari, cinslerinin oldugunu gostermektedir.

Matvi Kiyas
Zatin soyut akil olusu, lazimiyete degil, mahiyete delildir. (1. Onciil)

Mahiyet ise Evvel ve Malitlu’l-Evvel’de ve diger akillarda ortaktr. (I1.
Onciil)

O halde Evvel ve Malulu’l-Evvel’in mahiyetleri soyut akildir. (Netice
Saklr)

Gazzali D grubu onermelerinde, filozoflarin “O nedir?” sorusunun,
mahiyete delalet eden cinsle cevaplandirilacagina dair arglimanlarini, aslinda
“soyut akil olusun” da mahiyete delalet ettigine isaret etmektedir. Ancak
filozoflar, “soyut akil olustaki ortakligin” genel anlamda hem Evvel’e hem de
Malilu’l-Evvel’e verilisinde sakinca gormemektedirler. Onlar, yukarida da
belirtildigi iizere, “cins ve lazim” kavramlarmi birbirinden ayirmaktadirlar. Bu
nedenle Evvel’in ve Malilu’l-Evvel’in soyut akil oluslari genel anlamda
zorunlulukla Zata yiiklenmekte ancak mahiyetin kurucu unsuru olmadigi i¢in
O’na izafe edilmektedir. Dolayisiyla soyut akil olma mahiyete delalet etmedigi
i¢in Evvel hakkinda “cins”ten s6z etmek imkansizdir. Ne var ki Gazzali, her iki
varligin soyut akil olusundaki ortakligi, bir bagka agidan daha tahlil ederek tezini
giiclendirmeye c¢aligmaktadir:

“Eger bu ikisi baska bir seyle (yani ézellikle) birbirinden ayrilmiyorsa,
aralarinda  fark goézetmeyerek ikilik diisiinmiis olursunuz. Eger bunlar
birbirinden aywan bir sey (vani ozellik) varsa, ayriligi meydana getiren bu sey,
akil olmadaki ortakligr saglayan seyden baskadir. Hdalbuki akil olmadaki
ortaklik gercek bir ortakliktir. Zira bu tezi savunanlara gore Ilk (olan Allah)
oziinde akildwr, baskasima gore de akildir. Soyle ki, kendisi 6ziinde maddeden
soyut bir akildw. Allah’in aracisiz olarak yarattigi ilk sebepli variik
durumundaki Ilk Akil, bu anlamda O 'na ortak demektir. Bunun boyle oldugunu
gasteren delil, sebepli varltk durumunda olan akillarin ¢esitli tiirde olmalaridir.
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Bunlar sadece akil olmada ortak, bunun disindaki fasilar bakimindan
birbirinden ayridirlar. Oyleyse Ilk (olan Allah) da akil olmada hepsine ortak
demektir. Boylece (filozoflar) bu konuda kendi kurallariyla celismek veya
giderek akil olmamin 0zii olusturan bir gsey olmadigimi kabullenmek
durumundadirlar ki her ikisi de onlara gére imkansizdir.”*

A) Karmagik Yikic1 Dilem/Mukassem Kiyas

Eger bu iki varlik baska bir nitelikle birbirlerinden ayrilmiyorsa,
aralarinda ayrim olmayacagi igin, kendisinde ikiligin oldugu iddia edilir. (I.
Onciil)

Eger bu iki varlig1 birbirinden ayiran bir nitelik varsa, ayrilifi meydana
getiren bu sey, akil olmadaki ortakligi saglayan seyden baskadir. (II. Onciil)

Filozoflarin Tezi:
“Akil olmadaki ortaklik gergek bir ortakliktir.”

Bu iddia filozoflarin su tezinden ¢ikartilir:

1) Istikra (Cinsin Ispatlanigt)
Evvel hem Zatinda hem de baskasina gore soyut akildir. (I. Onciil)

Allah’mn aracisiz olarak yarattigi MalGlu’l-Evvel olan Aklu’l-Evvel,
(soyut akil olusta) O’na ortaktir. (II. Onciil)

O halde Allah ile (yarattigi) Ilk Akil, akil olma bakimindan ortaktir.
(Netice)

Yine bu iddia filozoflarin su tezinden ¢ikartilir:
2) Matvi Kiyas (Faslm Ispatlanis)
Illete bagl: varlik konumundaki akillar, cesitli tiirlerdedirler. (I. Onciil)

Bu akillar, akil olmada ortak, baska niteliklerde Dbirbirlerinden
farklidirlar yani fasillar1 vardir. (I1. Onciil)

O halde akillarin hem tiirleri hem de fasillart vardir. (Netice Sakli)

51 Gazzali, Tehafiitii’l-Felasife, 115.
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A’NIN SONUCU: O halde Evvel, ne (soyut akil olusu bakimindan)
Zatinda ikilik olandir ne de (akil olmada ortakhigin disinda baska bir fasilla)
Zatinda fasla sahiptir. (Netice Sakl)

Iste bu noktada Gazzli, adeta gizli ikinci bir dilemle filozoflarin
iddialarin1  ¢iiriitmeyi denemektedir. Yani Gazzall, onlarin kendileriyle
¢elismesine neden olacak su iki secenekten birini tercih etmeye zorlamaktadir:

Tanrr’nin ilk aklin yaraticisi ya da illeti oldugu kabul edilirse, “mufarik
akillar” teorisi geregi, O’nun cinsi ve fasli ortaya ¢ikacaktir. Bu durumda
Tanr’nin “hadd-i tdm” seklinde taniminin yapilmasimin imkansizhigiyla ilgili
kendi kurallariyla ¢elismektedirler.

Yahut Evvel’den zuhur eden akillarin, Zati olusturan bir sey
olmadigimin kabul edilmesi gerekir ki, tanimlamanin imkansizlig1 ortaya ¢iksin.
Bu durumda ise Allah ve evren arasinda kurguladiklari kendi teorileriyle
celismektedirler.

Gazzali’nin oldukca giiclii goriinen mantiksal kanitlamasi, filozoflarin
akillar ve illetler {izerine kurulu Tanr1 anlayisinin terkib olusturduguna
dayanmaktadir. Ayrica Tanri’dan terkibin nefyedilmesi ise O’nun sifatlarinin
nefyedilmesi lizerine temellendirilmektedir. Yine “Zorunlu Varlik” ifadesi ise
illetler zincirini kesmeye yonelik bir adlandirmadir. Illetler zincirini sonlandiran
varligin ise miirekkeb olmasi kagmilmazdir. Buna karsibik Ibn Riisd ise
“Zorunlu Varlik” ifadesinin illeti olmayan varlik i¢in kullanildigina isaret
etmekle, Gazzali’nin sonugta ortaya koydugu delilini baglangic noktasi
yapmaktadir. Tanr1’nin sifat ve mevsuflarla terkib edildigini sdylemek ise O’nun
fail illeti oldugunu iddia etmek demektir. Boylece Tanr1 ne Zorunlu Varlik ne de
ilk illet olur.5? Bu ise yanlis bir kanitlamadir. Zorunlu Varligin illeti olmayan
varlik olarak tanimlanip baslangic noktasi yapilmasi, mantikta miisadere ale’l-
matlup® denilen yanligin yapilmasina sebep olmaktadir. Yani bu, sonugta
ispatlanmasi gereken arglimanin en basta Onciil olarak kullanilmasi, onciiliin
sonucta tekrarlanmasi anlamma geldigi i¢in yanls bir akil yiiriitmedir. 54

52 Mubahat Tirker, U¢ Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara, 1956,143.

5 ibrahim Emiroglu, Mantik Yanhslari, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Yaymlari, istanbul, 1993, 154.

5 Mubahat Tiirker, U¢ Tehéfiit Bakinmindan Felsefe ve Din Miinasebeti, 143.
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Sonug olarak Gazzali ile Messai filozoflar arasinda gegen bu tartigmada
asil soru; mantigin kesinlik iddiasindaki diigiinme bigimi ve kullandigi dilin,
fizige dair konularda oldugu gibi metafizik alaninda da uygulanip
uygulanamayacagidir. Ag¢ikgas1 Gazzali, -el-Munkiz mine’d-Dalal’de de ifade
ettigi lizere®- filozoflari, mantigi hem dogru diisiinmenin arac1 kabul edip hem
de bu metodu, metafizik meselelerde basarili bigcimde kullanamamakla
suclamaktadir. Ne var ki Farabi ve Ibn Sina, kelamcilarin goriislerinin aksine,
Tanr’nin varliginin mantiksal kanitlamalarin mevzusu olamayacagini agikca
dile getirmislerdir.®*Buna ragmen Gazzali, filozoflara, Tanr’’nin taniminmn
yapilamamasiyla ilgili olarak yonelttigi elestirilerinde, “cins, fasil, varlik,
mahiyet ve cevher” kavramlarma odaklanarak onlarin celiskilerini ortaya
cikarmaya caligmaktadir. Filozoflara gore Zorunlu Varlik’ta mahiyet, varliktan
ayr1 olmadigi i¢in onun zatinin olusturucu zati bir unsuru sayilmaz. Bu yilizden
onun zati miirekkeb degil, basittir. Ayrica onlar, zati olusturan unsurlar ile
zorunlulukla izafe edilen ve genellik ifade eden lazim arazileri birbirinden
ayirmaktadirlar. Zorunlu Varlik’in mahiyeti olmamasi O’nun basit bir varlik
oldugu anlamina gelir. O’na izafe edilen illetler ve akillar ise mahiyeti olusturan
unsurlar degil, lazim arazilerdir. Dolayisiyla Zorunlu Varlik’in mahiyetine
yonelik olarak sorulan “O nedir?” sorusunu cevaplayan cins olmadig1 igin,
Tanri’nin tanimindan bahsedilemez. Lazim arazi denilen illetler ve akillarin,
Evvel’e ortakligini ve ayrildiklar1 yonlerini 6ne ¢ikartan Gazzali ise filozoflarm
bu tezinin kendi icinde celistigini iddia etmektedir. Ona gore Oncelikle hem
“mevcid, cevher ve mebdeiyyet” kavramlarini Evvel hakkinda kullanip hem de
mahiyetin olmadigim1 sdylemek miimkiin degildir. Diger taraftan illetler ve
akillar ise bu mabhiyetle ortak olan varliklardir. Buna gére Evvel olarak kabul
edilen Tanri’dan zuhur eden farkli tiirdeki akillar, hem cinsi hem de fash
olusturduklari igin O’nun hadd-i tAmmmin yapilabilecegi agiktir. Ote yandan
Gazzali’'ye gore filozoflarin Tanr1 hakkinda “terkib”in imkansizligina dair
tezlerinin arka planinda kelamcilarin sifatlarla ilgili goriislerinin reddedilmesi
s6z konusudur. Yani burada filozoflarin asil niyeti, sifatlarin nefyinin
temellendirilmesidir. Gazzali, filozoflarin Evvel dedikleri Zorunlu Varlik’in
“sebebler dizisini” sonlandirma islemini gerceklestirdigini diistinmektedir.
Aslinda Zorunlu Varlik, var olmasi i¢in bagka bir ezeli faile ihtiyag duymayan
varlik anlaminda kullanilmalidir. Su halde filozoflarin Evvel dedikleri Tanri’nin

5 Gazzili, el-Munkiz mine’d-Dalil, MecmiatiiResailu’l-imamu’l-Gazzali i¢inde, tahkik:

Ibrahim Emin Muhammed, el-Mektebetii’t-Tevkifiyye, Kahire, trhsz., 586.

% Ali Durusoy, “Gazzali’de Mantik Biliminin Yeri ve Onemi”, Islami Arastirmalar
Dergisi, Gazzali Ozel Sayisi, XI11/3-4, 2000, 309.
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tanimmin yapilabilecegi, yine onlarin kullandiklari mantigin ydntemiyle
ispatlanmaktadir. Diger taraftan Ibn Riisd ise Ibn Sina’min “mevcud, cins, fasil,
cevher ve mahiyet” kavramlarmi teskik degil, tevatu yoluyla anlamlandirdigi
icin mantiksal olarak tanimlanabilir bir Tanr1 algisinin ortaya ¢iktigini ileri
stirmektedir. Ancak onun, Gazzali’nin filozoflara yonelttigi elestirileri mantiksal
olarak ciiriitmekte yetersiz kaldig1 goziikmektedir.

Aslinda gerek Gazzali gerekse de Ibn Sina ve Ibn Riisd, Tanri’nin
varh@min mantiksal olarak tanimlanamayacagi konusunda hemfikirdirler. Ibn
Sina bu hususta soyle demektedir: “el-Evvel’in ne dengi ne zidd1 ne cinsi ne de
fash vardir. Oyleyse O’nun tanim da yoktur. O’na yalnizca apagik akilsal bir
irfan ile isaret edilebilir.”®” Buna ilave olarak Gazzali’ye gore de Tanri’nin
dengi, z1dd1, benzeri olmadig1 i¢in O’nun hakkinda cesitli analojilerle konugmak
miimkiindiir. Ancak higbir zaman bu analojilerin Tanri’nin Zati’n1 tam olarak
ifade ettigini soylemek miimkiin degildir.5®

KAYNAKCA

el-ACEM, Refik, “Gazzali'nin Mantik Kitaplarinda Tamim Teorisi”,
Islami Arastirmalar Dergisi, Ceviren: Ahmet Kayacik, Gazzali Ozel Saysi, Cilt:
13, Sayt: 3-4, 2000.

ALP, Talha, Isagoci terciimesi&Mantik Terimleri Sozliigii, Yasin
Yayinevi, Istanbul, 2012.

ARISTOTELES, Il. Analitikler, Ceviren: Hamdi Ragip Atademir,
MEBY, Ankara, 1989.

ARISTOTELES, Metafizik, Ceviren: Ahmet Arslan, Sosyal Yayimnlari,
I1. Basim, Istanbul, 1996.

AYDIN, Hasan, “Gazzili’nin Dini-Felsefi Diisiincesinde Tanri’nin
Neligi Sorununa Epistemolojik Bir Yaklagim,”Keladm Aragtirmalar1 Dergisi, Yil:
5, Say1:2, 2007.

57 Ibn Sina, el-Isarat, 133.
% Hasan Aydin, “Gazzil’nin Dini-Felsefi Diisiincesinde Tanri’nin Neligi Sorununa
Epistemolojik Bir Yaklasim,” Kelam Arastirmalart Dergisi, Yil: 5, Say1:2, 2007, (85-
94), 87.

79



Hiilya ALTUNYA

BINGOL, Abdiilkuddiis, Klasik Mantik’in Tanim Teorisi, MEBY,
Istanbul, 1993.

BIRGUL, Mehmet Fatih, Ibn Riisd’de Burhan, Otiikken Yaynlari,
[stanbul, 2013.

BOLAY, Siileyman Hayri, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin
Karsilastirilmasi, MEB Yayinlari, Istanbul, 1993.

CAPAK, Ibrahim, Gazali’'nin Mantik Anlayisi, Elis Yayinlari, Ankara,
2005.

CAPAK, Ibrahim, Porphyrios ve Ibn Sina Mantiginda Tiimeller,
Arastirma Yayinlari, Ankara, 2011.

DURUSOQY, Ali, ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, [FAV,
I1. Baski, Istanbul, 2008.

DURUSOY, Ali, “Gazzali’de Mantik Biliminin Yeri ve Onemi”, Islami
Aragtirmalar Dergisi, Gazzali Ozel Sayisi1, XI11/3-4, 2000.

EMIROGLU, Ibrahim, Klasik Mantiga Giris, Elis Yayinlari, Ankara,
2010.

EMIROGLU, Ibrahim, Mantik Yanlilari, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1993.

EMIROGLU, Ibrahim, “Cedelin Isleyisi ve Degeri”, Tabula Rasa
Dergisi, Say1:2, Isparta, 2001.

FARABT,'Kitébu’l—Burhén, terciime: Omer Tiirker, Omer Mahir Alper,
Klasik Yayinlari, Istanbul, 2008.

GAZZALIL, Mi’yaru’l-Ilm, Tahkik: Siileyman Diinya, Misir, 1961.

GAZZALI, Mustasfa, Ceviren: Yunus Apaydm, Klasik Yaymlari,
Istanbul, 2006.

GAZZALI, Filozoflarm Tutarsizhigi, Tehafiiti’l-Felasife, Ceviren:
Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu, Klasik Yayinlari, ITI. Baski, Istanbul, 2009.

GAZZALI el-Munkiz mine’d-Dalal, Mecmiatii Resailu’l-imamu’l-
Gazzali iginde, tahkik: Ibrahim Emin Muhammed, el-Mektebetii’t-Tevkifiyye,
Kahire, trhsz.

HACINEBIOGLU, ismail Latif, Budist Mantik, Sogiit Yayinlari,
Istanbul, 2008.

IBN SINA, el-Isardt ve’t-Tenbihat, Ceviren: Ali Durusoy, Muhit Macit,
Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, Istanbul, 2005.

80



Klasik Mantik Agisindan Tanri’nin Tanimlanamazligt Sorunu

IBN SINA, Mantiga Girig, Ceviren: Omer Tiirker, Litera Yaymcilik,
Istanbul, 2006.

IBN SINA, Kategoriler, Ceviren: Muhittin Macit, Litera Yayncilik,
[stanbul, 2010.

IBN RUSD, Nassu Telhis-i Mantik Aristu, Kitabu’l-Burhan, Daru’l-
Fikri’I-Liibnani, tah. Gerar Gehami, Beyrut, 1992.

IBN RUSD, Metafizik Serhi, Ceviren: Muhittin Macit, Litera
Y ayincilik, Istanbul, 2004.

Ibn RUSD, Tehafiitii’t-Tehafiit, hazirlayan: Muhammed Abid el-Cabird,
Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut, 1998.

Ibn RUSD, Tutarsizligin Tutarsizhigy, Cilt: II, Cevirenler. Kemal Isik,
Mehmet Dag, Kirk Ambar Yayinlari, Istanbul, 1998.

KENNEDY-DAY, Kiki, Books of Definition in Islamic Philosophy,
RoutledgeCurzon, London and Newyork, 2003.

SARIOGLU, Hiiseyin, Ibn Riisd Felsefesi, Klasik Yaynlari, II. Baski,
Istanbul, 2006.

TURKER, Mubahat, Ug¢ Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din
Miinasebeti, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1956.

81






Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2012/2, Sayr: 29
Review of the Faculty of Divinity, University of Siileyman Demirel Year:2012/2, Number:29

ISLAM AILE HUKUKU NORMLARININ TURK (AILE)
KULTURUNE YANSIMASI*

-Atasozleri ve Deyimler Baglaminda Bir inceleme-
Adnan KOSUM**"
Ozet

Atasozleri ve deyimler ait olduklari toplumlarin kiiltiir, medeniyet ve
degerlerini ¢ok agik ve hicbir farkli yoruma meydan vermeyecek sekilde
yansttirlar. Dolayistyla bir toplumun deger yargilarini tanimak i¢in kiiltiirlin bir
pargasi olan atasozleri ve deyimlerini incelemek esasli ve dnemli yontemlerden
biridir. Bu calismada, atasdzleri ve deyimlerden yola ¢ikarak Islam hukuku
normlariin  aileye iligkin kiiltiirel degerlere etkisi ortaya konulmaya
calisilmistir. Atasozleri ve deyimler dikkatli bir incelemeye tabi tutuldugunda,
Islam hukukunun, evlilik akdinin 6nemi, evliligin tesvik edilmesi, evlilikte
denklik meselesi, es secimi ve eslerin birbirlerini gérmesi, evlenmede riza,
evlilik sozlesmesinde velinin rol olmasi, kiigiikk yasta evlilik, bosanmanin
zorlagtirllmas1 gibi vs. hususlarda Tiirk aile kiiltiiriine dogrudan yansidig:
sdylenebilir. Tiirklerin Islam'a girisiyle Tiirk atasdzleri ve deyimleri de Islam
dini ve onun hukukundan etkilenmistir. Bu siire¢ ve etkilesim sonucu Tiirk tére
ve gelenekleriyle Islim hukuk normlar1 bir sentez olusturacak bigimde aile
dokusunu meydana getirmistir. Bdylece Islami Tiirk ailesi, eski Tiirk ailesinden
kaynaklanan 6zelliklerini yeni normlarla daha da giiglendirmistir.

Anahtar Kelimeler: Atasdzleri ve Deyimler, Tiirk kiiltiirii, Islam
hukuku, Aile, Evlilik.

Caligmanin dziinii, “Giiniimiiz Tiirkiye'sinde Islam” adiyla Erciyes Universitesi [lahiyat
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sempozyum’da sunulmus ayn1 bagslikli teblig olusturmaktadir.
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THE REFLECTION OF ISLAMIC FAMILY LAW NORMS ON
THE TURKISH (FAMILY) CULTURE

Abstract

Proverbs and idioms obviously reflect cultures, values and civilization
of societies concerned, in no doubt. Therefore, to examine proverbs and idioms
of societies seems to be one of fundemantal methods to grasp values of them. In
this study, we discussed possible impacts of Islamic family law norms on
Turkish cultural values in context of proverbs and idioms. When subjected to a
careful examination of proverbs and idioms, it can be said that Islamic law
directly influenced the culture of Turkish family matters such as importance of
marriage contract, promoting marriage and equality issue, choice of prospective
spouse and their pre-wedding meeting, parental consent of marriage and their
role in the marriage, marriage at a young age, hardening of divorce conditions
and so on. Having been converted to Islam, Turkish proverbs and idioms have
been influenced by Islamic religious and its law. As a result of long lasting
interaction, Turkish family life seems to have been formed in a synthesis of
Islamic family law norms and Turkish customs.

Key words: Proverbs and idioms, Turkish culture, Islamic Family Law,
Family, Marriage, Islam.

Giris

Kuskusuz Islam dini ve onun hukukunun miisliiman toplumlar {izerinde
ne kadar etkili oldugu ve yansidigimin ortaya c¢ikarilmasi hukuk sosyolojisi
bakimindan 6nemli bir ihtiyactir. Bdylesi bir ihtiyacin giderilmesine yonelik
caligmanin ortaya konulmasinda, toplumun kiiltiiriniin s6zIii tirlinlerinden olan
atasozleri ve deyimler 6nemli bir malzemeyi olusturmaktadir. Atasézleri ve
deyimler, "bir kiiltiirlin aynasidir" tanimma uygun olarak ait olduklar
toplumlarin diinya goriislerini ve hayat felsefelerini ¢ok acik ve hicbir farkh
yoruma meydan vermeyecek surette yansitirlar. Toplumun kiiltiirli, medeniyeti
ve degerleri en dogru sekilde atasozleri ve deyimlerinden anlagilabilir. Zira
toplumsal hayatin ve bunun sonucunda varilan degerlerin, deger yargilarinin
adeta diisturlastig1, genel kural halini aldig1 atasozleri ve deyimler, toplumun
biitiin fertlerinin dogru kabul edip 6ziimsedikleri, itiraz edilemeyen anonim
verilerdir. Dolayisiyla bir toplumun karakterini ve deger yargilarini tanimak igin
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kiiltiiriin bir pargasi olan atasozleri ve deyimlerini incelemek esasli ve 6nemli
yontemlerden biridir.

Elinizdeki ¢aligmada, atasozleri ve deyimlerden! yola cikilarak Islam
hukuku normlarmin aileye iliskin kiiltiirel degerlere etkisi ortaya konulmaya
calisilacaktir. Ote yandan atasdzleri ve deyimlerin ne zaman ortaya giktiklari
belli olmadigindan Islam 6ncesi doneme ait olmalar1 da ihtimal dahilindedir.?
Ancak calismada, bariz bir sekilde dini-hukuki motiflerin goriildiigii, Tiirklerin
Miisliimanlagsma sonrasi1 donemde olustugunu tahmin ettigimiz atasozleri ve
deyimler esas alinmigtir.

Evliligin Onemi ve Ciddiyeti

"Yalnizlik Allah'a mahsustur" deyiminde de ifade edildigi {izere insan,
sosyal bir varlik olup, tek basina yasayamaz. Yaninda rahat edecegi, huzur
bulacagi, ayn1 zamanda hayat1 paylasacagi bir es ve arkadas, bir dostla beraber

Tebligde gegen atasozleri ve deyimler i¢in bk. Tiilbentci, Feridun Fazil, Tiirk Atasozleri
ve Deyimleri, Inkildp ve Aka Kitabevi, Istanbul 1963; TDK, Bélge Agizlarnda
Atasozleri ve Deyimler, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1969; TDK, Bdlge
Agizlarinda Atasozleri ve Deyimler II, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1971;
Caglar, Handan, "Evlilik Ustiine Atasozii ve Deyimler", Folklor, 2. Y1l, 23-24, say1 (3-
4/1972); Aksoy, Omer Asim, Atasézleri ve Deyimler Sézliigi, Cilt: I-11, 3. bsm., Tiirk
Dil Kurumu Yay., Ankara 1981; Tezcan, Mahmut, "Ulkemizde Geleneksel Halk Hukuku
Uygulamalart", Tiirk Folkloru Arastirmalari, 1985/2, G.U. Basin Yaymn Yiiksek Okulu
Basimevi, Ankara; Engin, Ismail, Atasozleri ve Evlilik Hukuku, III. Uluslararas: Tiirk
Halk Edebiyati Semineri, 7-9 Mayis 1987, Eskisehir, s. 137-148; Er, Tilay, Tirk Halk
Kiiltiiriiniin Bazi Sozlii Uriinlerine Yansiyan Kadin, Erkek ve Evlilik [liskileri, Sistem
Ofset, Ankara 1989; Yurtbasi, Metin, Swuflandiriimis Tiirk Atasozleri, Ozdemir
Yaymeilik, Ankara 1994; Tirk Atasozleri ve Deyimleri, I, II, Milli Kiitiiphane
Baskanligi, MEB yayinlari, Istanbul 2001.

2 Atasézlerinin Islamiyet 6ncesi déneme ait olmalar1 ihtimalinden dolay1 bashig “Islam
Aile Hukuku ile Tiirk (Aile) Kiiltiri Arasindaki Uyum” —Atasdzleri ve Deyimler
Baglaminda Bir inceleme- seklinde ifade edilmesi halinde de tebligin muhtevasinda bir
degisiklik olmayacaktir. Zira Tiirk aile yapisnin (islamiyet oncesi) eski Tiirk aile
kimligini Islom hukuku sayesinde korudugu ve yeni bir sentezle giiglendirdigi
diistiiniildiigiinde tebligde gegen “yansima” ve “etkilenme” ifadeleri yerine “uyum”
kelimesinin kullanilmasi durumunda da ¢ok fazla bir farklilik olmayacaktir. Ote yandan
antropolojik ve etnolojik arastirmalar bugiine kadar belirli bir aile tipinin ortaya
konulamadigimi, zira her toplumun kendi kiiltiirel ¢evresi ve yapisi iginde bir aile
olusturdugunu ortaya koymaktadir. (Orhan Tiirkdogan, Aile Sosyolojisi Modeli", Tiirk
Aile Ansiklopedisi, I, Ankara 1991, s. 25.) Tiirklerin de miisliiman olduktan sonra aileye
iliskin kurum ve kurallarin olusumunda mensup olduklar1 dinden etkilenmeleri goz ard:
edilemez.
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olmak ister. Iste insanlari yaratan Allah, yaninda rahat etmeleri, siikiinet ve
huzur bulmalari i¢in onlara kendi cinslerinden esler yaratmis, aralarinda sevgi ve
merhamet tesis etmistir. "O'nun (varlik ve kudret) alametlerinden birisi de size
kendinizden egler yaratmasidir. Ki siz onlarla huzur ve siikiinete kavugursunuz.
Ve aramiza sevgi ve rahmet koymustur."* Bu meali yansitan atasdzleri ve
deyimler ise soyledir:

"Sini tikirtisi, para sikirtisi, kadin fikirtis1 kalbe ferah verir",
"Ceviz ile taze ekmek yemesi, giizel ile kalip cilve etmesi".

Kur’an, kadin ile erkegin birbirleri ile alakasin1 mecazi bir anlatimla dile
getirirken elbise anlamindaki "libas" kelimesini tercih etmis, onlardan her
birinin digeri i¢in bir nevi elbise durumunda oldugunu ifade etmis, boylece
birbirlerinden vazgegcemeyeceklerine, birbirleri i¢in gerekli olduklarmna dikkat
cekmistir. "...Onlar (kadinlariniz) sizin i¢in elbise, siz de onlar igin
elbisesiniz..."*. Evlilik, Allah'm insanlara bir liitfudur. Hayatin en mutlu oldugu
anlar, belki aralarinda karsilikli sevgi ve saygi bulunan eslerin birlikte
gecirdikleri anlardir. Hz. Peygamber, diinyada insana huzur veren en hayirh
varhigin iyi (siliha) kadin oldugunu sdylemistir.’ Olaya kadin tarafindan
bakarsak kuskusuz onun i¢in en hayirli sey de iyi bir kocadir. Diger taraftan
hadis-i serifte Hz. Peygamber, "Kadinlar erkeklerin yarisymi olusturan
esleri)dur'*® buyurmustur. Bu minvalde, evlilikte eslerden her biri digerine gore,
“bir elmanin iki yaris1”, bir biitiiniin farkli iki parcasi gibidir. Zikri gecen
naslarin Tiirk kiiltiirline, toplumsal hafizasina yansimasi ise sdyle olmustur:

"Bir adamin karist onun yarisidir"

"Varsa egin rahattir basin, yoksa esin zordur isin",
“Herkesin karisi,

Caninin yaris1”,

"Bekarlik maskaraliktir",

3 er-Ram, 30/21.
4 el-Bakara, 2/187.
5 Miislim, "Rada", 59; Nesai, "Nikah", 16.

6 Ebl David, "Taharet", 94; Tirmizi, "Taharet", 82; Darimi, "Vida", 76; Ahmed bin
Hanbel, Miisned, VI, 256, 377. "Innema'n-nisaii sekaiku'r-rical".
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"Kadin erkegin esi, evin gilinesidir". Yine tiirkiilerde gecen "sen ye
yarim, sen yedikce ben doyarim" ifadesi de bu durumu anlatir. Ote yandan
Kur'an-1 Kerim evliligi "saglam bir sozlesme/teminat"’ olarak nitelemektedir.
Bu sozlesme son derece ehemmiyetli olup, Kur'an-1 Kerim'de ve hadis-i
seriflerde aile hukukuna iliskin nasslara diger alanlardaki nasslara oranla daha
fazla ve ayrintih olarak yer verilmistir.2 Benzeri énem ve ciddiyet Tiirk
kiiltiiriinde de mevcuttur. Buna gore;

“Bir kizin dogumu babasinin evinde olmali,
Cenazesi kocasinin evinden ¢ikmali” ya da
“Duvagi ile girip kefeni ile ¢ikmalidir”.

Anadolu'daki orf ve adetlerde de evlenecek taraflara evliligin ciddiyeti
vurgulu bir sekilde hissettirilir. Sozgelimi baz1 bolgelerde (Isparta, Bolu) gelin
kiza gelinliginin iizerinden kefen baglanir. Baska yerlerde de gelin ve damada
diigiin esnasinda mezar ziyareti yaptirilir.

Yine baz1 bolgelerde gelini ata bindirme adeti vardir. Gelin kiz ata
bindirilirken bir kazan ters cevrilir ve kiz bu kazanin lizerine ¢ikarilarak ata
bindirilir. Bu davranig “kizim artik senin yerin kocanin yanidir/evidir. Sen
oldiigiin takdirde cenaze suyun kocanin evinde isitilacaktir, burada degil”
anlamindadir. Mezkur folklorik merasim, “bundan sonra senin yiyecegin lokma
bu evde pismeyecek” seklinde de yorumlanabilir.

Ayni sekilde bazi yorelerimizde gelinin basina on alt1 adet tiil baglanir
ve bu tiillerin her biri farkli renklerde olup, tarih boyunca kurulan on alt1 Tiirk
devletini temsil etmektedir. Amag, akdedilen evlenme sozlesmesinin devlet
kurumu kadar 6nemli ve ciddi oldugunu taraflara ihsas ettirmektir.

Benzer sekilde Islim hukukuna gore saka yollu bile olsa evlenmeye
iligkin irade beyaninin yine de ciddiye yorumlanacagindan dolay1®, Tiirk

en-Nisa, 4/21. "Kendinizi birbirinize adadiktan ve esiniz saglam bir taahhiit aldiktan
sonra onu nasil geri isteyebilirsiniz..."

8 Bk. Abdulbaki, M. Fuad, Tafsilii ayati'l-Kur'an, Beyrut 1969, s. 326-344. Kur’an-1
Kerim’de devlet yapisi, isleyis mekanizmasina iligkin sinirli sayida, genel ve evrensel
hiikiim bildiren ayet-i kerime mevcutken, aile hukukuna dair konularda yiizden fazla
ayet-1 kerime’nin bulunmasi, aileye verilen 6nemi c¢arpici bir sekilde goézler Oniine
sermektedir.

9 Ebd Davad; “Talak™, 9; Tirmizi, “Talak”, 9; ibn Mace, “Mukaddime”, 7, “Talak”, 13.
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kiiltiiriinde kiz istemede (diiniirciiliikte), kiz babasi tarafindan kabul beyan1 kesin
bir dille ifade edilmeyip, "nasipse olur, kismetse olur" seklinde dile
getirilmektedir.

Evliligin Tesviki ve Kolaylastirilmasi

Evlilik, diinya ve ahirette insanlarin iyiligini temin eden yararli bir
hareket oldugu i¢in Allah, Peygamber ve insanlar tarafindan tesvik edilmis ve
bunlarin yardimina mazhar kilinmistir. Gergekten bir evlilik olayinda bunu her
zaman goérmek miimkiindiir. Zira bu konuda Cenab-1 Allah'in vaadi vardir. Bu
minvalde, "ver yigidi yigide, Mevla rizkin getire" ve "yigide ver kizini, Mevla
verir rizkm" atasozleri adeta "Icinizden bekdrlart ve kélelerinizden,
cariyelerinizden iyileri eviendirin. Eger yoksul iseler, Allah litfu ile onlar
zengin eder. Allah genis nimet ve lituf sahibidir, her seyi bilendir"® ayet-i
kerimesinin meali gibi olup evliligi tesvik ederek bu vaadi hatirlatmaktadir.

Yine hadis-i seriflerde, "Ey geng¢ler! Sizden evienmeye gii¢ yetirenler
evlensin"l, “Sizden birinizin evliliginde sadaka sevabi vardir™?, “Uc¢ kisiye
yardim etmek Allah’in taahhiidiindedir;, Allah yolunda cihad eden, hiirriyetini
kazanmak igin ¢alisan kéle ve iffetini korumak icin evienen™3. “Su dort sey
Peygamberlerin siinnetlerindendir: Haya (utanmak), koku siiriinmek, misvak
kullanmak ve evlenmek™4, “Evienmek benim siinnetimdir, siinnetimi tutmayan
benden degildir....”"denilerek evlenme tesvik edilmistir. Islam hukukgulari
Kur’an ve siinnetteki bu ifadelerden hareketle normal sartlarda evliligin mendup
oldugu kanaatine varmiglardir.'® Benzer sekilde Tiirk atasozleri ve deyimlerinde
de genellikle evli olma tesvik edilen, bekarlik ise arzu edilmeyen bir statiidiir.

10 en-Nar, 24/ 32.
1 Buhari, "Nikah", 2-3, “Savm”, 10; Miislim, "Nikah", 1; Tirmizi, “Nikah”, 1.

12 Mislim, "Zekat", 53; Eba David, "Tatavvu", 12, "Edeb", 160; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, V, 167, 168.

18 Tirmizi, “Fedailii’l-Cihad”, 20; Nesai, “Nikah”, 5; ibn Mace, “Ahkam”, 96.

14 Tirmizi, “Nikah”, 1.

15 fbn Méce, “Nikah”, 1.

16 Sirazi, Ebh Ishak, el-Miihezzeb, Daru'l-Fikr, Beyrut, ty., II, 34; Kasani, Alauddin Ebi
Bekr b. Mes’ad, Bediu’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, Déru’l-Kiitﬁbi’lTHmiyye, Beyrut
1406/1986, 11, 228-229; Mevsili, Abdullah b. Mahmiid b. Mevdad, el-Ihtiyar Ii Ta’lili’l-

Muhtdr, Cagri Yaynlart, [stanbul 1987, III, 82; Ibnu'l-Huméam, Kemaluddin
Muhammed b. Abdulvahid, Fethu’I-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, 111, 187-189; ibn
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"Ev alanla evlenene Allah yardim eder",
"Nikahta keramet vardir",

"Bekar gozii kor gozi",

"Bekarin parasini it yer, yakasini bit",
"Bekarlik maskaraliktir",

"Yalnmizlik Allah'a mahsustur",

"Yalniz tas duvar olmaz",

"Ambarda daris1 yok, evde karis1"

"Evlilikte hayir vardir" anlaminda "Atla, avratta ugur vardir", yine aski
anlatan "Iki géniil bir olunca samanlik seyran olur", &zellikle kadimlar1 evlilige
tesvik etmek i¢in sdylenmis olan "Ar kadar eri olanin dag kadar yeri olur"
atasOzleri bunlar arasindadir. Diger taraftan "bekarlik sultanliktir" atasoziine
"bekarlik sultanliktir ama evliligin krallik oldugu yerde" big¢iminde bir ekleme
yapilmis, evliligin iyi oldugu belirtilerek durum evlilik lehine ¢evrilmistir. Bazi
atasozlerinde evlilik kadmnlara daha da giiclii olarak Ogiitlenmis ve tesvik
edilmistir.

"Binbas1 miildzim, kizlara koca lazim",

"Her eve bir baca, her kariya bir koca lazim",
"Camim hocasiz olur emme, evim kocasiz olmaz",
"Oglunu seven hocaya, kizin1 seven kocaya verir".
Tek Kadinla Evlilik

Islam hukukunda ¢ok kadimla evlenmeye cevaz verilmistir. Hatta bu
durum islam hukuku bakimindan elestiri konusu yapilmistir. Ancak ilahi tavsiye
monogamik evlenme ile yetinmekten ibarettir. Ger¢ekte, Kur'an-1 Kerim'de, ¢cok
kadinla evlenebilmek i¢in kadina her bakimdan adil olmak sart1 ileri
stiriilmektedir. Zira boyle bir evlilige izin veren Nisd slresinin 3. ayetinin
devaminda: "...Sdyet adaleti gozetmekten korkarsaniz o zaman bir tane ile veya

Kudame, Muhammed Abdullah, el-Mugni ve's-Serhu'l-Kebir, Daru’l-Fikr, Beyrut
1417/1997, VI, 334-335; Ibn Riisd, Eb’l-Velidd Muhammed ibn Ahmed, Biddyetii'l-
Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktasid, Kahraman Yaynlari, Istanbul 1985, 11, 2; Ebl Zehra,
Muhammed, el-Ahvdlii ‘s-Sahsiyye, Daru'l-fikri'l-Arabi, 1377/1957, s. 23-24.
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cdriyenizle yetinin. Dogru yoldan ayrilmamak ig¢in bu daha elverislidir''’

buyrularak tek evlilik (monogamik sistem) tesvik edilmistir. Dolayisiyla ¢ok
evlilik, Islam'in emrettigi bir durum degil, aksine adalet sartina bagh olarak
miisaade ettigi bir husustur. Asil olan ve dinen tavsiye edilen ise, tek evliliktir.
Benzeri tavsiye ve tesvikleri atasdzlerinde de gézlemlemek miimkiindiir.

“Bir ev bir baca, bir kiza bir koca”,
“Kadinin biri ala, ikisi beladir”,
“Bir evde olursa dii zen'®, bozulur o evde diizen”,

"iki karil bitten, iki anal siitten Sliir" seklindeki atasozleri bu hususa
isaret etmektedir.

Evlilikten Once Taraflarin Birbirini Gormeleri ve Es Secimi (Nisan)

Misak-1 galiz olarak vasiflandirilarak 6nemi ortaya konan evlilikten
once taraflarin iyi diisiinmesi, ileride ortaya c¢ikmasi muhtemel problemlerin
online gecmek icin evleneceklerin birbirlerini gdrmeleri ve begenmeleri
onemlidir. Bu nedenle Islam hukuku s6z konusu ihtiyac1 karsilamak igin nisan
(hitbe) kurumunu kabul etmistir.!® Dini hiikmii miistehap olarak nitelendirilen®
adi gecen kurumun amaci, evlilikten Once taraflarin birbirlerini gorerek
tanimalar1 ve evlilik yolunda saglam bir adim atmalandir. Hz. Peygamber,
evlenecek kisilerin daha 6nce birbirini gérmesini tavsiye etmis, bunun esler
arasinda kaynasma ve anlagsmaya katkis1 olacagina dikkat ¢ekmistir. Nitekim
Mugire (r.a) bir kadinla evlenmek istemis, Hz. Peygamber (s.a.s) kendisine: "O
kadina bak, ciinkii bakmak yildizimizin barigmasi (birbirinize 1sinmasiniz) igin
daha iyidir" buyurmustur.?* Yine Allah'in Elgisi, Ensar kadinlarindan biriyle
evlenmek isteyen bir sahdbiye; "Git ve ona bak, zira Ensar kadmnlarinin

17 4/Nisa, 3.
18 D zen: Iki kadn.

19 Ebd Zehra, el-4hvdlii’s-Sahsiyye, s. 27-28; Abdulhamid, Muhammed Muhyiddin, el-
Ahvélii’s-Sahsiyye  fi’s-Seriati’lI-Islamiyye, Misir 1377/1958, s. 13, 17; Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 238; Goérgiilii, Hasan Ali, Islam Hukukunda Esler Arasi
Sorunlar ve Céoziim Yollari, Isparta 2006, s. 21-23.

20 Gorgiili, a.g.e., s. 24.

2L Miislim, "Nikah", 74, 75; Tirmizi, "Nikah", 5; Nesai, "Nikah",17; ibn Mace, "Nikah", 9;
Darimi, "Nikah", 5.
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gozlerinde bazi goz kusurlart bulunabilir"® demistir. Cabir b. Abdullah'in
naklettigi bir hadiste soyle buyurulur: "Sizden biriniz bir kadinla evienmek
istedigi zaman, onun evlenmesini tesvik edecek niteliklerine bakabilirse
baksin."® Bu hadisler 1s1ginda Islam hukukgulart evlenmek isteyenlerin,
isteyecekleri kiz veya kadmi onceden gérmelerinin mendup veya miistehap
oldugunu ifade etmislerdir.?* Atasdzlerinde s6z konusu hiikiimler;

"Kadin alirsan gor de al, at alirsan bin de al”,
"Anasina bak kizini al, kenarina bak bezini al".
"Bakmadan alma, bos yere yanma",

"Giiliine bak goncasini al" bi¢iminde olusmustur.

Yine Hz. Peygamber, evlenip yuva kurulacak esin sec¢iminde bazi
hususlara dikkat edilmesi gerektigini belirtmektedir. Zira kadin ailenin diregidir.
“Yuvayr yapan disi kustur”. Yuvayi yapacak, cocuklan egitecek, yetistirecek
hayat arkadasini secerken giizelliginden, malindan ve soyundan ¢ok dindarligina
ve huy giizelligine dikkat edilmelidir. Nitekim o, bir hadis-i serifte “Kadin dort
seyi igin nikdh ediliv. Mal, soyu, giizelligi ve dini. Siz dindar olanini seginiz ki
elleriniz bereket gorsiin® buyurur. Yine bir diger hadiste, "Dininden ve
ahldkindan memnun oldugunuz biri evlenme talebiyle size gelirse onu
evlendirin. Aksi takdirde yeryiiziinde fitne ve biiyiik fesat olur'?® demistir. Bir
baska hadis-i serifte Hz. Peygamber, diinyada insana huzur veren en hayirh
varligin iyl (sdliha) kadin oldugunu sOylemistir. S6z konusu tercihin
atasOzlerinde yanki bulmasi soyle olmusgtur:

"Giizele kirk giinde doyulur, iyi huya kirk yilda doyulmaz",

"Glizel yiizlii arama, giizel huylu ara",

22 Miislim, “Nikah”, 12.
23 Eb David, "Nikah", 18; Tirmizi, "Nikah", 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 334, 360.

24 [bn Riisd, Biddyetii'l-Miictehid, 11, 3; Gorgiilii, a.g.e., s. 24. Miistehap kavranu mendup
kavraminin bir alt kavrami olup ayn1 anlami tagimaktadir.

25 Buhari, "Nikah", 15; Eba Davad, "Nikah", 2; Nesai, "Nikah", 10, 13; Ibn Mace,
"Nikah", 6, 38; Darimi, "Nikah", 4. Bagka bir rivayette "soy" disindaki diger {i¢ nitelik
belirtilmistir. Bk. Miislim, "Rada", 53; Tirmizi, "Nikah", 4.

% [bn Mace, "Nikah", 46.
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"Gtizellige kapilma huya bak",
“Lambay1 almadan camina bak,
Gelini almadan huyuna bak”,
“Bez alirsan Musul’dan,

Kiz alirsan asilden”,

"Otunu ¢ek, kokiine bak",

"Sirke kiiptinden, kar1 kokiinden",
“Eski pamuktan bez olmaz,

Kotii demirden kilig olmaz”,
"Yagci'dan kiz alma kagar,
Kayi'dan kiz alma ugar",

"Alma delinin kizin1 soya ¢eker",
"Alma soysuzun kizini, siirer anasi(nin) izini".

Atasozlerinde yukaridaki hadiste ifade edildigi lizere, (zengin) kadinin
malinin hayir etmeyecegi de ifade edilir.

“Kadin mali kapt mandali”.

Ote yandan Islam hukukgular1 es seciminde bakire kadinin tercih
edilmesini tavsiye etmislerdir. Nitekim Hz. Peygamber, Cabir b. Abdullah
(r.a.)'m dul bir kadinla evlendigini 6grenince; "Keske bdkire ile evienseydin. Sen
onunla, o da seninle oynagirdiniz"?" buyurmustur. Atasozleri ve deyimlerimize
yansimasini ise sunlarda gérmek miimkiindiir:

"Kirk ser¢eden borek olmaz, kaza bak kaza;
“Dul karidan havas alinmaz, kiza bak kiza",

Tarlay1 diiz, kadini kiz al",

27 Buhari, "Biiyd", 34, "Vekale", 8, "Cihad", 113, "Megazi", 18, "Nikah", 10, 121, 122,
"Nafakat", 12, "Deavat", 53, "Istigraz", 18; Miislim, "Rada", 16, 53-56, 58; Eba David,
"Nikah", 3; Nesai, "Nikah", 7, 10; ibn Mace, "Nikah", 7.
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“Alma karmimn dulunu,
Pesine getirir kulunu,
Senden yer, senden iger,
Kendine yi1gar pulunu”,
“Atimn olursa tay al,

Karin olursa kiz al”,
"Varma dula, girme ¢ula"

Yine Hz. Peygamber bir hadisinde "Bir kimse, din kardesinin diiniirii
iizerine diiniir gitmesin"?® buyurarak, kendisine evlenme teklifi yapilmis bir kiz
veya kadina heniiz o teklife olumsuz cevap verilmeden bagka birisi tarafindan
evlenme teklifi yapilmasimi yasaklamistir. Buradaki yasak, tahrimi degil,
tenzihidir. Alimlerin ¢ogu bu gériistedir. Ancak Malik b. Enes bahse konu
yasagin tahrimi oldugunu kabul etmis; buna binaen bdyle bir evlenmenin zifaf
ile sonuglanmadig1 takdirde bozulacagin ileri siirmiistiir. imam Safii de bunun,
kiz tarafindan belli bir kimseye hak tanimalari durumu ile kayitli oldugunu
soylemistir.?® Atasozlerinde zikri gegen yasak, "pismis asa su katilmaz" seklinde
ifadesini bulmustur.

Evlenmede Riza

Kuskusuz evlenme akdinde taraflarin irade beyanlar1 akdin
riikiinlerindendir. Bu irade beyaninin bir sekilde ortaya konmasi gerekir. Ancak
evlenecek aday kadm oldugunda irade beyanini (utanma duygusundan dolayi)
acikca ifade edemeyebilir. Bu nedenle Hz. Peygamber evlenme konusunda fikri
sorulan bakire hakkinda "onun susmasi ikrari (kabulii) anlamina gelir®
demistir. S6z konusu kural Isldm hukukunda, "sakite bir sdz isnad olunmaz,
1akin ma'raz1 hacette (bir sey sdylemesi gereken yerde) siikut ikrardir"3! geklinde

28 [bn Mace, "Nikah", 10. Baz1 lafiz farkliliklariyla bk. Buhari, "Nikah", 44—45; Miislim,
"Biiyl", 8, "Nikah", 38, 49, 52, 54, 56.

29 Hattabi, Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim, Medlimii's-Siinen (el-Kiitiibii's-Sittetii ve
Surtthuha iginde), Cagri Yayinlari, Istanbul 1992/1413, II, 564; Déndiiren, Hamdi,
Delilleriyle Aile [Imihali, Istanbul 1995/1416, s. 142.

% Ebd David, "Nikah", 23. Ayrica bk. Buhari, "Nikah", 41; Miislim, "Nikah", 64-67;
Nesai, "Nikah", 33; ibn Mace, "Nikah", 11.

31 Mecelle, mad: 67.
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formiile edilmistir. Bahsi gecen kuralin deyimlerimize yansimasi ise, "siikit
ikrardandir" tarzinda olmustur.

Evlenmede Velinin Rolii

Velayet kurumu, Tiirk toplumunda ve onun kiiltiirel dayanaklarindan
birini olusturan Islam hukukunda, iginde bulundugu sartlara bagimli olarak
kadmin insanlar1 tanima konusundaki tecriibesizligini telafi etmeye ve onun
haklarin1 giivence altinda tutmaya matuf bir tedbir niteligindedir. Evlilikte
velayet kurumunun 6n plana ¢ikmasi, hayat boyu birlikteligi baslatacak olan
evlilik akdinin gerekli arastirmalar yapilarak miimkiin oldugunca saglam
temellere oturtulmasi, telafi edilmesi ve geri doniilmesi adeta imkansiz olan
hatalarin 6nceden goriilmesi gibi hedefler sebebiyledir.

Evlenmede velinin rolii bakimindan Islam hukukgularmi ikiye ayirmak
miimkiindiir. Hanefi mezhebi evlenmede velinin rizasim1 aramazken, Safil
mezhebi 6zellikle kizlarin evlenmelerinde velinin rizasini sart kogsmakta, velisiz
evlenmelerin gecerli olmayacagini kabul etmektedir. Bununla birlikte Hanefiler
velinin bulunmasini Safiilerde oldugu gibi vacip degil miistehap saymiglardir.
Ancak bu serbestlik sonucunda kadinin bilerek veya bilmeyerek dengi olmayan
bir erkekle evlenmesi durumunda, veliye evliligi feshettirme hakkim
tanimislardir.3?

Genelde atasozlerinde de genglerin evlenmelerine miidahale edildigi
gozlenir.

"Kiz1 kendi havasma/keyfine birakirlarsa ya davulcuya varir, ya
zurnactya",

"Kiz1 kendi keyfine koysalar ¢algiciya varir",
"Ergen gozii ile kiz alma, gece gozii ile bez alma",
“Yaya gozii ile at,

Bekar gozii ile avrat alma”,

"Gece goziiynen tuz, geng géziiynen kiz alma",

32 jbn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Muhalld bi’l-Asdr, nesr.
Abdiilgaffar Siileyméan el-Bindari, Daru’l-Fikr, Beyrut ty., 1X, 33-4; EbG Zehra, el-
Ahvilii's-Sahsivye, s. 143-4; Abdulhamid, el-Ahvalii’s-Sahsiyye fi’s-Seriati’l-Islimiyye,
s. 103; Dondiiren, a.g.e.,s. 288-9.
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"Bekar gozii, kor gozi",
"Bekara kiz sorulmaz".

Zikredilen atasozlerinde kiz veya erkegin kendi baslarina evlilik
yapmalart halinde saglikli sonuglar dogurmayacagi ifade edilerek, evlenme
akdinde velinin roliine isaret edilmek istenmistir. Bununla birlikte, zikredilen
atasOzlerinde ilging bir sekilde Safii mezhebinin kanaatinin agir bastig
gozlemlenmekte, Tiirkler genellikle Hanefi olmalarma ragmen, Safil
mezhebinde kabul edildigi sekliyle evlenmede veliye rol vermektedirler.

Velinin evlilikte rolii kiiltiirel degerlerin bir diger goriintiisii olan
tiirkiilerimize de yansimustir. (Al Salim Yesil Salim) tiirkiisii buna giizel bir
Ornektir:

"Al salim yesil salim daglar1 dolagalim.

Sen yagmur ol ben bulut, Magka'da bulusalim...
Anan razi olmazsa babani m1 vurayim?
Sevdigim sdyle bana seni nerde bulayim".
Evlenmede Denklik (Keféiet)

Sozliikte "esitlik, denklik, benzerlik ve yeterlik" anlamlarna gelen
“kefaet”, bir fikih terimi olarak evlenecek esler arasinda belli hususlarda (sosyal
durum, dini ve iktisadi seviye vs.) yakinlik ve denkligin bulunmasin ifade eder.
Bu denkligin hem giftler arasinda hem de hisimlar arasinda saadet, huzur ve
sevgiye vesile olacag diisiiniilmiistiir.®® Islam'in temel kaynaklar1 olan Kur'an-1
Kerim ve Siinnet'te evleneceklerin, herhangi bir dlciliye gore birbirlerine denk
olmalar1 gerektigini ifade eden bir nass yoktur. Bundan dolay1 Islam hukukunda
evliligin muteber ve gecerli olmasinda denkligin sart olup olmayisi miictehidler
arasinda ihtilaflidir. Ancak fakihlerin ¢ogunlugu denkligin sart olmasinda goriis
birligine varmislardir.3* Denklik kurumunu kabul eden Miigtehitler, yasadiklari

3 Jbnu'l-Humam, Fethu'l-Kadir, 111, 293; Cakir, Latife, Islam Hukuku Kaynaklarinda
Evlilikte Denklik Meselesi ve Giintimiiz Tiirk Toplumundaki Yansimasi, Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Adana 2006,
s. 1, 3-4.

34 Safii, Eba Abdillah Muhammed b. Idris , el-Umm, Beyrut 1993, V, 25; es-Serahsi, Ebl
Sehl Semsii’l-Eimme, el-Mebsut, Daru’l-Marife, Beyrut 1989, V, 22-23; ibn Kudame,
el-Mugni ve's-Serhu'l-Kebir, V11, 374-8; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Isldmiyye ve
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devirlerde hakim olan 6rf adetler ile sosyal deger hiikkiimlerine bakarak evlilikte
denkligin yerini tespite calismuslardir. Su kadar var ki, Islam hukukunda
denkligin sart kosuldugu kisi kadin degil erkektir. Kadinda ise istisnai
durumlarda aranir.®® Islam hukukunda s6z konusu edilen denklik anlayigini
atasozlerinde de gérmek miimkiindiir.

"Davul dengi dengine ¢alar",

“Allr alliya, morlu morluya”

"Huyu huyuma, suyu suyuma”,

"Tartilirsan denginle tartil",

"Boyuma gore boy buldum, huyuma gore huy buldum",
"Sakalina gore taragini vur,

Oliinceye kadar geginecegini ara dur",

“Baz bazla, kaz kazla,

Kel tavuk topal horozla”,

“Katrandan olmaz seker,

Olsa da cinsine ¢eker”,

"Asili almasi zor, saklamasi kolaydir",

"Halayiktan (beslemeden) kadin olmaz, giil agacindan odun olmaz",

"So6gilit agacindan odun olmaz, c¢ingen kizindan gelin olmaz". Yine

benzeri bir atas6zi "thlamurdan odun olmaz, beslemeden kadin olmaz",

"Kenarin dilberi nazik de olsa nazenin olmaz",
"Kendinden kiigiikten kiz al, kendinden biiylige kiz verme",
"Pekmezi kiipten, kadin1 kdkten al",

“Boyuna diismeyen kaftan, eskir siiriinii siiriinii,

35

Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul, ty., 11, 72; Aktan, Hamza, “Kefaet”, DI4, Istanbul
2002, XXV, 167.

Ebll Zehra, el-Ahvdlii's-Sahsiyye, s. 143, 148-150; Abdulhamid, el-dhvalii’s-Sahsiyye
fi’s-Seriati’l-Islamiyye, S. 104.
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Yerine diismeyen gelin, aglar yerini yerini”,

“Dag giilii bagda bitmez,

Bag giilii dagda bitmez”,

“Alma g¢er¢op devirenin kizini,

As pisirir, tekmil etmez tuzunu”,

“Alma delinin kizin1 soya ¢eker”,

“Alma soysuzun kizini,

Stirer anasi izini”,

“Cingene kiz1 hatun olmaz,

Dilenmezse karn1 doymaz”,

“At alirsan taydan, kiz alirsan soydan al”,

"Lafin az1 uzu, ¢obana verme kizi; ya koyun giittiiriir ya da kuzu",
"Kizimi diigiirmeyen yerine,

Omriinii gecirir yerine yerine",

"Erkegini 6gren, sonra evlen",

"Babasinin mezarin1 gérmedigin/bilmedigin adama kiz verme".
Konuyla ilgili olarak sdylenen bir mani de soyledir:
"Sulu ¢aylar cogkun olur,

Boz guhalar piskin olur,

Dengine diismeyen giizel,

Olmez ama saskin olur".

Atasbzlerinden de anlasilacag iizere, Tiirk kiiltiiriinde Islam hukukunda
oldugu gibi esler arasinda denklige 6zen gosterilir. Ozellikle kizin koklii bir
aileden gelmesine, belli 6zelliklere ve degerlere sahip olmasina dikkat edilir.
Ancak kimi atasozlerinde sozgelimi "davul dengi dengine ¢alar", "boyuma gore
boy buldum, huyuma gore huy buldum", “alli alliya, morlu morluya”
atasozlerinde oldugu gibi denklik mutlak olarak aranirken, atasdzlerinin
bazisinda Islam hukukunun aksine denklik kizda aranmaktadir. Bununla birlikte
"kizin1 diislirmeyen yerine, Omriinii gegirir yerine yerine" ve “boyuna diismeyen
kaftan/eskir siirlinii siiriinii, yerine diismeyen gelin aglar yerini yerini” gibi
atasozlerinde de denklik Islam hukukunda oldugu sekliyle erkekte aranmaktadir.
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Ancak her iki miiessese de evlenecekler arasinda denkligin aranmasi konusunda
ortak noktaya sahiptirler.

Aile Reisligi

Evlilikte aile reisligi erkege aittir. Nitekim ayette " Erkekler kadinlar
iizerinde kavvamdir'®® seklinde hitap edilmektedir. Ayette gecen "erkeklerin bir
derece {istiinliigii" aile reisliginde kendini gosterir.®” Erkegin ailenin yoneticisi
ve koruyucusu olduguna vurgu yapilarak aile birliginin muhafazasi ve
stirdiiriilmesinde ona daha belirgin sorumluluklar yiiklenmis, vecibelerin yerine
getirilmesinin yani sira haklarim korunmasi ve kullaniminda da aktif bir rol
verilmigtir. Yine hadisi serifte, aym anlami ifade etmek {izere, "Hepiniz
cobansiniz ve hepiniz siiriiniizden sorumlusunuz... Erkekler ailesinin ¢cobanidir,
kadin  kocasmmin evi ve c¢ocuklarimin ¢obamidir. ..ve hepiniz siiriiden
sorumlusunuz"® buyurulur. Séz konusu nasslarin kiiltiiriimiize yansimasi ise
sOyle olmustur:

"Kadinin hikkmettigi evde mutluluk olmaz",

"Bir evde iki horoz olunca sabah gii¢ olur",

"Evin diregi erkek, duvari kadindir",

"Kocana gore bagla bagini, harcina gore pisir agini1”,

“Erkek ¢eker yiikii, kadin giyer kiirk{i”,

"Er gelir ev tasar, er gider ev sasar",

"Erkeksiz ev, yelkensiz gemiye benzer" gibi atasozleri geregi erkek evin
reisidir.

Yine halk kiiltlirinde baba i¢in “evin diregi”, ev i¢in “baba ocag1”

deyimlerinin kullanilmas: evlilik birliginin reisinin erkek oldugunu apacik bir
sekilde ortaya koymaktadir. Goriildiigii tizere Tiirk aile tipinde de baba evin reisi

3 en-Nisa, 4/34. Aile reisinin erkek olduguna isaret eden bir diger ayet igin bk. el-Bakara,
2/228. (ve li’r-ricéli aleyhinne dereceh).

87 Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul 1991, 1, 230.

38 Buhari, "Nikah", 80, 89, "Cuma", 11, "Cenaiz", 32, "Istikraz", 20; "Vesaya", 9, "Itk", 17,
19:"Nikah", 81, 90, "Ahkam", 1: Miislim, "imare", 20; Ebd Davad, "fmare", 1, 13;
Tirmizi, "Cihad", 27.
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olup yénlendirici ve koordine edici durumdadir. Islam hukuku normlarinin bu
konuda da yansimas1 oldugu sdylenebilir.

Ote yandan aile reisligi baglaminda dikkate alinmas1 gereken bir diger
konu da nafaka konusudur. Islam hukukuna gére evin reisi olan erkek ayni
zamanda nafaka yiikiimliisiidiir.3® Ayn1 diisiincenin atasdzlerimize yansimasi "er
getirir, kadin yetirir", “erkek getirmeyi, kadin yetirmeyi bilmeli”, "kadmnin
samdani altin olsa, mumu dikecek erkektir" tarzlarinda olmustur.

Mal Rejimi Ayrihig:

Bilindigi iizere islam hukukuna gére ailenin temelini teskil eden kari-
koca arasindaki mal rejiminde mal ayriligi rejimi uygulanmaktadir. Bu rejimde
evlendikten sonra eslerden her biri, mesru smirlar icerisinde kendi mal varhig
iizerinde yonetim, yararlanma ve tasarruf haklarmi korur. Buna gore evlilik
eslerin mallarma ortak olmayi gerektirmez. Dolayisiyla kadinin kendisine ait
mallar iizerindeki tasarruf yetkisi yine kendisine aittir. Nikah ile bu yetki kocaya
gegmez.*® So6z konusu mal ayrihigmi atasozlerinde de gdrmek miimkiindiir.
“Avrat/kar1 mali kapt mandali”, “Karinin mah esegin nali” gibi atasdzleri, Islam
hukukunda oldugu sekliyle mal ayriligi rejimine delalet eden atasozleridir.

Bosanmayi Zorlastiran Normlar

Evlilik hayatim1 koruma altina almak ve gayr-i ciddi sebeplerle
bosanmay1 6nlemek igin Islam hukuku bir takim tedbirler almistir. Zaruret
bulunmadan bosamanin dinen yasak olusu,** bosanmanin hayizdan (adet, regl)
sonra temizlik doneminde ve cinsel birlesme olmadan, bir talak ile yapilmasinin
emredilmesi, bosamanin erkege yiikledigi mehir ve nafaka gibi mali kiilfet,
sinirsel kriz halinde, tazyik ve tehdit altinda, sarhogsken (muhalif goériigler de
mevcuttur) bogsamanin muteber sayilmamasi gibi durumlar1 bu tedbirler arasinda
saymak miimkiindiir.*> S6z konusu durumlar Kkiiltiiriimiizde, "bekara kari
bosamak kolay gelir" atasdziiyle yer bulmustur. Bu atasdzii mecaz anlamiyla, bir
isle dogrudan ilgisi olmayan kimselerin o is hakkinda kolayca hiikiim vermesini,

39 Abdulhamid, el-4hvdlii s-Sahsiyye fi's-Seriati’I-Islamiyye, s. 1923,

40 el-Fetdva’l-Hindiyye, I-VI, Misir 1320/1489, 1, 329. Bu konuda Maliki fakihler farkli
diisiinceye sahiptirler.

4 "Allah katinda en sevilmeyen helal, bosanmadir". Ebli Daviid, “Talak”, 3; ibn Mace,
“Talak”, 1.

42 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, |, 298.
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basgkalarina, yerine getirilmesi zor tavsiyelerde bulunmasini anlatmak igin
kullanilir. Gergek anlamu ise, evlenmemis, nikah sorumlulugu altina girmemis
kimselerin, nikdhin (hukuki) sorumlulugunu kavrayamadiklarindan veya
bilmediklerinden dolay1 bosanmakla ilgili sozleri kolayca sdyleyebilmeleridir.
Yine bagka bir atasdziine gore,

“Bir kizin dogumu babasinin evinde olmali,
Cenazesi kocasinin evinden ¢ikmali” ya da
"Duvagi ile girip kefeni ile ¢ikmali"dir.

Yine Anadolu’da yaygin olarak kullanilan "bir yastikta kocama", ve
“ocak sOnmesin, tilitsin” deyimlerini de bosanmay1 zorlastirici amiller
kabilinden gérmek miimkiindiir.

Islam hukuku maddi ve diinyevi yaptirimlarin yaninda manevi ve uhrevi
yaptirimlar da getirmis, bir kimsenin sebepsiz olarak karisin1 bosamasi Allah ve
Rasitli tarafindan hos karsilanmamis; son ¢are olan bosamanin da Allah'a en
sevimsiz gelen bir cevaz oldugu ifade edilmistir.*® Fakihlerin ¢ogunlugu
tarafindan, bosamanin zaruret veya ihtiyag halinde mesru oldugu
vurgulanmugtir.** Atasozlerinde bu durum, "baktin yarin yar degil, terkin kilmak
ar degil" bi¢ciminde ifadesini bularak aynen fikihta oldugu gibi bosamaya zaruri
durumlarda cevaz verilmis, "tarla satanla kar1 bosayanin ah1 gegmez" denilerek
sebepsiz bosama kinanmuistir.

Hulle*® Nikahi

Islam hukukgulari sekil itibariyle hukuka uydurulan bdyle bir evliligi
sahih saymakla birlikte, prensip itibariyle hulle nikahina sicak bakmamuglardir.*®

4 Ebd David, “Talak”, 3; Ibn Mace, “Talak”, 1.

4 Bk. Cessas, Ebi Bekr Ahmed er-Razi, Ahkdmu’l-Kur’dn, (nesr. Sitki Muhammed
Cemil), Daru'l-Fikr, Beyrut 1414/1993, 11, 157-158; ibn Kudame, Mugni, VII, 277; X,
69; Ibn Niiceym, Zeynuddin b. Ibrahim, Bahru’r-Réik serhu Kenzi’'d-Dekdik, Beyrut
1418/1997, 111, 235; Buhiiti, Mansur b. Y{inus b. Idris, Kegsdfit'I-Kind * an metni’l-Iknd’,
Alemii’1-Kiitiib, Beyrut 1403/ 1983, V, 232; Harasi, Ali b Ahmed es-Saidi, Serhu
Muhtasar: Halil, Daru Sadr, Beyrut ty., IV, 27; Desuki, Muhammed Arafe, Hasiyetii d-
Desiiki ‘ald’s-Serhi’l-Kebir, (nesr. Muhammed Uleyyis) Daru'l-fikr, Beyrut ty., 1, 361;
Abdulhamid, el-4hvilii s-Sahsiyye fi s-Seriati’I-Islimiyye, s. 253-254.

4 Hulle veya tahlil: Karisin1 iig kere bosayan bir kimsenin tekrar onunla evlenebilmesi igin

esini, agik veya kapali olarak anlagmaya bagl bir sekilde bir erkekle evlendirmek, sonra

cok defa zorla bosatip ilk kocasiyla evlendirmek"ten ibarettir.
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Islam hukukundaki bu yaklasim atasézlerinde "Sevisip dostuna, bosanip kocana
varma", “hulleden kari alma” seklinde ifade bulmus, kocasindan bosanan
kadinin tekrar onunla evlenmesine hos bakilmayarak dolayli yoldan hullecilik
engellenmek istenmistir.

Kiiciiklerin Evlendirilmesi

Islam hukukgularimin ¢ogunlugu evliligin gecerli olabilmesi igin
bulugun (ergenlik) sart olmadigmi, veli veya bunun vekili tarafindan
evlendirilen kiigiiklerin nikahlarinin sahih oldugunu kabul etmislerdir.*
Kiigiiklerin evlendirilmesi seklinde Islam aile hukukundaki norm Tiirk aile
kiiltiiriinde;

"Kiz besikte, ¢eyiz sandikta",

"Kiz kucakta, ¢cehiz bucakta",

“Kizi1 tuzla, sandig1 diizle”,

"Onbesindeki kiz, ya erde gerek ya yerde",

"Demir tavinda dilber ¢aginda",

"Erken evlenenin ocag kiilli olur",

"Er yanan kiil, erken evlenen dol birakir",

"Erken evlenen yanilmamis",

"Sabahtan karnini doyuran, kiiglikten evlenen aldanmamis",

"Erken kalkan yol alir, erken evlenen dol alir" bi¢imlerinde, yine geng
evlenenin mutlu olacagi anlaminda "ergene var ergene, tasasiz gir yorgana"
seklindeki atasozleriyle anlam kazanmustir.

Goriildiigii {izere atasdzlerinde, Islim hukukunda oldugu sekliyle ve
cogunluk miigtehitlerin kabul ettigi lizere kiigiik yasta evlilige cevaz verildigi
gibi, kimi atasozlerinde erken yasta evlilik tesvik de edilmistir.

4% Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, |, 327.

47 Bununla birlikte bu evlilik, fiili evlilik degil hukuki evliliktir. Fiili evlilik ancak biilug
¢agindan sonra, kiiglikler biilug muhayyerliklerini kullanmadiklar1 takdirde yiiriirliige
girer. Bk. Yenidogan, Adem, Islam Hukukunda Kiiciiklerin Evlendirilmesi, (Basilmamis
Yiiksek Lisans tezi), Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta
2009, s. 65-82.
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Sonug¢

Yaptigimiz inceleme, Tiirk kiiltiiriiniin olusumunda Islam aile hukukuna
iliskin normlarin roliinii ortaya koymustur. Islamiyet’le birlikte sosyal kurumlar,
ozellikle aile kimligi genis capta Isldam hukuku normlarmin etki alanma
girmigtir. Tiirk halk kiiltiiriiniin bir aynasi olan Tiirk atasozleri ve deyimleri de
Islam dini ve onun hukukundan etkilenmis, Tiirklerin Islim'a girisiyle bu siireg
ve etkilesim, yeni bir kiiltiir ortaya ¢ikarmistir. Tiirk tore ve gelenekleriyle Islam
hukuk normlari bir sentez olusturacak bi¢imde aile dokusunu meydana
getirmistir. Islami Tiirk ailesi, eski Tiirk ailesinden kaynaklanan &zelliklerini
yeni normlarla daha da gii¢clendirmistir.

Ote taraftan Tiirk kiiltiiriiniin, Tiirk insaminin deger yargilari, diinya
goriisli, insanimuzin faziletleri, sahip oldugu iistiin medeniyet seviyesinin sirlar
s0zlii kiiltlir gelenegi olan atasozleri ve deyimlerinde ifadesini bulmus, atasozleri
ve deyimlerimiz, tek tek kelimelerle uzun bir agiklamay1 gerektiren fikih
normlarini yapilarindaki kudretle 6zli bir sekilde ifade etmislerdir.
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KUR’AN’A GORE AKIL-GAYB ILISKiSI BAGLAMINDA
MANA YONUNDEN MUTESABIH AYETLERIN TEVILI
MESELESI

Yasin PISGIN*
Ozet

Insan, yeryiiziinde mevcudiyet buldugu ilk andan itibaren vahye
muhatap kilinmistir. Yaraticinin kelami olan vahiy, akil bir varlik olan insana
hitap etmesi sebebiyle akli bir yapiya sahip olmakla beraber gayb aleminden
geldigi i¢in akil {istii bir muhteva sergiler. S6z konusu muhteva vahyin literal
yapist igerisinde kapali bir Gislup ile ele alinmis, bu da manevi miitesabih olarak
isimlendirilen bazi ayetlerin nasil anlagilacagt ve yorumlanacagi sorusunu
gliindeme getirmistir. Biz bu yazinizda Kur’an’a gore akil-gayb iliskisi
baglaminda, gaybi konu edinen bu ayetlerin yorumlanmasi meselesini
incelemeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Akil, Gayb, Miitesabih, Manevi Miitesabih, Tevil.

EXEGESIS OF SPIRITUAL MUTASHABIH VERSES IN THE
CONTEXT OF RELATIONSHIP BETWEN INTELLECT AND
UNKNOWN WORLD ACCORDING TO QUR’AN

Abstract

From the first time that the human eppeared on the earth He have been
addressed to revelation for being an intelligent entity. The revelation that is a
special word of the Creator, has a intellectual structure due to It’s addressing to
human. But It contains extraordinary content for It’s coming from an unknown
world. This mentioned content is discussed in the literal structure of revelation
by a private style. This also raised the question of how to understood and
commented this Qur’anic verses called as mutashabih. In this paper We will try
to analyze the problem of commenting of these verses in the context of
relationship betwen intellect and unknown world and in the context of the
location of the intellect according to Qur’an.
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Key words: Reason, Unknown World, Mutashabih, Spiritual
Mutashabih, Exegesis.

Giris

Sahabe devrinin sonlarina dogru baslayan siyasi ihtilaflar, 6zellikle de
hicri ikinci yiizyilldan itibaren fiituhat hareketleriyle genisleyen Islam
cografyasinin, tevhit inancina aykirt pek cok din, felsefe ve ideolojiyi ile
tanigmas1 sonucu bas gosteren teolojik cesitlilik ve her ideolojinin kendi
mesruiyetini Kur’an ile delillendirmek i¢in ayetleri lafzi anlamin digina ¢ikarak
mecazi bir baglamda degerlendirmeye kalkismast ve bunu tevil olarak
isimlendirmesiyle birlikte Kur’an farkli bakis agilarinin hedefleri dogrultusunda
goreceli olarak anlagilmaya baslanmistir. Bu ortam iginde zit kutuplu yaklagim
tarzlari, lafzi delaletini ya ¢ok genisleterek ya da ¢ok sinirlayarak, Kur’an’in
ifade ettigi anlami asir1 uglarda te’vil etmislerdir.® Ozellikle Emevi déneminde
mezalimin mesrulastirilmasi i¢in olusturulmus cebir doktrinine ve bu fikrin
savunucularinin  Kur’an’it keyfi yorumlamalarina karst Mutezile Kur’an
ayetlerini akli bir iislip ile yeniden yorumlama ihtiyaci hissetti.? Mutezile ile
baslayan ve Messai filozoflarla devam eden bu anlayis neticesinde akil vahyin
anlasilmasinda ve yorumlanmasinda epistemolojik bir kaynak ve kistas sayilmis
ve akla uygun diismedigi diisliniilen ayetler akli esaslara gore yeniden yoruma
tabi tutulmustur. Bu yaklasim bi¢imiyle, mitolojiye tepki olarak gelisen Yunan
akileiliginin savundugu, dinin aklilestirilmeye muhta¢ bir yapiya sahip oldugu
diistincesi, s6z konusu mefkiirede daha ilimli bir versiyonla, Kur’an’daki akil
iistli icerige sahip ayetlerin akli yorumlarla rasyonalize edilmesinin gerekliligi
fikrine dontismiistiir.

Akiler yorum anlayisina gore bir bilginin yakin ifade edebilmesi igin
mahiyetinin ve sebep-sonug baglantisinin ¢dziilebilmis olmasi gerekmektedir.3

Yrd. Dog. Dr. Akdeniz Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim
Dal1.

! Celal Kirca, “Mezhebi Tefsir Ekoliiniin Ortaya Cikis1”, Islami Aragtirmalar, EKim 1987,
sy. V.s. 52.

2 Ahmet Emin, Fecru ‘I-Islam, Kahire 1965, s. 229., 1. Agah, Cubukeu, “Nakilcilik ve
Akileilik”, Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, Ankara,1977, c. III. s. 47. Ali SdmiNessar,

Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, trc. Osman Tung, Insan Yay., Istanbul, 2000, II.
260.

E Amr b. Bahr Cahiz, Kitdbu'l-Hayevdn, Misir, 1947, s. 36.

106



Kur’an’a Gére Akil-Gayb [liskisi Baglaminda Mana Y6niinden Miitesabih Ayetlerin
Tevili Meselesi

Bu ilkenin zorunlu sonucu olarak gaybi1 bahis konusu edinen ayetler
aklilestirilmek suretiyle anlasilmaya ¢alisilmistir. Baska bir ifade ile gaybi aklin
konusu olarak goren akilcit anlayisin ayetleri yorumlamada bir metot olarak
kullanilist ve bunun din dilinin akilla agiklanmaya muhta¢ bir miiphemlik
sergiledigi iddiasina dayandirilmasi* Kur’an’1, rasyonalize edilip akli bir temele
oturtulmas1 gereken bir metin olarak goérme ile neticelendi.’ Boylece gayb ile
sehadet varolugsal alan farklar gozetilmeksizin akla arz edildi. Bu baglamda
gaybi muhtevaya sahip miitesabih ayetler, farkli ideolojilerin 6zellikle de
tecsimci-tesbihgi yaklasim tarzi ile tenzihgi bakis agilarinin etki-tepki iligkisine
dayali ayrigsmalartyla meydana gelen tevil anlayiglarinin net bir sekilde ortaya
¢iktig1 ornek bir alan haline geldi. Bir taraf, Allah’in sifatlarindan bahseden
ayetleri O’nu insani bir diizlemde cisimlestirmeye indirgeyecek derecede tesbihe
dayali bir yaklagimla ele alirken diger taraf Allah’1 tecsim ve tesbihe konu
etmemek i¢in s6z konusu ayetleri tenzihgi bir bakis agis1 ile yorumlamis hatta
son tahlilde s6z konusu teolojik riski tamamen ortadan kaldirmak igin en az
tecsim kadar ug bir goriigle sifatlarin tamamini inkar etmistir.® Kur’an’da akla
bigilen gorev ve sinirin ve akil-gayb iligkisinin {iriinii olmaktan daha ¢ok etki-
tepki iliskisine dayali bir tartisma g¢ercevesinde yapilanan bu anlayis, ortaya
¢ikis baglami agisindan spekiilatif bir karakter tagimaktadir. Bundan dolay1 biz
bu yazimizda Kur’an’a gore akil-gayb iliskisinin ifade ettigi deger ¢ercevesinde
gaybi olaylardan bahseden manevi miitesabih ayetlerin tevilinin imkan
konusunu incelemeye ¢alisacagiz.

Kur’an’da Gayb

Hem duyu ve akil alanlarinin disinda kalan hem de zaman ve mekan
farkindan dolay1 bilinemeyen seylerin tamami gayb olarak isimlendirilir.”
Kur’an bu kelimeyi bazen sehadet kelimesiyle beraber kullanmig ve onunla
metafizik Alemi kastetmis® bazen de Yisuf kissasinin sonundaki “Bunlar gayb

4 ithan Kutluer, Islam i Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, 1z Yay., Istanbul 1996, s.
195.

5 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir, 1987, s.3.

\/eysel Kasar, “Kur’an’da Miitesabihat’tan “Istiva” Kavram1”,Harran Universitesi
Ilahiyat fakiiltesi Dergisi, Sanlurfa, 1997, s. 219.

7 Muhammed SeyyidCelyend, el-/nsdn ve’I-Vahy, Daru Kuba, I. 81-82.
8 bkz. Ra’d 13/9, Mu’mintin 23/92, Fatir 35/38, Tegabiin 64/18.
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haberleridir.”® ayetinde oldugu gibi zaman ve mekan farkindan dolay:

bilinemeyen seyleri de gayb olarak adlandirmugtir. 1

Sehadet alemi duyular ve akilla kavranilabilen miigsahhas alani, gayb ise
sehadet alemindeki fenomenlerin fizik otesi illet ve boyutlari1 da kapsayan
makul ve mahsus alanin istiinii ifade eder.’'Bu yoniiyle gayb algi ve zihin
yetilerimize hitap etmez.*? Dolayisiyla da gayb hakkinda konusabilmenin
imkan1 ya metluv olarak Kur’an’in birbirini agiklayan ifadeleriyle ya da gayr-1
metluv olarak Hz. Peygamberin nebevi iletileriyle sinirlidir. Bu baglamda gayb
konusunda yorum imkam ya azdir ya da hi¢ yoktur.'® Hatta vahyin yardimi
olmaksizin aklin gayb konusunda konusmasi ¢6ziimsiizdiir.'* Bundan dolay1
Kur’an’da insanin, hakkinda bilgi sahibi olmadig1 bir seyin pesine diismesi
tasvip edilmez.’® Bu itibarla Yiice Allah;, “Ates bize sayili giinlerde
dokunacak.”*®diyen Yahudileri “Uydurduklart seyler onlart dinleri konusunda
aldattr. ™', “Peygambere daha baska mucizeler indirilseydi ya!” diyen
inkarcilar1 “Gayb Allah indir. Bekleyin.”®, kendi kafalarina gére “Bu helaldir.
Bu haramdir.” iddiasinda bulunanlar “Size Allah’mi izin verdi. Yoksa siz ona
iftira mi atiyorsunuz?°, tevhit inancim zedeleyerek “Allah cocuk sahibi
oldu.” iftirasinda bulunanlart “Siz Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi

soyliiyorsunuz.”?, “Cennete yalmizca Yahudiler veHiristiyanlar girecek.” diyen

o Ydasuf 12/102.

10 Eb( Abdillah Muhammed b. AhmedKurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed
el-Berdtni-ibrahim Atfis, Daru’1-Kiitiibii’l-Misriyye, Kahire, 1384/1964, X, 271.

11 Halis Albayrak,Kur’dn’da Insan-Gayb Iliskisi, Sule Yaynlari, Istanbul, 1996, s. 174.
12 Alpaslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, insan Yay. Istanbul, 1992,5.211.
13

Acgikgeng, a.g.e., s.180.

14 Saim Yeprem, “Islami ilimlerin Degisen Sartlara Paralel Coziimler Uretememesinin
Sonucu Ortaya Cikan Problemler ve Bazi Oneriler”, Islam Diisiincesinde Yeni Arayislar,
Ragbet Yay. Istanbul, 2001, s. 79.

15 sra 17/36.

16 Bakara 2/80.

7 Al-i Imran 3/24.
18 Y{nus 10/20.

9 Y{nus 10/59.

2 Y{nus 10/59.
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Yahudi ve Hiristiyanlar1 da “Bu onlarin kuruntularidir.”?t ifadeleriyle tenkit
etmistir.

Gayb; yapist ve hikmet Orgiisii itibariyle arzin ve semavatin gaybini
bilen2 ve “allamu’l-guyb” olan Allah’a aittir.2® Hz. Adem’in yaratilisi
konusunda meleklerin itirazlarma karsi Allah’mn: “Ben sizin bilmediklerinizi
bilirim.” buyurmasi?* mutlak gaybin Allah’in ilminde oldugunu ifade etmesi
bakimindan 6nemlidir. “O ’nun dilemesi miistesna hi¢ kimse O ’nun ilminden bir
seyi bilemez. "buyurmas1 da gerek gaybin gerekse gaybi alanlara isaret eden
miitesabih ayetlerin vahyin agiklamalar1 olmaksizin ya da verdigi bilgilerin sinir1
agilarak siradan bir zihni faaliyet ile anlasilmasimin miimkiin olmadigini ifade
etmektedir. Cilinkii gayb Allah’indir. O’nun kendi dilemesine gore vahiy yoluyla
bildirdigi miktarin disinda meleklerin dahi bu alana iliskin bilgileri s6z konusu
degildir. Bundan dolayidir ki Hz Adem’e esyanim isimlerini 6grettikten sonra
meleklere esyanin isimlerini sormasi, onlarin bu isimleri bilememeleri, Allah’in;
meleklerle arasinda gecen diyalogun sonunda “Ben size demedim mi? Yerin ve
gogiin gaybini ben bilirim diye. ”?® buyurmasi, baska bir ayette mutlak gaybi
bilgiyi kilitli bir kapmnm anahtarina benzeterek “mefdtih™?’ ve “makadlid’?®
kelimelerini gayba izafe etmesi ve gaybin anahtarlarinin kendi katinda oldugunu
vurgulamasi gayba erisimin ancak Allah’in izni ile gerceklesebilecegini ifade
etmesi bakimimdan oldukga énemlidir.?°

Gaybt Allah’m disinda melekler ve peygamberler -Allah’in onlara
bildirdigi oranda- bilebilirler. Bu konuda Yiice Allah Kur’an’da: “O, gaybi
bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez. Ancak sectigi rasiiller baska. (Onlara
bildirir.) Fakat O, Rasiliin éniinde ve arkasinda gozetleyici (melek)ler yiiriitiir

21 Bakara 2/111.

2 Ra’d 13/9, Hucurat 49/18, Sebe’ 34/3.
2 Sebe’ 34/45.

24 Bakara 2/30.

%5 Bakara 2/255.

% Bakara 2/33.

27 En’am 6/ 59,80.

28 Ziimer 39/63, Stra 42/12.

2 Muhammed b. CerirTaberi, Cdmiu’l Beydn fi Te vili’I-Kur’an, thk. Anmed Muhammed
Sakir, Miissesetii’r- Risale, 1420/2000, XXI., 321.
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ki rasillerin, Rablerinin vahiylerini teblig ettiklerini bilsin. Allah, onlarin her
hadlini kusatmis ve her seyi inceden inceye sayip dokmiistiir.”®® buyurmustur.
Dolayisiyla bu saha mabhiyetinin idraki bakimindan tasavvura kapali bir
alandir.3! Allah’in bilgisine 6zel olan bu alana ait bilgi -bu alanin mahsusat,
dolayisiyla da makulat tistii bir yapiya sahip olmasi sebebiyle- tefekkiir ve
istidlalle elde edilemez.3? Ornegin: Kur’an’da zikredilen aynullah,3 yedullah,3*
vechullah,® Allah’in arsa istiva etmesi,®® arsmin suyun iizerinde olmas1,¥ arsi
meleklerden bir gurubun tasimas1,®® yerde ve gokte olan her seyin Allah’a secde
etmesi ve onu tespih edisi,® kiyamet giiniiniin vakti,*® bu giinde giinesin diiriiliip
biikiilmesinin, yildizlarin dokiilmesinin, daglarn yiriitiilmesinin, denizlerin
kaynatilmasinin ve oliilerin diriltilmesinin mahiyeti,** Allah’m ve meleklerin saf
saf gelmesi,*? 6liim am,*® kiyamet,* cennet,*® cehennem,* gibi konular -
mahiyetini kavramak bir yana dursun- hayal etmenin bile imkéansiz oldugu akil
istli bir evrene ait konulardir. Bu baglamda Kur’an melekleri disi olarak

80 Cinn 72/26-27.

31 Nayif Ma’raf, el-/nsdn ve’I-Akl, Daru Sebili’r-Resad, Beyrut, 1985 s.114-116.
%2 Nayif Ma’rif, a.g.e., s.11, 72.

33 Mu’min 23/27, Tlr 52/48, Kamer 54/14, Tevbe 9/39.

3 Sa’d 38/75, Fetih 48/10, Maide 5/64.

%5 Rahmén 55/27.

8 A’raf 7/54, Yinus 10/3, Ra’d 13/2, Taha 20/5, Furkan 25/59,
8 Had 11/7.

38 Ziimer 39/75, Mii’min 40/7.

39 Nahl 16/49, Isra 17/44, Hacc 22/18, Hadid 57/1.

40 Nahl 16/77, Neml 27/71.

4 Tekvir 81/14, infitar 82/1-4, Ahkaf 46/33.

42 Fecr 89/22.

8 Vakia 56/83-87.

4 Vakia 56/1-6.

4 Rahman 55/46-76.

4% Vakia 56/51-56.
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tanimlayanlar1 imansizlikla vasfettikten sonra, onlarin kendi ilimlerinin
kapasitesine gore konustuklarini, bu konuda bilgi sahibi olmamalarma ragmen
gayb konusunda zanna dayandiklarini, zannin ise hakikat adina hi¢bir anlam
ifade etmeyecegini acik¢a vurgular.’’ Hatta Kur’dn vahyin sundugu bir delil
olmaksizin gayb hakkinda konusmay1 cehalet, konusan1 da cahil sayar.*® Allah
Kur’an’da bir taraftan “yedullah” ve “vechullah” gibi sifatlar kendisi igin
zikrederken Ote taraftan “Hichir sey O’nun misli gibi degildir. "**ve “Allah’a
misaller getirmeyin. *° ifadeleriyle zatini, insanin diinyasinda benzeri olabilecek
bir sekilde tasavvur etmekten tenzih etmistir.5* Dolayisiyla Yiice Allah kendisini
her ne kadar insan bigimci bir iislupla vasfetmis olsa da “Hi¢bir sey O nun misli
gibi degildir. ” ayetinin de ifade ettigi gibi O, beser kavrayisinin iizerinde olmasi
ve insanin asina oldugu anlam diinyasinda karsiligini bulmanin imkénsiz oldugu
sifatlara sahip olusu sebebiyle imaj iistiidiir.

Akil-gayb iliskisi

Vahyin gayb hakkinda konusmaya basladiginda kullandigi miitesabih
islip aklin; gaybin yapisini kavramasini ve enine boyuna onun hakkinda
konugmasimi miimkiin kilan bir agiklikta olmayip -tesabiih kavraminin da delalet
ettigi gibi- olduk¢a kapali ve sirlidir, dolayisiyla da akli bir tasavvuru degil
imani bir tasdik ve teslimiyeti talep eder. Bu kapali yap1 dolayisiyla akil sadece
miitesabih ayetlerin “metafizik tema”sinin var oldugunu vahyin bildirdigi oranda
bilir. Bahse konu edilen gaybi konunun mahiyeti ise akil i¢in kapali kalmaya
devam eder.

Akil kendisine ulasan verileri sentezleme ve tasnif etme yetenegine
sahip bir muhakeme merkezidir. Fiziki dlemden duyular, metafizik dlemden ise
vahiy araciligiyla veri saglar. Akil oOnciiller, veriler, deliller ve karinelerle
disiiniir. Temsil, tliimevarim ya da kiyas gibi yontemlerle bir bilinenden bagka
bir bilinmeyene ulasabilir. Ancak s6z konusu bu Onciiller olmaksizin miicerret
bir akli aktivite ile aklin gaybin bilgisine ulagmasi miimkiin degildir. Sebep-
sonu¢ aginin cari oldugu fiziki alem gozlem ve akledis araciligiyla bilgi ve bilise

47 bkz. Necm 53/27-30.
4 Bakara 2/80.

9 S{rad2/11.

50 Nahl 16/74.

51 FahruddinRAazi, Esdsu't-Takdis, thk. Ahmed Hicazi, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye,
Kahire, 1986/1406, s. 220-221.
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konu olurken gayb alemi, vahyin bilgilendirmesi olmadan bilgi ve bilise konu
olmaz. Gazzall metafizik konulart akilla agiklamaya ¢aligan filozoflarin i¢inde
bocaladiklar1 kaosun ana sebebinin de bu farkin g6z ardi edilmesi oldugunu
ifade eder.5?

Veri karakterine gore aklin elde ettigi bilgiyi ii¢ kisimda incelemek
konunun ¢éziimlenmesinde olduk¢a ufuk agict olabilir. Birinci kisim akli
tecriibe ve duyu organlar1 yoluyla, ikinci kisim sadece vahiyle, {i¢iincii kisim ise
hem vahiy hem de akil ve duyu organlariyla bilinebilen bilgidir.>® Birinci kisim
sehadet alemine, ikinci kistm gayba, iiclincii kisim ise genelde ahkdm ve
muamelata ait bilgiyi ifade eder. Akli, bilgiye ulastirmayr saglayan veriler
kesildiginde akil ya bilgi iiretemez ya da trettigi bilgi gergegi yansitmaz.>*
Ciinkii diisiince, mechulle ilgili malumlar1 kullanan aklin mechuliin bilgisine
ulagmasidir. Mechuliin bilgisinin yapisi1 belirleyen ise bu bilgiye tasiyan
malum verilerin yapis1 ve karakteri iizerine aklin yaptigi sentezdir. Ornegin
aklin kavunun lezzetinin tatli renginin ise sar1 oldugunu goérme ve tatma
duysuyla tecriibe ettikten sonra, hi¢ tatmadigi limonun sar1 rengine bakarak
onun da tath bir meyve oldugu sonucuna varmasi hatali bir ¢ikarimdir. Aym
sekilde akil asina oldugu fiziki kanunlar ¢ercevesinde kabindan dokiilen suyun
asagl dogru akmasini rasyonel, yukari dogru akmasini ise irrasyonel olarak
telakki eder. Bu sonu¢ aklin yer ¢ekimini tecriibe ederek rasyonel bir kurala
baglamay1 basarabildigi diinyanin fiziki sartlar1 i¢in gecerlidir. Oysaki diinya
icin rasyonel olan, suyun asagi dogru akiskanliginin uzay ortaminda irrasyonel
oldugu asikardir. Ornekler cercevesinde aklilik denilen olgunun mahsusata bagl
olarak aklin tecriibe ettigi sahadan miitesekkil oldugunu ve tecriibe edilen alanin
yapisal degisimine bagli olarak degisebilecegini sdyleyebiliriz. Rasyonalitenin
bu degisken karakteri tecriilbe ve gozlem esiginin iizerinde kalan gaybin
ontolojik yapist ve onu konu edinen miitesabih ayetlerin medlulii hakkinda
vahyin yardimi olmaksizin konusmay1 imkansiz kilmaktadir.®

52 Eb( HamidGazzali, Filozoflarin Tutarsizhigi, ¢ev. Bekir Karliga, Cagr1 Yay. Istanbul,

1981, s. 5-6.

5 Fatima Ismail Muhammed Ismail, el-Kur’dn ve’n-Nazaru’l-AKliyy, el-Ma’hedu’l-

Alemiyy 1i’I-Fikri’l-islamiyy, Virjinya, 1981. s. 96-98.
5 Nayif Ma’rif, el-Insdn ve ’I-AKI, 5.90.
% Genis bilgi i¢in bkz. Yasin Pisgin, Kur'dn'a Gore Akl ve Akilciigin Kur'dn TefSirine
Etkisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamig Doktora Tezi, Ankara,
2008, s. 58-62.
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Mana yoniinden miitesabih ayetler

Had suresinin 1. ayetinde Kur’an’in tamaminin muhkem Ziimer
suresinin 23. ayetinde ise miitesdbih oldugu ifade edilmistir. Hiid suresinde
Kur’an’in tamaminin muhkem olusu itkan, nazim ve herhangi bir ayiptan hali
olmak bakimindan Kur’an’in tamaminin ayni seviyede oldugunu ifade
etmektedir. Ziimer suresindeki miitesabih ifadesiyle de Kur’an ayetlerinin
giizellik ve dogruluk ydniinden birbirine benzedikleri ifade edilmisgtir.5

Muhkem ve miitesabih ifadelerinin birlikte gectigi Al-i Imran surtesinin
7. Ayetinde Yiice Allah soyle buyurmaktadir. “O, sana Kitab" indirendir. Onun
(Kur'an'in) bazi dyetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de
miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik
yorumlarint yapmak icin miitesdbih dyetlerinin ardina diiserler. Oysa onun
gercek manasim ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, "Ona inandik,
hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diigiiniip
anlar.”™’

Ayette muhkem miitesabihin, ilimde riisuh sahibi olanlar da kalbinde
egrilik olanlarin karsitt olarak konumlandirilmistir. Bu karsit olus alimleri
muhkem ve miitesabih ayetleri belirleme konusunda ¢esitli tarifler yapmaya
sevketmis ve bu konuda pek c¢ok goriis ortaya cikmustir.®® Bu goriislerin
neticesinde tarifler ve ileri siiriilen goriisler: a- muhkemin manaya delaletinin
aciklig1 miitesabihin ise bu tanimin ziddi1 olarak manaya delaletinin kapaliligi,
b- manevi miitesabihlerin tevilini yalnizca Allah’in bilebilecegi, bu noktadan
hareketle de s6z konusu ayette gegen ve tartismanin odak noktasinda yer alan
“vav” harfinin yeni bir ciimlenin baglangic harfi oldugu noktasinda
yogunlasmaktadir. 5° Miitesabih ayetlerin tevilini ya da tefvizini benimseyenler
Al-i Imréan suresinin yedinci ayetindeki “vav” harfine durumlarma gore atif ya
da baslangi¢ anlami vermislerdir. Ancak s6z konusu ayet Necranli Ehl-i
Kitab’in Hz. Peygambere gelerek Hz. Isa’nin Allah’tan bir ruh olmasi ya da baz1
rivayetlere gore hurtif-u mukattalar gibi gaybi bir takim konularda tartigmalar

% Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara, 1991, 128-129.
5 Al-i imran 3/7.

88 CelaliiddinSuytti, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl, 1394/1974,
1. 3 vd.

59 Subhi Salih, Kur’dn Ilimleri, Hibas Yay. ¢ev. M. Sait Simsek, Konya, 223-224,
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lizerine inmistir.®® Ayette gegen ve Kur’dn’da kargasa ¢ikarma ve insanlari
dogrudan saptirma anlaminda kullanilan fitne kelimesinin®® kalplerinde egrilik
bulunan ve bu sebeple de miitesabih ayetler hakkinda sorular soranlarin hedefi
olmasi da bu sebeb-i niizulu desteklemektedir.? Ayrica surenin girisinin
Allah’in ulfihiyetinden ve surenin ana temasinin Allah’mn yiice sifatlarindan, ehl-
i kitabin Hz. Peygambere ve miiminlere kars1 olumsuz tutumlarindan bahsetmesi
ve Ozellikle surenin 35-61. ayetlerinde Hz. Meryem ve Hz. {sa’min dogum
oykiileri anlatilarak Hz. isa’min Yahudilere Allah’m uldhiyetini vurgulamasinin
konu edilmesi, onun dogumunun Hz. Adem’in anasiz ve babasiz bizzat Allah
tarafindan yaratilmasma benzetilmesi de s6z konusu sebeb-i niizuli
desteklemektedir.

Miitesabih ayetler; lafzen, manen ve hem lafzen hem de manen
miitesabih olmak iizere iige ayrilmistir.®® Allah’in sifatlari, fiilleri ve kiyametin
vakti gibi manevi miitesabihleri ancak Allah’in bilebilecegi, lafzen ve hem
lafzen hem de manen miitesabih olan ayetlerin tevilinin ise derin bir anlayisa ve
ferasete sahip bilginlerce anlasilabilecegi ve Hz. Peygamberin Ibn Abbas igin
“Allah’tm ona tevili égret.”®* seklindeki duasinda bahsi gecen tevilin de bu
tirden oldugu ifade edilmistir.%® Lafizdaki tesdbiih, kelimenin anlamindaki
kapaliliktan ya da kelimenin birden fazla manaya delalet etmesinden
kaynaklanabilir. Ornegin; Abese suresinin “Us Sy ayetinde gecen®® “U)”
ifadesi oldukca az kullanilmasi sebebiyle lafzen miitesabih bir kelime olup
hayvanlarin otladigi mera anlamina gelmektedir.” Hem lafiz hem de manadaki

80 Abdulmelikibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, Kahire, 1275/1955, 1l. 222.
61 Bakara 2/191-192.
62 Taberi, Cdmiu’l Beydn, V1, 187-188.

6 Eba Abdullahiskafi, Diirretii’t-Tenzil ve Gurretu’t-Te'vil, thk. Muhammed Mustafa
Aydim, Camiatu Ummi’l-Kura, 1422/2001, 1. 52,

64 [bn Hanbel, Miisned, 1. 266, 314, 328, 335.

8  Jbrahim b. MisaSatibi, el- Muvafakdt, Ebi Ubeyde b. Hasen, Daru ibn Affin,
1417/1997, 111. 15-16, Subhi Salih, a.g.e., s. 224, Cerrahoglu, a.g.e., 129-130,.

66 Abese 80/31.

67 Eba ishakZeccic, Medni’l-Kur’dn ve I'rabuh, Alemu’]-Kiitiib, Beyrut,1408/1998, V.
286.
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>

tesabiihe ise Bakara suresindeki “Eviere arkalarindan girmeniz iyilik degildir.’
ayeti® yaygim bir 6rnek olarak verilmektedir.

Evlere arkalarindan girmenin 1iyilik olmadigindan bahseden ayet,
cahiliye doneminde Araplarin ihramli olduklar siire iginde evlere kapilarindan
girmemelerinin, duvardan bir delik a¢ip oradan girip ¢ikmalarinin ve bunu salih
bir amel olarak gormelerinin yanlishgini ifade etmektedir.?® Dolayisiyla o
doneme ait cahiliye uygulamasi bilinmez ise bu ayet muhatap i¢in lafiz ve mana
yoniinden izafi bir tesabiih arzeder. Bu tiir ayetlerdeki tesabiihiin lafzi boyutu,
muhatabin ayetin delalet ettigi anlama yabanci olusu ile ilgili olup bu ayetlerin
tevillerinin yapilmas1 tarihi, ictimai ve ahlaki pek ¢ok sartin bilinmesine
baghdir.”

Kur’an’in zaman ve mekan farkindan dolayr bilinemeyen durum ve
olaylar1 gayb olarak ifade ettiginden ve bu tiir gaybin “izafi gayb” olarak
isimlendirildiginden bahsetmistik. Bu noktadan hareketle bazi ayetlerdeki zaman
ve mekan farkina bagli olarak olusan tesabiihiin vahyin niiziil ¢agindan sonra
ilahi hikmetin gerekli kildigi muhtelif zamanlarda kalkmasi ve ayetlerin
mubhataplar1 tarafindan anlagilmaya miisait hale gelmesi bagka bir ifade ile
tevilinin bilinmesi miimkiindiir. Miistakbel muhataplar tarafindan ilmin
gelismesi ile anlagilabilecek bu ayetlerde Allah, miitesabih {islubu tercih etmek
yerine “Ey insanlar! Giinesin merkezde durup yerkiirenin, hem kendisinin hem
de giinesin etrafinda ugaktan daha hizly bir sekilde donmesine veya bir damla su
icinde binlerce mikroorganizmamin bulunmasina dikkat edin de Allah’in
azametini anlaym.” deseydi on ylizyll boyunca yasamig biitiin insanlar1 dini
yalan saymaya siiriiklemis olurdu.”*Bu baglamda gayb1 mutlak ve izafi olarak
ikiye ayirdigimiz gibi gaybi konu edinen manevi miitesabihi de mutlak ve izafi
miitesabih olarak ikiye ayirmak uygun olacaktir.”> Bu baglamda “Varlhigimizin
delillerini, (kdinattaki ug¢suz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara
gosterecegiz ki, o Kur'an'm gergek oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin,

68 Bakara 2/189.

9 CelaliiddinSuyti, ed-Diirrii I-Mensiir fi't-Tefsiri bi’l-Me siir, Daru’1-Fikr, Beyrut, t.y.,
l. 491.
0 Cerrahoglu, a.g.e., s. 132.

1 Suat Yildirim, “Yazir ile Nursi’nin Miitesabih Ayetleri Anlamaya Katkilar1”, Usul, I.
2004, s. 58.s. 64.

2 Satibi, a.g.e., 111. 15-16.
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her seye sdhit olmasit yetmez mi?”'™® ayetinde de ifade edildigi iizere, bazi

ayetlerin gelecek ¢aglaraki muhataplar igin bazi miicizevi manalar icermesi -Ki
bunlar vahyin ilk muhataplar1 i¢in belli manalar1 ifade etse de gergek anlamiyla
ancak miistakbel ¢aglarda tespiti miimkiin olacak olaylara atif yapmasi
dolayisiyla vahyin ilk muhataplar i¢in miitesabih bir karakter tagimaktadir- ve
bu manalarin muhtelif c¢aglarda zuhur ederek Kur’an’in ilahi sahihligini
insanlara ispatlamas1 Kur’an’it Onceki kutsal kitaplardan ayiran en temel
Ozelliklerden biridir. Bu tlir ayetlerdeki izafi tesabiihiin zamanla ortadan
kalkmasi, bir tomurcugun yavas yavas a¢ilip ¢igek olmasi gibidir.”*Mesela Allah
diinyanin dondiigiinii acik¢a bildirmemekle beraber “yukevviru’l-leyle ala’n-
nehari ve yukevviru’n-nehare ale’lleyl”” ve daha baska ayetlerde diinyanin kiire
seklinde olduguna ve déndiigiine dair isaretler yerlestirmistir.”®

Kur’an’in, modern bilimlerin 21. yy’da ylizyilda ancak ulasabildigi
birgok ilmi hakikati ihtiva ediyor olusu ve istikbale ait verdigi diger gaybi
bilgiler, onun i’caz yéniiniin énemli bir boliimiinii olusturur.”” Ornegin giinesin
hareket ettigini ifade eden ayet,’® uzun zamanlar akli tecriibeyle ¢atisir gibi
goriinmiis ancak 19. ylizyilda F.M. Hershel’in giinesin kiiresel bir harekete sahip
oldugunu iddia ve ispat etmesiyle gergek tefsirini bulmustur.”® Ya da daglarm
bulutlar gibi hareket ettigini ifade eden ayet,®0 bilim diinyas: tarafindan yeni
teyit edilmistir.8? Bundan dolayidir ki; Kahire’de yapilan “Mucize” konulu
konferansta teblig sunan Keeth Moore, Kur’an’t Hz. Peygamber’in ya da bagka
birinin uydurmus olma ihtimalini imkansiz gordiikten sonra bir 6rnekle soyle
der; “Ceninin anne karmindaki biyolojik gelisim evreleri 20. yy. sonunda heniiz

" Fussilet 41/53.

4 Yildirim, a.g.m., S. 68.
s Ziimer 39/5.

6 Yildirim, a.g.m., s. 64.

" Maurice Bucaille, “Kur’an Biiyiikk Mucize”, Isldm ve Bilim, Seha Nesriyat,

Istanbul, 1993, 5.222-223.
8 Yasin 36/38.

™ Muhammed SeyyidTantavi, et-Tefsiru’l-Vasit li’l- Kurdni’l-Kerim, Déaru’n-Nahda,
Kabhire, ts., XII. 32.

80  Neml 27/88.

8. Muhammed Kettani, Cedelu’l-Akli ve'n-Nakl fi Mendhici’t-Tefkiri’l-Islami, Daru’s-
Sekafe, y.y. t.y. s. 587.
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tespit edilmisken 14 aswr once bu evrelerin ifade edilisi, bu ifadeleri ihtiva eden
Kur’an'in  kaynaginin  fevka'l-beser oldugunu  gésterir.”®> Bu agidan
baktigimizda Kur’an, tiim ¢aglar boyunca muhataplarmi hakiki imana ulagtirma
konusunda sahip oldugu bu miistesna 6zelligi ve mucizevi ifade giicii ile insanin
bilgi ufkuna ciddi bir terakki kazandirmis ve kendisinin Allah’in s6zii oldugunu
her devirde ispatlama giicline sahip olmustur. Dolayisiyla “lafzen ve manen
miitesabih” smifindaki ayetlerin insanlhigin bilgi birikimine katki sagladigimi
sOyleyebiliriz.®

Allah’in zatini, sifatlarin1 ve kiyameti konu edinen ayetlerin gercek
tevillerini Allah’tan baskasmim bilmesi miimkiin degildir.® Bu tiir konularin
gizliligi ve gaybi konularin hakikatina ulasma hususunda aklin aciz birakilmasi
insanin: “Seni biitiin eksikliklerden uzak tutariz. Semin bize Ogrettiklerinden
baska bizim hi¢chir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her seyi hakkiyla bilen, her seyi
hikmetle yapan sensin." dediler.8diyerek tevazu sahibi olmasi ve Allah’mn
sonsuz ilmi karsisinda acziyetini fark etmesi igindir.2

Kur’an’in anlagilmak i¢in indirilmis apagik bir kitap oldugu noktasindan
hareket edenler gercek din bilginlerinin hem mutlak hem de zamanin ve ilmin
gelismesiyle anlagilabilecek izafi kapaliliga sahip ayetlerin tevilini bilebilecegini
ifade etmislerdir. Dolayisiyla da s6z konusu ayetteki “vav” harfine baglag
anlami1 vermislerdir.8” Ozellikle miitesabih icerige sahip ayetler konusunda akli
yorum metodunu benimseyen Mutezile mezhebinin “vav” harfinin atif
konumunda olusuna dair vurgusu oldukg¢a belirgindir.?¢ Mutezile bir taraftan
tevhit inancina aykiri olan dinlerle miicadele ederken diger taraftan da tecsimi,
tesbihi, israili rivayetleri ve batini karakterli yorum anlayisini merkeze alan

8  AdnanSerif, min [imi’t-Tibbi’lI-Kur’ani, Daru’l-Ilmi li’l-Melayin, Beyrit, 1990, s. 16.

8 Cerrahoglu, a.g.e., s. 133, Subhi Salih, a.g.e., s. 227, Kasar, a.g.makale, s.212, Genis

bilgi i¢in bkz. Yasin Pisgin, Insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed, Yaynevi
Yay., Ankara, 2011, s. 157-162.

8 Subhi Salih, a.g.e., s. 224-225.
8  Bakara 2/32.
86

Subhi Salih, a.g.e., s. 225, Cerrahoglu, a.g.e., s. 133, Kasar, Veysel, a.g. makale, s. 209.

8  Eb(i Muhammed b. Miislimibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’l- Kur’dn, Dar’1-Kiitiibii’l-
IImiyye, ngr. Muhammed Ali Beydun, Beyrut, 2002/1423, s. 66-67.

8  Eb0’l-Kastm MahmidZemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavimidi't-Tenzil, Daru’l-
Kiittabi’l-Arabiyy, Beyrut, 1407, I. 338-339.
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akimlara yonelik ciddi bir elestiri gelistirmis 6zellikle de miitesdbih ayetleri
tesbih ve tecsim merkezli yorumlayan firkalara karsi tenzihi ve akli tevili 6n
plana ¢ikarmistir.®® Bu itibarla Mutezile, “fefviz”'i degil “tevil”'i benimsemis ve
“vav” harfine bagla¢ anlami vermek suretiyle miitesabih ayetleri akli yorumlara
tabi tutma neticesinde istivayr hakimiyet, vechullah1 Allah’mn zati, aynullahi
Allah’mn ilmi ve inayeti, Allah’in her an insanlarla beraber olmasini ise zati
birliktelik degil, koruma ve himaye etmesi olarak tevil etmistir.®® Bu iislip soz
konusu lafizlar1 en yakin mecazi manalarina hamletme esasina dayanir.®*  Teuvil
yolu agildiginda tesbih ve tenzih merkezli akimlarin karsihikl etki-tepki
iliskisine dayal1 bu ortamda Allah’1n arsa istivasini tesbih nitelikli bir yaklasimla
bir insanin bir masaya oturmasina benzetmek buna karsin tenzihgi bir yaklagimla
istivay1 ilahi etkinligin merkezi, ayn1 sekilde yedullah1 giic ve vechullahi zat
olarak yorumlamak kaginilmazdir.®? Oysaki gaybin akil {istii yapisini ve Allah’mn
askin sifatlarin1 diisiindiigiimiizde istivanin Zat-1 Kibriyd hakkinda 6zel bir
duruma igaret ettigini ifade etmek gerekmektedir. S6z konusu olagan {istli durum
ise ister tecsim ve tesbih merkezli isterse akli karakterli olsun beser aklina ait bir
tevile konu olmayacak derecede agkin bir yapiya sahiptir. Bu baglamda Imam
Malik’e atfedilen “Istiva malumdur. Nasilligi ise mechiildiir. Onun hakkinda
soru sormak ise bidattir. "®s6zii meselenin ¢dziimiinde teorik bir kagis olmayip
Kur’an kistaslar1 iginde aklin gorevi, smir1 ve akil-gayb iliskisinde akli
tefekkiirlin alan1 ve giicii goz oniine aliarak verilmig gergekei bir cevap niteligi
tasimaktadir. Ote yandan Hz. Peygamber “Allah'n kadrini geregi gibi
bilemediler. Yeryiizii kiyamet giintinde biitiiniiyle O'nun elindedir. Gokler de
O'nun  kudretiyle diiriilmiigtiir. O, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir,
yiicedir. ®*ayetinde ifade edilen gaybi manalarin kiyamette vuku bulacagini
ifade etmistir.®® Dolayisiyla Allah’in, Kur’an’da zatina atfettigi yedullah ve

8  Ebu’l-Feth Muhammed b. AbdiilkerimSehristani, el-Milel ve n-Nihal, Beyrut, 1974, I.
26-32.

%  Kasim b. Ibrahim IsmailRessi, Kitdbu Usiili’l-Adli ve't-Tevhid, thk. Muhammed
Ammara, Daru’l-Hilal, Kahire 1971, 1. s. 105.

9 Subhi Silih, a.g.e., s. 226.

%2 Ebl’l-Hiiseyn Muhammed b. AhmedMalati, et-Tenbih ve'r-Redd ald Ehli’l-Bid ati ve’l-
Hevd, ngr. Mehmet Zahit el-Kevseri, Bagdat, 1968, s. 113-115.

9% Ebfi Bekir b. Ahmed b. HiiseyinBeyhaki, Kitdbu 'I-Esma ve’s-Sifa, Beyrut, 1984, s. 516.
% Ziimer 39/67.

% Buhari, Tefsiru’s-Siire 2, Tevhid 6,19, Miislim, Sifatu’I-Miindfikin 32,24, Ibn Hanbel, II.
324, Ibn Mace, Mukaddime 13.
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vechullah gibi sifatlar1 ve istiva ve istihza gibi fiilleri -bunlar her ne kadar insan
diinyasina ait ifadeler olsa da- yaratan ile yaratilanlar arasindaki ontolojik farki
gormeksizin tecsim ve tesbih merkezli olarak tevil etmek nasil ki bir tiir
indirgemeci yaklagim ise tecsim ve tesbih riski dolayisiyla s6z konusu ayetleri
mecazi baglamda ele alip 6rnegin: “Rabbin gelip melekler de saf saf dizildigi
giin... ®ayetinde gecen “Allah’in gelmesi” ifadesini O’nun hiikmiiniin gelmesi
seklinde yorumlamak da -Allah’in hi¢bir seye benzemedigini ifade eden ayeti
disiindiigimiizde- baska bir yoldan benzer bir indirgemeci anlayisa kapi
aralamak demektir.

Gaybi konularin 6zel bir kapali {islup ile Kur’an’da zikredilmesi; cisim
olmayan, yer kaplamayan ve kendisine isaret edilemeyen bir gaybi varligin ya
da olayin gaybin 06zel yapisina uygun diisen miitesabih bir islupla
vasfedilmesini gerekli kilmistir.” Bu baglamda dyle ayetler vardir ki gergek
anlamda kiyamet koptuktan ve Kur’an’in ifadesi ile insanin goéziinden perde
kaldirildiktan sonra® anlasilabilecektir. Mezkir ayetlerin boylesi miitesabih bir
iislupla inmesi -tipki giinesin karsisinda gérme yetisini tamamen kaybetmemesi
icin goze giydirilmis 6zel nitelikli bir giines gozliigii gibi- aklin hakikatini
idrakten aciz kalacagi fevkalade bir alemin vasfedilisinde aklin yikiini
hafifletmek belki de onu sakatlayacak derecede agir bir yiikiin altindan ¢ekip
¢ikarmak i¢in vahyin belirledigi 6zel bir metottur ve son tahlilde Kur’an’in gayb
Aleminden geldiginin bir belirtisidir.*® Bu agidan baktigimiz zaman séz konusu
ayetlerdeki tesabiih Allah’m rahmetinin bir eseridir.!Hizir-Miisd kissasinda
Hz. Msa’nin beraber yolculuk talebine Hizir’m: “Hafsalaninkaldiramayacagi
seye sen nasil dayanabilirsin?” diye karsilik vermesi ve Hz. Misa’nin yolculuk
esnasinda gordiigii hadiselerin agirhgma dayanamamasi'®® sehadet aleminde
gerceklesen siradan olaylarin siradigi ve akil {istii hikmetleri karsisinda, akli
hepimize samil aklin ve genel gecer akli felsefenin tizerinde bir vasif tagiyan ve
fetanet sifatiyla muttasif ulu’l-azm bir peygamberin bile takatini ve sabrini

% Fecr 89/22.

9 Muhammed AbdulazimZerkani, Mendhilu’I-Irfin, Kahire, 1954, I1. 179.
% Kaf50/22.

9 Yildirim, a.g. makale, s. 50.

10 Ebli Muhammed Abdulhak bin Galibibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitdbi’l-Aziz, ngr. Abdusselam Abdussafi Muhammed, Beyrut, 1413/1993, 1, 400.

101 bkz. Kehf 18/70-72.
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kaybetmesi akil {istii mutevaya sahip ayetlerde metot olarak benimsenen kapali
iislibu daha da anlamli kilmaktadir. Bu baglamda insanin tefekkiir siireglerini
kat ederek elde ettigi -Allah’a ve O’nun allamu’l-guylb olarak engin hikmeti
geregi vahyi essiz bir Uslipla indirdigine dair- iman, skolastik 6gretinin sahih
vahyin ve onun Onerdigi iman esaslarimin yerine ikame ettigi dogmalardan ve
ustlrelerden olusan akide sistemi karsisinda aklin kotiiriim hale getirilmesini
degil bilakis insanin gaybi, Yaraticinin aleme koydugu gaye birlikteligi
cercevesinde var olussal baglamma gore anlamasmm ifade eder. Imanm
saglayacagi imkanlar olmadan insanin gaybi1 anlamasi sdyle dursun imanin nuru
olmaksizin insan Kur’an’in ifadesiyle elini, Oniinii hatta burnunun ucunu
goremez.192 Ustelik Kur’an’da akli aktiviteye kapali bu alana ek olarak her tiirlii
rolativizmi imkansiz kilacak itikat, ahlak ve amel i¢in son derece Onemli
muhkem ayetler vardir.'%3

Bu durum Kur’an’in apagik bir kitap oldugu gergegiyle de paradoks
olusturmaz. Ciinkil s6z konusu ayetlerin amaci, imanla muttasif olan akla, akil
istli dlem hakkinda “ihbdr-1 vuku” etmek yani boylesi bir adlemin varligini
haber vermektir. Bu inis gayesi ve bu amaca uygun olarak kullanilan kapali
literal dslap “keyfiyyet-i vuki” yani “Nasil olacak?” sorusuna ait cevaplari
icinde baridirmamasi sebebiyle aklin s6z konusu gaybi tema {izerinde tefekkiir
ve tasavvurunu degil tasdik ve teslimiyetini hedeflemektedir. Ornegin Allah’mn
essiz ve benzersiz fiillerinden, sifatlarindan ve isimlerinden bahseden ayetler
insanin, ilahi sifat ve fiillerin niteliklerini tasavvur etmesini degil, kendisinin
Allah’in ilmi, iradesi ve kudretinde oldugunu hissederek kullugunu bu suurla
icra etmesini hedeflemektedir. Yine oliimden sonra dirilis, mahser, hesap,
mizan, cennet, cehennem ve ebedilik temali ayetler ise medlulleri itibariyle
insana tamamen yabanci kavramlara onu gark etmeyi degil bdylesi bir
sorgulama diizeni karsisinda insanin tedbir alarak yagamini Allah’1n istedigi hal
lizere insa etmesinin gerekliligini ona telkin etmeyi hedeflemektedir. Kur’an’in
tamamu i¢in ifade edebilecegimiz bu ortak gaye vahyin biitiinsel yapist i¢inde
biitiin bahisler i¢in gegerlidir. Bu durum Kur’an’in bir hidayet kitab1 olusuyla
yakindan ilgilidir. Bu islip, iman etmedigi 6liimden sonraki dirilis hakkinda
biyolojik bir tarifi umarak ve Kur’an’in ifadesi ile “...nasil yaratildigini
unutarak... "%elinde ¢iirimiis bir kemik pargasiyla Hz. Peygambere gelip

102 Nar 24/38-40.

103 Mehmet S.Aydin, “Islami Rasyonellik Uzerine Baz1 Diisiinceler”, II. Uluslararast Islam

Diisiincesi Konferanst, Istanbul, 1997, s.112.
104 bkz. Yasin 36/ 77-79.
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“Ciirtimiis haldeki bu kemikleri kim diriltecek?” diye soran miisrike Allah’in
“De ki: O kemikleri ilk defa yaratan diriltecek. O her yaratmayr hakkiyla
bilendir.” seklindeki cevabinda da aymi sekilde goriilmektedir. S6z konusu
ayetler diriligin nasilligina dair soruyu oldukca sade bir kiyas ile ilk yaratilisi
referans gostererek cevaplamis ve dikkatleri 6liimden sonra dirilisin anlam ve
hedefine odaklayarak insandan bu hakikate iman etmesini talep etmistir.
Goriildiigi tizere Kur’an insanin yaratilis amacia dogrudan katki saglamayacak
bir konuda bilgilendirmenin taraftar1 olmamis ve gayba dair sorular1 sehadet
aleminden verdigi 6rneklerle cevaplamustir. Oyle ki, “Bilin ki Allah, yeryiiziinii
oliimiinden sonra diriltmektedir. Diisiinesiniz diye gergekten, size dyetleri
actkladik. "®ayeti ile dirilis konusu bir ¢orak arazide yagmur sonrasi bitkilerin
¢ikmasi 6rnegi ile izah edilmistir. Ciinkii bir hidayet kitab1 olan Kur’an’da “O,
hanginizin daha giizel amel yapacagim simamak icin 6liimii ve hayati
yaratandir. "®ayeti ile 6liimiin ve hayatn, insanin kullugunu geregi gibi icra
etmesinin bir zemini oldugu vurgusu 6n plana ¢ikarilmistir. Yine bu baglamda
Hz. Mis4, kendisine Allah’m mahiyetini soran Firavun’a Zat-1 Kibriya’nin agkin
mahiyetinden degil O’nun yerin ve gdgiin rabbi oldugundan bahsetmistir.%’
Ciinkii insanlar sinirhi akillariyla Allah hakkinda konusurlarken zorlanmakta
hatta bazen sagmalamaktadirlar.1%®

Oliimden sonra dirilisin  gerceklesecegine iliskin  &rneklemeler
Kur’an’da bolca zikredilir. Ancak dirilisin nasil bir sekilde gergeklesecegi
aciklanmaz. Bu sebeple de insan dirilisin mahiyetini bilmek ve kavramak
zorunda degildir. Ama iman etmek zorundadir. Akil her ne kadar idrak edemese
de kalbin iman etmek igin gerekceleri vardir. Aymi sekilde biz uyumayan,
dinlenmeyen, her an her seyi bilen, géren, duyan ve giicii her seye yeten Allah’1
kavrayamamakla beraber ona iman etmek zorundayiz. Kur’an’da akil-gayb
iliskisine atfedilen anlamin en rafine ifadesi aklin gaybin mahiyetini akletmek
zorunda degil ona iman etmek zorunda oldugudur. Vahyin metodunda akla
sunulan deliller de iman fiilini gerc¢eklestirme amacina matuftur. Sehadet
alemindeki deliller araciligiyla varlig1 ispatlanan gaybin akil {istii yapisi, aklin
tefekkiiriine degil kalbin imanma uygundur. Gayba iliskin elinde herhangi bir
veri yok iken aklin bu alana dair bir nasillik sorgulamasi yapmasi1 Kur’an’da

105 Hadid 57/17.

106 Miilk 67/2.

107 Taha 20/49-53.

108 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yay. Ankara,1992,s.111.
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insanin hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diismesi'® olarak
ifade edilir. Bu ise akli, kaldiramayacagi agir bir yiikiin altina sokmak anlamina
gelecektir.

Tefviz

Ashab-1 kiram akillarma takilan cesitli konularda Hz. Peygambere
sorular yoneltmisler O da imanin gliclenmesini ve amelin verimliligini
saglayacak sorulara cevap vermis, ancak gaybi konulara iligkin sorularda
tefekkiirii ve bilgi edinmeyi degil imam ve teslimiyeti onlara telkin etmig'® ve
ornegin; kendisi kader hakkinda konugsmamis konusulmasini da yasaklamistir.*1t
ibn Hanbel’in rivayetine gére Hz. Peygamber Al-i Imran suresinin 8. ayetini
“Kalplerinde egrilik olanlara gelince...” kismindan “Ancak akil (liibb)
sahipleri diigiiniir.” boliimiine kadar okumus ve “Miitesabihler konusunda
tartiganlar: gordiigiinde iste onlar Allah’in kast ettigi kimselerdir. Onlardan
sakin.” buyurmustur.'? Hatta Ibn Mesid’un kiraatinda s6z konusu
ayetin “[limde riisuh sahibi dlimler biz onlara iman ettik.” bélimiinden énce “ &)
A die V) “l‘}u” “Onun tevili ancak Allahin katindadir.” seklinde bir ifadenin
oldugu da rivayet edilmektedir.***Dolayisiyla ashabin gaybi muhtevaya sahip
ayetlerle ilgili tavrinin tevil degil tefviz yani ayetin delalet ettigi gaybi olayn
mahiyetini Allah’in ilmine havale etmek oldugunu sdyleyebiliriz.}*Onlarin
oldukca basit fikhi konularda bile Hz. Peygambere sorular yoneltmelerine ve
hatta bu sorulara iligkin ayetler inmesine ragmen, Hz. Peygamber’e miitesabih
ayetler konusunda sorular yoneltmemeleriyle ortaya ¢ikan ve akli; Kur’an’i
anlamayi, yasamayir ve hayatla biitlinlestirmeyi saglayan bir ara¢ olarak
degerlendiren bu anlayis genelde akil-vahiy ozelde ise akil-gayb iligkisinin
Islam diisiincesindeki en otantik ve orijinal halidir.''® Vahyin siikiit ettigi bu
konularda yorum yapmanin fitneye gotiirecegi ashabin temel yaklagim bigimi

109 bkz. fsra 17/36.

10 Fatima [smail, a.g.e. s. 234.
11 Miislim, Kader 19, Tirmizi,Kader 1, Heysemi, Mecma’ V1. 200.
12 bkz. Ibn Hanbel, Miisned, V1. 48, ayrc. Ibn Mace, Siinen, 47, Ibn Hibban, 1. 47.

U3 Ebi’l-Fidalbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’dni’l-Azim, thk. SAmi b. Muhammed Selamet, Darun
Tayyibe li’n-Nersri ve’t-Tevzi’, 1420/1999, I1.11.

114 Ebji ishak Ibrahim b. MtisaSatibi, el-I#isdam, Misir, 1914, 11. 338, Kettani, a.g.e., s. 578.

15 Muhammed b. LutfiSebbag, Tefsir Usiilu Arastirmalari, ¢ev. Omer Dumlu, Anadolu

Yay. Izmir, 1999, s. 303-304.
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olarak karsimiza cikmaktadir. Oyle ki, Hz. Omer yedullah, vechullah gibi
miitesabihlerle ilgili sorular soran birini fitne ¢ikardig: icin dévmiistiir.!® Bu
bakig agisiyla onlar mezhebi ayrigmanin ileride suistimal edecegi yedullah,
vechullah, aynullah ve istivaullah gibi konularda hem tesbih ve tecsimden hem
de tevilden dolayisiyla da tatilden'” uzak durmuslardir. Bu gercekten dolayidir
ki miitekaddim devir bilginleri gayba iliskin ayetleri Allah’in zikrettigi hal {izere
tastikleyerek isin hakikatini O’na havale ederler.!*®

Kur’an’da akla sunulan tefekkiir malzemesi, delillerdir. Bu acidan
Kur’an gaybin mahiyeti hakkinda bilgi vermez. Sadece onun varligina delalet
eder. Delilleri aklederek medlullerin varligin1 anlayan insan delili akleder,
medlule de iman eder. Bu noktadan hareketle Kur’an’da onerilen tefekkiiriin
amaci insanin gayba iman etmesini saglamaktir. Vahyin indirilisinin anlam ve
hedefini diisiindiigiimiizde gayba iman ettikten sonra gaybin mahiyetini
bilmenin dini hayat agisindan pratik ve somut bir degeri yoktur. Buna ragmen
akil, tefekkiire konu olmayan bu alemi yorumlama konusunda miistakil bir
hamle yaptiginda hayal ve vehim ¢izgisinin tesine gecemedigi gibi, 6rnegin
Allah’in arsa istivasini anlamlandirirken istivay1r ya insan bi¢imci bir {islipla
tesbih ve tecsim merkezli olarak yorumlayip insansi bir istiva hayal ederek ifrata
ya da tenzih¢i bir yaklagimla onu bir istila edis ve bir muktedir olus olarak
degerlendirip istivanin Zat-1 Kibriya hakkinda simgeledigi sirli ve akil {istii
baglami siradanlastirarak tefrite diisecektir.

Tevil

Tevil ve tefsir kelimelerini ayn1 anlamda kullanan alimler oldugu gibi
tefsiri, kesin delile dayali aciklama tevili ise ayetin tasidigi muhtemel
manalardan birini tercih etme seklinde anlayanlar da olmustur. Tefsirin lafizda
tevilin ise manada oldugunu sdyleyenlerin yaninda tevili; ikna edici bir delille
anlami, zahir anlamin disindaki bir manaya ¢ekmek olarak tanimlayanlar da
vardir. Tevil karmagasinin en ¢ok yogunlastigi alan olan miitesabih ayetlerin
hangi yonden ve nasil anlamaya konu oldugunun tam olarak ortaya konmasi ve

U6 Darimi, Sinen 1,54, Ebt HAmidGazzAli, Faysalatu't-Tefrika Beyne’l-Islimi ve’z-

Zenddika, Misir, ts., S. 34.

U7 Ta’til; tesbih ve tecsime diismemek icin Allah’in sifatlarim1 inkar ya da tevil etmek
demektir. Cehm b. Safvan (v. 128/745) ile baslayan ta’til yaklasimi Mu’tezile

mezhebinin temel prensiplerinden biridir. bkz. Kasar, a.g. makale, s. 224.

18 Subhi Salih, a.g.e., s. 226.
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eger bir tevil yapilacak ise bunun ayetin ifade ettigi gaybi mananin kendisi
sayilip sayilamayacagmin netlestirilmesi gerekmektedir.

Miitesabih ayetlerin tevili ile ilgili Al-i imran suresinin 7. ayetinin inis
sebebinin Ehl-i Kitdb’in Hz. Peygambere gaybi konularda sorular yoneltmesi ve
ozellikle Hz.sa’nin Allah’tan bir kelime ve O’ndan bir ruh olmasidan
bahseden ayetleri enkarnasyona ve onun ilah olmasina, Hz. Meryem’in Rihu’l-
Kudiis vasitasiyla hamile kalmasindan bahseden ayeti'!® ise “teslis” inancina
dayanak yapacak seklinde yorumlamasi oldugunu diisiindiigiimiizde a- mezkir
ayette zemmedilen “tevil”i, insan aklinin idrak edemeyecegi gaybi konulari
dinin temel dogrulartyla paradoks olusturacak sekilde yorumlama b- ayette bahsi
gecen “fitne” ifadesini ise bu tiir saptiric1 ve ifsat edici yorumlar ile insanlar
sahih akideden uzaklagtirma olarak anlamamiz gerekmektedir. Bu baglamda
saptirict ve ifsat edici olmayip Kur’dn’in temel ruh ve mantigma aykir
diismeyen tevilin miimkiin olabilecegini sdylememizde ve 6rnegin; yedullahi
Allah’1n kudreti, aynullahi ilmi, arsa istivasini ise ilahi yonetimin merkezi olarak
tevil etmede bir sorun géziikmemektedir. Ancak s6z konusu ayetlerin icerdigi
gaybi yapiy1 akil-gayb iligkisi baglaminda diisiindiigiimiizde tevilin degil
tefvizin yani gergek anlamin Allah’in ilmine havale edilmesinin asil oldugunu
ifade etmek gerekecektir.’?® Ciinkii tevil kelimesi Kur’dn’da sonug ve netice
anlamlarinda kullanilmistir. Ornegin: “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin.
Peygamber'e itaat edin ve sizden olan ulu'l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir
hususta anlasmazhiga diistiigiiniiz takdirde, Allah'a ve ahiret giiniine gergekten
inanyorsaniz, onu Allah ve Resiiliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonug
bakimindan da daha giizeldir.” *buyrulmustur. Yine A’raf suresinin 53.
ayetinde tevil kelimesi “Onlar ise ancak, (Gorelim bakalim! diyerek) Kur’dn'in
bildirdigi sonucu (te'vilini) bekliyorlar. Onun bildirdigi sonug (te’vil) gelip
cattigi giin, onceden onu unutmug olanlar derler ki: "Gercekten Rabbimizin
peygamberleri hakki getirmigler...” seklinde bir olaym vuku bulmasi anlaminda
kullanmlmigtir. Aymi sekilde Yiice Allah Hz. Yasuf’a olaylarm yorumunun
(te vilu’-ehddis’in) 6gretildigini ve onun: “Sizin yiyeceginiz yemek size gelmeden
once, onun ne oldugunu (te’vilini) bildiririm. Bu, bana Rabbimin
ogrettiklerindendir. "**diyerek  gelecege  ait gaybi  olaylarin  nasil
gerceklesecegini bilebilecegini ifade etmistir. Ancak surede onun rumuzlardan

19 Nisa 4/71, Al-i Imran 3/39.

120 Elmalli, a.g.e., II. 1039. Yildirim, a.g.makale, s. 56.
121 Nisa 4/59.

122 yisuf 12/37.
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istinbat ettigi bu bilginin Allah tarafindan ona liitfedildigi de Onemle
vurgulanir.!?® Bunun yanisira Kur’dn’da Hz. Yisuf’a riiyalarin gergek yasamda
neye delalet ettigini bilmesini saglayan “te vilu’-ahldm in verildigi de ifade
edilmistir.’®* S6z konusu surenin basmnda Hz. YGsuf’un, babasi Hz. Yak(b’a
“Babacigim! Ger¢ekten ben (riivada) on bir yidiz, giinesi ve ayr gérdiim.
Gérdiim ki onlar bana secde ediyorlardi."**seklinde ifade ettigi riiya Misir’daki
sarayda annesinin, babasmin ve Kkardeslerinin kendisine secde etmesiyle
gerceklesmis ve Hz. YGsuf: “Bu  benim riiyamin  ger¢eklesmesi
(te vili)dir. "**diyerek gordiigii riiyay1 babasima hatirlatmistir.

Kehf suresinde Hz. Miisa’nin, Allah’in katindan kendisine ilim verilen
kisi ile yaptigi yolculukta sahit oldugu ve sabredemedigi hadiselerin gercek
boyutunu agikladiktan sonra Hz. Misa’min arkadasi: “Iste bunlar senin
sabredemedigin olaylarin i¢c yiiziidiir(te vilidir). "**'ifadesinde sz konusu
kelimeyi kullanmistir. Yine “Hayir dyle degil. Onlar, ilmini kavrayamadiklart
ve kendilerine tevili gelmemis olan bir seyi yalanladilar...”**®ayeti tevil
kelimesinin, onceden haber verilen bir olayin gerg¢ek vuku bulusu anlaminda
kullanildigina dnemli bir rnektir.!2® Al-i imran suresinin yedinci ayetinde tevil
kelimesi iki defa ge¢mekte birincide; kalbinde egrilik bulunan kisinin 6nceden
sartlandig1 fasit anlama gore ayeti yorumlamasini, ikincide ise ayetin bahis
konusunun gergekte ne anlama geldigini ifade etmektedir. Dolayisiyla
Kur’an’da 15 yerde gegen tevil kelimesi temel anlami itibariyle bir seyin 6ziiniin
ya da bir vakianin nasilligmin ortaya ¢ikmasi anlaminda kullanilmuistir. 3

Miitesabih ayetler konusunda akli tevilleri benimseyen Mutezile
akileiliginin dayanak noktasi da umumiyetle Aristo mantig1 ve akilciligidir.
Tevhit inancimi dahili ve harici ideoloji, firka ve dinlere karsi ilzam edici ve

123 yisuf 12/21.

124 Yisuf 12/44-45.
125 Yisuf 12/4.

126 yisuf 12/100.
127 Kehf 18/78-81.
128 Y{nus 10/ 39.

129 bkz.Ebd’l-Ferecibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir fi Ilmi t-Tefsir, thk. Abdurrezzak el- Mehdj,
Daru’l-Kiittabi’l-Arabiyy, Beyrut, 1422, 11.331.

180 Yusuf Isicik, Kur’dn’t Anlamada Temel Bir Problem: Tevil, Konya, 1997, s. 21.
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diizeyli bir sekilde savunma amaciyla bagvurulan bu akilciligin Kur’an
yorumunda kullanilmast ve metafizigin ve sahih akidenin kistasi sayilmasi
miitesabih ayetlerin akli tevilinin en miihim amili sayilabilir.*3* Oysaki Aristo
akileiligr akil dist muhakemeler yapan sofistlere karsi bir tepkidir. Hatta
Aristo’nun mantik kitabmin altinci cildi “Refutations Sophitiques” bagligim
tasir.'3 Boylesine bir etki-tepki ortaminda olusmus bir akilciligi Kur’an
tefsirinde 6zellikle de miitesabih ayetlerin tefsirinde kullanmak ciddi bir akil
nakil ¢atigmasi olusturmustur. Ciinkii bu akilcilik heretik din ve mezheplere
karsi bir elestiri gelistirirken Kur’an’it anlamada bir tevil usllii olarak
kullanilmaya baglanmis, boylece “tevkifi” olan Kur’an metafizigi “fevfiki”
baglamda ele alinmus ve dogal olarak bir akil nakil gatigmasi ortaya gikmugtir.3
Omegin  Mutezili  tefsirci Zemahseri (6.538h.)  “Allah  Misd ile
konugstu. "*ayetini  Allah’in kelam sifatina sahip olmadigini iddia ederek
“Miisa Allah ile konustu. ”(Kellamelldhe Miisd) manasima gelecek sekilde saz bir
kiraate dayanarak okumus ve akabinde de ayeti bu yaklasim cercevesinde tefsir
etmistir.’3 Oysaki Allah, A’raf siresinde Arap dilinin yapist itibariyle farkli bir
kiraat vechine imkan vermeyecek bir ibareyle Misa ile konustugunu « ¢ W
45 4al5 Wil w527 seklinde ifade etmistir.’®® Ay sekilde kati bir sebep-
sonug iligkisine dayali s6z konusu yaklagim tarzinin zorunlu sonucu olarak Hz.
Ibrahim’i atesin yakmadigini ifade eden ayeti inkar ya da tevil etmek kaginilmaz
olmustur.’®” Bu yaklagimin neset ettigi Aristo felsefesinde fiziki ya da gaybi
sahada makul olmayan bir seyin var olamayacagi bir 6n kabuldiir. Bu bakimdan
Aristo ilk rasyonalist sayilir, 38

131 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan, iklim Yay. III. Baski,
Istanbul, 1992, s. 22,45.

132 Bolay, a.g.e., s. 246.

133 Nessar, a.g.e., L. 72.

134 Nisa 4/164.

Zemahseri, a.g.e., L. 591. ayrc. bkz. MehmetDag,“Mu’tezile Mezhebine Ehl-i Siinnetin
Isnad1: Kiraatler Tevkifi Degil Ictihadidir”, Marife, yil: 3, Kis, 2003, s. 231.

136 A’raf 7/143. ayrc. bkz. AbdulcelilCandan, “Kur’an’t Yanhs Anlamada Taassup
Faktori”, Diyanet Iimi Dergi, c. 39, sy. 1, Ocak-Subat-Mart, 2003, s. 22.

187 Siileyman HayriBolay,Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozligii, Ak¢ag Yay. 1999, s. 144-

145,193.
138 Bolay, a.g.e., s. 223-224.
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Mutezile ile basglayan ve deger yoniinden akli vahye denk tutma
konumundan akli vahye iistiin kilmaya kadar giden siirecte hakikatin en esrarli
perdelerini aralamaya muktedir bir akil imajma karar veren miisliiman
filozoflarla devam eden bu akilet yaklasim, miitesdbih ayetlerin akilla
yorumlanabilecedi anlayismi ortaya ¢ikarmanin yamsira'®® Hz. Peygamber ve
ashabi déneminde aklin ilahi hitab1 anlamay1 saglayan manevi bir gii¢c ve kulluk
gorevinin icra vasitasi olduguna iligkin genel gecer kabulii, Aristo mantigimnin ve
akileiligiin etkisi ile vahyin anlamini yeniden insa etme giiciine sahip bir
otoriteye doniistiirdii. Boylece sehadet alemindeki anlamlarin gayb i¢in de s6z
konusu oldugunu diisiinen Mutezile miitesabih ayetleri sahadet aleminin varlik
diizleminde ele almigstir. 0 Allah’mn zat ve sifatlar1 dahil gaybi icerikli biitiin
ayetlerin kullanilan insan bi¢imci dil ile akla sunuldugu noktasindan hareket
ederek miitesabih ayetleri akilci bir metotla tevil etmis ve ilimde riistih sahibi
olan bilginlerin miitesabih ayetlerin tevilini bilebilecegini, bu durumun
Kur’an’in apagik bir kitap olmasimin bir geregi oldugunu ifade etmistir.’*! Bu
yaklasim tarzi felsefi yontemle karisik bir usuldiir.'*? Ciinkii bu yontemle askin
olan akli olanin iginde eritilmis ve gaibi sahide kiyaslayarak miitesabih ayetlerin
gaybi muhtevasi nesnel diinyanin olgulan ile anlagilmaya c¢aligilmis, Allahin
sifatlarma, fiillerine ve ahiret ahvaline iliskin biitin gaybi meselelerin akil
tarafindan idrak edildigi savunulmustur.’*® Ornegin; Mutezile KiyAme suresinin
“O giin yiizler vardwr 1511 151l parlar. Rablerine bakarlar.”***ayetinde gecen
“ndzira” kelimesini “bakan” anlaminda degil “bekleyen” ve “uman” anlaminda
kullamir. > “Gézler O’nu idrak edemez. Ama o gézleri idrak eder.”***ayetini
ruyetullah ile ilgili ayetlerin muhkemi kabul eden Mutezile diger ayetlerin

139 Nayif Ma’ruf, a.g.e., s. 49. Macit Fahri, a.g..e., s. 5-8.

140 pkz. ibn AhmedKadi Abdulcebbar, Miitesabihu’l- Kur’dn, thk. Adnan Muhammed
Zerzur, Mektebetu Dari’t-Turas, Kahire, 1969, s. 2-3.

141 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., 5.35.

142 HenriWolfson, Kelam Felsefesine Giris, trc. Kasim Turhan, Istanbul, 1996, s. 43.

143 Kemal Isik, Mutezilenin Dogusu ve Kelami Gériigleri, A.U.1F. Yay. Ankara,1967, s. 80.
144 Kiyame 75/22-23.

145 Zemahseri, a.g.e., IV. 662, Ibn AhmedKadi Abdulcebbar, Tenzihu'l-Kur’dn ani’l-
Metdin, Beyrut, ts., s. 442.

146 En’am 6/103.

127



Yasin PISGIN

tamamini bu ayete arz ederek tevil etmistir.!¥’ Hatta Mutezile mezhebine
mensup olan Zemahgeri Hz. Miisd’nin ruyetullah talebine Allah’in: “Sen beni
goremeyeceksin. **ifadesini israiliyyat tiiriinden rivayetlerle destekleyerek
ayeti ruyetullahin muhal olusu baglaminda tefsir etmeye ¢aligmustir.!*® Oysaki
Kur’an’in apagik bir Arapca ile indirilmis bir kitap oldugunu diistindiigiimiizde
Arapga dil yapisinin desteklemedigi anlamlarin sahih olmadigini ifade etmemiz
gerekir. Bu noktadan hareketle “n.z.r.” fiili ve miistaklar1 Kur’an’da beklemek
anlaminda kullanildiginda “ila” harf-i cerri olmaks1zin'®®, bakmak anlamim
ifade ettiginde ise s6z konusu harf-i cer ile kullanilir.’> Bunun yanisira KiyAme
suresinin 22. ve 23. ayetlerinde mezklr harf-i cer “bakan ve gdéren” anlamina
gelen “ndzira” ism-i failinin 6niine alinarak Allah’m goriilecegine dair vurgu
giiclendirilmistir. Gozlerin Allah’1 idrak edemeyecegini ifade eden ayet'®? ise -
kiigiictik bir tohumdan devasa kozmik olaylara, mikrodan makroya tiim kainat
iizerinde Allah’in egsiz yaraticihk giiciinii 6n plana ¢ikaran'®® ve adeta
miisriklerin gorerek taptiklari putlarin buna muktedir olamayacaklarini ifade
eden baglamindan da anlasilacag lizere- goriilebilen bir seyin ilah olamayacagi
dolayisiyla da putlara atfedilen ilahlik payesinin batil oldugunu ifade
etmektedir.’® Hz. Musa’nin ru’yet talebine Allah’in “Sen beni goremezsin.
Fakat daga bak. Eger o -beni gérmeye dayanip- yerinde kalabilirse sen beni
gorebilirsin. "***buyurmast ve Allah’m kendisini 6nce daga gostererek bu talebin
Hz. Musa i¢in imkanmin adeta test edilmesi ruyetullahin 6z itibariyle
olanaksizligina degil goziin optik yapisindaki zafiyetleri dolayisiyla diinya
sartlar1 i¢indeki imkansizligia isaret etmektedir. Diger taraftan ruyetullahin

147 MuhammedAmmara, el- Mu 'tezile ve’l- Miiskiletu’l- Hiirriiyyetu’l- Insaniyye, Kahire,

1408/1988,s. 81.
148 A’raf 7/143.
149 Zemahgeri,a.g.e., II. 154-155.
150 bkz. Yasin 36/49, En’am 6/158, Fatir 35/43, Neml 27/35.
5L A’raf 7/198, Kaf 50/6, Al-i Imréan 3/77.
152 En’am 6/103.
153 bkz. En’am 6/100-101.
154 En’am 6/101-102.
155 A’raf 7/143.
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ahirette vuku bulacagma dair pek ¢ok rivayet mevcut olup'® bu hadislerin
miitevatir derecesine ulasti§i ve hatta sahabenin bu hadisenin kiyamet giinii
gerceklesecegikonusunda icma ettigi’® en azindan bu konuda bir ihtilafin
olmadig1 sdylenebilir. 15

Bu tevil usuliiniin temelinde akilcilarin, aklen kavranabilirligi tahkiki
imanin 6n sart1 olarak gérmeleri yatmaktadir. Bu itibarla Al-i imran suresinin 7.
ayetinde bahsi gecen “ilimde ruhsat sahibi olanlar”m “Biz miitegsdbih
ayetlereiman ettik.” ifadeleriyle ilan ettikleri imanlarinin sahihligi ancak
miitesabih ayetlerin akledilebilir bir anlam alanina sahip olmasiyla miimkiindiir.
Vahyin makuliyetinin zorunlulugu esasina dayali bu tevil metodolojisi s6z
konusu ayetleri akli sablonlara yerlestirmeyi onlarin katinda zorunlu
kilmaktadir.1® Bu zorunluluk ise Allah’in sifat, ef’al ve esmasini konu edinen
ayetler basta olmak iizere gaybi muhtevali biitiin ayetlerin aklilige uyacak
sekilde tevil edilmesi anlamini tagimaktadir. Vahiy ise bdylesi bir anlayisi
indirgemeci bir anlayis olarak ifade eder.!®® Ciinkii ayetleri, lafzl anlamim
asarak tevil edebilmek i¢in lafzi ya da manevi bir karinenin gerekliligi dilin
temel kanunlarinin sart kostugu bir husustur. Ustelik insanlara indirileni onlara
aciklamak i¢in gonderilen Hz. Peygamberin yasami ve onun egittigi sahabenin
hayat1 Kur’an ayetlerinin objektif ve mesru agiklamalari1 olarak onun anlamini
¢oktan belirlemisgti.*6!

Surast gézen kagirilmamalidir ki; Kur’an sonsuz ilmi ile maddeyi ve
manay1, sehadeti ve gaybi, maziyi ve miistakbeli ihata eden Allah’in kelamidir.

156 bkz. Buhari, Mevdkit 16,26, Ezan 129, Tefsiru’l-Kur'an 65, Siiretu’l-Kehf 40, Miislim,
Iman 312, Tirmizi, Cenne 15-16, Eb( Davad, Siinne 19, Ibn Mace, Mukaddime 13, Ibn
Hanbel, Miisned, 111. 16-17, V1. 6.

157 Muhammed AhmedEmin, Mukaddimetu Ibn Zeyd el-Kayravani fi’l-Akide, Mektebetu
Déru’l-Matbat el-Hadisiyye, Cidde, 1991/1412, s. 126-127. ayrc. bkz. Talat
Kogyigit,Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara U.IF. Yay.
Ankara, 1969, s. 175.

158 Ebu Bekir b. Muhammed b. HiiseyinAciri, Kitdbu 't-Tasdik bi'n-Nazar ild llahi Tedla
fi'I-Ahira, thk. Muhammed Gryasu’l-Canbaz, Daru Alemi’]-Kiitiib li’n-Nesr ve’t-Tevzi,
Beyrut, 1405/1985, s. 59.

159 Kettani, a.g.e., 5. 564,578.
160 Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Dersleri, Istanbul,1994, s. 32.

161 Celal Kirca “imam Maturidi’ye Gore Tefsir ve Te’vil Kavramlar”, Kur’dn ve Bilim,

[stanbul, 1996, s. 176.
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Bu ydniiyle Kur’an, insanin diinyasina hitap ettigi i¢in beseri, akli ve sehadi bir
yap1 arzederken askin bir dlemden gelen ilahi bir kelam olmasi sebebiyle beser
iistli ve gaybi bir karakter sergiler. O k&h gaybdan kah sehadetten bahseden bir
kitaptir. Bu sebeple de ayetleri, gerek dil yapisi gerekse lafzin delalet ettigi
sahaya hem gaybin hem de sehddetin girmesi sebebiyle farkli anlagilma
seviyelerine tekabiil ediyor olabilir. Kur’an’da herkesin, dile vukifiyetleri
sebebiyle sadece Araplarin, ilimde riistth sahiplerinin, bir beser olarak sadece
Hz. Peygamber’in ve yalnizca Allah’in manasini dolayisiyla da gergek tevilini
bildigi ayetler vardir.12 Bu baglamda 6rnegin: “Insanlar sana kiyametin vaktini
soruyorlar. De ki: "Onun ilmi ancak Allah katindadir.” Ne bilirsin, belki de
kiyamet yakinda gerceklesir. *%*ayetinde Allah’m, kendi ilmine has kildig
kiyametin kopus vaktini Arap dilinde ve Kur’an’i ilimlerde ne kadar derinlik
elde ederse etsin higbir insanin bilmesi miimkiin olmadigi gibi'6*“Kendisine
ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Muhammed'i) bir gece
Mescid-i Haram'dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa'va gotiiren
Allah'in - sami  yiicedir. Hi¢ siiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla
gorendir. "*®®ayetinde bahsi gecen yolculuktan ve bu yolculukta gdsterilen
ayetlerden neyin kastedildigini o yolculugu bizzat yaparak s6z konusu delilleri
miigahede eden Hz. Peygamber’den daha iyi bilmesi dolayisiyla da s6z konusu
ayeti tam manasiyla ondan daha iyi anlamasi1 miimkiin degildir.

Sonug¢

Vahiy insan fitratinin tiim parcalarina hitap ederek onu biitiinsel
diizeyde ihata eder. Akla, kalbe ve vicdana olduk¢a hassas bir denge
cergevesinde hitap etmesinden dolay1 ne sadece akli merkeze alarak ilahi mesajt
salt rasyonel bir materyale doniistliriir ne de surf kalbe ve vicdana odaklanip
imana ulastiric1 diislincenin akli referanslarini ihmal eder. Akil ile kalp, sehadet
ile gayb ve madde ile mana, yarattifini ¢cok iyi bilen Yaraticinin beser fitratimi
her diizeyde ihata edecek sekilde indirdigi vahyin yapisinda ilahi bir denge ve
uyum icindedir. Vahiy insana hitap etmesi sebebiyle beseri, ama Allah’tan
gelmesi hasebiyle de ilahi bir boyuta sahiptir. Bu konumuyla ilahi s6ziin tabiati
bir yonden engin olmakla beraber diger yonden agkin dolayisiyla da madde
aleminde tecelli etmesi sebebiyle sehadet alemi ile ilgili ama madde iistli bir

162 [bn Kesir, a.g.e., IL. 10.
163 Ahzab 33/63.
164 Kurtubi, a.g.e., XIV. 218.

165 fgra 17/1.
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alemden gelmis olmasindan dolayr da gaybi bir boyuta sahiptir. Tefekkiir ve
imanla vahyin diriltici ve insa edici atmosferinde ihya olan insan madde ile
mana, sehadet ile gayb, akil ile kalp ve diinya ile ahiret arasinda bir celiski
gormez. Bu durum vahyin 6nerdigi tefekkiir metodu neticesinde ulasilan imanla
elde edilen bir mazhariyettir. Dolayisiyla hem madde aleminden el etek ¢ekmek
suretiyle ruhbanlagma hem de mana alemini g6z ardi ederek sekiilerlesmek
vahyin ve dolayisiyla da selim fitratin biitiinliigiinden kopmak anlam tasir.

Gormek icin goz nasil ki tek bagma yeterli olmayip disaridan bir 1518a
muhta¢ ise akil da hakikatin bilgisine ulagabilmek i¢in bir takim verilere
muhtactir.1% Ciinkii insan akli sayisiz bagimli ve 6znel olup i¢inde yasadig
toplumun kozmolojik enlem ve boylami iginde tutukludur.’®” Oyle ki, kitlesel
aklin bir pargasi olan ve biiylik oranda onunla Ortiisen kigisel akil, tarihi ve
toplumu yapilandirmasindan daha fazla tarih ve toplum tarafindan yapilandirilir.
Sehadet alemindeki kural ve kanunlarla biiylik oranda insa edilen akil sehadet
alemindeki esya ve olaylarla ilgili kiyas ve g¢ikarimlar yaparak sonuca ulagir.
Vahiy ve peygamber olmaksizin gayb alemine iliskin saptamalar yaptiginda ise
ister istemez gaibi sahide bagimli olarak tasavvur etmekten kendini alamaz.
Ciinkii akil, verileri malum olmayan mechulii her tasavvur edisinde yapisi
geregi, bilgisine sahip oldugu malumlara mechulleri ¢agrisim yaptirir. Yani
mechullerle malumlar1 ortiistlirlip kiyaslamak ister. Bu durum ise gayb ile ilgili
ulastig1 sonuglar itibariyle, tattig1 bali sar1 olmasi bakimindan tatmadigi limona
kiyaslayarak ikisinin de tathi olduguna hiikmetmesine benzer. Bu baglamda
gaybla ilgili miitesabih ayetleri gaybin 6zel yapisin1 gbz ardi ederek tevil etmek
askin boyutu sadet dis1 birakilmis sekiiler ve beseri bir metafizik anlayiginm
dogurur.1®® Dolayistyla gaibi sahide kiyaslamanin rasyonel diisiincenin bir iiriinii
oldugunu sdyleyebiliriz.*6® Aklin iginde bulundugu kiiltiirel enlem ve boylam
igindeki insa edilmisligini ve tutuklulugunu, onun tarihi ve toplumu insa ettigi
gibi tarih ve toplumun da onu yapilandirip yonlendirdigini, sosyal, siyasal ve
ideolojik iliskiler agmin ait kilici, kodlayici, gilidiimleyici ve angaje edici

166 Ahmet Akseki, Islam, Istanbul, 1196, s. 10-11.

167 Sadik Kilig, “Dil ve Inancin Tarihselligi Baglaminda Dini Metin” Kur’dn ve Dil

Sempozyum Bildirileri, Van, 2001, s. 100. ayrc. bkz. Kamran Birand, Manevi Ilimler
Metodu Olarak Anlam, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara,1960, s.35.

168 Cavit Sunar, fnsan-Alem Iliskisi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Enstitiisii
Yay. sy. lll. Ankara, 1977, s. 51.

169 Kamil Giines, Islam Diisiincesinin_ Sekillenisinde Akil ve Nass -Bdkillani Kdd
Abdiilcebbar’da Kelamullah Ornegi- Insan Yay., Istanbul,2003, s. 380.
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etkisine maruz kaldigim bu sebeple de zamanlar ve toplumlar st bir
rasyonalite ortaya koymasmim imkansizhgini diisiindiigiimiizde!™® vahyin
araciligi olmaksizin aklin gaybi hakikatlere ulagmasi soyle dursun gergek
anlamda bir tevil yapma iddiasiyla miitesabih ayetlere anlam vermesi bile kendi
anlamini vahye giydirmeyi ya da gaibi sahide kiyaslayarak mezkir ayetlerin sirh
ve akil {istii baglamini rasyonalize etmeyi ifade eder.'’
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KUTUB-I SITTE HADISLERI OZELINDE SEYTAN,
MAHIYETI VE YARATILISI

Asir ORENC*
Ozet

Yasadigimiz diinyadan farkli alemlerin ve farkli hayatlarn varlig:
muhakkaktir. Islami kaynaklarda serrin temsil ve telkincisi olarak vasiflanmis
bir varlik olan seytan, insanoglunun en eski ve ezeli diismani konumundadir.
Seytanin bu diismanligi, insanin yaratildigi giinden kiydmete kadar devam
edecektir. Insanin en biiyiik ve ezeli diisman olan seytanin tuzaklarina kars1 da
gerek Kur’an’da ve gerekse hadislerde korunma yollar1 agiklanmistir. Bu
arastirmamizdaki amacimiz seytanla ilgili bazi sahih hadisler baglaminda bu
varligin mahiyeti, yaratilis hikmeti ve insanogluna kars1 tuzaklartyla ilgili bilgi
edinmek ve bu gergevede tuzaklarina karsi Islami kaynaklarda ele alman
korunma yontemlerini ortaya koymaya ¢aligmaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hadis, Seytan, Diisman, Hile, Ser.

THE ENTITY AND CREATION OF THE DEVIL (SHAITAN) IN
THE CONTEXT OF KUTUB-I SITTE HADITHS

Abstract

It is certain that the existence of different realms and lives than our
world. In the Islamic literature, the Devil described as a representer and
suggestor of evil is in a position of the oldest and eternal enemy of humankind.
The hostility of Satan will continue from the creation of humankind to the end of
the world. The prevention methods against the snares of the Devil are explained
in either Qur'an or Hadiths. In this study, we tried give information about the

* Ogr. Gor. Dr. S.D.U Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Hadis Anabilim Dali.
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character, the reason of creation and traps against the humankind of this creature
and the prevention methods described in the Islamic literature.

Key Words: Quran, Hadith, Devil, Adversary, Trick, Evil.

Giris

Yasadigimiz varlik alemi ¢ift yonlii denge {izerine bina edilmistir. Aci-
tatli, soguk-sicak, gece-giindiiz kisacasi her sey ziddiyla kaim olmaktadir.
Ahlaki diizlemde de hayirla beraber ser de bulunmaktadir.

Kur’an’da ve hadislerde serrin temsil ve telkincisi olarak vasiflanan
seytan, insanoglunun en eski ve ezeli diigmam1 konumundadir. Seytanin
diismanligi, insanin yaratildigi giinden kiydmete kadarki siirece kadar devam
edecektir. Insana bu kadar yakin ve onu siirekli aldatmaya calisan bu varlik,
tarih boyunca insanoglunun ilgisini ¢ekmistir. Diinyaya imtihan i¢in gonderilen
insanoglunun, diinya hayatindaki bu imtihanin1 kaybetmesine neden olabilecek
sebeplerin en basinda seytan gelmektedir.

Gecirdigi  siddetli imtihan sonrast emre itaatteki inceligi
kavrayamayarak cizgisini koruyamayan seytan, kendisi gibi insanoglunu da
yiiksek konumundan alagagi edebilmek i¢in biitiin giiciiyle ¢calismaktadir. Bu
kininin ardinda da Oncelikli olarak hatayr kendisinde gdrmeyip, cizgisini
kaybetmesine sebep olarak insan1 gérmesi ve onun kaybettigi yerde
insanoglunun Rabb’ine ibadet ederek kazanmasidir. Biitiin kdtiiliiklerin kaynagi
olan seytana kars1 diinya imtihanin1 kazanmak igin, bu zorlu diigmanin hile ve
tuzaklarindan kagimmmaya calismak; serrinden korunmak i¢in ayet ve hadislerde
bildirilen emir ve tavsiyelere riayet ederek seytanin saldirilarina kars1 durmak
gerekmektedir. Kisacast seytanin Allah tarafindan insana musallat edilmig
apagik bir diisman oldugu bilinciyle, hayatin her yoniiyle seytanla miicadeleden
ibaret bir silire¢ oldugunu idrak ederek yasamak gerekmektedir.

Ezeli diisman olan seytana kars1 koyabilmek i¢in onun taninmasi, tuzak
olarak kullandig1 silahlarindan haberdar olunmasi, en genel ifadeyle
Ozelliklerinin bilinmesi gerekmektedir. Yarattiklarina karst sonsuz merhamet
sahibi olan Allah (cc) ve O’nun el¢isi Hz. Peygamber, en bilyiik diisman olan
seytana kars1 insanoglunu uyarmis; bu sinsi varligin telkin ve aldatmalarina karsi
ikazlarda bulunmuslardir.

Seytan Kavrami, Seytanin Mahiyeti Ve Yaratilisi
Seytan Kavram

Seytan kelimesinin kaynagi Arapga olmakla birlikte dilbilimcilerin, bu
kelimeye iki farkli sekilde yaklagtiklar1 goriilmektedir. Bu goriis farklilig
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“oMdasd” kelimesindeki “¢” harfinin kelimenin kokiinde olup olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Bu harfi “cses” kelimesinin tigiincii harfi olarak kabul eden
dilciler, kelimenin “birine muhalefet etmek, uzaklasmak...” gibi anlamlar
iizerinde durarak “Jx” veznindeki “cdass” kelimesinin Allah’tan, rahmetten
uzak kalmasi dolayisiyla isim olarak seytana verildigini ileri siirmektedirler. Bu
kelimenin gogul “0wblid” sigasinda da “¢” harfinin bulunmasi bu goriis
sahiplerini desteklemektedir. Kelimenin kokii hakkindaki ikinci goriise gore ise,
“Jdari” kelimesinin aslinda “(” harfi bulunmamakta, bu harf zaid durumdadir.
Bu goriiste olanlar, kelimenin “yanmak, helak olmak™ gibi anlamlara gelen
“hay” kokiinden geldigini iddia ederler ki; onlarin bu gériislerinde seytanin
atesten yaratilmig olma diisiincesi hakimdir.! Kelimesinin etimolojik kokeni
hakkindaki iki goriis igerisinde, Kur’an-1 Kerim’de kelimenin ¢pbbdll (es-
Seyatin) seklinde cemi sigasiyla yer almasi® ve ayrica seytanin sifati olan s
(racim)® (kovulmus, taslanmis) kelimesinin kullanilmas: anlam bakimindan
birinci goriisii desteklemektedir. Ibnii’l Esir (606/1210) de birinci goriisiin daha
sahih oldugunu ifade etmistir.*

Yakin donem miifessirlerden FElmalili (1358/1942) ise seytan
kavramiyla alakali olarak sunlann zikretmektedir: “Seytan, herhangi bir
miitemerrid, yani ser ve pislikte fevkalade bir farklilikla benzerlerinden
ayridmus; aswurt serli ve inat¢t manasinda bir cins isimdir. Gerek insandan, gerek
hayvandan ve gerek sair gizli mahliikattan rihi aldkas: bulunan kétiiler igin
genel bir anlam icerir”® Bir baska bakis agisiyla da seytan su sekilde
tanimlanmaktadir: Seytan, insan ve cin tiirlinden Allah’a kars1 gelen her asinin
adidir.® Bir baska ifadeyle de erken dénem miifessirlerden Taberi (310/922),

1 ibn Manzur, Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensdri, Lisanii’l-Arab, “s-t-
n” maddesi, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1375/1955, XIII, 238. Ayrica genis bilgi i¢in bkz:
Firat, Ahmet Suphi, “Seytan” maddesi, .A. MEB Yaynlari, Istanbul 1978-1986, XI,
491-492.

2 2/ Bakara 102.
3 3/ Al-i imran 36; 15/Hicr 17, 34.

4 fbnii’l1-Esir, Mecdiiddin Ebii’s-Sa’adet el-Miibarek b. Muhammed el-Cezerd, en-Nihdye
fi Garibi’l- Hadis, tahkik: Tahir Ahmed ez-Zavi ve arkadasi, Beyrut, (t.y), 11, 475.

5 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1979, 11, 238.

6 Cevheri, Eb(i Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthdh Tdcu’l-Luga ve Sihdhi’l-Arabiyye,
tahkik: Ahmed Abdiilgafur Attar, Daru’l-Ilm Li’l-Melayin, II. Baski, Beyrut 1979, V,
2144.
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seytanin Arap kelaminda cin, insan, hayvan ve tiim yaratilmis olanlardan her asi
olanin adi oldugunu bildirmektedir.”

Seytan kelimesi, Kur’an’da yetmis defa miifred, onsekiz defa ise
“seyatin” seklinde ¢ogul olarak ge¢mektedir.® Ozet olarak sdylemek gerekirse
“zorba, haddi asan ve kotiiliigli siar edinmis” manalaria gelen seytan kavrami
seriat orfiinde ise; Yiice Allah’m Hz. Adem’e secde emrine karsi gelerek isyan
ettigi icin, ilahi rahmetten kovulan ve insanlarin amansiz diismani olan cinlerin
inkarci kismindan gozle goriilemeyen gizli bir varliktir.®

Seytanin Mahiyeti

Seytanin mahiyeti hakkinda bilgi veren ayetlere bakildiginda yaratildig:
maddenin ates oldugu goriilmektedir. Seytan kendi ifadesiyle: “Beni atesten
yarattin, onu ise camurdan...”*°*demektedir.

Seytan, kendisi gibi atesten yaratilmig olan cin taifesine mensup bir
varliktir. Seytan kavramu Kur’an’da birka¢ kez cin anlaminda veya cinin es
anlamlist olarak kullanilmigtir. Hz. Siileyman ile ilgili bir anlaimda “Kendisi
igcin denize dalan ve bundan baska isler yapan bazi seytanlar: da emrine
vermigtik. Biz onlart onun emrinde tutuyorduk™"! ayetinde zikredilen seytanlarin,
bir bagka ayetteki “Rabbinin izniyle cinlerin bir kismi, onun éniinde ¢alisirdu.
Onlardan kim buyrugumuzdan sapsa, ona alevli bir azab: tattirirdik” ifadesini
bulan cinler oldugu goériilmektedir.?

7 Bali, Vahid Abdiisselam, Vikdyetii’I-Insan Mine’l-Cin ve’s-Seytdn, Mektebetii’t-Tabiin,
Kabhire, X. Baski, 1318/1997, s. 123.

8 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu cemii’l-Miifehres Li Elfdizi’l-Kur’ani’l-Kerim,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1420/2000, “Seytan” maddesi, s. 485—486.

9 Isler, Mehmet Hulusi, Nefis ve Seytan, Ahmet Saim Matbaasi, Istanbul 1968, s. 104.

10 38/ Sa’d 76; 7/ A’raf 12. Hz. Peygamber, bir hadislerinde Iblis’in bu sekildeki kiyasina
atfen “Ilk kiyas yapan iblisdir” buyurmuslardir. Bkz: Darimi, Eba Muhammed Abdullah
b. Abdurrahman (255/869), es-Siinen, Cagr1 Yaynlari, (y.y), (t.y), Mukaddime 22. Bu
minvalde Hz. Peygamber, yine bir bagka hadislerinde de “Atesten elbise ilk defa iblise
giydirilecektir’ buyurmaktadir. Bkz: Ahmed b. Hanbel, Ebii Abdullah Ahmed b.
Muhammed es-Seybani, el-Miisned, Cagr1 Yayinlari, (y.y), (t.y) 11, 155. ilk mukayeseyi
yapan ayni zamanda atesten urbay1 da ilk giyen olacaktir.

11 21/ Enbiya 82.
12 34/ Sebe 12.
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Seytanin cin taifesinden oldugu da bir basgka ayeti kerimede agik sekilde
ifade edilmektedir: “Meleklere secde edin dedigimiz zaman, hepsi secde ettiler
iblis miistesna. O, cinlerdendi, Rabbinin buyrugu disina ¢ikn...”*® Ayetten
anlasilacag: ilizere meleklere verilen emre, i¢lerinde bulundugundan dolay1 cin
taifesinden olan seytan da muhatap olmus, fakat emre itaatteki inceligi
kavrayamadigindan dolay1 ¢izgisini koruyamamis, kiyamete kadar Allah’mn
lanetini lizerine alarak kaybedenlerden olmustur.

Iblisin meleklerin arasinda yer aldigi i¢in meleklerden oldugunu
soyleyenlere!* itiraz kabilinden Ibn Kesir (774/1372), sunlar1 sdylemektedir:
“Yiice Allah, meleklere Adem’e secde etmelerini emrettiginde Iblis de ayni emre
muhatap kilimdi. Ciinkii o her ne kadar meleklerin taifesinden olmasa da onlara
benziyor ve onlarin yaptigi igleri yapryordu. Bundan dolayr meleklere verilen
emrin kapsamina girmis oldu.”®

Kur’an, seytan ile esdegerde kullamilan Iblis’in atesten yaratildigini
haber verirken'® meleklerin, Hz. Peygamber’in ifadesinde nurdan yaratildig:
bildirilmektedir.t” Buradan anlasilacag iizere de Iblis ile melek farkli cins
varliklardir.

Iblis ile melegin ayn1 cins varliklar olmadigini ortaya koyan bir baska
delil de Kur’an’da Iblis’in neslinden'® bahsedilmesidir. Buna karsin yine
Kur’an’a gore meleklerin disiligi sz konusu degildir.!® Disilik olmadigina gére
nesilden bahsetmek de s6z konusu degildir. Seytanin mahiyetiyle alakali olarak

13 18/ Kehf 50.

14 Hz. Ibn Abbas, Hz. ibn Mes’ud, Hz. Ibn Ciireyc, Hz. Sa’id b. el-Miiseyyeb ve Hz.
Katade’ nin bu goriiste oldugu bildirilmektedir. Bkz: Kurtubi, EbG Abdullah Muhammed
b. Ahmed el-Ensari, el-Camiu Li Ahkami’l-Kur’an, Daru’l-Katibi’l-Arabiyye, Kahire
1967, 1, 294.

15 fbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Cagri Yaymnlari,
Istanbul 1986, I, 77; 111, 88—89.

16 38/Sa’d 76; 7/ A’raf 12.

17 Mislim, Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-Sahih, Cagr

Yaymlari, (y.y), (t.y), Ziihd, 10.

1818/ Kehf 50.

19 43/ Zuhruf 19 “Rahmdnin kullar: olan melekleri disi saydilar. Onlarin yaratiliglarina m

sahit oldular ki (boyle hiikiim veriyorlar)”; 53/Necm 27 “Ahirete inanmayanlar,

meleklere disilerin adlarim takiyorlar.”
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Imam Gazali (505/1111) de seytanin latif bir cisim oldugu veya herhangi bir
cisim olup olmadigt konusunun ¢ok 6nemli olmayip, seytanin zati {izerinde
durmanin gereksiz oldugunu vurgulamaktadir. Bu goriisiinii su 6rnegi vererek
desteklemektedir: “Seytanin zdti iizerinde durmak, elbisene yilan girdi diyen
kimseye yulanmin enini, boyunu, rengini, seklini sormak gibi olur. Bunu duyan
insan, hi¢chir seye bakmadan elbisesine giren yilandan kurtulmaya bakar. Bunun
gibi yilandan daha zararl olan seytami duyan, onun cisim olup olmadigina
bakmaksizin hemen onun izalesi ile mesgul olmalidir.”?°

Su halde Allah’in emrine isyan eden ve Allah’in lanetine maruz kalan
Iblis’e (seytan) karsilik, Allah’in elgisi olan meleklerin “Allah’in kendilerine
buyurduguna karsi gelmeyen ve emredildikleri seyi yapan...”* ayetinde de ifade
edilen mutlak itdati bu iki varligin ayn1 gruptan olmadigini ortaya koymaktadir.
Iblis’in melek taifesinden olmasi durumunda Allah’in emrine karsi gelmesi sz
konusu olmazdi.

Seytanin Yaratilisi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in yaratilisindan once seytanin gecmisi
hakkinda yeterli bir bilgi bulunmamaktadir.?? Elmalili (1358/1942), cinlerin
insandan Once ve viicuda niifuz eden kavurucu bir atesten (Nar-1 Sem{m)
yaratildigini ifade etmektedir. Bu atesin insana temas1 halinde yakan, kavuran
veya zehirleyen bir mahiyeti vardir.?3

“Meleklere Adem’e secde edin demistik. Hemen secdeye vardilar. Iblis
miistesna! O cinlerdendi...”?* ayeti Iblis’in cinlerden oldugunu ve yaratilisinin
Hz. Adem’den &énce vaki oldugunu ortaya koymaktadir. Seytanin insanoglundan
once yaratildigim1 kanitlayan bir hadiste de s0yle buyrulmaktadir: “Allah (cc),
cennette Adem’i yaratip diledigi kadar orada biraktigi zaman, seytan onun
etrafinda dolanip Hz. Adem’in mahiyetini 6grenmeye ¢alist. Onun iginde
zaaflar miisahede edince anladi ki o, kendisine sahip olamayacak sekilde zayif
yaratilmigtir.”?® Seytan Hz. Adem’in pesinde dolasip onu kolagan etmekle,

20 Gazzali, Ebu Hamid, [hyd-u Uliimiddin, Daru Kuteybe, Dimesk, 1992, 111, 47.
2L 66/ Tahrim 6.

22 Cebeci, Liitfullah, Kur’'an-1 Kerime Gére Cin-Seytan, Konya 1989, s. 120.

23 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3059.

24 18/ Kehf 50.

% Mislim, Birr 111; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 240.
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ileride ebedi diismani olacak olan zati tammaya ¢alismaktadir. Hz. Adem’den
once yaratilmig ki onu tanimaya g¢aligiyordu. Kur’an-1 Kerimde seytanin Hz.
Adem’e secde etmeyip Allah’m emrine isyan ettigini anlatan ayetlerin tamami
ayni zamanda seytanin insanoglunun yaratilmasindan daha 6nce yaratildigini
ortaya koymaktadir.

Seytanin Allah’in emrine isyan etmesi siiphesiz bir kiifiirdiir. Fakat ilk
kéfir olan kimse Iblis mi, yoksa ondan énce de kafir olan var miydi sorusu akla
gelmektedir. Bir kistm ulema ilk kéfir olanin seytan oldugunu sdylerken, bir
kismi da seytandan Once yasamis ve kiifre girmis cinlerin oldugunu
belirtmektedir.?6 Cinlerin insandan 6nce yaratilmasi, onlarin bu yasam siiregleri
icerisinde itaatkar olanlarinin yaninda Allah’a isyan edenlerinin de olabilecegini
hatirlatmaktadir. Nitekim Allah’in: “Ben yeryiiziinde halife yaratacagim.”
sOziine mukabil melek taifesinin: “Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek
birisini mi halife yaratacaksin?”?" sozii insanoglundan dnce yeryiiziinde devam
ede gelen bir yasantinin oldugunu ve orada bozgunculuk yapip kan dokenlerin
olabilecegini akla getirmektedir.

Baz1i miifessirlerin zayif bir lafizla (kile) aktardigi bir rivayette
insanoglundan once yaratilan ve yeryiiziinde bozgunculuk yapip kan doken
cinlerin oldugu ifade edilmektedir. Rivayete gore yeryliziinin ilk sakinleri
cinlerdi. Sonra onlar birbirlerini &ldiiriip kan déktiiler. Allah (cc), onlara Iblisin
komutasinda meleklerden askerler génderdi (Bunlar meleklerin cin adini tasiyan
boyundandi). Iblis ve askerleri, diger cinlerle savasarak onlar1 adalara ve
daglarin tepelerine siirdiiler. Bu basarisindan dolayr Iblis’in kalbinde gurur
meydana geldiginden: “Ben kimsenin yapmadigi bir isi yaptim!” diyerek
oviindii. Allah (cc), onun kalbinde dogan bu gururu bildi, fakat yanindaki
melekler bunu bilmiyorlardi. Allah (cc), Iblis’in yanindakilere: “Ben yeryiiziinde
halife yaratacagim.” deyince, bunun ilizerine melekler: ““ Sen, cinlerin daha once

yaptigr gibi orada fesat ¢ikaracak ve kan dékecek birisini mi yaratacaksn?”
dediler.?®

% Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru’I-Miinir, Daru’l-Fikri’l-Mu’asir, Beyrut 1991, 1, 135.
27 2/ Bakara 30.

28 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 75; Kurtubi, el-Camiu Li Ahkami’l-Kur’an, |,
189.
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Kur’an’da Seytan Ve Ozellikleri

Kur’an’da seytan tabiri ve bazen onun yerine kullanilan iblis kavramu,
kotiiliigiin, isyanin temsilcisi anlamlarinda kullanilmistir. Insana diisman olan
seytan, tiim vaktini insam1 alasagi etmek icin harcamakta. Biitiin derdi insani
tabiatina, fitratina ters bir hayata stirliklemektir, kisacasi seytan biitlin
kabiliyetlerini insanin aleyhine kullanmaktadir.

Kur’an’da tespit edilebildigi kadariyla Iblis, cin ve seytan kelimelerinin
ifade edildigi yerler yiiz kirk iki civardadir. Bu ayetlerin bir kism1 Allah (cc) ile
seytan arasinda ge¢mekte, geri kalanlar1 ise insan-seytan iliskisini ortaya
koymaktadir.?® Kur’an “Seytan sizin apagik bir diismanimizdir”® diyerek bizi
uyarmakta, seytanin diismanligi higbir zaman azalmayip devam edecegi i¢in de
“Seytan sizin diismamnizdwr, siz de onu diisman tutun™' buyurarak tehlikeli
durumuna kars1 hazirlikli olunmasi gerektigini agiklamaktadir.

Seytanin en bariz 0Ozelligi insanogluna aciktan savas ilan etmis
olmasidir. Seytan, degisik taktikler uygulayarak Ademoglunu dogru yoldan
saptiracagini bizzat kendisi haber vermektedir: “And olsun ki, ben de onlar
saptirmak i¢in senin dogru yolunun iistiine oturacagim. Sonra onlara
onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan sokulacagim. Onlarin
cogunu siikredenlerden bulmayacaksin.”®?

Seytan, vaat ettigi bu amaca ulasabilmek i¢in insanogluna kars1 siirsiz
stratejiler uygulamaktadir. Seytan, insanogluna kars1 bir kotiiligi yaptirsa dahi
pesini birakmayarak ona vesvese verir, fisildar,®® fitne sokmak suretiyle

29 Kaya, Remzi, “Kur’an-1 Kerimde Insan-Seytan Iliskisi”, UUIFD, S. II, C. XII, Bursa
2003, s. 10.

80 12/ Yusuf 5.

81 35/Fatir 6.

2 7/ Araf 16-17.

3 7/ A’raf20; 114/ Nas 5.
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kigkirtir,3* seslenir,®® giinahi siisler,® geriye cekilip tekrar saldirir ve sinsice
sokulur,® pesinden siiriikleyerek yalan vaatlerle onu kandirir.3®

Seytan yukaridaki saydigimiz tuzaklarla yetinmeyip etkisini git gide
artirir. Hi¢ olmayacak yerde imkéansiz seyleri insanmn aklina getirir, onu
azdirdikga azdirir. insam kontrolii altma alarak inanmis oldugu hakikatleri dahi
unutturarak Allah (cc)’1 hatirma getirtmez.®® Insani giinahlara meylettirerek
emirler yagdirmaya baslar ve verdigi her emir insanin ayagini kaydirarak yoldan
cikaracak mabhiyettedir. Ciinkii seytan kotiiliikkten, fuhsiyattan bagka bir sey
emretmemektedir.4

Seytan insanla bu saydigimiz yollarla ferdi olarak ugrastig1 gibi toplum
bazinda da wugragmaktadir. Nitekim insanlarin arasin1 acan kotiiliiklerin
kaynaginin seytan oldugunu da Kur’an haber vermektedir: “Ey inananlar!
Sarap, kumar, dikili taglar ve sans oklari seytan isi birer pisliktir. Bunlardan
kagmin ki kurtulusa eresiniz. Seytan icki ve kumar ile araniza diismanlik ve kin
sokmak, sizi Allah1 anmaktan ve namazdan alikoymak istiyor. Artik bunlardan
vazgectiniz degil mi?”* goriilecegi lizere ayette zikredilen icki, kumar gibi
zararli aligkanliklar ferde zarar vermekle kalmayip gerek aile yapisini ve gerekse
toplumu derinden yaralayan kétiiliiklerdendir.

Seytanin insanlar arasinda olusturdugu diismanlik atmosferinin bir bagka
tezahiiriini de karsilikli kavgadan cinayete kadar uzanan Hz. Musa ile ilgili bir
anlatimda gérmekteyiz. Hz. Musa, karsilikl1 doviisenlerden birine yardim etmek
maksadiyla digerine yumruk vurmus, yumrugun etkisiyle de o kisi 6lmiistiir. Bu
duruma cani sikilan Hz. Musa: “Bu seytanin isindendir. O gercekten apagik

3 17/ 1sra53.

8 17/ isra 64.

% 8/ Enfal 48.

87 114/ Nas 4.

38 17/ lsra 64.

% 58/ Miicadele 19.
40 2/ Bakara 268.

4 5/ Maide 90-91.
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sagirtict bir diismandir”* buyurarak rahatsizhgini ifade etmis ve bu ise seytanin
sebebiyet verdigini ifade etmistir.

Seytan, 6fke ve kini insanlarin arasina Oyle sinsice sokar ki neticesinde
kardesi kardese vurdurur. Hz. Yusuf’tan bahisle seytan, bu duygular1 Yusuf
(as)’m kardeslerine Oylesine koriiklemistir ki, kardesleri kalkip Hz. Yusuf’u
kuyuya atmuslardir.*® Seytan, ayn1 zamanda kendisini takip edenleri edepsizlige
gotiirmektedir.** Bununla birlikte Kur’an, biitiin insanlara seslenerek yiyip igilen
seylere dikkat edilmesi gerektigini; ele gecen pis, baskasinin hakki olan siipheli
seylerin yenilmeyip helal olanlarin yenmesini emretmektedir. Boyle yapilmadigi
takdirde seytana uyulmus ve kaybetme c¢izgisine yaklasmis olunacagmi
bildirmektedir.#®> Zira seytan, insanin igine isleyerek kétiiliik ve edepsizlik adina
her ne varsa hepsini yaptirmak icin insana emirler yagdirmaktadir. Seytanin
vesveseyi kullanarak insanlara zarar vermeye c¢alismasina da Hz. Eyyub’un
yaptig1 bir duasinda rastlamaktayiz. Eyyub (as), Rabbi’ne yapmis oldugu bir
duasinda: “Seytan, bana zahmet ve act ile dokundu...”*® demektedir. Buradaki
dokunmanin seytanin vesveseye yol bulmasi demek oldugu zikredilmigtir.*’
Kur’an, bizzat insanlarin Allah’a dayanmalar1 gerektigini;*® Allah’a dua edip®,
O’na siginmalart  gerektigini®sdylemekte ve Hz. Peygamber’in sahsinda
insanlara, cin ve insan seytanlarmmdan gelebilecek kotiiliiklerden korunmanin
yollarin1 gosterip dgretmektedir.>

42 28/ Kasas 15.
43 12/ Yusuf 100.

4 “Ey iman edenler, seytanm adimlarini izlemeyin, kim seytan1 adim adim takip ederse, o

(seytan), ona edepsizligi ve ¢irkinligi emreder. Sayet size liitfu ve rahmeti olmasaydi,
Allah, hi¢birinizi temizlemezdi. Fakat Allah, diledigini arindirir. Allah, hakkiyla igiten,
her seyi en iyi bilendir.” 24/ Nur 21.

4 2/ Bakara 168-169.

4% 38/Sa’d 41.

47 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 4100.
4 9/ Tevbe 51.

49 25/ Furkan 77.

5 3/ Al- imran 20.

51 Razi, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin, Mefdtihu 'I-Gayb, Misir,
(ty), XXIII, 119.
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Netice itibariyle seytan, insanoglunun kiyamete kadarki amansiz
diismanidir. Onun bir siirii zararlarina kars1 tedbirler alip, seytana karsi sirkten
uzaklagsarak Allah’a tam bir teslimiyet gdstermek gerekmektedir.

Kiitiib-i Sitte’de Seytan Ve Ozellikleri

Hz. Peygamber, zaman zaman seytandan bahsederek onun hakkinda
genis capli bilgiler vermis, ashabini ve iimmetini ona kars1 uyarmis, alinmasi
gereken tedbirleri bildirmistir. Allah Resulii (sav)’niin ifadelerinde yerini bulan
seytan methumunu Kiitiib-i Sitte cercevesindeki rivayetler baglaminda ele alarak
seytanin mahiyetini ve Hz. Peygamber’in seytan kavramina kars1 yaklasimini
ortaya koymaya calisacagiz.

Insan Hayatinda Etkisi

Kur’an-1 Kerimde ve hadis-i seriflerde seytanin insanla olan
miinasebetine genis yer ayrildigi goriilmektedir. Seytan, ebedi diismani olan
insana kargst siirekli tuzaklarla yaklasmakta ve insan1 dogru yoldan saptirmak
i¢in var giiciiyle kabiliyetlerini kullanmaktadir.

Allah (cc), insan1 kendisine yol gosteren bir melekle destekledigi gibi,
ayn1 zamanda onun yanma kendisine vesvese veren, kotiiyll siislii gosterip
insana yaptirmaya calisan bir seytan vermistir. Bu konuda peygamberlerle
insanlar arasinda ayrim da yapilmamistir. Nitekim ayet-i kerimede soyle
buyrulmaktadir: “Bdylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman
yaptik. (Bunlar) aldatmak icin birbirine yaldizli sozler fisildarlar.”> Seytanin
insana kars1 tasarrufta bulunabilmesi, insana musallat olabilmesi de ancak
insanin Allah’1 anmaktan yiiz ¢evirmesiyle meydana gelebilecektir.®® Seytanin
musallat oldugu kimse de Allah’1t anmadik¢a seytan ondan ayrilmaz. Bu
Allah’in kanunu geregidir.>*

52 6/En’am 112.

8 “Kim Rabbinin zikrine karsi nankor olursa, ona bir seytant sardwwriz, artik o, onun

(vanmindan ayrilmaz, ona siirekli kotiliikleri telkin eden) arkadast olur. Onlar,
(seytanlar) onlart yoldan ¢ikardiklart halde bunlar hak yolda olduklarini zannederler.”
43/ Zuhruf 36-37.

5 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1988—

1991, VIII, 252.
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Seytanin, kotiiliiglin temsilcisi oldugunu ve insanogluna sahip olmak
icin cabaladigini su rivayetten anlamaktayiz: “Insanogluna bir seytamin arkadas
olmasi vardwr, bir de melegin arkadas olmasi vardir. Seytamin arkadas olmasi
kotiliigii, hakki yalanlamayr tavsiyedir. Melegin arkadas olmasi iyiligi, hakki
tasdiki tavsiyedir.”%®

Kendisine sorulan bir soru iizerine de Hz. Peygamber: “Her insanin
yanminda bir seytan vardwr.” demis, “Seninde mi ey Allah’in Resulii?” diye
sorduklarinda da: “Evet. Fakat Rabbim ona karsi bana yardim etti. O da
Miisliman oldu.” cevabini vermistir.®® Rivayette goriildiigii lizere insanla
birlikte bulunan seytan onu azdirmak ve yoldan ¢ikarmak i¢in firsat kollamakta,
firsatin1 buldugu anda da saldinya geg¢mektedir. Seytanin insanla olan bu
miinasebetlerini hadisler baglaminda ele alarak degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Insan Viicuduna Temasi

Seytanin insanoglunun viicuduna temast dogumla baslamaktadir.
Seytanin, insana karsi planlarini uygulamaya basladigi an ilk isi insan1 dogar
dogmaz diirtmektir. Nitekim EbG Hureyre (ra)’den gelen bir rivayette: “Dogumu
esnasinda seytamin dokunmadigr hi¢bir ¢ocuk yoktur. Cocugun dogarken
bagirmasi, seytamin bu diirtmesinden dolayidir. Ancak Meryem’in oglu ile
kendisi bundan miistesnadir.””®" buyurulmaktadir. EbG Hureyre (ra), bu hadisi
naklettikten sonra “Isterseniz su ayeti okuyun!” diyerek su ayeti okumustur:
“Ben, onu ve neslini racim seytandan Allah’a ismarladim.”®® Hz. Meryem’in
annesi, Hz. Meryem’e hamile kalinca onu korumasi i¢in Allah’a bu sekilde dua
etmistir.

Kadi Iyaz (544/1149), hadiste Hz. Isa ve annesi Hz. Meryem’e has
olarak zikredilen bu durumun, biitiin peygamberler i¢in de gegerli oldugunu

% Tirmizi, Eb(i [sa Muhammed b. isa b. Sevre es_Siilemi, es-Siinen, Cagr1 Yaymlari, (y.y),

(t.y), Tefsir 3. Tirmizi, bu hadisin Ebi’l Ahvas’mn rivéayeti olarak hasen garib olduguna
hiikmetmistir. Rivayetin merfu olarak sadece Eb0’l Ahvas’in tarikiyle bilindigini
aktarmaktadir.

% Miislim, Sifatu-I-Miinafikiin 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 385.
5 Buhari, Bedii’l-Halk 11; Miislim, Fedail 146-148.
% 3/ Al-i imran 36.
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ifade etmistir.® Dolayisiyla Hz. Isa ve Hz. Meryem’e dokunamayan seytanin
Allah Resulii(sav)’e de dokunamayacagi asikardir.

Bazi hadislerde seytanin insan viicuduna girdigi ve orada yer edindigi
ifade edilmektedir. Nitekim EbG Hureyre (ra)’nin rivayet ettigi bir hadiste Allah
Resulii (sav) s0yle buyurmaktadir: “Sizden biriniz uykusundan uyandiginda ii¢
defa siimkiirsiin. Ciinkii seytan, onun genzinde geceler.”®® Hadiste gegen
‘hayslim’ kelimesi geniz, burnun en {ist tabakasi veya tamamiyla burun
manasina gelmektedir. Kadi Iyaz ve onunla ayn1 goriisii paylasan ulemaya gore
hadiste bildirilen husus hakikate hamledilmelidir. Ciinkii burun, cesedin kalbe
acilan menfezlerindendir. Kulakla birlikte burundan bagka viicutta devamli agik
olan bagska bir menfez yoktur. Seytan ise kapali olan bir menfezi
agamamaktadir.®* Bu hadisi mecaza hamleden Nevevi ise seytandan maksadin
mikrop oldugunu ifade etmektedir. Zira rutubet, toz, toprak gibi zararl bircok
mikrop burun deliginden viicuda girerek saglig: tehdit etmektedir.5?

Seytanin insan viicuduna girerek yer edindigi mekanlardan biri de tirnak
altlaridir. Zira Hz. Peygamber “Sakallarimizi hilalleyin, tirnaklarimizi da kesin.
Ciinkii seytan, et ile turnak arasina girer”®® buyurmaktadir. Bu rivayeti de
onceki hadis kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir. Tirnaklarin uzamasi,
hem ¢irkin goriintii olusturmakta ve hem de pislikleri barindirmaktadir.

Hz. Peygamber’den nakledilen bazi rivayetlerde de seytanin insanin
kulagma bevletmesinden bahsedilmektedir. Abdullah b. Mes’ud’un naklettigi bir
rivayette, Hz. Peygamber’in yaninda bir adamdan bahsedilerek adam hakkinda:
“Bu kimse uykuya dalar, sabah namazina kalkmaz” denilince Allah Resulil
(sav):  “Kulaklarina  seytamin  bevlettigi  kimse  budur”  buyurdugu
zikredilmektedir.®* Bir baska rivayette de seytanin uyuyan kimsenin boynuna
diigiim attigindan bahsedilmektedir: “Sizden biriniz gece uyuyunca seytan onun

% Nevevi, Ebll Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nori, Serhu Sahihi Miislim,
Daru’l-Kalem, Beyrut 1987, XV, 129; Ayni, Ebt Muhammed Bedreddin Mahmiid b.
Ahmed b.Musa el-Hanefi, Umdetii’[-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Misir 1972, X1, 329;
Bali, Vikdyetii 'I-Insdn mine’I-Cin ve ’s-Seytdn, s. 126.

60 Buhari, Bedii’l-Halk 11; Miislim, Taharet 23.
61 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, |11, 127-128.
62 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, |11, 127-128.
63 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 60.

64 Buhari, Tehecciid 18.
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boyun kokiine ii¢ diigiim atar. Her bir diigiim atarken ‘Senin oOniinde uzun bir
gece vardir’ diye vurur. Kigi, uyamp Allah’t andigi zaman bir diigiim ¢oziiliir.
Abdest aldiginda ikinci diigiim ¢oziiltiv. Namaz kilarsa biitiin diigiimler ¢oziiliir.
Artik o kimse negeli ve gonlii hos olarak sabahlar. Aksi takdirde gonlii kirli ve
tembel halde sabahlar.”®

Seytanin bevletmesi konusunda ulema ihtilaf etmistir. Kurtubi
(671/1273) ve bir kisim alim, seytanin bevlini hakikat manasinda ele almislardir.
Onlar1 hadisi hakikat manasinda anlamaya gotiiren anlayis, seytanlarin da yiyip
iciyor ve evleniyor olmasidir. Dolayisiyla bu 6zelliklere sahip olan seytanin
bevletmesine de bir mani yoktur. Bir kisim ulema ise seytanin bevletmesinin,
seytanin kisiyi gece namazdan alikoymasi ve ezani isitmesine engel olmasindan
kinaye oldugunu sdylemistir. Seytanin kisiyi hafife almasindan kinaye oldugu da
sOylenmistir. Hasan Basri de seytanin bevlinin kisiye agirlik vermek demek
oldugunu ifade etmistir.%® Seytanin insan viicuduna temas: konusunda
degerlendirilebilecek bir rivayet de esnemeyle ilgili rivayettir. Allah Resulii
(sav), bir hadislerinde “Esnemek seytandandir. Sizden biriniz esnediginde giicii
yettigince onu yutsun® buyurmus; bir baska soziinde de esneme aninda agzin
kapatilmas1 gerektigini, aksi takdirde seytanin girecegini ifade etmistir.®® Ebd
Hureyre (ra)’den gelen bir rivayette de Hz. Peygamber sOyle buyurmustur:
“Allah, bir kulun aksirmasimdan hogslanir, esnemesinden hoslanmaz.”®
Esnemek, gafletten ve tembellikten kaynaklandigindan ve bu gibi durumlardan
da seytan hoslandigindan esneme fiiliyat1 seytana izafe edilmistir. Hz.
Peygamber’in, bu sozleriyle Miisliimanlara bir adab-1 muéaseret kuralim
Ogretmek istedigi gayet agiktir. Kisi esneme durumunda agzimi kapatmakla agza
disaridan girebilecek seyleri Onlemis, elinde olmadan agzindan ¢ikabilecek
seylerin diger insanlar1 rahatsiz etmesine firsat vermemis olmaktadir. Namazda

65 Buhari, Tehecciid 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 243.
8 Bali, Vikdyetii'I-Insdn mine’l-Cin ve’s-Seytdn, s. 131.
67 Miislim, Ziihd 56. Hadisin diger varyantinda bu rivayete ilaveten “Kisi hee (esneme
anmindaki agizdan ¢ikan ses) dedigi zaman seytan ona giiler” buyrulmaktadir. Bkz:
Miislim, Ziihd 57.

68 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 31.
6 Buyhari, Edeb 125.
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Hz. Peygamber, ibadet esnasinda kiside bulunmasi gereken canlilik, nese,
uyaniklik ve istiyaka ters diistiigii icin esnemeyi tasvib etmemistir.”

Hadislerde seytanin insanin damarlarinda dolastigindan da haber
verilmektedir. Mevzuyla ilgili bir hadisi Hz. Peygamber’in hanimlarindan
Safiyye bint Huyey (ra) su sekilde nakletmektedir: “Hz. Peygamber, itikifa
girmisti. Bir gece ziyaret amaciyla yanmina gidip O (sav)’le bir miiddet sohbet
ettikten sonra eve donmek icin kalktim. Hz. Peygamber de beni kapiya kadar
ugurladi. Biz mescidin kapisimin dniindeyken iki kisi oradan gegiyordu. Hz.
Peygamber’i goriince hizlandilar. Allah Resulii (sav) de onlara: “Oldugunuz
yerde durun!” dedi. Sonra da: “Bu (zevcem) Safiyye bint Huyey dir.” buyurdu.
Bunun tizerine o iki kigi: ‘Stibhanallah Ya Resulallah’ dediler. Bunun tizerine de
Allah Resulii (sav): “Gergekten seytan, insanin kan damarlarinda dolagir. Ben,
seytamin iginize kotii bir zan atmasindan korktum” buyurdu.”

Bu rivayetin izahinda Ibn Hacer (852/1449), kendisine bu hadis
hakkinda sorulmasi {izerine Imam Safii’nin, Hz. Peygamber’in rastladig
sahabilerin kendisi hakkinda zanna kapilip tohmet sebebiyle kiifre diisme
ihtimallerinden endise duydugu, bundan dolayr sefkatinden onlari uyardigi,
beraberindekinin esi oldugunu ilan ederek seytanin kalplerine herhangi bir
vesvese atmasini engelledigi seklindeki cevabini aktarmaktadir. Bununla beraber
Ibn Hacer, Bezzar’in bu hadisde bahsedilen olayin gergeklesmis olmasini garib
gormesi sebebiyle gaflete diistiigiinii ifade etmektedir.”?

Kadi Iyaz ve Ayni gibi baz1 alimler, hadisteki ifadeyi zahiri manada
anlayarak Allah’in seytana insanoglunun damarlarinda dolasabilme kabiliyeti ve
kudretini verdigini ifade etmislerdir. Baz1 ulema da asil mananin zahir mana
olmadigim1 buradaki dslubun seytanin vesvesesinin ¢oklugundan kinaye
oldugunu zikretmistir.”®

Seytanin insan viicuduna temasi basglig: altinda ele aldigimiz rivayetleri
hakikatten ziyade mecazi anlamda yorumlamak daha dogru goziikmektedir.

0 Ates, Ali Osman, Kur’an ve Hadislere Gore Seytan, Beyan Yayinlari, 1. Baski, Istanbul

1995, s. 249.
I Buhari, Bedii’l-Halk 11; Edeb 121; I’tikaf 11—12; Miislim, Selam 23-24.

2 [bn Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fazl Sehabeddin Ahmed, Fethu’l-Biri Serhu Sahihi’l-
Buhdri, Daru’l-Marife, t.y, Beyrut, IV, 242.

8 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, XIV, 157; Aliyyii’l-Kari, Ebu’ll-Hasan Nureddin Ali b.
Sultan Muhammed, Mirkdti’l-Mefitih Serhu Miskdti’I-Mesdbih, Daru’l-Fikr, Beyrut
1992, V, 66; Ayni, Umdetii’I-Kdri, VI, 277; V, 383.
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Yukaridaki bashik altinda ele aldigimiz seytanin, zahiren insan viicuduna
temasini bildiren rivayetlerde mecazi anlam dogrultusunda seytanin insanogluna
¢ok yakin oldugu ve her an insana zarar vermek icin firsat kolladigi agiga
¢ikmaktadir.

Vesvese Yoluyla Tesiri

Vesvese, seytanin insana karst kullandigi en onemli silahlarindandir.
Nitekim insanogluna dogru yolu gosteren melekle birlikte; kendisine vesvese
veren, kotiiligi tesvik eden ve bozgunculuga ¢agiran seytan da verilmistir.

Vesvese sozliik anlamu itibariyle yavasca fisiltt yapmak, fiskos etmek
gibi gizli ses ve fisiltiya denmektedir. Zinet esyasinin hisirtisina da “Vesvdsii’l-
Hiiliy” denmektedir.”* Terim olarak ise nefis ve seytamin (cin ve insan
seytanlar1)) insanin gonliine ve kalbine disiirdiigii kotii diisiincelerle, ona
fisildadig1 olumsuz ve girkin seslerdir.”® Kur’an’da vesvese kelimesi bes yerde
geemekte, bunlarin dordiinde vesvesenin seytanin  bir isi  oldugu
bildirilmektedir.”® Vesvesenin Psikiyatri’deki adi da obsesyondur. Obsesyon,
irade dis1 gelen ve kisiyi tedirgin eden, benlige yabanci, suurlu gayretle
kovulamayan diisiincelerin adidir. Ornegin abdest alirken, namaz kilarken inatla
gelen kiifiir igerikli sdzler bu sekildedir.”

Nas suresinde belirtildigine gore vesvese verenler iki gruptur:’® Birincisi
duyular aleminin digindaki cinlerin soyundan olanlar, ikincisi ise normal
insanlarin soyundan olanlardir. En’am suresinde de vesvese veren insan ve cin
seytanlarindan bahsedilmektedir.”® Her iki grubun kotiiliiklerinden de emin
olmak i¢in Allah’a siginilmas: gerekmektedir. Nitekim Allah Resulii (sav), Ebu
Zer (ra)’e, cin ve insan seytanlarinin kotiiliiglinden Allah’a siginmasi gerektigini
ve insan cinsinden de seytanlarin oldugunu belirtmistir.®

" bn Manzur, Lisdnii'I-Arab, “Vesvese” maddesi, 111, 922.

5 Isler, Nefis ve Seytan, s. 218.

6 7/ A’raf20; 20/ Taha 120; 50/ Kaf 16/ 114/ Nas 4-5.

7 Saygili, Sefa, Strese Son, Tiirdav Yayinlari, Istanbul 1966, s. 40.
8 114/ Nas 1-6.

®  6/En’am 112.

80  Nesai, Isti’aze 50 48 ?; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 178.
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Miifessir ibn Ciizeyy (741/1340), seytanin vesveselerinin cesit gesit
oldugunu belirterek konuya su sekilde agiklama getirmektedir: “Seytan, once
kisinin imanmmmi  bozmaya ve onu gsiipheye diisiirmeye c¢alisir. Bunu
basaramadiginda onu giinah islemeye tegvik eder. Bunu da basaramazsa
ibadetlerden geri birakmaya c¢alisir. Bunda da bagarili olamadig: takdirde
amellerini bosa ¢ikarmak i¢in kiginin icine ibadetlerde gosteris arzusu katar.
Bunda da basarili olamadig: takdirde kiginin gonliine begenme duygusukatar ve
neticede en kotii ve ¢irkin durumlara sokmak icin insamn kalbine haset, kin ve
gazap gibi duygular yerlestirir.”8

Konumuzla ilgili olarak Hz. Ebu Hureyre’den rivayetle Hz.
Peygamber soyle buyurmaktadir: “insanlar, birbirine soru sormakta devam
edecekler. Hatta su da sdylenecek: Mahlukat1 Allah yaratti, ya Allah’'1 kim
yaratt1? iste kim bu tiir sozlerden bir seye rastlarsa hemen, ben, Allah’a
iman ettim, desin.”®?

Ayni ve Ibn Hacer, hadisin serhinde Ma’ziri’den naklen sunlari
sOylemektedir: Bu hadiste Hz. Peygamber, kalbe gelen hataralardan yiiz
cevirmekle, delil getirmeksizin ve diisiinmeksizin bunlarin def’ini emretmistir.
Kalbe gelen bu tiir sorular iki kisimdir: Birincisi, kalbde karar kilmayan ve
slipheye sirayet etmeyen gelip gecici vesveselerdir. Bu tip vesveselerden yiiz
cevirmekle ve hayali sorulara son vermekle kurtulunur. Ikincisi, siipheden
dolay1 kalbe gelen ve yerlesen vesveselerdir. Bunlardan da Allah ve Hz.
Peygamber’in hakkinda ne gibi vasiflarin gerekli oldugunu, hangi vasiflarin
muhal oldugunu ve ne tiir vasiflarin miimkiin oldugunu 6grenmekle ancak
kurtulunur. Binaenaleyh sadece “Allah ve Hz. Peygamber’e inandum” szl kafi
gelmez.

Konu hakkinda Ubbi ve Senfsi, buradaki tevhid kelimesine doniis ve
sorulardan yiiz c¢evirmek emrinin kalpte karar kilmayan ve herhangi bir
siipheden dolayr meydana gelen vesveselere mahsus oldugunu sdylemektedir.

8  [bn Ciizeyy, Ebu’l-Kdsim Muhammed b. Ahmed, Kitdbii't-Teshil li Ulimi’t-Tenzil,
tahkik: Muhammed Abdiilmun’im el-Yunisi, Ibrahim Atva Avaz, Daru’l-Kiitiibi’l-
Hadise, Kahire (t.y), IV, 454.

8 Miislim, fman 212, 215; Ebti Davud, Siinnet 19.

8  Ayni, Umdetii’l-Kari, VII, 274; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VI, 241; Iraki, Ebu’l-Fazl
Zeyniiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin, Tarhu’t-Testib fi Serhi’t-Takrib, Daru Ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, t.y, VIII, 164.
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Stipheden meydana gelen ve kalpte yerlesen hataralara gelince, bu tiir
vesveseler, kesin delil getirmekten baska bir sekilde zail olmamaktadir.®*

Seytanin vesvesesini engellemenin yolunun Allah’1 zikretmek oldugu da
rivayette bildirilmektedir. Rivayete gore seytan, insanin kalbi iizerine ¢okiip
oturarak firsat kollamaktadir. O kimse Allah’1 zikrettiginde biiziiliip kabz
olmaktadir. Sayet o kisi kendini gaflete salarsa, seytan ona vesvesede
bulunmaktadir.%  Ayette zikredildigi iizere®®, inanan ve Rab’lerine dayanan
kimselere kars1 seytanin bir giicii yoktur. Dolayisiyla seytanin insana kars1 giiglii
olmasi1 kendisinin otoritesinden kaynaklanmayip; insanin kendini Allah’a
dayamayip iradesini kotiiye kullanmasi, kendisinde gerekli erdem ve takvanin
olmamasi sebebiyledir.

Seytanin vesveselerine karsi direng gosteremeyenler Hz. Peygamber’in
haber verdigi namaz Orneginde oldugu gibi seytanin oyuncagi haline gelir.
Seytan kisinin islerine bir nevi fesat karigtirmig olur. Hz. Peygamber, konuyla
ilgili olarak sdyle buyurmaktadir: “Namaz i¢in ezan okundugu zaman, seytan
oradan sesli sesli yellenerek uzaklasir, Ezani duyamayacag: yere kadar kagar.
Ezan bitince geri gelir. Kamete baslaminca yine kagar. Kamet bittiginde geri
donerek kisi ile kalbinin arasina girer ve ‘Sunu hatwla, bunu diisiin’ diye
aklinda onceden olmayan seylere vesvese verir. Oyle ki (buna kapilan) kisi, ka¢
rekat kildigini bilemeyecek hale gelir.”®"

Allah Resulii (sav), aym zamanda vesveseyi bir miicahidi cihaddan
alikoymaya calisan bir diisiince olarak da tanimlamigtir. Nitekim bir hadiste
soyle buyrulmaktadir: “Seytan insanoglunun c¢esitli yollarinda oturur. Once
Islam yolu iizerinde oturarak ‘dinini Ana-babamin ve atalarinin dinini terk edip
Miisliiman mi1 olacaksin?’ der. Onu dinlemez ve Miisliiman olursa (Insant bu
hususta engelleyemezse), bu defa da hicret yolu iizerinde oturarak ‘Su vatanini,
su havayi terk edip nereye gideceksin?’ der. — ki muhacir gemlenmis at gibi
azimlidir- Onu dinlemez ve hicret ederse (Bu hususta da seytan kisiyi
engelleyemezse), cihad yolu iizerinde oturarak, onu cihaddan alikoymaya

8 Senfsi, Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Yusuf, Miikemmelii Ikmdli’l-Ikmal,
(Ubbi, Tkmalii Tkmali’l-Mu’lim igerisinde), III, 470-471, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, t.y,
Beyrut, I, 239.

8 Aliyyi’l-Kari, Mirkatii'I-Mefatih Serhu Miskati’l-Mesdbih, V, 66.
8 16/ Nahl 99-100.

87  Buhari, Ezan 4; Sehv 6; Bed’ii’l-Halk 11; Miislim, Salat 19; Mesacid 83; Ebi Davud,
Salat 31; Nesai, Ezan 30.
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calisir. Ona, -cihad cani ve mali harcamaktir. Savasacaksin ve oldiiriileceksin
hanimla bagkasi evlenecek ve mallar paylasilacak der. Kisi seytanin bu telkinini
de dinlemeyip cihadini yaparak oliirse, Allah’in onu cennete koymas: onun
Allah’dan alacagi bir hak olur. (cennetini hak etmis olur).”®®

Seytanin bu telkinleri ve buna benzer insana zarar vermek icin ugrastigi
biitiin fiilleri yasadigimiz hayat bulidlar1 disinda cereyan etmektedir. Seytanin
fiilleri de kendisi gibi metafizik alemle alakalidir. Onun bu fiillerini ayet ve
hadislerin 15181 altinda 6grenir ve yakinen inaniriz.%°

Seytan, sahabelere de gelerek bir seyler fisildamig ve onlar1 yaniltmaya
calismistir. Sahabeden Hz. Mikdad, bir defasinda seytanin kendisine gelerek Hz.
Peygamber’e ayrilan siitii igmesi konusunda vesvese verdigini ve bu vesvesenin
etkisiyle de kendisinin siitii i¢tigini, sonrasinda da pismanlik duydugunu dile
getirmistir.® Yine sahabeden Hz. Ebli Hureyre’ye de seytan gelip birgok
yalanlar fisildamus, hatta Ayetii’l-Kiirsi’yi seytandan korunmas: i¢in okumasini
tavsiye etmistir.%! Insanm aklma gerek seytan ve gerekse nefis tarafindan ¢ok
kotii ve ¢irkin vesveseler hiicum ettirilir. Bu durumdan kaginmanin yolu, onlarla
mesgul olmamaktir. Arilar gibi onlarla ugrasildig: takdirde hiicumlar artar,
ilgilenilmediginde ise kisiyi terk eder. Pis bir delikten gilines ve yildizlara
bakildiginda o delikteki pisligin bakana da bakilana da bulagsmadigi gibi,
vesvesenin de ilahi hakikatlere ve insan kalbine herhangi bir zarar1 yoktur. %2

Hadislerden anlasildigina gore bir gergcek var ki o da seytanin insana
vesvese vermekten hi¢ usanmadigi ve her tiirlii vesveseye bagvurdugudur.

Riiya Yoluyla Tesiri

Seytanin rilyaya tesirine gegmeden Once riiya ile ilgili bir takim bilgiler
vermekte fayda vardir. Insanmn uykusunda gordiigii seye riiya denmekle birlikte,
hadislerde ritya kavramindan bir niiansla ayrilan diger bir kavram da “hulim”
dur. Uykuda goriilen giizel ve hayirli seylere riiya, ¢irkin ve ser seylere de
hulim denmektedir.?® Aradaki bu fark, Hz. Peygamber’in hadislerinde ortaya

8  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 483.

8 Kutub, Seyyid, F7 Zilali’l-Kur’an, Daru’s-Surlk, Kahire 1988, III, 1531.
% Miislim, Esribe 174.

9 Buhari, Vekalet 10; Fedailii’l-Kur’an 10.

92 Nursi, Said, Mesnevi-i Nuriye, Envar Nesriyat, Istanbul 1990, s. 87.

% Yavuz, Mehmet, Dikkat Seytan Var, Rehber Yaymlari, IV. Baski, Izmir 2006, s. 66-67.
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konmaktadir. Nitekim bir rivayette “Riiya Allah’tan, hulim ise seytandandir.
Biriniz hoslanmadiginiz bir riiya goriirse sol tarafina ii¢ kez tiikiirsiin ve onun
serrinden Allah’a siginsin. Gordiigii diis kendisine zarar vermeyecektir”
buyrulmaktadir.®* Hadisin diger varyantlarinda da su sekilde buyrulmaktadur:
“Biriniz giizel bir riiya goriirse onunla sevinsin. O riiyay1 sevdigi kimselerden
baskasina séylemesin.”® “Sizden biriniz huliim gériirse, seytamn uykusunda
kendisiyle oynamasini kimseye haber vermesin.”%

Kisinin giizel bir riiyay1 sevdigi kimseden baskasina anlatmamasiin
sebebi sudur: Bu rilyay1 sevmedigi bir kimseye tabir ettirirse, o sahis cekemedigi
icin kotiiye yorabilir ve kotii rilya o sifatla zuhur edebilir. Riiyay1 géren kimse
de kotii te’vili isitince iiziilebilir.” Riiyayla ilgili olarak Yilmaz sunlari
sOylemektedir: “Rilya, uykuda iken nefsin z&hiri duygulardan oldugu gibi, batini
kuvvetlerle ¢ekismekten ve mesgul olmaktan siyrilarak bir anda kendisinin
ruhani olan zatim1 manevi bir idrakla anlamasi ve gaybdan kendisinin zatina,
akseden bilgilere vakif olmasidir. Rilyalar genellikle Allah’tan, melekten ve
seytandan olmak {izere {i¢ tiirliidiir. Allah’tan olan agik ve yorum gerektirmez.
Melekten olan riiyalar tabire muhtagtir. Seytandan olan ise “Adgdsu Ahlam™ dir.
Bu yiizden de ash yoktur. Bdyle riiyalar yorum da gerektirmemektedir.”%

Riiyalarin yoruma bagli oldugunun delilini Kur’an’da gormekteyiz.
Kur’an’da Hz. ibrahim’in, oglu Ismail’i riiyasinda kurban ederken gdrmesi,*
Hz. Yusuf’un rityasinda onbir yildizin kendisine secde ettigini gérmesi,'® Misir
Meliki’nin gordiigii riiya,’®® ve Hz. Peygamber’in Mekke’nin fethine dair
riiyas1!%? ve bu riiyalarin dogru ¢iktig1 anlatilmaktadir.

% Buhari, Bedii’l-Halk 11; Ebd Davud, Edeb 96.
% Miislim, Rii’ya 3.

%  bn Mace, Kitabu Ta’biri’r-Riiya 35.

%  Davudoglu, Ahmet, Sahihi Miislim Terciime ve Serhi, Istanbul 1973-1980, X, 17-18.
9% Yilmaz, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 1994, s. 334-335.
% Saffat 103.

100 12/ Yusuf 4.

10112/ Yusuf 43.

102 Fetih 27.
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Rilyalarin yorumlanmasiyla ilgili delil, hadislerde de mevcuttur.
Nitekim Ebd Rezin Lakit b. Amir (ra)’den nakledilen rivayette soyle
buyrulmaktadir: “Riiya yorumlanmadik¢a, bir kusun ayagi iizerinde gibidir.
Yorumlamnca oradan diiser (Vuki bulur).”'®® Hz. Peygamber’in “Miiminin
riiyast niibiivvetin kirkalti ciiziinden biridir.”'% hadisi de peygamberliginin ilk
alt1 ayindaki sadik riiyalar gibi miiminlerin gordiikleri sadik riiyalara isaret
etmektedir. Biitlin bunlarin yam1 sira Hz. Peygamber’den nakledilen bazi
hadislerde riiyalarin bir kisminin seytandan kaynaklandigi belirtilmektedir. EbQ
Hureyre (ra)’den nakledilen bir rivayette Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir:
“Kiyamet yaklaginca Miisliiman’in riiyasi yalan soylemez. Sizin en dogru riiya
goreniniz, en dogru séyleyeninizdir. Miisliiman in riiyasi peygamberligin kirk
bes kismindan bir kismidir. Riiya ti¢ kisundir. Biri salih riiya olup Allah’tan bir
miijdedir. Digeri seytamin verdigi iiziintiidiir. Ugiincii bir riiya ise kisinin kendi
kendine konustugu seylerdendir. Biriniz hoglanmadigi bir sey goriirse hemen
kalkip namaz kilsin ve o riiyayt kimseye anlatmasin.” %

Rivayetlerde goriilecegi lizere Hz. Peygamber, korkulu riiyalarin
seytandan oldugunu bildirerek bu riiyanin bagkalarma anlatilmasini uygun
bulmamustir. Bazi ulema da bir kisim riiyanin seytana nisbet edilmesinin mecaz
oldugunu dile getirmistir. insanin uykusunda seytanin verdigi bir iiziintii, bir
cagrisim yine Allah’in yaratmasiyladir. Bunlarin seytana nispet edilmesi,
hayirsiz ve ¢irkin olduklarindan 6tiirii mecazidir.1%

Bazi hadislerde seytanin riiyada Hz. Peygamber’in sekline giremeyecegi
de anlatilmaktadir. Hz. Ebdi Hureyre nin naklettigi rivayet soyledir: “Her kim
beni riiyada goriirse, gercekten beni gormiistiiv. Zira seytan benim siretime
giremez.”1%” Bununla birlikte hadisin ¢esitli varyantlarinda da anlatilmak istenen
ortak anlam sudur: Hz. Peygamber’in goriildigi riiyalar dogru ve salih
rityalardir. Seytanin karistirmalarindan beridir. Onemli nokta riiyada gériilen Hz.
Peygamber’in semailde zikredilen vasiflarina uygunlugudur. Gengligi, orta
yaslihig1 veya vefat ettigi hali ile rityadaki goriiniimiin uygunluk arz etmesidir.1%®

103 Ahmed B. Hanbel, Miisned, V1, 10.

104 Byhari, Ta’bir 26.

105 Byhari, Ta’bir 26.

106 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, XV, 22.
107 Miislim, , Riiya 10; Ebd Davud, Edeb 96.

108 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, XV, 31.
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Rivayetler ele alindiginda seytanin riiyalara dahi miidahil inin oldugu,
insan1 lziintilye, korkuya sevk etmek icin riiyalara ¢irkin geyler karistirdigi
anlagilmaktadir. Boyle bir durumda seytanin tesirini engellemek i¢in Hz.
Peygamber’in rivayetlerde tavsiye buyurdugu hakikatlere uymak gerektigi
ortadadir. Hz. Peygamber’in, kotii goriilen rilyadan uyaninca sol tarafa tiikiirme,
Allah’a siginma ve riiyayr bagkalarma anlatmama tavsiyeleriyle beraber,
rilyasinda korkan bir sahablye okumasini emrettigi su duayr da okumakla
seytana kars1 biitiin silahlar ¢ekilip, kapilar tamamen kapatilacaktir: “Allah’in
gazdbindan, kullarimin  serrvinden, seytanlarin vesveselerinden ve hazir
olmalarindan Allah’in noksansiz olan kelimeleriyle Allah’a signirim.”1%

ibadet Hayatinda Seytan

Hayatin her sathasinda insani tuzaga diisiirmek i¢in hazir konumda
bekleyen seytanin, insanoglunun yaratilis gayesi olan ibadet hayatindan
miistagni kalmasi diigiiniilemez. Seytan, insanin bu en énemli fiiliyatinda da onu
yalniz birakmay1p, var giiciiyle kendisine saldirmaktadir. Asagida kiitiib-i sitte
cergevesinde bulabildigimiz rivayetler baglaminda insanin ibadet hayatindaki
seytanin tuzaklarini, niifuzunu kisacasi yerini bulmaya ¢alisacagiz.

Namaz ibadetinde Seytan

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde namaz ibadeti hakkinda 6nemle
durulmaktadir. Birgok ayette inananlar namaza ¢agrilmakta, bunun yani sira
hadislerde namaz ibadetinin 6neminden siklikla bahsedilmektedir. Bu yiizden
dinin diregi konumunda olan namaz ibadeti, insanlar1 bu ibadetin sevabindan
mahrum etmek i¢in seytanin baslica ilgi alanidir.

Seytanin namazla ilgili tahrikleri daha namaz ibadetinden 6nceki abdest
alma aralifinda baglamaktadir. Hz. Peygamber’den nakledilen bir habere gore
abdestin “Velehdn” adinda bir seytan1 vardir. Allah Resulii (sav), “Suyun
vesvdsi 'ndan (seytamindan) sakimin!” buyurmustur.!’® Nitekim Ibnii’l-Cevzi’nin
(597/1201) naklettigi bir rivayette seytanin abdest alma anindaki saldiris1 soyle
anlatilmaktadir: “Seytan, abdest alan bazi kimselere abdestte fazla kalmalar
gerektigini fisildamaktadir. Bundan dolayr da bu kimseler abdestte gereksiz yere
¢ok zaman harcar, istibrayt ¢ok abartirlar. Kimileri de seytamin telkiniyle

109 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 364.
110 Tirmizi, Taharet 43; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 136.

158



Kiitiib-i Sitte Hadisleri Ozelinde Seytan, Mahiyeti Ve Yaratilisi

abdestin niyetini defalarca tekrarlar, abdeste defalarca yeniden baglarlar.
Bazilart da bu telkinlerle suyun kaynagini iyice arastirarak abdest suyunun
temiz olmadigr evhamina kapilirlar. "1

Abdestte suyun israf edilmesinin seytandan kaynakladigini da bir baska
hadiste gormekteyiz. Hz. Peygamber, bir hadislerinde: “Abdest alirken suyu
fazlaca  kullanmada  hi¢hir  hayw  yoktur. Zira bu, seytandandir’t?
buyurmaktadir. Bu hadiste bildirilen israfin su kaynaklar1 kit olan Arabistan
gibi bir iilkede ne derece 6nem kazandig1 ortadadir. Ancak bu hadisten abdest
alirken suyun az kullanilmasi gerektigi de anlagilmamalidir. Her iste oldugu gibi
abdest konusunda da ne az ne de fazla kullanmamak kaydiyla orta yolu tutmak
gerekmektedir.

Seytanin abdestle alakali olarak namaz esnasindaki bir vesvesesini de su
rivayette gormekteyiz: “Stiphesiz ki sizden biriniz namazdayken seytan gelir ve
arkasindan bir kil kopararak onu uzatir. Bunun tizerine namaz kilmakta olan
kimse abdesti bozuldu sanwr. Bu sekilde olan kimseler bir ses duymadan veya bir
koku hissetmeden sakin namazlarinmi bozmasinlar.’**® Hz. Peygamber’in, bu
hadisleriyle namaz kilan kimseleri seytanin olumsuz tesirlerinden ve
aldatmalarindan sakindirmak istedigi ortadadir.

Seytanin namazi bozdurmak igin kisiye abdestinin bozuldugunu
fisildadig1 da bildirilmektedir. Boyle bir durumda da Allah Resulu (sav), kisinin
seytana “yalancisin” demesi gerektigini belirtmigtir. !4

Seytanin abdestle ilgili tuzaklarindan bahsettikten sonra namazla ilgili
diger tuzaklarma gecebiliriz. Seytanin namazdaki aldatmalarindan birisi kiraatla
ilgilidir. Sahabilerden Osman b. Ebi’l-As (ra), bir defasinda Resulullah (sav)’e
gelerek “Ya Resulullah! Seytan, namazimda ve kiraatimde benimle ¢ok

11 fbnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Telbisii Iblis,
Miiessesetii’l-Kiitiibi’l-Islamiyye, III. Baski, Beyrut 1992; s. 122.

112 Hindi, Alauddin Ali b. Abdiilmelik b. Kadi1 Han Miittaki, Kenzii’l-Ummal Fi Siineni’l-
Akvali ve’l-Ahval, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut (t.y), IX, 26260.

13 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 96. Buhari, Viidi 4. Konuyla ilgili bir bagka rivayette ise
sOyle buyrulmaktadir: “Sizden biriniz namazdayken seytan o kimseye gelerek bir adamin
hayvamini yakaladigi gibi onu yakalar. Sonra o kisinin kalgcalar: arasindan yellenme
gibi bir his verir. Sizden biri béyle bir durumla karsilastiginda kesin bir ses veya koku
duymadik¢a namazdan ayrilmasin.” Bkz: Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 330.

14 Azimabadi, Ebu’t-Tayyib Semsiilhak Muhammed b. Emir Ali, Avnu’l-Ma’bud,
Beyrut,1410/1990, I, 18.
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ugrasiyor. Namaz ve kiraatimi karistirip beni onlarda gsiipheye diisiiriiyor”
dediginde Hz. Peygamber de ona: “Bu seytana ‘Hinzib’ denir. Onun seninle
oldugunu hissettigin zaman hemen ondan Allah’a sigin ve sol tarafina ii¢ defa
tiikiir.” buyurmustur. Hz. Osman b. Ebi’l-As, Hz. Peygamber’in bu tavsiyesini
yerine getirdigini ve seytanin serrinden kurtuldugunu soylemistir.!!® Seytanin
namazin kiraatine saldirisina vesile olan bir hususun da abdestin tastamam
alinmayisi oldugunu da gormekteyiz. Nitekim Ebu Ravh el-Kelai (ra) sunu
rivayet etmektedir: “Allah Resulii (sav), bize bir namaz kildirdi. Namazda Rum
Suresi’ni okurken surenin bazi yerlerini karistirdi Namazimi bitirince de
‘Namaza bazi insanlar abdestsiz (abdestlerini tastamam almadiklarindan)
geldiginden dolay, seytan bize bazi yerleri karigtirtti. Namaza gelirken
abdestinizi tam almn.’ buyurdu.”'*®

Seytanin namazla ilgili vesveselerinden biri de insanlar1 cemaatten ve
cemaatle namaz kilmaktan alikoymaya g¢aligmasidir. Nitekim Hz. Peygamber,
Miisliimanlar1  siirekli cemaate tesvik etmis, birlik ve Dberaberlikten
ayrilmamalar1 gerektigini belirtmistir. Bir hadislerinde de Miisliimanlara
cemaate sarilmay1, mescitlerden ve islam toplumundan ayrilmamay: emretmis,
yalniz kalan bir koyunu kurdun kaptigi gibi seytanin da cemaatten ayrilan
miimini kapip avlayabilecegini belirtmistir.!'’ Yine konuyla ilgili olarak Hz.
Peygamber, namazda saflarin sik olmasinin ve bosluk birakilmasinin seytanin
isini kolaylastirdigini haber vermistir.!'® Hz. Peygamber, ayni zamanda namazin
ta’dil-i erkana uyularak ciddiyet igerisinde kilmmasi gerektigini emretmis,
namaz icerisindeki basi saga sola ¢evirme gibi ta’dil-i erkana aykir1 davraniglar
da seytanla irtibatlandirmigstir. Hz. Aise, kiginin namazda basim1 saga sola
gevirmesini sordugunu, Hz. Peygamber’in de cevap olarak bu durumun “Kulun
namazmin faziletinden seytamin siiratle kapp kacirdigi sey” dedigini haber
vermigtir.!'® Hadisten anlasildigina gore kisi namazdayken secde mahalli disinda
herhangi bir yere bakmamalidir. Bu sekildeki davranigla kisiyi namazdan

115 Miislim, Selam 68.
116 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 471.
117 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 232-233.

118 Konuyla ilgili hadisinde Allah Resulii (sav) soyle buyurmaktadir: “Saflarnizi sik tutun,

saf aralarmi yaklastirin. Boyunlari aymi hizaya getirin. Nefsim kudret elinde olan
Allah’a yemin olsun ki ben, seytamn kiiciik sivah bir koyun gibi saf bosluklarinda
gezindigini goriiyorum.” Bkz: Nesai, Imamet 72.

19 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 70.

160



Kiitiib-i Sitte Hadisleri Ozelinde Seytan, Mahiyeti Ve Yaratilisi

uzaklagtirtp husuyu zedeleyecegi ve Allah’in rizasna muhalif bir davranig
oldugu bilinciyle seytanin tuzagina diigmemesi gerektigi anlagilmaktadir.

Namaz esnasindaki esnemenin de seytandan kaynaklandigi haber
verilerek boyle bir durum hasil oldugunda giic yettigince esnemenin
engellenmesi gerektigi haber verilmektedir.*?° Esnemek, uykusuzluk, yorgunluk,
gaflet ve rehavetin belirtisidir. Bu hal, kisinin namazda gerekli zihin berrakligini
saglayamadiginin bir gostergesidir. Seytanin insani ibadetten alikoymak igin
gayret ettigi bilindigi icin, kisinin namaz ibadetinde Allah’a tam bir husu ve
huzurla yonelmediginin isareti olan esnemenin seytana izafesi de oldukca
uygundur.t?

Namazin en O6nemli riikunlarindan biri olan secde de seytanin hig
hoslanmadig: bir durumdur. Seytan, secde halindeki insani, bunun manasindan
uzaklastirmak i¢in de elinden geleni yapmaktadir. Konuyla ilgili olarak Hz.
Peygamber: “Ademoglu secde ayetini okuyup da secdeye kapaminca, seytan
aglayarak bir késeye cekilir ve soyle soyler: ‘Vay hdlime! Ademoglu secde
etmekle emrolundu da secde etti. Bu sebeple cennet onundur. Ben de secde
etmekle emrolundum da secde etmekten kacindim. Bu yiizden cehennem de
benimdir.” Buyurmustur.?? Goériildiigii iizere her ne kadar seytan pismanmis
gibi goziikse de geri adim atmamuis, yanhshgini affettirecek bir tevbeye de
yonelmemistir. Bunlarin tersine seytan hala secde emrini yerine getirenlere
engel olmaya c¢alisip, onlarin da kendisi gibi asi olmalarin1 hedeflemektedir.*?®

Hadiste zikredilen aglamanin, seytanin pismanligindan degil,
hasedinden dolay1 oldugu anlasilmaktadir. Kendisi secde etmedigi i¢in, kulluk
bilincinin en yiiksek mertebesi olan secdeyi insanin yapmasindan dolay1
kahrolup ¢ilgina donmekte ve bundan dolay1 agladigi ortaya ¢ikmaktadir.

Oruc ibadetinde Seytan

Orug ibadeti de islam’m ana esaslarindandir. Giinahlara karsi kalkan
olan'?* orug ibadeti, nefsani arzulari, diinyevi lezzetleri kiran; iradenin kiymetini
artirarak kalbin Allah’a ve O (cc)’nun rizasina meylini artiran bir ibadettir.

120 Byhari, Edeb 125; Miislim, Zithd 56; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 31.
121 Ates, Kur’an ve Hadislere Gére Seytan, s. 194.

122 Miislim, Iman 133.

123 Yavuz, Dikkat Seytan Var, s. 130.

124 Buhari, Savm 2; Miislim, Siyam 162.
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Insanlar1 tiirlii derde siiriikleyen sehvetlerin esasi, karin ve ferc
sehvetidir. Kisinin insanlig1 da bunlara hakim olmasina baghdir. Orug ibadeti
oncelikle bu ikisini kirar ve onlari atélete iter. Onlarin zorlamalarini 1ztirardan
ihtiyara gevirir.}? Orug ibadetinin kargiligini1 ancak Allah’m bilecegi,'?® sahibini
cehennemden koruyacagi'?’ ifade edilmektedir. Boylesine énemli bir ibadeti
kisi, sehvetini kontrol altina alarak yerine getirirse ahirette de kendini cehennem
atesinden korumus olacaktir.

Hz. Peygamber, bir hadislerinde: “Ramazan ay1 geldiginde cennetin
kapilart agilir, cehennem kapilart kapatilir, seytanlar da zincire vurulur’?®
buyurmaktadir. Hadisin zahirine hamlinin imkan dahilinde oldugunu dile getiren
Kadi lyaz, cennetin kapilarinin acilmasi, cehennem kapilarinin kapanmas: ve
seytanlarin zincire vurulmasinin ramazan aymin girdiginin ve bu aya deger
verme lizumunun isareti oldugunu sdylemektedir. Seytanlarin sikica
baglanmasimin ise miiminlere eziyet etmekten alikonduklari manasinda oldugu
belirtmektedir. Bununla birlikte mananin mecaza hamli de miimkiindiir. Bundan
murad da sevabin ve affin bolluguna isarettir.!?® Seytanlarm zincire vurulmasi
hakkinda da Aliyyii’'l-Kari (1014/1605), bu ifadenin seytanlarin azginlarinin
zincire baglandig1; insanlarin, seytanlarin siislemelerinden korunmalari ve
onlarin vesveselerini kabulden kagimmalari demek oldugunu ifade etmistir.**

Orugla ilgili olarak Ubade b. es-Samit (ra)’in rivayet ettigine gore
seytanin Kadir Gecesi’nde ¢ikip faaliyete gegmesine izin verilmemektedir.!3!
Seytanin oru¢ tutanlara karsi ¢esitli aldatmalart mevcuttur. Seytan bazi
kimselere siirekli oru¢ tutmay1 hos gostermektedir. Sebebi ise boyle bir durumda
kisinin kisa zamanda kuvvetten diisiip saghgim kaybederek mutat yapmasi
gereken farzlari dahi yerine getiremeyecek duruma gelmesine ve ailesinin
rizkin1 teminde zorluk ¢cekmesine neden olmak olsa gerektir. Allah Resulii (sav),
yili siirekli oruclu gecirmekten nehyederek: “En faziletli oru¢ Davud (as) un

125 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, |, 624-627.

126 Byhari, Savm 2, Tevhid 35; Tbn Mace, Edeb 58.
127 Buyhari, Savm 2; Ebu Davud, Savm 25.

128 Buyhari, Savm 2; Tirmizi, Savm 5.

129 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, VI, 194,

180 Aliyyiv’l-Kari, Mirkatii’I-Mefatih Serhu Miskati’'I-Mesdbih, |V, 443,

131 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 324.
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orucudur. O (as), bir giin tutar, bir giin tutmazdi™*** buyurmustur. Hz.
Peygamber, yine sahabilerden Abdullah b. Amr (ra)’in kendisine siirekli orug
tutmak istedigini belirtmesi iizerine, en dogru orucun Hz. Davud (as)’un orucu
oldugunu belirtmig; bundan daha fazlasin1 yapabilecegini belirten Hz.
Abdullah’a bu orugtan fazlasin1 miisaade etmemistir. 33

Hac ibadetinde Seytan

Her tiirlii zaman ve mekéanda seytan vesvesesinden taviz vermemektedir.
Fakat baz1 zaman ve mekéanlarda seytanin tesirleri kirilabilir. Hac ibadetinin
yapilacagi zaman ve mekanlar da bu kapsamdadir.

Ibn Abbas (ra)’m naklettigi bir rivayette sunlar anlatilmaktadir: Cebrail
(as), hac ibadetini 6gretirken Hz. Ibrahim’i cemrelerin bulundugu yer olan
minaya getirmis, ilk olarak Cemretii’l-Akabe’de seytan kendisine gdziikmiis,
Ibrahim (as) de ona yedi tas atmustir. Daha sonra Hz. Ibrahim Cemretii’l-
Viistd’ya gitmis, orada da seytan kendisine gdziikmiis ve seytana yedi tas
atmugtir. Son olarak Hz. ibrahim Cemretii’s-Siifli’ya gelmis, orada da seytanin
kendisine goziikmesi {lizerine yedi tas daha atmigtir. Bunun {izerine seytan
kaybolmustur.’® Seytanin Hz. Ibrahim tarafindan goriilmesi de imkan
dahilindedir. Hz. Ibrahim hayr telkin eden Cebrail (as)’1 gordiigiine gére, serrin
sembolii ve telkincisi olan seytan1 da Allah’in izniyle gorebilir.

Seytan taglama haccin vaciplerindendir. Ziyaret tavafindan sonra
Mina’ya doniilerek cemrelere tag atmak i¢in ii¢ giin kalinir. Tag atma giinlerinde
Mina’dan bagka yerde kalmak mekruhtur. Bayramin ikinci giiniinde giines zeval
vaktine gelince Mescid-i Hayf’m yakinindaki birinci cemreden baglanarak
cemrelerin ii¢line de yediser tas atilir. Daha sonra Kurban Bayrami’nin ii¢lincii
giinii yine zevalden sonra belirtilen sekilde cemrelere tas atilir.*3®

Seytan taglama sadece Hz. Ibrahim’in o mevkide seytam goriip
taglamasindan ibaret olmayip Allah’a kars: itaati, saygt ve ta’zimi kusursuzca
yapabilmeye calismanin adidir. Serrin temsilcisi olan seytant kovup ona

132 Buyhari, Savm 59.
133 Buyhari, Savm 59.
134 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 306.

185 Zihni, Mehmed, Nimeti Islim, Sonmez Nesriyat, Istanbul (t.y), s. 627. Giiniimiizde
Hac’daki kalabalik ve yer sikintisi sebebiyle izdihama sebebiyet vermemek i¢in otelleri
yakin olan hacilar seytan taslama gilinleri Mina’da birakilmayip otellerine
gotiiriilmektedir.
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uyulmadigmin, vesveselerine kulak asilmadigmmm ve onun diisman kabul
edildiginin ifade edilmesidir.

Seytanin Serrinden Korunma Yollari

Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde serrin temsil ve telkincisi olarak
zikredilen seytanin ayni zamanda tuzaklarindan korunmak i¢in de emir ve
tavsiyeler belirtilmistir. Asagida Kur’an ve hadislerde bildirilen bu emir ve
tavsiyeleri maddeler halinde irdelemeye c¢alisacagiz.

Istidze (Allah’a Siginmak)

Kur’an’da 6ncelikli olarak seytanin serrinden korunmak i¢in miiminlere
istidze emredilmektedir. Giivenerek bir seye sigmmayi talep etmek, bir seye
yapisip baglanmay1 istemek anlamlarma gelen istiaze, istilahi olarak da
miiminin, Islam esaslarma teslim olup dinine ve diinyasina zarar veren biitiin
katiiliiklerden Allah’in rahmetine siZinmay1 istemesi ve bunu dil ile sdylemesi
seklinde tarif edilmektedir. 3

Selef alimlerinden biri ile 6grencisi arasinda gecen su diyalog konumuz
acisindan oldukga Onemlidir: Alimin seytanmn satasmasi durumunda ne
yapacagini sormasi {izerine 6grencinin cihad edecegini sdylemesi, alimin tekrar
durumunda ne yapacagi sorusuna yine cihad edecegi cevabini veren 6grenciye
boyle yaparak onunla asla basa g¢ikamayacagini bildiren alim, bu sefer de
koyunlarin yanindan gegerken, kdpek sana saldirir veya seni oradan gecirmek
istemezse ne yapacagmi sormasi lUzerine ona karsi koyarak miicadele
edebilecegini ifade eden 6grencinin yanitina karst alim, bu sekilde de onunla
basa ¢ikamayacagim dile getirir ve o koyunlarin sahibinden yardim istemesi
gerektigini, ancak boylelikle kdopegin saldirisindan kurtulabilecegi cevabim
verir. Demek ki seytanla miicadele etmektense, onun yaraticisina sigmmak en
saglam yoldur. Seytan ve askerlerinden korunmanin en giizel yolu Allah’a
siginip, O (cc)’na iltica etmektir. O (cc)’nun seytana karsi giicii elbette yeter.
Allah kulunu korudugunda, seytan kula nasil musallat olabilir?*3

Kur’an’da seytanin aldatma ve tuzaklarindan korunmak i¢in en énemli
recetenin Allah’a sigimmak oldugunu su ayetlerde gérmekteyiz: “Sen de ki: ‘Ya
Rabbi! Seytanlarin vesveselerinden, onlarmm yamimda bulunmalarindan Sana

18 Cigek, Yakup, Yildiz, Fahreddin, Istidze-Seytan, istanbul 1985, s. 26.

187 Asur, Mustafa, Alemii’I-Cin, Mektebetii’l-Kur’an, Kahire 1986, s. 78.
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siginirim!”1%8 “Her ne zaman seytandan sana bir vesvese gelecek olursa, hemen

Allah’a sigin. Ciinkii o dualart isitip icabet eder ve her seyi bilir.”*® “Kur’dn
okuyacagin zaman, o kovulmus seytandan Allah’a sigin.”**° Kur’an okurken
seytandan siginmak icin sadece Arapca olarak “Etizii billehi mine’s-geytdni’r-
racim” (Kovulmus seytandan Allah’a sigimirim) kelimelerini tekrarlamak
gerektigi anlamina gelmez. Kisi Kur’an okurken seytanin vesveselerinden
korunmak i¢in kalbine anlamsiz ve yanlis sliphelerin gelmesine izin
vermemelidir.14

Seytanin tuzaklarindan korunmak i¢in Allah’a sigimilmasi gerektigini
Hz. Peygamber’in tavsiyelerinde de gérmekteyiz. Osman b. Ebi’l-As (ra), bir
defasinda Resulullah (sav)’e gelerek: “Ya Resulullah! Seytan, namazimda ve
kiraatimde benimle ¢ok ugrasyyor. Namaz ve kiraatimi karistirip beni onlarda
stipheye diistiriiyor” dediginde Hz. Peygamber de ona: “Bu seytana ‘Hinzib’
denir. Onun seninle oldugunu hissettigin zaman hemen ondan Allah’a sigin ve
sol tarafina ii¢ defa tiikiir.” buyurmustur.!*> Hz. Peygamber, 6fke aninda dahi
seytandan Allah’a siginmayi tavsiye etmistir. Siileyman b. Surad (ra) su hadiseyi
anlatmaktadir: “Allah Resulii (sav)’in yaminda iki adam birbirlerine sert sozler
sarfetti. Biz de Hz. Peygamber’in yaminda oturuyorduk. Birinin yiizii ofkesinden
kapkirmizi olmus, sakak damarlari sismisti. Bunun iizerine Resulullah (sav),
soyle buyurdu: ‘Ben oyle bir soz biliyorum ki, eger su adam onu soylese bu hal
ondan gider. Eiziibillehimine s-seytanirracim’ dedi. O kisiye ‘Hz. Peygamber’in
dedigini duymadin mi?’ dediklerinde o zat: ‘Ben deli degilim’ dedi.”*®

Resulullah (sav)’in seytanin serrinden Allah’a sigmma adma yaptig
tavsiye ve bizzat kendi istiazelerinden birka¢ ornek olarak da su rivayetleri
verebiliriz: Hz. Ebu Bekir, sabah-aksam okuyabilecegi bir duay1 sordugunda
Allah Resulii (sav) kendisine: “Ey gériineni de gériinmeyeni de bilen, gékleri ve
yeri yoktan yaratan, her seyin terbiyecisi ve sahibi! Sehadet ederim ki senden
baska ilah yoktur, nefsimin ve seytamin serrinden, onun beni girke

138 23/Miiminin 97-98.
139 7/ A’raf 200.
140 16/ Nahl 98.

141 Mevdadi, Eba’1-A’14, Tefhimii’I-Kur an, (ter: heyet), Insan Yayinlari, II. Bask, Istanbul
1996, 111, 59.

142 Miislim, Selam 68.

143 Buyhari, Edeb 76; Tirmizi, Daavat 51.

165



Asir ORENC

diigtirmesinden sana sigmirim.” demesini ve bu duay1 sabah-aksam ve yataga
girdiginde yapmasini istemistir.}4* Hz. Peygamber, 6lim aninda dahi seytanin
aldatmasindan Allah’a sigmarak soyle dua etmistir: “Oliim aminda seytanin
carpmasindan sana sigmrim.”*

Hattabi (388/998), seytanin oliirken insana musallat olmasinin, kisinin
Oliirken tevbe etmesine mani olmasi, vasiyet etmesine ve helallesmesine engel
olmasi, Allah’in rahmetinden {imid kestirmesi, 6liimii kotii géstermesi sebebiyle
kisinin diinyadan ayrilmak istememesi, bundan dolay1 da kisinin Allah’in kaza
ve kaderine razi olmamasi ve Allah’in gazabmna ugrayarak olmesi demek
oldugunu belirtmistir. 4

Allah Resulii (sav), mescide girerken dahi seytanin serrinden korunmak
amactyla: “Racim seytandan, Azim olan Allah’a, O (cc)’nun yiice zdtina, ezeli
saltanatina sigimrim.” diye dua etmistir.!4” Resulullah (sav)’in seytanin
serrinden Allah’a siginilmasini tavsiye ettigi bir bagka husus da evlilik hayatiyla
ilgilidir. Resulullah (sav): “Sizden biriniz hanmmna yaklasacagi zaman
‘Allah’im! Seytan1 benden de, bana rizik olarak liitfedecegin cocuktan da
uzaklastir’ deyip de bir de ¢cocugu olursa, seytan ona zarar veremez, o ¢cocuga
musallat edilmez.”**® Buyurmustur. Ele almis oldugumuz ayet ve hadislerden de
anlasilacag: iizere seytanin serrinden korunmak igin Oncelikli olarak istidzeye
basvurmak gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

Muavvizateyn (Felak-Nas) Siireleri

Felak ve Nas sureleri istiaze ile basladigindan bu adi almiglardir. Bu
surelerde din ve diinyaca iyi karsilanmayan kot hasletlerin tamami ifade
edilerek bunlardan Allah’a sigimma yoluyla korunulmasi istenmektedir. Bu
surelere Thlas suresi de eklendiginde ii¢ sureye “Muavvizat” denilir ki
‘sigindirict sureler’ demektir. Hz. Peygamber, bir rahatsizlik duydugunda ve her
gece yatagina yatmasi esnasinda bu ii¢ sureyi okuyup, ellerine iifleyerek basin

144 Tirmizi, Daavat 14.

15 Ebt Davud, Vitr 32.

146 Hattabi,Ebl Siileyman Hamd b. Muhammed el-Biisti, Medlimii s-Siinen, Beyrut (t.y), I,
161.

147 Eb( Davud, Salat 18.

148 Buyhari, Bed’iil-Halk 11, Nikah 66; Miislim, Nikah 116; Ahmed b. Hanbel, I, 286.
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ve yiizinden baglayarak asagiya dogru ellerinin yetistigi her yeri sivazlardi ve
Bunu ii¢ defa tekrar ettigi bildirilmektedir.'4°

Ayetii’l-Kiirsi

Hz. Peygamber, baz1 hadislerde seytandan korunmak i¢in Ayetii’l-
Kiirsi’nin okunmasin1 tavsiye etmistir. Rivayetlerde, bir kimsenin evinde
bulundugunda veya yatagina girdigi sirada Ayetii’l-Kiirsi’yi okumasi halinde
Allah tarafindan gorevli bir muhafizin sabaha kadar hi¢ ayrilmadan o kimsenin
yaninda bulundugu ve o siire zarfinda hicbir seytanin kisiye yaklagsamadigi
bildirilmektedir.!® Bir baska rivayette de Bakara suresinden iginde Ayetii’l-
Kiirsi’nin bulundugu on ayeti okuyan kimseye ve ailesine o giin hicbir seytanin
yaklagsamayip, o kisinin evine sabaha kadar hicbir seytanin girmesine izin
verilmeyecegi zikredilmistir.*>!

Seytanin serrinden korunmak i¢in zikredilen bu nebevi tavsiyeye de
titizlikle riayet edilmesi gerektigi hatirdan ¢ikmamalidir.

Bakara Siresi ve Son Iki Ayeti

Baz1 hadislerde de seytandan korunmak i¢in evlerde Bakara suresinin
okunmas1 gerektigi bildirilmektedir. Bir hadislerinde Hz. Peygamber:
“Evlerinizi kabirlere ¢evirmeyiniz. Muhakkak ki seytan, icinde Bakara suresi
okunan evden kagar” buyurmustur.'® Konuyla ilgili bir bagka rivayette ise sdyle
buyrulmaktadir: “ Bakara Suresi’nin son iki ayeti bir evde ii¢ giin okunmazsa o
eve seytan yaklasir.”'®® Rivayetin bir baska versiyonunda Abdullah b. Mes’ud
(ra)’dan mevkuf olarak soyle nakledilmektedir: “Herhangi birinize, bir ayagim
digerinin iizerine atmis bir vaziyette Bakara Siresi’ni okumay:r birakip da sark:
soylerken sakin rastlamayayim. Siiphesiz seytan, i¢inde Bakara Siresi okunan
evden kagar.”'** Konumuzla alakali son aktaracagimiz rivayet de Ebu Mes’ud

149 Buyhard, Fedaili’l-Kur’an 15; Ibn Mace, Dua 15.

150 Buharf, Bed’iil-Halk 11, Fediilii’l-Kur’an 10. Bu bab da Eb Hureyre (ra)’den gelen bir
rivayette de; insan kiliginda gelen seytanin Hz. Ebl Hureyre’ye yataga girdiginde
Ayetii’l-Kiirsi’yi okumasini tavsiye ettigi, bu takdirde higcbir seytanin kendisine
yaklagsamayacagini haber verdigi bildirilmektedir. Bkz: Buhari, Fedailii’l-Kur’an 10.

151 Darimi, Fedailii’l-Kur’an 14.
152 Miislim, Miisafirin 212; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 378.
153 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 274; Darimi, Fedailii’l-Kur’an 14.

15 Darimi, Fedailii’l-Kur’an 34.
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el-Enséari’nin (ra) naklettigi su rivayettir: “Resulullah (sav) buyurdu ki: “Gece
Bakara Stresi’nin sonundaki iki ayeti okuyan kimseye bu iki ayet yeterli
gelir.”1%

Yukarida ele almis oldugumuz ayet ve hadislerde seytanin serrinden
korunmak i¢in emir ve tavsiye niteligindeki hususlara riayet etmek, diinya ve
ukba hayati agisindan son derece Onemlidir. Diinyaya imtihan amaciyla
gonderilen insanogluna diinya hayatinda musallat kilinan seytanin serrinden
kurtulmak ve imtihan1 kazanmak i¢in sunulan bu regetelere uymak zorunluluk
arz etmektedir.

Sonug¢

Seytanin varligi1 kitap ve siinnetle sabit oldugundan, seytanin
goriilemeyip, hissedilememesi gerekgesiyle mevcut alemde hakikatinin olmadigi
yanilgisina diigmeyip varligin1 kabul etmek gerekmektedir. Ciinkii varliklarin
goriilememesi yok olmalarin1 gerektirmemektedir.

Kur’an ve hadislerde serrin temsilcisi olarak zikredilen seytanin cin
taifesinden oldugunu Kur’an haber vermektedir. Cinlerin inanmayan ve insanlar1
kotiiliige cagiran temsilcilerine seytan denildigi gibi, bu anlamda bozgunculuk
yapip serri koriikleyen insanlara da seytan denilmistir. Seytan, Kur’an’da biitiin
kotiiliik yapanlar iceren genel bir anlamda kullanilmis, isyanindan bahisle de
iblis ismiyle anilmistir. Kur’an’da seytanin, insanin apagik diismani oldugu,
insan1 aldatmak icin gizlice sokuldugu, vesvese verdigi, glinahi siislii gosterdigi,
netice itibariyle insanlar1 saptirmak igin tiirlii yollar denedigi anlatilmaktadir.
Hadislerde de seytanin insanogluna ¢ok yakin oldugu, insanin damarlarinda
gezindigi, ibadetlerini engelleme gayretinde oldugu ve insanlar1 birlik ve
beraberlikten alikoymaya ¢alistigi, insan hayatinin tiim ayrintilarinda onu
aldatabilmek ig¢in faal durumda oldugu bildirilmektedir. Seytanin
hususiyetleriyle (boynuza, kulaga bevletmesi, diigiim atmasi...) ilgili bilgilerin
mecaza hamledilmesi daha dogru bir yaklagimdir.

Insanin en biiyilk ve ezeli diismani olan seytanin tuzaklarmna karsi
Kur’an ve hadislerde ondan korunma yollar agiklanmistir. Seytan1 géziimiizde
ne ¢ok biiyiitmek, ne de hafife almak gerekir. Seytanin ancak isyana dalmis 6lii
ruhlara tesir edip onlar1 kontrol altina alabilecegi bilinciyle, serrinden korunmak
i¢in bildirilen emir ve tavsiyeleri titizlikle yerine getirmek gerektigi asla akildan

155 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 274.
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cikarilmamalidir. Seytanin, insanlara karsi zorlayici bir giicliniin olmadigini
bizzat Kur’an’in bildirdigini gérmekteyiz. Allah’a sigmip, O (cc)’nun emir ve
yasaklarina riayet eden, bu konudaki Nebevi emirlere de sikica bagli kalan takva
sahibi miiminler iizerinde seytanin aldatma, hile ve tuzaklarinin basarisiz olacagt
ortadadur.
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BASLANGICINDAN 17. YUZYILA KADAR ISLAM
MINYATUR SANATINDA BAZI CEHENNEM
TASVIRLERININ IKONOGRAFISI

Miiriivet HARMAN!
Ozet

Cehennem Islam inancinda 6te diinya yasantis1 baglaminda &nemli bir
yere sahip olup; Kur’an ve ¢esitli hadis kitaplarinda yer almaktadir. Yazil
kaynaklarda detayli bir bigimde islenen cehennem; 15. yiizyildan itibaren ise
peygamberlerin hayati ya da onlarin goksel yolculuklari, ahiret yasantisi,
kiyamet ve fal iizerine kaleme alinmig yazma eserlerde tasvir edilmeye
baslanmistir. Bu ylizy1l ve sonraki donemlerde kaleme alinan yazma eserlerde
yer alan cehennem tasvirleri, iiretildikleri donemin cehennem algisin1 ve hangi
konular kapsaminda nasil betimlendigini gostermeleri bakimindan onem arz
etmektedirler. Yapilan bu ¢alismada 15. Ve 17. ylizyillar arasinda iiretilen
cehennem tasvirlerinin ikonografisi ve betimlenis bigimleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: islam, cehennem, minyatiir, ikonografi.

THE ICONOGRAPHY OF SOME DESCRIPTIONS OF HELL
FROM THE BEGINNING TO THE 17.TH CENTURY IN ISLAMIC
MINIATURE ART

Abstract

Hell has an important place in the context of afterlife in Islam and ithas
founda place inthe Quran andvarioushadith books. Hell is mentioned in written
sources in detail. Starting with the 15 century it also appears in the works of
art, especially in the manuscripts illuminations related to the processedprophets

! Aras. Gor. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sanat Tarihi Bolimii.
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lives or theircelestialjourneys, afterlife, resurrectionand fortune. The depictions
ofhell in the writtentexts are important since they reflect the perception of hell in
the period produced. This studY examines the iconography of hell in Islamic art
between the 15™ and 17™ century.

Key Words: Islam, Hell, Miniature, Iconography

islam inancinda Cehennem

Tek tanrili dinlerde olimden sonraki yasamla baglantili olarak, bu
diinyada giinah isleyenlerin veya kétiilik yapanlarin cezalandirilacagi yere
cehennem denilmistir. Cehennem kelimesi koken olarak Ibranice (Gehinnom)
olup, aslinda Ibranilerin giinah isleyenleri, suglulari, kurban edilenleri attiklari,
Kudiis dolaylarindaki Hinnom vadisidir. Fakat zamanla bu kelime anlamsal
degisime ugramis ve ote diinyada suglularn cezalarmi gektigi yer olmustur.?
Musevilerin derleme yapit1 Talmud’ta, bati yoniinde yer alan cehennemin ii¢
kapisinin bulundugu, girisinin dar, i¢inin ates, duman ve odunla dolu, genis ve
derin bir yer oldugu, ifade edilmistir. Atesin, kagintinin ve dondurucu sogugun
oldugu bu yerde, suglular ates firmmlarma atilarak cezalandirillacaklardir. 12 ay
stiren bu iskenceden sonra eger suglu armirsa cennete génderilecek, suclart agir
olanlar ebediyen burada kalacaklardir.®

Musevi inancinda sekillenmeye baglayan cehennem kavrami; Kitab-1
Mukaddes’in Yeni Ahit (Incil) boliimlerinde direkt olarak kullanilmamustir.
Fakat bunun yerine; “dliller diyar1” (Matta 11: 23-24; Luka 10:15), “sonsuza
dek siirecek koyu (zifiri) karanhik”(Matta 8:12-13; 25:30; Yahuda’nin Mektubu
7, 23; Petrus’un II. Mektubu 3:17), “dipsiz derinlik” (Esinleme 17:8; 20:1),
“sonsuz azap® (Matta 26:4; Markos 9:44), “sonmez ates”(Matta 18:8; 26:4),
“kizgin firm “(Matta 13:42, 14:50), “cehennem atesi” (Matta 18:9) olarak ifade
edilmistir. Bunlarin diginda “dis gicirtisi, gazap, sikinti ve elem” (Matta 8:12-13;
Luka 13:29) vb. seklinde ifadeler de yer almaktadir.

Cehennem ¢ok tanrili dinlerden tek tanrili dinlere kadar kendine farkli isimlerle yer
bulmustur. Ozellikle ok tanrili dinlerde yer alti ya da é&liiler iilkesi gibi anlamlarla
esdeger tutulan cehennem, Siimer mitilojisinde “Kur”, Babil’de “ Arula”, Misir’da “
Duat”, Yunan’ da ise Hades’in en derin ve igkencelerle dolu yeri olan “Tartaros”
olarak adlandirilmistir.

3 Cemal Ergiin, Kuran’mm Cennet ve Cehennem Anlayiglarinin Diger Dinlerle
Karsilastirilmasi, ~ Kahramanmaras — Universitesi  Sosyal — Bilimler  Enstitiisii,
yaymlanmamus yiiksek lisans tezi, Kahramanmarag, 2006, s. 24-25
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Hem Eski hem de Yeni Ahitte dogrudan kullanilmayan cehennem,
Islam’in kutsal kitabinda kendine yer bulmustur. Cehennem Kur’an’da yetmis
yedi yerde gegmektedir. Bu ayetlerin elli biri mekki, yirmi altis1 ise medenidir.*
Cehennem kelimesinin gectigi ayetlerin altisinda, kafirlerin ve giinahkarlarin
ahirette varacagi mekan anlaminda “mesva‘ sdzciigiiyle, on ayette de yine
mekan anlaminda “me’va” kelimesiyle birlikte kullanilmistir. Bu sozciiklerin
disinda cehennem kelimesi; “nar® ve “azap® sodzciikleriyle cehennem atesi
(naru cehennem) ve cehennem azabi (azabu cehennem) anlaminda dokuz
ayette, tamlama halinde ise dort ayette daha vardir. Yine Kur’an’da birgok yerde
sifat veya ad seklinde kullanilmis ve cehennemi ifade eden isimler yer
almaktadir. Bunlar:

Cehennem, Cahim (kor halinde ¢ok kizgin ates veya hari ¢ok siddetli
olan ve ¢ukurda yanan biiylik ates, atesi ¢ok siddetli olan mekan), Hdviye
(yiiksek bir yerden ¢ukur bir yere dogru diismek, ugurum ve derin gukur),
Hutame (¢ok siddetli ates, kirip parcalamak, un ufak etmek ve ufalayip tahrip
etmek), Leza (siddetli ates, dumansiz ates, halis ates), Sair (tutusturulmus alevli,
¢ilgm bir ates), Sekar (yakici, kavurucu, giines gibi kizartici ve bunaltici, ¢ok
siddetli 1sis1yla elem ve eza veren), Ndr (Cehennem atesi ve gozle algilanan
alevli ates), Siccin (hapsetmek), Semiim (sicak riizgir estigi zaman temas ettigi
her seyi zehir gibi etkileyip dokularina isleyen, yakip kavuran samyeli), Ddru I
Bevar (yok olma, helak olma yeri, yurdu), Siiu d-Dér (ates)’dir.®

Cehennemin sayisi ve dereceleri hakkinda Kur’an’da kesin bir bilgi yer
almazken, “Cehennemin yedi kapis1 vardir.® Onlardan her kap1 igin birer grup

Mekki, Medeni; Kur’an’in Medine ve Mekke sehirlerinde inen sireleri i¢in kullanilan
tanimlayici isimlerdir.

5 Bu isimlerin disinda Kur’an’da Azabu’l-Harik, el-Buruc, Esfele Saflin, Hamim,
Yahmum, Veyl, Saud, Akabe vb. kelimelerde kullanilmustir. Bkz. Kur’an’t Kerim: 3:181,
8:50, 22:9, 85:10, 4:145, 95:5, 6:70, 10:4, 22:19, 56:43, 2:79, 14:2, 19:37, 74:17,
90:11-12. Yine daha ¢ok ates ile 6zdes tutulan cehennemin soguk 6zelligi ile iki tirli
oldugu bazi yazma eserler yer almistir. Bkz.:Yazicioglu Muhammed, Muhammediye,
Haz.Abdiilkadir Aygicek, Kitabevi, Istanbul, 2005,s. 583-587-588.

6 Bu kapilar bazi hadis kitaplarinda; Cehennem, Leza, Hutame, Sair, Sekar, Cahim,
Haviye seklinde cehennemin adlari ile ayn1 anlama gelen isimlerle anilmistir. Bkz.:ibn
Ebi’d-Diinya, Hadislerde: Cehennem, Cev. Yusuf Ozbek, Ocak Yaynlari, Istanbul,
2006, s.19. Yine cehennemi ifade eden bu isimlerin bir kismu bazi arastirmacilar
tarafindan cehennemin kapilarina verilen adlar olarak nitelendirilmistir Bkz. Nerina
Rustomji, The Garden and The Fire Heaven and Hell in Islamic Culture, Columbia
University Press, New York, 2009, s. 118-119). Yine bu kapilarin aym zamanda
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ayrilmugtir” (al-Hicr 15: 44) ifadelerinden cehennemin her sugun cezasinin farkli
bir bicimde uygulandigi yedi ayri tabakadan olustugu fikri agir basmustir.
Cehennemin nerede bulundugu, ebediligi veya su an var olup olmadig1 hakkinda
da fikir ayriliklart mevcuttur. Fakat Kur’an’da yer alan bazi ayetlerdeki
ifadelerden (Nisa 4:145, al-A’raf 7:40, al-Kahf 18:29, al-Kaaria 101:9) ve gesitli
hadislerden onun yerin altinda (yerkiirenin igerisinde ve {izeri denizlerle ortiilii)
ve suan mevcut oldugu ileri siiriilmiistiir.” Cehennemin nerede oldugu gibi
boyutu ve yapisi da tartisma konusu olmustur. Kur’an’da cehennem; cesitli
iskence mekanlar1 bulunan (Nisa 4:145; al-Furkaan 25:13) ve duvarlarla ¢evrili
(al-Kahf 18:29) bir yer olarak tasvir edilmistir. Bu tasvire ek olarak bazi
hadisgiler ¢esitli sayilarla (40, 70, 330, 500, 1000, 70000...vb.) boyutunu
(derinligi ve genisligi), i¢inde yer alan daglarn, vadilerin, agaclarin, kdsklerin,
odalarin, hayvanlarin vb. sayisimi ve bunlarla iligkili iskencelerin derecesini
vermeye calismiglardir.? Boyutlari ve igerigi daha ¢ok sayilarla iliskilendirilen
cehennemde ceza olarak ates (yakarak ya da giysisini giydirerek veya
yataklarinda yatirarak yakma), kaynar su — soguk su (igirerek veya iizerine
dokerek yakma), irin (igirerek), zakkum, Dari ve Gislin® (yedirerek), sicak
riizgar, duman, demir topuz (doviilerek) ve bir cisim veya zincir (baglanarak)
kullanmilmaktadir.’® Bu iskence yontemlerinin yani sira Ozellikle akrep ve
yilanlarin sokmalar1 da vardir. Cehennemde bu cezalar1 “malik” veya “zebani”
adi verilen sert ve korkung goriiniimlii melekler yapmaktadirlar.

Islam inancina gére cehenneme; kafirler, miinafiklar, zalimler, gercege
boyun egmeyenler, yerylizinde devam eden iyilik-kotiiliik miicadelesinde
Allah’1 birakip kotiiliikten yana tavir alan, ilahi mesajlara kars1 duran,
kendilerine ve c¢evrelerine zulmeden, biiyiikliik taslayip isyan eden, O’nun
nimetlerine karsi nankdrliik eden, fitne fesat ¢ikarip bozgunculuk yapan ve diger

cehennemi  olusturan  katmanlarin  her birinin ismi oldugu da ifade
edilmistir.Bkz.:Yazicioglu Muhammed, a.g.e.,s. 583-584.

7 ibn Ebi’d-Diinya, a.g.e., s. 125.

8 Ibn Ebi’d-Diinya, a.g.e., s. 87-88, Salih Subhi, “Ayet ve Hadislerle Cennet / Cehennem”
Oliimden Sonra Dirilis, Ter. Serafeddin Gélciik, Kayihan Yayinlari, Istanbul, 1987,
5.60, Yazicioglu Muhammed, a.g.e, s. 583-584.

®  gsalih Subhi, a.g.e., 5.68.

10 Subhi, a.g.e., 5.67-82,Ergiin, a.g.t,s. 80-87.
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giinahlar igleyenler vb. giinahkarlar gidecek ve her bir grup cehennemin farkli
tabakalarinda cezalarimi ¢ekeceklerdir.*

islam Minyatiir Sanatinda Cehennem Betimlemeleri

Kur’an’da ve bazi hadis kitaplarinda detayli olarak tasvir edilen
cehennem ve azaplari islam minyatiir sanatinda da kendine yer bulmustur. islam
Mminyatiir sanatinda erken devirlerden itibaren yapilmaya baslanan cehennem
betimlemeleri; Ozellikle oliimden sonraki yasam, peygamberlerin goksel
yolculuklari, kiyamet ( kiyamet alametleri, son yargi giinii ) konulari
kapsaminda gorsellestirilmistir.

Islam minyatiir sanatinda cehennemle ilgili belki de en zengin
betimlemeleri peygamberlerin yasadigi goksel yolcuklar basta olmak {izere,
onlarin hayatlarindaki bazi olaylar1 konu alan eserlerde gérmek miimkiindiir. Bu
eserlerden en oOnemlileri Hz. Muhammed’in  miractm®? konu alan
Miragname’lerdir. Bilindigi gibi Hz. Muhammed’in miraci erken donemlerden
itibaren cesitli eserlere konu olmus ve gorsellestirilmistir.’®* Hz. Muhammed’in
miract ile ilgili bilinen en eski tasvir Ilhanli donemine ait, Camiu’t-
Tevarih(Edinburg Universite Kitapligt Ms. Arab 20, vr.55a) adli eserde yer
almaktadir.** Fakat bu eserde sadece Hz. Muhammed’in Burak {izerindeki

1 Ergin, a.gt.,s. 73.

12 Mirag kelime anlami olarak yukar ¢ikilan vasita, merdiven anlamlarma gelse de islam

inancinda Hz. Muhammed’in goége yiikselmesine verilen addir. Kur’an’da Hz.
Muhammed’in mirag yolculugu; “Noksan sifatlardan miinezzehtir kulunu geceleyin
Mescid-i Haram 'dan ¢evresini kutladigimiz Mesci-i Aksa’ya gotiiren, ayetlerimizden bir
kismini ona da gosterelim diye, siiphe yok ki o, her seyi duyar, goriir”(al-Isra: 1)seklinde
aktarilmigtir. Fakat bu ayetteki mirag; Hz. Muhammed’e atfedilen gesitli ayetlerle, farkli
hadis ve tefsir kitaplarindaki yorumlarla gesitlenmistir. Mirag olay:r kisaca soyle
gergeklesmistir: Uyku ile uyaniklik arasindaki Hz. Muhammed’e bir gece Cebrail gelir
ve Burak adli binekle O’nu Beytii’l-Makdis’e gotiiriir. Hz. Muhammed burada iki rekat
namaz kilar ve daha sonra Cebrail ile birlikte gbksel yolculuga baglar. Yedi kat sema
yolculugunda, her katta farkli bir peygamberle karsilasir. Sidre-i Miinteha denilen yerde
Allah’tan vahiy alir. Daha sonra cennet ve cehennemi goriip, Burak’la Mekke’ye geri
doner. Bu yolcukta Mescid’i Haram’dan Mesci’di aksaya kadar olan yolculuga “Isra”,
goklere yaptig1 yolculuga ise Mirag ismi verilmistir.

18 Miragname’lerin ortaya cikisil1.yiizyila kadar gotiiriilse de daha ¢ok 13-14.yiizyilda

retildikleri genel bir kanidir (Tekin, 2012, s. 99).

14 Zeren Tanindi, Siyer-i Nebi Islam Tasvir Sanatinda Hz. Muhammed’in Hayati, Hiirriyet

Vakfi Yayinlar,istanbul, 1984, s. 10, Filiz Cagman-Zeren Tanindi Topkap: Saray
Museum Islamic Miniature Painting, Ali Riza Baskan Giizel Sanatlar Matbaasi,
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yolculuk an1 betimlenmistir.*® Oykiiniin tamamu ait tasvirler ise 14. yiizy1l bagina
tarihlendirilen ve Ahmed Musa’ya atfedilen Miracname adli eserde yer
almaktadir. Fakat bu eserin yazili kismi giiniimiize ulagmamis, tasvirleri ise
olasilikla 1544 yilinda hazirlanan ve bugiin Topkapt Miizesi’nde bulunan
albiimde (TMS H. 2154) toplanmustir.'® Metni ile birlikte giiniimiize ulasan eser
ise; 1436 yilinda Timurlular zamaninda Mir Haydar tarafindan Tiirkceye
cevrilen ve Malik Bahsi tarafindan Uygurca yazilmis, Herat nakis hanesinde
hazirlanmis olan ve igerisinde 61 minyatiir yer alan Mira¢cname’dir (Paris
Biblioteque Nationale, Turc. 190). Resim kalitesi yoniinden Herat okulunun
gelmis oldugu yeri gostermesi ve en zengin Mirag resimlerini barmdirmasi
bakimindan biiyiilk 6neme sahip bu eserde;}’ mirag yolculugu cennet ve
cehennemi kapsayacak bir bicimde ele almmustir. Eserde mirag; Hz.
Muhammed’in Burak’la Kudiis’e gelisini anlatan tasvir ile baglamakta ve daha
sonra Cebrail ile birlikte dnce cenneti daha sonra cehennemi ziyaret etmesi ile
sonlanmaktadir.®® Bu eserde 16 tane zengin cehennem betimlemesi yer
almaktadir. Ik betimlemede Hz. Muhammed ve Cebrail cehennem kapisinda,
buranin bekgisi Malik ile kargilagmasi konu alinmigtir (Resim 1). Malik kirmizi
derili, altm ve kirmizi renk giysili ve Islam inancini yansitir bigimde asla
giiliimsemeyen surat ifadesine sahip bir melek olarak resmedilmistir. Tasvirde
Kur’an’da da gecen cehennem kapisinin ve igerisindeki ateslerin betimlenmesi
dikkat ¢ekicidir. Diger betimlemeler ise cehennem iskencelerini konu
almaktadir. Her bir minyatiirde farkl bir iskence - ceza ve bunu hak edenler
betimlenmistir.!® Biitiin bu 6rneklerin hepsinde zemin cehennemin karanligini
ve derinligini hatirlatircasina koyu renk olup, atesler igerisinde iskence goren
figiirler ile farkli deri rengi ve ylizleriyle zebaniler resimlerin bir tarafinda, buna

Istanbul, 1979, s. 12, Bahattin Yaman “Tiirk Minyatiir Sanatinda Cennet”, Belleten, Cilt:
LXXII, Say1: 263, Nisan 2008, s. 147.

5 Tanindi, a.g.g, s. 10.

16 Tanindi, a.g.g, s. 10.

7 Giiner Inal, Tiirk Minyatiir Sanati (Baslangicindan Osmanhlara Kadar), Tiirk Tarih

Kurumu, Ankara, 1995, s.120.

18 Marie-Rose Seguy, The Miraculous Journey of Mahomet Miraj Nameh, George
Braziller, New York, 1977.

19 Bunlar; aggdzliiler, kibirliler, dalkavuklar, yalanci sahitler, yetim mali yiyenler, saglarini

kapatmayan ve arsiz kadmnlardir. Bkz;  Séguy, a.g.e, BahttinYaman - M.Dikmens.
YAMAN, "Metin ve Resim Bakimindan Mi'racndme (Paris Bibliotheque Nationale,
Turc 190) Ve [lahi Komedya'daki Benzerlik Uzerine Bir Karsilastirma", Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 16, 2006, s. 158.
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taniklik eden Hz. Muhammed ve Cebrail ise diger tarafinda yer almaktadir.
Betimlemelerin her birinde, cehennem iskenceleri ayr1 ayri verilirken, cehennem
agaci olan zakkum agaci da unutulmamustir (Resim 2). Zehirden daha ac1 tatlara
sahip meyveler veren Zakkum agaci Kur’an’da; “cehennemin dibinden ¢ikan ve
tomurcuklar1 seytanlarin baglarina benzeyen” (al-Saffat 37:64-65) seklinde
betimlenmistir. Bu eserdeki minyatiirde bahsi gegen seytan baslar1 belli bash
hayvan ve yaratiklar (deve, aslan, fil, ejderha, kopek? vb.) olarak verilmistir®.
Minyatiirde zakkum agaci ve bunun yaninda dilleri zebaniler tarafindan kesilen,
atesler icerisindeki giinahkarlar da yer almaktadir.

Resim 1: Cehennem Kapisi, Miragname, Paris Biblioteque Nationale, Turc. 190, .53 (Marie-Rose
Seguy, The Miraculous Journey of Mahomet Miraj Nameh)

2 Bu hayvanlarin Islam ve oncesi donemlerdeki dinsel cagrigimlart bashi basina bir

arastirma konusu oldugu i¢in burada sadece kisaca deginilmistir.
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Resim 2: Cehennem, Miragname, Paris Biblioteque Nationale, Turc. 190, f.53v:(Marie-Rose Seguy, The
Miraculous Journey of Mahomet Miraj Nameh )

Hz. Muhammed’in Mirag¢ yolculugu Miragname’lerin disinda birgok el
yazmast esere konu olmustur.?* Fakat her eserde cehennem ya da cennet ile ilgili
tasvir bulunmamaktadir. Hz. Muhammed disinda, Kur’an’da iki ayette (Meryem
19: 56-57; al-Anbiya 21: 85) bahsi gecen Idris peygamber de 6lmeden
cehennemi gormiistiir.?? Idris peygamberin cennet ve cehennemi ziyareti Kisas-1

2l Tanmdi, a.g.e, s. 10-11,

22 Kur’an’da gegen “Biz onu yiice bir mekana yiikselttik “(Meryem 19: 56-57) ifadelerinin

diginda, halk arasinda Hz. Idris’in gége yiikseldigi, cennet ve cehennemi gordiigii inanci
mevcuttur. Bu yolculuk kisaca su sekilde gerceklesmistir: Hz. Idris Azrail ile yakin
arkadas olup bir giin ona &liip cennet ve cehennemi goérmek istedigini ve geri dirilmek
istedigini soyler. Allah bunu duyar ve kabul eder. Hz. Idris 6nce cehennemi daha sonra
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Enbiya adli esere konu olmustur. 16. yiizyilda iiretilen bu yazmalarin iki ayri
kopyasinda?’(istanbul Beyazit Devlet Kiitiiphanesi Ms. 5275 f. 54b - Topkap1
Saray1 Miizesi B.249 f.16b) Idris peygamberin cennet ve cehennemi ziyareti
betimlenmistir. Bu minyatiirlerden birinde (Resim 3), bir yanda atesler igerisinde
iskence goéren insanlarla dolu olan cehennem diger yanda ise igerisinde
meleklerin yer aldigi bahg¢e goriiniimlii cennet yer almaktadir. Cehennem dinsel
anlatiya uygun olarak, atesin, glinahkarlarin ve bunlara giirzlerle iskence eden
zebanilerin yer aldig1, karanlik bir yer olarak tasvir edilmistir.

Peygamberlerin goksel yolculuklar ile ilgili eserlerde gorsellestirilen
cehennem; kiyamet ve 6teki diinya yasantisi ile ilgili minyatiirlerde de kendine
yer bulmustur. Islam diinyasinda gesitli rivayetlere dayandirilarak Hicri 1000
(1591-1592) yilinda kiyametin kopacagi beklentisi ile birlikte Osmanli sarayinda
kiyamet alametleri ve halk inanglartyla ilgili ¢esitli el yazmasi eserler
iiretilmistir (eserlerin bir kismida cehennem tasvirleri mevcuttur).?* Ozellikle
I.Ahmed (1590-1617) devrinde? onun fanatik kisiliginin etkisi ile halk inanglari
ile ilgili yazma eserlerin iiretilmesine yonelik genis bir ilgi olusmustur.?®Ahval-i
Kiyamet (Kiyametin Durumlari), Terciime-i Miftah-1 Cifru’l-Cami ve Falname
adl1 eserler bunlarin basinda gelmektedir.

Terciime-i Miftah-1 Cifru’l-Cami adli eser Abdurrahman b.Muhammed
b. Ali b. Ahmed el-Bistami (O. 854/1454) tarafindan ed-Driirrii’I-Munazzam
fiSurr1’l-Ismi’l-A’zam ad1 ile Arapca yazilmis olup Cifiu’l-Cami olarak ta
bilinmektedir. Daha sonra Tiirk¢eye gevrilen bu eserin; III. Mehmed (1595-
1603), I.Ahmed (1603-1617) ve |. Mahmud (1730-1754) dénemlerine ait resimli

cenneti ziyaret eder. Fakat cennetten ¢ikmak istemez. Bunun {iizerine Allah burada
kalmasini kabul eder. Rachel Milstein, Stories of the Prophets Illustrated Manuscripts of
Qisas al-Anbiya, Mazda Publishers, California, 1999, s. 112.

2 {dris Peygamber ile ilgili bu 6ykii sadece bu iki yazmada degil cesitli Kisas-1 Enbiya

yazmalarinda da mevcuttur. Bkz.Rachel Milstein, Stories of the Prophets Illustrated
Manuscripts of Qisas al-Anbiya,Mazda Publishers, California, 1999, s.111-113.

24 Serpil Bagcr vd.Ottoman Painting, Kiiltir Bakanligi Yayinlari Ankara, 2006,
s.196,Bahattin Yaman, “Ahval-i Kiyamet Yazmalari Resimlerinde Kiyamet Sonrasi
Hayat”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 24, Say1 2, Aralik 2007,
s. 218-219.

%5 Serpil Bager - M.Farhad, Falnama The Book of Omens, Smithsonian Institution,
Wahington, 2009, s.75.

% Tanmdi, a.g.e, s. 13.
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ii¢c kopyas1 mevcuttur (TSMK Bagdat 373, IUK Nadir Eserler Boliimii TY 6624,
CBL No0:444).2'Cifr ve ebced gibi harflerin sayisal degerleri ile yapilan
hesaplamalar ile kiyamet ve alametlerinin ele alindigi bu eserde cehennem,
gercek tasvirinin disinda simgesel anlamda kendisine yer bulmustur. Bunun
baslica nedeni ise bu yazmanin daha c¢ok kiyamet sonrasi yasamui degil de
kiyamet alametlerini ele almasidir.?® Kiyamet alametlerinden biri sayilan Deccal
ilgili sahnelerde cehennem betimlemelerini gérmek miimkiindiir. Eserin
kopyalarinda Deccal; yanina aldig: taraftarlar1 ve casuslar ile birlikte, tek gozii
kor ve esegi iizerinde, insanlar1 kendisine inandirmaya ¢aligirken betimlenmistir.
Bu tasvirlerde (Terciime-i Miftah-1 Cifiu’l-Cami, TSM, B. 373, vr. 237b, IUK,
TY 6624, vr. 97b, Ed-Durru’l-Munazzam fi Swrri’l-Ismi’l-A’zam CBL, 444vr.
203b.) Deccal’in insanlarin kendisine inanmas: igin gosterdigi cehennem;
genellikle esegin ayaklarinin altinda ya da yaninda bir ates obegi seklinde
betimlenmistir (Resim 4).2°

27 Bahattin Yaman, Osmanlh Resim Sanatinda Kiyamet Alametleri: Terciime-i Cifiu’l-

Cami ve Tasvirli Niishalari, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
yayinlanmamis doktora tezi, Ankara, 2002, s.65, Banu Mahir, Osmanli Minyatiir Sanatt,
Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2004, s. 65, 101.

28 Yaman, a.g.t., s.5.

2 Deccal’in yaninda betimlenen cennet ve cehennemim yani ates ve suyun gercek
olmadig ve aslinda atesin su, suyun ates oldugu bilinmektedir.
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S
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Resim 3: Hz. idris Cennet ve
Cehennemi Ziyareti, Kisas-1
Enbiya, TSM B.249, f. 16b
(Rachel Milstein, Stories of the
Prophets Illustrated Manuscripts
of Qisas al-Anbiya,).

(W i G '“_“,..'.' 20y :‘
g iy o ot e oy 62 Jou 22

Kiyamet alametleri diginda kiyamet ve kiyamet sonrasi yasantiyi ele
alan baglica eser Ahval-i Kiyamet 'tir. Manzum seklindeki ilk hali 13. veya 14.
ylizyila tarihlendirilen ve yazari konusunda goriis ayriliklar1 bulunan bu eser,
yalin Anadolu Tiirkgesi ile kaleme alinmigtir. Daha sonra mensur hale getirilen
eserin 16. yiizy1l sonu ile 17. yiizy1l basinda resimli niishalari iiretilmistir.3!
Eserin biri 1615, digeri tarihsiz tasvirli iki niishas1 mevcuttur (SK Halid Efendi

30 Osman Yildiz, Ahval-i Kiyamet: Giris, Inceleme, Metin, Dizinler, Sule Yayinlari,

Istanbul, 2002, s.4, Cem Dilgin, “XIII. Yiizy1l Metinlerinden Yeni Bir Yapit: Ahval-
iKtyamet”, OmerAsim Aksoy Armagan:, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1978, s.
49.

81 Eserin bu donemde resimli niishalarinin yapilmasini Zeren Tanindi I.Ahmed’in fanatik

kisiliginin etkisi ile halk inanglari ile ilgili yazmalarin resimlenmesine baglamistir. Bkz.
Taninds, a.g.e, s.13.
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139, BSB Ms. Or. Oct. 1596).%? Siileymaniye’deki eserde 17 ve Berlin’dekinde
ise 22 tasvir vardir. Bu iki eserin disinda yaprak seklinde Philadelphia Free
Library’de 4 ve 0&zel bir koleksiyon olan Keir Collection’da 13 tasvir
bulunmaktadir.3® Minyatiirlerin yer aldig1 eserde cehennem; dort ayakli (her
ayaginin arasi 500 yil mesafede), bin bash (her basinda yiiz bin zincir, her
zincirde yliz bin halka vardir), her basinda bin yiiz, her yliziinde bin agiz, her
agzinda iki yiiz dudak (alt ve iist dudak aras1 500 yil mesafe), her agzin yiiz bin
dis (her biri Uhud Dag biiyiikliigiinde) olan bir canavara benzetilmistir.>* Yine
eserde cehennemin boyutlari, cezalari, kapilari, azaplari vb. hakkinda detayli
bilgiler yer almaktadir.®® Cehennemle ilgili oldukga fazla bilgi bulunan bu eserin
konu ile ilgili tasvirleri de ayni zenginligi yansitmaktadir. Cehennem; koyu
renkte, icerisinde ateslerin, akrep, yilan gibi hayvanlarin, iskence eden
zebanilerin oldugu bir yer olarak genel semaya uygun bigimde ele alinmistir.
Ozellikle bu eserde yer alan cehennem sahnelerinin bazilarnda Celib ve Belib
adli canavarlar ile ejderha figiirleri 6n plana ¢ikmaktadir. Eserin yazili metninde
500 yillik yol mesafesindeki bu canavarlar, aslan suretli erkek (Celib) ve kurt
suretli disi (Belib) seklinde tamimlanmigtir. Ayrica bu iki canavar her giin
ciftlesmekte ve bu giftlesme sonucu Celib’in kuyrugunda yilanlar cehenneme
dokiilmektedir.® Bilindigi gibi aslan ve kdpek Islam &ncesi donemlerde ugursuz
sayillan hayvanlardandir ve bu Ozellikleri ile bazi hadis kitaplarinda yer
almistir.®” Tasvirlerde Celib ve Belib canavarlan disinda bagh basma aslan ve
kurtta? giinahkérlara iskence etmektedir (yiyerek ve pargalayarak) (Resim 5-6-
7). Yine bunlarin disinda eserdeki tanimlamaya uygun olarak daha ¢ok kedi®®

32 Bahattin Yaman, “Ahval-i Kiyamet..., s. 220, Mahir, a.g.e,, 5.70-71.
33 Bahattin Yaman, “Ahval-i Kiyamet..., s. 221, Mahir, a.g.e,, 5.102.
3 Yildiz, a.g.e, s.177-178, Dilgin, a.gm., 5.49-86.

% Yildiz, a.g.e, 5.187-195.

% vildiz, a.g.e, 5.190.

87 Ali Celik, Islamin Kabul veya Reddettigi Halk Inanglari, Beyan Yaymlar1. Istanbul,
1995, s.151.

38 Ahval-i Kiyamet yazmasinda Malik’in hizmetindeki zebaniler; kapkara tenli, kedi gozlii

ve agiz ve burunlarindan atesler ¢ikaran yaratiklar olarak tasvir edilmistir (Yildiz,
2002,5.190).
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suretine sahip farkli zebaniler de, topuzlarla (ates ya da demir seklinde) veya
farkli aletlerle iskencelerini yapmaktadirlar.®

Resim 4: Deccal,
Terciime-i Miftah-1  Cifiu’l-
Cami, TSM, B. 373, vr.

237b.(Bahattin Yaman,

“Turk Minyatiir Sanatinda . P Y s poshiie R

Cennet”) 2 . : s .
& {3 e x R N t_' ,4},'_;.

39

XIII. ylizyila ait yazmada bu iskenceler ve bunlart ¢ekenler dokuz ayri gruba ayrilmustir.
Her grup farkli giinahlarindan 6tiirii farkli iskenceler gérmektedir.
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Resim 5: Cehennem, Ahval-i Kiyamet, Resim 6:Cehennem, Ahval-i Kiyamet,
SK Hafid Efendi 139. SK Hafid Efendi 139
( Metin And, Minyatiirlerle Osmanli-Islam Mitologyasi)

Resim 7: Cehennem,
Ahval-i Kiyamet, BSB, Or. Oct.
1596, f.52a (Serpil Bagci -
M.Farhad Falnama The Book of
Omens)
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Ahval-i Kiyamet yazmalarinda cehennem; yukarida bahsi gegen ve daha
¢ok cehennemi ve burada yer alan iskenceleri anlatan tasvirlerin diginda, iKi
farkli konu ile de gorsellestirilmistir (BSB Ms. Or. Oct. 1596). Bunlardan biri
sirat kopriisii betimlemesi olup; bu tasvirde ortada figiirlerin {izerinde yiiridigi
bir yol (sirat kopriisii) ve bunun her iki yaninda cennet ile cehennem
bulunmaktadir (Resim 8). Icerisinde ¢icek agnus bahar dallari ile servilerin ve
meleklerin oldugu cennetin karsisinda, ates, akrep, yilan ve zebanilerle dolu
cehennem vardir. Cehennem igerisindeki zebaniler, kedi veya aslan suretli olup,
Celib ve Belib adli canavarlar olmasi kuvvetle muhtemeldir. “Hz.
Muhammed’in Cehennemi Ziyareti” olarak isimlendirilen®® diger bir
betimlemede ise; cehennem agzindan atesler sagan (giinahkarlarin iizerine) ve
zincirleri melekler tarafindan tutulan ejderha*! seklinde tasvir edilmistir
(Resim9). Cehennemin atesler sagan bir ejderha seklinde betimlenmesi, eserdeki
mahser gilinlinde melekler tarafindan argin sol yanina getirilen ve bir canavar
seklinde diisiiniilen cehennem imgesini yansittigin1 akla getirmektedir.*?

Cehennem, basli bagina kiyamet ve sonrasi yasantiy1 konu alan eserlerin
disinda, Falname adli yazmada da tasvir edilmistir. Basit olarak yazi ve resim
iizerinden gelecek {izerine tahminlerin yapildig1 ve igerisinde peygamberlerin
hayati, bur¢ ve gok cisimleri, tarihi ve efsanevi kisilerin Oykiileri, kiyamet ve
ahiret yasantis1 gibi konular yer alan eserlere Falname ismi verilmistir.*
Gelecegin okunmast i¢in kullanilan diger kitaplarin yanmdaresimli olarak
uretilen Falname’lerden ilkiSultan Sah Tahmasb (1524 — 76) devrinde
yapilmistir (bugiin bu eserin sayfalari ¢esitli yerlere dagilmis durumdadir ve Sah
Tahmasb Falnamesi veya Falname olarak adlandirilmaktadir.** Ayn1 adli eser;
Osmanli devrinde 16. yiizyilin son ¢eyregi ya da 17. ylizyilin basinda kopya

40 Metin And, Minyatiirlerle Osmanli-Islam Mitologyasi, Yap1 Kredi Yaymlari, Istanbul,
2007, s. 260.

41 Eserde yer alan minyatiirde iki adet ejderha bas1 goriilmektedir. Fakat bunlarm iki ayri
veya tek bedene mi sahip oldugu anlagilmamaktadir.

2 Yildiz, a.ge., s.177-178.

43 Fal kitaplan gesitlilik arz edip, bu kitaplar; Hz. Ali, Imam Caferii’s Sadik ve Seyh

Muhyiddin Arabi gibi dini kisilerle iligkilendirilerek kutsallik atfedilmistir.

4 Zuhal Akar, Topkapi Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi’nde Bulunan iki Falnime ve

Resimleri, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, yaymlanmamis yiiksek
lisans tezi, Ankara, 2002, s. 20, 32, 176, Bagc1 —Farhad, a.g.e, s.28.
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edilmistir.*> Bugiin bu kopyalardan iki tanesi Topkap1 Sarayr’nda (Topkap: Iran
Falnamesi TSM H. 1702, I. Ahmed Falnamesi H.1703) yer almaktadir.
Bunlardan biri, 1614-1616 yillar1 arasinda Vezir Kalender Pasa tarafindan
L.LAhmed i¢in yaptirilmgtir.*® Eserin 1575-85 veya 1600°de bir kopyas1 daha
yapilmistir*” ve bugiin Dresden Falnamesi olarak anilir (E 445). Safevi ve
Osmanli minyatiir tisluplarina sahip bu eserlerden Osmanl Tiirkgesi ile yazilan
I. Ahmed Falnamesi diginda kalanlar, Fars¢adir. 1540’larda 17.yiizyihn ilk
yarisina kadar siiren uzun bir dénemde Safevi ve Osmanli’nin fal {izerine gorsel
diinyasin1 yansitan eserlerin neredeyse hepsinde cehennem betimlemesi yer
almaktadir (Sah Tahmasb Falnamesi / Falname Ozel Koleksiyon, Topkap: Iran
Falnamesi TMS H. 1702 f. 30b - 56b, I. Ahmed Falnamesi TMS H. 1703 f.
21b).*® Bunlardan I. Ahmed igin hazirlanan niishada cehennem; genel algilayisa
uygun olarak karanlik, icerisinde ates, akrep, yilan, zakkum agaci ve ejderha ve
zebanilerin yer aldigi bir yer olarak betimlenmistir. Tasvirde ortasinda
cehennem 1rmagimnin hemen yanindan ylikselen zakkum agaci kompozisyonun
merkezinde oldukg¢a biiyiik boyutlu betimlenmigtir (Resim 10). Cehennemin
vazgecilmez igkence Ogelerinden biri olan cehennem 1rmagi ve onun hemen
yanindan yiikselen zakkum agacini tasvir edilmesi bakimindan bu 6rnek dikkat
cekicidir. Zebaniler ise diger figiirlere gére daha biiyiik boyutlu ¢izilmis olup,
Ahval-i Kiyamet’teki kedi suretli zebani anlayismma uygun bir bi¢imde
betimlenmistir.

4% Akar, a.g.t, s.20; Bagel - Farhad, a.g.e., 5.28; Rachel Milstein, Stories of the Prophets
Illustrated Manuscripts of Qisas al-Anbiya,Mazda Publishers, California, 1999, s.67

% Bu eserlerin diginda gesitli koleksiyon ve miizelere dagilmis halde olan baska

Falname’ler de vardir.
47 Akar, a.g.t, .20, Milstein, a.g.e, s.7.

4 Akar, a.g.t, 5.32-43, Milstein, a.g.e, 5.84.
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Falname yazmalarinda cehennem, tek basina tasvir edildigi gibi, “Son
Yargi — Mahser” sahnelerini konu alan betimlemelerde de yer almistir (Sah
Tahmasb Falnamesi / Falname 6b, Dresden Falnamesi E 445 19b, Topkap: Iran
Falnamesi TMS H. 1702 f. 16b). Ote diinya ve kiyamet inanglarinin bir uzantisi
olan “Son Yargt “ sahnelerinde cehennem genellikle, cennet ile ayni anda
betimlenmistir. Dresden Falnamesi’nde yer alan yargilama sahnesinde gorsel bir
biitiinliik ve dramatik bir kompozisyon verilmistir. (Resim 11).*° Yargilanma
ani, karanlik, atesler igerisindeki cehennem ve cehennemde cezalarini geken
giinahkarlar ile sakinleri, koskleri, hurileri, rmagi ve Tuba agacinin igerisinde
yer aldig1 cennet (sahnede yukar1 kisimda) bir arada sunulmustur. Bu sekilde
tasarlanan kompozisyon Sah Tahmasb Falnamesi / Falname ile stilistik ve
ikonografik bir benzerlik gostermektedir.’® Cehennem sahnede alt kisma
yerlestirilmis; ateslerle dolu karanlik bir yer seklinde betimlenmistir. Bu 6rnekte
dikkat cekici nokta ise elinde alevli topuzuyla ayakta duran Zebaninin diger
figiirlere gore oldukea biiyiik boyutlu betimlenmesidir.

Resim 11: Son Yargi,
DresdenFalnamesi,
Sachsischen Landesbibliothek
(SLUB), E445, f.19b (Serpil
Bagc1 -M.Farhad Falnama The
Book of Omens).

49 Bagei - Farhad, a.g.e., 5.65.

50 Bage1 - Farhad, a.g.e., 5.65.
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Tablo1: Cehennem file ilgili Minyatiirlerin Yer Aldig Eserler

554, - SK Halid Efendi 139
57b'§21:'_31a' BSB Ms. Or. Oct. 1596
Ahval-i Kiyamet '
T-5, FLF, Rare Book
Department Lewis Ms.
T-6 0.
237b TSM, B. 373,
Terciime-i Miftah-1
Cifru’l-Cami 97b UK, TY 6624,
203b CBL, 444vr.
Dresden Falnamesi 19b E 445
SahTahmasb 6b )
Falnamesi / Falname
I.Ahmed Falnamesi 21b TSM H.1703
Topkapi Iran 16b, 56b TSM H.. 1702
Falnamesi
£.55,f.53v,
f.57,.55v, o
Parisn Biblioteque
Miracname f59,f57Vf Nationale
61,f.59v,f.63,1.6 Turc.190
1v,f.65,f.63vf.6
7v,f.65v
54b BDK, Ms. 5275
Kisas-1 Enbiya
16b TSM B.249
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Sonug¢

Cok tanrili dinlerde farkli isim ve anlamlarla kendine yer bulan
cehennem inanci; tek tanrili dinlerde tamamen sekillenmeye baglamis ve
giiniimiizdeki anlamlarini kazanmustir. Ozellikle islam’da 6te diinya yasantisi ve
kiyamet inancina paralel olarak, basta Kur’an olmak lizere hadis kitaplarinda
onemli bir yere sahip olmustur. Oldukca detayli bir bicimde ele alinan
cehennem, hem Islam &ncesi hem de Islam sonrasi inanglarin izlerini tasiyan ve
bunlarla girdigi etkilesim sonucunda zenginlesen bir kavram olmustur. Bu
durum Islam cografyasinda farkli yiizyillarda iiretilen ve her biri degisik
iisluplari, ekolleri yansitan yazma eserlerdeki minyatiirlere de yansimistir. Bu
cesitlilige ragmen; cehennem tasvirleri temelde Kur’an’a sadik kalmarak
betimlenmistir. Ozellikle kiyamet ve sonrasi inang ve peygamberlerin mirag
yolculuklar1 basta olmak iizere kaleme alinmis eserlerde, genel bir sema
olusturulmustur. Biitiin bu eserlerde cehennem igerisinde ateslerin oldugu
karanlik bir yer olarak betimlenmigtir. Cehennemdeki iskenceler ise kutsal
kitaba ve hadislere sadik kalinarak gorsellestirilmig, ayni zamanda halk
sdylenceleri ve inanglarmi da barindirmistir. Bunun en giizel 6rnegi ise islam
inancinda var olan zebanilerin kedi ve aslan suretinde yapilmas1 ve Islam 6ncesi
donemlerde lanetle ya da seytanla iliskilendirilen 5! yilan, akrep gibi hayvanlarin
cehennem iskenceleri olarak sahnelere eklenmesidir. Bunun disinda cehennem
karanlik yapis1 ve iskenceleri ( giirzlerle doviilmek, ateslere atilmak, hayvanlar
ve zebaniler tarafindan bedenin ¢esitli uzuvlarimin kesilmesi ya da parcalanmasi,
zakkum agacmin meyveleri vb.) genel bir sema ile tekrarlanmistir. Fakat bazi
ornekler tek olmasi ve ikonografik ya da sembolik bakimdan farklilik géstermesi
nedeniyle énem arz etmektedirler. Bunlardan biri Ahval-i Kiyamet yazmasinda
yer alan ve “Hz. Muhammed’in Cehennemi Ziyareti” olarak adlandirilan
tasvirdir. Eser igerisindeki genel anlatima uygun olan bu tasvirin iki agidan
sorunsallastirilmas1 gerekmektedir. Oncelikle bu tasvirin konusunun ne oldugu
ve tasvirde Hz. Muhammed’in arkasinda yer alan kalabalik bir topluluk ve bu
topluluk icerisindeki (ikisi Hz. Muhammed’in yaninda biri ise karsisinda) haleli
figlirlerin kimligidir. Eger denildigi gibi tasvir Hz. Muhammed’in cehennemi
ziyareti anlatiliyorsa; bunun ne zaman ve nigin gerceklestigi ve cehennemin
neden Ozellikle ejderha seklinde verildigidir. Yine bu minyatiirde bahsi gecen
konunun Ahval-i Kiyamet yazmasindaki cehennemin kiyamet sirasinda Allah
emri ile melekler aracilifiyla Arg’mn sol yanina getirilen cehennem figiiriiniin
kendisi olup olmadig1 detayli bir arastirma konusu tegkil etmektedir. Her iki
konu g6z oOniline alindiginda ve ozellikle ejderhanin yilan gibi cehennem

1 Celik, a.g.e., s. 162-164.
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iskencelerinden biri oldugu akla getirilirse ( yilanin 1sirarak iskence etmesi ),
onun bu Ozelliginden bashi bagma cehennemin kendisine doniismesi dikkat
¢ekmektedir. Bunun disinda ejderha ve cehennem arasinda kurulan bu iliskinin,
Hiristiyan inancinda yer alan ve gorsellestirilen yedi bash ejderha ve seytan ile
bir baglantis1 veya bir etkilesiminin bir gostergesi olup olmadigi da yine
incelenmesi gereken konulardan biridir. Bu sorular minyatiir sanatinda
betimlenen ejderhalar ve bunlarin bati sanatindakilerle karsilastirilmasi iizerine
yapilacak detayli bir arastirma ile ancak aydinlanacaktir. Tasvirler icerisinde
onem arz eden diger bir 6rek ise Hz. Muhammed’in miracin1 konu alan bir
betimleme de yer alan ve hayvan bagli meyveleri ile betimlenen zakkum
agacidir. Bilindigi gibi Ku’an’da bu meyveler seytan basma benzetilmistir.
Seytan basi olarak betimlemede neden aslan, ejderha, kopek? gibi hayvan ya da
yaratiklarin se¢ildigi ve bunlarin déneminin seytan algisini yansitip yansitmadigi
etraflica aragtirilmasi gerekmektedir.

Biitiin bu bilgiler ve gorsel malzemeler 1s13inda cehennemin Islam
minyatiir sanatinda kendine yer buldugu ve hatta bir donem kiyamet beklentisi
ile olduk¢a fazla betimlendigi anlasilmaktadir. ilk Onceleri peygamberlerin
yasantisi ve ilahi yolculuklarini konu alan eserlerde genel anlatima uygun bir
bi¢imde karsimiza ¢ikan cehennem tasvirleri, zamanla konularin ¢esitlenmesi ile
zenginlesmistir. Ozellikle goksel yolculuklar, ahiret yasantisi ve kiyamet
alametleri konularina ek olarak mahser giinii yapilacak son yargiy1r konu alan
tasvirlerde de kendine yer bulmustur. Goksel yolculuk, kiyamet ve ahiret
yasantisi ile 1ilgili minyatiirlerde cehennem iskenceleri, giinahkarlari ve
zebanileri ile birlikte, hem Kur’an’a hem de hadislere ve igerisinde yer aldigi
yazma eserlerdeki cehnnem anlatisina uygun bir bigimde detayli betimlenmistir.
Karanlik, ateslerle ve hayvan ya da yaratiklarla (yilan, akrep, aslan,
ejdeha...vb.) dolu bir mekan olarak tasarlanan cehennem bu genel
kompozisyonlarin disginda farkli bigimlerde de karsimiza ¢ikmaktadir.
Cehennemin; Deccal ve onun yaninda yer alan ates 6begi ya da mahser giinii
ziyaret edilen veya arsin yanma getirilen bir yaratik seklinde tasarlandigi
tasvirleri de mevcuttur.
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Ozet

Liibnan Edebiyati kisa hikdye alaninda zengin bir kadroya sahiptir.
Liibnanl bir yazar olan Imili Nasrullah kisa hikyelerinde go¢, kadim, savas ve
ozgirliik temalarina yogunlasmis ve hikayeyi olusturan unsurlara ozellikle
dikkat etmistir. Hikayelerinde olay 6rgiisli, zaman, mekan, sahis kadrosu, bakis
acist ve anlatim teknigi, dil ve islip oOzellikleri gibi unsurlan titizlikle
kullanmistir. Bu galismada Imili Nasrullah’in kisa hikayeciligi ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kisa hikdye, Imili Nasrullah, Liibnan.

Summary

Lebanon Literaturte has a rich staff in the short story. As a Lebanese
writer Imili Nasrullah focuse on the themes of migration, women, war and
freedom in her short stories. She paid particular attention to the elements that are
make the story short stories. In her stories, plot, time, space, party staff, point of
view and narrative technique, has been carefully considered elements such as
language and style. In this study, we focused on narrative stile of Imili
Nasrullah.

Bu makale S.D.U. BAP tarafindan 3170-YL-12 numarali proje ile desteklenerekSDU
Sosyal Bilimler Enstitiisinde tamamlanan ‘IMILI NASRULLAH ve KISA
HIKAYELERI, Isparta, 2013 baslikl1 yiiksek lisans tezinden faydalanarak
hazirlanmugtir.
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Giris

Imili Nasrullah 6 Temmuz 1931 yilinda Giiney Liibnan’in Hasbaya
bolgesinde yer alan Kevkeba kdytinde dogmustur. Alti ¢ocuklu Hristiyan bir
ailenin ilk kiz evladi olan Imili Nasrullah ilkokul {igiincii sinifa kadar annesinin
koyti Kefir'de okumustur. Koylerindeki egitim imkansizliklarindan dolay:

ilkokulu ti¢ defa tekrar etmek zorunda kalmistir. Dayis1 Tevfik Ebu Nasr’in
yardim ile Suveyfat Ulusal Kolejinde dort yil egitim gormiistiir.*

Okumaya ve ozellikle de yazmaya biiylik bir meraki olan Nasrullah’in
kolej yillarinda yazilarini hocalar1 begenmis ve 1949-1950 yillarinda ¢ikan
Beyrut’un yerel bir gazetesi olan Telgraf’da yaymlatmstir. 1955 yilinda Beyrut
Universitesinde egitim gérmeye baslans ve 1958 yilinda bu iiniversitenin Arap
Dili ve Edebiyat1 boliimiinden mezun olmustur. Universite ve sonrasi yillarinda
Beyrut’ta ‘Kadimin Sesi’ ve ‘Siyad’ gibi dergilerde hikayelerini yayinlamistir.
Feyruz Kadin Dergisinde ‘Basarili Kadinlar’ bashgi altinda her ay diinya veya
Liibnan tarihinde yer alan 6nemli kisiler ile yaptig1 roportajlar1 yayilamstir.

Bir miiddet 6gretmenlik yapan yazar 1957 yilinda bu meslegi birakmig
ve gazetecilige devam etmistir. Ancak evliligi sebebiyle gorevine diizenli olarak
devam edemeyip 1970 yilindan itibaren meslegini yazar olarak devam
ettirmigtir.? Kendisini edebiyat alaninda gelistirerek el-Miistakbel ve Feyruz gibi
dergi ve gazetelerde cesitli hikayeler yaymlamistir. Savas, go¢, Arap
toplumunda kadm, ask ve 6zgiirlitk gibi konular {izerinde ¢aligmalar yapmis ve
kisa hikaye, roman, otobiyografi ve siir kitaplar1 yaymnlamigtir. Ayrica gesitli
tiniversitelerde dersler vermistir.®> Liibnan edebiyatina kisa hikdye basta olmak
lizere bir¢cok alanda eser kazandiran yazar bugiin Beyrut’ta yasamini
stirdiirmektedir.

I.imili Nasrullah’in Kisa Hikayeciligi

Imili Nasrullah edebiyata kiiciik yaslarda ilgi duymus ve bu alanda
kendini gelistirmistir. Nasrullah, i¢inde yetismis oldugu sosyal ¢evre ve aile
yapisinin etkileri altinda sekillenen genglik ve yetiskinlik donemleri hakkindaki
gdzlemlerini, yagantilarini aktarmak istemistir. Yazma yetenegini gelistirmis,

! Cuha, Michel, (2008), el-Kissatu 'l-kasira fi Liibndn- Siyer ve Nustis. Beyrut, s. 335.
2 A’id, Mansir, (1995), Kadayad Insaniyye fi rivayati Imili Nasrullah, Beyrut, s. 6.
8 Aidage,s. 6.

198



Imili Nasrullah’m Kisa Hikayeciligi

hikdye ve denemelerini cesitli gazete ve dergilerde yayinlatma imkéni
bulmustur. Ozellikle kolej ve iiniversite yillarinda yaymnlanan hikayeleri ise
onun edebiyat camiasina girmesini saglamistir.*

Imili Nasrullah’in gazete ve dergilerde makalelerinin yaymlanmaya
basladigindan itibaren aklina takilan bir soru vardir: ‘Ben insanlarin duygularini
aktartyorum, ama benim duygularimi onlara kim aktaracak?’ ve bu soruya yanit
olarak 1962 yilinda ilk romam ‘Eylil Kuslar: niyayinlamigtir.

‘Eyliil Kuglari’ romanmin ardindan kadmlari 6zgiirliigli temalarina yer
verdigi ‘Zakkum Agaci’ (1968) ve ‘Rehine’ (1974) romanlarmi yazmustir.
Ancak ‘Rehine’ romam kadinin 6zgiirliigli ve gliniimiiz Arap toplumundaki
konumu konularini igermesi sebebiyle bazi1 Arap iilkelerinde tartigmalara sebep
olmus ve yasaklanmustir.®

1975 yilinda Liibnan’da yasanan savas, Nasrullah’in yazi ¢alismalarimi
kisitlamig, ailesi ve cocuklarina daha fazla zaman ayirmasini gerektirmistir. Bu
stirecte kendi ¢ocuklarma okumak icin hikdyeler yazmaya baslamistir. Ancak
daha sonra Liibnan edebiyatinda bu tiir eserlere ihtiya¢ oldugunu fark etmis ve
cocuk hikdyeleri yazmaya yogunlagsmistir.” Savas esnasinda yazmaya basladigi
¢ocuk hikayeleri, onun kisa hikaye yazma siirecine geg¢is evresi olmustur.

. Modern Liibnan Edebiyati hikayeciliginin 6nemli isimlerinden olan
Imili Nasrullah’in kisa hikaye koleksiyonlari sirastyla sunlardir:

el-Yenbd’/ Pinar (1978)

el-Mer’etu fi 17 Kissa / 17 Kisa Hikayede Kadin (1983)
et-Tahtnetu’d-Daia / Kayip Degirmen (1984)
Hubzuna’l-Yevmi / Giinliik Ekmegimiz(1990)
Mahattatu’r-Rahil / Yolcu Istasyonlari(1996)
el-Leyali’l-Gaceriyye / Cingene Geceler(1998)

4 Nasrullah, Imili, (2000), fi’I-Bal, Muessesetu Nevfel, Beyrut, s. 140-141.
5 Mansur Teriz’ http://www.lebarmy.gov.Ib/article.asp?In=ar&id=11259. (06.01.2012).
6 http://staff.aub.edu.lb/~webbultn/v6n2/09.html. (08.09.2011)

7 Béhiirler, Ayse — Eker, Aslihan, (2008), Miisliiman Ulkelerde Kadin Duvarlarin
Arkasinda, Timas Yaymevi, Istanbul, s. 207.
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Evrak Mensiyye / Unutulmus Kdgitlar (2001)
Esved ve Ebyad / Siyah ve Beyaz (2001)
Riyah Centbiyye / Giiney Riizgdrlari(2005)

Nasrullah 1991 yilindan sonra ‘Feyruz’ kadin dergisinde bir¢ok hikaye
yaylar. Bu hikayelerin biiylik bir cogunlugunu 1996 yilinda yaymladig: ‘Yolcu
Istasyonlar1’ koleksiyonunda bir araya getirmistir. Imili Nasrullah ‘Feyruz
Dergisi — Seckin Edebiyat Calismalari Odiilii’, Arap Kiiltir Birligi
(Avusturalya) ‘Halil Cibran Odiilii’ ve 2010 yilinda Liibnan Amerikan
Universitesi tarafindan verilen ‘Mezunlar Tesvik Odiilii’ almistir.®

Imili Nasrullah Liibnan’1 ve Liibnan insanim1 gercek¢i bir anlayisla
nakleden yazarlardandir. Universite ve gazetecilik yillarinda gergeklestirdigi
okumalar1 ve arastirmalarmin kaynagimi teskil ettigi birikimine kendi yasadig:
tecrilbe ve Ozgiin elestirilerini de ekleyerek bunlar1 eserlerinde kayit altina
almigtir. Liibnan’m zengin kiiltiiriinii  hikayelerinde basarili bir bigimde
yansitmustir. Hikayelerinde yer alan konularm agirlikli olarak kadin, kadinin
ozgurliigli, go¢, savas, kahramanlarin yasam miicadeleleri, mutluluklari,
mutsuzluklari, ayriliklari, hasretleri, agk ve aile iliskileri, yasama olgusu, 6lim
ve yalmzlik etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Yazar kisa hikayelerinde
hayata bakis acisini, yasam felsefesini, diislince diinyasim1 ve hangi konularin
ilgi alanina girdigini gostermektedir.

Nasrullah’in  kisa hikayeleri incelendiginde yazarin anlatimlarinin,
cocuklugunu gegirdigi koyii Kefir ve Beyrut’a, gergeklestirmis oldugu sehirler
ve lilkeler arasi seyahatlere ve bunlara ek olarak yasadigi igsel yolculuklarina
dayanan bir seriiven seklinde oldugu goriilmektedir. Nasrullah 6gretmen,
gazeteci ve yazar gibi kimlikleri kisiliginde birlestirmis ve hikayelerinde
toplumsal sorunlara 6zellikle de geleneksel toplumlarda kadin ve kadinin yeri ile
ilgili sorunlara yer vermistir.

Yazar kisa hikdyelerinde kadmm toplumsal yasamdaki konumu
hakkinda da dikkat ¢ekici unsurlar1 biinyesinde bulundurmus, insan1 ve insanin
i¢ diinyasini, yasadigi olaylar ile ilgili diigiincelerini tiim incelikleriyle bir kadin
goziiyle yansitmustir.

8 Necat Fahri Mursi’
http://www.ofouq.com/today/modules.php?name=News&file=article&sid=1878,
(10.03.2011)
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Imili Nasrullah hikayecilik anlayisini su ciimlelerle dile getirmektedir:

‘‘Hikaye yazmaya bagladigimdan beri hikdye sinirlart i¢inde kalmaya
calisim. Liibnan’da ya da disaridaki hikdye diinyasina hadkimim ve de higbir
akimin beni koklerimden ayirmasina, siiriikleyip gotlirmesine izin vermem.
Hikayelerimin kokeni bana cOmert olan ve beni besleyen topragimdir.
Hikayelerim topragimin boyasiyla renklenmis, topragimin insaninin dilinden
etkilenmis, onlarla duygulanmis, onlar elestirmistir. Hikayelerim onlardan
ayrilmamuis, onlarmn hayatlarina sizmstir.”>°

Nasrullah’in ¢aligmalar1 insanin kadini, erkegi, genci, yaslis1 ve
cocuguyla tiim diinyasin1 kapsamaktadir. Hikayelerinde bu insanlarin ¢ektigi
psikolojik problemler, sevingler, yasanan sikintili savas yillari, yalmzlik, goe,
gurbet, ask ve kisacasi insanin yasamindaki her kesit, her olay yer almaktadir.
Yazar 6zellikle yasadig1 konular1 kaleme almasini soyle acgiklar:

“Yazdigim zaman yasadigimiz hayati tasvir ediyorum. Yasadigim
hayat1 ve bagkalarinin yasadigi hayati1 yazmaya izin veriyorum kendime. Ciinkii
yazar sahislarin hayatina kendi hayatindan katar. Hayattan 6rnekler veriyorum
yazdigimda.”*1°

Yazarin bu ifadelerinden yola ¢ikarak kisa hikdye koleksiyonlarimi
inceledigimizde ¢ogu kisa hikayelerinde bizzat anlatict kahraman olarak
yasadiklarin1 okuyucusuna aktardigimi gérmekteyiz:

‘Bu hikdyenin tarihi 1985 yili 21 Kasim dir. Bunu siginakta yazdim.”™

Baharin Dayanag1 hikdyesinde de ‘Ayaklarmmin topraga basmas: icin
hala daha burada yeryiiziinde oldugum icin yaziyorum. Bagka bir gezegene
gecmiyorum. Gordiigiimii, gercegi yaziyorum. Hayali degil. *? ifadeleriyle
yasadiklarindan esinlenerek yazdigini agiklar.

Savaslarin kahramanlardan ziyade daha ¢ok kurbanlar yarattigina inanan
yazar®? Liibnan i¢ savasi ve Israil saldirilarinin gergeklestigi donemde Beyrut’ta

9 A’id, a.g.e., s.10.

0 A’id, a.g.e., s.160.

1 Nasrullah, imili, (2005), Mahattatu r-Rahil, Muessesetu Nevfel, Beyrut, s.300.
12 Nasrullah, Mahattatu’r-Rahil, s. 38.

13 Bohiirler-Eker, a.g.e., s. 208-209.
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kalmayi tercih etmistir. Ulkesinde kalip savasa tanik olmus ve halkin yasadig1
tim zorluklari, tanklarin evleri nasil yiktigmni, Liibnanllarin iilkelerinden
kagmakzorunda kalislarini, siirglin bir hayata nasil zorlandiklarin1 ve Beyrutlu
kadmlarin Israil isgalinde nasil hayatta kaldiklarini tasvir etmistir.!4

Savasa ve savasin vahsetine dair hikayelerine Giinliik Ekmegimizve
Kayip Degirmen koleksiyonlarinda daha fazla yer vermistir. Kursun Oykii
Yaziyor, Ge¢it, Bu Ciglik Karanliktan hikayelerinde savasin aci sahnelerini
adeta resmetmistir:

‘Bu hikdayeyi bombalarin ve isgalci kursunlarimin iizerimize geldigi
swrada, biitiin  vurulma ihtimallerinin oldugu evimizden gegen siginaktaki
insanlarin kalp atislarini kaydetmek icin yazdim...

‘Bombalar Temmuz'da ¢akan simgeklerin giirviiltiisii gibi kulaklarimizin
zarim patlatircasina diigtiyordu. Cilgin bir senfoni gibiydi... Yollarda ne insan
ne de hayvan vardi. Sokak kopekleri bile yollar: terk etmigti. "*®

I1. imili Nasrullah’in Kisa Hikayelerinde Tema

Kadin ve go¢ Nasrullah’in kisa hikayelerinde en ¢ok yer verdigi iki
temadir. Bu temalara yogunlagmasinda bizzat kendisinin ve ailesinin maruz
kaldig1 durumlar etkili olmustur. Erkek ve kiz kardeslerinin hepsi Liibnan’1 terk
etmis ve Kanada’ya gb¢ etmistir. GO¢, onun yasadigi en aci gerceklerden
biridir.'” Yazarin Liibnan kadinmnin savas ve go¢ zamanlarinda yasadiklari
sorunlar1 en gercekei haliyle hikdyelerine aktarmasi onun bu konuda ne denli
duyarli oldugunun gostergesidir. Zeytin Ormani, Gizli Kokler, Yardimci
hikayelerinde go¢ temasini islemistir. Denizin Derinliklerinden hikayesinde yurt
disina kagmak zorunda kalan ve Isveg¢ sahillerinde 6lii bulunan iki Liibnanh
genci anlatmaktadir. Liibnan savasi sonrasi donemde halkin nasil sikintilar
cektigini dile getirmektedir. Annelerinin ‘Kacin yavrularim! Iki kardesinizi
kaybettim bari siz ikiniz ka¢in! Uzaklara gidin! Kagin ve hayatta kalin!™®

14 Shehadeh, Lamia Rustum, (1999), Women and War in Lebanon, University Press of
Florida, Florida, s. 115.

15 Nasrullah, Mahattatu r-Rahil, s. 300.
16 Nasrullah, imili, (2011), et-Tahiinetu d-Ddia, Muessesetu Nevfel, Beyrut, s. 77.

17 Foerch, Christina, "A Writer Who Has Seen The World, But Prefers Her Village", The
Daily Star, http://immww.womenfreedomforum.org/news-
en/othernews/emilynasrallah.htm. (31.12.2009).

18 Nasrullah, et-Tahiinetu’d-Ddia, s. 36.
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nidalar1 yurtlarindan kagmak, ailelerini geride birakmak zorunda kalanlarm
acilarini yansitmaktadir.

Imili Nasrullah, ‘‘Hikayelerinde savas oncesi mutlu kareler ile savas
sonras1 yagamdan kareleri yan yana koyarak iki durum arasindaki zitliklar ve
dramatik etkileri okuyucusuna yansitmigtir. Gegmis ve bugiin, umut ve hayal
kiriklig1, yasam ve 6liim, insanlifa yarasan ve insanlik dis1 davranislar, savas ve
baris neredeyse koleksiyonlarindaki her hikayede eslestirilmistir.”’'® Genel
itibariyle onun hikayelerinde kahramanlar mutlu bir hayat yasamaz. Savas,
gurbet, ask ya da geleneklerin baskisi kahramanlarin hayatlarinda mutsuzlugu 6n
plana ¢ikarmistir. Ancak mutsuzluk, aci ve siddet durumlar1 hikayelerin hepsi
icin gegerli degildir, koleksiyonlarinda mutluluk ve umut temali hikayeleri de
yok degildir. Hatta okuyucuda tebessiim uyandiran hikayeleri az da olsa vardir.

Hikayelerinde insan1 ve insanin i¢ diinyasini, yasadigi olaylar ile ilgili
diistincelerini  tiim incelikleriyle bir kadin duyarhiligiyla yansitmistir.
Hikayelerinde bireyi 6n plana ¢ikaran ImiliNasrullah, 6zellikle kadmn
kahramanlara 6nemli bir yer ayiwrarak farkli sosyal smiflardan kadinlarin
yasadiklar1 hayatin g¢esitli goriinlimlerini okuyucuya sergilercesine sirayla birer
fotograf karesi geklinde sunmasi, hikayelerinin edebi bakimdan incelenmesinin
yani sira sosyolojik olarak da ¢6ziimlenmesine imkan saglamaktadir.

Nasrullah kendi toplumunu anlattig1 halktan insanlar1 konu edindigi kisa
hikayelerinde i¢inde bulundugu toplumu elestirmekten geri durmamustir. Bu
elestirileri zaman zaman dogrudan ifade ederken, zaman zaman da hikayenin
dramatik anlatimi i¢inde daha dolayli olarak aktarmistir. Hayatinin énemli bir
boliimiinii halktan insanlarin iginde geciren ve onlar1 ¢ok iyi taniyan yazar,
okumalar1 sayesinde entelektiiel bir birikim kazanmig, bu da onun halkina kars
elestirel bir tavir sergilemesine sebep olmustur.

Ornegin kendi halkini bagka bir iilkenin havaalaninda gézlemlemesini
anlattigin Go¢ Eden Liibnanli hikayesinde Ve ben bu siire¢ igerisinde
sorguluyorum: Neden Liibnanli ve Arap ¢ocuk hayatina aglayarak bashyor? Ve
neden annelerin kucagindaki yabanci ¢ocuklar aglamiyor? Bu kalitsal bir sey
mi? Yoksa annelerin tedbirsizliklerinden mi?”"° seklinde bir -elestiride
bulunmaktadir.

19 Suyoufie, Fadia, (2006), Mnemonic Modes In Emily Nasrallah’s A House Not Her Own,
Journal of Arabic Literature, Say1t XXXVI, 3., s. 431.

20 Nasrullah, Imili, (2005), Riydh Ceniibiyye, Muessesetu Nevfel, Beyrut, s. 75.
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Nasrullah’in  kisa hikayelerinde o6zgiirlik kavrami ¢ogu kadin
kahramanlarmm ugruna miicadele verdigi bir temadir. Gazetecilik hatiralarinda
‘toplumumuzda gen¢ kizlarin gozlerini diinyaya actiklarindan beri
karsilagtiklari, kadinlara yonelik baski ve engellemelere’®® isaret etmesi ve
eserlerinde kadinlarin toplumda erkekler ile esit oldugunu vurgulamasi onun
feminist bir yazar olarak taninmasina sebebiyet vermistir. Ancak kendisinin de
ifade ettigi gibi O feminist bir yazar degil; toplumda kadinin kendi iradesini
kullanmas: gerektigini diisiinen bir anne, es, yazar ve dgretmendir.??

17 Hikdyede Kadin koleksiyonunda yogun olmak iizere Ayna, Paris
Gecesi, Dinozor ve Beyrut’a Giden hikdyelerinde kadmlarin kendi iradelerini
kullanamamalari, yalmzlik psikolojisi, rutin ve geleneksel hayata teslimiyet gibi
konularm ele alindig1 gériilmektedir.

Imili Nasrullah gbg, savas ve miicadeleci kadin temali hikayelerinin
yani sira tim koleksiyonlarinda mutlaka agk temasina da deginmistir. O, bir
kadin duygusallifinda askin tiim boyutlarimi ele almistir. Koleksiyonlarinda
sevgiliye olan 6zlem, sevgililerin kavusamamasi, unutulmaz ve siirpriz asklar
yer almistir. Zambaklar Aski Ariyor, Kitlik, Ses ve Yanki, Iki Riiyanm
Bulusmast ve Onun Gozlerinden hikayelerinde agkin cesitli yonlerini konu
edinmistir.

Yazar hikayelerinde yer verdigi hayal diinyasi, anilari, efsaneler ile
yansittig1 fantastik ve diigsel yonii ile de Liibnan hikayeciliginde 6n plana
cikmaktadir. Nasrullah’m bu yonii ile ilgili olarak Mansur A’id su climleleri
sOyler:‘‘Caligmalarinda sahislar olaylar1 gilinlik hayatta gegiyormus gibi
yasarlar. Onun romanlari ve hikayelerinin bilyiik ¢ogunlugu gercek hayattan
kareler barindirir. Olaylar giinliik hayatla, Liibnan toplumunun giinlik
yasamiyla baglantilidir. Ancak bazi kurgusal, fantastik, efsanevi hikayelerinde
de giinliik hayatin akigina karisan durumlar vardir. Hikayelerinde okuyucunun
hayal diinyasii genisletici anlatimlarda da bulunmaktadir.”’?3

Ormegin Giinliik Ekmegimiz ve Cingene Geceler koleksiyonlarinda yer
verdigiAndromeda, Kar Cicegi, Oziin Varisleri ve Atlantis Kiz1 gibi kisa
hikayelerinde Yunan Mitolojisinde yer alan efsanelerden faydalanmustir.

2L Cum’a, Zeyneb Abdullah, (2005), Siratu’l-Mer ‘eti fir-Rivdyeti Kirdatun Cedidetun f
Rivaydti Imili Nasrullah, Dar’ul Arabiyyeti li’l-ulim, Beyrut, s. 31.

22 Bohiirler-Eker, a.g.e., s. 207-208.
3 A’id, a.g.e., s. 54.
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I11. imili Nasrullah’in Kisa Hikiyelerinde Kahramanlar

Yazarin hikayelerinde zengin bir sahis kadrosu ile karsilagsmaktayiz.
Koylii, kentli, cahil, aydin, zengin, fakir vb. tipleri sik sik gérebilmekteyiz. Imili
Nasrullah’in olaylarin kdyde gectigi, kirsal kesimin mekan olarak kullanildigi
hikayelerinde bu yorelere ait sosyal statii bakimindan diisiik karakterler yer
alabilirken koyden bir sekilde ayrilmis, sehirde yasamini devam ettirmis
karakterlerde egitim durumunun yiikseldigi goriilmektedir. Belli bir diisiince
yapisina sahip aydin karakterlerin yani sira i¢e doniik, sessiz ve bagkaldiran,
miicadele eden karakterler de yer almaktadir. Ozellikle hikayelerin gogunlugunu
olusturan kadin karakterlerde ice doniikliik, yazarin tabiriyle ipek kozasnin
icine ¢ekilmislik géze ¢arparken bunun yaninda miicadeleci kadin karakterler de
bulunmaktadir.

Ses ve Yanki, Gizli Kokler, Kelebek, Hayat Yeniden, Biz lyiyiz, Gergek
Hikaye, Beyrut’a Giden ve Video Gelini gibi hikdyelerinde miicadeleci kadin
karakterler yer alirken Rozina, Kithk, Paris Gecesi, Sabah Yildiz1 gibi
hikayelerinde ise ice doniik- pasif olarak nitelendirilebilecek kadin kahramanlar
yer almaktadir.

Nasrullah kisa hikayelerinde; Liibnan geleneksel aile yapisinda
gerceklesmeye baslayan bazi rol degisimlerini ve bu degisim siirecini
yansitmaktadir. Egitim alma ozgiirliigiiniin kendisinin de hakki oldugunu
diistinen karakterler ve bu karakterlerin miicadeleleri kimi zaman bir geng kiz
kimi zaman da bir anne hassasiyetinde okuyucuya aktarilmistir.

Nasrullah, eserlerinde neredeyse tiim hikayelerinde, Liibnan kadiminin
toplumun geri planinda kalmis olduguna iliskin diisiincelerini okuyucuya
hissettiren bir yaklasim sergiler. Hikayelerindeki ‘Pasif Kadinlar’ olarak
nitelendirebilecegimiz gelecekleri ve kaderleri genellikle babalar1 ya da eslerinin
elinde olan, o6zgiirliik ve egitim alanlar1 kisith olan karakterlerdir. Nasrullah
ozellikle kadmin oOzgiirliigiiniin kisitlandigi, hatta onun adina kararlari aile
bireylerinin aldig1 hikayelerinde toplumun kadina bigtigi bu rolii ve kadinin da
bu rolii kabul edisini elestirmektedir.

Hikayelerinde istemedikleri kisiler ile evlendirilen mutsuz kadinlar,
egitim 6zgiirliikleri kisitlanan ya da ellerinden alinan geng kizlar1 konu edinirken
bunlarin miisebbibi baba, erkek kardes ya da esler olmasia ragmen Nasrullah
kadin kahramanlarma yogunlagsmakta ve onlarin duygu diinyalarina agirlik
vermektedir. Elestiri oklarin1 kadinlara yoneltmekte, miicadeleci ruhlara sahip
olmayislarin1 irdelemektedir. Annelerin Kaderi, Sabah Yildizi, Kadmlarmn
Mevsimi, E-mail, Hayat Yeniden, Masumiyet Belgesigibi birgok hikdyesinde bu
elestirilerini gormekteyiz.

Sabah Yildiz1 hikdyesinde on bes yasinda gen¢ bir kiz olan Hizma
ailesinin karar verdigi bir geng ile evlendirilir. Psikolojik Durum hikayesinde ise
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egitimine devam etmesine engel olan babasindan sonra da iskolik ve onunla
ilgilenmeyen esinden sikayetci bir karakter yer almaktadir.

Imili Nasrullah hikayelerinde erkek karakterlere baskahraman olarak
pek fazla yer vermemektedir. Kadin kahramanlar kisa hikayelerin neredeyse
hepsinde ana karakterdir. Nasrullah’in hikayelerinde erkekler siklikla yardime1
karakter olarak bulunurlar. Erkek kahramanlar hikayelerinde c¢ogunlukla
atalarinin neslini devam ettiren, ailesine hiikmeden, sevgide sadakatsiz es,
soziinde durmayan bekleten sevgililer olarak karsimza ¢ikmaktadir.?* Raziye,
Rozina, E-Mail gibi hikayelerde bu erkek karakterler daha fazla yer almaktadir.

Roman ve hikaye gibi tiirlerde sahis kadrosu, vaka ve mekéan arasinda
siki bir bag vardir. ‘Mekan, vaka zincirinde ifade edilen hadiselerin sahnesi
durumundadir.’® Imili Nasrullah konu, kisi ve mekan secimine énem gdstermis,
hikayelerinde farkli mekanlar1 okuyucusu ile bulugturmustur. Eskimo (1) ve
Eskimo (2) hikayelerinde kutuplarda yasadiklarmi ve gozlemlerini kaleme
almustir. Gittigi Bat1 {ilkelerinde gézlemledigi Bat1 kiiltiirii ile {ilkesinin kiiltiirel
ozelliklerini hikdyelerinde adeta birer motif gibi islemistir. Ozellikle Go¢ Eden
Liibnanli hikayesinde Kkiiltiirel farkliliklar1 ele almustir. imili Nasrullah kisa
hikayelerinde mekana verdigi énemi hikayelerindeki kapali-dar, agik-genis ve
itopik mekanlar1 anlatimindaki bagarisiyla, okuyucuyu etkisi altina alisiyla ve
gercekeiligi ile kanitlamaktadir. Eserlerinde mekan olarak Liibnan’a 6zellikle de
Beyrut’a yer veren yazar Beyrut igin: ‘‘Yazabildigim tek yer!>’?® ifadesini
kullanir.

IV. imili Nasrullah’in Kisa Hikayelerinde Anlatim Teknikleri

Nasrullah’in, i¢inde bulundugu Liibnan Edebiyati alaninda oncii
sayllmasimi saglayan nitelikleri arasinda, kisa hikayelerinin igerik olarak
cesitlilik arz etmesi ve hikayelerini yazarken kullandig1 dil ve anlatim
tekniklerinin gorsel bir sunum gibi gercekei olmasi dnemli bir etkendir.

Nasrullah hikayelerinde ¢esitli anlatim tekniklerine yer vermektedir.
Ancak en fazla Monolog ve Geriye Doniis (Hatira Yoluyla Anlatim) tekniklerini
kullanmaktadir. Annelerin Kaderi ve Lanet hikdyeleri Monolog teknigine,

2 A’id, a.g.e., s. 36.

% Aktas, Serif, (1991), Roman Sanati ve Roman Incelemesine Giris, Akgag Yayinevi,

Ankara, s. 142.

%6 Badran, Margot — Cooke, Miriam, (1990), Openin The Gates — A Centruy of Arab
Feminist Writing, Virago Press, London, s. 144.
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Bayginlik, Baharin Dayanagi, Hayalci ve Kayip Degirmen hikayeleri ise Geriye
Doniis (Hatira Yoluyla Anlatim) teknigine ornek teskil etmektedir. Nasrullah’in
eserlerinde ustaca kullandigi bir diger teknik ise Tasvir teknigidir. Ozellikle
sahis tasvirlerinde kisi-doga eslestirmesine yer vermektedir:

“‘Kisa pantolon giymiy kii¢tik bir ¢ocuktu, kestane rengi sa¢larindan bir
tutam alnina birakmis uzun kirpiklerinin altinda deniz gozleri gizleniyor.

O sabahtan beri gozlerinin renginde gézler gérmeye hazir degildi. O
gozlerde denizin mavisi ile akuamarin, turkuaz ve cam yesili renklerinin
karisimint gérmeye hazir degildi.” "’

Imili Nasrullah anlatimmin  sadeligine &6zen gostermektedir.
Ozelliklehikayelerinde net ve herkes tarafindan anlasilabilecek fasih Arapcayi
kullanmistir. Eserlerini kendi dilinde yazma konusunda ‘Ben ana dilimde
yazmada 1srarctyyim. Cilinkii bu yazilarim benim insanlarirm ve ulusumla
ilgilidir'?® ifadesinde bulunur. Ancak hikayelerinin ¢ok az kisminda da olsa
karakterlerinde yansitmak istedigi kiiltiir diizeyini g6z oniinde bulundurarak halk
dilini kullanmak suretiyle anlatimina canlilik katacak diyaloglara yer vermistir.
Ancak kullandig1 bu diyaloglarda kelimelerin anlagilir ve sik kullanilan
kelimeler olmasina dikkat etmistir.

Sonug¢

Imili Nasrullah, Liibnan’t ve Liibnan insanin1 gergek¢i bir bigimde
kaleme almistir. Giicli gozlem yetenegiyle, sahis ve mekan tasvirlerindeki
ustaligi, eserlerinde dikkat cekmektedir. Eserlerinde 6zel olarak Liibnan’1t mekan
secmekle yetinmemis diinya tizerine farkli iilkelere gitmis Liibnanlilar1 da konu
edinmistir. Hikdye kahramanlar1 toplumun hemen her kesimini yansitacak
sekilde sahislardan olusmaktadir. Yazmis oldugu yiiz elliden fazla kisa
hikayesinde Liibnan toplumunun her kesiminden motiflere yer vermistir.
Liibnan yasamini, toplumsal yapisini, kiiltliriinii ve degerlerini bir kadinin
perspektifinden gergekei bir dille aktarmasi onun en 6nemli 6zelliklerindendir.
Hikayelerinde kahramanlarnin yasadigi olaylar genel itibariyle kendi {ilke
insanlarinin yasadig1 olaylar gibi goriinse de, Imili Nasrullah aslinda ele aldig
toplumsal problemler ile diinyanin gesitli {lilkelerinde yasanan sorunlara isik
tutmustur. Kisa hikayelerinde Liibnan toplumunu anlatan, halktan insanlar1 konu

21 Nasrullah, Mahattatu r-Rahil, s. 95.

28 Jurdak, Hania, (2008), Emily Nasrallah Novalist, Labenese American University (LAU)
Magazine&Alumni Belletin, Volume. 10, Beyrut, s. S1.
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edinen Nasrullah, kendi halkini elestirmekten de geri durmamustir. Hayatinin
6nemli bir boliimiinii halktan insanlarin i¢inde geciren ve onlart ¢ok iyi tantyan
yazar, okumalart ve yasam miicadelesi sayesinde entelektiiel bir birikim
kazanmig, bu da onun halka karsi elestirel bir tavir sergilemesine sebep
olmustur. 1960’larda basladig1 yaz1 hayatinda her gegen giin biraz daha ilerleme
gostermis, cesitli alanlarda iilkesine ve diinya edebiyatina katkida bulunmustur.
Imili Nasrullah’in basarili bir yazar, bir kisa hikdyeci olmasinin altinda, siiphesiz
onun Diinya Edebiyatindan yeterince faydalanmis olmasi, Modern Arap
Edebiyati gecmisinde yer alan wustalarin eserlerini Ozlimsemis olmasi
yatmaktadir.
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YAZILI BUYU OLARAK MUSKA: KENZU’L-HAVAS
ORNEGI
Azize UYGUN*
Ozet

Ik orneklerine Eski Misir ve Eski Mezopotamya donemlerinde
rastlanan muska, glinlimiizde de islevini devam ettirmekte ve biiyiisel amacla
kullanilmaktadir. Seyyid Siileyman el-Hiiseyni'nin Kenzii’l-Havds kitabinda da
muskalarin hem iyi hem de kotii amagla kullamldiklarimi gosteren g¢okga
Ornegine rastlanmaktadir. Bu metinlerin igine serpistirilmis muhtemel cin, tanr
ve uydurma melek isimleri dikkatleri ¢ekmekte ve dua gorliniimiinde okunmasi
tavsiye edilen bu metinler, okuyanlara fark ettirmeden antik dénem putperestlik
kalintilarin1  uygulamaya ve onlarm tanrilarindan yardim beklemeye
yonlendirmektedir.

Makalede bu tiir kitaplardaki biiyiisel unsurlar, 6érneklerden hareketle
tespit edilerek tahlil edilmeye, biiyliniin bir ¢esidi olan ve pasif biiyiiye giren,
yazili bir biiyii tiiri olan muskanin kdkeni ve Kenzii’l-Havds’taki yansimasi
ortaya ¢ikarilmaya ¢aligilarak, orneklerdeki dindis1 unsurlara dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Biiyli, Muska, Kenzii’l-Havas

AMULET EXAMPLES AS WRITTEN MAGIC IN KENZU’L-
KHAVAS

Abstract

The first examples of amulets found in during Ancient Egypt and
Ancient Mesopotamia have maintain its function and used for magic practices at

* Ars. Gor. Dr., SDU Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali,
Dinler Tarihi Bilim Dali, azizeuygun@sdu.edu.tr.
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the present. In the Seyyid Siileyman el-Hiiseyni’s Kenzu'l-Khavds book are still
found amulet examples used for both good and evil. The prospective the names
of gin, gods and angels compressed between examples have draws attention and
these texts given as pray are directed to the application the remains of the
ancient without becoming aware of a fact and to the begging for help from their
gods the people who read the book.

It was pointed out to detected and analyzed of magical elements by
examples in this kind of the books and the secular elements in samples and to
reveal reflection in the Kenzu'l-Khavas and to the origin of amulets which is a
type of writing spell and passive magic.

Key Words: Magic, Amulet, Kenzu’l-Khavas

Giris

Insanoglu baslangictan beri kendisini hastaliklara, goriinmez varliklara
kars1 korumak diigiincesiyle cesitli pratiklere bagvurmus bunu gerceklestirmek
icin yerine gore iistliin varliklardan sozlii olarak yardim istemis, bazen kendisine
giic verecegine ve koruduguna inandig1 nesneleri {izerine asmis veya yakininda
bulundurmustur. Zamanla dilin diislinceye aracilik etmesi gibi, yaz1 da ifade
araci olmus, duygu, diisiince ve istekleri ifade etmek i¢in kullanilmustir.

Yazinin icadindan sonra insanlar yazili kiiltlirle birlikte, hazirladiklar
muskalarda kutsal kitaplardan ciimlelere, kutsal sozlere, tanri, peygamber, evliya
veya aziz isimleri gibi kutsalligina inanilan isim ve ciimlelere yer vermislerdir.
Muskalar, kagit, deri, metal vb. malzemeler {izerine yazilmislar ve genellikle
hamail (veya hamayli) denilen bir askiyla kimsenin géremeyecegi bir sekilde
tasinmuslardir.

“Yazili olan, yazilmis olan sey, bir seyden ¢ikarilan suret”™ anlamina

gelen Arapca “niisha” kelimesinin Tiirkgelesmis sekli olan muskanin, insam
kotii giiclerin etkisinden koruduguna veya kismet sagladigina inanilmustir.?

! Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Dogus Matbaasi, Ankara

1978, s. 1016.

2 Kiirsat Demirci, “Muska”, DI4, ¢..31, Istanbul 2006, s. 697.
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Muska igin Arapca’da “hirz” ve “hicab™® Ibranca’da “baglamak”

anlamina gelen “kame’a, kami’a” kelimeleri* ve Dogu Arabistan’da ‘hamaye,
hafiz, ze” gibi kelimeler kullanilmgtir®.

Ingilizce’de muska kelimesine en yakin anlamda kullanilan kelime
‘amulet’ kelimesidir. Muska ile amulet kelimesinin aralarindaki benzerliklerine
ragmen; bazi farkliliklar da bulunmaktadir. Latince “amaletum™® kelimesinden
gelen amuletler biiyiisel objelerdir. Genellikle insanlar1 dogaiistii tehlikelerden,
kotii cinler tarafindan ortaya ¢ikarildig disiiniilen her gesit hastaliktan korumak
amactyla boyna takilmiglardir.” Muskalardan farkli olarak amuletler yazili ve
yazisiz olabilmektedirler.® Muskalarda ise yazili olma sarti bulunmaktadir. Diger
taraftan dogu kiiltiiriinde yazisiz olarak tasian nesnelere ‘ugurluk’ denilmistir.®

Cogunlukla bir nesneden, bazen de yazi veya sembollerden, gizemli
karakterlerden ve 6zel objelerden olusan muskanin sihri bir giicliniin (mana)
olduguna ve bununla kisiyi koruduguna inanilmigtir.*

Kutsal kitaplarin dillerinin kutsalligina olan inan¢ gibi Kuran-1 Kerim’in
Arapca indirilmesinden dolay1 Arap alfabesinin her harfinin kutsalligina ve sir
tagidigina olan inang, bilylisel bir giic ve kutsallik katmasi amaciyla Arap
harflerinin muska formiillerinde, dualarda, recetelerde kullanilmasinda etkili
olmustur.

8 Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézligii, Ankara 1998, s. 271.

4 Joshua Trachtenbarg, Jewish Magic and Superstition (A Study in Folk Religion), A
Temple Book, Atheneum, New York, 1979, s. 132; ilyas Celebi, “Muska”, Diyanet
Islam Ansiklopedisi, ¢.31, Istanbul 2006, s. 266.

5 Celebi, “Muska”, DIA, ¢.31, s. 267.

6 Sedat Veyis Ornek, Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalariyla Ilgili Batil
Inanglarin ve Biiyiisel Iglemlerin Etnolojik Tetkiki, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cogratya Fakiiltesi Yaynlari, Ankara, 1966, s. 48.

Abigail Susan Limmer, “The Social Functions and Ritual Significance of Jewelry in the
Iron Age IT Southern Levant”, PhD. Thesis, The University of Arizona, USA, 2007, s.
34.

8 Edwin M. Yamauchi, “Magic in the Biblical World,” Tyndale Bulletin 34 (1983): s. 196.
9 Omek, a.g.e.,s.47.

10 Demirci, a.g.m., ¢.31, s. 698.
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Ote yandan konumuzla yakindan alakali bir kavram olan biiyii, sihir ise
bilinen yollarla elde edilemeyeni elde etmek, birilerine zarar vermek ya da
zarardan korumak i¢in bir takim gizli gii¢leri kullanarak zarari1 6nlemek ve doga
yasalarimi zorla etkilemek amacimi giiden iglemlerin tiimiine denilmigtir.!!
Araplar sihr kelimesini, “onu biiyliledi yani onu nefretten sevgiye g¢evirdi”
anlaminda ve “cevrilmek, vazgegmek” anlaminda da kullanmislardir.*?

Biiyii kendi i¢cinde sempatik biiyil, taklit biiyiisii, temas biiyiisii, ak biiyii,
kara biiyii, aktif biiyll ve pasif biiyli seklinde ¢esitlere ayrilmaktadir. Savunma
ve korunma amaciyla yapilan biiyiiye pasif biiyii denilmekte olup,® antik
doénemlerden beri kullanilan ve yazili biiyii ¢esidi olarak bilinen muskalar pasif
biiyii tilirline girmektedir.

A.Muskanin Kokeni

Tarih Oncesi donemlerden beri nazardan, kaza ve belalardan korunmak
amaciyla kullanilan “fetisler™ muska ve tilsimlarin ilk kaynagi olarak
gorililmistiir. Bu nesnelerin yerlerini daha sonralar1 dini formiiller, bir takim
sekiller ve bunlarin yazildig1 kAgitlar almigtir.*4

Hazirlanis ve kullanim itibariyle tasidigi anlam bakimindan muskalarin
antik donemlerden gilinlimiize gelme siireci icinde ¢ok fazla degisiklige
ugramadigini sdylemek miimkiindiir. Tarih 6ncesi donemlerde hastalik, 6liim
gibi olgularn, bilimsel yetersizlikten dolayr mitolojik sebeplere baglanmasi,

1 ZekiTez, Gizli Ilimler Seriiveni Biiyiiden Simyaya, Astrolojiden Fala Kara Sanatlar,
Hayykitap, Istanbul 2011, s. 7.

12 Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisanii I-Arab,
Darii’s-Sadir, Beyrut, 1979, c.4, s. 348.

13 Aysegiil Onséz-Metin Giirbiiz Enginer, Elemterefis, Anadolu’da Biiyii ve Inanislar,

Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2003, s. 52-54; Yusuf Cakar, Gizli Ilimler, Yedirenk,
Istanbul 2005, s. 73-76.

Fetis: Bir ruh tarafindan canlandirildigina inanilan veya kalitsal olarak i¢inde biiyiisel
giicii barindirdigina inanilan cansiz bir nesnedir. (Jay Geller, “Fetishism”, Encyclopedia
of Religion, Editor: Lindsay Jones, c.V, USA 2005, s. 3043.

14 Abdiilkadir Inan, Hurafeler ve Menseleri, Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, Ankara

1968, s. 43.
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ilkel insan1 dogaiistii baz1 giiclerin etkisinin varligina inanmaya ve saldirgan
giiclerin tesirinden korunma ¢abalarina basvurmaya sevk etmistir.*®

Eski Mezopotamya medeniyetleri olan Akad, Babil ve Asurlular’da
seytanlara ve kotii giiglere karst korunmak amaciyla muskalar yapilmistir.6
Ozellikle Babil biiyii gelenekleri arasinda evlerin merdivenlerinin altinda muska
yakma adeti oldugundan bahsedilmektedir.’

Muskanmn ilk 6rnekleri olarak, Eski Misir kiiltiiriinde yer alan cenaze
amuletlerini kabul edenler de bulunmaktadir. Insanlar bunlari hem iizerlerinde
tasimis hem de dlen kisilerin, firavunlarin mumyalarinin bulundugu tabuta veya
mezara, Obiir diinyadaki hayatinda ona kilavuzluk etmeleri diisiincesiyle
koymuslardir.'® Yazili parsdmenler seklinde olan bu amuletler yazih tiiriin ilk
ornekleri olarak muska kategorisine dahil edilmislerdir.*®

Dogumdan itibaren insanlarin giinliik hayatinda yaygin olarak kullanilan
tilstmli objeler baslangigta daha ¢ok taki olarak kullanilmiglardir.?’ Siis esyasi
olarak kullanilmis olan bilezik, kolye, kiipe, toka ve bros gibi bazi nesneler
amulet gorevi goren esyalardir. Tanrilarin ruhunun bu amuletlerin igine
yerlesebildigine inamilmustir.>!Kotii giiglerin  etkisine erkeklerden daha ¢ok
kadinlarin maruz kaldigma inanilmasi, kadinlarin s6z konusu esyalar1 daha fazla
kullanmalarina sebep olmustur.?’Giiniimiizde ise, muskalar dzellikle havas ilmi
olarak bilinen ve bu alanda yazilmis ¢esitli gizli ilim ve biiyii kitaplarinda
yerlerini almiglardir.

15 Celebi, “Muska”, DIA, ¢.31, s. 266.

16 Manfred Ullmann, isiam Kiiltiir Tarihinde Maji, Cev: Yusuf Ozbek, iz Yayincilik,
Istanbul 1994, s. 53.

17 James A. Montgomery, Aramaic Incantation Texts from Nippur, Published by the
University Museum, Philaderphia 1913, s. 42.

18 Michael Howes, Amulets, St. Martin's Press, Newyork 1976, s. 12.
9 Howes, a.g.e., s. 34.

2 Sirin Yilmaz Ozkarsli, “Tiirk Kiiltiirinde Tilsimli Objeler”, Hacettepe Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basi/mamis Doktora Tezi, Ankara 2000, s. 66.
21 Howes, a.g.e., s. 170.

22 (elebi, “Muska”, DIA, c.31, s. 266.
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Kenzii’l-Havds isimli eserde farkli amaglara gore hazirlanmis ¢ok sayida
muska ornekleri bulunmaktadir. Kitapta yazili biiyii ile ilgili 6rneklerin ¢okca
bulunmast ve giliniimiizde bu isle mesgul olanlarin kaynak kitaplarindan biri
olmasi ¢aligmamizda bu kitabin tercih edilmesinde etkili olmustur. Bunun igin
de makalemiz, tam kiinyesi “Seyyid Siileyman el-Hiiseyni, Kenzii’l-Havas ve
Keyfiyet-i Celb ve Teshir, Cemiyet Kiitiiphanesi, Istanbul 1332”0lan kitaptaki
ornekleriyle sinirlandirilmaya ¢alisilmistir.

B. Muskanin Yapihs Sekilleri

Muskalarin hazirlanmasinda 6zellikle kutsal metinlere, kutsal isimlere,
tanr1, melek ve cin isimlerine ve vefklere® yer verilmistir. Yazili biiyii tiirlerinde
biiyiiclilerin,  sayilar ve  diyagramlarnn  birlestirerek =~ muskalarinda
kullanilabilmeleri i¢in bazi Kur’an ayetlerini, tanri, melek, cin, peygamber ve
meshur evliya isimlerini bilmesi gerekmektedir.?

Biiyiideki damgalar ve muskalarmm iizerindeki sifreli yazilara
“karakterler” denilmis ve muskalar1 hazirlarken eski caglarda ‘“hiyeroglif,”
Araplarda “gozliik harfleri” denilen ¢ivi yazis1 isaretleri ve Avrupa
biiyiiciiliigiinde 6zellikle Ibranca sifreli yazilar olan “Davut Alfabesi’ni”
kullanilmigtir.?*Pratik  Kabalistler amuletlerin iizerine isledikleri tanriyi
sembolize eden ismi, ifritleri kontrol etmek ya da onlara kars1 miicadele etmek
amactyla kullanmiglardir.?®

Arapga uygun, miinasip zamaninda, sirasinda gibi anlamlara gelen ve Arapga bir kdkene
sahip olan “vefk” kelimesine, Osmanlica’da da uyma, uygun gelme, uygunluk gibi
anlamlar yiiklenmis ve bu kelimeye tilsimh dua, muska gibi isimler de verilmigtir. (Ferit
Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi, Ankara 2003, s.
1143.) Daha ¢ok batili kaynaklarda biiyii karesi olarak gegen vefk, iizerinde belli
kaidelere gore sayilarin, harflerin ve kelimelerin yazildigi hanelere ayrilan, bir satrang
tahtasim andiran kare olarak da ifade edilmektedir. (J. Ruska, “Vefk”, IA, MEB
Basimevi, Istanbul 1986, c.13, s. 256.)

2 Ernst Zbinden, Islim da ve Eski Ortadoguda Cin ve Ruh Inanglart (Islam), Ter: Ekrem
Sarik¢ioglu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Samsun 1994, s. 16.

24 Helmut Werner, Ezoterik Sozliik, Cev: Biilent Atatanir, Murat Batmankaya, Derya
Demirbas, Ugur Onver, Omega Yaynlari, Istanbul, 2005, s. 429.

25 Ahmet Akinct, Kabala, Sinirsiza Yolculuk, Dharma, Istanbul 2005, s. 158.
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Muskalarin yapiminda renk segimine Onem verilmistir.2Kenzii 'I-
Havas’ta da muska yazarken kullanilan miirekkebin rengine dikkat edilmis,
genellikle ak biiyii i¢in yazilan muskalarda miirekkebin rengi agik iken,?’ kara
biiyii i¢in kullanilan miirekkeplerin rengi siyah se¢ilmistir.?8

Muskalarin =~ yazzim  asamasinda  gezegenlerin  konumu  Onem
arzetmektedir. Bunun i¢in muskanin amacma goére dogru giiniin segilmesi
onemlidir.?® Kullanlis amacina gore iyilik i¢in, kotiilik igin olan muskalari
yazma zamanlari farklidir. Orneklerde y1ldiz ve muska iliskisinin gdzetilmesi ve
muskanin hazirlanmasinda bu iliskiye dikkat edilmesi gerekmektedir.

Bununla beraber kitapta muskalarin hazirlanirken yerine getirilmesi
gereken sartlarindan biri de tiitsii yakmaktir. Bunun i¢in 6d agaci, anber, giizel
kokulu bir sey, erkek giinliik, cin elmasi, sakiz gibi tiitsiiler tercih edilmistir.
Baz1 omnekler de ise yakilmasi i¢in bir tiitsii ismi verilmemis, herhangi bir
tiitsiiniin yakilmasi tavsiye edilmistir.

Kenzii’l-Havds’m uygulamalarinda bazen sire ve ayetler sozlii olarak
okunmas i¢in verilmis, okunduktan sonra ya suya, ya iizerinde taginilacak
nesneye, muskaya iiflenerek ya da sadece okunarak veya cogu kez ebced
hesabiyla ulagilan toplam sayilar kullamlarak uygulamaya gizemli bir hava
katilmak ve sistemin herkes tarafindan anlasilmasi Onlenmek istenmistir.
Muskalarin amaglarina gore tasmma yerlerinin degismesinden dolayr tanri
soziine ve ismine saygisizlik etmemeye de dikkat edilmesi talep edilmistir.°

Bunlarin diginda muskalarin yapimi usulii hakkinda Kenzii’l-Havds’ta
herhangi bir bilgi verilmemekle birlikte, muska Orneklerinden hareketle
muskalarin ¢esitli metallere, giimiis, bakir, kursun, demir gibi levhalara, yiiziik
lizerine, keten, pamuk veya ipek ve renkli kumaslar iizerine, mendil iizerine,
ceylan ve geyik derisi {izerine, kiymetli bir cisim, miihiir cam, kiremit pargasi,
tag lizerine, kerpice ve en fazla tercih edileni olan kagit lizerine yazildiklari
goriilmektedir.

% Eugene Tavenner, Studies in Magic from Latin Literature, Columbia University Press,
1916, s. 103.

27 Seyyid Siileyman el-Hiiseyni, Kenzii’l-Havas ve Keyfiyet-i Celb ve Teshir, Cemiyet
Kiitiiphanesi, Istanbul 1332, c.l, s. 44; Kenz., c.1l, s. 59.

2 Kenz.,c.lV,s. 46; Kenz., c.Il, s. 98.
2 Kenz.,c.ll,s. 113; Kenz., c.l, s. 145.
3% Ormek, a.g.e., s. 47.
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Muskalar insanin, hayvanin {izerinde taginmasi, boyuna asma veya canli
degilse lizerine asma, gdmme veya ilistirme, eve, diikkana, tarlaya, agaca, kilere,
ambara asilmasi, gdmme veya amaca gore bir yere konulmasi sekillerinde
kullanilmiglardir. Ayrica hazirlanan muskalar bagin iizerine, disin {izerine,
parmak, kol, pazu, karin, boyun gibi insanlarin, g¢ocuklarin, hayvanlarm
iizerlerine baglanabilmekte veya buralarda tasinabilmektedir. Mesela formiil,
muskanin farenin boynuna asilmasm bile 6nerebilmektedir.3! Bunlarm disinda
muska sadece canli olanlara degil, malda, miilkte bereketin, karin artmasi veya
aksine zarar verilmesi i¢in de kullanilabilmektedir.

Cogunlukla insanlar tarafindan taginan belli mekanlara yerlestirilen
muskalar, genellikle kiiciik bir kutu icinde, bir torbada ya da musambaya
sarilarak koltuk altinda, omuzda, gémlek igine dikilerek taginmglardir.3?

Romalilar da muskalar1 bezlere ve c¢esitli malzemelere sararak
saklamiglardir.®® Filistinliler tarafindan ise birgok muska, keten bir bez iizerine
Kuran ayetlerinin ve gizemli sozlerin yazilarak kiigiik bir teneke kutu igine
yerlestirilmesi ve bu kutunun bir kusakla omuz iizerine, ¢iplak viicuda
baglanmak suretiyle kullanilmistir. Giliniimiizde de oldugu gibi ¢cogunlukla kare,
ticgen, silindirik sekillerde katlanilmistir.®*

Muskanin Kullanim Amaglarina Gore Cesitleri

Genellikle koruma amagli olarak hazirlanan muskalar, amacglarma gore
cesitli sekillerde ve yontemlerde hazirlanmislardir. Havds kitaplarinda neredeyse
her istek, dilek i¢in ve sayilamayacak kadar ¢ok amagla hazirlanmis olan
muskalar iyi amag¢h ve kotilik amaghh olanlar seklinde iki kisma
ayrilabilmektedir.

31 Kenz., c.lV,s. 160.
%2 Ornek, a.g.e., s. 50.
8 Tavenner, a.g.e., s. 103.

3 Zbinden, a.g.e., s. 55.
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Iyi Amach Olanlar

Kenzii’l-Havas’ta iyl amagli olarak hazirlanan muska orneklerini,
koruma ve giiclendirme amacli olanlar seklinde ayirmak miimkiindiir. Bu tiir
muskalarda bir kimseye, bir canliya veya her hangi bir nesneye zarar verme
amaci glidiilmemekte fakat hazirlanan drneklere biiyiisel unsurlarin karistirildig:
dikkati ¢gekmektedir.

1a. Koruma Amach Olanlar

Kitapta verilen muska Ornekleri genellikle hastaliklar1 tedavi veya
hastaliklardan korunma amaciyla hazirlanmislardir. Bunlar daha ¢ok viicutta var
olan herhangi bir agr1 ve sizinin isabetini engellemede veya tedavisinde
kullanmlmigtir. Verilen formiillerle hazirlanan muskalar agriyan yerlere
ilistirilmis, asilmig veya insanin bunlar1 {izerinde tagimasi istenmis ve tedavilerin
gercekleseceginden hemen hemen hig siiphe duyulmamistir.

Antik donemde de amuletler dogaiistii tehlikelerden korunmak, tedavi
etmek amaciyla hazirlanmislardir.®® Yilandan, kotii gozden, seytanlardan,
cinlerden gelen tehlikelere kars1 amuletler kullanilmgtir. 3’

Misirhilar amuleti bedenin biiyl yoluyla korunmasini saglamak amaciyla
kullanmiglar ve her bir amuletin kendine 6zgii bir anlaminin ve islevinin
oldugunu diisiinmiislerdir.3®

Eski Romalilar da zehirlenmeye kars1 garip isaretlerin yazildigi muska
ve tilsimlar tagimiglardir.®® Koruyucu amuletleri yaygin bir sekilde Greko-
Romanlilar da kullanmislardir.*°

Yahudilikte ise amuletler hastaliklar1 engellemek ve saghik igin
kullanilmiglardir. Kullanilan mistik isimler ve kutsal kitaplardan alintilar onlarin
kutsallagsmasini saglamistir.**

3% Kenz,c.lV,s. 18.
% Montgomery, a.g.e., s. 87.
87 Yamauchi, a.g.m., 5.196.

% Dan Burton, David Grandy, Biiyii, Gizem ve Bilim, Bati Uygarhiginda Okiilt, Varlik
Yay., Cev: Yasemin Tokatli, Istanbul 2004, s. 37.

39 nan, a.g.e., s. 43-44.

40 Yamauchi, a.g.m., s.198.
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Araplarda da gelin odasindaki cinleri kovma duasinin yaninda hamile
bir kadmi dogumda koruma admna hazirlanmig olan bir muskanin
kullamldigindan bahsedilmektedir.*> Muska sadece kotii giiglere, ruhlara karsi
degil, insanlar ve hayvanlara karsi da kullanilmistir. Araplara gére muskalar,
kasirga veya goksel yazi denilen tuhaf karakterli yazilarla yazilmistir.*® Yilan
zehrine, nazara, g¢esitli hastaliklara, hummaya, uyurgezerlige, kulak agrisina
kars1 da muskalar hazirlanmistir.*

Kenzii’l-Havads’ta da sara hastalifi 6nemsenen ve muskayla tedavisi
Onerilen hastaliklar arasindadir. Bazen sara ve akil hastalig i¢in ayn1 formiiller
tavsiye edilmistir.*® Ayrica sitma, ¢igek hastaligi, veba, taun, kolera gibi salgin
hastaliklardan*® ve atesli hastaliklardan korunmak igin, aglayan ¢ocugu
susturmak icin, felg, c¢iban, sivilce gibi rahatsizlar i¢in formiiller verilmistir.
Bazense verilen formiil i¢in, hastalik ismi verilmeden “tiim hastaliklar1 veya en
agir hastaliklar1 eceli gelmemisse iyilestirir™#’ seklinde ifadeler kullanilmistir.

Hastaliklarin disinda muskanin koruma araci olarak kullanilmasinin
tavsiye edildigi yerler arasinda nazardan, zalim bir insan veya yoOneticiden
korunma, bahgeleri ve evleri zararli hayvanlardan koruma amaciyla verilen
formiiller yer almaktadir. Ayrica savasa karsi, humma-sitma, dalak hastahigi,
nezle, ¢icek, felg, bas, dis, gbz, karmn agrisi, bogaz-boyun agrisi gibi hastaliklara
kars1, insanlari, hayvanlar1 koruma, silaha karsi, cin serrinden, sihirden, ihtilam
olmaktan, dogum sonrasi agridan, uykuda korkmaktan, kabir azabindan
korunma amaciyla verilen 6rnekler de bulunmaktadir.

Kenzii’l-Havas’ta muskalarin  hazirlanmasinda Esmaii’l-Hiisna’lar,
ayetler, biiyiisel kare olarak da bilinen vefkler, tilsimli daireler, harfler, isimler,
semboller kullanilmistir. Kitapta muskayla ilgili fazlaca 6rnek bulundugu icin
her muska ¢esidinden licer 6rnek verilecek ve 6rnekler tahlil edilecektir.

4 Trachtenbarg, a.g.e., s. 143.

42 Montgomery, a.g.e., s. 49.

43 Idris Sah, Dogu Biiyiisii, Cev: Osman Yener, Gizem Yay., Istanbul 1996, 152, s. 232.
4 Zbinden, a.g.e., s. 96.

4% Kenz c.lV,s. 94.

4% Kenz.,c.lV,s. 119.

47 Kenz.,c.l,s. 188.
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Ornek 1: Koruma amagli olarak hazirlanmis bir 6rnekte Allah’in en
biiylik adi olan Allah isminin kagit iizerine yazilip, bir cenazenin iizerine
konulmast durumunda o o cenazenin yani tabutta bulunan kimsenin kabir
azabindan emin olacag belirtilmektedir.*

Kagida yazilarak hazirlanan bu muskayla kisiyi kabir azabindan
kurtarma amacglanmaktadir. Bu usiil Misir’da dlen kimseye Obiir diinyada
kilavuzluk etmesi i¢in tabuta veya mezara konulan ve muskanmn ilk
ormeklerinden sayilan cenaze amuletlerini amimsatmaktadir. Ancak kitapta
goriildiigli gibi Olen her kim olursa olsun kagida Allah isminin yazilarak
cenazenin yerine konulmasiyla sorgusuzca kisiye cennet kapilarii agacagi kabul
edilmektedir.

Ornek 2: Bu 6rnekte ise, bas agrisi ne kadar siddetli olursa olsun, temiz
bir kagit tizerine, giil suyunda ezilmis safran ve misk ile (Fatiha Suresi ve Yusuf
Suresi 64. ayetinin son kisimlary) yazilan Onallad) Gy 4l daad) asa 1) Cpan 1) &) sy
Omaal i aa ) s g Wdla i AQ"Bismillahirrahmanirrahim. EI hamdii lillahi
Rabbi’l ‘alemin (sire-i serifini sonuna kadar) Fallahii hayrun hafizan ve niive
erhamurrahimin.” verilen buayetler yazilmali ve sonrasinda da,

05“"‘-)55-.\30‘ a2
O Gl ch_ub gbﬁwui;\w\&l\
e B il auly sla 33 L cild

Clu M A Gl A9y sblad

{a=8a 100}04uac‘acdua.\w\@~d\3h3)l.g_di d.:muéu&.ul.aﬂj
?Sujm‘g‘u\u-‘ﬁ‘gémhhuuj&ﬂ‘u&a‘g{wjIOO}U.MIAPEG‘F-HU

Ya Rabbi re’si darreni, Min vec i fihi sekeniin,
Entellatifii lima tesdii, Ve ente lev si’te sekene,
Halakte ‘arsen fevka mdin, Bismin latifin kad sekene,
Fe’dfeni ve daveni, Ya men lehiirriha sekene.

Ve lehii ma sekene filleyli ve 'n-nehdri ve hiive's-semi’ul “alimii. Fe, kaf,
cim, mim, Az, mim, te, sad (yiiz defa) ve Ism-i Azam hatemi (yliz defa) ve
sallallahii ‘ald seyyidind Muhammedin ve ‘ald dlihi ve sahbihi ve selleme"

48 Kenz,c.l,s. 33.
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seklindeki siir ve tilsim yazilip hastanin iizerine ilistirilmelidir. Hazirlanan bu
formiille hastanin iyilesecegi belirtilmektedir.*

Ornekte goriildiigii gibi bas agrismi tedavi etmek amaciyla verilen
formiil Fatiha ve Yusuf Surelerinin bir kismi almarak olusturulan metinle
birlikte bir siir ve baz1 kisimlar1 100’er defa yazilacaktir, seklinde uyarinin
bulundugu bir tilsimdan olusmakta ve formiiliin faydasi umulmaktadir. Bu
metinlerin yazilmasi i¢in kullanilan malzemenin giilsuyu, misk ve safran gibi
cinleri cezbetmede kullanilan giizel kokular oldugu goriilmektedir.

Ornek 3: Dalak sismesinin verdigi agridan kurtulmak isteyen bir
kimsenin ise temiz bir kagit {izerine verilen metni misk ve safran ile yazarak
iizerine asmas1 yeterli goriilmiis ve bu uygulamadan sonra o kisinin “Allah’mn
izniyle” iyilesecegi sdylenilmistir.5° Verilen metin soyledir:

) M ia (a Jak) gy S Jud Sl bk Ghisky (palilh hsalalh
i (S LaS Sl ) gal) Y e g (5 gl il LI ) LAl aal gl ) gy 4B
alall sl 9a 5 gl 5 Jall) A cSw e Ay el e N Taltamis taltamis
bekiisiin bekiisiin heytit heytit ensel eyyiihel tahallii min cenbi fiilanibni fiildne
bihakkillahil vahidil kahhdriillezi alel’arsistevd ve miiddeveriil felekiddevari
tiskiin kemd sekene arsiirrahmanirrahimi ve lehii mad sekene filleyli vennehdri ve
hiivessemiti’lalimii”

Dalak sigsmesinin tedavisi amaciyla verilenbu metnin icine, bazi kelime
veya isimlerin yerlestirildigi goriilmektedir. Biiyli metinlerinde oldugu gibi
sozlerin ahenkli ve dikkat cekici olmasi amaciyla metne kafiyeli, gizemli
kelimelerle baslannus ve JwhWahalli ismine bir hitapla devam edilmis ve
sonuna Enam Suresi 13. ayeti eklenerek bir metin olusturulmustur. Buradaki
kelimelerin anlamlar1 bilinmemekle birlikte kimlere hitap edildigi de tam olarak
anlasilamamaktadir.

Bu orneklerin diginda kitapta yer alan ve koruma 6zelligi tasiyan muska
orneklerinin igerisinde, hadim ve melek ismi olarak gecen uydurma kelime ve
isimler bulunmaktadir. Onlardan birisi kisinin her dilediginin yerine gelmesi i¢in
verilen bir ornekte kullanilan isim olan “Turfeyail’dir”.%! Bir kimsenin

dostlugunu ve sevgisini kazanmak iginse Rauf vefkinin kenarina hadim

49 Kenz.,clV,s. 79.
50 Kenz., c.lV,s. 100.

51 Kenz,c.l,s. 49.
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“Eriyail” ve kisinin isminin yazilmasi gerekmektedir.5?> Makam ve mevki
kazanmak i¢in Harciyail,>® rizkin ¢ogalmasi i¢in Atyail,> ve gece riiyada bir ¢ok
seyden haber almak igin Feryail® ismindeki hadimler kullanilmaktadir. Bu
isimleri elde etmenin farkli usulleri bulunmakla birlikte bir usule gore genellikle
ebced hesaplamalar sonucunda ¢ikan toplama harf degerleri verilerek sonuna —
ail ve —yus ekleri eklenmekte ve melek veya cin isimleri oldugu sdylenilen bu
isimler bulunmaktadir.%

Koruyucu bir iglev géren bu araclarin fiziksel etkisinden ¢ok ruhsal
etkilerinden s6z etmek miimkiindiir. Korunmay1 amaglayan kimselerin bu
nesneleri iizerinde tasimalarinin sonucunda tasiyicilarini bu yolla goriilen ya da
goriilmeyen diismanlarin saldirilarina karst koruduguna inanilmstir.

1b. Gii¢lendirme Amach Olanlar

Genellikle koruma amagli olarak yapilan muskalarin s6z konusu
nesneye veya canliya giic kazandirma amaciyla da hazirlandiklan
goriilmektedir. Kitapta giiclendirme icin kullanilmasi1 6nerilen muskalar daha
¢ok insanlarin sevgisini ve saygisini elde etmeyi amaglamaktadir.

Bir hakimin, devlet biiyligliniin yanma girerken, rzik kapilarinin
acilmasi i¢in, bol balik yakalamak, zalimin yanima girerken heybetli goriinmek,
itibarli olmak, sayg1 duyulmak, 6mriin mutluluk ve bolluk i¢inde ge¢cmesi, bekar
veya dul bir kadinin evlenmesi, define bulmak ve gideni geri getirmek, sevgi
kazanmak ve bir kimsenin dileklerinin olmasi i¢in, sitma hastaligi, hamile
kalinmasi, sanat¢1 ve is¢inin eline aldigi her isi basarmasi igin gibi sebeplerle
muskalar hazirlanmastir.

Ayrica miisterinin artmasi, gizliliklerin ortaya ¢ikmasi, diinya ve ahrette
ki ilimleri idrak kuvveti i¢in, ferah ve neseli olmak i¢in, adaletin ilham edilmesi,
ara diizelmesi, ¢ocugun cabuk yiiriimesi, makam, riitbe elde edilmesi, ¢cocugun
konusmasi, islerin kolaylagsmasi icin, isten ¢ikani geri dondiirmek, memuriyet
almak gibi problemleri ¢6zmek i¢in 6rneklere yer verilmistir.

52 Kenz,c.l,s. 156.
5% Kenz,c.l,s. 143.
5 Kenz, c.l,s. 165.
% Kenz,c.l,s. 97.

5 Biilent Kisa, Havdss in Derinlikleri, Actklanamayan Yonleriyle Islami Biiyii, Vefkler,

Esmaiil Hiisna, 11. Kitap, y.y., t.y., s. 40-42.
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Bununla birlikte gozden saklanmak (goriinmez olmak) i¢in, erkek
cocugun olmasi, tutuklunun kurtarilmasi, 6lmiis bir kimsenin riiyada gérmesi,
hirsizin bulunmasi, g¢ocugu olmayanin ¢ocugunun olmasi i¢in, uykusu agir
olanin uykusunun hafifletilmesi gibi amaglarla da giiclendirme muskalari
hazirlanmis ve s6z konusu problemlerin iistesinden gelinmeye ¢alisilmistir. Her
muska cesidiyle ilgili Kenzii’l-Havas’tan segecegimiz liger 6rnege yer verilerek,
ornekler tahlil edilmeye ¢alisilacaktir.

Ornek 1: Bir 6rekte verilen ism-i dzam dairesi, giil suyunda eritilmis
misk ve safran ile beyaz ipek kumas iizerine yazilip, giizel kokulu bir seyle
tiitslilenmeli ve verilen dua okunmalidir. Devlet biiyiiklerinin yanina girecek
kimsenin hazirlanan kumas yaninda bulundurulursa karsisindakine heybetli ve
sevimli goriinecek ve onlara isteklerini kabul ettirecektir.” Okunacak dua sudur:

Jeiliad 5 i 1 h aglll slacd) oda alad ol SN G Audd ()(...)
9 delbasans g JilSa g il oag il g daibman g Jiiblg) 5 daibhsh 5 Jailbdad
B sk O 5 ClaN o3 ke O i) (...) stars 5 slall W) sl Jaiti a
TA LA LAY e S o Al AR gl (...) en teshareilimeldikete-kel
kirame ve hudddame hazihil esmdi Allahiimme sahhirli kesfiyaile ve derdebaile
mevsemhiydile ve tavtaydile ve revkaydile ve semiydiyle ve tagydile ve cebrdile
ve mikdile ve semsemadile ve harfeydile eciybii eyyetiihel miiliike verriiesdii(...)
eseliike en tashirell hazihil ervaha ve en ye 'tini fi nevmi ev yakazani inneke ‘ald
kiilli geyin kadiriin. Ya Allah, ya Allah ya Allah. (...)bu ismin hadimi olan
melegini emrime ver. Allah’im Kesfiyail’i, Derdebail’i, Semhiyail’i, Thtiyail’i,
Rukiyail’i, Sem’iyail’i, Tagyail’i, Cebrail’i, Mikail’i, Semsemail’i ve
Harfiyail’i, emrime ver. Icabet edin ey krallar, reisler (cin) ve ihtiyaglarimi
yerine getirmede Allah Allah Allah biiylik isminin hakki i¢in bana yardim edin
(...) denilmekte ve daha sonra da ruhlari emrime ver (...) sen her seye kadirsin
ey Allah ey Allah ey Allah diye dua oldugu sdylenilen metin
sonlandirilmaktadir.

Verilen formiilde agik bir sekilde bir cinin kisinin emrine verilmesi
isteginin dile getirildigi goriilmektedir. Dua metni igerisinde cin reislerinden
bahsedilmektedir. El-Hiiseyni kitabindaki bagka Orneklerde reislerle cin
krallarini kastetmektedir.5

Biiyiisel uygulamanin amacina uygun secilen tiitsiilerde amel hayr i¢in
olursa giizel kokulu tiitsiiler yakilmig; amelin ser i¢in oldugu durumlarda ise

5 Kenz, c.l, s. 45-46.
% Kenz., c.lll, s. 78-89.
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kotii kokulu tiitsiiler tercih edilmistir.>® Burada da hos kokular1 seven cinlerin®
giizel kokular sa¢tig1 bilinen giinliik tiitsiisiiyle bulunan ortama davet edilme
istegi goriilmektedir.

Kadim kiiltiirlerde de kutsal varliklara kurban olarak sunulan seyler;
kesmek, yakmak veya kismen kanini akitmak seklinde bir canli olabilecegi gibi
yiyecek, icecek, bitki, tahil, tiitsii, siis ve miicevherat gibi seyler de
olabilmektedir.®* Burada tiitsiiniin Babil’deki gibi bir kurban olarak
sunuldugunu gérmekteyiz.

Kitapta bir devlet biiyligliniin, hakimin ve dlismanin karsisina ¢ikarken
bu kimselere daha heybetli goriinme ve onlarin saygisini kazanma ve itibar elde
etme gayretinin 6nemli oldugu, el-Hiiseyni’nin bu konulara olduk¢a Onem
verdigi de dikkat ¢ekmektedir.?

Muskanin yazilmasi i¢in secilen ipek kumasin rengi, formiiliin kotiiliik
yapma amaciyla hazirlanmamis olmasindan dolay1 beyaz olarak tercih
edilmistir. Cin’de de muskanin yapilacagi maddenin rengine dikkat edilmis ve
formiiller sar1, kirmmzi renkli kagitlara yazilmig, miirekkepler siyah veya kirmizi
olarak se¢ilmistir. Hazirlanan muskalar kap1 esigine, yatak odasindaki perdenin
istline veya saglarin arasma sikigtirtlmistir. Kimi zaman da muska yakilarak
kiilleri cayla veya suyla karigtirilmis ve icilerek bedene etki etmesi
amagclanmustir.5

Ornek 2: Kismetinin bagh oldugu diisiiniilen ve evlenme ¢ag1 gegmekte
olan bir kimsenin evlenmesini kolaylastirmak i¢in hazirlanan formiilde temiz bir
kagida, verilen metin yazilmali ve o kisi hazirlanan bu niishay1 sag pazusunda
tagimalidir. Yakin bir zaman i¢inde o kimseyle evlenmeyi isteyen insanlar
cikacaktir, denilmektedir.%* Verilen metin soyledir:

5 dris Celebi, Usiiliil Bast fi Sirril Evfak vel Havds, (y.y.), 2004, s. 59.
60 Zbinden, a.g.e., s. 73.

oL Sinasi Giindiiz, “Eski Harran’da Sihir ve Biiyii Ritiieli Olarak Kurban”, Milel ve Nihal,
Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi, c. 2, say1 1, Aralik 2004, s. 6.

62 Kenz, c.l,s.51; Kenz., c.l, s. 45-46.
6 Justus Doalittle, Social Life of the Chinese, New York 1865, V. II, s. 340.
64 Kenz.,c.ll,s. 211.
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Vi Gl Ghgpm Uik GiUL Gibe Gibe JgS JgS ORgE Ol ags Ui
gkl (B ) o ADMD oy A Bie cladl (Al gl I g Gl s Gl s sl gl it
a9 pliall ad) ALl ¥ 568 Mg Vo ¥ i) il by 5 Aalind) planal) 02 (g AT, (s S
pla 9 s g all Jo 5 dana U Ao A(Tehiy, tehis, tehis, tehis, kehil, kehil,
mdrig, mdris, yaris, yarig, surils, surig, hilg, hilg, nilg, nilg, nevas, nevds, nehvas,
nehvds, nehrds nehrds inhallet ‘ukdetii falan binti faldne ve ragibe fi hutbetihd
kiillii men raha bi hakki hazihi’lesmdiil ‘azimete ve bi elfi elfin ld havle veld
kuvvete illa billdhil ‘aliyyil ‘azimi ve sallalldhii ald seyyidind Muhammedin ve
ala alihi ve sahbihi ve sellem).

Uygulamanin sonunda kismeti bagli olan kizin kismetinin agilacagi ve
yakin bir zamanda onun taliplisinin ¢ikacagi umulmaktadir. Burada muskadan
beklenen sey, s6z konusu kimsenin kolunda bulundugu siirece muskanin kars1
cinsi ¢ekecek bir gilic yaymasi veya koluna baglayan kimseye, karsi tarafi
etkileyecek bir ¢ekicilik giicii kazandirmasidir. Formiilde kisinin muskay1
iizerinde tasimasiyla oldugundan daha sevimli daha begenilen bir kimse olarak
goriilmesini saglamak amaclanmaktadir. Bunun yaninda sevgi, evlilik ve kari-
kocayla ilgili meselelerde verilen muskalarin amacinin iligkileri gliglendirmege
yonelik oldugu goriilmektedir. Bekar insanlar ya da dul olup evlenmek isteyen
kimseler i¢in de bu usul kullanilmakta ve evlenecek kimselerin karsidakilerin
begenilerini kazanmalar1 i¢in hazirlanan muskayr yanlarinda tagimalar
istenmektedir.®®

Verilen metinde gegen kelimelerin anlamlar1 bilinmemekle birlikte
tekrarlara, kafiye uyumuna, okurken ses ahenginin olmasma dikkat
edilmektedir. Metnin ortalarinda kiginin isminin yazilacagi bir yer bulunmakta
ve sonraki ciimleler bu kimseyi her gdrenin nisanlanmak istemesini ve bagtaki
isimlerin hakki i¢in bunun yerine getirilmesini isteyen cilimlelerle devam
etmektedir. Metnin sonunda ise Peygamberimize salat ve selamlar
bulunmaktadir.

Sirinlik ve sevgi kazanma veya bir es bulma amaciyla hazirlanan bu tiir
uygulamalar, insanlar tarafindan ve insanin fitratinda var olan sevilme
duygularii kullanmay1 amaglayan usullerdir. Antik Yunanlilar tarafindan ask
biiyiisii i¢in gémiilmiis muskalara ve arenalardaki gdsterilerde rakiplerine karsi
listiinliik saglamak amaciyla hazirlanmis muska kalintilarina rastlanmustir. 56

65  Kenz.,c.ll,s. 214.

6 Montgomery, a.g.e., s. 44.
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Ornek3: Kari kocanin veya birbirine diisman iki kimsenin aralarmi
bularak baristirmak amaglanirsa veya aralarinda sevgi ve dostluk kurulmak
istenirse, Cuma giinii hatip minberde oldugu sirada verilen metnin yazilmasi ve
okunmasi, sonra da bu kagidin 6d agaci ve sakiz ile tiitsiilenmesi gerekmektedir.
Kari-kocanin barigmasi i¢in ikisinin birlikte bas koyduklar1 bir yastigin i¢ine bu
kagidin konulmasi gerekmektedir. Aralarinin diizelmesi istenilen kimselerden
ise sadece birinin bu kagidi iizerinde tasimasi aradaki kirginlii, diigmanligi
giderecek, sevgi ve dostlugu saglayacaktir.%” Verilen metin soyledir:

ADE (M g oM (B G Bagall g Al plAIL slan) 228 alad Ly gl g
pSole slau) oM (@saTevekkelii ya hiiddamii hazihil esmde bilkdil mahabbeti
velmeveddeti beyne fiildn ibni fiildne ve fiiline binti fiilinehii bihakki hadzihil
esmdii ‘aleykiim.

AR R R RRRV LR AR ARRARRRY.S AR

< K

AYEIPYVYVYIOA0d YT

< K

0.000¢A

s 9 agll 138 alad Uy (...) ADME iy (DB 5 ADE Gy (D (Al gl Cilga by
G 3939 a7 9 Ol Gligl (Baa sla) oda Gaw Al L) cuadlial) iy deludl
40l g (512 O G ghanal (sUigal L)y L) &8 a0 amy 48N g &) 2y Apmall 3l g b
dold) Jaall slagh La alie Gygalad o8 asll"YG muiellifel kuliibi ellif beyne fiildn
ibni fiildne ve fiildn binti fiildne ya hiidddmii hazelyevme ve hazihissdate bicezbil
miitebagidine ilel mahabbeti bihakki hazihil esmdi bihakki eyusin eyugin
bedithin hubbii vediidin hubbin ya bedithim elki el-mahabbete ba’del bugdati vel
tilfeti ba’del firkati ehya serdhiya ediindyin asbdvutin elin geddyin ve innehii
lekasemiin lev ta’lemiine azimiin heyel vehaiil ‘aceliissdatii.”

Verilen metin igerisinde Esmaii’l-Hiisna’lar ve tilsimlar, ne ve kim
oldugu bilinmeyen isimler, ilah isimleri yer almaktadir. Metne (falan) kimseyle
(falan) kimsenin aralarinda muhabbetin olusmasimi isteyen ve hadimin
(metafizik giiciin) kendi emrine verilmesini isteyen ciimleyle baglanmaktadir.

67 Kenz., c.lV,s. 20-21.
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Dua olarak verilen metinde dncelikle bu esmanin hadimine bir hitap s6z
konusudur. Daha sonra harflerden olusan bir tilsim bulunmakta ve sonraki
climlelerde giiniin ve saatin hadimine (metafizik giicline) hitap yer almaktadir.
Sonrasinda ise Yahudi tanrisi olan Adonay ve Saday’mn da isimleri dua da yer
almaktadir.

Adonai, Tevrat’ta kimi yerlerde tanr1 Yehova’ya verilen isimdir ve
Yahudi tanrisinin kotii sifatina isaret ettigi sdylenmektedir.® Adonis ve Adoni
“Rab” anlamma gelmektedir ve Onceleri Giines i¢in kullanilmis sonralar1 ise
Yahudiler tarafindan Tanri’nin ekzoterik bir ismi olarak kullanilmaya
baslanmustir.%® Yahve ismini suistimal etmemek amaciyla daha sonra Adonay
olmus, sonra da Yehova olarak okunmustur.”® El Saddai ise “yeterlinin 6tesinde
olan Tanr1” demektir ve Tanri’nin isimlerinden biridir.”*

Sonraki ciimlelerde ¢34 il (hsal $sabihakka eyiisin eysin bediihin gibi
isimlerin hakki i¢in muhabbet istenmektedir. Metin bu isin acilen yerine
getirilmesini isteyen kalip ciimleyle sonlandirilmaktadir.

Ornekte ara diizeltmek ve muhabbetin artmast i¢in secilen giiniin, Cuma
oldugu goriilmektedir. Cuma, Veniis gezegeninin giinii olup, Roma’da giizellik
ve ask tanrigasidir.”? Mezopotamya’da tanriga Istar olan Veniis, Yunanllarda
Afrodit’tir.”® Sabiilerde ise Dlibat’tir.”* Bu bilgilerden yola ¢ikarak bu formiil
i¢in segilen giiniin tesadiifi olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Formiil agk tanrigasinin
giliniinde yapilarak yardimi beklenmektedir. Bircok 6rnekte amacin ve giiniin
gezegen tanrisiin 6zelliginin uyguluguna dikkat edilmistir.

8  Esat Korkmaz, Seytan Tasarim Terimleri Sozliigii, Anahtar Kitaplar Yaymevi, Istanbul

2006, s. 55.

% Manly P. Hall, Tiim Caglarin Gizli Ogretileri, Ter: Murat Saglam, Mitra Yaymlari,
Istanbul 2008, s. 87.

0 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihi, Kirkambar Kitaplig1, Istanbul, 2007, s. 255.

"t Jerry Lynn Taylor, Isik Habercileri, Cev: Jale Gizer Giirsoy, Akasa Yay., Istanbul 1995,
s. 39.

2 Schimmel, a.g.e., s. 254.

78 Lester J. Mess, “Astrology and Judaism is Late Antiquity”, PhD. Thesis, Miami
University, Oxford, Ohio 1990, s. 86-90.

74 Edwin Yamuchi, “Mandaean Incantation Texts,” PhD. Thesis, Brandeis University,
April 1964, s. 340.
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Buradaki 6rnekte amag, hazirlanan muskanin kisinin {izerinde taginarak,
hangi konuda muska hazirlanmigsa o konuda srarli oldugunu gostermek ve
onun sagladigi manevi giigle istenilene ulasabilmektir. Basvurulan mercii
genellikle Allah olmakta ve kisi muskanmn giliclinden faydalanarak Allah’t
etkilemeye caligmaktadir. Bazen de merciin kanigtigi veya degistigi
goriilmektedir. Oysaki Allah’la insan arasma girecek aracilar Islam’da
reddedilmistir.”

Kitapta bu 6rneklerin diginda miisterinin artmasi, diigmanlara ve zalime
kars1 istiinliikk saglanmasi, ev yapmak, kismet a¢mak, evlilik, kari-kocayi
barigtirmak ve saygi icin, cinsel iligkilerde, kolay dogumda, dileklerin
gerceklesmesinde, cocuk disiiren icin, bir kimseye listiin gelmek, gizlilikleri
gostermek, ahiret-diinya ilimlerini anlamak, riiyada gérmek, itaat ve insanlarin
sevgisini elde etme amaciyla hazirlanan muska 6rnekleri yer almigtir.

Ayrica ¢gocugun c¢abuk ylirlimesi, ¢abuk konugmasi ve aglamamast igin,
¢ocugu olmayanlar i¢in, makam-riitbe, bolluk-bereket, goriinmezlik icin, erkek
cocuk dogurma, hirsizi riiyada goérmek, malin kolay satilmasi gibi isteklerle
yapilmis olan muska 6rneklerinde asildig: yere, insana ve herhangi bir canliya
glic katarak o igin olmasini saglamak amaci gozetilmis ve bu amagla
giiclendirme muskalari hazirlanmistir.

Kotii Amach Olanlar

Muskalarin korunma amaciyla 6zellikle de hastaliklardan korunmak igin
hazirlandiklar1 diistiniilse de, zarar vermek, kotiilik yapmak amaciyla da
hazirlanan muska 6rnekleri vardir.

Muskayla, biliylide oldugu gibi tanrtyr bir takim seylere zorlama
amaglanmaktadir.’® Benzer sekilde koti amagl olarak hazirlanan muska

S Ziimer 39/3; Ra’d 13/4; Fatir 35/14.

6 Leslie Cornelius Cox, “The Artistic Use of the Love Charm, in Greek and Latin
Literature”, Submitted to the Board of University Studies of the Johns Hopkins
University in Partial Fulfillment of the Requirements for the Degree of Doctor of
Philosophy, 1917, s. 5.
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orneklerini Bizans sonras1 donemde hamile kadinin 6lii ¢ocuk dogurmasi ve evli
bir ¢iftin bosanmasina neden olmak igin hazirlanan drneklerde de gormekteyiz.””

Kenzii’l-Havas’ta kotiilik yapmak amaciyla hazirlanan muska 6rnekleri
arasinda bir kalenin, hisar ve evin harap olmasi, bir kimseyi bir yerden
cikarmak, yer degistirmesini temin etmek, ara bozmak, zalimin evini yikmak,
ruh cagirmak, bir kimseyi kahretmek, kalpleri birlestirmeye zorlamak, dil
baglamak, zalimi yok etmek, bir kimseyi uykuda konusturmak, bahgenin
meyvelerini dokmek, insanlarin saghigini bozmak, gozleri hasta etmek, {irliniin
bozulmasini saglamak, diismani1 zarara sokmak, ticareti bozmak, yavas yavas
6ldlirmek, cin yakmak, sihir bozmak, boyun egdirmek gibi amaglarla
hazirlanmus olanlar1 da bulunmaktadir.

Ornek 1:Kenzii’l-Havds kitabinda el-Hiiseyni’nin ruh gagirma ve ruhu
kendine hiiddam etmek isteyenler i¢in verdigi formiilde bir kimse, verilen Latif
vefkini kdgida yazarak iizerinde bulundugu halde tenha bir yere cekilmeli ve
kibleye donerek 16641 defa ya Latif ismini zikretmeli ve istenilen duayi
okumalidir.™

Duanm igerisinde 8 adet (3 defa) seklinde yazan ve Tliger kez
tekrarlanmasi istenilen yerler, mukatta harflerinin harf olarak okundugu sekilde
d harfinin (<) gibi ve kelime olarak (uex¢S) gibi yazilma sekilleri
bulunmaktadir. Ayrica duanin igerisinde ....s2) Flad gad Gyd seyiun semahiil
aligibi isimler yer almaktadir. Bunlarin disinda Jads aed) 13 add 3 A
wwssahherli hadimi hazel ismi yef’al biseklinde Latif isminin hadimini emrime
ver ve benim igin istedigimi (istenilen murad soylenmektedir) yapsin seklinde
ifadeler dikkati ¢cekmektedir.

Bu tiir orneklerde muska hazirlanirken vefklere de yer verilmistir.
Genellikle koruma amaciyla hazirlanan vefkler muskada da ¢ogu zaman ayni
gorevi istlenmistir. Hazirlanan vefkler ¢esitli amaclar icin bir muska gibi
takilmus,” koruyuculuk ve bereket getirmesi igin evlere, bahgelere, boyunlara
asilmis veya her cesit negatif arzular icin, sihir/biiyii igin kullanilmustir.8

7 J. C. B. Petropoulos, Greek Magic, Ancient, Medieval and Modern, Routledge, London
and New York, 2008, s. 100.

8 Kenz,c.l,s. 88.
®  Kenz, c.lV,s. 82; Kenz, c.lV, s. 141.

8  Raymond Buckland, /saretler, Semboller ve Alqmetler (Maji ve Ruhsal Semboller
Rehberi), Cev: Derya Engin, Kozmik Kitaplar, Istanbul 2005, s. 62; Kenz, c.I, 171.
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Ozellikle tilstmlarm yapiminda sihirli kareler olarak goriilen vefklere biiyiiciiler
tarafindan siklikla yer verilmistir.

Formiil agik bir sekilde ruh ¢agirma ve ruhu kendine hadim yapma
amaci1 tasimakta, insanlara cin davetini 6gretmektedir.

Zikir i¢in verilen 16641 sayisinin ise Latif isminin ebced degeri olan
129°un (129x129= 16641) karesi alinarak bulunan Ebced-i Kebir® sayis1 oldugu
anlasilmaktadir. El-Hiiseyni, esmanin ebced toplamini alarak zikir sayisi olarak
verme usuliine kitapta fazlaca yer vermistir.

Ornek 2: Bu 6rnekte ise bir diismani zarara sokmak, ticaretini ve karini
bozmak istenirse, Asr Suresi lizeri siyahlanmug kursun bir levha {izerine
Cumartesi giinli Zuhal yildizinin saatinde yazilarak, istenilen bir yere
konulmalidir. Boylece, konulan yerde bereket kalmayacak, biitiin alig-veris
duracaktir. Bu levha hangi eve, hangi diikkkdna konulursa konulsun ayni etkiyi
yapacag1 sdylenmektedir.?

Ormekte formiiliin hazirlanma zamam igin Zuhal/Satiirn’iin serefli
vakitleri secilmis; amag¢ da diigmani zarara sokmak, ticaretini ve karin1 bozmak
seklinde belirlenmistir. Cilinkii Zuhal tarihsel olarak kotii bir gezegen olarak
algilanmugtir. Insanlarin umutlarmi kirmayla mesgul olan, 6liimii getiren,
basarisizligi, yikimi, sefaleti ve genellikle hiiznii getiren bir gezegen®® olarak
kabul edilmektedir. Ona “biiyiik talihsizlik” adi verilmistir.3% Satiirn sik sik
Ninurta, savas ve av tanristyla iligkilendirilir. Siimer tanrist Ninurta’nin gorevi
baslangicta tarim ve verimlilikle ilgili iken daha sonralari ona savas ve
kahramanlik fiilleri de isnat edilmistir.®> Ayrica, Zuhal gezegeninin hastalik,
yikim,® 61iim,8" nefret,® gibi kotiiliikleri getirdigine inanilmustir.

81 Havas ilminde Hesab-1 Kebir’de denilen bu usul, bulunan ebced say degerinin
kendisiyle ¢arpiminin sonucunda elde edilmektedir. (Bilgi i¢in Bkz: Kenz., c.I, s. 80).

82  Kenz.,c.ll,s. 53.
8 Richard Cavendish, The Black Arts, Pan Books, London 1967, s. 211.

8  Enn Kasak-Raul Veede, “Understanding Planets in Ancient Mesopotamia”, Electronic
Journal of Folklore, Vol. 16, Tartu 2001, pp. 7-33, s. 18-19.

8  Kasak-Veede, a.g.m., s. 26.

8 S, Liddell MacGregor Mathers, The Greater Key of Solomon, Emperor Norton Books,
Ohio, 1999, s. 13-14; Aryeh Kaplan, Sefer Yetzirah, The Book of Creation, Samuel
Weiser, York Beach Maine, 1997, s. 180.

231



Azize UYGUN

Babillilere gore Cumartesi giiniinii yoneten tanr1 Ninurta’dir.%®
Formiiliin Ninurta’nin giinii olan Cumartesi giiniinde yazilmasi istenmektedir.
Burada Babil inanc1 kalintilarinin giiniimiize kadar ulagtig1 goriillmektedir.

Ornek 3: Zorba ve zalim olduguna inanilan bir kimsenin
cezalandirilmasi amaciyla hazirlanmis olan formiilde ise, Neml Suresi bir kagida
yazilarak kagidin {lizerine 306 defa ya Kahhar ismi okunmalidir. Hazirlanan
kagidin zalim ve zorba kimselerin evine konulmas: durumunda evin yikilacag:
ve sahibinin de 6lecegi belirtilmektedir.®® Baska bir omekte ise yine Neml
Suresi yazilmakta ve Nahl Suresi de ayni sekilde bir kagida yazilarak hak
ettigine inanilan kimsenin bahgesine asilmakta ve o bahgedeki agaglarin
meyvelerinin dokiilmesi amaglanmaktadir.®?

Kotiiliik yapma diisiincesiyle hazirlanmg bu 6rnekte Neml ve Nahl
Sureleri kullamlmigtir. Uygulamanin sonunda evin sahibinin de O&lecegi
belirtilmekte ve formiilde bir insan1 biiyii ile 6ldiirme yontemi anlatilmaktadir.

Bu formiile goére 306 olarak verilen zikir sayis1 ise Kahhar isminin ebced
toplami olan 100+5+1+200=306 sayisidir. Burada kullanilan isim “isyankarlar
kahreden®? anlamma gelen Kahhar ismidir. Formiiliin amacina uygun esma
secilmistir.

Orneklerde goriildiigii gibi bir kimse istedigi bir insanm sevgisini
kazanmak i¢in hazirladigi muskayl, karsisindakini ayirmak i¢in de
kullanabilmektedir. Cocugu olmayana ¢ocugu olmasi i¢in hazirlanan bir formiil,
bir bagkasi i¢in ¢ocugun oliimiinii istemek adina hazirlanabilmektedir. Bu islerle
ugrasan insanlarin bunu yapmasin engelleyecek herhangi bir kural veya bir ilke,
yasak vs. bulunmamaktadir. Hazirlanan niisha ya gizlice kisinin iizerine

87 Mathers, a.g.e., s. 13-14; John Michael Greer, Circles of Power Ritual Magic in the
Western Tradition, Llewellyn Publications, St.Paul, Minnesota, USA 1997, s. 122; Colin
D. Campbell, The Magic Seal of John Dee, The Sigillium Dei Aemeth, The Teitan Press,
2009, s. 2.

8 Mathers, a.g.e., s. 13-14.

8 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Isparta

2008, s. 25-26.
9  Kenz,c.ll,s. 104.
9% Kenz.,c.ll,s. 103.
92 [Imihal I, Iman ve Ibadetler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2004, s. s. 86.
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takilacak, ya da amaca gore bahgesine, evine veya is yerine gizlice konacak veya
asilacaktir. Ornekler muskalarin sadece iyl amaglarla degil, kotii niyetle, zarar
vermek amaciyla da kullanilabilecegini gostermektedir.

Sonug¢

Muskalarin yer aldigir biiylisel uygulamalarda biiyii alfabeleri veya
semboller, hazirlanan nesneye giic katmasi amaciyla kullanilmis, Kenzii’'l-
Havds’ta ise benzer gorevler icin ayetlerin, esmalarm, vefklerin, siirlerin ve
cesitli dini unsurlarin kullanimina yer verilmistir. Muskalarin iizerindeki yazilar
muskaya ne kadar gii¢ verirse o tilsimin da islevinin artacagi diigiiniilmiistiir.

Kitapta pasif biiyii 6rnegi olan muskalarin kullanilmasi ve hazirlanmasi
sirasinda verilen metinlere agik bir sekilde biiyli unsurlarnin, cin krallar
isimlerinin, Yahudi tanrisinin isimlerinin, anlami ve ne olduklar1 bilinmeyen
kelimelerin, isimlerin eklendigi ve yapilan dualar sirasinda duanin muhatabinin
gizlendigi ortaya c¢ikmaktadir. Bu karisiklik ise insanlari ortiilii olarak eski
donem tanrilarina yonlendirmektedir.

Metnin igeriginde Kuran'dan ayetler bulunmakta, besmele ile birlikte
Esmaii’l-Hiisna’lara da yer verilmekte, hatta igerisine kaside, siir ciimleleri
yazilarak yardim beklenilmektedir. Bazen de muskanin ortasina “vefk”denilen
bir kare ¢izilerek etrafina bazi harfler ve isimler eklenerek, bunlarin etrafina ne
anlama geldigi bilinmeyen semboller ve sifreli yazilar veya uydurma formiille
ortaya ¢ikan melek isimleri yazilmaktadir.

Degismeden gelen bazi formiillerde ise eski donem tanri isimlerinin
yerini Islami geleneklerde Allah’in isimleri, diger kiiltiirlerde ise o toplumun
inandiklar1 tanrmin isimleri veya onu sembolize eden isimler almaktadir.
Allah’in isimlerinin kullanildig1 uygulamalarda genellikle Allah’1 etkileme,
zorlama sz konusu iken, ne anlama geldigi bilinmeyen bazi kelimelerle, cinlere
ve onlarin yardimcilarina hitkmetme amaglanmis olmaktadir.

Muskalarin  yapiminda zamanin ve astrolojinin onemli olmasindan
dolay1, gezegenlerin uygun saatlerinin se¢ilmesine dikkat edilmis fakat bunlarla
eski donem gezegen tanrilarina bir tazimin ortaya ¢iktig1 gozlerden kacirilmigtir.
Bu ve bunun gibi daha bir¢ok 6rnek bu tiir kitaplarn incelenerek tahlil
edilmesini gerekli kilmaktadr.
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KiTAP TANITIMI: FEREC BA’DE’S-SiDDE HIKAYELERI

_AHLAK BILDIRGELERINE DONUSEN MASALLARA BiR
ORNEK: GUCLUKTEN KOLAYLIGA KEDERDEN SEVINCE

Hiilya ALTUNYA*

Sozlii anlatimin yaygin olarak kullanildigi Dogu edebiyatinda, masal,
hikaye, destan vb. edebi tiirlerle ibretlik olaylar aktarilirken ¢ogu zaman da
ahlaki ogiitler verilmektedir. Leyla ile Mecnun hikayesi basta olmak {izere,
Binbir Gece Masallar1 ya da Dede Korkut tiirii hikayelerde, sadece olaylar
anlatilmamakta, ayn1 zamanda dinleyenleri egitme gayesi de giidiilmektedir.
Insanlar1 egitme ydniinde anlamli bir gorevi iistlenen bu masal ve hikayelerin en
giizel Orneklerinden birine “ferec” tiirii adi verilen anlatilarda tamiklik
etmekteyiz. Dogu edebiyatinda o6zellikle Tiirk, Arap ve Fars edebiyatlarinda
stkinti ve zorluklardan sonra insani kolayligin bekledigini ifade eden bu tiir
masallarla, bir yandan hayal diinyas1 gelistirilerek umut yasatilirken diger
yandan “sabirli olma, zorluk anlarinda bile diiriistliikten vazgecmeme, giiclil
olma” gibi ahlaki mesajlar dinleyiciye/okuyucuya verilmektedir. Bu yazida, bir
stiredir Dogu Edebiyatinin seckin d6rneklerini yayimlamakta olan Bilyliyen Ay
Yaymlarinin okurlarmma sundugu yeni bir klasigi, “Ferec Ba’de’s-Sidde
Hikayeleri/Giigliikten Kolayliga Kederden Sevince™ adli kitabi bazi yonleriyle
ele alip incelemeye c¢alisacagiz.

Tarihsel olarak Ferec Ba’de’s-Sidde tiirli eserler ilk olarak Arap
edebiyatinda rastlanmaktadir. Bunun ilk 6rnegi; Tan(ihi (327-384/938-994) nin
“Ferec Ba’de’s-Sidde” adli eseridir. Tanthi, bu eseri hazirlarken Ebu’l-Hasan

Yrd.Dog.Dr., Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Mantik Anabilim Dalx.

! Ferec Ba’de’s-Sidde Hikdyeleri, Giicliikten Kolayliga Kederden Sevince, Hazirlayanlar:
Prof.Dr. Bilge Seyidoglu, Dog¢.Dr. Orhan Yavuz, Biiyiiyen Ay Yaynlar, II. Baski, Ekim
2012, Istanbul.
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el-Medaini (6. 225-839) nin 20 sayfalik “el-Ferec Ba de’s-Sidde ve’'d-Diyk” adl
eserinden faydalandigini ifade etmektedir. Daha sonra bu hikayeler Arapgadan
Farsgaya terciime edilmis ve Fars¢a kanaliyla da Tiirk edebiyatina gegmistir.
Tiirk halkinin zevkine, kiiltiiriine, gelenek ve goreneklerine gore yeniden
sekillenen bu eserlerin en eski niishas1 XV. yiizyila aittir.?

Bu yazida inceleyecegimiz kitapta daha ¢ok zengin ve otorite sahibi
kisilerin bagindan gecen sikintilarin anlatildigi 12 hikaye bulunmaktadir. Bu tiir
hikayelerde tek bir konu ya da olay etrafinda gelisen anlatilardan ziyade
birbirinden bagimsiz olay orgiilerinin ve kisilerin yer aldig1 ¢ok sayida anlatiya
yer verilmektedir. Ahlaki bir amacla kurgulanan bu hikayelerde; “eger kisi
diiriistliigii terk etmezse her tiirli sikintt ve dertten sonra bir ferahligin
kendiliginden gelecegi” mesaji iletilmek istenmektedir.® Ashinda bu tiir
anlatilarda yer alan olaylar, masalims1 mekanlara tagindig1 i¢in rasyonel olarak
takip edilemese de yine de her ¢esit sikintidan kurtulmanin miimkiin oldugu
mesaji ima edilmektedir. Burada teleolojik bir yapi igerisinden masalimsi
diisiinme modeline, hikemi bir dil eslik etmektedir. Su halde bahsi gegen
hikayelerde, masalims1 diislinme modelinin nasil isledigi ve bunun
olumlu/olumsuz yanlarmin neler oldugu, hikemi bir dilin bu diisiinme bi¢imine
kazandirdiklar1 ve tiim bu meseleler gergevesinde teleolojik yapmin nasil
korunmaya calisildigini sorgulayabiliriz.

Ik olarak hikayelerin hitap ettigi kitle halk olduguna gére, masalimsi
diisiinme bi¢imi bir yandan gergekligi, biiyiili bir ortamda kurgulamakla
rasyonel diisiinceden uzaklastirmakta ancak dikkatleri {izerinde toplamakta,
diger yandan ise hikayelerin sonunda iletilen ahlaki mesajlarla ger¢ek diinyaya
baglanmakla, dinleyen/okuyan, gercek ve gercek-iistii olarak adlandirilabilecek
iki ayr1 diinya arasinda mu birakilmaktadir? Daha acik bir ifadeyle hikayelerde
gercekmiscesine kurgulanan olaganiistii durumlarin, kendi boyutlar1 iginde
rasyonel olarak degerlendirilebilme imkan1 var mudir? Kitapta anlatilan
hikayelerin tamamia yakiminda ya cinler, periler gibi bu diinyaya ait olmayan
varliklar  ya  da  gerceklesmesi miimkiin olmayacak  olaylar
gerceklesebilirmigcesine anlatilmaktadir. Sozgelimi riiyada goriilen veya

Emine Yilmaz, Ferec Ba’de’s-Sidde Hikdyeleri; Giris, 12-14. “Gyorgy Hazai, Andreas
Tietze (2006), Ferec ba‘de’s-sidde (Einfriihosmanisches Geschichtenbuch), Berlin,
Klaus Schwarz Verlag”, Bilig,Say1: 52, 243, (243-248), K15/2010.

E Muhammet Fatih Alkayis, Ahmet Turan Dogan, “El-Ferec Ba’de’s-Sidde’de Gegen
Deyimler”, Turkish Studies International Periodical For The Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic VVolume 6/3 Summer Turkey, 462, (461-487), 2011.
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tesadiifen bulunan bir resimdeki kiza asik olma ve ¢esitli zorluklardan sonra bu
kiza kavugma gibi aslinda gerceklesme ihtimali olmayan bir durumun, nasil
gerceklik kazandigindan bahsedilmektedir. Ornegin mali, miilkii, askerleri ¢ok
fazla olan bir Misir melikinin biricik oglunun tesadiifen eline gegen resimdeki
kiza yani “Giilistan-1 [rem padisah1 Sahbal’mn kiz1 Bediii’l-Cemal”e olan agki ile
ilgili olarak anlatilan hikayenin rasyonel bir boyutu bulunmamaktadir.* Zira, bir
cine asik olan melikin oglunun basindan gecen hadiseler, gergekiistii olaylardir.
Ancak masalin kahramanimin, biitiin sikintilara ve zorluklara ragmen cinler
padigahinin  kizina kavusmasi, c¢ok fazla arzulanan seyler i¢in bikmadan
caligmaya devam etmenin sonuc verecegi anlanmina gelmektedir. Iste dylesine
gerceklesmesi imkansiz sayilabilecek bir olayin bile gergeklesebilecekmiscesine
anlatilmasi, dinleyicinin/okuyucunun, rasyonel bir sinir igerisinde diisiinmeye
zorlanmadigini géstermektedir.

Burada hikayeler, ne bir hakikati dile getirme ne de bilimsel bir bilgiyi
sunma iddiasinda oldugu icin, dinleyici, gercekiistii tiim &gelere gergeklik
atfedilemeyeceginin farkindadir. Masal 6gelerini de tagiyan bu hikayeler hayal
giiclinli caligtirarak diisiinmeye katkida bulunmaktadirlar. “Amdk-1 Hayal”m
(hayalin derinlikleri) ima ettigi gibi insanin diisiinmesine ve zihnine derinlik
kazandirmaktadir. Olaylar, hayali ya da gercek sahislar arasinda gergeklesirken,
kendi iglerinde belli bir mantik orgiisii takip edilerek sergilenmektedir. Her ne
kadar hikayeler, kisinin yasadig1 diinyadan bir gerceklige sahip degilmis gibi
goziikse bile aslinda vermek istedigi mesajlarla dogrudan hayatin i¢indedirler.
Uzak ve yakin ya da burada yahut 6tede gergeklesen olay, dinleyen/okuyan i¢in
hem burada hem de 6tede olmay1 géstermektedir. Hikaye, masalimsi sahnelerle
dinleyicinin/okuyucunun hayal giiciine hitap ederken aslinda, duygulari,
tutkulari, acilari, mutluluklar1 yansitmakla birlikte, tiim bunlarin araciligiyla bir
ahlaki gerceklige isaret etmektedir.

Masal unsurlarmin  ¢okg¢a kullanildigi bu hikaye tiirli, herkesin
anlayabilecegi sade bir dilin tercih edildigi anlatim olan nesir tarzinda
yazilmaktadir. Ayrica halkin yaygin olarak kullandi1g1 deyimlere yer verilerek az
sozle ¢ok sey ifade etme sanatindan faydalanilmaktadir.® Dilin sade kullanimiyla
birlikte ayni dil igerisinde metaforlara ve sembollere bagvurulmak suretiyle, akli
olarak belirlenebilir bir gerceklikten soz edilemese de, olaganiistii olaylarla

4 Ferec Ba’de’s-Sidde, 149.

5 Muhammet Fatih Alkayis, Ahmet Turan Dogan, “El-Ferec Ba’de’s-Sidde’de Gegen
Deyimler”, Turkish Studies International Periodical For The Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic VVolume 6/3 Summer Turkey, 462, (461-487), 2011.

239



Hiilya ALTUNYA

gizlenen Ortlilii bir kurgu iizerinden diigiince atmosferine taginmaktadir.
Anlatilan olaylarda, her ne kadar dogaiistii giigler bulunsa ve onlar vasitasiyla
gerceklesmesi miimkiin olmayan durumlar ortaya ¢iksa da, tiim kurgunun
Otesinde, verilmek istenen mesaj belli bir diinyevi gergeklige referansla is
gormekte ve isaret eden bir dille okuyana/dinleyene ulagmaktadir. Ozellikle
“ferec” tiirli hikayelerde anlatilan, “her sikintidan sonra olagan ya da olaganiistii
gerceklesen” bir ferahligin olacagi diislincesinde, gercekiistii anlatimlar
sayesinde, insan aklinin bazen anlayamadigi bu diinyaya ait pek c¢ok tarihsel
olay karsisinda yolunu sasirmasina atifta bulunulmaktadir. Akil gergekiistiinii,
gercek gibi algilama yerine, olaganiistii goriinen olaylarin aslinda insan aklinin
hayat siireci i¢cinde anlama zorlugu dolayisiyla yolunu sik sik yitirme durumuyla
yilizlesmesini temsil etmektedir. Yani bu diinyada aslinda higbir sey tam da
gorlindiigii gibi degildir denilerek akil uyarilmaktadir. Bu uyar1 ise daha
hikayelerin en basinda “hikem1 diisiinceye” atif yapilarak dile getirilmektedir.

Hikayelerin hikemi boyutu, olaym anlatilmasina geg¢ilmeden oOnce
hatirlatilarak dinleyicilerin/okuyucularin masalimsi 6gelere takilarak asil mesaji
kagirmasi engellenmeye ¢alisilmaktadir. Bazi hikayelerin basinda, “Hakiman-:
namdar (iin salmis bilginler) ve nediman-1 ruzigar (zamanin hikayecileri) 6yle
nakleylemisler ki:”® gibi ifadelerle, masalcilardan ziyade sohretli hikmet sahibi
kimselerce olaylarin anlatildigi bildirilmektedir. Dinleyici/okuyucu, hikmet
sahibi kimseler tarafindan anlatilan hikayelerde, masalin, sadece asil mesajin
ulastirilmasina aracilik etmekte oldugunun farkindadir. Béylece hikayeler, hosca
vakit gecirmekten ziyade hikmetli ifadelerin sergilendigi ya da sahnelendigi
birer sozsel araca doniismektedirler.

Bu baglamda Dogu diigiince diinyasinin, Bati diisiincesinde oldugu
kadar rasyonel bir zemin {izerinden diisiince iiretemedigine dair iddialarin, Dogu
diistincesindeki hikaye ve masal zenginligiyle iliskilendirildigini sdyleyebiliriz.
Aslinda Binbir Gece Masallar1 ya da incelemesini yaptigimiz ferec tiiri
hikayeler ister sozlii olarak nakledilsin isterse de yazili olarak okunsun, her
yastaki ve bilgi diizeyindeki insana hitap etmekle, Dogu diislincesinin
“hikmet”ini ortaya koymaktadir. Bu hikemi dille ifade edilen hikayelerde her
zaman rasyonel olarak takip edilebilen bir mantiksal érgii bulunamayabilir. Iste
tam da bu noktada “hikemi gerceklik” kendini gostermektedir. Burada “hikemi
gerceklik” ile “rasyonel diigiinme” arasinda dogrudan bir iliskinin kurulmasi
beklenmez. Aklin kavramakta yetersiz kaldigi durumlarda “hikemi gerceklik”
sezgisel diiglinmenin etkin oldugu bir anlama yoluyla ortaya cikabilir. Yani

6 Ferec Ba’de’s-Sidde, 143.
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Dogu diisiincesinin hikemi yanini gdsteren bu tiir masal unsurlar tasiyan
hikayeler, genellikle rasyonelligi kendisine esas kabul ettigi varsayilan Bati
diisiinme bi¢imine karsi onun bir bagka yoniinii sergilemektedir.

Ferec tiirii hikayelerin teleolojik yanina gelince, gergek ya da gercekdistii
olaylarin anlatimiyla, topluma ahlaki bilgeligi Ogreterek dogal diizenin
olusumuna katki saglanmasi hedeflenmektedir. Ozellikle bu hikayeler, sozlii
olarak anlatildiginda toplumsal ahlakin korunarak yerlesmesine dogrudan fayda
saglamaktadir. Belli bir amaci gerceklestirmek iizere anlatilan bu hikayeler,
sadece bir masal olarak kalmamakta, Dogu medeniyetinin esas unsuru olarak
pratik bir gilic haline gelmekte ve ahlaki bilgeligin ve erdemli bir hayatin
yollarmi anlatan metinlere doniismektedirler. Her hikayenin sonunda adeta bir
bildirge bi¢iminde aciklanan ahlak ilkeleri, sembolik dille anlatilan
hikayelerdeki gostergelerin ifsa edilmesidir.

“Onlardan bize hatira kalan bu hikayeden c¢ikarilacak dersler
sunlardir: Giizellige, mala ve miilke giivenmemek gerekir; dsiklar: ve génlii
yaralilart korumak lazim ki goniilleri hos olsun, muratlarina ersinler, islerde
acele karar vermemek lazimdwr, diigkiinleri korumak gerekir ve bir kimse verdigi
sozde durmahdur.””

“Hig¢ kimse iyilik etmekten ziyan etmez. Allah bir kapiyi kaparsa baska
bir kapiwyr acar. Highir iste acele etmemek gerekir. Bosanmaktan miimkiin
oldugu kadar sakinmak lazimdir.

Ahlaki ilkelerin pratik yolla 6gretimini amaglayan ferec hikayeleri, ayn
zamanda dini bir dil ve diisiince bigiminden de uzak kalamamaktadir. Ahlak
ilkelerini dinin temel tavsiyeleri ile iliskilendirerek toplumun, dini diigiincesinin
ve metafizik algisinin da derinlesmesi saglanmaktadir. Belki de bu tiir
hikayelerin en 6nemli katkisi; sanatsal ya da edebi bir etkinlikten ziyade dini ve
ahlaki yapmin gii¢lendirilmesi agisindandir. Hatta ferec hikayelerinin toplumsal
bir ihtiyacin neticesinde ortaya ¢iktifim1 ve masallar yoluyla toplumun ilgisi
cekilerek bu ahlaki ve dini eksikliklerin giderildigi sdylenebilir. Kisaca
diyebiliriz ki; teleolojik yapi icerisinde sahnelenen bu hikayelerde, olaganiistii
olaylarin anlatilmasina ragmen, toplumun ahlak egitiminin gerceklestirilmeye
calisildigr agiktir.

”  Ferec Ba’de’s-Sidde, 125.
8 Ferec Ba’de’s-Sidde, 142.
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Sonug olarak toplumun 6zellikle dini ve ahlaki bilgiye olan ihtiyacini
karsilamak iizere ferec tiirii hikayeler, bilgiyi, dolayli bi¢imde iletmeye yarayan
birer aractirlar. Sezgisel diisiinmenin gelistigi toplumlarda, hikayeler, dolayl
yoldan da olsa mesajin ulastirilmasi gorevini yerine getirmektedirler.
Gergekiistii kisi ve olaylarin anlatimiyla, her ne kadar gergeklik gizlenmis gibi
goriinse de, dgretilmek istenen ilkeler, sembolik bir dille ifade edilmesinin yanm
sira hikayenin sonunda tek tek aciklanarak asil amag gergeklestirilmektedir.
Bizzat insanlarin tecriibelerinden hareketle, problemlerin anlatilmasi, ¢6ziim
yollarinin bulunmasinda masalims1 unsurlarin kullanilmasi, bu hikayelerde,
insanlarin hayal giiclerinin de c¢alistirilmasina yardimci olmaktadir. Dogu
medeniyetinin temel 6gelerinden biri olarak bu hikaye ve masallar, aslinda akil
ve bilimsel bilgi ile teknolojik araglar vasitasiyla diinyasini idame ettiren sinirlar
icerisinde baglanip kalan giiniimiiz insanina, sezgisel bilgiyi, hayalleri ve hikemi
dili hatirlatmaktadir.
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YAYIN iILKELERI VE MAKALE YAZIM KURALLARI

Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki say1
halinde yayimlanan akademik ve hakemli bir dergidir. Dergi, MLA International
Bibliography ve Index Islamicus adli uluslararasi indeksler tarafindan
taranmaktadir. Dergide orijinal ve akademik telif ve terciime makale,
sempozyum ve kitap tanitimi gibi bilimsel calismalar yayimlanir. Makalenin
basima 150 kelimeyi gegmeyecek sekilde Tiirkce ve Ingilizce bir 6zet ve anahtar
kelimeler eklenmelidir. Makale yazarimin veya ¢evirmenin adi yazinin sag {ist
kosesinde, unvani ve bagli oldugu kurum ve c¢aligma alam ise yildizli dipnotta
gosterilmelidir. Makalenin sonunda yazida kullanilan kaynaklar “Kaynakca”
baslig1 altinda mutlaka verilmelidir. Makalenin baslig1 biiylik harf ve kaln, alt
basliklarin ise sadece ilk harfleri biiyiik sekilde yazilmalidir. Yazilar biri isimli,
iki niishas1 isimsiz olmak iizere ii¢ niisha halinde editor veya yardimcisina teslim
edilir. Terciime yazilarda orijinal metin de eklenmelidir. Yazilar yaymn
kurulunca 6n inceleme yapildiktan sonra, uygun goriilenler ilgili hakemlere
gonderilir. Hakem raporlar1 dogrultusunda yayimlanmasina karar verilir, varsa
gerekli diizeltmeler yazardan istenir. Yayim asamasina gelen yazilarin son hali
asagida belirtilen olgiilere gére diizenlendikten sonra cd veya e-posta yolu ile
editore ulastirilir. Yazilarda, Tirk Dil Kurumu“nun imla kaideleri esas alinir.
Yazi iginde kaynak ve dipnot gosterimiyle ilgili belirtilen usullere mutlaka
uyulmasi gerekir. Kitaplarin dipnot gosterimi su sekilde olmalidir: Yazar adi ve
soyadi, eser adi (italik), ¢eviri ise ¢evirenin adi (¢ev.:) veya edisyon ise (ed.:),
yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi (c.III), sayfasi (s.); Yazma eser ise, yazar adi,
eser adi (italik), Kiitiiphanesi, numarasi (no: ) varak numarasi (6rnek, vr. 15b).
Makalelerin dipnot gosterimi ise sOyle olmalidir: Yazar adi ve soyadi, makale
ad1 (tirnak iginde), dergi veya eser adi (italik), ¢eviri ise ¢evirenin adi (¢ev.:),
yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c.IV), siireli yaymn ise (6rnek, say1:3),
sayfas1 (s.). Dipnotlarda bir kaynak ilk defa gdsterildiginde tam kiinyesi, daha
sonra ise kisaltmasi, yani yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, cilt ve
sayfa numarasi yazilir. Yaymlanmayan yazilar geri iade edilmez.

Yaz tipi: Times New Roman, Baslik:11 punto, Ana Metin: 10,5 punto;
Dipnot: 9 Punto

Sayfa Yapisi: Kenar Bosluklari: iist 7 cm, alt 4, sag 4,5 sol 4,5

Bi¢im:

Metin Paragraf: Hizalama: iki yana yasla, Anahat diizeyi: Govde
metni, Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: ilk satir 1.2cm, Aralik: énce 0,6nk, sonra
0,6nk, Satir Araligi: Tam, Deger:12nk;

Dipnot Paragraf: Hizalama: Iki yana yasla, Girinti: sol 0, sag 0, Ozel: Asili 0.7cm,
Aralik: 6nce 0,3nk, sonra 0,3nk, Satir Araligi: Tek. Dipnot numarasindan sonra bir bosluk bir
tab.
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