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BAZI NEBEVi HADISLER ISIGINDA “SURET”iN ALLAH LAFZINA
iZAFESI
Rifat OKUDAN"

OZET

Bu ¢alismada, “stret” lafzinin Nebevi Hadislerde Lafza-i Celal’e isnadi ele
alimmaktadir. Ayrica, bu konuyla ilgili olarak tenzih ve tesbih baglaminda zikredilen
hadisler hakkinda muhaddislerin, kelamcilarin goriigleri ve ozellikle sufilerin
aciklamalar1 degerlendirilmektedir. [1ahi hitap ve hakimlerin, stfilerin sozleri ¢ogu
zaman temsil ve tesbihledir. Hakimler ve sifiler ali hakikatleri adi misallerle ifade
etmislerdir. “Stret” lafz1 bu miitesabih lafizlardan biridir. Bu lafzin baglaminda
hakikatin ifade edilmesinde tesbih ve tenzih ifadeleri hakkinda muhaddislerin,
miitekellimlerin ve mutasavviflarin goriigleri agiklanacaktir.
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Rifat OKUDAN

Stret, miimkin varlik olan yaratilmiglar arasinda herhangi bir ferdin
digerinden ayrildigi vasiftir. Muhaddislerin, miitekellimlerin ve mutasavviflarin
ittifakiyla, Vacib Teala i¢in ayr1 ayri ferdler s6z konusu olamaz; bilakis O, Ferd’dir,
Vahid’dir, Ehad’dir ve nasil ve nedir sorularinin cevab1 olan sekil, benzer ve cisim
anlamlarini igeren “sliret”ten miinezzehtir.

Anahtar Kelimeler: Siret, Miitesabih Sifatlar, Tesbih, Tenzih, Vahidu’l-
Ehad.
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SALAFISMUS: Der Unterschied zwischen ,,salafiya® und
was-salaf as-salih“ im islamischen Gedanken

Salih AYDIN®

Salafismus ist ein bestimtes Denkweise und Methode in islamischen
Gedanken. Ein bestimmtes Verstindnis (salafitische Sichtweise) mit den salaf as-
salihin gleich zu setzen, bedeutet eigentlich das AusschlieBen der Gefdahrten und
ihrer Nachfolger, welche nicht dieser Meinung waren. Das Verstindnis ‘Abdallah
ibn ‘Umar ohne Kommentar zu akzeptieren ist von den salaf as-salihin, und was ist
mit der Denkweise, die fragte: ,Ist das deine eigene Meinung oh Muhammed.*?
Wenn das bakri Verstindnis, das in dem Moment des Horens bestitigt, den Salaf
gehort, gehort das “‘umarische Verstindnis, das erst nach dem Hinterfragen und
Begreifen glaubt, nicht den Salaf? Salafismus ist das Einschrinken der salafas-
salihin auf ein bestimmtes Verstdndnis sowie die Verdichtigung jeder Ablehnung
ihres menschlichen und naiven Verstindnisses durch die Spiteren, als eine
Opposition gegen den Islam. Zusammenfassend mdchte ich sagen, dass das Sunna-
Verstiandnis des Salafismus, den Hadit-Fanatismus betreibt, gegen den universellen
Islam ist und nicht mit dem vereinbar ist, dass der Islam etwas Zeit, Raum,
Geographie und ethnische Aufzeichnungen Uberschreitendes darstellt. Am Ende
kann man sagen, dass as-salaf as-salih mehr vor dem Salafismus bewahrt werden
soll, als vor Anderen.

Schliisselworter: Salafismus, der gute Vorginger, die Leute der Tradition,
die Leute der Meinung, Erfindung.

Selefilik: islam Diisiincesinde “selefiyye” ve “as-salaf as-salih”
Arasindaki Fark

OZET
Selef-i sdlihin kavrami, ehl-i beyt kavramu gibi, cazibesine dayamilmaz

kavramlardan birisidir. Bazi gruplar selefi kendi fikirlerine dayanak yapmakta, kendi
fikirleriyle esitlemekte ve sinirlandirmaktadirlar. Selefciligin 6lgiileri belli olmadig:

* Dr., Philologisch-Kulturwissenschaftliches Fakultét, (Orientalistik/Arabistik), Universitit
Wien.



Salih AYDIN

i¢in de tam bir tanimi yapil(a)mamaktadir. Hatta bu tiir gruplar bu belirsizligi bile
kullanmak istemektedirler. Boylece “selef’le gekillenmek yerine, selefi
sekillendirmektedirler. Bu yiizden Muhammed Ikbal ile Nasiruddin al-Albani ikisi
de sclefi goriilebilmektedir. Felsefi olarak belirli bir anlayisi (selefi bakis agisi)
selef-i salihinle bir ve 6zdes gérmek, aslinda o anlayigta olmayan sahabi ve tabileri
dislamak anlamia gelir. Abdullah b. Omer’in yorumsuz alma anlayist selefi salihine
ait oldugu gibi, bu sana ait bir goriis mii ey Muhammed, diyen anlayis da selef-i
salihine ait oldugu kabul edilmelidir. Selef-i salihin belirli bir mezhebe degil biitiin
Islam mezheplerinin kendisinde asillarii buldugu mubarek bir zaman dilimine
isaret etmektedir. Burada, bilginin kaynagi olarak haberi alan, bilgiyi rivayetle
sinirlayan, lafizc1 bir yontemi kullanip akli kullanmaya ve dirayete karsi olan
»Selefeilik™ ile ,,Selef-i salih « arasinda ¢ok biiylik fark olduguna, Selefierin bu
kavramsal materyali kullandiklara isaret olunmakta ve bu iki kavram arasindaki
fark ele alinmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Selefcilik, Selef-i séalih, Ehl-i Hadis, Ehl-i Rey,
Bidat

Einfiihrung

Zu Beginn mochte ich hervorheben, dass der Begriff as-salaf as-salih
(der ehrwiirdige Vorgéinger) ein sehr attraktiver Terminus ist. Aus diesem Grund
ist es selbstverstdndlich, dass viele Personen und Gruppen sich diesem
unterordnen. Jedoch ist nicht freilich, dass diese ihre eigenen Anschauungen und
ihre Ideologien mit as-salaf as-salih gleichwertig sehen. In der Realitdt wollen
diese Gruppen ihre eigenen Gedanken auf die salaf stiitzen. Wegen der
uneindeutigen und indefiniten Kriterien ist die Definition nicht vollkommen
oder mit einem anderen Ausdruck; man kann es nicht eindeutig bestimmen.
Normalerweise gibt es manche Kriterien zum Salafismus,® aber diese sind
derartig elastisch und unklar, sodass sogar Modernisten, Mystiker oder
Traditionalisten als Salafiten eingestuft werden.” Diese Gruppen wollen iiberdies
die Unklarheit ausnutzen, um sich einen Vorteil zu verschaffen. Muhammad
Ighal und Nasiruddin Albani werden gleichzeitig als Salafiten angesehen;

! Fiir den Salafismus siche, Boti M. S. R., as-Salafiya marhala zamaniyya mubaraka la
madhab islami, Dar al-Fikr, Dimagk 1990; Abdullah b. Abdulhamid al-Atari, Ahl al- Sunna
wa’l-Gamaa, Ubersetzung Besir Eryarsoy; Uludag, Siileyman, Islam Diisiincesinin Yapusi,
Selef, Kelam, Tasawuf, Felsefe, Dergah, Istanbul 1994; Mazharuddin Siddiki, Zslam
Diinyasinda Modernist Diisiince, Ubersetzung Murat Firat-Goksel Korkmaz, Dergah,
Istanbul 1990; Kutlu, Sénmez, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, Kitabiyat, Ankara
2002; al-Albani, Muhammad Nasiruddin, ,,Vuciibu al-ahd bi Hadith al-Ahad fi’l-Aqidah
wa’r-radd ala $ibah al-Muhalifin,* (Rasdil al-da’wa al-salafiya), Dimask 1974; Atay,
Hiiseyin, slam in Inan¢ Esaslari, AUIF. Ankara 1992, Ankara; Mehmet Ali Biiyiikkara, 11
Eyliille Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye, Dini Arastirmalar, b. 7, z.
20, s. 205-234; Lohlker, Riidiger, Dschihadismus Materialien, Fakultas UTB, Wien 2009.

2 Berger, Lutz, Islamische Theologie, facultas wuv Wien 2010, S. 146.
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obwohl Muhammad Igbal ein Modernist und Nasiruddin Albani im engeren
Sinne ein Traditionalist gewesen ist.

Wer wird als as-salaf oder as-salaf as-salih bezeichnet?

Salaf/Vorginger, dessen Bedeutung ,.die vorgehende Gemeinschaft
oder ,,die filhrende Gemeinschaft ist, wird fiir die Geféhrten des Propheten und
die Generation, die nach ihm kam, beniitzt.> In diesem Zusammenhang
bezeichnet man sie mit der Eigenschaft des salih. Im Koran wird salaf als die
fihrende Gemeinschaft sahaba erklirt; so heift es: ,,Die Vordersten, die ersten
der Auswanderer (aus Mekka) und der Helfer (in Medina), und jene, die ihnen
auf die beste Art gefolgt sind, mit ihnen ist Allah wohl zufrieden und sie sind
wohl zufrieden mit Ihm.* Ein weiterer Hadit bezicht sich auf die Zerspaltung
der Gemeinschaft in verschiedene Sekten. Von Abi Huraira wird tberliefert,
dass der Prophet sagte: ,,Meine Gemeinschaft wird sich in 73 Sekten spalten.
AufSer der erlésten Gruppe werden 72 ins Feuer gehen.«®> Neben diesen ahadit
gibt es im Weiteren die Anfrage von den Gefihrten an den Propheten nach ,,al-
firqa an-nagiya,” worauf der Prophet antwortet wie folgt: ,,Meinem Weg und
dem Weg meiner Gefihrten folgen.” Prophet Muhammad hat ebenfalls in einem
Hadit, welcher in Buhart und Muslim {iberliefert wird, gesagt: ,,Die besten
Menschen sind die, die in meiner Zeit lebten, dann die, die darauf folgten, dann
die, die darauf folgten.“® Diese ersten drei besten Generationen, die hier erwihnt
werden, werden als ,,salaf* bezeichnet. Die drei Generationen sind in der Reihe
sahaba, tabi‘un und tabi‘u al-tabi ‘. Sie sind Vorbilder fiir die Gldubigen, die
nach ihnen kamen, im Glauben, Wissen und in der Praxis. Die Generation der
Gefahrten lebte, nachdem der Prophet starb, als die einzige Vertretung, und alle
Muslime, die anschlieBend kamen, haben den Koran, die ehrenvollen
Uberlieferungen und die erste islamische Glaubenspraxis von den Gefihrten
gelernt. Aus diesem Grund haben die sahaba einen besonderen Stellenwert in
den Augen der Muslime.

® Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, S. 37,38; Boti, as-Salafiva marhala zamaniyya
mubaraka la madhabun islami, S. 9-11; Miifrih b. Silleyman, al-Manhag as-Salafi, Riyad
1422/2002, S. 36-42; Wolfson, H. Austryn, Kelam Felsefeleri, Kitabevi, Istanbul 2001, S. 3;
Berger, Islamische Theologie, S. 146.

* Tauba (Die Reug), 100.

® Boti, as-Salafiya, S. 9. Fiir die Kommentaren und andere Variationen der Uberlieferung
siehe al-Maqdisi, Ahsan at-Taqasim fi Ma ‘rifat al-Agalim, S. 39. Dieses Thema gibt es noch
in Faisal at-Tafriga von al-Gazali und van Ess behandelt es in seinem Buch Der Eine und
das Andere. Diese Variation ist folgende: ,,Meine Gemeinde wird sich in 70 oder 71 Sekten
spalten, von denen alle mit Ausnahme einer ins Paradies eingehen. Da sagt man: O
Gesandte Gottes, von wem sprichst du denn? Er Antwortete von den Kertzern (zanadiqa)
d.h. den Qadariten.“ Fiir die ausfiihrliche Information siehe van Ess, ogW, I, S. 53-57. Abt
Muti® an-Nasafi, ar-Radd, S. 60,122.

6 Buhari, “Fadail Ashab an -Nabiyy,” 1; Miislim, “Fadail al -Ashab,” 210-214; Abu Dawid,
“Sunna,” 9; Tirmizi, “Fitan,” 45; Interpretationen beziiglich dieses Themas siche, Boti, as-
Salafiya, S. 9.
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Die Generation, die nach den sahaba kam, nennt man
Nachfolger/tabi ‘un. Diese Generation hat ihren Glauben, ihr Wissen und ihre
Praxis von den sahaba gelernt, indem sie vor ihnen saBen. Der Grund, warum
man sie ,tabi un‘‘ nannte, liegt in der prizisen und ernsten Nachahmung. Die
Wichtigkeit der ,,sahaba “ liegt darin, dass diese im Koran gelobt wurden. Des
Weiteren sind sie die ersten und wichtigsten Vertreter der Sunna — die
Lebensweise des Propheten — somit diejenigen, die den Islam am besten

verstanden und praktiziert haben.
Die Wichtigkeit der tabi un stiitzt sich auf zwei folgende Punkte:

1- den Islam von der sahaba, die ihn am besten verstanden und gelebt
haben, gelernt zu haben.

2- die ersten zu sein, die sich mit fremden Ideologien, Kulturen und
auBergewohnlichen Glaubensfragen auseinandergesetzt haben.

Die danach Kommenden, die die Schiiler der tabi un waren, nennt man
Nachfolger der Nachfolger/tabi ‘u al-tabi . Diese Periode galt als Entstehung
der Fachwissenschaften, Sammlung der ehrenvollen Hadit -Uberlieferungen in
speziellen Biichern und Bildung der Glaubens- und Rechtsschulen.

Die drei Generationen, die wir kurz beschrieben haben, haben die
Schlisselrolle in der ununterbrochenen Vermittlung der wahren Auffassung des
Islam {ibernommen. Aus diesem Grund wurden sie in den spéteren
Jahrhunderten als zentrale Stelle und als Mafstab fiir das Richtige und Falsche
angesehen. Die as salafas -salip ist fir die islamische Gemeinschaft ein
unverzichtbarer Festpunkt und Maf3stab.

Die Vertreter des Salafismus empfehlen bei allen aktuellen Problemen
bestimmte Verse im Koran; diese werden durch die Allgemeinheit anerkannt
und akzeptiert. Hingegen ist die Anzahl der Verse, die auf die Vernunft und das
Nachdenken andeuten, nicht gering. Diesbeziiglich mochten wir den Mu 'ad-
Hadit’ hier erinnern, um die Befiirwortung der Vernunft zu deuten.

Was ist Salafismus?

Salafismus ist ein Oberbegriff fiir politische und nicht-politische
Bewegungen und Personen, die sich auf das Vorbild der frithen islamischen
Gemeinschaft berufen.® Die Salafiten, die ,,die Leute der Hadit* oder ,,die Leute
des Atar“ genannt werden, sind die Nachfolger auf dem Weg der ersten

" Als Prophet Muhammad Mu‘ad b. Gabal in den Jemen schickte, fragte er ihn: Wie wirst du
urteilen? Er antwortete: Ich werde nach dem entscheiden, was im Buch Allahs steht. Der
Prophet fragte ihn weiter: Wenn es aber nicht im Buche Gottes steht? Mu‘ad antwortete:
Dann nach dem Wege (Sunna) des Gesandten. Der Prophet fragte ihn: Wenn es aber nicht
im Wege des Gesandten Gottes steht? Er antwortete: Dann bilde ich mir mein eigenes
Urteil/Igtihad. Darauthin sagte der Prophet: Gepriesen sei Allah , der dem Boten des
Gesandten Allahs Erfolg beschieden hat. Aba Dawtd, “Aqdiya,” 11; Tirmizi, “Ahkam,” 3.

® Lohlker, Riidiger, Dschihadismus Materialien, Fakultas UTB, Wien 2009, s. 204.
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religiosen frommen Gelehrten. Das ist ihre beniitzte und berithmte Bedeutung.
Der Gegensatz der Vernunft und Interpretation und die Ignoranz aller
theologischen und methodologischen Entwicklung ist auch eine in den Sinn
kommende Bedeutung. Wegen ihrer Wiirdigung der ahdadith wurden sie als
»Ashab al -Hadi“  genannt; wegen ihrer Nicht-Interpretation  der
vermenschlichten Attribute Gottes wurden sie als Sifatiya oder Itpatiya genannt;
um sie von anderen Sekten wie S7‘a, Mu tazila usw. zu unterscheiden wurden
sie als sunni/Ahl al-sunna genannt und um sie von den Maturiditen und
AS‘ariten zu trennen, wurden sie als Ahl al-sunna al-hassaldie Leute der
speziellen Tradition genannt.” Die Gegner der Salafiten benannten sie
Hasawiya, Mugassima und MuSabbiha,”® jedoch sind diese Namen mit as-salaf
as-salih nicht vereinbar. Gemeinsam ist ihnen aber ein Fundamentalismus im
Sinne des Wortes, als viele Jahrhunderte theologischer Entwicklungen ignoriert
werden, um direkt zu den Quellen des Korans und der Sunna zuriickzugehen.

Auch wenn der Name Salafiya in der Geschichte des islamischen
Gedankens frither und in der Gegenwart oft Gebrauch fand und findet, existiert
keine bestimmte Rechtschule unter diesem Namen. Genau so existiert fiir den
Begriff ra’y (eigene Meinung) keine Rechtsschule, die ausdriicklich ra’y
genannt wird, dennoch werden manche Rechtsschulen als ra’y- Anhénger
eingestuft. So ist auch die Salafiya (Salafismus) allgemeiner als eine
Rechtsschule und beschreibt viel mehr eine Methode, Herangehensweise oder
Verstiandnisweise. Die Salafiya griff neben dem Koran und dem Hadit auch die
Tradition und Uberlieferung der tabi ‘in und tabi‘u al tabi‘in Generationen als
Heiliges auf. Sie erhebt die Offenbarung und die Uberlieferung zu religidsen
Dogmen und verherrlicht die Uberlieferungen als heilige Wissensquelle.*
Weiters erklirt sie die Uberlieferung als herrschend und lehnt jegliche
Widerrede, Opposition, Kritik und Interpretation der Offenbarung ab.
Vereinfacht ausgedriickt wird der Weg der Rechtsgelehrten (fugaha) und Hadit-
Gelehrten (muhadditin), welche behaupten die Linie der ashab und tabiun zu
befolgen, Salafiya genannt. Fiir die Salafiten findet das sicherste Verstindnis in
,Wenn Allah es sagt, stimmt es!“ Ausdruck.”” Sowie jede Denkrichtung ist
auch die Salafiva keine einheitliche Denkschule. Eigentlich ist es von immenser
Bedeutung, auf den Unterschied zwischen dem Salafismus und den Gelehrten
der salaf as-salih einzugehen.

Es war eine Neigung zur Ausnutzung der salaf as-salih Materials von
den meisten Gruppen und der Ausschluss der anderen vorhanden. Jedoch gehort
dieses Material der ganzen Umma.

o Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, S. 33,34.
0 Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, S. 33.
Y Uludag, Islam Diigiincesinin Yapisi, S. 37.
2 Uludag, Islam Diigiincesinin Yapusi, S. 37,38.
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Die Grundlagen des Weges der salafitischen Gelehrten und der Code
der zwischen ihnen verbreiteten Meinungen werden wie folgt bestimmt:*®

Taqdis: Allah von allen Attributen freisprechen, die seiner Erhabenheit
unwiirdig sind.

Tasdig: Die Bestdtigung dessen, dass alle im Koran und der Sunna
erwihnten Namen und Attribute eine der Vollkommenheit Allahs entsprechende
Bedeutung haben. Glauben an die Erklidrungen Allahs iiber sich selbst und die
seiner Propheten iiber Allah, auch wenn die erwiinschte Bedeutung nicht
vollkommen verstanden wird.

Gestdindnis der Unzulinglichkeit: Der Mensch kann die uneindeutigen
Themen nicht auf beabsichtigte Weise erfassen. Das beste Verstehen in diesem
Fall ist seine Unfidhigkeit zu verstehen zu begreifen.

Sukit: Die Allgemeinheit liber die uneindeutigen Themen zum
Schweigen zu bringen. Zum Beispiel hat der Prophet verboten, iiber das Thema
Schicksal zu diskutieren. Omar schickte jenen ins Exil, der iiber die Bedeutung
des Thronverses fragte, und hielt jemanden ab zu fragen, ob der Koran ein
Geschopf sei oder nicht.

Imsak: Es sollte vermieden werden, den Koran iiber die scheinbare
Bedeutung hinaus zu interpretieren. Auch wenn das salafitische Denken unter
den Salafi Gelehrten die verbreitete Denkweise ist, kann sie nicht von einer
Person, einer Gruppe oder Rechtsschule vertreten werden. Denn diese bilden
gleichzeitig die Basis fiir hunderte Gruppen, die sie befolgten. Es ist nicht
richtig, dass eine Person sich als den einzigen Nachfolger der as-salaf as-salih
betrachtet und andere nicht zu diesem Weg dazu zéhlt. Die as-salaf as-salih’s
Epoche stellt nicht die Zeit ohne Rechtsschulen dar, vielmehr umspannt sie die
Zeit, die alle Rechtsschulen inspirierte und aus der sie ihre Methoden und Wege
herauslasen.

‘Umar ibn al-Hattab, 'Ali ibn Abi Talib , Abdullah ibn Mas iid sind fir
uns alle as-salaf as -salih, jedoch traf jeder von lhnen so mutige und freie
igtihad, dass sie nicht zu der Gruppe der Salafiten gezdhlt werden koénnen.
Muhammad ibn al-Hanafiya und Abi Hanifa gehoren auch zu den as-salaf as-
salih, jedoch wire es aufgrund Mancher ihrer Meinungen nicht richtig, sie zur
salafitischen Richtung zu zihlen. Muhammad ibn al-Hanafiya griindete die erste
und grofite Bildungseinrichtung in Medina und aus dieser entstanden viele
gegensitzliche Meinungen. Zum Beispiel vertrat sein Sohn Hasan auf der einen
Seite das irga Denken, wobei sein anderer Sohn Abi Hasim das i ‘tizal Denken

13 Fiir diese Kriterien siehe, Gazali, ligam al-'Awam an 'llm al-Kalam, Kairo 1309, S. 3-33;
Guwaini, imam al -Haramain, al-‘Agidatu n-Nizamiya, MUIF Verlag, S. 32; Muhammad
Abii Zahra, fmam as-Safi 7, tirkische Ubersetzung Osman Keskioglu, 4. Auflage, Ankara
2000, S. 133; Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmi, S. 114-116.
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entwickelte. Es wird ausreichen zu erwihnen, dass Muhtar ibn Abi 'Ubaid und
Wasil ibn ‘Ata Studenten* dieser Bildungseinrichtung waren.

In diesem Sinne gehdren auch ‘Abdullah ibn 'Umar und Abii Zarr zu
unseren as-salaf as-salih. Wenn wir as-salaf as-salih sagen, zédhlen Ahl ar-ra’y/
Rechtswissenschaften™ sowie Ahl al-Hadit / Hadit-Spezialisten dazu. Jedoch
kann Salafismus allein mit Ahl ar-ra’y nicht vereinbart werden. Der Salafismus
kann seine Wurzeln in den as-salafas -salih wieder finden, ist jedoch die
zeitunabhingige Beschreibung einer Methode, mit der sich eine bestimmte
Denkrichtung der Offenbarung und der Uberlieferung annihert. Deshalb kann
von dutzenden salafitischen Richtungen gesprochen werden; viele sehr
gegensitzliche Denker werden als Salafiten bezeichnet.

Diese Denkrichtung hat sehr viel mit der Hadit -Schule in Medina und
den Griindern der Rechtschulen wie Imam Safi ‘i, Imam Malik und Ahmad ibn
Hanbal zu tun. Dank diesem Verstdndnis wurde die Sammlung aller Texte, —
welche das Fundament des islamischen Denkens darstellen — ihre Uberlieferung
an die ndchsten Generationen, ihr Schutz ermdglicht und der grofitmdgliche
Beitrag an das islamische Denken geleistet. Auch wenn ihr Nichtkommentieren
oder Nichtinterpretieren der heiligen Texte und Uberlieferungen als eine
Schwiche betrachtet werden kann, stellt dieses Verhalten der Salafiten im
Bezug auf den Schutz der fiir das islamische Denken grundlegenden
Offenbarungstexte und Uberlieferungen, fiir die islamische Welt einen heiligen
Dienst dar.

Der Gesandte Allahs, seine Geféhrten und ihre Nachfolger auf bester
Weise sind die Salafs dieser Gemeinde/Umma. Es ist nicht leicht hier eine
punktgenaue Raum- und Zeiteingrenzung zu treffen. Die wirklichen
Bedingungen sind dem Koran und der Sunnah treues Glauben, Denken und
Umsetzen. Jemand, der ihnen Widersprechendes praktiziert, kann kein Salaf
sein, auch wenn er zu ihrer Zeit geboren wurde.'®

Salafiya, auch Ahl as-sunna al-hassa genannt, ist der Weg jener fiugaha
und muhadditin, die nicht zu den Gahmiya, Mu tazila, Murgi’a, Si’a und
Harigiya gehéren und die Schule der Ashab und ihrer Nachfolger befolgten.
Sowohl in der Theologie als auch in der Eschatologie ist nicht die Vernunft
grundlegend, sondern das Horen/sam “ In diesem Sinne kann auch von
Hanbaliya gesprochen werden."” /bn Rusd stuft diese seiner Meinung nach
abgeirrte Gruppe in seinem Buch al-Kasf an Manahig al-Adilla als Hasawiya

% Nasgar, ‘Ali Sami, Nasat al-Fikr al-Falsafi fi’l-Islam, 8. Aufl., Dar al-Maarif, Kairo 1968, S.
54.

15 Sje sind die Vertreter einer eigenen Meinung im Gesetz und Recht. Siehe Lohlker, Islam
eine Ideengeschichte, Fakultas UTB, s. 60.

6‘Abdullah b. Abdulhamid al-Atari, Ahl al- Sunna wa’I-Gamaa, Ubersetzung Besir Eryarsoy,
.S. 16.

7 Ibn Rudd, al- Kasf an Menahig al-Adilla, Ubersetzung S. Uludag, Dergah, S.190.

27



Salih AYDIN

ein und berichtet, dass sie sagten: Nicht die Vernunft sondern das Horen ist der
einzige Weg zum Wissen. Sowie bei den Themen des Jenseits und auch beim
ThemalBEXistenZ Allahs und seine Einheit und Attribute ist der Uberlieferung zu
folgen.

Die Hadit -Spezialisten denken, dass die einzigen Autorititen im Punkto
Glaube die Offenbarung und die miindliche Uberlieferung des Propheten und
der Salaf (die Vorfahren) sind. Aus diesem Grund glauben sie, so wie es im
Koran erwéhnt wird, dass Allah, Hand, Gesicht, Auge und Fuf} besitzt und
beschreiben den tauhid auf diese Weise. Eine Interpretation dieser, so wie es die
Mutakallimuin taten, gleicht ihrer Leugnung und dadurch auch der Leugnung
Allahs. Wenn ein Mutakallim sagt: ,, Allah ist keine Substanz, keine Materie, ist
weder im Universum noch aufserhalb, ist mit Kosmos weder verbunden noch von
ihr getrennt, ist nicht vorne oder hinten, rechts oder links, oben oder unten. "
Antworten Sie: ,,Eigentlich méchtest du sagen, dass es Allah nicht gibt aber du
traust dich nicht.“

Wie es Melham Chokr sagt, ist im Hintergrund ein kultureller
Unterschied vorhanden. Der Mutakallim zeigt das Portrét eines kultivierten und
seiner Vernunft vertrauenden Denkers, der die Ursachen der Gegenstinde
neugierig und kritisch untersucht. Aus dieser Sichtweise ist der Mutaklallim,
nicht das Gegenteil vom Traditionalisten sondern vom einfachen Menschen
(‘amma). Einfache Menschen hingegen ernéhrten sich im wirklichen Sinne des
Wissens nur von den Muhadditin und den Qussas.*

Salafiya ist eine Denkweise, welche die im Koran und der Sunna
bestimmten Grundlagen ohne jegliche Reflexion und Interpretation mit ihrer
ganzen Einfachheit annimmt.?° Die Absicht in den verborgenen Bedeutungen
der mutasabih Verse iiberlassen sie Gott, und behaupten, dass ihr Ziel nicht
gewusst werden kann, stellen weder Fragen dariiber noch interpretieren sie. Die
Ashab und die Tabi un, welche als die salaf aller Muslime gelten, nahmen die
Uliihiya und Reife-Attribute Allahs an, und iiberlieBen die Attribute, welche den
Anschein von Unvollkommenheit Allahs implizierten und bevorzugten iiber
deren Bedeutung zu schweigen.?!

Dieser gewisse Extremismus rief die Mu’tazila und eine total
gegensitzliche Meinung hervor. Deshalb entstand die Aalaf -Richtung der Ahl
as-Sunna, um einen Mittelweg zwischen diesen zwei extremen
Interpretationsverstdndnissen zu finden. Einer der ersten, die diese

%8 fbn Rudd, ogW., S.190.

9 Chokr, Melhem, Islam’in Hicri II. Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, Anka, Istanbul 2002, s.
183-185.

2 fymirli, 1. H., Yeni [lmi Keldm, 1Ist. 1341, s. 98; Figlah, E. R., Cagimzda Itikadi Islam
Mezhepleri, s. 69.

2! ibn Haldun, al-Mukaddima, s. 838.
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Vermittlerrolle ibernahmen, war ‘Abdullah ibn Kiillab. (gest. 240-842)% A5 ‘ari
erwahnte 7bn Kiillab in seinem Magalat sehr oft und profitierte von ihm.

Der GroBteil der Halafiya, welche die As ‘art und Maturidis ausmachen,
sagte, dass ein den eindeutigen muhkam-Versen entsprechendes Kommentieren
der mutasabih-Verse speziell iiber die Theologie, deren Bedeutungen nicht
eindeutig sind, dem Koran entspricht. Was die Aalaf mit dem salaf verband, war
die Ablehnung der Anwendung von griechischen Diskussionsmethoden und so
wie die Ashab und die Tabiun die Verwendung des Koran und der Sunnah als
die einzigen Referenzen.?®

Die Salafiten waren Angehorige der hanbalitischen Rechtsschule, und
behaupteten, dass alle ihre Meinungen auf Ahmad b. Hanbal (164-241/241-885),
zuriickzufithren sind, der den Glauben der as-salafas -salih belebt und die
Gegenmeinungen bekdmpft hatte. Auch /bn Hazm (gest. 1064) kann auf Grund
der theologischen Reaktion als ein Vertreter der neuen hanbalitischen Haltung
gesehen werden.

Salafismus entstand im 7. Jht. erneut und wurde diesmal durch den Saih
al-Islam Ibn Taimiya (gest. 728-1328) aus Harran belebt. Spiter tauchte der
Salafismus im 12. Jht. durch Muhammad ibn "Abdilwahhab auf der arabischen
Halbinsel wieder auf. Auch in der Gegenwart laden die Wahhabiten zu dieser
Denkweise ein.* Sie behaupten, in der Glaubenslehre salafi zu sein und in der
Praxis Ahmad b. Hanbal zu befolgen, obwohl sie in vielen Punkten /bn Hanbal
und [bn Taimiya iiberschreiten, lehnen sie es jedoch ab als Wahhabiten
eingestuft zu werden. Der Griinder der als Wahhabismus bekannten Richtung
Muhammad ibn ‘Abdilwahhab (gest. 1792) ist ein Nachfolger der /bn Hanbel-
Ibn Taimiya Linie. Jedoch {ibernahm Muhammad b. ‘Abdilwahhab die Aktivitit
des /bn Taimiva im Punkto igtihad nicht und begniigte sich mit einer passiven
Befolgung der /bn Taimiva Richtung und blieb als eine einfache salafistische
Bewegung.

Die Epochen des Salafismus

Der Salafismus begann an den Anfédngen des dritten islamischen
Jahrhunderts zu entstehen und durchlief einige Phasen. Die erste Phase wird ,,die
alten Salafiten genannt. Diese Denkrichtung wird auch ,,igmal Epoche*
genannt” und ist gekennzeichnet durch die Befolgung des Weges der Geféhrten,
Tabi‘in und Tabi‘u al Tabi‘in und die Ablehnung der Interpretationen der Bid ‘a
Gruppen Gahmiya, Mu'tazila und Qadariya durch die Hadit und
Rechtsgelehrten.

22 Madkur, ibrahim, fi’I-Falsafat al-Islamiya, Manhagun wa Tatbiquh, Maktabat Dirasat al-
Falsafiya, Kairo 1973, s. 32.

2 Bolay, S. H, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sizligii, Akgag, s. 398.

2% Ebu Zehra, Muhammed, islamda Siyasi Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Ubersetzung
Hasan Karakaya-Kerim Aytekin, Hisar, Istanbul, s. 232.

% Uludag, Islam Diigiincesinin Yapist, S. 34.
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Neben den Leuten des Hadit ~ Malik ibn Anas und seinen Freunden
(Malikiya), Ahmad ibn Hanbal’s Freunden (Hanbaliya), Muhammad ibn Idris as
Safi ‘T (gest 204/820) (Saf’ya) und Dawid ibn'Ali Isfahani und Freunden
(Dawudzya) konnen wir auch /bn Kutaiba, Harawt, Ibn Salah, Ibn Quddama,
Sawkant und San ‘ani in diesem Zusammenhang aufzihlen. Ma 'mar ibn Rasid
(gest. 770), Awzar (gest. 774), Siifyan at-Taurt (gest. 778), Malik ibn Anas (gest.
795), Sufyan ibn ‘Uyaina (gest. 814) sind einige salafistische Gelehrte.

Die zwelte Phase wird die ,spateren Salafiten oder auch ,tafsi/
Epoche genannt.”’ Sie ist eine Bewegung, die mit /bn Taimiva (gest.1328)
begann und durch seinen Schiiler fbn Qayyim al-Gauziva (gest. 751/1350-1351)
weitergefiihrt wurde.

Die dritte Phase des Salafismus ist die ,neu Salafiya“ Bewegung,
welche Anfang des 19. Jahrhunderts entstand. Kavalali M. Ali Pasa in Agypten
und einige Muslime, welche nach dem Reformerlass durch die europdische
Wirkung aufwachten, dachten, dass die traditionellen Kalam und Tasawwuf
Schulen die Probleme der Muslime nicht 16sen wiirden und entwickelten ein
neues Salafiya Verstindnis.”® Denker und Gelehrte wie Gamaladdin Afgant
(gest. 1897), Muhammad ‘Abduh (gest. 1905), Rasid Rida (gest. 1935),
Muhammad Igbal (gest. 1938) Mustafa Maragi, Sayyid Qutub , Muhammad
Qutub, Maudidi, Nadwi, Mustafa Sibd T, Muhammad Abii Zahra , Yusuf
Qaradawrt gehoren zur ,,neuen Salafiya“. Mehmet Akif, Kamil Miras und Ahmad
Na ‘im zihlen zu den Vertretern der méBigen Salafiya in der Tiirkei.”

Waihrend ein Teil der neuen Salafiya die Wahrnehmung des Westens als
einen gewissen Wert und dessen Nutzen akzeptiert, macht ein anderer Teil zum
Gegenteil den gihad zur Lebensphilosophie. Zu den TheorleenthckIern dieser
Gruppe zéihlen ‘Abdullah ‘Assam und Aiman al-Sawahirt.*® Mit einem anderen
Ausdruck gibt es zwei Tendenzen von salafistischen Stromungen : Zum einen
das Islamverstdndnis Muhammad ‘Abduh’s und seiner Schiiler . Dieses ist
iiberwiegend modernistisch, d.h. von der Vorstellung einer grundsitzlichen
Ubereinstimmung der westlichen Moderne mit dem ,,wahren* Islam geprigt.
Neben diesem modernistischen Salafismus gibt es eine konservative Stromung
gleichen Namens.*

Zur wichtigsten Eigenschaft der ersteren Gruppe des neuen Salafismus -
einschlieflich der Islamisten — gehdrt, dass sie eine aktivistische, modernistische
Bewegung mit eklektischen Schwerpunkten darstellt, welche Europa nicht als

% Hawarizmi, Muhammad al-Katip, Mafatih al-Uliim, Maktabat al-Killiyat al-Azhariya, 1.
Aufl., Kairo 1981, S. 19.

2" Uludag, Islam Diiiincesinin Yapisi, S. 35.

2 Uludag, Islam Diigiincesinin Yapisi, S. 36.

2 http://www.iktibas.org/index.php?option=com_content&view=article&id=261

% Lohlker, Dschihadismus, Wien 2009.

%1 Berger, Islamische Theologie, S. 146.
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Feind sieht, weiters die muslimische Gesellschaft von den ©6konomisch
entwickelten, modernen Technologien profitieren ldsst und die Einheit des
Islams zu verwirklichen versucht. Natiirlich war diese Bewegung in vielen
Gebieten der islamischen Welt auffindbar und stellte keine organisierte
homogene Bewegung dar. Jedoch hatten sie alle ein gemeinsames Ideal: ,,die
eigene Identitdt“ zu bewahren und die mdglichen Profitmdglichkeiten von der
westlichen Zivilisation zu recherchieren. Denn nach ihrer Meinung war die
Entwicklung jedes eingekapselten Denkens, das sich in sein eigenes Ghetto
zuriickzieht, nicht moglich.

Zu den Entstehungsgriinden des neuen Salafismus gehdrt neben
militdrischen und 6konomischen Griinden auch, dass sie leider eine Reaktion auf
die Griinde der geistigen, spirituellen und kulturellen Dekadenz ist. Einige
muslimische Denker aus verschiedenen Teilen der islamischen Welt machten
sich Gedanken tiber die Griinde der Niederlage des osmanischen Reiches gegen
das industriell revolutionierte Europa, den Zerfall des osmanischen Reiches, die
Besetzung des Grofteils der islamischen Welt durch den Westen und
diskutierten die Rettungsmoglichkeiten von den Besatzungen. Um sich von der
westlichen Ausbeutung retten zu kénnen, sahen sie das primére Bediirfnis, ein
Religionsverstédndnis frei von Neuerung und Aberglauben zu schaffen. Das Ziel
dieser Bewegung war es, eine Befreiungsideologie, welche die islamischen
Lander von den imperialistischen Landern befreien wiirde, zu entwickeln und
ein neues Muslim-Profil aufzubauen.

Die Grundphilosophie dieser Bewegung kann als ein Bestreben einer
islamischen Erneuerung und eine ,islamische Reform™ Bewegung gesehen
werden. Erneuerung ist psychologisch gesehen fiir den Menschen ein
spannender Begriff. Jedoch bringt er auch gewisse Risiken wie Degenerierung,
Entgleisung und Entfremdung mit sich.*

Auch wenn Wahhabismus und neuer Salafismus grundlegend
Ahnlichkeiten haben, unterscheiden sie sich in den folgenden Punkten:

Wihrend Wahhabismus die in der Geschichte des islamischen Denkens
entstandenen, Philosophie-, Kalam- und Sifi-Schulen ablehnt, lehnen die
Reform-Salafisten die Zugehorigkeit zu einer bestimmten Rechtsschule oder
Richtung ab. Beide lassen die geschichtliche Anhdufung aufler Betracht.

Die Wahhabiten lehnen die Kalam-Figh-Schulen ab. Die zwei Kalam
Gelehrten der Akl al Sunna Abu Mansiar — al-Maturidi und Abu al-Hasan al-
AS ‘art benebelten und zerstorten die reine Glaubenslehre des Islam durch die
Verwendung von Kalam-Beweisen und das Einsetzen der Vernunft als Richter
iiber die schriftliche Tradition. Vor allem stellten die Wahhabiten die Allahs
Ruhm und Erhabenheit entsprechende Interpretation der mutasabih-Verse der

32 Altintas, Ramazan, ,Teolojik Sekiilerlesmenin Neden Oldugu Inang ve Davranis
Problemleri,“ s. 70
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Abrede und beschuldigten die Rechtsschulen mit bid ‘a, weil sie Beweise wie
istihsan, istislah und al-masalih al-mursala verwendet hatten.

Die Afgani- ‘Abduh-Linie widerspricht nicht den Methoden der Kalam-
Gelehrten in der Glaubenslehre, lehnt Wissenschaften wie Philosophie, Logik
und Kalam nicht ab und ist fiir die Interpretation der Mutasabih Verse und
ahadith, damit keine Ahnlichkeit zwischen Allah und seiner Schépfung
hergestellt wird. Sie lehnen allgemein die Zugehorigkeit zu einer einzigen
Rechtsschule ab und streben eine Vereinheitlichung der Rechtsschulen an.

Die Beziehung der Neu-Salafiten mit dem Westen neigen sich zu
verschlechtern und es ist ein Gihad-Fligel im Entstehen. Im Gegensatz zur
Mehrheit der modernen Salafiten pflegen die postmodernen Salafiten keine
Hoffnung mehr zum Westen und begannen zu behaupten, dass im Westen nichts
vorhanden ist, was die islamische Erneuerung verstirken konnte. Da seit der
Entstehung bis heute einige andere Gedanken sich dem Salafismus hinzufiigten,
wird unter dem Begriff Salafismus keine homogene Gruppe verstanden, in der
alle gleiche Denkweise besitzen, sondern vielmehr wird dabei an eine
kosmopolitische Masse gedacht.

Die Eigenschaften des Salafismus

Ohne Zweifel ist dem Kalam-Prinzip Vernunft (‘aql) und der
Tasawwuf-Grundlage Inspiration (ilham) in den Glaubenslehren, und der
Auslegung von uneindeutigen Versen keine herrschende Rolle zu geben, und der
Uberlieferung der ersten drei Generationen —angeblich ohne zwischen ihnen zu
diskriminieren— zu heiligen. Sie bevorzugen die riwaya (Uberlieferung) der
diraya (Scharfsinn®), und die nagl der ‘agl (Vernunft). Sie vermieden
Auslegung und Vergleich und bevorzugten das Allah-Uberlassen von tansih und
tafwid, also die Sachlage zum Prinzip. Die Rolle der Vernunft besteht darin zu
verstehen, zu erklaren und zu erldutern. Nach ihnen zu richten, zu kommentieren
und von der duBleren Bedeutung zu trennen kdnnen nicht zu ihren Funktionen
gehoren.

Sie denken, dass die Bedeutungen der Verse und ahadit sich auf das
beschrianken wiirden, wie die Ashab sie verstanden. Islam ist das, was die Ashab
in der Offenbarung und Uberlieferung verstanden haben. AuBer diesen gehdren
Methoden wie Meinung, Vergleich, Auswéhlen, maslaha, Auslegung, Einigkeit
und Inspiration nicht zur Religion. Es wird iiberliefert, dass Imam Safi T sagte:
. Ilm sind die Worte, die mit gdla haddatand (jener berichtete uns) beginnen
und der Rest sind Einfliisterungen des Satans. Sie definierten ‘ilm mit dem
Unwissen jeglicher Informationen auflerhalb der miindlichen oder schriftlichen
Tradition. Diese ersten drei Generationen verstanden den Islam am richtigsten,
am besten und am schonsten und praktizierten das Verstandene in addquatester
Weise. Niemand nach ihnen kann den Islam so vollkommen wie sie verstehen.

%8 Dirdya ist Gegenteil von riwaya und heiBt, das Verstehen, das inhaltliche Begreifen eines
Sachverhalts.
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Ihr Verstidndnis und Praxis darf nicht kritisiert werden. Also besteht die Aufgabe
darin, die Aussagen und Praktiken der ersten drei Generationen in der
Originalversion zu schiitzen und Meinungen sowie Verhaltensweisen, welche
ihnen widersprechen, zu vermeiden. Das Wort ,,isnad ist Religion* bedeutet,
dass sie kein ‘ilm auBer den Uberlieferungen der ersten drei Generationen
annehmen.

Da sie epistemologisch nur die schriftliche und miindliche
Uberlieferung als Wissensquelle anerkennen, betrachten sie ihre Auslegung als
eine gewisse Entstellung und Verdnderung. Und sie sagen ,,wir haben nicht die
Aufgabe diese Verse auszulegen oder zu kommentieren.“** Nur diejenigen,
welche eine Neigung zum Abirren in ihren Herzen besitzen, versuchen die
uneindeutigen Verse zu kommentieren. Die im Wissen Vorangeschrittenen
(rasihuin) sagen sie: ,,Wir glauben einfach daran, diese sind alle von Allah, (wir
kénnen den Inhalt nicht wissen).“35

Eine Meinung zu diesen Themen zu duflern stufen sie als bid‘a und
Erfindung ein. Die Aussage “iftiba" (Befolgen) ist besser als “ibtida“
(Erfinden) gehért zu ihren Maximen.* Dies ist das Grundprinzip von Ahmad ibn
Hanbal und Imam Safi 7.*" Da diese Hadit -Anhénger-Gruppen behaupten, dass
die Religion aus den atar besteht, sehen sie die Uberlieferung von ahadit mit der
Uberlieferungskette oder die Uberlieferung von ahadit an sich als einen Schutz
der Religion.

Diese Gruppe schrieb in ihren Werken eigene Kapitel {iber die Tugend
der Befolgung der Sunnah, ahadit und atar.®® Da sie bid'a als verwerfliche
Erfindung empfinden, halten sie die Bezeichnung ,,gute Erfindung/akzeptable
Neuerung“  (bid'a hasana ) fir sinnlos. Es gibt im islamischen Recht
verwerfliche und akzeptable Neuerungen; aber fiir die Salafist-Dschihadisten
sind Neuerungen prinzipiell verwerflich.*

Zusammengefasst kann festgehalten werden, dass fiir die Salafiten es
verboten ist, im Koran im siebten Vers der Siira ,,Al ‘Imran* die uneindeutigen
Verse zu kommentieren. Sie sagen, dass Auslegung und Kommentar keine
Gewissheit geben konnen, dass das beschriankte menschliche Denkvermogen
nicht die absolute Wahrheit begreifen kann und der Mensch nicht verpflichtet ist
diese Themen zu wissen. Als man Rabi‘a (h. 135-735) iiber seine Interpretation
zum Vers ,,Der Allerbarmer hat auf dem Thron eingenommen*,*® fragte, gab er
folgende Antwort: ,,istiwd ist nicht unbekannt, die Bewandtnis/kaif nicht

3 Sahristani, al-Milal wa n Nihal, s. 79

% Ali Tmran, 3; 7.

% Guwaini, Imam al-Haramain, al- ‘Agidatu n-Nizamiya, MUIF Verlag, S. 32.

8 Muhammed Ebu Zahra, fmam Safit, Ubersetzung Osman Keskioglu, 4. Aufl., Ankara 2000,
s. 133.

38 Kutlu, Sénmez, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, Kitabiyat, s. 57.

%9 ohlker, Dschihadismus, s. 203.
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rational. Allah sandte Botschafter. Ihnen obliegt die Ankiindigung und uns die
Beglaubigung.” Eine dhnliche Antwort gab sein Schiiler Malik ibn Anas (gest.
178-795):

,»Wir kennen istiwa, jedoch nicht seine Bewandtnis. Daran zu glauben
ist wagib und danach zu fragen ist bid'a.“*! Die Salafiten hielten die Vernunft -
Methoden, vor allem der Mutakallimiin génzlich fiir falsch und versuchten sie
abzulehnen. Sie versuchten die Glaubenslehren der Religion und die
Rechtsvorschriften hauptsdchlich aus dem Koran und den ahadit zu schopfen.
Zu diesem Thema verfasste Nasiruddin al-Albani, ein salafitischer Gelehrter aus
jiingster Vergangenheit, ein kleines Buch und vertrat darin die Meinung, dass
ahad Uberlieferungen neben den Rechtsurteilen auch bei den Themen iiber die
Glaubenslehre als Beweis gelten. Uber dies gibt er Muhtasar as -sawdaiq al -
mursala vom GroBgelehrten /bn Qayyim und al-Ihkam fi ‘usiil al-ahkam von Ibn
Hazm als Quellen an, welche verfasst wurden um diese sad Meinung zu
eliminieren.*? Sie dachten, dass die offene Bedeutung des Korans und des Hadit
ausreichen, eine Welt zu griinden und dass es unnétig ist, sich fiir die Erzeugung
zusitzlicher Lehren und Einrichtungen anzustrengen. Sie meinten sogar, dass
alles durch menschliche Vernunft Hervorgebrachte nicht zur Religion gehore
(bid ‘a).

Die Ahad-Uberlieferungen, im Recht und in der Glaubenslehre als
sicheren Beleg zu zihlen, sogar alle Uberlieferungen von den ersten 3
Generationen noch dazu zu geben und als gleichwertig zu betrachten, alles, was
mit diesem Gut kam, zu Dingen zu erheben, an die man glauben muss, und sie
praktizieren muss, ist nicht nur die groBte Eigenschaft des Salafismus, sondern
gleichzeitig auch seine groBte Sackgasse. Sa’bi’s Einwidnde gegen Methoden
wie ra’y und guyds sind beriihmt. Es wird berichtet, dass Sa b7 folgendes sagte:
Wenn sie (die Anhdnger des ra’y) dir etwas von den Gefihrten des Propheten
geben, nimm es an, wenn sie auf ihre eine ra’y und Meinung stiitzend etwas
sagen, schmeif3 es ins Klo und uriniere darauf.

Aber auf der anderen Seite wissen wir auch, dass /bn al Gauzi jene
Salafiten hart kritisierte , welche sich auf den Hadit,, Allah erschuf Adam in
Seinem Abbild. stiitzend behaupteten, Allah habe Form, Gesicht, Mund, Zunge,
Zihne, leuchtendes Gesicht, zwei Hénde, Finger, Handfldchen, kleinen Finger,
Daumen, Brust, Wade, Beine und zwei Fiille, weil sie Allah seinen Geschdpfen
dhnlich machen. Abi Ya'la stellt fest, dass die hanbalitische Rechtsschule so
verschmutzt ist, dass sie nicht mal mit dem Wasser der Meere gereinigt werden
konnte und zeigt welchen Punkt das salafitische Versténdnis erreicht hatte.

1 Madkir, ibrahim, fi’/-Falsafat al-Islamiya, Manhagun wa Tatbiguh, Maktabat Dirasat al-
Falsafiya, Kairo 1973, s. 31.

42 al-Albani, Muhammad Nasiruddin, ,,Wugiib al-ahd bi Hadit al-Ahad fi’l-Aqidah wa’r-radd
ala $tibah al-Muhalifin,* (Rasail al-da’wa al-salafiya), Dimask 1974, Einleitung.
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Mit den spiteren Salafiten und /bn Taimiya verinderte sich die
Anndherung zur Vernunft. Die spéteren Salafiten legten auf die Vernunft bei
Themen der Glaubenslehre groBen Wert. Fiir /bn Taimiva widersprechen sich
prizise Vernunft und authentische Uberlieferung keinesfalls.® In
Konfliktpunkten liegt ein Problem auf einer dieser beiden Seiten. Wenn der
gesunde Verstand gut eingesetzt und die Uberlieferung gut eingeordnet wird,
werden Auslegung und Kommentar nicht notwendig sein. Die Losung liegt nicht
in der Auslegung, sondern in der richtigen Verwendung der Vernunft und der
guten Bestimmung der Uberlieferungsauthentizitit. Die Ubereilung der
Uberliefemngskommentare, wo sie nicht rational erscheinen, bedeutet das
Uberordnen der Vernunft iiber die Uberlieferung und dies ist kein islamischer
verniinftige Glaube, sondern griechischer Rationalismus. [bn Taimiya verfasste
iiber dies sogar ein eigens Werk. Muwataqat sarith al-Ma’qil li sahth al-Mangil
behandelt gewissermalien von der Philosophie des Salafismus.

Kritik der salafitischen Auffassungen

Auch wenn es in der Zeit der ersten Salafiten als schuldlos betrachtet
wurde, ist das Verhalten der Salafiten, das wir oben versucht haben zu erkléren,
eine naive Auffassung. Wie es auch Taftazani (gstb.793/1390) betont, die
Reinheit des Glaubens der ersten Ashab und Tabi ‘un von den Muslimen, ihr
Profitieren vom Segen der Moglichkeit den Propheten zu sprechen, die zeitliche
Néhe zu seiner Epoche, die kleine Anzahl der Meinungsverschiedenheiten, das
geringe AusmalBl des Zusammenlebens mit verschiedenen Kulturen und
Weltanschauungen, die  Moglichkeit sich  an  vertrauenswiirdige
Religionsgelehrte zu wenden brachte sie dazu, sich unterwerferischen Geistes zu
verhalten. Weiters ist der offenste und konservativste Standpunkt der Salafs zur
Glaubenslehre auf ihren Besitz von authentischen Uberlieferungen
zurilickzufiihren. Jedoch gleichen manche Attribute des Schopfers denen seiner
Schopfung. Wenn dieses Gleichnis nicht den authentischen und sicheren Texten
passend kommentiert und das einheitliche Begreifen des Korans verletzt wird,
entsteht eine offene Tiir zu Anthropomorphismus und Paganismus. Diese Gefahr
existiert fur alle salafitischen und zahir? Auffassungen. Wenn die Texte in ihren
ersten Zusammenhéngen nicht kommentiert wiirden, wiirden keine Probleme
entstehen. Jedoch kann dieses Verhalten nicht so fortbestehen.
Zusammengefasst ist die salafitische Auffassung kein so sicherer und
schuldloser Weg, wie sie aussehen mag.

Zweitens resultiert aus dieser Auffassung folgende Frage: Der Koran
wurde herabgesandt um die Menschen zu erbauen. Ist es sinnvoll, dass Themen
in dem Buch, welches diese Aufgabe iibernimmt, existieren, die die Menschen
nicht verstehen konnen? Es ist gewiss, dass viele der salafitischen Gelehrten aus
Angst vor Entstellung sich an diese Meinung anklammerten. Jedoch gerieten sie

* Topaloglu, Bekir, Kelam Iimi Girig, s. 82
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in die Gefahr, Allahs Wort so zu présentieren als wire er den Arabern in einer
nicht arabischen Sprache herabgesandt.

Fiir /bn Taimiva kKann diese Auffassung in dieser Art nicht den salaf
zugeschrieben werden. Zu sagen, dass Allah Nicht-Verstidndliches herabsendet,
ist von ihnen weit entfernt.** Obgleich sie iiber manche Attribut-Verse sagten,
dass sie so angenommen werden, wie sie kamen. Die Grundursache im
Hintergrund war der Schutz vor den vermessenen geistigen Interpretationen der
Gahmiya.”® Es darf etwa nicht so verstanden werden, als wiirde sich der Salaf
vom tafsir fernhalten.

Auch wenn der Uberlieferung und dem Deutlichen voll ergebene
Neigungen, wie es 4hmad Ibn Hanbal mit der Aussage, ,,.Schwacher Hadit ist
besser als igtihad.“*® versuchte, die Verhinderung des EinflieBens alter
Religionen und Kulturen durch die Interpretationsmethode mit dem
Zuriickschlagen der Vernunft und der Kritik anzustreben , flossen Punkte dieser
Religionen und Kulturen im Hadit und Tafsir unter dem Namen /srailiyat durch
den zahir Kanal in dieses Gebiet. Mit einigen Beispielen aus Ibn Abi Ya'la’s
Berichten in seinem Tabakat al-Hanabila Uber die Glaubenslehre von Ahmad
ibn Hanbal kénnen wir eine Vorstellung vermitteln: ,,Allah ist iiber dem Thron.
Kiirst ist das, was unter seinen beiden Fiiflen ist, Er ist {iber den sieben Himmeln
auf dem Thron, um Thn sind Vorhédnge aus Licht, Feuer, Dunkelheit und aus
Dingen, die nur Ihm bekanntsind , Allah sprach Musa aus seinem Mund
iibergab die Thora aus Seiner Hand in seine .“ Letztere sind einige dieser auf
Hadit basierender Aussagen.47

Allerdings darf nicht gedacht werden, dass Ahmad Ibn Hanbal —mit
»Schwacher Hadit ist besser als igtihad . Folgen ist besser als Erfinden, kein
Verstindnis filir schwache und sichere Hadit hatte , und ein Vertrauen gegeniiber
dem ganzen Material unter dem Namen Hadit fiir notwendig pladierte . Er meint
die Hadit, die in den Augen der ra’y Anhédnger, vor allem der Mu ’tazila schwach
sind und in der Beweisfiihrung durch sie nicht verwendet werden. Denn er fiihrt
in seinem Musnad von 750 tausend moglichen Ahadit nur 40 tausend auf und
davon 10 tausend als Wiederholung.* Es ist nicht wahr, dass er alles als Ahadit
Vorliegende annahm und dachte, dass es besser sei sich nach diesen als nach
Erfindungen oder igtihad zu orientieren. Das Problem liegt eigentlich darin, dass
Ahmad ibn Hanbal den Ahadit vertraute , die er fiir sahih/authentisch hielt,
jedoch liber Abit Hanifa wenn er einen Hadit fiir schwach hielt und nicht als
Bewies einsetzte , sagte, dass dieser schwache Hadit und dessen Befolgung

* {bn Taimiya, al-Iglil fi I-Miitasabih wa 't-Ta 'wil, Kairo, 1966, II, S. 21-36.

5 y1ildirim, Suat, Kur’'an da Uluhiyyet, Kaythan., II. Aufl., Istanbul 1997, S. 33.

46 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, S. 51.

4" Topaloglu, Bekir, islam Kelamcilarina ve Filozoflara Géore Allah’in Varhigi Ispat-1 Vacip,
DIB., 7. Aufl., Ankara 1995, S. 32

“ Subhi Salih, Hadis flimleri ve Hadis Istilahlari (Ulimu’l-Hadis ve Mustalihuhu)
Ubersetzung. Yasar Kandemir, 5. Aufl., DiB., Ankara 1988, S. 100 und 337.
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besser sind als die Erfindungen und Uberlegungen von Abii Hanifa. Das heiBt,
wenn A4bi Hanifa einen Hadit schwach findet und nicht als Beleg anfiihrt , wird
es als Hadit -Opposition abgestempelt, jedoch wenn Ahmad b . Hanbal das
vorliegende Hadit -Material durchsiebt, gilt nicht dasselbe.

Diese Personen glauben gegeniiber anderen Islam-Richtungen und
Gelehrten eine besondere Mission zu haben. Threr Meinung nach auserwihlte
Allah sie als Beschiitzer der Sari'a und Zerstorer der Bid‘a (Erfindungen).
Dariiber hinaus sind sie auch jene, die Allah seine Religion anvertraut, durch
welche er die Religion schiitzt und die Verbindung zwischen dem Propheten
und der Umma herstellt. Die Gruppe stellt sich in den Mittelpunkt, bezichtigt
die anderen des Fehlgehens und bewertet die Meinungen der anderen in Relation
zu ihrer eigenen.*

Ein anderes Verhalten des Salafismus, das als falsch gesehen werden
kann ist ihre Eile, jene mit takfir zu beschuldigen, die nicht ihre Methoden
verwenden. Sie kritisierten und beschuldigten Tasawwuf Gahmiya usw. auf
iibertriebene Art mit Fehlgehen und Unglauben.50

Ein weiteres Fehlverhalten vom Salafismus ist die Gleichstellung der
Worte der as-salaf as-salihin mit den Worten des Propheten, ihre Einstufung als
unfehlbar und wie sie versuchen ihre Aussagen zu erldutern und zu erkldren , als
wiirden sie Koran -Verse oder Ahadit behandeln .>* Mit einem unterwerferischen
Verstindnis erachten sie die von den ashab, tabi‘un, tabi‘u tabi in iberlieferten
ahad Botschaften, welche vor der Umma als sahih bestétigt werden, als
mutawatir und nahmen diese als sichere Wissensquelle an. Sie bestimmten, dass
inklusive habar al-wahid alle Ahadit in Themen der Glaubenslehre, Ethik sowie
des Rechts als sicherer Beleg gelten. Die fithrenden Personlichkeiten wie Ibn
Taimiya, Ibn Qayyim al-Gauziya und vor allem Ahmad b. Hanbal verteidigten
die Meinung, dass die erreichten und unanzweifelbar sicheren ahad Botschaften
in allen islamischen Wissenschaften als Beleg gelten sollen und stellte sich
vehement gegen eine Glaubens-Praxis Differenzierung.>

Wenn wir ihre Aussagen wie ,,ittiba ‘ (Befolgen) ist besser als ibtida*
(Erfinden), schwacher Hadit ist besser als igtihad, Religion besteht aus atar,
Uberlieferungskette gehért zur Religion.“ und das Verstindnis dahinter mit
kritischen Augen hinterfragen mochten, begegnen wir einer Denkweise, die den
universellen Islam einer bestimmten ethnischen Gruppe zuschreibt. Atar ist so
weit und sensibel, dass sie die Aussagen, Lebensweisen und Verhaltensweisen
der ersten drei Generationen als Ganzes aufnimmt. Denn wir sind mit einem
Denken konfrontiert, das auch seine Schwéchen zur Religion erklart. Hier stellt

* Kutlu, ogW., S. 58-59.

50 Atay, Hiiseyin, Islam ' Inan¢ Esaslart, S. 132.

*! Atay, ogW., S. 136.

52 Kubat Mehmet, ,,Kelam Ilminin Yeniden insasinda Hadisin Rolii,“ Yiiziinciiyil Ilahiyat,
von Webseite www.kelam.org
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sich die Frage: Hatten diese Menschen keine Aussagen oder Handlungen die mit
der Religion nichts zu tun haben?

Anders betrachtet, warum wird es als fir das Feuer bestimmte
Neuerung angesehen, wenn die Mawalr, das sich mit dem Islam Deckenden aus
den traditionellen Werten ihrer Urahnen weiter praktiziert.

Die Versuche der muslimischen Araber, iiberall wo sie hinkommen,
politische und rechtliche Autoritit gegeniiber anderen Vdélkern zu werden,
verursachte die Su ‘iibiya Bewegungen, welche die eigenen Identititen der
anderen Volker betonen und sich gegen ihre Denkweise richten, die eigenen
Gedanken und Handlungen als islamisch zu sehen. So falsch wie diese
Bewegungen sind, ist auch der arabische Nationalismus falsch.

Ein bestimmtes Verstindnis (salafitische Sichtweise) mit den salaf as-
salihin gleich zu setzen, bedeutet eigentlich das Ausschlieen der Geféhrten und
ihrer Nachfolger, welche nicht dieser Meinung waren. Das Verstindnis
‘Abdallah ibn ‘'Umar ohne Kommentar zu akzeptieren ist von den salaf as -
salihin, und was ist mit der Denkweise, die fragte: ,Ist das deine eigene
Meinung oh Muhammed.*? Wenn das bakri (Abii Bakr) Verstiandnis, das in dem
Moment des Horens bestitigt, den Salaf gehort, gehort das “umarische (‘Umar b.
al-Hattab) Verstiandnis, das erst nach dem Hinterfragen und Begreifen glaubt,
nicht den Salaf? Bedeutet die Annahme eines ,,bakrischen Verstindnisses* unter
dem Namen Salafismus als das einzige islamische Verstindnis, nicht den
Ausschluss des ,, ‘umarischen Verstindnisses‘?

Salafismus ist das Einschranken der salaf as-salihin auf ein bestimmtes
Verstindnis sowie die Verddchtigung jeder Ablehnung ihres menschlichen und
naiven Verstindnisses durch die Spéteren, als eine Opposition gegen den Islam.

Zusammenfassend mochte ich sagen, dass das Sunna-Verstindnis des
Salafismus, den Hadit-Fanatismus betreibt, gegen den universellen Islam ist und
nicht mit dem vereinbar ist, dass der Islam etwas Zeit, Raum, Geographie und
ethnische Aufzeichnungen Uberschreitendes darstellt. Am Ende kann man
sagen, dass as-salaf as-salih mehr vor dem Salafismus bewahrt werden soll, als
vor Anderen.
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GELENEK VE MODERNITE ETKILESiMi BAGLAMINDA SPOR
ETIGI

Nejdet DURAK™

OZET

Spor bir kiiltiir unsuru olarak sosyal bir etkinliktir. Bu yoniiyle gegmisten
giiniimiize her toplumda farkli boyutlariyla varligmi siirdiirmektedir. Farkli
iilkelerde one c¢ikan ¢esitli sportif etkinliklere baktigimizda kendi kiiltiirel
yapilanmalartyla sekillenmis, hayata bakislarini, geleneklerini, orflerini, tutkularini
ve aligkanliklari1 yansitan, toplumsal diisiince ve davranislarini belirginlestiren
sportif etkinliklerin gelismis oldugunu gérmekteyiz. Bu baglamda spor etkinligi
toplumun her kesiminden insanlarin biyiik bir ilgiyle kendisine yoneldigi; milli ve
uluslararasi niteliklere sahip, sosyal, psikolojik, estetik yonii bulanan, kiiltiirel ve
ahlaki bir olgudur.

Kiiresellesme siireci ile birlikte, kiiltiiriin biitiin unsurlarinda oldugu gibi
spor etkinliginde de tek bigimli yapilar 6ne ¢ikmaktadir. Kurallar, ilkeler, amaglar
biitiin toplumlar igin gegerli tek bigimli bir yapilanma olarak tezahiir etmektedir. Bu
olgu bir yandan spor etkinligini, ayn1 sporu yapan insanlari ortak bir zeminde
birlestirmekte, farkli kiiltiirler, dinler, diller, siyasi telakkiler, ortak bir zeminde aym
yapilanmanin bir parcasi haline gelmektedir. Tarihin hi¢bir déneminde olmadigi
kadar insanlik ortak bir zeminde, bir arada olma imkénini spor etkinlikleriyle
yakalamaktadir. Bundan dolay1 spor etkinligini sadece bedensel ve bireysel bir
etkinlik olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Spor ve oOlimpizm kavraminin
tarihi geligsim siireci igersinde kazandigi boyut ve muhteva bunun en agik ifadesidir.

Spor etkinligi, kapitalizmin, kiiresellesme siirecinin temsil ettigi ekonomik
iliskilerin viicut buldugu bir boyutu da tagimaktadir. Maddj iligkilerin 6ne ¢iktig1 bu
stireg, deger ve yargt dlgiilerini de etkileyip degistirebilmektedir. Bu ayn1 zamanda
olimpizm kavraminin i¢inde yer alan dostluk, kardeslik, milkemmellik, daha iyi ve
giizele ulagsmak, her tiirlii dil, din, 1k, politik goriis ve yaklagimlarin {izerinde yer
almak ilkesinin ve bu amaglarla diizenlenen olimpiyat oyunlarinin temel anlayiginin
karsisinda tezat olusturan bir nitelik olarak degerlendirilebilir. Spor etkinliklerindeki

* “Bu makale Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan 7-8 Mayis 2010 tarihinde
Konya’da diizenlenen Modern Cagda Ahlak Sempozyumu’nda sunulan tebligin gézden
gegirilmis halidir.

“Yrd. Dog. Dr., S.D.U., ilahiyat Fakiiltesi, nejdetdurak@sdu.edu.tr
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asil 6nemli olan yon insanin eglence, yasama sevinci, kardeslik duygusunu, ortak
insanlik tlkiilerini, sportif ilkeleri ve sporun en 6nemli yOniinii, ruhunu, ahlaki
degerlerini olugturan sportif erdem (:Fair play) ilkesinin hayata gegirilmesidir.
Bunun goz ardi edildigi durumda ise spor sadece bir itis kakis, sporun amaglarin
yadsimak olacaktir. Insanlar1 birbirine diisman eden bir etkinlik siiphesiz sporun
amaglariyla bir tezat olugturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Spor, Sportif Etik, Fair play, Etik, Deger

ABSTRACT
Sport Ethics in The Context of Tradition and Modernity

Sport is a cultural activity. All kinds of sport has a different variations
amongst in various cultures and societies, one would observes that they are deeply
influenced by their personal and social preferences for traditions, attitudes, world
views, habits etc. Therefore sportive activities have their own national and
international flavours with various dimension of personal, social, aesthetics, and
ethical phenomena.

The process of globalisations affects on sport as much other areas. Rules,
principles, aims become utility for all nations. These phenomena bring together
activities and people of sport on a common ground. Various cultures, religions,
languages, political views also become part of this process. It has never been like
today, humanity come together on a common ground as much as it happens in
sportive activities. Thus, sportive activities are not only bodily and personal
activities but also they are part of global activities as it can be followed the concepts
of sport and Olympics.

Sport is also part of grater picture within capitalist relations in
globalisation. Financial relations effect values and judgements. This might be
interpreted within friendship, excellency, reaching to goodness, all kinds of races,
political views of the main aims of Olympics. However, the real aims of the sportive
activities are entertainment, happiness, friendship for the principles of sport ethical
and human side of the activities. Ignoring these values sports may turn out to be just
a hustle and bustle. If then, sport without certain values and aims may cause
animosity.

Key words: Sport, Sportive Ethics, Fair play, Ethics, Value

Giris

Spor kavrami, insanin bedeni ve diisiince yeteneklerini bir biitiin olarak
gelistirmeye yonelik bireysel veya diger insanlarla karsilikli olarak
gerceklestirdigi eglenme, yarigma gibi yonelimleri igeren eylemler toplamudir.
Bu yoniiyle spor olarak tanimlanan aktiviteler glinlimiizdeki boyutlarina tarihi
siire¢ igersinde bir takim degisim ve doniisiimlerden gegerek ulasmiglardir.
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Modern spor dallari, geleneksel spor dallarinin toplumsal ve ekonomik
iliskilerin uzun bir seriiveni neticesinde sekillenmistir.

Spor bir insan etkinligidir ve onun ontolojik bir niteligine isaret
etmektedir. Spor ve oyun, insan hayatinin ayrilmaz bir pargasidir ve insanin
oldugu her yerde asirlardir varolusunu siirdiirmektedir. Bazi diigiiniirler insani
Homo Ludens, oyun oynayan insan olarak tanimlamaktadir. Johan Huizinga
(1872-1945), insan eylemlerini oyun teorisinden hareketle agiklamaktadir. Bu
yaklagima gore oyun, kurgusal, insami kusatan, Ozgiir bir eylem bigimidir.
Huizinga, oyunun kiiltiir ve toplum i¢in énemine isaret etmekte, oyunun kiiltiirii
onceledigini ve iirettigini savunmaktadir.' Oyun kurami ve sanat konusundaki
goriisleriyle taninan Alman disiiniir Friedrich Schiller’e (1759-1805) gore
“insan oynadigi stirece tam insandir.® Bu anlayis dogrultusunda spor ve oyun
insana 0zgi, insan1 6zgiir kilan bir etkinlik olarak degerlendirilmigtir. Spor en
acik ifadesiyle bir oyundur ve oyun kurammin biitlin muhtevasini {izerinde
tagimaktadir. Cagdas diisiiniirlerimizden Atilla Erdemli’de oyun olarak sporun
bir deneme oldugunu ifade etmektedir. Bu yaklasima gbre oyun, insanin
araywsinin, kKendini asma gabasinin, bu diinyada somutlagmaSinin, varolugunun
bir ifadesidir. Bu yoniiyle spor etkinligi insana 6zgiidiir ve onun biitiin insani
duygularin1 yansittigi, zevk aldigi, hoslandigi, mutlu oldugu, tekrarlamak
istedigi bir etkinliktir.®

Spor ve oyun yarigmayi birlestiren, beden yeteneginin One ¢iktigi,
kazananlarin 6diillendirildigi, iist diizeyde bir oyun, miicadele ve cabayi
gerektiren bir ugrasidir. Kurthan Fisek, spor’un farkli tamimlarina yer
vermektedir. Bu tanimlardan birincisine gore spor, insan dogasinda bulunan
saldirganlik icin saglikli ve barigci bir emniyet supabidir. Dost¢a rekabet ortami
bir agidan savasin baris¢1 ikamesidir. Ikinci tanima gére ise spor, kisinin ruh ve
beden sagligini1 giivence altina alan, giinliik hayatin gerginlik ve siirtiismelerini
ortadan kaldiran bir aragtir. Ugiincii tamm, Ludwing John’in ortaya attigi,
sporun yurtsever, hiyerarsik ve otoriter bir devlet eliyle ulusal birligi orgiitleyen
bir egitim arac1 olmasidir. Dordiincii tanima gore spor, kitlelerin afyonudur. Bu
tanim sporu Marksist bakis agisiyla degerlendirmekte, kapitalizmin bunalimu ile
sporun konu oldugu kitlesel ilgi arasinda ters bir orantinin oldugu goriisiinii ileri
sirmektedir.* Spor etkinligini belli bir topluma, doneme, cografyaya 6zgii bir

! Johan Huizinga, Homo Ludens: A Study of the Play Element in Culture, Beacon Press, 1950,
p. 1,8, 36.

2 Morgan, William John and Meier, Klaus V. (eds.) Philosophic Inquiry in Sport, Human
Kinetics, 1995, p. 102.

% Atilla Erdemli, Insan. Spor ve Olimpizm Spor Felsefesi Yazilari, Sarmal Yaymevi, Istanbul
1996, s. 64-65; ayr.bkz. Mehmet Ali Kiligbay, Felsefesiz Sanat Oyunsuz Tarih, Imge
Kitabevi, Ankara 1996, s. 89. vd.

4 Kurthan Fisek, Spor Yonetimi, Ankara 1980, s. 27 vd.; Ayrica burada isaret edilmelidir ki
Francisco Franco’nun Bernabeau stadyumu konusunda ‘Bana 150 bin kisilik bir uyku
tulumu yapmn’; Antonio Salazar’in ‘Portekiz’i kirk yil ii¢ F ile: Fiesta (sélen), fatima

45



Nejdet DURAK

nitelik olarak tanimlayamayiz. Tarihi gelisim siireci igersinde spor etkinligi her
kiiltir ortaminda farkli yapilanmalarla var olmaktadir. Toplumlar kendi siyasi,
ekonomik, kiiltiirel, ideolojik gelisim siirecini, hayata bakislarini yansitan,
diistince ve davraniglart sekillendiren belirli spor dallarini 6ne ¢ikararak bu
stirece katkida bulunmuslardir.

Bromberger’in ifadesiyle “Bir futbol magini biiyiileyici buluyorsak, bu
sadece bizi oyaladigi icin degil, toplumlarimizin merkezi degerlerini
yogunlastirilmis bigimde goriiniir kilmasmdandir...Futbol ma¢1 ¢ok gaddar bir
bicimde bize baska temel dogrulart da hatirlatir; o6zellikle de bizim
mutlulugumuzun bagskasinin mutsuzlugu demek oldugunu...Genel degerlerin
biiyliteg¢ altina alindig1 bir yer olarak futbol sahasi, etnologlarin yerel
hususiyetleri gozlemlemesi i¢in de miikemmel bir yerdir. Bir kere bugiin
stadyum, kentsel bir cemaatin kendisini hem bir biitlin olarak hem de
ayrismighigl ile enine boyuna yansitabildigi ender yerlerden biridir. Orada,
toplumsal iligkiler olaganiistii giiglii ifadelerle yiiklii ritiiellerle teatrallestirilir.
Bu temel de stadyum titiz bir tahlili sahiden hak etmektedir. Ayrica bir takimin
gerek tertibi gerekse oyun sitili, bir kentin reel ve muhayyel/mutasavver
kimliginin metaforlarini ortaya koyar.”

Bu yoniiyle spor, ayn kiiltlirel tabakalar arasinda ortak bir dilin,
anlagma veya ayrisma zemininin kurulmasinda bilyiik bir ilgiye sahiptir. Mesela
Futbolun uluslararas1 yaygin bir spor olmasmi siliphesiz basit kurallar ile
oynanmasiyla agiklamak veya amator olarak ¢ok kolaylikla gergeklestirilecek
bir etkin olmasiyla izah etmek miimkiin géziikkmemektedir. Her seyden once
futbol tek bagina, bireysel gergeklestirilecek bir etkinlik degildir. Bir takim olma
zorunlulugunu, diger insanlarin igin i¢ine dahil edilmesini gerektirmektedir. Bu
ise daha genis bir ¢evrenin, bir mahallenin, bir ilgenin, toplumun belli bir
kesiminin isin igersine dahil edilmesini beraberinde getirmektedir. Bromberger
bu konuya isaret ederek su hususlarin altin1 ¢izmektedir: “(Futbol) Bu yoniiyle
de sehrin, toplumun bir aynasi olma niteligini yansitmaktadir. Bu baglamda
sorgulanmast gereken husus bir seyirci toplulugunun stadyum igersindeki
dagiliminin, takimlarin oyun sitilinin sehrin sahip oldugu toplumsal degerleri
nasil yansitabilecegidir. Bunu izah etmek i¢in bir iki 6zellige isaret edilebilir.
Yaygi anlayisin aksine spor severlerin birlikteligi kendi icersinde yeknesak bir
biitiinliikk arz etmez. Bu yoniiyle sekilsiz, anonim bir biitiinliikk olusturmaz.
Seyirci toplulugunun triblinlerdeki dagilimi semt, yas, meslek ve etnik yap1 gibi
farkli boyutlar1 yansitir. Ayrica insanlarin kiyafetleri, jestleri, tezahiiratlar1 ve
belirli aligkanliklarim yansitmaktadir. Bu yoniiyle stadyum kentin toplumsal
yapisinin aslina sadik bir minyatiiriinii sunar.”® Bu agidan sportif etkinlik her

(orgiitlii din) ve futbol ile yonettim’ ifadeleri bu farkli yaklagimlara bir 6rnek olarak
zikredilebilir.

® Cristian Bromberger, Stadyumdaki Kent, Futbol ve Kiiltiirii, Der. Roman Horak ve digerleri,
Tletisim Yayinlar1 Istanbul 1993, s. 41-42.

® Cristian Bromberger, a.g.e., s. 43.
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toplumun kendine 0Ozgli olan geleneklerini, orflerini, tutkularmi ve
aliskanliklarint yansitmaktadir.

Taylor konunun farli bir yoniine, isaret etmektedir: “Futbol toplumsal
hayatta hala, 6zel hayat alaninda veya tiikketimin ritiiellesmis big¢imleriyle
karsilanamayan birtakim iglevleri iistleniyor. Bagka bir deyisle futbol hala —inat
ve 1srarla- ‘salt belirli spor takimlariyla 6zdeslestirilemeyen bir yere olan aidiyet
talebini’ temsil ediyor.”’ Bu yoniiyle toplumlar kendi biinyelerine 6zgii sportif
etkinlikleri ©ne ¢ikarmakta, kendi Kkiiltiirel degerlerini yansitan sportif
etkinliklere yénelmektedirler.8

Tarihte savaglarin biiyiikk oOl¢iide beden giiciine dayali olmasindan
dolay1, spor savasa bir 6n hazirlik olarak goriilmiis ve 6nem verilmistir. Kogak
bu hususa isaret ederek sunlar1 vurgulamaktadir: “Yarigmaci sporlarin zamanla
savagin ‘barigc1’ bir alternatifine doniistiigii de diisiiniilebilir. Eski Yunan sehir
devletlerinin en savaggist olan Sparta, kendi genclerinin Olimpiyatlara ve oteki
panhelenik oyunlara katilmasma izin vermezdi. Tudor hanedam1 zamaninda
Ingiltere’de de defalarca yasaklanmist1 futbol maglari. Devlet, giiciin ve siddetin
biriktirilerek sadece diigmani 6ldiirmek i¢in kullanilmasini istiyor olmaliydi.
Erkek cocuklarin ergenlik ¢aginin sonlarma kadar anne himayesinde biiylidiigi
geleneksel Hint toplumunda ise yarigsmaci sporlar hig gelismemisti.”9 Bu
yaklasima gore savasla spor ayni enerji lizerinde bir paylasimi ifade etmektedir.
Buna gore, enerji sadece bu faaliyet esnasinda bosaltilmamakta,
“doniistiiriilmekte”, “yararl” amaglar dogrultusunda kullanilmaktadir. Bu
acidan yikici olabilecegi gibi, yapict amaglara da hizmet etmesi sdz konusu
olabilecektir. Spor etkinliginin amaci ve bu amaca yonelik Orgiitlenmesi,
kullanilan enerjinin boyutlar1 ve diizeyi {izerinde etkili olmaktadir. Bunlar
orneklendirmemiz gerekirse, ulusal diizeyde gergeklestirilen bir sportif etkinlik
ile uluslararas1 bir miisabakanin arasindaki kullanilan enerji ve motivasyon
unsuru ile farkli spor dallarinin, giires veya boks gibi spor dallarinin gerektirdigi
caba buna Ornek olarak gosterilebilir. Takim oyunlart ve bir ara¢ yardimiyla
gerceklestirilen spor miisabakalarinda bu siddeti tampon gdrevi yerine getirerek
tolere eden bir unsur olarak “top” gibi araglar devreye girmektedir.

Spor, bir deger olarak her toplumda bir varolusa sahiptir. Spor, insanin
bir bos zamani degerlendirme, zaman tiiketme ugrasist olmanin 6tesinde fiziki
ve ruhsal bilincini gelistirmesini olanakli kilan anlamli bir insan etkinligidir.
Sporun insanin sahip oldugu “temel hak”lardan biri oldugu hukuk disiplini

" lan Taylor, “Hillsborough 15 Nisan 1989 Gelenekle Modernlesme Arasindaki Ingiliz
Futbolu”, Futbol ve Kiiltiirii, Der. Roman HORAK ve Digerleri, Iletisim Yaynlar1 Istanbul
1993, s. 64.

8 Nejdet Durak, “Spor ve Felsefe”, SOBE Sosyal Bilimler Evi, S. 3, Agustos 2006, s. 37.

® Orhan Kogak, “Feyyaz'in Tekmesi, Futbol Uzerine Psikanalitik Notlar”, Futbol ve Kiiltiirii,
Der. Roman HORAK ve Digerleri, {letisim Yayinlari Istanbul 1993, s. 313-314.

10 Orhan Kogak, a.g.m., s. 314.
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tarafindan da incelenen bir konudur."* Spor, insanin bedeniyle topluma, tarihine,
cevresine acilan bir kapidir. Kisinin Dbireyselliginin farkina vararak
toplumsallastigi, insan olmanin biitin kosullarim1 “insan gibi insan olma
olanagimin” &grenildigi bir siirecin adidir.”” Bu yéniiyle, spor, sadece insanlarm
fiziki ve psikolojik yonden gelismesini saglayan bir faaliyet alani olmanin
Otesinde kisinin sorumluluk duygusunu gelistiren, onu sosyallestiren, hayata
bakisini ve deger anlayisin etkileyen faktdrlerin en dnemlilerinden biridir.

Spor ve Felsefe

Spor felsefenin, dar bir perspektifle, etigin nasil konusu haline gelir?
Mesela bir spor etkinliginde, voleybolda servis atan bir oyuncunun
gercgeklestirdigi bu vurusun etik bir yonii bulunmayabilir. Fakat sporcunun bu
vurug ve sonrasindaki tavir ve eylemleri, basarisin1 veya {iziintiisiinil yansm%
bigimi bir anda onun etigin ve psikolojinin konusu haline getirebilmektedir.*
Spor etigi, insan ve spor olaymin varolussal bir yoniine isaret etmektedir. Spor
insana ait bir niteliktir. Glinlimiiz spor etkinliklerinin igerdigi farkli branslar bize
biitiin bu alanlar1 kusatici etik bir perspektifin saglanmasinda bir giicliik olarak
goziikebilmektedir. Bu anlayig spor etkinliginde etik olarak bir pliiralizmin
oldugu diisiincesine gotiirebilir. Bundan dolay1 sahip olunmasi gereken spor
etigi lizerine diislinlirken ilkeleri belirli bir spor dalina yonelmekten 6te bir
biitiin olarak kusatici bir perspektife, estetik gibi diger disiplinlerin de bakis
agistyla, biitiin spor etkinligini kapsayici bir kusaticiliga sahip olmalidir. Ayrica
vurgulanmalidir ki spor etkinligi, spor eylemini ger¢eklestiren sporcunun yani
sira, seyircisinden ekonomisine farkli alanlari da kusatan bir boyutu
kapsamaktadir.™*

Bu durumda etik, bir takim genellemeler sunmanin yani sira spor
eylemini gergeklestiren kisinin somut eylemlerinden hareketle somut olaylarla
genellemenin pekistirilmesine, dolayistyla canli bir deger perspektifinin
olusumuna katki saglar. Etik agidan iizerinde durulmasi gereken bir diger 6nemli
husus da sporcunun sadece basart kazanma ugruna yasal uygulamalar ve
yasaklamalara ragmen doping amaciyla ilag kullanimidir. Spor etkinliginde etik
degerler, dopinge ve siddete yonelmenin, sike olaylarinin, sporun sadece ticari
bir meta haline déniismesinin, kazanma hirsinin sportif etkinlige katilimin oniine
gecmesinin engellenmesi gibi bagliklar1 kapsamaktadir. Sahin’in ifadesiyle:

1 Atilla Erdemli, Bir Temel Insan Hakki Olarak Spor, Beden Egitimi ve Sporda Sosyal
Alanlar Kongresi, Bildiriler Kitabi, Gazi Universitesi Beden Egitimi ve Spor Yiiksekokulu,
S. 1-6, Ankara2003, s. 10-11.

12 Ahmet Inam, “Bedenim Kimin? Bir Spor Felsefesi I¢in Bazi Ipuglar”, Felsefe Diinyast, S.
8, Temmuz 1993, s. 10.

18 Mehmet Sahin, Spor Eylemlerinde Etik Deger Sorunu, Gukurova Universitesi Saghk
Bilimleri Enstitiisii Beden Egitimi ve Spor Anabilim Dali Doktora Tezi, Adana 2003, s. 3.

14 Milan Hosta, Ethics and Sport: Whose Ethics, Which Ethos—a Prolegomenon—,Kinesiology
40 (2008) 1:89-95, p. 89-90.
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“Cagimmizin en 6nemli etkinlik alanlarindan birisi olan ve ‘gelismis bir endiistri’
durumundaki spor, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve siyasal manipiilasyonlarin yani
sira ¢ok ciddi bagka bir ¢ercevede tehlikeli bir durum ile karsi karsiyadir. Bu
tehlike spor eylemlerinde var olan etik deger sorununda somutlanmaktadir.”*®
Bundan dolay1 spor etkinligi etik perspektifle degerlendirmeyi i¢eren bir boyutu
bizlere sunmaktadir.

Insanlara ve topluma moral kazandirma yonii ile ne ¢ikan spor
etkinligine kars1 biiyiik bir ilgi duyulmasina ragmen, kiiresellesme ile birlikte
spor etkinligi sadece sonug iizerine odaklanan, sportif eylemin niteliginin
sorgulanmadig1 bir siireci belirginlestirmektedir. Sadece kazanma iizerine
odaklanan bir spor eylemi sporcu diginda taraftar ve kuliip yoneticisi gibi, olay1
farkli perspektiflerde ele alanlar tarafindan, sporun disinda farkli bir boyuta
taginmaktadir. Sporun bir pazar ekonomisi degeri olarak one ¢ikarilmasi onun
bir market degeri, bir meta olarak (hypercommodification) goriilmesine ve
tutumlarin bu yonde gelistirilmesine neden olmustur. Kuliiplerin bir ticari
miiessese haline doniligsmesi, amatorliigiin yerini profesyonellesmenin almasi, bir
diger ifadeyle profesyonellesmenin yiikselen deger olarak goriilmesi, Sportif
erdemin yerine sporcunun bir meta olarak degeri ve transfer iicretinin
diisiiniilmesi, kar ve zarar hes%plarlmn one ¢ikmasi bu siirecin getirdigi bir
paradigma olarak diisiiniilebilir."

Bir spor etkinliginin kurallarinin reklam ve kar elde etme dogrultusunda
degistirilmesi, spor etkinligini yozlastirmaktadir. Sporu spor yapan asil degerler
kendi iginde var olan fair play gibi ilkelerin goz ardi edilmesiyle veya ticari bir
emtiaya doniistiiriilmesiyle, etigi iliskili oldugu metafizik degerlerden, sosyal ve
kiiltiirel baglamindan koparmaktadir.

Bu konuya isaret eden inam su hususlarin altin1 ¢izmektedir: “Spor, salt
eglencelik bir is, bir bos zamani harcama ugrasi degildir. Spor, insanin bedenine
derin bigimde sahip ¢ikmasina yardimei olan anlamli bir insan etkinligidir. Spor
araciligi ile kim oldugumu, nasil diigiindiigiimii, duydugumu, nasil bir ¢evrede,
diinyada yasadigimi anlarim. Spor, bedenimle kendime, topluma, tarihime,
cevreme agilan bir kapidir. Sporla insan, bedeninin enerjisiyle kendini, birey
olmayi, toplum olmayi, insan olmayi 6grenir. Bu agidan biiylik bir olanaktir.
Insan gibi insan olma olanagidir. Gelecegin insanmin &niine agilan, daha iyi bir
cevre, daha iyi bir diinya, daha iyi bir evren i¢in énemli bir firsattir.”™ Bu
agidan spor salt bir vakit gegirme ugrasisi olmasinin 6tesinde, insanin beden ve
ruh biitlinliigline, ¢evre ve kiiltiiriine etki eden, doniistiiren ahlaki bir bakistir.

! Mehmet Sahin, a.g.y.

16 Adrian Walsh-Richard Giulianotti, Ethics, Money and Sport. This Sporting Mammon,
London: Routledge, 2007, p. 14-15.

1 Adrian- Giulianotti, a.g.e., p. 37 vd.

18 Ahmet inam, a.g.m., s. 10.
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Hayatin her agsamasinda etik veya etik digt olarak nitelendirilen
eylemlerle i¢ ice bir hayat siirdiiren insanin eylemlerini 6zel bir arastirma alant
olarak inceleyen, bu alana yonelik ilkeleri, varlik niteliklerini, ortaya koyan
disiplin etik olarak tanimlanmaktadir.”® Tarihi siire¢ icersinde etik, insan
eylemlerinin dar bir bakis agisiyla degerlendirildigi “olmas1 gerek” in bir bilimi
olarak degerlendirilmistir. Aristoteles’den beri siiregelen bir anlayisla felsefe:
“Ne bilebiliriz?”, “Ne yapmamiz gerek?”, “Ne umabiliriz?” ve Kant’mn
katkistyla “Insan nedir?” sorularimin simrladigi bir ugrast alami olarak
tamimlanmistir. Felsefenin temel ilgi alanlarma yonelik olarak diigiiniilen bu
metafizik soru(n)lardan ikincisi insanin ne yapmasi, nasil davranmasi
gerektigine gfﬁnelik bir ahldk metafizigi tizerinde durulmasim dile
getirmektedir.*°

Felsefenin bir toplumun maddi ve manevi biitiin yonlerini kusatici
ozelligine isaret eden Olguner’e gore: “Bir milletin diisiincesi, o milletin maddi
kiiltiiriinde, tekniginde, bunun temeli olan ilminde, sanatinda, edebiyatinda,
ahlaki-siyasi davranislarinda ve idari faaliyetlerinde tezahiir eder. Oyleyse, bir
milletin diigiince diinyasin1 goriip tanimak demek, onun tarih sahnesine ¢iktigi
giinden itibaren diigiincesinin tezahiirli olarak ortaya koydugu kiiltiir, teknik,
ilim, sanat... {iriinlerini, gosterdigi siyasi-ahlaki tutum ve davranislar ile idari-
iktisadi basarilarim1 goriip tanimak demektir.”®* Bu baglamda spor etkinligi
toplumsal yasamim 6nemli bir unsuru olarak, kiiltiirel, ekonomik, sosyal ve
siyasal yansimalartyla ve bunlarin yani sira etik degeriyle 6ne ¢ikmaktadir.

Spor ve felsefe iligkisi etik agidan ele alindiginda kapsam olarak, sporla
ilgili kavram ve konulari, spor basininin etik boyutta incelenmesini, doping i¢in
ilag kullanimi, sike vb. hususlarin sorgulanmasmi igermektedir. Bu ydniiyle
genel bir bakis acistyla sporun dogasi ve amacinin felsefi boyutta
incelenmesidir. Bu acidan etik, estetik, epistemoloji gibi diger felsefe
disiplinlerinin birlikteligini, bu yondeki ¢alismalari igeren genis bir perspektifi
gerektirmektedir. MacIntyre’nin ifadesiyle: Ahlak kavramlari, toplumsal hayat
formlar1 igersinde cisimlestirilirler ve toplumsal hayat formlarmin kismen
kurucusudurlar. Bir toplumsal hayat formunu bir digerinden ayri olarak teshis
edebilmemizin temel bir yolu, ahlak kavramlarindaki farkliliklar1 teghis
etmekten geger... Felsefe her seyi oldugu gibi birakir -kavramlar disinda. Ve bir
kavrama sahip olmak belli kosullarda belli bigimlerde davranmayi veya
davranabilmeyi gerektirdigi i¢in, ister mevcut kavramlar: tadil etmek, ister yeni
kavramlan degistirmek davranisi degistirmektir.”22

Etik, bir yoniiyle “olmasi gerek”in alanidir. Diisiince tarihinde “insan

EE N3

i¢in iyi bir hayatin ne oldugu”, “insanin nasil bir hayat siirdiirmesi gerektigi”

19 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Girig, Remzi Kitabevi, Istanbul 1983, s. 262.
20 Takiyettin Mengiisoglu, a.g.e., s. 262-263.

2! Fahrettin Olguner, “Tiirk Diisiincesi’'nin Diinii-Yarmni”, Tirk Yurdu, S. 44, s. 20.
22 Alasdair Maclntyre, Etik’in Kisa Tarihi, Paradigma, Istanbul 2001, s. 5-7.
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gibi sorular diisiiniirler tarafindan ayrintili olarak incelenmistir. Ayrica hemen
hemen biitiin dinler gayeleri agisindan, bu ydnde birer ahlak sistemi
barindirmaktadir. insanin nasil olmasi, nasil davranmasi gerektigine yonelik
anlatimlar normlar ile belirlenir. Bu yoniiyle ne yapmasi veya ne yapmamasi, ne
ummasi yoniinde bir takim &gretileri sistemlestirirler. Bu gayeci etik dgretileri
sadece dinlere 06zgii olmayp Kant’a uzanan siirecte bircok farkli kiiltiir
ortaminda ortaya ¢ikan dgretilerin karakteristik niteligidir.® Felsefenin en eski
ve koklii konularindan biri olan etigin konusu insan ve degerleridir. Etigin
konusunu belirginlestiren en 6nemli yonlerinden birisi, insan dogasinda olana
degil, olmas1 gerekene isaret eden normatif bir ilim dali olmasidir. Bu yoniiyle
etik, kisinin bilingli ve 0Ozgiir olarak, kendi vicdaniyla, iradesiyle katildig:
degerler diinyasidir. Bu diinyanin biitlinciil bir bakis agisiyla degerlendirilmesi
gerektigine isaret eden Inam’a gore: “Bedenim sporundur. Spor, kendi
yetersizliklerini, oziirlerini gidermeye, sorunlarin1 ¢dzmeye ¢alisan insanin
Oniinde, gecmis yiizyillarda bedeniyle ruhunu ayirmanin acisimi, sikintilarim
yasarken, onu her ydniiyle, bedeniyle, ruhuyla, toplumuyla, gecmisiyle,
cevresiyle biitiinlestirici bir gﬁg‘u’ir.”24

Olmasi gerekenle olan arasindaki iliski, karsitlik ve ¢eligkiler nedeniyle
insanin ahlaki sorumlulugunun, katiliminin belirginlestigi bir durum ortaya
¢ikarmaktadir. Bu agidan ahlaki gerilimin yasandig1 yer, ahlakli olmaya en gok
aday oldugumuz yerdir. Bu yoniiyle ahldk bir insan basarisidir. Insan, segen,
davranig1 belirleyen, iyiye dogru, degere dogru yonelen bir canlidir. Temel
ahlaki degerlerin evrensel bir yonii olmasina ragmen, gesitli kiiltiir ve medeniyet
cevrelerinde farkli yorum ve uygulamalara rastlanmaktadir. Ozetle sdylemek
gerekirse, insanin asil miicadelesi ve yarisi1 kendisiyledir. Bundan dolayi spor bir
anlik veya bir zaman kesitine yayilan bir etkinlik degildir. Spor, uzun soluklu bir
siirectir ve insann biitiin hayatim1 kusatan bir hayat tarzidir. Insanin hayata daha
farkli bakmasina ve kavramasina olanak veren varolussal bir durumdur. Ayrica
ahlak kisisinin kendi ozgirliiglinii gergek anlamda duydugu, hayatini tam
manasiyla kusatan bir duygudur

Olimpizm

Olimpizm kavrami, dostluk, kardeslik, miikkemmellik, daha iyi ve giizele
ulagmak, her tiirlii dil, din, 1rk, politik goriis ve yaklasimlarin iizerinde yer almak
ilkesi dogrultusunda diizenlenen olimpiyat oyunlarini ifade etmektedir.

Olimpiyat oyunlari, spor tarihi agisindan eski ve yenidiinyay1 birbirine
baglayan, benzer tutku, arzu ve isteklerin, ideallerin paylasildigi bir kopriiyii
ifade etmektedir. Olimpiyatlar ilk defa M.O. 776 tarihinden M.S. 395’e kadar
her dort yilda bir Yunan diinyasiin farkli bdlgelerinden katilimlarla,
Yunanistan’in Peloponnes Yarimadasi’nin Giineybatisindaki eski Olimpia’da

2 Takiyettin Mengiisoglu, a.g.e., s. 264.
% Ahmet inam, a.g.m., s. 10.
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gergeklestirilmistir. “Antik Olimpiyatlar” Yunan mitolojisinin ylice tanris1 Zeus
onuruna gergeklestirilmekteydi. Bu oyunlar ayn1 zamanda o déonemde kutsal bir
yer olarak tanimlanan Altis adini tagiyan bir koruyu tavaf etmeyi icermekteydi.
Olimpiyat oyunlarinimn belirli bir sistematik yap1 kazanmasiyla birlikte bdlgenin
kutsal kabul edilen nitelikleri ve buna bagl ritiielleri de ortaya ¢ikmustir. Bu
dogrultuda Altis bolgesi, sunaklar, mermer ve bronz heykeller ile sportif
bagarilara adanmis politeist inang sistemlerini yansitan dinsel bir boyut
kazanmlstlr.25

Olimpiyat oyunlarinin geleneksel kabul edilen kurulus tarihinin M.O.
776 olmasina ragmen bu tarihten ¢ok Onceleri de bu oyunlarin varligma isaret
eden belgeler bulunmaktadir. Bu donem olimpiyat oyunlari, insanlarin
kendilerini giiven ve barig i¢ersinde hissettigi, savaglara ara verildigi bir ortamda
diizenlenmekteydi. Bu baglamda olimpiyat oyunlari Yunan devlet ve
kolonilerinin gegici de olsa birlesmesinde, barisin olusmasinda temel bir arag
olarak belirginlik kazandi.?® Dolayistyla sportif etkinlik, toplumun degerlerini ve
hayat tarzini belirleyen bir yapilanmayla daha baslangic asamasinda kendini
gostermistir.

Olimpiyat oyunlarinin diizenli bir sekilde gergeklesmesi igin M.O. 350
civarlarinda bir stadyum yapilmis ve dini tdrenlerle sportif karsilagmalarin
birlikte gerceklestirildigi bir ortam ortaya ¢ikmistir. Oyunlarin diizenlendigi
donemde, ateskesi saglayacak elgiler, spondophoroi unvanini kullanarak salt
ateskesi yaymak amaciyla iilke i¢ersinde bir haberci olmanin 6tesinde, yasal
damigman kimligiyle de taninmuslardir. {lk baslarda bir ay siiren ateskes daha
sonralart ii¢ aya kadar uzatilir ve bu donem icerisinde uzaktan gelen
ziyaretcilerin ve yarigmacilarin korunmasi amaciyla ateskes kosullar yazili hale
getirilmistir. Yine bu donem igersinde silahlanmak, catismak, insan 6ldiirmek,
kesin olarak yasaklanmis ve bu kurallarin uygulanmasi siki1 bir sekilde takip
edilmistir.?” Bu geleneksel oyunlar1 Roma ve giiniimiiz olimpiyat oyunlarmdan
farkl kilan temel unsur, biitiin spor karsilagsmalarinin tanrisal bir giiciin kanatlar
altinda gerceklestirilmesi, sporcularin giiciiniin tanrilardan geldigine inanilmasi
ve bununla ilgili ritiiellerin bulunmasidir.® Daha sonraki donemlerde bu
oyunlarin farkli sehirlerde de diizenlendigini gérmekteyiz. M.O. 644-M.0O. 576
yillar1 arasinda Pisa kentinde; M. S. 44 yilinda Antakya’da olimpiyat oyunlar
diizenlenmistir.

Baron Pierre de Coubertin’ in bagkanliginda yeniden ele alinan ve 1896
yilinda organize edilen Modern Olimpiyat Oyunlari bu yildan itibaren tipk: eski
Yunan Olimpiyatlari’na benzer sekilde fakat farkli olarak sayilart giin gegtikce
artan olimpik spor dallartyla, evrensel bir boyutta varligini siirdiirmektedir.

% judith Swadding, The Ancient Olympic Games, The British Museum Press, 2008, p. 7-10.
% judith Swadding, a.g.e., p. 10.

27 Judith Swadding, a.g.e., 2008, p. 11.

28 judith Swadding, a.g.e., p. 12.

52



Gelenek ve Modernite Etkilesimi Baglaminda Spor Etigi

Coubertin’in bu oyunlarin organize edilmesindeki temel amacinin diinya
barigina hizmet etmek oldugunu vurgulamasi, gegmis ile gelecek arasinda
kurulan bir koprii, bir amag birlikteliginin yansimasi olarak degerlendirmek
miimkiindiir.

Olimpik oyunlar, giiniimiizde ge¢misten farkli olarak evrensellik ve
sportif bir basart kazanmanin &tesinde, sportif bir etkinlik olarak katilim ve
temsil edilme niteligi One ¢ikarilarak diizenlenmektedir. Ge¢miste kadinlarin
dislandigi, sadece erkeklerin, hiir vatandaslarin katilabildigi irk¢1 tutumlar bir
tarafa birakilmis, din, dil, irk, renk ayrimi gozetilmeden spor etkinliginin kapisi
biitiin insanlara agilmistir. Bunlarin yani sira tarihi siiregteki dini ve mistik bir
boyut tasiyan oyunlarm bu yonii bir tarafa birakilmistir. Fakat bazi1 ¢agdas
diisiiniirler modern olimpiyat oyunlariyla gegmisin bu dini muhtevaya dayali
oyunlar1 arasinda benzerlikler kurmaktadirlar. Spor felsefesi tizerindeki
caligmalariyla taninan ¢agdas diistiniir ve 1972 Miinih olimpiyatlara katilmig bir
sporcu olan Lubodrag Simonovi¢, Modern Olimpiyat oyunlarini kiiresellestirici
stirecin insanlig1 yozlastiran bir olgusu olarak nitelendirmektedir. Bu yaklasima
gore olimpiyatlar, kapitalizmin One ¢ikardigi bir tiir dini ritiieli, olimpik
stadyumlar da bu etkinligin mabedini simgelemektedir. Simonovig, kapitalist
ideolojinin amag¢ ve hedeflerinin bu oyunlara yansidigini, spor etkinliklerinin
diizenlendigi tarihlerin, kutsal dini giinler gibi algilandigini iddia etmektedir. Bu
yaklasim dogrultusunda olimpik oyunlar totaliter, kiiresellestirici, kapitalist
ideolojinin manevi yoni olarak degerlendirmekte, insanin 6zgirliik ve adalet
duygularin1 zedeleyerek yenidiinya diizeninin gergeklesmesi igin dikkatleri
dagitmak i¢in kullanilan bir ara¢ oldugunu savunmaktadir.”® Simonovi¢’in bu
sert elestirisinin hakli oldugu yonleri bulunmaktadir fakat olimpiyat oyunlarini
sadece bu bakis agisiyla degerlendirmek miimkiin gozikkmemektedir.

Olimpiyatlarin amaglarin1 simgeleyen Citus, altius, fortius daha hizli,
daha yiliksek, daha giicli ifadeleri, Baron Pierre de Coubertin’in Rahip
Didon’dan alarak, modern olimpiyat oyunlarini diizelenlerken kullandig: garpici
bir slogandur.30 Bu slogan aslinda sporda mitkemmel olma isteginin bir ifadesi
olarak goriilebilir. Spor olayna katilanlari motive etmek, dinamik kilmak igin
diistinlilmiis bir ifadedir. Daha sonralar1 yine Coubertin’in sloganlastirdigi
“athlatae proprium est, se ipsum noscere, ducere et vincere” deyisi, “sporcu
olmanin temel 6zelligi, kendini tanimak, kendini yonetmek ve kendini agmaktir”
anlamma gelmektedir.®* Bu ifade ilki kadar etkili bir ifade olmasa da sporun
amacini gosteren en iyi yaklagimlardan biri olarak degerlendirilmistir. Ayrica ilk
sloganda ifadesini bulan spor etkinligini sadece sportif basariya odaklamak gibi
bir anlayis sporun dogasina aykir1 diigiiniilmiistiir. Sportif basar1 6nemlidir ama
sporun kendisi bununla 6zdeslestirilemez. “...sporcu, bencil bir miilk sahibi

% Lubodrag Simonovig, “Olimpizmin Felsefesi”, Cev. Doga Konukman, Bilim ve Utopya, S.
122, Agustos 2004, ss. 8-13, s. 8-9.

% Atilla Erdemli, fnsan. Spor ve Olimpizm Spor Felsefesi Yazilar, s. 111.

%1 Atilla Erdemli, a.g.e., s. 112.
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degildir, olmamalidir. Nasil iyi bir asker, bedenini vatanina adamigsa, sporcu da,
takimina, takimi da, ona sahip ¢ikan topluluga, topluma, kiiltiire, tarihe adamistir
kendini.”® Bu agidan spor aym zamanda bir erdem etkinligidir. Bir bagka
deyisle insanin yiice degerleri arayisinin ifade buldugu bir etkinlik alanidir.

Fair Play

Glinlimiizde sportif etkinliklerde sporla ve sportmenlikle bagdagmayan
durumlarda siklikla sportif erdem (:Fair play) kavramu dile getirilmektedir. Fair
play kavrami ilk baslarda “iyi oyun” anlaminda kullanilirken, zaman igersinde
“iyi, iyl oyunu temin edecek ruh hali ve sporcuya yakigan davranig tarzi1” olarak
tanimlanmustir. Bu kavram tarihi siirecte “iyi oyunu temin edebilmek i¢in, oyuna
dahil olanlarin mutlak olarak yerine getirmek zorunda olduklart davranis
tarzlariin timiinii” ifade eden bir boyut igersinde degerlendirilmistir. Bu
kavram giiniimiizde spor etkinliginin biitiin asamalarinda “tamamen diiriist”
olmay1 ifade eden bir konsept igersinde kullanilmaktadir. Bu anlamda olmak
tizere kullanilan “sportmenlik” veya “sportmence” kavramlari da ayni anlam
boyutunu (;a%rlstlrmasma ragmen Son yillarda “fair play” kavrami dilimize
yerlesmis,tir.3 Sportif etkinligi gerceklestiren insanin sahip olmasi gereken
sportif degerler, erdemler bu kavram igersinde ifadesini bulmaktadir. Sportif
erdem (:Fair play) bu yoOniiyle spor eyleminin ve sporcunun etik agidan
degerlendirilmesini igermektedir.

Fair play, insanin duygu ve arzularinin esiri olmadan, eylemlerini
hikmet 15181 altinda ortaya koymasidir. Sporun asil mahiyetini ve niteligini
belirginlestirecek bu eylem tarzinin gelistirilmesi, insanlara kazandirilmasi bir
egitim meselesidir. Gilinlimiizde ve tarihi slirecte Orneklerini = siklikla
gordiigiimiiz, “spor” adma insanlarin birbirine zarar vermesinin, canlara
kiyilmasimin oniine gegilmesi i¢in sporun felsefeyle ortiistiigii bu etik boyutun
6neminin kavranilmasi ve sportif erdemlerin insanlara egitimle kazandirilmasina
calisilmasi gerekmektedir.

Sportif erdem (:Fair play), kurallara uymak, toreden sapmamak, iyi
eylemek, yigitlik gdstermek, mert olmak, insan onuruna yarasir davranmak gibi
olumlu anlamlar1 icersinde barindirmaktadir. Bu kavram Ingilizlerin
“gentleman” olarak ifade ettikleri, bizde ¢elebi, efendi kavramlariyla
karsilanabilecek bir insan ve davranis modelinin ifadesidir. Aristoteles’in
Nikamakos Ahlakinda “kendine egemen olma” kavramiyla ifade ettigi erdemli
bir davranis bi¢imidir. Kurallara uyma, kendi ¢ikarma onlar1 yorumlamama,
mizike¢ilik etmeme, bu yoniiyle salt bir oyun ve spor etkinligi i¢in degil; insan
hayatinin biitiiniinii kusatan bir hayat ilkesi olarak diisiiniilebilir.>*

%2 Ahmet inam, a.g.e., s. 7-8.

%8 peter C. Mclntosh, Fair Play: Ethics in Sport and Education, Heinemann, 1980, p. 108.;
Atilla Erdemli, a.g.e., p. 161 vd.

% Nejdet Durak, a.g.m., s. 42.
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Spor etigi, sportif eylemin kurallarini ahlaki bir perspektif i¢ersinde
incelemeyi igerir. Mesela boks sporu igin tespit edilen kurallar ve giyilmesi
zorunlu olan kiyafetler, ayni zamanda insamin sagh@mn korunmasi, zarar
gormesinin asgari diizeye indirilmesinin temini bu yoniiyle spor etiginin de
inceleme alanina girmektedir. Bu yoniiyle spor, normatif olarak bazi etik
degerleri benimsemeyi ve bunlar1 hayata gegirmeyi gerekli kilmaktadir.

Insan, spor karsilasmalarinda kendini zorlar ve asmak ister. Bu bir
yoniiyle kisinin mitkemmeli yakalama arzu ve isteginin sonucudur. Fakat kisinin
sadece basariya odaklanmasi, miikemmeli yakalama arzusu beraberinde bu spor
etkinligini gergeklestirenin kendi dogasimin gerektirdigi, belirledigi sinirlarda
yasamasini getirir. Bu durum ister istemez insanin ruhsal ve bedensel yetilerini
zorlar. Bazi durumlarda bu kisinin sporun bir oyun ve yasama sevinci oldugu
gercegini gérmemesine veya yadsimasina neden olabilir. Bu 6zellikle olimpiyat
oyunlar1 gibi daha {iist seviyede gergeklestirilen miisabakalarda yer alan
sporcularin biiyiikk baski altina girmesine neden olabilir. Spor kisisinin bdyle
durumlarda sportif erdemin gereklerini yerine getirmesi, hosgériiyii, kendine
egemen olmayi, kurallara bagli kalmayir hayata gecirmesi kendisinden
beklenmektedir. Bu agidan spor bir degerler etkinligidir. Farkli bir ifadeyle
oyunu kurallarina gore oynamak gereklidir.

Sporcu olmak her seyden d6nce bu davranig ve hayat tarzina sahip
olmay1 igermektedir. Spor egitimine ¢ok kiiciik yaslardan itibaren baslanilmasi
gerekliligi bir yoniiyle bununla ilgilidir. Erdemli’ye gore: “Daha kiiciik yaslarda
toplumla birlikte spor yapmaya baglayan birey, kendisini, eylenen, neseli,
miicadeleci ve dinamik bir yap1 olarak toplumu, birlikte spor yaptig1 insanlari,
rakiplerini, kurallart1 ve onlara uymayi, hosgoriilii davranmayi, gorerek,
yasayarak O0grendiginde Spor Ahlakinin temeli olan Fair Play’i 6grenmek i¢in
zorlanmaz... kendisini ve bagkasini kabul etmek, 6zgiirce ve baska 6zgiirliiklerle
biitiinleserek ugraga girebilmek, kendisine ve digindaki yasamalara 6nem ve
deger verebilmek Spor Ahlakinin temelleri olarak kiigiik 5yaslarda ve Ozel
durumlar disinda hep Herkes igin Spor baglaminda kazamlir”*® Gériildiigii iizere
insan ¢ok kiiciik yaglardan itibaren bu davraniglar1 egitimle kazanabilir. Ayrica
bu degerlerin, sportif erdem (:Fair play)’in hayata ge¢irilmesi ve bir hayat tarzi
haline getirilmesi ¢abas1 salt spor etkinligini gergeklestirenlerle ilgili olmayip,
bir deger olarak toplumun biitliniine egemen olacak bir paradigmanin sonucunda
saglanabilecektir. Bu durumda Sportif erdemler toplumsal bir basar1 olarak
nitelendirilecektir.*

Kendiside gengligimde sporla ugrasmis, iiniversite geng takim kaleciligi
yapmig olan ¢agdas digiiniir Albert Camus (1913-1960) “ahldk ve insann
yiikiimliiliikleri hakkinda giivenebilecegim ne biliyorsam onu spora bor¢luyum.

% Atilla Erdemli, a.g.e., s. 71.
% Atilla Erdemli, a.g.e., s. 164-165.
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Ciinkii top hi¢bir zaman bekledigim kioseden gelmedi” 37 ifadesiyle sporun
kendine 6zgii ve sade kurallari ile farkli ahlak sistemleri karsisinda kalan insanin
icinde bulundugu kaosu agmada farkli bir alanda edindigi tecriibenin yasama
bakigin1 etkiledigini belirtmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse, insan ruh ve
beden biitiinliigli olan bir canlidir ve sportif etkinlik, insanin bu iki yoniine tam
manastyla hitap etmektedir. Bu kisinin dogasma uygun bir etkinliktir ve ona
yasattigi coskuyla, sevingle ve bazen de hiiziinle tam manasiyla onu
kusatmaktadir. Bu etkilenmenin olumlu veya olumsuz olmasi énemlidir. Fakat
asil onemli olan insanin spordaki eglence, yasama sevinci, kardeslik duygusunu,
ortak insanlik iilkiilerini, sportif ilkeleri ve sporun en énemli yoniinii, ruhunu,
ahlaki degerlerini olusturan Sportif Erdem (:Fair play) ilkesini hayata
gecirmesidir. Bunun gbz ardi edildigi durumda ise spor sadece bir itis kakis,
sporun amagclarin1 yadsimak olacaktir. Insanlar1 birbirine diigman eden bir
etkinlik siiphesiz sporun amaglariyla bir tezat olusturmaktadir.

Kiiresellesme Degerler ve Spor

Farkliliklar1 aynilestirmek olarak da tanimlanabilecek olan kiiresellesme
siireci ile kiiltlirel ve sosyal hayatta birbirine benzer yapilanmalar ortaya
¢ikmaktadir. Bu siirecte kiiresel degerler ile catisan degerler degismekte, global
olana doniistiiriilmektedir. Kiiresellesme, {izerinde sik¢a arastirmalarin ve
incelemelerin yapildig1 bir olgudur. Bu siirecin iktisadi, siyasi, hukuki, kiilttirel
pek ¢ok farkli boyutu kendi icersinde barindirmasindan dolayr kusatici bir
taniminin ortaya konulmasi olduk¢a zor goéziikmektedir. Roland Robertson,
kiiresellesmeyi diinyanin kiiglilmesi ve bir diinya bilincinin olugmasi olarak
tammlanmaktadir.®* Anthony Giddens, kiiresellesmeyi modernligin bir sonucu
olarak tanimlamaktadir. Bu yaklasima gore kiiresellesme salt bir finans etkinligi
olmanin Gtesinde siyasal, teknolojik ve Kkiiltirel bir olgu olarak
degerlendirilmelidir. Bu yaklasim ile biitiin diinyay1 birbiriyle baglantil,
birbirini sekillendiren bir boyutta degerlendirmektedir. Ona gore kiiresellesme
batiyla, batili deger anlayisiyla iligkilidir. Giddens’e gére modernlik dogasi
itibariyle kiiresellestiricidir.”® Martin Albrow ise kiiresellesmeyi insan yasami
iizerinde diinya ¢apinda etkiye sahip olan degerler, pratik uygulamalar ve
teknolojik gelisimin yayginlasmasi olarak tanimlamaktadir.

Gliniimiizde spor dallar1 uluslararast nitelikler ve yapilanmalar
kazanarak kiiresel boyutta 6nemli bir rol {istlenmistir. Gegmisin her topluma ait
kendi folklorik, kiiltiirel degerlerini yansitan ¢esitli sportif etkinlikler yerini daha

37 Eduardo Galeano, Soccer in Sun and shadow, translated by Mark Fried. London: Verso,
2003, p. 57-58.; http://www.camus-society.com/camus-football.html, 18.09.2011

38 Roland Robertson, Kiiresellesme, Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, Ankara 1999, s. 21-22.

% Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, Cev. E. Kusdil, Ayrint1 Yaymlari, Istanbul 1998,
s. 66vd.

40 Albrow, Martin; The Global A.g.e., Stanford University Press, 1997, p. 88
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kiiresel spor dallarina, kurallarina ve miisabakalarina birakmig goziikmektedir.
Bu agidan spor etkinlikleri giliniimiizdeki konumlarina, bazi degisim ve
doniisiimlerden gegerek ulagmislardir..

Kiiresellesme c¢abasimin bir ifadesi olarak ortak deger ve normlarin
gelistirildigi, olusturuldugu ve uluslararasi toplantilarla ortak miizakere, ve
deklarasyon cabalariyla siiregelen bu siire¢ spor etkinliginde de o6lgiit, ilke,
sistem arayiglariyla, konsensiis arayis1 gibi unsurlarla, kiiresellestirme
kavramiin popiilerlik kazanmasini saglayan olgulara destek vermektedir.

Bu cabalarda dikkatimizi ¢eken yon kiiresellestirme goriiniimii altindaki
gelismelerin hi¢ bir zaman insanlar i¢in ve insanlar tarafindan demokratik olarak
secilen tercihler olmadigidir. Bu anlamda dar sdylemde kapitalist sermayenin
diinyanin biitliniinii, ¢ok uluslu sirketler araciligiyla ele geg¢irmesi olarak
tamimlanabilecek olan Kiiresellestirme siireci sadece teknolojik gelismelerin
lokomotif etkisinde diinyayr bir finans piyasasina cevirmekle kalmamakta,
Giddens'in vurguladigr gibi ekonominin diginda sosyo-politik ve kiiltiirel
doniistimleri de hedefleyen bir yapilagsmayla belirginlik kazanmaktadir. Bu
yoniiyle kiireselles(tir)me siireci insanligin ortak bir takim degerler etrafinda bir
araya getirmeyi amaclamaktadir. Bu agidan giliniimiizdeki kiireselles(tirici/)me
siireci bati modernlii ve postmodernizmle i¢ ige gecmistir. Bu siireg,
modernitenin bir sonucudur. Modernlesmeyi belirginlestiren ana vasif, dini
sOylemlerin akilla bertarafidir. Modernizmin 6ne ¢ikardigi sosyo-politik ve
ekonomik tek bicimli olusumlar, giiniimiiz kiireselles(tir)me siireciyle bir tist
deger olarak yerel kiiltiirler {lizerinde baski kurmakta ve doniistiirmektedir.
Modern evrensellik farkli cografyalarda tek bigimli, standart ekonomik degerleri
ve siyasi yapilanmalar gecerli tek dogru olarak belirlemekte ve olusturulmaya
calisilan bu homojen doniisiime direnenlere karsi siddet ve zor kullanmaya kadar
varan boyutlarda tedbirler alabilmektedir. Bu dogrultuda mesela siyasi alanda
demokrasi kiiresel bir deger olarak daha fazla 6nem kazanmakta, otoriter ve
totaliter rejimler yerlerini daha kiiresel bir deger olan demokrasiye
birakmaktadir. Bu siireci idare eden tek bir dominant unsurdan séz edemeyiz.
Bati merkezli kiiresellestirici siirecte kimliklerini ve hedeflerini tam olarak tespit
edemedigimiz pek ¢ok aktdr rol almaktadir. Bu kimlikleri hakkinda yeterli bilgi
birikimine sahip olmadigimiz aktorler elinde kiiresellesme yeni kavramsal
paradigmalar ortaya koymakta ve insana iligkin biitiin yasam alanlarinda;
sinemadan, miizige, modadan, tilketim aligkanliklarina, spor kiiltiiriine kadar etki
etmekte, tezahiirlerini gostermektedir. Bundan dolay1 kiiresellesme maddji,
ekonomik, kisaca ifade etmek gerekirse fiziki diinyamizin doniistiiriilmesinin
yani sira, bundan da Onemli olarak bir imajlar diinyasinin olusumunu da
saglamaktadir. “

Bu baglamda ge¢miste kendi ig¢ine kapali spor takimlart ve spor
anlayislar1 yerini daha kiiresel oldugu diisiiniilen deger ve anlayislarina

4 Nejdet Durak, “Kiiresellesme Dil ve Ahlak”, S. 1, Ekim-Aralik 2005, ss. 48-55, s. 49vd.
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birakmaktadir. Ulusal liglerde miicadele eden takimlarin, hatta milli spor
takimlariin farkli ulus ve milletlerden sporcularla sahaya ¢ikmasi bu olgunun
en belirgin yoniinii olusturmaktadir. Spor etkinligi bu agidan farkli dil, din ve
wklarin  bir yelpazesini temsil ederken, kurallar ve normlar ortak bir
konsensiisiin ifadesi olarak belirginlik kazanmaktadir. Bu olgu giiniimiizde
sporun kazandigi kiiresel paradigmanin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir.
Ayrica isaret edilmeli ki spor etkinligi, milletler arasinda iletisimi ge¢miste
olmadig: dlciide artirmasiyla, belli donem ve toplumlarda siyasi propagandanin
da bir araci olarak yer almasiyla, reklam gibi unsurlarla ekonominin bas bagat
unsurlarindan biri olarak belirginlik kazanmasiyla, kiiresel boyutta énem ve
degerini korumaktadir.

Bu baglamda yerel kiiltiirel degerler ¢ercevesinde sekillenen spor dallar
kiirsel yapilanmalarla degismekte ve doniismektedir. Bu siirece dahil olan spor
dallart  kiiresel  kiiltlirlin =~ tiretim  ve  tiiketim ilkeleri dogrultusunda
sekillenmektedir. Spor etkinliginde ekonomik degerler 6n plana ¢ikmakta,
sporun orgiitlenmesi ticari bir uluslar arasi sirkete doniisiirken, taraftar kitlesinin
Orgiitlenmesi, sporun gorselligi gelismektedir. Kural ve normlar ticari
yapilanmalar dogrultusunda daha fazla reklam ve kar marjini saglayacak ol¢iitler
dogrultusunda doniistiiriilmektedir.

Bu siire¢ ayn1 zamanda sporun teknoloji ile isbirligini de artirmaktadir.
Daha iyi ylizme imkani veren nano teknolojik yiizme kostiimleri, daha iyi
ziplamay1 veya kosmay1 saglayan teknolojik ayakkabilar, daha iist diizeyde
sporcularin  performans saglamasina yonelik teknik ekipmanlar, tip
teknolojisinin sagladigi performansa yonelik ila¢ kullanimi, sporun geleneksel
baglamindan koparilarak daha teknik ve performans sergilenmesine yonelik,
imaj ve gorselligin her sey oldugu bir siirece dahil etmektedir. Bu yiiksek
performans istegi dogrultusunda spor etkinligi, teknolojinin kullanildig1 ve
sergilendigi bir arenaya doniismektedir. Bu geleneksel spor anlayisi ile kesin bir
ayrimin ortaya c¢ikisidir. Kisi merkezli spor etkinligi yerini teknolojiye,
birakmaktadir. Spor organizasyonlar1 ve spor etkinliginin gergeklestirildigi
salonlar bu teknolojik gelismelerin biitiin unsurlartyla sergilendigi bir teknoloji
arenasma doniligmektedir. Geleneksel spor miisabakalarinin 6ne ¢ikan degerleri
olan dostluk, kardeslik, cesaret gibi erdemler, toplumlar1 birlestiren ve ayni
duygularla kaynastiran spor etkinligi kendi dogal olusum siire¢lerinden
koparilmakta, ¢evre, iklim ve dogal kosullarca belirlenen kimi spor etkinlikleri,
zaman kavramina baglili§1 ortadan kaldirilarak, yilin her zamaninda yapilabilen
bir gosteriye doniistiiriilmektedir. Goniillik ve yardimlagma ilkeleriyle
sekillenen spor etkinligi profesyonellesme ile ticari bir kazan¢ kapisina
dontismektedir.
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Karahiiseyinoglu geleneksel spor etkinligini belirginlestiren baz1
ozelliklerden bahsetmektedir.*” Bu degerleri su sekilde ifade edebiliriz. Dogal
“kendiliginden” gelisen organizasyonlar olmasi; cografi ve iklim kosullarinin
etkisinde bir olusuma sahip olmasi; yazili olmayan, esnek mutabakat gerektiren
kurallar; yoreden yoreye kimi farkliliklar igeren kurallarin varligi; usta girak
iliskisi tarzinda sekillenmesi ve bu hususa biiyiik sayg1 gosterilmesi; tecriibenin
ve tecriibeli kisilerin Onemsenmesi ve genis inisiyatif kullanmaya imkan
taninmasi; spor dalinin ve sporcunun toplum tarafindan Onemsenmesi; spor
organizasyonlarinda ve faaliyetlerinde daha ¢ok erkek egemen yapinin One
cikarilmasi; giliniimiiz kosullarina gére daha az kisitlayicit giysi ve malzeme
gereksinimi duyulmasi; geleneksel ve dinsel ritiielleri koruyan ve yiicelten yapi;
zamana kars1 degil, kazanma ve kaybetmeye yonelik miisabaka; sonucu
yetenekten daha cok giic ve kuvvetin etkilemesi; organizasyonlarda daha ¢ok
toplulugun 6nde gelen kisilerinin etkili olmasi; basarida itibar ve onur kazanma
isteginin motivasyon saglamasi; kategorilerinin fiziksel 6zelliklere gore degil
Onceki basariya gore sekillenmesi.

Goriildiigii gibi Karahiiseyinoglunun ifade ettigi bu geleneksel
yaklagim, her toplumun hayat tarzi, cografi nitelikleri, gelenekleri, kiiltiirii
birbirinden farkli spor dallarmin gelismesini olanakli kilmistir. Bu dogrultuda
spor, kiiltiiriin bir unsuru olarak tarihi siire¢ i¢ersinde gelismis ve diger kiiltiirel
unsurlarla zenginleserek o toplumun milli degerlerinin aynasi olmus, bir kiiltiir
unsuru olarak belirginlik kazanmustir.

Geleneksel sporlarin  modernlesme siireci ile birlikte yasadigi
degismelere ise su agilardan isaret edebiliriz.*® Geleneksel sporlarm dogal,
kendiliginden olugan gelisim siireci yerini, belirli tarih araliklarina sikigtirilmas,
yapay, planli, tarihi 6nceden belirlenmis olugumlara birakmaktadir. Geleneksel
organizasyonlarin, yazili olmayan, yillarca igersinde sekillenen kurallar1 yerine
ayrintili, detaylariyla aciklanan, yazili hale getirilen yo6netmeliklerle
birakmaktadir. Spor organizasyonlarini, toplumun iizerinde ittifak ettigi
tecriibeli kanaat Onderlerinin diizenlemesinin yerini, yetki ve sorumluluklar
federasyonlarca onceden belirlemis tecriibeye degil sertifikaya bagli gorevliler
istlenmigstir. Boylelikle tecriibeli gorevlilerin insiyatif kullanma yetkileri ortadan
kalmig, bunun yerini kisith yetki ve insiyatif kullanan federasyon gorevlileri
almistir. Miisabakalarda bagarinin sadece gii¢ ve beceriye dayali, yenmeye bagl
anlayisinin yerine, modern sporlarindaki siire veya puanlama esasina bagl
basar1 kistaslar1 gelmistir. Sinirlar1 dnceden belirlenmeyen ve ydresel
degisiklikler gdsteren toplanma alanlar1 yerini bransa 6zel spesifik spor tesis ve
alanlarina birakmaktadir. Geleneksel organizasyonlarda 6nemsenen ve agirlanan
kisiler kanaat dnderleri, ustalar iken giiniimiizde bunlar yerini, siyaset adamlari

2 M. Fatih Karahiiseyinoglu, Geleneksel Tiirk Sporlarindaki Modern Spor Yansimalari, e-
Journal of New World Sciences Academy, 2008, Vol. 3, No: 3, ss. 131-137, s. 134.
43 M. Fatih Karahiiseyinoglu, a.g.m., s. 135.
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ve basin mensuplari, popiiler ve medyatik kisiler almigtir. Ayrica geleneksel
spor faaliyetleri modern sporlar gibi iletisim araglarinin tiiketim {iriinleri
arasinda yer alabilmek icin sekillenmekte ve degisime ugramaktadir. Glinliik
kullanima uygun farklilik gosteren spor kiyafeti yerine tek tip ve ozellikli
spesifik spor kiyafeti kullanilma zorunlulugu getirilmistir. Geleneksel ve farkli
olan organizasyona davet edilme ve duyurulma sekilleri degismis, gliniimiiziin
modern iletisim araglari kullanilmaya baglanmistir.

Bu anlayis dogrultusunda giiniimiiz spor etkinliklerinin, sportif kiiltiiriin
yok sayilarak tamamen ticari niteliklerle ele alinmasi, ekonomik, parasal
degerlerin 6ne ¢ikarilmasi onun etik degerlerden uzaklagsmasini beraberinde
getirmektedir. Spor etkinliginin ticarilesmesi, profesyonel bir meslek haline
dontisiip, sadece basartya odaklanmasi, sportif degerlerin ve Sportif Erdem
(:Fair Play) ilkesinin hayata gegirilmesindeki engellerin baginda gelmektedir.
Kiiresellestirici siireg, kiiltiiriin biitiin unsurlarinda oldugu gibi spor etkinliginde
de kendi kiiresel yapilanmasini One g¢ikarmaktadir. Kurallar, ilkeler, amaglar
biitiin toplumlar i¢in gegerli tek bir yapilanmanin ifadesi olarak, biitiin uluslar
i¢in belirleyici olmaktadir. Bu olgu kaginilmaz bir bigimde spor etkinligini, ayni
sporu yapan insanlar1 ortak bir zeminde birlestirmektedir. Farkli kiiltiirler,
dinler, diller, siyasi telakkiler, ortak bir zeminde ayn1 yapilanmanin bir pargasi
haline gelmektedir.

Sonug¢

Spor insana 6zgii bir etkinlik olarak insanlari hangi itk ya da kiiltiire
mensup olunursa olunsun, insan olma ortak paydasinda insanlar1 bulusturan bir
etkinliktir.

Spor insanligin biitiin kiiltiirlerinde pratik olarak paylasmanin, insanin
insanla kurdugu bir diyalektigin, diizen ve kurallarin, birlikteligin ifadesidir.
Oyun ve spor giinliik yasayiginin siradanliginin digina ¢ikisinin bir ifadesidir.
Ciinkii spor, insanlar1 kendine 0zgii kurallariyla, yapilanmasiyla, farkli bir
boyuta tasimaktadir. Spor, insanin kendisini ideallestirdigi bir alanin ifadesidir.
Bu yoniiyle spor, bedenimizi nasil i¢ten yasayacagimizi 6gretmekte, bedenle
olan iletigimimizi kurmakta, &gretmekte, bedenle olan iletisimin, disimla,
toplumla, bagkalariyla, kiiltiiriimle olan iletisimden gectigini
gosterebilmektedir.*

Sportif miisabakalarinda en hizli kosanmn, en agir1 kaldiranin, en
yitksege kimin ¢iktigmnm, en iyi kimin yizdigiinin, en iyi takimin hangisi
oldugunun, vb arayis ¢abasi bir bakima, kisinin miitkemmel olma, miikemmeli
elde etme arayiginin ifadesidir. Aslinda insanin miicadele ettigi, yaristigi, bizzat
insanin kendisidir. Bunu gergeklestirirken, insan giinliik yasantisinin disinda
farkli  kurallari, ilkeleri amaglar1 olan bir boyuta gecerek bunu

4 Ahmet Inam, a.g.m., s. 10.
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gerceklestirmektedir. Bu kurallarin her sporcunun kendine has yorumuyla
yeniden ele almasi, yorumlamasi spor etkinliginin siradanlasmasini dnleyen, her
dem taze ve canli olmasini saglayan en onemli etkendir. Sporcu tipki bir
filozofun yaptig1 gibi, kendini yorumunu, varligini isin i¢ine dahil ederek o
fenomeni sekillendirmekte, yeniden viicut kazandirmaktadir. Sporcunun
tizerinden yilar gecse de hatirlanmasi, insanlarin onu anmasi bununla alakalidir.
O, etkinligi yeniden ele almig ona bir deger kazandirmustir.

Sportif beceri, yetenek veya bir bagska adlandirmayla insanmn sportif
etkinliklerdeki bagarisini saglayan unsurlar ayn1 zamanda sporu izlenebilir kilan,
insanlara cazip ve c¢ekici kilan yon ile alakalidir. Sporcunun kendine 6zgii
nitelikleri, o sporsal etkinligin kurallar1 i¢ersinde kendi yetileriyle yorumlamasi
izleyenlerinde bu etkinlige katilimini saglamaktadir. Spor insanligin ortak
basarisidir ve insana 0zgili onu insan kilan bir etkinliktir. Spor olayinin
gerceklestigi alanda biitiin istek, arzu, hirs ve zaaflariyla insanin kendisi yer
almaktadir. Konusu ve ana aktorii insan olan bdylesi bir etkinlik diger insanlari
da ayn1 zeminde ortak bir duygunun paylasiminda bir araya getire-bilmektedir.
Izleyici o spor olaymin bir parcas1 haline gelmekte ve giinliik yasantis icersinde
tam anlamiyla ortaya dokemedigi duygularin1 daha farkli bir boyutun pargasi
olmanin getirdigi duygularla daha rahatgca ortay koyabilmektedir. Fakat, spor
kurallarinin seyirci ve spor triinleri pazarlamasi, reklam geliri elde etme
amacma yonelik diizenlenmesi ile sportif etkinlik, saglikli olmak, toplumsal
bariga hizmet etmek gibi ilkelerden koparilarak profesyonel bir meslek haline
donustirilmiistiir.

Spor, kiireselles(tiryme siireci ile birlikte 6ne ¢ikan yaklagimlarin
aksine, sadece sportif basarilar veya madalya ve odiiller anlamina
gelmemektedir. Sporun salt bir takim 6diillerle, basarilarla 6zdeslestirmek onun
dogasina aykiri, sportif ilkelerin insan ve toplum iizerinde saglamaya calistig
niteliklerle ¢elisen bir durumdur.

Spor etkinliginin, kapitalizmin, kiiresellesme siirecinin temsil ettigi
ekonomik iligkiler baglaminda tanimlanmasi ve degerlendirilmesi, beraberinde
deger ve yarg: Ol¢iilerini de ister istemez etkileyip degistirebilmektedir. Sportif
basarmin kazanmak iizerine odaklanmasi beraberinde maddi kazang elde
etmenin her seyin Oniine gectigi bir anlayist hakim kilmigtir. Bu amag
dogrultusunda doping kullanma, birbirine siddet gosteren sporcularin varligi,
gelenegimizde var olan rakibi zor duruma diistiiglinde onu hosgoriiyle
karsilayan, firsat¢ilik yapmayan, rakibinin zaaflarindan faydalanmaya gitmeyen,
esit sartlarda yarigsmayi ilke edinen, haksizlik karsisinda bile”usta”sinin (hakem)
elini dpen pehlivanlari® bu siirecte sadece tarihin bir konusu haline gelecektir.

% Ozbay Giiven, “Osmanli Spor Geleneginde Spor Ahlaki ve Sporda Kural Ihlallerine Kars
Alinan Yasal Onlemler”, Tiirk Yurdu, 1999-2000, S. 148-149, s. 356.
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ANTIK DONEM BUYUSEL TEDAVILER VE GUNUMUZ
ORNEKLERI

Azize UYGUN"

OZET

Tibbi tedaviye alternatif olarak devam eden biiyiisel tedavi yontemleri
Stimer, Babil, Asur, Antik Yunan, Hindistan gibi uygarliklarin kaynaklik ve aracilik
etmesiyle bazen degiserek bazen hi¢ degismeden aymi formatta kalarak veya
giniimiiz kiiltiir ve geleneklerine uyum saglayarak bugiine kadar devam ede
gelmistir. Tedavi amaciyla kullanilan biiyiisel araglarin renklerine, metallerine,
amuletlerin (muska), bitkilerin veya nesnelerin uygunluguna ve gezegenlerin uygun
saatlerine gore verilen yontemlerin gerceklestirilmesine dikkat edilmis; bdylece
stirecin kisalacagima ve kisa silirede daha etkili bir tedavinin gergeklesecegine
inanilmistir. Glinliimiiz 6rnekleri arasinda bu tiir uygulamalar1 devam ettiren kitaplar
bulunmaktadir. Bu kitaplarin igerisinde dua yoluyla iyilestirme, biiyiisel tedavi, rizik
artirma usulleri gibi bir¢ok 6rnekler yer almaktadir. Bilimsel degerden uzakliginin
yani sira tedavi usulleri yoniinden tibben de gecerliligi olamayan formiillerin
verildigi gizli ilimler seklinde anilmakta olan bu kitaplar, halk arasinda daha ¢ok dua
kitaplar1 ad1 altinda bilinmektedir. Agikg¢a biiyiisel unsurlari da iglerinde bulunduran
bu eserler, yazildiklart dénemden bu yana okuyanlar, hatta ismini duyanlar
tarafindan fazlaca saygi duyulmustur. Bu ve benzeri nedenlerden dolayi bu tiir
kitaplarda giinliimiizdeki yer alan biiyiisel tedavi Ornekleri ile antik donem
uygulamalar1 arasindaki benzerlikler tespit edilerek paralellikler ortaya konulmaya
calisilmustir.

Anahtar Kelimeler: Tedavi, Biiyii, Astroloji, Biiyiisel Tedavi, Muska

ABSTRACT
THE MAGICAL HEALING OF ANCIENT PERIOD AND EXAMPLES OF
THE PRESENT-DAY
Magical treatment ongoing as an alternative to medical treatment until
today, have continued sometimes alternating, sometimes remaining in the same
format or adapting the today's culture and traditions with the interceding and the

* Ars. Gor., S.D.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Dinler
Tarihi Bilim Dali, azizeuygun@sdu.edu.tr.
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sourcing of such countries as Sumerian, Babylonian, Assyrian, ancient Greek, India.
Colors and metals of magical means, the suitability of the objects or amulets and at
the fortunate times of the planets used the treatment was paid importance to
fulfillment.of the methods and. Thus, it was believed to be shorten process of the
healing and to be a more effective treatment. There are the books continuing this
kind of practices among today's books and they have a lot of examples such as
healing through the prayer, magical treatment, ways of increasing livelihood. These
books have been called as occult sciences given the formulas can not be the medical
validity in terms of treatment and as well as the scientific invalidity of the practices
in them, generally they are known as prayer books among the people. It has been
revered by the readers and even who hears the name of the these works which is
possible to find the magical elements in them since they were written. Because of
these and other reasons we tried to put forward particularly the similarities between
examples of magical practices and the ancient practices placed in these books and
others.
Key Words: Healing, Magic, Astrology, Magical Healing, Amulet

Giris

Tarih Oncesinden gilinlimiize insanoglu hayatini mutlu ve saghkli bir
sekilde yasayabilme isteginden kaynaklanan arayisinda bir takim doga ve
dogaiistii giiglere ilgi duymus, bazen bu giiclerden korunma yollari aramis,
bazen de onlardan yararlanabilmek i¢in c¢aba gdstermistir. Bu arayis
gergevesinde, yeryiiziinde var olan birgok varlia ve doga olayma g¢esitli
anlamlar yiiklemistir. Bununla birlikte sebebi bilinemeyen ve tedavi edilemeyen
hastaliklar karsisinda farkli yorumlarda bulunmus, her hastaligin bir sebebinin
olabilecegini diisinmiis’ ve genellikle bunun sebebini dogaiistii olaylara ve
varliklara baglamistir.”

Karsilagilacak tehlikeler korkusu, hastalik sebeplerinin ve sifanin
kaynagimin belirsizligi, insanlarin dogaiistii kuvvetlerle iliskisine inandiklar
buyiiciilerle, kahinlerle iligki kurma, yardim alma ihtiyacini hissetmelerine sebep
olmustur. Hekimlerin biiyiisel islerle ilgilenmesinden dolayi, hastaliga sebep
oldugu diisiliniilen cinleri kovmasi igin, ritiiellere bilyliclilerin yaninda bir de
rahipler dahil edilmis,® bunlar da rahip hekimler olarak goriilmiislerdir.*
Ozellikle Mezopotamya’da hekim rahiplerin ortaya ¢iktig1 ilk yer olan Siimerde

! Timothy Joseph Collins, Natural Illnes in Babylonian Medical Incantations, (PhD
Dissertations & Theses), Chicago, Illinois, June 1999, s. 1.

2 Umit Serdaroglu, Eski¢ag 'da Tip, Ege Yayinlari, istanbul 2002, s. 3.

% Charles West Clark, The Zodiac Man in Medieval Medical Astrology, (PhD Dissertations &
Theses, University of Colorado), 1979, s. 38-41.

* Veli Atmaca, Kadim Medeniyetlerde Hastalik Algilamas: ve Hastalar Icin Dua Meselesine
Giris(Kadim), Glindiiz Egitim ve Yaymncilik, Ankara 2009, s. 64.
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hastaliklarin tedavisiyle ilgilenen “Barii,” “Asii,” “Asipii” olarak bilinen ii¢
rahibin gérev yaptig1 goriilmiistiir.”

Eski Misir’dan kalma biiyii formiillerini, tilsiml1 s6zleri ihtiva eden bir
¢ok metin de giiniimiize kadar gelmistir. Bununla beraber s6z konusu bolgelerde
hayvanlar ve insanlarla ilgili biiyli formiilleri, biiyli torenleri, bilyiliniin etkili

olmast i¢in gerekli goriilen temizlenme usullerini gésteren metinlerin ¢coklugu
dikkat ¢cekmektedir.

Diger taraftan Mezopotamya’da hastaliklar tanriyla veya tanrilarla
baglantili olarak yorumlanmig ve hastaliklarin insanlarin yaptiklarina karsilik bir
ceza olarak geldigine,6 tanrilarin giinahkarlar cezalandirmak amaciyla seytanlar
ve kotli ruhlar1 gonderdigine bunlarinda viicudun bir organindaki hastaligin
sebebi olduguna inanilmustir.” Benzer bir sekilde Hint ve Cin’de de ahlaki ve
dini yasaklarmm c¢ignenmesi sonucu insanlarin hastaliklara maruz kaldig
diisiiniilmiistiir.® Bu sebeplerin yani sira tabiat unsurlari, ruhlar ve cinler gibi
tabiatiistii varliklar da hastalik sebebi olarak kabul edilmis, hastaliklar genis
Olciide dini, sihri, dogal sebepler ve insaniistii giiclerle agiklanmaya ¢aligilmistir.

Stimerlilerce ise hastaliklar mevsimlerle iliskilendirilerek, mevsimlerin
hastaliklarin ortaya ¢ikmasinda etkili olduguna ve insanlarin yildizlarin etkisine
maruz kaldigma inanilmistir. Keldanilerde de goriilen bir uygulamada9
hastalanan kisi sehir merkezine getirilerek herkesin hastaligi gérmesi saglanmas,
ayn1 hastalig1 veya benzerini gegiren kimselerin tecriibesi ve tavsiyesi alinarak
hasta tedavi edilmeye gahsllmlstlr.lo

Babillilerin anlayisma gore cinler, kotii ruhlar; felaketleri, atesli
hastaliklar, salgin hastaliklar1 getirmislerdir. Bu g¢ercevede bas agrisi, aile ici
anlagmazliklar, ani diismeler gibi olaylara cinlerin sebep oldugu; delilik, ask, kin
ve kiskanglik gibi durumlarin cinlerin verdigi huzursuzluklardan dolay1 ortaya
ciktig1 diistiniilmiistir.**

Biiyiisel hastaliklarin tedavisi i¢in tanrilarm 6fkesinin yatistirilmasi
gerektigine inanilmig, hastaliktan kurtulmak i¢in viicuda giren seytan, cin veya
kotii ruhlart kovma, korkutarak kagirma yollart denenmis ve hastaliklar bitkiler,

® Veli Atmaca, Tarih Boyunca Inang ve Tip(Tarih), Giindiiz Egitim ve Yaymcilik, Ankara
2009, s. 159-160.

® Collins, a.g.e., s. 1; Veli Atmaca, a.g.e., s.17; Clark, a.g.e., s. 38-41; Serdaroglu, a.g.e., s. 7.

" Clark, a.g.e., s. 38-41.

® Atmaca, a.g.e., s. 17.

® Corci Zeydan, fslam Medeniyeti Tarihi, Ter: Zeki Magamez, istanbul 1973, c. I-1V, s. 36.

1 flhami Nasuhioglu, Tip Tarihine Kisa Bir Bakis, Diyarbakir Tip Fakiiltesi Yaymlari,
Ankara 1975, s. 11.

1 Ernst zbinden, islam’da ve Eski Ortadoguda Cin ve Ruh Inanclari (Islam), Ter: Ekrem
Sarik¢ioglu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Samsun 1994, s. 122; James A. Montgomery, Aramaic
Incantation Texts from Nippur, Published by the University Museum, Philaderphia 1913, s.
93.
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ilaglar ve cesitli tibbi araglarla birlikte biiyiisel metot ve usullerle tedavi
edilmeye caligilmustir.

Babil metinlerinde, “ben kotii ruhlarm kraliyim” diyen Pazazu’nun®?
sitma hastaligini yaydigi ifade edilmektedir. Diger bir cin olan Ti’u ise korkung
bas agrilarina sebep olandir ve bagla ilgili hastaliklarin ve deliligin de sebebi
Ti’u olarak goriilmektedir. Bugiin de gesitli toplumlarda bas agrisinin cin
hastaliklarindan biri olduguna inananlar bulunmaktadir.”®

Magara, yer catlaklari, su kaynaklar, diidenler gibi yeryiiziinii yer altina
baglayan bosluklar olduguna ve bu bosluklardan hastaliga sebep olan koti
ruhlarin inip-¢ikabilecegine inanilmistir. Bu sebeple de ruhlarin yeryiiziine
cikisin1 engellemek icin onlara kan ve icki kurbanlar1 sunulmus, yeryiiziine
¢ikanlarsa biiyiiciilerle geriye gonderilmeye calisilmstir.*

Bu anlayisa gore kotii ruhlardan Ashakku, zayiflatma hastaliginin
(muhtemelen tiiberkiiloz/verem) sorumlusu sayilmistir. Akhkhazu, karaciger
tiiberkiilozunun koétii ruhu olarak goriilmiistiir. Sarilik hastaligini getiren de yine
Akhkhazu’dur.”® Labartu ise kadin hastaliklari cinidir ve ¢ocuk Oliimlerinin
sorumlusu olarak dﬁsﬁnﬁlmﬁstﬁr.l6 Sifa tanrilar1 arasinda kabul edilen
Haoma’nin hastaliklardan kurtulmalar1 igin insanlara ve tanrilara yaklasarak
onlara yardim ettigine inanilmstir.”’

Ruhun nefes yoluyla agzindan ¢ikmasi sonucu hasta olduguna inanilan
kisinin ruhunun geri cagrilmasi yontemi de iyilestirme metotlar1 arasinda
kullanilmustir.*® Bunlarin disinda tedavide kullanilan biiyiisel araglar da oldukca
O6nemli bir yere sahip olmustur.

Insanlarm biiyiiden yardim beklemesinde kitlik, sel, deprem gibi
afetlerin sonucunda mevsim doniisiimiinii saglamak, tarimsal ve hayvansal
iiretimin bereketini artirmak, salgin hastaliklardan insanlari kurtarmak gibi bir
takim amaglarin giidiildiigii goriilmektedir.

A) Tedavide Kullanilan Biiyiisel Araclar

Antik donem biiyiisel tedavileri astroloji, bitkiler, hayvanlar, taglar ve
madenler, renkler, muskalar (amuletler) gibi nesneler iizerine
temellendirilmistir. Uygulamalarin ne zaman yapilacaklari, yapilma sikliklar:
gibi bilgilere de yer verilerek numerolojiden faydalanilmig ve genellikle burglar

12 pazazu: Siimer ve Akad mitolojilerinde, riizgr cinlerinin kral ve tanr1 Hanbi'nin ogludur.
Ayrica, Stimerliler i¢in giineybat1 riizgarini, firtinalar1 tagimayi, temsil ederdi.

12 Zbinden, a.g.e., s. 122.

14 “Elemterefis, Anadolu’da Biiyii ve Inanislar”, Editor: Ekrem Isin, Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat
Yayincilik, Istanbul 2003, s. 18.

15 Zhinden, a.g.e., s. 121.

16 Clark, a.g.e., s. 38-41.

175, Kori Pekala, Evil and How to Combat Evil Magic. Spells, and Curses in the Avesta,
Harvard University, Cambridge, Massachusetts, 2000, s. 185.

18 Serdaroglu, a.g.e., s. 6,7.

68



Antik Dénem Biiyiisel Tedaviler ve Giiniimiiz Ornekleri

ve gezegenlerle irtibat icinde olunmustur. Bu ¢ercevede sayilarin tek veya ¢ift
olmasi, uygulamalarin sonuglari i¢in 6nemli goriilmiistiir.

Harfler ve rakamlardan anlam ¢ikarma, sayilarin, harflerin, renklerin
seslerin, bazi madenlerin, bitki ve minerallerin biiyiisel (majik) etkisine
inanmak, tarihten giiniimiize geleneksel olarak devam eden ve tedavide
basvurulan yontemlerdir.

Uygulamalarda kullanilan cesitli tiirde kutsal kelimeler ve seslerin
onemli olmasindan dolay1 biiyiiclinlin bir basaris1 da, belirli sabit sozciiklerin
diizglin bir sira icerisinde sdylenmesine ve vurgulanmasina bagli olduguna
inantlmigtir.

a) Astroloji

Gelismis medeniyetlerden olan Siimerliler, tibbl birikimleri hakkinda
bilgi sahibi oldugumuz en eski medeniyetlerdendir. Onlar, insanlarin
kaderlerinin dogumlarindan itibaren yildizlar tarafindan yonetildigine inanmglar
ve yildizlarin hareketleriyle giinler arasinda ve giinlerle de insan viicudundaki
rahatsizliklar arasinda baglantilar kurarak hastaliklar1 anlamaya (;al1§m1$1ard1r.19
Gezegenleri Ay, Merkiir, Veniis, Glines, Mars, Jipiter ve Satlirn seklinde
siralayarak, bunlarin insanlarin hayatlarini son anina kadar; dakika, saat, giin, ay
ve yillarini etkiledigine inanmuslardar.?°

Stimerlilere ait tabletlerde Siimer tanrist Marduk (Jiipiter) epilepsi
hastaligiyla iliskilendirilmis, gokteki parlak yildizlardan olan Taurus ve Orion
ile Mars ve Satlirn arasinda bag kurularak, kasla ilgili rahatsizliklarin sebebi
olarak goriilmiistiir. Akad gelenegindeki Ikizler, Lugalgirra ve Meslantaea,
astrolojide Merkiir ve Mars’la 6zdeslestirilmistir. Ikizler de epilepsi ve
uyurgezerligin sebebi olarak goriilmiistiir. Yengeg, dudak kurulugu ve aciligin,
Aslan ise kotii ruh hastaliklarinin sebebi olarak tasavvur edilmistir.21

Stimerlilerce viicudun kisimlar1 ile goksel objeler arasinda da bir
iliskinin oldugu ifade edilmektedir.”” Siimer tabletlerinden elde edilen bilgilere
gore, burclar ve insan viicuduyla iligkili kisimlar su sekildedir: Kog, alin; Terazi,
gbgiis; Boga, burun; Akrep, gogiisler; Ikizler, gbzler; Yay, vulva; Yengeg, agiz;

Oglak, gobek deligi; Aslan, kulaklar; Kova, kalca; Basak, boyun; Balik,
bacaklar seklinde siralanmistir. Burglarin insan viicudundaki etkilerinin
varligindan hareket ederek, her bur¢ icin bir uzuv belirlenmis ve burclarin
konumuna gore bazi hastaliklarin daha kolay ve giiclii bir sekilde tedavi
edilebilecegine olan inancin yaninda, hastaliklarin tedavisinde yapilacak
islemler i¢in uygun olmayan zamanlar da belirlenmistir.”

9 Atmaca, Tarih., s. 156.

20 G, Kasten Tallmadge, On the Influence of the Stars on Human Birth, Bulletin of the History
of Medicine, 1943, s. 260.

2 Clark, a.g.e., s. 65.

22 Clark, a.g.e., s. 42-45.

2 Clark, a.g.e., s. 199-202.
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Bu ¢ercevede mesela Oglak burcunun anusla baglantisi kurulmakta ve
bu bolgeyle ilgili bir hastaligin tedavisinin s6z konusu yildiz yiikselirken
yapilmasi durumunda iyilesmenin daha siiratli, cabuk olacagma inamlmugtir.?*
Burgla hastalik arasindaki iligkiye Oyle onem verilmistir ki, Ay, Oglak
burcundayken bir cerrah yarali bir dizi ameliyat etmemistir.”> Bununla birlikte
viicuttaki 12 kiiglik eklem 12 ay, sayilar1 360 olan biiyiik eklemler de yilin giin
sayisin bir karsiligi olarak kabul edilmistir.”®

b) Madenler

Biiyiisel iyilestirmelerde madenlerin kullanimma da 6nem verilmistir.
Bir tilsim yapilirken onun madeninin hazirlanmasi, gezegenin zamani uygun
olarak dikkatli bir sekilde se¢ilmelidir. Tilsimin giicli gezegenin cininin giicli
sayesinde artacaktir. Gergekte bir tilsim, astral bir ruhun sessiz bir sekilde
¢agrilmasi roliinii listlenmis olur.

Antik donem biiylisel uygulamalarinda haftanin yedi giinii i¢in yedi
metal belirlemistir. Asagidaki tabloda gosterildigi gibi haftanin yedi giliniliniin
her birinin, bir gezegenin ruhunun yardimi altinda ve gezegenlerin renklerle
uyum i¢inde olduguna inanilmstir.

Gezegen Haftanmn Giinleri Metaller Renkler

Glines Pazar Altin Altin ve Sar1

Ay Pazartesi Glimiis Gilimiis ve Beyaz

Mars Sali Demir Kirmizi

Merkiir Carsamba Merkiiri Karisik Renkler ve Mor
Jupiter Persembe Kalay-Teneke Menekse Rengi

Veniis Cuma Bakir Turkuaz ve Yesil
Satiirn Cumartesi Kursun Siyah”’

Farkli giiclere sahip olduklarma inanilan madenlerden siit tas1 da
denilen galactite’in, kadinin veya hayvanin siitsiizlii§iine karsi, sarap renkli
ametist’in ayyagliga kars1 tedavi edici bir 6zelliginin oldugu diistiniilmiistiir.”®

2 Clark, a.g.e., s. 66.

% Richard Cavendish, A History of Magic, Arkana, London 1990, s.66.

% Necmettin Ersoy, Semboller ve Yorumlari, Dénence Basim ve Yayn Hizmetleri, Istanbul
2007, s. 312.

7 H. Stanley Redgrove, Bygone Beliefs,Being a Series of Excursions in the Byways of
Thought, W. Rider, London 1920, s. 63; Jay Kinney, The Inner West, Jeremy P.
Tarcher/Penguin, New York, s. 128; Elihu Rich, “The Occult Sciences” (Encyclopedia
Metropolitana, 1855), pp. 348 et seq.
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Degerli taslar ve benzer materyaller ¢ocuk hastaliklarinin birgok
cesidini dnlemek amaciyla da kullanilmistir. Nitekim madenlerden altin, glimiis,
bakir ve demir yiiziiklerin géz agrisin1 dnlemede tesirli olduklar1 sdylenmekte,
g0z agrist g¢eken bir hastanin boynuna 2yalzlh bir altin levhay1 takmasiyla o
hastaliktan korunabilecegine inanilmstir™ Oyle ki altin tanrilarin sevdigi bir
madendir. Altinin kalbi giiglendirdigi, sara hastaligina iyi geldigi, siirme olarak
siiriildiigiinde gozleri giiglendirecegi kabul edilmistir.*

Biiyiisel uygulama ve tedavilerde demirin de 6nemli bir yeri vardir.
Nazar degmesi, bas agrisi, kramp gibi agrilar1 6nleyici etkisinden dolayr demir
tiirleri amulet olarak astroloji ve tedavi etmede kullanilmistir. 8

Bronz, arindirma ritiiellerinin biitiin ¢esitlerinde kullanilabilmektedir,
fakat bronz Ay tutulmasi ve cenaze merasimleri olmak iizere iki zamanda
doviilebilmektedir. Cenazelerde doviilmesinin sebebi onun kétiiliige karsi bir
koruyucu 6zelliginin olmasindandir. Bununla oliiler diyarindaki kotii giiclerin
uzaklastirilmast amaglanmaktadir. Aymn tutulmasi aninda kullanilmasi ise, ay1
yiyip yok etmeye g:ahzsan devi korkutup kagirmak igindir. Yunan mitolojilerinde
de bu gé‘)riilmektedir.3

Biiyiide tiitsii amagli olarak kullanilan kiikiirdiin ise aski bitirmek,
biiyliniin kotii tesirini gidermek gibi amaclarla popiiler tip ve dini ritiiellerde
kullanim oldukga eskidir.®

Tuz, arindirma ritiielleriyle 6zdeslestirilen baska bir maddedir. Kotii
riiyalar1 yatistirmak, etkisini azaltmak amaciyla kullamlmstir.**  Nitekim
giinlimiizde nazarin etkisinin giderilmesi igin kizgin kor iizerine tuz atilmaktadir.
Misir ve Yunanlilarin kurban torenleri sirasinda yaygin olarak kullandiklar
madde yine tuzdur.®

Sanci ve karin alt1 kramplarinin gidericisi Heraklestir. MS 6. ylizyilda
yasamis olan Tralleis’li doktor Alexander’e gore; karin alt1 kramp sancilari olan
hastalarin med tasma islenmis, ayakta durur vaziyette Nemea aslani ile
miicadele eden Herakles tasvirli bir altin yiizikk tasimasi gerekmektedir.
Genellikle bu tasvirler kirmizi renkli taglara (akik gibi) islenmistir ve arkalarinda
muhtemelen sanci anlamina gelen Grekge “kolik” kelimesinin ii¢ kez tekrari

28], C. B. Petropoulos, Greek Magic, Ancient, Medieval and Modern, Routledge, London and
New York, 2008.

 Eugene Tavenner, Studies in Magic from Latin Literature, Columbia University Press,
1916, s. 97.

% «Elemterefis”, s. 70-71.

8 Leslie Cornelius Cox, “The Artistic Use of the Love Charm, in Greek and Latin Literature”,
PhD Dissertations & Theses, The Johns Hopkins University, United States-Maryland, 1917,
s. 38.

%2 Cox, a.g.e., s. 41.

% Cox, a.g.e., s. 29.

% Cox, a.g.e., s. 30.

* pekala, a.g.e., s. 117.
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anlaminda ti¢ adet K harfi bulunmaktadir. Herakles ve kolik yazis1 rahim ve
dogum agrilari ¢eken kadinlar i¢in de kullanilmstir. *®

Taslarm {izerine Ibranca’dan, Kiptice’den ve Aramca’dan bozulma
kelimeler, bazen alfabeden, bazen spontan (igten geldigi gibi) kelimeler, talih ve
iyi sans, saglik gibi amaclarla, bazen de tanri ve cin-seytanlarin figiirleri
oyulmustur. Bunlarin biiyiisel gii¢lere sahip olduguna inanilmistir.*’

c) Bitkiler

Astrolojinin  disinda madenlerin bir takim islemlerden gegirilerek
hastaya iyilesmesi i¢in tavsiye edilmesinin yam sira sifali olduguna inanilan
bitkilerin tedavilerde kullamlmasi yontemi halen devam etmektedir.®® Antik
cagda da hastaliklarin tedavilerinde madenlerle oldugu gibi bitkilerle de
gezegenler arasinda baglar kurularak, onlara bir takim biiyiisel giicler
yiiklenmistir.

Gizemciler 6ncelerden beri goksel bir yoneticinin diinyada olan her seyi
yonettigine inanmistir. Bu inanca gore tuglalar, harg, kara tahtalar, mezarliklar,
Satlirn’iin hakimiyeti altindadir. Sanat, miizik, tath otlar, sekerlemeler
Veniis’in®, kara bugday yapragl,40 yabani otlar Merkiir’iin, sifa verici
ozelligiyle de Ay’in hakimiyetindedir. Merkiir kekik, lavanta ¢icegi, nane,
sarimsak, yulafi yonetmektedir. Ay’in yonettigi bitkiler ise thlamur agaci, sogiit,
lahana, musir ve papatyadir.**

Bunun gibi bitkilerin yapraklarmda su bulunmasi ve beyaz ¢igeklerinin
olmas1 Ay’la iliskilendirilmistir. Onlarin periyodik olarak seyreden hastaliklarda
veya kadm hastaliklarinda yararli olduguna, kisinin hayatin1 ve dogumunu
etkiledigine inanilmistir. Bu iligkiler genelde antikgagdan beri bilinen
gezegenlerle Ay, Giines, Merkiir, Mars, Satiirn, Veniis, Jiipiter’le sinirlidir. Yine
bu anlayiga gore nane, Veniis’lin bitkisidir ve ask tanricasinin ¢ekici dogasini
yansitmaktadir. Cekici, temiz ve ferahlaticidir.*?

Bunlarim yaninda Veniis’iin bitkileri armut, bugday, kekik, seftali,
nohut, elma, fasulye, giil, mine ¢igegidir. Giines, biber, defne agaci, thlamur,
karanfil agaci, kantaron, limon agaci, melek otu, piring, muz, 6kseotu, sedef otu,
tar¢in, zeytin agacini yonetmektedir. Mars ve Merkiir’iin yonettikleri, defne,
feslegen, keten, 6d agaci (her tiirlii), sarimsak, sogan, tiitiindiir; Jiipiter adagayz,
thlamur agaci, lavanta, melisa, meyankokii, badem, kavak, rezene, domates,

% “Elemterefis,”, s. 44.

%7 «“Elemterefis”, s. 41-42.

% Erman Artun, Tiirk Halk Bilimi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig, Istanbul 2008, 205.

% Jonathan Cainer& Carl Rider, Modern Biiyiiciiliik El Kitabi, Cev: Giovanni Scognamillo,
Gizem Dizisi, Say Yay., Istanbul 1996, s. 295.

0 Bugday, dogum ve tekrar yasama déniisiin bir sembolii olarak gdriilmiistiir. Bugdaym
bazen ana rahmi ve topragin sinesiyle 6zdeslestirildigi de goriilmektedir.

> Cainer&Rider, a.g.e., s. 298.

“2 Cainer&Rider, a.g.e., s. 296.
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elma agaci, feslegen, incir agaci, kantaron, karanfil, keten, 6kse otu, zeytinin
yoneticisidir. Satiirn’iin yonettigi bitkilerse arpa, ayva, ¢avdar, gelincik, kaymn
agaci, 0d agaci, sinameki, sogiit, kavak agaci, kenevir, keten, misir, muz,
- 43 . - o1 e . .
sarmagik ve sogandir.™ Bu inanglara ragmen bitkiler ve O6zdeslestirilen
gezegenler ve ozellikleri arasinda belirgin bir ortak noktalarinin oldugu veya
Ozelliklerinin ~ birbiriyle uyumlu oldugunu sdylemek pek miimkiin
goriilmemektedir.

Bitkilerden mersin dalinin géz agrisina ve iilsere karsi koruyucu bir
Ozelliginin olduguna inanilir ve kisi pelin, kavak ve hayit dalindan bir pargayi
iizerinde tagirsa deri yaralanmalarindan, yaban inciri agact kabugunu takan kisi
de her ¢esit timorden korunacaktir.**

Karanfilin keskin ve etkili bir ézelligi olup, gezegeni Mars’tir.*® Giil,*®
uykusuzluk; kafur, gaz ve kabizlik; karanfil, dis agnst ve kizamik igin
l<u11an1lm1§‘[1r.47

Ayrica Tirk kiiltiiriinde yer alan hastaliklar1 tedavi, nazart ve
kotiiliikleri uzaklastirma pratiklerinde; ¢orek otu, iizerlik, 6d agaci, anber,
giinliik, sogan ve sarimsak kabugu gibi bitkilerin veya pargalarinin yakilarak,
ortaya ¢ikan kokularla kotiiliikleri yok edip iyilikleri getirmek amaclanmustir.*®
Inanca gore sarimsaktan kotii cinler hoslanmazlarken, cinlerin iyi olanlar1 ve
tanrilar bundan rahatsizlik duymazlar. Sarimsak normal yemelerin yani sira
biiyiisel amaglar ve ¢ocuklar1 her tiirlii kotiilikten korumak igin de yenilmistir.
Ayrica dogumdan sonra {i¢ veya yedi giin el bileklerine sarimsak takilirsa
solucan hastaligina yakalanilmayacagma ve kotiiliklerden koruyacagina
inamlmlstlr.49

d) Renkler

Kullanllan ~ malzemelerin  ihtiva ettikleri renklerinin  biiyiisel
ozelliklerinin bulunduguna inanilmasindan dolay1, uygulamalarda malzemelerin
renklerine 6nem verilmistir. Renklerin parlakligi, ¢arpiciligi, goz alicilign veya
donuk olmasi yapilan pratige gore degismektedir. Parca ile biitiin, 6zle bigcim
arasindaki biiyiisel 6zellikleri bulunan kimi maddelerin giiciinii, sempatik temas

3 Cainer&Rider, a.g.e., s. 299-300.

“ Tavenner, a.g.e., s. 97.

“ Cainer&Rider, a.g.e., s. 279.

 Giil cogu kez kanla ilgili olarak mitolojide Athena ve Afrodit’e adanan bir ¢igek olmugtur.
Bu bakimdan disi bir vasfinin olduguna inanilmistir. Bir ve tek olana doniisiin bir simgesi
olarak da kabul edilmistir.

4T Cainer&Rider, a.g.e., s. 284-285.

8 Sirin Yilmaz Ozkarsh, Tiirk Kiiltiiriinde Tilsiml Objeler, (Basilmamis Doktora Tezi),
Ankara 2000, s. 17-19.

“ W. L. Hildburgh, “Notes on Sinhalese Magic”, The Journal of the Royal Anthropological
Institute of Great Britain and Ireland, (Jan. - Jun., 1908), Vol. 38, s. 152.
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yoluyla renklere de gegirdigine inanilmistir. Ozellikle kirmizi, mavi, sar1 ve
siyah renkler bu tiir uygulamalarda sikhikla kullamiimaktadir.”

Tarih Oncesi ¢aglardan Ortagag’a kadarki donemde dinsel torenlerde
kullanilan renkler; beyaz, kirmizi, mor, siyah ve yesildir. Renkler arasinda
uyumsuz iki rengin karistirtlmasi durumunda tipki uygun olmayan evlilikler gibi
arzu edilmeyen goriintii ve sonuglarin ortaya c¢ikacag diislintilmiigtiir. Ciinkii
burclar ve gezegenlerle renkler arasinda bir uyumun olmasi gerekmektedir.”
Glines, altin ve sar1; Ay, giimils ve beyaz; Mars, kirmizi; Merkiir, karigik renkler
ve mor; Jupiter, menekse rengi; Veniis, turkuaz ve yesil; Satiirn, siyah'ur.52

Hint kiiltiiriine ait olan The Yavanajataka of Sphujidhvaja isimli kitapta
da, Yunan Astrolojisindeki gibi Giines, bakir kirmizisiyla, Ay glimiisle, Mars
kirmiziyla, Merkiir yesil, Jipiter sari, Venils beyaz ve Satiirn siyahla
Ozdeslestirilmistir.

Tiirk diinyasinda yedi gezegenden Merkiir’iin tagi agik mavi bir tastir.
Sar1 tasin Veniis, kara tagin Satiirn, sar1 ve kirmizi tasin da Ay’in ash oldugu
diisiiniilmiistiir.>* Gezegenlerle renkler arasindaki uyuma bakildig1 zaman farkl
kiiltiirler ve donemlere gore eslestirmelerin degismekte oldugu goriillmektedir.

Kirmizi, kronik Oksiiriklerde ve cilt hastaliklarinda; turuncu,
depresyonlarda ve kalp rahatsizliklarinda; sari, mide ve bagirsakta; yesil, eklem
yerleri iltihaplarinda ve sinir sistemini gevsetmede; mavi, akut soguk
algmliklarinda, uykusuzluklarda, iktidarsizliklarda, sogukluk ve tansiyon
yiiksekliklerinde etkilidir. Kirmuzi renk kan rengidir ve asirlar boyunca
tehlikenin ve yikimlarin sembolii olmustur.>

Biiytisel ayinlerde biiyiiniin olumsuz yoniinden olsa gerek genelde siyah
hayvanlar, siyah halhal, bilezik, siyah cam yiiziik ve sa¢ bandi*® gibi siyah renkli
nesneler kullanilmistir. Bu uygulamaya verilebilecek bir 6rnek, antik donem
Hindistan’inda uygulanilan bir tedavi yontemi olan sa¢in seyrekligi i¢in bazi
bitkilerin ¢ozeltilerinin hastanin basina dokiilmesi seklindedir. Fakat bu islemi
yapan kisi siyah giyinmis veya siyah yiyecek yemis olan bir doktor olmak
zorundadir ve tdren sabahin erken saatlerinde, yildizlar gokyiiziinde zayiflamaya
basladig1 siralarda, karakargalar yuvalarindan oterek ayrilmadan once yerine

%0 Sedat Veyis Ornek, 100 Soruda llkellerde Din, Biivii, Sanat, Efsane, Gergek Yay., Istanbul
1971, s. 148.

5L Ersoy, a.g.e., s. 440-444,

52 Redgrove, a.g.e., s. 63; Jay Kinney, a.g.e., s. 128; Rich, a.g.e., s. 348.

%8 David Pingree, “Indian Planetary Images and the Tradition of Astral Magic™, Journal of the
Warburg and Courtauld Institutes, 1989, Vol. 52, s. 2-4.

% ismail Tas, Islam éncesi, Tiirk Diigiincesinde Kozmogoni Kozmoloji, Kémen Yay., Konya
2002, s. 162.

*® Ersoy, a.g.e., s. 440-444,

% Hildburgh, a.g.e., s. 153.
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getirilmelidir.>” Siyah bitkilerden maksat muhtemelen siyah ve tiiylii olan
bitkilerdir ve doktorun siyah giyinmesi, siyah seyler yemesi ve siyah bir
karganin tercih edilmesi hastanin saglarmin ¢ikmasinin yaninda sagin siyah
ctkmasmi  saglamak amacglhdir. Burada muhtemelen sempati  biiyiisii®
uygulanmaktadir.

e) Muska (Amuletler)

Yilan, kotii goz, seytanlar, cinler gibi tehlikelere karsi korunmak ve
hastaliklar1 6nlemek amaciyla kullanilan nesnelerden bir digeri de amuletler
(muskalar)’dir. Latince bir kelime olan “amuletum”dan gelen amuletler,*®
koruyucu giice sahip olduguna inanilan cinleri, seytanlari, hastaliklari, kotii sans1
engelleyici ve cadilara, biiyiiclilere, zararli herhangi bir seye ve oOzellikle de
olaganiistii dogaya karst kullanilan objelerdir. Bunlar insanlari, mekanlari,
hayvanlar1 her tiirlii zararl seylerden korumak amaciyla antik donemlerden beri
kullamlagelmistir.59 Amuletler fonksiyonlarma gore =zararli dig etkenleri
uzaklastiranlar ve iyilik getirenler seklinde ikiye ayrllmlslardlr.so

Insanlarin {izerinde tasidiklar1 amuletler, sdzIii biiyiilerin benzeri olarak
yazili sekilde de olabilmektedir. Ortacag donemine ait bir metinde ¢ocuk
uyumuyor ve agliyorsa 8 adet “Tanrim bize aci” anlamina gelen ve
pismanliklarla ilgili ifadelerin gegtigi, Domine Deus Noster ilahisini yazmasi ve
onu gocugun dogru omzuna asmast tavsiye edilir.” Bunun sonucunda da gocuk
cabucak uyuyacaktir.

Amuletlerin  yapiminda madenler, sebzeler, hayvansal ve gesitli
maddeler kullanilmigtir. Inanisa gore muskalarda yer alan harf, sekil ve
yazilardaki bilgiler insanlar i¢in degil, metafizik alemdekiler, hiiddamlar ve
cinler i¢indir.

B) Biiyiisel Tedaviler

En az insanoglunun diisiince tarihi kadar eski olan kutsal alanla higbir
ilgisi olmayan, ahlaki amag¢ ve ilkelerden son derece uzak olan biiyii, insan,

%" J. G. Frazer, Lectures on the Early History of the Kingship, Macmillan and Cog, Limited
New york: The Macmillan Company, London 1905, s. 50.

* Birbirinden uzak oldugu halde, var olduguna inanilan gizli bir sempati ile birbirlerini
etkilediklerine inamilan biiyii cesididir. Bilgi icin bkz. Sedat Veyis Omek, Sivas ve
Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalariyla ilgili Batil Inanclarin ve Biiyiisel Islemlerin
Etnolojik Tetkiki (Sivas), Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1966, sayt:
174, s. 48.

%8 Sedat Veyis Ornek, Sivas ve Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalariyla ilgili Batil Inanglarin
ve Biiyiisel Islemlerin Etnolojik Tetkiki(Sivas), Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara 1966, say1: 174, s. 48.

% The Encyclopedia of Demons and Demonology, “Amulet”, By John Zaffis, Facts On File,
Inc., USA 2009, s. 10.

% Ornek, Sivas, s. 48.

% Briggs, K. M., “Some 17th-Century Books of Magic,” Folk-Lore 64(4), 1953, s. 454,
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hayvan, bitki, tabiat olaylarini ve giiglerini kontrol ederek yahut kendilerinde
gizli giicler bulunduguna inanilan baz tabii nesneler kullanarak zararli, faydali
veya koruma gayeli bazi sonuclar elde etmeyi amaglamig ve binlerce yildir
insanlarin hayatlarinda varligini stirdiirmistiir.

Babil ve Asur kiiltiiriinde kehanet yasaklanirken, tanridan saglik, uzun
yasam ve sonsuz kutsallik istemek i¢in kullanilan biiyli yasaklanmamustir.
Boylece biiyiisel formiillerin ¢ogunlugu korunmustur.®

Antik donem biiyliciileri, zarar vermek istedikleri kisinin figlirlinii
yapmus, kolunu, bacagimi cekerek figilir sahibinin organlarma zarar vermeyi
diisiinmiis ve sempati bilylisii mantig1 ¢ercevesince kisinin agr1 ¢ekerek hasta
olmasii, biiyiik agrilarla 6lmesini arzulamistir.

Yaklastk M.O. 2000’li yillarin ortalarinda Hititlerden ve Asur
déneminden kalma yazili tabletler {izerinde tibbi, astronomik, matematiksel ve
astrolojiyle ilgili bilgiler bulunmakta ve tibbi tabletlerin ¢ogu, “bir kisi hasta
olursa” veya “bir kisinin basi agriyorsa” hastanin neler yapmasi gerektigine dair;
“o zaman hastaya verilen talimatlari ve onun nasil hazirlayacagimi ve
uygulayacagini takip et” seklinde ibareler bulunan yaygin bir takim formiiller
icermektedir.

Genelde uygulamaya baslamadan once daire ¢izilmis ve biiyiicii bu
dairenin icersinde yer almistir. Bir dairenin kutsanmasiyla ilgili Asurca bir
tablette sunlar kayithidir:

“Yasak! Yasak! Kimse bu engelden gecemez,

Tanrilarin engeli bu, kimse ytkamaz.

Gokle yerin engeli kimse degistiremez,

Hi¢bir tanr yok edemez.

Ne tanri ne de insan onu bozamaz,

Kimse bu tuzaktan kurtulamaz, kétiilere karst bir tuzak bu,
Kotiiliik bu daireden iceri sizamaz,

Kotii ruh, kotii melek, hortlak,

Kotii seytan, kétii tanri, zebani,

Gulyabani, acuze, haydutlar perisi,

Hayalet, gece goriinen ruh, hayaletlerin usagi,

’

82 A, S. Carrier, Tiele on Babylonian-Assyrian Culture 111, The Old Testament Student, No. 7
Mar., 1889, Vol. 8, s. 268.

8 Alfred C. Haddon, Religions Ancient and Modern Magic and Fetishism, Archibald
Constable Fef co Ltd 16 James Street Haymarket, London 1906, s. 20.

8 Clark, a.g.e., s. 38-41.
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Boyle yapmakla bu sekilde yere cizilen dairenin sinirlarindan, veba,
atesli hastalik, pislikten kaynaklanan hastaliklar®® da dahil olmak iizere hi¢bir
seyin gecisine izin verilmemesine ¢aligilmustir.

Kisi kutsal nesnelerin etrafini bir daire ile ¢izerek kendini onun biyiilii
giicli sayesinde korumayi amacglamustir. Etriiskler de yeni kurduklari sehrin
etrafim  daire geklinde siirerek sehri  kotiilikklerden  koruyacaklarina
inanmiglardir. Bu sekilde diigman kuvvetler dairenin igersine giremeyeceklerdir.
Benzer sekilde Miisliimanlar arasinda bir hastaligi uzaklastirmak, bilhassa
kabakulak hastaligin1 veya kaderi degistirmek amaciyla ti¢ ile yedi daire
gizilmistir.*®

Hastaliklarin tedavisinde Babil ve Asur’da oldugu gibi, Hititlerde de
bliyii yaygin olarak kullamlmigtir. Biiyii bir hastaligi iyilestirmek, bedeni
kusurlar1 gidermek, her c¢esit felaketi, topragin verimsizligini, ordudaki salgin
hastaliklar1 savusturmak ya da tanrilarin ilgisini ¢ekmek, cezp etmek igin
yapllmlsur.67 Biiyiiciilerin amac1 tanrilari yeryiizii isleri i¢in zorlamaktir.%®

Hattusas’ta bulunan, Akadca yazilmig ve tamamen Mezopotamya
kokenli bir metinde cinlerden ve bir hastayr rahatsiz eden O6lii ruhlarinin
oldugundan ve bunlarin nasil defedileceginden bahsedilmektedir. Oyuncak bir
bebek yapilarak bu bebek sembolik olarak hasta ile evlendirilmektedir. Metnin
sonunda “sen onun kocasi, o da senin karindir. Onu sev (ve buralardan) git.
(Falanca falancanin oglu falancanin viicudundan ¢ikarildin, kovuldun ve
korkutularak kovalandin. Gokte ve byerde (...) (yerin yok senin artik)” denilerek
hastanin iyilesmesi saglanmaktadir.®”®

M.S. 2. yiizyilda Giiney Filistin’de Tell Sandahannah (Marissa)’da
bulunan bir tablette, iki diigmani i¢in yazilan lanet igerikli bir yazida, biiyli
vasitastyla rakiplerinin bas agrisina tutulmasi ve islerini kaybetmelerini isteyen
bir biiyli metni bulunmustur.”® Metni hazirlayan kisi bu sekilde karsi tarafin
hasta olmasin1 ve rakipsiz kalmay1 amaglamistir.

Ispanya’nm bir adasi olan Islay’da ise bir kadin dis agrisin1 mutfak
kapisinin esiginin st tarafina ¢ivi ¢akarak tedavi etmistir. Civiyi tutuncaya
kadar cakmus bdylece disteki agri da gecmistir.”" Burada sempatik biiyii soz
konusudur. Benzer olay benzer sonucu dogurur diigsiincesinden hareketle ¢ivinin
sabitlenmesiyle, disin de sabitlenecegine inanilmaktadir.

8 jdris Sah, Dogu Biiyiisii, Cev: Osman Yener, Gizem Yay., Istanbul 1996, s. 152.

8 Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2011, s.121.

57 Atmaca, Kadim., s. 64.

%8 Cox, a.g.e., s. 46.

69 “Elemterefis”, s. 26-30.

© Edwin M. Yamauchi, “Magic in the Biblical World,” Tyndale Bulletin 34, 1983, s. 188.
™ Haddon, a.g.e., s.47.
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Tiikiirme gelenegi de hastaliklara ve kotii etkilere karsi koruyucu bir
uygulama olarak bilinenlerin en meshurlaridandir.”? Ozellikle sara hastalig
“lizerine tiikiiriilen hastalik” olarak ge¢mektedir. Eski Cagda sara hastaliginin
sebebi olarak cinler goriildiigii igin saralilar1 korumak, cinleri uzaklastirmak icin
tikiiriilmiistiir. Bunun nedeni de tiikiiriiglin i¢inde gii¢ barindiran bir ruh cevheri
olarak goriilmesidir.”® Herhangi bir kétiiliigiin yapilmasina engel olan seylerden
uzak tutan muskanin giiciinii artirmak i¢in Simaetha, hizmetgisini Delphi’lerin
kapisinin esigine bitki siirdiigli zaman tiiklirmesi i¢in uyarir. Dameotes’de kendi
giizelliginden gurur duyar ve kotii gézden korunmak icin 3 kez tiikiiriir.”
Taiti’lilerse tiikiiriklerinden yerde kalinti birakmamaya ¢alismiglardir. Bununla
biiyiisel uygulamalarin éniine gegcmek istemislerdir.”” Bunun disinda bir kisiye
ait sac ve tirnak gibi parcalarin da biiyiisel islemlerde kullanilabilecegi
endisesiyle gizli yerlere saklamislardir.

Zerdiistligiin kutsal kitabi Avesta’nin bir boliimii olan, Videvdat’ta
hastaliklar1 iyilestirmede ameliyatla, bitkisel tedavi ve biiyiisel islemlerle,
kelimelerle tedavi olmak iizere {i¢ temel metot Onerilmektedir. Kutsal
kelimelerle iyilestirmenin igersine iyilestirme biiyiileri ve daha zorlayici biiyiiler
ve cin kovma dualar1 da dahil edilmekte ve boylece iyilestirmenin daha etkili
olacagina inanilmaktadir.”® Burada suya dua edildikten sonra gilines ve yagmur,
hastaligi uzaklastirmas: i¢in davet edilmektedir.”” Bununla birlikte kotii ruh
Ahura Mazda’ya bir bakis atar ve onun bedeninde hastalik ortaya c¢ikar.
Kiskanglikla bakilan bir bakisin kotii gbz (nazar) olacagi seklindeki bir inang
Hint-Avrupa ve Semitik kiiltiirlerde yaygin olarak gériilmektedir.78

Ortagagda yazilmis biiyli kitab1 statiisiine girebilecek kitaplar
bulunmaktadir. Bu kitaplardan birisinde biitiin atesli hastaliklar i¢in bitki
yapraklar toplanmakta ve Kutsal Teslis’in giiclinii harekete gecirmek amaciyla
lizerine Latince bir takim sdzciikler yazilmakta, ilizerlerine Lord’s Prayer
(Rabbin Duasi) ve baska dualar okunmaktadir. Bu islem safaktan 6nce ve ard
arda ii¢ sabah yerine getirilmelidir.”® Bu uygulamanin dini bir karakterde oldugu
diisiiniilebilecekken, islemin yerine gelme sart1 olarak safaktan 6nce ya da ardi
ardima ii¢ sabah uygulama sartinin bulunmasi iglemin niteligini degistirmektedir.
Kitabin yazar bu sekilde bilimin ve dinin giiciiniin yanina biiyiiyii de koyarak
daha giiclii bir etkinin ortaya ¢ikmasini amaglamig olmalidir.

Bagka bir 6rnekte adet sorunu olan bir kadina, komiinyon ayininde
gecen bir takim sozleri bir kagida yazmasi ve bu kagidi basinin iizerine koymasi

2 Cox, a.g.e., s. 41.

™ Sarikgioglu, a.g.e., s. 120.
™ Cox, a.g.e., s. 42.

® Haddon, a.g.e., s. 5.

% pekala, a.g.e., s. 133.

" pekala, a.g.e., s.141-142.
8 pekala, a.g.e., s. 105.

™ Kieckhefer, a.g.e., s. 23.
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tavsiye edilir. Sara hastaliginda ise noébet sirasinda hastanin sirtina geyik
derisinden yapilmis bir kusak konmakta ve hastaligin Baba, Ogul ve Kutsal Ruh
adina bu seride gegmesi saglanmaktadir. Burada gociirme denilen bir iglemin
yapilmast s6z konusudur. Daha sonra hastaligi kendine ¢ekmis olan bu gerit, bir
oOlilyle birlikte mezara gomiilmektedir. Bdoylelikle hastalik oOliller diyarina
gonderilmektedir.®

C) Giiniimiiz Biiyiisel Tedavi Ornekleri

Islam gelenegi iceresinde biiyiiye dair uygulamalar asirlarca devam
etmis, hatta diger kiiltlirlerle olan miinasebetleri ¢er¢evesince bu faaliyetler
genislemistir. Miisliimanlar, eski ¢aglardan kalma biiyii kitaplar ile kendi kutsal
metinlerinde yer alan, bilgilerden istifade ederek zengin biiyli yontemleri
meydana getirmislerdir. Cesitli donemlerde biiyiiciiler tarafindan bu sirlari, gizli
dualari, miiritlerine aktarma amaciyla kitaplar yazilmis ve 6nceki donemlerden
giliniimiize kadar biiyii anlayis1 ve uygulamalar1 devam etmistir.

Bu tiir kitaplarda bas ve dis agrisin1 gidermek, nazardan korunmak,
kisirhigr gidermek, felg, sar’a, akil hastaliklar1 gibi hemen hemen her derdin
devast i¢in formiiller bulunmaktadir. Giiniimiizde uygulanmasi tavsiye edilen
yontemler arasinda daha ¢ok s6z konusu nesneye iifleme, {izerinde taginma,
okunmus sularin i¢ilmesi tiiriinde benzer uygulamalar goriilmektedir.

Hastaliklarin  tedavilerinde oOnceki donemlerde kullanildigr  gibi
astroloji/yildiz bilimi 6n glandadlr. Fakat yapilacak ise baslamadan Once
temizlige riayet edilmelidir.®* Ciinkii temiz isler, temiz niyetler, temiz neticeler
temizlikle ve severek yapilan islemlerle elde edilir. Burglar ile hastalik teshisi,
tespiti ;/aplhrken, kisinin ismi ve annesinin ismi veya kiginin dogum tarihi
Ebced® hesabiyla hesaplanmakta ve 12’ye bolinmektedir. Artan sayiya gore
kisinin burcu belirlenmektedir. Kisinin dogum giiniinii ve ayini bilmesi
durumunda hesaplamalara gerek kalmadan kiginin hastaliginin bilinebilecegi
iddia edilmektedir.®*® Mesela, kisi Aslan burcunda dogduysa, genellikle
hastaliklar1 kalp, sirt ve kan dolasimi iizerinedir. Bu yildiza mensup olan k&t
cinin dag ve agag¢ diplerinde dolastigina ve isminin Huksah ibn Tiymuz
olduguna inanilmaktadir. Kisiyi tedbirsiz bir halde yakaladigi takdirde o sahsin
kulagina sesler fisildayarak kisinin basinin agriyarak hasta olmasma sebep
olduguna inanilmaktadir.®*

® Kieckhefer, a.g.e., s. 23.

8 Seyyid Siileyman el-Hiiseyni, Kenzii’l-Havas, Gizli Ilimler Hazinesi, Ter. Nebil Fazil
Alsan, Saglam Yaynevi, Istanbul t.y., c. I, s. 103.

8 Ehced: Arap alfabesinin ilk tertibi ve harflerinin tasidig1 say1 degerlerine dayanan hesap
sistemi.

% Ebu Abdullah Ca’fer b. Muhammed b. Ali Ca’fer es-Sadik, Kitab-uYildizname, (y.y),
Istanbul (t.y), s. 4,5; Mustafa Ertugrul, Kenzii’l Dua-1 Fethiyye fi Esrar-iil Hurufiyye, Dua
Hazinesi, Saglam Yayevi, Istanbul (t.y.), s. 226.

® Ertugrul, a.g.e., s. 226.
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Biiyiisel iglemlerde sirasinda verilen dualarin igerisinde yer alan
Mezopotamya tanrilarindan Shamas (Giines Tanrisi) ve Nergal (Yeraltt
Aleminin Tanrisi), Yahudi tanrilari Adonai ve Shaddai gibi tanri isimlerinin
yerini85 Allahin cesitli isimleri ve diger dinlerin tanri isimleri; antik donem
dualarinm yerini® Kuran’da ve diger kutsal kitaplarda gecen sifa igerikli ayetler,
boliimler, dualar ve o donemin gelenek ve inanglarinin yerini, giiniimiiz
gelenekleri ve inanglar1 almis fakat sekilsel olarak aym veya benzeri
uygulamalar devam etmistir. Burada kutsal isimler ve kutsal kabul edilen
nesnelerin giiclerinden faydalanilarak hastay1 tedavi etme amac¢lanmaktadir.

Bazi hastaliklar ve tedavilerinde uygulanmasi tavsiye edilen benzerinin
eskiden de yer aldigi1 goriilen yontemlerden biri su sekildedir: Basi veya disi
agriyan bir hastanin elini bagina veya disine koyarak, verilen 3’li vefkin (biiyii
karesi) hanelerine sirayla ¢ivi cakilmasi tavsiye edilir. ilk olarak “elif,”
sonrasinda “be” ve daha sonra “cim” harfine ¢ivi ¢akilmaktadir. Kitaba gore agr1
ilk iki harfte gegmezse tglincli harf olan “cim”de mutlaka geger. Cok nadir
olarak goriildigi sekilde agr1 gegmemisse sirayla dokuzuncu haneye kadar ¢ivi
cakilmaya devam edilir.¥” Antik donem tabletleri iizerinde bas, dis, kulak gibi
her hangi bir organin agrisin1 dindirmek i¢in yazilmig benzer formiillere sik¢a
rastlanmaktadir.

Ic ve dis kanamalarda, Ay’m, Akrep burcunda bulundugu bir sirada
zencefil ile kursun bir levha iizerine kanama gegiren kimsenin adi ve annesinin
ad1 yazilmali ve igine su sizmayacak bir kilifin i¢ine konulmalidir. Kilif kirmizi
saglam bir iple sarilarak doguya dogru akan bir suyun i¢ine sarkitilarak suyun
kenarina baglanmalidir. Bu seyi akarsuda yedi gilinden fazla tutmamak
gerekmektedir. Yoksa hasta helak olacaktir. Yedi giiniin sonunda levha buradan
cikartilarak temiz bir suyla lizerindeki yazi silinmelidir. Bu suyla beraber
onceden yazilmis olan ¢anaktaki Ayete’l-Kiirsi, [hlas, Muavvazeteyn, Fatiha
surelerinin silindigi su, karigtirilarak kanamasi olan hastaya icirilmesi tavsiye
edilmelidir. Boylelikle hastanin kanamas: duracak ve sifa bulacaktir.®® Burada 7
sayist ve 33 sayisimin kutsalligindan faydalanma da amacglanmaktadir. el-
Buni’nin yazmis oldugu Sems’iil-Maarif adli kitapta da koruyucu ozelligi
olduguna inamilan 33 adet ayet verilmistir.®® Koruyucu ayetler denilen bu
ayetlerin 100 ¢esit hastaliga iyi geldigi ifade edilmektedir.

Tedavi ve kolaylastirma amacli olarak verilen bir 6rnekte hamileligin
altinc1 ve yedinci aymnda iken bir Arabi aymn ilk Cuma giiniinde, Cuma

8 Israel Regardie, Ceremonial Magic, A Guide to the Mechanisms of Ritual, Great Britain by
Lowe&Brydone (Printers) Ltd., Bramley, Northamptonshine, 1980, s. 26, 27.

8 Benjamin Rowe, The Pauline Art, Book I11 of the Lemegeton, 1999, s. 21.

8 Mustafa [loglu, Gizli llimler Hazinesi, Seda Yaymlari, Istanbul 1969, c.1ll, s. 162.

8 Cox, “The Artistic Use”; Clark, “The Zodiac Man”; Yamauchi, “Magic”

% imam Ahmed Bin Ali el-Buni, Semsii’/-Maarif, Ter: Selahattin Alpay, Sedef Yaynlari,
Istanbul 1979, c.1l, s. 224.

%%el-Buni, a.g.e., c.Il, 5. 206.
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ezanindan sonra, verilen duanin yazilarak hamile kadinm {izerinde tagimasi
durumunda kadin kolay dogum yapabilecegi seklindedir.”* Benzer bir uygulama
Gazzali’nin el-Evfak kitabinda da gegmektedir. Gazali kolay dogum i¢in bir
vefk vererek hamile kadmn iizerinde tasimasim tavsiye etmektedir.*” Yerine
gelme sarti olarak giin sartinin konulmasi ve kadinin iizerinde tagimasinin
istenilmesinden dolayr yontem dini olmaktan ¢ok biiyilisel bir karaktere
biiriinmektedir. Antik dénem yazilarinda da dogum sancisin1 durdurabilmek en
azindan azaltabilmek adina formiiller haz1r1.':1nrn1$t11r.93 Oyle ki Yunan tanrigasi
Artemis ormanlarin, avcilarin, dogum yapan kadinlarin ve sehirlerin koruyucusu
olarak gén’ilmﬁstﬁr.94

Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de tiikiirme gelenegi hastaliklara ve
kotii  etkilere karst koruyucu bir uygulama olarak Dbilinenlerin en
meshurlarindandir.”® Sifa vermesi iimit edilen suya veya her hangi bir nesneye
iiflemek veya tiikiirmekle bereket ve saglik giiciiniin kullanilan nesnelere oradan
da insanin viicuduna gececegine inanilmaktadir. Kisi cinlerden, kotii ruhlardan
korunmak isterse veya riiyasindan korkarak uyanmigsa Felak ve Nas surelerini
okuduktan sonra sol tarafina tiikiirmelidir. Bu sekilde seytanin ve kendisine
zarar verebilecek varliklarin uzak durmasi amaclanmaktadir. Bunlarin disinda
hocalara, biiyiiciilere bagvurularak onlardan sifa i¢in muska alinarak takilmakta
ve yiyecek, igecekler yenilip igilmektedir. Kisir bir kadina yardimei olabilmek
amacityla bir yatirin, tiirbenin ziyaret edilmesi de bu tiirden bir uygulamadlr.96

Diger yontemler arasinda olan erimis kursunun hastanin {izerinde
bulunan bezin {izerindeki su dolu kabin igersine dokiilerek, kursunun
olusturdugu sekillerin yorumlanmasi usulil olan kursun dokme Onceden beri
kullanilan pratiklerdendir. Bu yontem hastalik benzeri seyleri 6grenme ve
iyilestirme amac1 tagimaktadir.

Bir diger usulde ise define oldugu tahmin edilen yerde 3 veya 7 kez
Ayete’l-Kiirsi okunmali ve demir bir alet ile daire ¢izerek bu dairenin igeresine
kitapta verilen azimetin okundugu bir avug toprak serpilmelidir. Bu durumda
orada var olduguna inanilan define cinlerinin demiri sevmemesinden ve okunan
azimetin de etkisiyle hemen oray1 terk edecegine inanilmustir. Verilen azimeti
iizerinde tasiyan kiginin ise kendisine gelebilecek her tiirli zarardan
korunacagina inamlmlstlr.97 Kisi demirle ¢izmis oldugu daireyle hem kendisini
hem de orada bulunan hazineyi koruma altina almaktadir. Bugiin de halk

% floglu, a.g.e., s. 221.

%2 jmam el-Gazzali, el-Evfak, Liibnan, t.y, s. 14.

% James A. Montgomery, Aramic Incantation Texts from Nippur, Published by the University
Museum, Philaderphia 1913, 93.

% Ersoy, a.g.e., S. 59.

% Cox, a.g.e., s. 41.

% Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halk Bilimi(Tiirk), Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Ankara 1995, s.
133.

% Mustafa Yigit, Dualar ve Tilsimlar, Demir Kitabevi, Istanbul 2001, s. 112.
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iyilestirme uygulamalarinda ¢iban, yara gibi hastaliklarin tedavisi sirasinda o
yerin etrafi daire igeresine alinip manevi bir set olusturarak hastaligin viicuda
yayilmasi engellenmeye c¢aligilmaktadir.

Biiyiisel uygulamalarda cesitli madenler, mineraller, yiyecek maddeler,
hemen hemen her tiirlii nesneden faydalanildigi goriilmekle birlikte tedavilerde
kullanim1 eskiden beri yaygin bir sekilde devam eden minerallerden biri de
tuzdur. Oyle ki tuz kendisine biiyii yapildig1 diisiiniilen kisi {izerindeki biiyiiniin
etkisini yok etmek amaciyla iizerine bir takim Kuran ayetlerinin okunarak
yenilmesi tavsiye edilmektedir. Yerine getirilen bu pratikle kisiye zarar veren
hastaliklar da dahil olmak {izere her tiirlii etkiden kurtarmak amag:lanmlstlr.98

Bunlarim diginda insanlar ve hayvanlar i¢in kullanilan sifa taslar1 da
hastaliklardan ~ korunma ve 1iyilestirme amaciyla kullaniimislardir.*®
Babillilerde,"® Yahudilerde,’® Mecusilerde,’® Araplarda'® bu tiir sifa taslarma
rastlamak miimkiindiir. Bunlar, icersinde biiylisel isaretler ve sembollerin
bulundugu biiyiisel kaselerdir. Kaselerin {izerinde Allah’in isimleri ayetler ve
dualar bulunmakta ve o tastan istenilen sekilde hazirlanan formiil veya suyun
icilmesi durumunda kisinin sifa bulacagina inanilmaktadur.®* Sifa taslarmin
icersindeki Kuran ayetlerinin ortaya ¢ikardigi tasta bulunan dini giiciin i¢ilen su
ve kisiyle temasi sonucunda o kisiye gegecegi inanci halen devam etmektedir.
Bu inanci, Frazer’n “bir maddede bulunan giiciin, o maddenin bagka seyle
temasiyla o seye gecmesi” ilkesine dayandirmak miimkiindiir.

Tedavi edici 6zelliginin disinda, hastaliklarin ortaya ¢ikmasina hatta
uygulanilan kisinin 6liimiine dahi sebep olabilecek pratiklerin yakin déneme
kadar uygulandigi hatta giiniimiizde mevcud olan havas ve benzeri kitaplarda
yer aldigi goriilmektedir. Bir 6rnekte Iskogya’nmn Ross-shire bolgesinde
1899’larda zarar verilmek istenen kisinin kilden bir figiirii ¢izilmis, bu kisinin
figiiriiniin her bir tarafina igne ve dikenler batirilmis, bununla o kisinin eziyet
¢ekmesi amaglanmustir. Ayrica figlir suyun akintisina sarkitilarak zamanla
zayiflayacagi iimit edilir. Figiliriin temsil ettigi kisi gittikce zayiflayip 6liimciil
bir hastalikla yok olacagi diistiniiliir. Fakat nehirde bir yolcu goriiniirse biiyii tam
zamaninda bozulur ve kisi iyilesir.105 Giinlimiizde ise verilen bir 6rnekte kisinin

% Hiiseyni, a.g.e., c. IV, s. 412.

% (zkarsl, a.g.e., . 85-88.

100 Montgomery, Aramaic, s. 43.

101 Montgomery, Aramaic, s. 13.

192 Edwin M. Yamauchi, “Aramaic Magic Bowls,” Journal of the American Oriental Society,
(Oct. - Dec., 1965), pp, Vol. 85, No. 4, s. 511- 523; James A. Montgomery, “A Syriac
Incantation Bowl with Christian Formula,” The American Journal of Semitic Languages
and Literatures, (Jan., 1918), pp. Vol. 34, No. 2, s. 137-139.

183 H. Henry Spoer, “Arabic Magic Medicinal Bowls,” Journal of the American Oriental
Society, Vol. 55, No. 3, JAOS 55 (1935), s. 237-256.

104 5poer, a.g.e., s. 239.

195 Haddon, a.g.e., s. 20.
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oldiiriilmesi arzu edilirse diken veya igne dogrudan Kkisinin kalbine
saplanmaktadir. Bugilin de benzer bir gekilde 6¢ alinmak istenen zalimin
anasinin ve kendisinin ismiyle birlikte resmi kagida ¢izilir. Kuran’la da ilgi
kurulan 71 %' miihiirle resimdeki her uzuv miihiirlenir. Sonrasinda tabuttan bir
tahta parcasi alinarak ayni resim tahta pargasinin {izerine ¢izilir. Resmin iizeri
uzunca bir ortil ile ortiilerek hapishanenin yakiina kazilmig bir gukura gomiiliir.
Resim orada ¢iiriidiikge zalim kisinin de eriyip yok olacagma inaniir.'”
Kullanilan yontem farkli olsa da sonu¢ uygulamanin yapilacag: kisinin zamanla
eriyerek yok edilmesini amacglamaktadir.

Anadolu’da tedavi i¢in kutsal su igmek, sifa taslari kullanmak, kutsal
kabul edilen meyve, sebze, toprak yemek, muskalar, vefkler kullanarak sifa
aramak, kurbanin goézlerini kurutup nazara geldigine inanilan kisiyi, gozlerin
wslatildigr suyla yikamak, kurban kanimi nefes darligi ¢ekene veya alkolik olana
icirmek gibi uygulamalar kullanilmakta ve bu uygulamalar dogal malzeme
kullaniminin yanisira dini iyilistirme tekniklerini de icermektedir.°

Sonug¢

Insanoglu pek ¢ok konuda oldugu gibi saghk konusunda da
gdzlemlerini, deneyimlerini sonraki donemlere aktararak bilgilerin devamliligini
saglamistir. Biraz deneyim, biraz gozlem, biraz sihir-biiyii karistirtlarak toplum
icersinde saygi duyulan biiyiicii, hekim, saman vs gibi smiflar ortaya ¢ikmus,
hastaligin, olaylarin, biiyii ve sihrin yapilip yapilmadiginin belirlenmesinde
cesitli yontemlere basvurulmustur. Hastaliklarin sebepleri tanrilarla veya cin
gibi manevi varliklarla baglant1 kurularak yorumlanmis ve hastaliklarin ortaya
¢itkmasi ¢ogunlukla dini, sihri, dogal sebepler ve cinler gibi insaniistii varliklarla
aciklanmaya calisilmistir.

Hastaliklar1 iyilestirmede tanrilarin 6fkesinin yatigtirilmasi gerektigi
disiiniilmekle beraber Antik donem iyilestirmeleri yildizlar, bitki ve hayvansal
kokenli ilaglar, madenler, cinler gibi tehlikelere karsi korunmak ve hastaliklar
Oonlemek amagli olarak kullanilan muska gibi ¢esitli nesneler {izerine
temellenmistir.

Kullanilan yontemler ve malzemeler tarih dncesinden gilinlimiize kadar
diinyanin her yerinde benzerlik gostermesine ragmen, uygulamalar sirasinda
sOylenilen sozler, yerine getirilme sayisi, bazen astrolojik tespitler, yardim
istenilen melekler, cinler, ruhlar veya tann isimlerinde geleneklerden ve inang
farkliligindan kaynaklanan farkliliklar goriilmektedir.

Tarih 6ncesi Mezopotamya donemi tedavi usullerinin bazilarinin aynisi
veya benzerlerinin halen giiniimiizde uygulanmaya devam ettigi goriilmektedir.
Usullere baglamadan 6nce uygun giin ve uygun bir vaktin secilmesi

106 Seyyid Siileyman Hiiseyni, Kenzii I-Esrar, Topkapy, 1341, s. 75.
Y07 e]-Buni, a.g.e., c.1, 5. 248; el-Hiiseyni, a.g.e., c. IV, s. 389.
108 «Elemterefis”, s. 194.
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gerekmektedir. Glinleri ve saatleri yoneten gezegen tanrilarin olduguna
inanilmakta ve Dboylece dolayli olarak gezegen tanrilardan yardim
beklenmektedir. Yapilan biiyiisel ritiieller ve merasimler ister istemez dua edilen
cinler ve tanrilarin gercek varligini saglamlagtirmaktir.

Baslangictan giiniimiize geleneksel bir yapiya sahip olan yorelerde
kiiltiiriin etkisi, insanlarin egitim durumlari, ekonomik sartlar, ulagim, iletigim
gibi etkenler kisilerin hastaliklara bakis agilarini etkilemistir. Her ne kadar
iyilestirmelerde modern tip kullanilsa da biiyiisel iyilestirmeler de varligini
devam ettirmektedir.
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FIKIH USULUNDE NESHIN iIMKANI SORUNUNUN HUSN-KUBH
PROBLEMIYLE iLISKILENDIRILMESI

Unal YERLIKAYA®

OZET

Klasik fikih usilii literatiiriinde, ser’i hiikiimler bakimindan neshin aklen
miimkiin olup olmadigt sorunu, hiikkme konu olan davraniglarin husn ve kubh
vasiflarindan hareketle ele alinmaktadir. Mu'tezili keldmci Ebl Miislim el-
Isfahani’ye atfedilen goriis istisna edildiginde, klasik donemdeki tiim wusil
bilginlerine gore, ser’1 hikkiimler bakimindan nesh aklen miimkiindiir. Ciinkii hiikme
konu olan davraniglarin husn ve kubh vasiflar1 degisken bir yapidadir. Neshin aklen
miimkiin oldugu hususunda hemfikir olan klasik donem usal bilginleri, neshin
gegerlilik alaniyla ilgili olarak iki farkli yaklagim ortaya koymuslardir. Hanefi ve
mu’tezili usulciilere gore, Allah’a iman ve kiifiir gibi, husn ve kubh vasfi hicbir
bicimde degismeyen davranislar neshe konu olamaz. Buna karsilik husn ve kubh
vasfi degisken olan tiim davraniglar neshe konu olabilmektedir. Eg’ari ustlciilere
gore ise, ser’1 hiikkme konu olan tiim davraniglar bakimidan nesh gegerlidir. Ciinki,
Allah’a iman ve kiiflir dahil, ser’i hitkme konu olan tiim davranislarin husn ve kubh
vasfi degisken bir yapidadir.

Anahtar kelimeler: Fikih Usilii, Nesh, Deger (Husn-Kubh)

ABSTRACT
The Association of the Possibility Problem of Naskh with the Husn-Kubh
Discussions in Usiil al-Figh

In the classical literature of Usul-al Figh, the problem of “whether the
existence of naskh (abrogation) can be known by human mind in terms of religious
provision” (Religious Law/Shariah) is argued with regards to the behaivor’s value
qualities (husn and kubh). When the approach of Ebu Muslim al-Isfahani, Mu’tezili
Kalam Scholar, is excepted, Naskh is accepted as to be known to human mind by all
classical Muslim scholars. Because the value of behaivors are variable. Usul
scholars who accept naskh, have put forward to two different ways about the validity
of naskh. According to mu’tezili and hanafi scholars, human behaivors or deeds of
which values are stable, can not be subjected to naskh. However, those behaivors or

* Ars. Gor., SDU Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali, unalyerlikaya@sdu.edu.tr.
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deeds of which values are variable can be subjected. In the thoughts of ash’ari
scholars all religious provisions can be subjected to naskh. Because value of all
behaivors or deeds can alter. In this article, arguments of the different muslim
schools about “how naskh can be grounded” are analysed in the light of their value
theory.

Key words: Usu’l al-Figh, Naskh, Value (Husn-Kubh).

Giris

Klasik fikih usilii literatiiriinde, ser’i hiikiimler bakimindan neshin
aklen miimkiin olup olmadig1 ve eger miimkiinse bunun hangi tiir hiikiimler
bakimindan gegerli olacagi sorunu, husn-kubh problemiyle iliskilendirilerek ele
almmaktadir. Husn-kubh problemi ise, genel olarak, hiikkme konu olan
davraniglarin husn ve kubh vasiflarmin olgusal olup olmadigi, akli mi yoksa
ser’l mi oldugu ve hush-kubh ile normatiflik arasinda ne tiir bir iliskinin
bulundugu sorunlar1 ¢ergevesinde agiga cikan yaklasim farkliliklarini temsil
etmektedir. Dolayisiyla husn-kubh problemi ile neshin imka&ni sorunu arasindaki
iliski, 6zii itibariyle, neshin imkéani sorunu ile husn-kubh konusunda agiga ¢ikan
s0z konusu yaklagim farkliliklari arasindaki iligkiyi ifade etmektedir.

Klasik fikih us(lii literatiiriinde neshin imkam sorununun husn-kubh
problemiyle iligkilendirilmesi sebebiyle bu ¢aligmada dncelikle husn ve kubhun
tanimi ile onun akliligi ya da ser’iligi konusunda agiga c¢ikan yaklasim
farkliliklar1 ele alinacaktir. Calismanin devaminda, 6zellikle neshin gegerlilik
alaniyla ilgili tartigmalara temel teskil etmesi sebebiyle, usil bilginlerinin husn
ve kubh ile normatiflik arasinda ne tiir bir iliski kurduklan tespit edilmeye
calisilacaktir. Calismanin son kisminda ise, usil bilginlerine gore ser’1 hiikiimler
bakimindan neshin aklen miimkiin olup olmadigi; (ve eger) miimkiinse bunun
nasil temellendirildigi ve hangi tiir hiikiimler bakimindan gegerli kabul edildigi
sorunu ele alinacaktir.

Husn ve Kubh: Tanimi, Mahiyeti ve AKliligi (ya da Ser’iligi)

Fikih ustliinde husn-kubh sorunu, hiikme konu olan davramislarin
maslahati ortaya ¢ikarici ya da mefsedete sebep olucu niteliklerinin (husn ve
kubh vasiflarmin), mahiyetleri itibariyle ne tiir nitelikler oldugu, aklen mi yoksa
ser’an mi bilinebilecegi ve (eger aklen bilinebiliyor ise) bu nitelikler yoluyla
ser’1 hitkkme ulagilip ulasilamayacagina iliskin bir sorundur.

Klasik fikih usalii literatiiriinde, husn ve kubh kavramlari genellikle t¢
farkli sekilde tanimlanmaktadir. Ik anlamiyla hiisiin ve kubuh, bir sey ya da
davranmisin insan tabiatiyla uyumlu olup olmama vasﬁdlr.1 Buna gore, insan

! er-Rézi, Fahruddin Muhammed b. Umer b. el-Huseyn, el-Mahsiil ff Iimi Usili’l-Fikh, 1-V1,
Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1992, 1, 123; Sadrusseria, Ubeydulldh b. Mes’ad b. Mahmad,
et-Tavdih li Metni't-Tenkih fi Usili’l-Fikh, |-11 (et-Taftdzani’nin et-Telvih’i ile birlikte),
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tabiatiyla uyumlu olan sey ya da davramis hasen, uyumlu olmayan ise kabih
olarak nitelendirilir. insan tabiatiyla uyumlu olup olmama olgiitiinden farkli
olarak, husn ve kubhun taniminda kimi usulciiler, amaca uygun olup olmama;’
kimileri de maslahat ya da mefsedet ierme® lgiitlerini esas almislardir. Buna
gore, amaca uygun olan ya da maslahat iceren davranis hasen, amaca uygun
olmayan ya da mefsedet igeren davranis da kabihtir.

Ikinci olarak husn ve kubh, bir seyin olgunluk/kemal (ilim, comertlik,
cesaret vb.) veya noksanlik (bilgisizlik ve cimrilik gibi) sifati’ bigiminde
tanimlanmaktadir. Verilen 6rneklerden de anlasilacag {izere, usulciilerin husn
ve kubha iliskin bu tanmmi, ser’i hiikkme konu olan davramislarin normatif
niteliklerine yonelik olmaktan ¢ok herhangi bir beseri faaliyetin (ilim gibi)
vasfini ya da kisilik vasiflarini (comertlik, cimrilik vb.) tanimlamaya yoneliktir.

Ugiincii olarak ise husn ve kubuh, hiikkme konu olan davranislarin Gvgii
ve yergiyi, dolayisiyla da sevap ve cezayr gerektiren vasﬁ5 olarak
tanimlanmaktadir. Buna gore, husn yapilmasi dvgiliyii ve sevabi gerektiren
davranigm; kubh ise, yapilmasi yergi ve cezayr gerektiren davranisin vasfidir.
Anlagilacag: iizere, husn ve kubhun bu taniminda aslolan, hiikme konu olan
davranglarin, itikddi ya da ser’i-ameli hiikiimler bakimindan normatif
nitelikleridir. Fikih usulii kaynaklarinda, dvgii-yergi ve sevap-ceza olgiitlerinin
disinda, daha baska olgiitlerin de esas alinarak, normatiflik yonii itibariyle husn
ve kubhun farkli sekillerde tanimlandigi goriilmektedir. Ornegin es-Sem’ant,
hasen fiili, yapildiginda yergiyi gerektirmeyen, kabih fiili ise yapildiginda
yergiyi gerektiren fiil biciminde,’ Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), kabihi,
ser'an  nehyedilen; haseni ise, ser'‘an  nehyedilmeyen’  bigiminde

Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1996, |, 325; es-Subki, Tacuddin Abdulvahhab b. Alj,
Cem’u’l-Cevami’ fi Usili’l-Fikh, Daru’l-Kiitibi’l-1lmiyye, Beyrut 2003, 13; et-Tehéanevi,
Muhammed Ali, Kessdfu Istildhati’l-Funiin ve’l-Ulim, |-1I, Mektebetu Lubnan Nasir(n,
Beyrut 1996, I, 666.

Husn ve kubhu, amaca uygun olup olmama olgiitiinden hareketle tanimlayanlar, daha ¢ok
es’ari usulciilerdir. Bkz. el-Gazali, Ebti Himid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfd min
IImi’I-Usil, 1-1V, Sirketu’l-Medineti’l-Munevvera 1i’t-Tibaa, Cidde 2008, I, 180; el-Amidj,
Seyfliddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Ali b. Muhammed, el-fhkdm fi Usili’l-Ahkdm, 1-1V,
Daru’s-Sami’i, Riyad 2003, I, 112; Ibnu’l-Hacib, Ebi Amr Cemaluddin Usman b. Umer,
Muhtasaru Ibni’l-Hdcib (es-Subki’nin Raf’u’I-Hdcib an Muhtasari Ibni’l-Hdcib isimli eseri
ile birlikte), I-TV, Alamu’1-Kiitiib, Beyrut 1999, I, 447.

et-Tehanevi, 1, 666.

er-Razi, 1, 123; Sadrusseria, I, 325; es-Subki, 13; ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b.
Bahadir b. Abdillah, el-Bahru’l-Muhit fi Usili’l-Fikh, 1-V1, Vizaretu’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-
Islamiyye, Kuveyt 1992, 1, 143.

% Sadrusseria, I, 326; es-Subki, 13; ez-Zerkesi, 1, 143.

® es-Sem’ani, Ebu’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed Abdilcebbar, Kavdtiu "I-Edille fi’l-Usiil,
I-1I, Daru’1-Kiitiibi’1-1lmiyye, Beyrut 1997, 1, 25.

er-Razi, I, 108.
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tammlamaktadir.® Sadrusseria (5. 747/1346), er-Razi’nin tammii es’ari
usulciilere nispet etmektedir.” Goriildiigii iizere usul bilginleri, normatiflik yonii
itibariyle husn ve kubhu, farkli oOlgiitleri esas alarak farkli bigimlerde
tanimlamiglardir.

Hiikme konu olan davraniglarin 6vgii ya da yergiyi, dolayisiyla sevap ve
cezay:r gerektiren vasiflarinin, mahiyetleri itibariyle ne tiir vasiflar oldugu ve
aklen kavranip kavranamayacaklari konusunda farkli yaklasimlar ortaya
cikmugtir. Esasen s6z konusu yaklasim farkliliklari, ustilciilerin neshin gegerlilik
alanina iligkin yaklagimlarina temel olugturmaktadir. Hanefi usul kaynaklarinda,
husn ve kubh nitelikleri yoniiyle hitkme konu olan davranislar, kendisindeki bir
vasiftan dolay1 hasen olan (hasen liaynihi), kendisindeki bir vasiftan dolay1 degil
fakat hasen olan baska bir fiille iligkisi sebebiyle hasen olan (hasen ligayrihi),
kendisindeki bir vasiftan dolay1 kabih olan (kabih liaynihi) ve kendisindeki bir
vasiftan dolay1 degil fakat kabih olan baska bir fiille iliskisi sebebiyle kabih olan
(kabih ligayrihi) biciminde dortli bir tasnife tabi tutulmaktadir.”® Hasen liaynihi
ve kabih liaynihi kapsamina dahil bulunan kimi fiillerin (Allah’a iman ve kiifiir
gibi) bu nitelikleri hicbir bigimde degismemektedir.”® Ileride gelecegi iizere,
hanefi usulciiler, sozii edilen nitelikteki fiillerin ser’i hiikiimlerini, neshin
gecerlilik kapsami disinda tutmaktadirlar. Buradan anlagilmaktadir ki hanefi
usulciilerin neshin gegerlilik alanimna iliskin yaklagimlari, onlarin husn ve kubh
konusundaki yaklagimlarinin bir sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir. Ancak
onemle belirtmek gerekir ki, kimi davraniglarin husn ve kubh vasiflarinin ser’i
bildirime bagli kalinmaksizin aklen tespit edilebilecegi fikri, tiim hanefi
usulciilerin degil yalnizca Irak hanefi usul gelenegine mensup usulciilerin
goriigiinii temsil etmektedir. Buna karsilik, diger hanefi usulciiler (6rnegin el-
Pezdevi ve es-Serahsi), her ne kadar kimi davramiglarin husn ve kubh
vasiflarmin liaynihi olup hi¢bir bigimde degismeyecegini kabul etmis olsalar da,
bu vasiflarin ve dolayisiyla (Allah’a iman gibi) kimi hiikiimlerin aklen tespit
edilebilecegini kabul etmemektedirler.*

® Benzer bir tanim icin bkz. el-Beydavi, el-Kadi Nasiruddin EbhG Said Abdulldh b. Umer,
Minhdcu’l-Vusil ild Ilmi’l-Usil, Muessesetu’r-Riséle, Beyrut ty., 19.

o Sadrusseria, II, 326.

0 ed-Debisi, Eba Zeyd Ubeydullah b. Umer b. 1sa, Takvimu 'I-Edille fi Usili 'I-Fikh, Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 2001, 44, 52; el-Pezdevi, Ebu’l-Usr Fahru’l-islam Ebu’l-Hasen
Ali b. Muhammed b. Huseyn, Kenzu’l-Vusil ili Ma'rifeti’l-Usil, I-IV (Abdiilaziz el-
Buhari’nin Kesfu’l-Esrar’1 ile birlikte), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1997, |, 272-273;
es-Serahsi, Ebii Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, Usiilu’s-Serahsi, 1-11, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2005, 1, 60, 80; Abdulaziz el-Buhari, Alauddin b. Ahmed, Kegfu 'I-
Esrdr an Usiili Fahri’l-Islim el-Pezdevi, 1-1V, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1997, I,
378.

11 el-Pezdevi, 1, 272; es-Serahsi, 1, 60.

12 el-Pezdevi, 1, 269; es-Serahsi, I, 60, 79; Abdulaziz el-Buhari, I, 270; Sadrusseria, I, 355;
[bn Emiri’1-Hacc, Muhammed b. Muhammed el-Halebi, et-Takrir ve t-Tahbir, 1-111, Daru’l-
Kiitiibi’l-1lmiyye, Beyrut 1999, I1, 115.
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Husn ve kubhun mahiyetine iliskin olarak mu’tezili yaklagimda {i¢
farkl1 goriis ortaya ¢iknugtir. Ibrahim en-Nazzam (6. 231/845), Ebu’l-Huzeyl el-
Allaf (6. 235/849) ve Muhammed el-Iskafi (6. 240/854) gibi erken dénem
mu’tezill bilginlere gore, bir davranigt hasen ya da kabih yapan sey/nitelik, o
davranigin zati/ontolojik yapisina dahil bir unsurdur."® Sonraki dénem bir kisim
mu’tezili bilgine gore, bir fiilin hasen ya da kabih olusu, fiilin zati yapisina dahil
bir unsur sebebiyle degil, o fiilde bulunan zaid fakat lazimi/hakiki bir sifat
sebebiyledir. Cubbai ekoliine ve Kadi Abdiilcabbér’a gore ise bir fiilin hasen ya
da kabih olusu, ne o fiilin ontolojik yapisina dahil bir vasif ne de o fiilde zaid-
lazimi bir sifat sebebiyledir. Aksine bir fiilin hasen ya da kabih olarak
degerlendirilmesini miimkiin kilan sifat, o fiilin hangi sartlarda ve ortamda ya
da hangi niyetle islendigi gibi, hiikkme konu olan davranisi ¢evreleyen durumlara
(viicth ve 1’tibarat) gore belirlenebilen arizi bir sifattir.™* Mu’tezili usulciilere
gore, bir fiilin hasen ya da kabih oldugu, ya (istidlal/akli ¢ikarim olmaksizin)
salt akli diisiinme yoluyla ya akli ¢ikarim (istidlal) yoluyla ya da ser’i bildirim
yoluyla anlasilir."® Ancak hasen ya da kabih oldugu ancak ser’? bildirim yoluyla
bilinebilen davranislarin s6z konusu nitelikleri bakimindan ser’i bildirimin islevi
insa edici degil, izhar edicidir.'® el-Ensari’nin belirttigine gore, husn ve kubhu
zatl ve lazimi birer vasif olarak tanimlayan mu’tezill bilginler, bununla sz
konusu vasiflarin hicbir bicimde degismeyecegini degil, davranisi cevreleyen
arzi durumlar sebebiyle kimi zaman degisebilen fakat davranislar bakimindan
asli olan vasiflan kastetmektedirler. S6z gelimi, yalan sdylemeyi mesru gosteren
bir gerekc¢enin varligr halinde yalan sdylemek, bizatihi degil ligayrihi (yalan
sOylemeyi mesru gosteren gecici bir gerekgenin varligi sebebiyle) hasendir."” el-
Ensari’nin ifadelerini dikkate alarak ifade etmek gerekirse, mu’tezili bilginlere
gore, tipki hanefi yaklasimda oldugu gibi, husn ve kubh vasfi aklen tespit
edilebilir olup hi¢bir bicimde degismeyen davranislar harig, tiim davranislarin
nitelikleri degisebilmektedir. Esasen mu’tezili yaklagimda neshi, ser’1 hiikiimler
bakimindan aklen miimkiin kilan da, hiikkme konu olan davraniglarin husn ve
kubh vasiflarinin degiskenlik niteligidir.

Hanefi ve mu’tezili yaklagimdan farkli olarak eg’ari usulciiler, hiikkme
konu olan davraniglarin husn ve kubh vasiflarini, tiimiiyle ser’i bir nitelemeden

13 el-Isfahani, Semsuddin Ebi’s-Senda Mahmiid b. Abdirrahman b. Ahmed, Beydnu’l-
Muhtasar Serhu Muhtasari Ibni’l-Hdcib, |-11I, Camiatu Ummi’l-Kura, Mekke ty., I, 290;
ez-Zerkesi, 1, 169; Ibnu’l-Humam, Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid, et-Tahrir fi
Usiili’I-Fikh, -1 (et-Takrir ve’t-Tahbir ile birlikte), Daru’1-Kiitiibi’l-1Imiyye, Beyrut 1999,
II, 115; Ibn Abdissekiir, Muhibbullah, Musellemu’s-Subiit, -1 (Fevatihu’r-Rahamiit ile
birlikte), Daru’1-Kiitiibi’l-1Imiyye, Beyrut 2002, I, 25.

14 el-Isfahani, 1, 291; ez-Zerkesi, I, 169; Ibnu’l-Humam, 11, 115; Tbn Abdissekar, I, 25.

1% et-Taftazani, Sa’duddin Mes’ad b. Umer, et-Telvih ale’t-Tavdih li Metni’t-Tenkih fi
Usiili’I-Fikh, 1-11, Daru’1-Kiitiibi’1-1lmiyye, Beyrut 1996, |, 326.

16 el-Isfahani, I, 290; et-Taftdzani, I, 326.

17 el-Ensari, Abdulali Muhammed b. Nizamiddin, Fevdtihu'r-Rahamit bi Serhi
Musellemi’s-Subit, 1-11, Daru’1-Kiitiibi’l-1lmiyye, Beyrut 2002, 1, 28.
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ibaret gormektedirler. Ciinkii onlara gore, hilkme konu olan davraniglarin 6vgii
ve yergiyi, dolayisiyla da sevap ve cezayl gerektirici vasiflari, ancak ser’
hiikkiimler yoluyla agiga c¢ikar.” Burada ser’i hiikiimlerin islevi, mu’tezili
yaklagimin aksine, izhari degil ingdidir. Esasen es’ari usulciilerin bu yaklagimi,
onlarin kabih, ser’an nehyedilen, hasen ise ser’an nehyedilmeyendir,
bi¢imindeki husn-kubh tanimindan da anlasilabilmektedir. Diger taraftan es’ari
usulciilere gore, izafl olmalarinin bir geregi olarak, tiim davranislarin husn ve
kubh vasiflari degiskenlik 6zelligine sahiptir. Ileride gelecegi iizere, es’ari
usulciiler, tiim ser’1 hiikiimlerin neshe konu olabilecegi bi¢imindeki goriislerini,
husn ve kubhun ser’i bildirime bagli olup zamanla degisebilecegi anlayisina
dayandirmaktadirlar.

Ozetle ifade etmek gerekirse; hanefi ve mu’tezili usulciilerin, Allah’a
iman ve kiifiir gibi, kimi davraniglarin husn ve kubh vasiflarinin hicbir bi¢cimde
degismeyecegi seklindeki goriisleri istisna edildiginde, ser’l hilkme konu olan
davraniglarin husn ve kubh vasiflariin degisken bir yapida olduklar1 konusunda
tiim usulciilerin fikir birligi i¢inde olduklari sdylenebilir.

Husn ve Kubhun Ser’i Hiikmiin Tespiti Bakimindan Islevi

Hiikme konu olan davraniglarin husn ve kubh vasiflarinin tespiti ile bu
davraniglara baglanan ser’i hiikkiimlerin tespiti arasinda ne tiir bir iligkinin var
oldugu sorunuyla ilgili olarak usul bilginleri {i¢ farkli yaklagim ortaya
koymuslardir. Usul bilginlerinin s6z konusu yaklasimlari, onlarin neshin
gecerlilik alanina iligkin yaklagimlarina temel teskil etmektedir.

Irak hanefi usul gelenegine mensup usulciilere gore, Allah’a iman ve
kiifiir gibi, liaynihi hasen ya da liaynihi kabih olan kimi davraniglarin ser’i
hiikmii aklen tespit edilebilmektedir. Aklin bu tespitine bagli olarak, ser’i
bildirime bagh kalinmaksizin, liaynihi hasen olup bu vasfi hi¢bir bigimde
degismemesi sebebiyle Allah’a imanin vacip; liaynihi kabih olup bu vasfi higbir
bicimde degismemesi sebebiyle de kiifriin haram olduguna hiikmedilir. Ancak
burada aklin islevi, hiikiim insa etmek degil, yalnmizca ser’in koymus oldugu
hiikmii tespitten ibarettir.”® Ciinkii hiikiim koyma yetkisi, yalnizca Allah’a ézgii
bir yetkidir. Aklin, hasen ve kabih vasfini tespit edebildigi diger bir¢ok davranis
bakimindan ise, hilkkmii tespit edici bir islevi bulunmamaktadir. Cilinkii aklin
hiikiim tespit edici islevi, yalnizca hasen ya da kabih vasfi higbir bi¢imde

18 er-Razi, I, 123-124; el-Amidi, I, 112; ibnu’l-Hacib, I, 447; el-Isfahéni, I, 289; et-
Taftazani, 1, 326.

19 el-Cassas, Eba Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusal fi’l-Usil, 1-1V, Vizaretu’l-Evkaf ve’s-
Sufini’l-Islamiyye, Kuveyt 1994, II, 203; ibn Emiri’l-Hacc, II, 115; Emir Padisah,
Muhammed Emin b. Mahmid el-Hiiseyni el-Buhari, Teysiru't-Tahrir ald Kitabi't-Tahrir, |-
1V, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1931, II, 151; Abdulaziz el-Buhari, IV, 330, 332; ibn
Abdigsekdr, 1, 25.
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degismeyen davraniglara 6zgiidiir. Basta el-Pezdevi ve es-Serahsi olmak iizere,
diger hanefi usulciilere (Buharali hanefi usul bilginlerine) gore ise, tipki es’ari
yaklagimda oldugu gibi, aklin ne husn ve kubhun tespitinde ne de ser’i hilkkmiin
tespitinde herhangi bir iglevi bulunmamaktadir.”

Mu’tezili yaklagima gore, hilkme konu olan davraniglarin husn ve kubh
vasiflar1 ya akil ya da (namaz, oru¢ vb.nde oldugu gibi) ser’i bildirim yoluyla
bilinebilir. Aklin hasen vasfini tespit edebildigi davranislar, hiikiim bakimindan
ii¢ kategoride degerlendirilmektedir.

Aklin hasen olarak tespit ettigi fakat yapilmasi ve yapilmamasimi esit
gordiigii davranigin hilkmii, mubah; yapilmasini yapilmamasina tercih ettigi ve
yapilmamasi durumunda yergi ve cezanin/glinahin gerekli oldugunu tespit ettigi
davramigin hiikmii vacib; yapilmasini yapilmamasina tercih etmekle birlikte
yapilmamas:1 durumunda yergi ve cezanin gerekli olmadigimi tespit ettigi
davranigin hiikmii ise mendtibdur. Aklin kabih vasfini tespit ettigi davranislar da
hiikiim bakimindan iki kategoride degerlendirilmektedir. Aklin kabih gérdiigii
ve vyapildiginda cezayi/glinah1 gerektirici nitelikte oldugunu tespit ettigi
davraniglarin hitkmii haram; kabih gordiigii fakat yapildiginda cezayl gerektirici
nitelikte olmadigimni tespit ettigi davramslarin hitkmii ise mekruhtur.”*

Ibn Emirilhdcc’m belirttigine gore, tipki hanefi yaklasimda oldugu gibi,
mu’tezill yaklagimda ser’i hiikiimlerin tespiti bakimindan aklin islevi, hikkiim
koyucu degil yalnizca ser’in koymus oldugu hiikmii tespitten ibarettir.”

Es’ari usulciilere gore ise, hiikme konu olan davranislarin husn ve kubh
vasiflarmin tespitinde oldugu gibi, ser’i hiikiimlerin tespiti bakimimdan da aklin
herhangi bir islevi bulunmamaktadir.”® Dolayisiyla, hiikme konu olan
davraniglarin husn ve kubh vasiflari ile bu davranislara baglanan ser’i hiikiimler
arasinda (husn ve kubh vasiflariin sebep konumunda oldugu) bir sebep-sonug
iligkisi degil; tam aksine hiikmiin sebep konumunda oldugu bir sebep-sonug
iligkisi kurulabilir. Daha agik bir ifade ile normatiflik vasfi bakimindan hangi
davranigin hasen, hangi davranisin kabih oldugu ancak s6z konusu davraniga
baglanan ser’1 hiikiim yoluyla a¢i8a ¢ikar.

20 el-Pezdevi, I, 269; es-Serahsi, I, 60, 79; Abdulaziz el-Buhari, I, 270; ibn Emiri’l-Hacc, II,
115; es-Sem’ani, 11, 45-46; Emir Padisah, I, 151.

2L Ebu’l-Huseyn el-Basri, Muhammed b. Ali b. Et-Tayyib, el-Mu temed fi Usili'I-Fikh, 1-1l,
Institut Frangais de Damas, Dimask 1964, 1, 364-365, 370. Husn ya da kubh vasfi aklen
tespit edilebilen davranislarin, mu’tezili usulciilerce hiikiim bakimindan besli bir tasnife
(ahkdm-1 hamse) tabi tutuldugu hakkinda ayrica bkz. el-Isfahani, I, 318; el-Baberti,
Ekmeluddin Muhammed b. Mahm(d b. Ahmed, er-Rudiid ve’n-Nukiid Serhu Muhtasari
Ibni’I-Hacib, 1-11, Mektebetu’r-Rusd Nasirin, Riyad 2005, 1, 344; Amidi, I, 126.

22 ibn Emiri’l-Hace, 11, 115.

2 el-Amidi, I, 121; el-Isfahani, I, 288; es-Subki, 13.

93



Unal YERLIKAYA

Neshin Tanimi ve Mihiyeti

Nesih kelimesi sozliikte, bir seyi izdle etmek (iptal etmek) ve bir yerden
bagska bir yere nakletmek anlamlarma gelmektedir.24 Usulciiler nesh kelimesinin,
izale etmek ve nakletmek anlamlarindan hangisinin hakiki hangisinin mecazi
oldugu konusunda farkli yaklasimlar ortaya koymuslardir. S6zii edilen yaklagim
farkliliklarinin 6nemi, neshin kelime anlamu ile terim (ser’?) anlami ve mahiyeti
arasinda bir anlam iligkisinin bulunup bulunmadigi konusunda agiga
¢ikmaktadir.

Terim anlami®® bakimindan ise nesh, farkl sekillerde tanimlanmustir.
Hanefi usilciiler ile diger bir kisim usﬁlciiye26 gore nesh, mensith olan hiikmiin
gegerlilik  stiresinin  (miiddetinin) beyamindan ibarettir. el-Cassds neshi,
“insanlarin zannma gore (gecerlilik siiresinin) bekast miimkiin olan hiikmiin
miiddetinin beyan1 (gegerlilik sliresinin sona erdiginin beyan1)” olarak
tanimlamakta ve neshte raf” (izale: ortadan kaldirma) anlammin bulunmadigini
ifade etmektedir.?” Ciinkii ona gore, ilk (mensiih) hiikkmiin higbir bigimde iptali
s6z konusu degildir. Ikinci delille sabit olan hiikiim ise ilk hiikmiin disinda bir
hiikiimdiir. Tkinci hiikkmiin sabit olmasindan sonra, -ikinci hiikiimle birlikte- ilk
hiikmiin varhigi/gecerliligi de Ongoriilmiis degildir ki iptale konu olan bir
hiikmiin varligindan s6z edilebilsin. Aksi halde, iptale konu olan bir hiikmiin
varliginin kabulli, Allah’in ilminde degisiklik meydana gelebilecegi (bedd)
anlayismi ortaya g¢ikarir ki Allah’a bdyle bir durumun izafe edilmesi caiz
degildir.® Anlagilacag: iizere, el-Cassds’in yaklagimna gore neshte, ayni
konuda —gegerlilik siireleri birbirinden farkli- iki farkli hitkkmiin varligi s6z
konusudur. Dolayisiyla nesh, mahiyet itibariyle, mensith olan hitkmiin gecerlilik
sliresinin beyanindan ibarettir.

Neshin, mahiyeti itibariyle (mensih olan hiikmiin gegerlilik siiresinin
sona erdigine iligkin) bir beyan oldugu anlayis1 el-Cassas’tan sonraki siirecte,
hanefi usulciilerin ¢ogunlugu tarafindan da benimsenmistir. Su farkla ki, el-
Cassas’tan sonraki hanefl usulciilere gore nesh, Allah’a (Allah’in bilgisine)
nispetle bir beyan isleminden, insanlara (insanlarin bilgisine) nispetle ise bir

2 el-Cassas, I, 197; es-Serahsi, II, 53; el-Amidi, III, 127; ez-Zerkesi, IV, 63; et-Tehanevi,
11, 1691; es-Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, frsddu ’I-Fuhiil ild Tahkiki’I-Hakk fi
Ilmi’l-Usul, 1-11, Daru’l-Fadile, Riyad 2000, 1, 783.

% Neshin kavramlasma siireci ile fikih arasindaki iliski hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.
Tiircan, Selim, Neshin Problematik Tarihi, Lider Matbaacilik, Corum 2010, 145-171.

% Ebi ishak el-isferayini (6. 418/1027), el-Cuveyni (6. 478/1085), el-Beydavi (6. 685/1286)
ve el-Karafi (6. 684/ 1285) gibi, hanefiler disindaki kimi usulciiler de neshi, mensih olan
hiikmiin gecerlilik siiresinin (miiddetinin) beyani1 bigiminde tanimlamaktadirlar. Bkz. el-
Karafi, Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. idris, Serhu Tenkihi’l-Fusiil fi’htisdri’l-Mahsiil
[fi'l-Usil, Daruw’l-Fikr, Beyrut 2004, 237; el-Beydavi, 65; ez-Zerkesi, 1V, 66.

27" el-Cassas, II, 199.

% el-Cassas, I, 199-200.
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tebdil isleminden ibarettir.”® Ciinkii herhangi bir hiikiim, her ne kadar gegerlilik
stiresi belirtilmeksizin mutlak olarak sevk edilmis olsa da, s6z konusu hiikmiin
gecerlilik siiresi Allah’mn ilminde belirlidir. Bu yoniiyle nesh, yalnizca bir beyan
isleminden ibaret olup hikmiin kaldirilmasi (raf’, izéale, iptal) anlami
tasimamaktadir. Insanlarin bilgisi esas alindiginda ise, gecerlilik siiresi
belirtilmeksizin mutlak olarak sevk edilen hiikiimlerde asl olan, hiikmiin bekas1
bir diger ifadeyle gegerlilik siiresinin devam etmesidir. Bu sebeple, insanlarin
bilgisine nispetle nesh, bir tebdil (hiikmiin degistirilmesi) igsleminden ibarettir.*

Mu’tezili usulciiler, nassla sabit olan bir hitkkmiin kaldirilmasinin
(izalesinin, iptalinin) s6z konusu olamayacagi diisiincesinden hareketle neshi,
“nassla sabit olan hiikmiin benzerinin (mislinin) iptal edildigini (kaldwildiginy)
gosteren hitap” ve “Allah ya da Hz. Peygamber 'den nakledilmis bir soz ile veya
Hz. Peygamber’den nakledilmis bir fiil ile sabit olan hiikmiin benzerinin
kaldwrilmas1”  bigiminde tanmimlamaktadirlar. Ebu’l-Huseyn el-Basri, Kadi
Abdulcabbar’a atfettigi ilk tanimin neshi degil, ndsihi tamimladig1 gerekgesiyle
neshin ikinci sekilde tanimlanmasi gerektigini ifade etmektedir.™ Mu’tezili
yaklagsimda iptale konu olan hiikmiin, nassla sabit olan hiikiim olarak degil,
nassla sabit olan hiikmiin benzeri olan hiikiim bigiminde tespit edilmis olmasi,
(onlara gore) nassla sabit olan hiikmiin iptalinin bedd anlayigina gotiiriiyor
olmasi sebebiyledir.32

Es’ari usulciilerin ¢ogunlugu ise neshi, nassla sabit olan hiikmiin
kaldiriimasi anlamini igerecek bicimde “dnceki hitaptan sonra gelip onunla
(6nceki hitapla) sabit olan hiikmiin kaldwildigini gésteren hitap” % olarak
tanimlamaktadirlar. Goriildiigii tizere s6z konusu tanim, nassla sabit olan
hiikmiin kaldirilmas: anlamimi icermekle birlikte, daha ¢ok neshin bir unsuru
olan ndsihi tamimlamaktadir. Oyle anlagilmaktadir ki, Ibnu’l-Hacib, bu hususu
dikkate alarak neshi, “ser’’ bir hiikmiin, daha sonra gelen ser’i bir delille
kaldirilmasr” bigiminde ‘[ammlamlstlr.34 Ancak, her ne kadar kismen farkli
tanmimlamis olsalar da, es’ari usulciilere gore nesh, mahiyeti itibariyle, nassla
sabit olan bir hiikmiin daha sonra gelen ser’l bir delille kaldirimasindan
ibarettir.

2 ed-Debisi, 229; el-Pezdevi, 111, 234; es-Serahsi, II, 54; ibn Melek, el-Mevla Abdullatif,
Serhu Mendri’l-Envar fi Usili’l-Fikh, Daru’1-Kiitiibi’l1-1lmiyye, Beyrut 2004, 242.

%0 el-Pezdevi, 111, 234; es-Serahsi, I, 54; Sadrusseria, II, 67; ibn Nuceym, Zeynuddin b.
Ibrahim b. Muhammed, Fethu I-Gaffdr bi Serhi’l-Mendr, Daru’1-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut
2001, 335.

%1 Ebu’l-Huseyn el-Basi, I, 396-397.

2 Ebu’l-Huseyn el-Basri, 1, 397.

es-Sirazi, Ebl Ishak Ibrahim b. Ali b. Yasuf, el-Luma’ fi Usili’l-Fikh, Daru’l-
Kelimi’Tayyib/Daru ibn Kesir, Dimask/Beyrut 1995, 119; el-Gazali, 11, 35; el-Amidi, III,
131.
¥ bnu’l-Hacib, IV, 26.
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el-Gazali, neshin, nassla sabit olan hiikmiin kaldirilmasi bigimde
anlasilmasina yonelik olarak farkli itirazlarm ileri siiriildiigiinii belirtmektedir ki,
bu itirazlardan o6zellikle ikisi, neshin tanimu ile husn ve kubhun akliligi
arasindaki iliskiye dayandirilmasi sebebiyle c¢alismamizla dogrudan ilgili
goziikmektedir. el-Gazali’ye gore, neshte, nassla sabit olan hiikiim bakimindan
raf’ ve izale anlaminin bulunmadigini ileri siirenlerin itirazlarindan biri, “Allah
bir seyi emretmisse, onu ancak hasen olmasi sebebiyle emretmistir. Ayni seyi
daha sonra nehyetmesi ise, hasen olan seyin kabih olan bir seye doniismesi
anlamina gelir ki bu da muhaldir.”® bigimindeki 6n kabule dayanmaktadir. el-
Gazali, kendilerince batil olan bir ilkeden, bir diger ifadeyle husn ve kubhun akli
olup ser’1 hiikkiimlerin sevkinde ydnlendirici bir isleve sahip olduklari ilkesinden
hareketle yapilmis olmas1 sebebiyle s6z konusu itiraz1 reddetmektedir. Oyle ki
el-Gazali, ser’i hiikiimler bakimindan neshin varligimi aklen miimkiin (caiz)
goriip bunu da zamanin degismesiyle hitkkme konu olan fiillerin husn ve kubh
vasiflarmin degisebilecegi diisiincesine dayandiran usulciilere karsi ¢ikmakta;
husn ve kubhun akliligini en bastan reddetmenin, neshin mahiyetini kavrama
bakimindan daha makul (evld) bir yaklasim olacagini ileri siirmektedir.*®

Neshin, nassla sabit olan hiikmiin kaldirilmasi1 bi¢iminde anlasilmasina
yonelik itirazlardan biri de, nassla sabit olan hiikkmiin kaldirilmasi ile bedanin
Allah’a izafesi arasinda dogrudan ve zorunlu bir iliski oldugu seklindedir. Beda
fikri ile hiikkme konu olan davramislarin husn ve kubh vasiflarinin bu
davraniglarda ickin ve higbir bigimde degismeyen birer vasif olduklart fikri
arasinda dogrudan bir iligki oldugu g6z oniine ahndlglnda,37 s0z konusu itirazin,
husn-kubh konusunda benimsenen yaklasima bagli olarak ileri strildigi
anlasilmaktadir. el-Gazali’ye gore, itiraz sahipleri eger beda ile nesh yoluyla
daha 6nce mubah olan bir seyin haram kilinmasini, emredilen bir seyin de
nehyedilmesini kastediyorlarsa, onlarin bu itirazlar1 hakli bir itiraz degildir.
Ciink{i mubah olan bir seyi haram kilmak ya da emredilen bir seyi nehy etmek
Allah i¢in caizdir. Zira O, diledigini kaldiran diledigini de sabit kilandir. Eger
itiraz sahipleri, beda ile Allah’in ilminde yeni bir seyin (bilginin) agiga ¢iktigini
kastediyorlarsa, Allah’in ilmi bakimindan boyle bir durumun varligi s6z konusu
degildir. Neshin, nassla sabit olan hikmiin kaldirilmasi bigiminde
anlagilmasindan bdyle bir sonug ¢ikarilamaz. Ciinkii Allah bir emri, belli bir
zaman kaydi belirtmeksizin mutlak olarak sevk ettiginde, o emre uyma
yiikiimliligii Allah’in ilminde malum olan vakte (neshin gerceklestigi vakte)
kadar devam eder ve daha sonra da kalkar. Diger taraftan neshin, nassla sabit
olan hiikmiin kaldirilmasi bigimindeki taniminda esas anlam, bizzat hiikmiin
kaldirilmas1  degil, (hiikmiin  muhataplart  bakimindan) o hiikme uyma
yiikiimbiliigiiniin son bulmus ya da kaldirilmis olmasidir.® el-Gazali’nin, nassla

% el-Gazali, 11, 39.
% el-Gazali, 11, 42.
87 Abdulaziz el-Buhari, 111, 237.
% el-Gazali, 11, 43.
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sabit olan hiikmiin kaldirilmasindan gercekte ne anlasilmasi gerektigine iliskin
bu yaklasimi, daha sonraki siirecte neshi benzer sekilde tanimlayan diger
usulciiler tarafindan da benimsenmistir.

Ozetle nesh, usul bilginleri tarafindan, “Allah’a nispetle mensiih
hiikmiin gecerlilik siiresinin beyani, insanlara nispetle ise hitkmiin degistirilmesi
(tebdili)”, “nassla sabit olan hiikmiin benzerinin kaldirilmasi” ve “ser’i bir
hiikmiin (ona uyma yiikiimliliigliniin), daha sonra gelen ser’i bir delille
kaldirilmasi” bi¢iminde ti¢ farkli sekilde tammlanmaktadir.*® Neshin, gergekte
ser’T hitkmiin gegerlilik siiresinin sona ermesi bi¢iminde anlasilmasi ile ser 7 bir
hiikme wyma yiikiimliiliigiiniin  kaldirilmas: bigiminde anlasilmasi arasinda,
vurgulanmak istenen temel anlam bakimindan bir fark olmadigi gerekgesiyle,
kaynaklarda, ilk tanimi benimseyen usulciiler ile {igiincii tanimi benimseyen
usulciiler arasindaki tartigmanin lafzi bir tartigmadan ibaret oldugu ifade
edilmektedir.*

Neshin imkam ve Gegerlilik Alam

Neshin imkani sorununun iki farkli yénii bulunmaktadir. ilk olarak
neshin imkan1 sorunu, nassla sabit olan ser’i hiikiimlerde, neshin aklen miimkiin
olup olmadig1 ve ser’an gergeklesip gergeklesmedigine iligkin bir sorundur.
Ikinci olarak ise, neshin imkani sorunu, neshin aklen miimkiin olup ser’an da
gerceklesmis oldugunun kabul edilmesi durumunda bunun hangi tiir hiikiimler
bakimindan gegerli hangi tiir hikkiimler bakimindan gegersiz olduguna iliskin bir
sorundur. Dolayisiyla her iki sorun, hem mahiyeti hem de taraflari itibariyle
birbirinden farklidir.

Kaynaklarda, neshin Varh%lm aklen miimkiin gérmeyip ve ser’an da
vukuunu reddedenlerin Yahudiler*" oldugu; Ebt Miislim el-Isfahani* disinda
miisliiman bilginlerin neshin aklen miimkiin olup ser’an vaki oldugu konusunda

% Neshin, klasik fikih ustiliindeki tanim ve mahiyeti hakkinda ayrica bkz. Has, Siikrii
Selim, “Klasik Fikih Usiliinde Neshin Mahiyeti”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi, Say1: 21, Yil: 2006/2, 547-553.

0 ez-Zerkest, IV, 66-67.

41 Neshin aklen imkén1 ve ser’an vukuu konusundaki yaklagimlari bakimindan Yahudiler iig
gruba ayrilmaktadirlar. Yahudilerden kimine gére nesh, aklen miimkiin olmayip ser’an da
vuku bulmus degildir; kimine goére, aklen miimkiin olup ser’an vuku bulmus degildir;
kimine (Isevilere) gore ise aklen miimkiin olup ser’an da vuku bulmustur. Bkz. el-Amidi,
111, 143; ibn Emiri’I-Hac, 111, 56.

2 Mu'tezili kelamer Eb@i Miislim Muhammed b. Bahr el-Isfahani (6. 322/934)’nin, hangi
yoniiyle neshi reddettigi konusunda kaynaklarda farkli goriisler ileri siiriilmiigtiir. er-Razi’ye
gore, Isfahani, Kur’an’in neshini caiz gérmemekte ve nesh edildigi kabul edilen ayetleri de
(tahsis ve ayetin sevk edilis amacinin ortadan kalkmasiyla ona uyma yiikiimliiligiiniin de
ortadan kalkmasi gibi) farkli gekillerde yorumlamaktadir. Bkz. er-Razi, III, 307-311. el-
Amidi’ye gore ise Isfahani, neshi aklen miimkiin gérmekte fakat ser’an cdiz gormemektedir.
Bkz. el-Amidi, 111, 143.
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ittifak ettikleri ifade edilmektedir.*® Neshin imkani sorunu ile husn-kubh

meselesi arasindaki iligkinin, timiiyle neshin aklen miimkiin olup olmadigina
iligkin olmasi sebebiyle, ¢alismamizda taraflarin neshin ser’an vaki olup
olmadigma yonelik degil, yalnizca aklen miimkiin olup olmadigmna yonelik ileri
stirdiikleri argiimanlara yer verilecektir.

Neshin aklen miimkiin olmadigini savunan Yahudilere gore, Allah’in
bir seyi emretmis ya da nehyetmis olmasi, o seyin bizatihi hasen ya da bizatihi
kabih oldugunu gostermektedir. Emre ya da nehye konu olan bir seyin daha
sonradan neshe konu olmasi ise, o seyin husn ve kubh vasiflar1 bakimmdan tam
tersi bir durumun ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu durumda daha 6nceden
hasen olmasi sebebiyle emredilmis olan davranisin bizatihi kabih olduguna,
kabih olmasi sebebiyle nehy edilmis seyin de bizatihi hasen olduguna
hiikmetmek gerekmektedir ki bu da beddnin Allah’a izafesinin caiz oldugu
anlamina gelir. Halbuki bedanin Allah’a izafesi kiifrii gerektirir. Ciinkii bir
seyin, belli bir siire gizli kalip daha sonradan Allah’in ilmi kapsamina girmesi,
bir diger ifadeyle Allah’in ilminde degisiklik meydana gelmesi, O’nun ilminin
ezell olusuyla gelismektedir. Sonug olarak Allah’m ilminde bir degisikligin
meydana gelmeyeceginin kabulii, 6ziinde bedanin Allah’a izafesine cevaz veren
neshin aklen imkénsiz goriilmesini gerektirir.**

Neshin aklen miimkiin olmadig1 iddialarina cevap olarak usul bilginleri,
iki farkli yaklagim ortaya koymuslardir. S6z konusu yaklagimlardan ilki, hanefi
ve mu’tezill usulciilerin yaklasgimim temsil etmektedir. el-Cassds’a gore, ayni
davranmisa iliskin ikinci hiikkmiin (nasihin), neshin 6ziinde bir beyan olmasinin
geregi olarak, neshi aklen miimkiin gérmeyenlerin iddia ettigi gibi, ilk hiikmiin
zidd1 olup onu ortadan kaldirict bir islevi bulunmamaktadir. ikinci hiikmiin
islevi, yalmzca ilk hilkkmiin —insanlar tarafindan bilinmeyen- gecerlilik siiresinin
sona erdigini gostermekten ibarettir. Allah’in, belli bir davranisa iligskin hitkmiin
gegcerlilik siiresini sonlandirarak, ayni davraniga yeni bir hiikim baglamasi,
kullarin maslahatlar1 sebebiyledir ki bu maslahatin ne oldugunu da en iyi bilen
Allah’tir. Diger taraftan, Allah’in bir davranisi belli bir siire emrettikten sonra
nehyetmesi ya da belli bir siire nehyettikten sonra emretmesi miimkiindiir; ¢linki
zamanin ve muhataplarin degismesiyle, hilkkme konu olan davranislarin
maslahata ve mefsedete sebep olucu nitelikleri de degismektedir. Dolayisiyla,
neshi aklen kabul etmeyenlerin ileri siirdiikleri gibi, neshin kabulii, hicbir
bigimde Allah’a beda izafesi anlami taslmamaktadlr.45 ed-Debiisi ise, neshin
aklen varligini, neshe konu edilebilen davramslarin niteliklerinden hareketle
temellendirmeye caligmaktadir. Ona gore, neshin gegerlilik alanma dahil
bulunan davranislar, belli bir siire hasen olup daha sonra kabih olma ihtimali

4 el-Pezdevi, 111, 235; el-Amidi, 111, 143; el-Isfahani, 11, 502; ibnu’l-Humam, 111, 56; ibn
Abdissekdr, II, 65; es-Sevkani, 11, 788.

4 ed-Debisi, 228; es-Sem’ani, I, 419-420; er-Razi, 111, 298; el-Karafi, 238; Abdulaziz el-
Buhari, 111, 237; Sadrusseria, 11, 69; et-Taftazani, 11, 68; bn Melek, 242.

% el-Cassas, |1, 215-216.
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bulunan davranislardir. Bir diger ifadeyle husn ve kubh vasiflar1 degisebilen
davranmiglardir. Bir davranigin s6zii edilen iki ihtimalden (hasen ya da kabih olma
durumundan) hangisi iizerine oldugu ise, ancak o davraniga ser’l bir hiikmiin
baglanmasiyla aciga c¢ikar. Buna gore, emredildikten belli bir siire sonra
nehyedilen davranigin artik hasen degil kabih bir davranis oldugu anlagilir. Bu
husus dikkate alindiginda, neshin aklen miimkiin olup beda fikrinin kabuliinii
zorunlu kilacak bir mahiyette olmadig1 agik bir bicimde tespit edilmig olur.*

Hiikme konu olan davraniglarin husn ve kubh vasiflarmin degisebiliyor
olmasi sebebiyle, neshin aklen miimkiin oldugu anlayis1 sonraki hanefi usulciiler
tarafindan da benimsenmistir.”’ Ornegin es-Serahsi’ye gore, birer imtihan
(ibtild) vesilesi olarak sevk edilmis olan hiikiimler, ayn1 zamanda insanlarin
diinyevi ya da uhrevi menfaatlerine yoneliktir. insanlarin —diinyevi ya da uhrevi-
menfaati ise, degiskenlik Ozelliginin bir geregi olarak, kimi zaman, bir
davranigin  6nce emredilip sonra da nehyedilmesi yoluyla agiga ¢ikar.
Dolayisiyla ayni davranigin belli bir siire emre, daha sonra da nehye konu
edilmesi, sonugta sirf insanlara doniik bir maslahat ve fayda sebebiyledir.48
Diger taraftan neshin, mahiyeti itibariyle bir beyan isleminden ibaret oldugu
dikkate alindiginda, zorunlu olarak s6yle bir sonug ortaya ¢ikmaktadir: Nasil ki
Allah, bir emri gegerlilik siiresini belirterek sevk ettiginde, o emre konu olan
davranig emrin gegerlilik siiresince husn vasfina sahip ise, hiikkmii nesh edilen
davranislar bakimindan da benzer durum s6z konusudur. Daha agik bir ifade ile
hiikmii neshe konu olabilen davranislarin, hangi durumda hasen, hangi durumda
da kabih oldugu, ancak o davranisa baglanan ser’l hiikiim yoluyla agiga
¢ikmaktadir. Hiikmii neshin gegerlilik alanina dahil bulunan davraniglarin husn
ve kubh vasiflarinin tespitine iliskin bu ilke, ayn1 zamanda neshin aklen
miimkiin oluP bedd fikrini gerektirecek bir yapida olmadigmin agik bir
gostergesidir.”

Hanefi usulciilerin, ser’i hikkme konu olan davramslara iligskin (hasen
liaynihi, hasen ligayrihi, kabih liaynihi ve kabih ligayrihi bigimindeki) tasnifleri
dikkate alindiginda, onlarin husn-kubh konusundaki yaklagimlari ile neshi aklen
temellendirme bigimleri arasinda paralellik oldugu agik bir bigimde ortaya
cikmaktadir. Clinkii onlara gore, agagida gelecegi lizere, Allah’a iman ve kiifiir
gibi, husn ve kubh vasfi hi¢bir bicimde degismeyen davraniglarin hiikmii, neshin
gecerlilik alanina dahil degildir. Neshin gegerlilik alanina dahil bulunan
davraniglar ise, maslahata ya da mefsedete sebep olucu nitelikleri (husn ve kubh
vasiflar1) degiskenlik 6zelligi gosteren davraniglardir. S6zii edilen davraniglarin
hangi durumda hasen hangi durumda kabih oldugu ise, ancak ser’i hiikiim
yoluyla aciga c¢ikar. Bu durumda 6nce emre sonra da nehye konu edilen bir

" ed-Debiisi, 229.

47 es-Serahsi, 11, 56-57; Abdulaziz el-Buhari, III, 240; Sadrusseria, II, 70; ibn Melek, 242;
ibn Abdissekar, II, 65.

4 es-Serahsi, 11, 56.

49 es-Serahsi, II, 57.
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davranigin, ilk hilkmiin (emir: mensiih) gegerlilik siiresince hasen, buna karsilik
ikinci hiikmiin (nehy: nasih) gecerlilik siiresince de kabih oldugu anlasiimig
olur.

Hanefi yaklagimda oldugu gibi mu’tezili yaklasimda da, neshin aklen
miimkiin olusu, hitkkme konu olan davraniglarin maslahata ve mefsedete (fayda
ve zarar) sebep olucu niteliklerinin (husn ve kubh vasiflarinin), zamanin
degismesine ya da aym zaman dilimi igerisinde hiikmiin muhatabinin
degismesine  bagli  olarak  degisebilecegi  anlayisindan  hareketle
temellendirilmektedir.® Bu anlayisi Ebu’l-Huseyn el-Basri, dzlii bir bigimde
“kendisiyle Allah’a kulluk ettigimiz seyin (nassla sabit olan hiikkmiin) benzerinin
gelecekte kabih olmasi caizdir™" seklinde ifade etmektedir. Hatirlanacag; iizere,
hiikme konu olan davraniglarin husn ve kubh vasiflarini, mu’tezili bilginlerin
kimi zatl vasif, kimi lazimi vasif, kimi de arizi vasif bi¢iminde tespit
etmektedirler. Ister zati ister 1azimi isterse arizi bir vasif olarak anlasilsin, tiim
mu’tezill bilginlere gore, Allah’a iman ve kiifiir gibi, husn ve kubh vasfi zati
olup higbir bigimde degismeyen davraniglar hari¢, tiim davramiglarin husn ve
kubh vasiflar1 degiskenlik dzelligi gosterebilmektedir.®® Esasen neshi, aklen
miimkiin kilan da s6z konusu davraniglarin husn ve kubh vasiflarinin degisken
bir yapida olmalaridir.>

Es’ari usulciilere gore, hilkkme konu olan davraniglarin husn ve kubh
niteliklerinin ser’i hiikiimler yoluyla agiga ¢ikmalari ve bu sebeple de -akli
degil- tiimiiyle ser’1 birer nitelemeden ibaret olmalari, neshin aklen miimkiin
olmadig1 bigimindeki yaklagimi gecersiz kilmaktadir.>® Kaldi ki, ser’i
hiikiimlerin sevki ile bu hiikiimlere konu olan davranislarin nitelikleri arasinda,
Sari’ bir davranisi hasen olmasi sebebiyle emretmistir ya da kabih olmast
sebebiyle nehyetmistir, bigiminde bir sebep-sonug iliskisi kurulamaz. Bahsedilen
tiirde bir sebep-sonug iligkisinin kabulii, i18hi iradenin mutlaklig1 anlayigina ters
diismektedir. Ciinkii mutlak ildhi irade, hiikiimlerin sevkinde maslahat ve
faydanin temini gibi belli amaglara bagli kalma zorunlulugu bulunmayan bir
iradedir.>® Dolayisiyla, hiikkme konu olan davramslarin husn ve kubh
niteliklerinin ser’1 hiikiimler yoluyla agiga cikiyor olmasi ile ildhi iradenin
mutlaklig1 bir arada degerlendirildiginde, neshin aklen miimkiin olmadig: degil,
aksine miimkiin oldugu sonucuna ulasilir. Diger taraftan sozii edilen usulciilere
gore, ser’l hitkimlerin sevki ile maslahat ve mefsedet arasinda, tipk1 mu’tezili
usulciilerin yaptig1 gibi (Allah’in fiilleri/hiikiimleri, kullarn maslahatlarina
tabidir, bigiminde®), bir sebep-sonug iliskisi kurulmus olsa bile, yine de neshin

%0 Ebu’l-Huseyn el-Basri, 1, 401.

1 Ebu’l-Huseyn el-Basri, I, 401.

52 Mu’tezili bilginlere atfedilen s6z konusu gériis igin bkz. el-Ensard, I, 28.
58 el-Ensard, I, 28.

% el-Gazali, 11, 48; el-Amidi, I1I; 144; el-Isfahani, 11, 507.

% es-Sirdzi, 120; el-Amidi, I1I; 144; el-Beydavi, 65.

% el-Isfahani, II, 503, 507.
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aklen miimkiin olmadig1 sonucuna ulagilamaz.>” Ciinkii hangi davranisin, hangi
zaman diliminde ve hangi kosullarda maslahati ortaya ¢ikarici nitelikte (hasen),
buna karsilik hangi durumlarda da mefsedete sebep olucu nitelikte (kabih)
oldugu Allah’in bilgisindedir.®® Davramislarm husn ve kubh vasiflan ve
dolayistyla maslahatlar da, hilkmiin muhataplarinin ve sartlarin degisimine bagl
olarak degismektedir. Bu degisimin hangi yonde (hasenden kabihe ya da
kabihten hasene) gergeklestigi ise, neshin varligma bagli olarak yine ser’i
hiikiimler yoluyla anlasilmaktadir. Sonug¢ olarak, davraniglarin husn ve kubh
vasiflarmin (ve dolayisiyla maslahatlarin) izafi ve degisken bir yapida olmalari,
neshin aklen miimkiin oldugunun bir kanitidir.”

Neshin aklen miimkiin olup dinen de gerceklesmis oldugu hususunda
hemfikir olan usul bilginleri, hangi tiir hiikiimlerin neshe konu olabilecegi, buna
karsilik hangi tiir hiikiimlerin de olamayacagi konusunda farkli yaklasimlar
ortaya koymuslardir. Neshin gegerlilik alanina iligkin yaklasim farkliliklari,
usulciilerin, biiyiik 6l¢lide husn ve kubhun akli mi yoksa ser’i mi oldugu,60 ser’i
hiikiimlerin hangi yolla (aklen mi ser’1 bildirimle mi) tespit edilebilecegi ve ser’1
hiikme konu olan hangi davraniglarin husn ve kubh vasiflarinin degisebilecegi
hangilerinin degismeyecegi sorunlarina iligkin olarak ortaya koymus olduklari
yaklagim farkliliklarina dayanmaktadir.

Neshin gecerlilik alaninin tespitine yonelik olarak hanefi usulciiler, iki
farkli yaklagim ortaya koymuslardir. Kimi davramslarin husn ve kubh
vasiflarmin akli olup hicbir bigimde degismedigini; bu tiir davramiglarin ser’1
hiikmiiniin de aklen tespit edilebildigini savunan hanefi usulciiler, neshin
gecerlilik alaninin tespitinde husn ve kubh vasiflarimin ve dolayisiyla ser’i
hiikmiin aklen tespit edilebiliyor olup olmamasim bir 6lgiit olarak almaktadirlar.
Buna Kkarsilik, husn ve kubhun, dolayisiyla ser’i hitkmiin yalnizca ser’1 bildirim
yoluyla tespit edilebilecegini savunan hanefi usulciiler ise, neshin gegerlilik
alaninin tespitinde hiikme konu olan davranislarin husn ve kubh vasiflarimin
degisken bir yapida olup olmamalarin bir 6lgiit olarak almaktadirlar.

el-Cassas’a gore, miikelleflerin ihtiyari fiilleri aklen ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Ik kisim, Allah’a iman, peygamberleri tasdik, nimet verene siikiir
ve aklin kabih gordiiklerinden kagmmak gibi, miikellef tizerine vacib olup bu
ozelligi higbir bigimde degismeyen fiillerdir. Ikinci kisim, kiifiir, yalan,
peygamberleri tekzib ve aklin kabih gordiiklerinden kaginma gibi, haram olup
bu niteligi higbir bigimde degismeyen fiillerdir. Bu iki kisma dahil bulunan

5 el-Gazali, 1I, 39; Ibn Kudidme, Muvaffakuddin Abdullih b. Ahmed el-Makdisi,
Ravdatu’n-Nazir ve Cennetu’l-Mundzwr fi Usiili'I-Fikh ald Mezhebi’l-Imam Ahmed b.
Hanbel, Daru’1-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut 1981, 38; el-Amidi, 11T; 144; ibnu’1-Hacib, IV, 40;
el-Isfahani, 11, 503.

% el-Gazali, 11, 39; ibn Kudame, 38; el-Amidi, 111; 144; el-Isfahani, II, 503-504.

5 es-Sirazi, 120; el-Amidi, I1I; 144; el-Beydavi, 65; el-Isfahani, II, 504.

80 el-Amidi, III, 222; Ibnu’l-Hacib, 1V, 134; ez-Zerkesi, IV, 97; Ibn Emiri’l-Hacc, 111, 68;
ibn Nuceym, 336; el-Ensari, 11, 79.
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davranislarin hiikiimleri —ki bu hiikiimler aklen tespit edilebilmektedir-, hi¢bir
bicimde degismemekte, bir diger ifadeyle neshe konu olmamaktadirlar. Cilinkii
el-Cassds’a gore, tipki ser’ gibi, akil da Allah’m bir delili olup akil ile ser’
arasinda bir ¢eliskinin bulunmasi s6z konusu degildir. Boylelikle aklin hasen
goriip vacib olduguna hiikmettigi ya da kabih goriip haram olduguna hiikmettigi
bir fiil hakkinda, ser’in, aklin 6ngdrdiigii hilkmiin tam tersi bir hiikiimle sevk
edilmeyecegi de anlasilmig olur. Kisacasi ser’? hitkmii aklen tespit edilebilen
fiiller bakimindan nesh gecerli degildir.61

Uciincii kisim fiiller ise, namaz kilmak, orug tutmak, hacca gitmek ve
kurban kesmek gibi, aklin kimi zaman vuciibiyetine, kimi zaman haramligina ve
kimi zaman da mubahligma hiikmettigi fiillerdir. S6z konusu fiillere iligkin
olarak, aklen, ti¢ farkli hiikmiin miimkiin olmasi, bu tiir fiillerin husn ve kubh
niteliklerinin degisken olmasi sebebiyledir. Esasen ger’i hiikiimler bakimimdan
neshi anlamli kilan da, sozii edilen davranmiglarin bu nitelikleridir. Ciinkii, husn
ve kubh nitelikleri degisken olan bu davranislarin hangi zaman diliminde
maslahati ortaya ¢ikarici (hasen) ve hangi zaman diliminde de mefsedete sebep
olucu bir nitelikte (kabih) olduklari, ancak bu tiir davraniglara baglanan ser’i
hiikiimler yoluyla agiga ¢ikar. Nesihte de benzer durum s6z konusudur. Soyle ki,
Sari’, bir davranigin hangi durumda maslahati ortaya ¢ikarici, hangi durumda da
mefsedete sebep olucu bir nitelikte oldugunu bildigi i¢in, o davranisa farkli
zaman dilimlerinde farkli hiikiimler bag‘glamaktadlr.62 Boylelikle s6z konusu
davraniglara iligkin olarak, aklin (vacib, haram, mubah bi¢iminde) ii¢ farkli
hiikiim 6ngoriisii, tek hitkme indirgenmis olur. Kisacasi nesh, yalnizca ser’i
bildirim yoluyla a¢iga ¢ikan hiikiimler bakimidan gegerlidir.

Neshin gegerlilik alanina iligkin olarak el-Cassas’in ortaya koymus
oldugu bu yaklasim, agirlikli olarak Irakli hanefi usulciilerin goriisiinii temsil
etmektedir. Ornegin ed-Debiisi’ye gdre nesh, mesrii olmamaya (bir hiikiim
olarak ac¢iga c¢ikmamaya) ihtimali bulunup ser’in (ser’i bildirimin) varid
olmastyla agiga ¢ikan hiikiimler bakimindan gegerlidir.®® Husn ve kubhun,
dolayisiyla ser’1 hilkkmiin tespitinde aklin herhangi bir islevinin bulunmadigim
savunan hanefi usulciiler (6rnegin el-Pezdevi ve es-Serahsi) ise, husn ve kubhun
degisken bir yapida olup olmamasini esas alarak, neshin gegerlilik alaninin
tespitinde, Irakli usulciilerle benzer bir sonuca ulagmaktadirlar. Ciinkii onlara
gore, liaynihi hasen ya da liaynihi kabih olan kimi davramiglarin bu nitelikleri
higbir bigimde degismemektedir.”® Bu sebeple de sozii edilen nitelikteki
davraniglarin ser’i hitkmii neshin gegerlilik alanina dahil degildir.65 Anlasilacagi
tizere, her ne kadar farkli Olgiitlerden hareket etmis olsalar da, hanefi usul
bilginleri, Allah’a iman ve kiifiir gibi liaynihi hasen ya da liaynihi kabih olan

61 el-Cassas, 11, 203.

62 el-Cassas, 11, 204.

8 ed-Debiisi, 229.

64 el-Pezdevi, I, 272; es-Serahsi, I, 60-80; Abdulaziz el-Buhari, I, 272.
85 el-Pezdevi, 111, 244-246; es-Serahsi, 11, 56, 59.
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kimi davranislarin hiikmiiniin neshe konu olamayacagi hususunda ortak bir
yaklagim ortaya koymuslardir. Nitekim memzic usul gelenegine gore telif
edilmis usul eserlerinde, husn ve kubh vasiflart hicbir bigimde degismeyen
fiillerin hiikiimleri neshe konu olmaz, bigimindeki goriis hanefi ve mu’tezili
usulciilere atfedilmektedir.®®

Kaynaklarda, neshin gecerlilik alanina iligkin olarak mu’tezili
usulciilerin de hanefi usulciilerle ayn1 yaklasimi paylastigi ifade edilmektedir.
Ancak mu’tezili usulciilerin, hilkme konu olan davranislarin husn ve kubh
vasiflar1 hakkinda ortaya koyduklar1 yaklasgim farkliliklar1 dikkate alindiginda,
onlara atfen verilen yaklasimin, ilk bakista onlarin tiimii bakimindan gegerli
olamayacagi fikrini akla gelmektedir.67 Ciinkii hitkkme konu olan davraniglarin
husn ve kubh vasiflar1 kimi mu’tezili bilgine gore s6z konusu davraniglarin zati
vasfl, kimine gore hakiki/lazimi vasfi ve kimine 6%6re ise hilkkmii ¢evreleyen
sartlarin degismesine bagl olarak degisen vasfidir.” Bu durumda, kaynaklarda
mu’tezileye atfen verilen goriigiin, yalnizca husn ve kubhu degisken birer vasif
olarak tanimlayan mu’tezili bilginler bakimindan gegerli olmas1 gerekir. Ancak
el-Ensari, husn ve kubhu zati ve 1azimi birer vasif olarak tanimlayan mu’tezili
bilginlerin yaklasimi ile degisken birer vasif olarak tanimlayan mu’tezili
bilginlerin yaklagimi arasinda ciddi bir fark olmadig1 diisiincesinden hareketle,*®
neshin gegerlilik alanina iligkin olarak yukarida mu’tezileye atfen verilen
goriigiin tiim mu’tezili bilginlerin yaklasimini temsil ettigini ifade etmektedir.™
Ciinkii ona gore, husn ve kubhu zati ve lazimi birer vasif olarak tanimlayan
mu’tezili Dbilginler, bununla s6z konusu vasiflarin  higbir bigimde
degismeyecegini  kastetmemektedirler. Onlarin  zatl ve lazimi vasifla
kastettikleri, davranisi ¢evreleyen arizi durumlar sebebiyle kimi zaman
degisebilen fakat davraniglar bakimindan asli olan vasiflardir. S6z gelimi, yalan
sOylemeyi mesru gosteren bir gerekgenin varhigi halinde yalan sdylemek,
bizatihi degil ligayrihi (yalan sdylemeyi mesru gosteren gecici bir gerekgenin
varligi sebebiyle) hasendir. Tipki Hz. Adem (a.s.) zamaninda kiz kardesle
evlenmenin mesru olup daha sonradan yasaklanmasinda oldugu gibi. Soz
konusu evlilik bi¢imi, bizatihi kabih olmasina ragmen, neslin devami
gerekeesiyle (ki bu gerekge/arizi durum, hiikkme konu olan davranisi gegici
olarak hasen kilmaktadir) gegici bir siire mesru klhnmlstlr.71 Kisacas1 el-
Ensari’ye gore, hiikkme konu olan davraniglarin husn ve kubh vasiflari, her ne
kadar kimilerince zati ve lazimi/hakiki birer vasif olarak anlasilmis olsa da,

% jbn Emiri’l-Hacc, 111, 68; ibn Abdissekar, 11, 79.

87 Nitekim itiraz niteligindeki bdyle muhtemel bir fikri, ibn Abdissekir, “Cubbéiler
disindaki mu’tezililere gore, tipki Allah’a iman ve kiifiir gibi, hilkme konu olan her bir
davranigin hasen ve kabih vasfi, zati olup higcbir bigimde degismemektedir, dersen...”
bigiminde ifade etmektedir. Bkz. ibn Abdissekr, II, 79.

68 fonu’l-Humam, 11, 115; el-Ensari, 1, 25.

6 el-Ensard, I, 28.

0 el-Ensar, I, 28.

" el-Ensari, |, 28.
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hicbir mu’tezili bilgin tarafindan higbir bicimde degismeyen vasiflar olarak
anlasilmamustir. Dolayisiyla kaynaklarda, neshin gecerlilik alanina iliskin olarak
mu’tezileye atfen verilen gorils, tim mu’tezili bilginlerin goriisiini
yansitmaktadir. Ayrica kaynaklarda, neshi aklen reddettikleri yoniinde
mu’tezileye higbir goriigiin izafe edilmemis olmasi da, bir bakima el-Ensari’nin
degerlendirmesini destekler niteliktedir.

Ser’i hitkkme konu olan fiillerin husn ve kubh niteliklerinin bu fiillere
baglanan ser’i hiikiimler yoluyla agiga ¢iktig1 ve ser’i hiikiimlerin de yegéane
bilgi kaynaginin ser’i bildirim oldugu fikrini savunan es’ari usulciilere gore ise,
Allah’a iman ve kiifiir dahil tim ser’1 hiikiimler neshin gecerlilik alanina
dahildir.”® Ciinkii Allah’a iman ve kiifiir gibi kimi fiillerin hiikmiiniin neshe
konu olamayacagini savunan usulciilerin iddialarinin aksine, ser’i hilkkme konu
olan tiim fiillerin husn ve kubh vasiflari, ancak bu fiillere baglanan ser’i
hiikiimler yoluyla agiga ¢ikar. Dolayisiyla neshin gegerlilik alaninin tespitinde,
kimi fiillerin husn ve kubh vasiflarinin ve dolayisiyla hiikiimlerinin aklen tespit
edilebilip higbir bicimde degisime konu olmadiklar1 fikrinden hareket etmek
gecerli bir yaklasim bi¢imi degildir. Esasinda es’ari usulciilerin neshin gegerlilik
alanina iligskin yaklagimlari, onlarin nassla sabit olan hiikmiin daha sonra gelen
ser’t  bir delille  kaldiridmas: bi¢cimindeki nesih tanmmmindan da
anlagilabilmektedir. Nitekim tanimda gecen, nassla sabit olan ibaresi ile onlarin
ser’t hiikiimlerin yegdne bilinme kaynagimin nass (ser’t bildirim) oldugu
yoniindeki goriisleri bir arada degerlendirildiginde, bu durum agik bir bigimde
tespit edilebilmektedir. Sonug olarak, es’ari usulciilerin husn-kubh konusundaki
goriigleri ile onlarin neshin gegerlilik alanina iligkin goriisleri arasinda dogrudan
bir iliski bulunmaktadir.

Sonug¢

Klasik fikih usili kaynaklarinda, EbG Miislim Muhammed b. Bahr el-
Isfahani disindaki tim miisliiman bilginlerin neshin aklen miimkiin olup ser’an
gerceklesmis oldugu hususunda miittefik olduklarn ifade edilmektedir.
Dolayisiyla neshin aklen miimkiin ve ser’an gergeklesmis olup olmadigia
iliskin tartisma miisliiman bilginler ile Iseviler disindaki Yahudiler arasinda
cereyan etmektedir.

Neshi aklen miimkiin gérmeyen Yahudilere gore, Allah bir seyi ya
bizatihi hasen olmasi sebebiyle emreder ya da bizatihi kabih olmasi sebebiyle
nehyeder. Emre ya da nehye konu olan bir seyin daha sonradan neshe konu
olmasi ise, o seyin hasen ve kabih vasiflar1 bakimindan tam tersi bir durumun
ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu durumda daha &nceden hasen olmasi
sebebiyle emredilmis olan seyin bizatihi kabih olduguna, kabih olmasi sebebiyle
nehy edilmis seyin de bizatihi hasen olduguna hiikmetmek gerckmektedir. Boyle

2 el-Amidi, III, 222; ibnu’l-Hacib, IV, 134; es-Subki, 59; ez-Zerkesi, IV, 97; Ibn Emiri’l-
Hace, 111, 68.
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bir durumun varhigmm kabuli ise, Allah’in ilminde degisiklik meydana
gelebilecegi fikrinin (bedd) kabulii anlamma gelmektedir ki bu da kiifri
gerektirmektedir. Dolayisiyla ser’1 hiikkiimlerin neshi, aklen miimkiin degildir.

Usul bilginlerine gore ise, husn ve kubuh sorunuyla iliskilendirildiginde
neshin, aklen imkénsiz oldugu sonucuna degil, tam aksine onun aklen miimkiin
oldugu sonucuna ulagilir. Allah’a iman ve kiifiir gibi kimi davraniglar disinda
hiikkme konu olan tiim davraniglarin husn ve kubh vasiflarmin degisken bir
yapida olduklarini savunan hanefi ve mu’tezili usulciilere goére, neshi aklen
miimkiin kilan, s6zii edilen davraniglarin husn ve kubh vasiflarinin degisken bir
yapida olmalaridir. Eg’arl usulciilere gore ise, ilahi iradenin mutlakligi kabul
edildiginde zorunlu olarak neshin imkani kabul edilmek durumundadir. Onlara
gore, neshin aklen imkani ile husn ve kubh arasinda bir iligski kurulmus olsa bile,
ser’i bildirim yoluyla agiga ¢ikiyor olmalarinin bir geregi olarak hitkkme konu
olan davraniglarin husn ve kubh vasiflar1 izafi ve degiskendir. Dolayisiyla,
hiikme konu olan davranislarin vasiflarindan hareket edildiginde, neshin aklen
imkansiz oldugu degil, tam aksine aklen miimkiin oldugu sonucuna
ulasilmaktadir.

Neshin gecerlilik alaniyla ilgili olarak ise, yine husn ve kubh konusunda
benimsenen yaklasimlarin bir uzantisi1 olarak usul bilginleri, farkli goriisler
ortaya koymuslardir. Hanefi ve mu’tezili usulciilere gore, Allah’a iman ve kiifiir
gibi, husn ya da kubh vasfi hi¢bir bicimde degismeyen davraniglarin hilkmii
neshin gecerlilik alanina dahil degildir. Es’arl usulciilere gore ise, tiim ser’i
hiikiimler neshin gecerlilik alanina dahildir. Ciinkii ser’1 hitkkme konu olan tiim
davraniglarin husn ve kubh vasiflar1 degisken bir yapidadir.
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BAZI HANEFi USULCULERIN MANA iLE RIVAYET
MESELESINE YAKLASIMLARI

Zisan Tiircan

OZET

Sozli aktarimin dogasindan kaynaklanan mana ile rivayet, hadislerin yazili
belgeler iizerinden nakledildigi ikinci asir sonrasindaki donemlerde de teorik
tartigmalara konu olmustur. Islami ilimlerin farkli alanlarinin uzmanlari, diger pek
¢ok meselede oldugu gibi, mana ile rivayet konusunu da kendi amag ve
terminolojileri ¢ercevesinde ele almig ve yorumlamiglardir. Bu makalede 6nde gelen
Hanefi usulciilerden Pezdevi (6.482/1089), Serahsi (6.483/1090) ve Abdulaziz el-
Buhari’nin (6.730/1329) mana ile rivayet meselesine yaklasimlar ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Mana ile rivayet, Lafzen Rivayet, el-Pezdevi, es-
Serahsi, Abdulaziz el-Buhari.

ABSTRACT
The Approachs of Some of Hanafi Usiiliyyiin to the Problem of Transmission
by Meaning
The transmission by meaning was derived from oral transmission nature.
However, Islamic scholars kept on discussing it as theoretical topic in the periods
after second century in which ahadith were transmitted in written form. The scholars
of Islam examined issue of transmission by meaning like many other issues in their
own perspectives and by using their terminologies. In this article, we will examine
the approachs of al-Pazdavi (d.482/1089), al-Sarakhsi (d.483/1090) and Abd al-Aziz
al-Bukhari (d.730/1329) who are prominent Hanafi scholars of methodology of
Hanafi Figh to transmission by meaning.
Keywords: Transmission by meaning (Riwayah bi al-ma’na), Verbatim
transmission (Riwayah bi al-Lafz), al-Pazdawi

Giris

Sifahi naklin kac¢inilmaz bir sonucu olarak goriinen mana ile rivayet,
uygulanmaya baglandigi sahabe doneminden itibaren cevazina iligkin
tartigmalar1 da beraberinde getirmistir. Mana ile rivayetin mutlak olarak cevazini
kabul edenler ve etmeyenlerin yaninda, onu ancak bazi sartlarin gerceklesmesi
durumunda tecviz edenler vardir. Dort mezhep imaminin ve ehl-i hadisin
cogunlugunun mana ile rivayeti tecviz ettikleri, genel olarak Zahirilerin caiz
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gormedikleri sdylenebilir." Bu bakimdan farkli diisiinenleri ehl-i hadis ve fukaha
seklinde smiflandirmak miimkiin degildir. Meselenin detaylarina inildiginde
tecviz yanlisi olanlarin bazi noktalarda ayrildigi, mana ile rivayetin caiz olusunu
temellendirmede kullanilan argiimanlari farkli yorumladiklari goriiliir. Mana ile
rivayeti tecviz edenler arasinda beliren 6nemli bir ayrigsma, Kur’an ve hadis
metinlerinin okunus ve rivayet tarzi arasinda yapilan mukayesede ortaya g¢ikar.
Kur’an’1n yedi harf {izere indirildigini bildiren habere dayanarak, bahse konu iki
metnin okunug ve naklini benzestirenler oldugu gibi, Kur’an’in yedi harf {izere
indirilmesinin, hadisin mana ile rivayetinden farkli bir ruhsati ifade ettigini
diisiinenler de vardir. Hanefi usulciilerden Pezdevi (6.482/1089), Serahsi
(6.483/1090) ve Abdulaziz el-Buhari’nin (6.730/1329) mana iizere rivayet
meselesine yaklasimlari, bahsedilen hususlar bakimindan incelenmeye deger
goriinmektedir.

Pezdevi, Serahsi ve Abdulaziz el-Buhiri’nin Mana ile Rivayetin
Cevazi Meselesine Yaklasimlari

Pezdevi, Serahsi ve Abdulaziz el-Buhari, mana ile rivayeti tecviz
edenlerdendir. Alimlerin gogunlugunun lafzen rivayeti tercih ettiklerini, fakat
bununla birlikte saglam bir zabt olmak kaydiyla manayla rivayete cevaz
verdiklerini 6zellikle vurgulayan bu usulciiler, ayn1 zamanda kendi goriislerini
de ifade etmis olurlar. Serahsi en-Nehai (6.96/715), es-Sa’bi (6.104/723) ve el-
Hasen el-Basri (6.110/728), gibi Onemli isimlerin bahsedilen gorisii

! Bk. Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, DIiB. Yay.,
Ankara 1976, c. I, s. 455. Sahabeden ibn Omer (Abdulaziz Alau’d-din el-Buhari,
Kesfi'l-esrar serhu usili’l-Pezdevi (Pezdevi’nin Usalii ile birlikte), Daru’l-
kutubi’l-Islami, by. ts., III, 55), tibiundan ibn Sirin, Sufyan b. Uyeyne, mana ile
rivayeti caiz géormeyenlerdendir. Hatta ibn Sirin lahn ve tahrif vaki olan rivayetin
1slahina bile karsidir. ibnu’s-Saldh onun bu tavrini, 1afzen rivayet konusunda
asirihik olarak niteler. (Ebi Amr Osman b. Abdirrahman ibnu’s-Salah, Ulimu’l-
hadis, tahk.: Nireddin Itr, Daru’l-fikri’l-mu’asir, Beyrut 1406/1986, s. 218). ibn
Hazm ise melhun olarak gelen lafizlar: tashih etmenin vacip oldugu goriisiindedir.
(Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, c. I, s. 461). Imam Malik, merfu hadisin
mana ile rivayetini tecviz etmezken, sahabe ve tabiun kavlinde bunu caiz goriir.
(Celaluddin es-Suylti, Tedribu'r-rdvi fi serhi takribu’n-Nevevi, tahk.. Ebu
Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi, Dar tayyibe, by., c. I, s. 536). Malik, Hz.
Peygamber’in sozii ile digerlerini daima ayirma egilimindedir. Mesela hadis
uyduran fakat sonrasinda tevbe eden kisinin haberinin kabul edilip edilmeyecegi
meselesinde de bu ayirimi yapar. Ona gore eger bir kisi, Hz. Peygamber’in s6zil ile
ilgili yalan s6ylemisse, sonradan tevbe de etse nakledecegi sonraki haberleri kabul
edilmez. Ancak yalanciligi sahabe ve tabiun kavli ile ilgili ise tevbe ettikten
sonraki rivayetleri makbuldiir. Bk. Ahmed b. Ali b. Sabit b. el-Hatib el-Bagdadi,
el-Kifaye fi ilmi'r-riviye, tahk.: Ebli Abdillah es-Sevraki-ibrahim Hamdi el-
Medeni, el-Mektebetu’l-ilmiyye, Medine, ty., s. 117.
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savunanlardan olduguna isaretle’ goriislerinin kuvvetini ima ederken, Abdulaziz
el-Buhari muhalif goriige sahip isimlerden 6rnekler vermeyi tercih etmistir.?

Usulciilerimize gore, manayla rivayete cevaz vermeyenlerin temel
dayanagi, “Benim soziimil dinleyen ve isittigi gibi belleyip nakleden kimsenin
Allah yliziinii agartsin...” hadisidir. Bu rivayet manayla rivayete karsi olanlara
gore, hadis naklinde herhangi bir lafzin digeriyle degistirilmesine miisaade
edilmedigini gosterir. Zira Hz. Peygamber cevamiu’l-kelimdir ve bagka birinin
idrak edemeyecegi derecede fasih bir beyana sahiptir. Bir lafzin diger bir ifade
ile degistirilmesi, murat edilen mananin tahrif edilmesi, ziyadeli ve eksik
nakledilmesi riskini taslr.4

Serahsi, “Allah yiiziinii agartsin” rivayetini, lafzen naklin gerekliligine
delil olarak kullananlarin aksine, onu sadece cevamiu’l-kelim tiiri hadislerin
rivayetiyle iliskilendirmektedir:

“Bize gore bu tlir hadislerin mana ile nakline cevaz verilmemesi en
dogrusudur. Zira ‘Bana cevamiu’l-kelim verildi’ hadisinin bildirdigi gibi, bu tarz
s0z sdylemek Hz. Peygamber’e has bir 6zelliktir ve ondan baskasi, bu 6zellige
sahip degildir...Allah Ras{liiniin ‘...sonra isittigi gibi nakleden’ sozii iste bu tiir
haberler ig:indir.”5

Serahsi, manayla rivayete karsi ¢ikanlarin ileri siirdiikleri goriislere
kars1 sahabede goriilen nakil tarzini delil getirir:

“Bizim delilimiz, sahabenin ‘Rasﬁlullah bize sunu emretti, bizi sundan
menetti’ seklindeki yaygin sozidir. Inatgilarin disinda hi¢ kimse bu sekilde
gelen bir haberi kabul etmezlik yapmamustir.”®

Serahsi’nin igsaret ettigi sahabe uygulamasi, mana ile rivayeti tecviz
edenlerin muhalif goriislere kars1 genel olarak dile getirdikleri bir argiimandir.
Benzer ifadeler Pezdevi’nin Usil’iinde’ ve Abdulaziz el-Buhari’nin onun
lizerine yazdig1 serhinde8 de tekrar edilmektedir. Abdulaziz el-Buhari sahabenin
bahse konu uygulamalarini ya da ayni1 mecliste dinledikleri halde haberleri farkli
lafizlarla rivayet etmelerini, onlar1 dinledikleri ortamda yazmamalarina,

2 Muhammed b. Ahmed Ebt Sehl es-Serahsi, Usii/, Daru’l-ma’rife, Beyrut, ts., C. |,
S. 355.

% Abdulaziz el-Buhari, hadisin mana ile rivayetini higbir surette tecviz etmeyenlere
ornek olarak, sahabeden Ibn Omer, tabiinden Ibn Sirin ve Hanefilerden Ebti Bekr
er-Razi’yi zikreder. Buhari, Kegfu 'l-esrar, c. I11, s. 55.

* Bk. Ebt’l-Hasen Ali b. Muhammed b. el-Huseyn el-Pezdevi, Usi/ (Buhari’nin
serhi ile birlikte), Daru’l-kutubi’l-islami, by. ts., c. III, s. 54; Serahsi, Usiil, c. |, s.
355; Buhari, Kesfu 'l-esrar, c. 111, s. 54.

% Serahsi, Usiil, c. |, s. 356-357.

® Serahsi, Usiil, c. |, s. 355.

" Pezdevi, Usil, c. Ill, s. 56.

8 Buhari, Kesfu'l-esrar, c. 111, s. 56.
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birbirlerine tekrar etmemelerine ve seneler sonra ihtiya¢ hésil oldugunda
nakletmis olmalarina baglar.’

Serahsi’nin mana ile rivayetin cevazina, sahabenin nakil tarzini delil
getirirken kullandig1 iislupta dikkat ¢eken nokta, sahabeden gelen bu tiir
haberleri kabul etmeyen -zayif da olsa- muhalif grubu “inatgilar” seklinde
marjinalize ederek hiikiimsiiz hale getirmesidir. Onun yargisini Abdulaziz el-
Buhari daha ileri gotiirmiistiir. Abdulaziz el-Buhari, Serahsi’nin “inatgilar”
olarak niteledigi kesimi dikkate deger %brmemis ve mana ile rivayetin cevazinda
icma’m mevcudiyetinden bahsetmistir. %0, mana ile rivayetin cevazi konusunda
icma’ oldugu seklindeki iddiasini iki agidan gerekcelendirir. Bunlardan ilki,
sahabenin hadis naklinde uyguladig1 yontem ve bu yontemin varligina iligkin
genel kabuldiir. Miiellif bu ¢ercevede, sahabenin Hz. Peygamber’in agzindan
birebir nakletmek yerine, ittifak halinde, “Peygamber (s.a.) sunu emretti, sunu
yasakladi” seklinde rivayet etmelerine isaret ederek, mesela Ebli Mahzire’nin
Peygamber’in (s.a.) ona terci’i (ezan okurken kelime-i sehadet kismina gelince
yiiksek sesle okumadan oOnce iginden gizlice sOylemek) emrettigine dair
rivayeti*® ile Safvan b. Assal’m, “Seferdeyken Peygamber (s.a.) mestlerimizi ii¢
giin ii¢ gece ¢ikarmamamizi emretti”*?, Amr b. Sa’id’in babasindan naklettigi,
“Peygamber (s.a.) kertenkelenin oOldiiriilmesini emretti. Ona fuveysik adini
verdi”3, Cabir b. Abdillah’mn, “Peygamber (s.a.) muhdkale (Bugdayin basaginda
iken kendi cinsi olan belli miktarda bugday karsiliginda satilmasi) ve
miizabeneyi (dalindaki yas hurmanin kuru hurmayla tahminen degisimi)
yasakladi. Arayaya (agactaki taze hurmanin, tahmini olarak kuru hurma
karsiiginda satis) izin verdi™?, Enes’in, “Peygamber (s.a.) meyvelerin

% Buhari, Kesfi 'I-esrar, c. 111, s. 56.

10 Buhéri, Kegsfu 'l-esrar, c. Il1, s. 56.

" Hz. Peygamber’in Ebli Mahzire’ye terci’i emretmesinden bahseden rivayetlerin
gorebildigimiz  kadariyla  hepsi Hz. Peygamber’in  bizzat agzindan
nakledilmektedir. (Mesela bk. Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel,
Musned, tahk.: Suayb el-Arnatd, Adil Mursid ve digerleri, Muessesetu’r-risale, by.
1421/2001, c. XXIV, s. 91.) Abdulaziz el-Buhari’nin 6rnek olarak verdigi
rivayetin formunda sdyle bir rivayet vardir: “Abdulmelik b. Ebi Mahziire, EbQ
Mahzlre’den Peygamber’in (s.a.) ona ezani ¢ift, kameti tekli okumasini
emrettigini isitmistir.” Bk. Eb’1-Hasen Ali b. Omer ed-Darakutni, Sunen, tahk.:
Suayb el-Arnatid, Muessesetu’r-risdle, Beyrut 1424/2004, c. I, s. 445; Ahmed b.
el-Huseyn Ebl Bekr el-Beyhaki, Ma rifetu’s-sunen ve’l-dsdr, tahk.: Abdulmu’ti
Emin Kal’aci, Beyrut, 1412/1991, c. 11, s. 250.

2 Bk. Muhammed b. Isd et-Tirmizi, Sunen, tahk.: Ahmed Muhammed Sakir,
Matbaatu Mustafa el-babi el-Halebi, Misir 1395/1975, Taharet, 72.

® Ebi’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac, Sahih, tahk. Muhammed Fuad Abdulbaki,
Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, Beyrut, ts. Adab, 38.

¥ Tirmizi, Buyd’, 74.
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olgunlagmadan satigini yasakladl”15 seklindeki rivayetlerinden ornekler
vermektedir. Hz. Peygamber’in sozlerini hikaye ettiklerini gdsteren ¢ok sayida
ornegin bulundugunu belirten Abdulaziz el-Buhari, sahabenin lafzen rivayete
dikkat etmedigini, dyle ki, ayni ortamda s6ylenen bir hadisi bile farkl lafizlarla
nakledebildiklerini vurgular. Yaptig1 bu tespitin misali olarak o, iki rivayete
atifta bulunur. Ilkinde bir bedevi, “Allah’im bana ve Muhammed’e merhamet et,
ikimizden baskasina merhamet etme!” seklinde dua etmis, bunun iizerine Hz.
Peygamber, “Genisligi daralttin (< aa5)” buy‘urmustur.16 Hz. Peygamber’in
s6ziindeki “daralttin” ifadesi, baz1 haberlerde 8w bazilarinda ise <C=ie
(engelledin) seklinde nakledilmistir."’ Diger ornekte ise “fakih olmayan (48
nice fikih tastyicilari (nakilleri) vardir ki...”*® ifadesi, 4148 Y (fikhi olmayan)*
seklinde rivayet edilmistir.

Abdulaziz el-Buhari, biitiin bu anlattiklarini reddeden kimsenin
bulunmadigindan bahisle, mana ile rivayetin cevazi konusunda icma’ edildigini
belirtmektedir. Ona gére Ibn Mes’ud, Enes ve sahabeden diger bazilarmin bir
hadis naklettiklerinde “Benzer sekilde buyurdu” ya da “Buna yaki buyurdu”
tarzindaki ilavelerini hi¢ kimsenin inkar edememesi de icma’in varliginin bir
baska kanitidir.

Abdulaziz el-Buhari, mana ile rivayetin caizligi konusunda icma’in var
oldugu diisiincesini desteklemek i¢in ikinci yol olarak mukayeseye bagvurur. O
bu konuda, seriati yabancilara kendi dillerinde agiklamanin (serh) cevazina
iliskin icma’a dayanir:

“Arapganin bagka bir dile ¢evrilmesi caiz ise, Arapcanin Arapga ile
degistirilmesi evleviyetle caizdir. Zira Arapca ile terclimesi arasindaki
(muhtemel) uyumsuzluk, Arapg¢a ile yabanci bir dile g¢eviride ortaya ¢ikacak
olandan daha azdir.””

Ao

Buhari’nin yaptigi, daha dogrusu tekrar ettigi mukayese, mana ile
rivayetin caizligini savunanlarin pek ¢ogunun one siirdiikleri bir argiiman

> Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih, tahk.: Muhammed Zuheyr b.
Nasir, Daru tavki’n-necat, 1422, Zekat, 58.

19 Bk. Buhari, Edeb, 27.

Y Uzun uzadiya arastirmamiza ragmen ne s ne de < seklinde gelen bir
rivayete rastlayabildik. Fakat <asi ifadesi kimi rivayetlerde &kial seklinde
gecmektedir. Bk. Tbn Hanbel, c. XVI, s. 315; Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid
ibn Mace, Sunen, tahk.: Muhammed Fudd Abdulbaki, Daru ihyai’l-kutubi’l-
Arabiyye, ts., Taharet, 78.

18 Bk. ibn Mace, Menasik, 76.

1% fbn Hanbel, c. XXVIL, s. 301.

%0 Buhari, Kesfir’l-esrdr, c. 111, s. 56. Kur’an’in yabanci bir dile terclimesi ile Arapga
tefsir edilmesi arasinda yapilan benzer bir mukayese i¢in bk. Bk. Muhammed
Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilu’l-irfan fi uliimi’l-Kur’an, Matbaa Isa el-babi ve
surakauhu, by. ts., ¢. I, s. 131 vd.
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olagelmistir. Hatta ibn Hacer, s6z konusu argiimanin mana ile rivayetin cevazini
A N 21
savunanlarin en kuvvetli delilleri oldugunu vurgular.

Ozellikle hadisgilerin mana ile rivayetin cevazini ispat i¢in kullandiklar
diger bir delil, Ya’k{ib b. Abdillah b. Siileyman Ukeyme el-Leysi-babasi-dedesi
senediyle gelen meshur rivayettir. Bu rivayete gore Siileyman el-Leysi Hz.
Peygamber’e ondan dinlediklerini ayni sekilde nakledememekten yakinmig, Hz.
Peygamber de ‘Harami helal, heldli haram kilmadiginiz ve manay1 dogru
aktardiginiz silirece bir beis yok’ buyurmustur. Basta el-Hatib el-Bagdﬁdi22
(6.463/1070) olmak iizere Ibnu’l-Mulakkin®® (6. 804/1402) ve Suyfti®*
(6.911/1506) gibi pek ¢ok hadisgi sozii edilen haberi eserlerinde, mana ile
rivayetin caiz olusuna delil olarak zikretmislerdir. Pezdevi ve Serahsi,
Usdllerinde bu rivayete herhangi bir vesile ile yer vermezken, Abdulaziz el-
Buhari®® onu, Hatib’in Kifdye’sine atif yaparak kullanmaktadir. Ne var ki Sehavi
(5.902/1486), el-Cevzekani® (5.543/1148) ve Ibnu’l-Cevzi’nin® (6.597/1200)
mezklr rivayeti Mevzidt'larina aldiklarimi sdylemistir. Her ne kadar Sehavi, bu
karar1 tartigmali bulsa da, kendisi de bahse konu rivayetle ilgili olarak en
azindan “muzdaribdir, sahih degildir”28 seklinde kanaat belirtmistir.

Hadislerin mana {izere naklinin, Kur’an’in nakli ve ayrica onun yedi
harf iizere indirilmesine dair rivayeti g¢ercevesinde ele almmasi da dikkat
cekicidir. Bu ¢ercevede hadisin rivayeti ile Kur’an’in okunusu ve nakledilmesi
arasinda kiyaslamalar yapilmis ve bir takim benzerlikler kurulmustur.

2l Ebo’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Nuzhetu'n-nazar fi tavdihi
nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, Abdullah b. Dayfillah er-Rahili, Matbaatu
sefir bi’r-riyad, 1422, c. 1, s. 229; Suyti, Tedribu r-ravi, c. 1, s. 536.

%2 Hatib, Kifdye, c. 1, s. 199.

% Eba Hafs Amr b. Ali ibnu’l-Mulakkin, el-Mukni’ f uliimi’l-hadis, tahk.: Abdullah
b. Yusuf el-Cudey’, Dar Fevvaz li’n-nesr, Suud, 1413, c. I, s. 373.

2 Suyati, Tedribu 'r-rdvi, c. 1, 5. 534.

%5 Buhari, Kesfu I-esrar, c. 1, s. 56.

% el-Huseyn b. ibrahim el-Cevzekani, el-Ebatilu ve’l-mendkiru ve’s-sihahu ve’l-

mesahiru,Daru’s-sami’i, Riyad 1422, c. I, s. 233.

Ibnu’l-Cevzi’nin  Mevziigt'min  elimizdeki matbu niishasinda bu rivayete
rastlamadik. Eserde gegen yakin muhtevali bir rivayet sudur: “Peygamber (s.a.)
‘Kim benim adima kasithi olarak yalan uydurursa cehennemin iki kaynagi
arasindaki yerine hazirlansin’ buyurdu. Bu s6z sahabeye ¢ok agir geldi. Dediler ki:
“Ya Rasilallah, senden bir hadis naklediyoruz, fakat ziyadeli ya da eksik
olabiliyor?” O da ‘Benim dedigim bu degil, benim kusurumu ve islam’a leke
stirmeyi arzulayarak yalan uydurmadan bahsediyorum’ buyurdu.” Cemaluddin
Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi, el-Mevziidt, tahk.: Abdurrahman Muhammed
Osman, el-Mektebetu’s-selefiyye, Medine, 1386/1966, c. I, s. 95.

8 Semsuddin Ebd’l-Hayr es-Sehavi, Fethu l-mugis bi serhi elfiveti’l-hadis, tahk.:
Ali Huseyn Ali, Mektebetu’s-sunne, Misir 1424/2003, c. I11, s. 145.

27
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Mana ile Rivayete Konu Olmalar1 Bakimindan Kur’an ve Hadis
Metinleri Arasindaki Iliski

Sahabe doneminden itibaren, hadislerin mana ile rivayeti meselesinde
Kur’an’in okunus sekillerine bir takim atiflarin yapildigi goriilmektedir. Mesela
Beyhaki’nin (6.458/1066) Mekhul’den (6.112/730) rivayetine gore o sunu
anlatmistir: “Ebd’l-Ezher ile birlikte Vasile b. el-Eska’in? yanma girdik ve
“Eb(’l-Eska’! Rastlullah’tan bir hadis rivayet et, onda ne vehim ne ilave ve ne
de unutma s6z konusu olsun” dedik. Vasile “Hi¢ Kur’an okudunuz mu?” dedi.
Biz de “Evet, ne var ki hafiz degiliz; vav ve elif ilave edebiliyoruz ya da eksik
birakabiliyoruz” dedik. Bunun fiizerine o “Kur’an yazili olarak elinizde
bulunurken ve onu ezberlemekten de geri durmadiginiz halde ilaveli ya da eksik
okudugunuzu soyliiyorsunuz. Peki, Rastlullah’tan bir kere duydugumuz
hadisleri size nasil eksiksiz nakledebiliriz. Hadisi mana {izere nakledersek bu
size yeter” dedi.®

Uygulamada goriilen zorluga/gerceklige dikkat ceken bu Ornegin
aksine, sahabe sonrasi dénemde Kur’an ve hadis nakli konusunda yapilan
mukayeseler biraz daha i’caz meselesine yogunlasmaya baslamistir. Mesela EbQ
Uveys (6.167/784), Zuhri’ye (6.124/741), hadisi rivayet ederken takdim ve tehir
etme durumunu sormus, o da “Bu, Kur’an’da caiz ise hadiste niye olmasin.
Hadisin manasint dogru aktarir, harami helal, helali da haram yapmazsan bir
beis yok” diye cevap vermistir.*!

Bu rivayete goére Zuhri’nin, ayetlerin kimi ifadelerini takdim ve tehir ile
okumayi tecviz ettigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte onun cevabinda, Kur’an
nazminin mu’ciz olusu sarahaten ifade edilmese de onun, hadisin nazmindan
farkliligi ve tistlinliigli vurgulanmaktadir.

Safii’ye (6.204/819) gelince, onun, Kur’an ile hadislerin okunmasi ve
nakledilmesi konusunda yaptigi mukayese, iki metni mahiyet olarak birbirine
yaklagtirmistir. SOyle ki, onun, iki metnin nakledilmesi hususunda yaptig:
kiyaslama/benzestirme tam olarak mana ile rivayet meselesini yansitmaktadir.

2 yasile b. el-Eska’ suffe ehli sahabilerdendir. Bk. Ebt Omer Yusuf b. Abdillah b.
Abdilber, el-Isti’ab fi ma rifeti’l-ashab, Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-ceyl,
Beyrut 14142/1992, c. 1V, s. 1564.

%0 Suyiti, Tedribu'r-ravi, c. |, s. 534-535. Hadisin naklinin Kur’an’in nakliyle
devamli surette mukayese edildigi, nakil faaliyetinin gesitli alanlarinda konu
edilmesinden anlasilmaktadir. Kur’an ve hadisin evla kiyasa miisait konumlari, bu
tir yaklagimlarin sergilenmesini miimkiin kilmistir. Mesela arz ve tahammiil
yontemlerinden arz/kiraati yeterli gormeyip yalmzca sema’1 sart kosanlara imam
Malik su sozlerle ¢ikisir: “Sen bir kariye Kur’an okusan ve ‘sana kim kiraat ettirdi’
diye sorulsa’, sana okumadig1 ve sadece senin ona okudugun halde ‘filan’ demez
misin? O halde hadiste bunu yeterli gormiiyorsun, ama Kur’an’da yeterli
goriiyorsun (0yle mi?) Kur’an daha biiyiik degil mi?” Hatib, Kifdye, 270.

31 Sehavi, Fethu’l-mugis, c. 11, s. 144; SuyGti, Tedribu 'r-rdvi, c. |, s. 535-536.
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Safii, tesehhiidiin muhtelif lafizlarla rivayet edilmesi konusunun izahinda yedi
harf hadisini delil olarak kullanir. Ona gore tesehhiidiin muhtelif olarak
nakledilmesi, rivayet eden her sahabinin ezberinde olani nakletmesinden
kaynaklanmigtir. Lafizlarda ihtilaf olsa da manada herhangi bir ziyade ve
noksanlik bulunmamaktadir. Rivayet edilen tegehhiid ¢esitlerinin hepsi neticede
Allah’1 ta’zim etme ifadeleri igerir. Safii, tesehhiidiin farkli lafizlarla rivayet
edilmesinin tabii ve makbul olusunu, Hz. Omer’in, Furkan suresini kendi
bildiginden farkli okuyan Hisdm b. Hakim’e miidahale etmesi ve onu Hz.
Peygamber’e gotlirmesinden bahseden rivayetle destekler. Bu rivayete gore Hz.
Peygamber Furkan suresini hem Hisdm’a hem de Hz. Omer’e okutmus ve her
iki okunusun da nazil oldugunu sdylemistir. Ardindan da “Siiphesiz bu Kur’an,
yedi harf iizere inmistir. Kolaymiza geleni okuyun” buyurmustur.** Bu haberi
nakleden Safii sozlerine sdyle devam eder:

“Allah, hafizanin yanilacagini bildigi i¢in sefkatinin bir neticesi olarak
Kur’an’1 yedi harf {izere indirmistir. Mana degismeyecek bir sekilde muhtelif
lafizlarla okunmasina ruhsat vermek i¢in bdyle yapmustir. Su halde, Kur’an’in
disindaki sézlerin, mana degistirilmeksizin degisik lafizlarla nakli evleviyetle
caizdir.”®

Safii’nin hadisin mana ile rivayetinin caizligini ispat etmek igin
Kur’an’mn yedi harf iizere indirilmesi meselesini delil olarak kullanmasi, ona
gore yedi harfin (ya da yedi farkli sekilde okunusun), asil lafzin -mana
degismemek kaydiyla- farklh lafizlarla okunusu ya da nakledilmesi anlamina
geldigini gostermektedir. Oysa Serahsi, Pezdevi ve Abdulaziz el-Buhari
hadisteki mana iizere rivayet ile Kur’an’daki yedi harf meselesini farkli
degerlendirmektedirler.

Serahsi bu konuda soyle der:

“Hadisin nazmi1 mu’ciz degildir. Ondan elde edilmeye c¢alisilan sey,
nazim Ozelliklerinden ziyade manasidir. Manasindan kasit da hiikiimdiir. Teblig
emri, kastedilen mana ile ilgilidir. Mana iizere nakilde eger bu amaglanan husus
tam olarak gerceklesirse, emir yerine getirilmis olur, haram islenmis olmaz.
Kur’an’in naklinde ise nazma dikkat edilir. Zira Kur’an mu’cizdir. Gergi
Peygamber’in (s.a.) ‘Kur’an yedi harf {izere indirilmistir’ soziine isaret eden
duasinin bereketiyle bir ¢esit ruhsat da vardir. Ancak bu ruhsat, iskat
bakimindandir. Hadisteki ruhsat ise tahfif ve teysir g:elrc;evesindedir.a4

Pezdevi de ayni rivayete atifta bulur ve Kur’an’in —lafzi mu’ciz olmakla
beraber- okunusuna ve nakline iliskin kismi bir ruhsattan bahseder. Tipki
Serahsi gibi Kur’an’la ilgili ruhsatin iskat, hadisle ilgili olanin ise -azimet ve

%2 Buhari, Husmat, 3; Muslim, Salatu’l-musafirin, 48.

% Muhammed b. Idris es-Safil, er-Risdle, tahk.: Ahmed Sakir, Mektebetu’l-halebd,
Maisir 1358/1940, s. 270.

% Serahsi, Usiil, . 1, s. 356.
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ruhsat seklindeki taksimin mantigina uygun olarak- asl ikame etmenin yan1 sira
tahfif ve teysir bakimindan oldugunu ifade eder. Tebligin azimet ve ruhsat
olmak {iizere iki kisim oldugunu belirten Pezdevi’ye gore azimet, isitilen lafzin
muhafaza edilmesi, ruhsat ise nakledenin tercih ettigi bir lafizla rivayet
edilmesidir.* Peki, Serahsi ve Pezdevi’nin ifadelerinde yer alan, Kur’an’la ilgili
ruhsatin iskat, hadistekinin ise tahfif ve teysir olmasi ne anlama gelmektedir?

Pezdevi’nin Usuallinil serh eden Abdulaziz el-Buhari bu konuda soyle
bir agiklama yapar:

“Allah’m Kitabn ile ilgili iskat ruhsati, ruhsat-1 ldzimedir. Bu ruhsat s6z
konusu oldugunda mesela yolcunun namazlarmi kisaltmasina dair ruhsat ve
mest giyenin mesh etmesine dair ruhsat da oldugu gibi, ser’i bir azimetten geriye
bir sey kalmamistir (Aslolan ruhsata uymaktir). Basta mesru kilinmis nazma
(azimet hiikmiine) riayet konusunda artik bir mecburiyet yoktur. Bu (azimet
ifade eden) nazmin sonradan ruhsat ifade eden nazma bir 6nceligi de s6z konusu
degildir. Aksine Kur’anilik, sevap elde etme ve diger hiikiimler bakimindan
sonraki okunuslar 6ncekilerle miisavidir; bu okunuslardan ne herhangi biri asil,
ne de geriye kalanlar ruhsattir.”*®

Buhari’nin agiklamalarindan anlasildigina gore, Kur’an’in farkl
okunuslar1 kolaylik anlaminda birer ruhsat olmakla birlikte, azimetin yaninda
ortaya ¢ikan bir durumu ifade etmektedir. Bu durumun daha iyi anlasilabilmesi
i¢in Abdulaziz el-Buhari’nin konuyla ilgili olarak zikrettigi su rivayete bakmak
gerekir: “Peygamber (s.a.) Ubeyy’e soyle buyurdu: ‘Ubeyy! Kur’an bana bir
harf {izere (tek sekilde) okumam i¢in gonderildi. Ben, timmetime kolaylastirilsin
diye geri gonderdim. Sonra bana ikinci kez yine bir harf {izere okumam igin
gonderildi. Ben yine {immetim i¢in kolaylastirilsin diye geri gonderdim. Sonra
liclincli kez bana yedi harf {izere (yedi farkli sekilde) okumam igin geri
gonderildi.”®

Rivayette, iimmete bir kolaylik olsun diye Kur’an’in birden fazla
okunus seklinin miimkiin kilindig1 anlatilmaktadir. Iste burada isaret edilen
okunus sekilleri, Abdulaziz el-Buhari’nin, aralarinda azimet ve ruhsat seklinde
bir ayirimin s6z konusu olmadigim diisiindiigii okunus sekilleridir. Zira rivayete
gore her bir okunus ayni siiregte ve esit agirlikta belirlenmistir.

Abdulaziz el-Buhari Kur’an’la ilgili telaffuz edilen iskat ruhsatindan
sonra hadis i¢in s6zii edilen tahfif ve teysir ruhsatini su sekilde agiklar:

% Pezdevi, Usil, c. 11, s. 54.

% Buhari, Kegfu I-esrdr, c. I, s. 57.

%" Buhari, Kesfii I-esrdr, c. 111, s. 57. Rivayet i¢in bk. Ibn Hanbel, c. XXXV, s. 102;
Muslim, Salatu’l-musafirin, 48. Rivayetlerin genelinde ikinci kez geri
gonderildiginde “yine tek harf iizere” ifadesi, “iki harf tlizere” seklinde
gecmektedir.
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“Bu ruhsat, kolaylastirma ve hafifletme ruhsatidir. Oyle ki, azimeti
uygulama —ki o, isitilen haberin (mesmu) lafzen naklidir- mana ile nakletmekten
evladir. Tipkt yolcunun orug¢ tutmasinin tutmamasindan ya da inkara zorlanan
kisi i¢in sabir gstermesinin kiifiir sozleri sarf etmesinden evla olusu gibi.”*®

Abdulaziz el-Buhari’nin acgiklamalari Pezdevi’nin ve dolayisiyla
Serahsi’nin, mana iizere rivayetin hadis i¢in bir ruhsat ¢ercevesinde gecerli
olabilecegini diistindiiklerini ortaya koymaktadir.

Serahsi ve Pezdevi’nin anlayisinda Kur’an’in farkli okunuslarmin bir
imkan olarak sunulmasi, onun mana ile rivayetine miisaade edildigi anlamima
gelmemektedir. Zira her bir farkli okunus, asil lafizla okunustur ve mana ile
rivayetten farklidir. Bundan dolayi, Kur’an’in farkli okunuslar ile ilgili
bahsedilen ruhsat, Buhari’nin agikladigi gibi, azimetin karsisinda bulunan ruhsat
degil, bidayette bahsedilen bir kolaylik anlamindadir.*

Esasen hem Safii hem de goriislerini inceledigimiz Hanefl usulciilerin
ortak hareket noktalari, Kur’an’mn i’cazidir. Ne var ki, Kur’an’in i’caz1 Safii’de,
hadisin mana {izere rivayetinin cevazina gii¢li bir delil teskil ederken, Serahsi,
Pezdevi ve Abdulaziz el-Buhari i¢in ayni sonucu dogurmamaktadir. Mu’ciz olan
bir lafzin yedi farkli okunusunun caiz olusu Safii’nin diisiincesine gore, mu’ciz
olmayan hadislerin mana {izere rivayetini evleviyetle gegerli hale getirirken,
aynm i’caz Ozelligi, bahsedilen Hanefi alimler icin, yedi harf meselesindeki
ruhsatin, hadislerin mana iizere rivayetinde gozetilen ruhsattan farkliligimi
gostermektedir.

Kur’an ile hadisin naklinde gozetilmesi gereken ¢ok temel bir farkliliga
Abdulaziz el-Buhari, Kur’an’in yabanci bir dile ¢evrilmesinin cevazi konusunda
var olan icma’mn, onun Arapca tefsirinin cevazina bir delil oldugunu ifade
ederken dikkat ceker. Miellif bu goriisiinii dile getirdikten sonra kendisine
yoneltilebilecek itirazlar1 glindeme tasir. Buna gore, Kur’an’in yabanci bir dile
tefsir edilmesi, onun mana ile rivayetinin cevazma delil teskil etmez. Zira
yabancinin Arapc¢ayr anlamamasindan dolay1 ortaya ¢ikan zaruret, mana ile
rivayet i¢in s6z konusu degildir. Kald1 ki, Kur’an’in diger biitlin dillere tefsir
edilmesi caiz iken, mana ile rivayetinin caiz olmadiginda herkes hemfikirdir.
Abdulaziz el-Buhari bu muhtemel itiraza, Kur’an ile hadisin nazim ve mana
bakimindan farkliligina dikkat ¢ekerek cevap verir:

38 Buhaéri, Kegfu 'l-esrar, c. I, s. 57.

% Serahsi, Pezdevi ve Abdulaziz el-Buhari’nin lafzen rivayetin azimet, manen
rivayetin ruhsat oldugu seklindeki yaklagimi sonraki bazi mielliflerin konuyu ele
alis bicimlerine yansimistir. Mesela bk. Mecduddin Ebi’s-se’adat Ibnu’l-Esir (6.
606), Cdmiu’l-usil fi ehddisu’r-rasil, tahk.: Abdulkadir Arnalid, Mektebetu’l-
melah-Mektebetu dari’l-beyan, 1389/1969, c. I, s. 99; Ebli Abdillah Semsuddin
Muhammed Ibnu’l-Muvakkit (5. 879), et-Takrir ve't-tahbir, Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, 1403/1983, |1, 285.
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“Biz kesin olarak biliyoruz ki, hadiste —sahadet meselesinde oldugu
gibi- amag¢ lafiz degildir. Bundan dolayidir ki, Peygamber (s.a.) ayn1 manay1
farkli lafizlarla ifade etmistir. Asil olan manadir, elde edilen seydir. Sahitlik de
oldugu gibi, kastedilen lafiz olmay1ip aksine mana oldugu igin, sahitliklerin ayni
manay1 ifade etmesine itibar edilir. Bu haberler Kur’an, ezan ve tesehhiid gibi
lafziyla ibadet edilenlere iliskin haberlerden farklidir. Ciinkii taabbiide konu
olanlarda asil olan, mana ile birlikte lafizdir. Oyle ki, mensuh bir ayetin
namazda okunmasi caizdir, clinlip ve hayizlinin onu tilavet etmesi de haramdir.
Mensuh aZP/etin mana ile rivayeti caiz olmadig1 gibi, lafizlarina miidahale de caiz
degildir.”®

Abdulaziz el-Buhari bu sozleriyle, nakledilecek lafzi taabbiide konu
olup olmamasi bakimindan ayirmaktadir. Buna gore Kur’an, ezan ve tesehhiid
gibi kendisiyle ibadet edilen lafizlar, digerlerinin aksine mana ile rivayet
edilemez. Abdulaziz el-Buhari’nin “taabbiide konu olanlarda asil olan, mana ile
birlikte lafizdir” ifadelerinden, onun taabbiide konu olmak ile lafzin korunmasi
arasinda zorunlu bir iliski 6ngoérdiigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla o, hem
tesehhiidiin manast itibariyle ibadete konu oldugunu sdyleyen Safii’den*’ hem
de tabbiide konu olan haberleri, lafziyla ve manasiyla ibadet edilen seklinde iki
kisimda miitalaa eden Ibnu’l-Arabi’den* (6.543/1149) farkli diisiinmektedir.

Haberlerin Mana ile Rivayete Elverisliligi Bakimindan
Degerlendirilmesi

Hadisgilerden mana ile rivayete cevaz verenler, kullanilan lafzin manay1
tam olarak yansitmis olmasini sart kosarlar. ibnu’l-Esir®® (6.606/1210) gibi
meseleyi fikihg¢ilarin tarziyla ele alanlar hari¢ tutulursa, c¢ogunlugunun
fikihgilara gore daha genel bir islup kullandiklart dikkat ceker. Mesela

Ramehurmuzi (6.360/970) el-Muhaddisu’I-fasi’mda s6yle der:

“Lafizlar degistirildigi halde mananin dogru yansitilmasi meselesinde
ilim ehli ihtilaf etmistir. Bir kismi lafzin korunmasi gerektigini savunmus, diger
bir kismu ise takdim, tehir, ziyade ve noksanlik bakimlarindan giindeme gelen
mana ile rivayette, mana dogru oldugu takdirde lafzin degistirilmesini caiz

“ Buhari, Kesfu 'I-esrdr, c. Ill, s. 57.

1 Safii tesehhiidiin farkhi lafizlarla nakledilmesini, Hz. Peygamber’in izni
cercevesinde olabilecegi ihtimalini dile getirerek, onu lafziyla taabbiid olunan bir
haber olmaktan ¢ikarmis olur.

*2 fbnu’l-Arabi seriatta mensus olan sdzlerin ya lafziyla ya da manasiyla taabbiide
konu oldugunu belirtir. Lafziyla taabbiid olunan sdzlerin manayla rivayetinin caiz
olmadigimni fakat manasi lizere taabbiid olunan sozlerin manasini degistirmeden
naklinin caiz oldugunu ifade eder. Bk. Muhammed b. Abdillah Ebl Bekr b. el-
Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, tahk.: Muhammed Abdulkadir Atd, Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, Beyrut 1424/2003, c. 1, s. 35; Suyti, Tedribu r-ravi c. 1, s. 537.

* Tbnu’I-Esir, Cdmiu l-usiil, c. 1, s. 99.
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gormiistiir. Kimileri manay1 esas almis lafzi dikkate almamis, kimisi de lafzin
degistirilmemesi konusunda kati bir tutum takinmistir. Safii’nin, muhaddisin
6zelliklerine iliskin sozleri de, onun, -lafza riayeti 6ncelemekle birlikte- manay1
esas alarak nakilde bulunmasmin kendisi i¢in bir kolaylik olduguna isaret
etmektedir.* Muhaddis, Arap dilini ve hitap ¢esitlerini, maani ve fikhi, manay:
degistiren ve degistirmeyen hususlar bildigi takdirde mana ile rivayet etmesi
caizdir. Zira o bu anlayisla manay1 degistirmekten ve ahkami izale etmekten
sakinmis olur. Saget muhaddis bahsedilen 6zelliklere sahip degilse, 1afzen
rivayet etmelidir.”*

Nevevi’nin (6.676/1277) su ifadeleri de hadis usulii eserlerinde
konunun hangi boyutlariyla ele alindigini1 6rneklemektedir:

“Ravi, lafizlart ve onlarla kastedilen manay1 bilmez ve manay1
degistiren hususlardan bihaber ise onun mana ile rivayette bulunmasi caiz
degildir. Onun, lafizlar1 duydugu sekilde rivayet etmesi gerekir. Bu konuda
aykir1 bir goriis yoktur. Sozii edilen hususlari bilen ravinin mana ile nakilde
bulunmasi konusunda alimlerin farkli goriisleri vardir. Hadis, fikih ve usul
ehlinin bir kism1 bu durumda bile sadece lafizla rivayete cevaz verirken, diger
bir kism1 Peygamber (s.a.) hadisinin disindakilere cevaz verir. Selef ve Halefin
cumhuru ise mananin tam olarak edasi oldugu siirece mana ile rivayetin her
zaman miimkiin oldugunu diistiniir.”*

Hadisgilerin mananin tam olarak yansitilmasi seklinde ortaya
koyduklar1 genel yaklasima karsilik fikihgilar, haberlerin lafizlarini tiirlerine
gore degerlendirip siniflamalarda bulunurlar. Mesela Serahsi, hadisin mana ile
rivayetinde Oncelikle haber metninin delalet bakimindan ne tiir ifadeler
igerebilecegine isaret etmektedir:

“Haber ya muhkem olur; boylece bilenen tek bir manayi ifade eder ya da
zahir olur ve mesela husus ihtimali olan &mm ve mecaz ihtimali olan hakikat
gibi, bilinen manasimin diginda bagka bir manaya hamledilmesi ihtimali vardir.
Ya da haber kendisiyle ne kastedildigi ancak teville bilinen miigkil ya da
miigterek lafiz igerir yahut da kendisiyle ne kastedildigi ancak beyanla anlasilan
miitesabih veya cevamiu’l-kelim tiiriinden bir ifade olabilir.”"’

Serahsi delalet bakimindan smiflandirilan bu lafiz tiirlerinin mana ile
rivayete ne kadar elverigli oldugunu su sézlerle degerlendirir:

* Safii, “Ezber yoluyla edilen bilgide en gok dikkat edilmesi gereken husus, mananin
degistirilmemesidir” der. Bk. Safii, Risdle, s. 270.

** Ebii Muhammed el-Hasen er-Ramehurmuzi, el-Muhaddisu’l-fdsil beyne’r-ravi
ve’l-vd T, tahk.: Muhammed Accéc el-Hatib, Daru’l-fikr, Beyrut 1404, c. I, s. 529.
*® Muhyiddin en-Nevevi, et-Takrib ve’t-teysir, tahk.: Muhammed Osman el-Hast,

Daru’l-kutubi’l-Arabi, Beyrut, 1405/1985, c. 1, s. 74.
*" Serahsi, Usil, c. 1, s. 356.
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“Haber muhkem ise ligatin 6zelliklerini bilen herkese onu mana ile
nakletmek caizdir. Ciinkii muhkem lafizla kastedilen mana gercek sekliyle
bilinmektedir. Alim onu baska bir ifadeyle ortaya koysa da ziyade ve noksanlik
riski tagimaz. Zahir habere gelince, liigat ve fikih ilminin ikisine birden vakif
olan kisilerden baskasinin onu mana ile nakletmesi caiz degildir. Ciinkii kisi
alim degilse, haberi bagka ifadelerle naklettiginde, ibarenin ilk lafizda (muhkem)
oldugu gibi hususa ve mecaza ihtimali olmadigindan -kast1 bu olsa da- emin
olunamaz. Has ve amm arasindaki fark:i bilmediginden belki de rivayet ettigi
ibare bu ibareden daha umtmidir. Bu kimse seriatin fikhim1 bilen biri olsa
ifadeyi degistirdiginde olasi bir eksiklikten emin olunur. Boyle bir kimsenin
mana ile nakilde bulunmasi caizdir. Nitekim el-Hasen, en-Nehai ve es-Sa’bi de
boyle yapmistir.

Miiskil ve miigterek lafizlara gelince, bu iki tiir lafzin mana ile rivayeti
hi¢bir sekilde caiz degildir. Ciinkii onlarla kastedilen mana ancak teville
anlagilabilir. Tevil, kiyas gibi bir nevi reydir. Rey ise baskasi i¢in huccet olmaz.
Manasi ancak bagka bir delilin yardimiyla anlagilan miicmel lafzin da mana ile
rivayet edilmesi diisiiniilemez. Miitesabih lafiz da bu sekildedir. Manasini
arastirmaktan bile imtina ettigimiz miitesabihin mana ile rivayeti zaten nasil
diisiiniilebilir? Peygamber’in (s.a.) ‘el-Harac bi’d-daman’ ve ‘el-Acméa’u
cubdrun’ gibi cevamiu’l-kelim tiiriinden olan haberlerin mana ile rivayetine,
seyhlerimizden bir kism1 yukarida zahir lafzin manayla rivayetinde gerekli olan
sartlar1 tagimasi kaydiyla cevaz vermistir. Fakat bize gore bu tiir hadislerin mana
ile nakline cevaz verilmemesi en dogrusudur. Zira ‘Bana cevamiu’l-kelim
verildi’ hadisinin bildirdigi gibi, bu tarz s6z soylemek Hz. Peygamber’e has bir
Ozelliktir ve ondan bagkasi, ona mahsus olan bu oOzellige muktedir
degildir...Allah Ras(liiniin “...sonra igittigi gibi nakleden’ sozii iste bu tiir
haberler igindir.”*®

Serahsi’nin, muhkem ve zahir lafizlarin mana ile rivayetini tecviz ettigi,
anlami ancak teville bilinebilecek miigkil ve miisterek gibi lafizlarin mana esash
naklini caiz goérmedigi anlasilmaktadir. Son olarak ayr1 bir kategori seklinde
zikrettigi cevamiu’l-kelim  tiiri  hadislerin mana ile naklini uygun
bulmamaktadir. Serahsi’nin ortaya koydugu biitin bu goriisler, Pezdevi
tarafindan da harfiyen paylagilmaktadir. O da Serahsi gibi, cevamiu’l-kelim tiirii
hadislerin, zahir lafzin 6zelliklerini tasimasi kaydiyla mana ile naklini tecviz
eden Hanefilerin bulunduguna isaret etmis ve kendisinin boyle diisiinmedigini
vurgulamugtir.*®

Burada kagirllmamasi gereken nokta sudur: Serahsi, Pezdevi ve

Buhéri’nin cevamiu’l-kelim tiirii hadislerin mana ile rivayetine karst olmalari ile
Kur’an’m mana iizere rivayetine karsi olmalari arasinda temel bir farklilik

48 Serahsi, Usiil, c. I, s. 356-357; Pezdevi’nin benzer yaklagimi i¢in bk. Pezdevi,
Usiil, c. 111, s. 57-58.
* Pezdevi, Usil, c. 111, s. 56-58.
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vardir. Cevamiu’l-kelim tiiri hadislerin mana tizere nakline karg: ¢ikmalarinin
nedeni, mananmn tam olarak yansitilamayacagi diislincesidir. Kur’an’mn mana
tizere nakline cevaz vermemelerinin sebebi ise, Kur’an’in lafziyla taabbiid
olunma vasfidr.”

Mana ile Rivayete Fikih Merkezli Yaklasim

Fakihlerin, mana ile rivayet konusu ile nakledilen haberin huccet olup
olmamasi meselesini birbirinden ayr1 degerlendirdikleri anlagiimaktadir. Mesela
Safi’nin, bir hiikim igermeyen haberlerin naklinde lafizlarin degismesinin
haberin manasini etkilemeyecegi™ seklindeki ifadesi bu meyandadir. O,
ezberlenen bilgide lafizlarin degismesini tabi karsilayarak, boyle bir bilginin
naklinde 6nemli olanin manasina riayet oldugunu belirtir. Ona gore tesehhiidiin
farkli farkli rivayet edilmesi, Hz. Peygamber’in herkese ezberinde kaldig:
sekilde okumasma izin vermesinden kaynaklanmis olabilir. Ciinkii onda
hiikmiinii degistirecek bir mana s6z konusu degildir.52

Serahsi de manayla nakil konusunun hemen basinda fikih odakli bakisa
isaret etmektedir.

“Bazi hadisgiler ‘rivayette lafza dikkat edilmesi vaciptir, dolayisiyla
hicbir sekilde mana ile rivayet caiz degildir’ derler. Ehl-i nazardan bazilar ise,
‘sahabenin Hz. Peygamber’den onun soz ve fiillerine dair hikdye ettikleri
haberler huccet olamaz. Bir s6zin huccet kabul edilebilmesi ancak, Hz.
Peygam‘t;ser’in lafz1 oldugunda miimkiindiir’ derler. Bu, kabul gérmemis bir
sOzdiir.”

Serahsi’nin bu ifadeleri hadisgiler ile bazi fikihgilarin mana ile rivayete
yaklagimlarindaki farklihiga isaret etmektedir. Mana ile rivayeti tecviz etmeyen
hadisgiler icin hadisi lafzen rivayet etmek bizatihi amacgtir. Zira bu, Hz.
Peygamber’in “Benim soziimii dinleyip, isittigi gibi nakleden kimsenin Allah
yiiziinii agartsin” seklindeki buyruguna uygun hareket etmek anlamina gelir.
Serahsi’nin isaret ettigi baz1 fikih¢ilarin odaklandiklar1 nokta ise nakledilen
haberin delil olma 6zelligini korumasidir. Onlara gére bir haber ancak, Hz.
Peygamber’in lafz1 oldugunda delil olabilir. Zira mana ile rivayet Hz.

%0 Kur’an’in aksine hadislerin, Allah’in korumasi altinda olmadig1 seklindeki yaygi
kanaatin, hadislerin lafzen rivayet edilmesi mecburiyetini ortadan kaldiran en
biiylik amil olarak sunan bir ¢alisma i¢in bk. Selman Bagaran, “Hadislerde Mana
Rivayetinin Sonuglari”, UUIFD, sayi: 3, cilt: 3, 1991, s. 72. Oysa bir
metnin/haberin lafzen rivayet edilmesi mecburiyeti, onun ibadete konu olmasi ile
dogrudan iliskili goriinmektedir. Kur’an ile hadislerin naklinde ortaya ¢ikan
uygulama farkliliginda en temel etkenin taabbiid meselesi oldugu sdylenebilir.

* Bk. Safii, Risdle, s. 270.

%2 Safif, Risdle, s. 270.

* Serahsi, Usill, c. 1, s. 355.

122



Bazi Hanef1 Usulciilerin Mana ile Rivayet Meselesine Yaklagimlar

Peygamber’in disinda birinin yorumu anlamma gelebilir. S6z konusu goriis
Stinneti merfu hadisle esitleyen Safii’nin anlayisini ¢agristirmaktadir. Ne var ki,
Serahsi’nin bahsettigi fikih¢ilar, sahabenin “Peygamber (s.a.) sdyle emretti” gibi
ifadelerini  merfu hadis kategorisine dahil eden hadiscilerden farkli
disiinmektedir.

Serahsi, bir haberin huccet kabul edilmesi i¢in Hz. Peygamber’in lafzi
olarak nakledilmesini sart kosanlara muhalif oldugunu, “Bu kabul gérmemis bir
goriigtiir” soziiyle belli etmistir. Abdulaziz el-Buhari de aynmi iddialara temas
etmis ve Serahsi’ye benzer bir tavir takinmistir. Seriatin Arapca ya da yabanci
bir dilde tefsirinin caiz olmasi1 konusunda herhangi bir tartisma olmadigini, asil
tartigmanin  haberin, lafzen rivayet edilmemesi durumunda huccet olup
olmayacagi konusunda ortaya g¢iktigini belirten Buhari, sozlerine soyle devam
eder: “Cevaben deriz ki: Rasiilullah’in elgileri, onun emir ve yasaklarini
bolgelere onlarin dilleri ile aktarmiglar, seriat1 onlarin lisanlari ile 6gretmislerdir.
Bunun huccet oldugunda herkes hemfikirdir.”**

Aktardigimiz goriis ve tartigsmalarda kimin neyi savundugundan ziyade
dikkat ¢ekmek istedigimiz nokta, mana ile rivayetin cevazi meselesinin,
nakledilen haberin delil olma vasfi iizerinden yiiriitiiliiyor olmasidir. $afii,
Pezdevi, Serahsi ve Abdulaziz el-Buhari, mana ile rivayet meselesinde, mananin
tam olarak yansitilmas1 kaydini vurgulamakla yetinen hadiscilerden farkli bir
tavir ortaya koymaktadirlar.

Sonug¢

Hadisin mana ile rivayeti, haddizatinda sifahi donemin bir gergegi
olmakla birlikte, hadislerin yazili olarak muhafaza edildigi ve kitaplar arasi
naklin yayginlagtigt donemlerde de teorik bir tartigma konusu olarak var
olmustur. Meseleye yaklasim bigimlerinin hadis metinlerine yiiklenen anlam ve
islevsellikle ilgili bir yonii oldugu gibi, 6zellikle Kur’an metninin okunus ve
aktarimi ile kurulan irtibatlar bakimindan Kur’an metnine dair algilamalara
isaretler de tasimaktadir.

Lafzen naklin viicubiyetini savunanlar, uygulamadaki reel durumu,
baska bir ifade ile sifahi naklin dogasindan kaynaklanan mecburiyetleri
tamamen g6z ardi ederek, goriislerini bir takim teorik delillere
dayandirmiglardir. Mana ile rivayeti tecviz edenler, haddizatinda bunun
kaginilmaz bir durum oldugunu vurgularken, ayni zamanda teorik
temellendirmelere de girismislerdir. Cevaz yanlilarinin hemen hepsi, bu tarz bir
nakilde mananin tam olarak yansitilmasi sartin1 kosarlar. Bu genel kayitla
yetinen hadiscilerden farkli olarak Imam Safii gibi, Pezdevi, Serahsi ve
Abdulaziz el-Buhari’nin nakledilen lafizlar1 delaletleri bakimindan ayr1 ayr
degerlendirdikleri goriilmektedir. Onlarin bu yaklagimlarinda, nakledilen

> Buhari, Kesfi 'I-esrdr, c. 11, s. 56.
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haberin huccet olma niteliginin muhafazasina yogunlastiklar1 fark edilmektedir.
Buna gore muhkem ve zahir lafizlar liigat ve fikih bilgisine sahip kisilerce mana
tizere rivayet edilebilir. Miiskil ve miisterek lafizlarin mana ile nakledilmesi ise
hicbir sekilde caiz degildir. Ciinkii bu tiirden lafizlar, ancak teville anlagilabilir.
Tevil ise bir bagkas1 i¢in huccet olamaz. Benzer sekilde cevamiu’l-kelim tiirii
hadislerin de lafzi {izere nakledilmesi gerekir. Hatta Pezdevi, Serahsi ve
Abdulaziz el-Buhari, lafiz iizere rivayetin viicubuna delil olarak zikredilen
“...kiginin Allah yliziinii agartsin” seklindeki meshur hadisin cevamiu’l-kelim
tiirii haberlere hasredilmesi gerektigi kanisindadirlar.

Pezdevi, Serahsi ve Abdulaziz el-Buhari’nin, mana iizere rivayetin
cevazina iligskin zikrettikleri en temel delil sahabenin uygulamasidir. Sahabe, Hz.
Peygamber’in sozlerini kimi zaman ‘“Peygamber (s.a.) bize sunu emretti”
seklinde nakletmistir. Serahsi ve Abdulaziz el-Buhari, sahabenin mezkir
uygulamasinin mevcudiyeti konusunda genel bir kabuliin olduguna dikkat
¢ekmislerdir.

Mana ile rivayet konusunu fikih terminolojisi igerisinde anlamaya
calisan Pezdevi, Serahsi ve Abdulaziz el-Buhari, lafizla rivayetin azimet, mana
ile rivayetin ise ruhsat oldugunu ifade ederler. Onlara gére hadisin naklindeki bu
ruhsat, Kur’an’in yedi harf iizere indirilmesinde ortaya ¢ikan ruhsattan farklidir.
Zira Kur’an’m farkli sekillerde okunusuna verilen izin, azimetin karsisinda
duran ruhsat degildir. Ciinkii Kur’an’in her bir okunusu asildir. Konu ettigimiz
¢ Hanefl usulcii bu yorumlari ile Safii’den ayrilirlar. Safii’ye gére Kur’an’in
yedi harf iizere indirilmesi, hadislerin mana ile rivayetini evleviyetle gecerli hale
getirir. Ona gore, Kur’an i¢in s6zii edilen farkli okunus imkanlari, tipki hadis
icin konusulan mana {izere rivayet gibi bir ruhsat1 ifade etmektedir. Esasen hem
mana ile rivayete iligkin goriislerini inceledigimiz Hanefi usulciiler hem de
Imam Safii, Kur’an’m i’caz1 fikrinden hareket ederler. Safii’ye gére, mu’ciz
oldugu halde Kur’an’in okunusunda bir ruhsat varsa, nazmi mu’ciz olmayan
hadislerin mana ile rivayeti zaten miimkiindiir. Oysa Pezdevi, Serahsi ve
Abdulaziz el-Buhari, yine Kur’an nazmmin mu’ciz olusu diisiincesinden
hareketle, yedi harf meselesinin, Kur’an’in okunusuna iligkin azimetin
karsisinda konumlanan bir ruhsat anlamina gelmedigini, aksine birden fazla asil
okunuslarin varligina isaret ettigini belirtmektedirler. Onlarin bu yaklagimlarina,
Kur’an ve hadis metinlerinin nazim bakimindan temel farklilig1 diislincesi yon
vermektedir. Hatta cevamiu’l-kelim tiirii hadislerin mana ile rivayetine asla
cevaz vermezken bile bu farklilik diisiincesi kaybolmaz. Cevamiu’l-kelim tiirii
hadislerin mana ile naklini reddederken onlarin gerekgeleri, bahse konu
haberlerin manasinin  hakkiyla aktarilamamasidir. Halbuki onlara gore,
Kur’an’in mana ile naklinin kabul edilemez olusu, Kur’an’in lafziyla taabbiid
olunmasindandir.
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KELAMIN DiL UZERINE KURDUGU iSTiDLAL SEKLI

-Békillani’nin Yaklasimi Baglaminda Bir Degerlendirme-

Galip TURCAN"

OZET
Dinin itikada iligkin hiikimlerini belirleyerek, bu hiikiimleri Miisliiman
toplumdan ve disaridan gelen itirazlara karst koruyan ve gecerliligini savunan
kelam, kendi gelistirdigi yontemle sdz konusu islevini yerine getirmek isterken dili
de itikadi hiikiimlerin tespiti ve ispati i¢in degerlendirmistir. Bu, Bakillani oncesi
kelamcilar tarafindan da bilinen ve denenen bir gergekliktir. Ancak dilin delil olarak
degerlendirilmesi, Ehl-i Siinnet kelam tarihinde 6zellikle Bakillani ile kuramsal
temellerine kavusmustur. Kelam tarihinde kimse dilin kelami istidlalindeki yerine
iliskin kuramsal tartigmalarla Bakillani kadar ilgilenmemistir. S6z konusu durum
Bakillani sonrasi kelamcilar i¢in de gegerlidir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Dil, Istidlal, Es’arf, Bakillani.

ABSTRACT
The Form of Inference That Theology Established on the Language
-An Evaluation in the Context of Baqillani’s Approach-

The theology determining judgments of the religion related to creed, has
conserved this judgments from Muslim community and against to objections from
the outside, and has defended its validity. While the theology has fulfilled the
function by this self-developed method, has also evaluated the language for proof
and construction of the judgments of creed.

Even if this has been an adopted approach by theologians before Baqillani,
especially have obtained the theoretical principles with Baqillani within the culture
of Muslim theology, the preferences of speakers and linguists have been evaluated
strongly in the theological inference. However, the theoretical discussions of the
language related place of the theological inference have been highly detected by the
contributions of Baqillani; theologians after Bakillani haven’t entered into any extra
work to develop the theoretical basis determined by him.

Key Words: Theology, Language, Inference, Ash'ari, Baqillani
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Dilin mahiyeti, olusum ya da gelisim siireci bakimindan ge¢irdigi
evreler, biitiin yonleri ile kesfedilecek nitelikte degildir. Ancak insanin baska
varliklardan ayr olarak dil igine dogdugu, kendisi dahil olmak {izere varligi bu
dil lizerinden anlamlandirdig1 kesin bir gergekliktir. Din de ancak dil ile var
olabilmektedir. Oyle ki, din ile dil arasindaki iliski, dinin pek ¢ok tutumunda da
goriilecegi lizere daha ziyade bir uzlasmadir. Dilin imkanlarini ilk zamanlarda
fazla zorlamayan din, kendi terminolojisini olustururken dilden ¢ok sayida
Odiing ifade almig, bu ifadelerin giiclinden ve c¢agrisimindan ozellikle
yararlanmigtir. Dinin dogmatik yanim kendi yontemi ile gegerli kilmaya ¢aligan
kelam ise dili, yine kendi amacim1 gergeklestirmek i¢in Onemli bir argiiman
olarak degerlendirmis‘[ir.1 Su halde ‘anlam i¢in konulan (mevd®’) lafiz’ diye
tanimlanabilen dil,? kelamin tabii aracidir. Dogrudan soze iliskin bir yapilanma
oldugu igin dili gii¢lii ve etkin bir argiiman olarak degerlendiren kelam yine dili
anlamin de@ismezligini belirleyecek sekilde istihdam etmektedir. Oyleyse
denilebilir ki, kelam, oOncelikle dilin yardim ve akli ¢ikarimlarla
gerceklesmektedir. Dolayisiyla dilsel imkanlar kelamin aradigi anlamin
belirlenmesi ve kelam dilinin kurgulanmasi1 konusunda oldukg¢a elverigli bir
durum ortaya cikarmistir. Bu calismada kelam dilinin bahsedilen kurgusal
niteligi olusturulurken dilin bir delil olarak bu kurguya ne 6l¢iide ve ne surette
katkida bulundugunu Bakillani (6. 403/1013) iizerinden kavramay1 deneyecegiz.
Boylece, ortaya ¢iktigi dénemde ve devam eden siirecte kelama atfedilen islevin
anlasilmasina katki saglanacaktir.

Kur’an, dil 6zellikleri ile fark edilen hatta muhataplarinca iist diizey bir
nazim ve telif olarak tanimlanan yapidadir. Yine Kur'an, Ehl-i Kitab’1 diger bir
cok dini sediri ihmal etmeleri yaninda vahyin tasiyicist ve murad-1 ilahinin
insanlara ulastirilmasi bakimindan son derece 6nemli olan dili tahrif etmekle de
itham etmektedir. Murad-1 ilahlyi kavrama niyetini terk eden Ehl-i Kitab, ilahi
kelami tahrif etmekle ise baslamistir. Nitekim Kur’an, her tiirli hakikatin
naklinde ve anlasilmasinda dili tek arag¢ olarak deg“;erlendirmektedir.3 S6z konusu
yaklagim, dil iizerinde konugan ya da dili kelamda bir delil olarak degerlendiren
kelamcilar bakimindan teorik bir zemin ve kitabi bir dayanak olarak mevcuttur.
Onun 6tesinde Hz. Peygamber, risaleti boyunca dile ayr1 bir deger vermis, dil
tizerinde dini/ideolojik bir farkindaligin gelismesine ¢aligmis ve toplumun dilini
de risalet siireci boyunca adeta dinilestirmis, dildeki dini terminolojiyi giinliik
hayata dahil etmis, dilin ana kelime ve kavramlarina doniistiirmis, dili bu

Tiircan, Galip, “Kelam Dilinin Kurgusal Niteligi”, Islami [limler Dergisi, Cilt:
IV, Say1: 1-2, Corum 2009, 86 vd.

et-Tehanevi, Muhammed Ali, Mevsiatu Kessdfi Istildhdti’l-Funin ve’l-Ulim, |-
II, Tahkik: Ali Dahriic, Mektebetu Lubnan Nasir(in, Liibnan 1996, 11, 1408.

°  Bakara, 2/75; Nisa, 4/46; Maide, 5/13.
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kelime ve kavramlarla mayalamistir. Dilin iizerine gelen dini terminolojinin i¢i
doldurulmus ve dilin tanimli yapis: degismez bir nitelik kazanmstir.*

Dilin kelamdaki varligini ele aldigimizda EbQi Hanife (6. 150/767)’den
oncelikle s6z etmemiz gerekmektedir. O, dilin kelamda delil olarak istihdami
lizerine teorik nitelikli yaklagimlar gerceklestirmese bile Kur’an ve Siinnet'in
anlasilmasinda dilin ne olgiide 6nemli oldugunu gosterecek nitelikte kimi
ifadelere 6zellikle kendisine atfedilen kelami metinlerde yer vermistir. Nitekim
Ebll Hanife, iman1 dile dayanarak tasdik diye tamimlamig ve ona iligkin
delillendirmeler yapmls'ur.5 Bu da gosteriyor ki, Miisliman kelamcilar ilk
donemlerden itibaren dili bir delil olarak degerlendirmistir. S6z gelimi
Muhammed Ibnu’l-Hanefiyye (6. 81/700)’nin oglu ve Hz. Ali’nin torunu ilk
siinni kelamcilardan Hasan b. Muhammed Ibni’l-Hanefiyye (6. 100/718), Ebii
Hanife’den de Once insanlart Allah’in konusturdugunu ve kelami Allah’in
yarattigini belirtmektedir.® Bu kesin ifadeler, esasen dili Allah’in yaratmadigim
ve 0gretmedigini One sliren mu’tezili yaklasimi reddetmek icin kaydedilmistir.7
Su halde ilk donem kelami, oncelikle dile iligkin tespitlerle ise koyulmaktadir.
Kimi kelamcilara gore dil, insana tevkifi nitelikte 6gretilmis, kimilerine gore de
insan g¢abasmin bir iriinii olarak ortaya c¢ikmistir. Bu iki yaklagimin disinda
dilin, asillar1 bakimindan tevkifi oldugunu, ancak insanlarin c¢abalan ile
gelistirildigini iddia edenler de bulunmaktadir.® Es’ari (5. 324/936), Ehl-i

flgili olarak bkz. ibn Firek, Ebd Bekr Muhammed b. el-Huseyn, Mucerredu

Makdlati’I-Es ari, Tahkik: Daniel Gimaret, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1987, 41.; es-

Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, I-11lI,

Dﬁm’l-Kitébi’l-Hmiyye, Beyrut 1992/1413, 111, 676 vd.; ayrica bkz. ibn Faris,

Ebu’l-Huseyn Ahmed, es-Sdhibi fi Fikhi’l-Lugati’l-Arabiyye ve Mesdilihd ve’s-

Suneni’l-Arab fi Kelamihd, Tahkik: Omer Faruk, et-Tabba’, Mektebetu’l-Maarif,

Beyrut 1993/1414, 77-81.

Ebi Hanife, Numan b. Sabit, Vasiyyetu Ebi Hanife, Imam-1 Azam i Bes Eseri

iginde, Istanbul 1981, 72.

el-Hasen b. Muhammed Ibni’l-Hanefiyye, Risdle fi’r-Red ala’l-Kaderiyye,

Bidayetu Ilmi’l-Kelam fi’l-Islam iginde, Tahkik: Josef Van Ess, el-Ma’hedu’l-

Almani 1i’l-Ebhasi’s-Sarkiyye fi Beyrut, Beyrut 1977, 14.

" el-Pezdevi Ebu’l-Yusr, Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim, Kitibu
Usiili’d-Din, Tahkik: Hans Peter Lens, Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabi, Kahire
1963/1383, 219.

& Bkz. ibn Hazm, Ali b. Ahmed b. Said, el-fhkdm fi Usili’l-Ahkam, 1-VIII, Darul-

Kutubi’l—ilmiyye, Beyrut 1985/1405, 1, 31 vd.; es-Semerkandi, Alauddin

Muhammed b. Abdilhamid, el-Mizdn fi Usili’d-Din, Tahkik: Yahya Murad,

Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2004/1425, 23-25; ibn Cinni, Ebu’l-Feth

Osman, el-Hasdis, 1-111, Nesr. M. Ali en-Neccér, el-Hey’etu’l-Misriyye, Kahire

1986, |, 40-41; Nasr, Eba Zeyd, el-ftticihu’l-Akli fi’t-Tefsir Dirdse fi

Kadiyyeti’l-Mecdz fi’l-Kur’an inde’l-Mu tezile, el-Merkezu’s-Sekafi el-Arabi,

Beyrut 1996, 70 vd.

129



Galip TURCAN

Siinnet’in genel tutumuna uygun gelecek nitelikte dilin ortaya ¢ikiginin tevkifi
oldugunu yani dilin aslini insanlara Allah’m Ogrettigini ve fer’inin yani
gelisiminin  ise insanlarin c¢abalar1 ile gerceklesmis olabilecegini One
stirmektedir. Aksi takdirde yani insanlarin kendi aralarindaki anlagma ile dili
ortaya ¢ikardiklari diigiiniiliirse bu, insanlari sonu olmayan bir durum ile karst
karsiya getirmek olacaktir. Ciinkii onlarin bir ibare iizerinde anlagmalar1 ancak
baska bir ibare ve bagka bir isaret ile miimkiin olabilecek, o da sonsuza kadar
gidecektir. Su halde boyle bir sey muhaldir. Ancak dilin fer’leri kiyas ve ictihat
yolu ile tiiretilmis olabilir. Oyleyse kabul edilmelidir ki, “Dil aslinda Allah’1n
tevkifi ve tefthimi ile ortaya ¢ikmistir. Baslangic bakimindan boyle olmasi da
zaruridir. Dinin isimleri dilin isimleridir. Allah Araplara kendi dilleri ve kendi
aralarinda anlastiklar1 kelimelerle hitap etmis, seriat, dili oldugundan baska bir
sekle cevirmemis ve dilde olmayan bir ismi ibda’ etmemis, o dili konusanlarin
hitabi iizerine gelmistir. ‘Biz her peygamberi kavminin dilig/le génderdik’lo ayeti
ve ‘Diisiinsiinler diye onu Arapga Kur’an olarak indirdik’"* ayeti de bunu ifade
etmektedir.” Eg’ari’nin yaklasimma benzer bir yaklasim, Maturidi (0.
333/944) tarafindan da tercih edilmistir. Ona gore dil insanlara peygamberler
yoluyla bgretilmistir.l3 Kelamcilarin  benimsedigi bu tavrin amaci, dinin
kavramlar: ile dilin kavramlar1 arasinda kimileri tarafindan var oldugu ileri
stirilen ayrimi reddetmek, dinin isimlendirme seklinin yani dini terminolojinin
dildeki kullanimlardan ayr1 olarak degerlendirilmesini ve dolayisiyla dilin
tamimadig1 te’villerin ortaya ¢ikmasini engellemektir. Dilin ash tevkif ise dilin
ortaya ¢ikmasinda anlagma (istilah) ve kiyastan s6z edilemeyecekse dile tabi
olmak gerekecek, dolayisiyla dilde daha 6nceden bilinmeyen bir sekilde (ibtida’)
kiyaslar yapllamayacaktlr.14 Ciinki Kur’an ve Siinnet dile ve dilin konulus
sekline (mevdi’) gore gelmistir.15 Su halde denilebilir ki, Kelamcilarin dile
iliskin bu tercihleri esasen zorunlu bir siirecin sonunda ortaya ¢ikmistir. Dinin
anlasilmasi1 konusunda islevsel kilian teolojik tercihlerin giliglenmesi ve belirgin
olarak farklilagmasi, dilin bir argiiman olarak ele alinmasinda teorik bir zeminin
kurulmasmi beraberinde getirmistir. Dilin insanlar tarafindan ortaya ¢ikarilip
gelistirildigini 6ne sliren Mu’tezile, naslar1 anlamaya caligirken kendi te’vilini
gerceklestirmek ig¢in  dili  gligli  bir argliman olarak degerlendirmeyi
amagclamaktadir. Dilin tevkifiligini ileri siiren Ehl-i Siinnet ise naslar1 anlamaya
calisirken, gerceklestirdigi te’vilde dil iizerinden bir kisithiligin varligmi her
zaman kabul etmistir. Bu, en azindan teorik diizeyde boyledir.

°  ibn Farek, 41.

10 ibrahim, 14/4.

1 yusuf, 12/ 2.

2" [bn Farek, 149.

13 el-Maturidi, EbG Mansdr Muhammed, Kitabu't-Tevhid, Tahkik: Bekir

Topaloglu, Muhammed Arugi, Isam, Ankara 2003, 277.

" {bn Farek, 105.

% ibn Farek, 191.
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Dilin kelamdaki delil niteligi s6z konusu oldugunda Oncelikle
Es’ari’den bahsetmek gerekmektedir. Eserlerine baktigimizda goriiyoruz ki,
Es’ari, kelami yaklasimlarini gelistirirken, dili etkin nitelikte degerlendirmistir.
Békillani oncesinde Es’ari’nin bdyle bir yaklagimi benimsemis olmast
onemlidir. Eg’ari kelam diisiincesinde One ¢ikan Bakillani’nin kelama asil
katkisi, bilindigi lizere kendinden &nce gergeklesen kelami hiikiimleri, tutarli ve
giiclii bir istidlal zeminine kavusturmasidir.”” Onun bu konumu dilin kelami
istidlaldeki yeri bakimindan degerlendirilecek olursa goriiliir ki, Bakillani dili
kelami istidlale ilk dahil eden kelamci olmamakla birlikte dilin sem’i delilden
ayr bir delil oldugunu kuramsal diizeyde tespit eden ilk kelamcidir. Bakillani’ye
gore istidlal, kalbin bir nazaridir. Bununla zarureten bilinemeyen ve histen uzak
olan seyin bilgisi talep edilir.’® Delil ise kendisi hakkindaki sahih nazar ile zaruri
olarak bilinemeyen seyin bilgisine ulasma imkani veren seydir.19 Delil; akli,
sem’i-ser’1 ve lugavi (dile dayali) olmak iizere ii¢ ¢esittir: Akli delilin medlaliine
taalluku s6z konusudur. Fiilin faile delaleti ve Allah’in vacip sifatlar (iradesi,
kudreti, ilmi hayat1 vb.) bu delil ile bilenen seylerdendir. Sem’i-ser’1 delil,
muvadaadan (insanlar arasindaki anlagma) sonra nutuk (konusma) yoluyla ve
nutuktan ¢ikarilan mana cihetiyle delalet eden delildir. Lugavi delil, kelamin
anlami ve isimlerin, sifatlarin, sair lafizlarin delaletleri iizerine muvadaa
bakimindan delil olmaktadir. Yazilar, remzler, isaretler, sayilarin miktarlarina
delalet eg(l)en rakamlar ve ancak muvadaa ile delalet eden her sey de bu konuya
dahildir.

Su halde Bakillani, Temhid'de delilleri ele alirken aklin ilkelerine dayali
deliller ve sem'i (Kitap, Siinnet, icma, kiyas) deliller yaninda dilin delil
oldugunu benimsemektedir.”* Araplarin yani Arap dilini konusanlarin dile
iligkin belirledigi isimlendirme asildir. S6z gelimi ‘nar’ denildiginde alevli ates
ve ‘insan’ denilince de bilinen yapidaki insan kastedilir. Bir kimse bize sahit

% Bkz. el-Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, el-/bdne an Usiili’d-Diydne, Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1990/1410, 25, 79, 80, 82, 124-125; Kitabu'l-Luma’ fi r-
Reddi ald Ehli’l-Ehva ve’l-Bi’da’, Risdletu’l-Esari fi Istihsdni’l-Havd fi Ilmi’l-
Kelam ile birlikte, Tahkik: Hamide Guridbe, Matbaatu Misr Sirketu Musaheme
Misriyye, (Misir) 1955, 75; Bkz. Medkir, Ibrahim “La Lojique d’Aristotes chez
les Motakallimin”, Collected Texts and Papers on Logic and Language, iginde,
Tahran 1974, 33.

7 {bn Halddn, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddimetu Ibn Haldin, Matbaatu
Mustafa Muhammed (Misir), 465; el-Mecdib, Abdulaziz, el-Kddi Ebii Bekr el-
Bakillani, Daru Sahnan, Tunus 2009/1430, 113 vd.; Medkdr, 34.

18 el-Bakillani, Ebti Bekr Muhammed b. et-Tayyib, el-insdf fi ma Yecibu I'tikdduh
ve md ld Yeciizu el-Cehl bih, Tahkik: imadudin Ahmed Haydar, Alemu’l-Kutub,
Beyrut 1986/1407, 25.

19 el-Bakallani, el-fnsaf; 25.

2 el|-Bakillani, el-fnsaf; 25.

21 el-Bakillani, Kitabu 't-Temhid, el-Mektebetu’s-Sarkiyye, Beyrut 1957, 12-13.
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oldugu ates ve insandan soz ettigi zaman bizim isimlendirdigimiz atesi ve insani
kastettigini biliriz. Sozler (kelam) birbiri yerine kullanilmaz. Aksine so6zii
Araplarin kullandig1 ve vad’ettigi sekilde kullanmak gerekir.?

Békillani, kelam yonteminde dili degerlendirirken oOncelikle dilin
mabhiyetinden ve belirleyiciliginden s6z etmektedir. Kur’an’in Arap dili ile inmis
olmasi ve Arapca olmasi Bakillani i¢in dnemlidir. Bu, ilahi hitabin dil iizerinden
geldigini ve degismeden ilahi hitabi bize tasidigini ifade etmektedir. Su halde
Kur'an, Araplarin bir takim vezinlerine aykiri sekilde nazmedilmis olsa bile
Araplarn lisan1 ve kelami ile indirilmistir. Bu, Bakillani tarafindan 6zellikle
vurgulanan 6énemli bir gerg:eklildir.23

Su halde Bakillani, Kur’an’in niiziilinden 6nce insanlarin konustugu
dilin asil oldugunu ve Kur’an’in barmdirdigi temel dini kavramlarin
anlagilmasinda dilin esas alinmasi gerektigini ileri siirmektedir. Nitekim Ehl-i
Stinnet, imanin amele dahil edilerek tammmlanmasi karsisinda iman-amel
ayrimini esas alan ayri bir iman tanim gelistirmistir. Ehl-1 Stinnet’in bu iman
tanimi Bakillan1’yi bir kag asir 6ncelemis olsa da Bakillani sozii edilen tanimda
dilin ne 6l¢iide etkin oldugunu ifade ederken, Kur’an’mn niizliinden ve Hz.
Peygamber’in bi’setinden Once imanin liigatte tasdik anlamima geldigini ve
biitiin dilcilerin bu konuda icma ettigini dile getirmis, ayrica Kur’an’in iman
kavrammni dini kavramsal igeriginden ayr1 olarak ama tasdik anlaminda
kullandigin1 yine dilde “falan sefaate inanir (iman)”, “falan kabir azabina
inanmaz (iman)” yani tasdik etmez vb. kullamimlarin mevcut oldugunu
belirtmistir. Bakillani, seraitteki iman taniminin dilde bilinen iman tanimi olmasi
gerektigini iddia etmektedir. Ciinkii Allah, Araplarm dilini degistirmemistir.
Sayet Allah dili degistirseydi yani dinin terminolojisini dilden ayri olarak
gerceklestirseydi bu konuda haberler tevatiire ulagirdi ve timmetin davetgileri
bunu naklederdi. Onun &tesinde boyle bir degisikligin gizlenmesi ve saklanmasi
da diisiiniilemezdi. Bakillani Allah’1n bu tiir bir sey yapmadigin1 aksine esyanin
isimlerini ikrar ettigini, anlagmanin (konusma) da o isimlerin biitiini ile
gerceklestigini dﬁsﬁnmektedir.24 Dini kavramlarin anlagilmasinda ve kelami
tartigsmalarin gerceklesmesinde dilin vazgecilmez yerine isaret eden Bakillani,
konuyu Kur’an’dan da desteklemektedir. Her geygamberin kendi kavminin dili
ile gt')ndelrildigi25 ve Kur’an’in Arapga oldugu2 yine Kur’an’da bildirilmistir. Su
halde Allah, Kur’an’t kavminin dili ile indirmis, esyayr da Araplarin
isimlendirmesine uygun olarak isimlendirmistir. Bakillani ayetlerde gecen bu iki
temel tespiti onemsemektedir. Yine ona gore bir huccet olmadan ilgili ayetlerin
zahirlerinden ayrilmak diisiiniilemez.?’

22 o|-Bakillani, et-Temhid, 12-13.
2 ol-Bakillani, et-Temhid, 144-145.
24 ol-Bakillani, et-Temhid, 346-347.
2 ibrahim, 14/4.

% Yusuf, 12/2.

2T el-Bakullani, et-Temhid, 347.
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Bakillani, dilcilerin agiklamalarimi ya da dili konusanlarin tercihlerini
kelami tartigmalar sirasinda degerlendirirken dilcilerin/dili konusanlarin umde
(as1l/dayanak) oldugunu one siirmektedir. Bu yaklagim Bakillani’nin dili ve dile
dair tespitleri kelamin iglevinde ne Olgiide gerekli gordiigiinii ortaya
koymaktadlr.28 Su halde dili ve dili konusanlarin tespitlerini, kullanimlarini asil
almak gerekmektedir. Bakillani, bunu revkif diye ifade etmektedir.”® Kendi
kelami tutumlarmi temellendirmek i¢in dildeki kullanimindan s6z eden
Bakillani, Mu’tezile’nin iddiasin1 reddederken, sifatin s6z olan vasfin (alim,
kadir vb.) diginda bir mana (ilim, kudret vb.) olduguna dildeki kullanimlar1 delil
gostermektedir. Dili konusanlarin konuya dair tespitleri esas alindiginda sifatin
na’t oldugunu ifade eden Bakillani, daha sonra bunun c¢esitlerini zikretmektedir.
Buna gore, bir kismi zarif, akil, uzun, kisa, siyah, beyaz gibi kalic1 hilkate, bir
kism1 demirci, yapici, katib gibi meslege ve sanata, bir kismi mii'min, kafir gibi
din ile nitelemeye, bir kismi1 da arabi, a’cemi, kuresi ve hasimi gibi nesebe
iliskin sifatlar s6z konusudur. Dilciler arasinda na’tlar isimlere tabi sifatlar
oldugunda ayrilik bulunmamaktadir. Bakillani konuyu degerlendirirken sik sik
dili konusanlarin icmaimdan sz etmektedir.*

Kelime bilgisi de Baékillani i¢in kelami diizeyde degerlendirilen
kavramlarin anlagilmas1 bakimindan onemlidir. Kelamcilarin terminolojisini
belli dl¢iide dilin belirledigini 6ne siliren Bakillani, zaruri ilim kavramim
tanimlarken ilgili kavramin (iztirar) dilde haml, ikrah ve ilca anlamma geldigini
ifade ettikten sonra bu anlamlar1 delillendirmek icin dilden aldig1 bazi
kullanimlara yer vermektedir. Zaruret kelimesi dilde hacet anlamma da
gelmektedir. Yine dilin kullanimi ve ayetlerin delaleti ile hacet anlamini
temellendirmek isteyen Bakillani, ilme ya da baska bir seye ihtiya¢ gdsteren her
bir kimsenin ihtiya¢ duydugu seye muhtag (muztar) oldugunu ifade etmektedir.*"

Cevher, araz vb. kavramlarin tamimlarinin kelamda yerlesmesi
konusunda Bakillani’nin ne Olgiide etkili oldugu bilinmektedir.** Bakillani,
arazi, ‘bekasi sahih olmayan’ diye tamimlamaktadir. Nitekim o, kelamin
istihdam ettigi bu kavramin gercek¢i bir sekilde tanimlandigini dile
getirmektedir. Ona goére hem Kur’an® hem de dili konusanlarin kullanimi soz
konusu tammmim gegerliligini gostermektedir. Araplar, delilik ve hummanin
kisiye ugramasini ve kalict olmadigini ifade ederken araz/ariz kelimelerini tercih
etmektedir.*

Mu’tezile’ye gore kullarin fiillerini Allah yaratmamaktadir. Bilindigi
gibi bu fiiller i¢inde zuliim, cevr ve sefeh yer almaktadir. Sayet Allah sozi

8 el-Bakullani, et-Temhid, 2217.

2 el-Bakillani, et-Temhid, 12.

%0 ol-Bakillani, et-Temhid, 218-219, 221.
81 el-Bakillani, et-Temhid, 7-8.

%2 ibn Haldfin, 465.

% Enfal, 8/67-68.

% el-Bakillani, et-Temhid, 18.
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edilen fiillerin yaraticist olsa zuliim, cevr ve sefehi yaratmasi gerekecek ve
bdylece O, zalim, cair ve sefth olarak nitelenebilecektir.*® Bakillani, bu iddiaya
delillerle cevap vermekle beraber dile dayali bir delil ile de konuya aciklik
getirmektedir.*® Buna gore, “Zalim ve céir tabirleri dilde ‘zaleme’ ve ‘cevera’
kelimelerinden alinmis, zulm ve cevr fiillerinin yaratilmasindan almmamustir.
Nitekim darib, mutelevvin ve muteharrik kelimeleri de taharreke, darabe ve
televvene soziimiizden alinmis, hareket, darb ve levnin yaratilmasindan ya da
yapilmasindan alinmamustir. Yine darb, hareket ve levnin, darib, muteharrik ve
mutelevvin olmayan tarafindan yaratilmasi caiz oldugu gibi zuliim ve cevrin,
zalim ve cair olmayan tarafindan yaratilmas: da caizdir.”’

Dilin gramatik yapis1 Ehl-i Siinnet’in kelami tutumlarimi giiclendirmek
icin Bakillani tarafindan 6zel olarak degerlendirilmistir. Bakillani, s6z gelimi
sifatlar konusunu ele alirken, oOncelikle dilcilerin konuya iliskin temel bir
tespitinden bahsetmektedir. Onlara gore, “Mastarlar, fiillerin ve sifatlarin
isimleridir. Ayrica mastarlar fiillerden sadir olmustur. Fiiller ise ge¢mis, gelecek
ve halde olan olgulardir. Bu, mesela darabe, yadribu kelimeleri ile tabir edilir.
Mastarlar, sOyleyenin soziinden ve muhbirin ihbarindan degil, ancak bu
fiillerden sadir olmaktadir. Sayet bir kimse, hareketi, ilmi, kudreti ve darbi
olmayan biri i¢in miiteharrik, alim, kadir, darib derse bu nitelemede yalanc1 olur.
Ciinkii s6z konusu isimlendirme bu isimlerden sadir olan ve vucid bulan
sifatlardan  ve fiillerden tirememistir.”®  Agciklamalarina devam eden
Békillan’ye gore isim ve sifat, isimlendirenin isimlendirmesinden ve
vasiflayanin vasiflamasindan ayridir ve yukaridaki agiklamalar bunun b63y1e
oldugunun delilidir. Ona gore bu, mana ve dil bakimindan agik bir durumdur. °

Bakillani, isim ve miisemanin ayni oldugunu one siirerken yine dile
dayali aciklamalar yaninda detay sayilabilecek sarf tartismalarina da
girmektedir.** Bunun &tesinde Bakillani isim ve miisemmanin ayni olduguna
iliskin Lebid (6. 41/661)in bir beyitini zikretmektedir. “ile'l-havli siimme
ismu's-selam aleykum/ve men yebki havlen kamilen kad i'tezera.” “Bir yila
kadar, sonra selam ismi {lizerinizedir. Kim tam bir yil aglarsa mazurdur™*
Beyitteki ismu's-selam tabirinin kullanimi ile selamin bizzat kendisi
kastedilmistir.** Bakillani, yine isim-miisemma arasindaki iliskiyi aciklarken ve
konuya iliskin kelami kanaatlerini temellendirirken EbG Ubeyde (6.
209/824)’nin ve Sibeveyh (6. 180/796)'in goriislerine de atif yapmlg.tlr.4

% el-Bakillani, et-Temhid, 308.
% el-Bakillani, et-Temhid, 308-309.
7 el-Bakillani, et-Temhid, 309.
%8 el-Bakillani, et-Temhid, 220.
% el-Bakillani, et-Temhid, 220.
%0 el-Bakillani, et-Temhid, 225-226.
41 el-Bakallani, et-Temhid, 228.
42 el-Bakallani, et-Temhid, 228.
3 el-Bakallani, et-Temhid, 228.
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Kur’an’m ve kelamullahin yaratilmig oldugu iddiasini degerlendiren
Bakillani, “en nekdle lehu kun feyekiin” (ona ol deriz, olur)** ayetindeki en-i
hafifeden hareketle kelamin hudiisunu iddia edenlere kars1 yine gramer eksenli
argiimanlar gelistirmistir. S6z konusu iddiay1 dile getirenlere gore “Araplar fiil
ile birlikte geldiginde en-i hafifenin mastar menzilesinde oldugunu, fiil mazi
olursa mastarin mazi anlaminda oldugunu (serrani en kumte, ifadesi serrani
kiydmuk anlamma gelir), fiil muzari olursa mastarin istikbal i¢in (yu’cibuni en
tekime, ifadesi yu’cibuni kiydmuk fi’l-mustakbel demektir) kullanildigin1 6ne
stirmektedir. Bu ylizden muzari fiil ile birlikte gaden/yarin kelimesinin mazi fiil
ile birlikte de emsi/diin kelimesinin gelmesi uygun bulunur. Dolayisiyla en-i
hafifeden sonra gelen fiil hal i¢in gelmis olamaz. Su halde Allah’in ‘en nekile
leht kun feyek(n’ s6zii, soziin istikbaline ve hadis olduguna delalet
etmektedir.”* Bakillani, en-i hafifenin fiil ile birlikte mastar menzilesinde
oldugunu ifade ettikten sonra en-i hafifeden sonra gelen fiilin hal i¢in olmadig:
iddiasiin batil ve gayr-1 miisellem oldugunu, bunun ancak bazi nahivcilerin
goriisii olabilecegini iddia etmektedir. Ag¢iklamalarin1 devam ettiren Bakillan,
muzari fiilin zaman zaman isim yerine vaki oldugunu &rneklerle gosterdikten
sonra yine Ornekler lizerinden isim yerine vaki olan muzari fiillere fiilin
amillerinin dahil oldugunu ispat eder ve Onceki iddiayr dile getirenlerin
dayanaklarimi iptal etmis olur. Bakillani, ayn1 konudaki agiklamalarina dilcilerin
biiyiiklerinden dedigi Halil b. Ahmed (6. 175/791) ve onun disindaki dilcilerin
fikirlerini de dahil etmektedir. Bunlara gore basinda dort zaid harf olan fiil isme
benzer. Bu fiile en-i hafife de dahil olsa o, muzaridir. Halil’e gore muzari fiil,
hal ve istikbal i¢in gelmekle birlikte ancak sin ve sevfe muzariyi halden istikbale
cikaracaktir. Artik en-i hafifenin sin ve sevfe menzilesinde oldugunu 6ne siiren
kimse kendi delilini de getirmek zorundadir. Ciinkii bu, bir goériis olarak
Araplardan rivayet edilmis degildir. Nahivcilerden bu iddiada olanlarin goriisleri
iptal edildigine gore diyor, Bakillani, ilgili goriise dayali olarak kelamin
yaratilmis oldugunu 6ne siirenlerin de iddias1 iptal edilmis olur.*

Mu’tezile’nin, “Allah ve Ras@l’line kim (men) isyan ederse o cehennem
atesinde ebedi kalacaktir™®’ ve “Kim (men) bir mii’mini bilerek oldiirlirse cezasi
ebedi cehennemdir™® vb. vaid ayetlerini anlarken sbzii gegen ayetlerdeki
ifadeleri umima hamletmesine ve devamida mii’minlerin de ebedi cehennemde
kalabileceklerine hiikmetmesine karsihik Bakillani, ilgili yaklagimi dilin
gerekleri bakimindan ele almis ve bunu dilin gereklerini inkar etmek diye
degerlendirmis, daha sonra da ayetlerde gegen men/kim kelimesinin umim ve
hustisa muhtemel oldugunu ifade etmistir. S6z gelimi bir kimse “Davet ettigim
(men) kisi bana geldi ve tamidigim (men) kisi ile konustum” dedigi zaman

* Nahl, 16/40.

% el-Bakillani, et-Temhid, 245-246.
% el-Bakillani, et-Temhid, 246-247.
41 Cin,72/23-24.

8 Nisa, 4/ 93-95.
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cagirdigr ve tanidig tek bir sahsi kastetmektedir. Yine “Allah’mn indirdigi ile
hikkmetmeyenler (men) kafirlerin ta kendileridir™® ayeti Allah’m indirdigi ile
hiikkmetmeyen biitiin Miisliman idarecileri degil, Allah’in indirdigi ile
hilkkmetmeyen Miisliiman idarecilerden bazilarint kastetmektedir. Bakillani,
kendi yaklagimini delillendirmek i¢in Cahiliye sairi Zuheyr b. Ebi Sulma (6.
610)’nin siirinden de Ornek vermektedir. “Silahi ile korumasi gerekeni
korumayan (men) yikilir, insanlara zulmetmeyen (men) zulme ugrar”50
anlamindaki beyti kaydeden Bakillani, bu beyitte insanlara her zulmetmeyenin
zorunlu olarak zulme ugrayacaginin kastedilmis olamayacagimi iddia etmektedir.
Nitekim Allah, insanlara zulmetmedigi gibi zulme de ugramayacaktir. Yine
korumas: gerekeni silahla korumayan herkesin de yikilmadigi ortadadir.
Dolaysiyla Bakillani’ye gore baska ihtimaller s6z konusu oldugu halde yukarida
isaret edilen ayetler ve benzer ayetlerin zahirine tutunmak gecersiz bir tutum
olarak degerlendirilmelidir.>!

Es’arl kelam gelenegi s6z konusu oldugunda Bakillani’den sonra
Cuveyni (0. 478/1075) ve Gazzali (6. 505/1111) gibi iki biiyiik kelamcinin
adim1 oncelikle zikretmemiz gerekmektedir. Bakillani’nin aksine Cuveyni,
deliller arasinda dile yer vermemis ve delili klasik kelamin genel tutumuna
uygun gelecek sekilde akil ve sem’ olmak {izere ikiye ayirmi tir.”? Gazzali’nin
de delilleri ele alirken dilin delil olusundan séz etmedigini™ ifade edebiliriz.
Cuveyni iman tanimi sirasinda imanin tasdik anlamina geldigini ve bu anlamin
verilmesinde dilin belirleyici oldugunu sarithu’l-luga ve aslu’l-arabiyye
ifadelerini kullanarak dile getirmektedir.>

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, Bakillani’nin kelamdaki etkin ve
bir 6l¢iide kurucu niteligi kelam tarihi ile ugrasan hemen herkes tarafindan
bilinen bir gercektir. Onun bu niteligi daha ziyade kelama digaridan gelen
kelime ve kavramlarin kelami istidlale kazandirilmasi bakimindan ele alinip
degerlendirilmektedir. Bakillani mukaddime ve evdil adim verdigi bu kavramlar
yaninda bu kavramlar {izerine kurulu akli ¢ikarimlari da kelam diislincesinin
degismez prensipleri olarak belirlemis ayrica bilginin tanimin1 yapmis ve bilgiye
ulasmanin yollarin1 da ele almaya c¢alismistir. Kelami ahkama ulasma

" Maide, 5/ 44.

%0 ez-Zevzeni, Ebl Muhammed Abdullah b. Muhammed, Serhu’l-Muallakati’s-
Seb’, Daru Sadir, Beyrut (tarihsiz), 88.

5L el-Bakillani, et-Temhid, 357; Bkz. et-Tebrizi, Eba Zekeriya Yahya b. Ali,
Serhu’l-Kasaidi’l-Asr, Tahkik: Abdusselam el-Hafi, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut 1985, 152.

52 el-Cuveyni, Ebu’l-Meéli Abdulmelik b. Abdillah b. Yusuf, Kitdbu'l-Irsdd ild
Kavaidi’l-Edille fi Usili’l-I'tikdad, Tahkik: Esad Temim, Muessesetu’l-Kutubi’s-
Sekafiyye, Beyrut 1992/1413, 29.

> el-Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed, el-fktisdd fi’I-I tikid, Déaru’l-
Minhac, Beyrut 2008/1429, 80 vd.

> el-Cuveyni, el-Irydd, 334.
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yollarindan akli ve sem’i delili zikreden Bakillani, ilave olarak lugavi delilden
de s6z etmektedir. ‘Lugavi delil’ ifadesi ve bunun {izerine gelisen kuramsal
tartigmalar, Bakillani oncesi ve sonrasi kelam kiiltlirii esas alindiginda belli
ol¢iide ilk ve orijinal goziikmektedir. Su halde dilin giicii ve anlatim araci olarak
vazgecilmezligi, din ve dil arasindaki iliski belirlendikten sonra kelami
iddialarmm 6zellikle Ehl-i Siinnet kelam iddialarimin dil tizerinden delillendirilme
cabast Bakillani tarafindan oldukga sik basvurulan bir yontem olarak kargimiza
c¢ikmaktadir. Dilin yapisal nitelii ve mahiyeti iizerine Ehl-i Siinnet
kelamecilarinin yaklagimlarini ¢ok iyi kavrayan ve bunun &tesine gecerek, dilin
giiclinii fark eden Bakillani, kelamin istidlal sistemi iizerine konusurken taniml
bir delil olarak dilden soz etmistir. Dili, dili konusanlar1 ve dil ile ilgilenen ilim
adamlarmi yani dilcileri aywran, dogrudan dile atif yaptiktan sonra dili
konusanlarin ve dilcilerin yaklasimlarina ayr1 ayr1 bagvuran Bakillani, Arap dili
acisindan ince ve ayrint1 sayilabilecek gramatik tartigmalara bile Temhid’de yer
vermis, dilin degismez kullanimlarina, siir vb. dil {irlinlerine, s6z sanatlarina
basvurarak kelami te’vilin din ve dil bakimimdan mesrii olan seklini gostermek
istemistir.
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KINALIZADE ALi CELEBI’DE AHLAKILiGiN DINAMIGI
OLARAK fMAN -Kelam Ahlik iliskisi Baglaminda Bir Degerlendirme-

*

Hasan Tevfik MARULCU"®

OZET

Kinalizade’nin (6. 979/1572) ahlak telakkisinde ahlak ve amel, miicerred
deger ve davranis biitiinligiinden ibaret degildir. Bilakis ahldk, iméani degerlerin
besleyerek disa yansittigi, diger bir ifade ile 6ziinii Allah inancindan alan bir
sistemdir. Zira inang, dinin temelini ifade eden bir kavram olduguna gore, akide
temelinden yoksun, iména doniismemis bir anlayisin disa vurdugu eylemler, olumlu
bir goriiniise sahip olsa da, ahlak degil, ancak ideoloji olarak nitelendirilebilecektir.
Halbuki Kinalizade’ye gore ahlak, insanin, ruh ve beden biitiinliigii ile alakali olup,
kemali Tméanla 6zdeslesmis bir yapiya sahiptir. Bu agidan ahlak ve ahléakilik, deger
ve amel yOnilyle biitiinlesmis, kemal-i iman ve kemal-i ihlas kavramlariyla denk
diismiis olmaktadir. Kelamcilara gore kavram olarak isldm ve imén, adeta bir
nesnenin i¢ ve dis1 gibi ayn1 seyin iki farkli yoniinii ifade eden terimler olsa da, Ali
Celebi’ye gore Islamin, imani olgunlugun bir geregi olarak disa yansiyan ahlaki
erdem ve eylemleri de kusatmasi agisindan ayricalikli bir konuma sahip oldugu
anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din, Iman, Ahlak, Kelam, Kinalizade.

ABSTRACT

Islamic Faith/iman as the basic dynamics of morality in terms of Kinalizada Ali

Chalaby - An Evaluation in the context of Kalam and Ethics —

Kinalizada's (d. 979/1572) moral understanding and practice of morality, is
not composed of only the value of integrity and behavior, but rather his moral
system stems from its primary creed of iman that can be stated as acknowledging
God with full sincerity of heart whilst accepting all His attributes and their obvious
corollaries. Because it is a concept that expresses the basis of religion, human
actions, although apparently positive, that are devoid of this belief is not moral but

Bu makale daha 6nce, Siileyman Demirel Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, Uluslararast
Kinalizade Ailesi Sempozyumu’nda sunulan tebligin tashih edilmis halidir.
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however they can be defined as ideology. According to Kinalizada’s perspective,
morality is related with perfect faith. In this respect, ethics and moral actions, are
resulted with perfect faith and sincerity. Ethics, is not the same of esence of faith
but, it is confirmed perfect faith in terms of brings to actions in a moral dimensions,
as provided by mental and physical integrity of human beings that innate disposition
towards virtue, knowledge, sincerity and work done with this belief is called good
deeds/al-amal as-salih. So Iméan and Islam are two different aspects of the same
thing in terms of Kalam scholars. But according to Kinalizada, the concept of Islam
in a way refers the most perfect because it is a form that belief turned into action
form.
Keywords: Religion, Faith, Ethics, Kalam, Kinalizade.

A.  Kinahzide Ali Celebi’nin Hayati ve Ilmi Kisiligi

Osmanl1 ilim diinyasini etkilemis ve on altinci yilizyilda kiiltiir hayatinin
sekillenmesine katkida bulunmus 6nemli diisiiniirlerimizden birisi Kinalizade
ailesi ve onun énemli bir bireyi olan Ali Celebi (6. 979/1572)'dir.

Tam adi Aladuddin Ali Efendi b. Muhammed Israfil’dir. Sakalini
boyamasiyla meshur Ispartali Abdiilkadir Hamidi'nin torunu oldugu i¢in bu
stilale “es1xdud/kinalizdde”, veya kina anlamina gelen Arapga Hinna’dan nisbet
olan “gstdi/hinnavi”, veya “gJl=Ji/hinnai” nisbeleriyle tanmmaktadir.' O, Miri
mahlasli Emrullah Efendi'nin Ali, Abdurrahim ve Miislim adlarinda ii¢ oglundan
birisidir. Ispartali oldugu acik olan ailenin bazi giiniimiiz yazarlar tarafindan

Yunanistan’a nispet edilmesi ise agik bir hatadir.”

Devrinin 6nemli isimlerinden muhtelif ilimler tahsil etmis,3 Istanbul
yillarinda Civizade'ye miilazimlik gorevinde bulunmustur. Civizade, sufl
kaynaklarda ibn Arabi ve Mevlana'y1 din dis1 ilan eden ekoliin en sert temsilcisi
olarak bilinmesine ragmen Ali Celebi’nin vahdet-i viicid goriigiinii benimsemis
oldugu goriilmektedir. Onun varlik anlayisi baglaminda keldm diisiincesini ise
Celaliilddin Devvani’nin (6. 908/1502) sekillendirdigi sdylenebilir. Nitekim
Devvani, doneminde Kelami goriisleriyle etrafinda kalabalik bir mubhitin
olustugu, Uzun Hasan’in oglu Yakub doneminde Fars eyaletinin kadr’l-

1 Omer Ferruh, Mealimii'l-Edebi'l-Arabi fi'l-Asri'l-Hadis, Darii'l-ilm 1i'l-Melayin, Beyrut
1985, I/ 445.

2 Omer Ferruh, a.g.e., I/ 445, Hasan Aksoy, “Kinalizdde Ali Efendi” XXV/416, Semseddin
Sami, Kamus'ul-A'lam, Mihran matbaas1 1314, V/3696, Hiiseyin Algiil, Ahlak-1 Alai :
Ahlak IImi/Kinahzade Ali Efendi, Terciiman Yaymlar1 istanbul ts., s.13-24, Omer Riza
Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin: Teracimu Musannifi’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut : Daru
Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut [t.y.], VII/34; Ebii'l-Mekarim Necmeddin Muhammed
Necmeddin el-Gazzi, (6. 1061/1651) el-Kevakibii's-Sire bi-A'yani'l-Mieti'l-Asire, thk.
Cebrail Siileyman Cebbur, Dar'ul-Kiitiibi-l-[lmiyye, Beyrut 1997, 111/167-170;Ebd'-Felah
Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed Ibnii'l-Tmad, Sezeratii'z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb,
Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut ts., V11/388-390.

8 Omer Ferruh, a.g.e., 1/445.
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kudathgini yapan énemli bir diisiiniirdiir.’ Bu baglamda 16.yy kaynaklarinda
Osmanli cografyasindan ilim tahsili i¢in Ibn Arabimin (5. 638/1240)
diisiincelerini benimsemis olanlar, ilim tahsili i¢cin Devani'ye gitmislerdir. Bu
agidan Ali Celebi de, eserleri Osmanli medrese literatiiriinde ders kitabi ve
referans kabul edilen Devani'ye isaret etmis, Tecrid-i Akaid'inden alintilar
yapmis, pek ¢ok goriisiinii benimsemistir.

Kmalizdde Ali Efendi, doneminde miiderrislik ve kadilik gibi
gorevlerden sonra kazaskerlige kadar yiikselmistir. Cok iyi derecede Arapca ve
Farsca bilen Ali Efendi, Kelam, Tefsir, Hadis, Fikih gibi Islami ilimlerin yani
sira Felsefe, Mantik, Meani, Beyan ve Bedi’ gibi ilimlerde de énemli bir yere
sahiptir. Arapca, Farsca ve Tiirk¢ce siirlerinin olmasi, onun bu {i¢ dildeki
maharetini géstermesi agisindan onemlidir. En taninmis eseri, Sam kadis1 iken
Ahlak-1 Nasiri’den yararlanarak Sam Beylerbeyi Ali Paga adina 1564 yilinda
yazdig1 Ahlak-1 Ala’1 adl kitabidir. Bu eser Bulak matbaasinda 1248 tarihinde
basimistir. Sadece Istanbul kiitiiphanelerinde ~ yetmisten fazla niishasi
bulunmaktadir.’

Ayrica Molla Husrev'in (6. 885/1480) Diirerii'l-Hukkam fi Gureri'l-
Ahkam adli fikih eserine yazdigi Hasiye ale'd-Diirer’i; Hz. Peygamber
oncesinden baglayan Arap tarihini konu eden bir tarih kitabi, muhtelif
makamlara yazilan mektup ve dilekgelerinden olusan Miingeat Risalesi,
Zemahseri ile Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf el- Endilisi'nin tefsir
konusundaki goriisleri karsilastirdigi el-Muhakemat adli eseri, Beydavi tefsirine
hasiye, Hidaye iizerine hasiye, Teftazani’nin Mutavvel’ine bir hagiye, varlik
anlayisini konu ettigi Risale-i Viiclid, Hanefl ricalini konu eden Muhtasar Fi
Zikri Tabakati'l-Hanefiyye’si ve yine Riséle fi Beyani Devrani's-Siflyye, Risale
Fi'l-Hikmet, Risale fi'l-I'rab gibi eserleriyle meshurdur.®

Kimalizdde’nin vefatima gelince hicri 979 oldugu su beyitlerle tarih
diisiiriilmesinden anlagilmaktadir:

“Kazasker-i Islam-1 giizin

Ol Ali Nam-1 reisii’l-fudala
Dediler nakledecek tarihin

Irtihal eyledi kutb-u ulema” (979)

Devvaninin etkinligi ve yasadigi donemin karakterisitik 6zelligi i¢in bkz. John E. Woods,
Akkoyunlular: Agiret, Konfederasyon, Imparatorluk: 15. Yiizyil, trc. Sibel Ozbudun,
Milliyet Gazetesi, Istanbul 1993, s. 180 vd.

® Hasan Aksoy,“Kinalizade Ali Efendi”, XXV/416.

® Nevizade Ataullah Efendi Atdi (5. 1045/1635), Hadaiku’l-Hakaik fiTekmileti’s-
Sekaik=Zeyl-i Sekaik, Matbaa-i Amire, Istanbul t.s., 1/164-167;Mustafa Kog,Ahlak-1
Alai/Kimalizide Ali Celebi, Istanbul 2007, s. 11 vd.; Nev'izide, Ataullah bin Yahya, Zeyli
Sakaik c.1 s.164-167.
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Yine vefati ile ilgili soylenen “Elin Hmalizade yud: gor ab-1 hayattn”
ifadesi de 979’u vermektedir. Boylece o, Edirne'de vefat etmis, Istanbul yolunda
Seyyid Celali tiirbesi civarinda Nazir ¢esmesi adli yere defnedilmistir.”

B. Imén Tanimi ve Muhabbet ile iliskisi

Ali Celebi sifi bir kigilige sahiptir. Bu agidan onun inang ve ahlaka dair
tim gorislerinin temelinde, kendisinden lezzet duyulana meyletme demek olan
muhabbet vardir. Ona gore asktan daha genel olan muhabbet,? sevgi anlaminda
basit bir kavramdan ibaret degildir. Bilakis muhabbete bu ismin verilmesi,
kalbde Allah rnizasindan bagka her seyi mahv/yok etmesindendir. Ayrica
muhabbet sadece insan ile alakali olmayip biitiin esyada saridir. Zira muhabbet,
ikiligi ortadan kaldirmaya yonelik bir meyl olup vahdeti gerektiren bir
mefhiimdur. Bu konuda o,

“Sirr-1 hubb-1 ezeli ber heme esya sarist
Verni ber-gtl nezedi biilbiil-i bi-dil feryad”®
Yani;

“Ezeli muhabbet sirr1 tiim esyada saridir,

Yoksa gonliinii kaptirmis biilbiil, giil i¢in feryat etmezdi” beyitlerini dile
getirmektedir.

Ali Celebi’ye gore muhabbet, tabii ve iradi olmak tizere iki kisimdir.
Annenin ¢ocuguna olan sevgisi tabii/fitri muhabbet iken, talebenin hocasini,
miiridin seyhini sevmesi gibi ihtiyar ve iradeye dayali olarak gelisen ise iradidir.

Ali Celebi’'nin muhabbet ve aska dayali bu diisiincesi, onun imana
bakistyla da paralellik arz etmektedir. Nitekim her insanda fitri olarak Tanr1’ya
inanma ihtiyact ve iména egilimi vardir. Bu durum insanin yaratiliginda,
yaraticisina karst olan muhabbet olarak mayasinda mevcuttur. Ancak kisinin
mii’min olabilmesi i¢in bu meyil yeterli olmayip, onun imén yoniine sevk etmesi
yani irddesini inanma yoniinde kullanmasi ile miimkiin olabilecektir. Bunun igin
0, inanmak anlamina gelen tasdikte, suurlu bir boyun egmek demek olan iz’an
ve ikrarin da bulunmasinin gerekliligini ifade etmis, iz’anin tasdik i¢in mutlak
sart oldugunu kabul etmesi ile birlikte, dil ile ikrArin daha c¢ok ahkam-1
Islamiyye’nin uygulanabilmesi icin sart oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte
0ziirsiliz olarak ikrarin terk edilemeyecegini de beyan etmistir.

7 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. Ali Fikri Yavuz, Ismail Ozen, Meral
Yaymevi, Istanbul ts., I/371.

Zira muhabbet 6zsel anlamdakaynagi bir olsa da birden fazla kisi i¢in beslenebilmektedir.
Sozgelimi Yaradandan &tiirli yaratilant sevmek muhabbettir. Agk ise ortakligr asla kabul
etmeyen bir yapiya sahiptir. Bu konuda Ali Celebi “ki sart-i 15k buved dil yeki vu yar
yeki/... gonliin ve sevgilinin bir olmasi askin sartindandir” misrasini sdylemistir.

® Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Al41 (Tas Bask1), Matbaatu’l-Bulak, Bulak 1248, s.7.

1 Kinalizade, Ahlak-1 Alaf, s.7.
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Nitekim Ali Celebi, imanin “Tasdik bi'l-cenan ve ikrar bi'l-lisdn” olmak
iizere iki nesneden ibaret oldugunu agikladiktan sonra, “miikellefin kalb ile
Hazret-i Risalet-pendhi hatimiyyet-destgahi Muhammed-i Mustafa'y1 Hakk -
celle ve ala- canibinden ne getirdiyse ve mebde i me'ad ve usiil-i ma'rifet i
i'tikdddan her ne buyurduysa ctimlesinde tasdik-ii iz'an ve kabul-ii teslim edip
zeban/dil ile tasdik-i kalbisine muvafik ikrar u i'tiraf ede”™ diyerek imamn
efradim1 cami’ agyarini méni’ bir tarifini yapmustir.

Her miikellef igin tasdik ve ikrir zorunludur. Hatta bunlardan birisinin
ihmali s6z konusu oldugunda, kisi ikrar bi'l-lisan etmekte 6zrii olmas1 miistesna,
iman etmis olmayacaktir.

Ali Celebi’ye gore kendi ifadesiyle amel-i a'za erkan-1 salat u siyyam ve
sdyir ibadat-1 me'mire ise iméanin aslinda dahil degildir.12 Hatta kisi inkar yada
kiigiik gérme gibi bir sebepten olmayarak bir takim farzlari terk etse, iman,
tasdik-i kalb ve ikrar-1 lisaindan ibaret oldugu i¢in iman mertebesinden diismez,
kafir olmaz. Ancak bir taraftan o, isyanin da imana zit bir methum oldugunu
belirtmistir. Ona gore 1man ve kiifiir birbirine zit oldugu gibi iméan ve
isyan/fisk/giinah da birbirine zittir. Ancak iki zitlik arasinda fark vardir.?

Nitekim birbiri ile iliskili mefhlimlar arasinda birbirine baglanabilirligi
saglayan cihetler/yonler olmalidir. S6z gelimi iki methim arasinda ‘ve’
denilebiliyorsa bu yonlerden birisi mutlaka olmalidir. Ciinkii ma'tufun aleyh
yani kendisine baglanilan ile ma'tuf yani baglanan arasinda zihinde irtibati
saglayacak her hangi bir aldka ve miinasebet yoksa atif kullanilamaz.

Bu yon bazen miinasebet, temasiil yani esitlik veya sibh-i temasiil yani
denklik olabilecegi gibi tezad yani zitlik ve sibh-i tezad yani zitlik benzeri dahi
olabilir. Eger zitlik tam anlamiyla tedbud yani uzaklagsma ve karsithgi ifade
ediyorsa buna tezdd-1 hakiki/gercek zitlik denir. S6zgelimi siyah ile beyazin
z1ithg buna Ornek verilebilir. Ancak siyah, renk olarak kirmizi yada yesil gibi
beyaz disindaki renklerden de ayri, onlara da zittir. Bununla birlikte bu zitlik
‘siyah ve beyaz’ arasindaki iligki Ol¢iisiinde degildir. Bu baglamda ‘siyah ve
beyaz’ gibi zitliklara ‘tezad-1 hakiki’, siyahin beyaz digsindaki diger renklerle
zithgina ise ‘tezad-1 meshiri’ yada ‘tebdyiin’ denilmistir. Bundan hareketle
Kinalizdde’ye gore kiifiir ve sirk, imanin tezad-1 hakikisi oldugu i¢in bir insanda
hem kiifiir, hem Tman bulunamazken, ma’siyet ve fisk ise yine eylem olarak
imana zit ve Miislimanda bulunmamasi gereken kotii ahlaktan olsa da, tezad-1
hakiki mesabesinde olmadigi igin, fasigin yani biiyilk giinah isleyen yada
farzlar1 terk edenin iméandan c¢iktigina hitkmedilmemistir. Dolayisiyla Ali
Celebi’ye gore kiiflir ve sirk, imanin tezad-1 hakikisi, fisk ve isyan ise tezad-1
meshﬁrisidir.14

1 Kinalizade, Ahlak-1 Alaf, s.83.
2 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s.83.
18 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s.83.
14 Kinalizade, Ahlak-1 Al41, s.106.
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Boylece Ali Celebi sahih olarak gelen sézgelimi “'Zina eden, zina ettigi
sirada, miimin oldugu halde zina etmez. Hirsizlik yapan, hirsizlig1 esnasinda,
miimin olarak hirsizlik etmez, icki igen, ictigi esnada, miimin olarak icki
icmez...”" gibi rivayetleri tezad baglaminda izah etmis, seleften bazi kisilerin
ni¢in Iména amel-i salihi de dahil ederek isyani iména zit olarak diisiindiiklerini
aciklamigtir. Ali Celebi’ye gore ameli imana ekleyen selefin muradi imén-1
kamildir. Ciinkii riza-y1 Hakk te'dld ancak iman-1 kamil ile hasil olacaktir ki
kemale ermis bir iman, kisinin kalbinde kalmayacak onun davramislarma
yanstyacaktir. I?te bu baglamda giizel ahlak, iman-1 kdmilin disa yansimasindan
olusan ahlaktir. 6

Ali Celebi bu nedenle miikellefe vacib olan amellerin biri kalbi digeri
kalibi/bedeni olmak iizere iki kisma ayrildigini belirtmistir. Ayrica bunlardan
her birinin de iki yonii bulunmaktadir. Birisi kalbi tasdikten ibaret imanin aslina
bakan yonii, digeri ise onun diga yansimasi ag¢isindan kemal-i imana yonelik
kismudir.

Dolayisiyla Ali Celebi’ye gore giizel ahlak, bir acidan tasdik yani
imandan diger agidan ise salih amelden olusmaktadir. Imandan yoksun giizel bir
davranisin aslinda ahlaki olamayacagmi, imanin kemali icin de kisinin
yaraticisini sifatlartyla tanimasi ile gerceklesecegini belirtmistir. Bu baglamda
giizel ahlakin ilk temelini kiginin Yaraticisin1 tanimasi olugturmaktadir. Nitekim
o bu konuda “asl-1 imanda mu'teber olan amel-i kalbi, ma'rifet-i Hakk te'aladir
sifat-1 kemal ve nu'lit-1 celali ile. ve i'tikdd-1 bi'set-i enbiya vii riisl ve sihhat-i
me'ad ve yevm-i ahir ve sdir imanda mu'teber olan akaiddir” ' diyerek insana ilk
vacip olanin marifetullah yani Allah’1 tanimasi oldugunu agiklamaktadir.

Bu baglamda namaz, oru¢ ve diger giizel amellerin yapilmasi imanin
aslindan degil kemalindendir. Ancak 6z bulunmazsa kemalinden bahsedilmesi
imkansiz olunca, sdzgelimi terk-i zind ve terk-i siirb-i hamr gibi ‘tiirGk/terkler’
de ‘efal/eylemler’ kadar disa yansiyan giizel ahlaktan olmaktadir."®

Ali Celebi mantiktaki tezadin yani sira, sart ve mesrita dayal ikinci bir
taksime daha yer vermistir. Bu baglamda miikellefe ilk olarak lazim olan ve
ikincinin gecerliligi i¢in sart yerinde bulunan imandir. Digeri ise Tmanin disa
vurumu ve sart sebebi ile diga yansiyan sdzgelimi Allah’a layikiyla kul olmaya
caligsarak her isinde onun rizasini aramasi, diger insanlarm onun elinden ve
dilinden emin olmasi, yalan sdylememesi vs. gibi iradeye bagh olarak yapmak
veya yapmamaya dayali mesrut kismidir. Bu kisim da ti¢ bolimdiir:

a. Ibadet-i bedeni,salat/namaz gibi,

......

15 Buhar, Esribe, 1.

% Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s.84.
17 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s.84.
18 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s.84.
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c. Ibadet-i mali,sadaka vezekat gibi.

Ali Celebi’ye gore aslinda her Miisliiman bu gercegi namazindaki
tahiyyat ile itiraf etmektedir ki “et-Tahiyyatu lillahi ve's-salavatu ve't-tayyibatu”
ifadesinde “Tahiy yat”, ibadat-1 kavliyye; ‘“salavat”, ibadat-1 bedeniyyeye;
“tayyibat” ise ibadat-1 maliyyeye isaret etmektedir.

Ali Celebi bu taksimini de “Hakk te'ald mabeyninde olan hukak™ ile
“kendiyle halk mabeyninde olan hukuk”a baglamis, bu konuda « 4l PY felandl

i @l Js daazdiy” “Allah'm emrine saygi ve yarattiklarma sefkat...”™® hadisini
delil getirmistir.

Ali Celebi vahdet-i viicid anlayisina yakin bir diisiiniir olmasina
ragmen, her varligin tanrisalligin1 ve Tanr1’dan sudr ettigini ileri siiren panteist
anlayis1 kesin bir dille reddetmis, yaratma ve iradenin varligmi savunmus,
yaratilmiglarin Tanr1 olamayacagini ve uluhiyetten bir ciliz tagiyamayacagini,
sudir yani ukil-u asara (on akil) teorisini ve Allah’in akl-1 faal olup tiim
mevcudatin ondan ¢iktigini ifade eden gériislerin gergek anlamda Islami tevhid
olmadigini agikca ifade etmistir.”® Zira Allah, diger varliklarin ¢iktigi bir mebde’
yani kaynak degil, el-Miibdi’ yani kaynagi da yaratandir ve onun kudreti her
seyin gercek sebebidir.?*

Ali Celebi, Allah’in el-Miibdi’ oldugunu ve alemin ve basl basina bir
alem olan insanin bilinmesi ile rabbin taninabilecegini soyle ifade etmektedir:
“Zird nefs-i natika-i insani cemi'-i mevcidat-1 hariciyye ve mahiyyat-1 esydya
turuk-1 sahtha ve edille-i sariha ile alim ve suver-i tasavvurdt-1 mutabika ve
tasdikat-1 yakiniyye sahife-i miidrikesinde kdyim olacak Miibdi'-i Evvel -celle
zikruhu- sifat-1 kemal ve nu't-1 celal ve efal-i mukaddese ve ahkdm-1
miinezzehesiyle ve ukiil-i miicerrede ve niifiis-1 mutahhere ve felek-i
muhaddidu’l-cihat ve kiirre-i sabitat ve eflak-1 kiilliyye vi ciiz'iyye ve kevakib-i
seyyare vii sabite ve andsir-1 basita-i miiterettebe ve mevalid-i seldse-i
miiterekkebe - ki ma'din i nebat ve asnaf-1 hayvanattir- ve insan -ki miistecmi'-i
kuva vii tabdyi' ve nefs-i miicerred ve cesed-i maddiden mii'ellef olmakla
berzah-1 cami'dir.”> Bu baglamda insanin $zel bir yere sahip oldugunu ve onun
varhiginda adeta tiim alemin topladigini belirten Kinalizade, « &3 Jihiadi la 2
iy “nefsini bilen rabbini bilir” ifadesine sik sik yer vermistir.”

19 Kesfu'l-Hafa, 11/15, HN: 1558.

%0 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, . 226.

21 Nitekim o bu konuda “Kudret-i Hakk te'dla -ki mii'essir-i hakikidir...” demektedir bkz.,
Ahlak-1 Alaj, s. 226.

? Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s.13.

28 Sozgelimi bkz. s. 121. Sofiler arasinda “% & 33 Jdbacdile2 25 ifadesi hadis olarak
meshur olmus, ozellikle onlarin dilinde c¢okca kullanilan ifadelerden birisi haline
gelmistir. Bununla birlikte sahih kaynaklara gore s6z konusu ifadenin hadis olmadig:
anlagilmaktadir. Nitekim gerek Aliyyu’l-Kari gerekse [bn Teymiye séz konusu ifadenin
uydurma oldugunu nakleder. Yine Sem’ani rivayetin Yahya b. Muaz er-Razi’ye

145



Hasan Tevfik MARULCU

Ali Celebi’ye gore arif, Yaradan’1, O’nun isim ve sifatlar1 gergevesinde
dogru taniyan, varligin arkasindaki hikmetlere vakif bulunan, fiilden faile,
eserden miiessire intikal etmesini bilen, nefsini ve acziyetini dogru okuyarak
Allah’a kullugunu idrak eden ve biitiin bunlarla vicdan mekanizmasini isletmeye
muvaffak olandur.

C. Tevhid ve Uliihiyyet

Sozliikte 335 — 335 kalibinda mastar olan ve ‘birleme’ anlamima gelen
tevhid, Allah'tan baska ildh olmadigina iman etmektir. Tevhidin Islami
baglamda gegerli olabilmesi i¢in Oncelikli olarak sirke higbir sekilde karismamis
olmasi gerekmektedir. Bu nedenle Ali Celebi ulthiyetin ii¢ sifata raci oldugunu
ifade eder.

Birincisi vacibii'l-viictidluk sifatidir ki viictidu kendiden olup gayridan
olmayip varligindan ayrilmasi muhal olandir. Bu sifat sadece Allah Teala’ya
mahsistur. Seneviyyeden yani dualist Tanr1 anlayisina sahip gruplardan bagka
bu sifatta Allah’a ortak kosan olmamustir. 24

Ikincisi cisim ve cevherleri yaratanin sadece Allah olduguna
inanmaktir. Bu sifat dahi yine sadece Allah’a mahsustur. Ali Celebi, Seneviyye
ve Tanri’dan ilk aklin ondan da ikinci ve onuncu akla kadar akil ve feleklerin
¢iktigina, onuncu akildan ise akil ve felek yerine dort unsurun sudiiruna inanan
filozoflarin tevhidin bu sifatina ters diistiigiinii agzlklamlstlr.z5

Mu'tezile’ye gelince her ne kadar insanin kendi fiilini yarattigini sdylese
de bu konuda yanilmis ve bid’ate diismiis olmakla beraber, bu iddialar1 Allah’1
inkdr ve ona sirk kogsmak degildir. Zira onlara gére de cevher ve cisimlerin
yaratiligi sadece Allah’a mahsiistur ve insana verilen bu gii¢ Allah tarafindan
verilmistir.26

Ultihiyyetin ti¢lincii sifati1 ise ibadetin sadece Allah’a tahsis edilmesidir.
Bu baglamda melek, yildiz, felek ne olursa olsun Allah disinda bir seye tapmak

dayandigini, merfii olmadigmi agiklamigtir. Nevevi de ifadenin hadis olarak sabit
olmadigimi ancak anlami agisindan yanlig olmadigini ifade etmektedir. S6zgelimi bu sz,
kendinin cahilligini bilen Allah’in ilmini, kendinin muhtaghigini bilen, Allah’in
ihtiyacsizligini, kendinin yaslanip fenaya gittigini bilen, Rabbinin bekasin1 bilir demektir
(Ali el-Kari, Ebd'l-Hasan Nureddin, el-Esraru'l-Merftia fi'l-Ahbari'l-Mevdia, thk.
Muhammed b. Liitfi Sabbag, Darii'l-Emane, Beyrut 1971, s. 238, Hadis No0:937; ayni
miiellif, el-Masnt' fi Ma'rifeti'l-Hadisi'l-Mevdu', thk. Abdiilfettah Ebl Gudde,
Mektebetii'l-Matbuati'l-islamiyye, Kahire 1984, s. 179 H.N: 349; Suyuti, Ebd'l-Fazl
Celaleddin Abdurrahman, el-Havi 1i'l-Fetava, Dar('l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut ts., 11/451 vd.;
aynt miiellif, ed-Diirerii'l-Miintesira fi'l-Ehadisi'l-Miistehira, Mustafa el-Babi el-Halebi,
Kahire 1960, s. 258, HN:420; Aclini, Kesfu’l-Hafd ve Muzilu’l-iIlbs an ma Istehera
mine’l-Ehadisi ala Elsineti’n-Nas, 11/343, No: 2532.

2 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, 5.226.

% Kinalizade, Ahlak-1 Alai, 5.226.

% Kinalizade, Ahlak-1 Al41, $.226.
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sirktir. Bu konuda Ali Celebi “efs) ) ,425%1 &y 5" “Ve Rabbin ondan baska
hicbir seye ibadet etmemenize hiikmetmistir”27 ayetini delil getirmis, bu sifatina
mebni ehl-i tevhide hanif dendigini belirtmistir. Nitekim * &3 s r.e\,m» RNU
Syl (e 58 “onlara de ki: ‘Hayir! Hanif olarak hakka tapan ibrahim'in dinine
(uyariz) ki, o hi¢bir zaman miisriklerden olm/adl”28 ayetinde gegen haniflik
tevhidin bu vasfina isarettir. Bu baglamda “ 4t L Gjais ¢¥5” “Bunlar bizim
Allah katinda sefaatg:ilerimizdir”29 diye Allah disindaki herhangi bir seye
tapilmasi dahi sirk olmaktadir. 0

Ali Celebi bu {i¢ sifatta tevhidin olmamasim sirk-i ekber olarak
nitelendirmistir. Ancak s6z konusu bu tevhidin varligi ile birlikte kiﬁinin
ameline gosterisi katmasi sirk degil, kalb1 hastaliklardan birisi olan riyadir. 3

D. Giizel Ahlaka Sahip Olmanin Asamalari

Bir insanin giizel ahldka sahip olmasi, onun imaninin kemaliyeti
Olciisiinde ger(;eklesir.?’2 Bunun i¢in de 6nce kisinin saglam bir akideye sahip
olmast sarttir. Bu agidan insan ruhunun huzur bulmasi ve ger¢ek anlamda
mutlulugu tashih-i i’tikdd ve buna bagh tahsil-i uliim ile hasil olur. Bunlardan
sonra tahsil edilmesi gereken ilimlerden birisi de ahlak ilmidir ki bu ilim, salih
amel kapsamina giren halet ve hasletleri 6grenerek onlar ile siislenme ve bu
kapsama girmeyenlerden de tahalli yani temizlenme yollarmi gdstermeye
yarayan bir ilimdir.®® Nitekim Ali Celebi’ye gore “kurb-i Hakk'a vusil ve
ziimre-i mele-i a'laya duhtl” gercek saadet ve huzirdur. Ali Celebi’nin mele-i
a’la adin1 verdigi, en yiiksek topluluk, yada diger bir ifadeyle meleklerden veya
onlarin biiyiiklerinden meydana gelen topluluga girebilmenin ilk basamagi,
kisinin ‘i'tikddat-1 batila’dan temizlenmesi ve ‘muhalata-1 ahlidk-1 zemime ile
miitedennes ve miildbese-i a'mal-i kabtha’dan temizlenmis olmasi gerekir.

Bu liyakatin ilk sart: iman ile baslar. Iman oncelikle ma’rifetullah:
gerektirir. Bu nedenle kisi eger hikmet-i nazariye dair ilimleri 6grense bile
akayid-i hakkadan hali ve atilsa ayni1 sekilde viiclid-1 Kerim-i Miite'al ve sifat-1
kemal i celdlini yani Allah’1 ve sifatlarini bilmiyorsa onun kendi ifadesiyle

*7 sra, 17/23.

% Bakara, 2/135.

% Ytinus, 10/18.

% Kinalizade, Ahlak-1 Alai, 5.226.

°! Kinalizade, Ahlak-1 Alai, 5.226.

2 Nitekim Ali Celebi bu konuda s6yle demektedir: Pes ma'lim ola ki fayide-i tahsil-i ilm-i
hikmet-i ameli oldur ki nefs-i insani hikmet-i nazari sebebi ile vech-i sabik iizere i'tikddat-
1 Hakk'a ve ulim-1 mutabika ile miitehalli ve akayid-i batila ve cehliyyat-1 basita vii
miirekkebeden miitehalli olduktan sonra hikmet-i ameli dahi tahsil edip anin sebebi ile
mehésin-i a'méil ve mekarim-i ahlakin tefasiline arif ve mesavi-yi a'mal-i deniyye ve
fezdyih-i ahlak-1 rediyyeye vakif olup muktezdy: ilm ile amil ve her taraf ilm i amelde
kamil olacak... bkz. Kinalizide, Ahlak-1 Alai, s.16.

% Kinalizdde, Ahlak-1 Al41, s.17.
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“zulmet-i cehl-ii dalalette halidin ve sa'ir-i kiifr ii sekavette muhalled-i ebede'l-
abidin ziimresinden olacaktir. Ancak kisi Rabbini tanimig, sifatlarini bilmis ve
Hz. Peygamberin getirdigi her hiikkmii kalbiyle tasdik etmis bununla birlikte
inkar etmedigi halde dini hiikiimlerede riayet etmeyerek Salih amel islememisse
o kisi “rahmet-i bi-hisab-1 Rahim-ii Vehhab'dan ddima mahriim olmayacaktir”
ve ona “va'd-i rahmet-i Rahmaén eriginceye kadar ‘“ates-i slzadn” da
temizlenecektir.

Bu agiklamalartyla Ali Celebi’nin Ehl-i Siinnet ¢izgisinde bir iman
anlayisma sahip oldugunu ifade etmistir.

Ancak eger bir kisi i'tikadat-1 sahtha ve ma'arif i ulim-1 mutabakaya
samil olduktan sonra ayrica hikmet-i ameliyye tahsil eder ve muktezay: imiyle
amil olup tehzib-i ahlék ve ibadet-1 ma'bld-1 Hallak’ta kusur etmezse S i

et gwd\” “Her cins, kendi cinsine meyleder™ geregince yiikselmeye
baslayacak, adeta bir miknanisla mele-i a'la’ya gekilecektir.

Bu nedenle Ali Celebi’ye gore beden gibi ruhi hastaliklar da vardir ve
ilm-i ahlak tibb-1 rdhanidir. Nitekim kisi de giizel yada ¢irkin ahlak yok ise bu
ilimle onda ahlak-1 hasene tahsil olur. Eger onda hulk-1 redi yani kotii ahlaklar
var ise bu ilimle onlar ahlak-1 haseneye tebdil olur.

E. Ahlakin Sekillenmesinde Fitrat ve Cevrenin Rolii

Ali Celebi yaradilis, tiynet, hilkat anlamlarina gelen fitratin ne oldugunu
acikladiktan sonra hukemanin insan fitratinin asli konusunda ihtilaf ettigini,
bazisina gére insanin “hayr-1 mahz” yani iyiligin kendisinden yaratildigini ifade
etmistir. Nitekim bu konuda Hz. Peygamber’in® i w133 skl J& U4 543 48
slssd 3 w15ad” “Her gocuk fitrat iizere dogar. Sonra anne ve babasi (kendilerine
benzeterek) onu Yahudilestirir, Hiristiyanlastirir veya Mecusilestirir>®  gibi
hadisleri delil getirdiklerini beyan eder. Bu baglamda Allah Teala yarattigi her
cocugun kalbine, yaraticisina inanma duygusunu yerlestirmis, bu nedenle her
insan, Allah'a inanmaya meyilli olarak diinyaya gelmistir. Bu nedenle her
insanin, yaraticisimi bir ispata ihtiyag duymaksizin bedaheten kabul etmesi
fitratinda mevcuttur.

Bazi hukemaya gore ise insanin nefsinde yaratilisi ve fitratt bakimindan
nlrani olan yonii bulunmakla birlikte bir takim zuluméat da vardir. Bunun igin
insan nefsinin ser yani kotii tarafi da mevcuttur. Bu nedenle kisi irddesini iyilik
tarafina sevk eder, onu isterse Allah’in tevfiki ile o kisi tebdil-i hilkat ve tahvil-i
fitrat olarak tamamen hayra doniigiir. Bunun aksi olarak yine kisi kotiligi
arzular iradesini kotiiye sevk ederse, Allah’in hizlani ile koti ahldk onda
koklesir, kotiiliikler aliskanlik olur ve fitrat1 da serre d6niisiir.36

% Kesfu'l-hafa, 11/4, HN: 1531,
% Buhari, Cenaiz 79 ve 80; Miislim, Kader 22-25.
% Kinalizdde, Ahlak-1 Al41, s. 152.
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Ancak biitin bunlar insanin iradesindedir. Ali Celebi insanin irade
sifatina sahip olduguna “ i i 83 2% b Y1 okl o 0f5; “Insan ancak
gahstlgma erisir, ve onun calismasi suphesm gorulecektlr”37 , P8 Wy sl
u}l.wi “yaptiklari 1sler1n karslhgl olarak...”®, « }’..M.i; 158 &y 51357 “Kazandlklan
islerin karsilig1 olarak...” O il Lq..k«j wf G @ ki gmm kazandlgl tyilikler
kendi lehine, kazandig1 kotulukler de kendi aleyh1ned1r”4 « ﬁi.....tg_.\.u PXT{ES u;;)t 3
1Ll “Ama  bizim yolumuzda calisanlar, elbette kend1 yollarimiza
eristirecegiz™" gibi pek ¢ok yetin delil oldugunu ifade etmistir.*? Ayrica o bu
konuda su anlamli beyitlere yer vermistir:

C lezzat-1 mecazi-ra be-sad mihnet kuni

Hasil sa'adet-i hakiki-ra ¢i gline raygan ya?1bi43
“Dikkat, mecazi lezzetleri yiiz sikintiyla elde ederken
Nasil ger¢ek saadete bedava ulasasin?”

Ali Celebi’ye gore nefs-i insani ne hayr-1 mahz ve ne serr yani saf
kotiiliik lizere yaratilmistir. Dolayisiyla fitratta hayra olan meylin daha fazla
olmasi ile birlikte kotliye meyl de mevcuttur.

F. [man ve Giizel Ahlaka Davet Usliibu

Celebi de Islam mantikgilar1 gibi kiyas tiirlerinin uygulama
alanlarinin burhan, cedel, hitabet, safsata ve siir olmak {izere bes kisimda
toplandigini kabul etmistir. Ona gore bu bes yoldan burhan, cedel ve hitabet tiirii
makbuldiir. Nitekim “ Gl (2 Glb ,.@J:\:-} Kozl das ey 4 Mi:db & Jor ) g3
“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle cagir! Ve onlarla en giizel sekilde
miicadele et...”* mealindeki ayet, davette her ii¢ yolda da isaret etmektedir.
Nitekim ayette gegen “hikmet” red ve inkar i¢in itiraz kabul edilmeyecek sekilde
hakikati ispat eden en giiglii delil burhana; “mev'iza” ise, bir topluluk yada
kisiye kalbini yumusatacak ve iyilige sevk edecek hakikatleri anlatmak olan
hitabete; “cadilhum” ifadesi ise gerektiginde, hasmi 1skat ve ilzdm i¢in cereyan
eden sert miinakasa anlamma gelen cedele isaret etmektedir. Ayetteki sira da
onemlidir zira kuvvetliden zayifa dogru siralanmistir. Siir ise davet {isliibu i¢in
uygun degildir. Zira ¢ogu zaman “mukaddiméat-1 kazibe-i miitehayyileden
miirekkeb” oldugu i¢in “mu'allim-i akdyid-i hakka ve miirsid-i hakayik-1 sabite

87 Necm, 53/39-40.

8 Vakia, 56/24.

¥ Tevbe, 9/95.

40" Bakara, 2/286.

41 Ankebut, 29/69.

4 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, s. 152, 153.
# Kinalizdde, Ahlak-1 Al4i, s. 154.

4 Kinalizde, Ahlak-1 Al41, s. 154.

4 Nahl 16/125.
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icin layik degildir.” Nitekim “ & Silay sile b3” “Biz ona siir ogretmedik,
(siir) ona yakismaz da”* buyurulmasmnin hikmeti de budur.

Safsata veya diger adiyla mugalataya gelince, karsisindakini yaniltmak
i¢in s6z sOylemeye dayandigi i¢in davet iislibu olamaz. Bu baglamda Ali Celebi
de safsata ve mugalatay1 yine ona dayanan ve insan1 her seyin 6l¢iisii kabul eden
felsefi diigiince sistemini ifade eden sofizmi (sophism) reddetmektedir. Ona gore
mugalata ve safsata es anlamli olup batilin ve cehaletin kendisidir. Ancak onun
Ogrenilmesi konusunda ise su beyitleri soyler:
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“Kotiiliigl kotiilik i¢in degil ondan korunmak i¢in bildim

Ciinkii kotiiliigii iyilikten ayirt edemeyen kotiiliige diiser™’

G. Sonug ve Degerlendirme

Netice olarak Ali Celebi’ye gore miicerredat yani soyut konularda bir
hitkkme varabilmek i¢in nazar ve istidlal son derece 6nemlidir. Hatta miisebbihe
ve miicessime firkalarinin hatasi, nazar ve istidlallerindeki eksiklik ve hatalardan
kaynaklanmaktadir. O bu konuda Devvani ve Seyyid Serif Ciircani’den
nakillerde bulunarak “Kuvvet-i nazariyyede ne kadar ifrat olsa da rezilet
degildir, belki ne kadar esedd ii akva olsa ol kadar efdal-ii evladir. Rezilet ii
mezmim olan kuvvet, ameliyye- ye miite'allik olan idrdk i temyizdedir ve
“cerbeze” diye ana derler” demektedir. Burada Ali ¢elebinin elestirdigi nazar
degil cerbezedir. Cerbeze ise kurnazhik demektir. Ozellikle hakli ve haksiz
sozlerle hakikati gizlemeye veya siislii s6zlerle aldatma becerisine cerbeze adi
verilmektedir.*®

Ali Celebi’ye gore kemale ermis bir Tman, tasdikten ibaret degil kisinin
tahsin-i ef'al ve tekmil-i a'maline de kaynak olma 6zelligini tasgimalidir. Bu méan
icin kisinin caligmasi, irddesini harcamasi sarttir. Allah’1t tanimak ise O’nu
zatinda tefekkiir miimkiin olmayacagr i¢in mahlikatin/yaratilmiglarin
disiiniilmesi ile gerceklesecektir. Ancak mahliku diisiinmek ile Allah’in
sifatlar1 bilgisine ulasmak yaratilmislarin Tanrt oldugu anlamina gelmez.
Mahliik adeta karanlikta bir 15181n yanmasi ile aydinlanan ve goriinen esya gibi,
varligini Allah’tan alan, onun sayesinde var goriinen zuhdrattan ibarettir.

Cehalet yani bilgisizlik de iki kisimdir. Bilmedigini bilmek siretiyle
olan cahillik cehl-i basit, bilmedigini bilmemek tiiriinden olan cahillik ise ceh-i
miirekkebdir. Cehl-i basit baslangicta kinanmis degildir, zird cehl-i basit
olmayinca egitim ve 6gretim meydana gelmez.

“ Yasin, 36/69.

47 Beyit Haris b. Said b. Hamdan Eb{ Firas el-Hamdani’ye (5. 357/968) aittir. Bkz. ibn
Ebi’d-Diinya, Abdullah b. Muhammed, Kura'd-Dayf, thk. Abdullah b. Hamd el-Mansiir,
Riyad 1997, 1/84.

4 Kinalizde, Ahlak-1 AlAi, s.106.
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Kinahzade Ali Celebi’de Ahlakiligin Dinamigi Olarak iman -Kelam Ahlak iliskisi Baglaminda Bir
Degerlendirme-

Cehl-i miirekkeb hakkinda ise Hz. Isi -aleyhi's-selaim-dan menkl bir
rivayete yer vererek: “Esamm-u ekmehin mu'dlecesine/tedavisine bi-avnillahi
te'ala kadirim de, amma ahmak ilacinda aciz-ii kasirim” dedigini nakletmistir.*®

Ali Celebi’ye gore amel, Tmandan parg¢a olmasa da kdmil imanin disa
yansimasi ve ahlakiligin sart1 oldugu agiktir. Ibadet etmeyen veya giinah isleyen
mii’mine kafir denmese de o kisi olgun bir iméana sahip degildir. Iman ile kiifiir
ve sirk tam anlamiyla birbirinin zitt1 oldugu igin biri varsa digeri olamaz. Bu
baglamda o, Hanefiler gibi imanmn ya var ya yok oldugunu sdylemis, artip
eksilmeye konu olamayacagini belirterek kuvvet bakimindan farklilagabilecegini
aciklamistir.
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ALMANYA’DA DiN VE DEVLET: BATI VE DOGU"

Yazan: Jurgen MOLTMANN"™
Ceviren: Halit Ahmet CIFTCI™

OZET

Almanya’da kilise ile devlet arasindaki iliski devlet Hiristiyanligi’nin
yiizyillarca yillik tarihiyle ve ayni zamanda kiliselerin devlete karsi bagimsizlik
miicadelesiyle belirlenmistir. Kiliseler devletin giicline karsi elestirel giiglerini,
Hitler’in diktatorliigiine ve nasyonal sosyalizmin totaliter Weltanschauung una*
karst duruslartyla kazanmiglardir. 1961°de iki Alman devletinin béliinmesinden
sonra Alman Demokratik Cumbhuriyeti’nde sosyalizmin igerisinde bir kilise
olusmustur. Bu kilise i¢ sosyal politikalar1 ve uluslarin arasindaki baris politikalarini
gelistirmek i¢in hem kendi toplumunun totaliter argiimanlarina karst koymayi hem
de devletle 6nemli bir ortakliga katilmayr arzulamaktadir. Almanya Federal

* Makalenin tam kiinyesi soyledir: Jirgen Moltmann, “Religion and State in Germany: West
and East”, Annals of the American Academy of Political and Social Science, Vol. 483,
Religion and the State: The Struggle for Legitimacy and Power (Ocak 1986), s. 110-117
(internet erisimi: http://www.jstor.org/stable/1045544 (17/05/2012).

Jurgen Moltmann, Bat1 Almanya’da Reform Kilisesi {iyesi olup, Tubingen Universitesi’nde
sistematik teoloji profesorliigi yapmustir. 1952 ve 1957 yillarinda Gottingen
Universitesi’nde doktora derecelerini almis ve Bremen’de 1953’ten 1958 yilina kadar bir
papaz olarak c¢alismistir. 1967 yilinda Tubingen Universitesi'ne gegmeden once
Wuppertal’da ve Bonn Universitesi’nde profesér olarak dersler vermistir. 1967-68
yillarinda Duke Universitesi’nde, 1983 yilinda da Emory Universitesi’nde misafir dgretim
tyeligi yapmustir. Onun Theology of Hope (1967); The Crucified God (1975); The Trinity
and the Kingdom of God (1982); and On Human Dignity (1984) adl1 eserleri bulunmaktadir.
* Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Arastirma Gorevlisi.

Bu terimin Tiirk¢e’ye ¢evrilmeden kullanilmasi maksatlidir. Almanca’da “diinya goriisii,
diinyaya bakis tarzi” anlamina gelen bu terim Hegel ve Weber tarafindan “ideoloji”
manasinda kullanilmigtir. Antropolojik boyutuyla ele alinacak olursa Weltanschauung,
Kant’in “Ne bilebilirim? Ne yapmaliyim? Ne umabilirim?” sorularina cevap verme gabast
olarak tanimlanabilir. Daha kapsamli bir diislince igerisinde Weltanschauung, sadece
insanin evrendeki durumuna veya evrenin ve insan hayatinin varligi ve degeriyle ilgili bazi
konulara iliskin olan sinirli sistematik bir soru ve cevaplar biitiiniine génderme yapmakla
kalmaz ancak evrenin ve Ozellikle insan hayatinin varligir ve degerinin nihai dogasi ve
anlamina atifta bulunur. Bu manada Weltanschauung, sadece insanlara degil biitiin diinyaya
refere eder. Ayrintili bilgi icin Bkz.: Seifert, Joseph, “The Critical Role of
Weltanschauung”, 20th World Congress of Philosophy, Boston, 1998.
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Cumbhuriyeti’nde Katolik ve Evanjelik kiliseleri bir Volkskirche nin yani bir halk
kilisesinin ¢izgileri dogrultusunda kendilerini daha fazla gelistirmektedirler.
Kilisenin dogasina yonelik bu kavrayis bicimi, 1981°deki baris hareketinin
olusumundan bu yana defalarca tartigmaya agilmistir. Sonug olarak bir taraftan
kiliseler arasinda var olan mesafe daha da agilirken, diger taraftan da devletin siyasi
dini ve iddialar birbirine paralel olarak gelismistir.

Anahtar Kelimeler: Din-Devlet Iliskisi, Almanya’da Kilise ve Devlet,
Kiliseler.

Siyasi bir perspektiften bakildiginda din ve devlet arasindaki iligki,
kiliselerin kamusal giic i¢in miicadelesi ile devletin dini meselelerde
yasallastirma yetkisi kazanabilmek i¢in verdigi miicadeleyle belirlenmistir. Dini
bir perspektiften incelendiginde ise bu iligki, kilisenin inanc1 ve bir toplumdaki
kilisenin ve devletin giivenilirligi ile dogru orantilidir. Kiliselerin kendine has
Hiristiyan 6zelligi devletle iligkilerinde meydana ¢ikar.

Halk hem kiliseyi hem de devleti giivenilirliklerine gore olger. Kilise
hiikiim siiren siyasi giiglerin eziyetini atlatabilir ve bunu yeterli siklikta ve tam
olarak yapmustir. Bununla birlikte kilise halkin asagilamasiyla yok olur. Bir
devletin hiikiimeti kendisini bir kilisenin hiyerarsisiyle diizenleyebilir. Bununla
birlikte o kendisini halktan yabancilagtirirsa veya zalimlesirse devlet de yok
olur. Bu yiizden devlet ve kilise karsilikli iliskilerinde, her ikisinin de hizmet
etmesi gereken insanlarin ihtiyaglarina kulak vermelidirler.

Bu gereklilik bana, siiregelen Alman Kirchenkampf imin, yani kilise ve
devlet arasindaki bir miicadelenin dersi gibi goziikmektedir. Bu miicadele
geemiste Hitler diktatorliigli altinda siirerken, gilinlimiizde ise Dogu
Almanya’daki sosyalist devlet ve Bat1 Almanya’daki demokratik devlet altinda
devam etmektedir.

Ortak Tarih: Ozerklik ve Direng

1919 Weimar Anayasasi’nin 37. maddesinde “Almanya’da kurulu bir
devlet kilisesi olmadig1” ilan edilmistir. Bu ilandan 6nce Almanya’daki kiliseler
devlet kiliseleriydi. XVI. ve XVII. Yiizyillarin din savaslari cujus est regio ejus
religio (bolgeyi yoneten dini kontrolii altinda tutar) yasasiyla bitmistir. Devlet
kiliseleri olarak kiliseler devlet diizeninin bir pargasiydilar; piskoposlar prensti
ve prensler de piskopostu; papazlar ve rahipler sivil hizmetkarlardi; her vatandag
ayn1 zamanda devletin ve kilisenin bir iiyesiydi. Din genellikle hem devlet hem
de kilise aracihigiyla uygulaniyordu. Sadece jus emigrandi (go¢ etme hakk)
yoluyla dini 6zgirliik vardi. “Taht ve sunak” ittifaki seklindeki dini ideoloji
“kutsal imparatorluga”, “Hiristiyan milletine” ve “Hiristiyan Bati’ya” hiikmetti.
Kilise ve devlet ayrilmasi ortak dinin igerisinde bir gii¢ bdliinmesinden daha
fazla bir sey ifade etmiyordu.
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Bu ittifak, 1919°da Alman Imparatoru’nun taht1 feshedilip ilk Alman
demokrasisi kuruldugunda dagildi. Hal boyleyken, kiliselerin gorevi bagimsiz
olmak ve devletin yardimi1 olmadan kendi isleriyle ilgilenmekti. Onlar ayricalikli
organizasyonlar olarak kaldilar; bununla birlikte sézde kamu kurumlart olarak
onlar hala okullardaki ve devlet liniversitelerinin teoloji fakiiltelerindeki dini
egitim haklarm1 ve kendi hastanelerinin, anaokullarmmimn ve diyakozluk
kurumlarinin bakim haklarmi ellerinde bulundurmaktadirlar. Yine de onlar
devletle olan iliskilerini kendileri diizenlemek zorundadirlar.

Katolik Kilisesi bu iligkiyi Alman eyalet hiikiimetleriyle imzaladigi
antlagmalar araciligiyla kurmustur. Bu hiikiimetler ve antlagsma tarihleri sirasiyla
1924 Bavyera, 1929 Prusya, 1932 Baden ve 20 Temmuz 1933°te Adolf Hitler’in
yonetimi altindaki Alman Imparatorlugu’dur. Evanjelik bolgesel kiliseleri
sadece 1945’ten sonra kilise soOzlesmeleri imzalamistir.  1955°te
Niedersachsen’la, 1957’de Schleswig-Holstein’la, 1960°ta Hessen’le ve 1962°de
Rheinland-Pfalz ile antlasmalar imzalamislardir. Bu antlasma ve sbzlesmelerle
halkin kilisesi (Volkskirche) seklindeki dini ideoloji, “taht ve sunak”
ideolojisinin yerini almistir. Kilise biitiin insanlar i¢in olan bir kilise, manevi bir
kilise, manevi kaygilar tasiyan bir kilise kisaca Alman toplumunun organize bir
dini haline gelmistir. Bu kiliseler Alman toplumunun ¢esitli taleplerini yerine
getirmekle ve boylelikle tasvip edilmekle ugrastilar.

Alman dini sistemi bugiin bile kiliseye irade dis1 bir baglilik sistemidir.
Bir insan dogum nedeniyle ya Katolik ya da Protestandir ve ¢ocuk vaftiziyle
Hiristiyan olur. Dolayisiyla, Batt Almanya’da halkin yaklasik %901 bir kiliseye
mensuptur ve gelir vergilerinin %10’unu kilise vergisi olarak dderler. Ancak bu
%90’l1ik kesimin sadece %10-15’lik bir kism diizenli olarak kiliseye gider ve
aktif Hiristiyan olarak kalir.

Devlet Kkilisesinin yikilmasiyla devlet dini konularda yasallagtirma
yetkisini kaybetti ve bu yiizden kendisini sekiiler bir sekilde ve halkin
demokratik mutabakati vasitasiyla yasallagtirmak zorunda kaldi. Bu 1919-33
arasinin Weimar Demokrasisi’nde basarili olamadi. Alman milliyet¢iliginin
siyasi dini, yeni ve otoriter bir devlet gerektirmistir.

1933’te Alman nasyonal sosyalizminin siyasi Mesihgiligi fiihrer’in®
yonetimi altinda 3. Kralligin kurulmasiyla bu talebi yerine getirmistir: tek halk,
tek imparatorluk, tek lider. Bu totaliter devlet 6zerk bir kiliseye izin veremezdi.
Hiikiimet nasyonal sosyalist hareket aracilifiyla kiliselere sizmaya tesebbiis
etmistir. Hareket Alman Hiristiyanlarinin sadece liderin emirlerine uyacak olan
tek bir piskoposun (Reichsbischof) yonetimi altinda, imparatorlugun bir
birlesmis kilisesini talep ettiklerini kabul etmisti. Onlar Eski Ahit’i bir Musevi
kitab1 olarak bir koseye atmakla ve Mesih’in irksal olarak saf bir Aryan

" Almanca’da “kilavuz, lider” gibi anlamlart gelen bu ifade Adolf Hitler icin kullanilmaktadir.
Bkz.: http://en.wikipedia.org/wiki/F%C3%BChrer, 18 Haziran 2012.
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oldugunu ilan etmekle yanls bir sekilde Hiristiyanligi bir Alman dinine
cevirdiler.

Bu hileli doniisiim Evanjelik bir kitle olan Itiraf¢1 Kilise’nin direnisine
yol agti. 1934’teki Barmen Deklarasyonu’yla birlikte itiraf¢i Kilise bu zorla
girme eylemlerini kiliseye kars1 cevirdi. Itirafci Kilise, totaliter devlete ve onun
yeni siyasi dinine karsi c¢ikarken, “Kilise Kilise olarak kalmali” mottosunu
dillendirdi. Bu direnigin sadece kilisenin kendini savunma ol¢iisii mii oldugu
yoksa ayni zamanda kurbanlar1 olan Yahudiler ve siyasi baski gorenler adina
insanlik dis1 Alman diktatorligiine karsi bir saldirt mi1 oldugu net degildir.
Katolik Kilisesi’'nin savunma Olgiileri Roma’ya itaatinden dolayr daha ¢ok
basarili oldu. Hitler’le ittifak halinde olan piskoposlar ve kardinaller oldugu gibi
direnis baslatan digerleri de vardi.

Almanlarin kilise ve devlet arasindaki bu catisma deneyimleri,
kiliselerin devletten bagimsizligi i¢in gerekli olan miicadeleyi yogunlastirdi.
Onlar devletin dini ideolojileri ve kiliselerin alisilmigin disindaki Hiristiyan
dogalar arasindaki siiregelen gizli ¢atismay1 ortaya koydular. Onlar kiliseleri
dini bir sekilde mesrulastirilmis devlet giiciiniin kurbanlariyla dayanigmaya
gotiirdiiler. Bununla birlikte acikcast igerisinde kilisenin var oldugu siyasi,
sosyal ve kiiltiirel sartlar1 kabul etmeden direnis miimkiin degildir. Fakat bu
zorunluluk Hiristiyan inanci ve Hiristiyan yasaminin bagimsiz tamkligin talep
eder.

Boliinmiis Almanya’da Kiliselerin Rolii (1949-1961)

Savas sonrast donemde 1945 yilindan Berlin Duvar’nin dikildigi ve
Dogu ve Bati Almanya arasindaki sinirlarin kapatildigi 1961 yilina kadar
kiliseler Alman halkinin birligi icin kesinlikle en giicli organizasyonlardi.
Almanya’daki Evanjelik Kilisesi (EKD) Treysa’da 1945 yilinda planlanip
Eisenach’da 1948 yilinda kurulmustur. EKD, kurumsal olarak boliinmiis
Almanya’daki biitiin bolgesel kiliseleri daha sonra biitiin Alman eyaletlerinin
adlandirildig1 gibi bir federasyon haline getirmistir. Genel toplantilar, genel
meclisler, yardim programlar1 ve diyakoz galismalar1 Almanya’nin her iki kismi
arasindaki baglantiy1 inga etmistir. Bu pan-Alman aktivitesi kesinlikle bati ve
dogu Almanlarinin birlesmesi i¢in olan ulusal arzuyla bagliydi, fakat ulusal bir
tutumda Kkiliseyle ilgili olarak agiklanmamigti. O 1945°teki, savagin ve
Auschwitz’in ortak sugunun dogudaki ve batidaki Almanlar1 birlestirdigini iddia
eden Stuttgart Sug Itirafi yoluyla formiile edilmisti.

Savas sonrasi donemde Almanya’da yeni bir sekilde reform edilmis
EKD’nin vizyonu direniste Itirafc1 Kilise’nin goniillii toplanmas1 degildi. Bu
vizyon toplumun biitiin tabakalarinda mevcut bulunan eski kilisenindi. 1945’ten
sonra devlette oldugu gibi kiliselerde vuku bulan yeni bir baslangic degil,
1933’ten 6nce kurulmus olan eski iligkilerin bir restorasyonuydu. Hemen hemen
aynist Katolik Kilisesi’nde vuku buldu. Vuku bulan sey, bu restorasyon
kavramiyla birlikte boliinmiis bir Almanya’da kiliselerin basarisiz olduguydu.
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1949°da batida Federal Almanya Cumbhuriyeti ve doguda Demokratik
Alman Cumhuriyeti olmak iizere iki Alman devleti kuruldu. Kiliseler her iki
Alman devletinde de halk i¢in tekrar eski mevkilerine donmeye tesebbiis etti.
Her iki hiikiimette de delegeler aday gosterdiler. Tipki batidaki gibi doguda da
devlet iiniversitelerinde teoloji fakiilteleri agilmist. Dini kabul edilen hastaneler
ve diyakozluk kurumlari her iki iilkede de devlet tarafindan desteklenmisti.

Federal Almanya’nin yeniden silahlanmasi ve Demokratik Alman
Cumbhuriyeti’nin Varsova Pakti’na mukabil entegrasyonu bu simetriyi degistirdi.
1957°de EKD Federal Almanya’yla askeriyede kilisenin mevcudiyetini giivence
altina alan ve askerlerin manevi sikintilarin1 askeriyedeki i¢sel kilavuzlukla ¢ok
sik1 baglantili hale getiren askeri bir papazlik anlagsmasi imzaladi. Mukabil bir
askeri papazliga sosyalist orduda (Volksarmee) izin verilmeyecegi igin
Demokratik Alman Cumhuriyeti EKD ile iligkilerini kopardi ve EKD temsilcisi
Probst Griiber’i gorevden uzaklastirdi. Bu noktadan itibaren Dogu ve Bati
Almanya’daki kiliseler kendilerini bagimsiz bir sekilde gelistirmeleri konusunda
zorlandi. Demokratik Alman Cumhuriyeti’ndeki kiliseler Marksizm-Leninizm
ve sOzde gercek var olan sosyalizmin iddialarina karsi bagimsizliklari igin
cabaladilar. Federal Almanya’daki kiliseler kendilerini toplumun ve Bati’nin
Ozgiir Diinyasi’'ndaki demokratik uluslarin dini haklarin1 yerine getirmeye ¢ok
daha fazla adadilar.

1961 Agustos’unda Walter Ulbricht Dogu Almanya’dan Bati
Almanya’ya miilteci akisin1 durdurmak icin dillere diisen Berlin Duvari’nin
ingast emrini verdi. Sonug¢ olarak EKD c¢alisamiyordu. Onun toplantilar1 ve
komisyonlar1 artik toplanamiyordu. Es zamanli olarak dogudaki kiliseler
sosyalist ideolojiye ve sosyalist sartlara adapte olma konusunda baski
goriiyordu. Papaz gruplarma ve toplantilarina sizmalar baglamigti. Hiristiyan
konfirmasyonunun (kiliseye giris merasimi) yerini almasi i¢in sosyalist genclige
giris (Jugendweihe) kuruldu. Okullardaki ve iiniversitelerdeki Hiristiyanlara
kars1 ayrimcilik yapiliyordu.

Komiinist Parti bir siire igin Cekoslovak sosyalist devlet Kkilisesi
modelini takip etti. Ideolojik olarak ilan edilen “dinin soniisii” ve dzgiirlestigi
tahmin edilen sosyalist sartlar 1960’larin Demokratik Almanya’sinda hiikiimetin
kilise siyasetini belirledi. EKD ile ve Bati Almanya’daki bolgesel kiliselerle
olan yakin baglantilarindan dolay1 Dogu Almanya’daki Hiristiyanlar sadakatsiz
ve dolayisiyla giivenilmez olarak addedilmisti. Bununla birlikte kiliselere ve
dogudaki Hiristiyanlara Batt Almanya’nin verdigi destek sadece dini degil ayni
zamanda gii¢lii bir sekilde ideolojik motivasyon kaynagiydi. 1961°de Berlin
Duvari’nin insas1 uzun vadede bu destegi bitirdi.

1969°da Demokratik Almanya’nin bolgesel kiliseleri kendi bagimsiz
Evanjelik Kiliseler Birligi’ni (Bund Evangelischer Kirchen) kurdu. 1971°de bu
birlik dogudaki hiikiimet tarafindan resmi olarak tanindi. 1972’de Leipzig’deki
toplantisinda birlik kendi vizyonunu “sosyalizmde bir kilise” olarak gelistirdi. O
artik kendisini batida organize olan EKD’nin bir parcasi olarak degil bagimsiz
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bir kilise olarak goriiyordu. Gergekte var olan sosyalizm, Hiristiyan varligi ve
kilise faaliyeti i¢in ideolojik bir mahal olarak benimsenmisti.

Sosyalizmde Kkilise ne sosyalist bir Kiliseydi ne de sosyalizmin bir
kilisesiydi. Ancak daha ¢ok, sosyalist bir sekilde belirlenmis toplumun i¢inde
kendine gilivenen Hiristiyan mevcudiyetiydi. Kilise ve sosyalist devlet simdi
karsilikli bir sekilde yok olmadan birbirlerine uyum saglamisti. Demokratik
Almanya kilise i¢in Almanya’nin tekrar birlesmesi i¢in bir anlagma
imzalandiktan sonra ortadan kaybolacak bir devlet sistemi degildir. Hiristiyan
kilisesi de devlet igin kapitalizmin bir yan etkisi degildir. Bunun yerine
Demokratik Almanya’nin yeni kilise politikalart Marksistlerin eski Marksist din
elestirisine donmeye hazir olduklarini ve kilise i¢in olgun sosyalizmde ve ayni
zamanda beklenen Komiinist toplumda orijinal 6n varsayimlarin olacagini fark
ettiklerini gosterdi.

Sosyalizmde Kilise

Ateistik  Marksizm-Leninizm, Demokratik Almanya’nin  ulusal
ideolojisi olarak rol oynadigi igin kilise ve devlet bdliinmesi neredeyse
miikemmeldir. 1968-73 Anayasasinin 39. maddesi her vatandasin dini
Ozgirliigiinii ve Hiristiyan kiliselerinin  ve diger dini topluluklarin
bagimsizliklarim1 garanti altina alir. Kiliseler arttk kamu kurulusu olarak
caligmamaktadir. Kilise ve devlet arasinda bir antlasma yoktur ve Alman
Imparatorlugu ile olan eski kilise antlasmalari yiiriirliikten kaldirilnustir. Bu
yiizden kiliseler kendilerini goniillii kilise vergisi ile desteklemek zorundadirlar.
Dini egitim sadece kilisenin sahip oldugu binalarda saglanabilir. Bununla
birlikte hala devlet iiniversitelerinde teoloji fakiilteleri, kilise ile baglantili
hastaneler, engelliler i¢in diyakozluk kurumlari, radyo ve televizyon
yaymlarimda ayrilmis 6zel zamanlar, 50.000°den fazla katilimciyla bolgesel
kilise toplantilar1 ve diger ayricaliklar bulunmaktadir. Yine de bunlar anlagmaya
dayali olarak garanti edilmemistir, ancak kilise temsilcileri ve devlet arasindaki
diyaloglardan ileri gelmektedir.

Demokratik Almanya’nin sosyal sistemi demokratik merkeziyetgilik
ilkesi etrafinda organize olmustur. Bunda Parti’nin totaliter iddialar1 yasamin
biitiin safthalarina niifuz eder. Bireysel organizasyonlar olarak sadece kiliselerin
korunmus O6zerklikleri vardir; demokratik merkezcilik sinirlarimi kiliselerde
bulmustur.

Evanjelik Kiliseler Birligi’nin kurulusu ve tanmmasindan bu yana
Demokratik Almanya’da kiliseler artik sadece Bati’nin uzun kolu veya hali
hazirda maglup olmus kapitalizmin kalintilar1 olarak goriilmemektedir. Bu
durum hiikiimetin dini siyasetini ve kilise politikalarmi degistirmistir. Devletin
ve Parti’nin kiliseleri etkilemek icin tesebbiisleri 1970’lerde azalip 1980’lerde
hep beraber bitmistir. Zaten, Parti'nin Merkez Komitesi 1971°de devletin
kiliseleri sosyallestirmeyi planlamadigin1 deklare etmistir. Ote yandan hiikiimet
dogal olarak Kkiliselerin i¢ siyasete ve uluslarin arasindaki baris siyasetine
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katilmalarini ister. Bu yilizden hiikiimet agikca, dinin Marksist elestirisinden
feragat etmeye ve Kiliselere karsi devlet ideolojisinin ateizm kismini
vurgusuzlastirmaya hazirdir.

Kilise ve devlet arasindaki yeni iliski i¢in kesin tarih devlet bagkan
Erich Honecker ile piskopos Albrecht Schonherr arasinda bir diyalogun
gerceklestigi 6 Mart 1978 tarihi idi. Bu baslangi¢ diyalogu devletle Kkilise
arasinda bir anlagmaya neden olmadi, ancak o devletle kilise arasinda kesin bir
ortaklik meydana getirdi. Kiliseler sosyalist toplum igerisinde ¢alismak i¢in oda
alacaklard1 ve ayn1 zamanda kamu isleri hakkinda karar mekanizmasina katilma
konusunda kesin bir hakka sahip olacaklardi. Hiristiyan vatandaslar sosyalizm
igerisinde var olma hakkini almislardi.

Kilise karsit1 tartigmalar Parti ideolojisinden kayboldu, ancak yine de
devletin ve toplumun kontrolii Parti’de kaldi. Parti’ye ait olanlar onun Marksist
ideolojisine bagliydilar. Bu yiizden Huiristiyanlar Parti {iyeliginin ve toplumda
liderlik yapan mevkilerin diginda tutuldular.

1978’den bu yana kilise ve devlet arasindaki problemler diyaloglar
yoluyla ayarlanmistir. Kilise ve devlet arasindaki iligski bu yolla ac¢ik kalmustir.
Kiliseler ancak toplantilardaki Hiristiyanlarin inanglar1 kadar giigliidiir.

Bir kiliseye ait olmanin c¢esitli bedellerinden dolayr kilise iiyeligi
nifusun yaklasitk %30’una kadar dismiistiir. Bununla birlikte toplumda
Hiristiyanlarin aktif mevcudiyeti bile daha agik¢a tanmabilirdi. Halkin kilisesi
(Volkskirche) toplumun kilisesi (Gemeindekirche) haline gelmisti. Baris siyaseti
ve digerlerine hizmet, kilise ve devlet arasinda 6nemli bir ortakligin oldugu
sahalardan ikisidir. 1978de kiliseler okullardaki gerekli sosyalist askeri egitimi
protesto ettiler ve buna kendi programlar olan “Baris i¢in Egitim” ile karsilik
verdiler. 1981°de kiliseler kendiliginden olusan “Saban Demirlerine Cekilen
Kiliglar” adli gen¢ barig hareketini desteklediler. Parti kiliselerin destegine
ihtiyatla tepki gosterdi.

Dinin kamusal alana karigmasinin kabul edilmesi Karl Marx’1 anma yili
olan 1983°te dikkat ¢ekici bir sekilde gosterildi. Bagkan Honecker kendini
Martin Luther Komitesi bagkan aday1 olarak gosterdi ve Martin Luther anma yili
festivallerine sponsor oldu.

Silahlarin denetimi alaninda da dinin mevcudiyeti hissedildi. NATO ve
Varsova Pakti’nin kamplarindaki gelisen silah takviyelerine karsi Demokratik
Almanya hiikiimeti Dogu ve Bati arasindaki iligkilerin gelistirilmesini agikca
destekledi. Bu bakimdan baris ve silahlarin denetimi lizerine kiliseler tarafindan
yaymlanan ortak demeclerin her iki Almanya’da da belirli bir agirhig:
hissedilmistir.

Demokratik Almanya’da kilise ve devlet arasindaki iligki; 1- kilise ve
devlet arasindaki daha fazla bolinmeyle, 2- kilisenin devlete karsi yeni
kazandig1 bagimsizlikla ve 3- kiliselerin devlet siyasetiyle barig siyaseti ve
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toplumdaki digerlerine diyakozluk hizmetleri gibi sahalardaki Onemli
yardimlagmasiyla nitelendirilmistir.

Kiliseler kendilerini ne gercekte var olan sosyalizme uydurmuslar ne de
dini bir gettoya sokmuslardir. Onlar kendi kimliklerini Hiristiyan kiliseleri
olarak siirdiirmiisler ve kamu nazarinda kendi haklar1 i¢inde kurumlar olarak
tanmmuslardir.

Bat1 Alman Demokrasisi’nde Kilise

Sosyalist Dogu Almanya’daki kiliselerin aksine Bati Almanya’daki
kiliseler kendilerini genis Ol¢iide demokratik topluma entegre etmislerdir.
Kiliseler halk i¢in ¢aligsmaya devam etmislerdir. Kiliseleri terk edenlerin sayisi
stirekli olarak artmakla birlikte, halkin % 90’1 hala iki ana Hiristiyan
kilisesinden birine mensuptur. Katoliklerin sayisinin Protestanlardan daha az
oldugu Dogu Almanya’dakinin aksine Bati Almanya’da her iki grubun
mensuplarinin  sayilari neredeyse birbirine esittir. Katolik Piskoposlari
Konferansi, Katolik sosyal Ogretimi iizerine temellenmis papaz mektuplar
yoluyla kiirtaj, barig, issizlik ve ekolojik problemler gibi kamu sorunlari
hakkinda konusmaktadir. Bati Almanya’da Evanjelik Kilisesi toplantilar ve
EKD’nin kilise liderligi yoluyla kamu ve siyaset yasami iizerine yazilmig yeni
muhtiralar tarzinda (Denkschriften) konusmaktadir. Onun temeli kilisenin
gelecekten haber veren fermanidir. Bu papaz mektuplari ve muhtiralar hala
sorgulanamaz dini otoritenin bir belirtisini ele verse de, daha kamusal,
demokratik bir tartismayi tesvik etmekte ve kamu elestirisi almaktadir.

Eski devlet kiliseleri ve halkin kiliselerinin demokratiklesme siireci yeni
baslamig ve kilise hiyerarsilerinin bircok temsilcisi i¢in act verici bir 6grenme
stireci olmustur. Devlet kiliseleriyle birlikte demokratik devlet ayni zamanda
mukabil bir devlet dinini terk etmis ve boylece dini ¢ogulculuk kapisini agmugtir.
Yine de hala bu sistemin igerisinde dini unsurlarla agilanmis bir Ozgiir Diinya
ideolojisi bulunmaktadir. Derin bir sekilde koklesmis komiinizm karsithgi, bu
Bat1 ideolojisini iyinin kotiiye karsi oldugu siyasi Maniheizm’e ve son niikleer
savag kiyametine kolayca gotiirmektedir.

Avrupa’da terdrizmle olan aci tecriibeler 1970’lerde Federal Almanya
Anayasasi’nda bulunan, biitiin Alman vatandaslarin fundamental konsensiisiinii
neyin isimlendirdigi vurgusuna, yani bir fundamental degerler kataloguna
gotiirmistiir. Bu fundamental konsensiis terdristlere karsi savunulmaliydi, ancak
0 ayn1 zamanda kolaylikla yeni bir Alman sivil dinine yiikseldi.

Kiliselerin, devletin bu yeni dini kurumunu elestirmeye degil
desteklemeye ihtiyact vardi. Kiliselerde kilise ve devlet arasinda yeni bir
catigsmaya neden olan bu talep, terdrizm sorunu degil barig sorunu hakkindaydi.
1981°’de NATO’nun ricasiyla yeni Amerikan niikleer fiizeleri Bati Almanya
topraklarinda konuslandiginda tepki halktan ve ¢cok sayida Hiristiyan’dan biiyiik
protestolarla gelmisti. Her iki Evanjelik ve Katolik kiliseleri, Hiristiyanlarin hem
silahlarla hem de silahsiz bir sekilde barig1 giivence altina alma umudunda
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olmalar1 gerektigi mesajiyla diyalektik demegcler verdi. Boyle demegler yoluyla
kiliseler hem orduda askeri papazlik i¢in hem de yeni Hiristiyan giidiimlii baris
hareketi i¢in 6denekler alabilirdi.

Halkin kilisesi tarafindan olusturulan kararsizligin ilk kirilmasi 1981°de
niikleer caydirma sistemlerinin Hiristiyan inanciyla bagdasmayacagimi deklare
eden Reform Kilisesi tarafindan yapildi. Diger bolgesel Evanjelik kiliselerinin
toplantilar1 da bunu takip etti. Dogu Almanya’daki Evanjelik Kiliseler Birligi de
“piikleer caydirma sistemlerinin ruhunu, mantigini ve uygulamasini™ reddetti.
Bati Almanya’daki Katolik Piskoposlar Konferansi da bu konuda Amerikan
piskoposlarinin demecine uydu.

Kilise liderligi iizerindeki Hiristiyan baris hareketlerinin baskist
yogundur. Eger basarili olursa o zaman kilise ve devlet arasindaki temel iliski
sorgulamaya acilacaktir. O zaman kilise sozlesmeleri ve antlagsmalari, askeri
papazliklar ve Bati diinyasinin dini ideolojiye destegi tekrar godzden
gecirilmelidir. Kiliseler artik halkin kiliseleri olarak kalamaz. Onlar itiraf¢1 barig
kiliseleri haline gelmelidirler.

Ulusal temsilcilerin —6ncelikle muhafazakar olanlarinin- Kiliseleri
¢oktan uyardigi ve Hiristiyan baris hareketini kontrol altina almak i¢in kilise
liderligini kullanmaya tesebbiis ettigi anlasilabilir. Devam eden yogun
silahsizlanma goriismelerine ragmen niikleer caydirma sistemlerinin ingasinin
bitip bitmedigi goriilemedigi igin baris meselesi Hiristiyan inancinin gittikge
giinah ¢ikarmayla alakali bir sorunu olmaya baglamustir.

Federal Almanya’daki hem Katoliklerin hem de Protestanlarin halk
kiliseleri arasindaki ¢atigma artacaktir. Bu, kilise ve devlet arasinda yeni bir
anlagmazliga neden olacaktir. Bati Almanya’daki siyasi din niikleer caydirma
sistemlerine sadakati ve destegi talep eder. Hiristiyan inanci bu diinyay1 yok
etme tehdidinin giderilmesini ve baris i¢in aktif bir hizmet olusturulmasini talep
eder. Kiliseler bu konuda Hiristiyan bir bireyden daha fazla taraf tutamaz.

Sosyalizmdeki kiliseler ve Bati demokrasisi arasinda hayret verici bir
uyumun dogmasi barig sorununa baglidir. Her iki Almanya’daki Kkiliselerin
toplumu diinyanin iki siiper giicliniin arasinda bir smirdaki toplumdur. O
insanoglunun baris1 ve evrenin yasami i¢in ortak bir sahitten bagka bir sekil
alamaz.

! Evanjelik Kiliseler Birligi Sinodu, Hermannswerder, Alman Demokratik Cumhuriyeti,
Kasim 1983.
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Takdim

-~ Jj\ J.\\ AM -

Allah (cc)’a hamd olsun. Biz Ancak Allah (cc)’a hamdeder, O (cc)’ndan
yardim diler ve O (cc)’'ndan bagiglanma isteriz. Nefislerimizin serrinden
amellerimizin kotiiliiklerinden Allah (cc)’a siginiriz. Allah (cc), kime hidayet
verirse onu saptiracak, kimi de dalalete sevk ederse ona hidayet verecek
(Allah’tan baska kimse) yoktur. Sehadet ederim ki Allah (cc)’tan bagka ilah
yoktur, Hz. Muhammed de O (cc)’nun kulu ve elgisidir. Allah (cc), soyle
buyuruyor: “Ey iman edenler! Allah’a karsit gelmekten nasil sakinmak gerekirse
oylece sakimin! Ona ldyik oldugu tazimi gosterin ve ancak O’na teslim olan
Miisliman olarak can verin!* “Ey insanlar! Sizi bir tek kisiden yaratan ve
ondan da esini yaratip o ikisinden bircok erkekler ve kadinlar tiireten Rabbinize
karsi gelmekten sakinin. Admni anip Kendisini vesile ederek birbirinizden dilekte
bulundugunuz Allah’a saygisizlik etmekten ve akrabalik baglarimi koparmaktan
sakiminiz. Allah sizin iizerinizde tam bir g(’)’zeticidir.”2 “Ey iman edenler! Allah’a
kars1 gelmekten sakimin ve hep dogru séz soyleyin ki Allah da islerinizi ve

* Cafer b. Muhammed b. Nusayr el-Bagdadi el-Huldi (348/959) nin eserinin ismidir. Bkz: El-
Fevaid ve’z-Ziihd ve’r-Rekaik ve’l-Merasi, Tahkik: Mecdi Fethi es- Seyyld Daru’ s- -Sahabeti
Li’t-Tiirds, Misr, (t.y) (el-fevaid ve’z-Zithd ve’r-Rekéik ve’l- Merasi. (G&EN 5 5% BRI
c_r“)“n})

Ebd Muhammed Ca’fer b. Muhammed b. Nusayr el-Huldi el-Havvas (H.348/959), ilk
stfilerin menkibelerini toplayip yazmasi ve rivayet etmesiyle taninan mutasavviftir.
Ciineyd-i Bagdadi’nin talebelerinin biiyiiklerinden olan bu zat el-Huldi diye taninmaktadir.
Dogumu, yetismesi ve vefati Bagdat’ta olmustur. H.253/867 yilinda dogup H.348/959°da
vefat etmistir. Mezar1 Suniiziyye’de Sirri es-Sakati ve Ciineyd Bagdadi’nin kabirlerinin
yanindadir.

“* Ogr. Gor. SDU ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Hadis Bilim Dali Doktora Ogrencisi.
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hallerinizi diizeltsin, giinahlarimizi affetsin. Kim Allah’a ve Resuliine itaat
ederse, pek biiyiik bir mutluluk ve basarrya nail olur®

Muhakkikin Kitaba Katkilar:

-Kitab1 Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye’deki yazma niishasini temel alarak
olusturdum. Daha sonra saglam bir metin ortaya ¢ikmasi i¢in eldeki niishalarla
ikinci kez karsilastirdim.

-Kitaptaki hadisleri, hafiz ve muhaddis olan cerh-tadil imamlarmin
hadislerin derecelerini belirten agiklamalarina dayanarak tahrig ettim.

-Kitaptaki garib ve anlasilmasi zor kelimeleri agikladim. Bazi1 yerlere de
agiklamalar, izahlar (ta’likat) koydum.

-Okuyucuya kolaylik olmasi i¢in musannifin kitaba koymadigi bazi
dahili alt basliklar da ilave ettim.

-Kitabi, miellifi ve kitabin igindeki hadisleri agiklayan bir mukaddime
yazdim.

-Kitapta Sahabe ve meshur kisilerden bazilarini terk ederek, bazi kisiler
(Kitapta yer alan sahabeler ve meshur kisilerden bazilar1) hakkinda
aciklamalarda bulundum.

-Kitap i¢in ilmi bir fihrist hazirladim.

Son olarak, Mikemmel olan tek kitap Allah (cc)’in kitabidir.
Binaenaleyh kim bu eserimizde bir fayda bulursa bizim i¢in Allah (cc)’tan
muvaffakiyet ve dogrulugumuzu artirmasi i¢in dua ediversin. Sayet eksik
noktalar bulursa bize bildirsin ve Allah (cc)’a bizim hatalarimzi 6rtmesi igin
dua etsin. VE AHIRU DA’VANA ENPL-HAMDU LILLAHI RABBI’L-
ALEMIN.

Ebt Meryem / Mecdi Fethi es-Seyyid

Kitap Hakkinda (Mukaddime)

Diinya yolculugumuz esnasinda bizim i¢in ibret ve ogiitler vardir. Kisi
bunlarla amel etmek ve onlar1 koruyarak (yolculuga) devam etmek arzusuyla
tecriibelerini ve bu tecriibelerden edindigi faydalari nasihat seklinde bagkalarina
ulagtirmak i¢in ¢aba sarf eder.

Iste bu kitabinda Miiellif imam-1 Celil, bizim i¢in diinya ve ahiret
agisindan kulun halini diizelten faydalarla dolu sayfalar kaleme aldi. Miiellif
Imam Huldi, bizi, zahidlerin ziihdiine, hakimlerin hiikkmiine ve fukaha’nin
fikhina dair bir yolculuga ¢ikardi. Bir kiginin diinya hayatindaki yolculugunun
nasil olmasi gerektigini ve Allah’in diinyay1 yaratmasindaki hikmetleri agikladi.

3 Ahzab 33/70-71
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Imam Huldi, zahidlerin yeme, igme, giyinme ve konusma hayatindan
bahsetmek suretiyle zithd mefthumunu izaha ¢alismakta, ziihd hayatina bizi
yaklagtirmak icin yasamig zahidlerin sabir ve tarzlartyla alakali Grnekler
zikretmektedir.

Bu kitapta ahiret halleri ve onun korkulari, diinya ve diinyanin yok
olusu, insanlarin yuvarlanip gitmesinden bahisle kalbi incelten konulari (rekaik)
bulmaktayiz.

Imam Huldi, bize ihlas ve ihlash kullarm hallerinden, dogruluk ve
saddkat ehlinden, hilm ve halimlerin hallerinden, iffet ve haya -ehlinin
sifatlarindan ve bunun gibi (Islim’in tesvik ettigi sekilde) yiice degerlerden ve
ornek sifatlardan bahsederek bizi bu sekilde ahldklanmaya tesvik etmektedir.

Imam Huldi, kitabin sonunda bizimle 6liim, kabir ve onun korkulari,
topraga diisen gozyaslarindan Orneklerle agit/mersiye alemine arkadaglik
etmektedir.

Gergekten de o alem uzun bir zaman dilimidir. Bizden her biri kabrin
onilinde uzun siire bekler, kabre defnedileni diistiniir. Boyle iken bir kimse nasil
diinyada uzun arzu ve biiyiik beklentilere girer. Iste o an insan tasin topragmn
esiri olur. Toprak, yiiziinlin giizelliklerini mahveder, etlerini kurtlar yer, cesedi
pargalanir/minerallerine ayrilir ve kisinin ameli disinda hi¢bir sey kalmaz.

Imam Huldi, insam hayatindaki derinliklere gétiiriiyor. O, bize kitabin
sonunda kagmilmasi miimkiin olmayan bu kesin sonucu (6liim) hatirlatiyor.
Cocuklarin1 kaybeden kadinlarin siirlerini aktariyor. Bilindigi iizere kadinlar
yumusak kalplidirler. Onlar bir ac1 yagadiginda elemleri ¢ok siddetli, hiiziinleri
uzun ve agitlar bityiik olur.

Imam Huldi, hikiye, niikte ve mersiyeleri yogurarak bu asamalarla
kitab1 sonuglandirmaktadir. imam Huldi’nin teliflerini kaleme almada kendine
has bir metodu vardi. O niikteleri anlatirken ¢ok farkli bdlgelerden yararlanarak
anlatmaya 6zel bir gayret gosterirdi. Kife, Misir ve Fars (iran)’tan topladig
kissalar1 senedleriyle birlikte zikrederdi. Imam Huldi’nin kendine has
ozelliklerinden biri de kendinden Oncekilere ait hatira ve kissalar1 ¢okga
nakletmesidir. Bununla birlikte kendi fikirlerini nesretme hedefi giittigii de
sOylenmektedir. Riydya diisme korkusu ve nasihatta ihlasli olma diislincesiyle
Imam Huldi, kendine nispet edilen bir gériis nakletmemistir.

Son olarak bizim ebedi mirdsimizdan olan safi nurlu sayfalar
naklederek size birakiyorum. Allah (cc)’tan bizi ihlashilardan kilmasini dileriz.
Basar1 ancak onun katindandir. Hamd, alemlerin rabbi olan Allah (cc)’a
mahsustur.
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Musannifin Hayat1
Nesebi

O, imamlarin seyhi, onder, muhaddis Ebli Muhammed Cafer b.
Muhammed b. Nusayr b. Kasim el-Bagdadi’dir. Huldi olarak bilinmektedir.
Bagdat’ta yasayan bu zat kendi zamaninin adeti oldugu iizere kiigiik yasta ilim
tahsiline baglamistir. EblG Hiiseyin en-Nevevi, Ciineyd-i Bagdadi ve Ebi
Muhammed el-Ceriri ile arkadaglik yaptig1 bilinmektedir.

“Huldi” Olarak isimlendirilmesinin Sebebi

Bu konuda iki goriis bulmaktayiz. Bunlardan birincisi Ebi
Muhammed’in bizzat kendisine nispet edildigidir. Zehebi, siyerinde Ebl
Muhammed’in, Huld mahallesinde oturdugundan dolay1r bu kiinyeyi aldigim
sdylemektedir. Biz bu goriisiin sihhatine ulasamadik. ikinci goriise gelince konu
hakkinda Hatib el-Bagdadi, Tarih’inde senediyle birlikte Huldi’nin bizzat
kendisinin sdyle sdyledigini aktarmaktadir: Ben bir giin etrafinda bir grup
bulunan Ciineyd b. Muhammed’in (Ciineyd-i Bagdadi) yanindaydim.
Etrafindakiler ona soru soruyorlardi. Bana dedi ki: ‘Ya Ebit Muhammed, cevapla
bu sorular’’. Bende sorulara cevaplar verdim. Bunun iizerine bana ‘Yd Huldi,
sen bu cevaplari nerden biliyorsun’ dedi. Bu s6z lizerine ismim giiniimiize kadar
bu sekilde geldi. Allah (cc)’a yemin olsun ki ben Huld mahallesinde hig
oturmadigim gibi ceddimden de hi¢ kimse oturmadi. Biz bu ikinci goriisii daha
sahih buluyor ve tercih ediyoruz.

Ders Aldig1 Hocalar:

Haris b. Ebi Usame et-Temimi, Bisr b. Miisa el-Esedi, Ebli Suayb el-
Harrani, Ali b. Abdii’l-Aziz el-Bagavi, Omer b. Hafs es-Sediisi, Hasan b. Ali el-
Ma’meri, Muhammed b. Fadl b. Cabir es-Sakati, Muhammed b. Cafer el-Kattat,
Hasan b. Alluveyh el-Kattan, Halef b. Amr El-Ukberi, Ahmed b. Muhammed b.
Mesruk et-Thsi, Muhammed b. Yusuf b. et-Tiirki, Ahmed b. Ali el-Harraz,
Cafer b. Muhammed b. Harb el-Abadani, Ebi Miislim el-Keci, Muhammed b.
Abdullah b. Siileyman el-Hadrami, Muhammed b. Osman b. Ebl Seybe ve
bunlarla birlikte Kiife, Mekke ve Misir ehlinden birgok alimden ders aldi. Ilim
tahsili i¢in bir¢cok beldeye yolculuk yapti. Bu yolculuklar1 esnasinda birgok
mutasavvif, muhaddis olan alim ve seyhle karsilasti. Daha sonra Bagdat’a dondii
ve orasini vatan edindi.

Kendisinden Ders Alan Talebeleri

Imam Huldi, Bagdat’a dondiikten sonra ilim meclislerinde oturmaya
basladi ve birgok ilim rivayet etti. Kendisinden ilim alan talebeleri sunlardir:
Ebi Amr b. Hayyuveyh, EbG’l-Hasan ed-Darekutni, Ebi Hafs b. Sahin, Yusuf
el-Kavvas, Hakim, Ebd’l-Hasan b. Salt, Abdii’l-Aziz es-Setiiri, Hiiseyin el-
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Gadairi, Ibn Rizgaveyh, Ibn Fadl el-Kattan, Eb’l-Hasan el-Hammami, Ebd Ali
b. Sazan, Ebi’l-Hiiseyin b. Bisran, Abdullah b. Yahya Es-Siikkeri, Muhammed
b. Ahmed b. Ebl Tahir ed-Dekkdk, Muhammed b. Ubeyd el-Hanai, Ali b.
Ahmed er-Razzéz ve digerleri.

iz Birakan Sozii

Kul ile bedeni arasinda kalbinin takvasi vardir. Siikiin buldugu zaman
oraya ilmin bereketi iner ve diinyaya ragbet ondan kalkar.

Insanlarin O’nun Hakkindaki ifadeleri

Hatib el-Bagdadi: Imam Huldi, dinde faziletli, sadik ve sika bir kisidir.

Zehebi: imam Huldi, hadiste saglam/asil bir kisidir.

Ebi Nuaym el-Isfehani: Imam Huldi, saglam kaynaklardan beslenen,
bir¢ok kitap yazan, hayirli kimselerle birlikte bulunan ve yiice ahlakla siislenen
bir kisidir.

Ilmi Eserleri

-El-Fevaid ve’z-Ziihd ve’r-Rekiik ve’l-Merisi: Su anda elimizde
bulunan kitaptir. Daha sonra hakkinda bilgi verecegiz.

-Mihnetii’s-Safil: Yazma niishas1 Sam’daki Zahiriye kiitiiphanesinde
bulunmaktadir.

Imam Huldi’nin telif ettigi eserler arasinda Hatib el-Bagdadi’nin
naklettigine gore su da vardir. Bagdat ehli, bagdatin en begenilen ii¢ eseri
sunlardir demektedir: Sibli’nin® Isarat’;, Miirters’in® Niiket’i (Niikteler) ve
Ca’fer’in® (el-Huldi) Hikayeleri.

4 Sibli; Tasavvuf seyhlerinin biyiiklerinden olup ismi Cafer b. Yunus, kiinyesi ise Eba
Bekir’dir. Cilineyd-i Bagdadi’nin meshur talebelerinden olan S$ibli, Bagdat’a yerlesmis,
H.334/945 senesinde burada vefat etmistir. Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, XIV, 389, Beyrut; Zehebi, Siyer-i A’lamii’n-Niibela, Tahkik: Suayb Arnavut, 1.
Baski, 1403/1973, Miiessesetii’r-Risdle, XV, 367, Beyrut. EbG Bekir Sibli’nin hayati
hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Rifat Okudan, “Ebi Bekr Sibli: Hayati ve Tasavvuf
Tarihindeki Yeri” ilmi Akademik Arastirma Dergisi, yil: 8, (2007), sayr: 19, sayfa: 211-
234. (Ceviren)

Miirteis: Tasavvuf seyhlerinin biiyiiklerinden olup ismi Abdullah b. Muhammed Miirteis en-
Nisabiri olup, kiinyesi Ebli Muhammed’dir. Miirteis diye taninmaktadir. Aslen Nigdbur’un
Hire mahallesinden olup bir¢ok beldeye ilim yolculugunda bulunduktan sonra Bagdad’a
doniip orasini vatan edinmistir. Sunfiziyye Mescidinde ikdmet etmis, sohbetine devam
edenlere Allah (cc)’1n emir ve yasaklarini anlatmis, diinyanin zevk ve eglencelerinin gecici,
ahiretin ise ebedi oldugunu anlatmistir. H.328/939 yilinda bu mescidde bir sohbet sonrasi
vefit etmistir. Genis bilgi icin bkz: Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye,
VII, 221, Beyrut. (Ceviren)

Elimizdeki eserin miiellifi olan bu kisinin ismi Eb Muhammed Ca’fer b. Muhammed b.
Nusayr el-Huld? el-Havvas (H.348/959)’tir. ilk siifilerin menkibelerini toplayip yazmasi ve

5

=3

167



Miiellif: Cafer b. Muhammed (HULDI)- Ceviren: Asir ORENC

Vefati

Imam Huldi, yaptig1 altmis hacc’in yaklasik yirmi kadarini yiiriiyerek
yaptigim sdylemektedir. Omriinii salih amellerle siislemistir. Ramazan’in on biri
Carsamba giinii hicri {i¢ yiiz kirk sekiz yilinda vefat etmis, (H. 348, Ramazan 11,
Carsamba Giinii) Senuziyye’de Ciineyd Bagdadi ve Seri es-Sakati’nin yanina
defnedilmistir. Allah ona rahmet etsin, giinahin1 bagislasin ve onu naim
cennetine varis eylesin.

Miiellif Hakkinda Genis Bilgi i¢cin Miiracaat Edilecek Kaynaklar

Hilyetii’l-Evliya 10/381 - Mir’atii’l-Cinan 2/342 - Tarihu Bagdad 7/226
- Tabakatii’l-Evliya 170-174 - Gayetii’n-Nihaye 1/197 - Sezeratii’z-Zeheb 2/378
- Siyeru Alamii’n-Niibela 15/558 - En-Niicimu’z-Zahire 3/322 - El-iber 2/279 -
Er-Risaletii’l-Kuseyriyye o=/24 - Kesfu’l-Mahctib 1/368 - El-Bidaye ve’n-
Nihaye 11/234.

Yazma Niishanin Tanitiim

Bu giizel kitabin yazmasi, Islam mirasmin hazinesi olan Misir’daki
Amira kiitiiphanesinde bulunur. Rabbimiz, bu esere ulasmaya bizi muvaffak
kildi. Yazma niisha 12 varak, yani 24 sayfa, her sayfa 21 satirdir. Yazma niisha
(<) rumuzu altinda 25618 numarada, Mikrofilm (24536) numarada noktalari
bir¢ok kelimenin altindan silinmis olsa da okunabilen giizel bir hatla yazilmistir.
Bu eseri Hafiz Mizzi, seyhinden Dimesk Camii’nde H.706 da Sefer ayinin 6 s1
Persembe giinii sema yoluyla alarak rivayet etti.

Eser H. 1351/1932 Cemazeii’l-Ahir aymm 12 si/14 Ocak Carsamba
sabah1 niishalandi. 1558 hadis numarasi altinda Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye’de
korunmus hattin niishasindan nakledilmistir. Bizim niishalandirdigimizla eski
niishay1 karsilastirdigimizda bir fark bulamadik. Bu eseri niishaci, Mahmud
Abdu’l-Latif Fahruddin niishaladi. Kitabin miiellifine nispetinde herhangi bir
yanlislik yoktur. Birgok imam oviicii kelaminda bu eseri Huldi’den nakletmistir.
Bu eseri Karl Brokelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi’de (4/75), Dimesk
Mecmuasi’nda 45 (Dimesk 255), Fuat Sezgin ise Tarihu’t-Tiirasi’l-Arabi’de
imam Huldi (2/479) kayd: altinda zikretti.” Hamd Alemlerin Rabbi Olan Allah
(cc)’a mahsustur.

rivayet etmesiyle taninan mutasavviftir. Ciineyd-i Bagdadi’nin talebelerinin biiyiiklerinden
olan bu zat el-Huldi diye taninmaktadir. Dogumu, yetismesi ve vefati Bagdat’ta olmustur.
H.253/867 yilinda dogup H.348/959’da vefat etmistir. Mezar1 Sunfiziyye’de Sirri es-Sakati
ve Clineyd Bagdadi’nin kabirlerinin yanindadir. Genis bilgi i¢in bkz: Hatib Bagdadi, Tarthu
Bagdad, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, VII, 226-227, Beyrut. (Ceviren)

7 Fuat Sezgin, Tarihu’t-Tiirasi’l-Arabi, 1. Baski, 1403/1983, Idaretii’s-Sekafeti ve’n-Nesri bi’l-
Camiati, Suudi Arabistan, IV, 157 (s2131l) maddesi.
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Haris b. Muhammed b Eb Usame et-Temimi/Ebii Nuaym/Ebu Yy
Hazim/Amr b. Suayb®/Babasi (Suayb b. Muhammed)®’/Abdullah b. Amr (ra)’dan

& Amr b. Suayb: Ebéi Ibrahim (Eb& Abdillsh) Amr b. Suayb b. Muhammed el-Kuresi es-
Sehmi (H.118/736), Taif’li fakih ve muhaddislerdendir. Said b. Miiseyyeb, Tavis, Urve b.
Ziibeyr, ibn Sihab ez-Ziihri gibi muhaddislerden, en ¢ok da babasi Suayb b.
Muhammed’den rivayette bulunmus, kadin sahabilerden Hz. Zeyneb bint Ebli Seleme ve
Rubeyyi’ bint Muavviz’den hadis dinlemistir. Kendisinden Ziihri, Ata, Katade, Mekhil,
Eyy(b es-Sahtiyani, Yahya b. Said el-Enséri, Abdurrahman el-Evzai gibi alimler hadis
O0grenmistir. Yahya b. Said el-Kattan, giivenilir ravilerin kendisinden hadis rivayet etmeleri
halinde Amr’in da sika sayilacagini, aksi takdirde rivayetlerine giivenilemeyecegini, Ahmed
b. Hanbel, Amr’in rivayetlerinin delil olarak kullanilamayacagini, bunlar arasinda miinker
olanlarm bulundugunu, ancak i’tibar i¢in yazilabilecegini, bununla beraber muhaddislerin
onun hadislerini bazen delil olarak kullandiklarini, bazen da tereddiitleri sebebiyle
hadislerine iltifat etmediklerini belirtmistir. imam Malik, Ahmed b. Hanbel, Ebii David,
Tirmizi, Nesai, Ibn Mace, Ibn Huzeyme, ibn Hibban ve Hakim, Amr’in hadislerini
kitaplarina almistir. Zehebi, Amr’m hadislerini hasen, Ibn Hacer el-Askalani de kendisini
sadik olarak degerlendirmektedir. Genis bilgi icin bkz: M. Yasar Kandemir, ‘Amr b.
Suayb’ maddesi, DIA, 1II, 92-93, Istanbul, 1991. (Ceviren)

® Veysel Ozdemir, “Amr b. Suayb an Ebihi an Ceddihi Isnddinin Tenkit ve Tahlili” F.U.LF.D,
13:1, 2008, 5.243. (Ceviren)
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rivayetle: Allah resulii (sav) soyle buyurdu: “Kul kadere, (kaderin) hayrina ve
serrine iman edlnceye kadar iman etmls olmaz.”*

& s Jleg i 1 [z
Kisinin Rabbinden stedigi Seylerin En Hayirhs1 Afiyettir

3
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Ahmed b. Muhammed b. el-Haccdc b. Rigdin el-Misri/Yusuf b.
Adiyy/Abdurrahman b. Muhammed el-Muharibi/Ebii Ishak es-Seybani/Ebi’l-
Abbas b. Dir’/Siireyh b. Hani''/Hz. Aise dedi ki: “Sayet Kadir Gecesini (hangi
gecenin oldugunu) bilmis olsaydim, o giin sabaha kadar Allah (cc)’tan afiyet
isterdim.”*?
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Kasim b. Muhammed b. Hammad/Ahmed b. Subeyh/Rebi’ b. Sehl el-

Fezari/Said b. Ubeyd et-Tai/Ali b. Rebia el-Valibi’den rivayetle Hz. Ali, su

minberinizde iken sdyle diyordu: Nebi (sav), bana sunu SO¥16d1 “Seni
Mii’min’den baskasi sevmez, sana miinafiktan baskasi bugzetmez.’

% jsnadi Hasen olup hadis sahihtir. Acuri, Seriat’ta ( u=/188) tahri¢ etmistir. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 2/212.

1 Hz. Aise’den daha baska haberler de rivayet eden Sureyh b. Hani (ra) (H.78/697), Hz.
Ali’nin 6ncii birliklerinin komutanidir. Siffin savasindaki hakem hadisesinden sonra Amr b.
As (ra)’in iizerine atilarak onu kirbaclamig, Hz. Amr’in ogluda misillemede bulunarak
kendisine kirbagla vurmustur. ibn Kesir, El-Bidaye ve’n-Nihaye, (Cev: Mehmet keskin),
Cagr1 Yayinlari, VII, 453-457. (Ceviren)

12 Isnadi1 zayifur. Senedde bulunan Ahmed b. Muhammed b. El-Haccéc b. Resid el-Misti’yi,
ibn Ebi Hatim yalanci saymustir. Mizan, 1/133; Lisanii’l-Mizan, 1/257; el-Cerh ve’t-Ta’dil,
1/75. Hz. Aise’den merfu olarak Kadir Gecesi’nde nasil dua etmesi gerektigini sormasi
tizerine Hz. Peygamber’in “Allah’im sen affedicisin, affetmeyi seversin, beni de affet”
seklinde dua etmesini tavsiye ettigi bildirilmektedir. Ahmed b. Hanbel, 6/171, 182, 208;
Tirmizi, 2743. Tirmizi, bu rivayet i¢in Hasen Sahih demistir.

1% Hadis Sahih olup isnadi zayiftir. Bu senedde bulunan Kasim b. Muhammed b. Hammad’1,
Darekutni zayif kabul etti. Mizan 3/379; Lisanii’l-Mizan 4/465. Yine senedde bulunan Rebi’
b. Sehl el-Fezari hakkinda Ebd Ziir’a, Miinkiru’l-Hadis demistir. EbG Hatim, seyh, Yahya b.
Main, bir beis olmadigin1 sdylemistir. Fakat Darekutni, zayif kabul etmistir. Cerh ve’t-
Ta’dil, 3/464; Mizan, 2/41.

Hadisi sahih olarak Miislim, 2/64; Ahmed b. Hanbel, 1/84-95-128; Tirmizi, 3819; Nesai,
8/115-116; Ibn Mace, 114, A’mes-Adiyy b. Sabit-Ziir b. Hubeys-Hz. Ali tarikiyle
nakletmistir.
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Ali b. Ahmed el-Kattdn el-Farisi (Farsca olarak)/Bir Adam/Ebi
Hasim/Zadan™ dedi ki: “Ben sesi giizel, tamburu da iyi ¢alan bir ¢ocuktum.
Arkadaglarimla beraber bir bah¢edeyken, oniimiizde igerisinde nebiz bulunan
icki kab1 bulunuyordu. Yanimiza bir adam geldi, ayagiyla kaba vurarak firlatti
ve sonra doniip tanburu kirdi. Daha sonra da bana donerek: ‘Ey cocuk, sayet
senin giizel sesinden Kur’an dinlememis olsaydim sana da yapacagimi bilirdim!’
dedi. Adam gittikten sonra arkadaglarima bu kiginin kim oldugunu sordugumda:
‘Sen bu sahsi tanimiyor musun?’ dediler. Ben de: ‘Hayir!” cevabini verince
arkadaslarim, o kisinin Allah Resulii (sav)’niin arkadasi olan Abdullah b.
Mes’ud (ra) oldugunu soylediler. Allah benim gonliime tovbe bahsedince onu
takip edip, evine girmeden yakaladim ve onunla konustum. Bana: ‘Sen kimsin?’
diye sorunca tanburun sahibi oldugumu sdyledim. Bana ‘Merhaba, Allah (cc) ve
Resulii (sav)’niin sevdigi kisi!” diyerek beni yanina oturttu. Daha sonra hurma
ikram ederek: ‘Sayet yanimda bundan baska bir sey olsaydi onu da ikram

ederdim.’ dedi.
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Ahmed b. Hasan b. Subeyh/Dedesi/Muhammed/Ebli Osman el-
Ezdi/Hasan (el Basri)'*/Ebd Hureyre (ra)’den rivayetle Resulullah (sav) soyle

1% Asil ismi Ebii Amr el-Kindi’dir. Ulemanin biiyiiklerinden olan bu kisi, Hz. Peygamber
hayattayken dogmus olup, Hz. Omer’in Cayibedeki hutbesine sahit olmustur.

1% Hasan-1 Basri: Ebd Said el-Hasen b. Yesar el-Basri (H.110/728), tabiin’in Basra’li meghur
alim ve zahididir. Hz. Omer basta olmak iizere bir¢ok sahabinin duasini alan Hasan-1 Basri,
70’1 Bedir gazisi olmak iizere 120 kadar sahabi ile goriismiis, rivayetleri Kiitlib-i Sitte’de
yer alan Hasan-1 Basri’nin, dogrudan Hz. Peygamber’den veya aradaki raviyi disiirerek
bazi sahdbilerden duymus gibi naklettigi hadislerin sthhati konusunda farkli goriisler ileri
stirlilmiistiir. Bazilari, onun giivenilir-zayif ayirimi yapmaksizin herkesten rivayette bulun-
masi sebebiyle bu tiir rivayetlerinin sahih kabul edilemeyecegini belirtirken, Yahya b. Said
el-Kattdn ve Ebl Ziir'a er-Razi ise Hasan-1 Basri’nin bu rivayetlerinden birkagi hari¢
digerlerinin, Kur’an ve sahih siinnetle desteklenmesi veya bagka tariklerden muttasil olarak
rivayet edilmesi sebebiyle zayif olmayacagini sdylemislerdir. Ali b. Medini de bu tiir
rivayetlerden giivenilir raviler tarafindan nakledilenlerin ¢ogunu sahih kabul etmistir. Onun
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buyurdu: “Dinde F1k1h sahibi /anlayisl olmaktan daha faziletli bir seyle Allah’a
ibadet edilmemistir.”
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Ebl Cafer Ahmed b. Yahya el-Hulvani/Muhammed b. Sabbah/Ferec b.
Fudale/Ebli Hureyre (ra)/Ibn Abbas (ra) dedi ki: Oru¢ hakkinda soru soran bir
adam geldi. Bunun {iizerine: “Sen bana oru¢ hakkinda soru sormaya mi1 geldin?
Sana su hadisi haber vereyim ki ‘sayet sen Davud (as)’un orucunu sorarsan O
(as), insanlarin en abidi, en cesuru, diismanla karsilastiginda kagmayan,
Zebur’dan yetmis cesit/kiraat ile kendini kaybetmisgesine okuyan kisidir.
Aglamak istedigi zaman gecenin sonlarinda secde eder ve sabaha kadar tazarru
ederdi. Allah Resulii (sav) soyle buyurdu: “En Faziletli oru¢ Peygamberlikte
kardesim Davud (as)’un orucudur. O (as), bir giin oru¢ tutar, bir giin iftar

tek ravi vasitastyla aldig: rivayetlerde ravi adini zikretmesi, iki veya daha fazla ravi yoluyla
aldiginda ise hadisi dogrudan Hz. Peygamber’den nakletmesi ayrica bu rivayetlerin bagka
tariklerden de gelmesi bunlarin zayif olmadigi goriisiini desteklemektedir. Hayatini
Basra’da vaaz ve ibadetle gegiren Hasan-1 Basri, H.110’da burada vefat etmistir. Genis bilgi
icin bkz: Siileyman Uludag, ‘Hasan-1 Basri’ maddesi, DIA XVI, 291-293; Ahmet Yiicel,
‘Hasan-1 Basri’ maddesi, DIA, XV1, 303, Istanbul 1997. (Miitercim)

6 fsnadi ¢ok zayiftir. Senedde bulunan Ahmed b. Hasan, hakkinda Darekutni Kuvvetli
olmadigini sdylemektedir. Mizan, 1/92. Seneddeki diger ravi olan Ebli Osman el-Ezdi’nin
ise, bilinmedigi, batil haber getirdigi belirtilmistir. Mizan (4/550). Lisanii’l-Mizan, (7/80).
Hasan Basri’nin Ebli Hureyreden isitmedigi, rivayetin miirsel oldugu bildirilmektedir. El-
Merasil Liibni Ebi Hatim, u=/36-37. Ibn Abdi’l-Berr “Camiu Beyﬁni’l-ﬂim” adl1 eserinde
u=/53 bu hadisi bagka bir senedle tahri¢ etmistir. Senedde bulunan Yezid b. Iyaz’in yalanci
oldugu bilinmektedir. Ayni senedle Tabarani’nin, Mu’cemii’l-Evsat’ta tahri¢ ettigini
Heysemi iafede etmektedir. Mecmau’z-Zevaid, 1/121. Acuri’nin, Fadli’l-ilim adli eserinde,
Ebi Nuaym’in da Riyazii’l-Miiteallimin adli eserinde Ebl Hureyre (ra)’den zayif bir
senedle rivayet ettigini Irdki, Thya’da belirtmektedir. Thya, 1/7. Suytti, Camiu’l-Kebir’de
1/706 bu hadisi Hakim Tirmizi’ye nispet etmektedir. Beyhaki, Suabu’l-iman’da hadisin
zay1f oldugunu sdylemistir.
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ederdi.” Sayet sen oglu Siileyman (as)’in orucunu &grenmek istersen O (as),
aym ilk ii¢ giiniinde, aymn ortasindaki ii¢ giinde ve sonundaki ii¢ giinde'’ orug
tutmak suretiyle aya orugla baglayip, ortasini oruglu gecirip, aym sonunu da
orugla kapatirdi. Sayet sen Tertemiz Iffetli Bakire’nin oglunun (Hz. Isa) orucunu
sorarsan yilin tamaminda orug tutar, orucunu hi¢ bozmazdi. O, arpa yer; kil
elbise giyerdi. Bakacagi bir ¢ocugu, siirecegi bir tarlasi da yoktu. Attigini vuran
iyi bir aticiydi. Giines battigi zaman saf tutar/kiydma durur, sabah oluncaya
kadar namaz kilard1. israilogullari’na ugrar, onlar1 ziyéret eder, ihtiyact olanin
sikintisini giderir; makama (mihraba) durunca mutlaka iki rekat namaz kilardu.
O (as)’nun bu durumu ref” oluncaya kadar devam etti. Sayet sen annesinin (Hz.
Meryem’in) orucunu sorarsan o iki giin orug tutar, bir giin iftar ederdi. Sen
insanligin en hayirlis1 olan Efendimiz(sav)’in orucunu sorarsan O (sav), her
aydan ii¢ giin tutardi ve :“Bunlar dehr orucu (biitiin zamani, biitiin 6mrii, biitiin
seneyi hep oruclu gegirmis gibi) dur.” derdi.

el o S8 S 15 G

Ebu Hureyre (ra)’nin Vasiyetlerinden
ﬂ/ ‘@\)wwuﬁww J.wu’{-\y\.w\.u M\U’g’ o ew\b)w&wm‘a»y\m
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EbG Céfer Muhammed b. Ali b. Zeyd es- Salg/Ka nebi*®/Selam b.

Siileyman/Muhammed b. Vasi’**/Mutarrif®, Eba Hureyre (ra)’nin kendisine

1 Muhakkik bu ifadenin yazma niishada eksik oldugunu ifade etmektedir.

18 Ka’nebi: Ebli Abdurrahman Abdullah b. Mesleme b. Ka’neb el-Harisi el-Ka’nebi (H.
221/836), hadis hafizidir. Hocalar1 arasinda Malik b. Enes, Su’be b. Haccac, ibn Ebi Zi’b,
Mahreme b. Biikeyr, Eflah b. Humeyd, Seleme b. Verdan, Hammad b. Seleme gibi alimler
yer almaktadir. Ebli Hatim er-Réazi, Ebu Ziir’a er-Razi, Buhari, Miislim, Ebl Daviad, ve
diger bir¢ok alim kendisinden hadis rivayet etmistir. EbG Hatim er-Razi, Ka’nebi i¢in sika
ve hiiccet, Ebd’I-Hasan el-Icli de sika ve silih terimlerini kullanmustir. Ka’nebi’nin
rivayetleri, ibn Mace’ nin Siinen’i hari¢ Kiitiib-i Sitte basta olmak iizere bir¢ok kaynakta yer
almis olup Sahih-i Buhari’de 123, Sahth-i Miislim’de ise 70 rivayeti bulunmaktadir. Genis
bilgi i¢in bkz: Salahattin Polat, ‘Ka’nebi’ maddesi, DIA, XXIV, 305-306, istanbul 2001.
(Miitercim)

® Eb Bekr Muhammed b. Vasi® b. Cabir el-Ahnes el-Ezdi (H.123/741), muhaddis ve sifi
kimsedir. Hz. Enes b. Malik, Mutarrif b. Abdullah ve tabiin neslinden bir¢ok kimseden
hadis almig, kendisinden de onbes kadar hadis rivayet edilmistir. Miislim, Eb{i Davud, Nesai
ve Tirmizi rivayetlerine yer vermistir. Basra’da vefat etmistir. Genis bilgi i¢in bkz: Ethem
Cebecioglu, ‘Muhammed b. Vasi>> maddesi, DIA, XXX, 585, Istanbul 2005. (Miitercim)

2 Mutarrif b. Abdullah: Ebi Abdillah Mutarrif b. Abdillah b. es-Sihhir el-Harasi el-Amiri el-
Basri (H. 95/713-14), tabiin muhaddislerdendir. Babasindan baska Hz. Aise, Hz. Ali, Hz.
Osman, Hz. Ammar b. Yasir, Hz. Ebf Zer el-Gifari, Hz. Imran b. Husayn, Hz. Muaviye b.
Ebd Siifyan gibi sahabilerden hadis rivayet etmistir. Ubey b. K4’b’dan olan rivayetleri ise
miirseldir. Kendisinden Hasan-1 Basri, Sabit el-Biinani, Katdde b. Didme gibi muhaddisler
rivayette bulunmustur. Tbn Sa’d, Mutarrif in sika, takva ve iistiin edep sahibi, akill1 bir kim-
se; Ebii’l-Hasan el-idi, sika, salih biri; ibn Hibban el-Biisti ise Basra’nmn abid ve
zahidlerinden oldugunu sdylemistir. Rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de yer alan Mutarrif’in
babasindan olan nakilleri Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde bulunmaktadir. Genis bilgi igin
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“Ya Mutarrlf sultanin korumasi, danmigmani, kolluk kuvveti olma!” dedigini
rivayet etti.”
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Eba Said el-Mufaddal b. Muhammed el-Cenedi/Ebi
Humate/Al?_durrezzékzz/Ma’merZS/Hisam b.  Urve®/Babasi (Urve b
Zﬁbeyr)zs/Omer b. Hattab (ra), bir adama: ‘Falanca hakkinda ne dersin?’ diye
sordu.

bkz: M. Yasar Kandemir, ‘Mutarrif b. Abdullah’ maddesi, DIA, XXXI, 374, Istanbul 2006.
(Ceviren)

2 fsnadi Hasendir. isnada bulunan Selam b. Siileyman el-Miizeni Sadik (giivenilir)’ tur.
Tirmizi ve Nesai, ondan tahrigte bulunmustur. Takrib, 1/344.

22 Ebt Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi* es-San’ani el-Himyeri (H.211/826-827),
meshur Yemenli muhaddistir. Ma'mer b. Rasid, Siifyan es-Sevri, Siifyan b. Uyeyne, Malik
b. Enes ve devrinin diger biiylik alimlerinden hadis tahsil etmigstir. Fikih bilgisini Evzai,
Siifyan es-Sevri ve Ebll Hanife'den almigtir. Kendisinden Yahya b. Main, Ali b. Medini,
Ishak b. Rahfiye, Zitheyr b. Harb, Ahmed b. Hanbel rivayette bulunmus, Buhari 110,
Miislim ise 409 hadisi eserine almstir. Genis bilgi i¢in bkz: Ali Akyiiz, ‘Abdiirrezzak es-
San’ani” maddesi, DIA, I, 298-299, Istanbul, 1988. (Ceviren)

2 Ebfl Urve Ma’mer b. Rasid el-Basri es-San’ani (H.153/770), tabiin dénemi muhaddis ve
fakihidir. Ibn Sihab ez-Ziihri, Amr b. Dinar ve Hemmam b. Miinebbih hocalarindandur.
Siifyan es-Sevri, Yahya b. Ebi Kesir, Eyyub es-Sahtiyani, Amr b. Dinar, ibn Ciireyc, Sube
b. Haccéc, siifyan b. Uyeyne kendisinden rivayette bulunmustur. En yakin talebeleri,
kendisinden 10.000 hadis yazdig1 rivayet edilen Abdurrezzdk b. Hemmam ile Hisam b.
Yusuf’tur. Yemen’de vefat etmistir. Genis bilgi icin bkz: Tbrahim Hatiboglu, “Ma’mer b.
Rasid” maddesi, DIA, XXVII, 552-554, Ankara 2003. (Miitercim)

2% Higsam b. Urve: Ebd’1-Miinzir (Ebl Abdilldh) Hisdm b. Urve b. ez-Ziibeyr b. Avvam el-
Kuresi (H. 146/763), tabiin muhaddislerdendir. Hz. Abdullah b. Omer, Hz. Cabir b.
Abdullah ve Hz. Enes b. Malik’i gormiistiir. Hisdm, babasi, amcas1 Hz. Abdullah b. Ziibeyr,
Ebi Seleme b. Abdurrahman b. Avf, ibnii’l-Miinkedir, Amr b. Suayb, ibn Sihab ez-Ziihri,
Ebii’z-Zinad gibi muhaddislerden rivayette bulunmustur. Esma bint Ebl Bekir es-Siddik,
Resiil-i Ekrem’in hanimi Ummii Seleme ve Amre bint Abdurrahman’dan hadis nakletmistir.
kendisinden Eyyiib es-Sahtiyani, Ma’mer b. Rasid, Ibn Ciireyc, Su’be b. Haccéc, Siifyan es-
Sevri, Leys b. Sa’d, Malik b. Enes, Abdullah b. Miibarek, Siifyan b. Uyeyne ve Yahya b.
Said el-Kattan gibi muhaddisler hadis rivayet etmistir. ibn Sa’d, Yahya b. Main, Ebti Hatim
er-Razi, Hisam’mn sika oldugunu, Ali b. Medini, hadislerinin 400’{ buldugunu, Zehebi ise
1000°den fazla oldugunu sdylemistir. Hisdm b. Urve, Bagdat’ta vefat etmistir. Genis bilgi
icin bkz: M. Yasar Kandemir, ‘Hisam b. Urve’ maddesi, DIA, XVIII, 155-156, Istanbul
1998. (Ceviren)

% Bekir Kuzudisli, Hadis Rivayetinde Aile Isnadlari, (Doktora Tezi), Istanbul 2005, s. 8.
(Ceviren)

174



El-Fevaid Ve’z-Ziihd Ve’r-Rekaik Ve’l-Merasi

Adam: ‘Ey emiri’l-mii’'minin fena degildir.’
Hz. Omer: ‘Onunla hig yolculuk yaptin mi?’
Adam: ‘Hayr!”
Hz. Omer: ‘Aranizda hi¢ husumet gecti mi?’
Adam: ‘Hayr!”
Hz. Omer: ‘O kimseye hi¢ emanet para (giimiis veya altin) verdin mi?’
Adam: ‘Hayir!’
Hz. Omer: ‘Senin bu adam hakkinda bir bilgin yok sen sadece
mescidde bagini egip kaldiran (namaz kilan) bir adam gormussun . dedi.
51.&[4.// Hr)
Alimlerle Karsilasmak
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Eba  Cafer Muhammed b. Osman/Ka’nebi/Tahir b. Ebi
Ahmed/Abdurrahman b. Mehdi/Abdullah b. Miibarek/Omer b. el-Hakem/Vehb
b. Miinebbih’ten rivayetle (Omer b. Hakem) sOyle dedi: ‘Bir adam ilim
bakimindan kendisinden daha yiiksek olan bir adamla karsilasti. (Ve aralarinda
su konusma gecti)’:
A: ‘Ne kadar yiyeyim?’
: “‘Aclik iistlinde, tokluk altinda.’
: ‘Ne kadar giileyim?’
: “Sesini igitmeden yliziin giiliimseyinceye kadar.’
: ‘Ne kadar aglayayim?’
: “Allah (cc) korkusundan dolay1 aglamaktan bikma.’
: “‘Amelimden ne kadarini gizleyeyim?’

W W o> W > W

: ‘Insanlar senin iyilik yaptigim gérmeyecek kadar. (O kadar gizli yap
amelini)
A: ‘Amelimden ne kadarini agiga vurabilirim?’

B: ‘(lyilige kars1) Hirshi olanin (bile) seni uyulmas1 gereken biri olarak
gorebilecegi ve insanlarin senin hakkindaki sdzlerinden emin olabilecegi kadar
(amelin goriinsiin).”*’

% snadi Hasendir. Senedde bulunan Ebd Humate’nin ismi Muhammed b. Yusuf ez-
Zebidi*dir. Ibn Hacer, onun sadiik (giivenilir) birisi oldugunu sdylemistir. Takrib, 2/222. bn
Ebi Hatim de kendisinde cerh edecek bir sey bulamadigini sdylemistir. E1-Cerh ve’t-Ta’dil,
8/120.
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iki Sahidin Faziletlerinden
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Ebi Suayb Abdullah b. el-Hasan el-Harrani/Yahya b. Abdillah el-
Babelti/Seleme b. Verdan/Enes b. Malik (ra)’in soyle dedigini (Seleme b.
Verdan) rivayet etti: Muaz b. Cebel (ra) bana geldiginde Hz. Peygamber’in ne
dedigini sordum. Allah Resulii (sav)’niin “Kim ki ihlasl bir sekilde Allah’tan
baska ilah olmadigina sehadet ederse cennete gider.” dedigini aktardi. ‘Sen bunu
O (sav)’ndan igittin mi?” diye sordugumda: ‘Evet istersen git sor.” dedi. Bende
(Enes b. Malik (ra)) Allah Resulii (sav)’ne geldim ve Muaz b. Cebel (ra)’in
kendisinden: ‘Kim ki ihlasli bir sekilde Allah’tan bagka ilah olmadigina sehadet
ederse cennete gider’ soziinii aktardigini sdyledim. Hz. Peygamber (sav) de:
“Muaz dogru sdyledi, Muaz dogru sdyledi.”?® buyurdu.

Jorlf i B
Vasil’in Evindeki Melekler
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Ahmed b. Muhammed b. Mesrik et-Tasi®/Muhammed b. el-
Hiiseyin/Ebi Ishak el-Basri/Mehdi b. Meymiin dedi ki: Uyeyne’nin kélesi Vasil
benim komsumdu. Bir odada oturuyordu. Gece okudugu Kur’an kiraatini
isitirdim. Geceleri ¢ok az uyuyan kimseydi. Uyeyne’nin kolesi Vasil bir giin

27 [snadi Hasendir.

%8 Hadis Sahihtir. Musannifin buradaki isnadi zayiftir. Senedde bulunan Yahya b. Abdullah
el-Babelti hakkinda Ebl Hatim, itimat edilemeyecegini sOylemektedir. Ebl Ziir’a ve
digerleri zayif kabul etmektedir. Tehzib, 11/240; Takrib, 2/351; Mizan, 4/390.

% Ahmed b. Muhammed b. Mesriik et-Tisi (H.298/910-911), ilk devir sdfilerindendir.
H.214’te Tus’da dogmus, Bagdat’ta yasamistir. Haris el-Muhasibi, Seri es-Sakati,
Muhammed b. Mansir et-Tasi ve Muhammed el-Biirciilani gibi meshur sifilerin sohbetinde
bulunmustur. Ciineyd-i Bagdadiye hizmet etmis, ilim tahsil etmek icin Rey ve Horasan
civarimi dolagmistir. Ali b. Cad, ibnii’l-Medini ve Ahmed b. Hanbel gibi muhaddislerden
hadis tahsil etmekle beraber, Darekutni tarafindan hadis rivayetinde zayif kabul edilmistir.
Genis bilgi i¢in bkz: Mustafa Bilgin, ‘Ahmed b. Muhammed b. Mesriik” maddesi, DIA, 1I,
103, Istanbul 1989. (Ceviren)
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Mekke’ye gitti. Ben odasindan onun sesine benzer tarzda Kur’an kiratini
isitiyordum. Sesi bana hi¢ garip gelmiyordu. Odasinin kapist da kapaliydi.
Yolculuktan (Mekke) doner donmez kendisine bu durumu aktardim. Vasil: ‘Bu
durumu garip bulmadin mi1?’ dedi ve ‘Onlar bizim evin sakinleridir. Bizimle
namaz kilarlar, Kur’an okumamizi dinlerler’ agiklamasinda bulundu. Onlarn
goriip gormedigini sordum. O da gdérmedigini, fakat onlar1 hissettigini, dua
aninda amin dediklerini duydugunu, ne zaman kendisine uyku galip gelse
uyandirdiklarini soyledi.
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Ahmed b. Muhammed/Muhammed b. el-Hiiseyin/Yahya b. Rasid Ebl
Bekr/Mudar el-Kari dedi ki: Geceleri az uyuyan bir adam, bir gece uyku ona
galip gelince gecenin bir vaktinde uyudu. Gece bir riiya gordii. Riiyasinda bir
cariye basinda duruyor, sanki o, parlayan bir ay gibiydi. Yaninda da igerisinde
kitap olan bir kutu vardi. ‘Sen okuma yazma biliyor musun ya seyh?’ deyince
evet dedim. ‘Bu kitab1 bana oku’ dedi. Elinden aldim ve agtigimda iginden bir
mektup ¢ikti. Mektupta su yaziliydi:
Uyku lezzeti senin cennette/ahiret yurdunda bir¢ok hayr: yasamani
engelledi
Orada 6liim olmayan ebedi bir hayat yasarsin/lyiliklerlerle beraber
cennet ¢adirlarinda nimetlenirsin

Uykudan uyan/ Uykunun haywlisi Kur’an’in okundugu gece namazidir.

Riiyay1 goren adam sdyle dedi: Allah’a yemin olsun ki, o yaziy1 ne
zaman hatirlasam uyku benden kaybolur.

oliedl 3Gl i Cia
ibnii’l-Miibarek’in Abidleri Vasiflandirmasi
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~ Ahmed b. Muhammed/Muhammed b. el-Hiiseyin/Muhammed b. Ebd
Bekr/Ibnii’l-Miibarek abidleri su sekilde vasfetti:

Onlarin yataklart ancak elbiselerinin sag tarafi/Yastiklar: ise sal ve
dirsekleridir

Gecelerinde yakaristan baska bir sey yoktur/Uykulart ancak iirkek
kusun kovuktaki uykusu gibidir

Tenleri sararmus, sanki yiizleri/Vers otuyla boyanmus gibi sapsaridir

Insanlar gece uykudayken onlarin gece miicahedeleri ve Allah’a olan
yolculuklari, (bedeni) zayifliklarint artirir

Onlar bazen aglarken sanki insanlarim uykuda murildandiklart gibi
inlerler.®

Abdullah b. Miibarek dedi ki: ‘Onlarin zikir meclisine sahit oldum ki
Allah korkusundan dolay1 gézyas1 dokiiyorlardi.’

gu;f/r‘}é‘jf,.a./’ SR lfa’M/:’

Hasan Basri’nin Zahidler Hakkindaki Sozleri
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Ahmed b. Muhammed/Muhammed b. el-Hiiseyin/Abdii’l-Aziz Eba
Halid el-Emevi/Mesleme el-Abid/Abdii’l-Hamid b. Cafer/Hasan (el-Basri) soyle
diyordu: Allah’in cennet ehli olanlar1 cennette ebedi olarak yasayan, cehennem
ehli olanlar1 da cehennemde azap ceker vaziyette goren Oyle kullart vardir ki;
onlarin kalpleri mahzundur, serlerinden emin olunmustur (kimseye zarar
gelmez). Ihtiyaglar1 Allah katinda giderilir, nefislerini diinyadan g¢ekmislerdir.
Ukbada uzun bir rahatlik i¢in diinyadaki kisa gilinlerde sabrederler, geceleri
(ibadetten) ayaklar siser, gdzyaslar1 yanaklarina akar vaziyette: “Ey Rabbimiz!
Ey Rabbimiz!” diyerek Rablerine yalvarirlar. Giindiizleri halim selim, alim ve
takvali kimselerdir. Onlara bakan (viicud zayifliklarindan dolayr) sanki onlar
hasta zanneder, fakat onlardan kimse hasta degildir. Hasan Basri (ra) onlarin
hallerinin kolay anlagilamayacak kadar biiyiik oldugunu soylemektedlr

% Buradaki inlemeden kasit, abidlerin Kur’an, Zikr ve Tessbih’le Allah (cc)’a yalvarip
yakarigta bulunmalaridir.

%! isnadi Hasendir. Bu hadisi ibn Ebi’d-Diinya “El-Evliy4” da (93), Eba Nuaym “Hilyetii’l-
Evliya” da 2/151 tahri¢ etmistir. Senedde bulunan Mesleme hakkinda Ibnii Ebi Hatim cerh
ve ta’dil edecek bir sey bulamadigini belirtmektedir. Senedde bulunun bir diger ravi Ebl
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Ahmed b. Muhammed b. Mesruk/Yusuf b. Misa el-Mervezi/ibn-i

Hubeyk/Eb#i’1-Hayr el-Basri dedi ki: Allah (cc), Davud (as)’a sOyle vasiyet etti:

“Sen beni sevdigin iddiasindasin, fakat bununla birlikte suizan etmektesin. Yedi

kat yeri yarip tek bir zerreyi bile unutmamam senin i¢in ibret degil mi? Sayet
ben senin bazi hasletlerini koruyor olmasaydlm seni atese atardim.”

I\ w}d\@ g‘;‘" Ju Jﬁ-*-‘wﬁ"a ah e et 0 J6 G 6 wuj.. W s s
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Ahmed (b. Muhammed b. Mesruk)/Yusuf ( b. Misa el-

Mervezi)/Hubeyk (Abdullah b. Hubeyk) dedi ki: Abdullah b. Durays’tan

isittim ki sOyle diyordu: Bir A’rabi bir makamda soyle soyledi: ‘Allah’im, sayet

yanlislikla ben sani arzu ederek elimi uzatsam, sen bana kefil oldugun siirece

nimetlerin yine de ortaya cikar. Ben zorluk aninda senden nasil umut keserim!

Sana ebedi olarak ulasamayacak olsam da ben giinahlarimdan dolay1 senden

iimidimi asla kesmem.’

el Sl B 418 st
Hz. ibrahim’in Oliim Melegiyle Karsilasmasi
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Ahmed (b. Muhammed)/Hasan b. Ali/ismail b. sa / ishak / Ciivebyir /
Dahhak®/ Ibn Abbas (ra) dedi ki: Allah (cc), Ibrahim (as)’in ruhunu almay:

Halid hakkinda Sadiik (giivenilir) denmistir. Takrib, 1/513. Senedde bulunan bir diger ravi
Abdii’l-Hamid b. Cafer hakkinda da Sadik (giivenilir) denmistir. Takrib, 1/467.

32 Abdullah b. Hubeyk: Ebd Muhammed Abdullah b. Hubeyk b. Sabik el-Mevsili el-Antaki,
hadis de rivayet etmis olan ilk stifilerdendir. Onemli kiiltiir merkezlerinden Antakya’ya go¢
etmis ve orada yasamistir. Abdullah b. Hubeyk, sifi kaynaklarinda ali sened’le hadis rivayet
eden bir ravi olarak zikredilmektedir. Ebi Nuaym, Hilye’sinde onun, rivayetinde tek kaldig:
yedi hadisini nakletmektedir. Hadisteki hocalarini ve talebelerini zikretmekle yetinen hadis
miinekkitleri, rivayetlerinin degeri konusunda gériis belirtmemislerdir. Ibn Ebi Hatim, el-
Cerh ve’t-Ta’dil adl1 eserinde Abdullah b. Hubeyk ile goriistiigiinii, fakat kendisinden hadis
yazmadigimi sdylemektedir. Genis bilgi i¢in bkz: Mustafa Bilgin, ‘Abdullah b. Hubeyk’
maddesi, DIA, I, 107, Istanbul 1988. (Ceviren)

% Dahhék b. Miizahim: Ebd’l-Kasim (EbGd Muhammed) Dahhak b. Miizahim el-Hilali el-
Horasani el-Belhi (H. 105/723), Hz. Ibn Abbés, Hz. Ebi Said el-Hudri, Hz. Ibn Omer, Hz.
Enes b. Malik, Hz. Zeyd b. Erkam, Hz. Said b. Ciibeyr ve daha bir¢oklarindan rivayette
bulunmus, kendisinden de Abdiilaziz b. Ebi Revvad, Kurre b. Halid, Ismail b. Eba Halid,
Mukatil b. Siilleyman ve digerleri hadis rivayet etmistir. Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main,
Eb(i Ziir'a er-Razi, Ibn Hibban ve Darekutni gibi muhaddislerin sika kabul ettikleri
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murad ettigi zaman O (as)’na 6liim melegini gonderdi. Hz. Ibrahim, melege
hitaben: ‘Sen dostunun ruhunu kabzeden bir dost gérdiin mii?” deyince melek
Rabbi’ne gitti ve doniistinde Hz. Ibrahim’e: ‘Ya Ibrahim, dostun, dostuna
kavugmasii istemeyen bir dost gordun mii?’ dedi. Bunun iizerine Hz. Ibrahim:
‘Oyleyse su an ruhumu kabzet" dedi.**

Os5 i b Gl s
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Ahmed b. Muhammed et-TGsi/Ahmed b. Ebi’l-Havari/Misa b.
EyyQb/Suayb b. Harb dedi ki: Kife’de bir evde tek basina yasayan Malik b.
Migval’in yanina geldim ve ona: ‘Bu evde yalmzlik ¢ekmiyor musun?’ dedim.
O da: ‘Ben Allah’la beraber olan bir kisinin yalmzlik c¢ekecegini
zannetmiyorum; ¢iinkii kul rabbini sevdigi zaman onun uzerme korku yoktur,
bilakis onunla iinsiyet kurar ve onunla konusur.” cevabini verdi.*

FNEN] ;w‘sj.u.u G b ramase B ol &R J6 “_4)\}>J\ @‘ Sl 44.&5&‘,; Jasi cils
L FB e 1Al gy (s e O e LGS B Gd A G 1 J6 KK 4
Ahmed b. Muhammed/Ahmed b. Ebi’l-Havari®® dedi ki: Mabedinde

ibadet eden bir rahibe ‘Y4 rahib, sizin kitaplarinizda buldugunuz en kuvvetli sey

ssssss

Dahhak’t Yahya b. Said el-Kattin zayif olarak saymistir. icli de onun sika oldugunu
sOylemistir. Dahhak’m kendilerinden rivayette bulundugu ashaptan bizzat hadis
o0grenmedigi, hatta onlarla kargilagsmadigi ve kendilerinden rivayet ederken asil hocasimin
admi zikretmedigi bu sebeple birgok miirsel hadis rivayet ettigi sdylenmistir. Ornegin, ibn
Abbas’la karsilagmadigi halde bizzat kendisinden pek ¢ok tefsir rivayet etmis, ancak bu
bilgileri kendisiyle Rey’de karsilastigi Hz. Said b. Ciibeyr’den 6grenmistir. H.105’de
Belh’te vefat etmistir. Genis bilgi i¢in bkz: Muhammed Eroglu, ‘Dahhak b. Miizdhim’
maddesi, DIA, VIII, 410-411, Istanbul 1993. (Ceviren)

% Rivayet birgok illetten dolay1 Mevzi’dur. Rivayette bulunan Ismail b. Isd’min ismi
Attar’dir. Ezdi, onu zayif, bagkalar ise sahih kabul etmistir. Mizan, 1/245. Senedde bulunan
diger ravi Ishak’1, Ali b. El-Medini ‘Kezzab’ (asir1 yalanci), Darekutni ise ‘Kezzab’ (asir1
yalanci) ve ‘Metruk’ (gaflet ve fiskiyla taninan ravinin rivayet ettigi hadis) olarak
nitelemistir. Ukayli, Ed-Duafi, 116; ibn Hibban, Mecrihin 1/135; Mizan, 1/184; Lisanii’l-
Mizan, 1/354; Darekutni, ed-Duafa, 92. Senedde bulunan ravilerden Ciivebyir ise ¢ok
zayiftir. Nesai, Darekutni ve digerleri hadislerinin terk edilecegini sdylemislerdir. Ibn Main
ise leyse bi-sey’in (bir sey degil) demistir. Mizan, 1/427; Ukayli, Ed-Duafa, 253; Mecriihin
1/217; Tehzib, 2/124; Takrib, 1/136; Darekutni, Ed-Duafé, 147; el-Cerh ve’t-Ta’dil, 1/540.
Senedeki bir baska ravi olan Dehhak ise Ibn Abbas ile hi¢ karsilasmamustir. Mizan, 2/325;
Tehzib, 4/453. Bu Rivayeti EbG Nuaym, Hilyetii’l-Evliya (10/9-8) da bagka bir senedle
rivayet etmistir.

% fsnadi Hasendir. Senedde bulunan Suayb b. Harb, sika ve abid bir kisidir. Buhari, Ebl
Davud ve Nesai ondan tahrigte bulunmuslardir.

% Adi Ahmed b. Ebi’l-Havari (H.246/860), kiinyesi Ebd’l-Hasan veya Ebd’l-Hiiseyin’dir.
Aslen Kiife’li olup Sam’da yasamustir. Ebii Siileyman ed-Darani’nin miiridi olmus, Siifyan
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nedir?’ dedim. Réhib de: ‘Biz kitaplarimizda en giicli sey olarak butun
muhabbet ve kuvveti Halik’in muhabbetine yogunlastirmay1 buluyoruz.” dedi.*’
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Ahmed b. Muhammed/Ahmed b. Ebi’l-Havari/Zekeriyya b. Yahya dedi
ki: Ebi Ubeyde en-Naci’ye: ‘Ismin nedir?’ diye soruldu. O da: ‘Miidafiu’l-
Eyyam!’ diye cevap verdi. ‘Ey Allah’in kulu, ismin nedir?’ diye tekrar
sorulunca Eb(i Ubeyde: ‘Ben sana haber verdim ki bu diinyanin sikintilarini
seven kimse gunlenm koruyan kimsedir (Miidafiu’l-Eyyam).’ dedl
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Ahmed b. Muhammed et-Thsi/Ahmed b. Ebi’l-Havari dedi ki: Eba
Siileyman’dan® isittim ki o soyle diyordu: ‘Allah (cc), cennet ehlini daha
diinyaya gelip itaat etmeden 6nce cennetine koydu. Cehennem chlini de daha
diinyaya gelip isyan etmeden 6nce cehenneme soktu. Hz. Omer, putlara yiyecek
tastyordu. Allah (cc), kendisini ¢ok sevince bu durum O (cc)’nun katinda goz
ac1p kapama siiresi kadar bile Hz. Omer’e zarar vermedi.
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Ahmed b. Muhammed/Ahmed b. Ebi’l-Havéri/Abdullah  b.
Zekvan®/Omer b. Ebd Seleme/Y ahya b. Hasan, Miislim b. Yesar’in soyle

bin Uyeyne, Mervan b. Muaviye el-Fezari, Meza b. Isa ve Bisr b. es-Seriyy gibi sifilerin
sohbetinde bulunmustur. Abbasi halifesi, Me’mun doneminde cagdasi bazi alimler gibi
sorguya ¢ekilmis ve Ahmed b. Hanbel ile birlikle bir donem hapse de atilmustir. Ciineyd el-
Bagdadi, onu ‘Sam’in giil kokulu ¢igegi’ diyerek yad etmistir. Genis bilgi i¢in bkz: Hasan
Kéamil Yilmaz, ‘Ahmed b. Ebi’l-Havari -Kuddise Sirruh- ’, Altinoluk Dergisi, S.15, s.29,
Istanbul, May1s 1987. (Ceviren)

% Hadis Sahihtir. Ebti Nuaym, Hilyetii’l-Evliya’da 10/8 tahri¢ etmistir. Senedde bulunan
Ahmed b. Ebi el-Havari’nin ismi Ahmed b. Abdullah b. Meymin’dur. Bu kisi zéhid ve
Abid kisilerdendir. Eba Davud ve Ibn Mace tahricte bulunmustur. Sika birisidir. Takrib,
1/18; Tehzib, 1/49.

% Eba Siileyman Abdurrahman b. Ahmed b. Atiyye ed-Darani, Sam’da yetisen biiyiik
velilerdendir. Ismi Abdurrahman b. Ahmed b. Atiyye el-Ansi, kiinyesi ise Ebi
Stileyman’dir. Ziihd ve Tasavvufla ilgili s6zleri, daha ¢ok yetistirdigi stifilerin biiyiigli olan
Ahmed b. Ebi’l-Havari vasitasiyla rivayet edilmistir. Bazi ayetlere tasavvufi yorumlar
getirmesi nedeniyle isarl tefsir hareketinin ilk temsilcilerinden sayilmaktadir. H.215/830
senesinde Sam’da vefat etmistir. Genis bilgi i¢in bkz: Mustafa Kara, ‘Darani’ maddesi,
DIA, 485, Istanbul, 1993. (Ceviren)

% Eb’z-Zinad: Ebli Abdirrahman Ebii’z-Zinad Abdullah b. Zekvén el-Kuresi (H.130/748),
hadis hafizlarindandir. Hz. Enes b. Malik ve Hz. Ebt Umame b. Sehl’den, tabiinden ise
Sa’bi, Eban, Said b. Miiseyyeb, Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A’rec gibi dlimlerden rivayette
bulunmustur. Kendisinden Hisam b. Urve, Siifyan es-Sevri, Malik b. Enes ve Siifyan b.
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dedigini aktardi: ‘Higbir lezzet tadict Allah’a miinacaatta bulunan O (cc)’na
iinsiyet edip muhabbet besleyen kimsenin aldig: tadi tatmamustir.”’
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Allah’a Tevekkiil Makamlari
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Ahmed b. Muhammed/Muhammed b.  Humeyd/Zafir b.
Siileyman/Abdullah b. Reca b. Vakid/Abbad b. Mensur dedi ki: Hasan (el-Basr1)
(ra)’ye tevekkiil hakkinda soruldugunda tevekkiilii ‘Allah’tan razi olmak’
seklinde agiklada.

Ebli Késim el-Cineyd’in §oyle dedigini isittim: ‘Mahlikata vaat
edilenler geciktirilmedi. Insanlar emredildikleri seyde geri kalinca vaat edilenler
gecikti.’
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Cineyd b. Muhammed*/Eba Cafer el-Bakkal/Muhammed b.
Yahya’dan (kendisi dindar ve fazil bir kimseydi) Ebl Cafer el-Bakkal dedi ki:

n\‘

n\\\

Uyeyne gibi muhaddisler hadis rivayet etmistir. Siifyan, kendisinden ‘Emird’l-Mii’minin
fi’l-Hadis’ diye s6z etmektedir. Ahmed b. Hanbel ile Yahya b. Main, Ebd’z-Zinad’in
giivenilir oldugunu belirtmektedir. Buhari’ye gore Ebli Hiireyre’nin en giivenilir senedi
Ebi’z-Zinad, A’rec, Ebil Hiireyre zinciridir. Rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de yer almaktadir.
Oglu Abdurrahman, Higdm b. Urve’nin talebesi olup hadis sahasinda taninmis bir alimdir.
Genis bilgi icin bkz: Ali Osman Kogkuzu, ‘Eb(i’z-Zinad’ maddesi, X, 354, Istanbul 1994.
(Ceviren)

0 Ciineyd-i Bagdadi: Ebd’l-Kasim Ciineyd b. Muhammed el-Hazzdz el-Kavariri (H.
297/909), ilk devir sifiliginin gliglii temsilcilerindendir. Heniiz yirmi yasindayken Ebi
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Bir giin Muhammed b. Yahya’ nin evine gittim ve girmek i¢in izin istedim. Bana
izin verilmedi. Cariyesine ne dedigini sordum. Cariye, bilmedigini, sabah
erkenden eve girip kapryr kapattigini ve siirekli agladigmi séyledi. Soziinii
bitirince, Cariye’ye: ‘Git, benim Ebi Céafer el-Bakkal oldugumu soyleyerek izin
iste!” dedim. Iceriye girdigimde siddetli bir sekilde agladigmi gordiim.
Kendisine hakim olamiyordu. Durumunu sordum. Beni gegistirmek istedi, fakat
ben 1srar edince yaptig1 bir isten dolay1 diin virdini kagirmakla cezalandirildigini
sOyledi. Aglamaya bagladi. Ona acidim ve onu sevindirmek ve isini
kolaylagtirmak i¢in: ‘Olaya bakisimiz ne kadar farkli! Ben senin bu halini bagka
bir seye yoruyorum.’ dedim. ‘Nasil yani?’ deyince ‘Seni birazcik uyuttugundan
dolay1 Allah’tan raz1 degil misin ki oturup agliyorsun?’ dedim. ‘Vazge¢ bundan
ey Ebl Cafer! Bu durum benim yaptigim bir isten kaynaklandi.” diyerek
aglamaya devam etti. Soziime ragbet etmeyip agladiginmi goriince, onu o
vaziyette birakip oradan ayrildim.

Ebi’1-Kasim dedi ki: ‘Bu yiikselmek isteyen ve gercekten Allah (cc)’1
arzulayan kimsenin ahlakidir. Boyle bir kul, i¢inde bulundugu halden Allah (cc)
kendisini ondan daha hayirlisina gark edinceye kadar sikdyet etmez ve bu halin
geemesine razi olmaz. Kendisine verilmedik¢e (baska) bir hali de elde etmek
istemez.’

Al el 5

ibretler ve Vaazlar
‘d‘"mg}“:}‘@ JW"""J‘}"‘L;"""PMJJL‘L‘ M\d.&.&éu .LZ&JJM\L.‘J?
o o i Lg.gwuca_\. JB (gl 3l Lg;s;ﬂ.w).»s.m, JW";«MMU

HEY) M.J\ J..,)u Uw e 135 ‘,J\;u ¥3 w.a\:sd\j cjw\ GJ\ ‘_;Jb %;A_L Ju e _s,w ;.Uﬁ
Pw\:sd\) ,w\ é‘ L_gjb P.u Ju 33 o) Ju m,d\ PR \,§.La u.o.U\ BN ;‘ﬂ,» ;L.u.d» s.,a\ J.:e - Jua
ai o &I e Ju 4.~J:- st g cgu\ A.U\) Jah L &3 J,c‘ﬂ cp.a.\...o) c.J}.Ld\ ?U“ J..d o .\..)\ JB

ad ejh ¥ s .\.9\ Ju e by JB @le 3G u\ & J o\ JB sluT OB JL_.A_LLQ;J.«.\VN

Sevr’in ders meclisinde fetva verecek seviyeye ulagsmstir. Clineyd-i Bagdadi, ser’i ilimleri
ogrendikten sonra kendini zithd, ibadet ve tasavvufa vermis, ser’l ilimlerle de siirekli
mesgul olmustur. Ca’fer el-Huldi’nin ‘Hal ve ilmi, Ciineyd-i Bagdadi kadar miikemmel bir
sekilde kendisinde birlestiren bagka bir siifi gormedim. Onu géren halinin ilminden iistiin,
konugmasini dinleyen ilminin halinden iistiin oldugu kanaatine varird’’ demesi ilim ve
tasavvuftaki mertebesini gostermektedir. Ebi Muhammed el-Ceriri, Ebi’l-Abbas Ibnii’l-
Arabi, Ismail b. Niiceyd, Ali b. Biindar es-Sayrafi, Ebii Bekir Sibli, Mimsad ed-Dineveri,
Abdullah eg-Sarani, Muhammed b. Ali el-Kettani, Ebl Bekir el-Vasiti ve Ebli Amr ez-
Zeccaci Ciineyd-i Bagdadi’nin sohbetinde bulunan stfilerdendir. Bu sebeple tarikatlarin
tamamina yakini silsilelerinde kendisine yer vermektedir. Ciineyd-i Bagdadi, o6liim
doseginde iken oturarak namaz kilmis, bunun da bir nimet oldugunu sdylemis, istirahat
etmesi gerektigini sdyleyenlere namaza durmak suretiyle cevap vermis, virdiyle mesgulken
vefat etmis, cenaze namazinda 60.000 kisinin bulundugu rivayet edilmistir. Bagdat’in
Siinliziye Mezarligi’nda dayisi ve seyhi Seri es-Sakati’nin yaninda topraga verilen Ciineyd-i
Bagdadi’nin cesitli Islam dilkelerinde makamlar1 bulunmaktadir. Genis bilgi icin bkz:
Siileyman Ates, ‘Ciineyd-i Bagdadi’ maddesi, DA, VIII, 119-121, Istanbul 1993. (Ceviren)
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Ahmed b. Muhammed/Muhammed b. el-Hiseyin/Malik b.
Daygam/Ebi’l-Hiiseyin/Fadl, bazi kisilerden rivayetle dedi ki: Iskender,
geemiste krallarin yasadigi bir sehre ugradi. Orada bulunan bazi kisilere: ‘Bu
krallardan herhangi birinin hayatta olan nesli var mi1?’ diye sordu. ‘Evet!
Insanlarla oturmayan kabristana sigman bir geng var.” dediklerinde Iskender,
ona adam gonderdi ve geng geldi. (Iskender’le ¢ocuk arasinda su konusma

gecti):

Iskender: ‘Bu beldede hiikiim siiren krallarin ¢ocuklarmdan mism?’

Geng: ‘Evet oyle.’

Iskender: ‘Nigin bu kabristana sigmndin?’

Geng: ‘Krallarin kemikleriyle kolelerininkini ayirmak istiyorum. Fakat
yemin olsun ki buna gii¢ yetiremedim.’

Iskender: ‘Seni ulastirabilecegim bir miras var m1 ki sen de babalarmin
serefine ulasasin.’

Geng: ‘Var, ama sen ona gii¢ yetiremezsin.’

Iskender: ‘Nedir 0?’

Geng: ‘Yaglilik olmayan bir genclik, kotiliigli olmayan bir nimet,
6limii olmayan bir hayat istiyorum.’

Iskender: ‘Buna kimin giicii yeter ki?’

Geng: ‘Bunlarim sahibinin giicii yeter.’

Iskender arkadaslarma doénerek: ‘Vallahi bu bir hikmettir, bunu
aklmizda tutun.” dedi.

Cural ) Aj5 O

Zahidlerin Bah(;e51
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) Ahmed (b. Muhammed)/Muhammed b. el-Hiiseyin/Muhammed b.
Omer/Vehb b. Miihellib el-Basri dedi ki: Bir abid bagka bir abid ile veya bir
rahib bagka bir réhib ile karsilagti. Biri, digerine: ‘Bana vasiyet et!” deyince
karsisindaki: ‘Insanlardan sakin ki kurtulusa eresin.” dedi. Vehb b. Miihellib el-
Basri dedi ki: ‘Onlar bu isi (insanlardan kagmay1) seyahatin baslangici olarak
goriiyorlard1.’
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Ahmed (b. Muhammed)/Muhammed (b. el-Hiiseyin)/Muhammed b.
Muaviye el-Ezrak dedi ki: Bazi abidler, diinyada zahidligin alametinin diinya
nimetlerine kimin sahip oldugunu umursamamak oldugunu séyledi.
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Ahmed (b. Muhammed)/Muhammed b. el-Hiiseyin/Salt b. Hakim/Ebd

Zeyd el-Behrani dedi ki: Bahreyn’de bir bid’in evine geldim. Bir de baktim ki

yiizii solgundu. Soyle diyordu: ‘Ey sevgilim! Izzetine yemin olsun ki, Senin

Kerim Cemalini gérme arzum kalbimi eritti.” Ebli Zeyd el-Bahrani, kendisini de

aglattigin1 ve bu olaydan birkag giin sonra abid kisinin 6ldiigiinii sdyledi.

Muhammed b. Hiiseyin dedi ki: Vefat eden kiginin ailesinden bir kadin
rityasinda kendisini cennette gordii. Cenneti siislenmis buldu ve: ‘Cennet kim
i¢in siislendi?” diye sordu. Kendisine cennetin Rahméan’in velilerinden diin vefat
eden biri i¢in siislendigi soylendi. Ehlinden olan kisi elinde yakuttan bir
bardakla karsisina ¢ikinca kadin sasirdi. Kadina: ‘Sen anlayamazsin! Cennet,
Melik (olan Allah)’indir ve Allah (cc), onu kullarindan en sevdiklerine ithaf
eder.” denildi. Kadin: ‘Ey babacigim, bu makam nasil kazandin?’ diye sorunca
babasi cevaben: ‘Allah’a olan muhabbetimle ve Allah (cc)’1in isteklerini nefsime
tercih etmekle kazandim.’ dedi.
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Ahmed (b. Muhammed)/Muhammed (b. el-Hiiseyin)/Abdullah b.
Muhammed b. Ubeydullah dedi ki: Bazi ulema, kendilerine: ‘Tovbenin alameti
nedir?’ diye soruldugunda ‘gilinahlardan korkmak’ olarak cevap verdiler.
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Eb0’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Ahvazi/EbGi Muhammed et-
Temimi/Ahmed b. Misa en-Neysabiri/Abdullah b. Miibarek’in kizkardesinin
oglu Ismail dedi ki: Komsularim arasinda Eb@’l-Yakzan kiinyeli Ezdi
kabilesinden bir adam vardi. Edip ve zarif bir gengti. Amcasinin kizindan
hoslaninca kafasi karist1. Bir giin yolculuk hazirlig1 yaptigini goriince: ‘Hayirdur,
ya Ebll Yakzan!” dedim. Bana dedi ki: ‘Sevdigim kizla birlikte olma istegiyle
kalbimin sesini dinleyerek beni gétiirdiigii yere gitmeye karar verdim. Allah
(cc), ya bana bir ¢ikig ihsan eder ya da bu yolda 6liiriim.” Sonra su siiri okudu:
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Kalbimde olan hevami biraktim/Kolaylik istegiyle dostlarimi terk ettim
Ayriliktan dolayt agliyorum/Oliim, fakr gidermekten daha tatl

Cok¢a mal biriktirecek veya bir belde de olecegim/Kabirde gézyagini
daha az dékecegim.
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Ahmed b. Muhammed el-Ahvazi/Muhammed b. K4sim el-Hamisi/Ali b.
Isa ez-Ziihri/Ziihri’nin babasi dedi ki: Abid olan Ebli Cafer bir kadina asik oldu.
Elli sene bekledi. Daha sonra da evlendi. Bu kadar senenin nasil gectigini
bilemedi. Kadina olan askindan eline gegen nedir? diye soruldugunda: ‘Ben ayi,
insanlarin yiizlerinden daha giizel bir sekilde o kadinin yiiziinde goriiyordum.’
dedi.
ah h (LA J}d—\_‘g,;}‘a.!\) 36 2 Edas ‘:“”‘ Rae Gg.n, Loy Y sash Jesf dids
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Ahmed b. Muhammed el-Ahvazi/Ali b. el-Akmer/ibnii Menazir el-Basri
dedi ki: ‘Ge¢mis donemlerdeki asiklar, gézlerini ve namuslarini korumada bizim
zamanimizdaki dindarlardan daha iffetliydi ’
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Ahmed b. Muhammed b. Mesruk/Eyyiib el-Attar/ Bisr b. el-Haris",
ezan okuyan bir ¢cocuk gordi. Ezan okudugu bir ayi/donemi vardi. ‘Bu ezam
okuyan kim?’ diye sordu. Falanca kimse oldugu séylenince Bisr: ‘Hayanin azi
kiifiirdiir.” dedi.
AT Sl g
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Ahmed b. Muhammed et-Tasi/Eyylb el-Attdr dedi ki: Bizim
arkadaslardan biri bir elbise aldi1 zaman onu Bigr’e gosterirlerdi. Bir giin yine
gosterdigimizde Bisr: ‘Kaca aldiniz?’ diye sordu. Elli dirtheme aldigimizi

“1 Bigr el-Hafi: Ebfi Nasr Bisr b. Haris b. Abdirrahmén b. Ata b. Hilal el-Hafi el-Mervezi (H.
227/841), ilk devir stfilerindendir. Hadis ilmine yonelmis ve devrin sayili muhaddislerinden
olmustur. Malik b. Enes, Serik b. Abdullah. Hammad b. Zeyd, ibrahim b. Sa’d, Fudayl b.
Iyaz ve Abdullah b. Miibarek gibi muhaddislerden hadis 6grenmis, Ahmed b. Hanbel, EbQ
Hayseme Zitheyr b. Harb, Ahmed ed-Devraki ve Ibrahim el-Harbi gibi alimler de
kendisinden hadis rivayet etmislerdir. Darekutni onun sika oldugunu, sahih olmayan higbir
hadis rivayet etmedigini belirtmistir. Genis bilgi i¢in bkz: Mustafa Kara, ‘Bisr el-Hafi’
maddesi, DIA, VI, 221-222, istanbul 1992. (Ceviren)
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soyledik. “‘Ucuz!” diyerek kimden aldigimizi sordu. Falanca kimse dedigimizde
satictya ne kadar kazandirdigimzi sordu. ‘iki dirhem!” diye cevapladik. Bisr:
‘Onu geri verin.” deyince: ‘Ya ebil Nasr, biraz 6nce ucuz demedin mi?’ dedik.
Bunun iizerine Bisr: ‘Evet, fakat kazancmna sevinen kisi cimridir, cimrilige
meyletmeyin.” dedi.
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Ebl Suayb Abdullah b. el-Hasan el-Harrani/Yahya b. Abdullah el—
Babelti/Sa’d b. Ebli Vakkas’in kolesi Eyytb b. Nehik EbG Hallad ez- -Ziihri/Ata*
dedi ki: Abdullah b. Omer (ra)’den, O da Nebi (sav)’den isitti ki Hz. Peygamber,
Ebl Seleme’ye hasta ziyaretinde bulundu. Ebli Seleme’nin aci ¢ekmesinden
dolayr (esi) Ummii Seleme’nin agladigmi isitince Hz. Peygamber, igeri
girmekten ¢ekindi. Ama O’nun Allah’in Kitabi’'ndan ‘Vakti geldiginde oliim
sekerat baﬂaymca can ¢ekistigi swrada insana iste denir, senin en ¢ok nefret
edip kagtigin sey" ayetini okuyarak agladigni duyunca girdi, selam verdi ve
‘Allah hayir getirsin ey Ummii Seleme!” diyerek evden ¢ikti. Yaninda bulunan
Hz. Ebibekr: “Ya Resulallah, agit yaktiklari i¢in mi eve girmeyi kerih
gordunuz”’ deylnce Hz. Peygamber: “Igerisinde agit ve siyah kdpek olan eve
girmem.” buyurdu.*

2 AtA b. Ebli Rebah: Ebi Muhammed At b. Ebi Rebéh Eslem el-Kuresi (H.114/732), tabiin
devri’nin muhaddis ve mifessiridir. Ata, gorlistigii ve kendilerinden hadis rivayet ettigi
sahabinin 200’e ulastigini ifade etmektedir. Bunlar arasinda Hz. ibn Abbas, Hz. ibn Omer,
Hz. Aise, Hz. Cabir b. Abdullah, Hz. Muaéviye, Hz. Abdullah b. Ziibeyr ve Hz. Ebii’d-Derda
gibi sahabenin onde gelenleri bulunmaktadir. Kendisinden hadis rivayet edenler arasinda
Miicahid, Ibn Ciireyc, Ebéi Hanife, Evzai, Ziihri, Amr b. Dinar, Ibn Eba Leyla ve daha
birgok tamnmis alim bulunmaktadir. Yahya b. Main, Ebii Ziir’a ve ibn Hibban’m sika
dedikleri Ata’nin basta Buhari ve Miislim gibi sahih hadis kitaplarinda birgok rivayeti yer
almaktadir. Ata’nin rivayet ettigi miirsel hadisler, Yahya b. Said, Ali b. Medini ve Ahmed b.
Hanbel gibi hadis alimleri tarafindan Said b. Miiseyyeb ve Miicahid gibi tabiinin
miirsellerine gore zayif kabul edilerek fazla tercih edilmemistir. Bu duruma Atd’nin
herkesten rivayette bulunmasi ve bu hususta pek fazla titizlik gdstermemis olmasi1 sebep
gosterilmektedir. Ozellikle nas bulunmayan bazi konularda Ata’nin sahsi goriislerini benim-
seyen Imam Safii, tabiin arasinda Ata kadar hadise bagh kalan bir kimsenin bulunmadigini
belirtmektedir. Ata, Mekke’de vefat etmistir. Genis bilgi igin bkz: Ismail Cerrahoglu, ‘Ata
b. Ebi Rebah’ maddesi, DIiA, 1V, 35-36, Istanbul 1991. (Ceviren)

** Kaf 50/19.

4 fsnadi zayiftir. Tabarani, Mu’cemii’l-Kebir’de (13606) tahri¢ etmistir. Senedde bulunan
Yahya b. Abdullah el-Babelti hakkinda Ebi Ziir’a ve bazilar1 zayif demiglerdir. Eba Hatim,
itimat edilemeyecegini sdylemektedir. Mizan, 4/390. Senedde bulunan diger ravi Eyyab b.
Nehik i¢in de Ebtl Hatim zayif demistir. Ezdi, ise metruk (gaflet ve fiskiyla taninan ravinin
rivayet ettigi hadis) demektedir. Eb{ Ziir’a ise Miinkiru’l-Hadis demektedir. Mizan, 1/294.
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Abdullah b. Hasan/Yahyda b. Abdullah el-Babelti/Eyylib b.
Nehik/Ata/Abdullah b. Omer dedi ki: Hz. Peygamber, kumas satan bir adama
gelip ondan dort dirheme bir gomlek satin aldi. Gomlek tizerinde oldugu halde
disar1 ¢ikt1. Ensardan bir adam: ‘Y4 Resulallah beni giydir ki Allah (cc) da sana
cennet elbiselerinden giydirsin.” deyince Hz. Peygamber, gomlegi ¢ikarip o
kisiye giydirdi. Sonra diikkana gelerek dort dirheme bir gomlek daha satin aldu.
Yaninda da iki dirhemi kaldi. Hz. peygamber, yolda giderken aglayan bir cariye
goriip, nigin agladigini sordu. Cériye: ‘Ailem bana iki dirhem vererek bugday
almaya gondermisti, fakat ben iki dirhemi kaybettim.” deyince, Hz. Peygamber,
yaninda bulunan iki dirhemi cariye’ye verdi. Cariye aglayarak arkasini doniip
giderken Hz. Peygamber, cariyeyi ¢agirdi ve: ‘Bu kez nigin agliyorsun iki
dirhemi almadin m1?” dedi. Cériye: (muhtemelen geciktigi i¢in) ‘Ailemin beni
dévmesinden korkuyorum.” deyince onunla beraber Hz. Peygamber, cériyenin
evine kadar geldi. Ug defa selam verdigi halde evden bir cevap gelmedi.
Dordiincii selamdan sonra evdekiler karsilik verip kapiyr agtiklarinda Hz.
Peygamber: “flk selamimi isitmediniz mi?” dedi. Duyduklarini, fakat
kendilerine karsi selami artirmalarini istediklerini belirterek:* ‘Anam babam
sana feda olsun! Seni buraya getiren sey nedir Ya Resulallah?’ dediler. Hz.
Peygamber: ‘Bu cariye kendisini dovmenizden korktugu i¢in buraya geldim.’
deyince sahibi: ‘Cariyeyi Allah rizasi igin senin onunla buraya kadar gelmenden
dolay1 hiir biraktim.” dedi. Bunun fiizerine Hz. Peygamber, o kisiyi hayr ve
cennetle miijdeledi ve soyle dedi: “Allah (cc) su on dirhemi ne bereketli kildi!
Bununla Nebi’sine ve ensardan birine bir gomlek bglydll‘dl Bir koleyi azad etti.
Bizi kudretiyle riziklandiran Allah’a hamd olsun.”

cé)wu&ﬁu@é}au\ JJ’J?)"L“)‘)’J“-’w‘ MLJ‘w\-\.&JP.&\fLM}c\L-\Jr
NW\J&QJW\P.LUM\&)Wﬂ\ﬂ\ww\d}w)w:AL\AU&‘O\-\.\AJ-\JVU&Uw
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“® Hz. Peygamber’in selami mii’minler igin bir berekettir.
“ {snd1 zayiftir. Tabarani, Mu’cemii’l-Kebir’de (13607) ayni1 senedle tahrig etmistir.
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Ebsi Miislim Ibrahim b. Abdullah/ismet b. Siileyman el-Hazzéz/Beni
Hasim’in koélesi Hazim b. Mervan/Liimaze/Sevr/Halid b. Ma’dan*/Muaz b.
Cebel (ra) dedi ki: “Hz. Peygamber, ashabindan birinin diigliniine geldi ve:
‘Allah (cc), hayr, muhabbet, mutluluk ve genis rizik versin; diiglinliniizii
miibarek eylesin!” dedi. Onlar iizerine def ¢alinmasini istedi. Def getirilerek
yaninda def calindi. igerisinde meyveler olan tabaklar ve tatlilar kendisine
sunuldu. Insanlar ellerini ¢ekince Hz. Peygamber: ‘Nigin kapismiyorsunuz’
dediginde: ‘Sen bizi kapigmaktan yasakladin.” cevabini verdiler. Bunun iizerine
Hz. Peygamber: ‘Ben askerlerin (ganimet mallarin1) yagmalamasini1 yasakladim,
diiglin i¢in yasaklamadim.’ dedi.®® Onlari kapigsmaya c¢agirdi da onlar da
kapistilar.”

o\.U\wLoc\.U\
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Miséfir ve Ziyafet Adabi
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Ahmed b. Mesrik/Muhammed b. el-Hiiseyin/Ali b. Mahan el-Mecasi®,
insanlara ¢okca ziyafet verirdi. Ravi soyle dedigini ifade etti: ‘En zararh sey,
misafirin yaninda ev sahibinin tok olmasidir.’
J..a...u\ Bl b G u\ uj.‘}a.n_ly\f uuuu..&m J6 - J6 s c»s.;.\r <.\wg; Jasi s
&3 .\.& Comripli Y1 o6 4 g 35l i e 2 ) syl ey el e
e\.da.l\ oyt
Ahmed b. Muhammed/Muhammed (b. el-Hiiseyin)/Yahya b. Mahén,
insanlarin §oyle sdyledigini aktardi: ‘lkramin en makbulii yemek esnasinda
giizel konugsmaya vesile olmak; cirkinligi kesmesi i¢in misafiri sevingle,
mutlulukla ve hos sozle kargilamaktir.”

A LT GpadlZall 153 e

47 Halid b. Ma’dan: Eb Abdillah Halid b. Ma’dan b. Ebi Kerib el-Kelai (6. 103/721),
tabiin’in muhaddis ve fakihlerindendir. Bazilarindan miirsel olmak iizere Hz. Muaz b.
Cebel, Hz. Aise, Hz. Ebti Hiireyre, Hz. Muaviye b. Ebt Siifyan ve Hz. Abdullah b. Omer
gibi sahabilerden hadis rivayet etmis, kendisinden de Sevr b. Yezid, Muhammed b. Ibrahim
et-Teymi, Hassan b. Atiyye ve Safvan b. Amr gibi muhaddisler rivayette bulunmustur. Sika
oldugunda ittifak edilen Halid’den Evzai, Siifyan es-Sevri gibi muhaddisler 6vgii ile soz
etmiglerdir. Rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de yer alan Halid b. Ma’dan, Sam yakilarindaki
Tartus’ta vefat etmistir. Genis bilgi i¢in bkz: Ali Toksar1, ‘Halid b. Ma’d4n’ maddesi, DIA,
XV, 286, Istanbul 1997. (Ceviren)

8 fsnadi zayiftir. Tabarani, Mu’cemii’l-Kebir’de (20/97) ayn1 senedle tahri¢ etmistir.

9 Miisliiman olmadan énceki nisbesi bu idi.
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Salihlerin Halleri ve Haberleri
‘5\) J\S ‘)‘J’d‘)‘;u’ M@bgmdw\uu M\dawu¢w&aw1w
13Ka 1485 Y sG3Y) By 6 Sl :JERL Eyusdt Ssaf 4 Ea b s e
Ahmed b. Muhammed/Muhammed b. el- Huseym/Abdullah b.
Muhammed/Muhammed b. Omer el- Harrar dedi ki: Fudayl b. Iyaz™, Ashab
Hadis’i bulunduklar1 hal iizere goriince®: “Yavas olun ey peygamber Varlslen!
Bu sekilde hareket etmeyin.” dedi.

JV&L?‘SJMJ‘GH*’ """’"‘ss"d("“w‘ss"""" W;d\ .Las‘zu¢.t.assis:;w1\;m>

Eaiy nu}d\-\m.v.é&)fw\ ugwu}.ﬂ}d\yuuu .u\,d\ )\ J6 - J6é ‘J}Mu,

ﬁ_u,,\ @.U\ & u!a.a..g Al G &

Ahmed b. Muhammed/Muhammed b. Hiiseyin/Kasim b. Eb{ Said/ibn

Mis’ar b. Kiddm/Malik b. Migval/Rebi’ b. Ebll Rasid dedi ki: ‘Kendileri i¢in

Olimden sonra Allah (cc)’in ikramindan miiminlerin {imitleri olmasaydi,
ak1llar1n1 kaybeder/kalpleri yarilir, gégiisleri parcalanirdi.’

b.h\}] d\hj\ AJ\J o JB g),o&u’-b}.wsab cMu’)j&u’rﬂLﬂ\bgW\w
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Ahmed (b. Muhammed)/Kasim b. Amr b. Muhammed/Siiveyd b.
Amr/David et-Tai* dedi ki: ‘Bir ay daha yasayacagimdan emin olsam yolumu
sasirabilirdim. Gece gilindiiz mahlikat1 felaketlerin kusattigini gordiigtim halde
bunu nasil umaylm' ’

u-" M\)&Y Sk JU (e Y\ W <.\J\:J\ \JAS\ u" KHES 6"’" 46)\}:&‘ﬂ\ Ve L:' u\.«?\ Giis
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% Fudayl b. Iyaz: Ebi Aliel-Fudaylb. iyiz b. Mesad et-Temimi el-Yerbdi (H. 187/803),
Horasan’1n ilk biiyiik stfilerindendir. Fudayl’in delikanlilik yillar1 genglik sarhoslugu ile
gecmis, bir siire yol kesicilik bile yaptigi sdylenmektedir. Tevbesinden sonra eskiyaligi
birakarak Kife’nin yolunu tutmus, oradaki iistadlardan ilim 6grenmistir. Kuvvetli hafizasi
sayesinde kisa zamanda c¢ok sayida hadis ezberleyerek ilm-i hadiste ihtisas kazanmus,
Kife’de Eba Hanife’nin ders halkasina katilmis, Ibn Mace’nin disinda pek ¢ok muhaddis
kendisinden rivayetlerde bulunmustur. Fudayl, giivenilir bir hadis ravisidir. ibn Miibarek ve
Imam Safii onun talebeleri arasinda yer almaktadir. Otuz yil ilim ve ibadetle mesgul olmus
H.187 yilinin Muharrem aymmda Mekke’de vefat etmistir. Genis bilgi i¢in bkz: Osman
Tiirer, ‘Fudayl b. Iyaz’ maddesi, DIA, XIII, 208-209, Istanbul 1996. (Ceviren)

%! Sakalasip giiliistiikleri hal iizere bkz: Eba Nuaym, Hilye 8/100.

52 Daviid et-Taf: Eba Siileyman David b. Nusayr et-Tai (H. 165/781), ilk dénem sifi ve
zahidlerdendir. Kife’de imdm-1 Azam’in yaninda uzun yillar hadis ve fikih okuyan ve Eba
Hanife’nin gézde 6grencilerinden olan Daviid et-Tai, ilimde ve fikihta yiiksek seviyeye
ulagsmstir. Tabiinden birgoguyla gériigmiis, tanistiklar1 arasinda Fudayl b. Iyaz, Ca’fer es-
Sadik ve Tbrahim b. Edhem gibi kisiler vardir. Bir ¢agdas1 onun biiyiikliigiinii anlatmak igin,
‘Eger David et-Tai Asr-1 Saddet’te yasasaydi mutlaka Kur’an onun ziihd ve takvasindan
bahsederdi’ demistir. Genis bilgi icin bkz: Mustafa Kara, ‘David et-Tai” maddesi, DIA, IX,
48-49, Istanbul 1994. (Ceviren)
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X Ahmed b. Muhammed eI Ahva21/Muhammed b Cafer el- Kazzaz el-
Abid/Esmai dedi ki: Bir kadin bedevi’nin ¢ocugu 6ldii. Kadin kabrin basina
geldi. Orada bulunan Hasan b. Ali ve Abdullah b. Abbas (ra), kadina evine
donmesini soylediler. Kadin: ‘Ké&tii s6z sdylemiyorum.’ diyerek: ‘Allah (cc),
sana rahmet eylesin ey ¢ocugum! Allah’a yemin olsun ki ne malin1 yiyebildin,
ne de damat olabildin!” sonra da ‘Her ne kadar kotiiliik ¢ikis bulamasa da higbir
kotiiliik isnad edilemeyecek genis omuza sahipsin.’ dedi.
Hi Y/
Mersiyeler
m\f.‘g Zal @,.._‘54.4_.3\ j{w on P“‘“‘“ Jw :J6 @\)}J\ FA u., Enu u;;gnn wud\ }.,\ L...»
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bi’1-Abbas eI-AhVézi/Ravh b. Seleme el-Verrak/Kasim b. Amr el-
Ankazi dedi ki: Bir arabi cariyenin ¢ocugu 6ldii. Kadm her giin kabre gidip elini
kabre koyarak ¢ocuguna sesleniyor ve sdyle diyordu:
Sdyet sen bir siis ve goz aydmhg olsaydin/Fakat simdi andolsun ki
saglam kalpler i¢in bir hastalik oldun
Hiizniim azaldi, zird senin bu giiniin beni ulagtiricidir/Yarin bende bu
kabrin ehli olacagim.
Gl s J,Ja:. EIATIEY Byl S J}a.n.‘wﬁh CENANEN] 6.,.\, ] Jasi s
g ( Sigd K (a5 S i MJ—*’\PMM*&M*
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Ahmed b. Muhammed/Muhammed (b. el-Hiiseyin)/Esmai dedi ki:
Zayif, korpe ve giizel bir cariye’ye ugradim. Sanki o gilimiis igerisindeki altin
gibiydi. Ayn1 zamanda ¢ok siislil biriydi. O, bir kabrin basinda agliyor ve sdyle
diyordu:
Ey kabir sahibi, bana hastalik biraktin/Siirekli gézyasi dokmekteyim
Hiizniim uzadi, Sana olan ikinci kez kavusma arzum kalmadi/Artik tek
timidim senin orada (kabirde) insanlar ve cinlerle oyalanmandir.
Esmai dedi ki: Sonra kadin kabrin iizerine baygin olarak diistii. Kisa bir
zaman sonra ayilinca kendisini avutarak soyle dedi:
Ey nefis, kendisini kor ettigin kimse nasil yasar/Kisin sogugu, yazin
sicagt onu yaktigi halde
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Kalbim nasil dayanmir, hayata nasiul tutunurum/Sevgi, ayrilik ve giizel
yiizii toprak oldugu halde.
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Ahmed (b. Muhammed)/Abdullah b. Muhammed en-Nasibi/Esmai dedi
ki: Kabrin basinda aglayan bir cariye’ye ugradim. Séyle diyordu:

Keske bilseydim topragin altinda ne durumdasin//O kadar giizelken
organlarin simdi ne halde?

Intiyarlatan ayrilik ortaya ¢ikti,/Ondan sadece kokusu olan bir sakinlik
kald:.

Sonra onu terk ettim ve bir miiddet gegti. Onunla tekrar karsilastigimda
daha 6nceki bulundugu yere yakin bir yerde aglar halde buldum. Uzerine ¢adir
kurulmus ve igerisinde oturup aglamaktan kor olmustu. Séyle diyordu:

Senden énce korktugum nice kavimler gogtii./Onlarm yoklugu bize ne
bir kulak (haberlerini isitecek) ne de bir goz (eserlerini gérecek) birakti!

Sende bende ne kulak ne de goz biraktin,/Ancak haydtin acilastirdigi bir
agiz biraktin.
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(Miitercim)
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Ahmed b. Muhammed/Muhammed b. el-Hiiseyin/Abdullah b.
Muhammed/Abdullah b. Seddad™ dedi ki: Beni Amir kabristanligma girdim.
Orada s0yle nida ettim:

Ey kabir ehli/ Hepiniz esitlendiniz./Comert efendinin ziyafeti nerede?

Kral oglu krallar nerede?/Diinyadaki yardimsever ve gayretli kimseler
nerede?

Parlakik sahibi giizeller nerede?/Siyah ¢irkinlerden ayrilan yakigikh
giizeller nerede?

Ibadete  yonelenler nerede?/Kalplerini  rezilliklerden — koruyanlar
nerede?

Gururlananlar, zorbalar nerede?/Miirsidsiz yiicelikle biiyiiklenenler
nerede?

Abdullah b. Seddad, dedi ki: Sesini isitip kendisini gérmedigim biri
sOyle diyordu:

Oliim onlart egip biiktii./Onlar kurak yerin ortasindaki uyuyan
sakinlerdir.

O kurak yerlerin ortasinda kurtlar siiriinmekte,/Orada yerin hasarati
yayumig durumda.

Nice avuglar etinden ayrilmis,/Nice etler de eklemlerinden ayrilarak
clirtimiig.
U‘H‘J‘Lg;"""y )\udujwc)waucﬁu Ld\w)dgl&d-\.wf.‘:\r
d\s»ﬂ)\us Ot (e dw\uumuu\usjmuﬁ pdw\ud&dwe
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.uu.wg) IH8 6 B 0dd Dol B dje 1B Ly 1 6 {,:aau cu:
Muhammed b. Ali b. Zeyd es-Saig/Said b. Mensur/Ya’kub b.
Abdurrahman/ibrahim b. Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Cafer/Annesi
(Abdullah b. Abbas (ra)’m kiz1 Liibabe) dedi ki: Ben dedem Ibn Abbas (ra)’1 her
Cuma ziyeret ederdim. Gozlerini kaybetmeden 6nce mushafi okurken su ayete
gelince: ‘O giin cehennemde yiizleri iistii siiviindiiriiliirler ve kendilerine: Tadin
cehennemin temdsint! denilir. Muhakkak ki Biz her seyi bir kaderle, bir 6l¢ii ile

5 Abdullah b. Seddad: Ismi Ebd’l-Velid Abdullah b. Seddad b. Usime b. Amr el-Hadi (H.
82/701)’dir. Hz. Peygamber zamaninda dogmus olan tabiin muhaddislerdendir. Babasi
Seddad, Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Muaz b. Cebel, Hz. ibn Mes’iid, Hz. Esma bint Umeys, Hz.
Aise, Hz. Ummii Seleme ve bazi sahabilerden hadis rivayet etmis, kendisinden de Ebi ishak
es-Seybani, Abdullah b. Siibriime ve Hakem b. Uteybe gibiler rivayette bulunmustur.
Rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de yer almistir. Boynunun vurulmasi pahasina da olsa minbere
¢ikip sabahtan 6gleye kadar Hz. Ali’nin faziletlerini anlatmak istedigini belirtecek derecede
Hz. Ali taraftar1 oldugu rivayet edilen Abdullah b. Seddad, Ibnii’l-Es’as’in yaninda Haccac
ile savasirken Diiceyl nehrinde bogularak vefat etmistir. Genis bilgi igin bkz: Nevzat Asik,
‘Abdullah b. Seddad’ maddesi, DIA, 1, 136, istanbul 1988. (Ceviren)
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yarattik. BlZlm emrimiz sadece bir kere, hem de goz acip kapama gibi pek
hizhidir.”® “Ey kizim su ayetteki kisilerin kimler oldugunu biliyorum.”*® dedi.
W 38 S G 1 (Bl e dwu‘dﬁf“dw&’:’“"w
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Ahmed b. Muhammed b. Mesruk/Muhammed b. el-Hiiseyin el-
Bircilani/Yahyd b. EbG Biikeyr/Abbad b. el-Velid el-Kurasi dedi ki: Amr b.
Ubeyd®’, kardeslerine dinar ve dirhem dagitiyordu. Hatta iizerindeki elbisesini
cikarip verdigi dahi goriildii. Bununla birlikte ‘(Bu kadar vermeme ragmen) o
toplulugun (sufilerin) seviyesine ulasabilmis degilim.” diyordu.

Sonunda hamd yalmz Allah (cc)’a mahsustur.

Efendimiz Hz. Muhammed, ali ve ashabina selam olsun. Allah bize
yeter. O (cc), ne giizel vekildir. Buradaki hadisleri ben (Hafiz Mizzi) Mikdat’tan
sema yoluyla, o da kiraart yoluyla Fakih, Celil, Fazi1l Semseddin Ebi Abdullah
Muhammed b. Ebli Ala’dan, ondan da oglum Muhammed b. Yusuf b. el-Veli
Abdurrahman b. Yusuf el-Mizzi ve muhterem bir cemaat rivayet etti.

H. 706 yili Sefer aymim 6 s1 Persembe giinii Dimesk Camii’'nde bu
eserin rivayeti tamamlandi. Ben (Hafiz Mizzi), onlara benden bu rivayetleri ve
rivayet etmem caiz olan rivayetleri rivayet etmelerine izin verdim.

Ta’lik tamamlandi. Ancak liitfu sayesinde salih amallerin tamamlandigi
Allah (cc)’a hamd olsun.

Ciiz’tin bu niishasinin yazimi Allah’in yardimiyla h. 1351/1932
Cemazeii’l-Ahir/Ocak aymim 12’si ¢arsamba sabahi sona erdi. Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye’nin sorumlulugunda, masrafin1 karsilamak suretiyle koruma altinda
tutulan hadis boliimii 1558 numarali el yazmasindan ¢ogaltilmistir. Bu niishayi
Allah’tan bagislanma dileyen Mahmud Abdiillatif Fahruddin yazmstir.

Allah (cc)’in salat ve selami efendimiz Hz. Muhammed, ali ve
ashabinin tizerine olsun.

* Kamer 54/48-50.

% fsnadi Hasendir. Senedde bulunan Ibrahim b. Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Cafer,
sadik (glivenilir)’tur. Takrib, 1/24.

5 Amr b. Ubeyd: Ebii Osman Amr b. Ubeyd b. Béb el-Basri (H.144-761), Mu’tezile’nin
kurucularindan ve hadis rivayet eden ilk kelamcilardandir. Hasan-1 Basri’nin ders halkasina
katilmis, onun en gozde talebelerindendir. Amr’in yetistirdigi talebeler arasinda Siifyan b.
Uyeyne, Yahya b. Said el-Kattan, Ali b. Asim ve Abdiilvahhab es-Sekafi bulunmaktadir.
Uyeyne ve Siifyan es-Sevri ondan hadis nakletmislerdir. Ziihd ve takvasiyla meshur olan
Amr b. Ubeyd, Kirkinci defa ifa ettigi hacdan donerken Mekke yakinlarindaki Merran’da
vefat etmistir. Genis bilgi icin bkz: Avni Ilhan, ‘Amr b. Ubeyd” maddesi, DIA, III, 93-94,
Istanbul 1991. (Ceviren)
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MUSLUMAN KELAMCILARA GORE ARISTO MANTIGI”

Yazan: ibrahim MEDKUR™
Ceviren: Galip TURCAN™"

Otuz seneyi askin bir siiredir Aristo’nun Organon adli eserinin
Miisliiman diinyadaki tarihi iizerinde calisiyoruz. Organon’un nasil terciime
edilip serh edildigini ve Arapgaya nasil uygulandigini acgiklamis, yine
Organon’un farkli Miisliman mezhepler iizerindeki etkisine de ayrica isaret
etmistik. Filozoflar Organon’u, ona onceden ilave edilmis yazilarin ¢ogu ile
birlikte benimsemisler, kelameilar, itikadi tercihlerini savunmak fakihler de fikhi
metotlarin1 kurmak i¢in ondan yalralrlanrmslardlr.l Bundan 6nce Aristo’nun Arap
grameri lizerindeki etkisini genis bir bicimde ele almlstlk.2 Simdi de mantigin
Miisliiman dogmasi tizerinde oynadigi rolii ele almak istiyoruz.

Aslinda bir dogma, dogrudan mantia karsi degildir. Aksine mantik
dogmaya kendi tercihlerini ve prensiplerini savunmak i¢in giiglii bir silah
saglamaktadir. Oyle ki mantik, Orta Cag’da yaklasik alti asir boyunca biitiin
spekiilasyonlarin bir temeli gibi goriilmiis ve Hiristiyan teolojisi ile kardes
sayilabilecek olan felsefenin ilk dali olarak degerlendirilmistir.3 Bazi Orta Cag
tablolar1 bu konuda yeterince agiklayicidir. Nitekim Augustin (6. 430) o
tablolarda skolastik Teoloji ile elinde ters a¢1 tutmus halde goziikiirken, Boéce
(6. 524) ve ispat edici Teoloji de kiyasmn ¢ figiiriinii temsil eden liggen ile
beraber gt')ziikmektc-‘:dir.4 Kisacas1 Orta Cag boyunca Bati’da diisiinceyi denetim
altinda bulunduran kilise, Organon’un 6gretimine izin vermistir.

Miisliiman kelamu i¢in de ayni sey gegerlidir. Biliyoruz ki, Organon ¢ok
erken sayilabilecek bir donemde Arapga’ya ¢evrilmistir. Heniiz II/VIIL. yiizyilda

* Ibrahim Medkir tarafindan kaleme alman bu yazi, La Logique d’dristote chez les
Motakallimin adiyla Collected Texts and Papers on Logic and Language (Tahran 1974,
29-46) iginde yayinlanmis, ayrica yazinin daha kisa bir sekli 1971 yilinda Harvard’daki
bir kongrede sunulmustur.

** Islam felsefesi alanindaki calismalari ile taninan Misirli bilim adami (1902-1995).

* Dog. Dr., SDU Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali.

! Medkir, L Organon d’Aristote dans le Monde Arabe, Paris 1969.

2 Mecelletu Mecmei I-Lugati’I-Arabiyye, Kahire 1955, VI, 338.

® Frank, Esquisse d'une Histoire de la Logique, Paris 1838, 216-218.

4 Renan, Averroés et I’Averroisme, Paris 1925, 321.
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bazi kisimlari, III/IX. ylizyilda da eski serhleri dahil tamami g¢evrilmis, bu
serhler araciliglt ile stoaci mantigin bazi prensipleri Miisliiman diinyaya
ulagmistir. Galien’e atfedilen kiyasin dordiincii sekli bile Miisliiman kiiltiire
ulasma imkani bulabilmistir. Bir defa ¢evrilen Organon, Ozetlenmis ve
Miisliiman yazarlar tarafindan serh edilmistir. Aralarida ibn Karnib (X. yiizyil)
ve Ebl Zeyd el-Belhi (6. 323/934)’nin de bulundugu kelamcilar bu sarihler
icinde yer almaktadir.” Filozof olmadan énce bir mu’tezili olan meshur Kindi (0.
260/873), hem filozof hem de kelamc1 sayilabilir.

Mu’tezile

Esasen bu ¢eviri hareketleri déneminde ilk ve en bilylik Miisliiman
kelam mezhebi olan Mu’tezile kurulmustur. Mu’tezile ayn1 zamanda Miisliiman
kelamini tesis eden mezheptir. Bu mezhebin 6grenmeye hevesli ilk biiyiik
kelamcilari, Dogu ve Bati’nin farkl kiiltiirleri ile ilgileniyor, Aristo’yu ve onun
onemli yazilarmi iyi biliyorlardi. Nitekim Aristo’dan s6z eden Cahiz (6.
254/868), onu mantikg1 (sdhibu’l-mantik) diye nitelemektedir.® Siiphe yok ki,
Aristo baz1 bakimlardan mu’tezilileri etkilemistir. Kimi mu’tezililer, Aristo’nun
fizik ve metafizik ilkelerinden bir kismina kars1 ¢ikmig olsa bile, bu zamana
kadar onlarm Aristo mantigim elestirdiklerine iliskin bir kanit mevcut degildir.
Suyti (6. 911/1505) kitabinda Aristo’dan s6z etmis ancak bu sirada ¢ok sey
ifade etmeyen bazi genel tespitlerde bulunmustur.” Daha sonra M. Nessar, ayni
sorunu herhangi bir ayrintiya girmeksizin tekrar ele almustir.®

Ilk mu’tezili kelamcilar, dogmalarmi, zindiklara, miilhidlere,
dualistlere,  miisriklere, mazdeistlere, maniheistlere ve sabiilere karsi koruyan
bilyiik  diyalektisyenlerdir. Bu mu’tezililer, ilk Hiristiyan apolojistlerini
hatirlatmaktadir. Ancak onlarin  savunmalart dini mezhepler tarihinde
rastlanmayacak nitelikte gii¢lii savunmalardan biridir. Bunlar arasinda Vasil b.
Ata (0. 130/747), Allaf (6. 235/849) ve Cahiz sayilabilir. Hepsi, ¢ok sayidaki
hasimlarma kars1 tartismada yararlandiklar1 belli bir yetenegi delile
doniistiirmiislerdir. Yine mu’tezililer, genel olarak diyalektisyenler (el-
cedeliyylin) diye adlandirlirlar.® Her diyalektigin bir sanat1 vardir.

Mu’tezile, iddialarinin ve eserlerinin ¢ogunu muhalif goriisleri
reddetmek i¢in insa etmistir. Yazik ki, onlarin yazdiklarindan ¢ok azi bize
ulagsmustir. Ancak Cahiz’n el-Beydn ve 't-Tebyin’i, Muberred (6. 285/898)’in el-
Kamili, Isfehani (6. 356/966)'nin Kitdbu'l-Egdni’si ve Ebl Ali el-Kali (6.
357/967)’nin el-Emdli’si gibi Arap edebiyatinin bilyiik eserlerinde onlarin
tartigmalarina iligskin fragmanlara rastlayabilmekteyiz. Yine burada tam anlami
ile polemik bir eser olan Kitabu l-Intisir’1 da zikretmemiz gerekmektedir.

® ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, Kahire 1930, 350.

6 el-Cahiz, el-Hayevan, Kahire, V11, 85, XI, 18, 221, 102, 1V, 52, V, 147, 156.

7 es-Suyiti, Savau’l-Mantik ve’l-Kelam an Fenni’l-Mantik ve’l-Kelam, Kahire 1947, 18.
8 en-Nessar, Mendhicu I-Bahs inde Mufekkiri 'I-Islam, Kahire 1947, 68-69.

% el-Mestdi, Muriicu z-Zeheb, Paris 1861-77, XXII, 401.
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Eserin yazar1 Hayyat gé. 298/910), IV/X. ylizyilin biiyiik mu’tezililerinden
biridir ve ibn Ravendi' ( X. yiizyil)'nin haksiz suglamalarmi reddetmektedir.
Ayrica ¢ok onemli bir Mu’tezile ansiklopedisi olan el-Mugni’nin yazari Kadi
Abdulcebbar (6. 415/1024), birinci simf bir polemikgidir.™*

Bu arada ilk mu’tezililerin diyalektigi temelde retorik ve ustaliga
dayanmaktadir. Birtakim mantik terimlerini de kullanan bu diyalektik, her
seyden Once tiim giiclinii secilmis ifadelere ve tabii olgularin agiklanmasina
borglu olan hitabet {izerine kurulmustur. Ibn Haldin (6. 809/1406)’un daha 6nce
hakli olarak isaret ettigi gibi ilk kelamcilar Aristocu mantiktan yeterince
yararlanamamustir.

Bizim tespitimize gore IV/X. ylizy1l, Miisliiman kelam tarihinde iki ayr1
dénem arasinda bir gegislilige sahne olmustur. Bu gecislilik, ¢ok onemli iki
fenomen tarafindan belirlenmistir. Bir yanda Mu’tezile bulunurken, diger yanda
az Once belirttigimiz hitdbi diyalektigin yerini alan, diizenli ve bilimsel bir
diyalektik olarak Es’ariyye bulunmaktadir.® Burada es’ari doktrini ile
ilgilenmemiz gerekmedigi igin, onlarm yalmzca diyalektik metodunu ele
almakla yetinecegiz.

Es’ariyye

Es’ari (6. 324/935), ilk mu’tezililerinki kadar gelismis bir polemik
yetenegine sahipti. Hatta o, bahsedilen yetenege mu’tezililerin bilmedigi bir
teknigi de ilave etmistir. Bu, Es’arl’nin, donemindeki felsefeyle iligkili olmasi
ve Aristo’nun mantik yazilar1 yoluyla gergeklesmistir ki, o, sozii edilen teknigi
Aristo’nun bu yazilarindan 0grenmistir. Nitekim Aristocu kiyasilik Es’ari’nin
elinde dini diisiincenin kat1 bir silahina doniigmiistiir. Kuskusuz Eg’ari’nin son
eseri olan el-/bdne bize onun metodu hakkinda yeterince bilgi vermektedir.** Bu
kitapta mu’tezili muhaliflerinin goriislerinden s6z eden ve bir problemin biitiin
yonlerini belirleyen Eg’ari, her noktada karsit delilleri vererek, olumlama ve
olumsuzlama arasinda se¢im yapmak suretiyle sonuca ulasmaktadir. Yine isaret
etmeye deger bir sey de sudur ki, Es’ari diyalektigi skolastiklerinki gibi pek ¢ok
analoji barindirmaktadir. Ciinkii onlar benzer etkilere maruz kalmislardir."
Latinler gibi Es’ari de taksim ve siniflama ile hareket ederek, kiyas formunu
denemekte ve dini otoriteye bagvurmaktadir. Onun tekrar ettigi ifadelerinden biri
sudur: “Denirse...derim” (fein kile...kultu). Bu formiil yoluyla, verili bir
probleme iligkin biitin miimkiin hipotezler géz oniinde bulundurulmaktadir.
Nitekim skolastik Miisliiman tarihini yazan kimse, bunu Bat1 skolastiginde ¢ok

10 e|-Hayyat, el-intisdr, Kahire 1925.

' el-Kadi Abduleebbar, el-Mugni, Kahire 1957-1964.

12 jbn Haldan, Mukaddime, Beyrit 1874, 406.

18 Medkar, 252-253.

1 el-Es’ard, el-Ibdne an Usiili’d-Diydne, Kahire 1900.

5 Latinlerin diyalektik metotlari hakkinda bkz. Haureau, Histoire de la Filosophie
Scolastique, Paris 1872-1880, XIl, 288; Picavet, Histoire des Philosophies Médiévales,
Paris 1907, 11, 62.
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iyi bilinen ‘sic et non’ metoduyla 6nemli olgiide benzestirecektir.16 Es’ari,
bundan baska latinlerin sik kullandig1 bir us@lii benimsemis ve argiimanlarin
sayisint artirmistir. S0z gelimi o, ahirette Allah’in goriileceginin imkanini
ispatlamak ic¢in bir diizine delil getirmistir. Neticede usta diyalektisyen,
hasimlarin1 kendi argiimanlar ile reddetmektedir. Bu, Araplarin ilzami ya da
latinlerin  [’argumentum ad huminem’idir. Bu teknigin yaninda Eg’ari,
kelimelerin analizinde {stiinliik saglamig, es seslilerin ve es anlamlilarin
incelenmesinde Aristo’nun uygulamis oldugu metodu takip etmistir.

Es’arl’yi ornek alan ve onun diyalektik sanatini gelistiren 6grencileri,
Aristocu mantig1 kendisinden daha iyi kullanmis olabilirler. Nitekim
Es’ariyye’nin ikinci kurucusu Bakillani (6. 404/1013), et-Temhid’e daha o
zaman bir gesit bilgi teorisi ve istidlal konusu ile baglamaktadir.'” Biliyoruz ki,
Biiveyhilerden Adudu’d-Devle (6. 373/983), Hiristiyanlarla dinl konularda
tartigmas1 icin Bakillani’yi Istanbul’a géndermis ve bu tartismada Bakillani
ustiin gelmistir.18 Ibn HaldGn’un ifadesine gére Bakillani, teolojik kanitlamalara
iligkin akli spekiilasyonun prensiplerini ilk defa kelama kazandiran kimsedir."

Imamu’l-Haremeyn Cuveyni (6. 481/1088) de aym sekilde bize kadar
gelen iki biiyiik eserinin girisinde bilgi ve istidlal teorisi ile ilgilenmistir. Bu iki
biiyiik eser Kitabu’I-Irsdd ve Kitabu ’s-Sdmil’dir.zo S6z konusu durum, sonradan
gelen kelamcilarin neredeyse biitiinii tarafindan izlenen bir gelenektir. Yine
Cuveyni’'nin el-Cedel adindaki eseri, Aristocu mantigm agik izlerini
taglmaktadm21

Cuveyni’nin en biiylik 6grencisi Gazzali (6. 505/1111), 6zel olarak
mantigr ustalikli bir sekilde kelamin hizmetine vermistir. O, en gii¢lii ve en
biiyiik Islam diyalektisyenidir. Felsefecilere kars: miicadelesi ve bu miicadeleye
ayirdig1 Tehdfutu’l-Feldsife’si felsefe ve din polemiginin en nadir 6rneklerinden
biridir. Diyalektigini derin Aristocu bilgi ve felsefi fikirler iizerine kuran
Gazzali, mantikla ilgilenmis, ona iligkin %okga yazilar yazmis ve mantig1 sadece
kelama degil, fikha da uygulamistir. 2 Nitekim Gazzali, felsefeye karsi
miicadelesinde mantig1 tartisma disi birakmistir. Cilinkii mantik, diisiincenin
genel kaidelerini ve herkesin kabul ettigi seyleri konu edinmektedir.”® Ote
yandan mantik, felsefecilere 0zgii bir sey degildir, hatta kelamm da bir
pargasidir. Oyle ki, kelamcilar mantig1 kitabu’n-nazar ve kitabu’l-cedel diye

16 el-Es’ari, Ibdne, 13 vd.

7 el-Bakallani, Kitabu 't-Temhid, Beyrut, 6-14.

18 ibn Asakir, Tebyinu Kizbi’l-Mufteri fi md Nusibe Ile’I-Es ari, Damas 1938, 217.

1% jbn Haldan, 406.

2 ol-Cuveyni, el-irsdd, Kahire 1950, 8-15; es-Samil fi Usili’d-Din, Iskenderiyye 1959, 97-
108.

21 M. Fevkiyye Huseyn, el-Cuveyni, Kahire 1964, 90-113.

2 el-Gazzali, Makésidu’l-Feldsife, Kahire 1913; Mihekkun'n-Nazar, Kahire (tarihsiz);
Mi’yéru’l-Ilm, Kahire 1927; el-Mustasfa, Kahire 1902,

2 el-Gazzali, Makdsud, 8.
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adlandirmaktadir.®* Gazzali, bizzat, ‘akli 6lgiiler’ (el-mevézin el-akliyye) diye
isimlendirdigi ve Kur’an’dan ¢ikardigini iddia ettigi bir tablo olusturmaya da
girismistir. Bu olgiiler, kategorik, sarth ve hi}z)otetik olmak iizere Aristocu
kiyasin farkli formlarindan baska bir sey degildir. >

Bizim burada biitiin olarak Es’ariyye’nin tarihini verme imkanimiz
bulunmamaktadir. Eg’ariyye, hicrl dordiincii asirda ortaya ¢ikan ve hala varligini
devam ettiren bir kelam mezhebidir. Biz sadece bu mezhebin bilyiik isimlerini
zikretmekle yetiniyoruz. Siiphesiz Sehristani (6. 548/1153) bunlardan biridir ve
Gazzali’'ye gore daha sonra olmakla birlikte onun cagdasidir. Sehristani,
mezhepler tarihi yaninda felsefi ve teolojik sistemler tarihi ile de ilgilenmistir.
Onu el-Milel ve’n-Nihal’i vasitasi ile uzun siire énce tammus ve farkli Islam
mezhepleri hakkinda bilgilenme imkanina kavusmustuk. Sehristani’nin
diyalektik metodu konusunda fikir sahibi olabilmek i¢in onun degerli eseri
Nihayetu’l-Ikdam fi IImi’l-Kelam’a goz atmak yeterlidir. Orada ¢ok siki, alimce
ve 1iyi dilizenlenmis bir diyalektik mevcuttur. Bu diyalektik, Aristocu
terminolojiye ve Ozellikle Sehristani’nin iyi bildigi mantiga bagvurmus, fazla
sayida sartli ve hipotetik kiyas kullanmustir.”®

Sehristani’den sonra bize gore belki daha az derinlikli olmakla birlikte
bir¢ok agidan mitkemmel bir Gazzali imaj1 olan Razi (6. 605/1208) gelmektedir.
Onun diyalektigi Es’ar’ninki gibi argiimanlarin g¢esitliligine dayanir ve
Gazzali’ninki gibi filozofik bir ruh tarafindan belirlenmistir. Razi, liberal bir
es’aridir ve selefleri gibi tanim ve taksim yoluyla hareket etmektedir. Bu
ozellikle ‘ya da’ ile baglanan (disjonctive) onermeler bakimindan bdyledir ki, o,
her alternatifin 6gelerini siki bir sekilde inceleyerek, onlarin farkli goriintimleri
altindaki fikirleri gostermis, konuyu her anlamda diiz ve ters dondiirmiistiir.
Razi, bu metodu en Onemli polemik kitab1i FEsdsu’t-Takdis’te sikca
kullanmustir.”” O, Békillani ve Cuveyni gibi Muhassal’da bilgi teorisi ve bazi
mantiki tespitler iceren bir girise yer vermistir.”®

Rézi, Eg’ariyye’nin son biiyiik temsilcisidir. Seleflerinin metot ve
doktrinini sikica takip eden Razi’nin halefleri daha ziyade derleyicidirler veya
onceki eserleri ihtisar etmekle yetinen yazarlardir. Onlar arasinda, son bes asir
boyunca Miisliiman kelam 6gretimi iginde en biiyiik eser sayilan el-Mevdkif’in
yazart Adudiddin el-Ici (6. 756/1355) zikredilebilir. Bu genis derleme, hem
kelam: hem de iginde mantik bulunan felsefeyi kapsamaktadir.?® Tuhaf bir
seydir ki, Gazzali’nin felsefeye kars1 gelistirdigi giiclii elestiriden sonra felsefe
Islam topraklarinda kelamcilarin ve bazi mutasavviflarm eserleri disinda s1gmak
bulamamistir. S6z konusu muhtasarlar i¢inde Sentsi (6. 1041/1631)’nin diiz

24 e|-Gazzali, Tehdfiutu 'I-Feldsife, Kahire 1903, 5.

% el-Gazzali, el-Kistasu 'I-Mustakim, Kahire 1945,

% os-Sehristani, Nihayetu 'I-fkddm, London 1934,

27 or-Razi, Esdsu 't-Takdis, Kahire 1910, 41-42, 110-111.

8 er-Razi, Muhassalu Efkdri’l-Mutekaddimin ve’l-Muteahhirin, Kahire 1865.
2 gl-Ici, el-Mevikif, Kahire 1948.
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yazi ile yazilmis es-Seniisiyyetu ’s-Sagire adl kiiciik bir eserini ya da Lekkani (6.
1041/1631)’nin manzum bagka bir eserini zikredebiliriz. Manzum eser,
ezberlemek suretiyle 6grenmek i¢in ¢ok daha elverislidir.*® Tiim bu yazarlar,
kelami kanitlamalarda kiyasin kullanimini daha fazla gelistirmisler ve her ilahi
sifat1 6zel bir kiyas yoluyla temellendirmislerdir.

Diger Mezhepler

IV/X. ylizyilin bagindan itibaren Miisliiman kelaminda kendini gosteren
Aristocu mantik, Es’ariyye ile sinirli kalmamis, onu asarak diger mezhepleri de
etkilemistir. Mantigin kullanimini, daha Once bahsettigimiz Hayyat ve Kadi
Abdulcebbar gibi sonraki mu’tezililerde tespit etmek miimkiindiir. Hayyat, el-
Intisdr’da Tbnu’r-Ravendi’nin iftira ve safsatalarma kars1 ikna edici bir savunma
gerceklestirmis, onun ¢eligkilerini gdstermek, suclamalarini reddetmek ve
itikadimin gecersizligini kanitlamak i¢in adim adim mantig: takip etmis, yine onu
kendi itiraflar1 ile reddetmis ve kurtulma imkani olmayan bir ¢ikmazin igine
birakmigtir. Bu, iyi diizenlenmis teknik bir polerniktir.31 Kadi Abdulcebbar, el-
Mugni’de zaman zaman filozof, zaman zaman kelamc1 olarak goériinmektedir.
Tanim ve taksim ile hareket eden Kadi Abdulcebbar, hasminin goriistinii dogru
sekilde nakledip, bu goriisiin zay1fligin1 ve mantiksizligini ortaya ¢ikarmak icin
dikkatlice analiz etmektedir. Kadl Abdulcebbar, tiim itirazlan takip ederek,
biitiin hipotezleri toplamis ve iizerlerinde birer birer tartigmus, ayrica tek bir
arglimanla yetinmemis, zaman zaman birgok argliman Ziklretrnistir.3

Kelamcilart bulunan ve kendilerini kelamdan alamayan siiler, Islam’m
kiiltiirel hareketliligini takip ederek, donemlerindeki biiyiik mu’tezili ve selefi
kelamcilarla birlikte yasamislardir. Mu’tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata, Hz.
Ali’nin torunu Ebi Hagim b. Muhammed Ibni’l-Hanefiyye nin 6grencisi olmus,
Hz. Ali’nin dordiincii kusaktan bagka bir torunu Zeyd b. Ali Zeynelabidin (6.
123/740) ise Vasil’m 6grencisi olmustur. Yine kendi déoneminde ilmi bir otorite
olan Cafer es-Sadik (6. 148/765), siiler kadar siinnilerden de sayg1 gormiistiir.

Siilerin ve mu’tezililerin kelam genellikle 6zdeslestirilir. Ancak bu
konuda belli bir karisiklik s6z konusudur. Ilk sii imamlar daha ziyade selefidir.
Sonraki siiler, kendisine bircok sey atfetmis olsa da bizzat Cafer es-Sadik,
kelami spekiilasyonlari onaylamamls,33 sahabe ve tabilin gibi davranarak ciiz’i
irade ve ilahi sifatlarla ilgili konusmaktan kagmmustir. Ilk siilerden Hisam b.
Hakem (6. 150/767) ve meslektasi Muhammed Ibnu’n-Nu’man, mu’tezililerin
benimsemeyecegi  bir  antropomorfizmi  savunduklar1  i¢in  onlarla
anlasamlyorlarm.34 Ismaililerin dogmatik yapisi ise dinden ziyade felsefeye
yakin bulunuyordu. Sadece Biiveyhi hanedan1 doneminde es’ariligin baskis1 ile

%0 es-Senfisi, Metmnu 's-Seniisi, Kahire 1927; el-Lekkani, el-Cevhera, Kahire 1865.
%1 el-Hayyat, el-intisdr, mesela bkz. 7-8, 14, 64-65.

%2 ]-K4di Abdulcebbar, el-Mugni, bkz. VI, 135-156, 215-221, 223-229.

% el-Amili, A 'ydnu’s-Sia, Kahire 1907, I, 224-231.

34 es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, Kahire 1902, 11, 308.
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siflik ve mu’tezililik arasindan bir takim ittifaklar gergeklesmistir. Zeydiler
nihayetinde saf bir mu’tezill ya da cubbai doktrinini benimsemislerdir.
Giintimiizde Mu’tezile’yi temsil eden yalnizca onlardir. Son giinlerde Yemen’de
zeydilerin yaninda degerli birkag mu’tezili kaynak bulunmustur.

Itikadi tercihleri ne olursa olsun siiler biiyiik kelamcilardir. Kendilerini
hasimlarina kars1 yalnizca kiligla degil akli istidlal ile de korumuslardir. Zaten
kiliglar olduk¢a erken bir donemde terk edilmisti. Onlar siyasi ve itikadi
yaklagimlarim1 savunmuslardir. Onceden Hisam b. Hakem’in iyi bir kelamci
olarak biiyiik bir {inii vardi. Nitekim siiler Hisam b. Hakem’e sahip olmakla
Oviiniiyorlardi.  Siller, Mu’tezile’den birgok kisiyle, oOzellikle Allaf ile
tartlsmlslardm35 Ismaililer, daha ziyade fatimiler, iddialarmi ustaca savunmak
icin dailerini her tarafa gonderiyorlardi. Biitiin bu polemiklerde Aristo mantigi
biiyiik bir rol oynamis, uygulanmis ve giiclii sekilde kullanilmistir.

Es’ariligin benzeri, hakkinda az bilgi sahibi oldugumuz, bir siinnilik
iizerinde de konusmamiz gerekmektedir. Maturidiyye mezhebinin kurucusu
Maturidi (6. 333/944)’nin  Kitabu’t-Tevhid adinda Onemli bir eseri
bulunmaktadir. O, bu eserde bilgimizin kaynagi ve kullandigimiz farkli argiiman
cesitleri ile ilgili bir eksen belirlemektedir.*® Maturidi, aciklamalarinda mahiyet,
zat, cevher ve araz gibi birtakim felsefi ve mantiki terimler kullanmaktadir.
Ebu’l-Muin en-Nesefi (5. 508/1114) ve Akdid> yazart Necmeddin en-Nesefi (0.
537/1142) gibi giiglii halefleri, es’arilerinki ile aynm1 diyalektigi uygulamislar ve
Aristocu mantiktan yararlanmiglardir.

Bundan sonra IV/X. yiizyiln biiyiik bir selefisi olan Ibn Hazm (.
454/1062)’1 zikretmek gerekmektedir ki, o, hem bir mantik¢1 hem de biiytik bir
diyalektisyendir. Ibn Hazm hakkinda yanlis bilgilendirilmis olan Van Arendonk,
onun Aristo mantigimi elestirdigine ve yine mantiga karsi olduguna inanlyordu.38
Ancak Goldziher’in gosterdigi gibi bunun hi¢ de dyle olmadigi, aksine Ibn
Hazm’m, mantia deger verdigi savunulabilir.*® Ona gore mantik, biitiin bilimler
icin genel bir hazirlik bilgisidir. Nitekim mantik, kelama uygulandig: gibi fikha
da uygulanabilmektedir. ibn Hazm, Gazzali’den ¢ok dnce Miisliiman fikhindan
aliman Orneklere mantiki kurallar1 uygulamayi denemistir.* Onun diyalektigi
Miisliiman kelamcilarin kurallarma dayandigi kadar Aristo’nun kurallarina da
dayanmaktadir. Ibn Hazm, biiyiik eseri el-Fisd/’de tabiri caiz ise metafizikci
Aristo’yu reddetmek i¢in mantik¢i Aristo’dan yararlanmlstlr.41 Onun miithis
diyalektigi, giiciinii stirekli metodolojik bir saglamliktan almaktadir.

% el-Hayyat, el-intisdr, 41.

% el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, Beyrut 1970, 3-7.

%7 en-Nesefi, Akdidu 'n-Nesefi, Kahire 1948,

%8 Van Arendonk,‘ibn Hazm’, Encyclopédie de I’Islam, XI, 408.
% ibn Hazm, el-Fisdl fi’I-Milel ve’n-Nihal, Kahire 1928, 95.

0 ibn Hazm, et-Takrib li Haddi’I-Mantik, Kahire 1965, 12-17.
! {bn Hazm, el-Fisdl, Il, 3-7.
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Belki de Ibn Hald(in, mantigin kelami diisiince iizerindeki etkisini ilk
fark eden kimsedir. Nitekim Ibn Haldfin, bu etkiyi Cuveyni’ye kadar ¢ikarmustir
ki, ona gore Aristocu metodolojiyi Islam’in dogmatik bilimlerine ilk dahil eden
Cuveyni’dir.* Macdonald, Islam Ansiklopedisinin bir maddesinde bu iddiay:
tekrar titizlikle ele almustir.”® Diyalektik metodun kurulusunda ve onun kelami
aragtirmalara uygulaniginda Cuveyni’nin katkisini daha once ifade etmistik.
Fakat inaniyoruz ki, Es’ariyye’de sonradan gelisen bu metot, onun gercek
baslaticisinin Es’ari oldugunu yeterince kanitlamis bulunmaktadir.

Bugiin Aristo mantiginin  Miisliman diinyada oynadigi rolil
kiigiimseyenler veya biitiiniiyle inkar edenler vardir.* Siiphesiz bu, Suylti’nin
az Once bahsettigimiz kitabinin etkisine baglh olarak gelismistir. Aslinda
Suy(ti’nin kitab1 hi¢bir seyi kamitlamaz. Ciinkii bu kitap, 6zellikle kelam ilmi ile
iliskilidir ve kelama karsi olan hatta onun Ogretimini yasaklayan alintilari
icermektedir. Ger¢i Suylti, Safii (6. 205/820)’ye atfedilen bir ciimle daha
zikretmektedir: “Miisliimanlar, Arap dilini terk edip Aristo’nun dilini tercih
edene kadar anlagmazliga dl'isrnemislerdir.”45 Fakat burada yalnmizca kelami
problemleri kasteden Safii, daha ziyade kendi doneminde Kur’an’in yaratilmasi
ile iliskili olarak yasanan biiyiik ¢atismay1 telmih etmektedir. Onun déneminde
Organon’un heniiz tanindigna isaret etme ihtiyact hissetmiyorum.

Ote yandan Suydti, bizzat mantigi sevmedigini ve manti1 iyi
bilmedigini itiraf etmektedir. Yine onun mantikla ilgili biiyiik bir hayal kiriklig1
da s6z konusudur. Suy(ti, kendisinin fikihta otorite oldugunu diisiindiigii halde
cagdaslar1 bunu kabul etmemislerdir. Ciinkii fikihta otorite olabilmek igin
mantik bilmek sartt1 ve SuyGti mantik bilmiyordu. Su halde Suylti’nin getirdigi
elestirinin nedeni bu intikam hissi olarak goriilebilir mi?*® Diger taraftan bir
fikih otoritesi olmak i¢in boyle bir sartin zorunlu kilinmasi, X/XVI. yiizyila
kadar mantigin Misliman kiiltiirde Onemli bir rol oynadigi anlamia
gelmektedir.

Gergekte daha oOnce ifade ettigimiz gibi Gazzali, felsefeye karsi
miicadelesinde mantig1 ayirmaya 6zen gostermistir. Ancak sonraki kusaklar onu
siki bir sekilde takip e‘[memis‘[ir.47 Daha VII/XIII. yiizyilda iki biiyiik selefi Ibn
Salah (6. 643/1245) ve 0grencisi Nevevi (6. 676/1277) mantik egitimini haram
saymiglardir. Birgok kimse Gazzali’'nin yaklasimini reddetmektedir. Denilebilir
ki, Suyiti, Ibn Salah’1 destekleyerek, onun tarafindan baslatilan ve mantigin
haram oldugunu ifade eden bu hiikkmii delillendirmeye calismaktadir.”® X/XVI.
yiizyilda yasammg Cezayirli mantik¢1 ve Sullem’in yazar1 Ahteri, bu problemi

*2 {bn Haldtn, 406.

3 Macdonald, “Kelam”, Encyclopédie de I’Islam, XX, 716.

4 en-Nessar, 68-69.

“ es-Suyiti, 15.

* es-Suyiti, 1-3.

4" ibnu’s-Salah, Fetdvd Ibni’s-Saldh, Kahire 1930. ibnu’s-Salah, mantik Ggrenmeye
bagladigini ama basarili olamadigini ifade etmektedir.

“8 es-Suyiti, 9.
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¢ozlime kavusturmustur. Ona gore zihni yeterliligi ve Kur’an ve hadise iligkin
bilgisi olan herkese mantik dgretmek caizdir.* Séz konusu ¢éziim nedeniyle
mantik, felsefenin diger branglari kadar dislanmamis ve bu nedenle giliniimiize
kadar okullar ve mescitlerde 6gretilebilmistir.

Aristo mantigimim Miisliman diinyada dnemli bir rol oynadiginin ifade
edilmesi mantigin her zaman kolayca benimsendigi anlamina gelmemektedir.
Aksine o Yunan septiklerinin ve stoacilarinin itirazlarindan daha zayif olmayan
itirazlarla karsilasmustir. Iki biiyiik Miisliiman diisiiniir bunu iizerine almustir.
So6z konusu diistiniirlerden biri genel olarak Seyhu’l-Maktll diye adlandirilan
Suhreverdi (6. 586/1190), digeri de bilinen selefi ve siddetli polemikgi Ibn
Teymiyye (6. 729/1328)’dir.

Suhreverdi, sadece akilcilikla ilgilenen siradan bir igraki mistik degildir.
O, sezgisel yaklagimi benimsemesi yaninda Onermeden Onermeye gecerek
sonuca varan (discursive), diisiincede de belli bir yeri olan mistik bir filozoftur.
Ote taraftan Suhreverdi, israkilik yoluyla (mantiki) tartismayr diizenleme
imkanma kavustugunu dile getirmektedir. Aristo mantigim1 ustaca elestiren
Suhreverdi, mantigin bazi kisimlarimi diizelterek, genel ilkelerini kabul
etmektedir. Bu elestiri, daha diizenli, daha kisa ve kavranmasi daha kolay bir
mantik olusturmay1 hedeflemektedir.*

Cok fazla ayrintiya girmeksizin sadece iki noktaya deginmek istiyoruz:

I- Suhreverdi, Aristocu tanim teorisinin uygulanma giicliigline isaret
etmektedir. Ciinkii bu teori, metafizik kavramlar olan cevher (essance) ve
mahiyet (quiddite) iizerine kurulrnustur.51 Bir objenin ya da biitlin var olanlarin
temel karakterleri nasil kavranacaktir? Tanimlamak i¢in objeyi agiklayacak ve
onu digerlerinden ayirmaya yarayacak birkag karakteristik vermek yeterlidir. Bu
yolla tammm farkli bilimlerde kolayca kullanma imkania kavusabiliriz.52
Suhreverdi, tanim metodolojisinin roliinii bu sekilde algilayarak, biitliniiyle
modern bir perspektifin sahibi olmaktadir.

II- Suhreverdi, Aristo tarafindan benimsenen donermenin dort formunu
bilmektedir. Fakat o, olumsuzlarin ve tikellerin kullanimini kabul etmekle
beraber, kiilli olumlu ve zorunluyu tercih etmektedir.> Suhreverdi, bu kiilllyi,
‘kesin’  (el-bettete) diye adlandirarak digerlerini ona  doniistiirmeye
caligmaktadir. Kiilli olumlu ve zorunlu olan 6nerme, bilimde kullanilmaktadir.>*
Suhreverdi, kiyasin dort seklini de bilmektedir. Ancak o Aristo ile ayni fikri
paylasarak dordiinciiyli kabul etmemektedir. Suhreverdi’ye gore, Grek
felsefesinde oldugu gibi birincisi en basit ve en milkemmeldir. O, diger ikisini

49 gl-Ahterd, es-Sullem, Kahire 1896, 5.

%0 es-Suhreverdi, Hikmetu 'I-Israk, Sirazi’nin serhi ile birlikte, Tahran, 15-16.
51 es-Suhreverdi, 63-69.

52 gs-Suhreverdi, 52.

53 es-Suhreverdi, 71.

5 es-Suhreverdi, 84.
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birinciye doniistirmek i¢in ¢aba sarf etmektedir.>® Suhreverdi, tamm teorisi
bakimindan Aristo’dan ¢ok fazla uzaklagmamustir.

Buna karsihk ibn Teymiyye’nin tartigmasi oldukga yikicidir. Onun
mantiktan ve mantik¢ilardan biitliniiyle kurtulmak gibi bir hedefi bulunmaktadir.
Bu biiyiik diyalektisyen ateslidir ve hasmini bir seri itirazla bunaltmaktadir.
Konuyu farkli yonleri ile analiz ederek, her bir yon i¢in dldiiriicli darbeler vuran
Ibn Teymiyye, mantik¢ilar1 reddetmek igin 550 sayfalik bir kitap te’lif etmistir
ki, bu kitap, kendisinden bir buguk ast1 agkin bir silire sonra Suy(ti tarafindan
ozetlenerek tekrar yazilmistir.”® Tamm ve ispati konu alan bu kitap, ibn
Teymiyye’nin goziinde biitlin mantig1 temsil etmektedir. Siiphesiz o, bu konuda,
mantig1 tanim ve ispat diye iki kisma ayirmus olan Gazzali’yi takip etmektedir.”’
Altim ¢izmemiz gerekir ki, ilgili itiraz sadece Aristo’yu degil ayn1 zamanda
onun Miisliiman olan takipgilerini, 6zellikle Ibn Sina ve Fahrettin Ra?lzi’yi58
hedef almaktadir. Yine mantik, teoloji ile de sikica iliskilidir. Ciinkii teoloji
Islam dogmasina uygun olmayan tanimi ve ispat1 reddetmektedir. Ibn Teymiyye
icin vahiy aklin iizerindedir.

Ibn Teymiyye, tanim1 tenkit ederken bircok itiraz gelistirmektedir. Sézii
uzatmadan o itirazlardan iki tanesini zikredelim: Ibn Teymiyye 6ncelikle gergek
bir tanim (el-had el-hakiki) yapmanin imkansiz olduguna isaret etmektedir.”®
S6z konusu duruma bagkalar tarafindan da isaret edilmis ve bunu daha 6nce
Suhreverdi de dile getirmistir. Ibn Teymiyye daha sonra tanimin, yanlis olan zati
ve arazl ayrim iizerine kuruldugunu ilave etmistir. Bizzat mantikgilar zat ile
ayrilmaz arazi (el-araz el-lizim) birbirine karistirmiglardir. O halde hakiki
tanimi reddedip, lafzi tanim (el-had el-lafzi) ile yetinmemiz gerekmektedir.®®

Ibn Teymiyye, kitabmin biiyiik kismini ispat teorisine ayrmstir. O,
kitaba kiyasin ana unsuru olan 6nerme ile ve kiilli formunu reddettigi yapay bir
diyalektik ile baglamaktadir. Bu form reddedilince iiretken bir kiyasa sahip olma
imkan1 kalmamaktadir.®* Ote yandan kiyas bize yeni bir sey vermemektedir.
Ciinkii kiyasm sonucu dnciillerinde zaten meveuttur.®? Aristo’nun kiyasina kar21
gelistirilen eski bir itiraza deginen Ibn Teymiyye, ‘musadere ale’l-matliib’u 3
zikretmeden, onun anlamindan s6z etmektedir. Ustelik kiyasi olusturmak igin

%5 es-Suhreverdi, 100.

% ibn Teymiyye, er-Redd ale’l-Mantikiyyin, Bombay 1949; es-Suydti, Cehdu’l-Kariha fi
Tecdidi’n-Nasiha, Kahire 1947.

*" el-Gazzali, Mihekku n-Nazar, 4-6.

% fbn Teymiyye, er-Redd ale’I-Mantikiyyin, 141, 390, 450.

% fbn Teymiyye, er-Redd ale’I-Mantikiyyin 9.

% jbn Teymiyye, er-Redd ale’I-Mantikiyyin, 51-52.

81 fbn Teymiyye, er-Redd ale’l-Mantikiyyin,107-124.

62 fbn Teymiyye, er-Redd ale’l-Mantikiyyin, 122,147.

% Musédere ale’l-matlib, kiyasta biiyiik nciil ile neticenin ayn1 olmasini ifade eden mantik
yanlighginin adidir. Bkz. el-Curcani, es-Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta rifdt,
Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, (Misir) 1938/1357, 192-193.
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neden iki onciile ihtiya¢ duyulmaktadir? Bir onciilden sonug cikarilabilir.** ibn
Teymiyye bu fikri, IV/X. yiizyilin sii diisiiniirii Hasan b. Musa en-Nevbahti’den
aldigim itiraf etmektedir. Sonugta Ibn Teymiyye, Aristo ve Miisliiman
Ogrencileri tarafindan tanman ve akil yiiriitme seklinin ii¢ ¢esidi olan
timdengelim (syllogisme), temsil (analogie) ve tlimevarimi (induction)
reddederek, bu lgiliniin yerine su an iizerinde durmayacagimiz baska ispat
araglari aramaktadir. %

Aristo mantigt antik ve modern donemde c¢okga elestiriye maruz
kalmugtir. Siiphesiz Ibn Teymiyye’nin elestirisi daha uzun ve daha detaylidir.
Bununla birlikte isaret etmek gerekir ki, Ibn Teymiyye’nin elestirisi birgok
tekrar ve konu dist unsur barmdirmaktadir. Bu elestiri her zaman akla dayali
degildir ve rasyonel olmaktan ziyade dogmatiktir. S6z konusu elestiri,
Miisliiman dogmasini tanim ve ispat yanlislarindan kurtarmaya ¢alismaktadir ve
bu nedenle ¢ok rahatsiz edicidir. Ancak bundan sonra ve buna ragmen, Aristocu
mantik, daha o6nce dedigimiz gibi Miisliman diinyada 6gretilmeye devam
etmistir.

Netice itibariyle isaret etmemiz gerekir ki, Aristocu metodolojiyi
benimsemis olsalar bile Miisliimanlarin kelamda oldugu kadar fikihta da
kendilerine 6zgii bir metodolojisi bulunmaktadir. Nitekim onlar, fikihta yeni bir
bilim kurmuslardir: ‘Ilmu ustli’l-fikh’ (Islam hukuk prensipleri bilimi). Bu, ¢ok
zengin ve yeterince orijinal bir bilimdir. Us{lu’l-fikhta son derece ilging hukuki
analizler ve J.S. Mill’in ve Bacon’inkiler ile karsilastirilabilecek nitelikte
tiimevarim metotlar1 bulunmaktadir.®® Farkh mezheplerin ve fikhi sistemlerin
taraftarlar1 arasinda siiren polemikler, Miisliimanlar1 ‘adabi’l-bahs ve’l-
munazara’ (aragtirma ve tartisma kurallar) adli bilimi de gelistirmeye sevk
etmistir. V/XI. ylizyila kadar giden ilmu adabi’l-bahs ve’l-munazara, Pezdevi (6.
483/1090) tarafindan kurulmus ve daha sonra sistemlesmistir.®’ Adindan da
anlagilacag {izere onun amaci, tartismanin uzamasimi ya da kisa kesilmesini
engelleyecek bazi kurallar1 belirlemektir. S6z konusu bilim, tanim, bdlme ve
akil yliriitme ile ugrag.arak,68 ozellikle safsatay1 ve kelime oyununu engellemeye
cabalamaktadir. Ayrica Miisliimanlarin bu bilimi ile Aristo’nun eski Yunanca
Topique’i arasinda bir akrabalik s6z konusudur.

% [bn Teymiyye, er-Redd ale’I-Mantikiyyin, 173, 338.

% [bn Teymiyye, er-Redd ale’l-Mantikiyyin, 364 vd.

8 Medkiir, L'Organon, 256-262-265; en-Nessar, 84-100.

® fbn Haldtin, Mukaddime, Kahire 1967, 111, 1168.

88 Marasli, Kitabu ’I-Velediyye, Kahire 1911; Huseyin Vali, el-Mu 'cez fi [lmi Edebi’l-Bahs.
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Ilahiyat Fakiilteleri XVI. Kelam Anabilim Dali Koordinasyon Toplantis1 ve “Kur’an Kelami: Kimlik ve
Hakikat Olarak Islam” Sempozyumu

ILAHIYAT FAKULTELERI XVI. KELAM ANABILIiM DALI
KOORDINASYON TOPLANTISI: “KUR’AN KELAMI: KIMLIK VE
HAKIKAT OLARAK iSLAM” SEMPOZYUMU TANITIMI

20/21 MAYIS 2011, ISPARTA

Giilhan CAM

Bu yil onaltincist diizenlenen, Kelam Anabilim Dali koordinasyon
toplantis1 ve “Kur’an Kelami: Kimlik ve Hakikat Olarak islam” sempozyumu
20/21 Mayis 2011 tarihleri arasinda Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi’nin ev sahipligi ile Isparta’da gerceklestirildi. Sirene Davras Otel
konferans salonunda gergeklestirilen sempozyuma bu yil, ¢esitli ilahiyat
fakiiltelerinden Kelam Anabilim Dali mensuplari, akademisyenler ve lisansiistii
ogrencileri katildi.

Asagida, iki giin siiresince takip etme imkani buldugumuz
sempozyumda sunulan tebliglerin konu bagliklarini verip, sunulan her bir teblig
hakkinda kisaca bilgi vermeye ¢alisacagiz.

Sempozyumda Sunulan Tebliglerin Konu Bagliklart:

o Kelamcilara Gore Kur’an’in Otoritesi

¢ Kimlik-Hakikat Geriliminin Kelam Séylemine Yansimalari

e Kelam Ilminin Bir BSliimii Olarak Kur’an Kelami

e Kur’an’1t Anlamada Tarihselci Yaklagim ve Tarihsellik Sorunu

eibn  Teymiye'nin  Nassct1  Akilcihgmin  Kelami  Acidan
Degerlendirilmesi

e Cagdas Sii Diisiincesinde Kur’an’t Anlamada Farkli Yaklagimlar-
Muhammed Miictehid Sebisteri ve Hermen6tik Metodu-

e Kur’an’in Anlasilmasinda Zahir- Batin Celiskisi —Sia Baglaminda Bir
Degerlendirme-

e Lisans Ogretiminin Problemleri
e Yiiksek Lisans Ogretiminin Problemleri
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e Doktora Ogretiminin Problemleri

o Genel Degerlendirme ve Bir Sonraki Toplantinin Yapilacagi Yerin ve
Zamaninin Belirlenmesi

20 Mayis 2011 Cuma ginii baglayan sempozyumun agilig
konusmalari1 SDU Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Kemal S6zen ve SDU
flahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Baskani1 Prof. Dr. Abdiilgaffar Aslan
yaptilar.

Acilis konugmalarmin ardindan, Prof. Dr. Siileyman Toprak’in
baskanlik ettigi ilk oturuma ge¢ildi. “Kelamcilara Goére Kur’an’mn Otoritesi”
basligini tagiyan ilk teblig Dog¢. Dr. Galip Tiircan tarafindan sunuldu. Tiircan
tebliginde, daha ziyade, Ehl-i Siinnet kelaminin Kur’an’a atfettigi otoriteyi konu
etti ve diger kelami yaklasimlara iliskin tespitleri de o ¢ercevede degerlendirdi.
Teblige, ‘otorite’ kavraminin tanimlanmasiyla baslandi ve bilgiyi otoriteye
dayandirma zorunlulugunun ideolojik ve dini bir zorunluluk oldugu, Miisliiman
kiiltiirde ise bunun, Kur’an’a nispet edilen bir otorite olarak
degerlendirilebilecegi belirtildi. Daha sonra ‘Kur’an’in kelamdaki yeri’ ne
deginen Tiircan, ilk donemlerde Miisliiman toplumun imana iliskin konularda
konusmadigini, ancak bu durumun ilerleyen siirecte miimkiin olmadigi ve
zamanla kelama doniisecek olan itikadi tartigmalarin bagladigini ifade ederek
bunlarin 6rneklerini verdi. Bunun ardindan, ‘Kur’an’in anlasilma problemi’
lizerinde durarak Kur’an’in anlasilmasindaki en bilyiik engelin Kur’an ile
Kur’an’a isaret eden mushaf arasindaki engel olduguna vurgu yapti. Son olarak,
Kur’an’1n bir referans olarak degerlendirilmesinin Hz. Peygamber dénemi dahil
olmak iizere Miisliimanlarin her diizeyde benimsedigi bir olgu oldugunu belirten
Tiircan, “Kur’an’t mushaf algisma sigistirmadan ele alma imkam
degerlendirilecek olursa dini bir algi ingas1 ve dini bir heyecan ihdas1 6tesinde
ilave bir kaygiy1 Kur’an’dan aramak esasen Kur’an diginda olusturulan bir takim
sun’i tavirlarin Kur’an’a refere edilmesi anlamina geldigini, boylece din adina
gelistirilen yaklagimlarm Kur’an’dan saglamasinin yapilmis olacagini” belirtti.
Tebligin miizakeresi, Yrd. Dog. Dr. Hiilya Altunya tarafindan yapildi.

IIk oturumun ikinci tebligi, Do¢. Dr. Mehmet Evkuran tarafindan
‘Hakikat-Kimlik Geriliminin Kelam Séylemine Yansimalari’ bagligi ile sunuldu.
Evkuran tebliginde genel olarak, hakikat ile kimlik arasinda kalan kelami
soylemin yasadig1 yapisal gerilim iizerinde durdu. Oncelikle, hakikat ve gerilim
kavramlarina deginen Evkuran, daha sonra kimlik-hakikat-diisiince iligskisine
vurgu yaparak bu iliskiyi ‘Kimlik-Kiiltiir {liskisi ve Benlik’, ‘Biling Gergeklik
ve Diislince’ bagliklariyla agikladi. ‘Miisliiman’ kavraminin belirli 6l¢iilerde bir
kimlik duygusu ifade ettigini, bunun olusumunda da Kur’an’in 6zel bir yerinin
oldugunu ayrica ifade etti. Kur’an kelami projesine deginen Evkuran bu konuda
sunlar belirtti: “Geleneksel Kelam anlayisinmi taklit etmek aslinda hakikate ve
dinin 6ziine donmek degil, diinyanin ve varligin belirli bir yorumuna teslim
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olmaktir. Bu nedenle Kur’an kelami projesi hi¢ olmazsa tarihin iizerimizdeki
etkisini azaltmasi, bizi tekrar diislinen ve sorgulayan, boylece sorumluluk
iistlenen bireyler haline getirmesi agisindan ©nemlidir.” Bunun ardindan,
‘kelamc1 neyin temsilcisidir?” sorusunu sorarak, bu soruya cesitli agiklamalar
getirdi. Hakikat ve kimlik arasindaki gerilimin goz ardi edilemez oldugunu
belirten Evkuran, hakikati savunma ve ona dikkat c¢ekme gorevinin de
kelamcilarin sorumlulugunda oldugunu belirterek tebligini sonlandirdi. Tebligin
miizakeresi, Prof. Dr. Ibrahim Coskun tarafindan yapilds.

[k oturumda sunulan son teblig Prof. Dr. Erkan Yar’m “Kelam ilminin
Bir Boliimii Olarak Kur’an Kelami” baglikli tebligi oldu. Bir disiplin olarak
Kur’an kelaminin, kelam ilminin bir alt disiplini olarak gelismedigini belirten
Yar, kelam ilminin biitiinciil yapisiin olusturulmasi i¢in bu ilmin, alanlar
belirlenmis alt disiplinlere ayrilmasi gerektigini oncelikle ifade etti. Yar daha
sonra, her disiplinin bir yontem izledigini, Kur’an kelami yonteminin de bizzat
Kur’an’mn kendisinden g¢ikarilabilecegini belirtti. Ayrica, Kur’an kelaminin
amacmi da, tarihsel s6z ve metinlerden, evrensel ilkelerin ¢ikarilmasi olarak
ifade etti. Prof. Dr. Erkan Yar’in tebliginin ardindan birinci oturum sonlanda.

Prof. Dr. Metin Yurdagiil’iin baskanlik ettigi ikinci oturum &6gleden
sonra baslad. 1k teblig, “Kur’an’1 Anlamada Tarihselci Yaklasim ve Tarihsellik
Sorunu” baglig1 ile Dog. Dr. Fethi Kerim Kazang tarafindan sunuldu. Kazang
tebligin giriginde, tarihsellik, tarihselcilik ve tarihsicilik kavramlarindan
bahsederek, aralarindaki anlam farklarini belirtti. Daha sonra Kazang, Islam
diisiincesinde, Kur’an’t anlamada, tarihsellik ve evrensellik yaklasimlar
arasindaki iliskiye deginip, bu yaklagimlarin ayrilik noktalarin1 6rneklerle ifade
etti. Konunun Bati diisiincesindeki gelisimini ve algilanisini da vurgulayan
Kazang Islam diisiincesindeki yaklasimlar1 ortaya koyarak tarihselci yaklasimim
sorunlarina degindi. Son olarak Kazang, Kur’an’1 anlamada farkli yaklasimlarin
temelinde yatan sosyal degisme ve din olgusunu anlatti. Tebligin miizakeresi
Dog. Dr. Hulusi Arslan tarafindan yapildi.

Ayni oturumun ikinci tebligi, Prof. Dr. Hiiseyin Aydin’m sundugu ‘ibn
Teymiye’nin Nassct Akilciliginin Kelami Agidan Degerlendirilmesi’ adim
tastyan teblig oldu. Aydin tebliginde, Ibn Teymiye nin diisiince sistemini,
kelami akilciligin degil, nasslara dayali dini bir akilciligin olusturdugunu ifade
etti. Ibn Teymiye’nin Islam diisiincesine katkisinin biiyiik oranda elestirel acidan
oldugunu vurgulayan Aydin, ibn Teymiye’nin Selefi yonteme adeta kutsallik ve
yanliglanamazlik  atfettigini, oysa bu yoOntemin dogrudan nasslardan
¢ikarilmadigim da belirtti. Aydin daha sonra, esasen Ibn Teymiye’nin, aklin
naklin hilkmiine boyun egdirilmesi yolundaki biiyiik 1srarmin, Ciiveyni, Gazzali
ve Fahreddin Rézi gibi kelamcilarla temsil edilen kelami akilciliga kars
¢tkmasindan dogan giiclii bir istekten kaynaklandigini ifade etti. Aydin bu
tebliginde genel olarak, Ibn Teymiye’nin nassci akilcihigi ile kelami akl
karsilagtirarak, akil-nakil c¢atigmasi konusundaki yaklasimlarin genel bir
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degerlendirmesini yapti. Tebligin miizakeresi Prof. Dr. Adil Bebek tarafindan
yapildi.

Prof. Dr. Hiiseyin Aydin’in sunmus oldugu tebligden sonra, diger
oturuma ge¢cmeden, kisa bir ara verildi. Aradan sonra, oturum bagkanligini Prof.
Dr. Omer Aydin’m yaptig1 iiciincii oturuma gegildi. Toplamda iki teblig sunulan
bu oturumun ilk tebligi doktora 6grencisi Asiye Tigli’nin takdim ettigi, ‘Cagdas
Sii Diisiincesinde Kur’an’1 Anlamada Farkli Yaklasimlar: Muhammed Mii¢tehid
Sebisteri ve Hermenétik Metodu’ isimli teblig oldu. iran’da Kur’an’1 anlamada
farkli yaklagimlar denildiginde akla ilk olarak Sebisteri’nin gelmesi sebebiyle bu
ismi tebliginde konu edindigi agiklamasini yapan Tigli, Sebisteri’nin, “Kur’an,
nebevi tecrilbeye dayanan hermendtik ve muvahhidane bir okuyustur.” sozil
baglaminda onun en ¢ok tartisilan goriislerinin izahina agiklik getirdi. Tigh
tebliginde temel olarak, Iran toplumunun dini ve buna bagl olarak siyasi
sorunlarinin Kur’an’a yanlis yaklasmaktan ileri geldigini savunan Sebisteri’nin
hermendétik yaklagimimin bir degerlendirmesini yapti. Tebligde ana konuyu
Sebisteri olusturmakla birlikte, iran’da yeni dinf diisiince denildiginde akla gelen
ilk isimler olan Abdulkerim Surus, Mustafa Melikyan ve Muhsin Kediver’in
konuyla ilgili goriislerine deginilerek, Iran ulemas: tarafindan bu goriislere
yoneltilen elestirilere kisaca yer verildi. Tebligin miizakeresi, Yrd. Dog. Dr.
Ibrahim Kaplan tarafindan yapildi.

Uciincii oturumun son tebligi, ‘Kur’an’m Anlasilmasinda Zahir- Batin
Celigkisi —Sia Baglaminda Bir Degerlendirme-’ baslhigi ile Yrd. Dog. Dr. Hasan
Tevfik Marulcu tarafindan sunuldu. Marulcu tebligine, nassin anlamimnin dogru
olarak tespit edilmesinin Gteden beri kelamin problemlerinin baginda geldigini
sOyleyerek basladi. ‘Kur’an’in anlagilmasinda, Kur’an, Siinnet, sahabenin
anlayisi, sebebi niizuliin bilinmesiyle anlasilmasinin yani sira ayetlerin anlam
alanimnin belirlenmesinde dilsel bir takim kriterlerin Ol¢ii almmmasi ve bu
baglamda metnin mantuk ve mefhumunun tespitinin son derece Onemli
oldugunu vurguladi. Bununla birlikte ‘dilde higbir ifadenin anlamsal olarak
sadece sevk edildigi lafzi baglamiyla smirli olmamasi, 6zellikle icaz boyutunda
olanlarinin bir takim yan anlamlara da muhtemel olmasi son derece dogaldir’
diyen Marulcu, ancak bunun nasslarmn istismarina da neden oldugunu belirterek
bunun bir 6rneginin Sia diisiincesinde goriildigiinii belirtti ve bu durumun Sia
diisiincesinde gali firkalarin dogmasina sebep oldugunu ifade etti. Sii- Batini
yorumlarin kaynaginin, onlarin Kur’an’a bakiglarinda aranmasi gerektigini
sOyleyen Marulcu, Sia’nin Kur’an’a bakigmin Zahiriler’in aksine batini bir
yaklagimla oldugunu belirterek Sii diisiincesinden 6rneklerle tebligini
tamamladi.

21 Mayis Cumartesi giinii baglayan doérdiincii oturumun bagkanligi Prof.
Dr. Isa Dogan tarafindan yapildi. Bu oturumda lisans, lisansiistii ve doktora
Ogretiminin problemleri ele alindi. Lisans &gretiminin problemleri Dog. Dr.
Cemalettin Erdemci tarafindan sunuldu. Erdemci tebliginde lisans problemlerini
birka¢ baslik altinda ele aldi. ilk olarak, zorunlu hazirhk smifi bulunan
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fakiiltelerdeki kelam derslerinden bahsetti. Bu fakiiltelerde esasen derslerin %30
Arapga okutulmasi gerektigini, bunun 6grencinin faydasina olabilecegini ancak
bunun i¢in yeterli kaynagin bulunmadigini belirtti. Yine kelam dersinin farkli
fakiiltelerde farkli kredilerle okutuldugunu bunun bir standarda kavusmasi
gerektigini ifade etti. Derslerin 6grenci merkezli olmasinin derslerin daha zevkli
geemesini saglayacagi Erdemci’nin tebliginde oOne c¢ikardigi hususlardandi.
Erdemci ayrica, derslerin tek bir kaynaktan takip edilmemesi gerektigini de
vurguladi.

Lisansiistii egitimin problemleri Prof. Dr. Temel Yesilyurt tarafindan
sunuldu. Yesilyurt, lisansiistiinde ortak bir programin olmadigini, olmasmin
miimkiin de olmadigmi ancak asgari hususlarda bulugmanin miimkiin
olabilecegini belirtti. Yine lisansiistiinde de derslerin bir kitaptan okutulmamasi
gerektigini, 6grenci ile metnin bulusturulmasi gerektigini ifade etti.

Baskanligimi Prof. Dr. M. Saim Yeprem’in yaptig1 degerlendirme
oturumunda, Prof. Dr. Serafeddin Golciik, Prof. Dr. Ramazan Altintas, Prof. Dr.
Metin Yurdagiil ve Prof. Dr. Hasan Hiiseyin Tungbilek degerlendirmelerde
bulundular. ilk olarak, gelecek yil Malatya’da diizenlenecek olan toplantinin
konusu; kelam ilmi agisindan gnostik akimlar ve okiiltizm olarak belirlendi.
Prof. Dr. Serafeddin Goélciik, Kelamin bir tiir savunma olmadigini, usulu’d-din
anlatan bir ilim oldugunu belirterek bu konuya vurgu yapti. Daha sonra s6z alan
Prof. Dr. Ramazan Altintas, Prof. Dr. Erkan Yar’in tebliginde belirttigi ‘Kur’an
mahliktur konusu tarihsel bir konudur, giinlimiizle iligkisi yoktur’ climlesini ele
alarak, tarihsellik hususunda goriislerini ifade etti. Altintas’in ardindan
degerlendirmede bulunmak iizere, Prof. Dr. Metin Yurdagiil s6z aldi. Yurdagiil
daha ziyade lisans ve yiiksek lisans egitimi {izerinde durdu. Yurdagiil’iin
ardindan, Prof. Dr. Hasan Hiiseyin Tungbilek degerlendirmede bulunarak lisans
derslerinin ~ dgrenci  merkezli islenmesi  gerektigini  vurguladi.  Son
degerlendirmeyi sunan Prof. Dr. M. Saim Yeprem, konugmasinda Kur’an kelam1
iizerinde durdu. Ayrica, kelamcilarin diinyadaki yeni gelismeleri takip etmeleri
gerektigini de belirtti. Bir kelam dilinin olusturulmasi gerektigini belirten
Yeprem, gelecek yilki toplantida bu konu lizerinde durulmasi gerektigini ifade
etti.

Sempozyum, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Dekan1 Prof. Dr. Kemal Sézen’in
kapanis konugmasi ardindan sona erdi.
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YAYIN iLKELERi VE MAKALE YAZIM KURALLARI

Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki say1 halinde yayimlanan
akademik ve hakemli bir dergidir. Dergi, MLA International Bibliography ve Index Islamicus
adli uluslararas: indeksler tarafindan taranmaktadir. Dergide orijinal ve akademik telif ve
terciime makale, sempozyum ve kitap tanitimi gibi bilimsel ¢aligmalar yayimlanir. Makalenin
basina 150 kelimeyi gecmeyecek sekilde Tiirkge ve Ingilizce bir 6zet ve anahtar kelimeler
eklenmelidir. Makale yazarinin veya c¢evirmenin adi yazinin sag iist kosesinde, unvani ve
bagli oldugu kurum ve ¢aligma alan1 ise yildizli dipnotta gosterilmelidir. Makalenin sonunda
yazida kullanilan kaynaklar “Kaynak¢a” baslhigi altinda mutlaka verilmelidir. Makalenin
baslig1 biiyiik harf ve kalin, alt bagliklarin ise sadece ilk harfleri biiyiik sekilde yazilmalidir.
Yazilar biri isimli, iki niishas1 isimsiz olmak {izere ii¢ niisha halinde editdr veya yardimcisina
teslim edilir. Terciime yazilarda orijinal metin de eklenmelidir. Yazilar yaymn kurulunca 6n
inceleme yapildiktan sonra, uygun goriilenler ilgili hakemlere gonderilir. Hakem raporlart
dogrultusunda yayimlanmasma karar verilir, varsa gerekli diizeltmeler yazardan istenir.
Yayimm asamasina gelen yazilarin son hali asagida belirtilen 6lgiilere gore diizenlendikten
sonra disket veya e-posta yolu ile editére ulastirihir. Yazilarda, Tirk Dil Kurumu’nun imla
kaideleri esas almir. Yaz1 i¢inde kaynak ve dipnot gosterimiyle ilgili belirtilen usullere
mutlaka uyulmast gerekir. Kitaplarin dipnot gosterimi su sekilde olmalidir: Yazar adi ve
soyadi, eser adi (italik), geviri ise ¢evirenin ad1 (gev.:) veya edisyon ise (ed.:), yaymevi, baski
yeri ve tarihi, cildi (c.llT), sayfasi (s.); Yazma eser ise, yazar adi, eser adi (italik),
Kiitiiphanesi, numarasi (no: ) varak numarasi (6rnek, vr. 15b). Makalelerin dipnot gosterimi
ise sO0yle olmalidir: Yazar ad1 ve soyadi, makale adi (tirnak iginde), dergi veya eser adi
(italik), ceviri ise ¢evirenin adi (¢ev.:), yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; ¢.IV), siireli
yayin ise (Ornek, say1:3), sayfast (s.). Dipnotlarda bir kaynak ilk defa gosterildiginde tam
kiinyesi, daha sonra ise kisaltmasi, yani yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, cilt
ve sayfa numarasi yazilir. Yaymlanmayan yazilar geri iade edilmez.

Yaz tipi: Times New Roman, Ana Metin: 11 punto; Dipnot: 9 Punto

Sayfa Yapisi: Kenar Bosluklari: iist 7 cm, alt 4, sag 4,5 sol 4,5

Bicim: Paragraf: tam satir aralign 12 deger; Aralik: 6nce 3, sonra 3; Girinti: sol 0, sag 0; Ozel
Deger: Ana metinde ilk satir 1,2; dipnota asil1 0,7.
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PUBLISHING PRINCIPLES AND RULES FOR WRITING ARTICLES

Review of the Divinity Faculty of the Suleyman Demirel University is biannually published.
The journal is indexed by MLA International Bibliography and Index Islamicus. The journal
publishes original and academic articles, symposiums and book reviews. Turkish and English
abstracts not exceeding 150 words and key words should be added to the beginning of the
article. The name of the author or translator at the top right of the article, title and affiliated
institution and study field should be included in the star footnote. The references used in the
article should be given at the end of the article. Full title of the article should be with big
letters and bold character, while only the first letters of subtitles within the article be bold and
written with big letters. Three hard copies of the articles, two of them without a name, should
be send to the editor or assistant editors. Translations should include the original texts. After
first review of the Editorial Board, the article will be send to referees. The decision for
publication will be made according to referee reports. If any change is required, they should
be corrected by the author. The final version of the texts should be formatted as shown below
list. Then the article should be sent to editor in floppy diskette or e-mail. In the articles, the
spelling and writing style of Turkish Language Institution is followed. The given rules for the
citations of sources and footnotes within the article should be always followed. The citations
of the books in footnotes should be in the following way: Author's name and last name, work
name (italic), if it is a translation, the name of translator (trans.), or an edition (ed.),
publishing house, printing place and date, volume (vol. IlI), page (p.); For manuscripts,
author's name, work name (italic), the Library, the number (no:) folio number (eg, fol. 15b).
The citations of the articles in footnotes should be as follows: Author's name and surname,
article title (in quotes), journal or work name (italic), if it is a translation, the name of
translator (trans.), publishing house, printing place and date, volume (eg vol. 1V), if
periodicals, (example, number: 3), page (p.). Full citations of a source are shown in footnotes
for the first time, then the abbreviation, ie, the famous author's surname or familiar name,
short name of the work, volume and page number is written. Unpublished articles will not be
returned to the authors but they will be informed.

Style: Times New Roman and 11 point in main texts, 9 points in footnotes.

Page setup: A4 paper, 7 cm. top, 4 cm. bottom, 4,5 cm left, 4,5 cm. right, 4,5 cm.
Format: Paragraph, full line spacing 12 point; Spacing: before 3 pt. after 3 pt;
Indentation: left O right O; First line 1.25 cm. in main text, 0.7 in footnotes.
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