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INTIHAR GIRISIMINDE BULUNAN BIiREYLERDE BAZI
DEGISKENLERLE INTiHAR GiRiSiMi ILiSKiSi

Halil APAYDIN'
Suayip OZDEMIR"
Asiye ZOROGLU UNAL™

Oz

Bu arastirmada, genel olarak, intihar girisiminde bulunan bireylerle miilakat
yontemiyle yapilan goriismeler sonucu bazi degiskenler arasi iligkilere
bakilmaya c¢alisilmistir. Bu baglamda ilk olarak; intiharin psiko-sosyal
dinamikleri, intihar ile iligkili kavramlar, intihar ile ilgili teorik yaklasimlar ve
intihara neden olan faktorler tizerinde durulmustur. Daha sonra ise, intihar
gesitleri, intihar ve intihar girisimi icin s6z konusu olan sosyal ve ruhsal risk
faktorleri, farkli gruplarda intihar girisiminin seriiveni ve intihar girisiminde
kullanulan yontemler iizerinde durulmustur. Son olarak ise, din ile intihar
girisimi arasindaki iliskinin nasil olduguna bakilmis ve arastirma
sonuglandirilmistir. Elde edilen bulgulara gore intihar girisiminde bulunan
bireylerin ¢ogunlugunu, dine ilgisi az olanlar ile dine ilgisi olmayanlar
olusturmaktadir. Intihar girisiminde bulunan bireyler arasinda alkol kullamim
oranu yiiksek ve psikolojik tedavi gorenlerin sayisi da oldukga fazladir.

Anahtar Kelimeler: intihar, intihar nedenleri, intihar girisimi, din, din intihar
iligkisi

The Relationship Between Suicide Attempts and Some Variables on
Individuals Who Have Attempted Suicide

Abstract

In this study, generally, the results of interviews that is conducted with
individuals who have attempt suicide were tried to be looking at the
relationship between some variables. First in this context; It has focused on the
psycho-social dynammics of suicide, concepts associated with suicide and
factors that caused the suicide. Then, it has emphasize suicide varieties, suicide

*  Dog. Dr., Amasya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, halil.apaydin@amasya.edu.tr.
Prof. Dr., Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, sozdemir@amasya.edu.tr.
Zonguldak Caycuma Hisaronii Merkez Kur’an Kursu, asiye_zoroglu@hotmail.com.
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and social and psychological risk factors for attempts suicide, the adventure of
suicide attempts and methods used in the suicide attempts in different groups.
finally, it has looked at how the relationship between religion and suicide
attempts, then the research is concluded. According to the the findings the
interest in the religion of majority who have attempted suicide are either less or
no less. The alcohol utilisation rate between individuals who have attempted
suicide are high and the number of psychological therapy in this people is also
very much.

Key Words: Suicide, suicide causes, suicide attempt, religion, suicide-religion
relations.

1. Giris

1.1. Problem ve Amag

Insanlik tarihi boyunca bir kisim insanlar, yasamimn bir
doneminde intihar girisiminde bulunabilmekte, bu girigimlerin bir kismi
oliimle sonlanmaktadir. Intihar diisiincesi ve davranist yasama istegine
zit bir eylem (Kaya, 1998: 9) olmakla birlikte intihara iten birgok risk
faktorii bulunmaktadir. Bu risk faktorleri intihar girisiminde bulunan her
birey icin s6z konusu olmakla birlikte her yas grubu i¢in de farklilik arz
etmektedir. Bu nedenle ¢ocuklar, gengler ve yaslilarda farkli nedenlere
bagh olarak intihar girisimlerine rastlanmaktadir. Ayrica bu bireylerin
intihar ig¢in kullandig1 yontemler yas gruplarina gore degisiklik arz
etmektedir (Eskin, 2003: 135).

Yasam siireci igerisinde kisileri intihar davranisina yonelten farkl
nedenler oldugu gibi vazgeciren bir¢ok etken de bulunmaktadir.
Bunlarin 6nemlilerinden olan din, insan hayatinda olumlu ve olumsuz
bir¢ok etkiye sahip bulunmakta, onun yasamina dair kararlarinda etkili
olabilmektedir. Bu kararlar baglaminda intihar diislincesi ve eylemine
yonelme asamasinda dinin vazgegirici olumlu etkisi goze carpmaktadir.
Bu itibarla arastirmamizda, intihar kavrami ve buna bagli olarak
gelistirilen teorik yaklasimlarin neler oldugu ele alindiktan sonra; intihar
girisimi ve onunla baglantili degisken iliskilerinin bir boliimiiyle iliskisi
ve devaminda intihar girisimi ve bu girisimden vazge¢mede dinin
(dindarhigin) etkisi ele alinmaistir.

Amasya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)
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1.2. Arastirmanin Yontemi

Arastirmamizda konuyla ilgili kitap, makale ve ¢esitli kaynaklar
incelenerek bunlardan yararlanilmistir. Bunun yani sira psikiyatrlarla
goriisiilerek, onlardan hastalariyla ilgili gozlemlerini aktarmalari
istenmistir. Ayrica goriismenin en az iki kisi arasinda oldugu, sozlii
olarak stirdiiriilen bir iletisim stireci (Arseven, 1993: 120) olan miilakat
teknigi ile yar1 bigcimsel miilakat tekniklerinden yararlanilmistir. Yari
bigimsel miilakat bi¢iminde miilakatci, kaba hatlariyla bir yol haritasina
sahiptir. Ancak, cevaplayicinin ilgi ve bilgisine gore bu genel cerceve
icerisinde arastirmaci farkli sorular sorarak konunun degisik boyutlari
ortaya ¢ikarmaya calisir. Bazi sorularin adi gegen organizasyon igin
sorulmasinin uygun olmadigl ve anlamsiz oldugu anlasilirsa o sorudan
vazgecilir. Bazen soylesinin kendiliginden farkli yonlere kaydigi da
gorilir (Alturusik ve digerleri, 2004: 84).

Arastirmamizda  yar1  yapilandirilmis miilakat  teknigi
kullanmamizin nedeni bu teknigin arastirmamiz agisindan daha uygun
oldugunu diisiindiigiimiiz i¢indir. Bu yontem sayesinde gerek soru
sorularak gerekse sohbet havasi igerisinde deneklerle goriisiilerek
arkadasca bir ortam hazirlanmis, onlardan sorulara cevap vermeleri
istenmistir. Ayrica miilakatlarda deneklerin kisilik oOzellikleri goz
ontinde tutulmustur.

1.3. Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Arastirmamizin evrenini 2005 yili igerisinde Ankara, Istanbul,
Kahramanmarag ve Zonguldak ilinde intihar girisiminde bulunup Devlet
Hastanesi'nde  Psikiyatri  boliimiine  miiracaat eden bireyler
olusturmaktadir.

Bir evrenin Ozelliklerine iliskin bilgileri hesaplanabilir giivenirlik
sinirlart  iginde verebilen bir biitiintin pargast Orneklem olarak
tanimlanabilir (Arseven, 1993: 94). Arastirmamizda intihar girisiminde
bulunan biitiin bireylere ulasmamiz miimkiin olmadigindan 28 kisiden
olusan bir 6rneklem grubu segilmistir.

1.4. Deneklere Ait Kisisel Bilgiler
Miilakatlarimiza katilan deneklerle ilgili bilgileri tablolar seklinde

gosterecek olursak;

Amasya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)
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Tablo-1: Cinsiyet, Yag, Ogrenim Durumu ve
Sosyo-ekonomik Duruma Goére Dagilim

Cinsiyet Say1 %
Bayan 15 54
Erkek 13 46
Yas

12-25 12 42
25-40 6 22
40-60 7 25
60 ve tizeri 3 11
Ogrenim Durumu

Tlkokul 10 36
Lise 13 46
Universite 5 18
Sosyo-Ekonomi

Fakir 6 21
Ortanin alt1 3 11
Orta 12 43
Ortanin usti 5 18
Zengin 2 7
Toplam 28 100

Cinsiyete gore dagilim oranina baktigimizda bayan deneklerle
erkek deneklerin oranlarmin birbirine yakin oldugunu gormekteyiz.
Bayan denekler % 54 oranma sahipken erkek denekler % 46 oranina
sahiptir. Miilakatlara katilan deneklerin yaslara gore dagilim orani daha
¢ok 12-25 yaslar1 % 42 arasindadir. 25-40 yas diliminde ise % 22 denek
vardir. 40-60 yas arasinda % 25 denek bulunmaktadir. 60 yas ve tizerinde
ise % 11 denek gormekteyiz. Ogrenim durumuna gore dagilim oraninda
daha ¢ok lise mezunu (% 46) deneklerin oldugu goriilmektedir. % 36
oraninda ilkokul mezunu, % 18 oraninda da {iniversite mezunu bireyler
bulunmaktadir. Katilimalarm biiyiik ¢ogunlugunun ekonomik durumu
orta seviyededir (% 43). Ortanin {izerinde bulunanlarin orani % 18 iken,

Amasya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)
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ortanin altinda bulunanlarin orani % 11’dir. Fakir olanlarin orani % 21
iken zengin olanlarin oran1 % 7’dir.
Tablo-2: Anne-Baba Ogrenim Durumuna Gére Dagilim

(")grenim Durumu Anne Baba
Say1 % Say1 %
Okur-Yazar degil 3 11 3 11
Okur-Yazar 5 18 4 14
[lkokul Mezunu 8 29 10 36
Ortaokul Mezunu 5 18 3 11
Lise Mezunu 4 14 6 21
Fakiilte veya 3 11 2 7
Yiiksekokul Mezunu
Toplam 28 100 28 100

Tablo-2’de goriildiigii gibi annelerin ¢ogu (% 29) ilkokul
mezunudur. Okur-yazar olanlarin orani % 18 iken, okur-yazar
olmayanlarin orani % 11’dir. Ortaokul mezunu olanlarin orani % 28 iken
lise ve dengi okul mezunlarinin oran1 % 14’tiir. Fakiilte ve yiiksekokul
mezunlarinin orani ise % 11’dir. Babalarin 6grenim durumunun
annelerden daha yiiksek oldugunu gormekteyiz. Babalarin % 36's1
ilkokul mezunu, % 21'i lise mezunu, % 14t okur-yazar, % 11’i okur-
yazar degil, % 11'i ortaokul mezunu, % 7’si de iiniversite mezunudur.

2. Intiharin Psiko-Sosyal Dinamikleri

2.1. intihar

2.1.1. Intiharin Tanimlan

Siiphesiz insanoglu i¢in en kotii ve en kabul edilemezi kisinin arag
ya da amag olarak gordiigii oliimiine, kendi istegiyle yol a¢masi, yani
intihar etmesidir.

Intihar, insanin kendi kendisini cezalandirmak ve kendisini kasith
olarak diinyadan ayirmak igin giristigi bir eylemdir. Diger bir deyimle
intihar, insanin bilingli olarak yasamina son vermek amaci ile yaptig1 ve

Amasya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)
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basar1 ile sonuglandirdigi patolojik bir davramstir (Cifter, ty. : 449;
Budak, 2000: 401).

Intihar; 6len kisi tarafindan dliimle sonuglanacag bilinerek yapilan
olumlu ya da olumsuz bir fiilin dogrudan ya da dolayli sonucu olan her
oliim olayma denir. Intihar girisimi ise, bu bigimde tanimlanan, ama
oliim sonucu dogmadan durdurulan fiile denir (Durkheim, 2002: 21).

Adler’e gore intihar; 0¢ alma hareketidir. Bunun, yakinlari,
akrabalar1 etkilemek, bu yolla kaybedilenleri geri kazanmak amacina
doniik oldugunu sdyler. Bu nedenle intihar bir tiir iletisim araci olarak
savunur (Adler, 1997: 267).

Intihar (6zkiyim), saldirgan diirtiilerin isteklerin bastirilmasi ve
insanin kendi 6z benligine yonelmesi sonucu ortaya ¢ikan bir eylem
bicimidir. Intihar1 diisiinenlerde, bu diisiinceyi davranisa ve eyleme
doniigtiirenlerde benlikten gelen diirtiilerle, egilimlere ve isteklere bagh
davranis kaliplar1 ¢atisir. Bu c¢atismanin yarattifi kaygi saldirgan
diirtiileri, egilimleri, istekleri harekete gegirir. Ancak {iist benligin baskisi
saldirgan diirtiilerin, egilimlerin, isteklerin benlik i¢inde kalmasma yol
agar. Yok edici nitelikte olan bu giigler bireyin kendi 6z benligine yonelir.
Kisinin kendisini ortadan kaldirmasmi, yok etmesini, 6ldiirmesini
amaglayan davranislar, eylemler ortaya ¢ikar (Koknel, 2001: 352).

2.2. intiharla iliskili Kavramlar

2.2.1. Kayg: ve Korku

Kaygi, en genel anlamla tehlike veya talihsizlik korkusunun ya da
beklentisinin yarattigi bunalti veya tedirginlik; “usdisi korku” olarak
tanimlanmaktadir (Budak, 2000: 437). Kaygi, insanlarda dogustan var
olan, belirsiz, gelecekle baglantisiz; anlasilmasi, anlatilmasi, tasarlanmasi
olanaksiz, gelecege yoOnelik, hos olmayan elem veren bir duygulanim
durumudur. Korku kaynagi durumlar bedensel, fizyolojik belirtiler ve
yakinmalar yaninda biling, dikkat, algi, bellek, diisiince gibi bilissel alani
ilgilendiren ruhsal belirti ve yakinmalara da yol agar. Genel olarak
insanlar kaygiy1 gelecekte bir sey olacakmus gibi duyumsarlar (Koknel,
1992: 15-16; Gegtan, 2000: 169; Atkinson ve digerleri, 2002: 705).

Korku, insanin giinlitk yasaminin énemli bir parcasidir. Bu nedenle
insanin korkmasi, korkulu durumlar1 yasamasi, korkuyu duyumsamasi
hayatinin dogal geregidir. Korkudan arinmis bir hayat diisiinemeyiz.

Amasya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)



Intihar Girisiminin Bazi Degiskenlerle Mliskisi | 13

“Korku algilanilan bir tehlike, tehdit aninda hissedilen ve nahos bir
gerilim, giiclii bir kagma veya kavga etme diirtiisii, hizli kalp ataslars,
kaslarda gerginlik vb. belirtilerle yasanan yogun bir duygusal uyarilma
(heyecan)”dir (Budak, 2000: 469).

Korku; canlinin, insanin algiladig, gordiigii ya da diistindiigii,
imgeledigi, tasarladig1 tehdit dolu bir durumdur. Kisinin nesne, olay ve
olgu karsisinda gosterdigi dogal, evrensel duygulanim durumu, ruhsal
tepkisidir. Korku; kaygmimn bir duruma, kisiye, nesneye, olaya, olguya
yonelmesi, bunlarin iizerinde odaklagmasi, toplanmasi, yogunlagsmasi
olarak kabul edilebilir (Koknel, 1992: 26).

2.2.2. Takint1 ve Saplant1

Takintilar ve saplantilar insan hayatini olumsuz yonde etkileyen
davraniglardir. Takintilar ve saplantilar insan iradesinin disinda stirekli
olarak yenilenen ve ona tedirginlik veren inat¢i diisiince istek ya da
hareketlerdir. “Takinti, bir aligkanlig1 (davranisi), sabitleninceye kadar
pekistirme siirecidir” (Budak, 2000: 721). “Saplanti; istenmeyen, bunaltict
olan ve bastirmaya, unutmaya yonelik ¢abalara ragmen istengsizce ve
tekrar tekrar biling diizeyine sizarak kendini gosteren inatc1 bir diistince,
diirtii veya imaj”dir (Budak, 2000: 256).

2.2.3. Panik Atak ve Fobi

Panik atak, beklenmedik bir anda herhangi bir yerde ortaya ¢ikan
insana yogun korku ve rahatsizlik duygusu yasatan, kotii bir sey olacag:
veya sonunun geldigini hissettiren bir duygudur. “Panik atak; siklikla
tehlikenin esiginde olma duygusu esliginde aniden ortaya c¢ikan ve
siddetli tedirginlik, korku, dehset, caresizlik, kapana kisilmis olma
duygular, kisilik bozuklugu, 6liim, aklini, kendini kaybetme, yildirma
korkular1 ve nefes darlifi, carpinti, titreme, gogiis agrisi, bogulma hissi,
bayginlik, gecici fel¢ vb. gibi fiziksel belirtilerle tanimlanan bir akut
kaygi donemidir” (Budak, 2000: 589).

Fobi; ruhsal bozukluk ve hastaliklarla ortaya c¢ikan korku
durumuna denir. Fobi 6zel bir korku durumudur. Insanin icinde
bulundugu c¢evrenin, ortamin ve kosullarin diginda olusur. Fobinin
icerigi ve siddeti diisiinceyle, mantikla anlatilamaz, aciklanamaz;

Amasya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)
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iradeyle denetlenemez, engellenemez, onlenemez (Ciiceloglu, 1997: 441;
Koknel, 1992: 19).

2.2.4. Depresyon ve Stres

Diistinme siireglerindeki yavaslama sonucu kisilerde diisiinme ve
hatirlama zorluklari, mental sentezlerde yavaslama, diisiincelerde
fakirlesme ve bosluklar meydana gelebilir. Hasta kendisinde hissettigi bu
degisikliklerin bilincinde olup bunlardan {iziintii duyar ve ac1 ¢eker. Bu
duruma depresyon denir (Isik, 1991: 19). Ayrica depresyon; mutsuzluk,
keder gibi duygularla ge¢mise yonelik bir kayip algisinin varlig: ile
kendisini gosteren bir olgudur. Depresyondaki kisilerin diisiinceleri
kisinin ge¢mise yoOnelik, oldukga sabit, kisisel bir kayip temasiyla
ilgilidir. Ornegin; bir stnavdan basarisiz olan 6grenci “ben her zaman
basarisiz oldum zaten bir ise yaramam” gibi diistincelere kapilir (Diirti,
1999).

“Stres; kiginin, igeriden veya disaridan gelen ve mevcut dengeyi
veya duygusal, bilissel, sosyal dengeyi korumaya veya bozulan dengeyi
yeniden korumaya yonelik yeni davranislara zorlayan gercek ya da
algilanan uyaricilara verdigi fiziksel-ruhsal-biligsel tepkilerdir. Stres
genellikle olumsuz bir yasanti olarak degerlendirilirse de evlilik, yeni bir
ise, okula baglama vb. gibi olumlu yasantilardan da kaynaklanabilir”
(Budak, 2000: 704-705).

2.2.5. Dindarlik, Depresyon, Umutsuzluk ve intihar iliskisi

Dindarhik kavrami {izerinde tartismanin yogun oldugu bir
kavramdir. ilgili bilim dallar1 agisindan farkli yaklasimlarin olmasi; hem
kavramin dogasindan hem de bilimsel yaklasim bicimlerinden
kaynaklanmaktadir. Bu arastirmada gegen din ve dindarlik kavramlar:
daha ¢ok katiimailarin algiladiklar: ve bu algiya gore yorumladiklar
anlam ile smirli tutulmustur (Dindarlik kavraminin farkli tanimlamalari
ve boyutlar: ile ilgili bkz: Yapici, 2013: 20-40; Apaydin, 2013: 57-68;
Cirhinlioglu ve digerleri, 2013: 5-8; Kose, Ayten: 2012: 107-125; Kayiklik,
2011: 73-95; Karaca, 2011: 73-93; Hokelekli, 2010: 42-45; Onay, 2004: 43-
71).

Depresyon ile dindarlik arasindaki iliskinin genelde ters yonlii
oldugu yolundadir. Yapici'nin aktardigina gore, dindarlik ile depresyon
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iliskisinin arastirildigi 101 c¢alismanin % 64’tinde dindarlik arttikca
depresyon diizeyinin azaldig1 tespit edilmistir (Yapici, 2013: 119).
Yapici’'nmin kendi yaptigl arastirmada ise, depresyonla dinsel egilim
arasinda anlaml bir iliski olmadigi; depresyonla dinin etkisini hissetme
arasinda ise pozitif bir iliskinin oldugu tespit edilmistir (2013: 223).

Bireyin dine baglanma biciminin bizatihi yasam kosullar
karsisinda tavir alisinda etkili olabilecegi diisiiniilebilir. Ancak, bu
etkilesimin yonii farklilagmaktadir. Ornegin, Yapic’'nin  yaptigl
arastirmada umutsuzluk ile dindarlik arasinda anlamli bir iligki
bulunmadig goriiliirken (2013: 233); Sahin (2002: 148-152) ve Kimter’in
(2006: 243) yaptiklar1 arastirmalarda bdyle bir iliskinin kurulabilecegi ve
dindar olan bireylerin umutsuzluk diizeylerinin daha disiik oldugu
belirtilmektedir (Dindarlik ile umutsuzluk arasindaki iliskinin kompleks
ve degisken iligki bigimleri ile ilgili bkz.: Yapici, 2013: 137-138).

Din (dindarlik)-intihar iliskisi baglaminda karsilikli etkilesimin
kompleks bir yapr gosterecegi kagmilmazdir. Bunun nedenlerinden
bazilarni goyle siralayabiliriz. Birincisi, dinler farkli sosyo-kiiltiirel
ortamlarda farkli bigimlere biirtinerek farkli faktorlerle birleserek intihar
davranigim farkli etkileyebilir. Hiristiyanlik ve Islam din olarak intihar
otekilestirirken; bu inanglarin yaygin oldugu yerlerde kiiltiir ve
adetlerde intihar1 dislar bir goriiniim arzeder. Ancak, digsal ve igsel bazi
faktorler dinin ve gelenegin etkisini asarak kisiyi intihara gotiirebilir
(Bkz.: Yapici, 2013: 144-145). Ikincisi, bireyin kisilik yapisi da intihar
egilimini belirleyen ana faktérlerden birisidir. Ozellikle saldirgan tutum
ile izah edilmeye ¢alisilan bu duruma gore; disadoniik kisilik 6zelligine
sahip bireylerin bagkalarina saldirarak dldiirme giidiisiinii telafi etmeye
calistiklari, igedoniik bireylerin ise kendilerini 6ldiirmeye yoneldikleri
seklinde izah edilmektedir (Bkz.: Bandura, 1977'den akt.: Atkinson ve
digerleri, 2002: 412; Apaydin, 2005: 49).

Farkli teorik ve uygulamali arastirmalardan elde edilen sonuglara
bakildiginda (flgili arastirma bulgular1 igin bkz: Yapici, 2013: 146-163)
din (dindarlik) ile intihar iliskisi arasinda dogrudan dinin koruyucu bir
etkisinin bulunabilecegi dile getirilmekle beraber Yapici'nin da belirttigi
gibi din intiharin 6nlenmesinde ne sihirli bir degnek, ne de tek basina
kurtulus regetesidir. Dini inanglar, degerler, ibadetler ve bagli bulunulan
cemaat bazen tek tek, bazen de birbiriyle karsilikli etkilesim icerisinde
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intihara kars1 engelleyici degil, yerine ve duruma gore birinci ya da ikinci
dereceden koruyucu faktor olarak diistintilebilir (2013: 163).

3. Miilakat Coziimlemeleri ve Degerlendirmesi

3.1. Intihara Neden Olan Baz1 Faktérler

3.1.1. Psikolojik Faktorler

Freud insanin ruhunu iki temel diirtiiniin etkiledigini savunur.
Bunlar: Seksiiel diirtti (Libido diye adlandirilir) ve saldirganhk
diirtiistidiir (Burger, 2006: 80). Intihar, Freud’a gdre saldirgan diirtiiniin
en asir1 haliyle ice dogru yonlendirilerek kendisini yok etme formuna
dontismesidir. Eger depresyon yani kisinin kendisine yonlendirdigi
kizgimlhik oOlim dirtiisiiyle birlesirse, birey intihara tesebbiis eder
(Fromm, 1996: 149-150). Karl Menninger, Freud'un bu fikrini biraz daha
gelistirmis ve intiharin gergeklesmesi i¢in ii¢ bilesenin olmasi gerektigini
sOylemistir. Birincisi, 6ldiirmeyi istemektir. Bu saldirgan diirtiiyii temsil
eder. Ikincisi, dldiiriilmeyi istemektir. Bu da giiglii kizgmlik duygusunun
icine yonelmesiyle meydana gelmektedir. Uciinciisii ise 6lmeyi
istemektir. Bu da oliim diirtiistinii temsil eder (Rosen, 1999: 49).

Gergeklestirdigimiz miilakatlardan birinde 21 yasindaki bayan
denek, duygularimni soyle ifade etmektedir:

“17 yasimdaydim. 25 yasinda erkek arkadasim vardi. Evlenmeye karar
verdik ve sonunda korka korka ailelerimize soyledik. Babam her zamanki gibi
yine bana karst ¢ikti. Onunla evlenirsem beni éldiirecegine yemin etti. Ben de
babamdan bu durumun 6ciinii almak istiyordum. Aklima gelen tek care
intihardi. Oliimiimiin tek bir sorumlusu vardi o da babam. Sonunda tek care
olan intihar girisiminde bulundum. Kullandi§im depresyon ilaglarini avucuma
bosalttim ve yuttum. Ama ne yazik ki intihar girisimim bagsarili olmad.”

Bahsedilen goriisler 1s1ginda intihar girisiminde bulunan kiginin
icinde bulundugu ruhsal durumun kisinin davranis bigiminin
sekillenmesinde onemli rol oynadigini soyleyebiliriz. Gilivenini ve ¢aba
gosterme giiclinii yitiren kisi, gogu kiz igine kapanarak basina gelenleri
anlamaya ve ¢ikis yolu aramaya ¢alismaktadir. Ne var ki zamanla agir
zorlamalar karsisinda insanin mantikli diislincesi de bozulmaktadir.
Intiharlarm % 75 ile 80'inin agir depresyon durumlari sonucu ortaya
ciktig1 ve depresyonun temel 6gesinin ¢ogunun karamsarlik duygusu
oldugu goz oOniinde tutuldugunda, kisinin diger ¢ikis yollarim
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diistinmedigini anlamak gii¢ olmaz. Baz1 durumlarda kisiye egemen olan
mantik dis1 diisiinceye, ¢okiintii yerine kizginlik, diismanlik ve 6¢ alma
duygular1 yonelebilmektedir. Bu tiir intihar giidiisii 6zellikle, kisinin
geride biraktigi yakinlarmin onun oliimiinden sorumlu tutulabilecegi
durumlarda ortaya ¢ikmaktadir.

3.1.2. Biyolojik Faktorler

Intihara neden olan faktorlerden birisi de biyolojik faktorlerdir.
Insanin biyolojik yapist zaman zaman onun intihar girisiminde
bulunmasinda énemli rol oynamaktadir. Insanlarin intiharina sebep olan
biyolojik 6zelliklerinin basinda sunlar gelmektedir; cinsiyet, yas, kilo ve
hormonlarin isleyisi. Arastirmamiz esnasinda goristiigiimiiz bir
katilimci intihar girisimi ile ilgili su diistincelerini dile getirmistir:

“17 yasinda iken simifimizda bulunan bir erkek arkadasima ilgi duymaya
baglanmistim. Duygularim zaman icerisinde aska doniistii. Onun ilgisini cekmek
icin ¢ok caba gosterdim; ancak bir karsilik goremedim. Sonunda duygularimi
kendisine agmaya karar verdim ve uygun zaman kollamaya basladim. Bir giin
uygun bir amnda duygularim kendisine soyledim. Kegke soylemez olaydim;
verdigi tepki su oldu: ‘Senin gibi kilolu ve boyu kisa olanlar hig ilgimi gcekmiyor’.
Bu cevapla birlikte diinyam yikildi, eve doner-donmez banyoda bileklerimi
kesmeye calisirken anneme yakalandim ve intihar girisimim basarisiz oldu.”

Bazi arastirmacilar intihara insanmn biyolojik yapismin neden
oldugunu savunmuslardir. Biyolojik faktorii dnceleyen bilim insanlar
insanin beden yapisinin, kalitimmmin ve bedendeki kimyasal
degisikliklerin intihara dogrudan ya da dolayl olarak neden olabilecegi
goriistindedirler. Beden yapis ile intihar arasinda iliski oldugunu ilk
defa giindeme getiren Sheldon’dur (Bkz.: Oztabag, 1970: 180-181).

3.1.3. Toplumsal Faktorler

Intihara neden olan faktdrlerin baginda toplumsal faktorler
gelmektedir. Toplumun deger yargilari, olaylara bakisi, insanlarin
toplum iginde konumu intihar girisiminde etkilidir. Intiharmn toplumsal
nedenleri hakkinda bir inceleme yaptigimizda tiim yollar bizi Emile
Durkheim’e gotiirmektedir. 1897 yilinda basilan kitabinda Durkheim,
intihar1  kisinin = sorumlulugundan  toplumun  sorumluluguna
tasimaktadir. Intiharin kisisel ve ahlaki bir mesele olmasinin yam sira

Amasya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)



18 | Halil Apaydin-Suayip Ozdemir-Ayse Z. Unal

kolektif, insan mutluluguyla alakali bir durum oldugunu
savunmaktadir. Durkheim, intihar1 {i¢ temel kategoriye ayirmistir;
Egoistik (bencil), Altrustik (elcil) ve Anomik (kuralsizlik) intiharlaridir
(Durkheim, 2002: 9-10). Bu kategorileri kisaca ele alacak olursak:

Egoistik (Bencil) intiharlar; kisi toplumla biitiinlesemedigi, kendini
toplumdan soyutladigi, bir gruba dahil olamadigir zaman gergeklesir.
Durkheim Protestan toplumlarda Katolik toplumlara gore daha fazla
intihar olgusuna rastlanmasini, Katolikligin biitiinlestirici 6zelliklerinin
Protestanliga gore daha fazla olmasina baglamaktadir (Durkheim, 2002:
186-188).

Gergeklestirdigimiz miilakatlardan birinde 35 yasindaki erkegin
dile getirdigi diistinceleri bencil intihara 6rnek olarak verilebilir:

“Yagim sebebiyle ve ailemin cok istemesi nedeniyle evlenmek istiyordum.
Fakat evlenmek icin teklif etti§im hicbir bayan teklifimi kabul etmiyordu. Bu
duruma canim ¢ok sikiliyordu. Bir siire sonra bulundugum arkadags ortamina da
ayak  uyduramamaya bagladim. Onlar tarafindan  kendimi  diglanmig
hissediyordum. Cevremdeki hi¢ kimse beni anlamiyordu. Artik o kadar cok
bunalmistim ki intihar etmeyi diisiindiim. Fakat sonra vazgectim.”

Altrustik (Elcil) intiharlar; kisi bulundugu sosyal, politik ya da dini
grupta erir. Kendisini lideri, onun amaglari i¢in feda eder. Elcil intiharlar
kisinin toplumla biitiinlesmesinden kaynaklanir. (Durkheim, 2002: 250-
252).

Anomik (Kuralsizlik) intiharlar; kisinin sosyal durumundaki ani
degisimlere ayak uyduramamasindan kaynaklanir. Kuralsizlik intiharlar
ani ¢gikislar bigciminde ortaya ¢ikar (Durkheim, 2002: 291). 1929 Newyork
Borsasi'min asir1 diisiisiinden sonra yasanan intiharlar bu tiir intiharlara
ornek verilebilir. Ayrica lilkemizde son zamanlarda haberlerde de ¢ok
rastladigimiz kredi kart1 borglar1 yiiziinden intihar eden bireyler de bu
intihar grubuna aliabilir.

Durkheim’in yaptigi bir arastirma, sonraki yapilan birgok
aragstirma tarafindan dogrulanmistir. Iginde yasadigimiz yiizyilda da
intihar olaylarinin ekonomik bunalimlar siiresinde arttigi, {ilkelerin
gelisme donemlerinde ya da savas gibi herkesin ortak bir amag
cevresinde toplandigi durumlarda azaldigr gozlenmistir. Londra
kentinde intiharlar1 inceleyen Salasbury, toplumdan kopma duygusunun
bu olaylarin olusumunda en 6nemli etmen oldugu kanisina varmustir.
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Hong Kong kentindeki intihar olaylarmi incelemis olan Yap da bu
kentteki intihar olgularinin 6zellikle kirsal bolgelerden go¢ etmis kisiler
arasinda en yiiksek oranda oldugunu saptayarak, anominin énemini bir
kez daha dogrulamistir (Gegtan, 2000).

Bilindigi gibi, intihar olgularinin goriilme sikliklar1 {lkemizde
bolgeler, kirsal ve kentsel alanlar arasinda farkliliklar gostermektedir.
Sosyo-ekonomik gelismiglik diizeylerine gore, intihar oranlar tilkemizin
dogu Dbolgelerinde azken, oranlar bati bolgelerine  gittikge
fazlalasmaktadir. Durkheim’in kuralin1 uygulayacak olursak bati
bolgelerimizdeki toplumsal biitiinlesmislik diizeylerinin diisiik, dogu
bolgelerinde ise yiiksek oldugunu varsayabiliriz. Buna benzer olarak
dogu bolgelerimizde bireyin toplum tarafindan kontrolii daha fazlayken
bu durum, bat1 bolgelerimizde daha diistiktiir. Buradan hareketle dogu
bolgelerimizdeki intiharlarin, bireyin toplumla asir1 biitiinlesmesinden
kaynaklanan elcil intiharlar; bat1 bolgelerimizdeki intiharlarin ise bireyin
icinde yasadig1 toplumla biitiinlesmemesinden kaynaklanan bencil
intiharlar oldugu soylenebilir. Kuralsizlik intiharlarina gelince; toplumda
hizla yasanan toplumsal degisim nedeniyle bireyler, kendilerine
yasamda yol gosterecek deger ve Olgiitleri bulmakta zorlanirlar. Bu
durumda meydana gelen intiharlara kuralsizlik intiharlar1 diyebiliriz
(Eskin, 2003: 126-127; Miiftiioglu, 2002: 150-157).

Uvey anne ve babasi olan deneklerde intihar egilimi daha yiiksek
olabilir. Bunun nedeni de annesini veya babasin1 kaybeden birey yeni
anne veya babayla onlarin boglugunu dolduramamaktadir. Yasadigi
sorunlarini {ivey anne veya babasma agamaz. Ag¢amadig1 bu sorunlar
icinde biiyiiyerek biiyiik felaketlere neden olabilir. Bu felaketlerin en
vahim sonucu da intihar davranisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica
birey iivey anne veya babadan yeterli sefkat ve destek alamadig1 icin
kendini daima yalniz hissetmekte ve sorunlarin iginden bir tiirli
citkamamaktadir. Kendini yalmiz hissetme intihar igin en biiytik risk
faktorlerinden biri olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Yaptigimiz
miilakatlarda da iivey anne veya babasi olan bireylerin intihar etme
riskinin yiiksek oldugunu gérmiis bulunmaktayiz. Uvey anne veya
babas1 olan denekler duygularini sdyle ifade etmislerdir.

“18 yasimdaydim. Annemi kanserden dolay: kaybettim. Babam annemin
vefatindan alti ay sonra hi¢ tammadi§imiz bir kadinla evlendi. Annemden sonra
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iivey annemi bir tirlii kabullenemedim. O da kardeglerimle beni bir tiirlii
kabullenemedi. Uvey annemiz bizi hi¢ sevmiyordu. Eve geldiginde babama bizim
yapmadigimiz  seyleri, kendine yapmisiz gibi anlatiyordu. Artik hayattan
bikmistim. Evde iivey anne, okulda arkadaslar, ogretmenler... Hicbir sey
yolunda gitmiyordu. Bu hayata daha fazla dayanamadim ve intihar girisiminde
bulundum. Fakat basarili olamadim.” (Erkek, Yas: 18)

“Babam bir is kazasinda kaybettim. Annem babamin vefatindan ii¢ yil
sonra biriyle evlendi. O adamu bir tiirlii sevemedim. Bana bakiglar: beni o kadar
rahatsiz ediyordu ki bu durumu anneme anlattim. Fakat “Kizim o senin baban
sana o gozle bakmaz” diye bana kizdi. Aradan birka¢ giin sonra annem evde
yokken babam tarafindan cinsel tacize ugradim. Bu durumu anneme acamadim.
Aym tepkiyi alacagumi biliyordum. Bulundugum bu psikolojiye daha fazla
dayanamadim ve intihar girisiminde bulundum. Fakat basarili olamadim”
(Bayan, Yas: 12).

Tablo-3: Oz-Uvey Anne ve Babalarin Intihar Girisimine
Etkilerinin Dagilim1

Anne ve Babanin | Oz | % Uvey | % Say1
Durumu
Baba 22 79 6 21 28 100
Anne 20 71 |8 29 |28 100

Tablo 3’te goriildiigii gibi babasi 6z olan bireyler % 79’luk bir orana
sahipken, babasi iivey olan bireyler % 21'lik bir orana sahip
bulunmaktadir. Annesi 6z olan bireyler % 71 gibi bir orana sahipken,
annesi livey olan bireylerin de % 29'luk bir orana sahip olduklarmi
gormekteyiz. Yaptigimiz miilakatlarda {ivey anne veya babasi olan
deneklerde intihar egiliminin daha fazla oldugunu gozlemledik.

3.1.4. Cocukluk, Genglik ve Yaslilikta intihar

3.1.4.1. Cocuklarda Intihar

Cocuklar intihar1 biiyiiklerden farkli olarak algilamaktadir. Onlar
oliimii; bos, gecici bir olay olarak gormektedirler. Onlar1 dliime iten en
onemli intihar sebebi de anne babalarindan bekledikleri ilgiyi
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gormemeleridir (Eksi, 1990: 168). Ozellikle anne, anahtar kisidir; anne
ileri derecede karamsarsa, depresyon igindeyse ¢ocuk annenin bu
depresyonuyla aynilesir, biitiinlesir, ama bu ac verici duygusal
durumdan kurtulmakta kendini aciz, ¢aresiz bulur ve sonunda intihara
basvurur. (Eksi, 1990: 165).

Gilintimiizde ¢ocuklar ayni yetiskinler gibi geleceklerinden endise
duymaktadirlar. Ayrica ebeveynlerinden gelen baskiya da maruz
kalmaktadirlar. Basarili ailelerin ¢ocuklarinin da basarili olmast ve
ailenin onurunu korumasi seklindeki istekleri ¢ocuklarda korku ve
endiseye yol agmaktadir.

Gergeklestirdigimiz miilakatlardan birinde 14 yasindaki erkek
denek OKS sinavindan giktiktan sonraki duygularini soyle ifade etmistir:

“llimizdeki Fen Lisesi'ni kazanabilmek igin ii¢ yil boyunca dershaneye
gittim. Dershanede denemelerim cok giizel gidiyordu. Ailem ve cevrem benden
cok umutluydu. Simava girdigimde ne oldugunu anlayamadigim bir agri
saplandr basima. Sinavim ¢ok kotii gecti. Eger bu sinavi kazanamazsam kendimi
aileme ve cevreme karst sorumlu hissedecektim. Sonunda intihar girisiminde
bulundum. Fakat intihar girisimim bagarili olmadi.”

Son yillarda intiharla ilgili yapilan calismalarda; aile icinde biiyiik
ihmale ugrama, kotii davranilma, asir1 saldirganliklar, ensest ad1 verilen
aile bireyleriyle cinsel iligkiler yasama ve tecaviiz gibi olaylarla intihar
arasinda siki baglantilar oldugu bilinmektedir (Eskin, 2003: 76; Eksi,
1990: 160). Biz bunlara cocuk intiharlarini artiran en o6nemli risk
etmenleri diyebiliriz.

3.1.4.2. Genglerde Intihar

Ergenlik ¢ag1, ergenin kendisiyle asir1 derecede ilgilenme c¢agidir.
Bu durum ergenin tasa, kaygi ve korkularinin gesitliliginden kolayca
anlagilabilmektedir. Ergenin kaygi ve korkular: arasinda 6liim konusu da
onemli yer tutmaktadir (Koknel, 1997: 275). Genglik déneminde, 6liime
yonelik ilginin en belirgin yansimalarin1  “intihar” olaylarinda
gormekteyiz. Intihar, genclik ¢aginda trafik kazalarindan sonra en
onemli ikinci neden olarak siraya girmektedir (Yoriikoglu, 1988: 251).

Ulkemizde 1991 yili verilerine gdre 15-24 yaslar1 arasindaki geng
grubunun intihar orani yiiz binde 33,2’dir. Intihar eden genclerin
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arasinda erkeklerin orami1 kizlarinkinden dort misli fazladir
(Kulaksizoglu, 2001: 126).

Ergen intiharlarinin en belirgin nedenlerinin basinda gocukluktaki
sevgi yoksunlugu gosterilmektedir. Biiyiime sirasindaki baski ve
horlanmalar, reddedilme, sevilmeme ve benzeri nedenler ergenin
mutsuz olmasina zemin hazirlamaktadir. Birey zamanla bu durumu
icine sindiremeyip careyi intihar etmekte bulmaktadur.

Aile igerisinde yasanan olumsuzluklar ergenin ruh saghg tizerinde
onemli etkiye sahiptir. Geng her ne kadar bagimsizmis, yetigkinmis gibi
goriinse de gercekte aileye ve onun saglayacagi gereksinime ihtiyag
duymaktadir. Bireyin ailenin sagladig1 giivenlik duygusuna ihtiyac
vardir. Ailenin saglamasi gereken bu iglevleri yerine getirmemesi
durumunda bireye olan faydasi ortadan kalkacaktir. Aile ortamindaki
bozukluk yetigkinlik ve genglikteki intihar davranigiyla yakindan ilgilidir
(Eskin, 2003: 95-96).

Gergeklestirdigimiz miilakatlardan birinde 15 yasindaki geng kiz
duygularini soyle ifade etmistir:

“Annemle babam siirekli tartisiyorlardi. Babam isten eve geldiginde eve
adimim atar atmaz annem kavgaya bashyordu. Onlar kavgaya basladiginda
kulaklarimi ellerimle simsiki kapatwyordum. Ciinkii seslerini duydugumda
kafamu duvarlara vurasim geliyordu. Artik o kadar ¢ok bikmustim ki hayata
dayanacak giiciim kalmamigti. Sonunda intihar girisiminde bulundum. Fakat
basarili olamadim. Su anda da psikolojik tedavi alryorum.”

Ayrica ailede babanin veya annenin ani oliimii ile her seyin
temelden alt {ist olmasi, biiylik bunalimlarin veya biiylik kayiplarm
yasanmasi gibi problemler de intihar sebebidir. Ornegin bazi genclerden
zeka, beceri ve deneyimlerinin {izerinde basar1 beklenmesi ve bu basariy1
gosterememesinin geng agisindan aile sevgisini kaybetmekle esdeger
algilanmas: da intihar nedeni olabilmektedir (Eksi, 1990: 169-170).

Gergeklestirdigimiz miilakatlardan birinde 18 yasindaki geng erkek
denek duygularini soyle ifade etmistir:

“Annemle babamu trafik kazasinda kaybettim. Onlar hayatimdan gidince
benim icin hayatin hicbir anlam kalmanmisti. Gezmek, yemek, icmek hicbiri bana
mutluluk vermiyordu. Her bakti§im yerde onlarla yasadigim giinlerim aklima
geliyordu. Artik o kadar ¢ok bunaldim ki belki oliince onlara kavusacaktim. Bu

Amasya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)



Intihar Girisiminin Bazi Degiskenlerle Mliskisi | 23

diisiince zihnime yerlesti ve intihar girisiminde bulundum. Fakat basarili
olamadim.”

Ergenlik déneminde gen¢ “ben kimim” sorusuna yanit aramaya
calisir. Eger bu soruya kendini doyurucu cevap veremezse kimlik
bunalimina girer. Gencin kimligini belirleyen en énemli unsurlardan biri
de cinsel kimligidir (Eksin, 2003: 92-93). Bu donemde gencin gercek
kimligini olusturabilmesi icin bedensel ve duygusal alanda bircok
degisimden geg¢mesi gerekmektedir. Bu gelisim siirecinde gercek veya
hayali cinsel baz1 carpikliklar gencin kendisine saygisini golgeleyebilir.
Escinsellik etrafinda yogunlasan ¢atismalar veya cinsel basarisizliklar,
evlilik disi hamilelik, kizhigmi kaybetme, cinsel kimligi kaybetme
konusunda kafasmin karmagik hali, cinsel faaliyetler konusunda
sucluluk duygulari, baba veya aile bireyleri tarafindan cinsel saldiriya
ugrama gibi nedenler gengleri intihara itmektedir (Eksi, 1990: 173).

Madde kullanimi hem yetiskinlerde hem de gengler arasinda
insanlar1 intihara iten ve yakinlastiran bir durum olarak karsimiza
cikmaktadir. Umitsiz bir sekilde problemlerine ¢6ziim arayan geng
mutluluk olarak gordiigii gecici gizli arzular pesinde kosmaktadir (Mc
Cullough, 1987: 109). Bu durumun nedeni yasin ozellikleri geregi
ozerklik talebi, bilinmeyen ve yasak olana ilgi gibi onemli etkenlerdir.
Yapilan calismalarin bulgularina bakildiginda madde kullanimi tilkemiz
gengleri arasinda azimsanamayacak yaygmlikta goriilmektedir. Bir
calismada Ogel ve arkadaglar1 121 ilde lise 8grencilerine sigara, alkol ve
uyusturucu kullanimiyla ilgili anket uygulamislardir. Toplam 18599 lise
ogrencisinden elde ettikleri anket sonuglarina gore yasamlarinda en az
bir defa sigara igenlerin oran1 % 63,9, her giin sigara kullananlarmn oram
% 22 olarak bulunmustur. Arastirmacilarin saptamalarina gore son bir ay
icinde en az bir kere alkol kullananlarin oran1 % 9 olarak belirlenmistir.
Lise dgrencisi genclerin % 9,6’s1 yasamlarinda en az bir defa esrar, %
8,6'st uyusturucu madde ve % 3,31 de uyusturucu uyarict madde
kullandiklarini  belirtmiglerdir (Ogel ve digerleri, 2001: 47-52’den
nakleden: Eskin, 2003: 94).

Gergeklestirdigimiz miilakatlardan birinde 19 yasindaki erkek
denek duygularini soyle ifade etmistir:

“19 yasimdaydim. Haftada en az bir kere alkol alryordum. Bu durum kiz
arkadasimdan ayrildiktan sonra daha da siklasmaya basladi. Evde annem ve

Amasya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)



24 | Halil Apaydin-Suayip Ozdemir-Ayse Z. Unal

babamla da anlasamiyordum. Ciinkii beni anlamiyorlardi. Benim goriislerime,
diisiincelerime sayg1 gostermiyorlardi. Sanki hayat iizerime geliyordu. Beni artik
alkol da rahatlatmaya yetmiyordu. Bu hayattan kurtulmam gerektigini
diisiindiim ve intihar girisiminde bulundum fakat basarili olamadim.”

Intihar ve intihar girisimlerinin genglik gaginda yiiksek olusu bu
cagda ortaya c¢ikan bedensel, ruhsal, toplumsal birtakim sebeplerin
yaninda, bir¢ok ruhsal hastalifin genclik caginda baglamasiyla da
aciklanabilir. Intihar riskinin en yliksek oldugu ruhsal rahatsizliklarin
baginda “depresyon” gelmektedir. Oliimle sonuglanan intihar
girisimlerinin % 65’ine depresyon tamisi konulmustur. Ayrica,
sizofrenilerde de amagsiz ve anlamsiz intiharlar goriilmiistiir (Koknel,
2001: 354; Eksi, 1990: 174).

Daha once de degindigimiz gibi bayanlar erkeklerden daha fazla
intihar girisiminde bulunmaktadirlar. Bu duruma ters olarak erkekler
daha c¢ok yiiksekten atlama, silah gibi derhal o©ldiiren yontemleri
kullanurken bayanlar daha g¢ok uyku ilaglari, zehirli gaz gibi hafif
yontemleri tercih etmektedirler. Cinsiyet farkliliginin intihar yontemi
tizerindeki etkisi biyolojik, sosyal ve kiiltiirel faktorlere bagh olabilir.
Erkek ergenler kizlara gore daha saldirgan ve sert tutum igerisindedirler.
Bu ozellikleri sectikleri yontemi de etkilemektedir. Kizlarn ise bu
konuda daha yumusak, fazla can acitmayan yontemleri se¢gmeleri kisilik
ozellikleri ile aciklanabilir (Cevik, 2006: 417).

Intiharlar {izerinde televizyonun etkisi, en az intihar hakkinda
yazilanlar kadar tartismalara yol ag¢mistir. Televizyondaki intihar
olaylarim1  izleyen gengler kendileriyle oradaki kahramanlar
O0zdeslestirmekte ve intihar etmektedirler.

3.1.4.3. Yaslilarda intihar

Yasliliktaki huzursuzluk, c¢aresizlik, umutsuzluk, bosluk ve
anlamsizlik duygularmin temelinde sikistirilmislik sayilan duygular ve
eslik eden depresyon, onlar1 canlarina kiymaya gotiiren ana etmendir
(Mc Cullough, 1987: 108).

Intihar oranlarinin genel olarak yasla birlikte artigmi daha 6nce
belirtmistik. Ulkemizde intiharlar1 inceleyecek olursak bunun gegerli
oldugunu goriiriiz. Ornegin 1968 ve 1980 yillar1 arasinda 65 yas ve
ustlindeki niifusta her 100.000 kisiden 5,6's1 kendini oldiirmiistiir. Genel

Amasya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)



Intihar Girisiminin Bazi Degiskenlerle iliskisi | 25

niifus igerisinde intihar orani 100.000’de 3,4 olmustur. Sozii edilen yillar
arasinda 65 yas tizeri i¢in intihar orani erkekler i¢in 8,2, kadinlar igin 3,0
olmustur (Eskin, 2003: 109).

Genel olarak yaslilarda intihar igin risk faktorleri sunlardir: Duygu
durum bozuklugu (depresyon, bunaltii ruh hali, tmitsizlik...),
sevdiklerini kaybetme veya onlardan ayrilma, yaglilikta 6zellikle fiziksel
hastaliklarin artmasi, umutsuzluk. Yashhgin gelmesiyle artik insanlar
hayatin sonu oldugunun farkina varirlar ve bdylece yasamlarmn bir
anlami1 olmadigin diisiiniirler.

Gergeklestirdigimiz miilakatlardan birinde 65 yasindaki bayan
denek duygularini soyle ifade etmistir:

“Esimi bes yil dnce kaybettim. Cocuklarimin da her biri ayr1 sehirdeler.
Ben de yanlarmda yasayip onlara yiik olmak istemedim ve huzur evine
yerlestim. Cocuklarim ben huzur evine yerlestikten sonra bayramlarda dahi
halimi hatirimi sormadilar. Torunlarimi da yillardir gostermiyorlar. Kendimi
yapayalmiz hissetmistim. Hayatimdan hicbir beklentimin olmadigim diisiindiim
ve intihar tesebbiisiinde bulundum. Fakat basarili olamadim.”

Gergeklestirdigimiz bir diger miilakatta da intihar girisiminde
bulunan 70 yasindaki erkek denek duygularini sdyle ifade etmistir:

“70 yasindaydim, ayaimda cikan yara seker hastaligim sebebiyle iyice
kotiilesti ve ayagumin birini kaybettim. 70 yagimda degneklerle yiiriimek o kadar
cok agir bir olayd:r ki anlatamam. Esim ve cocuklarimin her sozii beni rahatsiz
ediyordu. Her davramslarina alintyordum. Boyle eziyetli hayattan kurtulmanin
tek caresi intihar etmekti. Intihar girisiminde bulundum. Fakat basarili
olamadim.”

Gergeklestirdigimiz diger bir miilakatta 70 yagsindaki bayan denek
esi ve cocuklarmu trafik kazasinda kaybettikten sonraki duygularini soyle
ifade etmistir:

“Esim wve cocuklarnmi trafik kazasinda kaybettim. Hayattan hicbir
beklentimin olmadig bir zamanda onlar: da kaybetmek beni mahvetti. Tansiyon
ilaglarimi avucuma doldurdum ve hepsini yuttum. Fakat intihar girisimim
basarili olamadi. Komsular beni kurtardh.
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3.2. Intihar Cesitleri

3.2.1. Demonstratif (Gosteri, Teshir) Amaca Yonelik intiharlar:

Bu tiir intiharlar, korkutmak, ilgi ve yardim saglamak, sevgi
kazanmak, mesaj vermek gibi amaglarla gerceklestirilebilir. Bu davranis
bicimleri toplum ve hekimler tarafindan da zaman zaman ciddiye
alinmamaktadir (Kaya, 1998: 32). Oysa ki ciddi bir girisimdir ve mutlaka
dikkate alinmasi gerekmektedir. Genellikle tehditlerine cevap alamayan
kisiler gostermelik intihar girisiminde bulunurlar. Gostermelik intihar
girisiminde bulunanlar saka yapmadiklarmi, kendilerini gercekten
oldiirebileceklerini gostermek amaci giitmektedirler. Bu kisiler eyleme
girismeden once digerlerinin kendilerini kurtarmalar: igin birgok agik
kap1 birakmaktadirlar.

Gergeklestirdigimiz miilakatlardan birinde 17 yasindaki geng kiz
duygularini soyle ifade etmektedir:

“Ailem sevdigim kisiyle evlenmeme izin vermeyince ben de onlarin ders
almalar1 icin dolaptaki, dozaji diisiik olan ilaglardan ictim. Kurtarilacagim
biliyordum. Zaten ilaglar: i¢tigimden kardesimin haberi vardi. Kurtuldugumda
da biliyordum ki evlenmeme izin vereceklerdi.”

Demonsratif intihar davramsi diger intihar davranislar1 gibi
ciddiye alinmalidir. Potansiyel intihar olarak degerlendirilmelidir. Bu
potansiyeli doguran dinamik ve sosyal faktorler arastirilmalidir. Bu
davranig1 “bir yardim talebi”, “el uzatma” olarak gormek gerekmektedir
(Kaya, 1998: 32-39).

3.2.2. Gergek Intihar Arzusuyla Girisilen Intiharlar

Gergek intihar arzusuyla intihara kalkisanlarin birinci grubunu
psikiyatrik bozukluklarda bir komplikasyon veya hastaligin bir belirtisi
olarak meydana gelen intiharlar olusturmaktadir. Psikiyatrik birgok
tabloda intihar davranisina rastlanir. Bu bir tifolunun, bir kanserli
hastanin hastaligindan 6lmesi gibi bir olaydir. Tek farki, bu isi kendi
eliyle, bir hastaligin etkisiyle, iradesi disginda yapmasidir. Ornegin agr
depresyonlu hasta hissettigi derin keder, 1zdirap ve sikintiyla beraber;
zamanin yavasladigi ve hatta durdugu hissine kapilir. Bu durumda
kendisini ebediyen yasamaya ve bu 1zdirabi sonsuza kadar ¢ekmeye
mahkum olmus bir kisi olarak degerlendirir. Bu durumda en ¢ok istedigi
bir an Once Olmek, 1zdiraptan kurtulmaktir. Bunun ic¢in her vasitaya
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basvurur. Gergek intihar riskinin en ytiiksek oldugu kisiler depresyonlu
hastalardir. Oliimle neticelenen intihar tesebbiislerinin yaklasik %
65'inde depresyon teshisi konulmustur. Ayrica sizofreni, alkol ve
uyusturucu bagimlilarinda gercek intihar vakialarmma oldukca sik
rastlanmistir (Psikonevrotik rahatsizliklarla ilgili genis bilgi icin bkz:
Oztabag, 1970: 51-66, Songar, 1980: 355-376; Morgan, 1993: 336-355;
Atkinson ve digerleri, 2002: 523-566).

Gergek oliim arzusu ile intihara kalkisanlarm ikinci grubunu “kisa
devre reaksiyonu olarak intihara tesebbiis edenler olusturmaktadir. Bu
grubu biiytlik bir felaket yasayan, maddi ve manevi 6nemli bir kayba
ugrayan, okul ve ticari basarisizlik yasayan, ask intiharlarma ve kolektif
intihara yonelen bireyler olusturmaktadir. Yani kisi son derece onem
verdigi bir takim seylerin eksikligi veya kaybi ya da altindan
kalkamayacag1 bir takim olaylarla karsilasmasi durumunda, eger
savunma mekanizmalariyla bu problemi asamiyorsa ve buna karsi
koyacak yeterli direnci ve kisiligi yoksa iste boylece intihar dedigimiz
toplumsal olgu giindeme gelmektedir (Koknel, 1989: 117).

Gergeklestirdigimiz miilakatlardan birinde 20 yasindaki geng kiz
hayatta en ¢ok deger verdigi annesini kaybettikten sonraki duygularmi
sOyle ifade etmistir:

“Bes yasimdayken babami bir is kazasinda kaybettim. Hep onun
eksikligiyle yasadim. Yirmi yasindayken de annemi kaybedince artik benim igin
hayat bitmis gibiydi. Yasammn bir anlami olmadi§im diisiiniiyordum. Hig
kimse onun eksikligini doldurmuyordu. Oldiikten sonra belki anneme kavusacak
onunla birlikte yasayacaktim. Bunun icin o6lmem gerektigini diisiindiim ve
bileklerimi keserek intihar girisiminde bulundum. Fakat bagarili olamadim.”

Bir diger miilakatta ise 16 yasindaki gen¢ kiz duygularinm soyle
ifade etmistir:

“Lise ikinci sinifa gidiyordum. Mahallemizde oturan 20 yasindaki gence
delice asiktim. Arkadaslik teklifinde bulundu ben de hemen kabul ettim. Tliskimiz
gayet giizel gidiyordu. Sonra mne olduysa beni bir anda terk etti.
Arkadaglarimdan ve ailemden destek bulamayinca careyi intiharda buldum.
Benim igin en 1yi kacis yoluydu.”

Bir diger miilakatta ise 45 yasindaki erkek denek yurt disinda
okumas: igin gonderdigi cocugunu ucak kazasnda Kkaybedince
yasadiklarini sOyle ifade etmistir:
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“Cocugumu ucak kazasinda kaybettigimi duyunca diinya bagima
go¢miistii. Giinlerce etkisinden kurtulamadim. Aradan bir sene gectikten sonra
esimi de kaybedince kendimi boslukta hissettim ve bileklerimi keserek intihar
girisiminde bulundum.”

3.3. Intihar ve Intihar Girisimi I¢in Sosyal ve Ruhsal Risk
Faktorler

Genel olarak intihar riskini artiran etmenler sunlardir: flkbahar ve
yaz mevsiminin baslangi¢ aylari intiharin en fazla oldugu aylardir.
Universite egitimi almiglarda, daha diisiikk egitim diizeyine sahip
olanlara gore, daha yiiksek intihar oranina rastlandig1 gozlenmistir.
Miizisyenler, hekimler ve dis hekimleri, hukukgular, sigorta sektoriinde
calisanlarda daha yiiksek oranlar gozlenmektedir. Kisinin esinden
ayrilmis olmasi ya da esinin olmamas1 da intihar riskini artirmaktadir.
Bekarlar evlilere gore 2; bosanmus, ayrilmis ya da esini kaybetmis
kimselerde evlilere gore 4 kat daha ¢ok oranda intihara rastlanmaktadir.
Sehir ortaminda yasamak da ayni sekilde riski yiikseltmektedir. Bireyin
yas grubu intiharda 6nemli bir 6gedir. Erkeklerde 45 yas, kadinlarda 55
yas sonrasi intihar oranlar1 artmaktadir. Ayrica intihar riski yiiksekligi
erigkinlige gecis yillar1 ve egitim, meslege baslangig, ilk evlilik yillar
olan 15-25 yas doneminde de ikinci zirve olusturmaktadir. Bir kez
intihar1 denemis kisilerde intihar riski artmaktadir. Bir iste ¢alismamak
ya da son zamanlarda iflas etmek, isten ¢ikarilmak, cezaevine konma gibi
durumlar da intihar olasiligini yiikseltmektedir. Bireyin psikiyatrik
hastaligmnin olusu ya da tedavi olunamaz bir rahatsizhiginin varlig1 da
riski ¢ogaltmaktadir (Kaya, 1998: 32-35).

Intihar ve Viicutsal Hastaliklar: Yapilan aragtirmalara gdre intihari
gerceklestirenlerin ¢ogunlugunda viicutsal hastaliklara rastlanmustir.
Ozellikle agir viicutsal hastaliga yakalanan erkeklerin intihar egilimi
oranlarinin kadinlardan yiiksek oldugu bilinmektedir.

Gergeklestirdigimiz miilakatlardan birinde 40 yasindaki bayan
denek gogiis kanseri olduktan sonraki duygularini sdyle ifade etmistir:

“Uc cocuk annesiyim. Gogiis kanseri oldugumu ogrendikten sonra o
kadar kotii giinler gecirdim ki... Ne cocuklarim ne de esim beni mutlu
edebiliyordu. Gogsiimiin biri alindiktan sonra iyice psikolojim bozuldu. Careyi
intiharda buldum. Fakat basarili olamadim.”
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Gergeklestirdigimiz bir diger miilakatta da 43 yasindaki bayan
denek duygularini soyle ifade etmistir:

“Esimle trafik kazas: gecirdik. Kazanin sonunda esim vefat etti. Ben de bir
ayagum kaybettim, Cocuklarim da biiyiidiiler onlarla da basa c¢ikamamaya
bagladim. Her sey her kes iizerime gelmeye basladi. Sonunda intihar girisiminde
bulundum. Fakat basarili olamadim.”

Intihar ve Psikiyatrik Hastaliklar: Psikiyatrik rahatsizhigi olanlarmn
olmayanlara gore intihar etme riskinin 3-12 kat daha fazla oldugu
gozlenmistir.  Yapilan ¢alismalarin  sonuglarma gore intiharn
gerceklestiren kisilerin % 70 kadarinda depresyon ya da alkolizme
rastlanmigtir. 30 yas altindaki intiharlarda madde kullanim
bozukluluklar: ve anti sosyal kisilik bozuklugu 6n plana ¢ikmaktayken,
30 yas tizerinde depresyon ve beyne ait bozukluklar 6ne ¢ikmaktadir.
Ayrica psikiyatrik bozuklugu olup intihar edenlerin, psikiyatrik
rahatsizlig1 olmadan intihar edenlere gore daha geng yasta intihar
ettikleri gozlenmistir (Sayil ve digerleri, 1995: 243; Eskin, 2003: 170-175).

Depresyon: Depresyonun en feci sonucu intihardir. Birlesik
devletlerde her yil yasamini intihar ederek sona erdiren 20.000 kisinin
¢ogu depresyon gecirmektedir. Depresyonda olan erkeklerin
depresyonda olan kadinlara gore daha cok intihari gergeklestirdigi
gozlenmistir. Intihar deneklerinin sayis1 da depresyonlu kisilerde daha
¢oktur (Atkinson ve digerleri, 2002: 540).

Depresyon tedavisi gormekte olan bir geng intihar girisimi siirecini
sOyle dile getirmistir:

“Iki yildir depresyon ilact kullanwyordum. Bu siirecte bir kiza asik
olmugtum. Onun da benim duygularima karsilik vermesiyle yasamim daha da
kolaylagmis ve derslerimdeki basarim artmusti. Bir giin; ortada hicbir neden
yokken beni terk etti. Ben de hemen depresyon ilaglarimi avucuma doldurup
icerek intihar etmek istedim. Kardesim hemen hastaneye gotiirerek buna engel
oldu. Diisiiniiyorum da; eger depresyonda olmasaydim boyle bir girisimde
kesinlikle bulunmazdim” (Erkek, Yas: 19)

Alkolizm: Alkolizm yiiksek intihar riski agisindan ikinci ruhsal
bozukluktur. ABD’de yapilan bir arastirmada alkoliklerdeki intihar
hizinin, alkolik olmayanlara gére 10 kat oldugu bulunmustur. intiharda
ise alkolizm % 2 civarindadir. Aym toplumdaki eroin bagimllar1 da
intihar agisindan normal popiilasyona gore 20 kez daha fazla risk
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altindadir (Eskin, 2003: 177-179). Ayrica erkek alkolik intiharlarinin
kadinlara gore dort kat daha fazla oldugu goriilmiistiir. Alkolik olan ve
intihar eden kisilerin ge¢gmislerinin daha zor olaylarla yiiklii oldugu, is
kaybi, ekonomik zorluklar ve ice kapanmanin daha ¢ok oldugu
goriilmiistiir. Bu bireylerin, daha kiigiik yaslarda alkole baslayip, son
zamanlarda c¢ok daha fazla alkol kullandiklar1 saptanmustir. Alkolizmi
olanlarda daha once gerceklestirilen intihar girisimini tekrarlama riskinin
yliksek oldugu ve kullanilan intihar yontemlerinin daha ciddi (asma,
yiiksek bir yerden atlama, bileklerini kesme gibi) nedenlerle yapildig1
gozlenmektedir (Krs: Dilsiz ve Dilsiz, 1996: 2).

Alkol kullanan bireyler sikinti aninda ilk once alkole
basvurabilmektedir. Alkol onlar igin bir kurtulus yoludur. Bu bireylerde
intthar etme diger bireylere gore yaklastk 10 kat daha fazla
olabilmektedir. Alkoliklerde intihar girisiminde bulunup basarili
olamamus bireylerin ikinci bir defa intihar etme riski daha fazla olabilir.
Alkolik bireyler intihara kalkisirken kesin sonuglar verecek yontemler
kullanabilmektedir. Alkol bagimlisi olan denekler duygularmi soyle
ifade etmiglerdir:

“Kiz arkadasimla iiniversitede tamgmustik. Birbirimizi o kadar cok
seviyorduk ki evlenmeye karar verdik. Ailelerimizi de bu duruma ikna ettik.
Okul biter bitmez evlendik. Evliligimiz o kadar kétii gidiyordu ki bir tiirlii
anlasamiyorduk. Ben her kavga edisimizde eve sarhos geliyordum. Sarhogken ne
yaptigim ne dedigimi bilmiyordum. Esim bu duruma daha fazla katlanamad: ve
beni terk etti. Oysaki ben onu cok seviyordum. Onun beni terk etmesi beni daha
cok bunalima soktu ve sonunda sarhos oldugum bir giin kendimi astim fakat
intiharim basarili olamadi. Ablam beni kurtardi”(Erkek, Yas: 26).

“Kredi karti borcum o kadar ¢cok artmusti ki artik evime haciz gelmek
iizereydi. Ben bor¢lar yiiziinden kendimi iyice alkole vermistim. Evde esim ve
cocuklarima yiyecek bir sey gotiiremiyordum Esimin yiiziine bakacak halim
kalmamusti. Yine alkollii oldugum bir giin bileklerimi kestim. Fakat arkadaslarim
kisa siirede benim durumumu fark edip hastaneye gotiirdiiler”(Erkek, Yas: 45).
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Tablo-4: Katilimcilara Gore Intihar Girisiminin Baslatict Nedeni

intihar Girisimi Nedeni Say1 %
Alkol 12 43,0
Depresyon 5 18,0
Ekonomik Neden 4 14,0
Diger 7 25,0
Toplam 28 100,0

Tablo 4'te goriildiigii gibi intihar girisimi nedeni olarak alkol %
43'lik bir orana sahiptir. Depresyon % 181ik bir orana sahipken,
ekonomik nedenler % 14likk bir orana sahip bulunmaktadir. Diger
nedenler ise % 25’lik bir orandadir. Gergeklestirdigimiz miilakatlarda,
alkol kullanan bireylerin intihar girisimi oranlarinin diger faktorlere gore
intihar girisiminde bulunan katilimcilardan daha yiiksek oldugu
anlagilmaktadir.

Gergeklestirdigimiz miilakatlardan birinde 26 yasindaki alkol
bagimlis1 erkek denek duygularini soyle ifade etmistir:

“Universite dordiincii siniftaydim. Sumf arkadasim A.G. ile iki yil kadar
Qoriistiikten  sonra  aramizda  bircok  anlasmazliklar — ortaya  ¢ikti.
Anlagamamanuzda bana gore en biiyiik neden ailesiydi, ona gore ise alkol
kullanmamdi. Aradan bir yil gecti ve ayrildik. Ben bu durumu hazmedemedim
ve her zaman ki gibi kendimi alkole verdim. Alkol aldigim giinlerde de suurumu
kaybetmisim ve bileklerimi kesmisim. Ablam beni kurtarms. Ayildi§imda her
tarafim kan i¢cindeydi.”

Kisilik  Bozukluklari: Kiginin alkol ve madde kullanmasina
yonelmesinin sebebi cevresiyle sorunlar yasamas: ve bu sorunlarina
¢ozim bulamamasidir. Sorunlarla bas edemeyen kiside zamanla kisilik
bozukluklar1 meydana gelmektedir. Kisilik bozuklugu olan kisilerin
intihar girisimlerinin sonuglarnin oliimle gerceklesme orani ¢ok
yliksektir.

Akiaskal ve arkadaslarinin (1985) bir ¢alismasinda, Borderline kisilik
bozuklugu olanlarin 15-20 yildir takip ¢alismalarinin sonuglar: verilmistir.
Bu kisilerde intihar oraninin % 9,5 oldugu ifade edilmistir (akt.: Eskin,
2003: 191-192).
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Medeni Durum-Intihar Iligkisi: Evlilerde bekarlara gore intihar riski
daha da azalmaktadir. Durkheim’in incelemesinde de gordiigtimiiz gibi
evlilerin intihar katsayis1 bekarlara gore daha diisiiktiir. Bosanmis ve esi
olmiis insanlarin intihar etme riski ise bekarlara gore daha yiiksektir
(Akiskal,1985: 41-48’den akt.: Kaya, 2003: 95).

Cinsiyet-Intihar Iliskisi: Kadinlarin intihar girisimi erkeklerinkinden
yaklasik ii¢ kat daha fazladir. Ancak erkekler kendilerini 6ldiirme
konusunda kadinlara gore daha bagsariidirlar (Atkinson ve digerleri,
2002: 540). Kadinlarin intihar girisimlerinin daha fazla olmasi, kadmnlar
arasinda depresyon olaylarmin daha fazla goriilmesine bagl olabilir.
Daha once de degindigimiz gibi kadinlar erkeklerden daha hassas bir
yapiya sahip olmalarinin yaninda toplumsal rol beklentilerinin kargilik
bulmadig diisiincesi de onlarda intihar egiliminin erkeklerden gorece
fazla olmasinda etkili olabilmektedir.

Gergeklestirdigimiz miilakatlardan birinde 47 yasindaki bayan
denek duygularimni soyle ifade etmistir:

“Menopoza girmistim. Artik cocuklarim ve esimi kaldiramiyordum. En
ufak seye cok fazla tepki veriyordum. Esimin beni aldatti§ini da duyunca ok
siddetli depresyon gecirdim ve intihar girisiminde bulundum. Fakat basarili
olamadim.”

Ayrica kadin intiharlarmin  yiiksek olmasinin bir sebebi de
kadinlarin baz1 toplumlarda hem kiiltiirel hem de hukuki yonden
konumlarimin diisiik olmasindan kaynaklanmaktadir. Buna en trajik
ornek olarak 2006 yilinda zirve yapan Batman ilimizde meydana gelen
kadin intiharlarin1 6rnek verebiliriz. Intihar davranisi agismndan iki
cinsiyet incelendiginde kadinlarin erkeklere nazaran daha fazla intihar
girisiminde bulunduguna fakat 6liim oraminin erkeklerde daha yiiksek
olduguna daha 6nce deginmistik. Fakat Batman ilimizde bunun tam tersi
bir olguya rastliyoruz. Ozellikle 1999-2000 yillarinda bu ilde meydana
gelen intihar girisimi ve akabinde oOliimle sonuglanan vakalardaki
oranlara baktigimizda kadin 6liimlerinin intihar dliimlerinin % 64,3"tinii
olusturdugunu gormekteyiz (Halis, 2001: 127). Ozellikle genc kizlar
arasinda intihar bir salgin haline gelmistir. Kadinlar veya geng kizlar tore
baskisi, yoksulluk, teror gibi olumsuz etkenler yiiziinden tek kurtulus
yolu olarak intihar1 se¢mektedirler (Yildiz, 2008: 215).
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Sosyo-Ekonomik Diizey-Intihar Iligkisi: Intihar girisimleri, sehirlerin
kalabalik, sosyal kosullar1 iyi olmayan yoksul insanlarin yasadig:
bolgelerinde daha gok olmaktadir (Eskin, 2003: 216). Issizlik ve intihar
girisimi arasinda da baglanti vardir. Ozellikle erkeklerde bu daha
belirgin olmaktadir. Olumsuz kosullar birbirini besleyen bir kisir
dongiiniin garklar iginde kisiyi intihara stirtikler. Ekonomik giigliikler ve
sorunlar bir yandan stresli bir ruh hali olustururken diger yandan
ekonomik yetersizlik nedeniyle saglik sorunlarin1 ¢ézememe de intihara
neden olabilmektedir.

Gergeklestirdigimiz miilakatlardan birinde 30 yasindaki erkek
denek duygularimni soyle ifade etmistir:

“Koyde is imkamm olmadigr icin ailemi de alp Istanbul’a goc ettim.
Sonra fabrikalardan birinde ise girdim. Aldigim maas bizi ne duyuruyor ne de
a¢ birakiyordu. Bir giin gene ise gittigimde is¢i fazlali$1 nedeniyle fabrikadan
ctkanildigim 6grendim. Diinya basima go¢miistii. Bir hafta boyuna is aradim
fakat bulamadim. Her sey tersine gidiyordu. Bu issizlik siiresi zarfinda esimden
hi¢ manevi destek alamadim. Hatta her eve gelisimde tartisma yasiyorduk.
Iginde bulundugum durumu daha fazla kaldiramadim ve careyi intihar etmekte
buldum. Fakat intihar girisimim basarili olmadi.”

Durkheim, ekonomik sikinti kadar ekonomik bolluk ve refahta da
intihar grafiginin tirmandigin1  gozlemlerine dayanarak sdyler
(Durkheim, 2002: 275). Bat1 diinyasinin gelismis, refah seviyesi yiiksek
tilkelerinde goriilen yiiksek orandaki intiharlar Durkheim’in bu tezini
dogrular niteliktedir.

3.4. Din-Intihar iliskisi

Bazi1 Uzakdogu dinlerinde intihar dogrudan yasaklanmadig: gibi,
duruma gore tesvik de edilen bir olgu olarak goriilmektedir (Hokelekli,
2000: 351). Ancak, genel olarak kitabi dinlerde intihar davranisi
yasaklanmis ve intihar edenin ahirette devamli azap gorecegi
bildirilmistir. Buna paralel olarak, dini emirlerin uygulanmasinda daha
dikkatli davranan, intihara karsi sert tavir alan ve dini biitiinlesmenin
oldugu toplumlarda intihar ¢ok daha az gortilmektedir (Bilgin, 1997:
141). Ancak, dini ve manevi degerlerin korunmasi i¢in kutsal savas ve
fetih hareketlerinin tesvik edilmesi vb. nedenler, Olimiin giizel
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goriinmesi ve arzu edilecek bir olgu olarak tasvir edilmesi de dinden ve
manevi degerlerden beslenen bir duygu olarak karsimiza ¢tkmaktadir.

Dinler agisindan intihar olgusuna bakildiginda Yahudilerin Kanun
ve Tefsir Kitab1 (Talmut) intihar1 bir giinah saymakta ve intihar eden kisi
icin geleneksel cenaze toreni kabul etmemektedir. Intihar eden kisinin
cesedi adam oldiirenlerin ve serserilik yapanlarin cesetleri gibi torensiz,
ayn yerlere gomiilmektedir. Hiristiyanlk intihara, intihari bir giinah
sayan St. Augustin’den beri daima bir sug¢ goziiyle bakmustir. Zira
Hiristiyanlik icin yasamak ve Allah’in iradesine boyun egmek, hatta
1zdirap ¢ekmek kutsal bir gorev olarak kabul edilmektedir. Katolik
mezhebine gore intihar biiyiik bir giinah sayilmakta ve adam 6ldiirmeyle
esit goriilmektedir. Protestanlikta da intiharin aleyhine tavir
sergilenmekle beraber, Katolik kilisesi bu konuda daha sert
davranmaktadir. Istatistiklerde de Katolik iilkelerde Protestan iilkelere
gore intihar sayisinin daha diisiik oldugu goriilmektedir (Kaya, 1998: 63).

Intihar hizlar1 ile dini inana iligkilendiren bazi bati kaynakl
calismalar Protestanlarda Katoliklere ve Yahudilere gore hizin daha
yiiksek oldugunu gostermektedir. irlanda, Ispanya ve Italya gibi Katolik
tilkelerde intihar hizlar1 niifusun ¢ogunlugu Protestanlarin olusturdugu
Danimarka, Almanya ve Isvigre gibi iilkelere kiyasla daha diisiiktiir
(Sayar, 2000: 101-102; Krs.: Yapici, 2013: 150).

Islam dini de intihar1 yasaklayan dinlerden birisidirl. O, sadece
intihar1 yasaklamakla kalmamis, ona neden olabilecek bazi siireglerle
ilgili de gerekli tedbirleri almistir. Ayrica, intihara kars1 koruyucu 6neri
ve Ogretileri ile de ona karsi baglilarinda direng olusturmay: gaye
edinmistir.

Nigin insanlar sahip olduklar1 en degerli sey olan hayatlarina kiyip
intihar ederler? Insanlar1 buna iten sebepler nelerdir? Kendi canima
kiymanin acaba neyi ¢ozecegini diistiniiyorlar? Bunun gibi bir ¢ok soru
sorulabilir. Bunlara cevap olarak sunlar sdylenebilir: Cok para, bol alkol,
cok miilk, bol miktarda kimyevi madde ve ebeveyn tarafindan

! Bkz.: “...Kendinizi 8ldiirmeyin...” Kur’an, 4/29; “Gegmis kavimlere mensup bir adammn bir
yarasi vardi. Adam 1zdirabina dayanamayip bileklerini bigakla kesmis ve kan kaybindan dlmiistii,
bunun {izerine Allah: ‘Kulum bana gelmekte acele etti ama ben ona cenneti haram kildim’
buyurdu” (Buhari, Enbiya, 50)
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verilemeyen yeterli sevgi. Bunlara can sikintisi, sarsinti, gerginlik, korku,
engel, timitsizlik, asagilik duygusu ve sugluluk duygusu eklenebilir.

Bundan dolayidir ki, inangsiz ya da zayif inangh topluluklarda
intihar giinden giine artma egilimi gostermekte ve binlerce insan her
sene intihar etmekte ve elleri ile hayatlarina son vermektedir. Bu binlerce
insandan bagka, yine bir¢ok insan, baska tiirlii intihar etmektedir ki bu
intihar, ice dontik bir intihardir. Bu intiharda hayat birden bire sona
ermez; yavas yavas gerceklesir. Tatminsizlik, timitsizlik ve acizlik
duygular1 bu intihar bigimlerinden bazilaridir.

Intihar1 6nlemenin en nemli yollarindan biri de saglam bir iman
ve dini hayat olabilir. Zira Allah’a ve Ahiret Giiniine inanan insan,
hayatin sikint1 ve mesakkatlerine kars1 sabirli ve dayanikli olur. Din,
ferdin ahlaki yonden yetismesini ve giliglii bir kisilik sahibi olmasini
saglar. Onemli olan kisinin sadece sosyal normlara uyumu degil, kendi
ozel hayati ve i¢ diinyasinda da dini ve ahlaki emirlere uyumlu
olmasidir. Hemen hemen biitiin dinlerde “irade egitimi"ne yonelik
uygulamalarin oldugunu goriiriiz. Ornegin, bir takim dini akimlarin
agir1 uygulamalarim bir kenara birakacak olursak, Islim dininde giin
icerisinde belirli araliklarla kilmman bes vakit namaz, Ramazan ay1
icerisinde tutulan orug, ¢ok sade olan fakat kisiyi disipline eden ve ona
irade giicii veren eylemlerdir. Bunun yaninda, konusurken yalandan ve
bagkalarini gekistirmekten kag¢inmak, diger insanlarla iligkilerinde
haksizliktan uzak durmak gibi davranislar, insanda giiglii bir iradenin ve
kisiligin olusmasina yardimc olmaktadir. Dindar birey, giinliik
hayattaki bunalima karst1 daha dayanakhdir. Dindarin, zorluklar
karsisinda siginacagr manevi bir sigmag vardir. O, irade acisindan daha
glcliidiir. Hayatin imtihanlarla dolu oldugunu ve sabretmesi gerektigini
diistintir. Din ayni zamanda hizla degisen diinyada istikrari temsil
etmektedir (Bilgin, 1997: 134-135).

Intihar ile ilgili katilimcilarm ¢ogunlugunun sahip oldugu ve
onlarin 6liim sonrasi yasam tasavvurlarini sekillendiren temel dini bilgi
Hz. Peygamberin su soziidiir: “Kim ki, kendini bir demir parcast ile
oldiiriirse (intihar ederse) Cehennem’de o demir parcasi elinde olup onu devamli
olarak karmna saplayip duracaktir. Kim ki zehir igerek intihar ederse o kimse,
Cehennem’de devamlr zehir icecektir. Kim ki kendini yiiksek bir yerden atip
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intihar ederse, cehennem’de hep vyiikseklerden asagilara atilacaktir” (Buhari,
Tibb, 56; Miislim, Iman, 175).

Gergeklestirdigimiz miilakatlardan birinde 53 yasindaki erkek
denek dini inanciin intihar davranisinda bulunmasindan onu nasil
vazgegirdigini soyle anlatmustir:

“Esim ve cocuklarimi depremde kaybettikten sonra bircok kez ben de
onlara kavusmayr yani intihar etmeyi diisiindiim. Ama intihar aklima
geldiginde onun dinen yasak oldugunu diisiindiigiim ve cehennemlik
olacagimdan korktugum icin bu diisiinceden vazgeciyordum”.

Dini hayatin iki 6nemli boyutu “inang” ve diizenli “ibadettir”. Bu
iki unsur ne kadar kuvvetli ise, toplum ve hayatla biitiinlesme o kadar
olumludur ve intihar ihtimali o kadar azdir (Stack, ty. : 18).

Stack, dine baglanma ile dini inang ve intihar arasindaki iligkiyi
ortaya koydugu teorisinin temel onermelerini su sekilde belirlemistir.
Birincisi, Ahiret hayatt mutluluk vaat ettigi icin, mesela issizlik,
bosanma, fakirlik vb. sebeplerden dolay1 strese giren insanlardaki
sikintiyr pozitif yonde dengeleyebilir. Eger insanlar bu stresi “Ahiret
inancindan kaynaklanan ebediyet mefhumuna bagl kisa stireli bir
durum olarak gortirlerse, strese tahammiil giigleri daha da artar. Ikincisi;
elem ve kederler bir mana ifade ediyor olabilir. Basa gelen kotiiliiklerin
bir anlamzi, hiiziin ve kedere gosterilen sabir ve zorluklarla bas etme de
yatmaktadir. Ugiinciisi; Tanri'nin gdzetledigini ve insanlarin elemlerini
bildigine olan inang insanlar1 daha da tahammiillii kilmaktadir.
Dordiinciisii; din, toplumun materyalist anlayisa dayali simiflandirma
sistemine alternatif olarak kutsal bir riitbe ya da simiflandirma sistemi
sunmaktadir. Dolayisiyla fert, 6z saygisini, haysiyetini, 0Ozellikle
toplumun hiyerarsik diizeninde basarisiz olmusgsa, ruhi agidan basarili
olan hedefiyle gelistirebilir. Besincisi; duyan ve isteklere cevap veren bir
Tanr1'ya olan inang, bazi insanlarin sikintili hayat sartlarini basariyla
atlatmalarii saglayabilmektedir. Altincis;; din genellikle fakirlikten
ovgiiyle bahsetmektedir. Yedincisi; seytanin varligina olan inanci kisiyi
kotiiliiklere kars1 miicadeleye sevk eder. Sekizinci ve son olarak; dinler
ideal modeller (ideal tip insan) takdim etmektedirler. Meseld; Eyiip
Peygamber modeli bunlardan birisidir. Bu modeldeki insanlar, elem ve
sikintilara gogiis germisler ve zorluklar karsisinda intihara tesebbiis
etmemigslerdir. Bu sekiz madde elbette hayat kurtaran inanglar listesi
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olarak goriilmemeli, fakat birka¢ temel inan¢ unsurunun nasil intihar
riskini  azalttiZim1i =~ gosteren ~ Ornekler =~ manzumesi  olarak
degerlendirilmelidir (Stack, ty. : 19-20).

Stack ayrica 25 endiistrilesmis {ilkeyi igine alan ¢alismasinda
dindarlik oraninin yiiksek oldugu yorelerde intihar oranlarmin diisiik
oldugunu ortaya ¢ikarmustir. Bu bulgu 6zellikle kadinlar icin gecerlidir
(Stack, ty. : 20).

Din-intihar Iliskisi baglaminda degerlendirebilecegimiz bazi
bulgular soyledir:

a) “Dini egilimi daha zayif olan deneklerin intihar egilimi
daha fazladir.”:

Tablo-5: Bireylerin Dini Tutum Diizeyine Goére Intihar
Girisiminin Dagilim1

Dini Egilim Diizeyleri Say1 %
Dini tutumu olumlu olan bireylerin | 10 36
intihar girisimi
Dini tutumu olumsuz olan bireylerin | 18 64
intihar girisimi

Toplam 28 100

Tablo 5'te bulunan veriler, katilimcilara sorulan “dinle ilgili genel
tutumunuz nedir?” sorusuna verilen cevaplarla olusturulmustur. Tabloda
gortildiigi gibi miilakat yaptigimiz 28 denekten 10'unun (% 36) dini
tutum diizeyi yiiksektir ve bunlar intihar girisiminde bulunmuslardar.
Dini tutum diizeyi diisiik olanlar (18 kisi) deneklerin % 64’iinii
olusturmaktadir ve bunlar intihar girisiminde bulunmuslardir.
Yaptigimiz miilakatlarda ve gozlemlerimizde dini tutumun intihar
girisimini geciktirici bir isleme sahip oldugunu soyleyebiliriz.

Dini tutumu olumsuz olan deneklerin zor durumda kaldiklarinda
veya baslarina bir olay geldiginde isyankar bir tutum igine girdikleri
goriilmektedir. Dini tutum diizeyi diisiik olan denekler intihar etmekle
biitiin sikintilarinin bitecegini ve rahatlayacaklarmi diisiinmektedirler.
Gergeklestirdigimiz miilakatlarda, din ile iliskisi zayif olan deneklerin
intihara yonelme ve girisimde bulunmalarinda engelleyici olarak dinin
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rolii az iken; din ile iligskisi daha giiclii olan deneklerin intihar
girisiminde bulunmalariin gecikmesinde ve girisim esnasinda geriye
doniis arzusunda dini baghlik daha etkilidir. Dini yonelimleri yiiksek
olan denekleri intihar girisiminde bulunmaktan daha ¢ok ahirette ceza
gorme korkusu geciktirmektedir. Deneklerden dini egilimi gorece daha
diisiik olan iki kisi duygularini soyle ifade etmistir:

“16 yasimdaydim. Babam ortiinmem igin beni zorluyordu. Bense arkadas
grubuma uymak, onlar gibi giyinmek istiyordum. Erkek arkadasim da giyinme
noktasinda bana destek oluyordu. Erkek arkadagimin yaninda olmak beni mutlu
ediyordu. Sonunda erkek arkadasimla evlenmeye karar verdik ve bu durumu
ailelerimize soyledik. Her zaman oldugu gibi babam evlenmek isteyisimize de
bagirarak cagirarak tepki gosterdi. Onunla evlenmeme izin vermedi. Kendimi bu
durumdan tek cikis oylu olarak intihart gordiim. Intihar girisiminde bulundum
fakat bagarili olamadim.” (Bayan, Yas: 16)

“Kiiciikliigiimden beri biiyiiklerimden hep, intihar eden kisinin
cehenneme gidecegini duymustum. Belli bir yasa geldikten sonra bu inang bana
cok sagma gelmeye baslamisti. Annemle babamu bir trafik kazasinda kaybettikten
sonra kendimi iyice yalmz hissetmeye baglamistim. Artik benim igin hayatin
higbir anlami yoktu. Cevremdekiler devamli sabret, Allah’a dua et diyorlard.
Bana gore Allah dua edilmeye layik degildi. Ciinkii o annemi ve babam elimden
almigti. Bu kafamdaki sorular ve yasadi§im sorunlar beni intihara siiriikledi.
Intihar girisiminde bulundum. Fakat basarili olamadim.” (Erkek, Yas: 18)

b) “Ibadetlerini daha ¢ok yerine getirenlerin intihar egilimi
dini ibadetlerini az yerine getiren ve hig yerine getirmeyenlerin intihar
egilimine gore daha azdir”

Dini ibadetlerini tam olarak yerine getiren bireylerin ¢ok zor
durumda kaldiklarinda bu durumdan kurtulmak ic¢in abdest alip dua
ettikleri goriilmektedir. Yani psikolojilerini rahatlatacak dini ritiiellere
basvurabilmektedirler. Ayrica bu bireylere gore, intihar etmek biiyiik
giinah olarak kabul edilir. Intihar ettiklerinde cehennemde ceza
goreceklerini diisiinebilirler. badetlerini az ve hig yerine getirmeyen
bireyler ise ¢ok zor durumda kaldiklarinda kendilerini rahatlatacak dini
bir ritiiele de basvurmadiklar1 i¢in c¢evresindekilere ve yaraticiya karsi
isyankar bir tavir alabilmekte ayica etrafina zarar verebilmektedirler.

Deneklerden bazilar1 duygularini soyle ifade etmektedir:
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“Bes wakit namazimi kilmaya calistyorum. Ayrica zor durumda
kaldigimda dua etmeyi severim. Dua etti§im zaman psikolojik olarak
rahatladiimi  hissediyorum. 30 yasimdaydim ve gogiis kanseri oldugumu
ogrendigimde benim icin hayat bitmis gibiydi. Ne esim ne de cocuklarim beni
rahatlatmaya yetmiyordu. Bu psikolojik durumdan ancak ibadetlerimi yerine
getirerek kurtulabildim. Bes vakit namazimi kilmak ve ardindan dua etmek
benim en biiyiik kurtulus yolumdu. Beni intihar diigiincesinden vazgeciren en
biiyiik neden buydu” (Bayan, Yas: 30).

“65 yasgimdayim, iki yil once seker hastaligim nedeniyle ayagumin birini
kaybettim. Hem ayagimi kaybetmem hem de cocuklarimin yaslandigim icin beni
umursamamalart iyice canimin sikilmasina neden oluyordu. Birkag kez intihar
etsem de bu hayattan kurtulsam wmi diye diisiindiim. Her intihar
diisiindiigtimde abdest alip namaz kildim ve boylece rahatladi§imi hissettim”
(Erkek, Yas: 65).

Tablo-6: Dini ibadetleri Yerine Getirme Durumuna Gore Intihara
Egilimli Olan Deneklerin Oran1

Dini Ibadetleri Yerine Getirme | Say1 %
Durumu
Dini ibadetlerini tam olarak yerine | 6 21
getirenler
Dini ibadetlerini ara sira yerine | 14 50
getirenler
Dini  ibadetlerini  hi¢  yerine | 8 29
getirmeyenler

Toplam 28 100

Tablo 6’da da goriildiigii gibi miilakat yaptigimiz 28 denekten 6’s1
(% 21) dini ibadetlerini tam olarak yerine getirdiklerini ifade etmiglerdir.
Dini ibadetlerini ara sira yerine getiren deneklerin sayis1 14 (% 50), dini
ibadetlerini hi¢ yerine getirmeyen deneklerin sayis1 ise 8 (% 29)dur.
Miilakat yaptigimiz denek grubunun sayilarma bakildiginda intihar
tesebbiisiinde bulunanlarin “ibadetlerini ara sira yerine getirenler”
iginde yigildig1 goriilmektedir. Ibadetlerini tam yerine getirenlerle hig
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getirmeyenlerin orani birbirine ¢ok yakindir. Ibadetlerini ara-sira
getirenlerde ruhsal degisikliklerin de hizli ve dengesiz bir seyir izledigi
gozlemlenmistir. Bir bakima yasam tercihlerinde karar verme ve
uygulama kararliliklar1 goziikmemektedir. Bunun sonucu olarak da
muhtemelen ¢ikis yolu olarak intihar diisiincesi onlar1 cezp etmektedir.

) “Intihar diisiincesinden vazgeciren bir faktor olarak din
yas ilerledikce etkisini artirmaktadir.”

Din, bireyleri intihar diglincesinden vazgeciren Onemli
faktorlerden biri olabilir. Dini inanc1 tam olan bireylerde intihar egilimi
daha az olabilmektedir. Intihar1 diisiinen dini inanci tam olan bireyler
intiharm biiyiik giinah oldugunu ifade eden ayet ve hadisleri diisiinerek
intihar  diisiincesinden vazgecebilmektedirler. Cocuklarin intihar
vakalarinda dinin etkisi goriilmektedir. Genglere gelindiginde dinin
etkisi ~artabilmektedir. Yetiskinler ve oOzellikle yashlar1 intihar
diisiincesinden vazgeciren ©6nemli faktér din olabilir. Deneklerden
bazilar1 dini inanglarinin etkisiyle intihar girisiminden vazgegtiklerini
sOyle ifade etmislerdir:

“25 yasimdayken kiz arkadasimin beni terk etmesi iizerine intihar
girisiminde bulumdum, fakat bagsarili olamadim. 40 yasima geldigimde o
durumdan daha biiyiik sorunlarla kars: karsiya geldim. Once esimi kaybettim
sonra cocugum felg gecirdi. Ama ben sunu fark ettim ki Allah kimseye
kaldiramayaca$ yiikii vermezmis. Bu durumlarin da benim icin birer imtihan
oldugunu diisiindiim. Intihar edersem belki bu diinyadan kurtulacagimi ama
dhiret hayatimi tamamen atese atacagim diisiindiim”(Erkek, Yas: 40)

Sonug¢

Intihar, bireyin kendi yasamina bilerek ve isteyerek son vermesidir.
Bu durum bazilarinda diisiince boyutunda kalirken, bazilarinda intihar
girisimi olarak gergeklesmektedir. Intihar girisiminde bulunan bireyler
genellikle psikolojik yonden zor doénemler gegirip bu zor dénemleri
atlatamayarak kendi yasamlaria son vermeye karar vermis ve intihar
girisiminde bulunmusglardir.

Yapilan arastirmalarda goriilmiistiir ki bireyin cinsiyeti, egitim
diizeyi, sosyo-kiiltiirel yapisi ne olursa olsun intihar diislincesi ortaya
cikabilmekte ve bireyi intihar girisimine gotiirebilmektedir. Intihar
girisimini etkileyen bir¢ok faktor bulunmaktadir. Bunlardan bazilari
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sunlardir: Psikolojik, toplumsal, ekonomik ve biyolojik nedenler. Bireyin
intihar girisiminde bulunmasma neden olan faktdrler oldugu gibi onu
intihar diisiincesinden vazgegiren faktorler de vardir. Bunlardan
bazilarin aile, arkadas ortami ve dinin bireyin {izerindeki etkileri olarak
siralayabiliriz. Iginde bulundugumuz toplum goz &niine alindiginda
dinin insanlar1 intihar diistincesinden vazgegiren en onemli etkenlerden
biri oldugunu sdyleyebiliriz. Iste biz de aragtirmamizda din-intihar
iliskisi baglaminda dinin intihar girisimlerini onlemedeki olumlu
etkilerini tespit etmeye calistik.

Bu konuyla ilgili arastirmamizda elde edilen bulgular, dini inangla
intihar diislincesinden vazge¢me arasinda bir iliski oldugunu ortaya
koymustur. Arastirmada ulastigimiz sonug ve tespitleri kisaca soyle
ozetleyebiliriz:

Intihar diisiincesini doguran psiko-fizyo-sosyal pek gok faktdrden
s6z edebiliriz. Ozellikle, bedensel rahatsizliklardan olup tedavisi
miimkiin olmayan hastaliklar intihar girisimini tetikleyen bagslica
belirleyiciler arasinda bulunmaktadir. Bunun yaninda psikolojik
rahatsizliklar igerisinde yer alan ve bireyin muhakeme giiciinii bozan
rahatsizliklar da intihar diisiincesi ve girisimini hizlandiran faktorler
arasinda yer almaktadir. Bagimhilik yapan madde kullanimi da diger
belirleyiciler arasindadir.

Sosyo-kiiltiirel faktorler igerisinde de intihar diisiincesi ve
girisimini tetikleyen belirleyiciler yer almaktadir. Bunlarin en
belirleyicileri ise, anne-babanin ayrilifi sonucu parcalanmis aile
icerisinde yetisme, ekonomik yoksunluk, egitim diizeyi ve Kkiiltiirel
yabancilasma vb. faktorlerdir.

Bireyin intihar diisiincesine girmesi ve intihar girisiminde
bulunmasinda din ile iligkisi de belirleyiciler arasinda yer almaktadir.
Din ile iliski bir yonden bireyi yasam olaylariyla miicadelede destekleyici
rol oynarken; bazi durumlarda ise (asir1 sugluluk ve giinahkarlik
agisindan) olumsuz etkileyebilmektedir. Bu yoniiyle dinin bireyin
yasaminda ¢ift kutuplu bir fonksiyona sahip oldugunu soyleyebiliriz.
Siiphesiz bu cift kutupluluk bireyin din ile kurdugu iliskinin bicimiyle
dogrudan baglantilidir. Genel olarak intihar girisiminde bulunan
bireyleri din ile kurduklari iliski bakimindan degerlendirdigimizde; dini
tutumu olumsuz olan deneklerin intihar egiliminin, dini tutumu olumlu
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olan deneklerden daha fazla oldugu goriilmektedir denilebilir. Ayrica,
ibadetleri yerine getirme sikliklar1 intihar egiliminde 6nemli bir etkendir.
Ibadetlerini daha ¢ok yerine getiren bireylerin intihar egiliminin daha az
oldugu, ibadetlerini az yerine getiren ve hi¢ yerine getirmeyenlerin
intihar egiliminin daha fazla oldugu sdylenebilir. Son olarak ise, dinin,
intihar diistincesinden vazgecirmede onemli bir rol oynadigini1 ve yas
ilerledikge bu etkisini arttirdigini sdyleyebiliriz.
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TURKIYE'DE ARAPCA SOZLU ANLATIM EGITiMi,
ZORLUKLARI VE BAZI COZUM ONERILERi

Sevim OZDEMIR"

Oz

Tiirkiye’de Arapga, iiniversitelerde, bazi 6zel egitim merkezlerinde ve Imam-
Hatip Liselerinde okutulmaktadir. Biz bu kurumlardan iiniversitelerde okutulan
Arapcanin durumunu ele alacagiz.

Universitelerde okutulan Arapcay: iki kisimda ele almak miimkiindiir. Birincisi,
ﬂahiyat Fakiilteleri Hazirlik Siiflarinda okutulan Arapga, ikincisi ise Arap Dili
Egitimi ve Arap Dili Filolojisi boliimlerinde okutulan Arapga.

Ancak yukarida adi gegen boliimlerde verilen Arapganin amagclarinin farkh
olmast sebebiyle verilen egitim de farklidir. Ornegin Ilahiyat Fakiilteleri Hazirlik
Siniflarinda okutulan Arapganin amaci, iist siniflarda goriilecek olan Kelam,
Hadis, Islam Hukuku, Islam Felsefesi, Tasavvuf, Islam Mezhepleri gibi
derslerde gecen Arapca metinleri anlayabilmek iken, Arap Dili Egitiminde
verilen Arapcanin amaci, Arapcayl, belagatiyla, edebiyatiyla ¢ok yonlii bir
bicimde bir dil olarak 6gretmektir.

Bahsi gegen boliimlerde Arapga teori olarak ¢ok yogun bir sekilde 6gretilirken,
pratige yani konusmaya gelince istenilen verimin alinmadig1 gériilmektedir. Iste
bu calismada yukarida bahsi gecen Fakiilteler ve boliimlerdeki Arapga Sozlii
Anlatimdan ve yasanan zorluklardan bahsedilerek bazi ¢6ziim Onerileri
getirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Arap Dili ve Tirk Tarihi, Tiirkiye’de Arap Dili
Egitimi, Arap Dili Egitimin Sorunlari, Arapga Pratik Konusma.

Arabic Speaking Skills Education in Turkey, Challenges and Some Solutions

Abstract

Arabic language is taught in Turkey in various institutions including private
education centers, Imam Hatip High Schools and universities. In this study,
among these institutions, we will discuss Arabic language taught at universities.

Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi Egitim Fakiiltesi, sevimozdemir@sdu.edu.tr.
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It is possible to handle Arabic language taught at universities in two parts. In the
first part, Arabic language in preparatory program of Theology Faculties and the
other part is lectured in Arabic Language Education Departments and Arabic
Language Philology Departments.

Yet, due to the different aims of those courses aforementioned, the education
provided show differences as well. For instance, the purpose of Arabic language
taught in Theology faculties is to provide an understanding of Arabic texts in
such courses as Kalam, Hadith, Islamic law, Islamic philosophy and Islamic
sects given in the upper classes. Whereas, Arabic Language taught in the
department of Arabic Language Education aims to teach Arabic as language in
several fields literally and rhetorically.

Aforesaid, it is obviously seen that Arabic language is taught in theory
intensively however, when it comes to speaking, the desired efficiency is not
reached. Here, in our study, we try to give some solutions referring to the
difficulties experienced in Arabic language in the aforementioned faculties.

Key Words: Arabic Language, Arabic Language and Turkish History, Arabic
Language Education in Turkey, Problems of Arabic Language Education, Arabic
speaking practice
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ILKOGRETIM DiN KULTURU VE AHLAK BiLGiSi OGRETIM
PROGRAMI iLE ORTAOKUL TEMEL DINi BILGILER DERSI
(ISLAM; I-11) OGRETIM PROGRAMI KAZANIMLARINDAKI

DUYUSSAL HEDEFLER UZERINE KARSILASTIRMALI BiR
ARASTIRMA

Abdulkadir CEKIN*

Oz

Ulkemizde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi, zorunlu dersler arasinda yer
almaktadir. Bu dersin yamu sira ilk ve ortadgretim 6grencileri Kur'an-1 Kerim,
Hz. Muhammed’in Hayat1 ve Temel Dini Bilgiler derslerini de se¢meli olarak
alabilmektedirler. Bu cahigmada Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretim Programi kazammlari ile Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi Ogretim
Programindaki kazamimlar, duyussal hedefler agisindan karsilastirilmistir.
Aragtirmada Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi ile Temel Dini Bilgiler dersi
kazanimlarindaki duyussal ifadeler nicelik ve nitelik agisindan degerlendirilmis
ve karsilagtirmali olarak analiz edilmistir. Aragtirma sonunda Din Kiiltiirti ve
Ahlak Bilgisi ile Temel Dini Bilgiler Dersi Ogretim Programi kazanimlarinda
daha yogun olarak bilissel hedeflerin yer aldigi, Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Dersi Ogretim Programinda iist duyussal basamaklardan daha fazla kazanim
belirlenmesi sebebiyle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin duyussal egitime
daha fazla imkan sagladig tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Ogretimi, {lkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersi, Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi, Duyussal Hedefler, Ogretim
Programa.

A Comparative Research on Affective Objectives of Religious Culture and
Ethics and Basic Religious Information (Islam; I-II) Course Curriculums

Abstract

Religious culture and ethics lesson is one of the compulsory courses in Turkey.
Together with this lesson, the primary and secondary level students can choose
the Quran, the Prophet Muhammad's life and the Basic Religious Information
lessons as a selective course. This study is a comparative research on affective
objectives of religious culture and ethics lesson and basic religious information

*Yrd. Dog. Dr., Kastamonu Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, acekin@kastamonu.edu.tr.
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course curriculums. In this study, it has been evaluated and comparatively
analyzed the affective objectives of religious culture and ethics and basic
religious information course curriculums in terms of quantity and quality. At
the end of the research, it has reached that religious culture and ethics lesson
and basic religious information course aim to gain students cognitive
capabilities, religious culture and ethics lesson aims to gain more affective
behaviors than basic religious information course.

Key Words: Religious Education, Religious Culture and Ethics Lesson, Basic
Religious Information Course, Affective Objectives, Curriculum.

Giris

Cumhuriyet donemi boyunca egitim sistemi igerisinde dinin yeri
tilkemizde siirekli tartisilmistir. Bu tartismalarin 6nemli bir boyutunu da
okullardaki din egitimi olusturmaktadir. Bu konuda Tiirkiye oldukca
zengin bir deneyime sahiptir. Okullarda din dersine hi¢ yer
vermemekten, se¢gmeli veya zorunlu olmasma kadar farkli segenekler
denenmistir. Bu segeneklerin sonuncusu da okullarda din 6gretimine
zorunlu olarak yer verilmesidir.

1982 Anayasa’nin 24. Maddesi: “... din ve ahlak egitim ve Ogretimi
Devletin gozetim ve denetimi altinda yapilir. Din Kiltiirii ve Ahlak
ogretimi ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler
arasinda yer alir. Bunun digindaki din egitimi ve 6gretimi ancak kisilerin
kendi istegine, kiiciiklerin de kanuni temsilcisinin talebine baghdir...”,
yine 1739 sayil1 Milli Egitim Temel Kanunu'nun 12. Maddesi: “Tiirk milli
egitiminde laiklik esastir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Ogretimi ilkokul ve
ortaokullar ile lise ve dengi okullarda okutulan zorunlu dersler arasinda
yer alir.” geregi, tilkemizde Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi ilkogretim
ve ortadgretimde zorunlu ders olarak okutulmaktadir.

[Ikdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersi genel yapi
itibariyle bir “din kiiltiirii” dersidir ve yaklasim olarak da “dinden
Ogrenme”! yaklasimina sahiptir. Bu anlayis cercevesinde din dersi
O0grencinin gelisimine katk: saglamasi agisindan okul programi icerisinde
yer almaktadir. Ogrenciler biitiin dini durum ve olgulara esit sekilde
bakar ve bunlar hakkinda bir bakis acis1 kazandirilip katilmalar:

! “Dinden Ogrenme” yaklasimi hakkinda genis bilgi icin bkz. Seyfullah Bazarkulov,
Deger Ogretimi ve Dinden Ogrenme, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2008.
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beklenmez. Sadece gortis agilarini degistirerek bakabilmeleri hedeflenir.
Bu yaklagimdaki bir din dersinde 6grenci ile dini igerik arasindaki
mesafe tam manasiyla korunur. Egitim siireci 6grencilere odaklanir ve
din onlar i¢in Ogretilir.2 Temel amag, 6grencinin dinler hakkinda farkl
yorumlarm sunuldugu bir 6grenme ortaminda elde ettigi bilgiyi kendi
anlayisi cercevesinde yorumlamasi, anlamlandirmas: neticesinde dinler
hakkinda kendi diisiincesini olusturabilmesidir.? Din kiiltlirii dersinde
inang¢ ve degerleri empoze etmek kabul edilemez bir durumdur.
Dolayisiyla din 6gretiminin amaci, ogrencilerin manevi ve kiiltiirel
farkindalik ve sosyal biitiinlesmesini gergeklestirerek kendi inang
gelisimini saglamaktir. Buna gore konu dinlerle degil, genel olarak bizzat
“din” kavramu ile ilgilidir. Din, burada evrensel bir fenomen olarak insan
hayatinin en temel varolugsal sorunlarina cevap veren ve ¢6ziim Onerisi
sunan bir arag olarak algilanir. Bu baglamda dinler sadece bir konunun
icerigi olmamakta, bireyin kendisini anlama ve kesfetme stiregleri icin bir
araci roli tistlenmektedir.* Sonug olarak “dinden 6grenme” yaklasimina
sahip bir kiiltiir dersi olarak Ilkogretim DKAB dersinde de 6grencilerin
bir dinin inanir1 olmalar1 amacglanmaz, aksine Ogrencilerin O6gretim
programinda yer alan dinleri tanimalari, genel olarak diinya tarihini ve
toplumlarin sosyolojik yapisini sekillendiren en belirgin unsurlardan biri
olan “din”i anlamalar1 ve elde ettikleri bilgilerle de 06grencilerin
gelismeleri ve bilingli tercihler yapmalar1 hedeflenir. Buna gore
[Ikogretim DKAB dersinden ogrencilerin biligsel 6grenmeler yoluyla
kendi yorulmalarmi yaparak din hakkinda kendi anlayislarim
olusturmalar1 beklenmektedir. Bu amag¢ cercevesinde derste biligsel
hedeflerin gozetilmesi gerektigi, duyussal ve psikomotor hedeflerin
dersin genel yapisi ile uyusmadig dile getirilebilir.

Din 0Ogretiminde duyussal ve psikomotor Ogrenmelerin yeri
konusu tartisilmaktadir. Biligsel davranislara karsi ¢ikilmazken, duyussal
ve psikomotor davraniglarin din Ogretiminde kazandirilmasinin
hedeflenmesi tartisilan bir konudur. Din dersleri igin duyussal

2 John M. Hull, “The Contribution of Religious Education to Religious Freedom: A
Global Perspective”, Religious Education in Schools: Ideas and Experiences from around the
World, IRARF, Oxford, 2001, s. 1-8. .

3 Mualla Selguk, “Din Ogretiminde Yeni Acgilimlar”, Ulkemizde Laik Egitim Sisteminde
Sosyal Bilim Olarak Din Ogretimi Kurultayi, Malatya, 2005, s. 171-172.

4+ Hull, “The Contribution of Religious Education to Religious Freedom: A Global
Perspective”, s. 1-8.
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hedeflerinin belirlenip belirlenemeyecegi ya da duyussal davramslarin
yerinin ne oldugu konusu sorunsal bir alan goriiniimiindedir. Okulun
sadece 6gretim rolii oldugundan hareketle din dersinin diger dersler gibi
bilgi ve malumat aktarmak durumunda oldugunu ifade edenlerin yam
sira, din dersinde sadece bilissel davraniglarin kazandirilmasi ile
yetinilemeyecegini, din egitiminin vicdan egitimi ile es deger olarak
bilissel alaninin yaninda hayatin miimkiin kilinmasmi saglamasi
gerektigi de ifade edilmektedir. Din egitimcisinin gorevinin bireyleri
dindar yapmak olamayacag1 ve dolayisiyla duyussal hedeflerin din
ogretimi icin gecerli amaglarin disinda olmasin gerektigi savunulmakta,
din O6gretiminden sadece dinlerin diislince diinyalarin1 bir gergeklik
olarak 6gretmenin beklenmesi gerektigi ifade edilmektedir.>

Diger taraftan [lkdgretim DKAB dersinin biligsel, duyussal ve
psikomotor 6grenme konularmni ihtiva ettigi ve bu konularin dersin genel
amaglarinda soyut ifadelerle dile getirildigi goriilmektedir:

1. Temel dini ve ahlaki sorulara cevap verebilmeleri,

2. Inanma ve yasama Ozgiirliiklerinin bilincine varmalari,

3. Dini inang ve ibadetlerini bagkalariin istismarina kapilmaksizin
gerceklestirmeleri,

4. Dini kavramlar1 dogru anlayip kullanmalari,

5. Dogru dini bilgiler ile batil inang ve hurafeleri ayirt etmeleri,

6. Dinin ictenlik ve sevgi boyutunu fark ederek onun insan icin
vazgegilmez bir 6ge oldugunu kavramalari,

7. Islam dinini ve diger dinleri ana kaynaklar1 ile birlikte
tanimlamalari,

8. Dinin emirleriyle toplumsal beklenti ve aliskanliklara dayali olan
davraniglar1 ayirt etmeleri, ...... 6

Bireyi ¢esitli bakimlardan gelistirmeye, toplumun ve insanhigmn
uyumlu ve mutlu bir iiyesi yapmaya yonelik olan bu amaglarin,
Ogretimin sonunda 6grencilerde somut davranislar olarak goriilebilmesi,
oncelikle biligsel diizeyde bir donanimi, sonra da bu davranislar
igsellestirmis olmay1 gerektirmektedir.

Ozetle Tiirkiye’de 1982'den beri zorunlu olarak okutulan DKAB

5 Genis bilgi icin bkz. Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, Pegema Yay., 3. bs.,
Ankara, 2005, ss. 146-151.

¢ Milli Egitim Bakanligi, Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8.
Swniflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu, MEB. Yaynlari, Ankara, 2010, s. 12-13.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)



DKAB ve Temel Dini Bilgiler Dersi Ogretim Programlarinin Karsilastirilmasi | 59

dersi cok kiiltiirlii toplumlarda goérmeye alistigimiz doktriner olmayan
tarzda, mezhepler {istii bir anlayisla ve egitimden ¢ok 6gretim merkezli
tasarlanan bir derstir. Ancak bu genel yapisina kars1 dersin duyussal ve
psikomotor davranislar: da hedeflemesi, dersin genel yaklasimi ve dersin
kazanim ve hedefleri ile ne derece uyumludur?

Zorunlu bir ders i¢in tartisilan bu durum, se¢meli bir ders igin ise
ayr1 bir baglamda degerlendirilmelidir. 1982 Anayasasi’nin 24. maddesi
din ve ahlak egitimi ve Ogretimini devletin gozetim ve denetimine
baglarken DKAB 6gretimini ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan
zorunlu dersler arasinda saymis; ancak bunun disindaki din egitimi ve
ogretimini, kisilerin kendi istegine, kiigliklerin de kanuni temsilcilerinin
talebine baglamistir. Bu madde din egitimi ve Ogretiminin devletin
gozetim ve denetim altinda yiiriitiilebilecegini, DKAB 6gretiminin ilk ve
ortadgretim kurumlarinda zorunlu olmasimi ve s6z konusu ders diginda
din ve ahlak egitimi ve dgretiminin istege bagh olarak yapilabilecegini
ortaya koymaktadir. Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan istege bagh din
egitimi olarak 2012 yilinda yayimlanan 37 Sayili ‘Se¢meli Dersler’
Konulu Genelge ve Eklerine gore Ortaokullarda se¢meli Kur’an-1 Kerim,
Hz. Muhammed’in Hayati ve Temel Dini Bilgiler derslerinin
okutulmasina karar verilmistir.”

Okullarda istege bagh din dersi verilip verilemeyecegi meselesi, 28
Subat stirecinde ve sekiz yillik kesintisiz egitim tartismalar1 sirasinda,
ardindan 2007 yilindaki Anayasa degisikligi tartismalar1 cercevesinde ve
son olarak da Alevi Calistaylar1 esnasinda giindeme gelmistir. En son
olarak 1-5 Kasim 2010 tarihleri arasinda gergeklestirilen 18. Milli Egitim
Surasi'nda istege baglh din egitimi ile ilgili alinan karar soyledir:
“Anayasa’nin 24. maddesinin (ilgili) hiikmii geregince isteyen anne ve
babalarin ¢ocuklarinin ahlaki ve manevi degerlerini gelistirmelerine
yardimcr olmak amaciyla se¢meli din egitimi verilebilmesi icin
diizenlemeler yapilmalidir.”®

Milli Egitim Surasi’nda alman tavsiye karar ve istege bagli din
egitimiyle ilgili olusan talep sonrasinda, Tiirk egitim sistemini yeniden
yapilandirma ¢alismalar1 kapsaminda istege bagl din egitimiyle ilgili 20
Subat 2012 tarihinde TBMM Bagkanhgi'na “Ilkdgretim ve Egitim Kanunu

7 2012/37 Sayil1 Genelge. )
8 Recep Kaymakcan ve digerleri, Se¢meli Din Egitimi Dersleri Inceleme ve Degerlendirme
Raporu, Degerler Egitimi Merkezi, Istanbul, 2013, s. 7.
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ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapilmasma Dair Kanun” teklifi
sunulmustur. Bu kanun tekliflerinden 1739 sayili Milli Egitim Temel
Kanununun 25. maddesinde 11 Nisan 2012 tarihinde yapilan
degisiklikle; ortaokullar ile Tmam Hatip ortaokullarinda lise egitimini
destekleyecek sekilde ogrencilerin yetenek, gelisim ve tercihlerine gore
secimlik derslerin olusturulmasi belirtilmis, ortaokul ve liselerde
okutulacak se¢meli derslerden Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberimizin
hayat1 derslerinin istege baglh se¢meli ders olarak okutulmasi
kararlastirilmistir. Bu iki dersin disinda bu okullarda okutulacak diger
segmeli dersler i¢in Bakanlikga genis bir havuz olusturulmasi istenmistir.
Bu kanuna uygun olarak Milli Egitim Bakanligi, Talim Terbiye Kurulu 25
Haziran 2012 tarih ve 69 sayili karariyla “Ilkégretim Kurumlar: (ilkokul
ve Ortaokul) Haftalik Ders Cizelgesi"ni yaymmlamistir. Bu ¢izelgede
ortaokullarda okutulacak se¢meli dersler olarak; “Din, Ahlak ve
Degerler”, “Dil ve Anlattim”, “Yabana Dil”, “Fen Bilimleri ve
Matematik”, “Sanat ve Spor” ve “Sosyal Bilimler” olarak belirlenen alti
farkli alanda 21 ders belirlemistir. Bu alanlardan din, ahlak ve degerler
ogrenme alaninda Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in Hayat1 ve Temel
Dini Bilgiler dersleri yer almistir. Yine Talim Terbiye Kurulunun 14
Agustos 2012 tarihli ve 124 sayili karar: ile “Ortadgretim Kurumlari
Haftalik Ders Cizelgesi”nin ikinci grup se¢gmeli dersler listesine Kur’an-1
Kerim ve Hz. Muhammed’'in Hayat1 dersleriyle birlikte Temel Dini
Bilgiler dersi ilave edilmistir.’

[Ikogretim DKAB dersinden farkli olarak secmeli 6zellige sahip
olan Temel Dini Bilgiler dersinden halkin talepleri dogrultusunda din
ogretiminden ¢ok din egitimine yakin olmasi ve oOgrencilerde dini
konularda biling ve farkindalik olusturarak daha fazla dini davranisi
O0zendirmesi beklenmektedir. Genel yap1 ve beklentiler agisindan
farklilik arz eden segmeli Temel Dini Bilgiler dersi ile zorunlu Ilkégretim
DKAB dersi kazanimlar agisindan farklihik arz etmekte midir? Bu
farklilk ne dereceye kadardir ve beklentileri karsilamakta midir?
sorularina aragtirmamizda cevap aranacaktir.

Bu baglamda Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim
Programinin 4, 5, 6, 7 ve 8. simiflar1 igin belirlenmis kazanimlar: ile
Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi (Islam; I-I[) Ogretim Programindaki

9  Kaymakcan ve digerleri, Secmeli Din Egitimi Dersleri Inceleme ve Degerlendirme Raporu,
s. 8.
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kazanimlar1 duyussal hedefler agisindan karsilastirmak, arastirmamizin
problem cilimlesidir. Bu gergevede ¢alismada Din Kiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersi ile Ortaokul Temel Dini Bilgiler dersi kazanimlarmndaki
duyussal ifadelerin nicelik ve nitelik agisindan degerlendirilmesi ve s6z
konusu derslerin duyussal hedeflerinin karsilastirmali olarak analiz
edilmesi amaglanmistir.

Arastirmada yukarida dile getirilen amaglar1 gergeklestirmek igin
nitel arastirma yontemlerinden literatiir taramasi® (dokiiman analizi!)
kullanilmistir. Dokiiman inceleme, sosyal bilimlerde yaygin olarak
kullanilan bir yontem olup, arastirilmasi amaglanan konu ya da konular
hakkinda bilgileri iceren materyallerin analizi anlamina gelmektedir. Bu
aragtirmada {lkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi
ile Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi Ogretim Programlari, duyussal
amaglar agisindan incelenerek ozellikleri ortaya konulmaya galisilmistir.
Arastirmamiza konu olan iki o6gretim programindaki kazanimlarin
tiirleri ve diizeyleri Bloom Taksonomisi esas alinarak tespit edilmistir.
Yapilan tespitler uzman goriisleri alinarak gozden gecirilmis ve son hali
verilmistir.

1. Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) Dersi
Ogretim Programi

[Ikogretimde su an uygulamada olan DKAB dersi 6gretim
programi, Din Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin 20.12.2010 tarih ve 2748
sayili teklif yazisi {izerine Talim Terbiye Kurulunun 30.12.2010 tarih ve
328 sayili karari ile 2011-2012 Ogretim yilindan itibaren uygulanmak
tizere kabul edilmistir.

Dersin program kilavuz kitab1 oldukga genis ve 6gretmenlere yol
gosterici bir takim bilgileri ihtiva edecek sekilde hazirlanmistir. Oncelikle
nasil bir din Ogretimi olmasi gerektigi, din Ogretiminin nasil
temellendirilecegi gibi hususlarmn ele alindig1 bir giristen sonra program
amaglar, kazanimlar, etkinlikler, temel beceriler, kavramlar, degerler,
ogrenme alanlar1 ve bunlarin hangi tinitelerden olusturuldugu, dersle
ilgili ara disiplinler {izerinde durulmustur. Programin felsefesi ve
yapistyla ilgili bu temel bilgilerden sonra siniflara gore 6grenme alanlari,

10 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, Nobel Yayin, 20. bs., Ankara, 2009, s. 153.
1 Ali Yildirim, Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, Seckin Yayn,
7.bs., Ankara, 2008, s. 186-201.
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tiniteler ve icerikleri verilmis ve siuflara gore yapilabilecek
etkinliklerden ornekler sunulmustur. Son olarak da ogretmen bilgi
notlar1 bashg altinda deger Ogretiminde kullanilabilecek bir takim
yaklasimlar, kavram Ogretimi ve kavram haritalari, din dili ¢alismalari,
din Ogretiminde ayet ve hadislerle c¢alisma yoOntemleri, dlgme ve
degerlendirme {izerinde durularak Ogretmenlere yol gosterilmeye
calisilmistir.1?

[Ikogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim
Programi'nda, dinin temel bilgi kaynaklar1 dikkate alinarak Islam’m kok
degerleri cergevesinde “mezhepler iistii” ve “dinler agihimli” anlayis
olarak ifade edilebilecek bir yaklasim benimsenmistir.!* Islam diniyle
ilgili bilgilerde; Kur’an ve siinnet merkezli, birlestirici ve herhangi bir
mezhebi merkeze almayan bir yaklasim sergilenmistir. Inang, ibadet ve
ahlak alanlariyla ilgili, Kur’an’a ve siinnete dayanan ortak noktalara
ozen gosterilmistir.’* Geligtirilen programla ogrencilerin din ve ahlak
hakkinda objektif bilgi sahibi olmalari, inang ve hayat konusundaki
tercihlerini o6zglir olarak yapabilmeleri, din Ogretimi edinimlerinde
insana, diislinceye, hiirriyete, ahlaki olana, kiiltiirel mirasa saygih
olmalar1 esas alinmigtir.t?

[Ikogretim Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim
Programi'nda benimsenen egitim anlayisindaki ¢oklu zeka ve Ogrenci
merkezli Ogrenme dikkate almarak Ogrenme siirecinde O6grenci
katilmina ve Ogretmen rehberligine agirlik verilerek kavramsal bir
yaklasim  benimsenmis, Ogrencilerin somut deneyimlerinden,
sezgilerinden dini ve ahlaki anlamlar olusturmalarina ve soyut
diistinebilmelerine yardimei olmak amaglanmistir.’® Din ve ahlak ile ilgili
kazanimlarin gerceklesme siirecinde Ogrencilerin aktif olmalar1 esas
alimarak, Ogrencilerin arastirma yapabilecekleri, kesfedebilecekleri,
problem ¢o6zebilecekleri, ¢oziimlerini ve yaklasimlarimi paylasip
tartisabilecekleri  ortamlarin  saglanmasmmin Onemi vurgulanmuis,
disiplinler arasi iliskilendirme yapilarak 0grencinin bilgisel gercegi bir

2 Milli Egitim Bakanlig, flkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8.
Simiflar) Ogretim Program: ve Kilavuzu, MEB. Yaymlari, Ankara, 2010.

13 Jlkogretim DKAB Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzu, s. 2.

14 [lkogretim DKAB Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzuy, s. 10.

15 Hkégretim DKAB Dersi Qgretim Programi ve Kilavuzu, s. 2-5.

16 Jlkogretim DKAB Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzu, s. 9.
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biitiin olarak algilamasi ve degerlendirmesi hedeflenmistir.'”

2. Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi (Islam; I-II) Ogretim
Program

Ortaokul Temel Dini Bilgiler dersi, haftada iki saatlik bir ders olup
ogrenciler tarafindan herhangi bir smf diizeyinde iki kez
alinabilmektedir. Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi Ogretim
Programinda dersin tanitimi, kapsami ve amaglarina iliskin bilgilerin yer
aldig1 giris, genel amaglar, programin uygulamasma iliskin ilke ve
aciklamalar ile Olgme ve degerlendirmeye yonelik  Dbilgiler
bulunmaktadir.’® Programda giris baslhig altinda verilen bilgilerde bu
dersin, temel kaynaklardan Islam dininin esaslarmin dogru 6grenilmesi
icin gerekli bilgileri icerdigi; 6grencilerin din hakkinda genel bilgiler
edinmelerini, uygulama ile ilgili eksikliklerini tamamlamalarimi hedef
aldigy;, Kur'an-1 Kerim ve hadislerden iman ilkeleri, ibadet esaslar1 ve
genel ahlak kurallari, yaratilis, sorumluluklar, hak ve ozgiirliikler gibi
konular hakkinda elde ettigi bilgilerle bireylerin kendilerine ve topluma
kars1 sorumluluklarini yerine getirmelerine yardimci olacagr ifade
edilmektedir.”

Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi Ogretim Programinda dersin
genel amaglari, “6grencilerin;

e Temel &zellikleri ile Islam’in evrene ve hayata bakist hakkinda
bilgi sahibi olmalari,

e [slam’in temel iman esaslarin1 kavramalari,

o [slam’in temel ibadetleri ve bunlarin uygulamalar1 hakkinda bilgi
sahibi olmalari,

* Temel ahlak konular1 ve toplumsal sorumluluklar: bilmeleri,

¢ Toplumu olusturan ve devamini saglayan temel ilkeleri
ogrenmeleri” olarak siralanmaktadir.?

Dersin tamitimina iliskin programin giris kisminda verilen
bilgilerde dersin hedefinin 6grencilerin Islam dini hakkinda genel
bilgiler =~ edinmelerini ve wuygulama ile ilgili  eksikliklerini

7 {lkogretim DKAB Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzu, s. 10.

18 Milli Egitim Bakanhigi, Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi (Islam; I-11) Ogretim Program,
MEB. Yaynlari, Ankara, 2012.

19 Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi (1slam; I-1I) Qgretim Programu, s. 2.

20 Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi (Islam; I-II) Ogretim Programi, s. 2.
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tamamlamalarini saglamak oldugu ifade edilerek iki temel hedefe isaret
edilmektedir. Ogretim programlarinda ifade edilen dersin genel
amaclarma ve belirlenen kazanimlara bakildiginda bu derslerin
ogrencilerin Islam dininin inang, ibadet, ahlak ve sosyal hayata iligkin
ogretileri hakkinda bilgi sahibi olmalarini dnceledigi anlagilmaktadir.

3. Egitimde Duyussal Boyut ve Duyussal Hedefler

Duyussal alan, insan davranislarina yon veren ve onlar
sekillendiren tutum, inang, deger ve yonelimleri kapsamaktadir.”!
Malmivuori, duyussal alanin, insanin sahip oldugu olumlu ve olumsuz
duygulari; duygularin sekillendirdigi tutumlari, degerleri, ilgileri, ahlaki,
karakteri, kisisel ve sosyal muhakeme yapabilme giliciinii icinde
barindirdigimi belirtmistir2 Toplumsal degerlerle cok siki iligkisi
bulunan ve onlarin 6ziimsenmesiyle olusan duyussal alan hedeflerinin
ogrenciye belirli bir oranda hem birbiriyle hem de toplumun degerleriyle
celismeyecek bigimde kazandirilmasi arzulanmaktadir.?

Birey merkezli egitim anlayisinin, 6grenmenin duyussal boyutuna
vurgu yaptgy, Ogrenmenin saglikli benlik ve ahlak gelisimi ile
iliskilendirilebilecegi belirtilmektedir.?* Benlik ve ahlak gelisiminin akla
getirdigi duyussal kuramlar, 6grenmenin dogasindan ¢ok sonuglariyla
ilgilenmektedirler. Baska bir ifade ile davranisc¢t kuramlar 6grenmenin
edimsel, biligsel kuramlar zihinsel sonuglariyla ilgilenirken, duyussal
kuramlar ise Ogrenmenin benlik ve ahlak gelisimi gibi duyussal
sonugclariyla ilgilenmektedir.?> Bu yoniiyle onem arz eden duyussal
ogrenmeler, ayn1 zamanda bir deger kazanimidir. Duyussal alandaki
O0grenmelerin tiimiinde ve degerlerin Ogrenilmesinde igsellestirme
onemli yer tutar. Birey, herhangi bir degeri icsellestirdigi Olciide onu
benimseyerek davranir. Duyussal alan 6grenmelerinde, alt basamaktan

2L Kiymet Selvi, “Ogretmen Adaylarmin Davranigsal Amaglar1 Belirleme ve Yazma
Becerileri”, 3. Ulusal Simif Ogretmenligi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Cukurova
Universitesi Egitim Fakiiltesi, Adana, 1999, s. 192.

22 Marja Lisa Malmivuori, The Dynamics of Affect, Cognition and Social Environment in the
Regulation of Personal Learning Processes: The Case of Mathematics, Helsinki University
Press, Finland, 2001, s. 11. B i

2 Durmus Ali Ozgelik, Egitim Programlar: ve Ogretim, OSYM Yayinlari, Ankara, 1998, s.
29.

2% Yiiksel Ozden, Egitimde Yeni Degerler: Egitimde Doniisiim, Pegema Yay., 5. bs., Ankara,
2002, s. 76.

% Ozden, Ogrenme ve Ogretme, Pegema Yay., 5. bs., Ankara, 2003, s. 28.
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yukar1 dogru cikildik¢a kiside, tutarsizligin, siiphelerin, celiskilerin
ortadan kalkti81 ve son basamakta kazanilmis degerlerin kisinin hayatina
yon veren rehber ilkeler haline geldigi; yani igsellestigi bilinmektedir.2

Duyussal hedefler, insanin duygulariyla ilgili olan davranislardir.
Insanlara kazandirilmak istenen duygular, tercihler, degerler, ahlaki
kurallar, istek ve arzular, giidiiler, yonelimler ve benzerleri duyussal
davranig kapsamina girebilir. Ozellikle, duyussal egitim denildiginde
ahlak egitimi, deger egitimi, karakter egitimi, baris egitimi, demokrasi
egitimi, kigiler arasi iligkiler veya insan iligkileri egitimi, sosyal beceri
egitimi ve benzerlerini ¢agristirdig: sdylenebilir.?”

Egitim ve Ogretimin amagclarindan birisi de “duyussal
davraniglarin  kazandirilmas1” olmasma ragmen bu konudaki
¢alismalarin siurh oldugu goriilmektedir. Bunun sebeplerinden birisi
olarak, duyussal boyutun dogrudan olgiilememesi gosterilebilir.?® Ciinkii
duyussal davranislarin 6l¢iilmesi kolay degildir. Duyussal davranislarda
ahlaki egitim, degerler ve karakter egitimi gibi, genellikle dogrudan
gozlenemeyen boyutlar1 kapsadig: i¢in bu tiir davraniglarin kazanilip
kazanilmadigini tespit etmek oldukga gii¢ ve zaman alicidir. Bireyin etki
altinda birakilmadan uzun siireyle ve gesitli kosullar altinda aym
davraniglar gozlenebilmesiyle ancak duyugsal davramiglari kazanip
kazanmayacagma karar verilebilir® Duyussal alan O6grenmeleri bes
basamak halinde gerceklesmektedir.

Duyussal Alan Basamaklari®

1. Alma Basamag:: Belirli bir nesne, fikir ya da uyaricinin farkina
varma, dikkat etme ve duyarli olma halidir. Farkindalik, almaya
isteklilik, kontrollii ve secici dikkati kullanma s6z konusudur. Bu
basamak icin “egitimle ilgili yayinlar1 se¢mede dikkatli davranma” ve
“toplumsal sorunlara duyarlilik gosterme” kazanim 6rnegi olarak ifade

2 Oktay Akbas, Tiirk Milli Egitim Sisteminin Duyussal Amaglarmn [lkogretim 1.
Kademedeki Gergeklesme Derecesinin Degerlendirilmesi, Yayinlanmamig Doktora Tezi,
Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ankara, 2004, s. 42.

¥ Hasan Bacanl, Duyugsal Davranig Egitimi, Nobel Yayinlari, Ankara, 1999, s. 7.

% Nuriye Semerci, Cetin Semerci, “Duyussal Boyutun Olgiilmesi”, VII. Ulusal Egitim
Bilimleri Kongresi Bildirileri, c. 1, Karadeniz Teknik Universitesi, Trabzon, 2000, s. 334.

»  Semih Caya, “Tarih Egitiminde Duyussal Boyut”, Tiirkiye, Tiirk Cumhuriyetleri ve Asya
Pasifik Ulkeleri Uluslararast Egitim Sempozyumu Bildirileri, Firat Universitesi Egitim
Fakiiltesi, Elaz1g, 1997, s. 468.

30 Selahattin Ertiirk, Egitimde Program Gelistirme, Meteksan, Ankara, 1997, ss. 67-72.
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edilebilir.

2. Tepkide Bulunma Basamag:: Belli uyaricilarla ilgilenme, onlara
uygun ve bilingli tepkilerde bulunma, uyariciy1 arama ve énem verme,
tartismalara katilma gibi siireglerden olusmaktadir. Bu basamak igin “bir
sanat eseri ile ilgili tartismaya katilma” ve “okul ve trafik kurallarna
uyma” kazanim 6rnegi olarak verilebilir.

3. Deger Verme Basamagi: Bu diizeyde smiflanmis davranislar,
yeterli derecede tutarh ve istikrarli olup, bir inang veya tutum o6zelligi
kazanir. Takdir etme, olumlu tutum gosterme, bir olay ya da olguyu
tercih etme, kabullenme, degere diiskiinliitk, adanmislik, orgiitlenme,
paylasma gibi stireclerden olusmaktadir. Bu basamak ile ilgili olarak ise
“glinliik hayatta bilimin dnemini takdir etme” ve “her tiirlii elestiriye,
degerlendirmeye agik olma” kazanim Ornegi olarak ifade edilebilir.

4. Orgiitleme Basamagi: Degerler sistemine yenilerini ekleyerek
farkli degerleri bir araya getirme, kararlilik, savunma, formiile etme,
siralama, genelleme ve sentez gibi siireclerden olusmaktadir. Bu
basamakta yazilan hedef ciimlelerinin sonunda “kararl olus, kararlilik”
gibi ifadeler yer almaktadir. Bu basamak igin “bir takim mesleki
sorunlarin giderilmesi icin yeni degerler olusturmaya kararli olma”,
“problem ¢6zmede planlamanin roliinii benimseme” ve “yaratandan
dolayy, tiim yaratilanlar: sevme” kazanim Ornegi olarak verilebilir.

5. Kisilik Haline Getirme Basamag:i: Bireyin, alisilmis hallerde,
duygusal rahatsizlik yasamadan, benimsedigi degerlerle tutarh
davranmasini gerektiren Ozellikleri igerir. Davranislarin, karakter haline
dontismesi, tutumlarda kararliik ve netlik, ayirt etme, degistirme,
gozden gecirme, soru sorma, sorun ¢ozme, tercih etme gibi siireglerden
olugsmaktadir. Bu basamak ile ilgili olarak “grup etkinliklerinde
igbirliine uyum saglama” ve “Trafik kurallarina uymay1 aliskanlik
haline getirme” kazanim 0rnegi olarak ifade edilebilir.

4. Tikogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi
Kazanimlarindaki Duyussal Hedefler

[Ikogretim DKAB dersi dgretim programinda belirlenen 312
kazanim biligsel, duyussal ve psikomotor 6grenme alanlar1 agisindan
incelenmis ve kazanimlarin hangi alanlara yonelik yazildiklari Tablo
1’de gosterilmistir.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)



DKAB ve Temel Dini Bilgiler Dersi Ogretim Programlarinin Karsilastirilmasi | 67

Tablo 1. Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi

Kazanimlarinin Smiflandirilmasi
K

Ders azanim Bilissel | Duyussal | Psikomotor
Sayis1

lIk6gretim Din | gay; | 312 208 86 18

Kaltirt

ve Ahlak Yiizde | % 100 %67 | %27 % 6

Bilgisi

[Ikogretim DKAB dersi 6gretim programinda

yer alan 312

kazanimin % 67’si biligsel alana, % 27’si duyussal alana ve % 6’s1 ise

psikomotor alana yonelik yazilmistir.

[Ikdgretim DKAB dersi 6gretim programinda yer verilen 86
duyussal kazanimin farkh siniflardaki dagilimi ile ilgili tablolar asagida

yer almaktadir.

[Ikogretim DKAB dersi 4. siif duyussal kazanimlari ve
basamaklari su sekildedir:
Ogrenme Alant: inang
Unite: Din ve Ahlak Hakkinda Neler Biliyorum?
D
Kazanimlar uyussal
Basamak
1. Dini ifadelerin giinliik konusmalarimizda nerede ve nasil
. Alma
kullanildigin fark eder.
2. Selamlagsmanin iletisimdeki 6nemini fark eder. Alma
3. Din hakkinda bilgi sahibi olmanin 6énemli oldugunu fark Al
ma
eder.
4. Dinin ahlakl1 olmay1 gerektirdigini fark eder. Alma
5.1 Gilizel s6z sdyleme ve giizel davrams sergilemeye istekli Degser Verme
olur.

Ogrenme Alan:: ibadet
Unite: Temiz Olalim

Kazanimlar

Duyussal Basamak

1. Islam dininin temizlige verdigi 6nemin farkinda olur.

Alma
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2. Beden ve giysi temizligine 6zen gosterir.

Tepkide bulunma

3. Cevreyi temiz tutmaya ve korumaya 6nem verir.

Deger verme

Ogrenme Alani: Hz. Muhammed (s.a.v.)
Unite: Hz. Muhammed’i Taniyalim

Kazanimlar Duyussal Basamak

1. Muhammed’in .gocukh%k .\./e .gengjli'k yillarindaki Orgiitleme

davraniglarini kendi hayati ile iligkilendirir.

Ogrenme Alani: Ahlak

Unite: Sevgi, Dostluk ve Kardeslik

Kazanimlar Duyussal
Basamak

1. Sevmenin ve sevilmenin bir ihtiya¢ oldugunu fark eder. | Alma

2. Sevginin, yaratilmislarin hayatlarini siirdiirmedeki
Onemini agiklar.

Deger verme

3. Sevginin Allah tarafindan insanlara verilen bir nimet
oldugunu drneklerle agiklar.

Deger verme

4. Sevginin, dostluk ve kardeslik bakimindan ©&nemini
irdeler.

Tepkide bulunma

5. Islam’da sevgi ve barigin dnemini 6rnekleri ile agiklar.

Deger verme

Kisilik hali
6. Dostca ve kardesce yasamaya 6zen gosterir. geljilrine atne
Ogrenme Alan:: Din ve Kiiltiir
Unite: Aile ve Din
D 1
Kazanimlar uyngsa
Basamak

1. Ailenin birey ve toplum icin dnemini agiklar.

Deger verme

2. Anne ve babalarin, c¢ocuklarinin iyiligini istediginin

farkinda olur. Alma
Tepkide
3. Kardegleriyle iyi i istekli olur.
ardegleriyle 1y1 gecinmeye istekli olur bulunma
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4. Ailedeki sevgi, saygr ve yardimlasmanin aile
mutlulugundaki 6nemini agiklar.

Deger verme

5. Aile i¢inde kendi sorumluluklarini yerine getirmeye | Tepkide
istekli olur. bulunma
6. Kadinlara ve c¢ocuklara yonelik olumsuz tutum ve

Alma

davraniglarin etkilerini fark eder.

ilkbgretim DKAB Dersi 4. Simnif Duyussal Kazanimlar ile ilgili
tablolar incelendiginde; duyussal alanda 20 kazanimin oldugu ve
bunlardan 8inin “Alma”, 7’sinin “Deger verme”, 4'iiniin “Tepkide
bulunma”, 1'inin de “Kisilik Haline Getirme” ve “Orgiitleme” diizeyinde

oldugu goriilmektedir.
[Ikégretim DKAB dersi 5. siif duyussal
basamaklar1 su sekildedir:

kazanimlar1 ve

Ogrenme Alan: inan¢
Unite: Allah inana

D
Kazanimlar uyussal
Basamak
1. Insanin akilli ve inanan bir varlik oldugunun farkinda
Alma
olur.
2. Allah’in bizi ve her seyi yarattiginin farkinda olur. Alma
3. Allah'm her seyi isittigi, bildigi, gordiigii ve her seye Alma
giiciiniin yettiginin farkinda olur.
4. Calismanin Allah tarafindan karsiliksiz birakilmayacagi | Tepkide
bilinci ile iyi isler yapmaya istekli olur. bulunma
Ogrenme Alan:: ibadet
Unite: ibadet Konusunda Bilgilenelim
Kazanimlar Duyussal Basamak
1. Nigin ibadet edildigini gerekgelendirir. Deger verme
2. Dua etmenin anlamini 6rneklerle yorumlar. Tepkide bulunma
3. Nigin ve nasil dua edilmesi gerektigini aciklar. Deger verme
4. ibadetlerin davramslar iizerindeki etkisini fark eder. Alma
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égrenme Alani: Kur'an ve Yorumu
Unite: Kur'an-1 Kerim'in Temel Egitici Nitelikleri

Kazanimlar

Duyussal Basamak

1. Kur’an’in Islam dinindeki énemini yorumlar.

Deger verme

2. Kur’an’in hayatimizdaki yeri ve 6nemini fark eder.

Alma

3. Kur'an'in yol gostericiliginin ne anlama geldigini
acgiklar.

Deger verme

4. Hz. Ibrahim’in Allah’a inan¢ konusunda ne tiir
cabalar gosterdigini fark eder.

Alma

Ogrenme Alant: Ahlak
Unite: Seving ve Uziintiilerimizi Paylasalim

Kazanimlar Duyussal Basamak
1. Paylasmanin insan ig¢in bir ihtiyag ve erdem

. Alma
oldugunun farkinda olur.
2. Seving ve iiziilr?tiileljin' paylasilmasinda milli ve dini Tepkide bulunma
bayramlarimizin 6nemini yorumlar.
3. Ramazan ayimn seving ve heyecanla karsilandigini

Alma

fark eder.
4. Insanlari iyilikle anmaya, zor durumda olanlara Tepkide bulunma

yardima, hastalar: ziyaret etmeye istekli olur.

5. Toplumdaki engellilere sevgi ile bakar ve onlarin
sorunlarina ¢6ziim Onerileri gelistirir.

Deger verme

Ogrenme Alan:: Din ve Kiiltiir
Unite: Vatanimizi ve Milletimizi Seviyoruz

Kazanimlar

Duyussal Basamak

1. Vatan ve millet kavramlarim1i tamimlayarak bu

vatanda yasayan herkesin bir millet oldugunun

bilincinde olur.

Alma

2. Vatan ve millet sevgisinin 6nemini agiklar.

Deger verme

3. Vatan ve milletine karsi kendisine diisen gorevi

Kisilik haline getirme
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yerine getirir.

4. Bayraga ve wulusal marsa saygr gOstermenin
nedenlerini agiklayarak Bayragimiza ve Istiklal Deger verme
Margimiza saygi gosterir.

5. Gazilerimize saygi duyarak gereken degeri vermenin
ve sehitlerimizi rahmet ve minnet duygusu ile anmanin | Deger verme
bilincinde olur.

6. Askerlik yapmanin neden vatan borcu oldugunu .
Deger verme
aciklar.

7. Atatirk’iin askerligin kutsalligin1 ortaya koyan Tepkide bulunma

sOzlerinden Ornekler verir.

ilkégretim DKAB Dersi 5. Simnif Duyussal Kazanimlar ile ilgili
tablolar incelendiginde; duyussal alanda 24 kazanimm oldugu ve
bunlardan 9’unun “Alma” ve “Deger verme”, 5'inin “Tepkide bulunma”
ve 1'inin de “Kisilik haline getirme” diizeyinde oldugu goriilmektedir.

[Ikogretim DKAB dersi 6. simif duyussal kazanimlari ve
basamaklar1 su sekildedir:

Ogrenme Alant: inan¢
Unite: Peygamberlere ve ilahi Kitaplara inang

Kazanimlar Duyussal Basamak

1. P berlerin i lard ilmesini denlerini
- 1eygam erlerin insanlardan secilmesinin nedenlerini Tepkide bulunma
irdeler.

2. Mucize kavraminin ne anlama geldigini agiklayarak
bunun peygamberlere ait bir 6zellik oldugunun farkinda | Alma

olur.

3. AHahf 1r'1 insanlara nigin vahiy godnderdigini Tepkide bulunma
temellendirir.

Ogrenme Alant: ibadet

Unite: Namaz ibadeti

Kazanimlar Duyussal Basamak
1. Ezan ve kametin namazla iligkisinin farkinda olur. Alma
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2. Namazin bireysel ve toplumsal katkilarimin farkinda
olur.

Alma

3. Namazn, kisinin duygu diinyasi, davranislari,
temizlik bilinci ve zamam iyi kullanma aliskanlig

tizerindeki etkisini agiklar.

Deger verme

Ogrenme Alani: Hz. Muhammed (s.a.v.)
Unite: Son Peygamber Hz. Muhammed

Kazanimlar Duyussal Basamak
1. Medine’ye hicretin sebep ve sonuglarini irdeler. Alma
2. Hz. Ali ve Hz. Ebu Bekir'in Hicret'teki roliiniin
Alma

farkinda olur.
3. vVe'zd:a\ Hutbesinde yer alan mesajlarin evrensel Tepkide bulunma
degerini yorumlar.
4. Hz. Muhammed’in vefatinin sahabe {iizerinde .

. o Tepkide bulunma
biraktig tesiri yorumlar.
Ogrenme Alani: Ahlak
Unite: Islam’in Sakinilmasini Istedigi Bazi Davranislar
Kazanimlar Duyussal Basamak
1. Kotii davranislardan sakinmaya istekli olur. Tepkide bulunma
2. Islamiyet’in sakinmamizi istedigi davramslarin
bireyde goriilme nedenlerini arastirarak bu sorunlara | Tepkide bulunma
yonelik ¢6ztim onerilerinde bulunur.
3. Sakinilmas: gereken davramislar konusunda 06z Tepkide bulunma

degerlendirmede bulunur.

fIkogretim DKAB Dersi 6. Sinif Duyussal Kazamimlar ile ilgili
tablolar incelendiginde; duyussal alanda 13 kazanimm oldugu ve
bunlardan 7’sinin “Tepkide bulunma”, 5inin “Alma” ve 1’inin de

“Deger verme” diizeyinde oldugu goriilmektedir.

[Ikogretim DKAB dersi 7.
basamaklar1 su sekildedir:

sinif duyussal kazanimlar:
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Ogrenme Alant: inang
Unite: Melek ve Ahiret inana

Kazanimlar Duyussal
Basamak
1. Meleklerin iyiligin ve giizelliin sembolii oldugunun
Alma
farkinda olur.
2. Melek inancinin, davranislar1 giizellestirmedeki roliinii fark
Alma
eder.
3. Ruh c¢agirma, falcilik, sihir ve biiyii gibi batil inanglarin
Lo . o Alma
toplum tizerindeki olumsuz etkilerini fark eder.
4. Allah’in adil, merhametli ve affedici olmasi ile ahiret inanci
Cre L s Alma
arasindaki iligkiyi fark eder.
5. Ahiret inancinin bireyin hayati anlamlandirmasina nasil
< < Alma
katki sagladiginin farkinda olur.
6. Insanin diinya hayatinda yaptiklarinin karsiligi oldugunu .
e . . Tepkide
gunliik hayattan Orneklerle aciklayarak iyi davramslarda
.- . . bulunma
bulunmaya, kotii davranislardan sakinmaya istekli olur.
Ogrenme Alanu: ibadet
Unite: Orug ibadeti
Duyussal
K 1
azanimlar Basamak
1. Orug¢ ibadetinin kisi iradesi ve davramiglari1 tizerindeki
. Alma
etkisini agiklar.
2. Ramazan ayma ve bayramina yonelik duygu ve Alma
diisiincelerini paylasir.
Ogrenme Alani: Hz. Muhammed
Unite: Bir insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed
D 1
Kazanimlar tytssa
Basamak
1. Hz. Muhammed'in insanlar1 baski ve zor kullanmadan
. < Alma
uyarma ve aydinlatma gdrevinin oldugunu fark eder.
2. Hz. Muhammed’in insanlik i¢in nigin bir rahmet olarak
.. e Alma
gonderildigini fark eder.
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égrenme Alani: Kur’an ve Yorumu
Unite: Islam Diisiincesinde Yorumlar

Kazanimlar Duyusgsal
Basamak

1. Din anlayisindaki farkliliklarin nigin birer zenginlik .
y Deger verme
oldugunu aciklar.

2. Din anlayisindaki yorumlarin vukufla olabileceginin

Al
farkinda olur. ma
Ogrenme Alani: Ahlak
Unite: Din ve Giizel Ahlak
Kazanimlar Duyussal Basamak
1. Ahlaki tutum ve davraniglar yerine getirmeye istekli Tepkide bulunma
olur.
Ogrenme Alan:: Din ve Kiiltiir
Unite: Kiiltiiriimiiz ve Din
Kazanimlar Duyussal Basamak
1. Kiiltiirel degerleri korumaya 6zen gosterir. Deger verme

fIkogretim DKAB Dersi 7. Smif Duyugsal Kazammlar ile ilgili
tablolar incelendiginde; duyussal alanda 14 kazanimm oldugu ve
bunlardan 10'unun “Alma”, 2’sinin de “Tepkide bulunma” ve “Deger
verme” diizeyinde oldugu goriilmektedir.

[Ikogretim DKAB dersi 8. simif duyussal kazamimlar1 ve
basamaklar1 su sekildedir:

Ogrenme Alant: inang
Unite: Kaza ve Kader

Kazanimlar Duyussal Basamak
1. Evrendeki fiziksel, biyolojik ve toplumsal yasalar:
Alma
fark eder.
2. Insanin akil ve irade sahibi olmasi ile dzgiir ve
Alma

sorumlu bir varlik olmasi arasindaki iligkiyi agiklar.
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3. Insanin caligmasinin kargihigini alacagi bilinciyle
Alma
hareket eder.
4. Her canlinin bir sonu oldugunun farkina varir. Alma
5. Allah’a giivenmenin (tevekkiil) pasif bir bekleyis
< Alma
olmadiginin farkinda olur.
Ogrenme Alan: ibadet
Unite: Zekat, Hac ve Kurban Ibadeti
Kazanimlar Duyussal Basamak
1. Ba§ka1ar.1na yardim ettiginde yasadigi duygular Kisilik haline getirme
arkadaglari ile paylagir.
2. Haccin birey ve toplum iizerindeki etkilerini agiklar. Deger verme
3. Hac ve umrenin Miisliimanlar arasi iletisim ve
. " Ny Alma
etkilesime nasil katk: sagladiginin farkinda olur.

Ogrenme Alani: Hz. Muhammed
Unite: Hz. Muhammed’in Hayatindan Ornek Davranislar

Kazanimlar Duyussal Basamak

1. Hz. Muhammed’in  olaylar  karsisindaki
tutumlarindan hareketle 6rnek davramglarina yonelik | Tepkide bulunma
¢ikarimlarda bulunur.

2. Hz. Muhammed’in doga ve hayvan sevgisiyle ilgili
davrarnuslarina ornekler vererek dogayr ve hayvanlari | Deger verme

koruma konusunda duyarl: olur.

Ogrenme Alani: Ahlak
Unite: Islam Dinine Gére Kotii Aliskanliklar

Kazanimlar Duyussal Basamak

1. Bagkalarmma =zarar vermenin kul hakkini ihlal
anlamina gelecegi bilinciyle kul hakki konusunda | Tepkide bulunma

duyarl: olur.
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Ogrenme Alant: Din ve Kiiltiir
Unite: Dinler ve Evrensel Ogiitleri

olur.

Kazanimlar Duyussal Basamak
1. Dinin evrensel bir olgu oldugunun farkina varir. Alma
2. Dinlerin ve Islam’in evrensel 6giitlerine Srnekler
. - L Alma

vererek bunlarin insanlik i¢in 6nemini fark eder.
3. Farkl1 din ve inanglara hosgoriilii olur. Tepkide bulunma
4. Tsti i lik faaliyetleri hakkinda d 1

stismarct misyonerlik faaliyetleri haklinda duyarh |

[Ikdgretim DKAB Dersi 8. Smif Duyusgsal Kazammlar ile ilgili
tablolar incelendiginde; duyussal alanda 15 kazanimm oldugu ve
bunlardan 9’unun “Alma”, 3’tintin “Tepkide bulunma”, 2’sinin “Deger

verme” ve l’inin de “Kisilik haline getirme”

goriilmektedir.

diizeyinde oldugu

Tablo 2. ilkdgretim DKAB Dersi 4-8. Sinif Kazanimlarinin

Duyussal Basamaklara Gore Siniflandirilmasi

Duyussal SINIFLAR
Basamaklar 4. Sin. 5.Sin. | 6.Sin. 7. Sin. 8.Sin. | TOPLAM
41
Alma 8 9 5 10 9
(% 47)
Tepkide 21
4 7 2
Bulunma > 3 (% 24)
Deger V. 7 9 1 2 2 21
eger Verme
5 (% 24)
Orgiitl 1 !
rgiitleme - - - -
i (%1)
Kisilik Haline 3
. 1 1 - - 1
Getirme (% 4)
2 24 1 14 1
TOPLAM 0 3 > 86
(%23) | (%28) | (%15) | (%16) | (%18) | (% 100)

ilkbgreﬁm DKAB dersi 4, 5, 6, 7 ve 8. sinif kazanimlariin duyussal
basamaklara gore smiflandirilmas: ile ilgili tablo incelendiginde; 86
duyussal kazanimin belirlendigi, bunlardan 41’inin “Alma”, 21’inin
“Tepkide bulunma” ve “Deger verme”, 3'tintin “Kisilik haline getirme”
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ve I'inin de “Orgiitleme” diizeyinde oldugu goriilmektedir.

5. Ortaokul Temel Dini Bilgiler (TDB) Dersi (Islam; I-II) Ogretim
Programi Kazanimlarindaki Duyussal Hedefler

Ortaokul TDB dersi 6gretim programinda belirlenen kazanimlarin
biligsel, duyussal ve psikomotor 6grenme alanlarindan hangilerine
yonelik yazildiklar1 Tablo 7'de gosterilmistir.

Tablo 3. Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi Kazanimlarinin
Smiflandirilmasi

Dersler Kazanim Sayisi1 Biligsel Duyussal | Psikomotor
Qrtaokul TDB 0 08 14 i
Islam I

taokul TDB
Ortaoku 13 33 10 -
Islam IT
Tool 85 61 24 -

oplam
P (% 100) (% 72) (% 28) (% 0)

Ortaokul TDB dersi 0gretim programinda belirtilen toplam 85
kazanimm % 72’si bilissel alana, % 28’si ise duyussal alana yonelik
yazilmistir. Psikomotor alana dair ise hi¢bir kazanim bulunmamaktadir.

Ortaokul TDB Islam I dersi §gretim programinda yer verilen 14
duyusgsal kazanim ile ilgili tablo asagida yer almaktadir.

Tablo 4. Ortaokul Temel Dini Bilgiler Islam I Dersi Duyussal
Kazanimlari

Duyussal
.. yus Duyussal Duyussal
Ders Unite Kazanim
Kazanimlar Basamak
Sayis1
é 1. Islam’in her tiirlii
asiriliktan uzak,
% . anlagilmasi ve
&= % fslam’a Girig 2 yasanmas: kolay bir | Alma
=5 % din  oldugunu fark
< 9 eder
& Bo o
S = 2. Islam'm her zaman

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)




78 | Abdiilkadir Cekin

ve ortamda, herkes
tarafindan
yasanabilecegini  fark

eder.

Islam’a

Yaratilis

Gore

1. Evrende bulunan
tim varliklarin
yaraticisinin Allah
oldugu gercegini fark
eder.

2. Insanin yaratilis
amacinin Allah’a
kulluk etmek
oldugunu ve  kul
olmanin sorumluluklar

getirdigini fark eder.

Alma

islam’in Bes Temeli

1. Namazin Allah’a
kullugun en Onemli
temellerinden biri

oldugunu fark eder.

Alma

Islam’a Gére Iyilik

1.  Islam’'m  sadece
insanlarin iyiligini
amagcladiginin farkinda
olur.

2. lyi insan olabilmek
icin Kur'an ve
Hadislerde tavsiye
edilen temel ozellikleri
fark eder.

3. [lffetli bir hayat
sirmenin  kisi  ve
toplum igin Oneminin
farkina varir.

4.  Yardimsever ve
comert olmanin iyi
insan olmanin temel
ozelliklerinden

oldugunu fark eder.

1,2, 3ve
4. kazanim:
Alma

5. kazanim:
Tepkide

bulunma
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5. Cevresindeki iyilik

faaliyetlerine karst
istekli olur.
1. Islam’a gore

sorumluluklarinin  ne

oldugunu fark eder.

2.  Kendisine karsi | 1,2ve

sorumluluklarimi  fark | 3. kazamm:
. eder. Alma
Islam’a Gore

4 3. Dogal gevreye karsi

Sorumluluklarimiz

sorumluluklariin 4. kazanmim:

farkinda olur. Tepkide

4. Tum bulunma

sorumluluklarmi

yerine getirmeye istekli

olur.

Toplam 14

Ortaokul TDB Islam I dersi icin on dort duyussal kazanim
belirlenmistir. Bunlarin on ikisi duyugsal basamak olarak “Alma”, ikisi
ise “Tepkide bulunma” basamaginda yer almaktadir.

Ortaokul TDB Islam II dersi 6gretim programinda yer verilen 10
duyusgsal kazanim ile ilgili tablo asagida yer almaktadir.

Tablo 5. Ortaokul Temel Dini Bilgiler Islam II Dersi Duyussal

Kazanimlar:
Duyussal
.. yus Duyussal Duyussal
Ders Unite Kazanim
Kazanimlar Basamak
Sayis1
g 1. Iman ile giizel
Iman Esaslar1 | 1 davranis arasindaki bag1 | Alma
T
£ — fark eder.
(o]
= g 1. Namazin Allah’a
= = fslam’da kullugun en Onemli
R . 3 . .. | Alma
S = Ibadetler temellerinden biri
5 E oldugunu fark eder.
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2. Zekat

toplumsal

ibadetinin

dayanismanin temel
araclarindan biri
oldugunu fark eder.

3. Orug tutarken dikkat
edilmesi gereken

kurallar fark eder.

Giinliik
Hayatta
islami

Kurallar

1. Toplumda yaygin
olan bid’at ve hurafeleri
fark eder.

Alma

Toplumun
Temeli: Aile

1. Aile
kargilikli

sorumluluklarmi  fark

bireylerinin

gorev  ve

eder.

Alma

Islam’a Gore
Toplum

Bilinci

1. Islam’in bireylerin
sorumluluklarmni
onceledigini fark eder.

2. Toplumu giiglendiren

unsurlar fark eder.

Alma

Insanin
Ruhsal Yonii

1. Iman ve ibadetlerin
insanin ruhsal yoniini
gliclendirdigini fark
eder.

2. Ruhsal ihtiyaglarin
karsilanmasinda yanlis

uygulamalari fark eder.

Alma

Toplam

10

Ortaokul TDB Islam II dersi icin on duyussal kazanim
belirlenmistir. Bunlarin hepsi duyussal basamak olarak “Alma”
basamaginda yer almaktadir.
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6. Ilkogretim DKAB Ogretim Programi ile Ortaokul TDB Dersi
Ogretim  Programi1  Kazanimlarindaki Duyussal — Hedeflerin
Karsilastirilmasi

[kdgretim DKAB dersi dgretim programindaki 312 kazammim %
67’si biligsel alana, % 27’si duyussal alana yonelik iken, Ortaokul TDB
dersi 6gretim programindaki 85 kazanimin % 7211 biligsel alana, % 28'si
ise duyussal alana yoneliktir.

Bu cercevede her iki dersin kazanimlarinin yiizdelik
dagilimlarinda oransal olarak benzerligin var oldugu goriilmektedir.
Genel olarak her iki dersin kazanimlarinda bilissel kazanimlar
cogunlugu, duyussal kazanimlar ise azinlik dilimi olusturmaktadir. Buna
gore Ilkogretim DKAB ve Ortaokul TDB derslerinin daha yogun bir
sekilde Ogrencilere bilgi vermeyi hedefleyen bilissel agirlikli bir
yaklagima sahip olduklari, 6grencilere duygular, tercihler, yonelimler ve
benzerleri duyussal davraniglar kazandirmayir c¢ok oOncelemedigi
sOylenebilir.

Arastirmanin hedeflerinden bir tanesi de hangi dersin daha ¢ok
duyussal egitime imkan tamidiginin belirlenmesi idi. Bu konuda
[Ikdgretim DKAB ile Ortaokul TDB derslerinin duyussal kazanimlari
basamaklar agisindan analiz edilmis ve elde edilen veriler
asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 6. Ilkdgretim DKAB ve Ortaokul TDB Derslerinin Duyussal
Kazanimlarinin Duyussal Basamaklara Gore Verileri

Dersler
[Ikdgretim DKAB Ortaokul TDB
Duyussal Duyussal
Kazanim % Kazanim | %
Sayis1 Sayis1
Alma 41 47 Alma 22 92
Tepkide Tepkide bulunma | 2 8
bullounma 21 24 i
Deger verme 21 24 Deger verme - -
Orgiitleme 1 1 Orgiitleme - -
Kisilik haline 3 4 Kisilik haline i i
getirme getirme
Toplam 86 100 | Toplam 24 100
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Tabloda goriildiigii iizere llkdgretim DKAB dersi igin belirlenmis
86 duyussal kazanimimn % 47’si “Alma”, % 24’1 “Tepkide bulunma” ve
“Deger verme”, % 1'i “Orgiitleme” ve % 4’iide “Kisilik haline getirme”
basamaginda yer almaktadir. Ortaokul TDB dersi icin belirlenmis 24
duyussal kazanimin ise % 92’si “Alma” basamaginda, % 8’i de “Tepkide
bulunma” basamagindadir. Ilkogretim DKAB ve Ortaokul TDB
derslerinin kazanimlarindaki biligsel ve duyussal alanlarmn oransal
dagilimlarindaki benzerlige ragmen, derslerin kazanimlarmin duyussal
basamaklara dagilimlarinda dikkat gekici bir farklilasma vardar.

[lkogretim DKAB dersindeki 86 duyussal kazanim farkli
basamaklarda yer almasina karsin, Ortaokul TDB dersindeki 22
kazanimin biiyiik ¢ogunlugu (% 92) birinci basamak olan “Alma”
basamagindan segilmis ve sadece 2 kazanim ikinci basamak olan
“Tepkide bulunma” basamagindan segilmistir.

Duyussal alan 6grenmelerinde birinci basamak bir deger hakkinda
farkindaligy amaclarken, {ist basamaklara dogru o deger igsellestirilip
kararli davranis haline getirilmektedir.? Bu gercevede Ilkogretim DKAB
dersi i¢in, Ortaokul TDB dersine gore iist duyussal basamaklardan daha
fazla kazamimin belirlenmis olmasi, llkégretim DKAB dersinin duyussal
ogrenmelere daha fazla imkan sagladigini gostermektedir.

7. Ilkogretim DKAB Ogretim Programi ile Ortaokul TDB Dersi
Ogretim Programindaki (islam I, II) Baz1 Ortak Unitelerin
Kazanimlarindaki Duyussal Hedeflerin Karsilastirilmasi

[Ikogretim DKAB ile Ortaokul TDB derslerinin bazi iinitelerinin
ortak ya da yakin igeriklere sahip oldugu goriilmiistiir. Bu {initelerin
kazanimlarindaki duyussal alana doniik hedeflerin karsilastirilmas:
konunun daha detayl analiz edilmesini saglayacaktir.

Ortaokul TDB (Islam I) 6gretim programmin “Islam’a Gére
Yaratilis” bashgmi tasiyan ikinci {nitesinde evrenin ve insanmn
yaratilisina, insanin nigin yaratildigina, yaratilistaki uyum ve giizellik
konularina yer verilmektedir.?> “Evrenin yaratilisindaki 6l¢ti ve diizen”
konusu ilkdgretim DKAB 5. siuf “Allah Inana” {initesinde de

81 Ertlirk, E§itimde Program Geligtirme, ss. 67-72.
32 Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi (Islam; I-II) Ogretim Programy, s. 6.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)



DKAB ve Temel Dini Bilgiler Dersi Ogretim Programlarinin Karsilastirilmasi | 83

bulunmaktadir.

“Islam’a Gore Yaratilig” iinitesinin kazanimlarma bakildiginda;
[slam’a gore evrenin, Hz. Adem’in ve insanlarin yaratilist ile yaratilistaki
uyum ve giizellik konularinda bilissel hedefler® belirlenirken; tiim
varliklarin yaraticistnin  Allah oldugu gergegi ile insanin yaratilis
amacinn Allah’a kulluk etmek oldugunu ve kul olmanin sorumluluklar
getirdigini konularinda ise duyussal kazanimlarin® belirlendigi
anlasilmistir.® Gortildiigl tizere tinitede Yaratici olarak Allah inanci ve
kulluk konusu duyussal diizeyde ele alinirken, yaratilis ve yaratilistaki
diizen konusu biligsel olarak degerlendirilmistir.

[Ikogretim DKAB 5. sinif “Allah Inancl” {initesinin ilgili
kazanimlarma bakildiginda ise evrendeki diizenden hareketle
Yaraticinin varlig idrak ile Allah’in esi ve benzeri olmadig1 konularinda
bilissel hedefler® belirlenirken; insanin akilli ve inanan bir varlik oldugu,
Allah’in her seyi yarattigi, her seyi isittigi, bildigi, gordiigii ve her seye
glciiniin yettigi konularinda ise duyussal kazanimlarin® belirlendigi
goriilmiistiir.3® Bu {initede Yaratic1 olarak Allah inanc1 ve Allah’in egsiz
nitelikleri duyussal gercevede degerlendirilirken, Yaratihistaki diizen ve
bunda Allah’in rolii biligsel olarak ele alinmistir.

Ortaokul TDB (Islam I) &gretim programmin “Islam’a Gore
Yaratihig” ile lkogretim DKAB 5. siif “Allah Inanc” {initeleri kargilikh
olarak degerlendirildiginde her iki {initenin Yaratici olarak Allah ve
Allah’in  nitelikleri konularinda Ogrencilere duyussal nitelikleri
kazandirmay: amagladiklari, yaratilis sonrasindaki diizen ve ahenk
konusunda ise dgrencilerde bilissel 6zelliklerin gelismesini hedefledikleri
sOylenebilir. Bu cercevede tinitelerin kazanim alanlar1 ve agirliklar
acgisindan benzerlik gosterdigi ifade edilebilir.

Ortaokul TDB (Islam I) 6gretim programmin “Islam’in Bes Temeli”
baslikli dordiincii iinitesinde Islam’in sartlar1 olarak bilinen Kelime-i
sehadet, namaz, zekat, oru¢ ve hac konular1 genel olarak ele
alinmaktadir.® [lkégretim DKAB programlarinda séz konusu iinite

3 1,3.,4.,6.ve7. kazanim.

% 2.ve 5. kazanim.

3% Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi (Islam; I-1T) Ogretim Programy, s. 11.
% 2.ve4. kazanim.

%7 1.,3.,5. ve 6. kazanim.

38 Hkégretim DKAB Dersi C)gretim Programi ve Kilavuzu, s. 42.

% Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi (Islam; I-II) Ogretim Programz, s. 7.
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icerigine ibadet 6grenme alaninda 6. sinifta “Namaz”, 7. smifta “Orug”,
8. sinifta “Zekat, Hac ve Kurban” iiniteleri igerisinde yer verilmektedir.

“Islam’in Bes Temeli” iinitesinin kazanimlarma bakildiginda zekat,
oru¢ ve hac ibadetinin Islam dinindeki 6nemi konusunda bilissel
hedefler® belirlenirken; namazmn Allah’a kullugun en Onemli
temellerinden biri oldugu konusunda duyussal bir kazanimmn*
belirlendigi goriilmiistiir.*? Bilissel hedeflerin agirhiginin hissedildigi bu
{initede Islam dininin temelleri olan ibadetlerin énemlerinin 6grenciler
acgisindan kavranmasi hedeflenerek biiyiik oranda biligsel kazanimlar 6n
plana c¢ikarilmis, sadece namaz konusunda kullugun temeli oldugu
vurgusu yapilarak duyussal bir hedef olusturulmustur.

fIkogretim DKAB 6. smif “Namaz” iinitesinin ilgili kazanimlarina
bakildiginda namaz ibadetinin anlami ve Onemi, namaza hazirhk
sartlari, namazm kilinigi, namazi bozan durumlar, vakit, cuma, bayram,
cenaze ve teravih namazlari konularinda biligssel hedefler® belirlenirken;
ezan ve kametin namazla iligkisi ile namazin bireysel ve toplumsal
katkilar1 konularinda duyusgsal kazanimlarin* belirlendigi goriilmiistiir.*
Yine bilissel hedeflerin agirliginin hissedildigi bu {initede namaz
konusunda oOgrencilerde bilissel niteliklerin gelismesi hedeflenmis,
namazin Onemi ve ezan-kamet konusunda duyussal kazanimlar
belirlenmistir.

[Ikdgretim DKAB 7. smif “Orug” {initesinin ilgili kazanimlarina
bakildiginda Ramazan ayimnin 6nemi, nigin orug tutuldugu, Muharrem
orucu, orug tutan kimsenin dikkat etmesi gereken hususlar, orucu bozan
durumlar, orucun birey ve toplum iizerindeki yararlari, orug ibadetinin
kisi iradesi ve davraniglar1 izerindeki etkisi konularinda bilissel
hedefler* belirlenirken; Ramazan ayma yonelik duygu ve diistinceler
konusunda bir duyussal kazanimin belirlendigi goriilmiistiir.*® Orug
tinitesinde de tinite konular ile ilgili 6grencilerin bilissel 6zelliklerinin

40 3 4 veb. kazanim.

4 2 kazanim.

2 QOrtaokul Temel Dini Bilgiler Dersi (Islam; I-IT) Ogretim Programy, s. 13.
$1.,2,3,4.,6.,7., 8. ve 10. kazanim.

4“4 5. ve9. kazanim

45 flkogretim DKAB Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzu, s. 49.

% 1.,2,3,4.,5.,6., 7. ve 8. kazanim.

47 9, kazanim.

48 Hkégretim DKAB Dersi C)gretim Programi ve Kilavuzu, s. 55.
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daha ¢ok gelismesinin dncelendigi goriilmektedir.

flkogretim DKAB 8. siif “Zekat, Hac ve Kurban” iinitesinin ilgili
kazanimlarinda Islam’m paylasma ve yardimlasmaya verdigi onem,
zekat ve sadakanin kimlere, nelerden, nasil verilecegi, zekat ve
sadakanin birey ve topluma katkilari, hac ve umre ile ilgili mekan ve
kavramlar, haccin birey ve toplum iizerindeki etkileri ile kurban
ibadetinin anlami, sosyal dayanisma ve yardimlasma agisindan onemi
konularinda bilissel hedefler* belirlenirken; yardim davranisinda
yasanan duygular ile hac ve umrenin miisliimanlar arasi iletisim ve
etkilesime nasil katki sagladigi konularinda duyussal kazanimlar®
belirlenmigtir.?? “Zekat, Hac ve Kurban” tinitesinin de biligsel hedefler
agirlikli bir {inite oldugu sdylenebilir. Unitede sadece hac, umre ve
yardimlagsmanin miisliimanlarin birligine katkis1 hususunda duyussal iki
kazanim belirlenmistir.

Genel olarak ﬂkégretim DKAB 6. sinif “Namaz”, 7. sinif “Orug¢” ve
8. smif “Zekat, Hac ve Kurban” {initeleri birlikte ele alindiginda iinite
kazanimlarmin biligsel agirlikli oldugu ifade edilebilir.

Ortaokul TDB (Islam I) gretim programinin “Islam’m Beg Temeli”
ile ﬂkégretim DKAB 6. sinif “Namaz”, 7. sinif “Orug¢” ve 8. sinif “Zekat,
Hac ve Kurban” iiniteleri karsilikli olarak degerlendirildiginde,
tinitelerde biligsel kazanimlarin agirlikhi oldugu, ibadetler konusunda
tinite iceriklerinin daha ¢ok bilgi vermeyi hedefledikleri, 6grencilerin
ibadetler hakkinda bilissel yeteneklerini gelistirmeyi amagladiklar
goriilmiistiir. Bu gergevede {initelerin kazanim alanlar1 ve agirliklar:
agisindan benzerlik gosterdigi soylenebilir.

Ortaokul TDB (islam I) 6gretim programmn besinci {initesi
“Islam’a Gore lyilik” konusunu ele almaktadir. Unitede ilk olarak
[slam’in insani iyiligini amagladig1 vurgulanmaktadir. Iyi insanin temel
ozellikleri; dogru sozlii, giivenilir, adaletli, merhametli, iffetli, namuslu,
yardimsever ve comert olmak seklinde siralanmaktadir. Yine iyilikte
yarigip yardimlagmak ve iyiligi emredip kotiiliige engel olmak gerektigi
konular1 islenmektedir.??> Bu {initenin konularina ilkdgretim DKAB 7.
smif “Din ve Giizel Ahlak” {initesinde kismen yer verilmektedir.

¥ 1.2,3,4.,6.,7,8.,9.ve1l. kazanum.

5 5, ve 10. kazanim.

1 Hkégretim DKAB Dersi C)gretim Programi ve K%lavuzu, s. 61.
Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi (Islam; I-II) Ogretim Programy, s. 7.

[SNS]
R
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“Islam’a Gore iyilik” iinitesinin kazanimlaria bakildiginda ihsan,
birr, maruf gibi kavramlarin anlami ve iyi insanin temel Ozellikleri
konularinda biligsel hedefler® belirlenirken; Islam’in insanlarim iyiligini
amagcladigi, iyi insan olabilmek igin Kur’an ve hadislerde tavsiye edilen
temel Ozellikler, iffetli bir hayat siirmenin kisi ve toplum icin 6nemi ile
yardimsever ve comert olmanin iyi insan olmanin temel 6zelliklerinden
oldugu konularinda duyussal kazanimlarin® belirlendigi goriilmiistiir.>
Duyussal kazanimlarin agirlikli oldugu bu iinitede Islam’a gore iyilik
konusunda 6grencilerin duyussal 6zelliklerinin gelismesinin 6ncelendigi
sOylenebilir.

[Ikdgretim DKAB 7. smif “Din ve Giizel Ahlak” iinitesinin ilgili
kazanimlarma bakildiginda ise bireyin giizel ahlakli olmasinda dinin
rolii, islam’da viilen ahlaki tutum ve davraniglar, ahlakli olmanin birey
ve toplum hayatindaki 6nemi ile ahlaki olmayan tutum ve davraniglar
konularinda biligsel hedefler> belirlenirken; ahlaki tutum ve davraniglar
konusunda bir duyussal kazanimin® belirlendigi goriilmiistiir.>® Biligsel
kazanimlarm agirhigmin hissedildigi bu tinitede ise din ve giizel ahlak
iliskisi hakkinda ogrencilerin biligsel niteliklerinin gelismesi 6ncelikli
olarak hedeflenmistir.

Ortaokul TDB (Islam I) 6gretim programimnin “Islam’a Gore Iyilik”
ile Tikogretim DKAB 7. smif “Din ve Giizel Ahlak” {initeleri kargihkh
olarak degerlendirildiginde ise “Islam’a Gore lyilik” iinitesinde
ogrencilerin duyugsal o©zelliklerinin gelismesi Oncelenmesine karsin,
“Din ve Giizel Ahlak” {initesinde bilissel kazanimlara daha fazla agirlik
verilmistir. Bu cercevede {initelerde bilissel ve duyussal kazanimlar
agisindan farkli alanlara agirlik verildigi ve “Islam’a Gore lyilik”
tinitesinin daha ¢ok duyussal egitime imkan sagladig: ifade edilebilir.

Ortaokul TDB (islam II) 6gretim programinin “Toplumun Temeli:
Aile” adli dordiincii tinitesinde aile, ailenin 6nemi, ailede mutlulugun
temelleri ve aile bireylerinin gorevleri konularina yer verilmektedir.
Ailede mutlulugun temeli olarak sevgi ve saygi, saghkli iletisim ve
empati, karsihlkli giiven ve sadakat ile siddetten ka¢inma

5% 1. ve 4. kazanim.

54 2.,3.,5.,6.ve 7. kazanim.

55 Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi (Islam; I-TT) Ogretim Programy, s. 14.
5% 1.,2., 3. veb. kazanim.

57 4. kazanim.

58 Hkégretim DKAB Dersi C)gretim Programi ve Kilavuzu, s. 58.
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siralanmaktadir.® Bu tinitedeki konulara ilkogretim DKAB dersi 4. smif
“Aile ve Din” baglikli initelerde yer verilmektedir.

“Toplumun Temeli: Aile” iinitesinin kazanimlarina bakildiginda
Hz. Adem ve Havva'nin insanhigmn ilk ailesi oldugu, kadin ve erkegin
yaratilis Ozellikleri agisindan birbirini tamamladigi, aile kurmanin
saglikli toplum ve neslin devamui icin 6nemi ile mutlu bir ailenin temel
nitelikleri konularinda bilissel hedefler® belirlenirken; aile bireylerinin
kargilikli gorev ve sorumluluklar1 konusunda bir duyussal kazanimin®!
belirlendigi goriilmiistiir.®? Bu tinitede aile konusunda daha yogun
olarak biligsel hedeflerin belirlenmis oldugu, sadece aile igi gorev ve
sorumluluk konusunda o6grencilerin duyussal kazanim elde etmesinin
amagclandig1 goriilmektedir.

[Ikogretim DKAB 4. smif “Aile ve Din” ({initesinin ilgili
kazanimlarma bakildiginda ise ailenin birey ve toplum i¢in 6nemi, aile
igindeki sevgi, saygi ve yardimlagsmanin énemi ile Islam dininin aile
hayatina iliskin prensipleri konularinda bilissel hedefler®® belirlenirken;
anne ve babalarm, cocuklarmnmn iyiligini istedikleri, kardesleriyle iyi
gecinme, aile i¢inde sorumluluklarini yerine getirme ile kadinlara ve
¢ocuklara yonelik olumsuz tutum ve davranislarin etkileri konularinda
duyugsal kazanimlarm® belirlendigi goriilmiistiir.®> Aile ve din
konusunda daha ¢ok biligsel hedeflerin 6n plana ¢iktig1 bu {initede, aile
i¢ci sorumluluk ve iyilik konularinda 6grencilerin duyussal 6zelliklerini
gelistirme amaclanmustir.

Ortaokul TDB (Islam I) §gretim programimin “Toplumun Temeli:
Aile” ile Ilkdgretim DKAB 4. simif “Aile ve Din” {initeleri karsilikli olarak
degerlendirildiginde tinitelerde bilissel kazanimlarin agirlikli oldugu,
aile konusunda tinite iceriklerinin daha ¢ok bilgi vermeyi hedefledigi,
ogrencilerin aile ve aile igi iligskiler hakkinda bilissel yeteneklerini
gelistirmeyi amagcladig1 gortilmiistiir. Bu cercevede iinitelerin kazanim
alanlar1 ve agirliklar1 agisindan benzerlik gosterdigi ifade edilebilir.

5 Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi (Islam; I-IT) Ogretim Programy, s. 7.
60 1., 2., 3. ve 4. kazanim.

6l 5. kazanim.

62 Ortaokul Temel Dini Bilgiler Dersi (Islam; I-11) C)gretim Programy, s. 20.
6 1.,3.,4.,6.,7. ve9. kazanim.

64 2., 5., ve 8. kazanim.

65 Hkégretim DKAB Dersi C)gretim Programi ve Kilavuzu, s. 41.
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Sonug ve Degerlendirme

Din Kiltirii ve Ahlak Bilgisi dersi, ilk ve ortadgretim
kurumlarinda 1982’den beri zorunlu olarak okutulmaktadir. Ancak
kamuoyunda bu dersle ilgili tartismalar zaman zaman yasanmis ve
yasanmaya devam etmektedir. Toplumun bir kesimine gore dini,
kiiltiirel bir olgu olarak ele almasi gereken DKAB derslerinin bazi
agilardan din egitimini de igerecek sekilde verilmesi elestirilere tabi
tutulmus, hatta bu dersin bu haliyle zorunlu olusu gesitli davalara konu
edilmistir.®® Bu tartismalarm yani sira okullarda istege bagh din egitimi
Onerileri de zaman zaman giindeme gelmistir. Bu ¢ercevede Milli Egitim
Bakanlig: Talim ve Terbiye Kurulu Baskanhg: 14.08.2012 tarihli ve 124
sayili kurul karar ile Bakanhiga bagh tiim resmi ve ozel ilkokul ve
ortaokullarda Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in Hayat1 ve Temel Dini
Bilgiler (Islam I, II) secmeli derslerinin islenmesi uygun gorilmiistiir.
Se¢meli dersler arasinda bu derslerin de yer almas1 zorunlu Din Kiiltiiri
ve Ahlak Bilgisi dersine ilave olarak se¢gmeli din egitimi derslerine
ortaokul ve liselerde yer verilmesi agisindan Cumhuriyet donemi din
egitimi tarihinde bir ilktir.

Bu arastirmada Ilkdgretim DKAB Ogretim Programinin
kazamimlar1 ile Ortaokul TDB Dersi (Islam; I-II) Ogretim Programi
kazanimlarmm  duyugssal hedefler agisindan  karsilastirilmasi
amaglanmistir. Bu cercevede calismada s6z konusu derslerin
kazanimlarindaki duyugsal hedefler nicelik-nitelik agisindan ve
karsilastirmali olarak analiz edilmis ve su sonuclara ulagilmistr:

1. Ilkogretim DKAB Ogretim Programu ile Tlgili Sonuglar

1.1. Tlkégretim DKAB dersi 6gretim programinda yer alan toplam
312 kazanimin % 67’si bilissel alana, % 27’si duyussal alana ve % 6’s1 ise
psikomotor alana yonelik yazilmigtir.

1.2. lIkogretim DKAB dersi 4. smif icin belirlenen 20 kazanimin 8'i
“Alma”, 7'si “Deger Verme”, 4'ii “Tepkide bulunma”, 1'i de “Kisilik
Haline Getirme” ve “Orgiitleme” diizeyindedir.

1.3. Besinci sinif igin belirlenen 24 kazanimin 9'u “Alma” ve “Deger
Verme”, 5i “Tepkide bulunma” ve 1'i de “Kisilik Haline Getirme”

% Bu davalar hakkinda bkz. Berke C')zeng,“ “ATHM ve Danistay Kararlarinin Ardindan
Zorunlu Din Dersleri Sorunu”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, c. LXVI,
say1: 2, 2008, ss. 191-226.
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diizeyindedir.

1.4. Altina sif igin belirlenen 13 kazanimin 7’si “Tepkide
bulunma”, 5i “Alma” ve 1'i de “Deger Verme” diizeyindedir.

1.5. Yedinci simif i¢in belirlenen 14 kazanimin 10'u “Alma”, 2’si de
“Tepkide bulunma” ve “Deger verme” diizeyindedir.

1.6. Sekizinci smif igin belirlenen 15 kazanimm 9u “Alma”, 3'd
“Tepkide bulunma”, 2’si “Deger verme” ve 1'i de “Kisilik haline
getirme” diizeyindedir.

1.7. Hkégretim DKAB dersi 4, 5, 6, 7 ve 8. siniflar i¢in belirlenen
toplam 86 duyussal kazanimin 41'i “Alma”, 21’i “Tepkide bulunma” ve
“Deger verme”, 3'ii “Kisilik haline getirme” ve 1i de “Orgiitleme”
diizeyindedir.

2. Ortaokul TDB Dersi Ogretim Programu ile Tlgili Sonuglar

2.1. Ortaokul TDB dersi 6gretim programinda belirtilen toplam 85
kazanimin % 72’si biligsel alana, % 28’i ise duyussal alana yonelik
yazilmustir.

2.2. Ortaokul TDB Islam I dersi igin belirlenen on dért duyussal
kazanimin on ikisi “Alma”, ikisi “Tepkide bulunma” basamaginda yer
almaktadr.

2.3. Ortaokul TDB Islam II dersi icin belirlenen on duyussal
kazanimin hepsi “Alma” basamaginda yer almaktadir.

2.4. Ortaokul TDB Islam I-II dersi icin belirlenen yirmi dort
duyussal kazamimin yirmi ikisi “Alma”, ikisi “Tepkide bulunma”
basamaginda yer almaktadir.

3. llkogretim DKAB ve Ortaokul TDB Dersi Ogretim Programi
Kazanimlarindaki Duyussal Hedeflerin Karsilastirilmas: ile ilgili
Sonuglar

3.1. Tlkdgretim DKAB ve Ortaokul TDB dersi 6gretim programinda
yer alan kazanimlarin yiizdelik dagilimlarinda oransal olarak bir
benzerlik vardir. Genel olarak her iki dersin kazanimlarinda bilissel
kazanimmlar ¢ogunlugu, duyussal kazanimlar ise azmbk dilimi
olusturmaktadir. Buna gore flkégretim DKAB ve Ortaokul TDB dersleri
daha yogun bir sekilde ogrencilere bilgi vermeyi hedefleyen biligsel
agirlikh bir yaklagima sahip derslerdir ve 6grencilere duygular, tercihler,
yonelimler ve benzerleri duyussal davranislar kazandirmay: c¢ok
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Ooncelememektedir.

3.2. Tlkogretim DKAB dersindeki 86 duyussal kazamim tiim
basamaklarda yer almasma karsin, Ortaokul TDB dersindeki 22
kazanimin biiyiik ¢ogunlugu (% 92) birinci basamak olan “Alma”
basamagindan secilmis ve sadece 2 kazanim ikinci basamak olan
“Tepkide bulunma” basamagindan segilmistir. Bu cergevede Tlkogretim
DKAB dersi igin, Ortaokul TDB dersine gore {st duyussal
basamaklardan daha fazla kazanimin belirlenmis olmasi, Hkégretim
DKAB dersinin duyusgsal 6grenmelere daha fazla imkan sagladigini
gostermektedir.

4. Tlkogretim DKAB ile Ortaokul TDB Dersi Ogretim
Programindaki Bazi Ortak Unitelerin Kazanimlarindaki Duyussal
Hedeflerin Karsilastirilmasi ile lgili Sonuglar

4.1. Ortak igeriklere sahip olan Ortaokul TDB (Islam 1) ogretim
programinin “Islam’a Gére Yaratilig” ile {lkogretim DKAB 5. sinif “Allah
Inanc1” {initelerinin Yaratic1 olarak Allah ve Allah’in nitelikleri
konularinda 6grencilere duyussal nitelikleri kazandirmay:1 amacladiklari,
yaratilis sonrasindaki diizen ve ahenk konusunda ise Ogrencilerde
duyussal 0Ozelliklerin gelismesini hedefledikleri ve bu c¢ergevede
tinitelerin kazanim alanlar1 ve agirliklar1 acisindan benzerlik gosterdigi
gorilmiistiir.

4.2. Ortaokul TDB (islam I) 6gretim programmn “Islam’m Bes
Temeli” ile Ilkdgretim DKAB 6. smif “Namaz”, 7. smif “Orug” ve 8. smnif
“Zekat, Hac ve Kurban” iinitelerinde bilissel kazanimlarin agirlikh
oldugu, ibadetler konusunda {inite igeriklerinin daha ¢ok bilgi vermeyi
hedefledikleri, Ogrencilerin ibadetler hakkinda bilissel yeteneklerini
gelistirmeyi amagladiklar1 ve bu ¢ercevede iinitelerin kazanim alanlari ve
agirliklar1 agisindan benzerlik gosterdigi goriilmiistiir.

4.3. Ortaokul TDB (Islam I) &gretim programinin “Islam’a Gore
Iyilik” ile Tlkogretim DKAB 7. smuf “Din ve Giizel Ahlak” {initeleri
karsilikli olarak degerlendirildiginde, “Islam’a Gére lyilik” {initesinde
ogrencilerin duyussal oOzelliklerinin gelismesi Oncelenmesine karsin,
“Din ve Glizel Ahlak” iinitesinde biligsel kazanimlara daha fazla agirlik
verilmistir. Bu ¢ergevede tiinitelerin kazanimlari acisindan bilissel ve
duyussal olarak farkli alanlara agirlik verildigi ve “Islam’a Gore Iyilik”
tinitesinin daha ¢ok duyussal egitime imkan sagladig1 goriilmiistiir.
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4.4. Ortaokul TDB (islam I) 6gretim programinin “Toplumun
Temeli: Aile” ile {lkdgretim DKAB 4. sinif “Aile ve Din” iinitelerinde
bilissel kazanimlarin agirlikli oldugu, aile konusunda tinite igeriklerinin
daha ¢ok bilgi vermeyi hedefledikleri, 6grencilerin aile ve aile igi iligkiler
hakkinda biligsel yeteneklerini gelistirmeyi amagladiklar1 ve bu
cercevede {initelerin kazanim alanlar1 ve agirliklar1 agisindan benzerlik
gosterdigi goriilmiistiir.

Arastirmada elde edilen sonuglara gore su degerlendirmeler
yapilabilir:

1.1739 sayili Milli Egitim Temel Kanununun 2. Maddesinde Tiirk
Milli Egitiminin genel amaglar1 i¢inde Tiirk milletinin biitiin fertlerine;
“Ilgi, istidat ve kabiliyetlerini gelistirerek, gerekli bilgi, beceri, davranis
ve birlikte is gorme aliskanhigl kazandirmak...” ifadeleri yer almaktadir.
Cagdas egitim standartlarina ulasma yolunda Milli Egitim sistemi iginde
diger derslerle birlikte “Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi” dersinde de
Ogrencilerin “...sorgulama, iliski kurma, elestirme, tahmin etme, analiz-
sentez yapma ve degerlendirme, bilgiyi arastirma, yorumlama ve
zihninde yapilandirma...” gibi cesitli ve {ist diizey zihinsel becerileri
kazanmalar1 beklenmektedir.” Ogrencilerin kazanmalar1 hedeflenen bu
yeteneklerin Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersleri yoluyla elde edilmesi
din alaninda bireylerin daha bilingli tercihler yapmalarinda etkili
olacaktir. Bu baglamda Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretimi
ogrencilerin bilgiye ulagsmalarini, bilgiyi ve akli kullanma kabiliyetlerini
gelistiren bir siire¢ olarak degerlendirilmektedir. Bilgi verirken
Ogrencinin de bilgiyi hangi amagla, kim i¢in ve nasil bir diinyada
kullanabileceklerini de sorgulayacak bir sekilde yetismis olmalar1 din
ogretimi acisindan  Onemsenmektedir.®® Bireysel olarak insanin
gelisimime katki olarak degerlendirilebilecek olan bu yaklasim igindeki
bir din 6gretimi Ogrencilerin bilgi, beceri ve anlayislarini gelistirerek,
kendilerini ~ gergeklestirmelerine = ve  Ozglirlesmelerine  olanak
saglayacaktir. Bununla birlikte okuldaki din Ogretiminde “yetismekte
olan nesle din hakkinda dogru bilgiler verme, onlarin toplumda yaygin
olan zihniyetler tizerinde diisiinmelerini saglama ve Ogrencileri

7 flkogretim DKAB Dersi Qgretim Programi ve Kilavuzu, s. 2. .
% Mualla Selguk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri”, Din Ogretiminde Yeni
Yaklagimlar, MEB Basimevi, Istanbul, 2000, s. 13.
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bilinglendirme”® ile “6grencileri bireysel, toplumsal, kiiltiirel ve evrensel
boyutlarda karsilastiklar1 ve karsilasacaklar1 dinsel ve ahlaksal
gerceklerle insani Olgiitler icerisinde dogru, olumlu ve uygun sekilde
basa cikabilecek sekilde yetistirme”” hedeflenmektedir. Ogrencileri
herhangi bir tercthe ya da kabule zorlamadan din hakkinda
diisiindiirmek ve dini alan1 tanitmak olan bu hedeflerin gerceklesmesi ile
ogrenciler dini olana kars1 bilingli bir tavir alabilecek, din hakkinda
bilgilenme ve bilinglenme ile birey kendi tercihlerini yapabilecek
yetkinlige ulasabilecektir.

Diger taraftan arastirmamizda elde ettigimiz Ilkdgretim DKAB
dersinin Ortaokul TDB dersine gore daha yiiksek oranda duyussal
egitime imkan sagladigi bulgusu ve ilkdgretim DKAB dersinin belirli
oranda (% 27) duyussal kazanimlar1 hedeflemesi dersin genel yapisi
dikkate almarak tartisilmalidir. Egitimde program gelistirme siirecinde
ilk sirada yapilacak is hedeflerin belirlenmesidir. Bu noktada oncelikli
olarak “gocuklar ne 6grenmelidir, nigin 6grenmelidir, ne zaman ve nasil
ogrenmelidir? sorular1 sorulmakta ve cevaplarina gore egitimin hedefleri
belirlenmektedir.”! Din egitiminde program gelistirmede hedeflerin
belirlenmesinde etkili olan unsurlar felsefi anlayiglar ve egitim felsefesi,
din egitimi yaklagimlari, toplumsal ve dini-kiiltiirel yapi, devletin ve
toplumun diinya devlet ve toplumlar: arasindaki konumu ve 6grencinin
ozellikleridir.”2 Bu unsurlar dikkate alinarak olusturulacak olan igerik,
dgretimin temel unsurlarindan biri olmaktadir. [lkégretim DKAB dersi
icin belirlenmis kazanimlarda program gelistirme siirecinde dikkate
alinmasi gereken unsurlardan etkilenecek ve segilecek hedefler bunlarla
baglantili olacaktir. Dolayisiyla duyussal kazamimlarin hangi 6grenme
alanlarinda nasil ve hangi oranda yer aldifinin ortaya konulmasi
konunun daha anlasilir olmasini saglayacaktir.

% Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, s. 159.

70 Tosun, “Iki Binli Yillarda Tiirkiye'de Din Ogretimi: Bugiinden Gelecege”, Din
Ogretiminde Yeni Yontem Arayislart Uluslararas: Sempozyum Bildiri ve Tartismalar, MEB
Yayinlari, Ankara, 2003, ss. 753-784.

7t Genis bilgi i¢in bkz. Ozcan Demirel, Egitimde Program Gelistirme, Pegema Yay.,
Ankara, 2007, ss. 105-120.

72 Genis bilgi i¢in bkz. Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, ss. 111-124.
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Tablo 7. ilkdgretim DKAB Dersi Ogrenme Alanlarina Gore
Duyussal Kazanimlar

Ogrenme Alan1 | 4.Smnif | 5.51mn1f | 6.S1n1f | 7.S11f | 8.S1n1f | Genel

1 | inang %38 | %33 | %21 | %32 |%33 | %314

2 | Ibadet %30 | %25 | %20 | %17 | %27 | %238

3 | Hz. % 13 % 0 % 25 % 22 % 29 % 17,8
Muhammed

4 | Kur’an ve | %0 % 40 % 0 % 20 % 0 % 12,0
Yorumu

5 | Ahlak % 46 % 45 % 33 % 20 % 17 % 32,2

6 | Din ve | % 46 % 54 % 0 % 17 % 44 % 32,2
Kiiltiir

Tablo 6’daki veriler incelendiginde, [lkdgretim DKAB dersinde
duyussal kazanimlarin en fazla “Ahlak” ile “Din ve Kiiltiir” 6grenme
alanlarinda (% 32,2) yogunlastig1, sonrasinda “Inang” (% 31,4) ogrenme
alaninin geldigi goriilmektedir. “Ibadet” 6grenme alaninda % 23,8, “Hz.
Muhammed” 6grenme alaninda % 17,8 ve “Kur’an ve Yorumu” ogrenme
alaninda kazanimlarin geneli icinde duyusgsal kazanimlarin orani ise %
12’dir. Bu gercevede Ilkogretim DKAB dersinde duyussal 6grenmelerin
daha fazla oranda “Ahlak” ile “Din ve Kiiltiir” 6grenme alanlar1 icin
belirlendigi sdylenebilir.

Bir toplum iginde kisilerin benimsedikleri, uymak zorunda
bulunduklar1 davramig bigimleri ve kurallar1 ifade eden ahlak,
okullardaki din Ogretiminde oOnemli Ogrenme alanlarindan biridir.
[Ikogretim DKAB dersi “Ahlak” 6grenme alamyla din-ahlak iliskisini,
kisisel gelisim ve toplumsal baris i¢in milli, ahlaki ve dini degerlerin
Oonemini, hak ve 6zgiirliiklerin kullanimini, baris iginde yasamayi, diiriist
ve glivenilir bir insan olmayi, affetmeyi ve bagislamay1 Ogretmek
amaclanmaktadir.”? Dile getirilen bu hedeflerin bir toplumu bir arada
tutan milli, ahlaki ve dini degerlerin kazandirilmasini 6n plana ¢ikarmasi
acgisindan halkin beklentilerini karsilamaya doniik oldugu sodylenebilir.
Diger taraftan “Din ve Kiiltiir” 6grenme alaniyla da ailenin 6nemi ve
dinin aileyi korumaya gosterdigi 6zeni, vatan ve millet sevgisini, milli ve
manevi degerlere sahip ¢ikma ve koruma bilincini, Tiirklerin Miisliiman

73 Hkégretim DKAB Dersi C)gretim Programi ve Kilavuzu, s. 17.
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olusunu ve Islam’m Tiirkler arasinda yayilmasinda etkili olan
sahsiyetleri; dilimizde, edebiyatimizda, Orf ve Aadetlerimizdeki dini
ogeleri, her tiirlti bagnazlhigin zararlarini, dinlerdeki ortak ozellikleri ve
farkli inanclara saygi duymayr Ogretmek amaclanmaktadir.”* Bu
gercevede Ogrencilerin dinle i¢ ige ge¢gmis kendi kiiltiirlerini anlamalar1
ve ona katkida bulunmalari, ayrica dinlerin kiiltiirel yapilara etkileri
konusunda da bilgilenmelerinin hedeflendigi “Din ve Kiiltiir” 6grenme
alan1 da bireyin iginde yasadigi topluma ve degerlerine uyumunu
icermesi agisindan toplumsal biitiinliigti amacglamaktadir. Goriildiigi
tizere “Ahlak” ile “Din ve Kiiltiir” 6grenme alanlar1 toplumsal zeminde
onemli goriilen hususlarin kazandirilmasini igeren duyussal boyutlu
ogrenme alanlaridir.

[kdgretim DKAB dersinin kiiltiir ve bilgi temelli bir ders olarak
genel yapis1 dikkate alindifinda dersin duyugsal kazanimlari da
hedeflemesi, kuramsal agidan bir tartisma konusu gibi goziikmesine
ragmen, dersin kazanimlarinin geneli icinde % 27 oraninda duyussal
kazaniommn yer almasi oOgrenme alanlar1 ile iligkilendirildiginde
anlagilabilir goriilmektedir. Bakildig1 zamanda “Inang”, “Ibadet”, “Hz.
Muhammed”, “Kur’an ve Yorumu” 6grenme alanlarinda biligsel hedefler
daha agirhikhdir ve bu durum da s6z konusu alanlarda Ogrenen
bireylerin 6zgiir ve bilingli tercihleri icin bilgi vermenin oncelendigini
gostermektedir.

2. Ulkemizde 2012 yilinda egitim sisteminde yapilan degisikliklerle
orgiin egitimde 2012-2013 6gretim yilindan itibaren se¢gmeli din egitimi
dersleri okutulmaya baglanmistir. Ilkogretim DKAB  derslerinin
toplumun dindar kesimlerinin din egitimi taleplerini karsilamakta
yetersiz kaldigy, isteyen 6grencilere okullarda uygulamayi da igeren din
dersleri verilmesi gerektigi yoniindeki talepler sonrasinda 2012/6287
sayili Ilkogretim ve Egitim Kanunu fle Bazi Kanunlarda Degisiklik
Yapilmasina Dair Kanunla 4+4+4 seklinde yeniden sekillendirilen 6rgiin
genel egitim sisteminin bes ve dokuzuncu smiflarinda 2012-2013 6gretim
yilindan itibaren kademeli bir sekilde baslanarak se¢meli din, ahlak ve
degerler alan1 dersleri konulmustur. Bu derslerden biri de arastirmamiza
konu olan Temel Dini Bilgiler dersidir.

74 Hkégretim DKAB Dersi C)gretim Programi ve Kilavuzu, s. 18.
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Se¢meli dersler, okulun genel amaglar1 iginde iki temel amac
gerceklestirmeyi saglarlar. Bunlar; merkezde yer alan ana derslerin
takviye edilmesi ile 6zel ilgi ve ihtiyaglarin karsilanmasi ve yeteneklerin
gelistirilmesidir.”> Bu calismanin konusunu tegkil eden se¢gmeli Temel
Dini Bilgiler dersi de bu baglamda degerlendirilebilir. Bu dersten, okulda
din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersini desteklemesi ve 6zellikle uygulamay
da igerek sekilde kendini din egitimi alaninda yetistirmek isteyen
Ogrencilere imkan sunmasi beklenmektedir. Ancak arastirmamizda
ulastigimiz  Temel Dini Bilgiler dersi kazanimlarinin biyiik
cogunlugunun bilissel 6grenme alanlarindan planlanmasi, duyussal
alanina ait kazanimlarin sayisimin azligi, dersin teorik temelli bir kiiltiir
dersi olan ilkdgretim DKAB dersinden ne farki oldugu sorusunu akla
getirmektedir. Oysa bu ders segmeli olmasi nedeniyle Islam dininin
inang, ibadet ve ahlakin1 sadece bilmenin yaninda benimseme ve
yasamaya yonelik olarak 6grenmeyi de icermelidir. Bu nedenle Temel
Dini Bilgiler dersi kazanimlarimin, 6grencilerin Kur’an’in mesajlarini
anlamlandirmalarina, Hz. Muhammed’in  Ornekligini  hayatina
yansitmalarina, [slam dininin inan¢ esaslarini benimsemelerine, bu
esaslarla hayatlarin1 sekillendirmelerine, ibadetlerini yerine getirme
konusunda istekli, duyarli olmalarina ve ahlaki ilkelerine uygun olarak
davraniglarini  belirlemelerine  yonelik olacak sekilde yeniden
belirlenmesine ihtiyag vardir.

75 Kevser Baykara, Icerigin ve Egitim Durumlarun Diizenlenmesi, Egitimde Program
Gelistirme icinde, H. Seker (Ed.), Ar1 Yayinlari, Ankara, 2012, s. 170-171.
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TEBBET SURESININ KRONOLOJiK TERTiPTEKi YERINE
DAIR FARKLI BIR GORUSUN TAHLILI

Bayram AYHAN"®

Oz

Tefsir, hadis ve siyer eserlerinin bir¢ogu, Tebbet suresinin gizli davetin sona
erip, aleni davetin basladig1 zamanin ilk metinlerinden oldugunu ifade ederler.
Kaynaklarin ifadesine gore Hz. Peygamber’e Suarad suresinin: “Yakin akrabani
uyar” (26/214) ayeti inince, Safa tepesine ¢ikar ve orada bulunan kabilelere hitap
ederek, kendisinin peygamber oldugunu soyler. Her ne kadar rivayetler bu
yonde ise de, kronolojik tefsirin temsilcilerinden olan Muhammed Abid el-
Cabiri (6. 2010) Tebbet suresinin niiziliine dair zikredilenlere katilmamuistir.
Ona gore Tebbet suresinin Suard siiresinin s6z konusu ayetini miiteakip gizli
daveti baslatmis olma baglaminda dile getirilmesi dogru degildir. Miifessire
gore Tebbet suresinin inis zamani ile Suara suresinin zikredilen ayeti arasinda
zaman farki vardir. Ayrica muhteva ve islup itibariyle de sureler birbirine
uymamaktadirlar. Miifessir Cabiri, ayrica ¢ogunlugun kanaatine muhalif bir
sekilde Tebbet suresinin erken dénemde inmis olmasi gerektigini ifade eder.
Miifessire gore Tebbet stiresi Kur'an-1 Kerim’in {iciincii sirada inen metni
olabilir. Miifessirin bu kanaati bagka kimseler tarafindan dile getirilmis degildir.
Bu makalede zikri gegen miifessirin kanaatleri ele alinacak ve tutarli olup
olmadiklari irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Tebbet stiresi, niiz(il, gizli davet, aleni davet, kronolojik
tertip.

Evaluation of A Different Opinion on the Place of Surah al-Masad in the
Chronological Order

Abstract

Most of the interpretation, hadith and sira works expresses that the Sura al-
Masad from the first texts of the explicit invitation revealed at the end of the
implicit invitation. According to the resources as the verses of surah ash-Shuara
ordered him: “And warn thy tribe of near kindred” (26/214) he climbs Safa hill
and says that he is a prophet. Although in this way the narrations, Muammad
Abid el-Cabiri, the representative of the chronological commentary, has not

*Yrd. Dog. Dr., Nigde Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, byrmayhan@hotmail.com.
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attended those mentioned on the revelation of the surah. According to him, the
surah be evaluated in the context of implicit and explicit invitation is incorrect.
According to the interpreter there is time difference between the length of time
the revelation of the Surah al-Masad and the verses of the surah ash-Shu’ara.
Further, they do not fit with each other in terms of content and style. Further,
contrary to the opinion of majority interpreter Cabirl expresses that the surah al-
Masad should have revealed at an early stage. For him, the surah al-Masad can
be in the third text of the Holy Quran. Commentator’s this conviction has not
been expressed by anyone else. In this article it will discuss the conclusions of
the commentators and they will be examined whether they are consistent or not.
Key Words: Surah al-Masad, the descent, the implicit invitation, chrological
order, the explicit invitation.

Giris

Kur'an-1 Kerim’in ilk inen strelerinde bazi kisiler ismi
zikredilmeden elestirilmislerdir. Kronolojik tefsirin ilk temsilcisi sayilan
Muhammed Izzet Derveze! (6. 1984) takriben bisetin ikinci-dérdiincii
yillar1 arasmna tekabiil eden vahiy metinlerinin muhtevasinin bu
meyanda oldugunu ifade etmistir. Miifessire gore ilk inen vahiy
metinleri olan Alak, Middessir, Miizzemmil vb. sirelerin ikinci
boliimleri de bu dénemde inmistir. Onceleri remizlerle sahis elestirisi
yapan Kur’an, siireg ilerledikge iislubunu sertlestirmis, zamanla kisilerin
yani sira miisriklerin Allah’a es kostugu ilahlar1 da benzer bir {islup ile
elestirmigtir.?

Stireler bir biitiin olarak degerlendirildigi taktirde, Kur’anin
elestirdigi ilk kisi kronolojik siralamada ilk sirada yer alan® Alak

1 Mesut Okumus, Kur'dnin Kronolojik Okunusu, Muhammed Izzet Derveze Ornegi,
Aragtirma Yayinlari, Ankara, 2009, s. 31-32.

2 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis: Tertibu’s-Siiver Hasebe'n-Niizill, Daru
Thyai’l-Kutubi’l-Arabi, Kahire, 1383, c. I, s. 494-495.

3 Kronolojik olarak Kur’an'in ilk inen sfiresinin hanglsl olmasi gerektigi hususunda iig
goriis vardir. Tlk goriige ve gogunluga gore Alak stiresinin ilk bes ayeti ilk inen vahiy
muhtevasidir. Tkinci kanaate gore Miiddessir sfiresinin ilk beg ayeti ilk inen vahiy
metinleridir. Miielliflere gore Miiddessir siiresinin evveliyeti “fetret-i vahye”
miiteakiptir. Yani Miiddessir sfiresi fetret-i vahiyden sonra inen ilk sfiredir. Diger
goriise gore Fatiha siresi Kur'an'in ilk inen vahiy metnidir. Bir kisim miiellife gore
Fatiha stiresi tiimiiyle inen ilk stire olup, niiztlii baglatmasi gibi bir durum s6z
konusu degildir. Bu husustaki ihtilaflara dair tafsilath bilgi i¢in bkz; Celaleddin es-
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stiresinde karsimiza cikar. Miifessirlerin ¢ogunluguna gore, Kur’an-1
Kerim'in ilk inen siiresi olan Alak stiresinde* Allah’in: “Sen, namaz kilan
kulu bundan menedeni gordiin mii?”> ayetinde elestirdigi kisi Ebu
Cehil’dir.® Yine Kur’an-1 Kerim’in ilk inen stirelerinden olan Miiddessir
stiresinin on birinci ayetinden yirmi altinci ayetine kadar olan béliimde
isim verilmeden bir sahsin elestirisi vardir. Miifessirler, ismi verilmeyen
bu kisinin Velid b. Mugire el-Mahz(imi oldugunu ifade etmislerdir.”
Yukarida zikri gegen her iki stiredeki sahislar isim verilmeden
elestirildigi halde Tebbet siiresinde Peygamberimizin amcast olan Ebu
Leheb kiinyesi zikredilerek® elestirilmistir. Mamafih bu stire Islam’a

Suyti, el-Itkin fi Uliimi’l-Kur’an, thk. Mustafa Dib el-Buga, Daru ibn Kesir, Beyrut,
2002, c. 1, s. 59-62.

*  Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrut, 2003, c. I1I, s. 500-501; Ibn Ishak, es-Siretun- Nebevzyye li [bn Ishak, thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’l-Kutubi’l- Ilmlyye Beyrut, 2004, c. I, s. 168-169; ibn
Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, thk. Omer Abdusselam Tedmiiri, Daru’l-Kutubi’l-Arabi,
Beyrut, 1990, c. I, s. 264; Ebu Zekeriya el-Ferra, Madni’l-Kur’an Ii’l-Ferrd, thk. Ahmed
Yusuf Necati, Daru’l-Misriyye li't-Te’lif, ty., c. III, 278; Abdurrezzak b. Hemmam, el-
Musannef, thk. Habiburrahman el-Azami, Mektebetu'l-Islami, Beyrut, 1972, c. V, 217;
Abdurrezzak, Tefsiru’l-Kur’dn, thk. Mustafa Miislim Muhammed, Mektebetu'r-Riisd,
Riyad, 1989, c. II, s. 383-384; Ebu Davud et-Tayalisi, Miisnedu Ebu Davud et-Taydlisi,
thk. Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru Hicr, Beyrut, 1999, c. IIl, s. 76; Buhari, Sahihu’l-
Buhari, Mektebetu’r-Riisd, Riyad, 2006, Bed'u’l-Vahy, 1/3; Kitabu't-Tefsir, 96; Miislim,
Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru’l-Hadis, Beyrut, 1991, iman,
1/7; Tbn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi'l-Kur’dn, thk. Abdulmuhsin et-
Tiirki, Merkezu’l-Buhtis ve’d-Dirasati’l-Arabiye, Kahire, 2001, c. XXIV, s. 528; Ebu
Ishak ez-Zeccac, Madni'l-Kur'an ve I'rdbuhil, thk. Abdulcelil Sulbi, Alemu’l-Kutub,
Beyrut, 1988, c. V, s. 345; Ebu Mansur Muhammed el-Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Siinne,
thk. Mecdi Basilltim, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, c. X, s. 578; Muhammed
bin Ahmed ibn Clizeyy, et-Teshil li Ulfimi’t-Tenzil, thk. Muhammed Salim, Daru’l-
Kutubi’l-llmiyye, Beyrut, 1995, c. II, s. 589; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Deldilu’n-
Niibiivve ve Marifetu Ahvdli Sdhibi’s-Seria’, thk. Abdulmuti Kal’acl, Daru’l-Kutubi’l-
flmiyye, Liibnan, 1988, c. II, s. 135; Muhammed Izzeddin Tbnu’l-Esir, el-Kamil Fi't-
Tarith, thk. Ebu Sayyeb el-Kerami, Beytu'l-Efkari’d-Duveliyye, Beyrut, ty., s. 201;
Ebu’l-Fida, Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, thk. Abdulmuhsin et-Tiirki, Merkezu’l-
Buhus ve’d-Dirasati’l-Arabiyye, Liibnan, 1997, c. 1V, s. 5.

5 el-Alak, 96/9-10.

6 Mukatil, Tefsir, III, s. 501; Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 213, 278; Abdurrezzak, Tefsir, 11, s.
336; Taberi, Camiu’l-Beyin, XXIII, s. 529-530; Zeccac, Medni’'l-Kur’dn, V, s. 345.

7 Mukatil, Tefsir, 111, 414; Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 200; Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIII, s.
422; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-’Azim, thk. Muhammed es-Sellaime, Daru Tayyibe
li'n-Nesr, Riyad, 1997, c. VIII, 267; Celaleddin es-Suyti, ed-Diirrii’l-Mensiir fi't-Tefsiri
bi’l-Me’siir, thk. Abdulmuhsin et-Tiirkil, Merkezu Hicr 1i’1-Buhiis, Kahire, 2004, c. XV,
s. 70.

8 Asil ismi Abduluzza b. Abdulmuttalib olan bu sahis, kiinyesi ile meshur oldugu igin
Kur’an kiinyesini zikrederek elestirmistir. Zemahseri (6. 538/1144)'ye gore meshur
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mubhalif olan bir kisinin bizzat ismiyle elestirildigi tek stiredir. Cogu
miifessire gore Peygamberimizin (a.s) amcasi olmasi hasebiyle O'na (a.s)
fazlasiyla yardim etmesi gerekirken, en cok koétiiliigii yapan kisilerden
olan Ebu Leheb, Kur'an tarafindan bizzat yerilmek suretiyle ibret
vesikas1 yapilmistir.” Baz1 miifessirler Ebu Leheb’in iman etmeyecegini
onceden bildiren bu stireyi Kur’an’m gelecege dair bir haberi olarak
degerlendirmis ve bunu mucizevi bir sdylem olarak telakki etmiglerdir.1°

Bu makalenin amaci, kronolojik tefsirin temsilcilerinden olan
Muhammed Abid el-Cabiri'nin (6. 2010) Tebbet stiresinin kronolojik
siralamada nerede olmasi gerektigine dair kanaatini ve bu kanaatin
dogrulugunu irdelemektir. Klasik kaynaklarimizin neredeyse tiimii bu
sureyi ilk inen vahiy metinleri arasinda beginci veya altinc sirada
zikretmislerdir. Yine kaynaklarimiz Hz. Peygamber’in (a.s) ti¢ yillik gizli
davetinden sonra bu surenin indigini, dolayisiyla tiglincii yilda inen
sureler arasinda olmasi gerektigini beyan etmislerdir. Miifessir Cabiri ise
bu stirenin ilk inen vahiy metinleri siralamasinda tigiincii sirada olmasi
gerektigi kanaatindedir. Miifessire gore siirenin gizli davetten sonra
inmis olmasi gibi bir durum s6z konusu degildir. Stire takriben iki buguk
yil siiren fetret-i vahiyden sonra inmistir. Bize gore Tebbet stiresi Mekke
miisriklerinin Hz. Peygamber (a.s) ile sulh iimitlerini kaybettikleri
Kafirtin stiresi ve benzer stirelerin indigi {iglincii yilda inmis olmalidir.
Bu donemde inen vahiy metinlerinin genel karakteristigi muhataplari
acgikca yermektir. Hz. Peygamber’in amcasi olmasina ragmen asabiyet
gibi koklii bir yapinin gereklerini bile yerine getirmeyen Ebu Leheb’in
agikca yerilmesi de bu doneme tekabiil etmistir.

1. Niiztll Zamani
Kaynaklarin ¢ogunun beyanatina gore, Hz. Peygamber (a.s)
bisetten sonra {i¢ y1l kendisine emredilenleri gizli olarak teblig etmis,

olan ile zikretmek daha dikkat gekici ve etkili olacag: igin, kiinye ismin yerine tercih
edilmistir. Bkz; Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzili
ve Uyini'l-Ekvali fi Vucithi’t-Te’vil, thk. Adil Abdulmevcud, Mektebetu'l-Abikan,
Riyad, 1998, c. VI, s. 456.

o Taberi, Cimiu'l-Beydn, XXVI, 715-716; Zemahseri, el-Kessif, VI, 456-457; Ahmed b.
Mahmud en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Haddiku't-Te'vil, thk. Yusuf Ali Bedivi,
Daru’l-Kelami't-Tayyib, Beyrut, 1997, c. III, s. 692; Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb,
Daru’l-Fikr Li’'t-Tabaa ve'n-Nesr, Liibnan, 1981, ¢. XXXI], s. 177.

10 Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Stinne, X, s. 643-644; Razi, Mefﬁtihu’l—éayb, XXXII, s. 180.
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tiglincli yildan sonra bunu agiktan yapmaya baglamistir."! Siyer ve tefsir
kaynaklarimizin ifade ettigine gore gizli davet donemi olarak telakki
edilen bu siireden sonra Suara stiresindeki: “om 8Y) i pie N 7 “Yakin
akrabani uyar”2 ve Hicr stiresindeki “GSdad) ge pajel 5 a3 W gaald”
“Simdi sen, her ne ile emrolunuyorsan onu acik¢a soyle ve miisriklere
aldirma”®® ayetleri inmis ve bu ayetler Hz. Peygamber’in (a.s) agiktan
davetini baglatmigtir.!*

Tebbet stiresinin sebeb-i niiz{ilii olarak zikredilen birkag rivayetten
ilkine gore: “Yakin akrabani uyar”'> ayeti indikten sonra Hz. Peygamber
Safa tepesine cikar ve: “Size su vadide baskin yapacak bir ath diisman
béliigiiniin oldugunu haber versem, bana inanir misiniz?, der. Onlar da:
“Biz senden dogrudan baska bir sey duymadik,” derler. Hz. Peygamber
(a.s) onlara sdyle der: “Oyleyse ben sizi karsilasacaginiz azap konusunda
uyartyorum.” Bunun iizerine Ebu Leheb: “Kahrolasi, bunun igin mi bizi
topladin?” seklinde hakaret eder ve akabinde bu siire nazil olur."® Bu
rivayetin farkli bir versiyonunda Hz. Peygamber kabilelere ismen hitap
ederek (Ey Hasimogullari, Ey Abdulmuttalibogullari, Ey Fihrogullar:...)
onlara inzarda bulunur ve peygamberligini acik¢a ilan eder.” Diger

1 ibn Sihab ez-Ziihri, el-Megazi'n-Nebeviyye, thk. Sitheyl Zekkar, Daru’l-Fikr, Dimasgk,
1981, s. 44-45; Tbn Ishak, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, s. 188; Ibn Hisam, es-Siretu'n-
Nebeviyye, s. 295-296; Tbn Sa’d, Kitdbu't-Tabakéti’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer, es-
Sirketu’d-Diiveliyye li't-Tab’, Kahire, 2001, c. I, s. 169-170; ibn Cerir et-Taberi,
Tarihu'r-Rusul ve’l-Mulitk: Tarihu’t-Taberi, thk. Ebu’l-Fadl Ibrahim, Daru’l-Maarif,
Kabhire, ty., c. II, s. 318; Ibnu’l-Esir, el-Kdmil, s. 205; Ebu Omer ibn Abdilberr, ed-Diirer
fi'l-Megazi ve’s-Siyer, thk. Sevki Dayf, Daru’l-Maarif, Beyrut, 1982, s. 36; Ebu
Muhammed Ibn Seyyidinnas, Uyidinu’l-Eser Fi Funiini’l-Megdzi ve’s-Semdil ve’s-Siyer,
thk. Muhammed el-Hadravi, Daru Ibn Kesir, Beyrut, ty., c. I, s. 188; Veliyullah ed-
Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, thk. Seyyid Sabik, Daru’l-Cil, Beyrut, 2005, c. 1L, s. 318.

12 eg-Suara, 26/214.

13 el-Hicr, 15/94.

14 Taberi, Cimiu’l-Beyin, XXIV, s. 715-716; Ebu’l-Hasan el-Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Mecid, thk. Ahmed Abdulmarsud, Daru’l-Kutubi’l- I’lmlyye, Beyrut, 1994, c.
V, s. 468; Nesefi, Meddriku't-Tenzil, 111, s. 691; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an, VI, s. 514;
Suyti, ed-Diirrii’l-Mensiir, XV, s. 734-735; Muhammed Tahir ibn Asar, Tefsiru’t-Tahrir
ve't-Tenvir, ed-Daru’t-Tunusiyye li'n-Nesr, Tunus, 1984, c. XXX, s. 599-600; Derveze,
et-Tefsiru’l-Hadis, 1, s. 495; Molla Huveys ed-Deyrezlri, Tefsiru Beyini’l-Madni,
Matbaatu’t-Terakki, Dimagk, 1965, c. I, s. 120; Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Biliga, c. 11, s. 318.

15 eg-Suara, 26/124.

16 Buhari, es-Sahih, Kitabu't-Tefsir, 96; Taberi, Camiu'l-Beydn, XXIV, s. 715-716; Vahidj, el-
Vasit, V, s. 468; Nesefi, Medariku’t-Tenzil, 111, s. 691; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur’dn, VII, s.
514; Suy(iti, ed-Diirrii'l-Mensiir, XV, s. 734-735; ibn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, s.
599-600; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, s. 495; Deyreziri, Tefsiru Beydni’l-Madni, 1, s. 120.

17 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXIV, s. 716-717.
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rivayete gore, Ebu Leheb Hz. Peygamber’e (a.s): “Iman edersem bana
(karsilik olarak) ne var?” diye sorar. Hz. Peygamber (a.s) de ona: “Diger
miisliimanlara ne varsa, sana da o var,” der ve Ebu Leheb cevaben:
“Benimle bagkalarimni esit tutan dine yaziklar olsun” diye karsilik verir,
bunun {izerine de bu stire iner.'s

Aleni daveti baslatti1 ifade edilen ayetler baglaminda zikredilen
diger rivayete gore, Hz. Peygamber (a.s) bu ayetler indikten sonra ne
yapacagini bilmez bir halde iken, halalar1 onun bu halini goriir ve onu
teselli ederler. Ebu Leheb hari¢ tiim yakin akrabalarmi ¢agirmasmi ve
durumu onlara arz etmelerini soylerler. O (a.s) da denileni yapar ve
yakin akrabalarini ¢agirir. Bu toplantiya Ebu Leheb gelir ve toplantiy1
sabote eder.’ Hz. Peygamber (a.s)’in, o giline kadar hi¢ kimsenin dile
getirmedigi seylerden bahsetti§ini ve atalarimin dinini degistirmeye
kalkistigini soyleyerek, O'nun (a.s) atalarina saygisizlik yaptigini ifade
eder. Ebu Leheb’in bu ifadeleri ile amaci, hem Hz. Peygamber (a.s) hem
de o anda mecliste bulunanlar tizerinde bir etki birakmaktir. Clinkii isin
icerisine “atalar” ve “atalarin dininin” katilmasi muhataplar tizerinde
daha ¢ok etki olusturabilirdi.?* Hz. Peygamber (a.s) bu toplantida bir sey
sOylemez ve baska bir zaman ayni kisileri tekrar toplar. Bu sefer Ebu
Leheb gelmemistir. Hz. Peygamber ikinci toplantida akrabalarina
kendisinin peygamber olarak se¢ilmis oldugunu ve Allah’tan bagka ilah
olmadigin soyler.?!

Her ne kadar Tebbet sliresinin Suara stiresindeki aleni davet
emrinden sonra indigi ifade edilmisse de, Muhammed Abid el-Cabiri (6.
2010) ve Muhammed Izzet Derveze (6. 1984), Suara siiresindeki ayetin
siyak ve sibakindan? koparilmak suretiyle degerlendirildigini

18 Taberi, Camiu’l- Beyan XXIV, s. 716-717; Sihabuddin el- Altisi, Rihu'l-Me'ani fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-'Azim ve’s-Seb'i’l-Mesdni, Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ty., c. XXX, s.
260; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, s. 497.

1 fbn Ishak, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, s. 188-189.

20 Kur'an-1 Kerim’in Mekke dénemindeki muhataplart en ¢ok elestirdigi konularin
baginda “babalarini/atalarmi SOrgusuz taklit etmeleri” olgusu gelmektedir.
Muhammed Izzet Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, cev. Mehmet
Yolcy, c. I, Istanbul, Diisiin Yaymncilik, 2011, s. 406; Atalari taklit ve ululama sadece o
dénemin degﬂ onceki peygamberlerin muhatap oldugu kavimlerin de problemidir.
Ayetler i¢in bkz; el-A’raf, 7/70, 71; Htad, 11/26, 87; Ibrahim, 14/10; Y{suf, 12/40; el-
Enbiya, 21/54; el-Mu'mintin, 23/83; es-Suara, 26/76.

2t ibn Ishak, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, s. 189; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, s. 205.

2 Suara stresindeki ayet siyak ve sibaki ile soyledir: “O'nu (Kur'an'l) seytanlar
indirmedi. Bu onlara diismez; zaten gilicleri de yetmez. Siiphesiz onlar, vahyi
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sOylemislerdir.?® Derveze, ayetin siyak ve sibaki gbéz Oniinde
bulunduruldugunda, bu ayetin Tebbet sfiresinin  Oncesine
almamayacagini ifade eder. Zira hem Suarad siiresi ve hem de Hicr
stiresi?* donem olarak Habesistan hicretinden 6nceki veya hemen sonraki
donemin vahiy metinleridir. Sozii gecen ayetler de o doneme tetabuk
etmektedirler. Tebbet stiresi ise ilk yilda inen vahiy metinlerindendir.?

Derveze'ye gore ilk vahiy metinlerinin ikinci boliimleri, farkh
tipteki kisilerin iddia ve ithamlarina cevap vermekte ve bazen de agir bir
uslupla muhataplar1 elestirmektedir.?® Yine niizulii takriben ikinci yila
tekabiil eden ayetler, Hz. Peygamber (a.s)’e inanmayan muhataplari
glizelce terk etmesini ve sdylediklerine sabretmesini sdylemektedir.?” Bu
sOylemlerin yani sira muhataplara mantiki cevaplarin da verilmis oldugu
gozden kagmamaktadir® Bu demektir ki, Hz. Peygamber’in (a.s)
tebliginin hicbir doneminde gizli davet donemi olmamistir. Rivayetlerin
bize aktardig: seylerin ¢ogu miinferit birkag vakadir. Hz. Peygamber’in
(a.s) disarida dikkat c¢ekecek sekilde ibadet edilmesine miispet
yaklasmamasinin sebebi gizli davetten dolay:r degil; daha ¢ok zayif
insanlardan olusan yeni miisliimanlarin basmna bir seyler gelmesinden
korkmasidir.?

Derveze, Suara ve Tebbet streleri arasindaki usul ve muhteva
uyumsuzluguna ilaveten, ilk vahiy metinlerinden baslamak tizere hicbir
donemde gizli davetin olmadigin1 ve olamayacagini ifade etmistir. Bu

isitmekten uzak tutulmuslardir. O halde sakin Allah ile beraber bagka tanriya kulluk
edip yalvarma, sonra azap edilenlerden olursun! Yakin akrabani uyar. Sana uyan
miiminlere (merhamet) kanadini indir. Sayet sana kars: gelirlerse de ki: Ben sizin
yaptiklarinizdan muhakkak ki uzagim. Sen O mutlak galip ve engin merhamet
sahibine giivenip dayan. O ki, namaza kalktigin zaman seni goriiyor. Secde edenler
arasinda dolagman da goriiyor. Ciinkii her seyi isiten, her seyi bilen O'dur.” es-Suara,
26/210-220.

2 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, s. 494-495; Cabiri, Medhal ile’l-Kur’dn: el-Ciiz"iil-Evvel fi't-
Ta'rif bi’l-Kur’dn, Merkezu Dirasati’'l-Vahdeti’'l-“ Arabiyye, Beyrut, 2001, s. 252-254.

2 Hicr suresindeki ayetin siyak ve sibaki da séyledir: “Rabbin hakk: icin, yaptiklarindan
dolay:, mutlaka onlarin hepsini sorguya cekeceiz. Sana emrolunan: agikca séyle ve ortak
kosanlardan yiiz cevir! (Seninle) alay edenlere kars: biz sana yeteriz. Onlar Allah ile beraber
baska bir tanr1 edinenlerdir. (Kimin dogru oldugunu) yakinda bilecekler! Onlarin soyledikleri
seyler yiiziinden senin caninin sikildigini da andolsun biliyoruz.” el-Hicr, 15/92-97.

% Derveze, et-Tefstru’l-Hadis, 1, s. 494-495; Ayrica bkz.: Stileyman Ates, Yiice Kur'an'in
Gagdas Tefsiri, c. XI, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1988, s. 167-168.

% el-Miiddessir, 74/10-25.

27 el-Miizzemmil, 73/10.

2% el-Kalem, 68/34-41.

2 Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, 11, s. 24-30.
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kanaatini Miizzemmil stiresinin onuncu ayetinin® tefsirinde soyle dile
getirir: “Inkarcilardan ayrilmasinin emredilmesi, onlari tamamen kendi
hallerine birakmasi anlamina gelmez. Ciinkii bu, davette devamlili
gerektiren Rasul’iin risaletinin tabiatina aykiridir. Bu ayet, davete ¢ok
kat1 ve sert bir karsilik verme ihtimali olanlardan uzak durmasini ve
onlarla iligkisini iyi tutmasini tavsiye etmekle birlikte, iman etme ihtimali
olanlara teblig yapilmasini vurgulamaktadir.”3!

Muhammed Abid el-Cabiri de aleni davete mesnet edinilen Suara
stiresindeki ayetlerin indigi donem ile Tebbet stiresinin indigi dénemin
birbirinden uzak oldugunu ifade ettikten sonra Suara stiresindeki ayetin
kastinin “aleni davet” olmadigmni; zaten ayetin indigi donemde aleni
davetin basladigin1 belirtir.®> Cabiri'ye gore “yakin akrabani uyar”
ayetinin kasti, yontemini degistirmesi ve tebligini artik disariya -Mekke
disindaki kabilelere (Hz. Peygamber (a.s)'in anne tarafindan
akrabalarinin Medine’de olduklart malumdur)- agmasidir. Ciinkii Mekke
ahalisi artik bu ise destek olmayacagini acikca izhar etmisgtir.3

Miifessir Mustafa el-Meragi (6. 1945) Derveze ve Cabiri'nin
kanaatine muariz bir sekilde tebligin asamalarmin gizliden aleniye dogru
seyretmesinin, tebligin dogasinda var oldugunu ifade eder. Miifessir
buna delil olarak da Nuh stiresinden &rnekler verir ve Hz. Nuh'un
kavmini once gizli olarak, sonra aleni olarak davet ettigini soyler.3* Fakat
ayetlerin siralamasi miifessirin bu kanaati ile tenakuz arz etmektedir,
soyle ki: “(Sonra Nuh:) Rabbim! dedi, dogrusu ben kavmimi gece giindiiz
(imana) davet ettim. Fakat benim davetim, ancak kacmalarin arttirdi. Gergekten
de, (imana gelmeleri ve boylece) giinahlarini bagislaman igin onlart ne zaman
davet ettiysem, parmaklarini kulaklarina tikadilar, (beni gOrmemek icin)
elbiselerine biiriindiiler, ayak dirediler, kibirlendikge kibirlendiler. Sonra, ben
kendilerine haykirarak davette bulundum. Sonra, onlarla hem aciktan agiga hem

% Ayetin lafz1 ve anlami soyledir: “Shes a2 st mal 5 o L e ual §” “Onlarn
dediklerine sabret ve onlardan giizelce ayril” . el-Miizzemmil, 73/10.

31 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, s. 406-407.

%2 Cabirl, Medhal ile’l-Kur’dn, s. 253; Cabiri, Fehmii’'l-Kur’dni’l-Hakim: et-Tefstru’l-Vidih
Hasebe Tertibi’'n-Niiziil, Merkezu Dirasati’l-Vahdeti'l-’ Arabiyye, Beyrut, 2008, c. I, s. 38-
39.

3 Cabiri, Medhal ile’l-Kur’dn, s. 254; Cabiri, Fehmu’'l-Kur'dn, c. 1, s. 38-39.

%  Mustafa el-Meragi, Tefsiru’'l- -Meragi, Matbaatu Mustafa el-Halebi, Misir, 1946, c. XXIX,
s. 82-83; Benzeri bir kanaat icin bkz; Ahmet Onkal, Rasilullah’in Islam’a Davet Metodu,
Kitap Diinyas1 Yayinlari, Konya, 2012, s. 58-59.
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de gizli gizli konustum.”?> Zikredilen ayetlerde de goriildiigii tizere Hz.
Nuh teblig yaparken gizliden aleniye seklinde bir metot uygulamamustir.
Muhataplarin durumuna gore farkli usullerle onlari davet etmistir.
Dolayisiyla, so6z konusu ayetlerden tebligin once gizli, sonra aleni
yapildig1 gibi bir sonu¢ ¢ikarmaktansa; Hz. Nuh'un, inatg kavmini
dogru yola getirmek icin kullandig: farkl: teblig metotlar1 denedigini ve
bu is i¢in durmadan ¢irpindig1 sonucuna varmak® daha makuldiir.
Yukarida ifade edilenlerden anladigimiz kadariyla, gizli davet
denilen donem, Hz. Peygamber’'in daha ¢ok samimi oldugu insanlara
Islam’1 anlattig1 bir donemdir; higbir sey yapmadan oturdugu bir dénem
degildir. Ayn1 sekilde, Hz. Peygamber’e (a.s) inanan insanlarin sayica
arttig1 ve Islam’in insanlarin giindeminde ilk siray1 aldig1 bir dénemdir.
Gizli davet donemi olarak isimlendirilmesinin sebebi, Hz. Peygamber’in
(a.s) ve ilk miisliimanlarin tebligi ¢ok samimi olduklar1 insanlar arasinda
yapmalar1 ve disariya heniiz agilmanin olmadig1 bir donem olmasidir.%”
Kaynaklarin bize aktardigina gore, Hz. Peygamber (a.s) ilk
vahiyden sonra teblige baslamis ve Mekke’deki insanlarin ¢ogu Hz.
Peygamber’in yeni bir din ile gorevlendirildiginden haberdar
olmuslardir. Yine, bu siire zarfinda Hz. Hatice, Hz. Ali, Zeyd b. Sabit,
Hz. Ebubekir, Hz. Osman, Ziibeyr b. Avvam, Abdurrahman b. Avf, Sad
b. Ebi Vakkas, Talha b. Ubeydullah gibi isimlerin iman ettigini, evlerinde
veya Mekke'nin  vadilerinde saklanarak namaz  kildiklarmi
ogrenmekteyiz.®® Dikkat ¢ekici bir diger husus, Hz. Peygamber’in (a.s)
ogleden once kildig1 bir namaz esnasinda miisriklerin buna miidahil

% Nih, 71/5-9.

%  Hayrettin Karaman ve digerleri, Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB Yayinlari, TIL.
bs., Ankara, 2007, c. V, s. 465.

% Mehmet Azimli, miisliimanlarin toplandigi ev olan Erkam’in evinin Safa tepesinin
yakinlarinda ve etraftan goriilebilen bir yerde oldugunu ifade ettikten sonra, tebligin
ilk y1linda bile tamamen gizli bir durumdan bahsedebilmenin zor oldugunu vurgular.
Oraya girip ¢ikanlar mutlaka biliniyor olmaliydilar fakat yine de onlar bu hususta
teyakkuzu elden birakmiyorlardi. Bu durumda, ilk ti¢ yillik siirecteki davetin
gizliligini daha ¢ok bireysel planda, yakin akraba ve arkadas cevresine tebligde
bulunulmas: seklinde anlamak gerekir. Bkz; Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak,
Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2010, s. 94-95; Ayrica bkz; Derveze, et-Tefsiru'l-
Hadis, 1, s. 494; Sami Kilingli, Mekki Stirelerde Miiminlerin Miisrikler ve Ehl-i Kitapla
Iligkileri, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Ankara, 2012, s. 116-117.

38 Ibn Ishak, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, s. 188; Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, s. 295-296;
Ibn Sa’d, et-Tabakdtu’l-Kiibrd, 1, s. 169-170; Taberd, Tarihu't-Taberi, 11, s. 318.
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olmamalari, fakat bu namaz disinda Kabe’de herhangi bir namaz kilacak
oldugu zaman Hz. Ali ve Zeyd b. Sabit'in gozciilitk yapmis olmasidir.®
Bu durumda, miisrikler Hz. Peygamber’in (a.s) baska namazlar kildigini
bilmektedirler. Hz. Peygamber’e (a.s) inanan insanlarmn sayisinin
arttigindan haberdar idiler. Onceleri alay ederlerken, sonralari hakaret
etmeye ve iskenceye basladilar.®

Kanaatimizce, Derveze'nin ifade ettigi {izere, miisliimanlar tebligin
ilk donemlerinde miisriklerin eziyetlerinden korunmak amaciyla
kendilerini gizlemislerdir. Hz. Peygamber (a.s) de miiminlerin bu
durumunu goz Oniinde bulundurarak bazi tedbirler almis olmalidir.
Nitekim s6z konusu kisiler, tebligin ilerleyen donemlerinde asikar
olmaya baslaymnca agir cezalara c¢arptirilmiglardir. Bu da Hz.
Peygamber’in almis oldugu tedbirin ne kadar onemli ve yerinde
oldugunun gostergesidir. Hz. Peygamber’in davetine icabet eden ve
kabileleri tarafindan kim oldugu sonradan anlasilan bu insanlara verilen
cezalarin igerisinde en agir olani, asabiyetin en etkin cezasi olan
himayenin kaldirilmasi*! olmustur. Bundan dolayr da bu insanlar,
Mekke’de barmamayacaklar: i¢in, Habesistan’a hicret etmek zorunda
kalmiglardir. Ciinkii asabiyet sisteminde bir insanin himayesinin
kaldirilmasi demek, o kisinin 6liim fermaninin ilan1 demekti.*2

2. Kronolojik Tertipteki Yeri

Bu baglik altinda once klasik kaynaklarimizin stirenin nerede
olmasi gerektigine dair beyanatin1 zikredecegiz. Bilahare Cabiri'nin
kanaatini ve bu kanaatine mesnet edindigi hususlari ele alacagiz.

1. Tebbet stiresi klasik niizul tertiplerinin hemen tiimiinde ilk inen
stireler arasina konmustur. Sehristani ve Suyhtinin Hz. Ali’den

% Abdulkadir el-Makrizi, Imtau’l-Esma Bima Li'n-Nebiyyi Mine'l-Ahvéli ve’l-Emvali ve'l-
Hafadati ve’l-Metd’, thk. Abdulhamid en-Nemisi, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut,
1999, c. I, s. 17; Belazurl, Ensdbu’l-Egrif, thk. Muhammed Hamidullah, Daru’l-Fikr,
Liibnan, 1996, c. I, s. 113; Tbnu’1-Esir, el-Kamil, s. 205.

0 Bkz; Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, s. 295-296; ibn Sa’d, et-Tabakdtu’l-Kiibrd, 1, s.
169-170; Taberi, Tdrihu’t-Taberi, 11, s. 318; Ibnu’l-Esir, el-Kamil, s. 205.

# Nebi Bozkurt, “Eman”, DIA, c. 11, Istanbul, 1995, s. 75-77; Nebi Bozkurt, “Himaye”,
DIA, c. 18, Istanbul, 1998, s. 56; Ahmet Onkal, “Civar”, DIA, c. 9, Istanbul, 1993, s. 34-
35.

2 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, cev. Zeki Megamiz, Dogan Giineg Yaymlar,
Istanbul, 1971, c. 1V, s. 33-34; Adem Apak, Asabiyet ve Erken Dinem Islam Siyasi
Tarihindeki Etkileri, Diislince Kitabevi, Bursa, 2004, s. 7-8; Levent Oztiirk, “Islam’in
Yayilmasinda Hicretin Onemi: Habegistan Hicretleri Ornegi”, Sakarya Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 4, say1: 1, Sakarya, 2001, s. 7-11.
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naklettigi tertipte,®® Cafer-i Sadik (6. 148/765)'tan aktarilan tertipte,
ibnu’d-Dureys (6. 294/906) ve Mahmud Ramyar (5. 1986)'m Ibn Abbas
(6. 68/687)tan aktardig1 tertipte,®s Ikrime (6. 105/723)'den aktarilan
tertipte; Ziihri (6. 124/742),% Tbn Vakid (6. 207/822),% Tbnu'n-Nedim (6.
326/938),% Hazin (0. 725/1324),%0 Zerkesi (6. 794/1392),5! ve Firuzabadi (0.
816/1414)'nin> ve aktarmis oldugu stire tertibinde bu stire besinci siraya
konmustur. Yakubi (6. 292/905)'nin Ibn Abbas (6. 68/687) tan,? Sehristani
(6. 510/1116)'nin Mukatil (6. 150/767) den>* aktardig: tertipte; Ibn Asir (6.
1970), Izzet Derveze (6. 1984),% ed-Deyreziiri (6. 1984),” Hamidullah (5.
2002),%% Zeki Duman (6. 2013),° Saban Piris® ve Hakki Yilmaz®
tertiplerinde stirenin altinci sirada olmasi gerektigi ifade edilmistir.

#  Muhammed b. Abdilkerim eg-Sehristani, Mefitihu’l-Esrir ve Mesdbihu'l-Ebrdr, ngr.
Muhammed Azerseb, Merkezu’l-Buhts, Tahran, 2008, c. I, s. 19-23; Suytti, el-itkan, I,
195.

4 Sehristani, Mefdtihu'l-Esrdr, 1, s. 23-24.

4 Muhammed b. Eyyub Ibnu’d-Dureys, Fedailu'l-Kur'dn vemd Unzile bi-Mekke vema
Unzile bi’l-Medine, thk. Urve Bedir, Dimagk, Daru’l-Fikr, 1987, c. I, s. 33; Mahmud
Ramyar, Tarih-i Kur’dn, Tahran, Miiessesei Intisarat-1 Emir Kebir, 1990, s. 332.

4 Beyhaki, Deldilu’n-Nubuvve, VI, s. 142-143.

¥ ez-Ziihri, en-Nasih ve'l-Mensih fi'l- Kur’dn, thk. Mustafa Mahmud el-Ezheri, Daru fbn
Affan, Kahire, 2008, s. 90-91.

8 Sehristani, Mefdtihu'l-Esrdr, 1, s. 24.

%  Ebu’l-Ferec Ibnu'n-Nedim, Kitdbu'l-Fihrist li'n-Nedim, thk. Riza Teceddiid, yy., Tahran,
1971, s. 29-30.

5% Muhammed b. ibrahim el-HAazin, Tefsiru’l-Hazin: Lubdbu’t-Te'vil fi Maidni’t-Tenzil,
Daru’l-Kutubi’l-Arabiyye, Misir, ty., c. 1, s. 7-8.

51 Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulfimi’l-Kur’dn, thk. Ebu’l Fadl ed-Dimyati, Daru’l-
Hadjis, Liibnan, 2006, s. 136-137.

52 Muhammed b. Yakub el-FirGzabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-Kitabi'l-Aziz, thk.
Muhammed Ali Bihar, el-Mektebetu'l-[lmiyye, Beyrut, ty., c. I, s. 101-102.

5 Cafer b. Vehb el-Ya’'kbi, Tarthu’l-Ya’kiibi, Leiden, Matbaatu Brill, 1883, c. I, s. 34-35.

Sehristani, Mefitihu'l-Esrdr, (Mukaddime) [, s. 23-24.

55 Tbn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, s. 599; Karaman ve digerleri, Kur'an Yolu, V, s.
7009.

%  Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, s. 495.

57 Deyreztri, Tefsiru Beyini’l-Maini, 1, s. 120.

% Muhammed Hamidullah, Aziz Kur’an, c¢ev. Abdulaziz Hatip, Beyan Yaynlari,
istanbul, 2008, s. 607.

% Zeki Duman, Beydnu'l-Hak: Kur'dn’1-Kerim’in Niizul Sirasina Gére Tefsiri, Fecr Yaymnevi,
Ankara, 2008, c. I, s. 85.

60 Saban Piris, Kur’an Yolu: Inis Sirasina Gore Anlam ve Tefsiri, Arz Yayincilik, Kayseri, ty.,
c. I, s . 165.

o Hakki Yilmaz, Niizul Sirasina Gére Tebyinu'l-Kur'an, Igaret Yayinlari, Istanbul, 2007, c.
I, s. 145.
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2. Kronolojik tertiplerde ¢ogunlukla bes veya altinci siraya
konuldugunu gordiigiimiiz bu stireyi Muhammed Abid el-Cabiri
tglincli siraya koymayr uygun gormiistiir.®? Cabiri’den baska hicbir
miiellif niizul tertibinde streyi bu kadar erken bir yere koymamuisgtir.
Cabiri'nin shreyi tertipte iiglincii siraya koymus olmasinin ilk mesnedi
bir rivayettir. Miifessirin mesnet edindigi fakat kaynagin zikretmedigi
rivayet Ibn Abbas’a dayanmaktadir. S6z konusu rivayete gore otuz sekiz
yasinda ses duyma ve 1s1k (ilahi nur) gérmeye baglayan Hz. Peygamber
(a.s) ilk vahiyden sonra da yaklasik iki buguk yil bu hal tizeredir.
Miiddessir sfiresinin inisi bu hali sona erdirmis ve vahiy kesintisiz
devam etmistir. Ibn Abbas’tan gelen rivayete gire, Hz. Peygamber (a.s)
yedi yil 151k gérme ve ses isitme, sekiz yil ise vahiy alma seklinde toplam
on bes yil Mekke’de, on yil da Medine’de ikamet etmistir.®® Cabiri’ye
gore, Hz. Peygamber (a.s) ilk vahyi aldig1 zaman kirk iki yasinda,
kesintisiz vahiy basladig1 zaman da kirk bes yasindayda.*

Cabiri’nin kanaati her ne kadar yukarida zikredilen minvaldeyse
de kaynaklarda zikredilen rivayetler Cabiri'nin aktardigi rivayet ile
mutabik degildir. Ibn Ishak (6. 151/768)mn Said b. Miiseyyeb (.
97/715)'den aktardig: rivayete gore ilk vahiy Hz. Peygamber (a.s)’e kirk
ii¢ yasinda inmis, on y1l Mekke’de, on y1l da Medine’de ikamet etmistir.®>
Bir diger rivayete gore ilk vahiy kirk yasinda inmis, on ii¢ y1l Mekke’de
on yil da Medine’de ikamet etmistir.® Ibn Hisam (6. 218/833) Hz.
Peygamber’in (a.s) kirk yasinda peygamber olarak gonderildigini ifade
eder.”” Ibn Sa’d (6. 230/845), Hz. Peygamber’in (a.s) kirk yasinda iken
kendisine ilk vahyin indigini beyan etmistir.® Buhari (5. 256/869)'nin Ibn
Abbas (0. 68/687) ve Aise’den (6. 58/677) aktardig1 rivayetlerde Hz.
Peygamber’e (a.s) Mekke’de on yil vahiy indigi ve Medine’de de on yil
kaldig1 ifade edilmistir.®

62 Cabirl, Fehmu'l-Kur'in, 1, s. 37-41.

6 CAbirl, Medhal Ile’l-Kur’dn, s. 104-105.

¢4 Cabiri, Medhal Ile’l-Kur’dn, s. 104.

6 fbn ishak, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, s. 178; Taberi, Tarihu't-Taberi, 11, s. 290-293; Benzer
bir kanaat i¢in bkz; Buhari, es-Sahih, Fedailu’l-Kur’an, 1.

66 1bn fshak, es-Siretu’n-Nebeviyye, I, s. 178; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, s. 263;
Ibn S’ad, et-Tabakdtu'l-Kiibrd, 1, s. 164; Taberi, Tarihu’t-Taberi, 11, s. 290-293.

7 Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, s. 263.

6 [bn S’ad, et-Tabakdtu’l-Kiibrg, 1, s. 164.

% Buhari, es-Sahih, Fedailu’l-Kur’an, 1.
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Taberi (6. 310/923), Hz. Peygamber'in peygamber olarak
gonderildigi yasa dair farkli rivayetlerin var oldugunu, fakat bu
rivayetlerin kirk veya kirk {i¢ konusunda ihtilaf ettiklerini ifade etmistir.
ibn Abbas (6. 68/678) ve Enes b. Malik (6. 93/712)'ten gelen dért farkl
senede gore Hz. Peygamber’e kirk yasinda iken vahiy gelmistir. bn
Abbas ve Tkrime (6. 104/725)'den mervi iki rivayette ise niibiivvet Hz.
Peygamber’e (a.s) kirk yasinda iken gelmis ve Mekke’de on ii¢ sene
kalmigtir. Hz. Peygamber’e (a.s) niiblivvetin kirk ti¢ yasinda geldigine
dair ise iki rivayet zikredilmistir. Ibn Abbas ve Tkrime’den gelen bir
rivayete gore Hz. Peygamber’e (a.s) niibiivvet kirk ii¢ yasinda gelmis ve
Mekke’de on ii¢ y1l ikamet etmistir.” Goriildiigl tizere miielliflerin cogu
Hz. Peygamber’in ilk vahyi aldiginda kirk yasinda oldugunu ifade
etmislerdir. Kirk yasinda iken kendisine vahyin inmeye bagladigin ifade
edenler, Mekke’de on yil kaldigini beyan etmiglerdir. Kendisine vahyin
kirk ti¢ yasinda iken indigini sdyleyenlere gore Mekke’de on yil ikamet
etmisgtir.

3. Cabiri'ye gore Alak stiresinin ilk bes ayetinden sonra takriben iki
buguk yillik bir vahiy kesintisi olmustur. Miifessire gore Tebbet siiresinin
tiglincli siraya konmasi amca-yegen iligskisinin kopmasma sebep
olamayacak gibi goriinebilir. Fakat ilk iki vahiy metni arasindaki
takriben iki buguk yila tekabiil eden zaman araliginin boyle bir sonuca
vesile olabilecek kadar yeterli oldugu gozden kagirilmamalidir.”!

Kanaatimizce, ilk ve ikinci vahiy metinleri arasindaki siire zarfinda
boyle bir sonucun meydana gelmesi miimkiin olabilir. Fakat Cabiri'nin
bu siireyi boyle bir ¢ikarim igin delil olarak kullanmasi kendisini
desteklemez, aksine onu nakzeder. Ciinkii Cabiri, vahiy kesintisinin
vuku buldugu siire igerisinde Hz. Peygamber’in insanlara ne anlattigini
veya neyi anlatabildigini muglak birakmistir. Ayrica, hangi durum veya
olaylara binaen Ebu Leheb ile Hz. Peygamber’in (a.s) iliskisinin kopma
seviyesine geldigini izah etmemistir. Sayet Miiddessir stiresinin inisine
kadar Hz. Peygamber (a.s) sadece sesler duymakta, halinin ne oldugunu
bilmez bir durumda ve cinlenmis olmaktan dolay: intihara kalkismay
diistinmekte” ve esi dahi onun terk edildigini diisiinmeye baglamis ise”

70 Taberd, Tarihu't-Taberi, 11, s. 290-293.

71 Cabiri, Medhal Ile’l-Kur’dn, s. 105.

72 Mukatil Miiddessir stiresinin bidayetinde Hz. Peygamber’in (a.s) seytanin gaipten
kendisine seslendigini diigindiigiinii (isex oMasd 1 Jal) ifade eder. Bkz; Mukatil,
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etrafindakilere ne anlatmis olabilir? Cabiri teklif ettigi siirenin makul
oldugunu ifade etmekte hakli olabilir, fakat bu siire igerisinde Hz.
Peygamber’in (a.s) durumunu netlestirmis olmasi gerekir. Hz.
Peygamber (a.s) kendi durumu hakkinda bile kesin bir bilgiye sahip
degilken, insanlar1 davet etmis ve tepki almig olmasi
anlamlandirabilmek zordur.

Cabiri’nin ilk vahiy metninden sonraki kesintinin’ siiresine dair
kanaatin de tavzih edilmesi gerekmektedir. Nitekim son donem
miifessirlerinden Muhammed Ebu Zehra (6. 1974), Abdurrahman
Habenneke el-Meydani (6. 1978) ve Muhammed Izzet Derveze (6. 1984)
vahiy esnasinda iki buguk-ii¢ yillik bir kesintinin hikmete muariz
oldugunu beyan etmislerdir.”> Muhammed Eb(i Zehra, bu konudaki
rivayetleri degerlendirdikten sonra fetret-i vahyin miiddetini i¢ yil
olarak bildiren rivayetleri: "Allah'n sectigi kulu bu kadar uzun siire
sikintida birakmayacagl" kanaatiyle makbul bulmadigmni ve bu
miiddetin ancak bes ay civarinda olabilecegini belirtir. Zira bu kadar
uzun siirelik bir kesinti nihayetinde beser olan Hz. Peygamber’i (a.s) de
sikintiya sokar.”6 Izzet Derveze de vahyin kesilme siiresinin ii¢ yil
olduguna dair rivayetin sahih olamayacagini ifade eder. Gergekten boyle
olsaydi, bu, davet siirecinin disindaki bir zaman olmus olurdu. Sayet
vahyin ti¢ yila yakin kesildigi kabul edilecek olursa, bu durumun, daveti
kabul eden ve Hz. Peygamberin (a.s) etrafinda kenetlenen ihlasl

Tefsiru Mukatil, 111, s. 413-414; Zeccac, Medni'l-Kur’dn, V, s. 204; Muhammed Abdulhak
Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi,
Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, Beyrut, 2001, c. V, s. 346; Suy(ti, ed-Diirrii’l-Mensiir, XIV, s.
622; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, s. 352-353.

72 el-Hicr, 15/6.

73 Cabiri, Medhal Ile’l-Kur’dn, s. 105-106.

74 TJlk ve ikinci vahiy metinleri arasinda bir siire vahyin kesildigi belirtilmistir.
Literatiirde bu araliga “fetret-i vahiy” denir. Fetret-i vahyin siiresi 3 giin ile 3 yil
arasinda degismektedir. Ayrint1 i¢in bkz; Ziihri, Kitabu'l-Megazi, s. 45; Buhari, es-
Sahth, “Bed’ti'l-Vahy”, 3; Tayalisi, Miisned, Ill, s. 266; Taberi, Tarihu't-Taberi, 11, s. 303;
Taberi, Camiu’l-Beydn, XXIII, s. 402; Abdurrezzak, Tefsir, 11, s. 327; Ebu Ishak es-Salebi,
el-Kesf ve’l-Beydn, thk. Muhammed bin Astir, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 2002,
c. X, s. 67; Belaztri, Ensdbu’l-Esrif, 1, s. 108; Beyhaki, Deldilu'n-Nubuvve, 11, s. 155, 157;
Ebu Nuaym, Deldilu'n-Nubuvve, thk. Muhammed Ravvas, Daru'n-Nefais, Beyrut,
1986, c. 1, s. 216.

7> Abdurrahman Habenneke el-Meydani, Meidricu’t-Tefekkiir ve Dekdiku't-Tedebbiir,
Daru’l-Kalem, Dimagk, 2000-2002, c. I, s. 31.

76 Muhammed Ebu Zehra, Hdtemu n-Nebiyyin, thk. Ibrahim el-Ensari, el-Mu’temer li’s-
Sire, Katar, 1400, c. I, s. 311-312.
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miiminlerin nefsinde bile endise ve hatta sliphe meydana getirmesi
miimkiindiir.”” Vahyin ilk doneminde vuku bulan bu siirenin ne kadarlk
bir zamana tekabiil ettigini niizul siirecindeki benzer olaylarla
kiyaslayarak bulabilecegimizi ifade etmek isteriz. Dolayisiyla bu siire,
Hz. Peygamber’in (a.s) ve sahabenin vahye fazlasiyla ihtiya¢ duydugu
zamanlar olan “ifk hadisesi””® ve “savastan geri kalanlarin
durumunda”” oldugu tizere bir ay/kirk giinliik bir siire olabilir.5
Kanaatimizce, Hz. Peygamber’in (a.s) amcasi ile iligkisi ilk vahiy
metninin indigi erken donemde baslamis olmalidir. Peygamberler de
beser olduklari igin, normal bir insan gibi énemli bir durumunu/sirrini
once en yakimnlarina agmasi kadar tabii bir durum olamaz.®' Ayrica
kaynaklardan Ogrendigimize gore Ebu Leheb Hz. Peygamber’'in (a.s)
yakin komsgusudur®? ve heniiz teblige basladigi donemlerde Ebu
Leheb’in oglu Utbe ile Uteybe Hz. Peygamber’in (a.s) kizlar1 Rukiyye ve
Ummii Giilsiim ile evlidirler.83 Amcalik, diiniirliik ve komsuluk baglar1
miinasebetiyle, Hz. Peygamber (a.s) tebligin ilk asamalarinda amcasma
da durumunu agmus, fakat desteklenecegini timit ettigi amcasindan

77 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1, 495-496.

78 Beni Mustalik Gazvesi'nde Hz. Peygamber’in esi Hz. Aige’ye bir iftirada bulunulmus,
Hz. Aise’nin masum olduguna dair ayetler (en-Nfir, 24/11-20) 37 giin sonra inmistir.
Bkz; Mustafa Cagirici, “Ifk Hadisesi”, DIA, c. 21, Istanbul, 2000, s. 507-509; Recep
Erkocaaslan, Hz. Peygamber Dénemi Savaslarndan Beni Mustalik Gazovesi ve Ifk Olayi,
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Sanliurfa, 2008, s. 50-54.

7 Tebiik savasma katilmayan samimi miisliimanlarin affedildigine dair ayetler (et-
Tevbe, 9/118) takriben bir ay sonra indirilmistir. Bkz; Casim Avci, “Tebiik Gazvesi”,
DIA, c. 40, Istanbul, 2011, s. 228-230; Mahmut Oztiirk, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Tebiik
Gazvesine Katilmayan Mii'minlere Uygulanan Yaptirimlarm Tahlili”, Dicle
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 11, say1: 1, Diyarbakir, 2009, s. 103-105.

80 Fetret-i vahiy konusunu ele alan miielliflerden bazilar1 bizim kanaatimize benzer bir
goriisii benimsemisler ve bu siirenin kirk giin-iki ay arasina tekabiil eden bir siire
olabilecegini ifade etmislerdir. Bkz; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXIII, s. 402; Abdurrezzak,
Tefsir, 11, s. 327; Ebu Ishak es-Salebi, el-Kesf ve'l-Beyin, X, s. 67; Belaztiri, Ensabu’l-Esrdf,
I, s. 108; Beyhaki, Deldilu'n-Nubuvve, 11, s. 155, 157; Meydani, Medricu't-Tefekkiir, 1, s.
31

81 Muhammed Ali es-Sabtini, en-Niibiivvetu ve’l-Enbiya, Mektebetu’l-Gazali, Dimasgk,
1985, s. 29.

82 Belazlurl, Ensabu’l-Esrdf, 1, s. 131.

83 Alauddin Ibn Hibban, es-Siretu'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, thk. Kerim el-Fakiy,
Daru Ibn Haldun, Iskenderiye, ty., s. 65; Montgomery Watt, “Abu Lahab”, 1A, c. 1, EJ
Brill, 1986, s. 136-137; Mehmet Ali Kapar, “Ebu Leheb”, DIA, c. 10, Istanbul, 1994, s.
178-179.
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zamanla diismanlhk gormiistiir.® Vahyin ilerleyen safhalarinda Hz.
Peygamber’e (a.s) izleyecegi teblig metodunun yakin akrabalar suretiyle
devam etmesi gerektigi sOylenince, Hz. Peygamber’in 6nce en yakin
akrabalarmi bir yerde topladigi; Safa tepesinde insanlara hitap edilmesi
olayinin en yakin akrabalarla yapilan bu toplantilardan sonra vuku
buldugu ifade edilmistir.®

Hem insani iligskiler, hem de dénemin sosyal sartlar1 baglaminda
Hz. Peygamber (a.s)’in Ebu Leheb ile iligkisinin zikredildigi tizere, erken
bir zamanda vaki olmas: gerekir. Meseleye asabiyet gibi bir olguyu da
katacak olursak, kanaatimizin haklilif1 tebariiz etmis olacaktir.
Kendisine iman etmedigi halde® Hz. Peygamber’in (a.s) amcalarmin
asabiyet sebebiyle onu destekledigini rivayetlerden ogrenmekteyiz.®”
Boylesi bir durumda eger Hz. Peygamber (a.s)’e teblige yakin
akrabalarindan baglamasi sodylenmisse, o©ncelikle kendisine birinci
dereceden yakinlig1 olan amcalari ile baglamis olmasi, daha sonra da Safa
tepesinde Hasimogullari, Muttalibogullari, Fihrogullari... vb. kabilelere
hitap etmesi gerekir. Once uzak akrabalarindan baslamaktansa en
yakinlarindan baslamasi1 daha makuldiir. Bu durumda da, Ebu Leheb’in
Hz. Peygamber ile iliskisi erken dénemde baslamis, diismanliklar: ise
zamanla meydana gelmis olabilir. Onun daha 6nceden Hz. Peygamber
(a.s)’den s6z konusu seyleri duymus olmasi ve Hz. Peygamber (a.s)’e
yanlis bir is yaptigini sdylemesi daha miinasiptir. Hz. Peygamber (a.s)’in
davranisinin bu minval {izere olmas: gerekir. Zira Mekke'nin en giiglii

8  Ayrintili bigi i¢in bkz; Derveze, Hz. Muhammed’in Hayati, 11, s. 35-39; Kapar, “Ebu
Leheb”, s. 178-179.

85 Tbnu'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, s. 205; Belaztiri, Ensdbu’l-Esréf, 1, s. 118; Hamidullah,
Islam Peygamberi, Irfan Yayimcilik, Istanbul, 1993, c. I, s. 89-90; Kapar, “Ebu Leheb”, s.
179.

8 Hz. Peygamber’i (a.s) cocuklugundan risaletinin Mekke déneminin neredeyse sonuna
kadar koruyan amcasi Ebu Talip ona iman etmemistir. Bkz; Ethem Ruhi Figlali, “Ebu
Talib”, DIA, c. 10, Istanbul, 1994, s. 237-238.

8 Ebu Talib’'in vefatindan sonra kabilenin reisligine gelen Ebu Leheb’in asabiyetin
zorunluluklari sebebiyle bir siire Hz. Peygamber’i destekledigi; bir siire sonra Lat,
Menat ve Uzza'ya hakaret ettigini bahane ederek bu himayeyi kaldirdig: ifade
edilmistir. Bkz; Belaz{iri, Ensdbu’l-Esrdf, 1, s. 121-122; Apak, Asabiyet, s. 73-74; Emine
Oztiirk, Hz. Muhammed'in Tebli§ Miicadelesinde Taif Yolculugu, Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstiitiisii, Izmir, 2010, s.
31-33.
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sosyal yapist olan “Hilfu’l-Fudul”a genclik yillarinda katilmis olan® ve
dolayisiyla Arap toplumunun sosyal yapisin bilen® bir insan olarak, Hz.
Peygamber (a.s)’in bu durumdan baska bir sekilde davranmis olmasi
makul degildir.

4. Cabiri’'nin Tebbet siiresini liglincii siraya yerlestirmesine mesnet
edindigi bir diger husus, Duha slresinin sebeb-i niizilleri olarak
zikredilen rivayetlerdir. Miiellif s6z konusu stirenin indigi donemde Ebu
Leheb’in karisinin da elestirilmesi {izerine kadmin vahyin kesilmesini
firsat bilerek; “Rabbin seni terk etmis olmali” dedigini ve zamansal
olarak bu rivayetlerin tiimiiniin birbirine yakin ve tutarli oldugunu ifade
eder.® Bizce miifessirin bu diislincesi isabetli degildir. Miifessirin
kanaatinde yanilmis olmasina, dolayisiyla da Tebbet siiresinin {iglincii
vahiy metni olmasina dair birkag¢ agidan elestiri yapmak miimkiindiir.
Bu elestiriler soylece siralanabilir:

a. Streyi fgclincii siraya koyan Cabiri'nin kendi usuliiyle bir
geliskisi vardir. Clinkii Mekki donemi alti merhaleye ayiran Cabiri, ilk
merhaleyi niibiivvet, rububiyet ve wuluhiyet merhalesi olarak
degerlendirmis; bu ilk merhaleyi de kendi igerisinde iki doneme
ayirmustir. {lk dénemde gelen ayetlerin de; “Yaratan Rabb’inin adiyla
oku”', “Ey Ortiisiine biiriinen”*?, “Rabb’in seni terk etmedi...”*, “Senin
go0gsiinii genisletmedik mi?”** gibi direkt Hz. Peygamber (a.s)’e hitap eden
metinler oldugu goriisiindedir.”® Bu durumda bu stire muhteva ve tislup
itibariyle ilk donemde olabilecek bir stire degildir.

b. Cabiri'nin delil olarak kullandig1 rivayetlerde problem vardir.
Oncelikle Ebu Leheb’in karisinin; “Rabbin seni terk etmis olmal1”
rivayetini ele alalim. Bu rivayet, Duha stiresindeki “Rabb’in seni terk
etmedi...”* ayetinin sebebi niizilii olarak zikredilmektedir.”” Bu rivayet

88 Bkz.. Muhammed Hamidullah, “Hilfii'l-Fuddl”, DIA, c. 18, Istanbul, 1998, s. 31-32;
Hz. Peygamber’in bu olusuma yirmi veya (makul olan kabulle) otuz bes yasinda
katildig1 ifade edilmistir.

8 Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, 1I, s. 35-39.

9  Cabiri, Medhal lle’l-Kur’én, s. 105-106.

a1 el-A’lak, 96/1.

92 el-Miuddessir, 74/1.

% ed-Duha, 93/3.

9  el-Ingirah, 94/1.

9 Cabirl, Medhal Ile’l-Kur'én, s. 251; Cabiri, Fehmu'lI-Kur'dn, 1, s. 23.

% ed-Duha, 93/3.
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Buhari’de iki sekilde gec¢mektedir. Her iki rivayette de kim oldugu
bilinmeyen bir kadin Hz. Peygamber’e gelir ve farkli ifadeler kullanir. Tlk
rivayete gore, hastaligindan dolay: iki veya tii¢ giin (gece ibadetine)
kalkamayan Hz. Peygamber’e (a.s) kadin: “Ey Muhammed! 1ki veya iig
giindiir seytanini yaninda goremiyorum, seni terk etmis olmali”;* ikinci
rivayette ise: “Ey Allah'in Rasulii! Arkadaginin seni terk ettigini
goriiyorum,” der.%

Ummii Cemil'® veya Hz. Peygamber’in ailesinden!®! (Hz. Hatice)!2
oldugu ifade edilen bu kadinin rivayetlerinde iskal vardir. Ciinkii ikinci
rivayetteki ifadeyi Ummii Cemil'in kullanmis olmasi makul degildir.
Zira bu durumda Ummii Cemil’in Hz. Peygamber’in elgiligini kabul
etmis olmasi gerekir ki, boyle bir durum s6z konusu olamaz. Tavzih
edilmesi gereken bir diger husus, sozii gecen kadimnin (sayet Cabiri'nin
ifade ettigi lizere Ummii Cemil ise) Hz. Peygamberin iki-li¢ giin
kalkmadiginm goriince O'nun (a.s) Rabbi tarafindan terk edilmis olmasini
beyan etmesidir. Ug giin ibadete kalkamamayi, Rabb tarafindan terk
edilmis olmaya hamledebilmek, anlasilmasi gii¢ bir durumdur. Zira bu
rivayete gore her gece bir bulusmadan veya vahiyden s6z edebilmemiz
gerekir. Sayet {i¢ giinliik kesintiyi bir terk edilme olarak kabul edecek
olursak, bu durumda her giin—veya {i¢ giinde bir- vahiy inmesini kabul
etmemiz gerekir ki bunu iddia edebilmek gergekten zordur.

c. Oncelikle Tebbet sfiresini iiciincii siraya koyan Cabiri'ye ve
bilahare Tebbet siiresini besginci sirada inen stre olarak kabul eden
miifessirlerin kanaatine, Arap toplumunda 6nemli bir etkinligi olan
asabiyet agisindan bir elestirimiz olacaktir.

Ibn Haldun (6. 808/1406) Mukaddime isimli eserinde asabiyetin
Araplar nezdindeki degerini ve etkisini epey bir yekun tutan boliimler

%7 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXIV, s. 529; Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve'l-
‘Uyiin:  Tefstru’l-Mdverdi, thk. AbdulmaksGd bin Abdurrahim, Daru’l-Kutubi’l-
‘Iimiyye, Beyrut ty., c. VI, s. 304; Muhammed b. Ahmed el-Kurt(ibi, el-Cdmi’ li-
Ahkami’l-Kur’an, thk. Hisam Semir, Riyad, Daru Alemi’l-Kutub, ty., c. XX, s. 118;
Suytti, ed-Diirrii’l-Mensiir, c. XV, s. 523.

% Buhari, es-Sahih, Kitabu't-Tefsir, 93; Miislim, es-Sahth, Kitabu'l-Cihad ve’s-Siyer, 115;
Taberd, Camiu’l-Beyin, XXIV, s. 485; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an, VIII, s. 423-424.

9 Buhari, es-Sahih, Kitabu't-Tefsir, 93; Taberi, Camiu’l-Beyin, XXIV, s. 486.

100 Taberi, Camiu’l-Beyidn, XXIV, s. 485; Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur’an, VIII, s. 423-424.

101 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXIV, s. 485.

102 Taberi, Ciamiu’l-Beydn, XXIV, s. 486; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, VIII, s. 424; Duman,
Beydnu’l-Hak, 1, s. 117.
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halinde ele almistir. Biz, miiellifin ifadelerini bir ciimle halinde ifade
edecek olursak, asabiyet baglarinin ne denli giiclii ve etkin oldugunu
ifade etmis olabiliriz. Soyle ki: “bir toplumun hakimiyet kurabilmesi,
kendisini savunabilmesi ve hayatta kalabilmesi, ancak bir kisinin
digerlerinin yerine kendisinin Olmeyi isteyecegi asabiyet ile
miimkiindiir.”1%

Derveze de asabiyetin Arap toplumunda ¢ok derin baglar
olusturdugunu ifade etmis, asabiyetin etkinligini soyle dile getirmistir:
“Sosyal birligin en kiigiik birimi olan boy ve yakin akrabaliktan
miitesekkil asabiyet, ortak savunma ve dayamisma gibi sebeplere
miiteallikti. Oyle bir bag vardi ki, bir kimse hakli veya haksiz olsun
akraba veya soydaslarinin hakkimi savunmak, onun Ociinii almak
zorundaydi. Hasimogullar1 ve Muttalibogullarindan c¢ok biiyiik bir
kesim, atalarmin dininde olduklar1 halde, pratikte Hz. Peygamber’e (a.s)
yardim ediyorlardi. Bir¢ok ismin Habesistan’a hicret etmek zorunda
kaldigi donemde Hz. Peygamber’in gitmemesinde bu baglar rol
oynamustir.’® Asabiyet baglari toplumda o kadar yer edinmistir ki, hicri
tiglincli asra kadar bu baglarin tarihsel olaylarda ciddi rol oynadigini
gorebilmek miimkiindiir.'® Niibiivvetin son yillarina tekabiil eden
ayetlerde bile, miiminlerin asabiyet baglarmin etkisinde kalmamalar1
gerektigine dair ayetlerin indigini gorebilmekteyiz.”1% Hicri dokuzuncu
yilda inen bir ayet zikrettigimiz hususu soyle dile getirmistir:“Ey iman

103 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Halil Kendir, Ankara, 2004, c. I, s. 215-235.

104 Derveze, Ibn Hisam ve Ibn Sa’d’dan bir rivayet aktarmistir. 56z konusu rivayete gore
Hz. Peygamber’in (a.s) amcast Ebu Leheb, Hz. Peygamber’e (a.s) Ebu Talib hayatta
iken nasil yasadiysa dylece yasamaya devam etmesini soyler ve dliimiine kadar O'nu
savunacagina dair yemin eder. Bu rivayetlerin sihhatinin siipheli oldugunu
vurgulayan Derveze, yine de Araplar nezdindeki kabilecilik konusunda ip ucu
verdigini ekler. Bkz.: Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, 1, s. 166. S6z konusu
rivayetler i¢in bkz; Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 11, s. 332) ve Ibn Sa’d, et-
Tabakitu’l-Kiibrd, 1, s. 195.

105 Derveze, Hz. Muhammed'in Hayat1, 1, s. 163.

106 Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, 1, s. 163-191. Asabiyet, Hz. Peygamber’den sonra
bilhassa hilafet bagta olmak iizere, sonraki siyasi olaylarimn, (dolayisiyla kelami bir gok
problemin) miisebbibi olmustur. Bkz; Apak, Asabiyet, s. 36 vd; Muhammed Abid el-
Cabird, Islam’da Siyasal Akil, gev. Vecdi Akyiiz, Istanbul, Kitabevi Yayinlari, Istanbul,
1997, s. 649-655; Ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, Ankara Okulu
Yayimlari, Ankara, 2003, s. 27-34; Nihat Uzun, Hicri II. Asirda Siyaset-Tefsir Iliskisi,
Yayinlanmanis Doktora Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa,
2008, s. 61-65; Mehmed Said Hatiboglu, “Islam’da Ik Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin
Kureysliligi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 23, Ankara, 1978, s. 159-
160.
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edenler! Eger imana karst kiifrii tercih edip seviyorlarsa, babalarimizi ve
kardeslerinizi veliler edinmeyin. Sizden kim onlari veli edinirse, iste zulme
sapanlar onlardir.” 17

Kaynaklar, Ebu Siifyan’m kiz kardesi ve Ebu Leheb’in esi olan
Ummii Cemil’in Hz. Peygamber’e (a.s) olan diismanhgimnin altinda yatan
sebebin de asabiyet oldugunu; tek basma diismanlikla yetinmeyen bu
kadinin kocast Ebu Leheb’i de provoke ettigini ifade ederler.1%
Muhtemelen Ebu Leheb’in Hasimogullar1 igerisinde Hz. Peygamber’i
(a.s) desteklemeyen tek kisi olmas1 ve Kur’an'm sadece onu degil de
karisin1 da kotii bir sekilde anmis olmasi, kadinin bu yondeki roliine
vurgu yapmak i¢indir.'®

Zikredilenlere binaen, Kur’an'in, toplumda ¢ok biiyiik etkisi olan
boyle bir yapiyr bir anda ortadan kaldiracak mahiyette ve muhaliflere
malzeme verecek bir sekilde amca-yegen iliskisini ilk dénemde (bilhassa
tigiincli vahiy metniyle) koparmasmin makul olmadigini ifade etmek
isteriz. Kur’an, yanlis inanca sahip olmalarina ragmen Ehl-i Kitab'1 ilk
vahiy metinlerinde miiminlerle yan yana''® ve onlar1 destekleyici bir
uslupla!! aniyor oldugu halde, sonraki donemlerde onlar: elestirmis ve
yanlislarini ifade etmistir.!? Bu durumda, toplumun sosyal hayatinda
etkin rolii olan bir olguyu Kur’an'in dikkate almayacagini ifade etmek
dogru degildir.

Diismanlikta sinir tanimayan bir isim de olsa, amcas1 Ebu Leheb ile
iliskilerin koparilmasi anlamina gelen bu siirenin en azindan Kafirun
stiresi ve benzeri stirelerin indigi ikinci donemin ortalarinda olmas1 daha
uygundur.”® Kaynaklarin ifadesine gore Mekke'nin ileri gelenleri
Kafirun stiresi inmeden 6nce Hz. Peygamber (a.s)'i amcas1 Ebu Talib
vasitasiyla ikna etme c¢abasi igerisindedirler. Fakat Kafirin stresi

107 et-Tevbe, 9/23; Benzer ayetler igin bkz: el-Enfal, 8/62, 63, 73; et-Tevbe, 9/71, el-
Mucadile, 58/22.

108 Cabiri, Isldm’da Siyasal Akil, s. 160-161; Derveze, et-Tefstru’l-Hadis, c. 1, s. 495-496;
Apak, Asabiyet, s. 73-74.

109 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. 1, s. 495-496; Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, c. 11, s.
35-39.

110 e]l-Miiddessir, 74/31; el-Ankebfit, 29/46.

111 er-Réim, 30/1-5.

12 e]l-Maide, 5/71-76; Ali imran, 3/67-72; el-Bakara, 2/132-136.

13 Benzeri bir degerlendirme icin bkz; Mustafa Islamoglu, Niizul Sirasina Gére Hayat
Kitabt Kur’an: Gerekgeli Meal-Tefsir, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2010, s. 70.
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kéfirlerin sulh timitlerini tamamen bitirmistir."* Bu sGrenin niizli de
takriben bisetin tiglincli yilina tekabiil etmektedir."'> Kanaatimizce,
Tebbet stiresi Kur'an'm Hz. Peygamber (a.s) ve miiminlere karsi
diismanliklarmi izhar etmeye baslayan Velid b. Mugire ve benzerlerini
acgikca zemmettigi''® donemde inmis olmalidir. Bu dénem de takriben
ikinci y1lin sonu, tigiincii y1lin baglaridir.

Sonug¢

Klasik kaynaklar Hz. Peygamber’in (a.s) risalet gorevinin ilk
doneminde tebligi gizli olarak yaptigini, takriben {ii¢ yillik bir siireden
sonra ise aleni davete gectigini ifade etmislerdir. Suara stresindeki:
“Yakin akrabani uyar” ayetinin aleni daveti baslattig1, bu emir iizerine
de Hz. Peygamber’in (a.s) Safa tepesinde peygamberligini agik¢a ilan
ettigi ifade edilmistir. Bu olay esnasinda orada bulunan Ebu Leheb’in
Hz. Peygamber’e (a.s) hakaret ederek ona kiistahlik yapmasinin iizerine
de bu stirenin inmis oldugu zikredilmistir.

Kronolojik tefsir caligmasi yapan miifessirlerden Muhammed Izzet
Derveze ve Muhammed Abid el-Cabiri tebligin hi¢ bir déneminde
gizliligin olmadigin1 beyan etmiglerdir. Derveze’'ye gore gizli davet
olarak telakki edilen dénem, donemin sosyal sartlarini iyi okuyan Hz.
Peygamber’in (a.s) almis oldugu bazi tedbirlerden miitesekkil donemdir.
Cabiri'ye gore Suara stresindeki ilgili ayet Hz. Peygamber’e metodunu
degistirmesini ve tebligi Mekke disina tasimay1 emretmistir. S6z konusu
miifessirlerin ortak kanaatine gore Tebbet stiresi ile Suara sfiresinin
tislubu ve muhtevasi bir birinden farklidir. Bu sureler birbirinden farkh
zamanlarda inmis olmalidir. Biri bisetin ilk yilinda, digeri dordiincii
yilinda inmis olmalidur.

Klasik kaynaklarimizin neredeyse tiimii Tebbet siiresini ilk inen
vahiy metinleri arasinda bes veya altinci siraya koymustur. Miifessir
Cabiri ise fetreti vahiyden sonra inen vahiy metinleri arasinda iigiincii

14 Ebu’l-Hasan el-Vahidi, Esbdbu Nuzilli’l-Kur’dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr, Daru’l-
Kutubi’l-Cedide, 1969, s. 505; Vahidi, el-Vasit, IV, s. 565.

15 Islamoglu, Hayat Kitab: Kur'dn, s. 70.

116 Taberi, Cimiu’l-Beyin, c. XXIII, s. 156-158; Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, X, 634;
Zemahseri, el-Kessdf, c. VI, s. 181-182; Ibn Kesir, Tefsirul-Kur’dn, VIII, s. 190-191;
Ayrica bkz; Ibn Ishak, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, s. 198; Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye,
II, s. 6-7; Ebu’l-Hasan es-Suheyli, Ravdu'l-Unuf, thk. Seyyid es-Sri, Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, Liibnan, ty., c. II, s. 129-130.
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siraya koymay1 uygun gormiistiir. Miifessire gore ilk ve ikinci vahiy
metni arasinda iki buguk yillik vahiy kesintisi vuku bulmustur. Bu
kesinti siiresinin de amca yegen iliskisinin kopmasi i¢in makul bir stire
olabilecegini sOylemistir. Kanaatimizce, ilk ve ikinci vahiy metinleri
arasindaki siire zarfinda boyle bir sonucun meydana gelmesi miimkiin
olabilir. Fakat Cabiri bu siire zarfinda Hz. Peygamber’in ses duyma/isik
gorme donemi oldugunu, Miiddessir shresinin de kesintisiz vahyi
baglattigini sdylemistir. Sayet Hz. Peygamber (a.s) bu donemde kendi
durumunun mahiyetini netlestirememisse (Cabiri'ye gore durum
boyledir) etrafina, Ozellikle de amcasmna neyi soyleyip iliskisini
koparabilmis olabilir?

Kanaatimizce, Hz. Peygamber’in (a.s) bisetin baglangicindan
itibaren teblige yakin akrabasindan baglamasi, hem beseri yonden, hem
de donemin sosyal sartlar1 agisindan en uygun olamidir. Ciinkii
akrabasmin/kabilesinin ~ desteklemedigi bir kisinin o toplumda
barmabilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla, Hz. Peygamber’in akraba
davetini rivayetlerde ifade edildigi gibi niibiivvetin {iglincii yilinda degil,
daha Once baslatmis olmas: gerekir. Amcast Ebu Leheb ve benzeri yakin
akrabalar1 ile iligkisinin de yine ¢ok erken donemlerde vaki olmasi
gerekir. Ilk ve ikinci vahiy metinleri arasinda vuku bulan kesintinin
siiresinin de iki-li¢ yil olmasi makul goriinmemektedir. Zira bu siire,
sadece ilk miiminleri degil, nihayetinde insan olan Hz. Peygamber (a.s)’i
de psikolojik olarak etkiler.

Hz. Peygamber’in amcasi Ebu Leheb ile iligkilerin koparilmasi
anlamina gelen bu stirenin en azindan Kafirun stiresi ve benzeri stirelerin
indigi ikinci donemin ortalarinda olmas: daha uygundur. Kafirun stresi,
kafirlerin sulh timitlerini kaybettikleri bir doneme; niiztilii de takriben
bisetin iiglincli yilina tekabiil etmektedir. Kafiriin stiresinin Oncesine
kadar Mekke'nin ileri gelenlerinin Hz. Peygamber (a.s)’i amcasi Ebu
Talib vasitasiyla ikna etmeye ¢alistiklarini biliyoruz. Fakat Kafir(in stiresi
bu timitleri tamamen sona erdirmistir. Bu durumda da, Tebbet siresi
Kur’an’m Hz. Peygamber (a.s) ve miiminlere kars1 diismanliklarin izhar
etmeye baslayan Velid b. Mugire ve benzerlerini agik¢a zemmettigi
donemde inmis olmalidir. Bu donem de takriben ikinci yilin sonu,
ti¢lincii yilin baslaridir.
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AMASYA MUSIKI CEMIYETI VE BUYUKAGA
MEDRESESI’NIN AMASYA DiNi MUSIKISINE KATKISI

Fatih KOCA*

Oz

Amasya, tarih boyunca Islam Medeniyetine pek cok kiiltiirel alanda katkida
bulunmus bir sehirdir. Bu katkilardan en onemlisi de siiphesiz Tiirk Din
Misikisi sahasidir. Amasya’da kurulan musiki cemiyetleri yaninda dini ve ilmi
miiesseselerde yetisen ¢ok kiymetli misikisinaslar, gec¢misten giiniimiize
Tiirkiye’deki din musikisi geleneginde oldukc¢a onemli bir rol oynamustir.
Cumbhuriyet doneminde hizmetlerini devam ettiren iki 6nemli miiessese,
Amasya Misiki Cemiyeti ile Biiylikaga Medresesi Hafizlik Kur’an Kursu'dur.
Ozellikle son otuz yila damgasini vuran bu iki miiessesenin birlikte yiiriittiigii
calismalar Tiirk Misikisi'nin yaninda Tiirk Din Msikisi alanlarinda da Amasya
kiiltiiriine biiyiik hizmetlerde bulunmustur. Amasya Misiki Cemiyeti su an
Amasya Belediyesi Konservatuar1 adi altinda hizmetlerini yiiriitmektedir. Bu
makale bu iki miiessesenin mfisikiye dair ge¢mis deneyimleri, katkilar1 ve
yaptig1 islerle alakalidir.

Anahtar Kelimeler: Amasya Miisiki Cemiyeti, Amasya Belediye Konservatuari,
Biiyiikaga Hafizlik Kur’an Kursu, Tiirk Miizigi, Tiirk Din Msikisi.

The Contribution of Amasya Music Ensemble and Biiyiik Aga Madrasah to
Amasya Religious Music

Abstract

Amasya is a city that has made many cultural contributions to Islamic
civilization throughout history. One of these contributions concerns Turkish
Religious Music. In Amasya, both musical associations and religious educational
institutions have historically played an important role in the musical tradition in
Turkey. Two particularly noteworthy institutions which have served this
purpose in the Republican period are the Musical Association of Amasya and
the Biiyiikaga Madrasa of Qur'an Memorization. Especially over the last thirty
years the projects carried out by these two institutions, working in concert, stand
out for the contributions they have made to Turkish Music generally, to Turkish
Religious Music in particular and to the city of Amasya. Today, the Musical
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Association of Amasya operates under the name of the Amasya Municipality
Conservatory. This article as a music deals with work, contributions, and
backgrounds of these institutions.

Key Words: Musical Association of Amasya, Amasya Municipality
Conservatory, Biiyiikaga Madrasaof Qur'an Memorization, Turkish Music,
Turkish Religious Music.

Giris

Bu makale, Amasya’da dini msikinin, 6zellikle cami msikisinin
son yillardaki durumu ile Amasya Misiki Cemiyeti ve Amasya
Biiyiikaga Medresesi'nin kurumsal anlamda manevi bir birliktelik ile
Amasya’daki dini msikiye yapmis olduklari hizmetlerin kisa bir
degerlendirmesini icermektedir.

Yiice Rabbimiz insani1 var etti§inde sesi de var etmistir. !
Dolayisiyla ses ve bu seslerin harmonisi ile ortaya ¢ikan msiki, akil ve
viicudumuzda bulunan biitiin azalar gibi Allah’in bize bahsettigi en
onemli nimetlerden biridir. Dini masiki ise bu sanatlarin en
ylicelerindendir.

Dini musikinin iki 6nemli icra mekéani, Camiler ve Tekkelerdir.
Cami misikimizde kullandigimiz tiim formlarmn hepsinin kaynag: Yiice
Kitabimiz ve bu vahyi bize ileten Hz. Peygamber’dir. Hz. Peygamber’in
risaletine kadar olan sathada msikinin dini yonden kullamilmasi, Hz.
Miisa ve Hz. David donemlerinde karsimiza c¢kmaktadir. 2 Hz.
Peygamber’in risaleti ile baglayan Islam msikisi ise, 6zellikle Kur’an-1
Kerim’in vahyi ile Cebrail ve Hz. Peygamber arasinda zuhir eden
karsilikli Kur’an okuma esnasinda ortaya ¢ikan ses iligkisidir. Bu iligki de
Islam msikisinin baslangici olarak telakki edilebilir. Daha sonraki
yillarda Hz. Peygamber’in Kur’an'in giizel ses ile okunmasi hususundaki
tesvikleri ® bunu destekler niteliktedir. Mekke doneminde Hz. Ebu
Bekir'in, evinin daminin iistiinde 1ahaGti sesi ile Kur’an okumasi, ayrica
Mekke miisriklerinin gizlice gelip onu dinlemeleri ve Kur’an'in mcizevi
ses ahenginden etkilenmeleri gibi ornekler, Islam’a davette Kur’an

I Giiltekin Oransay, Miisiki Tarihi, Yaykur Yay., Ankara, 1976, s. 65. )

2 Eytip Sabri Pasa, Mir’dtii’l-Haremeyn (Mir’dt-1 Medine), 11, Bahriye Matbaasi, Istanbul,
1304/1886, s. 376.

8 “Kur’'dn’t sesinizle siisleyiniz”, Bkz. Ebti Davtd, Siinen, Vitr, 20, I, 548.
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misikisinin ne kadar biiyiik 6nem arz ettigini gostermektedir. Bununla
beraber Hz. Peygamber'in Mekke’den Medine’ye hicretinde, ensardan
Neccarogullar1 kizlarmin O'nu karsilarken okuduklar1 “Talea’l-bedru
aleyna” muisralariyla baslayan nagmeleri, ellerindeki deflerle
terenniimleri, Islim m{sikisinin bir diger baglangici olarak
nitelendirilebilir.> Burada, okunan bu eserin enstriimanlarla (deflerle)
icra edilmesi dikkat cekicidir. Ancak bunlarin da 6tesinde hicretin birinci
ya da ikinci yilinda vuku bulan, Isliam’m siar1 dedigimiz “Ezan
Hadisesi’nde Hz. Peygamber'in Hz. Bilal'in sesini daha Onceden
herhangi bir sekilde dinlemis olmasindan miitevellid ezani ona okutmasi
da manidardir.® Bu hadisede, Hz. Peygamber’in giizel sese verdigi onem
ortaya ¢gikmaktadir. Kur’an-1 Kerim tilaveti, Talea’l-bedru aleyna ve Ezan
ile baglayan Islom msikisi, Islam tarihinde zamanla farkli asamalardan
gecerek gliniimiizde kiiltiirel anlamda biiyiik bir zenginlik nisanesi
olmustur. Ozellikle Hz. Peygamber’in ezanin giizel sesli miiezzinlerce
okunmasmi istemesi ve tegviki,” bu kiiltiirel zenginli§imizin perde
arkasini tegkil etmektedir.

Amasya’nin Miisliimanlar tarafindan fethedildigi giin yiikselen ilk
ses, Fetih Ezan’1 olmustur. Hatta ezandan sonra toplu halde salavatlar da
okunmustur.® Boylece Amasya’nin fethi ile es zamanli olarak dini miisiki
icralar1 da baglamistir. Diger Islam beldelerinde oldugu gibi Amasya’da
da tarih boyunca camilerde icra edilmekte olan kiraatin (ezan, sald,
Kur'an kiraati, miiezzinlik vs.) manevi sorumluluguna binden bu
uygulamalarin usfiliine uygun olarak giizel sesli miiezzinlerce icra
edildigi sdylenebilir. Ciinkii Islam’in ana kaynagi Kur’an, tilavetin bu
dogrultuda yapilmasini mii’'minlerden istemektedir.® Bunun yaninda Hz.
Peygamber de konunun onemine dikkat ¢ekmis ve mii'minleri bu

*  Muhammed Hamidullah, Islam Miiesseselerine Giris, cev. fhsan Siireyya Sirma, Beyan
Yay., Istanbul, ty., s. 50. )

5 Ibn Kesir, el-Biddye ve‘n-Nihdye, Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrt, 1988, V, 29.

6 Tbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka ve digerleri, yy., ty., 1L, 41.

7 Fatih Koca, “Peygamberimiz Hz. Muhammed’in Miiezzinleri”, AUIFD, c. 52, sayz: 2,
2011, s. 306.

8 Ali Efendi, Ddnismen-Ndme, Ali Emiri Nishasi, (Kamil Sahin Ozel Kiitiiphanesi),
Meclis 13, ty., s. 188, 323, 371; Kamil Sahin, Ddnismendliler Donemi Niksar, Niksar
Belediyesi Yay., Niksar, 1999, s. 32.

9 “..... Kur'dn"1 tane tane oku.” Miizzemmil, 73/ 4.
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konuda uyarmustir.’® Neticede Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in kiraat ve
glizel okuma konusundaki emir ve tavsiyelerinin temelinde tecvid ve
sesi glizel kullanma (msiki) olgusu oldugu anlagilmaktadir.
Nihayetinde bu emir ve tavsiyeler dogrultusunda Miisliimanlar, hem
Kuran'm hem de ibadet iginde ve disinda icra edilmesi gereken
kiraatlerin ustliine uygun okunmasma son derece ehemmiyet
gostermislerdir. Dolayisiyla Miisliimanlar bu ustllerin 6gretilmesi ve
ogrenilmesi igin bazi kurum ve kuruluslar tesis ederek Islam’a
hizmetlerini bu dogrultuda yapmaya ¢alismiglardir. Amasya’da kurulan
ve bu sorumluluk gercevesinde hizmet etmeye ¢alisan bu kurumlardan
iki tanesi de Amasya Biiylikaga Medresesi ve Amasya Misiki
Cemiyeti’dir.

Amasya Misiki Cemiyeti ve Biiyiikaga Medresesi Birlikteligi

Kur’an Kiraatinin yaninda Cami igerisinde gerceklestirilen
formlarin daha giizel icra edilebilmesi i¢in muhakkak giizel bir ses ve
misiki bilgisine sahip olmak gerekmektedir. Kiraatin uygulanmasinda
tecvid ne kadar onemli ise; bu kiraatin dinleyenlere ulagsmasinda da
misiki o derece Onemlidir. Bu ikisi bir arada olmaz ise icra istenilen
sekilde gerceklesmez. Amasya’da bu icralarin gilizel olmasi, burada
bulunan Amasya Belediye Konservatuar1 ve Biiyiikaga Medresesi'nin
manevi birlikteliginden kaynaklanmaktadir. Ezanlarin, salalarin, temcid
ve miinacatlarin ve diger cami musikisi formlarmin giizel icra edilmesi
icin boyle birlikteliklere ihtiya¢ vardir. Nitekim bu birliktelikler
neticesinde minarelerden ve camilerden duyulan giizel sesler Islam’a
davette biiyiik onem arz etmektedir.

Amasya Misiki Cemiyeti ve Biiylikaga Medresesi arasindaki iligki
baglaminda, bu iki miiessesenin manevi birlikteliginden bahsetmekteyiz.
Cunkii ikisi de farkli alanlarda hizmet etmekte ve farkli alanlarda
ogrenci yetistirmektedir. Amasya Misiki Cemiyeti msiki nazariyesi,
repertuar ve enstriiman egitimi ile mesgul iken; Biiyiikaga Medresesi
tamamen Kur'ani ilimler ve hafizlik {izerine yogunlasmaktadir. Biz
ozellikle 1981'den sonra Biiylikaga Medresesi'nde yetisen hafizlarmn

0 “Kur’an’t tecvid iizere okuyunuz, giizel seslerle onu siisleyiniz.” bnii'l-Cezeri, Ebu’l-Hayr
Muhammed b. Muhammed, en-Negr fil-Kirddti'l-Asr, (nesr. Ali Muhammed ed-Dabba),
Masir, ty. Ayrica bkz. Ismail Karagam, Kur'dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kdideleri,
IFAV, Istanbul, 2011, s. 128.
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Amasya Miisiki Cemiyeti'nin devamu niteliginde olan Amasya Belediye
Konservatuari’na devam etmeleri yoniindeki birliktelikten yola ¢ikarak
konuyu ele almak istiyoruz.

Amasya Misiki Cemiyetinin 1908 yilinda kuruldugunu, 1913
yilinda Giriftzen Asim Bey ve HulGsi Efendi'nin istisareleri ile
kurumsallagsma calismalarinin basladigini, 1913 yilinda icra edilen bir
konser programi evrakindan'' anliyoruz. Bu konser, cemiyetin o yillarda
kuruldugunu ve Kkonserler vermeye bagladigimi gostermektedir.
Amasya’da 1916 yilinda Giriftzen Asim Bey’in (1851-1929) 2 basina
gectigi Amasya Miusiki Cemiyeti, * uzun yillar faaliyetlerini
stirdlirmiistiir. Giriftzen Asim Bey’in hocalarindan birisinin de dini
muisikimizin 6nemli sahsiyetlerinden Zekai Dede (1825-1897) oldugunu
hatirlayarak yola cikarsak, Giriftzen Asim Bey’in ve Amasya Misiki
Cemiyeti'nin dini msikiye hi¢ de uzak olmadig diisiiniilebilir. Buradan
Amasya Misiki Cemiyeti'nin daha ilk yillarda bile Dini msiki ile
ilgilendigini ve Amasya’da bulunan hafizlarin da buradan
beslendiklerini soyleyebiliriz. Nitekim baz1 fotograflarda Cemiyetin
tiyeleri arasinda hafizlarin, imamlarin ve miiezzinlerin de yer almasi bu
diisiincemizi destekler niteliktedir.* Bir donem faaliyetlerine ara vermek

' Amasya Belediye Konservatuar Miidiirii Muammer Palamut ve Belediye Baskan
Yardimcisi Osman Akbas'in 6zel koleksiyonlarinda bu evrak mevcuttur. 28 Aralik
2013 tarihinde Amasya Belediyesi'nce diizenlenen “Amasya Miisiki Cemiyeti'nin 100.
Kurulus Yildéniimii” isimli Panel, bu evraka dayali yapilmustir.

2 Ney sazmn bir tiiri olan Girift sazinin, devrindeki en 6nemli icracisidir. Neyzen
Hasan Bey ve Neyzen Salim Bey’in talebesidir. Binbasi ve Albay riitbeleri ile Itfaiye
kumandan olarak hizmette bulunmustur. Bazi sebeplerden dolay1 II. Abdiilhamid
Doénemi’nde, 1883 yilinda Amasya’ya siirgiin edilmistir. 1916 yilinda kendi evindeki
calismalari ilerleterek Amasya Miisiki Cemiyeti’'ni kurmustur. 24 Eyliil 1924’te Rels-i
Cumhur Mustafa Kemal ve Esi Latife Hanim’a Belediye Konagi'nda konser vermistir.
Atatiirk’iin daha 6nceden bildigi ve sevdigi, bestesi “Cana rakibi handan edersin”i
onunla beraber okumustur. 26 Subat 1929’da Istanbul’da vefat etmistir. Bkz. Hiiseyin
Meng, Tarih Iginde Amasya, Amasya Belediyesi Kiiltiir Yay., Amasya, 2014, s. 447-448.

13 Kurulusuna dair kesin bir tarih verilmese de 1916 yilinda Giriftzen Asim Bey’in
¢alismalari ile kuruldugu ifade edilmektedir. 1954 yilinda yeniden ihya edilmis, 1980
yilindaki ihtilalle kapatilmistir. 1981 yilinda Harun Yorgii¢ tarafindan yeniden
faaliyete gecirilmistir. 1991 yilinda Belediye Bagkani Omer Kabakg¢i tarafindan
calismalara Ruhat Yorgiic ile devam edilmistir. 20001i yillarda Neyzen Osman Yildiz,
Neyzen Osman Akbas, Kantini Muammer Palamut, Sef Ilhan Demirci, Sef Mustafa
Civa ve Neyzen Hafiz Ahmet Bilen ile caligmalarina devam etmis, yurtici ve
yurtdisinda o©Onemli konserler verilmistir. Belediye Bagkami Cafer Ozdemir'in
gayretleri ile eskiden gelen bu galismalar, bugiin Amasya Belediye Konservatuari ad
altinda devam etmektedir. Bkz. Meng, Tarih Icinde Amasya, s. 445-456.

4 Meng, Tarih Iginde Amasya, s. 446.

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)



132 | Fatih Koca

zorunda kalan ve 1980 yilinda Amasya Belediye Konservatuari adi
altinda tekrar calismalarina baslayan Amasya Misiki Cemiyeti ile yine
ayni yillarda kurulan Biiyiikaga Medresesi'nde's yetisen hafizlarin bu
cemiyet ile olan baglari, ge¢mise dayali bir iliskinin neticesi olarak
goriilebilir.

Tarihin her sathasinda dine ve dini miiesseselere hassasiyetle
bakan Amasya, hafizlar diyaridir. Ozellikle 80'li yillardan sonra
Biiyiikaga Medresesi, cok sayida hafiz yetistirmesinden dolay1 sadece
Amasya’da degil; tiim {lke c¢apmnda kayda deger hizmetlerde
bulunmustur. Biiyiikaga Medresesi'nde bir 6grenci, hafizlik egitimine
baslamadan oOnce, Merkez Bakacak Kur'an Kursu'nda ilk Kur’an
egitimini alir; bundan sonra Biiylikaga Medresesi'nde egitim almaya hak
kazanirdi. Bakacak Kur’an Kursu miidiirii rahmetli Hafiz Mustafa
Keskiner, 1 burada kabiliyetli olan ogrencileri yilsonunda seger ve
Biiyiikaga Medresesine yollardi. Mustafa Keskiner yine burada
ogrencilerden kabiliyetli olanlara msiki dersleri de vererek onlarin cami
misikisi formlarim1 daha giizel uygulamasina yardimc olurdu.
Ogrenciler hem burada hem de daha sonra Biiyiikaga Medresesi'ndeki
miusiki ¢alismalar1 neticesinde, bu formlar1 daha da giizel bir sekilde
uygulardi. Bakacak Kur'an Kursu'nda ayni hizmetleri devam ettiren
hocalardan birisi de Hafiz Hicabi Gokyar’'dir.’” Hicabi Gokyar Kur’an
Kursu'nda Kur’an egitimi alan Ogrencilere tecvid-ta’lim dersleri verir;

15 Asil adi Biiyik Kapuaga Medresesi'dir. 894 H./ 1488-89 M. yilinda Kapuagasi
Hiiseyin Aga tarafindan II. Beyazit Dénemi'nde yapildi. Medrese-i Hiiseyniye adiyla
da anilmaktadir. Anadolu’daki pek ¢ok alim buradaki miiderrisligi ile tanmmustir.
1940 yilna kadar faaliyet gosterdi. Bu yildan sonra terk edilip harabe halde 1980
yilina kadar kald1. 1981 yilinda Vakiflar Idaresince yeniden tamir edildi ve Miiftiiliik
emrine verilerek Kur’an Ogretimi ve Hafizlik Egitimi verilmeye baglandi. Bugiin aym
minval {izere devam etmektedir. Abdizade Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tdrihi,
(sad. Ali Yilmaz-Mehmet Akkus), Amasya Belediyesi Kiiltiir Yay., Ankara, 1986, 1, s.
226-227; Ayrica bkz. Meng, Tarih I¢inde Amasya, s. 163-165.

16 1934 yilinda Amasya merkez Ziyaret Kasabasi'nda dogdu. Egitimini $Sam Emevi
Camii Medresesi'nde tamamladi. Sirasiyla Amasya Goyniicek, Amasya Merzifon ve
Amasya Merkez Bakacak Kur’an Kursu'nda, Kur'an Kursu ogreticiligi yapti. 1984
yilinda emekli oldu. 1996 yilinda Amasya’da vefat etti. Yiizlerce 6grenci yetistirmistir.
Benim de ilk Kur’an hocam olan rahmetli Mustafa Keskiner, Cami Misikisi'ne,
yetistirdigi ogrencilerine ogrettigi klasik ilahiler ile katkida bulunmustur. Kur’an’a
hizmetleri bagka bir ¢calismada ele alinacaktir.

171937 yilinda Amasya’nin Kizil Kiglactk kdyiinde diinyaya geldi. Amasya Sarachane
Camii Miiezzinligi, Biilbtil Hatun Kur’an Kursu Ogreticiligi, Sultan Bayezid Camii
Miiezzinligi ve Glimiislii Camii Imam Hatipligi ve Bakacak Kur’an Kursu &greticiligi
yapmustir. Halen Amasya’da Kur’an ilimleri icin hizmet etmektedir.
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Sultan Bayezid Camii'nde gorev yaptig1 yillarda hafizlara tecvid disina
¢tkmadan makamla Kur'an okuma ustliinii ogretirdi.’® Nitekim 1980
yilindan bu yana Biiyiikaga Medresesi hafizlariin Amasya’nin tiim
camilerinde farkli gorevlerde bulunmalari bunun en giizel 6rnegidir.
Eskiden oldugu gibi giiniimiizde de Ozellikle ramazan aymnda
Amasya’nin tiim camilerinde sabah, 6gle ve ikindi namazlarinin 6ncesi
ve sonrasimnda bu héafizlar tarafindan mukabeleler okunmakta, teravih
namazlar1 bazi camilerde yine bu hafizlar tarafindan hatim ile
kildirilmaktadir. Diger vakitlerde de hafizlar evlere mukabele okumak
icin gonderilmektedir. Yine bu hafizlar arasindan sesi giizel olanlarla
kurulan bazi ilahi gruplar tarafindan, farkli cemiyetlerde Mevlid ve
Kelime-i Tevhid" merasimleri icra edilmekte ve bu merasimlerde hem
Amasya yoresine ait ilahiler hem de Klasik Dini Misiki eserleri
seslendirilmektedir.

1984 yilindan itibaren Amasya’da 6zel derslerle baslayarak birgok
Ogrenci yetistiren ve Amasya’nin ikinci Giriftzen Asim Bey’i olarak da
adlandirilan Neyzen Osman Yildiz,? ilk 6nce Samlar mahallesindeki
kendi evinde ney dersleri vermeye baslamistir. Daha sonralar1 Biiyiikaga
Medresesi'ndeki hafizlara 6zel dersler vererek onlarin kiraat yaninda,
misiki agisindan da yetismelerine vesile olmustur. Boylece Biiyiikaga
Medresesi'nde Kur’ani ilimleri tahsile devam ederken msiki ilmi ile de
mesgul olan hafizlar, Hz. Peygamber’in giizel ses ile okunmasin tesvik
ettigi Kur’an tilaveti, ezan vs. gibi cami msikisi formlarini1 Amasya’nin
tim camilerinde en gilizel sekilde icra etmislerdir. Bugiin bu hafizlar
sadece yurticinde degil yurtdisinda da hizmetlerini devam
ettirmektedirler. Ancak bu hizmetlerin gergeklestirilmesinde, Biiyiikaga

181981 yilinda Bakacak Kur'an Kursu'nda okurken, Sultan Bayezid Camii'nin
miiezzinlik mahfilinde Hafiz Turan Cakir, Hafiz Ali Sen ile bizlere yedi makam iizere
Kur’an okumay1 Hafiz Hicabi Gokyar hocamiz 6gretmistir.

1 Ozellikle Amasya yoresinde uygulanan bir cenaze merasimidir. Vefat eden kisinin
ruhuna 70.000 Kelime-i Tevhid (Lailahe illallah) okunduktan sonra duas: yapilir. Bu
okuma, merasimde bulunan tiim kisilerin katilimi ile gerceklesmektedir.

2 02.06.1949 yiinda Amasya merkez Yuva Koyii'nde dogdu. Swrasiyla Tunceli
Cemiskezek ve Tekirdag Saray’da Din Kiiltiirii Ogretmenligi yapti. 1985'de Amasya
Lisesi'ne atand1 ve 2002 yilinda buradan emekli oldu. Amasya’ya tayiniyle beraber,
Ney dersleri vermeye basladi. Amasya Belediye Konservatuari'nin kurulusunda yer
ald1. Tasavvuf Miizigi Korosu'nu yonetti. Halen burada dgrenci yetistirmektedir. Ney
sazindaki hocalari Neyzen Omer Erdogdular ve Hafiz Neyzen Arif Biger'dir.
Kendisinin dini msikimize ve ney 6greticiligine olan hizmetleri bagka bir ¢calismada
ele alinacaktir.
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Medresesi'ne yillarca hizmet etmis ve ylizlerce hafiz yetistirmis olan
Hafiz Seyyid Ahmet Firat'in? katkis1 biiytiktiir. Hafiz Seyyid Ahmet
Firat'in medresede kurmus oldugu Biiyiik {1ahi Grubu® ve Kiigiik Tlahi
Grubu,? yillarca Amasya’nin camilerinde ve diger cemiyetlerde sesleri
ile hizmet etmislerdir.?* Daha sonra bu gruplar kendilerinden sonra
yetisen hafizlara 6rnek olmuslardir. Bugiin bu hizmet, Hafiz Ismail
Batman? ve diger hocalar? tarafindan yiiriitiilmektedir. Dolayisiyla
Amasya’daki camilerin minarelerinden, minberlerinden, mihraplarindan
ve mahfillerinden yiikselen o giizel sadalarin, bu calismalarin {riinii
oldugunu ifade edebiliriz. Ciink{i Femi Muhsin (Glizel icra eden agiz)?”
olmadan camideki miisikinin bir anlaminin oldugu diisiiniilemez. Yine
Tecvid ve kiraat egitimi olmadan da camide uygulanmas: gereken cami
misikisi dedigimiz icralar tam olarak uygulanamaz. Dolayisiyla hem
Kur’an kiraati dogru bilinmeli hem de misiki dogru uygulanmalidir. Bu
ilimleri dogru bir sekilde ogreten miiesseseler bundan dolay1 6nem arz

2l Amasya Biiyiikaga Medresesi emekli miidiirii. Amasya'nin merkez koylerinden
Merkepci Kiglactk Koyii'nde 13.04.1940 tarihinde dogdu. Devrin 6nemli kiraat alimi
olan Mehmet Asik Kutlu'nun talebelerindendir. Yillarca Amasya Mehmed Pasa Camii
Miiezzinligi, Bakacak Kur'an Kursu Ogreticiligi yaptiktan sonra, 1981’'de Biiyiikaga
Medresesi Hafizlik Kur’an Kursu'na atandi. 20 yili agkin bir siire burada yiizlerce
hafiz yetistirdi. Benim de hafizlik hocam olan Hafiz Seyyid Ahmed Firat, halen
Amasya’da Kur’'an ilimleri hizmetine devam etmektedir. Kendisinin Kur'an’a ve
hafizlik miiessesesine olan hizmetleri bagka bir ¢alismada incelenecektir.

2 Biiyiik Ilahi Grubu: Musa Orak, Ahmet Ocak, Ilyas Keskin, IThami Karga, Satilmis
Solak, Siileyman Senel, Kemal Altunisik.

2 Kigtik 11ahi Grubu: Fatih Koca, Turan Cakir, Ali Sen, Aslan Cittir, Avni Bahgivan,
Necip Fazil Kose.

2 Medresedeki bu ¢alismalara Amasya esrafindan Mustafa Kozlu, Mustafa Kelesoglu
ve Selahattin Sagiroglu da katilarak bu konuda 6grencilere destek vermislerdir. Bu
calismalarda genellikle kandil geceleri ve mevlid i seriflerde bahir 6ncesi okunacak
ilahiler iizerinde durulurdu. Kurulan bu gruplar Amasya Imam Hatip Lisesi'nde de
okul adina gorevler yapmaya basladi. imam Hatip Lisesi'nde Ismail Hakki Cittir ve
Necmettin Yeni hocalarimizin katkisi ile bu gruplar daha da gelisti.

% Amasya Biiylikaga Medresesi miidiiri. Amasyamin Suluova ilgesinin Boyal
Koyii'nde 1956 tarihinde dogdu. Sirasiyla Amasya merkez Ipekkdy Camii Imam-
Hatibi, Bakacak Kur’an Kursu Ogreticiligi yapti. 1982 yilinda Amasya Biiyiikaga
Medresesi Hafizlik Kur’an Kursu Ogreticiligine atandi. Yiizlerce hafiz yetistirdi. Hafiz
Ismail Batman halen ayni yerde hem ogretlahk hem de buranin miidirligiini
yapmaktadir. Kur'an’a ve hafizlik miiessesine olan hizmetleri bagka bir ¢alismada
incelenecektir.

% Merhum Mustafa Keskiner, Merhum Ibrahim Cithr, Merhum Mustafa Colak,
Mahmut Bacanak, Durmus Balci, Mahmut Yildiz, Ahmet Ocak, Muammer Aksoy,
Halit Degirmenci, Mehmet Ali Ayranci, Ali Sen, Ibrahim Tekin, Arif Bayoglu, Ahmet
Kozak.

¥ Sifahi yolla yapilan megk, usta-cirak iliskisi.
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etmektedir. Bugilin basta Sultan Bayezid Camii olmak iizere
Amasya’daki pek ¢ok camide imam, miiezzin ve Kur’an 6greticileri olan
din gorevlileri, bu kurumlardan yetigsmistir.?® Sadece Amasya’da degil,
hem yurtiginde hem de yurtdisinda din gorevlisi olarak ya da, farklh
kurumlarda 6nemli yerlerde gorev yapan hafizlar,? Amasya’da aldiklar:
bu egitimle gorevlerini en giizel sekilde ifa etmektedirler. Bu faaliyetler
diginda son yillarda Amasya dini m{isikimize Bestekar Burhan Ozbakar,*
Mevlidhan Asiye Hanimefendi® ve Ahmet Hakki Turabi® de farkl
katkilarda bulunmuslardir.

28 Ahmet Bilen, Mehmet Salih Un, Emrullah Topcu, Necip Inan, Yavuz Bacanak, Fikri
Karabocek, Metin Kabaci, Murat Deliktas, Kadir Dikmen, Mustafa Yilmaz, Omer
Bulag, Hakan Bapun, Fahri Kocur, Ahmet Oksiiz, Taha Cam, Nihat Arpagus, Recep
Cuttir, Bekir Kizilyer 6rnek olarak verilebilir.

2 Mehmet Gani, Do¢. Dr. Mehmet Akif Okur, Kamil Ziithdii Firat, Faysal Arpagus, Ali
Tel, Mesut Simsek, Ugur Alici, Murat Kavlak, Mustafa Yilmaz, Sinan Kazanci, Aslan
Cittir, Muharrem Giil, Muammer Arpagus, Bilal Arpagus, Mustafa Murat Batman,
Ercan Elmaci, Liitfii Kocatiirk, Dursun Yasar Yagmur, Ali Elmaci, Nihat Koca, Metin
Koca, Sadi Koca, Omer Ayvali, Abdiilkadir Cogkun, Muammer Kirca, Ibrahim Coban,
Abdullah Kirca, Mustafa Bugkun, Muhittin Polat, Siikrii Karabdcek, Muharrem
Yaban, Hiiseyin Kula, Emir Emre Ozen, Fazli Usta, Ali Utiik, Hiiseyin Simsek,
Mahmut Hatipogullari, Vahdet Simsek, Ahmet Kozlu, Enis Kozlu, Davut Kozlu,
Mahmut Kozlu, Fersat Kozlu, Aslan Uslu, Mahmut Ozsu, Hasan Sahin, Necati Sahin,
Ahmet Zeki Demir, Halil Ibrahim Daginik, Halil Ibrahim Kolanci, izzet Aktas, izzet
Cebi, Ahmet Uzunoglu, Yusuf Altuntepe, Ismail Mentese, Yunus Kantar, Mesut Tan,
Yusuf Coban, Hasan Dogan, Yasin Aydin, Galip Kapusuz, Talip Kapusuz, Mustafa
Elmaci, Mustafa Erisgen vs. Bu isimlerin sayis1 bin civarmdadir.

301935 ylhnda Amasya’ da dogdu. 1954'de Amasya Misiki Cemiyeti'ne dahil oldu.
Bir¢ok ogrenci yetistirdi. 1988 yilinda “Amasya Tiirkiileri” isimli kitabin1 Amasya
Belediyesi Kiiltiir Yaymlari’ndan yaymlandi. Amasya [lahileri'ni derledi. Halen
Amasya’da ikamet etmektedir. Amasya’da yillardir hem ramazan aylarinda hem de
farkli cemiyetlerde okunmakta olan ilahilerimizi derlemistir. Bu ilahiler daha sonra
Osman Akbas ve sahsim tarafindan yeniden diizenlenerek albiim halinde CD olarak
basilmis ve Amasya halkina sunulmustur. Bu CD, Burhan Ozbakar derlemeleri, Fatih
Koca ve Osman Akbag diizenlemeleri ile Ubeydullah Seziklinin “flahi Anadolu”
projesi kapsaminda Amasya Belediyesi tarafindan 2012 yilinda yaymlanmustir.

31 1951"de Amasya’da dogdu. Babasimi 1,5 yasinda kaybettikten sonra annesinin
yonlendirmesiyle Hafiz Hicabi Goékyar, Rahmi Hafiz ve Yusuf Hafiz’dan tecvid,
kiraat dersleri aldi. Amasya’ya maddi manevi pek ¢ok destekleri ile bilinen rahmetli
Abidin Seker, Iplik¢i Halil, Mehmet Erisgen ve Haci Elmas amcalarin iase ve ibatesini
sagladig1 (sadece bu kursa degil; Biiyiikaga Medresesi, Bakacak Kur’an Kurslar1 gibi
bir¢ok kursa yardimda bulunmuslardir.) Hatuniye Kiz Kur'an Kursu'nda hocalik
yapti. 13 yasindan beri annesi Ruhsat Hanimefendi'nin tegvikleri ile mevlidhanlik

apt1 ve mukabeleler okudu. Ayni zamanda Amasya’da cenaze yikamaya basladi.
Iahileri mesk usulii ile 6grendi, okudu ve 6gretti. Bu zaman zarfinda birgok Amasya
ilahisi derledi.

%2 Bimarhanedeki mfsiki ile tedavinin yeniden canlanmasi hususunda Onemli
calismalarda bulunmustur. Yapilan bu calismalar neticesinde farkli makam
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Sonug¢

Amasya'nin fethi ile es zamanli olarak dini msiki icralar1 da
Amasya’da basglamistir. Kur'an'in ve Hz. Peygamber’in emir ve
tavsiyeleri dogrultusunda Islam kiiltiir ve medeniyetinin ilerlemesi igin
Miisliimanlar bazi kurum ve kuruluslar ingsa etmisler ve insanlarin
yetismesi i¢in gayret sarfetmislerdir. Iste bu sorumluluk cercevesinde
hizmet etmeye calisan bu kurumlardan iki tanesi de Amasya’da kurulan
Biiyiikaga Medresesi ve Amasya Misiki Cemiyeti'dir. Kurulus tarihi
daha eskiye dayanan Biiyiikaga Medresesi tamamen Kur’ani ilimler
dogrultusunda hizmet verirken; Miisiki Cemiyeti ise msiki ilimleri ile
mesgul olmustur. Birlikte hareket etmeleri bakimindan 6zellikle son otuz
yila damgasini vuran bu iki miiessese, Amasya’da dini m{sikinin daha
da gelismesine katkida bulunmustur. Biiyiikaga Medresesi'nde yetisen
hafizlar Amasya Misiki Cemiyeti'nin devami niteliginde kurulan
Belediye Konservatuari’na devam ederek msiki ilmini dgrenmisler ve
misiki kabiliyetlerini gelistirmislerdir. Nitekim bu hafizlar her iki
kurumdan da mezun olduktan sonra gorev aldiklar1 cami ve diger dini
miiesseselerde dini muisikimize hizmet etmiglerdir. Netice olarak dini
misikimizin formlarinin dogru ve wuslliine uygun sekilde icra
edilmesinin temel iki unsuru olan tecvid ve giizel sesin egitilmesine
hizmet veren Biiyiikaga Medresesi ve Miisiki Cemiyeti, Amasya’daki bu
tarz egitim boslugunun doldurulmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

uygulamalarinin yer aldigr Sifanagme isimli 4 Albiim hazirlamistir. Sifdnagme, 1-4,
Origami Yapim, Istanbul, 2011-2015. Bimarhane, Mogollar doéneminde 1309'da
Amasya’da kurulan hastanedir. Bugiin Sabuncuoglu Tip ve Cerrahi Tarihi Miizesi
olarak Belediye tarafindan ziyarete acilmis bulunmaktadir. Bimarhane olarak
adlandirilan Darussifa, miizikle tedavi merkezi olarak da hizmet vermistir. Bkz. Ilter
Uzel, Hayat, Kisiligi ve Cerrahi Aletleri fle Sabuncuoglu, Amasya Belediyesi Kiiltiir Yay.,
Ankara, 2014, s. 7-11; Arslan Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, c. 6, Istanbul, 1992, s. 173;
Darussifa, hastaliklarin iyilestirildigi yer olarak kullamlm1§, daha sonralart akil
hastalarinin tedavi edildigi merkez olarak Timarhane ismi ile adlandirilmistir. Bkz.
Meng, Tarih Iginde Amasya, s. 79.
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CLAUDE GILLIOT VE iSLAMI CALISMALARI UZERINE I
GILLIOT'UN HAYATI, ESERLERI VE HZ. MUHAMMED iLE ILGILIi
GORUSLERI

Naif YASAR®

Oz

Claude Gilliot, 6zellikle tefsir ve Kur’an’in metinlesme tarihi basta olmak tizere
Islami ilimler {izerine bircok galismasi olan iinlii bir oryantalisttir. {lk ve ikinci
doktora tezlerini Taberi'nin Cami‘u’l-Beyan adli tefsiri tizerine yapan Gilliot,
daha sonra Kur’an’in metinlesme tarihi, Arap Edebiyati, Islam tarihi ve kelama,
hadis, vb. birgok Islami ilim {izerine ¢alismistir. Fakat Hz. Muhammed ile ilgili
¢alismalarinda 6zgilin bir bakis sergilemek yerine, tamamen diger skeptik
oryantalistlerin fikirlerini benimsemis ve genel itibariyle onlara dayanarak
bir¢ok makalesinde ayni ithamlar1 tekrar etmistir. Biz bu makalede, Gilliot'un
hayatina ve eserlerine kisaca degindikten sonra, onun Hz. Muhammed ile ilgili
baz1 diisiincelerini inceleyecegiz. Ayn1 zamanda konuyla baglantili olarak kisaca
oryantalizme de deginecegiz.

Anahtar Kelimeler: Gilliot, Muhammed, Oryantalizm, Kur’an, Mushaf.

About Claude Gilliot and His Islamic Studies
Gilliot’s Life, His Works and His Views About Muhammad (PBUH)

Abstract

Claude Gilliot is a famous orientalist who has a lot of works on Islamic sciences,
especially on commentary and history of the Qur'an Codex. At his first and
second Ph.D theses he has worked on Tabari’s Exegesis which is called Cami” al-
Bayan and later on he has studied the History of the Qur'an Codex, Arabic
Literature, Islamic history and theology, hadith and so on. But, instead of being
original in his studies about Muhammed (PBUH), he completely adopted the
predecessor sceptic orientalists’ thoughts and generally relied on them and
repeated the same blames in many of his articles. In this article we will shortly
touch on his life story and works, then we will analyze some of his thoughts

5

Dr., Adiyaman Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, naifyasar@gmail.com.
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about Muhammad (PBUH). And also we will shortly deal with the orientalism
related to the subject matter.
Key Words: Gilliot, Muhammad, Orientalism, Qur’an, Codex.

Giris

Bati diinyasmin Islami ilimler iizerindeki calismalari uzun bir
gecmise dayanmaktadir. Bu galismalar, Kur’an'in Latinceye terclimesiyle
baglar. Bu ¢alismayi, Fransa'nin giineyindeki Cluny Basrahibi Peter the
Venerable (1092-1156), Telodo’yu (ispanya) ziyaretiyle baglatir. O, bu
vesile ile bir ekip kurup Islam ile yapilacak entelektiiel boyuttaki savas
i¢in galismalara girisir ve bu ¢abanin bir iirtinii olarak Ketton’lu Robert
(1110-1160) adli bir ingiliz, 1143 yilinda Kur’an’1 Latinceye terciime eder.!
Bununla beraber oryantalizmin baslangi¢ tarihini 1311 yilinda toplanip
Arapganin baz1 Avrupa okullarinda okutulmasina izin veren ve Sorbone
(Fransa), Oxford (ingiltere), Bologne (italya), Salamanca (ispanya) ve
Roma tiniversitelerinde Arap Dili ve Edebiyati kiirsiilerinin kurulmasini
kararlastiran Viyana Konsili ile baslatanlar da vardir.?

Bati diinyasinin Islami ilimler {izerindeki calismalari veya diger
adiyla oryantalizm, XVIL. yiliz yilin sonlarina kadar genel itibariyle
Islam’a, halk efsanelerinden ve hurafelerden olusan kalin bir sis
tabakasmin arkasindan bakan, siibjektif ve tarafgir miicadele yolunu
izleyen bir anlayisa sahipken; XVII. yiiz yilin sonu itibariyle, Islam’a
biraz sempati ihtiva eden tarafsiz ve bilimsel bir anlayis, Adrianus
Reland (1676-1718), Johann Jakob Reiske (1716-1774), Sylvester de Sacy
(1758-1838) ve Joseph von Hammer Purgstall’in (1774-1856) onderliginde
baglaylp giiniimiize kadar devam etmistir® Bununla beraber
oryantalizmin tamamen oOnyargilardan kurtulup bilimsel bir nitelik
kazandigini soyleyemeyiz. Zira oryantalizmin kendine hedef olarak
belirledigi amaglar1 arasinda, XIX. ve XX. y.y.'in basinda koloniciligin bir

1 Zilfikar Durmus, Kur’an’in Tiirkge Terciimeleri, Ragbet Yayilari, Istanbul, 2007, s. 95-
97; Juan Pablo Arias Torres, Bibliografia sobre las traducciones del Alcoran en el ambito
hispano, ¢ev. Revista De Traductologia, 11 (2007), ss. 261-272, s. 263.

2 Suat Yildirim, Oryantalistlerin Yanilgilar, Istk Akademi Yaynlari, Izmir, 2012, s. 20.

8 Yildirim, Oryantalistlerin Yanilgilari, s. 25-27.
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aract olmasi,* Bati’'min Dogu’yu yeniden sekillendirmesi, baski ve otorite
kurmasi,®> Dogu’yu politik, sosyolojik, askeri, ideolojik, bilimsel ve
kiiltiirel olarak yonetmeyi hedefleyen sistematik bir disiplin olmas1® gibi
seyler vardir. Dolayisiyla XIX. y.y./in sonlarma dogru yasayan
oryantalistlerin ¢ogu ayni zamanda politik olarak da birbirlerine
baghydilar. Ornegin; Snouck Hurgronje (1857-1936), Islami
calismalarinda, Endonezya Miisliiman kolonilerini ele alma konusunda
Alman hiikiimetinin danisman1 olarak c¢alismist;; Duncan Black
Macdonald (1863-1943) ve Louis Massignon (1883-1962), Islami
konularda uzman olduklarindan, Kuzey Afrika’dan Pakistan’a kadar
kolonileri olan yoneticilerin pesinde kostugu kisilerdi. Bu gibi uzmanlar
hem Avrupa hem de Amerika olmak {iizere tiim Bati diinyasindaki
hiikiimetlerin Dogu ile ilgili algilarmin olusturulmasinda biiyiik bir
niifuza sahiptiler.” Yine Oryantalistik ¢alismalarinin temelinde siirekli
olarak Batimin stiinliigii ve Dogu'nun bayagiligi, geri kalmishig:
anlayis1  mevcuttur. Binaenaleyh, eger oryantalizm, Batilinin
tstiinliiglinti ve Dogulunun bayagiligini ifade eden bir ayrima dayali ise
bu durumda, oryantalizmin gelismesinde ve ortaya koydugu kendi
tarihinde, bu ayrimi nasil derinlestirip hatta keskinlestirdigini gormeye
hazirlikli olmaliy1z.8

Biz bu calismamizda ozellikle tefsir basta olmak tizere Islami
konular {tizerinde Onemli oryantalistik ¢alismalar1 oldugu halde,
tilkemizde kendisiyle ilgili miistakil bir ¢galisma yapilmamis® olan Claude
Gilliot'un hayatini, eserlerini kisaca tanittiktan sonra Hz. Muhammed ile
ilgili baz1 diistincelerini ele alacagz.

4 Edward W. Said (1935-2003), Orientalism, A Division of Random House, New York,
1978, s. 2.

Said, Orientalism, s. 3.

Said, Orientalism, s. 3.

Said, Orientalism, s. 201, 263-264, 275-276, 294, 296.

Said, Orientalism, s. 7, 42, 44-45, 209, 300-301, 306-307. )
Claude Gilliot, 2009'da, Prof. Dr. Mehmet Akif Ko¢'un koordinasyonu ile “llahiyat
Seminerleri” adi altinda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'ne davet edildi. Bu
davet sonucunda, Gilliot ile yapilan sohbetler ve Gilliot'un kisaca hayati, Yrd. Dog.
Dr. Esra Gozeler tarafindan “Ilahiyat Seminerleri: Erken Dénem 1, Prof. Dr. Claude
Gilliot”, AUIFD, c. 50, say1: 1 (2009), ss. 193-197'de yaymlanmistir. Biz bu
calismamizin Gilliot'un hayatiyla ilgili boliimiinde biiyiik oranda bu makaleden
istifade ettik.

© ® N o »
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A) Hayat:

Claude Gilliot, 1940 yilinda Fransa’da (Guemps) dogmustur. Ciftci
bir ailenin ¢ocugudur. Sirasiyla Almanca, Katolik Teolojisi ve Felsefesi,
Arapca ve Sosyoloji calisti. ki doktoraya sahip olan Gilliot; La sourate al-
Baqara dans le Commentaire de Tabari (Taberi Tefsiri'nde el-Bakara Suresi)'®
baghkli ilk doktorasimi 1982 yilinda; Aspects de !'Imaginaire Isldmique
Commun dans le Commentaire de Tabari (Taberi Tefsiri'nde Genel Islami
Algimin Ozellikleri)"" isimli ikinci doktorasini ise 1987 yilinda tamamladi.
Her iki tezini de Muhammed Arkoun danismanliginda, Taberi iizerine
ve Paris Universitesi'nde (IIT)!2 yapmuistir.

Gilliot, Aix-en-Provence Universitesinde (1989 yilindan beri) ve
IREMAM’da®® Arapca ve Islami ilimler profesorii olarak gorev yapmustr.
Halen Aix-Marseille Universitesinde emekli profesér olarak gorev
yapmaktadir. Arap Dili, klasik donem tefsir, Kur’an’in metinlesme tarihi,
hadis, siyer, Arapca kaynaklar bibliyografyast uzmanlhk ve ilgi
alanlaridir.

Dominik bir rahip olan Gilliot, papazlik gorevini su anda aktif
olarak yapmasa da bu gorev sebebiyle gittigi Cezayir'de Arapga ile
tanisti. Almanca ogretmek tizere Cezayir'de bulundugu sirada halkla ve
ogrencileriyle daha iyi anlasabilmek i¢in Almanca sinifindan 6grencisi
olan Cezayirli bir rahibeden ilk kez fasih Arapca Ogrenmeye karar
vermis ve bdylece Islam {izerine calisma seriiveni baglamistir.

Gilliot, Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra, 1950 yilinin hemen
basinda Kahire’de kurulan ve Dominik Cemaate ait olan Sark
Calismalar1 Enstitiisii'niin  (IDEO)™ {iyesidir’®> ve diizenli araliklarla

10 Claude Gilliot, La sourate al-Bagara dans le Commentaire de Tabari, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Universite de la Sorbonne Nouvelle Paris-III, Paris, 1982.

1 Claude Gilliot, Aspects de I'Imaginaire Islamique Commun dans le Commentaire de Tabari,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Universite de la Sorbonne Nouvelle Paris-III, Paris,
1987.

12 Bu tiniversitenin yeni adi: Aix-Marseille .ﬁniversitesidir. Aix-Marseille Unjversitesi, 1
Ocak 2012’de Provence Aix-Marseille I Universitesi, The Mediterranean Universitesi
ve Paul Cezanne Universitesi'nin birlesmesiyle meydana gelmis bir iiniversitedir.

13 Institut de Recherches et d’Etudes sur le Monde Arabe et Musulman.

4 L'Institut Dominicain d’Etudes Orientales.

15 Gozeler, [ldhiyat Seminerleri, s. 93-94. Bu makaleden yaptigimiz alintinin bazi
kisimlarini degistirdik.
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Kahire’de kalip IDEO igin Arap kiiltiir mirasina ait metinlerin tahkikini
yapar.

B) Eserleri

Bu boliimde Gilliot'un, basta IREMAM web sitesil® olmak tizere
bircok web sitesinde yer alan yayin listesindeki ¢alismalarinin ve bu
listede yer almayan giincel calismalariin kisaca tanitimini yapacagiz.

1. Doktoralan

a) La Sourate al-Bagara dans le Commentaire de Tabari, I-I]

Gilliot, bu doktora tezinde, Taberi’nin tefsiri merkezinde, hadis ve
kelamin kaynaklar1 ile ilgili arastirmalari, isnatlarla ilgili Taberi'nin
tercihlerini, miitesabih kavramini, Taberi ve firkalar gibi konular ele alir.

b) Aspects de I'Imaginaire Islamique Commun dans le Commentaire de
Tabari, I-11

Gilliot, bu doktora tezinde oncelikle Taberi'nin hayatini, hocalarinm
ve eserlerini inceler. Daha sonra, Taberi’'nin Cdmiu’l-Beyin adli tefsiri
baglaminda, dil ve Kur’an, yedi harf, kiraatler, dil bilgisi ve Kur’an, tefsir
ve kelam, tefsir ve fikih gibi konulari ele alir. Gilliot, bu tezinde en gok
Arap dili tizerinde durur. Bunu bazen dogrudan, “dil ve gramer” gibi
baglhiklar altinda yapar ve bazen de bu amag i¢in “kiraatler” bashgini
kullanir. Gilliot, bu ¢alismasinda bilimsel bir bakigla Taberi’'nin tefsirini
detayli bir sekilde incelemeye, Taberi'ye etki eden temel kaynaklara
inmeye calismis, Islami kaynaklari biiyiik bir ustalikla kullanmistir.
Kanaatimizce bu ¢alisma, Gilliot'un en 6nemli eseridir. Bundan dolayidir
ki Gilliot, bu ¢alismasinin son iki boliimiinii gikarip geriye kalan kismina
da ufak tefek degisiklikler yaparak “Exegese, langue et theologie en islam.
L'Exegese Coranique de Tabari (Islam’da Tefsir, Dil ve Kelam: Taberi'nin
Kur’an Tefsiri)” gibi farkl bir isimle tekrar yayinlar. O, bu tezi ayrica, ya
aynen veya ¢ok az degisiklikler yaparak makaleler seklinde de negsreder.
Hatta bu tezin “Taberi'nin {lmi Formasyonu” adh béliimiinii, Ingilizce,?

16 http://iremam.cnrs.fr/?article712 (02.11.2015).

17 Bkz. Claude Gilliot, “The Scholarly Formation of al-Tabari”, (ed. Claude Gilliot),
Education and Learning in the Early Islamic World, (ss. 113-147), Ashgate Variorum
Publishing, Surrey, 2012.
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Firansizca,'® Arapga'® olarak, hem Aspects de ['Imaginaire Islamique
Commun dans le Commentaire de Tabari adli doktora tezinde hem de
Exegese, langue et theologie en islam. L’Exegese coranique de Tabari adh
eserinde olmak iizere toplam bes defa nesreder.

2. Kitaplan

Exegese, Langue et Theologie en Islam. L’Exegese Coranique de Tabari*

Bu eser her ne kadar farkli bir baglik tasiyorsa da yukarida izah
ettigimiz gibi, Aspects de ['Imaginaire Islamique Commun dans le
Commentaire de Tabari adli doktora tezinin hemen hemen aynisidir.
Aradaki tek fark, tezin bazi kisimlarinin biraz 6zetlenmis olmasi ve son
iki boliimiiniin de bu eserde yayinlanmamis olmasidir.

3. Ortak Caligmalar:

Tilman Nagel ile ortaklasa hazirladiklar1 ¢alismalar:

a) Claude Gilliot et Tilman Nagel, Les usages du Coran. Presupposes
et methodes.

Bu eser Tilman Nagel'in baskanliginda hazirlanmistir. Gilliot'un bu
calismadaki katkis1 bazi eserler {izerine yaptigi degerlendirmelerdir.
Eserler sunlardir: Ebti Manstir es-Sa‘lebi (5. 430/1038), el-Iktibds mine’l-
Kur’dn; Ton Warraq (ed.), The Origins of the Koran: Classic Essays on Islam’s
Holy Book; Tbn Warraq, Pourquoi Je Ne Suis Pas Musulman; Ibn Warraq
(ed.), The Quest of the Historical Muhammad ve Navid Kermani, Gott Ist
Schon: Das dsthetische Erleben des Koran. Bu calisma Arabica, XLVIII/3-4
(2000)’de yayimnlanmistir.

b) Claude Gilliot und Tilman Nagel, Das Prophetenhadith.
Dimensionen einer Islamischen Literaturgattung.?!

18 Bkz. Claude Gilliot, “La formation intellectuelle de Tabari”, Journal Asiatique,
CCLXXVI, (1988), ss. 203-244.

19 Bkz. Claude Gilliot, “at-Tabarl:Tahsiluhu as-Saqafi, (La formation intellectuelle de
Tabari)”, ¢ev. M. Hayr al-Biqa“i, al-Mawrid (Bagdat), 19/2 (1990), ss. 5-29.

20 Bkz. Claude Gilliot, Exégése, Langue et Théologie en Islam: L’Exégese Coranique de Tabari,
Vrin, Paris, 1990.

2 Bkz. Claude Gilliot und Tilman Nagel (hrsg. von), Das Prophetenhadith. Dimensionen
einer islamischen Literaturgattung. Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 2005 .
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Bu eser, baghigindan anlasildig1 gibi “Nebevi Hadis” ile ilgili bir
calismadir.

4. Makaleleri, Katkilari, Degerlendirme ve Tahkikleri

Bu baslik, basta tefsir ve dil ile ilgili olmak {izere, Islami bircok
konuda yazilmis makaleleri, ortak ¢alismalari, ansiklopedi maddelerini;
Islamoloji ve Araplarla ilgili yazilan eserleri, makaleler ve galismalar
tizerine 3-5 sayfa hacmindeki degerlendirmeleri ve elestirileri; yaklasik
i¢ yiiz civarinda ve genellikle 3-5 sayfa hacminde olan kitap Ozetlerini
(review); 1985’ten itibaren Misir’da ilk defa tahkik edilen veya yeniden
tahkiki yapilan eserler tizerindeki bazi degerlendirmeler ve elestirileri
ihtiva eder.

C) Hz. Muhammed’e Bakis1

Islam ile ilgili calismalar yapan oryantalistlerin dikkatini ceken en
onemli sahis sliphesiz ki Hz. Muhammed’dir. Zira islamiyet’in
temellerinin saglamligi, hakkaniyeti, getirdigi diistincelerin dogrulugu;
bu dini ortaya koyan sahsin gercek hiiviyetinin anlasilmasindan sonra
gelir. O halde Islamiyetin hakkaniyetinin test edilmesi; Hz.
Muhammed’'in gercekten de peygamber olup olmadiginin ispat
edilmesinden sonra gelen bir seydir. Dolayisiyla oryantalistler,
Islamiyet’i reddetmek ve ilahi kaynaga dayanmadigini kendilerince ispat
etmek i¢in ¢ok eskiden beri Hz. Muhammed ile ilgili birbirinden degisik
ve fakat ayn1 amaci hedefleyen iddialar ortaya atmislardur.

Bu iddialardan biri, Hz. Muhammed’in okuma-yazma bildigi ve
eski semavi kitaplar1 okudugu iddiasidir. Bu noktada Gilliot der ki:
“Batili uzmanlarin bir¢ogu ‘Muhammed’in okuma-yazma bilmedigi’
fikrini kabul etmezler. Ciinkii Mekke; Hire?? kasabasi gibi yazinin yaygin
olarak kullanildigr bolgelerle diizenli bir iletisim halindeydi ve
Mekkelilerin Hire ve Enbar'dan® yaziy1 ogrendikleri rivayet edilir.?*

2 Neysabtr'da bir mahalle, Kife'ye yakin bir yer seklinde de tarif edilir. Bkz.
Mecduddin el-Firazabadi (6. 817/1415), el-Kamiisu'l-muhit, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut,
2008, » Mad.

2 Merv/Belh'te bir yer. Bkz. el-Firtizabadj, el-Kamiis, » Mad.

2 (Claude Gilliot, “Creation of a Fixed Text”, (ed. Jane Dammen McAuliffe), The
Cambridge Companion to the Qur’an, (ss. 41-57), Cambridge, Cambridge University
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Muhammed’in hocalar1;,?® bazi1 sahabiler, Hatice'nin yegeni Varaka b.
Nevfel gibi sahislar okuma-yazma biliyorlardi. Ornegin, Muhammed'in
katibi Zeyd b. Sabit (6. 45-55/665-675) Medine’deki Yahudi okulunda
ogrencilik yapmist1.”? Gilliot, Kur’an'in el yazmalarindan bahsederken
Hz. Muhammed’in okuma-yazma bilip bilmemesi baglaminda der ki:
“Ne Muhammed’in (artik muhtemelen okuma-yazma bildigi bilinen bir
seydir) ne de katiplerinin el yazmalarina sahibiz.”?

Gilliot, bu iddialar1 ortaya atarken yukarida zikrettigimiz
olasiliklardan bagka higbir tarihi vesika vermemektedir. Burada zikrettigi
Hire ve Enbar'da yazinin yaygin olmasi, bunlarin Mekke ile iletisim
halinde olmasi, Hz. Muhammed’in hocalar1 diye iddia ettigi kisilerin
okuma-yazma bilmesi, Hz. Muhammed’in de okuma-yazma bildigi
anlamina asla gelmez. Hz. Peygamber iimmi idi ve muhitinde (iddia
edildigi gibi) bir Ogretmeni yoktu. Tarihen sabittir ki o,
peygamberliginden evvel heniiz ¢ocukken Sam’da karsilastigi Bahira
adli rahip? ile kendisine ilk vahiy geldiginde yanina gittigi Varaka b.
Nevfel’den bagka s6z konusu iddiaya medar olabilecek bir kimse ile
karsilasmasi yoktur. Daha sonra bize bu karsilasmayi anlatan olaym

Press, Cambridge, 2007, s. 42; Claude Gilliot, “Methodes et Debats. Langue et Coran:
Une lecture syro-arameenne du Coran”, Arabica, L (2003/3), ss. 381-393, s. 387-390;
Claude Gilliot, “Les Sources du Coran”, Le Monde des Religions, 19 (2006), ss. 30-33, s.
32-33.

% (Gilliot burada daha sonra deginecegimiz Addas, Ebu Fukayha Yesar ve Cebr
gibilerini kastediyor.

26 Gilliot, Creation, s. 42; Gilliot, Methodes, s. 391.

¥ Claude Gilliot, “Origines et Fixation du Texte Coranique”, Efudes, 409(2008/12), ss.
643-652, 5. 646-647.

2 Ibn Ishak (6. 151/749), es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Muzeydi, Daru’l-
Kutubi’l-'[lmiyye, Beyrut, 2004, c. I, s. 122-124; bn Sa‘d (6. 230/845), Kitabu't-tabakati’l-
kebir, thk. Muhammed ‘Abdulkadir ‘Ata’, Daru’l-Kutubi’l-'Ilmiyye, Beyrut, 2012, c. I,
s. 22-24; et-Tirmizi, Muhammed b. ‘Tsa b Sevre (6. 279/892), Cami‘u’t-Tirmizi, thk.
Yasuf el-Hac Ahmed, Mektebetu ibn Hacer, Sam, 2004, Kitabu’l-Menakib, rivayet no:
3620, s. 1016-1017; el-Hakim, Muhammed b. ‘Abdillah en-Neysabiir1 (6. 405/1014), el-
Mustedrek ‘ald’s-Sahihayn, thk. Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata, Daru’l-Kutubi’l-Timiyye,
Beyrut, 2012, Kitabu Tevarihi'l-Mutekaddimin mine’l-Enbiyai ve’l-Murselin, rivayet
no: 4228, c. II, s. 672-673; el-Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. Huseyin (6. 458/1066),
Delailu'n-nubuvve ve ma ‘rifetu ahvali sahib’s-Seri‘a, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut,
1988, c. II, s. 24-29; Ibn Kesir, ‘Imaduddin Ebw’l-Fida’ Isma‘il (6. 774/1373), el- -Bidaye
ve'n-nihaye, thk. Me’'miin Muhammed Sa‘id, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 2007, c. III, s. 70-
75.
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sahitlerinin bildirdigi gibi, bu iki karsilasmanin ikisinde de herhangi bir
ogrenim soz konusu degildir. Dolayisiyla Peygamber’in (a.s.) okuma-
yazma bildigini ve 6grendigini gosterebilir tek bir tarihi vesika yoktur.?
Bu baglamda Carlyle (1795-1881) der ki: “Dogru olan goriis,
Muhammed’in hicbir zaman yaz1 yazamadigy goriistidiir.”*

Gilliotun Hz. Muhammed’in okuma-yazma bildigini iddia
etmesinin temel sebeplerinden birisi, onun kendisinden 6nceki metinleri
okudugunu diistinmesidir. Zira Gilliot, Hz. Muhammed ve Kur’an ile
ilgili olarak ele aldig1 bircok c¢alismasinda,®® Hz. Muhammed ve
dolayisiyla Kur’an’in daha 6nceki metinlerden beslendiklerini iddia eder.
Gilliot, bu konuyu hemen hemen ayni formatta bir¢ok ¢alismasinda ele
alir. Binaenaleyh, o, bu iddiasin1 mantikl bir sekilde saglam bir zemine
oturtmak igin Peygamber’in (a.s.) okuma-yazma bildigini ispat etmeye
¢alisir. Bu konuda dayandig argiimanlardan bir tanesi, “Muhammed’in
hocalar1” diye nitelendirdigi Addas, Ebu Fukayha Yesar, Cebr, vb.
Mekke’de yasayan kolelerin Yahudi veya Hristiyan olmalari, okuma-
yazma bilmeleri ve semavi kitaplar1 okumus olmalaridir.3

»  Muhammed Abdullah Draz (1894-1958 ), En Miihim Mesaj Kur'dn, gev. Suat Yildirim,
Yeni Akademi Yayinlari, Izmir, 2006, s. 76-78.

%0 Thomas Carlyle (1795-1881), Heroes and Hero Worship, Henry Altemus, Pennsylvania,
1899, s. 72.

31 Gilliot, Les Sources, ss. 30-33; Claude Gilliot, “Le Coran a une histoire”, interview par
Jacqueline Martin Bagnaudez, Notre Histoire, 195 (2002), ss. 22-28; Claude Gilliot,
“Muhammad, Le Coran et Les «Contraintes des L'Histoire»”, (ed. Stefan Wild), The
Qur’an As Text, (ss. 3-26), Brill, Leiden, 1996; Gilliot, Creation, ss. 41-57; Claude Gilliot,
“Reconsidering the Authorship of the Qur'an. Is the Qur'an Partly the Fruit of a
Progressive and Collective Work?”, (ed. Gabriel Said Raynolds), The Qur’an in its
Historical Context, (ss. 88-108), Routledge, London, 2007; Claude Gilliot, Pierre
Larcher, “Language and Style of the Qur'an” (ed. Jane Dammen Mcauliffe),
Encyclopaedia of the Qur’an III, (ss. 109-135), Brill, Leiden, 2003; Gilliot, Origines, ss. 643-
652; Claude Gilliot, “Deux etudes sur le Coran (La composition des sourates
Mekkoises. Le Coran, Muhammad et le“judeo-christianisme)”, Arabica, XXX (1983), ss.
1-37; Gilliot, Méthodes, ss. 381-93; Claude Gilliot, “Mythe et Théologie: Calame et
Intellect, Prédestination et Libre Arbitre”, Arabica, 45/3 (1998), ss. 151-192; Claude
Gilliot, “Le Coran, fruit d'un travail collectif?”, (ed. Daniel De Smet, G. De Callatay et
J.M.F.Van Reeth), al-Kitdb. La sacralite du texte dans le monde de I'Islam, (ss. 185-231),
Bruxelles, Louvain-la-Neuve, Leuven, Acta Orientalia Belgica. Subsidia III (2004);
Claude Gilliot, “Le Coran, production littéraire de 1’Antiquité tardive ou Mahomet
interprete dans le ‘lectionnaire arabe’ de La Mecque”, Revue des Mondes Musulmans et
de la Mediterrante, c. XXIX, 2011, ss. 31-56.

%2 Gilliot, The Authorship, s. 89-90; Gilliot, Les sources, s. 31.
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Gilliot, Hz. Hatice ve Varaka b. Nevfel {izerinde de ¢ok durur ve
Hz. Muhammed’i peygamber yapanin ilk etapta bu iki sahis oldugunu
iddia eder.® O, bu noktada sunu o6ne siirer: “Muhammed’e ilk vahiy
tecriibelerinde yardim eden ve onun peygamberliginin olusturulmasinm
saglayan yardimcilar vardir. Eger Hz. Hatice olmasaydi o, muhtemelen
hicbir zaman peygamber olamayacakti. Bel’ami (6. 363/974), Farsca Taber?
Tarihi'nin  6zetinde Hz. Hatice'nin eski metinleri okudugunu,
peygamberlerin tarihini ve Cebrail’in adin bildigini yazar.”3

Gilliot'un, “Muhammed’in hocalar1” baglaminda iizerinde
durdugu meselelerden birisi de Kur’an’in, “Andolsun ki biz onlarn,
‘Kur’an’t ona bir insan &gretiyor’ dediklerini biliyoruz. Ima ettikleri
kimsenin dili yabancidir. Bu Kur’an ise apacik bir Arapgadir” ayetidir.
Gilliot, bu ayetin tahlilinde der ki: “Muhammed, ‘Muhammed; Hristiyan
ve Yahudi kolelerden ders aliyor’ diye miigrikler tarafindan yapilan
ithamlara karsi, bu ayetteki argiimani kullandi. Muhammed’in bu ayeti
kullanarak verdigi cevap bir Miisliiman kelamcist i¢in her ne kadar
doyurucu goriinse de Muhammed’in ¢agdaslar1 ve ondan sonra gelenler
icin pek giiclii bir etkiye sahip olmamis goriiniiyor ki, o kadar uzun
zamana  ragmen  onlarin  iizerine  hakimiyetini = kurmayi
basaramamaigtir.”%

Dogrusu Gilliot'un bu yorumuna sasmamak elde degil. Islam
tarihini ¢ok iyi bilmesine ragmen bdyle bir yorumu yapmasi bir
onyargidan bagka bir sey degildir. Zira tarihen sabit oldugu tizere Hz.
Muhammed ¢ok kisa bir zaman zarfinda ¢agdaslarini hakimiyeti altina
almis ve kendisinden sonra da halifelerinin yonetiminde, Islamiyet
Cin’den Endiiliis’e kadar yayilmistir. Ayrica Gilliot, burada kendi
kendine celismektedir. Zira dogruluguna inanmadig1 ve dolayisiyla
gercekligini clirlitmeye calistig1 bir Kur’an ayetini yine kendi iddiasina
delil olarak kullanmaktadir.

Kureysliler, Peygamber’e (a.s.) gelen ilmin kaynagmin begeri
oldugunu ispat etmek igin Oncelikle kendileri gibi dini bilgiler

3 Gilliot, The Authorship, s. 91-92.

3 Gilliot, The Authorship, s. 91.

3% Nahl, 16/103.

% Gilliot, Muhammad, Le Coran, s. 20; Gilliot, Exegese, s. 108; Gilliot, Aspects, I, 139-140.
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konusunda cahil olmayan ve Mekke’de bulunan birini- ¢ilinki
Peygamber’in (a.s.) hayat1 hep orada, gozlerinin dniinde gecti- bulmak
zorunda kaldilar. Fakat bir demirci koleyi; Mekke’de yasadigr halde
Arapcay1 diizglin konusamayan, dini bilgi hakkinda ne bildigi
konusunda en ufak bir malumat bulunmayan birini buldular. Isin ilging
tarafi su ki; madem Peygamber (a.s.) bu adamdan 6greniyordu, neden
kendileri de gidip 6grenmediler. Boylece Peygamber’e (a.s.) karsi ¢ikip
kolayca davasmi ciiriitebilirlerdi. Hem neden bu kole (veya koleler)
Peygamber’e (a.s.) listatlik iddiasinda bulunmadilar veya nigin liderligi
bizzat kendileri tistlenmediler.%”

Dolayisiyla Gilliot'un, Kureyslilerin bu iddialarin1 delil olarak
kullanmas1 bu konuda tarafli davrandigini gosterir. Zira kavimleri
tarafindan yalanlanmalari, her tiirlii hile, yalan ve iftira ile davalarinin
guriitiilmeye ¢alisilmas: tiim peygamberlerin maruz kaldigr ortak bir
seydir. Hz. Nuh,*® HGd,* Salih®* de yalanlanmislardi. Hz. Musa’ya da
Firavun sihirbaz demisti ve onu reddetmisti.#! Kavimleri, Hz.
Zekeriyya'y1*? ve Hz. Yahya'y1*® da inkar edip oldirmiislerdir. Keza
Yahudilere gore Hz. Isa bir peygamber degil bir yalanci idi. Onun igin,
onu Oldiirme girisiminde bulundular ve onu o6ldirdiiklerine
inaniyorlar.# O halde Gilliot'un burada yapmas: gereken sey bu ortak
tarihi gormektir. Acaba neden sadece “peygamberin Ogreticilerine”
odaklanip Mekkelilerin ona sair,* mecnun,* sihirbaz,* kahin ve deli*
gibi iftiralarindan hi¢ bahsetmez. Gilliot'un Kureyslilerin bu itirazlarim
ciddiye almasi, dinler ve peygamberler tarihi agisindan sikintili bir

% Draz, En Miihim Mesaj Kur'dn, s. 85-87.

3 Su'ara’, 26/105, 116.

% Su'ara’, 26/123, 136-139.

40 Su'ara’, 26/141,153-154.

4 Su'ara’, 26/29, 34; Kutsal Kitap, cev. Komisyon, Yeni Yasam Yaynlari, Istanbul, 2008,
Misir’dan Cikis, 5:12,17; 7:13,22; 8:15, 19, 32; 9:7, 12, 35; 10: 20, 27; 11:10.

42 Kutsal Kitap, Yeni Antlasma, Matta, 23:35; Luka, 11:50-51.

4 Kutsal Kitap, Yeni Antlasma, Matta, 14: 10-12; 26: 65-68; 27:35-50; Markos, 6:16, 27;9:
30-32; 10:34; 14:63-65; 15: 37; Luka, 9:9, 22; 18:32-33; 23:46

4 Kutsal Kitap, Yeni Antlagsma, Matta, 13:57-58; Markos, 6:3-5;

4 Enbiya’, 21/5; Tar, 52/30-31.

4 Hicr, 156; Tar, 52/29.

47 Ahkaf, 467, Muddessir, 74/24.

4 Tar, 52/29.
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davranistir ve Islamiyet konusunda 6nyargili hareket ettigine delildir.
Zira peygamberler tarihine bakildiginda peygamberlerin timmetleri
tarafindan inkar edilmelerinin ve oldiriilmelerinin® ¢ok rastlanan
vakialardan oldugu goriiliir.

Bu baglamda Carlyle der ki: “Muhammed’in sahtekarin biri
oldugu, dininin ise bir y1gin uydurma ve sagmaliklardan ibaret oldugu
hipotezimiz artik gercekten de kimsenin dnemsememeye basladig1 bir
seydir. Ben, Muhammed’'in samimi biri olduguna inaniyorum. Zira
gercek samimiyet, tiim kahramanlarin ilk karakteridir. Muhammed,
sahtekar bir adam degildir. Zira boyle bir adam, kerpi¢ ve camurdan insa
edilen bir evi dahi insa etmeyi beceremezken, Muhammed, on iki ytiizyil
boyunca milyonlarca insanin siki sikiya bagli oldugu bir insandir. Onun
takipgileri de Allah’in yarattig1 bizim gibi insanlar olduguna gore nasil
sahtekar bir adamin pesine takilirlar.”>

Watt (1909-2006) da sunu belirtir: “Eger Muhammed’i az da olsa
anlamak istiyorsak ve gec¢misten bize miras kalan yanhsliklar
diizeltmemiz gerekirse; yalnizca onun asli diiriistliigiine ve gayesinin
biitiinliigiine inanmak degil; aksi ispat edilene kadar onun her bakimdan
samimi oldugu inancma siki sikiya bagli kalmaliyiz.5 Muhammed’in
inanct ugruna iskenceye katlanmaya hazir olusu, kendisine inanan
kisilerin yiiksek ahlaki karakterde olmalari, nihal basarisinin biiytikligii,
onun gergekten dogru ve diiriist biri oldugunu gostermektedir.”>

Gilliot, yine 16/en-Nahl, 103 ayeti baglaminda der ki: “Bu ayet,
Muhammed’in hocalarinin asla olmadigin1 sdylemiyor. Basit olarak
sOyledigi sey; onun (Kur’an’in) kotii bir Arapga konusan birinden elde
edilemeyecegidir.”

Gilliot, tiim TIslam ilimleri ortada dururken, atomik bir
degerlendirme anlayisiyla bu ayeti baglamindan kopararak isine geldigi

4 Kutsal Kitap, Yeni Antlasma, Matta, 23:37; Luka, 11:47-51.

0 Carlyle, Heroes and Hero Worship, s. 61-63.

51 W. Montgomery Watt (1909-2006 ), Hz. Muhammed Mekke’de, cev. M. Rami Ayas, Azmi
Yiiksel, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1986, s. 60.

52 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 59.

5 Gilliot, Muhammad, Le Coran, s. 22.
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bir sekilde yorumluyor. Halbuki bu ayetten hemen bir 6nceki ayet* ve
ondan sonraki iki ayet® Gilliot'un bu yorumunu tamamen anlamsiz ve
gecersiz kilip, onun bu yorumuna adeta bir cevap niteligi tasimaktadir.
Dolayisiyla o, bir yandan Kur’anin gerceklere dayanmadiini birgok
degisik yol ile ispatlamaya c¢alisirken, Ote yandan sanki Kur’an'in
sahihliginden hi¢ siiphesi yokmus gibi, bu ayeti kendi davasina delil
olarak kullanmaya ¢alismaktadir. Bu da ¢ogu oryantalistin igine diistiigii
bir tezattir. Kald1 ki bu ayet agik ve net bir sekilde Kur’anin kaynaginin
iddia edilen sahis veya sahislar olmadigini ifade eder.

Muhtelif dinlerin, fikirlerin ve medeniyetlerin Islam iizerinde
etkilerinin olup olmadig1 batili miistesriklerin ¢alismalarinda goriilmeye
alisilmis bir durumdur. Onlar bu alanda varsayimlar 6ne siirer ve Islami
ilimler ile ilgili ele aldiklar1 meselelerde dis tesirler iddiasinda
bulunurlar.®® Binaenaleyh Abraham Geiger (1810-1874), Josef Horovitz
(1844-1910), Friedrich Schwally (1863-1919), Ignaz Goldziher (1850-1921),
Theodor Noldeke (1836-1930), Gotthelf Bergsrafser (1886-1933), Alphonse
Mingana (1878-1937), Otto Pretzl (1893-1941), Richard Bell (1876-1952),
Edmund Beck (1902-1991), John Wansbrough (1928-2002), Giinter Liiling
(1828-2014), Patricia Crone (1945-2015), Michael Cook, Sidney Griffith,
Claude Gilliot, Angelika Neuwirth, Christoph Luxenberg gibi bir¢ok
oryantalist, Hz. Muhammed’in Siiryanice, Ibranice, Aramice veya
Habesge gibi diller vasitasiyla, Yahudi ve Hristiyanlarin kaynaklarindan
sOzlii ve terclime yoluyla malumat alip bunlar1 Kur’an’a kattigini iddia
ederek, Kur’an’in tarihi arka planini yeniden insa etmeye ¢alismistir.5

5 Nahl, 16/102. (Ey Muhammed!) Onlara de ki: “Kur'dn’1 Cebrail, iman edenlere sebat vermek,
Miisliimanlara bir hidayet ve bir miijde olmak icin Rabb’inin katindan hak olarak indirdi)

5 Nahl, 16/104,105. (Allah'in ayetlerine inanmayanlar: Allah hidayete ulagtirmaz ve onlar icin
act bir azap vardir, Yalam ancak Allah’m ayetlerine inanmayanlar uydurur. Iste onlar
yalancilarin ta kendileridir)

% Yildirim, Oryantalistler, s. 43.

5 Abraham Geiger (1810-1874), Was hat Mohammed aus dem Judenthume Aufgenommen?,
Verlag von M. W. Kaufmann, Leibzig, 1902, s. i-iii, 1, 4, 22, 36-40, 43-59, 238; Theodor
Noldeke (1836-1930), Geschichte des Qorans, Verlag der Dieterichschen Buchhandlung,
Gottingen, 1909, c. I, s. 6-11, 19-20; Ignaz Goldziher (1850-1921), Mohammed and Islam,
cev. Kate Chambers Seelye, Oxford University Press, London, 1917, s. 3, 10-13; Ignaz
Goldziher, Die Richtungen Der Islamischen Koranauslesung, Brill, Leiden, 1920, s. 57-58;
Josef Horovitz (1874-1931), Koranische Untersuchungen, Walter de Gruyter, Leipzig,
1926, s. 78-85; Giulio Basetti-Sani (1912-2001), Introduzione allo Studio del Corano,
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Iste bu gelenegin bir uzantis1 olarak, Gilliot da Hz. Muhammed’in
peygamberligini ciiriitmek igin, onu yetistirenlerin Yahudi, Hristiyan,
Incil'in Siiryanice terciimelerinden ve Incil harici metinlerden istifade
edenler,® c¢evresindeki “Allah’t arayanlar” ve “hanif” diye
isimlendirilenler oldugunu iddia eder. O, Muhammad, Le Coran et Les
«Contraintes Des L’Histoire» adli makalesinin biiyiik bir boliimiinde Hz.
ibrahim, Haniflik, Hz. Muhammed ve dolayisiyla Islamiyet’in bunlardan
etkilenme durumu {izerinde bircok miistesrigin® hipotezlerini
Ozetledikten sonra; “Bu meshur efsane, bazi temel taglariyla dyle ya da
boyle Islamiyet'ten 6nce mevcuttu. Bundan dolayi, Muhammed’in de
onu kendi doktrininin hizmetine sunmak {izere tekrar canlandirdigin
diistintiyoruz” demektedir.®’ Gilliot sunu belirtir: “Kur’an’in sadece bir
adamin eseri olmayip fakat manevi galeyanlarin costugu bir ortamda,
asamal1 olarak yapisimi kazandigl’ hipotezi yeniden ele alinmalidir.
Binaenaleyh Arap Yarimadasi’'nda goriilen Haniflik, bundan daha eski
olup Hanifligin Maniheizm’den etkilenen sekli (Eb(i ‘Amir’in¢! anlayisini

Editrice Civilta, Brescia, 1967, s. 27-36; Angelika Neuwirth, “Two Faces of the Qur’an:
Qur'an and Mushaf”, Oral Tradition, 25/1 (2010), ss. 141-156, s. 145-149; Sidney
Griffith, “Christian Lore and the arabic Qur’an: ‘The Companions of the Cave’ in
Surat al-Kahf and in Syriac Christian Tradition”, (ed. Gabriel Said Raynolds), The
Qur’an in its Historical Context, (ss. 109-137), Routledge, London, 2007, s. 109-131;
Christoph Luxenberg, The Syro-Aramaic Reading of the Koran: A Contribution to the
Decoding of the Language of the Koran, Verlag Hans Schiler, Berlin, 2007, s. 15-17;
Alphonse Mingana (1878-1937), Syriac Influence on the Style of the Kur’an, John Rylands
Library Bullentin, Manchester, 1927, ss. 77-98; Frangois de Blois, “Islam in its Arabian
Context”, (ed. Angelika Neuwirth, Nicolai Sinai, Michael Marx), The Quran in
Context: Historical and Literary Investigations into the Qur’anic Milieu, (ss. 615-624), Brill,
Leiden, 2010, s. 622-623; Gilliot, Methodes, s. 392; Gilliot, Creation, s. 43, 53; Gilliot, The
Authorship, s. 88-101; Gilliot, Les sources, s. 31-33; Gilliot, Exegese, s. 108-110.

5 Gilliot, Methodes, s. 392. Yahudi geleneginde bazi hahamlarin Hz. Muhammed’in
cevresinde faaliyet gosterdikleri, onu kendi planlari dogrultusunda yonlendirdikleri
ve Kur’an’i ona kendilerinin yazdirdig1 yaygin bir anlayistir. Bu amagla Yahudiler
tarafindan menkabevi anlatimlar ve aktarimlar igeren irili ufakli ¢ok sayida eser
tiretilmistir. Bkz. Yasin Meral, Uri Melammed, “Hz. Muhammed’e Dair Bir Yahudi
Efsanesi”, AUIFD, c. 53, say1: 2, 2012, ss.1-21, s. 1.

% Aloys Sprenger, Theodor Noldeke, Hubert Grimme, Révérand William, Richard Bell,
Johann Fiick ...

00 Gilliot, Muhammad, Le Coran, s. 18-19. .

¢ Hz. Muhammed Medine’ye hicret ettiginde Dubay Ogullar’'ndan Ebu ‘Amir b. Sayfi
adinda bir adam vardi. Bu adam Hanif dinini inkdr ederek Cahiliye devrinde
Hristiyanlasip, ruhbanliga ve Allah adamligina 6zenirdi. Hz. Muhammed Medine’ye
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kastediyor) ve diger formlari, yine Muhammed ve grubu tarafindan
canlandirilan sekli, arastirmacilar tarafindan ciddiyetle ele alinmalidir.®
Kanaatimizce Muhammed’in Ogretileri, “Hanifler’, “‘Allah’t Arayanlar’,
Museylime ve Ebi ‘Amirin hareketleri birbirine bagli olarak
incelenmelidir.®® Hz. Muhammed, Kur’an’1 sdzel olarak sdylemeden 6nce
biiylik bir olasilikla Yahudi ve Hristiyan yazarlarca bilgilendirilmis,
Incil'in Siiryanice terciimelerinden ve Incil harici metinlerden malumat
edinmigtir.”®

Dolayisiyla bu iddialar oryantalistler arasinda pek de yeni olmayan
iddialardir. Zira oryantalistlerin 6nemli onderlerinden biri olan
Goldziher (1850-1921), ayni argiimanlar1 kullanarak: ”islamiyet’in
kurucusu Muhammed, yeni bir diisiince getirdigi iddiasinda bulunmaz.
O, insanin dogatistii ve askin varlik ile olan iliskisindeki diistinceler
baglaminda yeni bir katki getirmemistir” goriisiinii ileri siirer.®
Goldziher’e gore Muhammed; Yahudiler, Hristiyanlar (Goldziher’e gore,
Yahudi ve Hristiyan alimleri Hz. Muhammed’in 6gretmenleridir)® ve
cevresindeki hareketlerden etkilenmis ve ruhu bu etkilerin tesiri altinda
o kadar ¢ok kalmist1 ki, bu etkiler, ilhamlara, zahirl goriintiilere ve
kendisini bir vasita olarak gordiigii ilahi vahiylere doniigsmiislerdir.®”
Goldziher, yine: “Muhammed, ticari yolculuklarinda rastgele karsilastig

geldikten sonra Ebu ‘Amir, miisrikleri Bedir, Uhud ve Hendek savaglari igin
kigkirtmusti. Taifliler Miisliiman olunca Ebu ‘Amir Sam’a gitti ve Hristiyan oldu. Ebu
‘Amir, Mescid-i Dirar’1 insa eden miinafiklarla Miisliimanlara kars1 bir savas yapmak
i¢in, Rum hiikiimdar1 Kayser’den yardim istedi. O, Sam’da tek bagina ve vatanindan
uzakta olarak 6ldii. Bkz. Ibn ishak, es-Sire, c. I, s. 335; ibn Hisam (6. 218/833), es-
Stretu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka, Ibrahim el- -Ebyari, ‘Abdulhafiz Selbi, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, 2007, II, 60; Ebti Ca'‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib et-Taberl
(6. 310/923), Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, thk. Halil el-Meys, Daru’l -Fikr,
Beyrut, 2005, c. VII, s. 4389-4392; Ebti Hasan ‘Ali b. Ahmed el-Vahid1 (6. 468/1076),
Esbabu'n-nuzil, thk. Eymen Salih $Sa‘ban, Daru’l-Hadis, Kahire, 2003, s. 197-198;
Celaluddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyufi (6. 911/1505), Esbabu’n-nuziil,
‘Alemu’l-Kutub, Beyrut, 2002, s. 142. Mustafa Asim Koksal (1913-1998), Hz.
Muhammed ve Islimiyet, Isik Yayinlari, Istanbul, 2007, c. VIII, s. 327-332; Ramazan el-
Bti, Fikhu’s-Sire, cev. Atik Aydin, Bilge Adam Yayinlari, Van, 2006, s. 402-403.

02 Gilliot, Muhammad, Le Coran, s. 22-23.

63 Gilliot, Muhammad, Le Coran, s. 25-26.

64 Gilliot, Methodes, s. 392.

65 Goldziher, Mohammed, s. 3.

% Goldziher, Mohammed, s. 10, 13; Goldziher, Koranauslesung, s. 57-58.

67 Goldziher, Mohammed, s. 3.
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Hristiyanligin bid’alar1 ve uydurma hikayeleri ile Gnostisizm’e ait
bilgilerin bir karigimini olusturup bu materyallerin ¢ogunu sistematik
olmaktan ¢ok uzak bir sekilde kullanmistir.®® Onun alic1 (receptive) zihni,
Yahudi ve Hristiyanlardan baska Mecusilerden de etkilenmistir.
Cumartesi veya pazarin dinlenme giiniinden kaldirilmasi Mecusilerin
etkisiyle olmustur” goriistindedir.®®

Kolaylikla anlagilacagi {izere, Gilliot'un sozlerinin benzerleri
yaklasik yiiz yil once bagka bir oryantalist tarafindan asag: yukar1 ayni
argiimanlarla ve yine tarihi verilerden yoksun, sadece varsayimlara
dayanilarak ortaya atilmisti. Watt, bu gibi oryantalistlerin hallerini soyle
tarif eder: “Batil1 yazarlarin ¢ogu Muhammed hakkinda en kotii seyleri
kabule hazir durumda bulunmuslardir. Nerede itiraz gibi goriinen bir
ifade bulmuslarsa, hemen buna gercekmis gibi sarilmislardir.”” Halbuki
Watt'in da ifade ettigi gibi, Hz. Muhammed’in kendi diisiinceleri ile
kendisine tabiatiistii bir kaynaktan geldigine inandig1 diisiinceleri
birbirinden dikkatlice ayirdigi, tarihteki her sey kadar kesindir.”!
Dolayisiyla hicbir sekilde bir yanilg1 veya oryantalistlerin iddia ettigi gibi
etrafinda duydugu efsanelerden bir Kur’an veya bir din olusturmamustr.

Arap Yarimadasi'nda bazi kisilerin “tek Allah” inancina sahip
oldugu dogru olmakla beraber onlarin “tek Allah” inancinin Hz.
Muhammed’in “tek Allah” inanciyla ayni olduguna inanmak igin higbir
sebep yoktur. Bu “tek tanriciigin” bir sosyal reform hareketine bagh
oldugu hususunda tarihi delile rastlanmamaktadir. Halbuki baslangictan
beri Hz. Muhammed’in “tek Allah” inanci, paralel bir sekilde bir
insaniyetgilikle, sosyal ve ekonomik bir adalet duygusuyla baglantihh
olmustur.”? Binaenaleyh, Mekkelilerin Islamiyet'ten once “tek Allah”
inancina sahip olanlara ilismemelerinin sebebi, bu kisilerin herhangi bir
sosyolojik veya ekonomik reform getirmemeleri ve dolayisiyla bu

68 Goldziher, Mohammed, s. 13.

0 Goldziher, Mohammed, s. 14.

70 Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, s. 60.

71 Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, s. 60.

72 Fazlur Rahman (1919-1988), Islam, ¢ev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2009, s. 54-55.
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anlayisin  toplumsal hayata hicbir gsekilde yansimamasmdan
kaynaklanmis olabilir.

Gilliot'a gore, Hz. Muhammed’in mesajinin digerlerinkine {iistiin
gelmesi, onun, mesajim1 yerel ve kabilevi anlayislarin otesinde bir
anlayisla ortaya koymasindan ve EbG ‘Amirin ziddina, siddete
bagvurmasindan kaynaklanmaktadir.”> Fakat Eb( ‘Amir'in siddete
bagvurmadig: iddias1 tarihen yanls bir iddiadir. Zira Hz. Muhammed
Medine’ye geldikten sonra Ebu ‘Amir, miisrikleri Bedir, Uhud ve
Hendek savaslar i¢in kigkirtmigtir.?# Taifliler Misliiman olunca Ebu
‘Amir Sam’a gitmis ve Hristiyan olmustur. Ebu ‘Amir, Mescid-i Dirar’1
insa eden miinafiklarla Miisliimanlara kars1 bir savas yapmak igin, Rum
hitkiimdar1 Kayser'den yardim istemistir.”> Dolayisiyla Ebu ‘Amir,
siddete her yoniiyle basvurmus fakat basarili olamamuistir.

Watt'in: “Bati’da tarihe mal olmus biiyiik sahsiyetlerin hig birisine,
Muhammed kadar az deger verilmis degildir”7® sozii ¢ok manidardir.
Watt'a bu degerlendirmeyi yaptiran ise, Reinhart Dozy (1820-1883),
Aloys Sprenger (1813-1893), W. Muir (1819-1905), Ignaz Goldziher (1850-
1921), Theodor Noldeke (1836-1930), Leone Caetani (1869-1935) gibi
yazarlarin Hz. Muhammed’i Bati'da yanlis tanitmalar1 ve dolayisiyla
gercek yoniiyle taninmasina engel olmalaridir.”

Sonug¢

Gilliot, Hz. Muhammed tasavvurunda kendinden onceki siipheci
oryantalistlerin temel olarak ortaya attiklar: tezlere dayanmus; farkli bir
bakis agis1 getirmemistir. Hemen hemen tiim eserlerinde yaptig1 gibi, bu
konuda da kendinden oncekilerin tezlerini 6zetlemis ve onlardan isine
gelenleri yine onlarin tezlerine dayanarak benimsemistir. Bu da

73 Gilliot, Muhammad, Le Coran, s. 26.

74 [bn Ishak, es-Sire, I, 335; ibn Hisam, es-Sire, 11, 60; et-Taberi, Cami’, VII, 4389-4392; el-
Vahidi, Esbabu'n-nuzil, s. 197; 11, 60; Koksal, Hz. Muhammed, VIII, 327-332; el-Bfti,
Fikhu’s-Sire, s. 402-403.

75 et-Taber1, Cami‘, VII, 4389-4392; el-Vahidi, Esbabu’'n-nuziil, s. 197-198; es-Suyuti,
Esbabu'n-nuzil, s. 142. Koksal, Hz. Muhammed, VIII, 327-328.

76 Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, s. 60.

77 Yildirim, Oryantalistler, s. 161-162.
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oryantalistlerin en karakteristik Ozelliklerinden birisidir.” Edward W.
Said (1935-2003), oryantalistlerin bu 06zelliklerini: “Her Dogu bilimci
kendinden oOnceki bazi c¢alismalar1 6n kabuller olarak alir ve
calismalarinda buradan edindigi bilgilere dayanir”” seklinde ozetler.

78 Gilliot'a gore, Kur’an iizerindeki en iyi ¢alismalar 1ngiliz, Fransiz, 1talyan, Amerikan
ve Ozellikle Alman oryantalistler tarafindan yapilan ¢alismalardir. Bkz. Gilliot, Le
Coran, s. 27.

7 Said, Orientalism, s. 20.
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ALLAH'IN VARLIGI'NI AKLEN BILMEYE iLISKiN
MATURIDI'NIN HUDUS DELILi (HADESU’L-A’YAN DELiLi)*

Fatma Aygin®

Oz

Matiiridi, Islam diisiince tarihinin en 6nemli diisiiniirlerinden biridir. Ebi
Hanife geleneginin en giiglii simasidir ve Ehl-i Stinnet kelaminin kurulusunda
bilmeye iliskin temel delili hudiis delili olmustur. Keldamcilarin gelistirdigi bu
delil sadece Allah'in varligini ispat etmeye yonelik ¢abanin degil; ayn1 zamanda
kelamcilarin bir biitiin olarak evreni anlama ve anlamlandirma c¢abasinin bir
driintidiir. Bu sekilde ortaya konan evren biitiin parcalariyla birlikte; hareket,
zaman ve mekan dahil olmak iizere hadistir, yani sonradan ve yoktan
yaratilmistir. Sonlu birimlerden olusan evrenin bir baslangici ve sonu vardir.
Cevher ve arazlardan olusan evren siirekli bir degisim ve doniisiim (olus-
bozulus) siireci yasamaktadir. Kisaca sdylemek gerekirse keldmcilar, evreni
Allah'n bir eseri olarak kabul etmisler ve onlar evrenin bir var edicisinin
(muhdis) bulunmasi gerektigini kanitlamaya calismiglardir. Iste bu caligmanin

AAAAA

AAAAA

(kozmolojik) delili baglaminda Tanri'min varligt ve evrenle iliskisi gibi
meselelere dikkat ¢cekmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Evren, Matiiridi, Allah'mn Varligi, Huds Delili (Yaratma),
Kozmolojik Delil.

Matiiridi's Hudtth (Hadesii'l-A'yan) Evidence to Rationally Know the
Existence of God

Abstract

Matiiridi is one of the most important thinkers in the history of Islamic thought.
He is the most powerful figure in Ebi Hanife School and has the biggest share in
the establishment of followers of Sunnah kalam. Like All Muslim theologians
(mutakallimun) Matiiridi's basic evidence used to know the existence of God has
been hudfith evidence. This evidence which developed by mutakallimun not

*

Bu makale Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde hazirlanan Matiiridi'ye
Gore Allah'in Varligimi Aklen Bilmenin Imkéni isimli doktora tezinden tiretilmisgtir.
Dr., Istanbul/Kartal Hiirriyet Imam-Hatip Ortaokulu, fatmaygunl9@hotmail.com.
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only endeavor to prove the existence of God; but also is a product of
mutakallimun's efforts to understand and interpret the universe as a whole. The
universe which was set forth via hudiith evidence with all parts; including
movement, time and space, is hadith (created), that is were created from nothing
and afterwards. Consisting of finite units the universe has a beginning and an
end. The universe consists of essence (cevher) and attribute (araz) has lived a
process of constant change and transformation (formed-disruption). To sum up;
the mutakallimun accepted the universe as a work of God and they have tried to
demonstrate the need for a creator (muhdis) of the universe. The primary
objective of this study is to examine about argument of hudfith (creation) used
by Matiiridi to prove the existence of God. In other words this article draws
attention to the seeking concerning issues such as the existence of God and God-
universe relationship in the Matiiridi's cosmological argument (argument of
hudith) context.

Key Words: Universe, Matiiridi, The Existence of God, Argument of al-Hudfith
(Creation), Cosmological Argument.

Giris

Maveratinnehir ve Horasan civarinda inkarci akimlara kars: fikri
miicadele ihtiyacinin ortaya ¢ikmasi ve Ozellikle alemin ezeliligini
(kidemini) iddia eden birtakim dehrilerin bulunmasi EbG Hanife
geleneginin en giiclii simas1 ve Ehl-i Stinnet kelammin kurulusunda en
biiylik paya sahip olan Matiiridi'yi (333/944) de Allah’in varligini
bilmeye iliskin akli delilleri tespit ederek gelistirmeye sevk etmistir. O,
ozellikle kelami eseri Kitdbii't-Tevhid’de bu konu {iizerinde oOnemle
durmus, basit bir tefekkiirle anlagilabilecek ag¢ik ve bedihi
mukaddimelerden olusan delillerle Allah’in varligini bilmeye iliskin akli
temeller ortaya koymustur.!

"Esyanin gercekligi vardir" seklindeki ilkeyi diisiince sisteminin
temeline yerlestiren Matiiridi, “kadim-hadis varlik” (Allah-alem)
ayrimina dayanarak hadis alemin, yaraticis1 olan Allah’a (kadime)
delalet ettiginden bahsetmis, bu delaletin ise iki farkli alani ontolojik
olarak esitleme anlamma gelmediginden soz etmistir. Hud{isa delalet

! M. Saim Yeprem, Matiiridi'nin Akide Risdlesi ve Serhi, MUIFV Yay., Istanbul, 2000, s. 17;
Mustafa Ceric, Roots of Synthetic Theology in Isldm: A Study of the Theology of Abil
Mansiir al-Matiiridi, International Institute of Islamic Thought and Civilization, Kuala
Lumpur, 1995, s. 109.
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eden ozellikleri Allah'tan olumsuzlayan ve "Tstidlal bi's-sahid ale'l-gaib"
yontemini kullanan Matiiridi metafizik bilginin imkaninin aklin
istidlalinden gectigini belirtmistir. O, sahitteki bir hiikiim sebebiyle sahid
ile gaib arasinda iliski kurulabilecegini diistinmiis, nesnelerin
sonradanliginin (hudts) gerektirdigi "bir fail neden" diisiincesinden "bir
ilk fail" diistincesine ulasmistir, bunun yaninda kétiiliik (ser) olarak
gordiigiimiiz seyler dahil var olan tiim seylerin "hikmet"in bir tezahiirii
olarak ortaya cgktigindan bahsetmistir. Allah'm her tiirlii eksiklikten
miinezzeh ve her tiirlii kemalle muttasif bir varlik oldugunu diistinen
basvurmadan Allah ig¢in kullanilabileceginden s6z etmis, bunun
herhangi bir benzesmeye yol agmayacagini belirtmistir.
Yaratici'nin  varligmma inanmasmin hakli ve makul gerekgelere
dayandigini savunmustur, Allah'in varligini aklen bilmeye iliskin olarak
hadesii'l-aydn dedigi "hudas" delilini, hikmet ve tedbir kavramlarin
kullandig1 "gaye ve nizam" delilini, hilkat terimiyle iligkilendirdigi "fitrat"
(yaratilistan dogruyu bulmaya elverisli kabiliyetler) delilini kullanmistir.
Hudtis delilini igeren kozmolojik deliller ailesi tarihine
bakildiginda Miisliiman ilahiyatcilarin yapmis oldugu katkilarin Batili
literatiirde goz ardi edildigi dikkat cekmektedir. Nihayet glintimiizde bu
katkilarin  6nemi ve degerinin itiraf edilmeye baglandigini?
gorebilmekteyiz. Islam diisiincesinde cevher ve a’raz yontemiyle alemin
hadis oldugu goriisiinii ilk defa Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) ve Cehm b.
Safvan’in (6. 128/745) kullandig1, sonrasinda ise Mu'tezile'ye intikal eden
hudfis-i alem deliline iliskin mukaddimelerin Ebii'l-Huzeyl el-Allaf (.
235/849) tarafindan gelistirildigi bilinmektedir. Daha sonraki siireg
icerisinde de kullanilan hudis delilinin Allah’in varligini delillendirmek
icin kelamcilarin bagvurdugu temel delil haline geldigi anlasilmaktadir.?
Sozliikte “sonradan meydana gelmek, yokken sonradan var olmak,
var olmak i¢in baskasina muhta¢ olmak” anlamina gelen hudis terimi,
kelam literatiirinde her bir varligmn, dahasi tiimiiyle evrenin bir

2 William Lane Craig, The Kaldm Cosmological Argument, Wipf and Stock Publishers,
Broadway, 2000, s. 3. ]

3 Bekir Topaloglu, Isldm Keldmcilar: ve Filozoflarina Gore Allah'in Varligi, Isbdt-i Vicib,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, Ankara, 1987, s. 80; Topaloglu, “Hud(is”, DIA, c.
28, Istanbul, 1998, s. 305.
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yoklugun ardindan yaratilip varlik alanma ¢ikmasini yani bunlarin bir
zamanlar yokken sonradan var olmasinu ifade etmektedir. Buna gore
sonradan var olan alem ve igindekiler i¢in hadis denilmis, her hadis igin
bir var edicinin (muhdis), yani yaraticinin bulunmasi da akli bir
zorunluluk olarak goriilmiistiir. Bagka bir deyisle kozmolojik delillerden
birini tegkil eden hudils delili, varlik ve olaylarin bir yoklugun ardindan
yaratildi§1 Onciiliine dayanarak bir var edicinin (muhdis) ya da
yaraticinin bulunmasini akli bir zorunluluk olarak goren istidlal seklinin
adi olmustur.*

Miisliman keldmcilarin geleneksel kozmolojik delili olan hudis
delilinin, “sonradan var olanlar1” (hadis) varliga ¢ikaran bir varligin
(muhdis) gerekliligi iizerine kuruldugu anlasilmaktadir. Evrenin
zamansal baglangichiligina bagka bir deyisle sebeplilik silsilesinin “zaman
icinde” sonsuzca geriye gitmesinin imkansizligina dayanan hudts delili,
hem Yaratici hem de varlig1 devam ettirici olan bir sebebe ulasmay1 gaye
edinmigtir. Hud(s delilinin sonraki déonemlerde énermelere dayanan bir
sistem iginde soyle ifade edildigi goriilmektedir:>

Alem biitiin parcalariyla hadistir.

Her hadis olanin bir muhdise ihtiyaci vardir.

O halde bu dlemin de bir muhdise ihtiyact vardir ki, O da hidis olmayan
Allah'tir.

Kelamalar, Allah disindaki tim varliklar1 ifade eden “alem”in
sonradan var oldugu Onermesinden hareket etmisler, yani bilinen bir
ilkeye bagvurarak, sonradan var olan alemin zorunlu olarak bir var
edicisinin (muhdis) bulunmasi gerektigini kanitlamaya c¢alismiglardir.
Oyle ki onlar evrenin varligmm Allah’m varligma bir isaret, emare
(alem) oldugunu belirtmislerdir.® Zaten kelam alimleri “alem”in Allah'in

4+ fbn Manzr, Lisanii’l-’Arab, “hds”, Daru Sadir, Beyrut, ty., 1I, s. 131-134; Fir(izabadi,
Kdmus Terciimesi (gev. Miitercim Asim Efendi), Matbaa-i Bahriye, Istanbul, 1304. I,
645-646; Makdisi, el- Bed’ ve’t Tarth, Bagdat, 1899-1919, I, 135; Matiiridi, Kitdbii't-
Tevhid, (nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
Ankara, 2003, (Kitdbii't-Tevhid isimli eserin sayfa numaralarmni Arapga kaynaktan
dipnotta gostermenin yani sira aymi eserin Tiirkge cevirisindeki Kitdbii't-Tevhid
Terciimesi, ¢ev. Topaloglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari, Ankara, 2002, sayfa
numaralarmi da parantez iginde belirttik), s. 28-37 (24-31); Nesefi, Tebsiratii’I-Edille fi
Ustli’d-Din, (nsr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin), Ankara, 2003-2004, I, 93;
Topaloglu, “Hudis”, DIA, c. 28, s. 304-305.

5  Gazzall, fhyﬁ—u Uliimi’d-Din, Miiessesetii'l-Halebi, Kahire, 1967, 1, s. 144.

6 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1, s. 62.
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varligina delil olabilmesini her gseyden o©nce onun sonradan
yaratilmighgmin (muhdes olusu) ispati ile miimkiin gormektedir.”
Ciinkii ezeli oldugu sdylenen bir alemin bir Yaratici'ya muhtag oldugunu
sOylemenin anlamsizlig1 asikardir.®

Evrenin yaratilmishig1 onciiliine dayanarak Allah'in varligmni ispat
etmek igin basvurulan delillerden birisi olan hudiis delili Matiiridi nin
Allah’in varligma iligkin temel delilidir, onun 6nemini vurgulayarak
tizerinde durdugu s6z konusu delil alemin sonradan olusuna (hudisu’l-
alem) yani onun terminolojisiyle hadesii’l-a’yin°® esasina dayanmaktadir.
Matiiridi hudis delilini islemeye ge¢meden once alemin ezeliligini
(kidemini) savunan dini ve felsefi akimlar1 irdelemis ve onlarin
iddialarinin geligkilerini ve dolayisiyla gegersizligini ortaya koymaya
caligsmistir.

Matiiridi'nin  yasadigt donemde Dehriyye (ashabii’t-tabai),
Seneviyye, Stimeniyye, Mectsilik (Zerdiistliik), Sabiilik, Heytla
Savunuculari, Deysaniyye, Menaniyye, Merkiiniyye, Maniheizm gibi
isimlerle anilan dini ve felsefi akimlarin bulundugu bilinmektedir. S6z
konusu bu akimlar igerisinde bazi noktalarda farkli goriislerin
serdedildigi goze carpsa da One ¢ikan temel iddialarin, alemin temel
maddesinin ezeli oldugu fikrine dayanma cercevesinde sekillendigi
goriilmekte veya bu iddia sahiplerinin ¢ogunun “nur ve zulmet denilen
z1t (diialist) giicler bir araya gelerek alemi olusturmustur” tarzindaki
goriislere kail olduklar: anlasilmaktadir.’

Matiiridi'nin istidlal yoluyla ortaya koydugu yaratilmislik delilinin
(hadesii’l-a’yan), genel olarak kelamcilarda gordiigiimiiz tarzda cevher-
araz ikilisine dayali mukaddimelerden tesekkiil etmedigi, daha ziyade
cisimler tizerinde meydana gelen degisimlerin aklen
degerlendirilmesiyle temellendirildigi dikkat c¢ekmektedir. Matiiridi
hud@is delilinin mukaddimelerine temel tegkil edecek tarzda, daha

7 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 34 (29); Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1, s. 62; Gazali, el-Tktisad
fi'l- I'tikad, Beyrut, 1983, s. 12. A ] )

8 Halife Keskin, Isldm Diisiincesinde Allah Alem Iliskisi, Beyan Yaynlari, Istanbul, 1996, s.
73.

°  Matiiridi, Kitdbii’'t-Tevhid, s. 29, (25); Topaloglu, “Matiiridi”, DIA, c. 28, Ankara, 2003,
s. 152.

10 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 103 (85), 175 (143), 186-190 (151-155), 216 178-179), 249-252
(203-206), 263-266, (214-216) vd.; Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, 1lmi1 kontrol: Bekir
Topaloglu, Mizan Yayinevi, Istanbul, 2006-2007, V, s. 8.
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sonraki kelamcilarm kullandifi yogunlukla cevher-araz teorisini
kullanmamis olsa da, sistemi igerisinde alemin hudGsunu ispat
sadedinde cevher-araz kavramlarinin analizine yer vermistir.!!

O, hudiisu ispat noktasinda kullanilabilecek pek ¢ok hissi (duyu
idrakine dayanan) ve akli veriyi kullanmis, onlar1 bir arada bulunduran
istidlal tarzlarma yer vermistir. Akl delillerini daha ziyade alemin
parcalardan olusmasi, alemi olusturan pargalarin sonradan var olmasi,
bunlarin gelismesi, hacim kazanmasi, biiytimesi ve sonlulugunun
gozlemlenebilmesi gibi noktalara temas ederek sunan Matiiridi, evrenin
gozlemlenebilir kismmnda meydana gelen degisim olgusunun, onun
biitiinti i¢inde s6z konusu olmasi gerekliligine dikkat ¢ekmistir. Yani
evreni olusturan parcalarin sonlu ve smirli olmasindan hareketle tiim
evrenin de sonlu olacagin (yani sonsuz bir nitelige sahip olamayacagy),
dolayisiyla yaratilmis olmasi gerektigini belirtmistir.'?

Her firsatta dlemin sonradan var olusunu kanitlamanin 6nemine
vurgu yapan Matiiridi, buradan hareketle alemin varlig: i¢in "yaratici bir
sebebin" olmasi gerektigini belirtmis, insana dogustan potansiyel olarak
verilmis olan yetenegin (bozulmamis fitrat), duyusal ve vahyi bilgi
malzemelerini kullanan akil ile isletilip alemdeki isaretlerin izlenmesi
yoluyla yani dogru onciillere dayanan bir istidlal siireciyle, zorunlu
olarak Allah’in var oldugu bilgisinin ortaya ¢ikacagini savunmustur.'3

Esasen Siinni kelamcilar igerisinde hudis delilini ilk defa ayrmntili
bicimde ve derin bir vukufla agiklayan alim Ebu Manstr el-Matiiridi
olmustur, diyebiliriz. Zira ona gore alemin hudtsu haber, duyu ve istidlil
seklindeki bilgi vasitalarmin' her iiciiyle de sabittir.!> Oyle anlasiliyor ki
duyu ve haber vasitalariyla elde edilen malzemeyi isleyerek hiikiim
veren ve boylece hudiisu ispat edecek bilgiye ulasan semsiye unsur
akaldir.

1 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 25-26 (21-22), 42 (35), 65 (54), 87 (72), 217-218 (180).

12 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 26 (22).

13 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 40-42 (33-36), 45 (37), 137 (112), 147 (118), 158 (129), 170-
171 (139-140), 208-209 (172-173), 267 (216), 354-355 (284-285), 460 (368); Matiiridi,
Te'vilatii’l-Kur’an, 11, s. 255-256; V, s. 144; VI, s. 106-110; VII, s. 33; VIII, s. 174; X1, s. 185-
186.

14 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 25-26 (21-22); 30 (25-26); 34-37 (29-31), 47-57 (39-47);
Matiridi, Te'vilatii’l- Kur’an, 1, 139, 297-301; 11, s. 156, IX, s. 62-63.

15 Topaloglu, “Huds”, DIA, c. 28, s. 305.
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Matiiridi'nin duyu idraki ve akli bilgiyle temellendirdigi "alemin
hudtisu" delilini inceledigimizde bu delilin dayandig1 esaslar1 birkag
baslik altinda toplamamiz miimkiin olur:

1) Ayn/Cevher-Sifat/Arazin Hudtisu

Kelamcllarin alemin hudésunu ispat i¢in kullanmay:1 gelenek
haline getirdikleri cevher-araz sdylemini Matiiridi, one gikarmamais olsa
da disilincesinin Orgiisiine gore cisimlerde miisahede edilen
degisikliklerden bahsederken cevher-araz konusuna deginmistir.
Matiiridi'nin Kitabii’'t-Tevhid’de ayn (aydn) diye adlandirdigi cevher ve
cisimlerin, sifat olarak isimlendirdigi arazlarin hadis olusu iizerinde
durdugunu, daha sonra her hadisin bir muhdise ihtiyacinin gerekliligini
vurgulamaya yoneldigini gérmekteyiz.'® O cevherler {izerinde ancak -bir
an bile olsa- var olabilen “araz”1 alemin yaratilmis oldugunun 6nemli bir
delili olarak goérmiistiir.!”

"Araz" sebat ve devami olmayan sey, cevher ya da cismin gelip
gecici niteligi gortiniim ve Ozelligi anlamina gelmektedir.'”® Nitekim,
Kur'an’da “haza ‘arizun mumtirund” seklindeki® ayette “buluta”
yokken ortaya cikmasindan dolayr ariz denilmistir. Hastaliklar ve
felaketler de bu nedenle araz olarak isimlendirilmisgtir. Matiiridi, araz
yerine sifat kelimesinin kullanilmasmin daha isabetli ve Islami
terminolojiye daha yakin oldugu kanaatindedir, dyle ki Kur'an’da araz
lafz1 “diinya meta1” anlaminda maddi nesneler icin kullanilmigstir.?!
Farkli 1stilahlarla isimlendirmis olsa da Matiiridi, Mu'tezile'nin
kullandig1 “cevahir ve araz” metoduna yakin bir yol takip etmis, Allah’in
varliginin  bilinebilmesi yolunda hudts delilinin 6nemine dikkat
¢cekmistir.

Kelamalarin ¢ogunlugunun kabul ettigi gibi Matiiridi’'ye gore de
arazlar (sifatlar) var olmak ig¢in bir mahalle (bu anlamda
cevherlere/aynlara) muhtagtir, araz arazla kaim olmaz (var olamaz) ve

16 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 25-26 (21-22), 94 (79).

17 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 30 (26), 34 (29).

18 Yusuf Sevki Yavuz, “Araz”, DIA, c. 3, istanbul, 1991, s. 337.

19 Ahkaf 46/24.

0 Zebidi, Tdcu'l-Ardis, “A’raz”, thk. ibrahim Terzi, Déru fhyai 't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut,
1975, V, s. 42; Ibn Manzr, Lisinii’l-Arab, “A’raz”, Daru Sadir, Beyrut, ty., VII, s. 169;
Ciircani, Ta'rifit, Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1985, s. 192.

21 Enfal 8/67; Tevbe 9/42; Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 27-33 (23-28).
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arazlar iki zamanda varliklarmi siirdiiremezler. Arazlarin kendi
baglarina var olmasi, varligm sitirdiirmesi miimkiin olmadigina gore
tabiati meydana getiren nesneler iizerinde tek basmna etkili olmasi
disiiniilemez.??

Arazlar, maddeye ait Ozellikleri kendinde toplayan bununla
birlikte farkli durumlarda (birlesik-ayrisik) bulunabilen zat ve asil
konumunda olan cevherler iizerinde hakimiyet kurarak ve cevherleri
halden hale cevirerek nesneler tizerinde etkili olabilmektedir. Arazlardan
hali olamayan (ayr1 kalamayan) cevherlerin ise arazlari tagimasiyla cisim
ortaya ¢iktigina gore bunlarin karsilikli olarak birbirine muhtag olduklar:
anlagilmaktadir.?

Matiiridi'nin sadik takipgisi Nesefi bu konuda bilinmesi gerekli
olan esas1 gOyle Ozetlemektedir: "Arazlarin varligini ispat etmek igin,
onlarin alemin ciizlerinden olan cevherlerden ayri olarak var olmasimin
imkansizligina ve bu yolla alemin hadis olduguna istidlalde bulunmak
gerekmektedir."*

Matiiridi’'nin cevher ve araz anlayisindan hareketle Allah'in
varligini ve alemin O'nun tarafindan yaratildigini temellendirmeye
calismasiyla ilgili olarak su ifadeleri zikredilebilir: "Evrendeki her bir
cevherin, arazlardan ayr1 kalmasi miimkiin degildir. Arazlar da cevher
olmadan varlik kazanamaz. Su halde alemi olusturan cevher ve arazlarin
varlik alanina ¢ikabilmesi i¢in birbirine muhta¢ olduklar1 acgiktir. Bu
durum alemin, sayesinde varlik kazanip mevcudiyetini siirdiirebilecegi
bagka bir faktore ihtiya¢ duydugunu ortaya koyar. Boylece evrenin kendi
kendine var oldugu diislincesi temelden yikilir ve kainatin yoktan
yaratildig ortaya ¢ikmus olur."?

2) Hareket ve Siiktinun Hudtsu

Alemin temel pargalarini olusturan cevherlerin sonradanhgmin
ispat1 icin arazlarin hudtisuna ihtiya¢ duyuldugundan bahsetmistik.
Matiiridi'ye gore burada elimizdeki en esasli ipucu, cevherlerin
arazlardan ayri (hali) olarak bulunmayislar: gercegidir. Boylece onlarin
da hadis oluslarinda kullanilan en temel oOzellige ulasmis oluruz.

2 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 34 (29).

% Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 34 (29), 217-218 (180).
2 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1, s. 72.

%5 Maturidi, Kitibii't-Tevhid, s. 34 (29).
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Cevherlerin harekete mahal (hareketli) olabilmeleri,? ya da bir cevhere
bazen hareketin, bazen de siikiinun ariz olmasi, cevherin kendisinin de
hadis oldugunun delili olmaktadir.?”

Matiiridi'nin kullandig1 bu delili soyle agiklamak miimkiindiir:
Higbir cisim intikal anlamina gelen hareket, yerinde durmak manasina
gelen siik(in arazlarindan ayri kalamaz ve bu iki araz ayni anda bir
cisimde birlikte bulunamaz. Birinin 6tekinden 6nce meydana gelmesi
sebebiyle bulunduklar1 mekdn her ikisine de ayr1 ayr1 sahne
olusturmakta ve bu bakimdan mutlaka bir sonradanlik olusmaktadir.
Iste hareket ve siikiinu zaman birimlerinden iki yarim birim olarak
agiklayan Matiiridi, yarim kavrami ile nitelenebilecek her seyin
sonluluguna dikkat ¢ekmistir. Ezelde de hareket ve siik(in arazi bir arada
bulunamayacagma gore bu arazlarin ve bu arazlardan ayri1 olarak
bulunamayan cisimlerin (cevherlerin) yaratilmishg ortaya g¢ikar.
Dolayisiyla kendi basina kaim olamayan varlik, siikiin veya hareket
durumundan birine hasredilmekle birlikte emir ve boyunduruk altina
alinmis ve bagkalarinin ihtiyaglarina tahsis edilmis olmaktadir ki bu
durum yaratilmishgin gostergesidir. Varligin aslini olusturan cevherler
boyle olunca, ancak cevher iizerinde var olan ve hayatiyetini stirdiiren
arazlarin da yaratilmis oldugu zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir.?®

Dairevi hareketleri ve dogru bir cizgi ilizerinde iki cismin
durumunu ele alan Matiiridi, dairevi hareketlerin dogru hareket olarak
diistintildiiglinde aslinda bunlarin pes pese olan hareketleri ifade ettigini
dolayisiyla birinin  varhigmin digerinin yoklugunu gerektirdigini
belirtmistir. Eger hareketlerin 6ncesizligi kabul edilirse seyrini bitirmis
olan bir hareketin son bularak nihayetli olusu onun bir baslangicinin
oldugunu gosterir.? Dogru bir ¢izgi tizerindeki iki cisme gelince; birinin
digerinden 6nce baglamasi ya da biri digerinden daha hizli olmasi ayrica
iki cisim arasindaki mesafe inkadr edilemedigine gore cisimlerin
dolayisiyla hareketlerinin sonlu ve bir baglangicinin oldugu da inkar
edilemez.®

% Hareketin daima siikindan &nce ele alinmasi varliginin idrakinin kolay ve &nce
olmasindandir.

27 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1, s. 82.

28 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, s. 27 (23), 34 (29), 211-214 (174-177), 224 (185).

2 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 220 (182).

%0 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 221 (182).
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Cisme gelen, fakat cisimden farkli olan beka ve fena niteliklerine
deginen Matiiridi, cisimde bekanmn olusumunu cismin devamlilig1 i¢in
siirekli kilma sebebi olarak goriir ve beka arazinin misliyle ard arda
devam ederek cisimde yenilendigini kabul eder. O bekayr zaman
birimlerinin sonraki boliimiinde var olmak anlaminda kullanir ve
cizginin noktalardan olusmasi 6rneginde oldugu gibi bekay:r kesintili
olusumlar olarak aciklar.®® $Soyle ki hadis olma niteligine sahip olan
arazlar ve onlardan ayr1 bulunamayan cevherlerin kendi kendine devam
imkansizdir. Cisim ve cismin tasidig1 arazlarin kadim olmasi miimkiin
degildir. Matiiridi, hem alemin baslangicini, hem de arazlariyla birlikte
cisimlerin meydana gelmesini ancak distan bir faktorle, yani Allah'mn
miidahalesiyle miimkiin goriir.?? Buradan hareketle kendi disindaki bir
varliga baglh olan her varligmn, yaratilmis oldugunu da inkar
edilemeyecek sekilde yani zorunlu bir netice olarak ortaya ¢ikar.

Alemdeki degisimi bir hareket olarak ele alan Nesefi de hudfisu
degisim esasina dayandirmistir. Zira hareketli olan Sani olamaz ve
Kadim varlik degiskenlik niteligi tasimaz.

3) I¢timaii’z-Ziddeynin Imkansizligi (Zitlarin Bir Arada
Bulunusunun imkénsizlig1)

Matiiridi, bu metodu daha 6nceden gectigi lizere hareket ve stiklin
arazlarini acgiklarken kullanmisti. Burada bu delil tim arazlan
kapsayacak sekilde ele alinacaktir. Buna gore Matiiridi, “ayn1 tiirden
birbirinin zidd1 iki arazin aym anda aym mahalde bir arada
bulunamayacag1 ilkesinden” (ictimaii’z-ziddeynin imkansizlig1 ilkesi)
hareket etmekte ve bunu soyle dile getirmektedir: Alem igin iki
ihtimalden biri diistiniilebilir. Birincisi, alemin, kendisinde bulunan
birlesme-ayrisma, hareket-siik(in, iyi-kotii, giizel-girkin, fazlahk ve
eksiklik gibi hallerle birlikte kadim olmas: ihtimalidir. Fakat bu
niteliklerin yaratilmis olduklar1 hem duyular hem de akil yiiriitme
yoluyla bilinmektedir. Ciinkii iki zit bir arada bulunamayacagindan, bu
hallerin/arazlarin pes pese gelmeleri gerekir; bu da yaratilmishg:
gosterir. Biitlin evrendeki varliklar (yaratilmis varliklar) yok iken
sonradan var edilmistir. Arazlardan ayr1 olamayan ve varlig1 arazlardan

81 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 28 (24 ve 6 numarali dipnot.)
%2 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 29-30 (25), 32 (27-28).
33 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 1, s. 83-95.
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once bulunmayan her sey de (cevherler) ayni durumdadir, yani
yaratilmistir. [kincisi ise lemin bu (cevher ve araz) 6zellikleri tasgtmayan
bir asil maddeden var edilmis ve sonradan bu niteliklerin (arazlarin)
daha sonra kendisinde var olmasi suretiyle halihazirdaki durumuna
intikal etmis olmasi ihtimalidir. Bu sik gecerli ise alemin yaratilmis
oldugu zaten kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.3* Ciinkii kadim varlikta
degisiklik meydana gelmesi s6z konusu olamaz, bdylece kainatin
yaratilmig oldugunu inkar edenlerin iddialar1 gecersiz olur.

4) Acz ve Thtiyac icinde Bulunmanin Hudéisu Gerektirmesi

Matiiridi'ye gore evrende duyularla algilanan her varligin kendi
basina var olamamasi ve varligim1 siirdiirememesi, ihtiyag iginde
bulunmasi, zorunluluklarla kusatilmasi inkar edilemez bir gergektir.
Eger kainat kendi kendine var olabilseydi her varlik kendisi igin en
yetkin konumda bulunur, acz ve noksanlik icinde kalmazdi. Halbuki her
varlikta acz, ihtiyag, noksanlik goze ¢arpmakta, halden hale doniisen
varliklar bozulan yonlerini onarmaya muktedir olamamaktadir, bu da
alemin kendisi disinda ilim, irade, kudret sahibi bir varliga bagimlilig
gostermektedir. Yani tabiatta goriilen acz, zar(iret ve noksanlik
yaratilmighigin dolayisiyla yaratan, goriip gozeten, yasatan ve zati tiim
eksikliklerden miinezzeh {istiin bir varhiga ihtiyacin delili olmaktadir.®

Kadim olmak ihtiyagsizlig1, kendisi disindakilerden miistagni yani
yetkin olmay1 gerektirir. Zorunluluk ve ihtiya¢ icinde olan, kendi
mevcudiyetinin baslangici hakkinda bilgi sahibi olamayan, bilgi ve gii¢
bakimindan en kuvvetli oldugu zamanlarda bile biinyesinde meydana
gelen bozulmayi, eskiyip porsiiyen yonlerini diizeltmeye, onarmaya giig
yetiremeyen ve kendisi disindakilere bagimh bir varligin "yaratilmis
(hadis) oldugu" zarGri olarak ortaya ¢ikmaktadir. Canli varliklarin
acziyeti, ihtiyaci, yaratilmishk ozellikleri boyle olunca bu varliklarin
tasarrufu altinda bulunan cansiz varliklarin da hadis olusu siipheye
mahal birakmaz. Dolayisiyla canli ve cansiz tiim varliklarmn hadis
oldugu, kendi disindaki varliga bagimli olarak meydana geldigi ve her
seyin sahibi, ihtiyagsiz, bagkasina dayanmayan, kadim bir varliga
gereksinim duydugu anlagilabilir.®** Matiiridi'nin bu delildeki istidlal

3 Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, s. 27-28 (23).
% Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, s. 26 (22), 31 (26-27), 34 (29), 50 (41-42), 137-139 (112-113).
% Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, s. 26-32 (21-28), 218 (180).
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tarzi, insanin kendisini yeniden genglestirmesinin ve durumundaki
gerilemeyi telafisinin imkansizligini one ¢ikaran Es’ari'nin istidlalini
hatirlatiyor?” olsa da esasinda Matiiridi'nin oldukca 6zgiin bir hudis
delili insa ettigi de sdylenebilir.

5) Alemi Olusturan Ciizlerin Degisimi ve Sonlulugunun Hudisa
Delaleti

EbGi Hanife, alemde gozlemlenebilen siirekli degisimin bir
degistiriciye isaret ettigini belirtmis, bu degistiriciyi “maharetle yerli
yerinde is goren, icad eden, koruyan ve her seyi biitiin ayrintilariyla
bilen” seklinde nitelemistir.3® Alem ciizler ve parcalardan olusmakta, bu
parcalarin pek ¢ogunun yok iken sonradan var oldugu bilinmekte ve
gelisip biiyiime sergiledikleri gozlenebilmektedir. Iste EbGi Hanife
geleneginin en oOnemli sahsiyetlerinden biri olan Matiiridi, parcalar
hakkinda (yani evrenin gozlemlenebilir kisminda) gegerli olan bu
durumlarin, bunlarin olusturdugu alem igin de gegerli olmasi gerektigini
belirtmistir. Oyle ki sonlu ve smurl pargalarin bir araya gelmesiyle
(ictima) sonsuz bir varlik olusamayacagma gore alemin yaratilmis
oldugu anlasilir. Alemi olusturan ciizlerin sonlulugu, biiyiik olciide
Kindi'nin (6. 252/866) su deliline benzemektedir: “Hicbir nicelik bilfiil
sonsuz olamaz. Alemde biitiiniiyle bir nicelik sayildigina gore onun da sonlu ve
stmirly olmast gerekir. Dolayisiyla ezell bir cismin varli§i imkdnsizdir ve her
sonlu sey yaratilmistir. Her yaratilanin da bir yaraticist da vardir.”40

Tabiat varliklarinda goriilen iyilik-kotiiliik, kiictikliik-biiytikliik,
guzellik-cirkinlik, aydinhk-karanhk vb. gibi niteliklerin devamh
degiskenlik gostermesi, varligin sonlu olmasinin delillerindendir.
Degisim ve yok olus siirecinde olan tiim varliklar hadis olup varlig:

% Eg'ari, el-Luma’ fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve'l-bida’, nsr. Richard J. Mc Carth, Beyrut, 1953, s.
6; bkz. Ulvi Murat Kilavuz, Keldmda Kozmolojik Delil, Iz Yay., Istanbul, 2009, s. 101-102.
(Es'arilerin istidlal anlayist icin bkz. Ibn Flrek, Miicerredu Makalat es-Seyh Ebi’l-Hasan
el-Es’ari, Beyrut, 1987, s. 15, 32, 125; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 101-102; Gazzali,
el-Mustasfd, cev. Yunus Apaydin, Kayseri, 1994, I, 81.)

8 Beyazizade, Usilii’l-Miinife li'l-lmam Ebi Hanife, nsr. ve cev. llyas Celebi, Istanbul,
1996/1416, s. 41.

% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 26 (22).

4 Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risaleler, Klasik Yaynlari, Istanbul, 2002, s. 16.
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kendinden degildir. Boylece varligi kendinden olmayanin kendisine
viictid veren kadim bir varlik tarafindan yaratilmis oldugu ortaya cikar.*

Goriildiigl tizere simdiye kadar ortaya konan delillerin hemen
hemen hepsinde Matiiridi, alemin ve alemde mevcut varlik ve oluslarin
sonluluguna, arazlarm ve arazlardan hali olamayan cismin
yaratilmishgia dikkat gekmektedir.

6) Alemin Kidemi iddiasinin Reddi

Matiiridi'nin alemin yaratilmishgini delillendirme faaliyetinin
temel esaslarindan birini de, alemin kidemi iddialarinin reddi, bu
yondeki delillerin ciiriitiilmesi yani alemin bir baslangici olmasinin
gerekliligi meselesi olusturmaktadir. Hilafetin merkezi otoritesinin
zayifladig1 bir dénemde yasayan Matiiridi'nin, siyasi agidan oldukca
dengeli ve sakin bir goriiniim arz eden Samani yonetimi altinda ve pek
¢ok dini inanca besiklik etmis olan Horasan/Maveratiinnehir bolgesinde*
calismalarma devam ettigi bilinmekte, hilafet merkezine yakin olan
bolgelerde cerayan eden kelami tartismalardan nispeten uzak kaldigi®
fakat bu tartismalardan habersiz olmadig anlasilmaktadir. Yasadig:
donemde bolgenin degisik felsefi ve dini ekollerin ¢atisma alani haline
gelmesi, onun daha ziyade Maniheizm, Deysaniyye, Markiiniyye* gibi
diialist akimlara, Ozellikle de alemin kidemi seklinde anlayislarin
reddine® ayrica Yahudiligin ve Hiristiyanhgm goriislerinin tenkidine?
yonelmesini gerektirmis, fikri miicadelesinde yer alan "yaratilmiglik
delilleri" savunmaci bir karakter” gostermistir. “Alemin mevcut

4 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 26-32 (21-28), 218 (180); Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 111, s.
349.

42 EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed Makdisi, Ahsenii't-Tekisim fi Ma'rifeti’l-Ekalim,
thk. M. J. De Goeje, E. ]. Brill, Leiden, 1906, s. 261; Carl Brockelmann, History of the
Islamic Peoples, London, 1952, s. 167.

4 Matiirildi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, 2. bs., Darii'l-Masrik, Beyrut, 1982, s.
10 (6nso6z); a.mlf., Te'vilatu Ehli’s-Siinne, thk. Fatma Yusuf Heymi, Miiessesetii'r-Risdle,
Beyrut, 2004/1425, 111, 5. 7. )

44 Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ishak Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, (thk. M. Riza Teceddiid),
Hayyat, Beyrut, 1967, s. 587-589. )

% Musatafa Sait Yazicioglu, “Maturidi Kelam Ekolii'niin Iki Biiyiik Simasi: Ebi Manstr
Maturidi ve Ebu’l-Mfin Nesefi”, AUIFD, c. 27, say1: 1, 1985, s. 83, 286.

4 Makdisi, Ahsenii't-Tekdsim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim, s. 323.

4 Husam Mubhieldin Alousi, The Problem of Creation in Thought: Qur’an, Hadith,
Commentaries and Kaldm, The National Printing, Cambridge, 1965, s. 177-178.
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durumuyla ezeli oldugu” seklinde anlasilabilecek goriisleri elestiren
Matiiridi'nin konuya iliskin tespitlerini soyle siralayabiliriz:

a- Duyular dleminde gozlemlendigi gibi bir yaratic1 olmaksizin
devam edemeyen seylerin benzerleri yoluyla birbirinden olusarak
devamliligin olusmasini savunanlarin goriisii.

Bu goriisti savunanlar alemdeki her seyin baska bir seyden
meydana geldigini ve bu olusumun sonsuza dek siiriip gittigini ileri
siirmiistiir. Buna gore duyular aleminin duyular 6tesi alemin delili kabul
edildigi ve alemin bir yaratict bulunmaksizin 6nceden var olan bir
maddeye dayandig1 iddia edilmis, dolayisiyla gegmis zamana bagl
dlemde de aymi sistemin gerekli oldugu savunulmustur. Alemin
baglangicta Allah tarafindan yaratildigini inkar edenler duyu Gtesinin
duyular alemine kiyasla bilinebileceginden hareket ederek alemin yoktan
degil mevcut maddi bir nesneden meydana geldigini iddia etmislerdir.
Baska bir deyisle “gaibe, sahidle istidlal” yerine bir seyin kendi gibi
olana “kiyas” edilebileceginden hareket ederek alemin gaib gibi kadim
oldugunu ileri stirmiislerdir. Bu goriisii savunanlar, sahidin kendi gibi
olana delalet ettigini soyleyerek her seyin kadim olmasi gerektigini iddia
etmislerdir. Zaman birimlerinin ard arda gelisine de vurgu yapan bu
goriis taraftarlar1 gegmise dogru kendisinden once zaman bulunmayan
bir zaman biriminin  diistiniilemeyecegini  boylece teselsiiliin
gerekecegini yani bunun sonsuza degin siirecegini, zamana bagh olarak
alemin de kadim olmas: gerektigini savunmuslardir.#® Halbuki geriye
dogru uzanan zaman boliimlerinin mutlaka bir noktada kesilmesi
gereklidir, aksi takdirde icinde bulundugumuz sonlu ve smirli olan
“an”m bulunmamasi gerekirdi. Iste icinde bulundugumuz sonlu ve
smirli “an” ve zamanin ard arda gelen anlardan olusmasi zamanmn hem
geriye hem de ileriye dogru sonlu oldugunu gostermektedir. Boylece
zaman tasavvuruyla alemin kidemini savunanlarin argiimanlarina karsi
Matiiridi, “varlig1 tasavvur edilen hi¢bir zaman parcas1 yoktur ki onun
mislinin daha sonra bulunacag: diisiiniilmesin” diyerek zamanin
yaratilmighgmin gerekliliginden bahsetmistir. Zaten eger zamanin bir
baslangicinin olmadig sdylenirse, zihinde canlandirilamamasi sebebiyle
de zamanin tamaminin ortadan kalkmasi gibi bir durum ortaya

48 Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, s. 51 (42-43).
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cikacaktir. Halbuki Matiiridi'ye gore makdl olan diislince zamanin
baglangicinin olmasi gerekliligidir.

“Zihinde tasavvur edilemeyen sey akil disidir.” ya da “Akilda
(vehim) tasavvur edilemeyen ve nefiste canlandirilamayan seyler
reddedilir.” seklindeki ©nermelere dayanarak kidem taraftarlarmin
maddi olmayan yaraticiy: inkar ettiklerini ya da O’nun kudretli ve etkin
bir varlik olarak diisiniilmesine itiraz ettiklerini belirten Matiiridsi,
nefiste canlandirilamasa da reddedilemeyecek bazi seyler oldugundan
bahsetmistir.** Oyle ki maddi olan bir seyin nefiste canlandirilamamasi
halinde reddinin diisiiniilebilmesini Matiiridi kendisinin de kabul
ettigini fakat buradaki tartisilan seyle ilgili kainatin yaraticis1 olmasi
sebebiyle "O’'nun ne varligi ne de kainatta kudretiyle etkin olusu
reddedilebilir”, demektedir. Nefiste canlandirilamayan realiteleri bazi
yetersiz deliller ileri siirerek inkar etmenin yanlig bir yontem oldugunu
belirten Matiiridi, esasen bunun inkarcilarin tiim varhik alanmni duyusal
alana indirgemelerinden kaynaklandigin1i = vurgulamistir. Halbuki
nefislerde canlandirilamayan isitme ve gorme olay1 ya da yenilen
yemegin gesitli kuvvetler (kimyasal fonksiyonlar) olusturmasi sayesinde
isitme, gorme, anlama yetenekleri ile el ve ayak gibi organlara ait farkl
ozelliklerin olusmas1 gibi durumlar1 da inkar etmek miimkiin degildir.
Boylece onlarin gergeklestirdigi akil yiiriitmenin duyusal alana iliskin
olmayan bir hususun duyu yoluyla anlamaya yo6nelik oldugu
goriilmekte, bu ise sesleri gorme duyusu, renkleri de isitme duyusuyla
algilamaya calismaya ya da duyu ile bilinebilecek seyleri duyu disinda
kalan bir vasitayla anlamak istemeye benzemektedir. Bagka bir deyisle
aslinda kidem taraftarlar1 da bilinme yontemi duyular disinda kalan bir
varliga (alemin yaraticis1) duyularla ulasmak istemisler, ancak yanlis
olan bir yontemle hareket etmislerdir.>! Matiiridi, evrende gozlemlenen
bir seyin diger bir seyden olusmasini, nesnelerde gizlenmis bir niteligin
ortaya ¢ikmasi (kiimGn-zuhtir)? yontemiyle degil de tamamin veya bir

49 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 54 (45).

50 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 51-54 (42-44).

50 Matiiridi, Kitdbii't-Teohid, s. 54-55 (46).

%2 Hayyat, el-Intisir ve’r-Redd ald Ibni'r-Ravendi el-Miilhid, 2. bs., Mektebetii ed-Daru’l-
Arabiyye li'l-Kitab, Beyrut, 1993, s. 51-52; Kadi Abdiilcebbar, Serhii'l-usuli’l-hamse,
talik Abdiilkerim Osman, Ahmed EbG Hagim, 2. bs., Mektebetu Vehbe, Kahire, 1988,
s. 104; Ebti Ride, Min Siiyihi’l-Mu tezile Ibrdhim b. Seyyir en-Nazzidm, Kahire, 1989, s.
141-157; Ziihdi Carullah, el-Mu 'tezile, Miiessesetii'l-Arabiyye li'd-Dirdsa ve'n-Nesr,
Amman, 1990, s. 128-134.
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kismin nesnede meydana gelmesinin onda bunun yaratma yoluyla
gerceklesmesi seklinde oldugunu soylemistir ve bunun alemin
yaratilmighgina gosterge oldugunu belirtmistir.® Yani Matiiridi, duyulur
alemdeki tabiatin bir parcasiin ya da her seyin, sonlu olmasi
olgusundan yola ¢ikarak tabiattaki nesnelerin digerlerinden olusmasi
meselesini ele almis, biitiin alemin de sonlu (hadis) olmas1 gerektigini
yani bir muhdise ihtiya¢ duydugunu belirtmistir.

b- Hakim bir yaraticiya dayanmakla birlikte, seylerin illet-malal
iliskisi icinde zartiri olarak meydana geldigini ve illet-malil
iliskisinin alemin kadim olmas1 gerektirdigini savunanlarin iddias1 ve
onlara verilen cevap.

Matiiridi'ye gore kidem taraftarlarinin “yaratici alemin illetidir”
tarzindaki sozlerinin, yaratilmislarin Allah’tan zorunlu olarak meydana
geldigi seklinde yorumlanmasi durumunda alemin Allah'mn iradesi
disindaki bir yontemle olustugu yoniinde bir anlam ortaya ¢itkmaktadir,
ancak yaraticinin iradesinin kisitlanmasi s6z konusu degildir. Eger
yaraticinin alemi icad ettigi kastedilmisse bu anlayis dogrudur, fakat bu
durumda yaraticiyr “illet” olarak isimlendirmek dogru degildir. Oyle ki
“alem, hakim bir yaratici sayesinde var olur” diislincesi bir seyin yok
iken var olmasini gerektirmektedir. Ciinkii yok icad edilir, bu sebeple de
onu icad edecek birine ihtiya¢ dogar ki, boylesinin de sonradan viictd
buldugu agiktir. Yaratilmisin viicid bulmas: yoklugundan sonradir. Yine
tabiatta goriilen birlesme-ayrisma, hareket-siiktin, hayat ve 6liim gibi ilk
bakista gelisme varmus gibi diistiniilen durumlardaki sistemde Once
birincisi, sonra ikincisi veya alternatifi seklinde suurlu ve diizenli bir
sekilde gerceklesen olusumlar hem sonradanligi hem de yaraticiya
ihtiyac1 gostermektedir.>

¢) Spermden ve yumurtadan olusan canlilar o6rneginde
gozlemlendigi gibi temel maddenin (tiynet) kadim, olusumun (yaratici
olmaksizin) varlik sahasina ¢ikisinin hadis oldugunu savunanlarin
iddias1 ve onlara verilen cevap.

Matiiridi'ye gore bu goriis maddi bir esas1 olmaksizin maddi bir
seyin  meydana gelmesinin miimkiin olmadigr  diisiincesine
dayanmaktadir. Nutfeden insanin, yumurtadan tavugun meydana

1

% Matiiridd, Kitdbii't-Tevhid, s. 53-54 (45).
5 Matiiridd, Kitabii't-Tevhid, s. 51 (43), 55 (46), 345-346 (276-277).
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gelmesinde oldugu gibi var olan her sey, ancak o ilk nesnenin diger bir
varliga doniismesi ve eski haliyle yok olmas: sayesinde varlik sahasmna
cikmaktadir.s Kidem taraftarlari buradan hareketle alemin wvarlik
sahasia ¢ikmadan once ezeli bir maddede potansiyel (bi'l-kuvve) olarak
bulundugunu dolayisiyla alemin de ezeli oldugunu savunmustur.
yeni varligin ilk olmadigini, yani yaratilmishk ozelligi tasidigin,
doniisiime ugrayan ilk varlign ise ikincisinin ortaya cikigsiyla yok
olmasindan o6tiirii kidem niteligi tasimayacagin belirtmistir.>

d) Temel maddenin, kendisine sonradan gelen bazi 6zelliklerle
(avariz) doniisiip tabiat1 olusturmasini savunanlarin goriisii.

Bu goriis taraftarlar1 alemin olustugu temel maddenin (tiynet),
esyanin su anda sahip oldugu uyum ve farklilik gibi ozelliklerine
doniistiigiinii iddia eder.” Matiiridi, yaraticiya nispet edilen sifatlarin
ezelde var oldugu kabul edilen sekilsiz maddeye (hey(ila) verildigini
iddia edenlerin bu sekilsiz maddenin (heyGlanin) araz almasini ve bir
halden baska bir hale doniismesini miimkiin gormelerini elestirmistir.
Halbuki kadim bir varligin araz almasi ve degisim gostermesi miimkiin
degildir.®® S6z konusu bashk altinda evrenin varlik buldugu sdylenen
kadim ash yaraticisiz bir sekilde miimkiin gorenler elestirilmis iken bir
sonraki bashk altinda yaratici ile birlikte kadim varlig1 kabul edenlerin
iddialarindan bahsedilmistir.

e) Evrenin kadim asildan bir yaratic1 sayesinde varlik buldugunu
iddia edenlerin goriisii.*

Alemin temel maddesini ezeli kabul eden zihniyetten yaraticinin
varligina inanan ziimrenin biitiin cevherleri ezelde yaratic ile birlikte
diistindiiklerini, yaraticis1 ezeli olan varliklarin da ezeli oldugunu
savunduklarmi® belirten Matiiridi, biitiin cevherleri ezelde yaratic ile
birlikte diisiinmenin tevhid ilkesini zedeledigini ifade etmistir.!

55 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 51-52 (43-44).

56 Matiiridi, Kitabii't-Teohid, s. 28 (23-24).

57 Matiiridi, Kitabii't-Teohid, s. 51 (43).

58 Matiiridi, Kitabii't-Teohid, s. 174 (142).

% Matiiridi, Kitabii't-Teohid, s. 52 (43).

6 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s 135 (110), 173 (141-142), 185 (150).
61 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 185 (150).

Amasya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)



178 |Fatma Aygiin

Matiiridi, bu baglamda evrenin heytila olarak adlandirilan temel
maddeyle olusmasmi savunanlarin gortistinii ele almistir.®? Heytla
kavramimmn Islam diinyasinda kullanilist Aristo felsefesinin yayilma
etkisine baglanir. Aristo’daki heytila diisiincesi onun madde ve form
anlayisiyla ilgilidir. Ona gore hicbir hareket bir form ve harekete maruz
kalan olmaksizin gerceklesmez. Form maddenin gergekligi olup madde
kendi 6zilinti olusturan formdan ayr1 diisiiniilemez.®® Fiilen var olusu
form (stiret) temsil eder ve tabii varlik maddede gergeklesen form (stiret)
olur. Madde (heytld) ise varlig1 bi'l-kuvve olan, formla (stret)
birlesmeksizin fiilen gerceklesemeyen, belirliligin ilkesi olan formu alma
kabiliyetinde olan, tamamen belirsiz, formdan ayr1 kendine mahsus bir
glice sahip olus siirecinde cisimde vuku bulan degismeyi kabul edici bir
sebep, kuvve halinde bir cevher diye anlagilir.®*

Aristo'nun heytGla hakkindaki goriislerini nakledip elestiren
Matiiridi; Aristo'nun "heytlanin yapisal 6zelligi sebebiyle renk, tat, koku
gibi vasiflardan uzak oldugu, kuvveye doniiserek (bir potansiyel ve
imkan tagimasiyla) cevher adim aldigl" seklindeki iddialarindan
bahsetmis, boylece onun heytilay: alemin olusumuna esas teskil eden
temel madde olarak kabul ettigini belirtmistir. Zira Aristo’ya gore heytila
olarak adlandirilan aleme ait temel madde, kadim olup bir enerjiye
(kuvvet) sahiptir, uzunluk, en, derinlik, agirlik, hacim, renk, tat, koku,
yumusaklik, sertlik, sicaklik, sogukluk, rutubet, hareket ve hareketsizlik
gibi nitelikler tasitmamaktadir. Iste baslangigta kendisiyle birlikte
herhangi bir arazin bulunmadig1 s6z konusu maddenin bu hali heytila
olarak isimlendirilmistir. Heytla iradi olarak degil, kendi yapis1 geregi
kuvveye doniismesiyle (kendi tabiatinda bir kuvve, imkan tasimasiyla
yani kendi tabiatinda var olan kuvveye doniisme potansiyeliyle, bu
imkanla) arazlar ortaya ¢kmis ve bu asamada cevher olarak
adlandirilmigtir. Bu anlayisa gore heyila, tek bir cevher olarak alemin
aslin1 olusturmustur. Ayrisik ve birlesik olma halleri arazlar sayesinde
gerceklesmistir.®>

02 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 52 (43), 224-226 (185-186).

0 Edward Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, gev. Ahmet Aydogan, Istanbul, 2001, s. 226.

¢ W. David Ross, Aristoteles, gev. Ahmet Arslan, Thsan Oktay, Kabalc1 Yay., Istanbul,
2002, s. 196-204; Y. Sevki Yavuz, “Heytla”, DIA, c. 17, Istanbul, 1998, s. 295-296;
Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, s. 218-219; Alfred Weber, Felsefe Tarihi, gev. H. Vehbi Eralp,
Sosyal Yay., Istanbul, 1991, s. 72-76.

65 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 147 (118-119), 224-226 (185-188).
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Matiiridi, Aristo ve onun gibi diisiinenlerin alemin baslangicinin
(temel maddesinin) yani heytlanin ad: ve fonksiyonu konusunda dile
getirdikleri goriislerin alemin 6z yapis1 dikkate alindiginda akli ve nakli
delilden yoksun oldugundan sz eder. Miiellife gore onlar, ilahi dinlerin
etkisinde kalarak tevhid ehlinin Allah anlayisina benzer bir sekilde
heytila goriisiinii ileri stirmiisler, fakat bu goriisiin ne gibi sonuglar
doguracagmi tahmin edememigler ve boylece kendi diisiince sistemleri
icinde celiskiye diismiislerdir. Ciinkii onlar zati itibariyla arazlara mahal
teskil etmeyen ve cevher statiistinde bulunmayan varligi, yani heytlay1
cevher konumuna getirmisler, sonra ondan bir cevher, yani ilk akl,
ardindan da birden fazla cevheri, yani ikinci akli ve digerlerini
tretmislerdir. Matiiridi bu diisiince sisteminde, heytGlanin baslangig
halinden higbir eser kalmadigini, tabiatin yonetiminin kendisine bagh
bulundugu kadim ve hadis varliklar adina sadece cevherler ve arazlar
kaldigini belirtmistir. Diisliniiriimiize gore bodyle bir anlayis, duyu
alanina giren her seyin sadece araz ve cevherden ibaret olmasi ve
bunlarin temel madde olmamasi nedeniyle alemin ashnmn, yani
heytilanin sonlu oldugu sonucuna gotiirmektedir ki, kendi baslarina var
olamayan arazlarin yok edisine maruz kalan bizatihi kadim varligin
hicbir zaman varlhk kazanamamasi ve ayrica tabiatin biitiintiyle
sonradan meydana geldigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.®

Matiiridi, madde ve zamanin aslinin ezeli oldugunu savunan Dehri
anlayist ile heyila goriislinii benimseyenlerin, 6nce arazlarin viicut
buldugu sonra bunlar sayesinde alemin ortaya ¢iktig1 diisiincesi arasinda
bir paralellik bulundugunu belirtmistir.¢”

Gortldiglti tizere Matiiridi, alemin varli§inin bir baslangic
bulunmasi gerektigi diistincesinden hareket etmistir. Ona gore fena ve
zeval bulan varliklar hakkinda “aslinda yalnizca gozden kaybolmustur,
Ozt itibariyle varlig1 son bulmamistir (1a yefnad)” denilmesi hi¢bir anlam
ifade etmez. Zira tabiat hakkinda duyu 6tesi bir takim delillerle degil,
gozle gorerek bilgi sahibi olunur, yani insanin bilgiye ulasma siirecinde
dayanacag: ilk adimi duyularin sagladigi veriler olusturur. Dolayisiyla
bu gibi delillere dayanarak alemin kadim oldugu iddia edilemez. Kald1
ki bir seyin hayatinin sona ermesi ile zatinin fena bulmasi birbirinden

% Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, s. 225-226 (186).
7 Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, s. 135-136 (110-111).
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ayr1 seyler degildir.®® Su halde alem de kadim olmayip yaratilmistir.
Evrenin kendiliginden var oldugu diisiincesini elestiren Matiiridi'ye gore
evrenin kendi kendine var olmasi durumunda yine kendi sayesinde
varligii devam ettirmesi gerekirdi.®” Fakat evrenin kendi yapisinda, ilim
ve kudretle meydana getirildigine dair delillerin bulunmasi, onun
kendiliginden meydana gelme ihtimalini ortadan kaldirir. Ciinkii evreni
olusturan pargalarmn bir bilgi ve kudrete sahip oldugu sdylenemez. Var
edilmeden once yokluk o6zelligi tasiyan ve var edildikten sonra da yok
olmaya mahkéim bulunan maddenin yapisinda bu tir Ozellikler
bulunmamaktadir. Bu agidan evrenin higten (1a min sey) olusmas1” onun
yaratilmig oldugunu gostermektedir.”

Islam diisiince tarihinde ilk defa Mu’tezile alimleri tarafindan
kullanulan ve Allah'm varligmi bilme yollarindan en onemlisi olarak
goriilen hudis deliline birgok elestiri getirilmistir. Ancak dis diinyanin
nesnel ve bilinebilir olusunu kabul etmeyen ya da maddenin ezeliligini
iddia ederek yaratilmislik ilkesine kars1 kesin bir tavir takinan kiigiik bir
ziimre disinda delile yoneltilen tenkitler genellikle delilin teknik tarafryla
ilgili olmustur. Sehristdni bu delilin insanin yaratilisinda bulunan ilim,
kudret ve hikmet sahibi bir yaraticinin mevctdiyeti duygusu (fitrat
delili) kadar giiglii olmadigini sdylemis,”> Hanefi alimlerden Ibn Sivir el-
Bagdadi (6. 407/1017 den sonra) ise “higbir cismin arazlardan soyutlanmis
bir bigcimde var olamayacag1” onciiliinii irdeleyerek bu onctillerin herkes
tarafindan kabul goren (mdiisellem) verilere istinad etmedigini One
siirmiis, delilin zayifligindan bahsetmistir.” Ibn Sind, cismin nihai olarak
boliinemeyen pargalardan olustugu iddiasmna dayanan cevher teorisini
kabul etmeyerek ne kadar kiigiik olursa olsun bir biitiiniin pargalarinin
boliinebilecegini savunmus dolayisiyla hudiis teorisinin temelini
olusturan cevher teorisini reddetmis, bir biitiiniin pargalar1 arasindaki
devamlilik i¢in de pargalar arasi temasin gerekliligini (boslugun inkarini)

68 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, s. 26 (22).

6 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, s. 35 (30).

70 En'am 6/101 (O, gokleri ve yeri, 6rneksiz yaratandir...).

7t Mattiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 36 (31).

72 Sehristani, Nihdyetii'l-lkdam fi Ilmi'l-Kelam, thk. Alfred Guillaume, London, 1934, s.
123-126.

75 fbn Sivar el-Bagdadi, Makile fi enne Delile Yahyd en-Nahvi ‘ald Hadesi'l-'Aemevldbi’l-
Kabiil min Delili’l Miitekellimin Aslen (Abdurrahman Bedevi, el-Eflatiniyyetii’l-Muhdese
‘inde’l-’Arab i¢inde), Kahire, 1977, s. 243-247.

Amasya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)



Matiiridi’nin Hudts Delili | 181

savunarak hudiis yerine imkan delilini tercih etmistir.# Ibn Riisd ise
kelami delillerin ayniyla Kur'an’da yer almadigini, avama hitap
etmedigini, anlasilmas: gii¢ ve kullanigsiz oldugunu One siirmiistiir.
“Biitlin arazlar hadistir” énermesinin sadece gozlenebilen varliklar icin
gegerli olabileceginden bahsetmis, “cevherler arazlardan ayri olamaz”
seklindeki Onermeden hareketle ifade edilen cevherin istidlalle
bilinebilecegi iddiasini elestirmistir. Gozlemlenemeyen alem (ay distii
alemi) hakkinda hiikiim verilemeyecegini savunan Ibn Riisd, zaman ve
mekanin hudtisu tasavvurunun zor oldugunu sdylemistir.”® Bir baska
deyisle o, “Hadislerden ayr1 olmayan seylerin kendileri de hadistir”
Oonermesindeki hadislerin (arazlarin) cinsinden hali olmamasi anlaminda
kullanilmasinin yanlis olacagini iddia ederek gok cisimlerinin nihayetsiz
olarak kabul ettigi devri hareketlerinin hudiis gercevesine girmediginden
sOz etmisgtir.

Miisliiman filozoflarin hudtis deliline yonelttigi elestirilerin
temelinde Aristo’dan gelen zamanmn kadim oldugu telakkisinin
bulundugu, yani bu elestirilerin daha ¢ok onlarin Allah-alem
tasavvurundaki farkliliktan ileri geldigi anlasilmaktadir. Zira onlara gore
alem mevcudiyeti i¢in Allah'a muhtagtir (hudtis-i zatl) ancak bu durum
alemin zaman igerisinde sonradan yaratildig1 anlamina gelmemekte yani
alemin ash "zamani hudtisa" maruz olmamaktadir. Bununla birlikte
onlar varliklar1 varlik sahasina cikaran yaratma fiilinin iradi ve ihtiyari
oldugunu benimseyen kelamcilarin aksine varlik sahasina ¢ikisin
zorunlu oldugunu savunmuslar yani sudiir teorisini benimsemislerdir.”
Ancak filozoflarin benimsedigi zaman anlayisma bagli olarak ortaya
¢ikan gok cisimlerinin kadim olusu telakkisinin dahasi gok cisimlerine
yerkiireden farkli olarak izafe ettikleri 0zelliklerin isabetli olmayip son
bilimsel verilerle uyusmadig1 hatta giintimiiz agisindan ilmi degerini
kaybettigi”” sdylenebilir.

74 ibn Sina, el—fgﬁrﬁt ve't-Tenbihdt maa Serhi Nasiriiddin et-Tusi, thk. Siileyman Diinya, 2.
bs., Miiessesetii'n-Numan, Beyrut, 1993/1413, 11, s. 149-165; 111, s. 57-75.

7> Ibn Risd, el-Kesf ‘an Mendhici’l-Edille, nsr. Mustafa Abdiilcevad Imran, Kahire,
1388/1968, s. 46-54, 113-121. )

76 Topaloglu, Isldm Keldmcilar1 ve Filozoflarina Gore Allah'in Varhigy, Isbdt-i Vicib, s. 62-63,
135-136.

77 Modern dénem zaman anlayisi ile ilgili olarak bkz. Stephen Hawking, A Brief History
of Time from The Big Bang to Black Holes, introduction by Carl Sagan, illustrations by
Ron Miller, Bantam Books, New York, 1988, s. 8, 50; Hawking, Ceviz Kabugundaki
Evren, cev. Kelam Comlekgi, Alfa Basim Yayin Dagitim, Istanbul, 2002, 34, 41; Caner
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Miiteahhir doénem Selef alimlerinin &nde gelen temsilcisi Ibn
Teymiyye de kelamcilarin hudis delilini elestirmis, cevher-araz esasina
dayanan ispat yonteminin halk tarafindan anlasilamayan karisik bir
yontem oldugundan bahsetmistir. O, duyu yoluyla algilanamayan
“cevher-i ferd” yerine her zamanda ve herkes tarafindan gozlenebilen
cisimlerin (a’yan) hudtisu yonteminin kullanilmasini dnermistir. Huds
delilinde yer alan, “Hadisler geriye dogru sonsuz olarak devam edemez”
seklindeki 6nermeyi de degerlendirmeye tabi tutan Ibn Teymiyye'ye
gore bulut, yagmur, ekin, agag, giines gibi tek tek varlik ve olaylar
gozlemlenebiliyor ve bunlarin hadis oldugu ve bir yaraticisinin
bulundugu anlasilabiliyor. Fakat illet-malul miinasebetinin geriye dogru
bir noktada durdugu iddias: alemin asli madde olmaksizin yaratildig:
anlamini verir. Aslinda gozlemler her seyin mutlaka bir “sey” den
meydana geldigini gostermektedir. Allah'm bir seyi ihdas etmesi icin
onun ihdas edilebilir olmasi, yani hadis bir sebebinin bulunmasi gerekir.
Eger boyle hadis bir sey yoksa kadim sebep var demektir. O zaman da
alem kadim olur. Su halde “Hadislerden hali olmayan hadistir”
dnermesinin mantiki bir degeri yoktur’s Ibn Teymiyye gozlenebilen
miirekkep maddelerin (tek tek cisimler) sonsuza kadar etkileyen-
etkilenen (illet-maltil) sistemi iginde ve askin bir yaratict olmaksizin
meydana gelmesinin miimkiin olmadigini kabul ettigi halde bunun kiilli
sistemini benimsememekte, hatta bu vesile ile kelamcilara agir elestiriler
yoneltmektedir. Bunun yaninda kendisinin ¢dziim getiren bir sistem
sunmadig1 da anlasilmaktadir.

Esasen kelam alimlerinin hudiis delilini halk i¢in degil seckin
ziimreler igin takrir ettikleri hatta halk i¢in kolay anlasilabilen metotlar:
kullanarak akaid risaleleri te’lif ettikleri bilinmektedir. Dolayisiyla bu
yonde kelamcilara getirilen elegtirilerin haksiz oldugu sdylenebilir.
Tahsts, imkdn, teselsiiliin butldni, cevher-araz kavram ve ilkelerinin yer
aldigr hudis deliline yoneltilen elestirilerin, daha 6nceki donemlerde
delilin kendisine yoneldigi halde cagdas elestirilerin delilin kendisinden
¢ok Allah'm varligim1 hedef aldig1 anlasilmaktadir. Huds delilini de
kapsayan ve gesitli sekillerde formiile edilen kozmolojik deliller ailesi,

Taslaman, Big Bang ve Tanri, Istanbul Yaymevi, 2003, s. 68, 72; amlf., “Tanri-Evren
fliskisi ve Micize Sorunu Agisindan Determinizm, Indeterminizm ve Kuantum
Teorisi”, MUIFD, say1: 31, 2006, s. 166.

7 Ibn Teyrmyye, Kitdbii 'n-Niibiivvdt, Beyrut, 1405/1985, s. 9, 63-65, 73, 81-82, 85-87, 91-92.
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karsimizda duran bu evrenin bir agiklamaya ihtiyact oldugunu,
Leibniz'in dedigi gibi "Nigin hicbir sey yerine bir seyler var?” sorusunun
cevaplanmasi gerektigini ancak onun kendi agiklamasini kendi iginde
barindirmadigini, evrenin en iyi agiklamasinin kendi varlig1 higbir seye
baglh olmayan zorunlu bir varlik ile yapilabilecegini savunmaktadir.
Kozmolojik delillere yoneltilen elestiriler deyince ise akla ilk gelen
seylerden birisi ise Alman filozof Immanuel Kant'in (1724-1804)
goriigleridir. O, hem tecriibeye dayali bir akil yiirtitmede bulunmanin,
hem de kullanilan tecriibi terim ve ilkelerin agkin bir alana taginmasinin,
alem iginde goriilen sebep-sonug iliskisinden hareket ederek Tanr1'y1
“alemin sebebi” olarak ortaya koymanm dogru olamayacagini iddia
etmis, bu yolla Allah'in varliginin bilinemeyecegini belirtmistir. Her ne
kadar Kant, kendisinin kullandig1 ahlak delilinin bir geregi olarak
Allah'm varligina inandigini soylemis”™ olsa da fikirlerinin daha sonra
ateist diisiinceyi desteklemek igin kullanildig1 goriilmiistiir.

Diger yandan Allah'm varligina iliskin yapilacak ispatlarin bilimsel
agidan degil de ancak teolojik agidan zorunluluk tasiyabilecegi iddias1 da
g0z onilinde bulundurulunca hudis delilinin ¢ok 6énemli bir islevi yerine
getirdigi sdylenebilir. Oyle ki evrenden hareket ederek onun bir
baslangica sahip oldugunu savunan ve gilintimiizde Keldm Kozmolojik
Argiiman denilen hudis delilinin gelistirilmis ¢agdas versiyonlar1 bir¢ok
yonden giintimiizdeki bilimsel gelismelerle ortiismekte, Big Bang teorisi
ve bu teoriye iliskin yapilan bilimsel ¢alismalarla evrenin bir baslangica
sahip oldugu ve sonunun da olacagl anlasilmaktadir.®® Dolayisiyla

7 Immanuel Kant, Critiqgue of Pure Reason, ¢ev. Norman Kemp Smith, London, 1990, s.
22-27, 44-55, 196- 197, 268-270, 417-421, 526-531; Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya
Ctkabilecek Her Metafizige Prolegomena, (¢ev. loanna Kuguradi, Yusuf Ornek), Hacettepe
Universitesi Yayinlari, Ankara, 1983, s. 80, 82, 85, 93, 104.

80 Craig, Reasonable Faith: Christian Truth and Apologetics, s. 101-102. Standart biiyiik
patlama teorisinin Craig'in Keldam kozmoloji argiimanindaki "alem (yoktan)
varolmaya baslamistir” seklindeki onciilii ispatlamak i¢in basvurdugu bilimsel bir
teori oldugundan bahseden Rahim Acar, bu modelin Tanri'nin alemle
iliskilendirilmesi bakimindan kuantum devinimi (ya da bosluk devinimi) modeli ve
Hawking'in kuantum ¢ekimi modelinden daha iistiin oldugunu savunmanin, yani
Craig'in modelinin dinlerdeki yaratmay1 daha iyi izah ettigini sdylemenin gii¢
oldugunu ifade etmistir. Ona gore Craig'in savundugu standart biiyiik patlama
modeli, deneysel verilerle desteklenme ya da desteklenmeme bakimindan diger iki
modelle ayni statiidedir. Rahim Acar, Craig'in savundugu standart biiyiik patlama
modelinin, alem kavrami ve yoktan varolmaya baslama (baslangic) kavramlari
dikkate alindiginda Tanri'min varligm ispat i¢in ikna edici bir argiiman ortaya
koyamadigmi ifade eder. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Rahim Acar, "Biiyiik Patlama Teorisi
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evrenin sonradan varliga sahip oldugu oOnciiliinden hareket ederek
sonradan var olan bir seyin ilim, irade ve kudret sahibi yiice bir
yaratictya ihtiya¢ duydugunu ortaya koymay:r hedefleyen hudis
delilinin, giiniimiiz agisindan da Allah'in varligini bilmeye iliskin en
makul agiklamalardan biri olarak degerini korudugu soylenebilir.

Sonug olarak esyanin dolayisiyla evrenin varhigmin gercekligi,
zaman ve mekana tabi olusu ve kendiliginden var olma giicline sahip
olmayip sonradan var oldugu bilinebilmekte, evrendeki nesnelerde
goriilen hareket, siirekli degisim ve olusum, acziyet, var olus ve yok olus
gibi hususiyetler evrenin kendisi digindaki bir varliga muhta¢ oldugu,
bagka bir deyisle evrenin nesneler diinyasi igerisinde bulunmayan, onlar
gibi belli bir zaman diliminde var olup-yok olmayan agkin ve sonsuz bir
varliga yani Allah’a gereksinim duydugu anlagilmaktadir. Son ytizyilda
sahit olunan bilimsel ilerlemeler, yeni buluslar ve uzay ¢alismalarinda
elde edilen yeni kesifler de bir anlamda hudts delilini ya da kozmolojik
kaniti desteklemektedir. Ulasilan bilimsel veriler bizlere alemde
tesadiifiin olamayacagini, aksine her seyin planli ve programli olarak
diizenlendigini gostermektedir. O halde hakikati arayan, onyargisiz bir
sekilde diisiinebilen her insan, evrenin ve igindekilerin sonradan
meydana geldigini, ondaki diizeni fark eder ve iistiin niteliklere sahip
ylce bir giiclin evreni yarattigini, her seyi planladigini, evrenin
yasalarimi en ince ayrintisina kadar belirledigini anlayarak Yaratici'y:
saygiyla anar.

Kelam Kozmoloji Argiimanini Destekler mi?", Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 14, 2006, s. 89-109.
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degerlendirmeye alinmaz.
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ve sonuglarini yansitmali ve yazmin diger boliimlerinden ayri
olarak yayimlanabilecek bicimde hazirlanmis olmalidir.

Yazi, dil ve ifade yoniinden, dilbilgisi kurallarina uygun olmals,
acik ve yalin bir anlatim yolu izlenmeli, amag ve kapsam disina
tasan gereksiz bilgilere yer verilmemeli ve makale yazim
kurallarina uygun olmalidir.

Makalenin hazirlanmasinda bilimsel yontemlere uyulmals,
calismanin konusu, amaci, kapsami, hazirlanma gerekgesi vb.
bilgiler yeterli Ol¢lide ve belirli bir diizen i¢inde verilmelidir.
Makalede kullanilan sekil, tablo, fotograf ve diger belgeler,
bilimsel kurallara uygun olarak hazirlanmali, yazinin amacina
ve kapsamina uygun olarak segilmelidir.

. Makalede kullanilan sekil, tablo, fotograf ve diger belgelerin

kolayca anlagilacak bicimde yalin ve yeterli bir agiklamasi
bulunmalidur.

Yazida kullanilan kaynaklar yazim kurallarina uygun olarak
diizenlenmeli, deginilen her belge kaynaklar kisminda yer
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almali, ancak yazida deginilmeyen belgelere kaynaklar
kisminda yer verilmemelidir.

7. Sonuglar, aragtirmanin amag ve kapsamina uygun olmali, ana
cizgileriyle ve 6z olarak verilmeli, metinde sozii edilmeyen veri
ya da bulgulara yer verilmemelidir.

8. Sayfa diizeni: A4 boyutunda kenar bosluklar1 iistten 2,5 cm,
alttan 2,5 cm, sol 2,5 cm, sag 2,5 cm seklinde ayarlanmalidir.

9. Yaz1 bi¢imi: Metin kism1 Palatino Linotype yaz tipi, 11 punto
ve bagliklar bold olarak yazilmalidir. Ana metin kismi satir
araligl tam, deger 14 nk, dipnotlar ise satir aralig1 tam, deger 10
nk ve metinle ayn1 yaz: tipinde 9 punto ile yazilmahdir. Ana
metin ve dipnotlar Aralik — Once: 0,3 nk, Sonra: 0 nk seklinde
olmalidir. Ozetler 10 punto ile yazilmahdir.

10. Makalenin bashig ilk sayfanin basmna kalin 11 punto biiyiik
harflerle sayfa ortalanarak yazilir. Baghiktan sonra 2 satir aralig:
verilerek yazar ad(lar)1 unvanl olarak ¢alistig1 kurum ve e-posta
adresi sayfanin saginda dipnotlu olarak yazilir.

11.Yazar adindan sonra 2 satir aralig1 bosluk birakilarak 6zet kismu
10 punto Palatino Linotype yaz: tipi ile yazihr. Once Tiirkge 6z
ve anahtar kelimeler, sonra Ingilizce baslik, Ingilizce &zet ve
Keywords yazilir. Makale igerigini yansitan bes (5) tane Tiirkge
ve Ingilizce anahtar kelime eklenir. Makalenin Tiirkge ve
Ingilizce 6zeti 100-150 kelime arasinda olmalidir. Makale
sonuna yararlanilan eserleri gosteren kaynakga eklenmelidir.

12. Makale; tablo, sekil, fotograf ve kaynaklar dahil 24 sayfay:
gecmemelidir.

13. Sekil, tablo ve fotograflar bilgisayar ortaminda hazirlanip metin
icinde ya da sonunda sayfa boyutlarin1 asmayacak sekilde
yerlestirilir.

14. Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore veya metin
ici (APA) seklinde diizenlenebilir.
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DIPNOTLARI SAYFA ALTINDA SIRALI NUMARA
SISTEMINE GORE GOSTERMEDE UYULACAK ESASLAR

A) Dipnotlarin Gosterilmesi

1. Kitap:

Basilmis eser; yazar-yazarlarin adi ve soyadi, eser adi (italik),
ceviri ise ¢evirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise
sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin, yaymevi,
kaginci bask: oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Tek Yazarli: Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selcuk Yay., 5. bs.,
Ankara, 1996, s. 128.

ki Yazarl: Nurettin Fidan, Miinire Erden, Egitime Giris, Alkim
Yay., Istanbul, 1998, s. 226.

U¢ veya Daha Cok Yazarli: Michael Peterson ve digerleri, Akil
ve fmmg, cev. Rahim Acar, Kiire Yay., 1. bs., Istanbul, 2006, s.79.
Derleme: Mustafa Kafali, “Anadolu’nun Fethi ve Tiuirklesmesi”,
Tiirkler, ed. Hasan Celal Giizel, Yeni Tiirkiye Yayinlari, c. VI,
Ankara, 2002, s. 192.

Ceviri: Ibn Riisd, Metafizik Serhi, ¢ev. Muhittin Macit, Litera
Yay., Istanbul, 2004, s. 145.

2. Tez Omek: Haydar Délek, Tehafiitlerde Oliimsiizliik Problemi,
Yayinlanmamig Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2010, s. 68.

3. Yazma Eser: Yazar adi, eser adi (italik), kiitiiphanesi, varsa
kiitiiphane boliimii, kayit numarasi, varak numarasi.

Ornek: Mehmed Emin Tokadi, Serh-i Keliméat-1 Hacegdn, Millet
Ktp., Ali Emiri-Seriyye, no: 832, vr. 18a.

4. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meghur olan
referans yontemi kullanilmalidir.
Ornek: Buhari, es-Sahih, iman 1.

5. Makale: Yazar ad1 soyadi, makale adi (tirnak i¢inde), dergi veya
eser ad (italik), ¢eviri ise ¢evirenin adi, yaymevi, baski yeri ve
tarihi, cildi, say1 numarasi, sayfasi.
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Telif Makale Ornek: Enver Demirpolat, “Ustad-1 Hikmet
Muglali Palabiyik Mehmet Efendi”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 15, say1: 12, Elaz1g, 2010, s. 135.

Ceviri Makale Ornek: Kasim Cabir, “Imam Ca’fer es-Sadik’in
Fikhinin Fikri ve Toplumsal Cergevesi”, cev. Erdogan Saritepe,
Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 15, say1: 2, Elaz1g,
2010, s. 334.

6. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve
kitapta boliimler, makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni
olmalidir.

Ornek: Fahrettin Atar, “Fetva”, DIA, c. 12, Istanbul, 1995.

7. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki
sekilde tam kiinye ile verilmelidir. Tkinci defa gosterilen aymi
kaynaklar i¢in; yazarm soyad: veya meshur adi, eserin kisa ads,
birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Ornek: ibn Sina, Metafizik 11, s. 183.

8. Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas
harfleri biiytik, digerleri kiiglik harflerle yazilmalidir. Farsga,
Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile
yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik
olmalidir.

9. Ayetlerin Tiirk¢e meali italik karakterle yazilmali, referansi
(sure adi, sure no/ayet no) sirasina gore verilmelidir.

Ornek: Ankebut, 29/5.

10.Internet kaynaklari: Internet kaynaklarinda yararlanildig: tarih
belirtilmelidir.

Ornek: http://plato.stanford.edu/ (18.10.2006).

11.Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra
konulmalidir.

B) Kaynakc¢anin Hazirlanmasi:

1. Kaynaklar makalenin sonundaki kaynaklar boliimiinde yazar
soyadina gore alfabetik olarak siralanir. Kaynaklarin 6niine sira
numarasi konulmaz.
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2. Kitap:
Tek Yazarli: Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Selguk Yay., 5. bs.,
Ankara, 1996.
ki Yazarli: Fidan, Nurettin, Miinire Erden, E gitime Girig, Alkim
Yay., Istanbul, 1998.
l"Jg veya Daha Cok Yazarli: Peterson, Michael ve digerleri, Akil
ve fnang, ¢ev. Rahim Acar, Kiire Yay., 1. bs,, Istanbul, 2006.

3. Tez:
Dolek,  Haydar, Tehafiitlerde ~ Oliimsiizliik ~ Problemi,
Yayinlanmamig Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Ankara, 2010.

4. Makale:
Demirpolat, Enver, “Ustad-1 Hikmet Muglal Palabiyik Mehmet
Efendi”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 15, say1: 12,
Elaz1g, 2010.

5. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve
kitapta boliimler:
Ay, Mehmet Emin, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretim
Elemanlarindan Beklentileri”, Genglik Donemi ve Egitimi,
Ensar Negriyat, Istanbul, 2000.
Atar, Fahrettin, “Fetva”, DIA, c. 12, Istanbul, 1995.
Ege, Remziye, “Din Hizmetlerinde (Dini) Iletisim ve
Rehberlik,” Din Egitimi, ed. Recai Dogan, Remziye Ege,
Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012.

APA YONTEMINE GORE METIN ICINDE VE CALISMA
SONUNDA KAYNAK GOSTERMEDE UYULACAK ESASLAR

1. Kaynakcada eserler yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak
siralanir. Eger yazar ad1 yoksa eser adi esas alinir. Bir yazarin
birden ¢ok eseri kullanilmissa kaynaklar kronolojik sirayla
yazilir. Bir yazarn aymi yil yayimlanmis birden fazla yayim
kullanilmigsa yaymn adlarmin alfabetik sirasma gore “2008a”,
“2008b” seklinde siralanir.

2. APA Yontemine Gore Calismanin sonunda
(Kaynakga/Bibliyografya) ve calismanin icinde (Gonderme)
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kaynak gosterme bicimlerine iliskin Ornekler asagida
siralanmaktadir.

Tek Yazarli Kitap

Kaynakca: Hokelekli, H. (2010). Din Psikolojisine Giris. Istanbul:
Dem Yayinlari.

Gonderme: (Hokelekli, 2010: 25)

Cok Yazarl Kitap

Kaynakc¢a: Karacoskun, M. D., Yilmaz, S., Horozcu, U. ve
Yiiksel, A. S. (2012). Din Psikolojisi El Kitabi. Ankara: Grafiker
Yayinlar1.

Gonderme: (Karacoskun ve digerleri, 2012: 49)

Kaynakga: Fidan, N., Erden, M. (1998). Egitim Bilimine Giris.
Istanbul: Alkim Yayinlari.

Gonderme: (Fidan ve Erden, 1998: 25)

Editorlii Kitap

Kaynakca: Kaya, Z. (Ed.) (2007). Sunif Yonetimi. Ankara: Pegem
Akademi Yaymcilik

Gonderme: (Komisyon, 2007: 46)

Editorli Kitapta Boliim

Kaynakca: Asikoglu, N. Y. (2012). Yiiksek Ogretimde Din
Egitimi ve Ogretimi. Recai Dogan, Remziye Ege (Editorler), Din
Egitimi (ss. 215-231). Ankara: Grafiker Yayinlari.

Gonderme: (Asikoglu, 2012: 217)

Kaynakga: Kula, N. (2002). Genglik Doneminde Kimlik ve Din.
Hayati Hokelekli (Ed.), Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi (ss. 31-
70). Ankara: Ankara Okulu Yayinlari.

Gonderme: (Kula, 2002: 38)

Birden Cok Baskis1 Olan Kitap

Kaynakga: Yoriikoglu, A. (2007). Degisen Toplumda Aile ve Cocuk
(7. Baska). Istanbul: Ozgiir Yaymlari

Gonderme: (Yoriikoglu, 2007: 26)
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Ceviri Kitap

Kaynakca: Peterson, M., Hasker, W. (2006). Akil ve Inanc (Cev.
Rahim Acar). Istanbul: Kiire Yayinlar.

Gonderme: (Peterson ve Hasker, 2006: 36)

Dergide Tek Yazarl1 Makale

Kaynakc¢a: Dam, H. (2003). Yetiskinlere Gore Yetiskin Din
Egitimi. Degerler E§itimi Dergisi, 1 (4), 31-59.

Gonderme: (Dam, 2003: 32)

Kaynakg¢a: Aktay, Y. (1999). Aklin Sosyolojik Soykiitiigii: Soy
Akildan Tarihsel ve Toplumsal Akla Dogru. Toplum ve Bilim,
82, 114-140.

Gonderme: (Aktay, 1999: 120)

Dergide Cok Yazarl1 Makale

Kaynakca: Kaymakcan, R., Meydan, H., Telli, A. ve Cevherli, K.
(2013). Paydaslarina Gore Ilahiyat Lisans Tamamlama (flitam)
Programinin Degerlendirilmesi. Degerler EQitimi Dergisi, 11 (26),
71-110.

Gonderme: (Kaymakcan ve digerleri, 2013: 85)

Kaynakg¢a: Binark, F. M., Celikcan, P. (1998). Mahremin
Miizakereye Cagrilmasi ve Yildo Ornegi. Kiiltiir ve Iletisim, 1
(2), 197-214.

Gonderme: (Binark ve Celikcan, 1998: 200)

Bildiri

Kaynakca: Peker, H. (1999). Okul Oncesinde Cocugun Dini
Gelisimi ve Egitimi. Cumhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye’de Din
Egitimi ve Ogretimi (ss. 301-307). Ankara: Tiirk Yurdu Yaymlari.
Gonderme: (Peker, 1999: 302)

Sozliik

Kaynakg¢a: Tirk Dil Kurumu. (1969). Tiirkce Sozliik
(Genigsletilmis baski1). Ankara: TDK.

Gonderme: (TDK, 1969: 35)

Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 6)



Yayn ve Yazim Ilkeleri | 197

Ansiklopedi

Kaynakca: Akiin, O. F. (1994). Divan Edebiyati, Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (c. 9, ss. 389-427). Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi.

Gonderme: (Akiin, 1994)

Yayimlanmamis Yiiksek lisans/Doktora Tezi

Kaynakca: Aydm, A. R. (1995). Dini Inkarin Psiko-Sosyal
Nedenleri, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Samsun:
Ondokuzmayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
Gonderme: (Aydin, 1995)

Elektronik Kaynaklar

Kaynakga: Tillman, H. N. (2003). Evaluating quality on the net. 15
Ocak 2008 tarihinde www.hopetillman/findq.htmadresinden
erisildi.

Gonderme: (Tilman, 2003)

Kaynakc¢a: Egitim. (2007). 12 Ocak 2008 tarihinde
http://www.egitim.com/adresinden erisildi.

Gonderme: (Egitim, 2007)

DERGIMIZDE KULLANILAN BAZI GENEL

KISALTMALAR

Aktaran : akt.
Bakiniz : bkz.
Baski : bs.
Cilt :C
Ceviren 1 gev.
Derleyen : der.
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi : DIA
Editor s ed.
Hazirlayan :haz.
Hazreti :Hz.
Hicri :H.
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Karsilastiriniz s krs.
Kiitiiphane : Ktp.
MEB Islam Ansiklopedisi 1A
Miladi : M.
Nesreden : NST.
Numara :no:
Oliim Tarihi : 0.
Sadelestiren : sad.
Sayfa :s.
Say1 : sayl:
Tahkik : thk.
Tarih yok s ty.
Universite :U.
Varak I VI
Ve benzeri :vb.
Ve devami :vd.
Yayin yeri yok 1yy.
Yayinevi, yayilari : Yay.
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