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Editor’den...

Dini Aragtirmalar Dergisi olarak 22. Cilt 56. Sayi ile karsinizdayiz. 56.
Sayimiz dokuz telif ve bir ¢eviri olmak iizere toplam on makale ve ii¢ kitap
tamtimindan olusmaktadir. Ilk makalemiz Kiibra Tiirkmen ve Mualla Yildiz
tarafindan Ingilizce olarak kaleme alinan “A Study of Multidimensional Sub-
missiveness Scale” basligini tasimaktadir. Makale giliniimiiz sartlarina uygun
bir boyun egicilik 6l¢egi gelistirmeyi amaglamaktadir. Sahin Kizilabdullah,
“Hiristiyan Gelenekte Miizik: Amerikan Hiristiyan Miiziginde Gospel Mii-
zik, Bluz ve Caz Ornegi” adli makalesinde, Hristiyanlik ve Amerikan Hiristi-
yanliginda miizigin durumu, gelisim ve degisim siirecini kisaca agiklamakta,
Gospel Miizigi, Bluz ve Caz tiirlerindeki dini kiiltiiriin izlerini 6rneklerle gos-
termeye ¢aligmaktadir. Havva Sinem Ugurlu ve Ayse Calal “Opinions of The
Divinity Faculty Students on Religious Knowledge: A Case Study Of Ankara
University Divinity Faculty” adli makalelerinde Ilahiyat fakiiltesi grencile-
rinin dini bilgiye bakis agilar1 tizerine nitel aragtirma sonuglarini paylagsmak-
tadirlar. Aslihan Atik, “Cocukluk Dénemi Din Egitimine Bilimsel Temelli Bir
Yaklagim Denemesi” adli makalesinde bilim temelli bir din egitimi yaklagimi
lizerinde durmaktadir. “Islam Bahgeleri'nde Ayet ve Hadislerden Esintiler”
adli makalelerinde Nagehan Seven ve Murat Akten, Islam Bahgesi'nin ka-
rakteristik ozellikleri ile ayet ve hadislerde gecen cennet unsurlarini karsi-
lastirmaktadir. Mehmet Masatoglu ve Selahattin Ozkan’mn “Viking ve Hint
Mitolojilerinde Yilan Imgesi” adli makaleleri, yilanmn bir sembol, motif ya da
karakter olarak mitolojideki anlamini Hint ve Viking 6rnekliginde betimle-
mektedir. Muhittin Imil, “Cumhuriyetin Milli Kimlik Insas1 ve Dil Ozelinde
Dini Reformasyon Cabalar1” adli makalesi ile Cumhuriyet déneminin dini re-
formasyon ¢alismalarini degerlendirmektedir. Feyza Nur Kaleci ve Blinyamin
Solmaz ise “Din ve Kimlik: Cesitli Degiskenler Baglaminda Ergenler Uzeri-
ne Ampirik Bir Analiz” adli makalelerinde, cinsiyet, sinif diizeyi, okul tiirt,
anne-baba egitim durumu, sosyo-ekonomik diizey, aile dindarlik diizeyi ve na-
maz kilma durumu bagimsiz degiskenlerinin ergenlerin dini kimlik diizeyleri
tizerindeki yordayici etkilerini ortaya koymaya calismaktadirlar. Kemalettin



Tas ve Betiil Goksiicukur “Osmanli Dénemi Baticilik, Islamcilik Tiirkgiiliik
Fikir Akimlar1 ve Din” adli makalelerinde Osmanli modernlesme siirecinde
din anlayiglarinin olusum stirecini degerlendirmektedir. Ceviri makalemiz
Nevzat Gencer tarafindan “Palyatif Bakimin Manevi Boyutuna Alternatif Bir
Yaklagim Olarak Ritiiellestirme: Bir Kavram Analizi” ismiyle Ingilizceden di-
limize aktarilmigtir. Bu makale, rittiellestirilmis uygulamalarin palyatif bakim
baglaminda, bakimin manevi boyutuna alan agma potansiyeline nasil sahip
oldugunu arastirmaktadir. Bu sayida yer alan ti¢ kitap tanittmindan biri diger
sayilarimizdaki tanitimlarinin bir devami niteliginde Burhan Baltaci’ya aittir.
Baltaci, bu sayida Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiitliphanesi 1206/3 numarali
eseri tanitmaktadir. Diger kitap tanitimlarinda, Sahin Kizilabdullah, Bekir Za-
kir Coban’a ait “Tiirk Papa, Papa John XXIII (Angello Giuseppe Roncalli)”
adli eseri; Meltem Yildirim ise Matt Goldish’e ait “Sabetayist Ermigler” adli
eseri tanitmaktadirlar. 56. Sayimizda emegi gecen yazar, hakem ve tiim bilim
insanlarina tesekkiir ederiz. Bir bagka sayimizda goriismek dilegiyle...

Prof. Dr. Recai DOGAN
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A STUDY OF MULTIDIMENSIONAL SUBMISSIVENESS
SCALE

Kiibra TURKMEN?* - Mualla YILDIZ**

Abstract

Submissive behaviour refers to individuals’ changing their value
judgments, their thoughts and their views in the direction that the authority
directs to. Submissive Behavior Scale (SBS) was developed by Gilbert et al. in
1991 and was finalized in 1994 (1994: 295-306). When the scale was formed,
the studies of Buss and Claik (1986) on submissive behaviours were used.
The scale was adapted to Turkish by Nesrin H. Sahin and Nail Sahin in 1992.
The scale, which is in the form of a questionnaire, can be administered to
adolescents and adults individually or collectively. The aim of this study is to
develop a new scale that can be used to assess the submissive attitude of today.
In this framework, depending on the intensities (frequency of behaviours)
resulting from the data to be obtained, the dimensions of the submissive attitude
will be identified. It was planned to determine which elements in individuals’
submission levels played a major role through this scale. First, exploratory
factor analysis was used to describe subscales and a four-dimensional scale
(N,=368) was developed. Four factors explained 52.82% of the total variance.
Then the scale was applied to another sample (N,=457) for confirmatory
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factor analysis. The Y’ score was 266.49 (df= 98) with the */df ratio having a
value of 2.72.The goodness of fit indexes are CFI=0.93; GFI=0.93; NFI=0.90;
RMSEA=0.061. These values indicate that the four-factor structure of the
scale have a reasonably satisfactory goodness of fit. A significant and positive
correlation between Multidimensional Submissiveness Scale and Submissive
Behaviour Scale was observed. Finally, it was found that Multidimensional
Submissiveness Scale is a reliable and valid measure and can be a helpful
measure for the researcher to understand submissive behaviours.

Keywords: Submission, Submissive Behaviour, Submissiveness Scale,
Blindly Obedient, Destructive Orders.

Oz
Cok Boyutlu Boyun Egicilik Olcegi Cahismasi

Otorite olarak bilinen bir kisinin verdigi emre karsilik olarak, bir davranigin
yerine getirilmesine boyun egicilik denir. Boyun egicilik daha ¢ok, bireyindeger
yargilarini ve diistincelerini otoritenin beklentisi dogrultusunda degistirmesi
olarak kullanilir. Fakat bu durum, kisinin bu davranigt benimsediginin degil;
yalnizca otoritenin beklentilerine uygun davrandiginin bir géstergesidir. Bu
calisma ile giiniimiiz sartlarina uygun bir boyun egicilik 6lgegi gelistirmek
amaglanmistir. Ik uygulama sonrasi agimlayici faktor analizi yapilarak
(N,=368) alt 6lgeklerin belirlenmesi yoluna gidilmig ve dort boyutlu bir 6lgek
ortaya konulmustur. Bu dort boyutlu 6lcegin aciklayabildigi toplam varyans
%52,82 olarak belirlenmistir. Ardindan 6lgek dogrulayicr faktér analizi igin
bir diger 6rneklem (N,=457) iizerinde uygulanmugtir. x* degeri 266.49 (df=
98), x*/df orani i¢in 2.72 degeri bulunmustur. Uyum indekslerine bakildiginda
CFI=0.93; GFI=0.93; NFI=0.90; RMSEA=0.061"dir. Bu degerler goz oniine
alinarak Cok Boyutlu Boyun Egicilik Olgegi’nin, boyun egici tutumu 6lgmede
yeterli oldugu sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Boyun Egicilik, Boyun Egici Davranis, Boyun
Egicilik Olgegi, Korii Koriine Itaat, Yikict Emirler.

Summary

“Submissiveness is a tendency to comply with the wishes or obey the
orders of others” (APA 2018). At their lives, people are expected to submit to
their parents, teachers, social environments, bosses and elders. The conditions
in which individuals have been raised, their socio-cultural environment,
economic conditions and psychological conditions have been discussed in
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relation to the submissive attitude. Many factors are argued to be influential
in explaining submission, such as the need for an individual to be loved and
accepted by the group, his/her being very confident in the people s/he thinks
are more knowledgeable than herself/himself, his/her fear of exclusion and
being scoffed at, his having low self-esteem, and his belonging to a collectivist
cultural background (Sakalli 2001: 74-80).

First time Gilbert et al. in 1991 developed Submissive Behaviour Scale
(SBS) to explain submissive attitude and finalized it in 1994 (1994: 295-306).
When the scale was formed, the studies of Buss and Claik (1986) on submissive
behaviours were used very often. This scale examining the submissive social
behaviours related to depression consists of 16 items. The scale was adapted to
Turkish by Nesrin H. Sahin and Nail Sahin in 1992. Many Turkish researchers
used this scale for long years (See. Tuzcuoglu and Korkmaz 2001; Hiinler
and Genc¢oz 2003; Kaya et al. 2004; Kabasakal 2007; Ozkan and Ozen 2008;
Kizildag 2009). In these studies, different characteristics of the submission
phenomenon have been measured in a single dimension.

Therefore, this study aimed to bring about a new multi-dimensional scale
and use it to measure submissive behaviour of Turkish young adults and
differentiate itself within the literature through this aspect. This study sample
(n,= 368, n,=457) consists of 18-35 years old people from Ankara. Survey
is applied nearly in one year from 2018 April to 2019 May. The purposive
sampling method was used in this study. This scale employed five-point
Likert-type responses. The results of the study were analysed using the SPSS
20.0 software program.

At the first step, exploratory factor analysis and Principal Component
Analysis (PCA) were used to determine the factors. According to the results of
Table 2, the scale has 4 factors with given values larger than 1. The first factor
explained 22.46% of the total variance; the second factor explained 12.90%
of the total variance; the third factor explained 9.78% of the total variance
and the fourth factor explained 7.67% of the total variance. These four factors
cumulatively explained 52.82% of the total variance. The Scree plot graph in
Figure 1. also highlights the same four factors. It can be seen that the Four-
Dimensional Submissive Attitude Scale had four factors. The factor loading
values of items in Four-Dimensional Submissive Attitude Scale are presented
in Table 3.

At the second step, confirmatory factor analysis is also used to verify
four-factor structure of Four-Dimensional Submissive Attitude Scale. The
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scale is applied to 457 people for confirmatory factor analysis. The goodness
of fit indexes obtained is showed in Table 4. It is seen (in Table 4) that indexes
of goodness of fit are in line with the ranges suggested in the literature. The
statistic ¥A2 is 266.49 (DF= 98) with the xA2/df ratio having a value of 2.72;
less than 3, which indicates an acceptable fit. The goodness fit indexes are
CFI=0.93; GFI=0.93; NFI=0.90; RMSEA=0.061. As far as the first three index
values are concerned, values above 0.90 and 0.95 are considered good and
excellent fits for the model, respectively. In addition, RMSEA value is also
below the recommended level of 0.08. These values indicated that the four
factor structure of the scale had a satisfactory goodness of fit. Furthermore,
when Figure 2 is examined, it is seen that factor loadings of the items varied
between 0.24 and 0.85. It is expected in the literature that the factor loading
values are higher than 0.30; but item 16 had a factor loading value of 0.24.
However, it can be said that the four-factor structure is consistent with the data
considering that the goodness of fit indexes are acceptable.

At the third step, validity and reliability are checked. A significant and
positive correlation between Four-Dimensional Submissive Attitude Scale
and Submissive Behaviour Scale was observed. Results are presented in
Table 5. To ensure reliability, internal consistency of the scale is computed
by Cronbach alpha. It is 0.76 for the Four-Dimensional Submissive Attitude
Scale. Cronbach alpha for the first factor (Political Leader) is 0.67; Cronbach
alpha for the second factor (Spiritual Leader) is 0.72; Cronbach alpha for the
third factor (Social Media) is 0.77 and Cronbach alpha for the fourth factor
(Close Friend) is 0.76. As a result Four-Dimensional Submissive Attitude
Scale is a reliable and valid measure and can be a helpful measure for the
researcher to understand submissive behaviours.

Introduction

From birth, individuals grow up by learning that they must submit to
authority figures they encounter. Throughout their lives, they are expected to
submit to their parents, teachers, social environments, bosses and elders. These
attitudes can sometimes determine social relationships within the context of
respect. The conditions in which individuals have been raised, their socio-
cultural environment, economic conditions and psychological conditions
have been discussed in relation to the submissive attitude. However, due
to the changing social conditions, submission manifests itself in different
environments and forms. It is necessary to determine and examine the new
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dimensions into which this attitude has evolved. According to Milgram (1963:
372), submission is a behaviour that is performed easily and frequently and
can be seen in any dimension of social life.

1. The Dimensions of Submissiveness

“Submissiveness is a tendency to comply with the wishes or obey
the orders of others” (APA 2018) Submissive attitudes are shaped by the
individual’s thoughts, value structure and opinions. Although what is generally
meant is the behavioural changes determined by the wishes of the authority, it
is not necessary for the person having the submissive attitude to embrace his
actions. What is important is to act in accordance with the existing authority
(Sayar 2012: 82).

Submissive behaviour refers to individuals’ changing their value
judgments, their thoughts and their views in the direction that the authority
directs to. This does not mean that the individual has adopted that behaviour.
With his submission, the individual would fulfill only the expectations of the
authority. When a person who submits to an authority figure does actions that
will harm others even though s/he does not want to harm them, s/he only
thinks s/he is doing what he has been told (Sayar 2012: 82-84).

There can be many psychological, sociological, experiential and traditional
reasons for being dominated by an authority and behave in accordance with his/
her orders. Many factors are argued to be influential in explaining submission,
such as the need for an individual to be loved and accepted by the group, his/
her being very confident in the people s/he thinks are more knowledgeable than
herself/himself, his/her fear of exclusion and being scoffed at, his having low
self-esteem, and his belonging to a collectivist cultural background (Sakalli
2001: 74-80).

1.1. Individual Dimension of Submissiveness

Adler examines the causes of submission originating from the individual
by dividing individuals into two, those who submit and those who subjugate.
Adler says that the person who submits lives according to the rules and laws
imposed by others, and the person who subjugates emerges in situations where
there is a need for management. To him, the extremes of both types of people
are harmful to society. According to Adler, the person with a tendency to submit
is a human being who lives in accordance with the rules imposed by others
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and who has a sense of servitude. It is possible to recognize such individuals
from their appearance. They are such people who are a bit hunchbacked, ready
to bend their waist, and who stand by to accept what others facing them say
and to do whatever is wanted (Adler 1997: 212-215).

The study of Gilbert and Allan (1994: 295-306) revealed that social
comparisons were associated with submissive behaviours and entrepreneurial
behaviours, which had a strong relationship with neuroticism and introversion.
In fact, submissive behaviour was not directly the opposite of entrepreneurship,
and there was a strong positive relationship between submissive behaviour
and neuroticism (p < .001, r = .45) in mental health workers (N= 75). While
neuroticism was mainly associated with anxiety and depression at the time
when the study was conducted, it was also important in terms of psychological
health to understand that neuroticism was related to submission. Moreover,
individuals who exhibit submissive attitudes were found to be unable to
express their negative feelings.

1.2. Social Dimension of Submissiveness

Although submission leads to problems in close relations, what is more
dangerous is the fact that the person is blind obedient to a strong leader,
takes no responsibility for what he does and makes himself a tool (Ent et al.
2014: 574-586). Milgram (1963) conducted an experiment at Yale University
in 1963 to observe how much and to what extent individuals submitted to
authority and how they performed tasks that violated their own conscience
in this process. In his experiment, Milgram used what had happened in Nazi
Germany as a setting to understand inhumane actions. This experiment has
been very important as it measured how much ordinary people could submit to
destructive orders under laboratory conditions (Milgram 1963: 371-378).

During the experiment, it was first explained that the relationship
between punishment and learning would be measured, and the participants
who volunteered were invited to the university. The experiment consisted
of three individuals, the teacher (a participant), the student (a collaborator
involved in the experiment) and the researcher (a collaborator involved in the
experiment). The participant who participated as a teacher was unaware of the
setup. The teacher and the student were placed in two separate rooms where
they could communicate but could not see each other. The experiment went
on as follows: The student was repeatedly asked some questions, and for each
wrong answer, the teacher was asked to apply to the student an electric shock,
which would gradually increase (from 15 volts to 450 volts). In front of the
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teacher, there were buttons that started with a mild shock (15 volts) and ended
with a severely dangerous shock (450 volts). From among 40 people who
participated in the study as a teacher (aged 20-50 years), 26 people agreed to
apply electricity up to 450 volts. Only 14 people refused to continue after 300
volts (Milgram 1963: 371-378).

What was the most surprising in the experiment was that although the
people knew that they would not be subject to any material loss due to their
withdrawal from this experiment and they showed signs of stress such as
sweating, biting lips, digging nails into the flesh during the experiment, no one
withdrew until 300 volts. Despite the facts that the person in the researcher
role was wearing a uniform, he explained that the electricity would hurt the
student but would not permanently harm him, and the Yale University was
trustworthy as an institution supported the implementation of the orders by the
people (Milgram 1963: 371-378), the fact that 300 volts would harm a living
thing was something that any adult could know.

As far as the social causes of submission are considered, the relationships
in the cultural environment where individuals grow up attract more attention.
The tendency of obedience is higher in societies with cooperatively low
economic development. Studies in different countries have shown that
the socio-cultural and economic structure of communities influence their
predisposition to submission (Kagit¢cibast 1981; 2017). From their childhood,
people grow up by learning that they must submit to some authorities due to
the elements of their culture, depending on their social needs. The title of the
authority figure, the symbolic clothes s/he wears and the power s/he possesses
come to the forefront as some of the main factors influencing the submission
to authority (Sakall1 2016: 64-66).

Studies have highlighted that people have learned to submit to the
orders of authority figures such as outstanding religious leaders, military
commanders, doctors, scientists or parents in society (See Milgram 1963 and
Zimbardo 1971). People tend to submit, because they learn to obey orders in
the workplace, traffic or other social environments. When the authority figure
is physically together with the individual, s/he exhibits more submissive
behaviour in fulfilling the orders given by the authority. In fact, submission
is linked to personal actions that the person carries out for his political goals,
because people depend on the system in the environment where they live
(Milgram 1963: 371). An individual’s relationship with the authorities in
society has a central place in understanding the submissive attitude.
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In addition to the dominant authorities in society, marginal and rebellious
groups also need submissive people more. Virtually all mass movements need
people to blindly have faith and loyalty, and they want to be accompanied by
submissive to reach their overarching goals. It would be easier to develop this
kind of attitude in a group of standardized people with similar worldviews
(Hoffer 2011: 7-10).

1.3. Political Dimension of Submissiveness

The events that disrupt the social order also have an aspect that promotes
the submissive attitude. Especially if individuals are feeling threatened by
another individual or group, they get confused, and they might submit to the
leader who has devastating tendencies. It is known that political and religious
leaders in history have had people believe that they had been threatened by
the enemy, creating in their followers a subjective sense of resistance arising
from hostility and using it (Fromm 2015: 20-21). According to Volkan (2017:
12), people focus more on the “traffic” to the public from the leader during the
periods of crisis or terror. This is because the public seeks a savior to protect
itself, its personal identity and its large group identity. Leaders can exaggerate
the crowds’ need for finding enemies and allies. Some leaders cannot distinguish
the point where the real threat of people ends and their threat fantasy begins.
If the fundamental trust of members of a group is shaken, people are deviated
from the target, and the fundamental trust is replaced by blind trust.

If a society is intimidated and disturbed, it may be a matter of a few
years or even a few decades until the impact of disturbance is overcome. If
a community experiences disturbance, the second and third generation that
comes after them also shares this tragedy. New generations may also be
poisoned by the transfer of selected disturbance from generation to generation,
and by children’s listening to and imitating their elders (Volkan 2017: 12).

1.4. Cultural Dimension of Submissiveness

Cultural reasons and traditional structure are also associated with
submissive behaviours. They are dominant in interpersonal relationships in
Eastern culture more so than in Western culture. In a country, dominated
predominantly by Eastern culture, it was understood that the concept of
submission was confused with the concept of respect. For example, parents
are observed to expect submissive behaviours under the name of respect from
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their children, rulers from the ruled, teachers from their students, and elders
from the younger ones. The individual considers himself/herself less valuable
in interpersonal relationships where submissive behaviour is dominant. In
such a case, the individual is not free. The individual does not have the right
to speak, and does not need to be creative or productive, either. The only thing
s/he has to do is to follow orders and fulfill what s/he is told (Yildirim and
Ergene 2003: 224-234).

1.5. Religious Dimension of Submissiveness

When the relationship of submission to faith is examined, the fact that faith
directs people to act collectively and serve a common purpose is prominent.
Depending on the development of rational thinking in modern societies, it has
been predicted that individuals will be less inclined to irrational beliefs in both
religious and secular groups. However, in recent years, the submissive attitudes
towards the rules of the people, especially the group leaders and the structure
found in the New Religious Movements emerging in Western societies have
resulted in tragic consequences. For example, in the event that occurred in
1978, the mass suicide a total of 918 members, including 276 children, of the
People’s Temple cult led by Jim Jones had a broad repercussion on the public
worldwide. In another case, examples of suicides in the 1990s committed by
people in different countries belonging to the Solar Temple group - formed
by people from the educated middle or upper classes of the community,
believing that they would find life again in another star - show the extent of the
dimensions of the blind belief in different groups. It is possible to come across
such structures that show similar characteristics in both Western and Eastern
societies. These types of structures, also known as suicide cults, is affecting
a considerable number of people throughout the world, and in almost all of
them, their members’ blind submission leads to devastating consequences
(Kose 2014: 53-54).

The studies that have been conducted to determine the components of
individuals’ submissive behaviour include but are not limited to Cattell 1989;
Gilbert and Allan 1994; Tuzcuoglu and Korkmaz 2001; Hiinler and Geng6z
2003; Kaya et al. 2004; Kabasakal 2007; Ozkan and Ozen 2008; Kizildag
2009; Kog et al. 2010; Tiimkaya 2011; Aysoy 2012; Sayar 2012; Bastug et al.
2014; Altinsoy 2016; Giilep 2017. In these studies, different characteristics of
the submission phenomenon have been measured in a single dimension. The
studies carried out after Gilbert and Allen’s study in this area were inspired
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by the scale employed in it. Therefore, this study aimed to bring about a new
multi-dimensional scale and use it to measure submissive behaviour of Turkish
young adults and differentiate itself within the literature through this aspect.

2. The Significance of Research

Although there are many studies in which submissive behaviours are
studied in different social groups, there is no comprehensive study carried
out in Turkey that reveals the fundamental dimensions of this behaviour and
determines the variables that these dimensions depend on. The study to be done
in this context is believed to provide an important contribution by filling the
gap in the relevant literature. Moreover, apart from a scale that has examined
the submissive social behaviours associated with depression (See. Savagir and
Sahin 1997: 100-103), there is no scale that directly determines the level of
submission. For this reason, the scale to be obtained in the study is expected
to be used by researchers in different disciplines.

The data to be obtained within the scope of this study are thought to
be a source of an objective assessment of the submissive attitudes and the
problems faced by the youth.

3. METHOD
3.1. Research Design

The study sample consists of 18-35 years old people from Ankara.
Survey is applied between 2018 April and 2019 May. The purposive sampling
method was employed in the study. In purposive sampling, the richest cases
are selected and included in the study in line with the research goal. Therefore,
in the context of the research goal, information rich situations are selected
to be able to carry out an in-depth investigation (Biiyiikoztiirk 2009: 89). In
this sampling type, the researcher determines the participants in the research
population, not randomly, but according to certain features and their own
decisions (Boke 2011: 125).

3.2. Data Collection Instrument

Submissive Behavior Scale (SBS) was developed by Gilbert et al. in
1991 and was finalized in 1994 (1994: 295-306). When the scale was formed,
the studies of Buss and Claik (1986) on submissive behaviours were used.
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Moreover, an attempt was made to ensure that the items of this scale did not
contain emotional elements and contained only social submissive behaviours.
This scale examining the submissive social behaviours related to depression
consists of 16 items. The scale was adapted to Turkish by Nesrin H. Sahin
and Nail Sahin in 1992. The scale, which is in the form of a questionnaire,
can be administered to adolescents and adults individually or collectively. In
each item, the person is asked how well the behaviours mentioned define the
person. Participants are asked to give their answers according to the following
options: “Does not define me at all,” “Defines me a little,” “Somewhat defines
me,” “Defines me well,” and “Defines me very well”. The items are evaluated
in accordance with the 5-point Likert-type scoring ranging from 1 to 5. One
can score a minimum of 16 points and a maximum of 80 points on the scale.
High scores point to more submissive behaviour. In terms of the reliability of
the scale, the internal consistency (Cronbach’s Alpha) was found to be .74. In
terms of the validity of the scale, its correlations with the Beck Depression
Inventory and the Sociopathy Scale were found to be .32 and .36, respectively.
Moreover, in the regression analysis to predict depression, this scale was
found to better predict depression than other scales (Savagir and Sahin 1997:
11, 100-103).

In addition, a review of the literature on submissive behaviour was
conducted when forming the scale items (Savasir and Sahin 1997; Giinii¢
2009; Pir¢gek 2015; Sahin and Yagci 2017). Following that, some of the
items were formed in line with the information obtained from the literature.
Moreover, current news providers, some forum sites and content on social
media (Facebook, Twitter) were also taken into consideration when creating
portions of the scale items.

This scale employed five-point Likert-type responses. Here, the extent
to which a statement given to the participant is appropriate will be assessed
on the basis of the following statements: (1) Does not define me at all , (2)
Defines me a little, (3) Somewhat defines me, (4) Defines me well and (5)
Defines me very well. The survey was administered to adults who are literate
and over the age of 18.

3.3. Data Analysis

The results of the study were analysed using the SPSS 20.0 software
program. In this study, exploratory factor analysis and Principal Component
Analysis (PCA) were used to obtain the factors. “Principal component
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analysis and factor analysis are statistical techniques applied to a single set of
variables where the researcher is interested in discovering which variables in
the set form coherent subsets that are relatively independent of one another”
(Tabachnick & Fidell 1996: 635). The purpose in this method is to reduce the
number of variables and classify the variables.

When assessing the suitability of the data set for factor analysis, a
correlation matrix was formed for all variables used in the analysis, the Bartlett
test of sphericity is run, and the Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) sample adequacy
criterion was determined. Finally, Eigenvalues and the Scree test graph was
examined when forming the factors (Kalayci 2010: 322). Regression analysis
was performed to identify the factors predicting submissive behaviors.

The level of concordance between the Submissive Behavior Scale (SBS)
and the Multidimensional Submissiveness Scale reveals the correlation value
in order to check the criterion-related validity.

RESULTS
Step 1: Exploratory Factor Analysis

The results of Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) and Barlett Sphericity Test are
examined in order to see whether the sample size reaches a sufficient number,
and the results are presented in Table 1.

Table 1: The Results of Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) and Barlett

Sphericity Test
Kaiser-Meyer-Olkin Test (KMO) 0.765
Chi—Square 1239.656
Bartlett's Test of Sphericity df 120
p 0.000

The KMO value of the Multidimensional Submissiveness Scale that is
applied to 368 people is 0.765. This value showed that factor analysis can
be done. Since the Bartlett Sphericity test result is statistically significant (p
<0.05), it could be said that sample size is sufficient for analysis.

As aresult of exploratory factor analysis, proportion of variance explained
and eigenvalues are presented in Table 2.
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Table 2: Percentage of Variance Explained and Eigenvalues Related to
Factors

P Extraction Sums of
Initial Eigenvalues

Squared Loadings
. Percentage of Cumulative .
Eigenvalues variance Perceptage of Eigenvalues
variance

1 3.594 22.460 22.460 2.541

2 2.065 12.904 35.364 2.267

3 1.565 9.784 45.148 1.891

4 1.227 7.669 52.817 1.751

5 0.912 5.702 58.518

6 0.866 5.415 63.934

7 0.800 4.999 68.932

8 0.739 4.622 73.554

9 0.726 4.536 78.090

10 0.676 4.225 82.315

11 0.626 3911 86.226

12 0.512 3.202 89.428

13 0.496 3.100 92.528

14 0.463 2.893 95.421

15 0.384 2.399 97.820

16 0.349 2.180 100.000

According to the results of Table 2, the scale has 4 factors with eigenvalues
larger than 1. The first factor explained 22.46% of the total variance; the second
factor explained 12.90% of the total variance; the third factor explained 9.78%
of the total variance and the fourth factor explained 7.67% of the total variance.
These four factors cumulatively explained 52.82% of the total variance. This
value means that the explained variance could be measured in specified
factors. The Scree plot graph also highlights the same four factors. The Scree
plot is shown in Figure 1. The Scree plot showed that the graph becomes flat
after the fourth factor. As a result, it can be seen that the Multidimensional
Submissiveness Scale had four factors.
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Figure 1: Scree plot

The factor loading values of items in Multidimensional Submissiveness
Scale are presented in Table 3.
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Table 3: The Factor Loading Values of Items in Multidimensional
Submissiveness Scale

Factors

Political Spiritual Social Close
Leader Leader Media Friend

I admire a political leader. 0.737

I would keep voting for the political
leader whose thoughts I embrace even if 0.543
I do not like his or her policies.

I seriously take the call of a political

leader I trust. 0.719

I would advocate against others what the
political leader I like says even if  do not 0.685
embrace some of his or her views.

I would embrace the opinions of the

person I accept as a political leader. 0.778

It makes me comfortable to be under the

control of a living spiritual leader. 0.770

I would have difficulty making important
decisions in my life, if there was not a 0.701
spiritual leader I consult with.

I strictly fulfill the wishes of the religious

group I am a member of. 0.634

It gives me confidence to be a member of

. 0.767
a religious group.

10

The people that I follow on social media

influence me a lot. 0.698

11

The comments of the social media
influencers I follow on any topic can 0.633
change my thoughts on that topic.

12

Social media influencers affect my style

of clothing. 0.669

13

I do not like my connection with social

media to be cut off. 0.548

14

When I disagree with my friends, I hide

it 0.683

15

If the majority of my friends have adopted
the same opinion on one subject, I would 0.669
not share my opposing thoughts.

16

I am happy to be different. 0.665
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When Table 3 is examined, it is seen that the first factor is composed of
five items with factor loadings ranging from 0.54 to 0.79. The second factor
is composed of four items with factor loadings ranging from 0.63 to 0.77.
The third factor is composed of four items with factor loadings ranging from
0.55 t0 0.70. The fourth factor is composed of three items with factor loadings
ranging from 0.67 to 0.68. The first factor is called “Political Leader”; the
second factor is called “Spiritual Leader” the third factor is called “Social
Media” and the fourth factor is called “Close Friend”.

Step 2: Confirmatory Factor Analysis

Confirmatory factor analysis is also used to verify four-factor structure of
Multidimensional Submissiveness Scale. The scale is applied to 457 people
for confirmatory factor analysis. The goodness of fit indexes obtained are
showed in Table 4.

Table 4: Results of Goodness-of-Fit Test for Confirmatory Factor

Analysis
Model e w/df p CFI GFI NFI RMSEA
Perceived value  266.49  2.72 0.000 0.93 0.93 0.90 0.061
Recommended value yxdf <3 =0.90 =0.90 =0.90 =0.080

When Table 4 is examined, it is seen that indexes of goodness of fit are in
line with the ranges suggested in the literature. The statistic y? is 266.49 (df=
98) with the */df ratio having a value of 2.72; less than 3, which indicates an
acceptable fit. The goodness fit indexes are CFI=0.93; GFI=0.93; NFI=0.90;
RMSEA=0.061. As far as the first three index values are concerned, values
above 0.90 and 0.95 are considered good and excellent fits for the model,
respectively. In addition, RMSEA value is also below the recommended level
of 0.08. These values indicated that the four factor structure of the scale had
a satisfactory goodness of fit. Furthermore, when Figure 2 is examined, it
is seen that factor loadings of the items varied between 0.24 and 0.85. It is
expected in the literature that the factor loading values are higher than 0.30;
but item 16 had a factor loading value of 0.24. However, it can be said that the
four-factor structure is consistent with the data considering that the goodness
of fit indexes are acceptable.
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Figure 2: Standardized solution of the first order confirmatory factor
analysis of Multidimensional Submissiveness Scale

Step 3: Criterion-related validity and reliability

Correlations between Multidimensional Submissiveness Scale and
Submissive Behaviour Scale (SBS) is computed for criterion-related validity.
Results are presented in Table 5.

Table 5: Correlations between Multidimensional Submissiveness Scale
and Submissive Behaviour Scale

Multidimensional Submissiveness Scale

Political  Spiritual Social Close
Leader Leader Media Friend

Submissive r 0.172° 0216  0097°  0351°
Behaviour D 0.000 0.000 0.038 0.000
Scale (SBS) n 457 457 457 457

“p<0.01; "p<0.05
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When Table 5 is examined, it is seen that the correlation between SBS
and Political Leader is positively low and statistically significant (r = 0.172;
p<0.01). It can also be seen that the correlation between SBS and Spiritual
Leader is positively low and statistically significant (r = 0.216; p<0.01). The
correlation between SBS and Social Media is positively low and statistically
significant (r = 0.097; p<0.05). The correlation between SBS and Close Friend
is positively moderate and statistically significant (r = 0.351; p<0.01).

For reliability studies, internal consistency of the scale is computed by
Cronbach alpha. It is 0.76 for the Multidimensional Submissiveness Scale.
Cronbach alpha for the first factor (Political Leader) is 0.67; Cronbach alpha
for the second factor (Spiritual Leader) is 0.72; Cronbach alpha for the third
factor (Social Media) is 0.77 and Cronbach alpha for the fourth factor (Close
Friend) is 0.76.

These values indicated that the four-factor structure of the scale had a
reasonably satisfactory goodness of fit as Cronbach alpha values over 0.7 are
generally considered to be acceptable in the literature (Green and Salkind
2012: 339).

Discussion

Conditions such as the following can lead the individual to submit to
a group: Being in search of excitement, self-dissatisfaction, misconceptions
about what one has experienced, inability to adapt to social life, being
unemployed, being overly ambitious, being in adolescence, feeling guilty and
sinful, having no satisfactory purpose in life, and having physical and mental
disabilities as well as weaknesses. Individuals who do not like themselves,
who do not care for themselves and who think they are sinful find themselves
a shelter to get rid of their personal characteristics and individual feelings of
inadequacy when they submit to a group (Hoffer 2011: 42, 45, 51). However,
it is not surprising that such individuals who have a problem with themselves
and with adaptation to society are involved in a group that performs destructive
actions. By looking at the studies of both sociologists and psychologists on
disadvantaged groups, it is understandable that those who came from such a
group get involved in destructive actions (Volkan 2017: 13).

However, what is hard to understand is the possibility that ordinary
people can easily perform destructive actions. Milgram’s (1963: 371-378)
study has proven that someone without a certain disadvantage could perform
monstrous acts even without explicitly benefiting from them, invalidating
many presuppositions at the time of the experiment.
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Today, the fact that a game played on the Internet can direct a young
person to perform destructive actions, and even to cause self-destruction
and that the person can join the destructive actions of religious and spiritual
groups that appear peaceful in society is something that keeps surprising the
society. To understand all such surprising situations, submissive attitudes need
to be understood well. It is aimed through this scale to support researchers
investigating the factors associated with submission.

As a result, Multidimensional Submissiveness Scale is a reliable and
valid measure and it can be a helpful measure for the researchers to understand
submissive behaviours. Social services professionals can use this scale so as
to understand the disadvantages of the youth and customize their trainings in
line with the needs revealed through the scale.
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Miizik, hemen tiim dinler icin vazgecilmez bir 6zellik olarak degerlen-
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Music in Christian Tradition: Example of Gospel Music, Blues and Jazz
in American Christian Music

Abstract

Music is considered an indispensable feature for almost all religions.
Christianity emerges as one of the most important religious traditions in which
music is involved in rituals and social life. Among the Christian sects, there
are different practices in terms of using music. American Christianity was the
scene of religious awakening in the 18th and 19th centuries. One of the most
important reflections of this process took place in the field of music. American
Christianity has given particular importance to music in the experience of
religious awakening since the 18th and 19th centuries. At the end of the 19th
century, traditional Christian hymns have largely been altered or abandoned.
Baptist, Methodist, Lutheran and Pentecostal churches have played a role in
the transformation and spread of Christian music. This process has emerged
as new genre hymns and later as Gospel music. There are some similar and
seperated points among the new music genres. The musical instruments which
they use, melody structures, the places they are performed, their improvisation
or rules and their poetic features are among these points. With the introduction
of these two genres and some local cultural factors, music genres have emerged
as secular in style but which may have religious content. Regardless of whether
it is secular or religious music, these genres have used religious terminology
in their lyrics. At the same time, there are some similarities at the point of the
musicians who perform these music. Blouse and Jazz are considered as the
two most prominent and international examples.

Keywords: Christian Music, American Music, Gospel Music, Blues,
Jazz.

Summary

All religious traditions, from Buddhism to Hinduism, from traditional
tribal religions to shamanism, from Judaism to Islam, have more or less
included music in their worship or social activities. In the early centuries of
Christianity, music was not among the primary discussion topics. In the early
periods, a musical activity was used in the rituals in the form of recitation of
psalm pieces only by male vocals without the use of musical instruments.
From the 5th century onwards, hymns became widespread in churches. The
influence of Jewish music, Greek music and other cultures is seen in the
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musical development of the Christian tradition. The music schools established
had an impact on the development of Christian music. The Catholic Church
used the hymns in its rituals called Gregorian Hymns, which were collected
in the time of Pope Gregory I. These hymns are mostly composed of Latin
lyrics performed by religious officials. In the Orthodox Church, music did not
change much, but rather developed on classical psalm readings and poems
of high literary value based on Bible texts. Before the conquest of Istanbul,
the monophonic but very ornamented beautiful hymns (kalophonic) became
common. After the conquest, Russian influence began to appear in Orthodox
Church music and polyphonic church music became used since the seventeenth
century. After the reform process, the classical hymns used in Europe were
replaced by monophonic or polyphonic hymns written in the mother tongue
of the community and easy to memorize. Many reformist religious leaders,
especially Luther, composed both hymns and emphasized the use of music
with the community as part of the ritual. However, there are also differences
in the approach of the churches formed as a result of the reform movements
towards music. Zwingli, a key figure in the reform process, opposed making
music in the church based on the bible teachings that “make music from your
heart”. Calvin allowed the use of monophonic and then instrumental and
polyphonic music.

In American Christianity, Anglican Church music in particular, the music
understanding of the Protestant tradition in general and the local music tastes
of other immigrants coming to the new continent were influential. Of these, the
greatest influence belongs to African immigrants. Because in African culture,
music is an integral part of your daily life as well as religious life. 18th century
in American Christianity was the beginning of a process of significant changes
and transformations. During this period, many new Christian groups emerged.
The discussion of whether or not music should be used or how to use it has
been effective in the formation of these groups. Slaves brought from Africa
also began to be Christianized during this period by Baptist and Methodist
preachers. These African people while trying to adapt to their newly accepted
religious rituals, also gave them their own colors. During the awakening
period sermons, camp meetings and musical activities accompanying these
sermons have an important place. With this musical understanding brought
about by the awakening process, new hymns (Spiritual songs) have emerged.
These hymns formed the foundations of Gospel Music in the process. Gospel
Music, although used by white Americans, is a type of music used mainly by
Black Americans. In addition to Methodist and Baptist churches, Pentecostal
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Churches also contributed significantly to the development of Gospel music.
Gospel music later came into contact with the secular music market and created
a great sphere of influence. As a matter of fact, this effect still maintains its
place in American culture. The inhumane conditions experienced by African-
Americans until the abolition of slavery caused irreparable wounds in their
lives. This emotional turmoil and collapses are best expressed by music. The
most distinctive traces of African culture in this kind of music can be listed
as impromptu, attention to social problems, inclusion of African melodies,
and inspiration from African dances. After the abolition of slavery, African
Americans could not obtain equal citizenship rights. Although they seem equal
in legal terms, the problems of slavery in real life, especially in economic
sharing, continued in a similar way. Therefore, anti-blackism, also known in
history as “Jim Crow Laws”, led to the emergence of new types of music that
included rebellious, social and political problems in African American music.
From the end of the 19th century and early 20th century, African-Americans
began to take part in the secular music market. This time period resulted in the
emergence of many new musical genres, including Blouse and Jazz. It is not
possible to say for these types of music strictly religious music. However, it
would not be correct to state that they are completely devoid of religious culture.
While these types of music can be considered among secular music in terms of
their melody structures, instruments used, places they are performed and their
proximity to dance, they can be also be associated with religious music since
their lyrics are inspired by the religious culture, old and new testament texts.
Another association can be made because of the performers. Because many
Blouses and Jazz performers are also clergy who are the leaders of Gospel
Music. As a result, Jazz, in particular, has become American Classical music
by some and universal music by others.

Giris

Monoteist ya da Politeist olsun tiim dinler, hassaten 6liim ve dogum ha-
diseleri basta olmak tizere, bircok 6zel zamanda miizigi dini ritiielin bir par-
cas1 olarak kullanmistir. Ayn1 zamanda miizik, goriilemeyen, dokunulamayan,
agkin varlik, yiice yaratici, Tanri ile iletisimin bir araci olarak goriilmektedir.
Miizik, harmonisi ile insan1 kaos ve bunalimdan uzaklagstiran, huzur ve stikuna
yonelten, gizemli ve askin ile bagini gili¢lendiren, sozleri ile gegmisin hatira-
larin1 ve bilgisi aktaran bir 6zellige sahiptir (Rosen 2010: 588-589). Miizik ve
Din insanoglunun vazgegemedigi iki olgudur. iki vazgecilmez arasinda, dini
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duygulari ifade etmeye yardimci olmasi, huzur ve dinginlige ulasmada destek
olmasi agisindan olumlu, eglence ve dans ile bu dinginlikten uzaklastirdig:
diistincesi ile de olumsuz bir iligki bulunmaktadir (Batuk 2013: 46).

Orta Asya Samanlari, ruhi hastaliklarin iyilestirilmesi, 6lim ve kurban
torenlerinde davul ve danslarla birlestirdikleri miizikal performansi, ayi-
nin vazgec¢ilmez bir pargasi olarak kullanmaktadir (Eliade 2000: 23-25).
Maniheizm’de 6zel giinler, bayramlar ve giinliik ibadetlerde hem din adamlar
hem de cemaat tarafindan terenniim edilen ilahiler bulunmaktadir. Bu ilahi-
ler, ibadet icerisindeki dua mesabesinde degerlendirilmektedir (Alict 2018:
281). Hinduizm’de ise en Onemli kutsal metin olan Vedalar, Tanrilar1 tazim
icin yazilmig Rig-Veda, Kurban esnasinda rahipler tarafindan ve dini torenler-
de okunan Yajur-Veda ve Atharva-Veda gibi ilahi metinlerinden olugmaktadir.
Ozellikle bunlardan Rig-Vedalar, ayr1 bir edebi vezni bulunan ve yiiksek sesle
okunan ilahilerdir. Ayrica melodiler vedas: olarak bilinen Sdma-Veda’da ise
ilahilere eslik edecek melodiler gosterilmektedir (Kiiclik vd. 2014: 210-211;
Demirci 1991: 42). Yahudi musikisi, ilk donemlerde mabed, devaminda ise
sinagogda mezmur okuma, kitab1 mukaddesin bazi béliimlerinin tilaveti ve
dualara dayanmaktadir (Ozen 2001: 31).

Islam’da miizik, Kur’an’in kiraati ile iliskilendirilerek degerlendiril-
migtir. Kur’an’1 giizel okumanin tavsiye edilmesi, giizel okunan Kur’an’in
insanlar lizerinde daha etkili olacagi diisiincesi bu konuda etkili olmustur.
Hz. Muhammed’in, “Gtizel ses Kuran’in stistidiir.” (Ali b. el-Ca’d, 1996:496
h.no3456) hadisi bu tavsiyenin bir kaynagi olarak telakki edilmektedir. Mii-
zigin yasak olup olmamasi ne amacla yapildig: ile de iliskili olarak goril-
mektedir. Bu tartigmalarin yani sira, tasavvuf gelenegi icinde kisiyi Allah’a
yaklastirict, kalbi tasfiye edici, ruhu tezkiye edici 6zellikleri acisindan musiki-
nin yogun sekilde kullanildig: goriilmektedir (Uludag 2004:155-167; Kopriilii
1991: 222; Akdogan 2009: 111; Karaduman 2014: 142-144).

Yontem

Fenomenoloji, Dinler Tarihinin ana yontemlerinden biridir. (Kii¢iik vd.
2014: 33) Bu ¢alismada, dini bir fenomen olarak Amerikan Hiristiyanliginda-
ki miizik, betimsel bir bicimde ele alinmig, ayrica kullanim alanlar ve tiirleri
acisindan kendi icerisinde bir karsilagtirma yapilmistir. Bu kapsamda s6z ko-
nusu olgu, hem tarihsel baglamda hem de bugiinkii kullanim gekli ile incelen-
mistir.
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Aragtirmanin giris kisminda genel olarak farkli dini geleneklerin miizi-
ge yaklagimina deginilmistir. Kaynaklardan elde edilen veriler ¢ercevesinde
oncelikle Hiristiyanlik icinde yer alan Katolik, Ortodoks ve Protestan gele-
neklerinin miizige yaklagimi kisaca ele alinmistir. Amerikan Hiristiyanliginda
miizigin durumu, gelisim ve degisim stirecinin agiklanmasindan sonra Gospel
Miizigi, Bluz ve Caz tiirleri agiklanmistir. Her bir tiir ile ilgili bir iki 6rnek ile
bu miizik tiirlerindeki dini kiiltiiriin izleri gosterilmeye calisilmistir.

Hiristiyan Gelenekte Miizik

Miizik, hemen tiim dini geleneklerde farkli formlariyla birlikte kullani-
lagelmigstir. Hiristiyanlik bu gelenekler icerisinde miizige en ¢ok yer veren-
lerden biridir. Hz. Isa’nin, son aksam yemeginin akabinde havarileri ile ilahi
sOyledigi bilgisi, miizigin kullanim1 ve gelisimde 6nemli bir etkiye sahiptir
(Brown 2005: 6307). Ayrica Pavlus’un Efeslilere mektubunda verdigi *“ Bir-
birinize mezmurlar, ilahiler ve ruhsal ezgiler soyleyerek yiireginizde Rab'be
nagmeler yiikseltin, terenniim edin” tavsiyesi de bu etkiyi artirmistir (Efesliler
5/19). Diger taraftan miizik, ilk ytizyillarda kilisenin oncelikli tartisma konu-
lart arasinda yer almamistir.

Bir¢ok konuda oldugu gibi miizigin kullanim1 noktasinda da Hiristiyanlik
biiytik olciide Yahudilikten etkilenmistir. Mesela, Yahudi ibadetlerinde bayan
sesinin kullanilmamasi, uzun siire Hiristiyan gruplarca da devam ettirilmisgtir.
Ancak Hiristiyanlikta miizigin gelisim stireci Yahudilige gore bazi farkliliklar
arz etmistir. Ornegin tapinak merkezli bir ibadet anlayisina sahip olan Yahu-
dilikte, tapinagin yikilmasi sonrasinda, sofar haric, miizikal enstriimanlarin
kullanim1 ve koro goriilmemektedir. Ilk yiizyillarda, dini bilinci zayiflattig
ve pagan ibadetlerinde kullanildig1 gerekceleri ile Clement (6.211-216) gibi
baz1 kilise babalari, miizigin kullanimina kargt ¢ikmiglardir. Diger taraftan
Tertullian (6.220), Augustine (6.430) ve Chrysostom (6.407) gibi teologlar,
miizigin olumlu yonlerine vurgu yapmigslardir (Brown 2005: 6308; Batuk
2103: 57). Neticede miizigin Hiristiyanlar arasinda yayginlik kazanmasi 2 ile
5.yy. larda gerceklesmistir (Brown 2005: 6307). Dogu kiliselerinde, Yahudi-
liktekine benzer ancak Hellenistik kokenli “Antifon” adi verilen ve cemaat ile
rahibin karsilikli terenntim ettikleri ilahiler bulunmaktadir. Bu uygulamalar,
Milan Psikoposu Ambrose (6.397) tarafindan batiya tagmmustir (Cagil 2013:
10). Antifonlarin, 4. yy. 1n sonlarinda imparator II Valentin dsneminde, Mi-
lan kilisesinde basladigi, Augustine tarafindan da ifade edilmistir (Augustine
IX/VID).
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Hiristiyanlar arasinda, miizik ile ilgili tartigmalarin bir sebebi Hiristiyan
miiziginin ne oldugu konusudur. Kutsal kitap metninin kullanildig1 eserler
mi?, Mezmurlar m1?, Ik donemlerde bestelenen ilahiler mi?, Bestekari veya
s0z yazart Hiristiyan olanlar mi? Gibi sorular bu cercevede akla gelmektedir.
Genel yaklasim, Hiristiyanlikla iligkili tiim miizik aktivitelerinin Hiristiyan
miizigi i¢inde degerlendirilmesi gerektigi seklinde ifade edilmektedir. Bunun-
la birlikte dini ayinlerde kilise icinde kullanilan Mezmurlar, ilahiler ve dini
sarkilar, Kilise miizigi icinde goriilmektedir. Caz, Bluz ve Gospel Miizigi ise
bir¢ok aragtirmaci tarafindan kilise miizigi disinda kabul edilmektedir. Diger
taraftan bu miizik tiirleri, kokleri itibariyle kilise miizigi ile derin baglara sahip
ve Hiristiyan sosyal hizmetlerinin g6z ardi edilemez bir parcasi sayilmaktadir.
Bu tartigmada, ad1 gecen miizik tiirlerinin ritim farkliliklari, icra edildikleri
yerlerin kuliip tarzt mekanlar olmasi, dans ile eslik edilmesi, sosyal ve siyasi
konulara deginmesi gibi yonlerinin etkileri oldugu ileri siiriilmektedir (Ade-
deji 2007: 88-93).

Yahudiligin yani sira etkilesime gectigi, ozellikle Afrika, Asya ve Yunan
kiiltiirtintin, Hiristiyan miizigi tizerinde etkisini gérmek miimkiindiir. Hiristi-
yan mezheplerinin miizige karsi tutumu ve ayinlerde miizigin kullanim ile
ilgili birbirinden farkli yaklagimlari bulunmaktadir. Hatta bu farklilik, Protes-
tan semsiye altindaki Luteryan ve Kalvinist gelenekler arasinda bile gortile-
bilmektedir (Batuk 2013: 58-61; Rosen 2010: 590). Tiim farkliliklara ragmen
Hiristiyan topluluklar miizigi aktif sekilde dini ritiiellerinde kullanmislar, ic-
rac1 ve bestekar tliyeler yetistirmislerdir.

Katolik kilisesi, miizigi ayinlerin ayrilmaz bir pargasi olarak gérmekte-
dir. Bu kanaatin olugmasinda, Yahudi gelenegindeki Mezmur okuma seklinde
yaygin olan ve ilk donem Hiristiyanlarinda da devam ettirilen adetlerin etkisi
bulunmaktadir. Ibadetler esnasinda kullanilan miizigin, insanin tanriy1 onur-
landirmasi, huzur ve dinginligini artirmasi ve dinleyenler iizerinde daha iyi
bir izlenim birakmasi gibi etkilerinin oldugu vurgulanmigtir. Augustine bagsta
olmak tizere bir¢ok kilise 6nderi ilahiler yazmig ve bunlar bestelenerek ibadet-
lerde kullanilir hale gelmistir. Hymnology olarak isimlendirilen ilahiler tizeri-
ne olusan gelenek Ambrose (6.397) ve Hilarius (461-468)’a kadar dayanmak-
tadir (Flinn 2007: 356-357). Ambrose’un katkilari ile baglayan gelisme, Papa I
Gregory (590-604) tarafindan gelistirilmis ve cesitli ayin ilahileri standart hale
getirilmistir. Bu tarz daha sonra “Gregoryan ilahileri” olarak isimlendirilmis
ve yayginlik kazanmistir. 8. yy. da kilise miizisyenlerinin yetistirilmesi icin
kurulan okullar (Schola Cantorum), Roma’da kilise miizigini daha ileri bir
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diizeye tagimustir. Ayinlerde kullanilan bu ilahilerin notaya dokiilmesi, 9. yy.
da gerceklesirken org esliginde daha organize ilahiler ise 12. yy. da Paris’teki
Notre Dame katedralinde bestelenmistir. 14. yy. dan itibaren de tek sesli ilahi-
lerinin yerini ¢ok sesli kilise korolar1 almaya baslamistir. Kilisede kullanilan
bu ¢ok sesli ilahilerdeki ahenk, evrendeki kutsal diizenin bir yansimasi olarak
degerlendirilmistir (Brown 2005: 6309; Cagil 2013: 10; Karatosun 2018: 44-
48; Spector 2005: 1534; Komisyon 2006: 396).

Ortodoks Kilisesinde miizik fazla degisim gostermeden daha cok klasik
Mezmur okumalar1 ve Incil metinlerinden hareketle tiretilmis edebi degeri
yiiksek siirler iizerinde gelisim gostermistir. Istanbul’un fethi 6ncesinde ise
tek sesli ancak cok siislii gtizel ilahiler (kalophonic) yaygin hale gelmistir. Fe-
tih sonrasinda ise Ortodoks Kilise miiziginde Rus etkisi goriilmeye baglanmis
ve 17. yy. dan itibaren ¢ok sesli kilise miizigi kullanilir hale gelmistir (Brown
2005: 6309-6310; Spector 2005: 1534).

Reform siirecinin baglamasi ile birlikte Protestan gruplar tarafindan Kato-
lik Kilisesinin ayin rittiellerinin bir kisminda degisiklige gidilmistir. Miizigin
kullanim sekli de bu degisiklikler arasinda yer almaktadir. Sabah ve aksam
ibadetleri de dahil ayinde ruhbanlarin biiytik 6l¢iide yonettigi ve etkin oldu-
gu koronun kullanimi ve ruhbanin performansina cemaatin kiiciik cevaplarla
katildig1 tarz terk edilmistir. Martin Luther, anadilde ibadete yaptigi vurgu
ile paralel sekilde miizigin de anadilde icra edilmesini 6ncelemistir. Bu kap-
samda kendisi ve arkadaslari, Latinceden ilahileri tercime etmenin yani sira
yeni ilahilerde yazmislardir. Luther, giinliik miizigin formlarin1 da kullanarak
kolay ezberlenebilir eserler meydana getirmistir. Ayrica kendinden sonraki ki-
lise miiziginde meshur hale gelecek dort pargali harmoniler ile tlim cemaatin
katilimini saglayacak ¢oksesli ilahiler bestelemistir. Luther’in bu yaklagim
ayinde miizigin kullanimini1 daha da percinlemistir. Clinkii Luther miizigi, din-
darliga yardimci olmasi, egitsel olarak kullanilabilmesi ve ibadette tasiyici
unsur olmast yonlerinden 6nemsemektedir. Ayn1 zamanda o, miizigi Tanrinin
insana verdigi bir hediye olarak gormektedir. Protestan gruplar arasinda da
miizik 6nemli bir olgu olarak ele alinmakla birlikte miizik konusunda fark-
I1 yaklagimlar oldugu bilinmektedir. Reform siirecinin 6énemli isimlerinden
Zwingli ise, “kalbinizden miizik yapin” seklindeki Incil 6gretisine dayanarak
kilise de miizik yapilmasina kars: ¢ikmustir. Calvin, 6nce tek sesli daha sonra
ise enstriimantal ve ¢ok sesli miizik kullanimina izin vermistir (Brown 2005:
6310; Komisyon 2006: 483,665).

16. yy. dan itibaren bir¢ok Avrupali Hiristiyan Amerika’ya go¢ etmistir.
Farkli Hiristiyan gruplara ait bu kitlelerin Amerikan Hiristiyanliginin olugma-
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sinda belirleyici rolii olmustur. Ayni sekilde bu insanlar Amerikan Hiristiyan
miiziginin gelisimine de biiytk katkilar sunmustur.

Amerikan Hiristiyanh@ginda Miizik

Amerika Hiristiyan niifusunun %70 orani, Protestan gelenege bagli ki-
liselere mensup insanlardan meydana gelmistir. Protestan kiliselerin miizige
yaklagimimi da yukarida verdigimiz tlizere Luther, Zwingli ve Calvin’in go-
rlisleri biiylik oranda sekillendirmistir. Bu teologlarin goriis farklari, bugiin
dahi Protestan Kiliseler arasinda kendini gostermektedir. Luteriyen, Pentakos-
talist ve Baptist kiliseler miizigi cok etkin sekilde kullanirken diger gruplar,
cemaatlerin kararina bagl olmak kaydiyla, ya enstriiman kullanmadan yada
tamamen miizik kullanimina karg1 bir tavir alabilmektedir. Hatta bu tutum,
bir sehirde ayn1 gelenege bagl iki kilisenin tesekkiil etmesine dahi sebebiyet
vermektedir.

Amerika’ya Hiristiyan miiziginin gelisi 16. yy. a dayanmaktadir. Ispanyol
kokenli misyonerler araciligi ile yenidiinyaya gelen Katolik Papazlari, Hiris-
tiyan miiziginin de buradaki ilk icracilaridir. Katolik papazlar, kilise miizigini
hem kendi cemaatlerinin ayinleri hem de yerlilerle Avrupali go¢cmenleri birbi-
rine yakinlastirmak icin kullanmistir. Anglikan kilisesi de benzer sekilde Eski
Ahit’in Mezmurlar kismini Ingilizce olarak yeniden bestelemis ve kullanmis-
tir. 17. yy. dan itibaren bu tarz, Amerika’daki Hiristiyanlarin dini miiziginde
6nemli rol oynamigtir. Amerika’da kurulan miizik okullar1 yetisen profesyonel
miizisyenler eliyle, 18. yy. dan itibaren Amerikan tarzi dini miizik sekillenme-
ye baglamustir (Allen vd. 2006: 62-63; Crawford 2001: 13-21). Hali hazirda
din gorevlisi yetistiren “seminery” adli egitim kurumlarinin yan sira sadece
kilise mtizigi ve ibadetlerde kullanimi iizerine uzmanlagsmis miizik okullar
egitimlerine devam etmektedir (https://swbts.edu/academics/schools/school-
church-music-worship/). Yine 18. yy. da, dini miizigin kilise cemaati tarafin-
dan da sOylenebilmesi lizerine ¢aligmalar yapilmigtir. Dini miizigin nasil icra
edilecegini anlatan John Tuft’un “An Introduction to the Singing of Psalm Tu-
nes” gibi eserler eliyle halkin da miizikal teknikleri 6grenmesi amaglanmigtir
(Crawford 2001: 23). 18. yy. a kadar, Amerikan miizigi tizerindeki en belirle-
yici 6zellik Avrupa etkisi olmustur. Bu siirec, yetisen Amerikali miizisyenler
eliyle degismeye baslamistir ki bu degisimde de dini miizik onciiliik etmistir
(Crawford 2001: 81-83).

Amerikan kiiltiirtiniin olusmasinda Avrupa’dan ve Afrika’dan yeni kitaya
gelen gd¢cmenlerin belirleyici rolii olmugtur. Amerikan Hiristiyanligi ve ona
bagh miizik gelenegi, ilk olarak Avrupa kokenli Hiristiyanlar eliyle gercek-
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lesmistir. 17. yy. dan itibaren kole ticareti ile Amerika’ya getirilen Afrikalilar,
18. yy. dan itibaren Hiristiyanlastirilmaya baslamistir (Frazier 1974: 15). Hi-
ristiyanlig1 kabul eden bu gruplar, Afrika kiiltiirtiniin de etkisi ile Amerikan
Hiristiyan miizigine katki sunmuglardir.

Afrikalilarin kiiltiirtinde miizik ve miizikle birlikte yapilan hareket ve
danslar 6nemli yer tutmaktadir. Bu durum dini miizik i¢in de farkli degildir.
Amerika’ya getirilen Afrika kokenli kélelerin so6zel olarak kiiltiirlerini koru-
malar1 ve devam ettirmelerinde bu miizik becerilerinin 6nemli bir yeri var-
dir. 18. yy. da gazetelere verilen reklamlar ve ilanlar, kélelerin, miizik aletleri
calmak da dahil olmak iizere, miizik konusundaki yeteneklerini gozler 6niine
sermektedir. Kuzey eyaletlerindeki 6zgiir zencilerin miizik-dans okullart ve
gosterilerde gerceklestirdikleri performanslar ile giiney eyaletlerindeki kole
zencilerin, sahiplerinin balo ve eglencelerinde icra ettikleri miizikler Afrikalt
kolelerin miizikal yeteneklerinin bir bagka delili olarak goriilmektedir (Craw-
ford 2001: 70-71; Frazier 1974: 17-23; Southern 1983: 51-53).

18. yy. 1 sonlarindan itibaren Afrika kokenliler tarafindan olusturulan
ilk kiliseler ortaya ¢cikmaya baglamistir. Amerika’daki zenci kiliselerinde kul-
lanilan pargalarin ilk 6rnekleri, kendisi de ilk zenci Bishop olan Richard Al-
len(1760-1831) tarafindan yazilmistir. Allen, 1801 yilinda ilk baskisini yapan
“A Collection of Spiritual Songs and Hymns” adli koleksiyonunda 54, ikin-
ci baskisinda da 10 ilave ile toplam da 64 ilahi kaleme almistir. Bu ilahiler,
tiirtiniin ilk 6rnekleri olmasi ve zenci kolelerin duygusal ve manevi durum-
larin1 gostermesi acisindan kiymetli driinlerdir (Southern 1983: 52). Kilise
ilahilerinde genellikle dort misralik kitalar kullanilmaktadir. Allen’n getirdigi
yenilik ise, hem yeni boliimlerin ilahilere eklenmesi hem de dortliiklerin ara-
sinda cemaatin tekrar edecegi iki misralik nakaratlar eklemesi olmustur. Bu
ekleme, din adami ile cemaat arasinda etkilesimli bir miizikal formun kilise
ilahilerinde kullanilmasi anlamina gelmektedir (Crawford 2001: 73). Afrika
kokenli Amerikalilarin kiliselerinde bu gelenek giintimiizde de etkili sekilde
kullanilmaya devam etmektedir.

Allen tarafindan kaleme alinan asagidaki eser, Zenci ilahilerinin tipik bir
ornegini teskil etmektedir:
Ozgiir Liituf sesi aglar, daga kacar
Adem’in kaybedilmis yarist icin Mesih bir kaynak acar
Giinah ve sug¢ ve her tiirlii kirlilik icin
Onun kant biiyiik kefarette ozgiirce akar

Nakarat:
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Bagislanmanuzi satin alan Kuzuya siikiirler olsun
Urdiin'ii gectigimizde tekrar onu dvecegiz' (Porterfield 2012: 105).

Afrika kiiltiiriiniin, Amerikan Hiristiyan miizigindeki etkisini ortaya ko-
yan eserler, seyyah, kaptan, tiiccar veya din adami olarak Afrika’ya gidenler
tarafindan kaleme alinmistir. Richard Jobson’in “The Golden Trade” adli eseri
bat1 Afrika miizigi ile ilgili bilgi veren ilk kaynaklar arasindadir. Ayni sekil-
de Mugo Park’in 1795-1797 yillar1 arasinda Afrika’ya, 6zellikle de Mali’ye,
yaptig1 gezilere ait tuttugu notlar, 1800 yilinda New York’da basilmis ilk
kaynaklardan biridir. Kendisi de amator bir miizisyen olan Thomas Edward
Bowdich’in, miizik aletlerini tanittigr ve sarkilar1 kaydettigi eseri “Mission
from Cape Coast Castle to Ashantee” adl1 eseri de Afrika miizigine dair bilgi-
ler veren bir kaynaktir (Southern 1983: 1-9).

Afrika kokenli Amerikalilarin miizikal gelenekleri genellikle sozlii ola-
rak nesilden nesile aktarilmigstir. Zenci dini miizigine dair 6rnekler ilk olarak
19. yy. 1n baglarinda yazili hale getirilmistir. Bu parcalar geleneksel Protestan
ilahilerinden oldukga farkl:i tarza sahiptir. Kélelerin giinliik hayatlarinda, ca-
Iisirken seslendirdikleri folklorik miizige benzemektedir. Mirildanmalar, agit
formundaki seslendirmeler ile beraberindeki el ¢irpma ve ayak hareketlerinin
oldugu miizikal etkinlik, dini miizikte de yer almistir. Yiizyilin sonlarinda bu
dans esligindeki sarkilar “Shout”, viicut hareketleri de “pattin™ olarak isimlen-
dirilmigtir (Southern 1983: 63; Frazier 1974: 25; Lincoln 1974: 61-62).

Gospel Miizik

Amerika’da, 18 ve 19. yy. larda meydana gelen uyanis hareketleri, Protes-
tanlik i¢inde bircok dini grubun ortaya ¢cikmasina neden olmustur. Kilise ilahi-
lerinin bu yeni gelismeler ve gruplar eliyle yasadig1 doniistim, miizik alaninda
da kendini gostermistir. Ozellikle Metodist ve Baptist Vaizler, misyonerlik
faaliyetinin 6nemli bir parcasi1 gordiikleri miizige 6nemli katkilar sunmugtur.
Uyanis déneminin ilahileri ve kamp toplantilarinda s6ylenen sarkilar, yeni ila-
hilerin (Spiritual) temellerini olusturmustur. Metodist vaiz Dwight Moody ve
miizisyen Ira D. Sankey’in gerceklestirdikleri vaazlar ve performanslar, bu
tiirtin birer 6rnegi olarak gortilmektedir. Dogaglama seklinde, koro ile icra
edilen, halk sarkilarinin belli ritimleri iizerine giinliik hayattan baz1 verilerle
birlikte Eski ve Yeni Ahit s6zlerinin eslik etmesi ile olugan bu ilahiler 19. yy.
1n baslarindan itibaren Gospel Miizigi olarak karsimiza ¢ikmistir (Komisyon
2006: 1024-1025: Levinson 1996: 135; Lincoln 1974: 56). Bu gelismeler 151-
ginda Gospel Miizigine, kilise ilahilerinin, Protestan dini tGrenlerinde kullani-
lan versiyonu olarak bakilmaktadir. Sivil savasin akabinde, yilizyilin sonlarin-
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da Gospel Miizigi degisim ve gelisim gostermistir. Gospel Miizigi, hem zenci
hem de beyaz Amerikalilar tarafindan icra edilmektedir. Zenci Amerikalilarin
daha 6n planda gériindiigii bu miizik tiiriinde, Afrika kiiltiiriintin ve Afrika ko-
kenli Amerikalilarin estetik anlayisinin belirleyici rolii oldugu bilinmektedir.
Beyaz Amerikalilarin Gospel Miiziginde ise daha ¢ok Amerikan halk miizi-
&i (Country Music) tarzinin izleri belirgin sekilde goriilmektedir (Komisyon
2006: 385).

Zenci niifusun agirlikta oldugu Pentakostal kilise, miizigin en aktif ge-
kilde kullanildig1 6zel bir 6rnektir. Bu 6zellik dolayisiyla Pentakostal kilise-
nin Gospel Miiziginin gelisiminde etkisi olmugtur. Pentakostal kilisede ayin
bagtan sona miizik ile birlikte icra edilir. Miizige cemaat ayakta, dans ederek
ve alkislarla eslik eder. Ayn1 zamanda siikiir ve 6vgii maksatli haykiriglar da
ayin esnasinda rastlanilan bir durumdur. Miizigin aktif kullaniminin Pentakos-
tal kiliselerin mensuplarinin, 6zellikle de gencler arasinda, artmasina neden
olan bir husus oldugu diistiniilmektedir (Topcan 2018: 116-117; Djedje 1993:
413).

Zenci Gospel Miiziginin gelisimi, Zenci Kilisesinin kurulus ve geligimi
ile paralellikler arz etmektedir. Ayn1 zamanda Gospel Miiziginde, zenci kilise-
lerinde ¢okga rastlanan ve ritiielin de bir parcasi olan cezbe halindeki cogkun-
lukla gerceklestirilen haykiriglara (Shouting) ve kutsal danslara (Holy Dan-
ce) yer verilmektedir. 1920’lerden itibaren Gospel Miizigi, sekiiler miizik ile
etkilesime girerek yeni bir gelisim donemine evrilmistir. Bu stirecte, Gospel
Miiziginin kurucusu kabul edilen Thomas A. Dorsey tarafindan Chicago’da
Gospel Miizik Okulu (Chicago School of Gospel) kurulmus ve Caz ve Bluz
ritimleri yaygilik kazanmaya baglamistir. Zenci Gospel Miiziginin gelisim
ve doniigiim evreleri genel olarak 1900-1929 ilk dénem, 1930-1945 Harlem
etkisindeki ikinci donem, 1945 sonrasi liglincli donem seklinde ayrilmaktadir.
Giintimiizde ise Gospel Miizigi, etki alanin1 genisletmis, Caz, Bluz, Soul ve
Hip-Hop tarzi miiziklerin gelisimine katki saglayan, Amerikan klasik miizi-
ginin koklerinden birisi haline gelmistir. Gospel Miiziginin gelisiminde C.A.
Tindley, Lucie E. Campbell, Thomas A. Dorsey, William Herbert Brewster,
Elvis Aaron Presley ve Mahalia Jackson gibi sahsiyetler de 6nemli katkilar
sunmusgtur (Komisyon 2006: 385-386; Turner 2008: 62; Garrison 1989: 25;
Jackson 1995: 189-192).

Zenci Gospel miiziginin genel konular1 arasinda ilk donemlerde; kolelik,
koleligin getirdigi ytikler, ozgiirliik arayisi, kirsal hayat, ikinci donemde; ya-
sam sartlarinin zorlugu, ekonomik bunalimlar, sehirlesmenin getirdigi zorluk-
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lar gibi toplumsal konular yer almaktadir. Bu toplumsal sorunlarin yan: sira,
Tanriya duyulan sevgi, yardim talebi, Isa’ya 6vgl ve yakariglar, Musa, Israi-
logullari ile kendi yasadiklari sikintilar arasinda kurulan benzerlikler gibi dini
konular yer almaktadir. Insanlarim1 serbest birak (Let my people go) isimli
anonim parg¢a, Gospel Miiziginde Eski Ahit bilgilerinin kullanimina dair giizel
bir ornektir (Pate 2014:7-9).

Insanlarimi serbest birak

Israil Misir topraklarindayken

Insanlarim serbest birak

Dayanamayacaklari kadar sert baski vardi

Insanlarumi serbest birak

Nakarat:

Asagt in Musa

Muswr topraklarindaki asagi yola

Yasl: firavuna soyle

Insanlarimi serbest birak*  (Anonim)

Mae Thornton ve Willie Thornton’un “Suda yiiriiyiis” (Wade in the wa-
ter) adli pargasi, Musa peygamberin Israilogullarim Misir’dan ¢ikarigina
odaklanmaktadir. Tanrinin Kizildeniz’i ikiye ayirmasima ve Israilogullarmin
denizden ge¢cmesine, “Tanr1 suya miidahale edecek ve Israil’in ¢ocuklari suda
yiiriiyecek” diyerek isaret etmektedir.> Thomas A. Dorsey’in “Aziz Efendim
elimi tut” (Precious Lord, take my hand) adl1 pargasi, bir nevi dua seklindedir.
Insanin acizliginden, giisiiz, zayif ve kirilganligindan bahsederek yolunu bu-
lamayacag dile getirilmektedir. Icinde bulundugu karanliklardan sadece yiice
efendim diyerek bahsettigi Isa’nin elinden tutmasi, yardimi ve inayeti ile kur-
tulabilecegi tekrar tekrar zikredilmektedir.

Elimi tut, Aziz Efendim

Bana yol goster

Aziz Efendim, elimi tut

Bana yol goster, beni giiclendir
Yorgunum, gii¢siiziim, yipranmigim
Firtina boyunca, gece boyunca

Beni 1s1ga ulastir
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Elimi tut, Aziz Efendim
Beni evime ulastir'  (Thomas A. Dorsey)

19. yy. dan itibaren bir¢ok vaiz, Amerika icinde ve diginda vaazlar ver-
mistir. Bu vaazlarini bir misyon faaliyeti olarak goren ve Hagli seferi (Crusa-
de) olarak isimlendiren bu vaizler, kitleleri kendi grubuna dahil etmek icin yo-
gun caba sarf etmigtir. Vaazlarinin kitleler tizerindeki etkisini artirmak icin, ilk
donemlerde ilahiler (Spritual), ilerleyen zamanlarda ise Gospel Miizigi olarak
nitelenen miizik tarzini icra eden miizisyenleri yanlarinda bulundurmusglardir.
Bu miizikal performanslar hem binlerce insanin onlarin grubuna dahil olma-
sia (convert) hem de Gospel Miiziginin yayginlagmasina vesile olmustur.
Dwight Moody, Billy Sunday ve Billy Graham gibi vaizler, Ira D. Sankey,
Homer Rodeheaver ve George Beverly Shea gibi miizisyenler bu siirecte 6ne
cikan isimler olmustur. Giiniimiizde ise Gospel Miizigi, birden ¢ok enstrii-
man ile, solo ve grup seklinde icra edilen popiiler bir miizik olarak Ameri-
kan kiilttirtinde yerini almigtir. 1964°de kurulan Gospel Music Assosiaton adli
kurulus, tilke capinda Gospel Miizigini tanitip, egitim verip, yayginlastirarak
bir endiistriye dontistlirmiistiir (http://www.gospelmusic.org/; Burnim 1980:
63-65).

Gospel miizigi i¢inde, genellikle Amerika’nin giiney bélgelerinde beyaz
Amerikalilar tarafindan Giliney Gospel Miizigi (Sothern Gospel Music) adiyla
bir tiir ortaya ¢ikmustir. 19. yy. 1n ortalarindan itibaren ortaya c¢ikan bu tiir,
yeni miizik tarzlarint kullanmadaki rahatlig1 dolayistyla dini ilahilerden ay-
rilmaktadir. Politik, sosyal ve dini konularin ele alindig1 miizik tiiriinde, 1950
sonrasinda evanjelik egilimler 6n plana ¢ikmaya baglamistir. Genellikle be-
yaz Amerikalilar tarafindan temsil edilen miizik, 1960’lardan itibaren karigik
gruplar tarafindan da seslendirilmigtir (Goff Jr 1998: 724-725).

Bluz

Bluz, Amerika’nin giiney eyaletlerinde, kiigiik sehirlerde, ¢iftliklerde,
kirsal bolgelerde ve endiistri bolgelerinde ortaya ¢ikmig bir miizik tiirtidiir.
Ozellikle Bat1 Afrika’dan kélelestirilerek getirilen zenciler, agir sartlar altinda
ve insani olmayan kosullarda zorla calistirilmigstir. Bu zorlu sartlarin meyda-
na getirdigi yaralar ve duygusal ¢okiintiiler, miizik ile ifade edilmeye cali-
stlmigtir. Bluz, tam da bu ihtiyaclarin dile getirildigi bir ifade bicimi olarak
goriilmektedir. Tarlalarda calisirken sdylenen ritmik haykiriglar ve kokleri
Afrika’ya uzanan halk ezgileri, Bluz’un temellerini olusturmustur. Tam ola-
rak ortaya cikigt ile ilgili bir tarih vermek miimkiin olmasa da genel olarak
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19. yy. da goriilmeye baglandigi kabul edilmektedir. Bluz’un ilk ornekleri,
sozlii gelenek icerisinde var olmug ve uzun siireler bu sekilde kulaktan kulaga
yazili olmayan sekilde aktarila gelmistir. 20. yy. 1n baslarindan itibaren Bluz
parcalarinin yaziya gegirilmesi ve notaya alinmasi, Bluz’un dogaclama olmasi
gerektigi kabultinden dolay1 tartigma konusu yapilmigtir. Ancak yaziya gegi-
rilme sonrasinda Bluz’un ne oldugu, miizikal 6zellikleri ve metinleri sekillen-
migs ve bunlar tizerine ¢alismalar ger¢eklesmistir. 1912 yili, Bluz i¢in modern
miizik ortamu ile tanigma siirecinin baglangict iken, 1920 yilina gelindiginde
Bluz artik milyonlarin takip ettigi bir miizik tiirii haline gelmistir. Bu siire i¢in-
de giineyde halk miizigi, sahne performansi ve popiiler miizik seklinde farkl
tarzlarda gelisim gostermistir (Crawford 2001: 344-347; Moore 2002: 1-3).
Nitekim giiniimiize kadar Bluz icinde “Folk Blues”, “Country Blues”, “Prison
Blues”, “Arkaik Blues”, “Cajun Blues”, “City Blues”, “Urban Blues”, “Jazz
Blues”, “Rhythm&Blues”, “Soul Blues”, “Funky Blues” gibi farkl bir¢ok ce-
sit ortaya cikmustir (Keseroglu 2005: 71).

Bluz ve Gospel Miizigi, ayn1 ihtiyaclardan ortaya ¢ikmus, temelleri Af-
rika kokenli Amerikan toplumuna dayanan, tarzlari arasinda farkliliklar ol-
makla birlikte kokleri benzer ikiz kardesler olarak kabul edilmektedir. Bunun
en 6nemli gostergelerinden biri, iki tiiriin ortak icracilaridir. Ornegin, Gospel
Miiziginin lideri/Onciisii kabul edilen Thomas A. Dorsey, uzun yillar Bluz ve
Caz guruplari ile birlikte sahne almustir. Ikinci 6nemli gosterge ise parcalarin
sozlerindeki benzerliklerdir. Baz1 durumlarda Bluz’un ayrilmaz enstriimani
olan gitar ile Bluz ritimleri ve dortliik yapist kullanilarak Gospel Miiziginin
ornekleri seslendirilmistir. Baz1 durumlarda ise Piano ile Bluz’un tarzlari kul-
lanirak Gospel Miiziginin pargalar icra edilmigtir. Gary Davis’in “Twelve ga-
tes to the city” adli pargasi ve Bessie Smith’in “Moan, you moaners” pargasi
bunlarin birer 6rnegi olarak degerlendirilmektedir (Crawford 2001: 346-347;
Moore 2002: 1). Parcada, insanlarin dedikodu ettigi, birbirlerine zarar verdi-
&1, bu durumun bir utang kaynagi oldugu dile getirilmekte ve giinahkarliklar
hatirlatilmaktadir. Bir cagrida bulunarak dua etmeleri istenmekte, pismanlikla
baglarini 6nlerine egmeleri, i¢tenlikle seslerini Tanr1’ya duyurmaya ¢aligmala-
r1 tavsiye edilmektedir. Isa’nin kani ile inananlarin kurtulusuna vesile oldugu-
na vurgu yapilmakta, cenneti arzulayan kisinin, par¢anin ismi de olan inleme
(Moan) ile sesini duyurmasi gerektigi ifade edilmektedir.

Caz

Caz, Avrupa ve Afrika’nin ritimlerini, Avrupa, Afrika ve Latin Amerika’nin
calgilarin1 ve melodilerini, Avrupa’nin armonilerini kullanan ve bu unsurlari
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dogaclama teknigiyle sentezleyen bir evrensel miizik tiirii olarak kabul edil-
mektedir (Say 1997: 490; Keseroglu 2005: 3-5). Amerika’nin New Orleans
bolgesinde, Afrika kokenli Amerikalilar tarafindan gelistirilmistir. Caz, Afrika
koklerine dayanmakla birlikte 6zellikle Fransiz ve Ispanyol miizikleri bagta
olmak tizere Avrupa miiziginin de etkisi altinda gelismistir. Caz’in, Ragtime
ve Bluz’dan ne zaman ayrildigi tam olarak netlestirilemese de 1910’1u yillar,
Caz’m miistakil bir tiir olarak bilinmeye bagladigr donem olarak kabul edil-
mektedir (Crawford 2001: 347-349; Say 1997: 490). Bluz ile olan baglantisi,
Afrika koklerine sahip olmasi ve icracilari arasinda Gospel miizigi icracilari-
nin bulunmasi, kendisinin sekiiler miizik piyasasinda ortaya cikmasina rag-
men dini miizik ile baglantisin1 géstermektedir. Caz, 1917 yilinda New York’a
ulagmasi sonrasinda, i¢ki ticareti ile baglantili oldugu, tuhaf ve egzantirik ses-
leri, gayr1 ahlaki dans figiirleri sebebiyle elestiri konusu haline gelmistir. Bu
elestirilerde, zenci karsit1 teror organizasyonu olan Klu Klux Klan(KKK) 6r-
glitlinlin de etkisi olmugtur. Bu durum, 1940’lardan itibaren yerini olumlu bir
havaya birakmigtir. Caz’1n tiir 6zelliklerinin yan1 sira nerede icra edildigi de
onemli hale gelmektedir. Ornegin, bir gece kuliibii yerine 6zel bir konser de ya
da bir kilisede icra edildiginde ahlaki yonii daha agir basmaktadir. Birgok mii-
zik elestirmeni tarafindan Caz, Ragtime, New Orleans, Dixieland, Chicago,
Swing, Bebop, Hard Bop, Serbest Caz gibi sitilleri ile Amerikan klasik miizigi
hatta Evrensel bir miizik tiirii olarak ifade edilmeye baslanmistir (Crawford
2001: 350-351; Taylor 1986: 24; Dagtan 2012: 20).

Caz miiziginin 6nemli temsilcilerinden Billie Holiday’in “God Bless the
Child” adli eseri, sekiiler miizik tarzi olmasina ragmen dini icerigin Caz’a ne
kadar sirayet ettigini gostermesi acisindan giizel bir 6rnek tegkil etmektedir.
Sarki sdzlerinde insanin anne ve babasinin olabilecegi ancak Incil’de de belir-
tildigi tizere onu koruyacak ve kurtaracak olanin Tanr1 olacagi dile getirilmek-
te ve Incil’in verdigi bu haberin hala gegcerliligini korudugu ifade edilmekte-
dir. Insanin ¢abasimin énemli oldugu ancak kurtulusun Tanri eliyle gelecegi
vurgulanmakta, Tanr1’dan timit kesilmemesi gerektigi eklenmektedir.®

Sonug¢

Budizm’den Hinduizm’e, geleneksel kabile dinlerinden Samanizm’e,
Yahudilik’ten Islam’a kadar tiim dini gelenekler ibadetlerinde ya da sosyal
aktivitelerinde miizige az ya da ¢ok yer vermislerdir. Hiristiyanligin ilk ytiz-
yillarda miizik ncelikli tartisma konular1 arasinda yer almamistir. Tk dé-
nemlerde, sadece erkek vokaller eliyle, miizik aletleri kullanilmadan Mezmur
parcalarinin okunmasi seklinde bir miizikal etkinlik ayinlerde kullanilmistir.
5. yy. dan itibaren kiliselerde ilahiler yayginlasmaya baglamistir. Hiristiyan
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gelenegin miizikal gelisiminde Yahudi miiziginin, Yunan miiziginin ve kar-
stlastiklar1 diger kiiltiirlerin etkisi gortilmektedir. Hiristiyan miiziginin gelis-
mesinde kurulan miizik okullarinin etkisi olmustur. Katolik kilisesi, Papa I
Gregory zamaninda bir koleksiyon haline getirilen ve “Gregoryan Ilahileri”
olarak adlandirilan ilahileri ayinlerinde kullanmigtir. Bu ilahiler daha ¢ok din
gorevlisinin icra ettigi Latince s6zlerden olusan ilahilerdir. Ortodoks Kilise-
sinde miizik fazla degisim gostermeden daha cok klasik Mezmur okumalari
ve Incil metinlerinden hareketle iiretilmis edebi degeri yiiksek siirler iizerinde
gelisim gostermistir. Istanbul’un fethi 6ncesinde ise tek sesli ancak ok siislii
glizel ilahiler (kalophonic) yaygin hale gelmistir. Fetih sonrasinda ise Orto-
doks Kilise miiziginde Rus etkisi goriilmeye baglanmis ve 17. yy. dan itiba-
ren ¢ok sesli kilise miizigi kullanilir hale gelmistir. Reform stireci sonrasinda
Avrupa’da, kullanilan klasik ilahilerin yerini tek sesli ya da ¢ok sesli, cemaatin
anadilinde yazilmig, ezberlenmesi kolay ilahiler almistir. Luther basta olmak
tizere bircok reformist dini lider hem ilahiler bestelemis hem de miizigin ayi-
nin bir parcasi olarak cemaatle birlikte kullanilmasina 6nem vermistir. Ancak
reform hareketleri sonucunda olugan kiliselerin miizige kars1 yaklagiminda da
farkliliklar g6zlemlenmektedir. Reform siirecinin 6nemli isimlerinden Zwing-
li, “kalbinizden miizik yapin” seklindeki Incil 6gretisine dayanarak kilise de
miizik yapilmasina karsi ¢cikmistir. Calvin, once tek sesli daha sonra ise ens-
triimantal ve ¢ok sesli miizik kullanimina izin vermistir

Amerikan Hiristiyanliginda ise 6ncelikli olarak Anglikan kilise miizigi
olmak iizere, genel manada Protestan gelenegin miizik anlayist ve yeni kitaya
gelen diger gé¢cmenlerin yerel miizik zevkleri etkili olmugtur. Bunlar arasinda
en buiytik etki Afrika kékenli go¢gmenlere aittir. Ciinkii Afrika kiiltiiriinde mii-
zik dini hayatin oldugu kadar giinliik hayatinda ayrilmaz bir pargasidir. Ame-
rikan Hiristiyanliginda 18. yy. 6nemli degisim ve doniigiimlerin yasandigi bir
stirecin baglangici olmustur. Bu siirecte yeni bircok Hiristiyan grup ortaya ¢ik-
mistir. Bu gruplarin olugsmasinda, miizigin kullanilip kullanilmayacagi veya ne
sekilde kullanilacagi tartigmasi etkili olmusgtur. Afrika’dan getirilen koleler de
yine bu donemde bagta Baptist ve Metodist vaizler eliyle Hiristiyanlagtirilma-
ya baslanmistir. Afrika kokenli bu insanlar, yeni kabul ettikleri dini tGrenlere
uyum saglamaya calisirken bir taraftan da onlara kendi renklerini vermisler-
dir. Uyanis dénemi vaazlarinda, kamp toplantilar1 ve bu toplantilardaki vaaz-
lara eslik eden miizikal aktiviteler 6nemli bir yer tutmaktadir. Uyanis stirecin
getirdigi bu miizik anlayisi ile yeni ilahiler (Spritual songs) ortaya ¢ikmustir.
Bu ilahiler ilerleyen siirecte Gospel Miiziginin de temellerini olugturmustur.
Gospel Miizigi, beyaz Amerikalilar tarafindan da kullanilmakla birlikte agir-
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liklr olarak Zenci Amerikalilarin kullandig1 bir miizik tiirii olmustur. Gospel
Miiziginin gelismesinde Metodist ve Baptist kiliselerin yani sira Pentakostal
kiliselerin de 6nemli katkilart olmustur. Gospel Miizigi ilerleyen zamanlarda
sekiiler miizik piyasasi ile tanigmig ve biiyiik bir etki alan1 olugturmugtur. Ni-
tekim bu etki hali hazirda Amerikan kiiltiirtinde yerini korumaktadir. Afrika
kokenli Amerikalilarin kéleligin kaldirilmasina kadar yasadiklart gayri insani
kosullar, hayatlarinda onarilmasi gii¢ yaralar agcmistir. Bu duygusal c¢alkanti
ve ¢oOkiisler en giizel miizik ile ifade edilmistir. Bu miizik tiirlerinde Afrika
kiiltiiriiniin en belirgin izi, dogaclama olarak sdylenmeleri, sosyal problem-
lere dikkat cekmeleri, Afrika melodilerine yer vermeleri, Afrika danslarindan
esinlenmeleri seklinde siralanabilir. Kéleligin kalkmas: sonrasinda ise, Afri-
ka kokenli Amerikalilar esit yurttaglik haklarini elde edememislerdir. Yasal
manada esit goriinseler de, reel hayatta 6zellikle de ekonomik paylasimlarda
kolelik déneminin sikintilar1 benzer sekilde devam etmisgtir. Dolayisiyla “Jim
Crow Yasalar1” olarak da tarihe gecen zenci karsitligi, Afrika kokenli Ameri-
kalilarin miiziginde isyanci, sosyal ve politik sorunlara yer veren yeni miizik
tiirlerinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. 19. yy.in sonu ve 20. yy. in bagla-
rindan itibaren ise Afrika kokenli Amerikalilar sekiiler miizik piyasasinda yer
almaya baglamiglardir. Bu zaman dilimi Bluz ve Caz bagta olmak tizere bir¢ok
yeni miizik tiiriiniin de ortaya ¢ikmasi ile sonu¢lanmistir. Bu miizik tiirleri icin
kesin sekilde dini miizik demek miimkiin degildir. Ancak dini kiiltiirden tama-
men yoksun olduklarint ifade etmek de dogru olmayacaktir. Bu miizik tiirleri
melodi yapilari, kullanilan enstriimanlari, icra edildikleri mekanlar ve dans ile
olan yakinliklari itibariyle sekiiler miizik arasinda degerlendirilebilmekte, sar-
ki1 sozlerine dini kiiltiiriin, eski ve yeni ahit metinlerinin ilham kaynagi olmasi
itibariyle dini miizik ile iligskilendirilebilmektedir. Diger bir iliskilendirme ise
icracilarindan dolay1 yapilabilmektedir. Ciinkii bircok Bluz ve Caz icracisi
ayn1 zamanda Gospel Miiziginin 6nderi olan din adamlaridir. Netice itibariyle,
ozellikle Caz, bazilari tarafindan Amerikan Klasik miizigi, bazilar1 tarafindan
ise evrensel bir miizik olarak kabul edilir hale gelmistir.

Notlar

The voice of Free Grace cries, escape to the mountain/For Adam’s lost race Christ hath
open’d a fountain/For sin and transgression, and every pollution/His blood it flows freely in
plenteous redemption.

1

Refrain: Hallelujah to the Lamb who purchas’d our pardon/We’ll praise him again when we
pass over Jordan

Parcanin orijinal sozleri ve icrasi icin bkz. https://www.youtube.com/watch?v=SP5Ef
wBWgg0
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3 Parcanimn orijinal sozleri ve icrasi icin bkz. https://www.youtube.com/watch?v=Fup-
53Yv2dfc

4 Parcanin orijinal sozleri ve icrasi igin bkz. https://www.youtube.com/watch?v=4HNZN
vIhIN4

5 Sarki sozlerinin Ttirk¢eye aktarilmasi durumunda orijinal dildeki estetik kargilanamayacagi
diistincesi ile par¢ada islenen tema genel olarak 6zetlenmistir. Sarkinin orijinal sozleri ve
icrasi i¢in bkz. https://www.youtube.com/watch?v=ZLm6UI22RNc

6

Parcanin orijinal sozleri ve icrasi igin bkz. https://www.youtube.com/watch?v=Z_
1LfT1Mvzl
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Abstract

The debates on the epistemological background of Islamic thought continue
to be the subject of Islamic philosophy and theology. The manifestations
of these scientific debates and teachings as traditions and customs can be
observed in the daily lives of Muslims. In contemporary Islamic thought,
Islamic understandings of knowledge that can be described as baydnt, irfdni
and burhdni, and lifestyles based on them are observed. Furthermore, In fact,
there may be a struggle and conflict between them, and their reflections on
religious, political and educational lives. The divinity faculties are among the
environments where they are learned, discussed and experienced in theory
and practice. For this reason, people studying theology are expected to be
aware of these discussions. And with this infrastructure, the question of what
are the possibilities of correct religious knowledge and the ways in which it
can be reached is a question that preoccupies the mind. Within the framework
of this study, it have been tried to be identified in the viewpoints of religious
knowledge of the students of divinity faculty via focus group interview, one
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of the qualitative research methods. Findings have been analyzed through the
codes of the content analysis of the data achieved, categories acquired through
these codes and the themes attained of the categories. According to the findings
of the research, it is observed that the contemporary students of divinity
faculty set forth remarks reflecting the different periods of the discussions and
approaches of Islamic knowledge in the history. However, these views mainly
focus on the experience of contemporary Islamic thought.

Keywords: Viewpoint, Religious Education, Religious Knowledge,
Divinity Education, Islamic Thought.

ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Dini Bilgiye Bakislar1: Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi
Oz

Islam diisiincesinin dini bilginin imkani, ortaya koyulmasi gibi konular1
iceren epistemolojik arka plani iizerindeki tartigmalar Islam Felsefesi ve
teolojisininkonulariolmayadevametmektedir. Bubilimseltartismavedgretilerin
ve hayata yansiyarak gelenek halini almig bi¢cimlerinin Miisliimanlarin giinliik
hayatlarindaki tezahiirleri de izlenebilmektedir. Cagdas Islam diisiincesinde
Beyani, irfani ve Burhani olarak nitelendirilebilecek Islam bilgi anlayislari
ve bunlara dayali yasam bigimleri gézlenebilmektedir. Hatta bunlar arasinda
cekisme ve catigsmalar ve bunlarin dini, siyasi ve egitsel hayatlara yansimalari
olabilmektedir. Ilahiyat fakiilteleri Islam diisiince geleneginin teorik ve
pratik olarak 6grenildigi, tartisildigi ve yasandigr egitim ortamlaridir. Bu
nedenle ilahiyat egitimi alan kisilerin bu tartigmalardan haberdar olmasi
beklenmektedir. Ve bu alt yapi ile de dini bilgiye bakislari, dini bilginin imkan:
ve ona ulagma yollarina dair ¢ikarimlarinin ne oldugu sorusu zihinleri mesgul
eden bir sorudur. Bu ¢alismada, Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin dini bilgiye
bakis acilari nitel aragtirma yonteminin odak grup goriismesi yoluyla tespit
edilmeye calisilmistir. Arastirmanin sonucunda elde edilen bulgulara gore
giiniimiiz ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin tarihsel siiregte ortaya c¢ikan Islam
bilgi yaklagim ve tartigmalarinin farkli donemlerini yansitan nitelikte gortisler
ortaya koyduklar1 anlagilmaktadir. Ancak bu goriisler agirlikli olarak ¢agdas
Islam diisiincesi birikiminde yogunlagmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bakis Agisi, Dini Bilgi, Din Egitimi, ilahiyat
Egitimi, Islam Diisiincesi.
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Summary

The Islamic tradition of thought, which focused on the meaning and scope
of the concept of knowledge in the early periods of Islam, later systematized as
a result of social and political changes and facing with different cultures. The
fact that the introductory chapters of early Islamic works on theology include
the nature, sources and classification of knowledge is indication that Islam
has its own epistemology and paradigm (Uyanik 2012). When we look at the
epistemological process of discussions made in the classical period of Islamic
thought around the concepts of knowledge-knowing-science, it is obvious that
there has been a conceptual transformation from the 11" century onwards, and
a classification has been made that centred the concept of science. Although,
the criteria, purposes and methods of these classifications have caused
many discussions to take place, they have also established new discussion
grounds, since they provided a framework for the epistemological process in
Islamic thought. It seems that with the movement of re-construction, though
its formation period and the characterization of “Modern Islamic Thought”
are not clear within the framework of the search for novelty led by these
discussions (Ulukiitiik 2012), the focus was especially the question of how
to produce knowledge and the epistemology present in Islamic thought was
analyzed with a structural method (Kardas 2016).

Since modern science has progressed from Western origin since the
beginning of the 20" century, Islamic thinkers raised the issue of Islamization
of knowledge after the second half of this century. In the background of this
system of thought, which can be described as the way of establishing relations
with Western knowledge and disciplines, and called “Last Era”, lies the idea
that the concept, language and thought used in education, especially in higher
education should be Islamized (Attas 1991), and all of information in the
universe should be organized in line with the principle of Tawhid, regardless
of the area in question (Faruqi 2016). However, this view is also criticized
(Muhammed 1994).

Divinity faculties are educational environments where Islamic tradition of
thought is conveyed, discussed and experienced theoretically and practically.
For this reason, people studying on theology are expected to be aware of
these discussions. And with this background, the question of what are the
possibilities of correct religious knowledge and the ways in which it can be
reached is a question that preoccupies the mind. In this study, holistic (single
unit of analysis) single case design is used which is one of the qualitative
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research methods and a single unit of the case study is analyzed (Yin 1984:
41). And, it is aimed to determine the views of students of Divinity Faculty
of Ankara University on religious knowledge in the framework of holistic
single case. The holistic single case of the study consists, in total, of 8 people,
4 women and 4 men who graduated from the Divinity Program of Ankara
University in 2018.

According to the findings of the research, it is seen that the students of
theology faculties today present the views that reflect the different periods of
the Islamic knowledge approaches and debates that emerged in the historical
process. The conceptual framework in the works that formed the early period
of Islamic tradition of thought concerning the knowledge, the process of
obtaining knowledge and the importance of obtaining knowledge has been
the starting point of producing knowledge. In this sense, the fact the students
of divinity faculty begin to discuss the issue of religious knowledge, when
talking about the process of producing the religious knowledge present an
image compatible with this tendency in the tradition. When the elements that
students accept as source and criterion of religious knowledge are examined,
it is seen that they reveal the data that overlap with the epistemological
classification made in line with Contemporary Islamic Thought where the
Qur’an, reason and sense are centred.

The third theme obtained from the research covers the students’ thoughts
about the process of producing religious knowledge. The process of searching
for knowledge, which they regard as a difficult process, has been accepted by
the students as the beginning of the act of producing knowledge. While students
do not count among the sources and criteria of religious knowledge, it is seen
that they include catechism, scientific articles and internet as a reference source
when talking about the process. It would be an ideal educational situation for
contemporary theological education to convey all stages of the Islamic thought
system to its students in all dimensions. In addition, it is normal for people
who have received theological education to think about the information as
individuals and to reach different interpretations.

Introduction

Thenatureofknowledge, whichisone ofthe basic problemsofepistemology,
has been debated since the early stages of the history of philosophy. With the
emergence of Islam, this issue has been discussed by Muslim scientists within
the framework of Islam's understanding of knowledge. The Qur’an, the holy
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book of Muslims, also touches on the subject of knowledge in many verses and
deals with knowledge in three categories. It is seen that the Qur'an refers to the
first of these categories with “knowledge (eh)” (al-Nisa 4:162), the second
with “assumption (GAY)” (Yunus 10:36), and the third with the concept of
“khars (u2,4)” (Yunus 10:66) in the sense of misestimating, and the concept
of Ak in this classification is used as absolute knowledge (Atay, 1968, p.167).
According to the Qur’an, God is not only the first teacher (Baqarah 2:31; ‘Alaq
96:4-5), but also encourages humanity to be firm in knowledge in the process
of acquiring knowledge. Besides, in Hadith literature, there are many hadiths
about the nature and importance of knowledge. The hadith “It is obligatory
for all men and women to seek knowledge” (Ibn Majah, Muqaddimah 17) is
important in terms of revealing the value that Islam gives to Al

The Islamic tradition of thought, which focused on the meaning and scope
of the concept of knowledge in the early periods of Islam, later systematized
as a result of social and political changes and facing with different cultures.
The fact that the introductory chapters of early Islamic works on theology
include the nature, sources and classification of knowledge indicates that Islam
has its own epistemology and paradigm (Uyanik 2012). When we look at the
epistemological process of discussions made in the classical period of Islamic
thought around the concepts of knowledge-knowing-science, It is obvious that
there has been a conceptual transformation from the 11™ century onwards, and
a classification was made that centred the concept of science. According to the
literature of Islamic thought, it is seen that the most basic distinction was made
at the point of origin in the classification of the sciences which were seen as
the starting point of conceptual transformation and science was divided into
two parts as religious and worldly, and the epistemological process after this
distinction progressed through the conceptualization of religious science and
non-religious science (Kocabag 1996). Although, the criteria, purposes and
methods of these classifications caused many discussions to take place, they
also established new discussion grounds, since they provided a framework for
the epistemological process in Islamic thought. It seems that with the movement
of re-construction, though its formation period and the characterization of
“Modern Islamic Thought” are not clear within the framework of the search
for novelty led by these discussions (Ulukiitiik 2012), the focus was especially
the question of how to produce knowledge and the epistemology present in
Islamic thought was analyzed with a structural method (Kardas 2016). It is
noteworthy that the reconstruction process of contemporary Islamic thought
focused primarily on linguistic awareness (Arkoun 2003). Afterwards, a new
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analysis was made based on the view that the scientific classifications in
Islamic thought were insufficient to reveal the epistemological infrastructure
of Islam, and a classification was made on the process of producing knowledge
in Islamic thought. Accordingly, the current epistemological infrastructure of
Islamic thought is shaped around the concepts of Baydn, Burhdn and Irfdn
(al-Jabirt 1997). In the Islamic tradition of thought, the thinkers who centred
on the discursive (baydn) information based on the linguistic explanations and
interpretations of sacred texts were Islamic jurists and theologians, especially
those working in the field of language and grammar. Based on the idea that
real knowledge of God, existence, events and religious matters can be obtained
through inspiration, the Gnostic (irfdni) system of knowledge is represented
by mystics. Burhdni system of knowledge which seeks for the true knowledge
with reference to the absolute consequences of mind and logic is represented
by the logicians and philosophers. This classification, which was put forward
in the modern period, systematized the points of view of the controversial
issues such as nature of knowledge ever since the early days, the possibility
of knowledge, the value of knowledge, the ways of acquiring knowledge, the
nature of religious knowledge and so on. The last step of the reconstruction
that matures in this classification is the identification of the elements that is to
bring about the transformation (Hanafi 2011).

Since modern science has progressed from Western origin since the
beginning of the 20™ century, Islamic thinkers raised the issue of Islamization
of knowledge after the second half of this century. In the background of this
system of thought, which can be described as the way of establishing relations
with Western knowledge and disciplines, and called “Last Era”, lies the idea
that the concept, language and thought are used in education, especially in
higher education should be Islamized (Attas 1991), and all the information
in the universe should be organized in line with the principle of Tawhid,
regardless of the area in question (Faruqi 2016). However, this view is also
criticized (Muhammed 1994).

This research arisen after we realized in the insights we entered at the
undergraduate level in the divinity faculty that the common knowledge
codes in the tradition are important in terms of students’ approaches to the
courses. Being aware of the fact that pre-learning/readiness and learning
outcomes in divinity education of the students is important elements in the
educational activities, we tried, with such a research, to put how the tradition
and learning outcomes about Islamic thoughts affected the students' ways
of thinking. Divinity faculties are educational environments where Islamic
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tradition of thought is transferred, discussed and experienced theoretically and
practically. For this reason, people studying theology are expected to be aware
of these discussions. And with this infrastructure, the question of what are the
possibilities of correct religious knowledge and the ways in which it can be
reached is a question that preoccupies the mind. Therefore, what we are aiming
to achieve in this study is to show a situation/case. Although this modest work
is not expected to allow for generalization on such a profound issue, it is hoped
that it will raise the issue in terms of its impact on theological education. We
believe that if we succeed in putting forward such a projection scientifically,
this can lead to a more efficient progression of processes in theology education
and the strengthening of our communication with students.

When the literature related to the subject area of the research is examined,
it is seen that Ekinci’s work “Standards of Acceptance of Religious Knowledge
by the Students of the Faculty of Divinity in the Context of Universality
(Erzurum Example)” (2006) is a quantitative field study conducted with 150
students from the Faculty of Divinity of Ataturk University. In this study,
students’ attitudes towards the acceptance or rejection of the interpretation
of the Qur’an and the separation of religious and scientific knowledge are
examined. A qualitative study by Ege region in 2015 “Religious Guidance,
Source of Knowledge and Knowledge Generation Processes” with senior
students of the Department of Non-Formal Religious Education and Practices
in the Faculty of Divinity of Ankara University can be seen among the related
studies. Ege focuses on “religious knowledge in religious guidance practices”
the functionality of religious knowledge used in this field is discussed and the
importance of reproducing individual and life oriented religious knowledge
is emphasized. In this study, unlike the other two studies, it is focused on the
students’ thoughts about the possibility of religious knowledge and production
processes before they encounter with the target group.

METHODOLOGY
Research Design

In this study, holistic (single unit of analysis) single case design is used
which is one of the qualitative research methods and a single unit of the
case study is analyzed (Yin 1984: 41). In this study, it is aimed to determine
the views of students of Divinity Faculty of Ankara University on religious
knowledge in the framework of holistic single case. In accordance with the
main purpose of the research, it is aimed to identify students’
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* views about the possibility of the religious knowledge,
e criteria to produce religious knowledge,
e processes to produce religious knowledge.

The holistic single case of the study consists, in total, of 8 people,
4 women and 4 men who graduated from the Divinity Program of Ankara
University in 2018. In the creation of the working group, it is ensured that
the participants come together voluntarily by using homogenous sampling
strategy in which a small and homogenous sample is chosen and certain sub-
groups are studied in depth. (Patton 2002: 235). The fact that the entire group
consists of senior students at the Divinity Faculty of Ankara University and
the gender distribution rates are the factors providing homogeneity.

Table 1. The Features of the Participants

Participant | Gender |Graduated High School Type
Imam Hatip Lisesi (Religious Vocational High

P1 Male

School)

P Female Imam Hatip Lisesi (Religious Vocational High
School)

P Male Imam Hatip Lisesi (Religious Vocational High
School)

P4 Female |Kiz Meslek Lisesi (Vocational School for Girls)
P5 Female |Anadolu Lisesi (Anatolian High School)
Imam Hatip Lisesi (Religious Vocational High

P6 Female School)
P7 Male Imam Hatip Lisesi (Religious Vocational High
School

P8 Male Anatolian High School

Collecting and Analyzing the Data

The data has been collected through a small group of participants and a
focus group interview (Morgan 1997), which is an in-depth interview on a
specific subject, in light of the main questions open to discussion by consulting
seven different field experts (Patton 2002: 466). It is thought that this technique
would be more convenient in terms of revealing the data variety in the search
of the main purpose and sub-questions of the research. A pilot study has been
conducted with another group of students about how the prepared questions
worked in practice, and it is found that the questions worked in reaching the
expected data but the focus of the interview could be moved away. In this
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respect, the researcher reminded the participants that the question should not
be separated from the focus point and the discussion was continued in the
focus. In this respect, in case of separation from the main topic during the
interview the researcher re-reminded the participants the relevant question
and that the focal point should not be separated and thus the discussion could
be continued in the focus.

It is recommended that the process be managed together by two
researchers because it is a complex situation to manage the interview and
collect the data proper to focus group studies (Krueger 1997). In this study, the
process is managed by two researchers together, one of whom managed the
interview and the other is interested in the record and the order of the group.
Again in the light of scientific guidelines on the process of conducting the
interviews during the qualitative research process, general information about
the research has been given to the participants before the interview begins and
the volunteer consent form is submitted by providing the assurance that the
information obtained from the interviews would be used only in this research
and in a reliable manner.

Due to the nature of the focus group interview, in the research, a discussion
topic is presented and the data is tried to be reached in this way, instead of
asking the participants questions to be answered directly. In this direction, the
questions which are prepared in consultation with the field experts to guide the
researchers during the interview are shaped as follows;

* We would like to talk to you about religious knowledge today. What
do you think what it happens if there is a confusion about religious
knowledge? You can take this in terms of yourself, your environment,
society or the Islamic world.

o If the situation is complicated and problematic, what are the ways to
resolve this confusion? What would be your individual preferences and
suggestions about this?

e So, what is exact religious knowledge for you?

e By which criteria do you determine religious knowledge? Why is
that?

e What sources do you use primarily to identify religious knowledge?
For example, what kind of a method do you follow to reach the right
information about any religious issue you are having problems with?
Why is that?
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Data is analyzed based on descriptive content analysis model (Neuendorf
2016:53). In the study, analytical induction method was used as the method
of analysis of the obtained data (Patton 2002: 454). According to Patton,
analytical induction begins from the hypothesis of a researcher's inferential
propositions or from theory, and is seen as a process to verify or propose
hypotheses. In this process, sometimes, deductive or semi-deductive analysis
can be started. In this research, the analysis process has progressed in this
way, data has been analyzed by deductive method in accordance with the sub-
objectives of the research, and then the inductive method has been used because
of the possibility that the data may also present themes other than hypotheses
(Yin 2011: 209; Miles et. al. 2013:148; Neuendorf 2016: 53-55). After the
coding process has been completed, the whole data set has been re-examined
by both researchers in order to eliminate possible errors in the coding process.
The NVIVOS program has been used as an aid tool for coding the data. The
encodings made with this program have been then manually checked. The
participants have been given codes P1 (condensation code of Participantl),
P2, P3 to determine which participant the data has been obtained. In order to
eliminate the margin of error that may occur in every stage of the study, expert
opinion has been consulted and regulations have been made in line with the
recommendations.

FINDINGS

In this section, the findings and comments obtained within the framework
of the research are given. The findings were revealed in accordance with the
codes obtained after content analysis of the data obtained from the interview,
the categories obtained from the codes and the themes obtained according to
the categories.

As a result of the analysis on the interview texts, the following three
themes have been reached:

* Views about the Possibility of the Religious Knowledge
¢ Criteria for Religious Knowledge

* The Process of Producing the Religious Knowledge

1. Views about the Possibility of the Religious Knowledge

As a result of the analysis, the theme ideas about the possibility of the
religious knowledge have been composed of three categories: Practice and
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Theory Conflict, the Possibility and the Validity of the Interpretive Religious
Knowledge, and View on Religious Knowledge and the sub-headings of these
categories.

1.1. Tension Between Theory and Practice

After the death of the Prophet Muhammad, the Muslims benefited from
the Qur’an and the Sunna, two primary sources, and produced interpretations
and formed a bridge between religious knowledge and life. The knowledge
of revelation and Sunnah which kept, by nature, in communication with
human did not detach, with the contribution of comment and thought, from
its basic emphasis and maintained its functionality within the framework of
geographical and periodic conditions and needs (Selcuk 2000). But in recent
centuries, the gap between the tradition of religious knowledge and the life
made the dilemma of faith and experience a topic of discussion (Bardakoglu
2015). It seems inevitable for the individual to have inner disturbances about
his/her faith when cultural, economic, political, educational etc. situations
in daily life and the realities of religion believed are not in harmony (Kirca
2012).

It seems that among the findings of the study, one of the important points
at the stage of questioning the possibility of religious knowledge expressed
by the participants is the theoretical dimension of religious knowledge and
the dilemma that appears in the reflection of the theory to the practices.
Participants expressed in various statements that they could not establish a
connection between the knowledge that should be and existing one, and that
this situation raised problems with the quality of religious knowledge. P1
summarizes this situation in the light of the difference between the theoretical
knowledge on intercession in Islam and the situation in practice as follows:
“There is a conflict between reality and the specific state of religion... After
discussing the theological situation of intercession in the faculty, I hesitate in
telling the discussions we made here to the people around me when I walk out
of that door”. P8 shows this dilemma more clearly using the following words,
“...I think that in correct religious knowledge, there is a problem that arises
from the incompatibility of theory and practice. That is, in theory we explain
everything, but in practice we do not see the equivalent.”'. Similar to this
data of the study, in the study of Ekinci (2006), students state that they have
problems in distinguishing the theoretical religious knowledge and the settled
acceptances encountered in life. Therefore, the data of the study and the data
of the study overlap.
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1.2. Possibility and Validity of Interpretational Religious Knowledge

The question of the possibility of knowledge and, if possible, what the
criteria will be is one of the important epistemological issues discussed in the
field of philosophy (Ciicen 2003: 5). These main discussions that philosophy
put forward about the possibility of knowledge also had reflections on Islamic
thought. When the possibility of knowledge is examined in terms of Islamic
tradition of thought, it is seen that Qur'an and Sunnah have an absolute place
to be the main source of religious knowledge both in classical and modern
period (Bardakoglu 2015: 16). However, the methodology discussions on the
knowledge to be produced with the interpretation of these two main sources
continue until today (Kirca 2011). When the findings of the study are examined,
it is seen that when expressing their opinions on the possibility of interpretive
religious knowledge, the participants focus on the concepts of knowledge,
correct knowledge and correct religious knowledge; while sometimes they
claim that interpretational correct religious knowledge is not possible;
sometimes they are hesitant in this regard. Some participants are found to be
in a dilemma about whether it is necessary to obtain the accurate religious
information. While P8, for example, enters into a mental debate over the
relevant concepts as follows “We must examine the concepts in pieces, that is,
true, religion and knowledge. I am of the opinion that these concepts should be
taken separately and finally reached a conclusion. The philosophical grounds
of truth, is there a truth, according to whom or what? With the following
statements, P5 displays a different attitude than the other participants on the
possibility of interpretational true religious knowledge “The concept of right
and wrong is a comment for me. For me, there is no true religious knowledge.
It is completely one’s comments.” From the following statements, it is also
understood that P4 does not have a definitive judgment on this issue “Besides, it
needs to ask if true knowledge is possible? Is this religious knowledge to accept
different perspectives? Or is it not also necessary to give it to people?” From
the aforementioned statements of the students, it is seen that the students also
transfer the methodological perspective of the discussions about the possibility
of correct knowledge in the philosophy of knowledge to the discussion of the
possibility of correct religious knowledge. Therefore, it is natural to see that the
ambiguity of the philosophy of knowledge in the discussion of the possibility
of the right knowledge is reflected in the possibility of the right religious
knowledge. However, the individuality of interpretive religious knowledge and
the possibility of its shifting to arbitrariness have also raised concerns among
students about this issue (Ege 2015: 81). As stated, in the Islamic tradition of
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thought, these individuality and arbitrariness issues are discussed. In order to
prevent these, it is stated that the methodological common perspective should
be established in the process of producing interpretive religious information. It
is seen from the statements of the participants that in terms of methodological
necessity, they revealed data parallel to the tradition of Islamic thought about
the possibility and absoluteness of the religious knowledge reached by way of
the interpretations to be made on the main sources.

1.3. View on Religious Knowledge

According to the interview data, it is identified that the senior students
of the Divinity Faculty who have participated in the research have developed
various perspectives on their communication with the religious knowledge
based on their own lives and the examples they see in their environment.
According to these findings gathered under different headings, the students’
profiles and the influence of objectivity or subjectivity on communication with
religious knowledge are the subjects highlighted by the participants.

1.3.1. Objectivity or Subjectivity?: In the Islamic system of thought, the
question of objectivity or subjectivity of interpretative religious knowledge
is discussed with different dimensions in different fields such as Islamic
Jurisprudence and Kalam (Kosum 2016; Geng 2018). During the interview,
it is seen that in parallel with this issue discussed in the Islamic thought,
the participants discussed if there could be an objective reality in the nature
of religious knowledge and stated that interpreting the sacred texts may be
subjective. These discussions, which may also be related to the possibility of
interpretive religious knowledge show that the students are far from mental
clarity in putting the bayani knowledge based on explanation and interpretation
of sacred texts and burhani knowledge based on examination through reason
and logic. Based on the example of Van Gogh’s understanding of God, P6
explains the fact that religious knowledge which shaped religious attitudes
is personal as follows: “...I think that all people have their own god in terms
of reaching God. Everyone is shaping his god in his mind as he understands
religion. I think it was said by Van Goh ‘When [ want to reach God, I draw
a picture of the stars.” For me, this perception, which identifies God with
creativity, is much more religious than the prayer we have made formally.”

Saying “The criterion for me is me; myself... it must be so for every
believer. It’s not selfish, for example. Egology. To put me in the centre and
understand everything through me. God, religion, book... everything”, P5
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similarly puts himself into the centre as a believer and states that subjectivity
is a necessity rather than a problem in the view of religious knowledge because
the addressee of the sacred text is human. In her work in 2015, Ege concludes
that knowledge concerning human is excluded from religious knowledge. In
this respect, this data of the research seems to contradict the research results
of Ege (2015).

Based his own experience, P3 states the fact that in the process of acquiring
religious knowledge, objectivity can be put aside from time to time and can
be carried out through the subjective situations of the process as follows:
“Sometimes when I look at the Qur'an in a completely emotional mode, I say
that when I see a verse in something, it is exactly talking about me... And
sometimes what the verse talking about has nothing to do with me. I'm not sure
that those who comment on the scriptures can get out of their moods” with the
different of P6 and P5.

Participant 8 stated in his speech that the subjectivity that emerged in
religious knowledge opens the door to otherizations in the following statements.
“...Excommunication. There's an excommunicating mechanism out there, it’s
very hard. I know because it happened to me... When I say something, when
it’s said there’s a comment a sudden a reaction can be met, and the reactions
can be quite harsh.” This data of the research leads us to attitudes towards the
tendency to exclude religious interpretations other than their interpretation,
which has been going on since the beginning of Islamic thought and political
history, and to carry out this exclusion based on religious references (Arslan
2017: 540).

1.3.2. Students’ Common Profiles: Participants stated that there may be
various profiles shaped by the perspective of correct knowledge in the Divinity
Faculty. It is seen that among these student profiles there are those who
methodically have a uniform perspective on communicating with religious
knowledge as well as identities that can transform this communication into
an effective process. P4 categorized the students of divinity faculty in terms
of their communication with religious knowledge and divided them into four

3

groups with the following statements: “...First of all, there are prototypes
that are aware of the problem and try to solve problems with their own
possibilities ...People who read, research, are aware of the situation and try
to find a solution ... Second group of my friends are those who are aware of
the problem, but keep their head down, they only come to take lessons, take

lecture notes and go out in the same way. The third group is our friends who
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are not aware of the problem. They don't care too much. What's the problem?
What could it be? They take the exams. And some says I already know the
truth. These are friends who refer to out-of-school resources.”

These findings show that there are different types regarding knowledge
and that the sources utilized to obtain religious knowledge are effective. It
is possible to mention a clear differentiation between those who consciously
consider the faculty as a learning environment and those accepting an external
source as an ultimate authority on religious knowledge.

2. The Sources and the Criteria of the Religious Knowledge

Another important theme that emerged in the interviews with the
participants who answered the basic question of research is the criteria
that guide the participants to reach the religious knowledge. According to
the findings obtained in this direction, religious knowledge criteria of the
participants are grouped under three categories: The Holy Qur’an and Reason-
Conscience and Sense.

2.1. The Holy Qur’an

In the tradition of Islamic thought, The Holy Qur'an and Sunnah which
includes the words and behaviours of the Prophet Muhammad to explain
the Qur’an have been recognized as the main source of religious knowledge
regardless of a period of time (Bardakoglu 2015). All of the participants shared
the view that the Holy Qur’an is the unique source of religious knowledge.
For P2, for instance, the Qur’an is one of the essential references when she
needs a religious knowledge saying that the Qur’an is a book from life and
based this opinion as follows: “...I think Qur’an is a book from the life which
sets rules. Therefore I am sure that Qur’an always overlaps with anything
humanistic...Therefore, I always refer to the Qur’an.”

2.2. Reason - Conscience and Emotion

In the Islamic tradition of thought, in grounding the religion and faith,
reason has been the primary source of knowledge for philosophy, logic and
theologians (al-Maturidi 2005), in applying it to the life, for Muslim Jurists (al-
Sarakhsi 1973), although the order of priority has changed. The participants
also shared a common view on this basic source, but they differed on the
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priority of reason as a source just as in the Islamic tradition of thought. P7
argues “I don't think the Qur’an can be understood without reasoning due
to the nature of comprehension. But sometimes sense can come to the fore
more.”

In the Islamic tradition of thought, there have been views arguing that the
basis of faith is the heart and emotions rather than reason and senses (Ogiik
2014), as well as opinions that suggest that emotions cannot surpass reason
(Mustafa Sabri 1950). When the statements of the participants are examined
in this context, it is seen that they consider the conscientious and emotional
dimensions of knowledge among the elements that they put forth as the criteria
of religious knowledge, and consider conscience and emotion as criteria for
reaching religious knowledge. First of all, religious knowledge is compatible
with reason and conscience. Because sometimes the religion in which I believe
is confronted with information that you can say.

For instance, with the following words “First of all, religious knowledge
compatible with reason and conscience because sometimes you come across
with information and can ask “how my religion commands me such a thing. ..
Because in the basis of a religion that claims to be universal there should be
both conscience and reason.” P6 clearly stated that in searching for religious
knowledge, conscience must be used besides reason. However, P7 expresses
the need for not to neglect emotion in communication with religious knowledge
as follows ““...This religion has both emotional and spiritual dimension. When
we ignore them, what remains is nothing but gammon, beliefs and rituals.”

With these data, the participant students show that they think that irfani
knowledge cannot be ignored while centralizing the bayani and burhani
knowledge in Islamic tradition of thought. In this respect, it is seen that
even though they have a distant stance to rational knowledge throughout the
research, they do not exclude conscience and emotion in terms of being the
source of religious knowledge.

3. The Process of Producing the Religious Knowledge

Regarding the question of how students of divinity faculty produce
religious knowledge, another important problem of the research, three
categories as First Questioning, Being Happy in Search for Knowledge,
Application Resources of the Process and Factors Affecting the Process and
the codes under these categories have been reached.
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3.1. First Questioning

The questioning ability is considered as an individual's original assessment
of the subject or situation in which the individual is thinking with a systematic
and rational perspective (Cevizci 2000: 104). As such, it is considered as the
first step in the process of producing knowledge. Findings obtained within
the scope of the research indicate that the communication of the students of
theology with the religious knowledge started after a questioning process.

Stating “When I arrived, I was already in uneasiness. I didn't think of
anything. What if it is? I was saying. I was going to find out the reason for
the infrastructure of things. I found the answer to my questions here” P3, for
example, points out that he started to experience this process before starting his
faculty education.. P1 revealed that the first searches started after the arrival of
the faculty: “...I had already questioned a lot in the preparatory class... I was
also excluded by my friends. There was a concept called torment of conscious,
I read it and liked it a lot. I was suffering from conscious not from conscience
... for that, many times I was up all night.”

3.2. Being Happy in Search for Knowledge

In the system of knowledge which started from the early Islamic thought,
whose effects have been seen in the modern times, which centred on the
idea that true knowledge about God, existence, events and religious issues
can be obtained through inspiration (kashf and ilhdm) as well as sensory
data and reasoning (Oztiirk 2003), it is stated that the process of obtaining
information has a feature that brings happiness to individuals (Ozgen 2013).
The emergence of this feature is connected to the work of all elements such
as thought, sense, imagination and behaviour in harmony, and it is stated that
when this harmony does not occur, the process of obtaining information may
turn into an agony rather than happiness (Sebiisteri 2011:3). It is observed
that the participants of the research mentioned a cognitive unhappiness about
the production process of religious knowledge. P5 says: “Knowledge never
makes people happy. We have no purpose of being happy about these matters,
we are pursuing knowledge.”

When the participants’ statements about the process of producing the
religious information are examined, it is identified that the beginning of the
process has not been very easy for them, and that after a long-term intellectual
struggle, they could pass to the process of producing knowledge. For example,
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when P2 describes this difficult process, she makes the following statements:
“When a question preoccupies me, and if it is particularly something to
determine the course of my life... Firstly, I enter into an introversive state of
mind for a long period, nearly about a week. I think of it in my mind. What is
actually the problem, what is that thing disturbing me? It lasts about a week.
I keep it in my mind night and day. I struggle myself asking help from the
God.”

Although the data obtained from the participants direct us to the
discussions in Islamic thought related to the personal characteristics in the
process of obtaining knowledge, it cannot be said that the data are sufficient
to reach a judgment on its own. In order to do this, additional studies seem to
be essential.

3.3. Reference Sources of the Process

While the participants of the research stated that the process they
experienced in putting the criteria of religious knowledge and religious
knowledge as above, they stated that the Qur'an, Sunnah, catechism, scientific
publications and internet are among their sources of reference in the process
of obtaining religious information.

Participants state that the Qur’an, which they put first in the theme of
religious knowledge criteria, is also the first reference source to produce
religious knowledge. For example, P4 explains this as follows “First of all, 1
look at the Qur’an considering it the context of Islamic history and exegesis,
of course, not in modern context...” Participants state that although they do not
mention the Sunnah among the criteria of religious knowledge, they applied
to them as a reference for understanding. For example, P3 states that he uses
hadith and Sunnah as a source, but, in doing this, he has been more critical
“...I do not question much if the source is a verse, but when it comes to hadith
or Sunnah, I might say I doubt if the Prophet Muhammad said something like
that or not for it is not certain.”

The fact that information about the theoretical and practical aspects of
religion, the catechisms compiled with legal interpretations aim to gain the
perspective of a particular religious’ interpretation makes them controversial
in terms of being objective sources (Okumus 2015). It is among the findings
that the participants who will specialize in the field of theology benefit from
catechisms as a source of reference. For example, while P2 states that he
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uses catechism as a reference book as follows “I look at catechism. I look at
catechisms about legal problem.” P4 underlines that there may be situations
in which catechism is insufficient as follows “When you say I have a question,
can you find the answer of the question in Catechism? You cannot find.”
This emphasis by P4 suggests that the Catechism as a source may lose its
functionality in the face of emerging problems, which supports the debate on
the limitations of the catechism studies (Okumus 2015).

The participants of the research also listed the scientific studies among
the reference sources in the process of producing religious knowledge. For
example, P4 details her application process to scientific articles saying “/
read scientific articles first, because they seem to me a summary. They give
explanations about the literature and evidence on the matter. You can even
go to the main sources in the footnotes. First, I read them and get a general
opinion.” It is noteworthy that one of the reference sources used by the
participants is internet. The reliability of internet data, which is considered
as one of the first sources of reference in many areas, is a questionable issue
(Vard1 2012:136). In spite of this controversial situation, it is seen that when
the P8 encounters any problem, the first method he uses is to do a research on
the internet “...I look over internet right away. If I cannot find it on internet,
then I look for if there is any verse or hadith about it.” This data revealed
by P4 shows that participants who have an ideal attitude about the criteria
of religious knowledge have moved away from this tendency in terms of
reference sources.

3.4. Factors Affecting the Process

As a result of the interview, it is found that there are several factors
affecting the process of producing religious knowledge. When the data are
analyzed, it is seen that geography and culture and the necessity of adaptation
to time are stated as factors affecting the process.

The individual will be able to create an information frame by means of the
possibility of being aware of the social context in which he is involved in his
relationship with religion and the horizon of thinking he has gained. Therefore,
it also appears in the data of the research that the individual who tried to make
sense of the religion which is discussed in the Islamic tradition of thought from
the first period (Kili¢ 2017) can produce objective information independent
from the historical, cultural and geographical conditions of the society where
he/she lives in (Arabac1 2004:10-11). For example, saying “I accept Islam as
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absolute truth and I believe this. I kept asking myself, “What's the point?”
What does God want, to what extent he wants him to believe, or why he wants
him to believe, or does he want him to believe? So what’s his criterion in the
Qur’an? People who live in different countries have never seen much in that
geography. Let’s think about technology now, but I'm saying let’s think of an
African tribe, for example, whether God wants one to find Islam and to fast,
whether there is intercession or fate, or just wants to know that I exist, that
I will be worshipped....” P5 states that the geography and culture can play
a fundamental role in the process of producing religious knowledge, while
P8, opposing P5, states that geography may have an impact on the process
of producing religious information, but this is not a problem that cannot be
overcome as follows “...The right geography can be a destiny, but change is
in the hands of human being. Human being is already open to change.”

Some of the participants touched, particularly, on the cultural dimension
of religious knowledge, and how the cultural codes in the background could
be effective in producing new information. For example, P2, with an example
she gives on this matter, underlines the importance of cultural elements
and that whole process can be prevented them from time to time. “These
comments were made culturally at that time and are made today. It may not be
inconvenient for me to marry a non-Muslim right now, but I take care of my
family first because it is inconvenient for them.”

In the production of existing religious knowledge by way of interpretation,
the context in which the knowledge is first produced and the context in which the
mental structure of the individual who will communicate with this knowledge
is the two basic elements that should be considered. It is unthinkable that
the existing contexts are independent of the practices of everyday life (Cetin
2017). In the Islamic tradition of thought, there are different examples of
practices that are changed according to different needs in different contexts
from the times of companions onwards by bringing different interpretations to
the verses (Cucak 2017).

The views of the participants that the needs of religious knowledge
should change according to the changing conditions and this change must
bring the transformation in religious knowledge show that they have put
forward equivalent ideas with those in Islamic tradition of thought, especially
concerning the practices on the adaptation of religious practices to the day.
For example, P5 explicitly grounds this requirement in the following terms
“When we consider the paradigm shift, the answer for many questions may be



Havva Sinem UGURLU - Ayse CALAL « 347

different after 14 centuries, answer of the same question...” Again continuing
his words as follows “...Time can change everything. When we look at the
abrogation (naskh), if there have been changes even in 23 years, so would it
be in 14 centuries. And perhaps this benefits religion instead of harm.” P5 is
of the opinion that it should progress in parallel with time.

Conclusion

According to the findings of the research, it is seen that the students of
theology faculties today present the views that reflect the different periods of
the Islamic knowledge approaches and debates that emerged in the historical
process. The conceptual framework in the works that formed the early period
of Islamic tradition of thought concerning the knowledge, the process of
obtaining knowledge and the importance of obtaining knowledge has been the
starting point of producing knowledge. In this sense, the fact the students of
divinity faculty begin to discuss the issue of religious knowledge, when talking
about the process of producing the religious knowledge present an image
compatible with this tendency in the tradition. When the elements that students
accept as source and criterion of religious knowledge are examined, it is seen
that they reveal the data that overlap with the epistemological classification
made in line with Contemporary Islamic Thought where the Qur’an, reason
and emotion are centred. For example, while all of the students’ presenting
the Qur'an as the main source of religious knowledge is seen as an emphasis
on the bayanf system of knowledge, inclusion of the mind in the presented
criteria indicates that the burhani type of knowledge is an important choice
for the students. However, although the individual emotions that students put
forward as a source of religious knowledge seem to be close to the subjectivity
of the irfani system of knowledge, it seems that what exactly is meant by these
internal criteria is a situation that can be understood by different studies.

Considering the possible reasons for this result, first of all, the necessity
of evaluating the curriculum of divinity faculties emerged. It is observed that
there are courses in the curriculum of Divinity Faculty of Ankara University
that refer to elements of the Islamic tradition of thought. For example; In
the 2" class, the Quranic Semantics course that targets “to use semantics on
the sample in the context of understanding the Qur'anic text”, that aims to
give students the competence of “discusses the use of Islamology, which has
similar functions to semantics, and semantics as a method of interpretation
of the Qur'an” can be seen as a reference to the bayani system of knowledge.
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Again, in the 3" class, the course of Contemporary Interpretations to Hadith
and Sunnah that aims to know the new interpretations and approaches brought
to the hadith and Sunnah, that discusses traditional hadith approaches with
pros and cons ” can also be cited as a course referring to the elements of bayani
and burhani systems of knowledge. In the 4" class, the Contemporary Islamic
Thinkers course, which has acquisition “he/she knows the basic sources of
contemporary Islamic thought” and “knows the prominent names in Islamic
thought” is a course that presents the tradition of contemporary Islamic thought
from a chronological point of view.? Considering the findings of the research,
it is seen that although the other courses®, apart from the aforesaid courses,
emphasize the elements of the bayani and burhini systems of knowledge,
students do not reach the mental clarity about the possibility of understanding,
objectivity-subjectivity and interpretive religious knowledge. In order to
explain the reasons for this, studies focusing on such issues as “measuring the
efficiency of the training process, identifying the resources that students feed
outside of theology programs, students’ gaining methodological knowledge,
but not embracing it or questioning their competence in this subject and seeing
themselves as source or not, to think that even if they can produce the correct
knowledge, there is no value in practice” should be carried out.

The third theme obtained from the research covers the students’ thoughts
about the process of producing religious knowledge. The process of searching
for knowledge, which they regard as a difficult process, has been accepted by
the students as the beginning of the act of producing knowledge. In every period
of the Islamic tradition of thought, this difficult process has been emphasized
and also mentioned as a process that leads the individual to happiness as a
result of the systematic progression of the human mind. In this regard, the
fact that students expressed that they are experiencing unhappiness rather than
happiness has led to the investigation of the causes of this unhappiness. While
students do not count among the sources and criteria of religious knowledge,
it is seen that they include catechism, scientific articles and internet as a
reference source when talking about the process. Although this situation
seems to contain some contradictions, the fact that scientific articles are a
source of reference for the students shows that the concern of being scientific
that became prominent in the last period of Islamic thought also goes for the
students. Similarly, the geography, background, culture and time that students
list as factors affecting the process reveal that they tend to be able to look at
events from a sociological perspective.
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It would be an ideal educational situation for contemporary theological
education to convey all stages of the Islamic thought system to its students in all
dimensions. In addition, it is normal for people who have received theological
education to think about the information as individuals and to reach different
interpretations. However, although this situation can be accepted as natural,
they also have the function of producing science and providing services to the
society. This research focused on how the views of religious knowledge of
the students of divinity faculty reflected the debates in the Islamic tradition of
thought, but the findings of the research revealed two fundamental questions
in the minds of researchers that necessitated new studies:

Can the graduates of divinity faculty succeed, while serving society, in
establishing the balance of objectivity and subjectivity in the understanding of
knowledge when they meet the target group?

Are these discussions of the possibility of knowledge results of the human
mind’s process of producing knowledge or are they products of the scientific
point of view given to them by the theology education?

Notes

I Taking account of the scientific principles, the expressions the participants used during the
interview are translated into English reflecting their originality in Turkish. The interview
texts have been translated into English by researchers and a professional translator.

2 For more information on the curriculum of the Faculty of Divinity of Ankara University and
the contents, objectives and acquistions of it scourses, see http://bbs.ankara.edu.tr/Amac_
Hedef.aspx?bno=1892&bot=489. Access: 10/11/2019.

3 For other course examples, see; http:/bbs.ankara.edu.tr/Ders_Bilgileri.aspx?sdgNo=8
60543&dno=395453&bno=1892&bot=489 Access: 10/11/2019 and http://bbs.ankara.
edu.tr/Ders_Bilgileri.aspx?sdgNo=860538&dno=395397&bno=1892&bot=489  Access:

10/11/2019.
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Bu calismanin amact mevcut din egitimi uygulamalarina alternatif olarak
gelisimsel temelli/yasam merkezli din anlayisini temel alarak din egitiminin
en temel kavramlarindan olan Allah inancinit evrende var olan igleyisten yola
cikarak sorumluluk ve sevgi degerleri ile anlatmay1 amaglayan 6rnek bir 6gre-
tim programi olusturmak ve bunun islevselligini ortaya koymaktir. Bu amagla
ozel bir ilkokulda daha 6nce kurumsal anlamda din egitimi almamis ilk6gre-
tim 3. sinifta egitimlerine devam eden 12 cocuk ile 10 giinliik 10 saatlik bir
uygulama gergeklestirilmistir. Calismamiz din egitimi ile bilim egitiminin bir-
birinin alternatifi degil tamamlayicisi oldugu varsayimina dayanmaktadir. Din
egitimi uygulamalari ile bilimsel siireclerin birlikte isletildigi durumlarda ¢o-
cuklarin hem evrende neden-sonug iligkisine dayanan bilimsel siirecleri hem
de bunlarin bir Yaratici ile olan iligkisini daha iyi kurabildikleri varsayilmistir.
Sonug olarak aragtirmacinin diginda gelisen bazi sinirliliklar olmakla birlikte,
bilimsel stire¢lerin isletildigi ve bunlarin teolojik konusmalarla desteklendigi
din egitimi uygulamalarinin ¢ocuklarda bir karsilik buldugu ve ilgili kavram-

sallagtirmanin gerceklestigi gorilmiistiir.
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A Scientific Approach to Religious Education in Childhood
Abstract

The aim of this study is to create a sample curriculum which aims to
explain the belief and belief of Allah, which is one of the most basic concepts
of religious education, based on the developmental based life centred religion
concept as an alternative to the existing religious education practices, based
on the order and functioning of the universe and to explain its functionality.
For this purpose, 12 children who have been educated in the 3™ grade in the
institutional sense have not been educated before. Our study is based on the
assumption that religious education and science education are complementary
to each other. It is assumed that in such cases where religious education
practices and scientific processes are run together, children can better establish
both scientific processes based on cause-effect relationship in the universe
and their relationship with a Creator. In conclusion, although there are some
limitations occurred outside the researcher, it has been seen that scientific
processes are applied and these are supported in theological speeches and the
related conceptualization is realized. In addition, in the studies to be carried
out with the children of this age period, it has been observed that the attitudes
of the classroom teacher should be taken into consideration and if possible, the
researcher has to do the study only with the students.

Keywords: Religious Education, Religious Development, Concept of
God, Teaching Programs, Science

Summary

Both the innate competences and the acquired knowledge of the society in
which he lives are influential in the development of God concept. This concept
naturally develops from the first period of life. Rizzuto, making pioneering
work on this subject, states that the first representations of the concept of God
develop from the age of two or three. According to her, every human being
develops a God concept. Therefore, God concept cannot be destroyed, but can
be suppressed in inappropriate environment.

The development of God concept in the child is very complex, but it should
be evaluated with integrity. The concept of Allah will naturally take shape as
long as the social and psychological development continues, primarily due to
physical development, and the child will continue to shape his imagination
according to his own cognitive and emotional development. On the other
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hand, the environment in which the child lives and the relationship established
by the child will affect the development and depth of the imagination of God
in the child.

Instead of directly conveying religious knowledge to the child, it can be
developed a method in which children's religious interests are known as an
opportunity and considered as an important time of discovery. They may be
given the opportunity to discover these feelings through religious practices,
symbols and rituals. Children will probably not be able to relate to their
lives if they do not begin to recognize religion without discovering them in
a meaningful whole within the framework of their own interests and desires,
and when religion is presented to them as ready answers. Because the mental
nature of man is always far from truths other than his own discovery. The
natural consequence of this is the separation of religion from human daily
life. In this sense, a successful religious education should include the ways of
associating God with the child's private and personal God as described in the
scriptures.

The aim of this study is to examine whether the science-based religious
education activities developed by the researcher of primary school students
who have not previously received religious education in a private primary
school have changed their religious knowledge and emotions. For this purpose,
the researcher determined the two main topics of interest of the children:
dinosaurs and animals by taking the opinions of the classroom teacher. “Could
a Dinosaur Have Drunk This Water?” The world's largest water circulation
system slides around the topic and is described in activities designed by the
researcher for a week with experiments. In the same way “Who Wants to Live
without Insects?” and “What if there were no bees?” food chain around this
subject, slides and activities are described. After both activities, theological
conversation was held with the students. In theological conversations, the
verses related to water were selected according to the age level and reflected
on the board with a slide and talked to the children without telling the verse.
Who can say that? Why is that? were discussed by brainstorming. Similarly,
the verses related to bees were selected according to the age level of the
students and reflected on the board with a picture. Who can say that? Why
is that? were discussed by brainstorming. Before the activities were carried
out, children were shown some pictures of water and bee related to the
content of the activity, and the concepts that these pictures were associated
with were determined. Then, the 10-hour activities created by the researcher
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were administered in 2 weeks, 1 hour per day. For data collection, document
analysis technique which is included in qualitative research methodology has
been used.

Our study has showed the functionality of life-centred religious education
approach. This approach, proposed by Goldman and later developed in
different periods, expresses the lively relationship between daily life, scientific
facts and religion. In our study, it has seen that there is a transition between
scientific findings and the concept of Allah.

A direct theological form of religious presentation can be perceived as a
discrepancy between religious perceptions and scientific realities, especially
in children in the period of concrete procedures that constitute the sample of
our study. This may lead to the “two worlds” problem that Goldman points
out.

The most important reason why our sample group has selected from
students who had not received religious education in the institutional sense
is that we would like to see this situation. The hypothesis of our study is that
children's interests or scientific phenomena could be an important step for
religious education and when we presented this as theological conversations
with children without prejudice, children could establish a relationship
between scientific thinking and religious thinking. In our study, the answers to
this hypothesis have been confirmed.

In our study, it has been seen that children in the concrete process period
is interested in theological conversation within the framework of Hull. The
hypothesis that natural phenomena can be explained both by scientific processes
and by a Creator, that these are not alternatives, but complementary.

Giris

Degisen kosullar ve egitim paradigmalari, artan bilimsel arastirmalar din
egitiminde de yeni yontem arayislarini beraberinde getirmektedir. Ozellikle de
psikoloji alanindaki ¢alismalarin cesitlenmesi ile birlikte -dogal olarak- dini
gelisimi anlama caligmalar1 nicelik ve nitelik olarak artmis, dolayisi ile din
egitimi alanindaki caligmalarin niteliginde de bir dizi degisiklik ger¢eklesmis-
tir. Bu gelismeler, 6zellikle din egitimi uygulamalariin bilimsel bir temelde
ele alinmasinin yolunu agmustir.

Din egitimi konusundaki tartigsmalarda iki asir1 degerlendirme seklinin
var olageldigi goriiltir. Bunlardan ilki, dinin herhangi bir egitim metod ve il-
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kesinden bagimsiz olarak dogrudan ¢ocuga benimsetme, dayatma seklindeki
yaklagimdir. Ikincisi ise J. J. Rousseau’dan beri tartisilagelen dinin ¢ocukluk
doneminde yerinin olmadigi seklindeki yaklasimdir (Baston 1974: 309). Her
iki yaklagimda da ¢cocugun gelisim siireclerinin tam olarak dikkate alinmadigi
ve bliytik bir zarar gordiigii aciktir.

Dini gelisimin, insanin diger gelisim alanlarina bagli olarak nasil bir de-
gisim veya dontisiim gecirdigi, genel psikoloji veya manevi gelisim olgusuyla
nasil bir iligki kurdugu, temel gelisimsel evrelerde (¢cocukluk, ergenlik, yetis-
kinlik, yaglilik vb.) nasil bir gekil aldig1 ve ne tiir belirtilerle ortaya ¢iktigi, bu
belirtilerin din egitiminde ne tiir imkan ve sinirliliklar getirdigi konulart bash
basina bir calisma ve arastirma alanidir. Bu anlamda gerceklestirilen ¢alisma-
larin biiytik bir kisminin Piaget’nin biligsel gelisim konusundaki gortislerinin
dini gelisime uyarlanmasi seklinde olmustur. Basta psikoloji ve egitim olmak
tizere bir¢ok disiplinde oldukca etkili olan bu yaklagimin dini gelisim konu-
sundaki caligsmalara yansimasi biraz farkli olmustur. Elkind ile Goldman’in
onciiliik ettikleri ilk Piaget’ci arastirmacilar ile Fowler’in onciiliik ettigi Pi-
aget sonrasi arastirmacilarin ¢alismalar1 ve son donemlerde Boyer’in farkl
bir bakis acis1 kazandirdigi teoriler dini gelisimi anlama konusunda yapilan
arastirmalarin ana cergevesini olusturmaktadir (Gottlieb 2006; Orug 2013).

Genel olarak din psikolojisi ve din egitimi konusunda farkli metodolojik
yaklagimlar gelistiren ve dini gelisimi aciklayici bu ¢alismalarin kendi igeri-
sinde bazi ortak yonlere sahip oldugu soylenebilir. Bunlar daha ¢ok dini dii-
stincenin gelisimsel olarak incelenmesi, yas basamaklarina gore farkli gelisim
ozelliklerinin vurgulanmasi ve bilis temelli bir yontemin benimsenmesi sek-
lindeki yaklagimlardir. Buradaki en 6nemli nokta dini gelisim alaninda yapi-
lan bu caligsmalarin din egitimine nasil bir etkisinin oldugudur.

Dini gelisim konusunda yapilan caligsmalar temel olarak din egitimcile-
rine su konuda yol gostermistir: Cocuklarin ilgi ve ihtiya¢larin goz 6niinde
bulundurulmadigr ve 6grenci ilgisinin hareket noktasi olarak belirlenmedigi
din egitiminin gercek hayatta karsiligr yoktur. Salt dini ritiiellerin, teolojik bil-
gilerin, sembollerin, uzmanlik gerektiren ilahiyat konularinin, sembolik hika-
yelerin ¢ocuklar i¢in erken bir donemde din egitimine konu yapilmasi bizim
amacimiza ne kadar hizmet etmektedir? Cocugun ilgisi ve anlama kapasitesi-
nin tistiinde kalan bir din egitimi ¢gocuga bir anlam ifade eder mi?

Bircok calisma agik bir sekilde yetigkin dindarliginin temelinin ¢ocuk-
luk ve erken ¢ocuklukta atildigini géstermektedir (Fowler 1968: 418; Dykstra
1986: 260). Goldman ¢ocukluk déneminde dinin ger¢ek yasam deneyimlerin-
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den bagimsiz, betimsel/salt teolojik agiklamalar seklinde sunulursa yagamin
ilerleyen yillarinda birgok problem durumu olusturabilecegini belirtir. Ozel-
likle ergenlik stirecindeki bir gencin, her sey gibi dini de sorgulamaya bagla-
dig1 diistiniildiigtinde, cocuklar biitlintiyle dinden uzaklagsma gibi bir risk ile
kars1 karsiya kalir (Goldman 1965: 204). Allport (1962: 26), cocukluk donemi
dinini olgunlagmis dindarlik i¢in bir hazirlik mahiyetinde goriir; ona gore, bu
donem dini gelisim 6zellikleri, yetiskin dindarlig1 i¢in bir temel teskil eder.

Cocukluk donemi din egitiminin temel hareket noktasini, ¢ocuklarin
Allah’a yonelik ilgileri olusturur. Iislem 6ncesi veya somut islemler dénemin-
de cocuklarin Allah hakkindaki fikirleri, dogrudan ¢ocugun yasadigi ortamdan
etkilenir. Bu konudaki calismalar saglikli bir Allah tasavvurunun gelisimin-
de, takip edilen din egitimi yontem ve igeriginin olduk¢a 6nemli oldugunu
gostermektedir (Koyli ve Orug 2017). S6z konusu yontemler cocuklarin dini
gelisimine katki saglayabilecegi gibi, onu engelleyip farkli olumsuz alanlara
sevk edebilir.

Dini Gelisim Kuramlarima Gére Cocukta Allah Tasavvuru

Dini gelisim, her yas doneminde gelisimin farkli alanlart ile iligkili olarak
gerceklesir ve sadece yas ile belirlenebilecek bir gelisimden ziyade psiko-sos-
yal ve kiiltiirel 6zelliklerin yani sira tutum ve davraniglara kadar bircok karma-
stk olguyla biitiinliik gosterir. Ctlinkti dini gelisim diger gelisim alanlarindan
farklr olarak tek bir sebeple anlagilamayacak ve rasyonel olarak agiklanama-
yacak kadar karmagik bir olgudur. Bu sebepten Allport ‘Kisiligin hi¢bir birimi
dini gelisim kadar karmasik degildir.” degerlendirmesinde bulunur (K&ylii vd.
2017: 64). Boylesine cok boyutlu bir gelisim alani olan dini gelisimde mer-
kezi 6neme sahip en nemli tasavvur muhakkak ki Allah/Tanr ile ilgili olan-
lardir. Ciinkii diger biitiin konular Allah/Tanr1 inanci cergevesinde sekillenir
(Torrance 1988: 233).

Allah/Tanr1 tasavvurunun gelisiminde hem dogustan sahip olunan yeter-
lilikler hem de ¢ocugun i¢inde yasadig1 toplumda edindikleri etkili olmakta-
dir. Ki bu tasavvurlar dogal olarak hayatin ilk doneminden itibaren gelismeye
baglar. Bu konuda 6ncii ¢calismalar1 yapan Rizzuto, iki-ii¢ yaslarindan itibaren
Allah/Tanr tasavvuru ile ilgili ilk temsillerin gelistigini belirtir. Ona gére her
insan bir Allah tasavvuru gelistirir ve bu tasavvurun olmadigi bir insan ola-
maz.' Bu nedenle Allah tasavvuru yok edilemez, ancak olumsuz durumlarda
bastirilabilir (Rizzuto 1981: 90-91).
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Cocukta Allah tasavvurunun gelisimi ¢ok karmasgik bir nitelik gOsterir
ama bir biitiinliik icerisinde degerlendirilmelidir. En basta fiziksel gelisime
bagli olarak sosyal ve psikolojik gelisimi siirdiikce Allah kavrami dogal olarak
sekillenecek, cocuk Allah tasavvurunu en bagta kendi biligsel gelisimi olmak
tizere duygusal ve kisilik gelisimine gore sekillendirmeye devam edecektir.
Diger taraftan cocugun i¢inde yasadigi cevre ve bu gevre ile cocugun kurdugu
iliski de cocuktaki Allah tasavvurunun gelisim seyrini ve derinligini etkileye-
cektir (Bellous vd. 2004: 211).

Cevresindeki her sey ile ilgili merak ve ilginin yogun oldugu dort-bes yas-
lar1 ayn1 zamanda ¢cocugun Allah tasavvurunda 6nemli gelismelerin yasandig:
yullardir. Zihinsel kapasitesindeki artig ile birlikte olaylar1 neden sonuclarla
anlama ¢abalarinin etkili oldugu bu dénemde ¢ocuk Allah’in varlig1 konusun-
da stiphe duymamaktadir (Heller 1988: 39-44). Bilissel gelisim ag¢isindan is-
lem 6ncesi doneme karsilik gelen bu donemde benmerkezci diistince seklinin
yaygin olmasi (Shaffer vd. 2007: 61-62) ve ‘cocugun kendisi disindaki her ge-
yin kendisi i¢in var oldugunu diisiinmesi’ Allah’in da kendisi i¢in var oldugu
diisiincesine yol agmaktadir. Sanki onun ¢evresindeki her sey kendisi i¢indir,
her seyi kendisi ile birlikte diigtiniir ve hisseder. Giines onu aydinlatmak i¢in,
gblge onu serinletmek igin vardir. Allah da ¢gocuga yardim etmek, dua ettigin-
de kargilik vermek icin daima hazirdir. Harms bu dénemi (yaklagsik alt1 yagina
kadar) peri masali donemi olarak isimlendirir. Cocuklugun bu dénemi, s6zel
ve rasyonel ifade formlarindan ziyade oyun, hayal ve peri masallar ile ifade
edilen gelisimin en 6nemli evrelerinden biridir. Harms, bu donemdeki Allah
tasavvurunda taklit, hayranlik gibi digsal etkilerin yogunlukta oldugunu, ta-
mamiyla duygusal yoni baskin olan Allah tasavvurunun gelistigini belirtir
(Harms 1944: 116).

Cocuk alt1 yaglarinda Allah’1 diinyadaki her seyin yaraticisi olarak gortir.
Allah’1 iyiligin, adaletin ve giiclin bir simgesi olarak daha fazla manevi 6zel-
liklere gore diisiinmeye baglar (Vergote 1996: 279).Alt1 yaslarinda cocugun
Allah tasavvurunda tam anlamiyla duygular hakimdir ve bu beraberinde dine
yonelik olumlu bir ilgi gelistirir. Allah ile ilgili seyleri elestiri getirmeden ka-
bul eder. Ileri derecede rasyonel akil yiiriitmeler yapamadig1 icin genel olarak
duygularla 6riilmiis bir kabulle Allah’1 benimser (Oruc 2017: 37). Bu siirecte
cocugun Allah tasavvurunu etkileyen en 6nemli degiskenler ailenin dini bag-
lilig1 ve ¢cocugun iginde yasadigi sosyal cevredir.

Yedi yasinda cocuklarin Allah’a giiven icerisinde baglandiklar: ve bu
inanc1 duygusal ve zihinsel gelisimleri 6l¢iisiinde ifade ettikleri diistintildi-
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giinde, dort yasinda baslayan dini ilginin geliserek devam ettigi sdylenebilir.
Bu donemde duygularin gii¢clii olmasina ragmen biligsel gelisimdeki ilerle-
meler sayesinde rasyonel bir tutum da gelismeye baglar. Bunun sonucunda
-duygular baskin olmakla birlikte (Yavuz 1981: 208)- Allah’1 tanima ¢abalar1
sekil degistirerek devam eder.

Her ne kadar ¢ocuk bu yasta Allah’in yasi, bliyiikliigii, yasadigi yer, meka-
n1 kugatmast gibi konularda biktirict sorular sorsa da bu tiir sorular ¢ocukla-
rin antropomorfist diisiince sekilleri gelistirdigini gostermez. Ornegin ¢ocuk
bu yasta insanin ulagamadigi, kontrol edemedigi giines 15181 saglama, havayi
kontrol etme, hastaliklarin tistesinden gelme, bitki ve hayvanlara can verme
gibi konularda Allah’1 tek gii¢ sahibi olarak goriir. Allah’t her seyi bilen, her
istegi kabul eden iistiin gii¢ olarak tasavvur eder. Kimi zaman istekleri karsi-
lanmadiginda hayal kiriklig1 yagayabilir. Ancak beklentilerinin 6tesinde talep-
lerinin karsilanmamasini kendi yaramazliklari ile de iligkilendirebilir. Yapilan
arastirmalarda ¢ocuklarin bu yasa kadar Allah’a olumsuz sayilabilecek bir si-
fat yiiklemedikleri goriilmiistiir. Ornegin yagmur yagiyorsa bu Allah’m giines
1s1g1m1 istememesindendir veya kiigiik bir cocuk hastaliktan iyilesemiyorsa bu
onun yeterince dua etmemesindendir (Vergote 1986: 319).

Yapilan aragtirmalar, ¢cocuklarin sekiz yasinda Allah’a gercek anlamda bir
inang beslediklerini gostermektedir (Barrett 2012: 93).Cocuklar sosyallesme-
nin de etkisiyle okul, medya gibi unsurlar sayesinde Allah ile iligki kurmaya
yonelebilirler. Cocugun yasadigi sosyal cevrede kabul edilen din, cocugun bu
arayigina dogal olarak cevaplar verecektir. Bu yonii ile ¢ocugun ic¢inde ya-
sadig1 sosyal ¢evrenin Allah tasavvuru 6nemli bir rol oynamakta ve ¢ocuga
Allah ile nasil iligki kurulacagini gdstermek acisindan rol model olmaktadir.
Ancak gercek anlamda soyut bir Allah tasavvuru on yaglarindan itibaren geli-
sebilmektedir (Vergote 1996: 278). Bilissel gelisime de bagli olarak, sembolik
diisiinme 6zelliginin kazanilmasiyla birlikte Allah’1 somut olarak algilama is-
tegi giderek kaybolur ve cocuk soyut bir Allah tasavvuru gelistirmeye baglar
(Harms 1944: 117).

Bu veriler cergevesinde cocugun gelisimine uygun sekilde dogru bir Al-
lah tasavvuru kazandirmak din egitiminin en temel amaci olmak durumun-
dadir. Din ile ilgili her kavramin Allah kavramu ile ilgili oldugu diistintiliirse,
cocukta Allah tasavvurunu merkeze koymadan ve bunun anlagilmasini sag-
lamadan diger dini konulara 6ncelik vermek dogru olmayan bir din egitimi
yaklagimi olacaktir. Cocukta Allah tasavvurunu kazandirmadan diger konu-
lara yonelmek, bu konuda ¢ocuklara bir takim dini programlari uygulamak
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cocugun dini egitim siirecinde gecikmelere neden olabilir. Cocugun gercek
hayat ile iligkilendiremeyecegi dini konular1 ¢ocuga anlatmak onda gergek¢i
bir din anlayiginin da 6niine gecgebilecektir.

Cocuklarin dini ilgilerinin bir firsat bilinip 6nemli bir kesif zamani ola-
rak degerlendirildigi bir yontemde cocuga dini bilgileri dogrudan aktarmak
yerine, dini uygulamalar, sembol ve ritiiellerden hareketle onun bu duygular
kesfetmesine firsat verilebilir (K6yli vd. 2017: 64). Cocuklar kendi ilgi ve
istekleri cercevesinde anlamli bir biitlin seklinde kesfetmeden dini tanimaya
baglamadigi ve dinin hazir cevaplar seklinde kendilerine sunuldugu durumlar-
da biiyiik ihtimalle onu hayatlariyla iligkilendiremeyeceklerdir. Ciinkii insanin
zihinsel dogasi kendi kesfi disindaki hakikatlere her zaman uzaktir. Bunun
dogal sonucu ise, dinin insanin giinliik hayatindan uzaklagsmasidir (Meier vd.
1996: 179). Bu anlamda basarili bir din egitimi kutsal metinlerde anlatilan
Allah’1n ¢cocugun 6zel ve kisisel Allah’1 ile iligskilendirmenin yollarini goster-
melidir (Bellous vd. 2004: 216).

Cocuga Allah tasavvuru kazandirmadaki en 6nemli soru yontem sorusu-
dur. Cocuklarimiza Allah’1 nasil anlatabiliriz? Her gelisim doneminde gecerli
olabilecek yontem ise Allah’in kendisini degil, onun yaratmalari lizerindeki
etkisi anlatilmaya ve ¢ocugun bunu hissetmesi saglanmaya calisilmalidir. Din
egitimi acisindan bakildiginda 6zellikle Allah’in rolii ve evrendeki olaylarin
Allah ile olan iligkisi konusunda soyut anlatimlardan ziyade, O’nun yaratma-
lar tizerinde yogunlagmak dini gelisim acisindan daha dogru bir yaklagim
olacaktir. Ciinkii ‘Biz Allah’1 dogrudan gérmeyiz, ancak onun yaratmalarini
hissederiz (Kushner 1989: 42; Ocal 2009: 50; Kilavuz 1998: 379-382). Ozel-
likle de ¢ocuklarin ilgisini soyut teolojik tartigmalar yerine tabiatin olusumu,
olaylarin akis1 ve degisime ugramasi gibi dis diinyaya yonlendirmek onlarin
yasantisint zenginlestirir. Clinkii cocugun dért yaslarindan itibaren baglayan
Allah’a ilgisi, bu yaslarda da canli bir sekilde devam etmektedir. Cocuklar
ozellikle cocuklar insanlari, canlilart ve onlarin dogup biiylimesini, daglari,
suyun ve denizin meydana gelmesini, bitki ve canlilarin tiremelerini, tohum-
larin ¢imlenmesini, kisaca Allah’in her seyi yaratmasint ve her seyi yerli ye-
rinde siirdiirmesini merak ederler (Yavuz 1981: 229).

Son donemlerde yapilan ¢aligmalar, cocugun normal bir sekilde dogatistii
bir varliga inanmay1 saglayan bir zihinsel yetenegi oldugunu gostermektedir.
Dis diinyaya amach bir sekilde yaklagmak ve bazi kanitlar aramak bu zihin-
sel yetenegin gostergeleridir. Iste bu yastaki ¢ocuklar arayislarinin cevabini
beseri bir varlikta degil, Allah’ta gortirler (Barret 2012: 131). Bu baglamda
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cocugun yasaminda tanik oldugu olaylarin isleyisindeki bilimsel bilgilerden
yola cikarak Allah’1 anlatmak dini gelisim acisindan daha dogru bir yaklasim
olacaktir ki Kur’an da insan1 buna y6nlendirir. Daglara, gokytiziine, bitkiler,
hayvanlar vb. seylere bakmaz misiniz diyerek Allah’in zatindan ziyade yarat-
malar lizerine dikkat cekmektedir (Esed 2002: 694).

Bu cercevede aragtirmamizda mevcut din 6gretim programlarina alter-
natif olarak farkli bir bakis acist -bilimsel temelli din egitim yaklagimi- ile
cocuklara Allah inancinin bilim temelli bir sekilde nasil sunulabilecegi tarti-
stlmigtir.

YONTEM
Arastirma Modeli

Calismamiz bir 6zel ilkokulda daha 6nce kurumsal anlamda din egitimi
almamis ilk6gretim 6grencilerinin arastirmaci tarafindan gelistirilen bilimsel
temelli din egitimi etkinliklerinin dini bilgi ve duygularinda bir degisiklik ger-
ceklestirip gerceklestirmedigini incelemeyi amaclamaktadir. Bu amagla aras-
tirmaci, sinif 6gretmeninin de goriislerini alarak cocuklarin ilgi duyduklar
dinozorlar ve hayvanlar olmak tizere iki ana konu belirlemistir. “Bu Sudan Bir
Dinozor i¢mis Olabilir mi?” konusu etrafinda diinyanin biiyiik su dolagim sis-
temi slaytlar ve deneylerle bir hafta boyunca arastirmaci tarafindan tasarlanan
etkinliklerle islenmistir. Aym sekilde “Kim Ister Bécekler Olmadan Yagama-
y17” ve “Arilar Olmasaydi Ne Olurdu?” konusu etrafinda besin zinciri, slayt-
lar ve etkinliklerle anlatilmistir. Her iki etkinlik sonrasi 6grencilerle teolojik
sohbet yapilmustir. Teolojik sohbetlerde su ile ilgili ayetler yas seviyesine gore
secilerek slaytla tahtaya yansitilmis ve ayet oldugu sdylenmeden cocuklarla
tizerinde konusulmugtur. Bu s6zii “Kim sdyleyebilir? Neden?” sorusu iize-
rinde beyin firtinas: yapilarak tartistlmistir. Ayni sekilde arilar ile ilgili ayet-
ler 6grencilerin yag seviyesine gore segcilerek slaytla tahtaya yansitilmig ve
ayet oldugu s6ylenmeden cocuklarla tizerinde konusulmustur. Bu s6zii “Kim
sOyleyebilir? Neden?” sorusu iizerinde beyin firtinasi yapilarak tartigilmigtir.
Etkinlikler uygulanmadan once cocuklara etkinligin icerigi ile ilgili olan su ve
ar1 ile ilgili resimler gosterilmis, bu resimlerin ¢ocuklar tarafindan hangi kav-
ramlarla iligkilendirildigi tespit edilmistir. Ardindan Allah ile ilgili hangi kav-
ramlart iligkilendirdikleri ve “‘Allah’ deyince akliniza neler geliyor? Resmini
cizebilir misiniz?” denilerek Allah ile ilgili hem kavram hem resim ¢aligmasi
yaptirilmistir. Daha sonra arastirmaci tarafindan olusturulan toplam 10 saatlik
etkinlikler giinde 1 saat olmak tizere toplam 2 haftada uygulanmustir.
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Etkinlikler sonrasi basta yapilan su, ar1 ve Allah ile ilgili kavram ¢aligma-
s1 tekrar yapilarak aradaki fark, nitel aragtirma yontemlerinden igerik analizi
yontemiyle yorumlanmistir. Etkinlik sonrasi planlanan Allah ile ilgili resim
caligmast sinif 6gretmeninden izin alinamamasi nedeniyle yapilamamuistir.

Orneklem

Calismanin 6rneklemini 3. sinifa devam eden 12 6grenci olusturmaktadir.
Orneklem grubu daha énce kurumsal anlamda bir din egitimi almamus 6zel
okula devam eden sosyo-ekonomik bakimdan iyi olarak degerlendirilebilecek
gelir diizeyindeki ailelere mensup ¢ocuklardan olusmaktadir. Orneklemin 3.
siif 6grencilerinden seciminde, somut islemler doneminde olduklari, biligsel
ve dini gelisim alanlarindaki ilerlemeleri sayesinde nesneler ve olaylar arasin-
da somut baglantilar kurabildikleri ve bu baglantilar1 Allah kavramu ile iligki-
lendirebilecek yeterliliklere sahip olduklar1 varsayimi etkili olmustur. Ayrica
arastirmanin ¢ocuklar tizerindeki etkisini daha iyi gozlemleyebilme agisindan
her hangi bir din egitimi dersi almamig 6grencilerle ¢aligilmustir.

Veri Toplama ve Analiz

Verilerin toplanmasinda, nitel aragtirma metodolojisi i¢cinde yer alan do-
kiiman analizi teknigi kullanilmistir. Dokiiman analizi, arastirilmasi hedefle-
nen olgu veya olgular hakkinda bilgi iceren yazili materyallerin analizini kap-
sar. Egitim ile ilgili bir arastirmada ders kitaplari, program metinleri, yazisma-
lar, 6grenci dosyalar1 gibi farkli dokiimanlar veri kaynagi olarak kullanilabilir
(Yildirim & Simgsek, 2008). Bu cergevede dini gelisim kuramlar1 baglaminda
8-9 yag grubu cocuklarin Allah tasavvurlari ve dini gelisim 6zellikleri cerce-
vesinde su, ar1 ve Allah ile iligkilendirdikleri kavramlar ve yaptiklari resimler
degerlendirilmistir.

BULGULAR

“Bu Sudan Bir Dinozor I¢gmis Olabilir Mi?” adli etkinlige baslamadan
once ¢ocuklara su ile ilgili bir resim gosterilmis ve bu resimle iligkilendirdik-
leri kavramlar1 yazmalar istenmigtir. Cocuklarin etkinlik 6ncesi su ile iligki-
lendirdikleri kavramlar sunlardir: Tasarruf, israf, tutumluluk, yasam, hayat,
saglik, temizlik, insan, spor, enerji, akarsu, dere, okyanus, cesme, gol, de-
niz, selale, cay, nehir, dag, ¢icek, ¢imenler, bahce, aga¢, yagmur, dolu, kar,
buz, bulut, kaynak, banyo, kiivet, havlu, havuz, sabun, musluk, damla, ev,
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su parki, bardak, sise, suluk, lavabo, kalem, silgi, kagit, kalem kutu, kutu,
kitap, saksi1, kumanda, baraka, el, lav, toka, sac, icecek, seker, cikolata, fistik,
kuru besinler, ¢ig kofte, ayran, meyve suyu, makarna, mandalina, sivi, be-
yaz, soguk, sicak, saflik, mavi, dogallik, giizellik, dogal, giizel, parlak, ates,
mutluluk, bulagik, dalgi¢, dalis, dalga, akvaryum, leylek, flamingo, yiizmeye
calisan kopek, kopek balig, hayvanlar, balik, vatoz, atlar, kug, Diinya, Alanya,
Izmir, Uludag, Gélciik, deney, dis fircalamak, abim, kuzenim, halam, dedem,
teyzem, ablam.

Cocuklarin su dongiisii ile ilgili 5 saatlik etkinlik sonrasi su ile iligkilen-
dirdikleri kavramlardan onceki ¢aligmalaria gore farkli olarak “su dongiisi,
buhar, bulut, buharlagma, gaz, sivi, kati, buzul, su buhari, %70, diinyamizin
%1, dinozor ve Allah” kavramlarint yazdiklar1 goriiliir. Bu kavramlar 5 sa-
atlik ‘Bu Sudan Bir Dinozor Igmis Olabilir mi?” adli su dongiisii ile ilgili et-
kinliklerde anlatilan konularda ve ayrica 5 saatlik etkinligin son saati olarak
tasarlanan ve teolojik saat diyebilecegimiz su dongiisii ile Allah’in yaratmasi
tizerinde konustugumuz saatte anlatilan/konusulan konularda gecen kavram-
lardur.

Elde edilen bu bulgular, yasam merkezli din egitimi yaklagiminin islev-
selligini gostermistir. Goldman’in 6nerdigi, daha sonra da farkli donemlerde
farkli isimlendirmelerle gelistirilen bu yaklasimda, giinliik yasam, bilimsel
gercekler ve din arasindaki canli iligki dile getirilir (Goldman 1966: 241-242).
Bu yaklagimda giinliik yasam deneyimlerinin diginda sunulan dinin 6zellikle
erken cocukluk ve ¢ocukluk donemlerinde ikili diinya problemine yol actig1
iddia edilir (Goldman 1966: 241; Oruc 2016). Bu problemin muhtemel so-
nuglarindan biri kisinin dini salt teorik konulardan ibaret gérmesi ve din ile
gercek yasam ve bilimsel olgular iliskilendirememesidir. Kisi erken yaglarda
bu tiir problemlerle karsilastiginda yetiskinliginde, carpik bir dindarlik anla-
yist gelistirebilir.

“Bocekler Olmadan Yasamayr Kim Ister?” adli etkinlige baslamadan
once ¢ocuklara bir ar1 resmi gosterilerek iligkilendirdikleri kavramlar: yazma-
lar1 istenmistir.

Cocuklarin etkinlik 6ncesi ar1 ile iligkilendirdikleri kavramlar sunlardir:

Bal, petek, polen, petek bali, recel, balli ekmek, igne, anten, kanat, ko-
van, agiz, yiiz, comak, ayak, kulak, renk, sar1, siyah, turuncu, beyaz, ¢izgiler,
altin saris1, u¢cmak, 1sirmak, sokma, kaginmak, cicek, 6z, cicek tozu, agac,
seker, tatl, is birligi, is, calismak, iletisim, esekarisi, sinek, bal arisi, kralice
ar1, yavru ari, bocek, bukalemun, kurbaga, kus, vizz, uzun, aci, alerji, krem,
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doga, agac, hayvan, hava, orman, goz, silgi, beyaz nokta, melek kanadi, sivri,
altigen, gokyiizii, matematik, Silifke, annem, anneannem, kazak.

Cocuklarin arilar ile ilgili 5 saatlik etkinlik sonrasi art ile iligskilendirdik-
leri kavramlardan onceki ¢aligmalaria gore farkli olarak “nektar, polen, besin
zinciri, dongii, tozlasma, 11-12 km, 3-4 km, hayat, yasam, diinya ve mutlu-
Iuk” kavramlarin1 yazmuslardir. Bu kavramlar 5 saatlik ‘Bocekler Olmadan
Yasamay1 Kim Ister?’ ile ilgili etkinliklerde anlatilan konularda ve ayrica 5
saatlik etkinligin son saati olarak tasarlanan ve teolojik saat diyebilecegimiz
bocekler- arilar ile Allah’in yaratmasi tizerinde konustugumuz saatte anlati-
lan/konusulan konularda gecen kavramlardir.

Calismamizda somut iglemler donemindeki ¢ocuklarin Hull’un (1997)
belirttigi cercevede teolojik konusmalara ilgi duyduklar1 gériilmiistiir. Doga
olaylarinin hem bilimsel stireclerle hem bir Yaratici ile aciklanabilecegi, bun-
larin birbirinin alternatifi olmadigi aksine tamamlayicist olduklari varsayimi
dogrulanmistir. Dogal olaylarin bilimsel siirecleri aciklandiktan sonra cocuk-
larin kendilerine ayet olduklari belirtilmeden okunan ayetleri, bu aciklamalar
ile biitiinlegtirdikleri goriilmiistiir. Bu durum Ashton’un (2006) belirttigi din
egitiminin erken yaslardan itibaren kisilik gelisimine katki saglayacagi ve ¢o-
cugun bakis agisini genisletecegi seklindeki caligmalarini desteklemektedir.
Ashton (2006) bilimsel argtimanlar ile dini argiimanlarin egitim ortaminda be-
raber sunulabilecegini, bunun ¢ocuklara 6nemli katkilar saglayacagini belirtir.
Onemli olan ¢ocuklara bazi kalip bilgi ve yargilarin dayatilmadan ¢ocugun
kendisinin bu konugmalar1 gelistirmesidir. Calismamiz kisa stireli teolojik ko-
nugmalarin ¢ocuklarda hem bilime hem de dine bir ilginin uyandirilabilecegi-
ni géstermistir.

“Bu Sudan Bir Dinozor I¢gmis Olabilir mi?” ve “Bécekler Olmadan Yaga-
may1 Kim Ister?” etkinlikleri yapilmadan 6nce ¢ocuklarin Allah ile iligkilen-
dirdikleri kavramlar sunlardir:

Yaraticimiz, her sey, yasamimiz, hayat, doga, giizellikler, yasam, can,
mutluluk, arkadaglik, sevgi, dua, dua okumak, namaz, tespih, abdest, cami,
seccade, bagortii, kubbe, insan, hayvan, deniz, bulut, yemek, toprak, yiyecek,
icecek, meyve, sebze, diinya, viicudumuz, Mekke, cennet, Kuran, Mevlana,
hac, cenaze namazi, bayram namazi, Cuma namazi, namaz, Hz. Muhammed,
Hz. Isa, yasak meyve, Havva, Adem, peygamberler, camii, din, kalp, beyin,
gezegen, ay, giines, abim, anne, baba, gérmek, bilinmeyen, Atatiirk, amin, ha-
yal.

“Bu Sudan Bir Dinozor Igmis Olabilir Mi?”” ve “Bocekler Olmadan Yaga-
may1 Kim Ister?” etkinliklerinden sonra ¢ocuklarm Allah ile iliskilendirdikleri
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kavramlardan onceki ¢aligmalarina gore farkli olarak “su, gokytizii, yagmur,
tarla, hava, besin zinciri, okyanus, agag, cicek, bitkiler, toprak, ari, kopek,
kedi, inek, koyun, bocek, yaratmak, Yaraticilik, Akil, zeka, okumak, kitap,
lizlintli, seving, mutluluk, ruh, hayalet, Azrail, gérlinmez, internet, esyalar,
sac, el, goz, kulak, burun, gozliik, baris, temiz, seffaf, okul, ben, biz, organ,
ikra, hikaye, masal, sair, arkadas, internet, aile, cehennem, melek, seytan, Mi-
sir, Hz. Biinyamin, Hz. Isa, stikiir duasi, siikiir namazi, babaanne ve annean-
ne” kavramlarint yazmislardir. Bu kavramlardan “su, gokytizii, yagmur, tarla,
hava, besin zinciri, okyanus, agac, cicek, bitkiler, toprak, ari, képek, kedi,
inek, koyun, bocek, yaratmak, Yaraticilik, akil, zek4, okumak, kitap, tiziintii,
seving, mutluluk™ kavramlar1 10 saatlik ar1 ve su ile ilgili etkinliklerde anlati-
lan/konugulan kavramlardir.

Elde edilen bulgular, cocuklarla teolojik konugsmalar yapmak, konusma-
nin metodolojisi gelisim diizeyine gore gerceklestiginde, bir¢ok dini kavramin
cocuklarin diinyasina dahil olmasiyla sonuclanabildigini gostermistir. Boyat-
zis, giinliik inceleme yontemi ile bunun iglevselligini gostermigtir. Ona gore,
cocuklart ile geligsim diizeylerine gore teolojik konusmalar yapan ailelerde,
s6z konusu kavramlar bir siire sonra ¢ocuklarin diinyasina dahil olur. Bu tiir
konugmalar, ¢cocuklarda dolayli bir biligsel destek saglar ve ¢ocuklar kisa siire
icerisinde bu kavramlarla diisiinmeye ve konusmaya baglarlar (Boyatzis 2005:
127). Caligmamizda teolojik konusmalardan sonra ¢ocuklarin diinyasina Al-
lah, yaratma gibi kavramlarin d4hil olmasi bunu gostermektedir. Ayrica uygu-
ladigimiz etkinlik ve teolojik konusma seanslarini uzun siirelere yaydigimiz-
da, bu kavramsal iligkilendirmelerin daha fazla olacagini s6yleyebiliriz.

TARTISMA ve SONUC

Cocukta her gelisim doneminin kendine ait 6zellikleri vardir. Bu gelisim
donemlerini ve her donemin temel 6zelliklerini bilmek din egitimcileri acisin-
dan ¢ok 6nemlidir. Ozellikle cocukluk dénemi dini gelisim 6zellikleri acisin-
dan bu durum daha biiytik bir 6nem tagimaktadir. Ciinki bu yillarda 6grenilen
din, kisinin yetiskinlik dénemi dini hayati icin hazirlik niteligindedir ve ¢ok
kritik bir 6neme sahiptir.

Din egitiminin, icerik ve yontemle ilgili arayiglarina en 6nemli cevapla-
1 dini gelisim ile ilgili caligmalar cevap verebilecek niteliktedir. Ciinkii ¢o-
cuktaki dini gelisim alan1 anlagilmadan yapilan din egitiminin ¢ok gercekci
olamayacagi ortadadir. Dine ait konularin, ¢ocuklarin dini geligim 6zellikleri
diistintilmeden ezberlenecek kurallar biitiinii olarak sunulmasi, islevsel olma-
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yacagindan cocugun gercek hayatinda bir karsilik bulmasi zor olacaktir. Bu
baglamda arastirmamizda mevcut din 6gretim programlarina alternatif olarak
farkli bir yontem ile ¢cocuklara Allah inancini, bilim temelli bir ¢ercevede an-
latmak amaclanmusgtir.

Allah’n yaratmasini, cocugun icinde yasadigi dogal cevresinde var olan
canlilardan, dongtilerden yola ¢ikarak anlatmay1 amaglayan etkinliklerde konu
anlatimlari deneyler, gozlemler, afig calismalar1 ve gorsellerle desteklenmistir.
Ayrica konular, teolojik saat olarak adlandirilan son saate kadar Allah ile iligki-
lendirilmeden, var olan isleyisleri bilimsel veriler dogrultusunda anlatilmisgtir.
Konu ile ilgili anlatim bittiginde ¢ocuklarin seviyelerine ve anlatilan konunun
baglamina uygun olarak secilen birer ayet, cocuklara ayet olduklar1 sdylen-
meden okunmusg ve lizerinde tartigtlmigtir. Tartismanin sonucunda ¢ocuklar
var olan isleyisi ve teolojik saatte verilen sozleri (ayetler) karsilastirmiglar ve
sozlerin Allah’a ait olabilecegi sonucuna varmislardir. Tartigmalar var olan
isleyisin bize ne ifade ettigi —sevgi- ve bu igleyisin devam edebilmesinde bize
diisen gorevler —sorumluluk- degerleri ile iligkilendirilerek derinlegtirilmistir.

Calismamizda bilimsel bulgular ile Allah tasavvuru arasinda bir gecis
saglandig1 goriilmiistiir. Dogrudan teolojik bir dini sunum sekli, 6zellikle
calismamizin Orneklemini olusturan somut iglemler donemindeki ¢ocuklar-
da dini algi ile bilimsel gergeklikler arasinda bir ¢eliski, uyumsuzluk olarak
algilanabilir. Bu durum da Goldman’in belirttigi ikili diinya problemine se-
bep olabilir. Orneklem grubumuzun daha énce kurumsal anlamda din egitimi
almamig olan 6grencilerden secilmis olmasinin en 6nemli sebebi bu durumu
gormek istememizdir. Calismamizin hipotezi, ¢cocuklarin ilgilerinin veya bi-
limsel olgularin din egitimi icin 6nemli bir basamak olabilecegi ve bunu 6n-
yargilardan uzak bir sekilde ¢ocuklarla teolojik konugmalar seklinde sundu-
gumuzda, ¢cocuklarin bilimsel diistince sekli ile dini diisiince sekli arasinda bir
iliski kurabildikleri idi. Calismamizda bu hipotezimizi dogrulayici cevaplar
gelmistir.

Bilimsel kriterlere gore diizenlenmis teolojik konugmalar gerceklestirme-
nin, daha 6nce din egitimi almamug kisilerde bile dini alan ile bilimsel alan
arasinda saglikli bir iligki kurmasinda 6nemli bir katki sagladig1 gortilmiistiir.
Din egitimcisi John M. Hull’un (1997) calismasinda s6z konusu teolojik ko-
nusmalarin ¢cocuklarin doga olaylar1 ve metaforlar araciligiyla dini alan1 daha
iyi anladiklari, iyi diizenlenmis konugmalarin ¢cocugu hem dini alana hem de
bilim alanma yo6nlendirdigini goriilmiistiir. Buradaki temel kriter, dogal ol-
gular1 sadece bazi kalip yargilarla aciklamaktan kaginmaktir. Ciinkii bdyle
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aciklama sekilleri cocugu hem bilimsel olarak hem de dini olarak gelistirmez
aksine onun merak duygusunu yitirmesiyle sonug¢lanabilir. Bu anlamda ¢ev-
remizde gerceklesen bir¢cok olgunun tek bir aciklama ile sinirlandiriimadan
cok yonlii bir sekilde agiklanmast ve bu agiklamalarin siirekli yeni sorular
sormaya yol acacak sekilde diizenlenmesi hem egitimin hem de din egitimin
bir geregi olarak goriilmiistiir.

Bu yonde gergeklestirilecek calismalarda 6zellikle 6rneklemini ilkokul
donemi 6grencilerinin olusturdugu calismalarda, sinif 6gretmenlerinin konu-
ya yonelik tutumlarinin 6nemli bir faktér oldugu goriilmiistiir. Calismamiz
siif 6gretmeninin gdzetimi altinda gerceklestirilmis, 6gretmenin tutumu bazi
durumlarda 6grencilerin tutumuna dontisebildigi i¢in 6grenciler bu tiir durum-
larda cevaplarini agik ve net bir sekilde verememislerdir.

Notlar

1" Farkli dinlere mensup ¢ocuklarla herhangi bir dini altyapiya sahip olmayan cocuklar iize-
rinde gerceklestirdigi bir ¢calismada Robert Coles, her ¢ocugun derin bir Allah bilincine ve
manevi bir yasama sahip oldugu sonucuna ulagmaktadir (Coles 1990:xvi-xvii).

Kaynaklar/References

Allport, G. W. (1962). The Individual and His Religion-A Psychological Interpretation. New
York: The Macmillan Company.

Ashton, E. (2006). Religious Education in the Early Years-Teaching and Learning in the First
Three Years of School. London: Routledge.

Barrett, J. L. (2012). Born Believers-The Science of Children’s Religious Belief. Canada: Free
Press.

Baston, C. D. (1974). “Creative Religious Growth and Pre-Formal Religious Education,”
Religious Education. V. LXIX: 302-315.

Bellous, J. E., Roos, S. A. de and Summery, W. (2004). “A Child’s Concept of God”, Children’s
Spirituality: Christian Perspectives, Research, and Application. Ed. Donald Ratcliff.
Or: Cascade Books.

Boyatzis, C. J. (2005). “Religious and Spiritual Development in Childhood”, Handbook of the
Psychology of Religion and Spirituality. Ed. Raymond F. Paloutzian ve Crystal L. Park.
New York: The Guilford Press.

Coles, R. (1990). The Spiritual Life of Children. Boston: Houghton Mifflin.

Dykstra, C. (1986). “Faith Development and Religious Education”, Faith Development and
Fowler. Ed. C. Dykstra ve S. Parks. Birmingham, Alabama: Religious Education
Press.

Esed, M. (2002). Kur’an Mesaji Meal-Tefsir. Istanbul: Isaret Yaynlari.

Fowler, J. W. (2004). “Faith Development at 30: Naming the Challenges of Faith in A New
Millennium”. Religious Education: The Official Journal of the Religious Education
Association. V.99, N.4:405-421.



Aslihan ATiK « 369

Goldman, R. (1965). Readiness for Religion- A Basis for Developmental Religious Education.
London: Routledge and Kegan Paul.

Goldman, R. (1966). Religious Thinking from Childhood to Adolescence. London: Routledge
and Kegan Paul.

Gottlieb, E. (2006). “Development of Religious Thinking”. Religious Education: The Official
Journal of the Religious Education Association. V.101, N.2: 242-260.

Harms, E. (1944). “The Development of Religious Experience in Children”. The American
Journal of Sociology. V.50, N.2:112-122.

Heller, D. (1988). The Children’s God. Chicago and London: University of Chicago Press.

Hull, J. M. (1997). “Theological Conversation with Young Children”. British Journal of
Religious Education. V.20, N.1:7-13.

Kilavuz, M. A. (1998). “Cocukluk Doneminde Dini Sorular”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi. C.7, S.1:379-382.

Koyli, M. & Orug, C. (2017). Cocukluk Dénemi Din Egitimi. Ankara: Nobel Yay.

Kushner, H. S. (1989). When Children Ask About God-A Guide for Parents Who Don’t Always
Have All the Answers. New York: Schocken Books.

Meier, P., D., Minirth, F. B., Wichern, F. B. and Donald E. R. (1996). Introduction to Psychology
and Counseling-Christian Perspectives and Applications. Michigan: Baker Books.

Ocal, M. (2009). Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar. Ankara: TDV Yay.

Orug, C. (2013). "Erken Cocukluk Dénemi Dini Geligsim Teorileri Baglaminda Din Egitimi",
Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic. V.8: 971-987

Orug, C. (2016). "Piaget’nin Biligsel Gelisim Kuraminin Erken Cocukluk Din Egitimine
Yansimalart: Ronald Goldman’m Bulgular1 Cercevesinde Din Egitiminin Imkan1",
Uluslararas1 Erken Cocukluk Egitimi Kongresi. Istanbul.

Orug, C. (2017). “Erken Cocukluk Dénemi Din Egitimi”. Gelisimsel Basamaklara Gére Din
Egitimi. Ed. M. Koylii. Ankara: Nobel Yay.

Rizzuto, A.-M. (1981). The Birth of the Living God-A Psychoanalytic Study. Chicago: The
University of Chicago Press.

Shaffer, D. R. & Kipp, K. (2007). Developmental Psychology-Childhood and Adolescence.
Belmont: Thomson Wadsworth.

Torrance, E. P. & J. Torrance, P. (1988). “Creativity and Teaching Concepts of God”. Handbook
of Preschool Religious Education. Ed. Donald Ratcliff. Birmingham, Alabama:
Religious Education Press.

Vergote, A. (1986). “Cocuklukta Din”, Cev. E. Firat. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi. C.22, S.1:315-329.

Vergote, A. (1996). The Religious Man: A Psychological Study of Religious Attitudes. Dayton,
OH: Pflaum, Press.

Yavuz, K. (1981). Cocukta Dinf Duygu ve Diistincenin Gelismesi. Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig.






Dini Aragtirmalar, Temmuz - Aralik 2019, Cilt : 22, Say1: 56, ss. 371-389 « 371
DOI: 10.15745/da.583533

Gonderim Tarihi: 28.06.2019

Kabul Tarihi: 03.12.2019

Yayimlanma Tarihi: 10.12.2019
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Oz

Cennet ayet ve hadislerde sikca bahsedilen konular arasinda yer almak-
tadir. Islam da cennet salih amel isleyen miiminlere ahirette verilecek olan
en biiylik miikafatlar arasinda yer almaktadir. Ancak bu calismada cen-
netin, bu yonii degil, igerisinde bulunan unsurlar ve genel yapisinin Islam
Bahgeleri'ndeki tesiri incelenmistir. Islam Bahgesi, sert zeminlerden olusan
ylirlime yollar1, geometrik su kanallari, yesilliklerin yer aldig1 ve etraf1 sagir
duvarlarla gevrili bir yapiya sahiptir. Islam Bahgesi'nin genellikle sahip oldu-
gu bu karakteristik 6zellikler ¢alismamizin ana konularidir. Islam Bahgesi'nde
ortaya cikan bu Ozelliklerde ayet ve hadislerde bahsedilen cennet olgusunun
nasil ve ne derecede etkili oldugu da aragtirmamizin diger bir yoniidiir. Ma-
kalede Islam Bahgesi'nin karakteristik 6zellikleri ile ayet ve hadislerde gegen
cennetin unsurlart karsilastirilmistir. Boylece benzer ve farkli yonleri ortaya
konulup tartisiimistir. Islam Bahgelerine genel itibariyle bakildiginda cenne-
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tin, insanlar tarafindan beseri olarak yorumlandig: ve bunun sonucu olarak da
Islam Bahgelerine yapisal, bitkisel ve suyun kullanim biciminde énemli bir
tesiri oldugu anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ayet, Hadis, Bahge, Islam Bahgeleri, Cennet, Su.

Inspired by Verses and Hadiths in Islamic Gardens
Abstract

Paradise is among the topics frequently mentioned in the verses and
hadiths. Islam is also among the greatest rewards to be given to believers who
perform righteous deeds in Paradise in the hereafter. However, this study also
examined the influence of the elements and general structure of the Paradise
in the Islamic gardens, not this aspect. The Islamic garden has a structure
consisting of hard floors, walking paths, geometric water channels, greenery
and surrounded by deaf walls. These characteristic features that the Islamic
garden often has are the main subjects of our study. The other aspect of our

research is how and to what degree the Paradise phenomenon mentioned
in the verses and hadiths is effective in these features that occur in the Garden
of Islam. In the article, the characteristic features of the Garden of Islam and
the elements of heaven in the verses and Hadiths are compared. Thus, similar
and different aspects were put forward and discussed. In this context, more
structural elements, plant materials, water use and Cahr-1 bond system were
focused on. Structural elements include roads, pavilions, canopy, gazebos and
deaf walls. In the Islamic gardens, it is seen that a pool is positioned in the
center and that the water flows through the entire garden on the occasion of the
canals and finally merges into this central pool. Usually this central pool has
a geometric shape. The Cahr-1 bond system, although some researchers state
that it existed before Islam, has found spirit with Islam. As a result of this, it
is understood that Heaven is interpreted by people as human, and as a result it
has an important influence on the way of structural, vegetative and water use
in the Islamic gardens.

Keywords: Verse, Hadith, Garden, Islamic Gardens, Paradise, Water.

Summary

From the past to the present, garden art has been changing with the
influence of time, and it is an art that is shaped by this culture that contains
all the riches of the earth as a product of architecture, science, visual arts
and literature (Pouya et al. 2016). The meaning of the garden, which covers
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the soil with plants and trees, means to hide the cover from the root of cenn.
Paradise, which is similar to the world gardens in general appearance, but
full of unique blessings, the life of the Hereafter will be forever in the life of
believers is called the garden of happiness (Sahin 1993).

The effect of this beautifully described paradise on the Islamic Gardens
designed on earth is indisputable. The design of the Islamic Garden is based
on the narratives of heaven in the Holy Quran. Paradise verses, streams, trees
full of flowers, fruit, and all kinds of expressions are referred to as a place that
is thought to be happy and is shaped in the Islamic Gardens (Khabbazi et al.
2012).

In our study, the main source of the Holy Quran and the paradise in the
hadith and the description of paradise is examined. Taking advantage of the
common features of the Islamic Gardens, the verses and hadiths of heaven
are classified among themselves. These features are examined in the general
headings as follows;

1.)Structural Features; There are pavilions, palaces etc. in Islamic
Gardens. building groups. The materials are usually natural materials and
are in harmony with the garden. The gardens are dominated by a geometric
layout and a peaceful atmosphere is created using dim lighting. (Clark 2017;
Khabbazi et al. 2012). Based on these features, the pavilions, tents and the
verses depicting the paradise related to the structure of heaven were examined
and comparisons were made with the features of the Islamic Garden.

2.Water Use; In Islamic Gardens, water is given a special value. In the
Islamic Gardens, water, fountains, fountains, selsebiller, using elements such
as the pool through the canals through the entire garden. (Clark 2017). The
water elements and names mentioned in the verses and hadiths that existed in
heaven were examined. The properties of these water elements are compared
with the practices in the Islamic Garden.

3.Char-1 Bond System; One of the most prominent features of the Islamic
Gardens is the four-garden plan where the axial paths intersect in the middle of
the garden. This system, which is quite structured and dominated by geometric
order, is called Char-1 Bag (Ruggles 2017). The existence of this system does
not take place in verses and hadiths. But this system is associated with the four
rivers and four paradise in the verses and hadiths.

4. Herbal Materials; Herbal materials are used to provide coolness in
the Islamic Gardens. Usually plants and fruit trees are used which provide a
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pleasant smell, dark shade and aesthetic appearance. These plants are planted
in the garden in a certain order and harmony. (Khabbazi et al. 2012). One of
the words mentioned in the verses and hadiths when talking about heaven is
‘dark shadows.. However, various fruit trees are mentioned. For this reason,
it is possible to say that the Islamic Gardens pay attention to the use of plants
mentioned in particular verses.

As a result; In the design of the Islamic Garden, depictions of paradise
in the Quran and hadiths were interpreted as human. Palace, kiosk and so on.
the buildings are located both in heaven and in the Islamic Gardens. Even
though these structures are common to heaven and Islamic Gardens, they are
an indication of grandeur, power, an aesthetic element and a place of shelter in
the garden on earth. The words ’rivers flowing under them gegen in the Qur'an
are reflected in the literal meaning of the irrigation canals and axial channels
in the Islamic Gardens. The four paradise and four rivers mentioned in Surah
Rahman have given a meaning to the Char-1 Bag system used in the Islamic
Garden and became one of the most basic features of Islamic Gardens. Palm,
pomegranate and banana tree in the Holy Quran because they are considered
as a paradise plant in the Islamic Gardens, figs, olives, grapes are mentioned
in the Holy Quran for the sacred and Islamic Gardens. was used in. One of
the most important features separating Islamic Gardens and Paradise; It is the
existence of palaces of milk, strained honey, rivers of wine, pearls and rubies
that cannot exist on earth. One of the similar features of the Islamic Gardens
and Paradise is that they both have a peaceful environment full of greenery
and shades that provide freshness and coolness. While it is a selsebil fountain
which is stated to exist in paradise, the selsebiller in the Islamic Gardens
appear as a cascade pool. Both have an aesthetic aspect of selsebilin. Although
there are different views for the Sidr-i Mahdud mentioned in the Holy Qur'an,
there may be different opinions that there may be Arabian Cherry, Cedar Tree
(Cedrus libani Loud) and Jujube Tree (Ziziphus spina-christi).

Giris

Gecmisten giiniimiize kadar bahge sanati, zamanin etkisiyle degiserek
mimarinin, bilimin, gdrsel sanatlarin, edebiyatin iirlinii olarak yeryiiziiniin
sahip oldugu biitiin zenginlikleri i¢cinde barindiran ayn: zamanda bu kiilttirle
sekillenen bir sanat olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diinya'nin ¢esitli yerlerinde
bulunan bahgeler, insanlarin dogaya nasil ilgi duyduklarini ve bu dogayi tiirlii
yontemlerle stislemeye c¢alistigint gostermektedir (Pouya vd. 2016). Bahge-
ler, doganin kentte temsili olarak goriilmekte ve bulundugu toplulugun dini,
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siyasi, ekonomik, kiiltiirel, sosyal yapisindan etkilenerek sekillenmekte ve o
topluma 6zgii mekansal bir olusum olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Ilhan vd.
2016).

Bitki ve agaclari ile topragi 6rten bah¢e manasina gelen cennet, cenn ko-
kiinden gelen ortmek, gizlemek anlamindadir. Cennet, genel goriinimii iti-
bariyle diinya bahgelerine benzeyen fakat egsiz nimetlerle dolu olan, Ahiret
hayatinda miiminlerin sonsuza dek kalacagi saadet yurdunun bahc¢e seklinde
adlandirilmasinin sebebidir (Sahin 1993). Cennettin kelime anlami eski Fars-
cadan gelen paradise kelimesidir. Citlerle veya duvarlarla ¢evrili ya da yalniz-
ca smir1 olan bir alan olarak gegmektedir. Ibranice ve Yunanca'da benzer se-
killerde telaffuz edilen cennet, ayn1 zamanda pers hiikiimdarinin sahip oldugu
zevk ve sefa bahgelerini nitelemektedir (Khabbazi vd. 2012). Islam kaynakla-
rinda "harika bir bicimde donatilmig sonsuz nimet ve hazlarla dolu bir bahce"
olarak agiklanan "Cennet Bahcesi" nin en 6nemli iki 6zelligi; "Kaynayan ya-
sam giiciiniin mutluluk veren bollugu" , "icte ve asil olan ile dista ve yabanci
olan arasina bir sinir cizilmesi"dir ( ilhan vd. 2016: 149)

Cennetin tasvirinde yer alan tiirlii meyveler, agaclar, akarsular, irmaklar
yeryliziindeki bahce kavramini ¢agristirmis, 6zellikle kutsal kitaplarin indi-
rilmesiyle birlikte cennet-bahge iligkisi daha saglam kurulmustur. Kur'an-1
Kerim'de bahsedilen cennetin tasviri yapilirken, insanlarin goéziinde canlan-
mast ve daha iyi algilamasi agisindan diinya iizerinde var olan bitkiler (hur-
ma, nar, tiirli tlirlii meyveler vb.) iizerinden 6rnekler verilmistir. Fakat Hz.
Muhammed’in “Allah Teala, ‘Ben salih kullarim icin hicbir goziin gormedigi,
hichir kulagin duymadigi, hicbir insamin hatir ve hayal edemedigi nimetler
hazirlady’ buyurdu.” (Nevevi, 2017, C. 7, s. 761; Buhari, Bed’ ul-halk 8, Tef-
siru stire(32),1,Tevhid 35; Miislim, Cennet 2-5, Ayrica bk. Tirmiz1, Tefsiru’l-
Kur’an 33, 57; Ibn-i Mace, Ziihd 39) hadisinde de bahsettigi lizere cennet,
bahgelerin en yiicesidir.

Bu denli giizel anlatilan cennetin, bahce ile iligkilendirilmesi bir yana,
yeryiiziinde tasarlanan Islam Bahgeleri'nin iizerindeki tesiri tartisilmazdur.
Islam diinyasinda disa doniik bostan olarak adlandirilan biiyiik bahceler ve
ice dontik kiiciik bahgeler ev avlular gibi ¢esitli bahge tiirleri vardir (Clark,
2017). Islam Bahgesi tasarimi, Kur'an-1 Kerim'de yer alan cennet anlatimla-
rina dayanmaktadir. Cennet ayetlerde akarsular, ¢iceklerle dolu agaclar, tiirlii
tiirli meyveler gibi tabirlerin siirekli bahsedilmesi sebebiyle mutluluk veren
bir mekan olarak diisiiniilmekte ve Islam Bahgeleri' de bu sekilde bigimlen-
mektedir (Khabbazi vd. 2012).
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Materyal ve Yontem

Bu calismada temel kaynak olarak Kur'an-1 Kerim'de gecen cennet ve
cenneti tasvir eden ayetler incelenmistir. Diyanet Isleri Bagkanligi’nin yayin-
ladig1 Kur’an-1 Kerim Meali ve tefsiri ile Elmalili Hamdi Yazir’in Kur’an-
1 Kerim Meali ve tefsirinden yararlanilmistir. Hadisler ise aragtirmanin bir
diger 6nemli kaynagidir. Konumuzla ilgili, Riyazii’s Salihin, Tac Terciimesi
ve Serhi, Biiylik Hadis Kiilliyat1 ve Hadislerde Cennet adli eserlerde gegen
hadislerden yararlamlmistir. Calismada oncelikle Islam Bahgeleri’nin ortak
ozelliklerinden yola ¢ikilarak, cennetle ilgili ayet ve hadisler kendi aralarinda
bagliklar altinda asagidaki gibi siiflandirilmistir bunlar; yalnizca ‘cennet’
kelimesinin gectigi ayetler, 'altindan irmaklar akan cennetler' ibaresinin gec-
tigi ayetler, cennetin farkli isimlerinin yer aldig1 ayetler ve cenneti olusturan
baz1 unsurlardan bahseden ayetlerdir. Hadisler ise, cennetteki cadirlar, cen-
netin meyveleri, cennetteki nehirler ve cennette ki agaclar seklinde gruplan-
dirlmugtir. Daha sonra Islam Bahgesi’nde bulunan karakteristik dzellikler ile
ayet ve hadislerde gecen cennet karsilastirilmig, benzer ve farkli yanlari ortaya
konmustur.

ISLAM BAHCELERI’NIN GENEL OZELLIKLERINDE AYET VE
HADISLERDEN ESINTILER

Islam bahgeleri muhtesem bir diisiinme ve dinlenme mekani olarak cen-
neti hatirlatan bir yerdir (Khabbazi vd. 2012). Islam bahgesinde dort temel
unsur goze ¢arpmaktadir bunlar, su, golge, geometrik tasarim ve evi bahgeye
baglayan mimaridir. Bir Islam bahgesindeki diizen, uyum, geometrik tasarim-
lar, simetri ve oranti, bir bah¢e tasarimcisinin, evrenin kanunlarini nasil ve ne
kadar anladigini ortaya koyar. Bu biitiinliik, geometrik yer plani, su, bahgenin
mimariyle olan baglantis1 ve uyumunu gosterir (Clark 2017).

Genel itibariyle Islam Bahgelerine bakildiginda su 6zellikler 6n plana
cikmaktadir;

e Bahgelerin neredeyse tiimii ruhani bir anlam tasiyan mekanlardir.
« Islam Bahgeleri ayn1 zamanda maddi olarak iiriin yetistirilen yerlerdir.
e Bahgelerin hepsinde saray, kosk pavyon vb. yap1 gruplari yapilmisgtir.

e Bahceyi seyretmek i¢in yukarida bahsedilen yap1 gruplarinin bulunma-
s1 ve buralardan bahcenin net bir sekilde gortilmesi.

e Bahgelerin genelinin ¢evrili olmasi ve dig diinya ile bagintisinin direkt
olmamast.
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* Suyun bahce sakinleri tarafindan seyretme amacli belirgin bir sekilde
kullanimu.

e Bahcenin genelinde bir geometrik diizenin hdkim olmasina ragmen,
bir kisim ¢icek ve agaclarin serbestce, neredeyse rastlantisal diizene
egemen bir sekilde biiytimelerine izin verilmesi.

e Geometrik ve diizenli yollarin olmasi, her bir yolun rastgele konulma-
masi ve bu yollarin kisileri kogklere yoneltmesidir (Demirdz 2002).

Islam Bahgeleri ni ayet ve hadislerde yer alan cennet ile daha detayli kar-
stlagtirmak amaciyla, genel 6zellikleri dort ana baslikta verilmis, Islam Bah-
cesi ve cennetin benzer ve ayrilan yonleri asagidaki gibi incelenmistir.

1.Yapisal Ozellikler; islam Bahgeleri'nde kosk, saray vb. yapi gruplari
yer almaktadir. Mimari de kullanilan malzemeler genelde dogal malzemeler-
dendir ve bahge ile uyum icerisindedir. Bahgelerde geometrik diizen hakimdir
ve log bir aydinlatma kullanilarak huzurlu bir ortam olusturulmustur (Clark
2017; Khabbazi vd. 2012).

2.Su Kullanimi; Islam Bahgeleri'nde suya ayri bir deger verilir. Bunun
bircok sebebi vardir; Islamiyet'in yayildig1 cografyalarin kurak olmasi sebe-
biyle suya duyulan 6zlem, bahcelerin cennet ile iligkilendirilmesi ve temizlik,
saflik gibi 6zellikleri barindirmasinin yani sira tasavvufi agidan da deger ve-
rilen bir varlik olmasidir. Islam Bahceleri'nde su, cesmeler, sadirvanlar, selse-
biller, havuz gibi 6geler kullanarak kanallar vasitasiyla biitlin bah¢eyi dolagir
(Clark 2017).

3.Char-1 Bag Sistemi; Islam Bahgeleri’nin en belirgin 6zelliklerinden biri
olan eksensel yollarin bah¢enin ortasinda kesistigi dortlii bahce planidir. Ol-
dukca yapilasmig, geometrik diizenin hakim oldugu, siyasi yonden bir gii¢
gostergesi olarak kullanilan ve yapimi zor olan bu sisteme Char-1 Bag den-
mektedir (Ruggles 2017).

4. Bitkisel Materyaller; Islam Bahgeleri'nde serinlik saglamak adina bit-
kisel materyallerden faydalanilir. Genelde hos kokusu, koyu golge saglayan,
estetik gortintiisii olan bitkiler ve meyve agaclari kullanilir. Bu bitkiler belli
bir diizen ve uyum igerisinde bahceye dikilir (Khabbazi vd. 2012).

Yapisal Ozellikler

Islam Bahceleri’nin tiimiinde saray, kosk, pavyon vb. yapilar bulunmak-
tadir. Bu yapilar, kimi zaman cenneti cagristirmasi kimi zaman da hiikiimdarin
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giiciinii gosterme adina yapilmistir. Bu sebeple Islam Bahgeleri, giiniimiizdeki
“park” anlayigindan farklidir (Demirdz 2002). “Allah, mii’min erkeklere ve
mii’min kadinlara, ebedt olarak kalacaklari, icinden irmaklar akan cennetler
ve Adn cennetlerinde ¢ok giizel koskler va’detti. Allah’in rizast ise, bunla-
rin hepsinden daha biiyiiktiir. Iste bu biiyiik basaridir.” (Tevbe Suresi 9/72)
Ayetinde de bahsedildigi iizere cennette de kdsklerin yer aldig1 ve cennet sa-
Kinlerinin buralarda yasayacag belirtilmistir. Islam Bahceleri’nde bulunan
yapilarin girig kapisi, yapinin hemen 6ntinde yer alan havuzun esintisini iceri
almak amaci ile biiylik ve genis yapilmistir. Ayrica ferah ve serin olmasi agi-
sindan mimaride genelde tag kullanilmistir. Kosklerin yaninda havuzun yaki-
ninda cardaklar, ¢adirlar, bezden yapilmis golgelikler de yer almaktadir. Islam
Bahceleri’'nde mahremiyet ve kapalilik hakim olsa da manzaray: her yerden
gorme imkam saglanmistir (Clark 2017). Islam Bahgelerinde yer alan siislii ve
siyasi agidan giicii temsil eden bu yapilar, “...Onlar cennet kosklerinde giiven
icindedirler.” (Sebe Suresi 34/37) Ayetiyle cennette oldugu gibi yeryiiziinde
de huzur verici ve insan giivenligini saglayan mekanlar olarak kargimiza cik-
maktadir. Yine “Siiphesiz mii’min icin cennette, altnug mil yiikseklikte ici bos
inciden yapilma bir cadwr vardwr. Orada mii’minin gidip ziyaret ettigi aileleri
vardir. Fakat bu aileler birbirlerini gormezler.”(Nevevi, 2017. C. 7; Buhari,
Bedu’l-halk 8, Tefsiru stire(55) 2; Miislim, Cennet 23-25; ayrica bkz. Tirmizi
Cennet 3) hadisinde gectigi lizere cennette var olan bir diger yap1 olan cadir-
dan bahsedilmistir.

Islam Bahgeleri’nde 6zellikle de Hint Bahgeleri’nde yaptiran hiikiimda-
rin anit mezarma dondstiiriilmesiyle, hiikiimdarin 6lmeden 6nce yaptirdig
glic gostergesi oldiikten sonra da sergilenmeye devam edilmistir. Dolayisiyla
mimari olarak gdosterigli yapilarin olugmasi hiikimdarm sanini ytceltir tip-
k1 “Fakat o Rablerine siginarak korunanlar icin altlarindan irmaklar akan,
iizerlerinden sehnisinler yapilmis, sehnisinli (balkonlu) koskler vardwr. Bu,
Allah'in vaadidir. Allah vaadinden caymaz.” (Ziimer Suresi 39/20) Ayetinde
bahsedildigi gibi bu yapilarin bu kadar gérkemli olmasi sasirtict degildir. Islam
Bahceleri ne kadar gorkemli ve ihtisaml1 olsa da yapiminda bahge ile uyumlu
dogal taslarin kullanildigi, stislemelerin degerli taglarla yapildig1 goriilmekte-
dir. Fakat “Cennette, altindan, inciden, ziimriit ve yakuttan saraylar vardir.
Cennetin daglart miskten, topragi ise alacehre bitkisi ve safrandandir.” (Ibni
Ebi’d-Diinya 2008) hadisinde de bahsedildigi iizere cennette var olan yapilar
yeryliziinde olmasi miimkiin olmayacak sekilde tasvir edilmistir. Tabi ki bura-
da, insanoglu yeryiiziinde yaptig1 bah¢ede ne kadar cenneti animsamak istese
de “Dilerse sana bundan daha giizelini, icinden irmaklar akan cennetleri ve-
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rebilecek olan, sana saraylar kurabilecek olan Allah’in sant yiicedir” (Araf
Suresi 7/54) ayetinde de bahsedildigi gibi Allah’1in san1 en yticesidir.

Koskler ve benzeri yapilar ile ilgili su hususa deginmekte fayda vardir:
Vaad olunan cennette koskler, saraylar cennetlikler i¢in verilen 6dil veya bir
zevk unsurudur. Ciinkii cennette “...Canlarimin istedigi ve gozlerinin hoslan-
digt her sey oradadir...” ve*...Orada ne giines (yakict sicak) goriirler, ne de
dondurucu soguk” (Insan Suresi 76/13 ) ayetinde bahsedildigi tizere cennette
barmma gibi bir ihtiya¢ s6z konusu degildir. Oysaki Islam Bahgeleri’nde her
ne kadar siyasi giic gOstergesi olarak goriilse de kdgkler barinma, korunma
gibi temel ihtiyaci karsilamak icin yapilmistir.

Islam Bahgeleri'nde bir diger ortak 6zellik ise bahcelerin genelde sagir
duvarlarla cevrili olmasidir (Khabbazi vd. 2012). Duvarlar bulunulan cografi
bolgelere gore tastan, tugladan veya kerpigten insa edilmis ve mahremiye-
ti simgelemigtir (Clark 2017). Arap geleneginde bahgelerin uzun duvarlarla
cevrilerek disaridaki diinyadan ayrilmasi bir gelenegin trtintidiir. Bu duvar-
larin dig diinyadan korunma, gozlerden uzak olma gibi sebeplerden dolayz,
hem de Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen cennet kapilarinin olmasi ve yalnizca
hak edenlerin bu bahceye erismesi seklinde yapildig1 diistintilmektedir (De-
mirdz 2002). “Rabbinizin bagisina ve genisligi goklerle yer arasi kadar olan,
Allah'tan geregi gibi korkanlar icin hazirlanmis bulunan cennete kosun!” (Al-
i Imran Suresi 3/133) ayetinde bahsedildigi gibi Allah’tan korkan ve “Erkek
veya kadin, kim miimin olur da giizel amellerden islerse, iste onlar cennete
girerler. Zerre kadar da haksizliga ugratilmazlar.” (Nisa Suresi 4/124) Sa-
lih ve giizel ameller isleyenlerin girecegi bir mekan olarak cennet karsimiza
cikmaktadir. Tabi ki Islam Bahgeleri’ne girebilmek i¢in boyle bir sart yoktur,
Ancak Islam Bahgeleri’nin genelde hiikiimdarlara ait oldugu diigiiniildiigiin-
de, hiikiimdarin cevresinin kullandig1 ve sonralari anit mezara doniigtiiriilen
bahgelerin ziyaret¢i kitlesinin degistigini s6ylemek miimkiindiir. Bakildiginda
mahremiyeti saglamak, dis etkenlerden korunmak, yazin ve kigin kullanmak
icin bahge icinde bahge olusturma anlayisi sebebiyle sagir duvarlarin kullani-
m1 Islam Bahgeleri’nde islevsel olarak goriilmektedir.

Islam Bahgeleri’nde geometrik diizenin hakim olmasi, formal ve simet-
rik bir tasarimin olmasi bir diger ortak 6zelliktir (Khabbazi vd. 2012). Zuy-
len (1994)'e gore yollar kot farki olarak su kanallarindan yiiksekte durduklar:
icin geometrik 6zellikleri goze carpmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in bahsettigi
cennetin hep bir diizen ve intizam icinde oldugu bu sebepten 6tiirti Kur’an
Cenneti’ni ancak geometri ile verilebilecegi diistincesi olugsmustur. Nitekim
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hiikiimdarlarin saraylarinin yiiceltilmesi amaci ile yine bu geometrik diizen
kullanilmigtir (Demir6éz 2002’den). Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde cennet
ile geometrik diizen arasinda herhangi bir ibare gegcmemekle birlikte “O, ya-
ratip sekillendiren, dhenk veren ve diizene koyandir. O, (her seyi) olciiyle ya-
pip yonlendirendir.” (A’la Suresi 87/2-3) Ayetinde de gectigi lizere insanog-
lunun Allah’1n yarattig1 giizellikleri yalnizca geometrik diizen ile verebilecegi
diisiincesinin olmasidir. Doganin taklidi yerine, soyut kavramlarin yogunlukta
oldugu Islam dini ile geometrik diizende anlatilmak istenen soyut dlem bir
biitiinliik olusturmustur. Islam Bahgeleri'nde her dizayn aslinda Allah’1 ha-
tirlatmak amaci giidildigt “... Her sey O’nun katinda bir ol¢ii iledir” (Rad
Suresi 13/8) ayetinde de bahsedildigi lizere yaratictya layik olmak amaciyla
bu diizen geometri ile saglanmistir (Cayci 2017).

“«

Islam Bahgeleri’nde aydinlatma olarak daha ¢ok gaz lambasi, mum 1s1-
&1 vb. 151810 titrek hareketleriyle giizel gortintiiler olusturmasi ve log bir or-
tam saglamasi onemlidir. Islam Bahgeleri'nde Allah’1 diisiinme, ona tefekkiir
etme, yaratilan her giizelligin arkasinda yaraticinin oldugu diigtincesi hakim
oldugundan kullanilan her obje ve tasarimin derin manalar icermesi ve bir
hikmetinin oldugu unutulmamalidir (Clark 2017). “...Canlarinin istedigi ve
gozlerinin hoslandigt her sey oradadir...” (Zuhruf Suresi 43/71) ve “...Orada
ne giines (yakict sicak) goriirler, ne de dondurucu soguk” (Insan Suresi 76/13
) ayetinin tefsirinde cennetin kendine has bir nurla aydinlatilacag1 ve cennette
her seyin mitedil oldugu ifade edilmistir (Yazir 2009).

Goriildiigii izere cennetten bahsedilen ayet ve hadislerle Islam Bahgesi’nin
pek cok o6zelligi benzerlik gostermektedir. Islam Bahgeleri’ni yapan zanaat-
karlar, ayetler ve hadislerde bahsedilen cenneti beseri olarak yorumlamiglar
ve bunun sonucu olarak da Islam Bahgeleri’nin karakteristik 6zelliklerinin
olugmasindaki roltint ortaya koymusglardir.

Su Kullanimi

Islam Bahgeleri’nin en temel 6gesi sudur. Bu bahgelerde su ruhu temsil
eder. Tipki ruh gibi insan bedeninde sabit fakat semavi dlem de akigkandir. Su
ayn1 zamanda temizligin, safligin simgesi oldugu icin ayr1 bir hiirmet ve sayg1
goriir. Bu sebeple suyu kullanirken onun 6zelliklerinden de faydalanilir. Su
huzur, sakinlik ve dinginlik veren 6zellikleri nedeniyle durgun halde kullani-
mi1 s6z konusudur. Diiz kanallar vasitasi ile biitlin bah¢eyi dolagir. Ses 6zelli-
ginden de faydalanilan su, kiiciik hareketler verilerek yapilan tasarimlar s6z
konusudur. Cesmeler, selsebiller ve sadirvanlardan su akmaya baglar merme-
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rin tizerinde siiziiliir, kanallarla biitiin bahgeyi dolagir ve sonunda bahcenin or-
tasinda bulunan geometrik havuza dokiiliir (Clark 2017). “Fakat Rablerinden
geregince korkanlar icin altlarindan irmaklar akan cennetler vardwr. Onlar
orada ebedi olarak kalacaklar, Allah katindan agirlanacaklardur. Iyiler icin
Allah katindakiler daha haywlidir.” (Al-i Imran Suresi 3/198) ayetinde oldu-
gu gibi Islam Bahgeleri zemininden irmaklarin aktig1 cennetin tam manasiyla
beseri olarak yorumudur. Islam Bahgeleri’ni gezen ziyaretciler, suyun gectigi
kanallarin hemen yaninda bulunan yiirtiime yollarinda yiirtirken, sanki suyun
lizerinde yiiriiyormus izlenimini yasarlar (Clark 2017). Kur’an-1 Kerim’in, 20
surenin toplam 29 ayetinde cennetten, “Alflarindan irmaklar akan” ifadesi
ile bahsedilmektedir. Bu sebeple yeryiiziindeki cennette su oldukca degerli ve
onemlidir. Yine “...Altlarindan dhenk icinde irmaklar akmaktadir. Bu irmak-
lar tadi bozulmayan su irmaklaridir. Bulanikltk ndmina hicbir sey yoktur ve
gayet berraktir. Ayrica arilarin yapmadigi (onlar vasitasiyla elde edilmemis)
siizme baldan wrmaklar, ayrica insanlarin ayaklariyla ezmek suretiyle degil
de baska bir yontemle yapilmug, icenlere her an lezzet veren icecek irmaklart,
stirtilerin karmlarindan ¢tkmamus olan (onlar vasitasiyla elde edilmemis) tadt
hi¢ degismeyen siitten irmaklar vardir...” (Ibni Ebi’d-Diinya 2008) hadisinde
de bahsedildigi tizere cennet ayetlerini desteklemektedir.

Aslani, (1984)'e gore Islam Bahgeleri cennetin bir pargasi olarak goriiliir.
Bu sebeple ne kadar da, sicak kurak ve yagisin az oldugu bolgelerde bulunsa
da Islam Bahgeleri’nde su en temel unsurdur. Bahgeler miimkiin oldugunca su
kaynaginin oldugu mekanlara yerlestirilir. Bu kaynaktan diiz kanallar vasitasi
ile bahgeye su ulagtirilir. Islam Bahgeleri’nde diiz kanallardan suyun akisini
saglamak adina egimli zeminler se¢ilmis, kanallar birbirini kesmis bu vesi-
le ile geometrik bahg¢e tasariminin temeli olusturulmugstur (Aslani 1984’den).
Rahman Suresi’nin (55/46,50,62,66) ayetlerinde gecen dért irmak ve dort
cennet bu geometrik diizenin olusturulmasinda etkili olmugtur. (Khabbazi vd.
2012'den) Bu konu Char-1 Bag kisminda daha detayli ele alinilacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de “Altlarindan wmaklar akan” ifadesi diginda nehir,
pinar, kaynak gibi ibarelerin gectigi goriilmektedir. “Ebediyen geng kalan
usaklar, onlarin etrafinda; i¢cmekle bagslarimin donmeyecegi ve sarhos olma-
yacaklari, cennet pinarindan doldurulmus siirahileri, ibrikleri ve kadehleri,
begendikleri meyveleri ve arzu ettikleri kug etlerini dolagtirirlar.” (Vakia Su-
resi 56/18) Ayetinde goriildiigii tizere cennet pinarlart olarak adlandirilan su
kaynaklari, ¢6lde yasayan ve su 6zlemi ¢ceken miiminler i¢in suyun vurgusu
pekistirilmisgtir.
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Ayrica Kur’an-1 Kerim’de “Selsebil, Main, Kevser ve Tesnim” irmak
isimlerinin gectigi, irmak ¢esidi olarak da siitten, siizme baldan, saraptan ve
sudan rrmaklarin oldugundan bahsedilmistir. Islam Bahgeleri’nde selsebile
ayrica deginmek gerekir. Islam mimarisinde ve bahgelerinde selsebil su si-
riltisi, serinlik ve esenlik veren su 6gesi olarak tanimlanmaktadir (Tanman
2009). Ayrica cennet pinarlarindan birinin ismi veya sifat1 olarak da anilmak-
tadir (Cebeci 2009). “Orada kendilerine, katkist zencefil olan icecekle dolu
bir kdseden igirilir. Orada bir pinar ki ona “selsebil” adi verilir” (Insan Su-
resi 76/17,18) ayetinde bahsedildigi ilizere selsebilin zencefil katkili bir icecek
oldugu goriilmektedir. Selsebiller, suyun serinletme etkisinden faydalanarak,
genellikle mermerden yapilmig kaskatli su haznelerinden, suyun birinden di-
gerine dokiilerek olusturdugu su 6geleridir (Ortagesme ve Atik 2016). Sel-
sebil, Kur’an-1 Kerim’de pespese akip gitmek, akici olmak manasina gelir
ve bu kelime ilk kez Kur’an-1 Kerim’den 6grenilmistir (Yazir 1992). Yine
“Cennet halkindan olan bir kulun cani et ¢ektiginde, bir kus gelerek oniine
konar ve soyle der: Ey yiice Allah’in dostu! Zencefil yiyip selsebil ictim. Arg
ile Kiirsiiniin arasinda semirdim. Onun icin beni ye.”(Ibn Ebi’d-Diiny4, 2008)
ifadeleriyle selsebilin hadislerde de zikredildigi goriilmektedir. Cennette var
olan selsebil pinari, islam Bahgeleri’nde estetik goriiniimlii, suyun siriltisini,
kuslarin bu sudan faydalanmasini saglayan bir su eleman olarak oldukga gii-
zel bir sekilde ortaya konulmustur.

Goriildiigii iizere suyun, Islam Bahgeleri’nde bu kadar hiirmet gérmesi,
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bahsedilen cennetlerdeki irmaklar, akarsular ile
iligkisinden kaynaklanmaktadir. Ayrica su biitiin canlilar i¢in vazge¢ilmez bir
unsurdur ve bir bahge icin bir¢ok islevsel 6zelliklere sahiptir. Yine bu iglevsel-
ligin estetik agidan miikemmele yakin tasarlanmasinin sebebi ise suyun cen-
netin en 6nemli unsuru olmasidir.

Cahr-1 Bag Sistemi (Dortlii sistem)

Islam Bahgelerinin temelini olusturan bu sistem, ana eksenlerin kesistigi
noktadaki merkeze vurgu yapmaktadir. Bu merkezde kimi zaman bir kogk,
kasir, bir havuz ya da alana hakim nokta olarak adlandirilan Cihannuma bu-
lunmaktadir. Cihannuma bu merkezin biraz daha yiiksek oldugu ve seyir terasi
gorevi gordiigii yerdir (Khabbazi vd 2012). Genel olarak Islam Bahgeleri dort
rakami lizerine yogunlasarak olusturulmustur. Islamiyet’in yayildig1 bolge-
lerde Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen cennet bahcelerinin bir simgesi olarak
Cahr-1 Bag sistemi ortaya ¢ikmistir. Bu sistemde kimi bahcelerde tam merke-
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ze yapi oturtulmus 6rnegin Humayun’da yer alan tiirbe gibi, kimi bahc¢elerde
mesela Tac Mahal’deki gibi dortlii sistem yapinin 6niinde merkezde konum-
landirilmis havuz ile saglanmistir (Clark 2017). “Rabbinin makamindan kor-
kan kimselere iki cennet vardur... Ikisinde de akip giden iki kaynak vardir...
Bu ikisinden baska iki cennet daha vardir... Ikisinde de fiskiran iki kaynak
vardwr.” (Rahman Suresi 55/46,50,62,66.) ayetinde gecen dort cennet ve dort
irmak vurgusu karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ayetlerin tefsirinde birden ¢cok gortis
belirtilmektedir (Yazir 1992; DIB, 2007). Bu cennetlerden ikisinin mertebe
olarak diger iki cennetten daha yiiksek oldugu ifade edilmistir (DIB, 2007).
Bu konu ile alakali olarak kiyamet hallerinin tam manasiyla bilinmeden daha
fazla yoruma kalkigitilmamasidir (Yazir 1992; DIB, 2007). Goriildiigii iizere
Islam Bahgeleri’'nde yer alan dortlii sistem cennette var olan dért bahge ve
dort irmakla iligkilendirilmistir.

“Ruggles (2017:79) bu konuda, cahr-1 bag sisteminin islam Bahgelerine
has bir olgu olmadigini, Islam Bahgeleri tasarimcilarmin geometrik yiiriime
yollari ve su kanallarina sahip olan Roma modelini kullandiklarini ifade etmig-
tir. Ayn1 zamanda Roma modelinde yer alan, renkli duvarlar, resimler, insan ve
hayvan objelerini iceren heykellerini kullanmadiklarini, bunlarm Islamiyet’te
cami ve tiirbelerde yer almasinin putperestlige yol agabilecegi diistincesi ile
tasarimlarda kullanmilmadigini ifade etmistir.” Islamiyet’in kabuliinden énce
bu sistemin kullanilmast tespiti dogrudur. Ancak bir Islam Bahgesi tasarla-
mak ic¢in bagvurulan en temel kaynaklar Kur’an-1 Kerim ve hadislerdir. Bu
kaynaklara bagvurmadan bir Islam Bahgesi tasarlamak kanaatimizce dogru
degildir. Ciinkii 6rnek alinan cennet i¢in en degerli bilgiler bu iki kaynakta yer
almaktadir. Bu sebeple, daha 6ncelerden suyun taginmasi icin veya siyasi giic
gostergesi olarak islevsel amagl kullanilan bu sistem, Islamiyet ile derin an-
lamlar yiiklenmis, var olan her giizelligin arkasinda yaraticinin oldugu hissini
Islam Bahgeleri’'nde vererek, ruh bulmustur.

Bitkisel Materyal Kullanimi

Islamiyet‘in yayilip biiyiidiigii cografyalara bakildiginda, ¢6l sicakliklari-
nin bulundugu bolgeler oldugu goriilmektedir. Bu sebeple bahgelerde serinlik
saglamak adina, bu bahcelerde koyu golgeler saglayacak bitkilerin kullanil-
dig1, kaktiis, sukulent ¢ol bitkileri ve igneli bitkilerden uzak giizel ve estetik
goriiniimlii bitkisel materyal kullanildig1 gériilmektedir Islam’da yesil renk
oldukga 6nemlidir. Fakat Islam Bahgeleri’nin kurak bir bolgede olmasi sebebi
ile Ingiliz Bahge stili gibi alabildigince bahcede ¢im goriilmez. Cimin yerini
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simgesel olarak su ve havuzlar alir. Bu sekilde bahc¢elerde esenlik ve ferahlik
saglanir. Ayrica Islam Bahgelerinde bulunan manevi havay1 ¢im, havuz ve su
gibi veremez (Clark 2017). “Iman edip salih ameller igleyenleri ise, icinden
irmaklar akan, iclerinde ebedi kalacaklart cennetlere koyacagiz. Onlara ora-
da tertemiz esler vardir. Onlari, koyu golgeler altinda bulunduracagiz.” Aye-
tinde de gorildiigii gibi “koyu golgeler, golgelikler” ibareleri ile yesile yesilli-
ge cennette vurgu yapilmistir. Islamiyet’in indirildigi cografyaya bakildiginda
sicak ve kurak bolgelerde yasayan bu insanlar i¢in su, golgelik serinlik verici
mekanlar elbette ki verilen en gtizel odiillerden biridir. “Clark (2017:133), bu
konuda Islam Bahgeleri’nde koyu golgeleri saglayan doguya 6zgii olan ¢inar
(Platanus orientalis L.) bitkisinin olabileceginden bahsetmistir.”

Islamiyet’in erken dénemlerinde peyzaj adina bir olgu ortaya ¢ikma-
mistir. Bunda daha ziyade tarimsal peyzajin hiikiim stirmesinin etkisi vardir.
Daha sonraki dénemlerde bu degismis ve Islam Bahceleri’nde peyzaj olgusu
ortaya ¢ikmustir. Islam Bahgeleri'ne ait kazilarda mimari 6gelere rastlanilip
ipuglar1 bulunsa da, bitkisel materyalin kaliciligi olmadigindan kullanilan
bitkiler hakkinda bir bilgi bulmak zor olmustur. Ancak yazili eserlerde, se-
yahat defterlerinin satir aralarinda bahsedilen bitkilere dair bazi bilgiler elde
edilmistir (Ruggles 2017). Islam Bahgeleri’nde 6ncelikle meyve agaclari ve
sebzeler bitkisel materyal olarak yerini almigtir (Clark 2017). Islam Bahgeleri
ve cennetlerin ortak 6zelliklerinden biri de meyve bahgeleridir. “Iste onlar
icin belli bir rizik, meyveler vardwr. Onlar ikram goren kimselerdir” (Saffat
Suresi 37/41,42) Ayetinde goriildiigi tizere cennetliklere cennetin i¢inde olan
meyvelerden ikram edilecegi ifade edilmistir. Islam Bahgeleri’'nde meyveler,
estetik giizel gorilintli ve hos kokunun yani sira gida ihtiyacini da kargilamak
icin yapiImigtir. Cennette yer alan meyve bahceleri de cennetliklerin yemeleri
icin verilmigtir ancak, bu bir ihtiya¢ degil bu yemigler zevk unsurudur.

Clark (2017;130,131) Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen ve Islam Bahcele-
rinde kullanilan bitkileri s6yle vermektedir:

- Hurma agaci ( Phoenix dactylifera L. ),
- Zeytin agaci ( Olea europea L.),

- Incir agaci ( Ficus carica L.) ve

- Nar agaci ( Punica granatum L. ).

Aym1 zamanda Kutsal Kitapta bulunmayip Islam Bahceleri’nde Kullani-
lan bitkileri de agagidaki gibi vermisgtir:

- Cmar ( Platanus orientalis L. ),
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- Akdeniz selvisi ( Cupressus sempervirens L. ),

- Kiraz ve bademgiller familyasina ait veya sert kabuklu meyve agaci
tiirleridir.

Ayrica Islam Bahgeleri’nde kullanilan ¢ali ve bodur bitkiler; Japon giilii
(Hibiscus rosa- sinensis L.), zakkum (Nerium oleander L.), ebemgilimeci (H.
mutabilis L., H.syriacuse L.), mavi yaseminler ( Plumbago auriculata Lam.)
ve gardenya (Gardenia jasminoides), alic (Creteagus spp., C. azarolus), dir.

Islam Bahgelerinde kullanilan mevsimlik cigekler; Giil (Rosa spp.), lale
(Tulipa spp.), simbiil (Hyacinthus), karanfil (Caryophyllaceae), nergis (Nar-
cissus spp.), menekse (Viola), gelincik (Papaver), sebboy (Matthiola), haze-
ran ¢icegi (Delphinium) ve su zambaklar1 (Nymphea) dir (Clark 2017).

Khabbazi vd (2012) Islam Bahgeleri’nde yer alan bitkileri s6yle vermis-
tir:

Ibreli aga¢ olarak: Porsuk (Taxus Baccata L.), Servi (Cupressus spp.),
Sedir (Cedrus spp.)

Yaprakli agac¢ olarak: Sogiit (Salix spp.), Akg¢aagac (Acer), Sakiz agaci
(Pistacia lentiscus), Kavak (Populus spp.)

Palmiye tiirti olarak: Palmiye (Washingtonia robusta), Hurma (Phoenix
dactilifera)

Renk ve koku katmasi agisindan: Nergis (Narcisus spp.), Siisen (Iris),
Lale (Tulipa spp), Giil (Rosa spp.) gibi bitkilerin ortak oldugu ayrica fonksi-
yonel agidan meyve ve sebzelerin oldugunu ifade etmistir.

Kur’an-1 Kerim’de ismen ekin, sarimsak, iiziim, sogan, incir, nar, hurma,
zakkum, zencefil, kabak, mercimek, ac1 1lgin, yonca, Tdba agaci, Talh-1 Men-
dad (muz agaci), Sidretii’l Miinteha ve Sidr-i Mahdad (Arabistan Kirazi) bit-
kilerinin ismi ge¢mektedir. Ancak yukarida sayilan bu bitkilerin hepsi cennet
bitkileri degildir. Kimi bitkiler diinyada gecen bir kissadan bahsedilirken ismi
gecen bitkilerdir. Cennette var olan bitkiler; hurma, nar, Tba agaci, Talh-1
Mendid (muz agaci), Sidretii’l Miinteha ve Sidr-i Mahddd (Arabistan Kirazi)
‘dur.

Vakia Suresi’nde “(Onlar), dikensiz sidir agaclart ve meyveleri kiime
kiime dizili muz agaclart altinda, yayilmus stirekli bir golgede, caglayan bir
subasinda, tiikkenmeyen ve yasaklanmayan cok cesitli meyveler icinde ve yiik-
sek dosekler iizerindedirler.” (Vakia Suresi 56/28) gecen Sidr-i Mahd{d (Ara-
bistan Kirazi) ve Talh-1 Menddd (muz agac1), dikensiz sidir agaci ve sivama
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istifli muz seklinde tefsir edilmistir. Sidr-i Mahddd Arabistan’da bulunan nabk
olarak adlandirilan Arabistan kirazidir. Arabistan Kirazinin iki ¢esidi bulun-
maktadir. Bir tanesi yapraklarinin yikama 6zelligine sahip, meyveleri giizel
olan hiinnap benzeri bir agactir, digeri ise meyveleri tatsiz arsiz bir tiirdir (Ya-
zir 1992). Normalde dikenli olan bu agacin Sidr-i Mahdad seklinde adlandi-
rilarak cennette dikensiz oldugu belirtilmistir. Nitekim “Allah onun biitiin di-
kenlerini silmistir ve her bir dikenin yerine meyve koymustur. Bu meyvelerden
her biri yetmis iki renk acar ve her bir renk birbirine benzemez” (Yazir 1992)
hadisinde de dikensiz oldugu belirtilmistir. Yine “Fakat onlar (siikiirden yiiz
cevirdiler) bakmadilar. Bizde iizerlerine arim selini saliverdik ve o giizelim
iki bahcelerini buruk yemisli, 1lginlik ve icinde biraz da sidir agact bulunan
iki harap bahceye cevirdik” (Sebe Suresi 34/16) ayetinde gecen sidir’in arsiz
olan Arabistan Kirazi oldugu ifade edilmistir (Yazir 1992). Diyanet Isleri Bas-
kanligmin Meali’nde bu sidr agaci sedir diye yazilmistir (DIB, 2007). Clark,
Islam Bahgeleri'ni inceleyen kitabinda Kur’an-1 Kerim’de yer alan cennet
bitkilerinden bahsederken bu agacin kimileri tarafindan sidr, kimleri tarafin-
dan sedir agac1 olarak yorumlandigini ifade etmistir. Islam Bahgeleri’nde bu
sebeple sedir agacinin kullanilabilecegini belirtmistir (Clark 2017). Dr. Fa-
rooqi hazirlamis oldugu Kur’an-1 Kerim’de yer alan bitkiler listesinde Sidr-i
Mahdad’un, sedir (Cedrus libani) ve hiinnap (Ziziphus spina-christi) olabile-
cegini belirtmistir (Farooqi 2013).

Literatiirde yer alan Islam Bahge’si 6rneklerinde Arabistan Kirazi ya da
kiraz agaci kullanim1 olup olmadigi tam olarak tespit edilmemistir. Bu konu
lizerinde daha detayli bir ¢alisma yapilmasi ve incelenmesi gerekmektedir.
Ciinkii Islam Bahgeleri’nde meyve agaclar1 vardir seklinde genel bir ifade tar-
z1 vardir.

Tuba Agaci1 ve Sidret’iil Miinteha agaci cennette bahsedilen ancak bugiin-
ki bilgilerimize gore yeryiiziinde 6rnedi tespit edilemeyen agaclardir. Tuba
agact Kur’an-1 Kerim’de gecen “varilacak giizel yurt” seklinde gecmektedir.
Bu agagla ilgili detayh bilgiler hadislerde yer almaktadir. “I¢cinizden biriniz
Cennete girecek olsa, girer girmez hemen alimip, Tiiba agacina gotiiriiliir. O
agag da hemen, o kigi i¢cin gicek ortiilerini acar. Cennetlik kisi de, bu kirmizi
anemona (Manisa lalesi)ne benzeyen; hatta ondan daha giizel ve zarif olan
cicek ortiistinden diledigini, dilerse beyaz, dilerse kirnuizi, dilerse yesil ve di-
lerse siyah olarak alinir.” (Ibni Ebi’d-Diiny4, 2008) hadisinde de belirtildigi
tizere Tuba Agaci, cennetin essiz giizellikleri ile donatilmig cennet agacindan
biridir. Sidret’tl Miinteh icin ise Necm Suresi 14. Ayette Hz. Muhammed’in
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miraca yiikselirken yasanilan durumu anlatilirken “Sidret’iil Miintehd’nin ya-
ninda” seklinde bir ibare gecmektedir. Yazir’in tefsirinde Sidret’iil Miinteha
hakkinda birden ¢ok yorum bulunmaktadir. Bu agacin emir dleminin sonun-
da yer alan bir olusum agaci, devasa biiytikliikte bir Arabistan Kirazi ya da
Miintehd’dan kasitin “Allah’in Sidresi” olarak varilacak en son yer oldugu
belirtilmistir (Yazir 1992).

Cennet agaclar1 arasinda bulunmayan ve cehennem agaci olarak Kur’an-1
Kerim’de yer alan zakkum agacina da deginmek gerekir. Zakkum agac1 icin
bazi aragtirmacilar bu tiiriin Tiirkiye’de de “Nerium oleander” olarak bilinen
tiirti oldugunu (Gordiik 2017) bazilar1 ise bu agacin “Euphorbia” siitlegen
bitkisi oldugunu belirtmektedir (Clark 2017; Farooqi 2013). Nitekim Clark,
onemli Islam Bahgeleri’nden biri olan Ispanya’daki Cennet’iil Arif’te 19. yy
sonlaria dogru ytirtime yoluna zakkum’dan “Nerium oleander”den yapil-
mig bitki tiinelinden bahsetmis, sicak iklimlerdeki bahgelerde cok giizel bit-
ki tiineli oldugunu islam Bahgeleri’nde de bu tiiriin kullanilmas1 gerektigini
vurgulamistir (Clark 2017). Bu konu ile ilgili detayli bir ¢calisma yapilmasi ve
cehennem agaci olarak gecen zakkumun hangi tiir oldugu ya da yukarida bah-
sedilen bitkilerin bu bahgelerde kullanilip kullanilmadig: arastirilmalidir.

Islam Bahgeleri’'nde 6zellikle hurma ve narm kullanildig1 goriilmektedir.
Clinkii hurma ve nar cennet bitkisidir. Yukarida da bahsedildigi tizere Arabis-
tan Kiraz1 ve zakkum hakkinda detayli bir ¢aligma yapilarak bu bitkilerin de
Islam Bahgesi’nde kullanilip kullanilmadig tespit edilmelidir.

Kur’an-1 Kerim’de belirtilmeyen, insanlar tarafindan tasavvufi anlam
yiiklenen bazi bitkiler de Islam Bahgeleri’nde yerini almistir. Kimisinin hos
kokusu, kimisin durugu v.b 6zelliklerle insanlar bu bitkilere ilahi birer anlam
yiiklemis ve bu bitkiler Islam Bahgeleri’nde kullanilmigtir. Ornegin giil Hz.
Muhammed’in simgesi, servi agaci Arap¢a’nin ilk harfi olan Elif ‘in simgesi,
lale, karanfil, siisen, siimbiil gibi bitkiler Islam Bahgeleri i¢in 6nemlidir.

Sonuc¢

Islam Bahgeleri, bir diizenin geometrinin, kullanilan her objenin arkasin-
da yaratict varliginin oldugu, Allah’1 hatirlatan hos ve gtizel vakit gecirilen bir
mekandir. Islam farkli cografyalarda yayilmasima ve farkl kiiltiirlerle etkile-
sim halinde olmasina ragmen, islam Bahge Sanati giizel 6rnekleri ile karakte-
ristik 6zelliklerini hep korumustur.

Sonug olarak;
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-Islam Bahge tasariminda Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gecen cennet tas-
virleri beseri olarak yorumlanmuisgtir.

-Saray, kosk v.b yapilar, hem cennette hem de Islam Bahceleri’nde yer
almaktadir. Bu yapilar, cennetin ve Islam Bahgeleri’nin ortak 6zelligi olsa da,
yeryliziindeki bahcede ihtisam, giic gostergesi, bahcgeyi tamamlayan estetik
bir unsur ve barinma yeridir. Cennette ise barinma amacli olmayan, insanin
huzur buldugu, biitiin ihtiyaglarinin karsilandigi, miikafatlardan biri olan en
miikemmel mekanlardir.

-Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde, cennet ve geometrik diizen arasinda
herhangi bir ibare gegmemekle birlikte, Islam Bahgeleri'nde geometrik diize-
nin olmasi Allah’1n yarattig1 giizelligin ancak geometrik diizen ile verilebile-
cegi distincesinin hakim olmasi seklinde yorumlanmuistir.

- Kur’an-1 Kerim’de gegen “Altlarindan irmaklar akan” ifadelerinin kar-
silig1, Islam Bahgeleri’nde var olan sulama kanallari ve eksensel kanallar ile
tam manasiyla yansitilmisgtir.

-Cahr-1 Bag sisteminin Islamiyet’ten dnce de kullanildig1 bilinmektedir.
Rahman Siresin’nde bahsedilen doért cennet ve dort irmak ifadeleri, Islam
Bahgesi’nde kullanilan Char-1 Bag sistemine manevi bir anlam yiiklemis ve
Islam Bahgeleri’nin en temel ézelliklerinden biri olmustur.

-Hurma, nar ve muz agaci Kur’an-1 Kerim’de cennet bitkisi olarak ni-
telendirilmeleri sebebiyle Islam Bahgeleri'nde yerini alirken, incir, zeytin,
tiztim gibi bitkiler de Kur’an-1 Kerim’de zikredildigi icin kutsal sayilmis ve
Islam Bahgeleri’nde kullanilmistir.

-Islam Bahgeleri ve cenneti birbirinden ayiran en énemli 6zelliklerden bir
tanesi; yeryiiziinde var olmas1 miimkiin olmayan, siitten, siizme baldan, sarap-
tan irmaklarin, inciden ve yakuttan saraylarin cennette var olmasidir.

-Islam Bahgeleri ve cennetin benzer 6zelliklerinden birisi ise her ikisinin
de yesilliklerle dolu, golgeliklerin oldugu ferahlik ve serinlik veren huzur or-
tamlarina sahip olmalaridir.

- Cennette yer alan meyve bahgeleri cennetlikler icin bir miikafaat iken,
Islam Bahgeleri’'nde bu meyveler insanoglunun temel ihtiyaglarindan gida ih-
tiyacini kargilamaya yoneliktir.

- Cennette var oldugu belirtilen selsebil bir pinar iken, Islam Bahgeleri’ nde
yer alan selsebiller kaskatli havuz seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Her ikisin-
de de selsebilin estetik yont bulunmaktadir.
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- Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen Sidr-i Mahdud i¢in Arabistan Kirazi,
Sedir Agaci (Cedrus libani Loud) ve Hiinnap Agaci1 (Ziziphus spina-christi)
olabilecegi yoniinde farkli goriisler bulunmakla birlikte tizerinde ¢alisilmasi
gereken bir konudur.

Kaynaklar/References

el-Bagdadi, Ibn Ebi’d-Diiny4, Ebi Bekir Abdullah b. Muhammed b. el-Kurasi. ( 2008). Hadis-
lerde Cennet. Ed. Yusuf Ozbek. Istanbul: Ocak Yayincilik.

Clark, E. (2017). Islam Medeniyetinde Bahce Sanati. Cev. Dolanbay ve E. Yerinde, A. Inkilap
Yaynlari.

Farooqi, M. L. H. (2013). “List of Quranic and Prophetic Plants”. http://www.sabawoon.com/
articles/pages/Quranic_Prophetic_Plants_2013.pdf), (Erigim Tarihi: 15.02.2009)

Imam Nevevi, (2017). Riyazii’s-Salihin Peygamberimizden Hayat Olgiileri, Terciime ve Serh:
Y. Kandemir, I.L Cakan ve R. Kiiciik. C. 6-7. Istanbul: Kampanya Kitaplari.

Khabbazi, P. A.& Erdogan, E. (2012). Islam Bahgeleri. Tekirdag Ziraat Fakiiltesi Dergisi. C.9,
S.2:20-31.

Komisyon, 2014. Hadislerle Islam. 1-7,Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,723,Ankara.

Kur’an-1 Kerim Meali, (2011). Haz. Halil Altuntag ve Muzaffer Sahin, Ankara. Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaymlari.

Ortagesme, V.& Atik, M. (2016) .Tiirk Bahce Kiiltiiriinde ‘Su Kullanim1’ ve Farkli Boyutlari.
Tiirkiye Peyzajlar1 1. Ulusal Konferansi. Tiirk Bahgeleri. (23-25 Mayis). Istanbul: 438-
449.

Pouya, S. & Demirel, O. (2016)."Iran Bahge Sanatinin ve Tasarim Ozelliklerinin Arastiriimasi”.
Orman Fakiiltesi Dergisi, C.17, S.1:96-105.

Sahin, M.S.(1993). Cennet. Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi. C. 7: 374-376. https://
islamansiklopedisi.org.tr/cennet#1 (Erigim Tarihi: 11.05.2019)

Tandogan, O. & Simsek, B. (2016).“Cennet Bahgesi” Mitinin Mekansal Temsili: Islam Etkisiy-
le Osmanli Déneminde Tiirk Bahgesi Olgusu, Istanbul Orneginde. Tiirkiye Peyzajlari I.
Ulusal Konferansi. Tiirk Bahgeleri. (23-25 Mayis) Istanbul: 149-160.

Yazir, E.H. (2009). Hak Dini Kur’an Dili. C.1-9, Istanbul: Zehraveyn Yayinlari.






Dini Aragtirmalar, Temmuz - Aralik 2019, Cilt : 22, Say1: 56, ss. 391-408 « 391
DOI: 10.15745/da.604534

Gonderim Tarihi: 09.08.2019

Kabul Tarihi: 04.12.2019

Yayimlanma Tarihi: 10.12.2019

VIKING VE HINT MIiTOLOJILERINDE YILAN IMGESI

Mehmet MASATOGLU* - Selahattin OZKAN**

Oz

Yilan imgesi bir¢ok diinya mitolojisinde kendisine yer edinmistir. Kimi
zaman bir figiir kimi zaman ise bagat bir karakter olarak mitoslarda yer edinen
Yilanlarin dogadaki kimi 6zellikleri edebi betimlemeler ve sembolik ifadeler
ile kadim metinlerde kaydedilmistir. Tasvirlerde kullanilan 6zellikleri yilanin
biyolojik niteliklerini yansitmaktadir. Yilanin bir sembol, motif ya da karak-
ter olarak mitolojideki anlami, ya da kargilagtirilabilirligi burada 6rnek olarak
ele aldigimiz Hint ve Viking mitolojilerine temel yaklagimimiz1 ortaya koy-
maktadir. Viking mitolojisinin i¢inde yer aldig1 Germen kolu tizerinde Hint-
Avrupa’ya baglanmas 6teden beri arastirilmaktadir. Ote yandan, aralarinda
kurulmaya c¢alisilan tarihsel ya da ontolojik bagi simdilik gz ardi edilerek
sadece Yilan figlirii tizerinde s6z konusu tartismaya kiiciik bir katki yapilmaya
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Serpent Image in Viking and Indian Mythology
Abstract

Snake or serpent is one the most widespread and oldest symbols which
is known among different cultures folklore and mythology. As the role of
symbolic notions is at the centre of understanding any mythology, we would
like to determine imagery meanings of a snake which could help researchers
for knowing the myths more accurate and descriptive. Sometimes this motif
represents the cycle of time and sometimes it does refer to Evil and even could
be the symbol of divinity and eternity. So this should be noted that how we
can grasp any meaning from the narrations in which applied snake notion.
These properties had roots in what they could be aware of snake nature and
its biological attributes. As the same time, these properties are meaningful
under the conditions of that culture only and, in some cases, religious thoughts
prepared by mixing. The mixture of these ends to some image that could be
found in the mythology of their region.

This article discusses mythological aspects of snake notion in Indian and
Vikings folklore, similarly to those which is researched on the Indo-European
and Vikings cultural relationship and connections; except that our research is
not focused on ontological and historical context but only on the descriptive
analyzing of mythological semantics. Meanwhile, it can be counted as some
bases which useful for who likes to dig up relations between two far distance
cultures of Indians and Vikings.

Keywords: Mythology, Indian, Viking, Symbol, Serpent.

Summary

Snakes or serpents are the most widespread and oldest symbols in the
mythologies of different societies which were known among different cultures,
folklores and religious beliefs. As the role of symbolic notions is at the centre
of understanding any mythology, we have tried to determine imagery meanings
of the snakes, serpents and in some cases dragons in this paper. Therefore, we
have tried to help further researchers for exploring the myths more accurate
and descriptive. As we indicated before, sometimes these motifs represent
the cycle of time and sometimes they do refer to Evil and even could be the
symbol of divinity and eternity. All possibilities have been argued and showed
in this paper respectively. So as the authors of this paper, we would like to
note that how we can grasp any meaning from the narrations in which applied
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snake notion. These properties have roots in what they could be aware of
snake nature and its biological attributes. In some examples, these properties
only are meaningful under the conditions of that culture. On other examples,
there are some mixed and complicated properties. And this mixture of it ends
to some image that could be found in the mythology of their region.

We have tried to acknowledge all known mythological narratives to start
our research. In the mythologies of different societies, plenty of examples
indicating snakes, serpents or dragons might have found such as Tiamat in
Mesopotamian Mythologies, Leviathan in Old Testament, Aesculapius from
Ancient Rome and Oceanids of Greek Mythology. All these creatures in all
those mythological narratives have obvious common aspects, such as, all these
creatures lived under the deep waters, and were enveloping the living world. On
the other hand, these animals were also seen as the symbols of transcendental
behaviours, emotions and experiences not without the companionship of other
animals. There were also many examples of serpents, snakes and dragons
in world mythologies. But we have also examined, compared and analyzed
here Scandinavian and Indian beliefs about serpents. Descriptions on the
narratives and illustrations on the rune stones and implicated functions on
the myths of serpents have a leading role inside the mythology of Vikings.
In addition, images of snakes and serpents were seen on the coinages of
ancient civilizations of Indus Rivers. Therefore, we may assume that, there
was enough material evidence to comparison of both mythologies over the
representations of serpents.

Comparative analysis of mythological notions is not new idea on the study
of Mythologies of course. Myths, legends and pantheons are always compared
between different mythological systems. Theology and Mythology can be
surveyed better with this method. So, we have fallowed the earlier ways of
research. Respectfully, we have followed the foot prints of Georges Dumézil.
In his magnificent work, Mythe et Epope’e (1: 1968, 11:1971, 111:1973), he
compared some heroes of Mahabharata legend with gods and kings of
Scandinavian mythology. Specifically, he compared Loki with Duryodhana;
Hodr with Dhritarastra; Baldr with Yudhisthira. And in his conclusion, he
defined some similarities between Indian and Viking narratives. In our paper,
we have not only detected same diagnoses; but also explained imaginaries of
serpents with known figures and concepts of Indian mythology. For example,
snake motifs were used many ancient texts, from Rigveda to Itihasas. For the
sake of comparison, we have used general genealogy of Nagas and not without
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some specific snake names as Vrtra, Ananta and Vasuki, etc. All these snake-
shaped sanctified characters were demonstrated on the ancient narratives of
Vikings, especially with Eddas. We have focused on primary sources to build
our hypothesis.

Indians and Vikings observed nature for a long time, comparatively.
Therefore, they transformed a natural phenomenon to their mystical
knowledge within creating forms of gods, legends and myths. Scary nature
of snakes turned into myths for inspiring respects in the minds and hearts of
locals. Similar memory was produced on similar fear and respect for same
animal. Geographically distant areas, such as Scandinavia and India, was
a not obstacle for this similarity. And this similarity was appeared itself on
the ancient records of mythologies and beliefs of Vikings and Indians. Both
curious societies examined snakes and serpents biologically and understand the
dichotomous concept of forked tongue. Literary and mythological descriptions
were based on observations of the nature, and inevitable instinct of curiosity
of humankind, as seen on our examination of mythologies of Vikings and
Indians comparatively. Of course, this curiosity was not restricted with forked
tongue of snakes. Both mythologies used images of snake for representing
cyclic time notion. Both Scandinavian and Indian Mythologies didn’t limit
themselves with time and space. Therefore, they both created same symbol for
their understandings of cyclic time. And also, they had similar mythological
fictions about “end of time” in; killing of Indra by Vrtra and Jormungandr’s
narrative in Ragnardk, a serpent ofMidgardr. Joint motif was showed up itself
in both mythologies of Indians and Vikings generally and also, in specific
examples which we have handled. Consequently, in this article, we have
discussed mythological aspects of snake notion in Indian and Vikings folklore,
but we haven’t focused on ontological, etymological and historical debates
about origins of these motifs and themes, only on the descriptive analysis of
mythological semantics.

Giris

Diinya mitolojilerinde ¢okca karsimiza ¢ikan yilan imgesi tanrisal ya da
seytani glicleriyle betimlenmistir. Mezopotamya’da Tiamat, Eski Ahit’te Le-
viathan Antik Roma’da Aesculapiusya da Kadim Yunan’da Okeanidler olarak
anilan yilanlaribaglica ortak 6zelligi sularda yasamalar1 ve en yalin haliyle
diinyay1 sarmalamalaridir. Bazen de yilanlar, diger bagka hayvanlar ile birlik-
te diger askinlik sembolleri arasinda sayilmistir (Henderson 2015:150). Keza
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Afrika Topluluklarinda da yilan 6nemli bir figiirdiir ve yilanlara adanmus tapi-
naklar bulunmaktadir (Arslan 2017:12-13). Diinya mitolojilerinde bircok yi-
lan figiiriine ve mitosuna rastlamak miimkiindiir. Buradaki karsilagtirmamizda
ise Hint ve Viking mitolojilerini 6rnek edindik. Yilan betimlemeleri, run tagla-
rindaki tasvirleri ve mitoslardaki ortiik islevleriyle yilan, Viking mitolojisinde
basat bir yer edinmektedir (Stoner ve Renterghem 2014:19). Hint kiiltiiriinde
ise Indus medeniyetinden kalma sikkelerin iizerinde yer almasiyla Hint tari-
hinde oldukg¢a geriye giden bir yer edinmistir. Patanjali’ninYogasutra isimli
eserinde yilan kétii varliklar arasinda sayilmaktadir (Ilhan ve Arslan 2013:51).
Dolayisiyla hem Viking hem de Hint mitolojisinde yilan tasvirleri bulunmak-
tadir. Boyle bir calismaya benzer sekilde -Iskandinav Hint karsilastirmasini-
George Dumezil’in ii¢ ciltlik Mit ve Destan adli bagyapitinda gérmekteyiz
(Dumezil 2012). S6z konusu eserinde Dumezil, Iskandinav ve Hint mitoloji-
lerinde yer alan bazi kahramanlarin kargilagtirmasini yapmis' ve kitabinin ana
konusu olan Mahabharata destanindaki bazi kahramanlarm Iskandinav mito-
lojisinde yer alan kahramanlarla benzer 6geler tagidigini dile getirmistir.

Bu calismada Iskandinav destanlarinda ve Viking mitlerinde siklikla kar-
stlagilan yilan tasvirleri, Hint mitolojisiyle karsilastirilarak agiklanmaya cali-
silacaktir. Hint mitolojisinde yilan motifi, Rigveda’dan Itihasalara(destanlara)
kadar bir¢ok kadim metinde yer almaktadir. Bu calismada, Nagalar gibi genel
bir yilan soyundan ve Vrtra, Ananta, Vasuki gibi 6zel yilan isimlerinden bah-
sedilecektir. Viking mitolojisinde ise gerek Eddalarda gerekse de Sagalarda
bir¢ok kez Yilan figiiriine rastlanmaktadir. Burada yilan figiiriinii ele alan hem
Hint hem de Viking mitolojisin birincil kaynaklar1 karsilagtirilmaya ¢aligil-
migtir.

1. Viking Mitolojisinde Yilan Figiirii

Viking inanglarinda yilanin konumu Tiirk mitolojisindeki gibi tali degil-
dir. Fanilerin yasadig1 diinya olan Midgardr’in tasvirinde ve tanrilarin ahir
zamant olan Ragnar¢k’te bagat bir rol sahibidir (Roux 2015:139). Viking et-
kisindeki Britanya’da dahi yilan tasviri 6nem kazanmistir. Ornegin, onuncu
yiizy1lda Cumberland’daki Gosforth Kilisesi’nin bahgesine Viking mitolo-
jisindeki yilan betimlemelerinin islendigi devasa bir ha¢ dikilmistir (Cross-
ley-Holland 1980:208). Yilan’in Viking mitolojisinde sahip oldugu 6nem
Vikinglerin yonetimi altindaki kolonilerde de sahiplenilmistir. Yilanla ilgili
anlatimlar oncelikle Viking Mitolojisi’nin temel metinleri olan Eddalarda
toplanmistir. Calismamizda kullanacagimiz Eddalar nesir ve manzum olmak
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tizere iki kitaptan olugmaktadir. Hint-Avrupa dil ailesinin Germen kolunun
kuzey kanadini olusturan Norse dilinde yazilan bu metinler, Ortagag boyunca
Iskandinavya’da yayginlagmus, daha sonrasinda ise Hiristiyanlagma ile birlikte
yerelleserek giiniimiizdeki Iskandinav dillerine yerlesmistir. Izlandaca, Norse
kokenlerinden en son ayrilan dil olmasi sebebiyle en yakini olarak kabul edilir
(Ozkan 2018:68). Eddalar da zaten Izlanda’da yaziya gecirilmis ve giiniimiize
kadar ulasabilmigtir. Buradaki ¢alismamizda da Viking Mitolojisinin bu iki
temel metni kullanilmistir.

Vikingler diiz, yass1 ve dairesel bir diinyaya inanmaktadir. Bu diiz, yass1
ve dairesel diinyanin etrafi derin sularla kaplidir ve bu derin sularda devasa
bir yilan yatmaktadir. iskandinavya kozmogonisinde, diinyanin etrafini do-
lagan bir yilandan bahsedilmektedir. Jormungandr olarak anilan dev yilanin
anlatisina gegcmeden 6nce Vikinglerin mitlerinde yilanin bagka kullanimlari da
vardir. Yilan imgesinin bir bagka 6riintiisii, karsimiza hemen oykiiniin baginda
cikmaktadir. Viking mitolojisinin el kitabr olan ve on ikinci yiizyilda Snorri
Sturluson tarafindan derlenerek yaziya gecirilen Nesir Edda’nin ilk bolimiu
olan Gylfaginning’te bir bagka yilan daha bulunmaktadir. Daha sonra ele ala-
cagimiz yilandan cok farkli olarak Gylfaginning’teki isimsiz yilanin Viking
mitleri i¢in olduke¢a dikkat ¢ekici bir yani vardir. Gylfaginning’te, Gylfi isimli
bagkahraman ki kendisinden Gangleri olarak bahsedilmektedir. Gylfaginning,
Gylfi’nin yonelttigi sorulara Harr, Jatnhdrr, ve Pridi isimli varliklarin verdigi
cevaplardan meydana gelen mitolojik bir diyalogdur. Bu diyalogun hemen
baginda bagkahramani Gylfi yolunu yilanlarin izini takip ederek buluyor (Gy-
Ifaginning I: II). Gylfaginning’in baginda Gylfi, havada tutabilecek kadar to-
puz ¢eviren bir adam goriir. Bu adam ona adini sordugunda bu kisi kendisini
Gangleri olarak tanitir. Bundan sonra Gylfi’nin artik Gangleri olarak anildigini
goriiyoruz. Artik Gangleri olarak anilan Gylfi ile iki karakter birlesmistir. Ana
karakterin kisilik degistirmesi ve geldigi yere yilan izi takip ederek gelmesi,
yilanin mitteki nitelikli yeri ortaya ¢ikmaktir.

Gylfaginning’te anlatilan bir diger yilan da Oliiler Sahili isimli mitos-
ta karsimiza ¢ikmaktadir. Nesir Edda’nin Gylfaginning isimli ilk bSliimiinde
anlatilan Néstrand isimli yerin, Oliiler Sahili olarak anildigin1 gérmekteyiz.
Buna gore kapilart kuzeye bakan bu yerde muhtesem korkunclukta bir saray
vardir. Anlatiya gore bu saray, yilan sirtindan 6riilmiis bir ¢cadir gibidir. Sara-
yin duvarlari yilan omurgalariyla yapilmis, 6rgtide kullanilan yilanlarin kafasi
bu saraya bakmakta ve mucizevi bir sekilde zehir sagmaya devam etmektedir.
Edda’1 derleyerek giiniimiize ulastiran Snorri Sturluson’a gore, saray1 olustu-
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ran yilanin zehrinden nehirler olusacaktir. S6z konusu yilandan yayilan zehir-
ler 6yle ¢oktur ki yeminlerini bozanlar ve katiller iste bu nehirden gececektir
(Gylfaginning I: LII). Viking mitolojisinde belki de en 6nde gelen yilan be-
timlemesi, Midgardr’in Yilani olarak bilinen Jormungandr ile ilgili olanidir.
(Voluspd: 49) Vikingler, yi1lan1 diinyalarinin etrafini saran kutsal ve korkung
bir varlik olarak tasvir etmigtir. Midgardr’t saran sularda yasayan Jormun-
gandr, Gilgamis’in 6liimsiizliik otunu ¢alan yilandan ¢ok farklidir (Beydiz
2016:249). Nesir Edda’ya gore, fanilerin yasadigi Midgardr i etrafini ¢epe
cevre dolagsan denizlerde yasayan bir yilan vardir ve adi1 da Jormungandr’dir.
Ancak bu s6z konusu yilan 6yle buytiktiir ki yasadig sulara sifamaz ve ken-
di kuyrugunu 1sirmaktadir. Jérmungandr, biiytikliigii ve vahsiligi ile fanilerin
yasadig1 diinyay1 sarar ve insanlarin denizlere acilmasina mani olacak kadar
korkulur (Gylfaginning I: XXXIV). Bu haliyle Jormungandr’in, Ortagag’da
Avrupa’daki yaygin inanglari1 besleyen yaygin bir mitos oldugunu da soyle-
yebiliriz. Ortacag insan1 heniiz gelistiremedigi tistiin gemicilik yeteneklerinin
yoksunlugunda okyanuslar1 asabilecek durumda degildir. Bu donemde yapilan
neredeyse tiim haritalarda da goriilebildigi gibi, Asya, Avrupa ve Afrika’nin
kesigsmesinden olugan Eskidiinya, Ortagag insaninin dogal sinir1 kabul edili-
yordu. Jormungandr gibi varliklarin bu dogal sinirlar1 korudugu distintilmek-
tedir.

Jormungandr, Viking mitolojisinin en ayriksi karakterlerinden olan
Loki’nin “Elem-Getiren” olarak bilinen karis1 Angrboda’dan dogal cocugudur.
Jormungandr korkulan ve saygi duyulan bir varliktir. Faniler onun ¢evreledi-
&i diinyanin siirlar1 kabul ederler ve disina ¢ikmak istemezler. J6rmungandr
daha sonra Vikinglerin Ahir Zamani olan Ragnardk’te 6nemli roller tistlene-
cektir. Ragnardk’teThor tarafindan 6ldiiriilmeden 6nce son bir hamle ile rakibi
Thor’u zehirlemistir (Gylfaginning I: XX VI, XXIV). B6oyle iki rakip birbirle-
rini 6ldlirmiiglerdir. Jormungandr, rakibi Thor’un her seyin babasi, babalarin
en biiyiigii olan “Alfadir” Odin’in oglu, tiim fanilerin en 6nemli koruyucusu
olan Thor tarafindan ancak 6ldiirebilecektir. Bu Jormungandr’in giiciiniin gor-
kemini gostermektedir. Bu iki rakibin karsi karstya geldikleri ilk miicadele
degildir. Biitlin ihtisamiyla J6rmungandr isimli yilan ile tanrisal giiciiyle fa-
nilerin koruyucusu Thor Nesir Edda’da anlatilan bir savasta karsilasmiglar ve
savagsmiglardir (Gylfaginning I: XLVIII). Nesir Edda’da yer verilen ilk siir
olan Gylfaginning’te anlatildigina gore kaderlerinde daha sonra Ragnarck’te
birbirlerini 6ldiirecekleri varsa ikisi de birbirleriyle savasmak istemektedir.
Anlatiya gore Jormungandr isimli yilan ile yapacagi savas Thor un miicadele-
lerinden en biiyiiklerinden birisidir. (Gylfaginning I: XLVII, Voluspa: 49-59,
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Hymiskvida: 22-23) Bu ikili miicadeleyi biiytikliigii ve mitolojik etkileriyle
Hitit efsanelerindeki Firtina Tanrisi ile {lluyanka arasindaki savasa benzete-
biliriz (Beydiz 2016:257). Nesir Edda’nin ilk boliimii olan Gylfaginning’te
Jormungandr ile Thor’un olaganiistii miicadelesi soyle anlatilmaktadir (Gy-
Ifaginning I: XLVIIL.). Buradaki anlati tipik bir sekilde Hint-Avrupa destan
gelenegindeki gokler tanrist ile seytani giiciin karsilasmasidir. Her ne kadar
Germen destanlarindaki devlerin Sldiirtilmesi sahnesini animsatsa da gok-yer,
tanri-seytan, iyi-koti dikotomisi daha carpicidir (Fee 2001:32).

Metnin tiimiinde oldugu gibi burada da anlatiya Nesir Edda’nin soru so-
ran kahramani1 Gangleri’nin aciklayici sorulariyla baglanmaktadir. Buna gére
Gangleri konustugu ticlii olan canlilara Thor’un intikam alan bir varlik olup
olmadigini sorar. Zaten tiim anlati Gangleri’nin Hdrr, Jafnhdrr ve Pridi tgli-
stinden Viking mitolojisinin dgretilerini 6grenmesinden olugmaktadir. Burada
da aynis1 olur ve Gangleri’nin sorusu ile Thor un Jormungandr ile olan mii-
cadelesinin anlatisina girisilir. Harr, Jafnhdrr ve Prioi iicliistinden her birisi
Gangleri’nin sorularina sirasiyla cevap verirler, bazen hepsi sirasiyla konu-
sup anlatiy1 daha da giiclendirirler. Burada 6nce Harr cevap vermistir. Harr’in
anlattigina gore Thor yurdunda ¢ok kalmamis, hizla hazirlanip yeniden yola
cikmigtir. Ancak bu kez Gyle hizla hazirlanmigtir ki arabasini, stirekasini ve
tekelerini yanma almayi unutmustur. Béyle olunca yanina almadiklarinin
acigin1 kapatmak ve intikam almasini kolaylagtirmak icin kilik degistirerek
Midgardr’a gitmigtir. Harr’in anlattigina gére Thor gencg bir delikanli sekli-
ni almig ve fanilerin arasina karigmistir. Alacakaranliga dogru Hymir olarak
bilinen Dev’e rastlamistir. Giyinmis ve balik tutmak icin kiireklere asilan
Hymir’i géren Thor da hemen ondan bu deniz yolculugunda onunla birlikte
kiirek ¢ekmesine izin vermesini istedi. Ancak Hymir Thor’a yardiminin bir
yarar1 olmayacagini sdyledi, boylesine geng ve kiiclik goriindiigiinden dolay1
Thor’un kim oldugunu anlamadi ve Thor un kendisine yardim edemeyecegini
sOyledi.

Thor’u kiicimseyen Hymir, Thor’a ‘hem donarsin orada, adet edindigim
lizere ya birde uzun uzadiya kalirsam orada’ diye alayci bir ifade kullandi.
Faniler arasinda yasayan ve tlim tanrisal giiciine ragmen olabildigince insani
kibir ile donatilmig Thor onunla birlikte karadan olabildigince uzaga kiirek
cekebilecegini sdyledi, aralarindan ilk kimin geri gelmek isteyeceginin ise bi-
linemeyecegini soyleyerek Thor, Hymir’i bir yarisa davet etti. Thor Hymir’e
Oyle cok sinirlenmistir ki Hymir’in kafasina tinlii ¢ekici Mjolnir’i gecirme-
mek icin kendisini zor tuttugu Nesir Edda’nin bu béliimiinden kaydedilmistir.
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Ama yine de tanrisal onuru agir bast1 ve insani kibrine yenik diismeyerek ya-
risacagi Hymir’e nasil bir yem kullanacaklarini sordu, ancak Hymir ona kendi
yemini kendisi bulmasi gerektigini sdyledi. Sonra Thor yoniinii ¢cevirdi, orada
bir okiiz stirtisti gordii ki sahibi yine Hymir’di, en biiytik okiizii ald1 ve “Cen-
net-inleyen” Himinbrjotr adin1 verdi. Anlatiya gére Thor buldugu bu 6kiiziin
bagini kesti ve bu balikcilik yaparken yem olarak kullanmaya calisti. Buradaki
dogaiistii tasvirler ile Thor’un tanrisal giiciiniin aktarilmaya calisildigini dii-
stinebiliriz. Bu noktaya kadar anlatilanlar Thor ile Jormungandr’un nasil kars1
karsiya geldiklerini anlamak i¢in verilmis bir arka plan olarak anlagilmalidir.
Oykiiniin ana temas1 Nesir Edda’nin ilerleyen asamalarinda asagidaki gibi
kaydedilmistir (Gylfaginning I: XLVIII). Bu temanin Viking mitolojisindeki
tanrisal giiclin kaynaginin sorgulandigi hicivli bir metin olarak yorumlanma-
st gerektigi diistiniilmelidir. Tanri ile Dev’in kapigmasinda yilan araci bir rol
tistlenmistir (Ross 1989:8). Adeta tek tanrili dinlerdeki yaratilis mitlerindeki
yilana atfedilen roller bu kez burada tanrisallig1 sorgulayici bir nitelikte kale-
me alinmustir.

Thor ve Hymir denize atildiktan ve birbirilerine karsit olarak kiireklere
asildiktan sonra balik¢ilik iddiasi tizerinden iki biiyiik giic arasinda bir yarig
baglamistir. Ancak Dev kabilinden bir varlik olan Hymir bu sularda yasayan
Jormungandr’den korkmaktadir. Thor’a da aralarindaki rekabete ragmen daha
fazla devam etmeden 6nce Jormungandr’den olan korkusunu Thor ile paylas-
muistir. Ancak Thor Hymir’in bu korkusunu paylasmiyordu. Zaten bu ikilinin
yukarida bahsi gecen daha sonraki maceralari da aralarindaki iligskiyi anlamak
icin yeterlidir. Hymir’in bu korkusun ragmen Thor biraz daha ilerleyebile-
ceklerini soyledi ve 6yle de yaptilar, Thor’un gozii pekligine ragmen bu es-
nada Hymir ¢ok korkuyordu. Sonunda Thor kiireklerini biraktiginda, oldukg¢a
gliclii bir avlanma alan1 agar, dokuz adimlik bir mesafede avlanmaya baglar
(Voluspa: 55). Thor bu av sirasinda daha once yakalayip basini kestigi okiiz
bagini oltasinin ucuna yem olarak baglamistir. Sonra da oltasina bagladigi bu
Okiiz-basini kayiktan agagiya atti. Bu atisin sudaki yilan olan Jérmungandr’t
aldatmay1 yetecegi kaydedilmistir (Gylfaginning I: XLVIII). Ancak yasadigi
sulara atilan oltay1 géren Jormungandr agzini actig1 gibi 6kiiz-bagini1 kapmis-
tir. Fakat Jormungandr yemi kapinca, olta da ¢enesine saplanmistir. Olta ce-
nesine saplanan Jormungandr bu aciyla korkuyla uzaklagir. Jormungandr’in
uzaklagmast Thor’un ugraglarini bosa ¢ikarir. Thor sinirlenir ve yumruklari
savurur. Tanrisal giiciiyle yeniden toparlanan Thor gemileri ayagina gegirerek
deniz tabanina ulagsmay1 basarir. Deniz tabaninda uzaklasan Jormungandr’i
tuttugu gibi ayaklarina gegirdigi gemilerin giivertesine cikarir. Anlati burada
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dogaiistii tasvirleriyle sasirtmaktadir. ThorJ6rmungandr’a tiim hiddetiyle go-
ziinii dikmistir. Asagidan Thor’a bakan Jormungandr de olanca zehrini ona
dogru akitmaktadir. Bu ¢etin miicadeleyi géren Hymir’in korkudan beti benzi
attig1 ve sapsari kesildigi kaydedilmistir. Ote yandan bir de boyle bir hadisede
Thor’a avantaja yol ac¢tig1 i¢in Jormungandr’a 6fkelenmistir. Thor ile Jormun-
gandr arasindaki miicadelede Hymir de kendisini kollamaya caligsmaktadir.
Thor, tanrisal gliglere sahip sihirli ¢ekicini kavrayip havaya kaldirinca, dev de
balik¢t bicagini aramaya baglamis, buldugu bicagiyla Thor un oltasinin agini
keser. Jormungandr bdylece denize geri donmiistiir. Jormungandr’in ardindan
sinirlenen Thor ¢ekicini sallar, dev yilani yaralar ama yine de onu 6ldiiremez.
Ikili arasindaki bu korkung rekabet Vikinglerin ahir zamanindaki karsilagma-
ya kadar bekleyecektir (Gylfaginning I: XLVIII).

Vikingler ahir zamani olarak niteledigimiz Ragnardk tek tanrili dinlerde-
ki kiyamet senaryolarini aratmayan bir goriidiir. Kelime anlami olarak tanrila-
rin akibeti ya da alacakaranligi olarak dilimize aktarabilecegimiz Ragnarok’te
yasanacaklar Viking mitolojisinin temel anlatilarindan birisini olusturmakta-
dir. Bu anlatilara gore dogal felaketler, biiyiik savaglar ve 6nde gelen bir¢ok
tanrimin 6liimii gerceklesecek ve yasam bu biiytik apokaliptik olayin ardindan
yeniden canlanacaktir. (Ozkan 2018:72) Yasanan tiim olaylar arasinda Jor-
mungandr ile Thor arasindaki amansiz miicadelenin de nihayete erdirildigi-
ni gormekteyiz. Boylece Ragnardk’iin nihai zamansalliginin alt1 ¢izilirken,
belki de oncesinde yasanan ve yenisemedikleri i¢in yarim kalan ilk miica-
delenin Thor’un Ragnarok’ii engelleme ¢abasi olarak yorumlanabilir (Ross
1989:10).

Viking mitolojisinin bu gorkemli yapisinin aktarildigi anlatilara gore
Ragnarok’te denizler karaya vurur. Zira Jormungandr 6fkeyle kipirdanir, deli-
ce hareket etmeye baslayan Jormungandr zehrini tiim sular ve karalara sacar,
tiim canli yasami zehriyle son bulmaya baglar. Thor dogudan gelip olaylara
karisir ve Jormungandr ile yeniden doviismeye baslar. Bu kez istedigini baga-
rir, Thor, J6rmungandr’in canimt alir ve oradan dokuz uzun adimda uzaklagir,
yilanin sagtif1 zehir nedeniyle sonra o da canini kaybederek yere yuvarla-
nir. Boylece Viking mitolojisine gore tanrilarin ahir zamani olan Ragnarok’te
eski dligmanlar Thor ve Jormungandr’in miicadelesi her ikisinin de 6liimiiyle
sonuglanir (Gylfaginning I: LI). Béylece fanilerin yasadigi Midgardr’1 koru-
yucusu olan Thor’un bir yilan olan Jérmungandr tarafindan 6ldurtldiigiint
gormekteyiz. Giiciin ve insanlar arasindaki adaletin saglayicisi olan Thor’un
ancak bir yilan tarafindan 6ldiirtilebildigi sonucuna varmaktayiz. Ragnardk tin



Mehmet MASATOGLU - Selahattin OZKAN « 401

kendi i¢sel 6zellikleri bir kenara birakilirsa yilanin gii¢ ile olan iligkisi bu mi-
tos ile iligkilendirilebilir. Tehlikeli bir sekilde kurnaz ve giiciin simgesi bir
tanriy1 Oldiirebilecek kadar giiclii yilan fikri bu mitos ile Viking diigiintindeki
yerini almigtir (Stimer 2016:283). Bu nedenle de Viking mitoslarindaki yilan-
larin mitolojik bir siniflandirmayla seytan yilan tanimlamasina uygun diigece-
&i soylenebilir. Hem iyi hem de kétii olmak yilanla ve onun catalli diliyle 6z-
deslestirilen bir diializmdir (Erden 2016:91). Viking anlatilar1 da bu 6zdegligi
ortaya koymaktadir. Vikinglerin yilani bir yaniyla kotiiliik, gii¢, galibiyet ya
da seytanilik ile iligkilendirmesi onun yayilmaciligiyla da ilgili olabilmektedir
(Stanley 2008:7).

2. Hint Mitolojisinde Yilan Figiirii

Hint mitolojisinde ise yer alan onemli yilanlardan biri Vrtra’dir. Vrtra
@,Vr (cevrelemek) fiil kokiinden tiiretilmis bir isimdir ve “tutan, kisitla-
yan” anlamina gelmektedir. O, bir dagin tepesinde yasayan, goksel ve diin-
yevi nehirleri elinde tutan ilkel bir varliktir (Ferrai, 2008:974). Rigveda’da
Ahi (G‘F%) olarak kullanimi da mevcuttur (Rigveda 1.32.1; 2.11.5). Vrtra,
“Asuralardan birisinin, muhtemelen en giicltsiiniin ad1 olup, bas1 gokytizii-
ne degecek kadar biiytlik ejderha ya da yilan formunda tasvir edilmektedir. O
ayn1 zamanda, Indra’nin (%) en biiylik diismani olup yeryiiziine kuraklik
getirmektedir” (Oztiirk 2009:975). Diger ejderha/yilan mitlerinde oldugu gibi
bu mitte de yilan Vrtra, yasamin kaynagi olan suyu hapsetmektedir. (Rigveda,
1.32.11) Dolayisiyla mitte su kaynaklarini elde edebilmek i¢in bir dizi savag
verilmektedir. Eliade bu miti sdyle yorumlamaktadir: “Indra ve Vrtra arasin-
daki bu kavga, diinyanin yenilenmesini saglayan Yeni Y1l bayramlarinin mit-
sel senaryosunu olusturmaktadir” (Eliade 2012: 250).

“Bir zamanlar diinyada Vrtra adinda bir ejderha yasardi. Vrtra tanrilarin
ve insanlarin diismanidir. Bir giin diinyanin yedi nehrini yutar ve onlart bii-
ylik bir daga hapseder. Onlar1 korumak icin de baginda ndbet tutmaya baglar.
Zamanla agaglar, otlar ve diger bitki tiirleri gerekli nemi saglayamadig1 icin
kurur ve oliir. Halk tanrilardan yardim diler. Ciinkii aglik ¢eken insan sayisi
gittikge artar. Tanrilar bu giiclii canavar karsisinda bir sey yapamaz. Fakat ind-
ra insanlara yardim etmek ister. Tanrilarm en genci olan Indra, cesaretini ve
giiciinii herkese kanitlamak ister. indra ii¢ kise soma icer ve gittikce giiclen-
digini hisseder. Silahi olan yildirimini eline alir ve Vrtra ile savagsmaya gider.
Indra’y1 géren Vrtra, sisli dumanlar piiskiirtiir ve kor eden 1s1k ile sagir eden
bir gok giiriiltiisii yayar. Indra higbir korku belirtisi géstermez ve yildirimini
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ok gibi ejderhanin etine saplar. Bu vurus, ejderhay1 paramparca eder ve yere
serilir. Oglunun Ociinii almaya gelen Vrtra'nin annesine de yildirimini atar ve
o da oglunun yanina serilir. Indra hapsedilen sulari kurtarir ve yildirimi ile
dagin yamacin ikiye boler. Miihiirli ¢ikist acarak yedi nehri kurtarir. Sular
dagin kenarindan asag1 dogru akmaya baslar. Olen agaclarin ve bitkilerin ko-
kiine tekrar su gider. Insanlar da sularini icerler ve yeni iiriinlerle yasamlarina
devam ederler” (Rosenberg 2006:516-518).

Vrtra, Rigveda’da adi gecen en tinli kétii ruhtur ve uzuvlart yoktur (Rig-
veda 1.32.7). Dolayisiyla bir yilan bigiminde tasvir edilmektedir. Vrtra’nin
annesinin ad1 Danu’dur (Rigveda 3.30.8) Bir¢ok kotii ruhla savagmak zorunda
kalan Tanr1 Indra’nin bags diismanidir. Dolayisiyla mitte Indra, Vrtra’y1 6ldiiriir
ve onun hapsettigi sular1 onun elinden kurtarir. Ciinkii Vrtra “sulari tutan kéti
ruh” olarak ge¢gmektedir (Rigveda 5.32.2). Aslinda Vrtra kuraklig1 sembolize
eden bir karakterdir ve bu yiizden yagmur/simsek Tanris1 Indra’ya, Vrtrahan
yani “Vrtra’y1 Oldiiren” denmektedir. indra, Dadhyac’in kemikleriyle doksan
dokuz Vrtra’y1 oldiiriir ve Vrtra’nin doksan dokuz kalesini yok eder (Rigveda
6.16.14). Indra’ya, Vrtra’y1 6ldiiren anlaminda Vrtrakhada da denmektedir.
Arilerin bir diger kolu olan ve Iran cografyasinda kalan kismidaki mitlerde
yani Avesta’da ise Verethra ismi ge¢cmekte ve “zafer” anlaminda kullanildig:
gortilmektedir (Kaya 2003:212).

Hint mitolojisinde bir de Nagalar (T1T) olarak tabir edilen varliklar var-
dir. Nagalar, insan ytizlii, kobra gibi genis enseli ve yilan kuyruklu bir yar
tanridir (Jones ve Ryan 2007:300). Ayrica tarihte bu isimde bir toplulugun
yasadigindan da s6z edilmektedir. Bu topluluk icin ¢esitli teoriler bulunmak-
tadir. Bu teoriler icerisinde en gecerli olani; bu insanlarin Hindu asilli olma-
yip Iskitler ile bir baglantis1 oldugu ve adlarini da biiyiik ihtimalle bu Kisi-
lerin yilana tapmis olmalarindan aldiklaridir. Mitolojide Nagalarin iilkeleri,
asagi diinyada yer alan Patala’dir. Burada en 6nemli mekanlariBhogavati’dir.
Mahabharata’nin baglangicinda, kral Canamecaya’nin yaptirttig1 kurban t6-
reni (Sarpa Satra) sirasinda, yilanlarin 6ldiirtiliisiinii anlatan bir yilan oykiisti
yer almaktadir. (Mahabharata 1.95) Mahabharata’nin Astika Parva boliimiin-
de ad1 gecen Nagalar sunlardir: Airavata, Vasuki, Takshaka, Sesha. Sesha’nin
diger ad1 Ananta’dir ve bu yilan, iclerinde en ytiksek seviyede olandir. Anan-
ta, sismis boynuyla diinyay1 korumaktadir ve Visnu’nun hizmetgisidir (Kaya
2003:129). Nagalar, Kasyapa’nin asil esi Kadru’nun ogullar1 olan yilanlardir.
Esasinda Nagalar, mahkiim edilen Garuda’nin annesi olan Vinasa’nin yer al-
tindaki muhafizlaridir. Bazilariin geytani varlik olduguna inanilan Nagalarin
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bir kismi Amrta’nin (3{Hd) birka¢ damlasini yaladigi igin 6liimsiiz oldugu-
na inanilmaktadir (Mahabharata, 1.18; Vishnu Purana 1840:77). Dolayisiyla
Nagalardan biri olan Ananta’nin bu yiizden 6liimsiizliigiin sembolii olarak ka-
bul edilmektedir (Yondemli 2006:61).

“Yerin altindaki sonsuzluk aleminde Naga kral1 Taksaka’nin tilkesi var-
dir. Burada gormiis, gecirmis,, kudretli yilanlar yasamaktadir. Bu yilan kral-
ligin1 sadece oliimlii geng Utanka gorebilmistir. Bir glin genc bir c¢irak olan
Utanka bir¢ok zorlu miicadeleyi asarak ustasinin karisina bir kraliceye ait
olan iki miicevher getirir. Miicevherleri gotiirmek icin kralicenin yanindan
ayrilan gen¢ Utanka susayinca bir ¢esmenin basinda durur ve miicevherleri
de yanina birakir. Bu esnada yanindan gecen dilenci kilikli adam Taksaka’ya
dontisiir ve miicevherleri kapip kacar. Her seyi anlayan Utanka yilanin pesine
diiser. Yerdeki bir deligin icine giren yilami tanri Indra’nmn yardimiyla takip
etmeyi basarir. Deligin igine giren Utanka gegit bitince kendini bir tilkede
bulur. Buras: gorkemli saraylarla ve bahcelerle doludur. Tilsimlt bir tilkeye
geldigini anlayan Utanka tilsimli s6zler sOylemeye baglar ve atin tstlinde bir
adam bunu duyunca kendisinden bir sey dilemesini ister. Utanka da yilanlara
egemen olmayi diler ve adamin atina iifler. Ufler iiflemez iilkeyi yakacak de-
recede biiyiik alevler yiikselir agzindan. Bunlar1 goéren Takgsaka miicevherleri
birakir. Utanka’ya miicevherleri alip ata binmesini séyler. At onu ustasina go-
tiirecektir. Ata binen Utanka an gecmeden kendini ustasinin karsisinda bulur.
Taksaka’nin diyarmdan Oliimsiizliik tilstmini icmeyenlerin sag ¢ikamayaca-
g1 6grenen Utanka yilanlarin soyunu bitirmek icin krali ikna etmeye ka-
rar verir. Eskiden yilan halki hem kendi aralarinda hem de insanlarla savasir.
Gokteki tanrilar yilanlarin insanlari yok edeceginden korkmaya baglar. O giin-
lerden birinde Ana Yilan Kadru cocuklari onu dinlemedigi icin sdylenmekte-
dir. Hepsinin kral Canamecaya’nin diizenledigi kurban atesinde yok olmasini
diler. Bunlar1 duyan tanrilarin ise yiiregi sizlar ve onlar Brahma’dan yardim
ister. Brahma da sadece kétii yilanlarin yok olacagini sdyleyerek herkesin igi-
ni rahatlatir. Sonra ayaginin dibinde bulunan kiictik bir yilanin duyabilecegi
kisik bir sesle Naga soyundan 6liimliilerin en kutsaliyla evlenecek bir kizin
dogacagini soyler. Bu evlilikten dogan Astika adindaki erkek cocuk da yilan-
larin koti yazgisini yenecektir. Takgaka’nin tilkesi bunu duyunca rahatlar ve
sabirla beklemeye baglarlar” (Mahabharata, 1. PaushyaParva, 3).

Bu mitte dikkat ¢eken iki husus bulunmaktadir. Bunlardan ilki Nagalar
ile miicadeleye girismek i¢in Indra’dan yardim alinmasidir. Hint mitolojisinin
bilindik en eski yilan motifi Indra ile Vrtra’nin miicadelesi oldugu igin smriti
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metinlerde de ge¢mise yani Rigveda’ya atif bulunmaktadir. Bir diger konu
ise Astika adinda bebegin dogmasidir. Hindular nezdinde astika ve nastika
anlayisinin yani ytice bir ruhun olup olmadig diistincesidir. Astika adinda bir
cocugun yilanlarin kétii yazgisini degistirebilmesi ancak Hindu diisiincesinde
temellenen Astika inanciyla miimkiin goriilmesidir. Nitekim yukarida da be-
lirtildigi tizere teorilerden birinin Hindu olmayan topluluga Nagalar denilme-
sini cagristirdig1 g6z 6niine alinirsa Hindu inancina sahip olan kisiler kottligii
yok edecek ya da karsisinda olacaktir.

Hint mitolojisinde yer alan Ananta, “Nagalarin krali, Kasyapa ile
Kadru’nunoglu ve kimine gére Manasa’nin kardesi olan 7 (veya 1000) kafali
yilanin adidir. (Mahabharata, 1. SambhavaParva, 65) Ananta Mani-Mandapa
sarayinda yasamakta olup Patala tilkesinin kralidir. Baz1 6ykiilerde Vasuki ile
6zdeslestirilmigsken digerlerinde ise Vasuki’nin babasi olarak yer almaktadir”
(Oztiirk 2009:89). “Sonsuz” anlamina gelen Ananta, Nagalar icerisinde yer
alan en 6nemli varliklardan biridir. Onun bir ad1 da Sesa’dir ve “artik, tor-
tu” anlamina gelmektedir. (Zimmer 2004:74) O, siskin boynuyla tiim diinya-
y1 korumaktadir. Evreni yaratip dinlenen Vigsnu’nun arkasinda, kivrilmig bir
vaziyette tasvir edilmektedir (Kaya 2003:37). Bir kalpa devrinin sonuna ge-
lindiginde Visnu evreni tamamen yok edecek atesin suretine biirtinmektedir.
Bu kizgin ates her seyi yok ederken ufukta bir bulut kiimesi belirir. Saganak
yagmur olarak bosalan bu bulutlar alevleri bastirir ve her seyi koca bir denizin
sulart altinda birakir. Sonra Vignu, yilan Sesa’nin iistiine uzanir haldeki Nara-
yana suretine biirliniir. Etrafi saran karanlikla birlikte derin bir uykuya dalar.
Boylece yeni bir yaratilis, baslamaktadir. Narayana’nin gébeginden aniden
bir niliifer filizlenir ve yaratilig, siirecini yeniden harekete geciren dort yiizli
tanrt Brahma belirmektedir (Dallapiccola 2013:28-29). Nagalarin hiikiimdar:
olan Sesa, yaratiligin ana kahramanlarindan biridir. Nitekim bu mitte de yilan
su unsuruyla birlikte gézlemlenmektedir. Yaratiligin 6ziinii olusturan temel
maddelerden biri olan su her zaman yilan ile yakindan bir iligki igerisindedir.
Yasamin ve yenilenmenin kaynagi olan su gibi yilan, yasami ve yenilenme-
yi dolayisiyla da verimi ve bereketi sembolize etmektedir (Sivri ve Akbaba
2018:63).

Kadim Hint metinlerinde bir sonraki yilan figiirii ise Vasuki adiy-
la anilmaktadir. Vasuki, Nagalarigersinde ti¢ biiytik yilan (diger ikisi Sesha
ve Takshaka’dir) kraldan biridir. Tanrilar ve ifritler okyanusu c¢alkalarken
Vasuki’yi Mandara daginin etrafina dolayip calkalama ipi olarak kullanmis-
lardir. Kimi aragtirmacilar bu yilandan ipin diinyanin egik eksenini sembolize
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ettigini, tanrilarla ifritlerin farkli kutuplari, ¢calkalanma hareketinin de diinya-
nin yalpalanma hareketini temsil ettigini 6ne stirerek, ciddi astronomik he-
saplamalara girismektedirler (Kaya 2003:201-202). indra ve rsiDurvasa ara-
sinda talihsiz bir olay gecer ve bu duruma giicenen Durvasaindra’yi lanetler.
Indra takatten diisiince agaclar bitkiler 6liir, tanrilara adak sunulmaz olur ve
bir belirsizlik hiikiim siirmeye baslar. Bu durumu firsat bilen diismanlar tanri-
lara kars1 gelmeye karar verir. Indra ve digerleri Visnu’ya bagvururlar ¢linkii
glicleri ellerinden alinmistir. Bir plan yapan Vignu, tanrilardan ve diismanla-
rindan ayni anda iyilestirici tiim ¢esit bitkileri Siit Okyanusu’na atmalarini
ister. Sonrasinda ise Mandara Dagi’n1 ¢cubuk yapip yilanlarin krali Vasuki’yi
de bir halat olarak kullanarak karistirmalarini ve boylece 6liimsiizliik nekta-
rina ulasacaklarini soyler. Fakat bunun 6ncesinde tanrilar diismanlariyla ba-
rismalidir. Her iki taraf da anlagarak sifali bitkileri toplayip Siit Okyanusu’na
atarlar. Mandara Dag1’n1 sopa yaparlar fakat yilan Vasuki’yi kimin kuyrugun-
dan kimin bagindan tutacagi konusunda anlagmazlik yasarlar. Vignu tanrilar
kuyrugundan, diigmanlar1 bagindan tutmalar1 konusunda ikna eder. Calkalama
islemi baglayinca Vasuki’nin basinda diismanlari gii¢stiz birakacak duman-
lar ve sicaklik yayilmaya baglar. Kuyrugundan ise, tanrilarin iistiine yagmur
yagdiracak bulutlar ¢ikar. Bunu géren Mandara kimildamadan durur ve Vig-
nu kaplumbaga yani “Kurma” avatari halini alarak Mandara’ya destek olmak
icin okyanusa dalar. Vasuki’yi cekmeleri i¢in tanrilara yardim eder. Okyanus
bircok hediye bahseder (Dallapiccola 2013:43-44). Siit Okyanusu’nu karigtir-
mada yardime1 bir unsur olan yilan Vasuki Nagalar’in 6nemli {i¢ tanrisindan
biridir. Bu mitte de Vasuki su unsuru sayilabilen siit ile iligkilendirilmektedir.
Okyanusta 6liimsiizlik nektarini karistirabilmek icin Vasuki’ye ihtiya¢ duyul-
maktadir. Ciinkii yilan gekli itibariyle bir ipi andirmakta ve kendini yenileyen
dogasiyla da 6liimsiiz olduguna inanilmaktadir.

Indra ve Vrtra mitinde de sonsuz dongii ve dualite bulunmaktadir. Eril
bir gii¢ olan Indra ve disil bir gii¢ olan Vrtra birbirlerine iistiinliik saglama-
ya calisan karsit iki karakter olarak yer almaktadir. Keza Indra-Vrtra mitinin
bereket ile kuraklik arasindaki karsithigr da sembolize ettigi goriilmektedir.
“Vrtra, hem Tanr1 Tvastr’nin hem de bir disi ifritin ogludur, yar1 brahmin yar1
seytandir” (O’Flaherty 1996:66). lyi giicleri icinde barindiran tanr1 6zellikle-
rinin bulunmas1 ve disi bir ifritin oglu olmasiyla seytani 6zelliklerinin de var-
11 onun ikili bir durus sergilemesine neden olmaktadir. Gylfaginning’te ise
Jormungandr ile Thor’un olaganiistii miicadelesi soyle anlatilmaktadir (Gy-
Ifaginning I: XLVIII.) Buradaki anlati tipik bir sekilde Hint-Avrupa destan
gelenegindeki gokler tanrist ile seytani giiciin karsilasmasidir. Her ne kadar
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Germen destanlarindaki devlerin 6ldiirtilmesi sahnesini animsatsa da gok-yer,
tanri-seytan, iyi-koti dikotomisidaha ¢arpicidir (Fee 2001:32).

Sonug¢

Viking ve Hint kadim anlatilar1 kargilagtirildiginda insanligin ¢ok uzun
zamanlardan bu yana dogadaki varliklar1 gézlemledigi, yilan gibi korkutucu
buldugu kimi hayvanlaradair saygi uyandiracak mitoslar kurguladig: anlasi-
lacaktir. Yilana dair beslenen korku ve saygi duygulari ortak bir hafizanin
tirtiniidiir. Hindistan ve Iskandinavya gibi birbirinde uzak iki cografyada dahi
ortak duygular gelistirilmis ve kadim mitolojik metinlerde islenmigstir. Hem
Hint hem de Viking mitolojisini yaratan halklarin ortak bir merak duygusu ile
yilani biyolojik olarak irdeledigi, catal dilli bu hayvandaki dikotomik bir an-
lami1 yakaladig1 anlagilmaktadir. Merak gibi insanligin ortak i¢gtidiileri, doga-
daki varliklarin incelenmesi ve biyolojik yapilarinin kesfedildigi bu edebi ve
mitolojik betimlemelerde kendini gostermektedir. Bu merak, kendini sadece
s0z konusu hayvanin biyolojik 6zelligi (¢atal dillilik) ile sinirlamamigtir. Ayni
zamanda yilanlara kars1 sahip olunan bu merak, yilanin dogadaki dongiisel
yasamini andirir bigimde, her iki mitolojinin dongiisel zaman algisinin yara-
tilmasinda kendisini gostermektedir. Zaman ve mekan ile sinirlandirmadiklari
mitolojik varliklariyla Hint ve Viking diisiincesi, yilanin simgeselliginde ken-
dine ortak bir dongiisel zaman algis1 yaratmistir. Bu ortak algini kurgusunda
zamanin sonuna dair tasvirlerde hem Vrtra’nin Indra tarafindan 6ldiiriilmesin-
de hem de Midgardr’in yilani olarak bilinen Jormungandr’in Ragnarok’taki
anlatis1 birbiriyle ortiigmektedir. Nihayetinde hem genel degerlendirmemizde
hem de 6zel olarak belirgin olaylar i¢indeki rolleri inceledigimizde Viking
ve Hint mitolojisinde ortak bir yilan temasint gorebilmekteyiz. Dolayisiyla
Dumezil’in Iskandinav-Hint mitleri arasindaki benzerlikler hakkindaki®...
Hint-Avrupa zamanlarindan miras kalmig ayni mitin ¢cok farkli zaman, mekan
ve uygarlik kosullarinda aldig iki bi¢cimdir.” (Dumezil 2012:244.)yorumuna
ek olarak yilan figtirtinii de ekleyebilmek miimkiin gortinmektedir.

Notlar

I Loki ile Duryodhana’yr; Hodr ile Dhritarastra’y1; Baldr ve Yudhisthira’y: karsilastirmak-
tadir. George Dumezil, Mit ve Destan L., cev. Ali Berktay, Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul,

2012, s. 125 199-204; 236-251.
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Tiirkiye Cumhuriyeti Devletinin kurucu iradesi, yasamak zorunda kal-
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Republican National Identity Building and Religious Reformation
Efforts in Terms of Language

Abstract

The founding will of the Republic of Turkey, after challenges that
they had to go though in a new country, have entered into a new state and
feverish efforts to build a new society. The victories which were won in the
battlefield must be crowned with a strong state and community structure that
will not have to face the same problems again. The first and most important
thing to be done for this is to provide the construction of the national identity
which is the fundamental basis of the indivisible integrity of the state with the
country and nation by implementing some changes that have been discussed
within the intellectual point of view since the Tanzimat reform era. Just as
history, language, mythology, culture, science and education became the
means of this purpose, the religious institution was tried to be organized to
serve this basic purpose. It is certain that religious arrangements will meet
greater challenges than other revolutions. The aim of the study is to provide
a better understanding of the basic intention behind the arrangements that the
founding staff of the republic are trying to implement in the religious field in
terms of language. The main purpose of the revolutions in the Turkishization
of the language of religion is the concerns about the construction of a solid
national identity. The aim of the study is to provide a better understanding
of the basic intention behind the regulations that the founding staff of the
republic were trying to implement in the field of language-specific religion.

Keywords: Religion, State, National Identity, Language for Religion,
Turkish.

Summary

The founding people of the Republic, whose perception of homeland is
large enough to cover three continents, spent their life in battles to defend
their independence. Finally, thanks to the struggle for national liberation, they
managed to prevent further fragmentation of the homeland which had to retreat
to Anatolia. However, the main problem is to prevent the further fragmentation
of the homeland and keep it as a whole. To this end, it is imperative to ensure
that society acts as a single body for unity and solidarity, to establish a national
perspective that will keep its determination and will be alive to fight for it
and to construct the new social paradigm on the survival of the built national
identity.
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Among the many social functions of religion, the most important one is
the founding function of the world. Religion establishes a very strong and
secure world for its believers to which it determines its limits. This world is
a decisive, inclusive and unifying world for all the people living in it. Being
aware of the unifying power of religion, the founding will of the republic
wanted to benefit from this feature in the process of building national identity.
Islamic religion which is one of the fundamental elements of the new social
paradigm should play the role of the mortar of the new homeland, the new
state and the new society. In order to realize this, it is necessary to question
again a significant part of the worldly roles played by Islamic religion in the
Ottoman Empire.

Religion, which is the main source of legitimacy under the rule of the
Ottoman Empire, will no longer be the authority of worldly power. It is
obvious that the representatives of the institutional religion, which lost their
power of approval and legitimacy, would not be satisfied with this situation.
They will resist by resorting to all possible methods to preserve the grandeur
they possess in the eyes of the state and the people by leaning on religious
values and tradition. However, the founding will is aware of the path that
Europe follows with Protestantism and the example of enlightenment.

Together with Protestantism, churches in Europe have lost their power
over the society and the state in the past, and national churches have emerged,
resulting in modern nationalist manifestations, including national religion
and language, nationalist thought, national armies, literature, economics and
national historiography. All of the above-mentioned results are directly linked
to Protestantism and the process it triggers. The language of religion became
comprehensible and the influence of the church and the clergy weakened, while
nationalist thinking was rapidly strengthened. The biggest goal of the Republic
of Turkey, which is the remnant of a great empire that ruled three continents,
is to support the struggle for existence and to prevent further fragmentation,
to realize the idea of national unity and to build Turkish national identity.
The founding will displayed a national-pragmatic stance by choosing to use
Europe's nationalist experience with Protestantism to achieve this goal.

Religious arrangements will pave the way for social enlightenment and
economic progress, as in the case of Europe, and solve the problem of social
orientation taken over before the republic. The religious institution should
fulfill its duty as the basic component of national identity with its profound
and decisive influence on society. The transition to the Latin alphabet, the
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translation of religious texts, especially the Qur'an into Turkish, the reading
of the prayer and sermons in Turkish, and the practice of worship in Turkish,
are actually based on debates that have been going on since the pre-republic
period. There is always the same reason behind the arrangements such as the
conversion of religious affairs from ministerial level to an institution affiliated
to the prime ministry, the abolition of the caliphate, the translation of the Holy
Quran and Hadiths, and the adoption of the Turkish alphabet of Latin origin
instead of the Arabic alphabet.

The explanations made in terms of the reformation efforts that the founding
will of the Republic of Turkey tries to make vary according to political opinions.
However, the examination of the subject of ideological blindness and values
to be dealt with, the basic condition of a social scientific perspective is "sine
qua non". Because researches developed with values loaded with perspectives
have to be fed from these values and to look at them with one eye. As a result,
complete and ideological explanations become less common. In fact, as in
the case of religious reform efforts, the aim of all efforts of the republic is
to maintain its existence in a healthy and complete manner without further
fragmentation.

Giris

Vatan algis1 bugiin bizim sahip oldugumuzdan son derece farkli ve ti¢ ki-
tay1 kapsayacak kadar biiyiik olan Cumhuriyetin kurucu kadrosu, ¢oziilmeye
baglayan vatan topraklarini kurtarmak icin Galigya’dan Yemen’e Arap ¢6l-
lerinden Libya’ya kosusturup durmus, en sonunda Kiiciik Asya’ya cekilmek
zorunda kalan vatan algisindaki daralmayi, zaferle sonuclanan milli kurtulug
miicadelesi sayesinde durdurmay1 basarmiglardir. Ama asil sorun, halen ¢6-
ziilme riski tagtyan anavatani, milletiyle birlikte bir biitiin olarak elde tutmak,
bunun i¢in miicadele etme azim ve iradesini canli tutacak milli bir bakis agisi-
n1 yerlestirmek ve inga edilen milli kimligin hususi paradigmasini kalict ola-
rak kurgulamaktadir.

Hayata gecirilen tiim inkilaplar bir yana, dinin grup kimligi olusturma
ve sosyal biitlinlesmeyi saglama konusundaki roliiniin farkinda olan kuru-
cu irade, ge¢mis tecriibeleri de g6z Oniine alarak, dinin sosyal ruhu insadaki
biitiin olumlu yonlerinden faydalanmay1 kendilerine gérev edinmiglerdir. Bu
baglamda dini/kutsal alana biiyiik gorevler diismektedir. Islam dini, yeni va-
tan, yeni devlet ve yeni toplumun harci roliinii oynamalidir. Oncelikle gozden
gecirilerek arazlarindan, etrafina yapismis ve kutsiyet kazanmis hurafelerden,
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Arape1 bakis agisindan siyrilmalidir. Tiirk’tin ruhuna uygun bir “din-i milli”
haline getirilmelidir. Bunun i¢in dinin devlet tarafindan kurumsal kontroliiniin
saglanmasi, hurafelerden olabildigince arindirilmasi, yer altina inerek dini
aragsallagtiran ve kurumsal bakisin aleyhinde isleyen alternatif/paralel din an-
layislari ve once siyaseddin sonra da yar1 peygamber haline gelmis ruhbandan
kurtarilmasi gerekmektedir. Zaten milli miicadele esnasinda ve sonrasinda bir
taraftan cephede diismanla muharebeye devam ederken ayni zamanda igeri-
de seyhlerin onciiliik ettigi miirteci isyanlarla -ki bunlarin arasinda Seyh Sait
Isyani’nin son derece ozellikli bir yeri vardir- ugrasmak zorunda kalmmast,
bu konuda verilecek karar hususunda yeterince etkili olmugtur. Atilmasi gere-
ken en biiyiik adim ise basta kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim olmak tizere dini
metinlerin Tiirk¢eye cevrilmesi ve igeriginin agiklanmasidir. Bu ayni zaman-
da tipk1 Islam dininin Tiirklere has Maturidi yorumunda oldugu gibi bireysel
aklin 6ne cikarilmasini saglayacak, dini metinlerin Arapcadan ¢evrilmesi de
tipkit Avrupa’da Protestanligin yarattigi/tetikledigi etkiye benzer sekilde bir
aydmlanma hareketine, sanayilesme hamlesine ve arti deger liretimine 6n
ayak olacaktir. Bu sayede Tiirk toplumunun hem zihinsel hem de ekonomik
olarak somiirtilmesinin 6ntine gegilecek, hayata gegirilen dini diizenlemeler,
miireffeh ve aydin bir toplumun ingasi i¢in yardimei olacaktir.

Kimlik Insa Siirecinde Din ve Devletin Bitmeyen Tangosu
“Devleti yaratan millet degil, milleti yaratan devlettir.”
Polonya Milli Kahramani Albay Pilsudski

En temel diizeyde kimlikler bireysel ve kolektif kimlikler seklinde iki bo-
yutta incelenebilir. Bireysel kimlikler, cok yonli ve genellikle durumsal olup
farkli zamanlarda kosullara bagli olarak 6nem dereceleri degisebilir. Bununla
birlikte, kolektif kimlikler (etnik, dini ve milli baglar vb.), cogu zaman durum-
sal degil, kapsayicidir. Kolektif diizeyde onemli olan, bireylerin secenek ve
hisleri degil, kolektif bagin niteligidir. Kolektif kimligin alt tiirlerinden olan
etnik, dinsel ve ulusal kimliklerin temelinde, farklilagsma egilimi yatmaktadir.
Diger gruplardan farklarimi ortaya koymaya ¢alisan kolektif kimlik, sosyal
kimliklerin topluluk diizeyindeki ifadesi seklinde nitelendirilebilir. Bireysel
ve kolektif kimlik ihtiyact, bir kisi veya grubun hissettigi ve doyurmaya ¢alis-
t1g1 bir ihtiyac olmaktan ziyade, toplumsal yap1 ve orgiitlenmelerle, cevresel
norm ve degerlerle, diinyanin ve ¢agin ruhuyla iligkili olarak gelisen ve yasa-
nan bir ihtiyactir (Bilgin 2001: 159).



414 « CUMHURIYETIN MILLI KIMLIK INSASI VE DiL OZELINDE
DINI REFORMASYON CABALARI

Kolektif kimlik ailesinin modern zamanlarin ortasina damga vuran en be-
lirgin tiyesi, hi¢ stiphesiz ulusal ya da milli kimliklerdir. Ancak milli kimlik
ingasinin temel 6znesi olan millet kavramina, modernitenin farkl icerikler ve
zaman dilimlerinde yasandig1 Bati ile Dogu arasinda 6zdes olmayan tanim-
lamalar yapilmistir. Tarihi iilke, yasal-siyasi topluluk, fertlerin yasal siyasi
esitligi ve ortak sivil kiiltiir ile ideoloji, milletin standart sivil-teritoryal Batil
modelinin bilegenleridir. Buna mukabil olarak Dogu Avrupa ve Asya’da sece-
recilik (jenealoji) ve varsayimsal soy baglari, halkin seferber edilmesi, yerli
dil, adet ve geleneklerle belirginlesen alternatif bir etnik-jenealojik millet kav-
rami, Batili ikizine alternatif bir meydan okuma olarak 6ne ¢ikmistir (Smith
2010: 28-32).

Kurtulus miicadelesi sonrasinda yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu
iradesi de biri sivil-teritoryal unsurlara vurgu yapan Batili, digeri etnik-jene-
alojik unsurlart 6ne ¢ikaran Dogulu olmak tizere birbirinden ayr1 diistintile-
meyecek iki tlir milliyet¢ilikle milli kimligin modern yeniden ingasina giris-
miglerdir. Modern milli kimlik, beslendigi bu iki farkli bakis acisiyla, hakim
etnik unsura dayanmakla birlikte sinirlari igerisinde etnisiteyi asan bir Tiirk
Milleti tanim1 yaparak cumhuriyetin tiim vatandaglarini hiir, esit, kisisel hak
ve ozgiirliikleri devlet tarafindan giivence altina alinmis bireyler/vatandaglar
olarak tanimlamigtir (Imil 2016: 179).

Gokalp, Tiirk milli kimligine bakis acgisini sOyle ifade eder:

Biz medeniyetce Avrupali, harsca Tiirk olmaliyiz. Hars; dinf, ahlaki,
bedii duygularla lisandan ibarettir. Hars halktan alinir. Medeniyet
ilimdir, fendir, sanayidir. Avrupa’dan medeniyeti alabilmek i¢in her
Tiirk’tin Avrupa lisanlarindan birini bilmesi lazimdir. Biz Ttrk ve
Miisliiman kalmak sartiyla Avrupali bir millet olmaya ¢alismaliy1z.
Gayemiz, Avrupa medeniyeti icinde bir Tiirk hars1 yapmak olmali-
dir (Gokalp 1952: 79).

Gokalp’in Tiirkgiiliik diistincesini anlatmak icin oncelikle, milletin ¢esitli
niteliklerini anlamak gerekir. Soy/irk Tiirk¢tilerine gére millet, soy demektir.
Budun/kavim Tiirk¢iilerine gore de milleti budun toplulugu olusturmaktadir.
Cografya Tiirkgiilerine gore millet, ayni tilkede oturan topluluklarin tiimi de-
mektir. Osmanlicilara gore millet, Osmanli Imparatorlugu’nda bulunan biitiin
unsurlari kapsar. Islam birligini savunanlara gére millet, biitiin Miisliimanla-
rin toplamidir. Bireycilere gore ise millet, bir bireyin ait oldugunu hissettigi
toplumdur. Bu noktada Gokalp, milletin ne oldugunu sorgular: “Soya, budu-
na, cografyaya, siyasete, istemli giiclere iistiin gelecek ve egemen olabilecek
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bagka ne gibi bir bagimiz var? Toplumbilim sunu kanitliyor: Bu bag egitimde,
kiiltiirde, yani duygularda ortakliktir.” Gékalp’e gore (1997: 13-20) millet,
dil, din, ahlak ve estetik bakimindan ortak olan, yani ayni egitimi almig bi-
reylerden olusan; “dili dilime uyan, dini dinime uyan” bir topluluktur. Millet
kendine 6zgii bir kiiltiirti olan topluluk demektir.

Modern bir siyasal orgiitlenme bicimi olan ulus-devlet yapist, ulus fikrine
yaslanmak suretiyle ortak bir kimligi biitlin topluma mal ederek biitiinligiini
korumaya calisir. Dil, tarih, vatan, kiiltiir ve din, standart -tek tip- hale getiri-
lerek ulusal biitiinliik hedeflenir. Milli birlik fikrinin standartlasma ¢abasi ayni
zamanda otekilerden farklilagsma ile esanlam tagidigindan bu farklilig1 ya da
milli birligi saglayan unsurlarin belki de en 6nemlisi ortak dildir. Dil, bu min-
valde degerlendirildiginde sadece insanlarin iletisim kurmalarini saglayan bir
oriintii degil, ayn1 zamanda sosyal biitiinliige ya da catismaya vesile olan ko-
lektif bir silahtir. Bu baglamda milli kimlik insa stirecini yagayan toplumlarin
tamaminda dilin sosyal biitiinliik saglama konusundaki etkisinden faydalanma
yoluna gidilerek milli dil ¢aligmalar1 yapilmistir. (Sadoglu 2010).

Din, bireysel/toplumsal deger tiretimi ve aktariminda ¢ok 6nemli bir
fonksiyon icra ettiginden, hemen her toplumdaki kimlik kategorilerinin belir-
lenmesi ve korunmasi ile kutsal tasavvuru arasinda cok yakin iligkiler vardir.
Din, kiiltiirel degisimden etkilenmesine ragmen hem toplumsal biitiinlesmeyi
gliclendirir, hem kiiltiirel yapida tirettigi degerlerden beslenen bir ‘etos’ (ah-
lak) olusturur, hem de bu sayede birey davraniglarini diizenleyerek yonlendi-
rir. Din, ayn1 zamanda diger kolektif kimliklere kutsal bir anlam ve deger ilave
ederek 6nemli ve tamamlayici bir gérevi yerine getirir (Cogkun 2003: 6,7).

Kimlikler, kolektif olanlar dahil olmak tizere degismesi, degistirilmesi,
ortadan kaldirilmasi ya da insa edilmesi son derece miimkiin anlam icerik-
lerine sahiplerdir. Kimlik olusumu ya da degisimine farkli boyutlarda yap-
t1g1 katkilarla dinin de benzer degisim siireglerine tabi oldugunu séylemek
miimkiindiir. Yaganan haliyle din, beseri katkilarla siirekli degiserek dogal bir
devinim ve reformasyona ugrar. Her yeni toplumsal ve kiiltlirel degisim, dini
anlam igeriklerini, tezahiir bicimlerini, dini kimliklenmeleri de yakin oranlar-
da degisime ugratir. Zira gerek toplumsal gerekse dini yasantidaki degisimin
merkezinde biitiin zaaflari, hezeyanlari, tatmin edilmeye calisilan egolariyla
insan vardir.

Dini Reformasyon Diisiincesinin Cumhuriyet Oncesi Izdiisiimleri

Tiirk toplumunun modernlesme siirecini Tanzimat donemindeki yeniles-
me hareketiyle baglatmak yaygin bir anlayis halini almigtir. Nitekim Batili 6n-
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ciiliiyle kiyaslandiginda Tiirk modernlesmesinin kadim sayilamayacak daha
kisa bir 6zgecmise sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Batili ve Tiirk,
hatta Islam modernlesmesi arasindaki farklarin belki de en énemlisi ikinci-
lerin, toplumsal dinamiklerden ziyade dis etkenlerin golgesinde baglamasidir.
Osmanli Imparatorlugu’nda III. Selim déneminden itibaren askeri alanda ye-
nilikler baglatilmigtir. Tanzimat ise, daha ¢ok azinlik haklar1 ve 6zellikle de
Osmanli tebaasinin kulluktan vatandagliga gecisi i¢in ilk adimlarin atilmasini
saglamigtir. Osmanlt Devleti’nde askeri, egitim, idari ve hukuki alanlardaki
sorunlarin ¢6ziimii icin hayata gegirilen yenilikler, daha ¢ok kismi reform ni-
teligini ve devleti kurtarmak amacin tasiyan degisim hareketleridir (Yorul-
maz 2012: 64,65).

Her iki Mesgrutiyet doneminde devletin isleyisindeki sorunlara yonelik
¢Ozlim arayislariyla birlikte toplumsal sorunlara da 6nem verilmeye baglan-
mustir. Bu tartisma konulari arasinda din (isldmiyet) cok 6zel bir konuma sa-
hiptir. Geligsen iki farkli fikri egilimden biri, dini, modernlesmenin Gniinde
bir engel olarak goren Batililagma taraftarlarinin goriisleridir. Bu diigtinceyi
savunanlar, Bati modernlesmesinin laiklik/sekiilerlik temelinde gelistigini,
bizde de Bati’dakine benzer bir reform hareketinin baglatiimasi, dinin kamu-
sal alandan mutlaka c¢ekilmesi gerektigini soylemektedir. Digeri ise sentezci
bir yaklagimla dinin modernizmle birlestigi noktalara vurgu yaparak sorunu
agmaya calismus, kiiltlir ve medeniyet ayirimindan hareketle Bati’nin bilim ve
teknigini alarak degismenin imkanini dile getirmiglerdir. Bu baglamda milli
kiiltiir, Islamiyet ve yeni medeniyetin gerekleri arasinda bir denge arayisinin
ifadesi olarak modernizmin uyum problemleri giderilmeye calisilmistir (Yo-
rulmaz 2012: 65).

Laiklik, Arap harflerinin terk edilerek Latin alfabesinin kullanilmasi, ilmi
terminolojinin Latinceden alinmasi gibi o donem icin son derece radikal tek-
lifler yapmis olan dénemin diigiiniirlerinden Ali Suavi’nin, ayrica ezanin, hut-
belerin ve namaz surelerinin Tiirkcelestirilmesini talep ettigi de nakledilmistir
(U¢man vd.’den Akt. Aydar 2006: 61).

Kendi doneminde Bati’daki gelismelerden oldukca etkilenmis olan
19’uncu yy. Osmanl Imparatorlugu aydinlarindan Cemaleddin Afgani’ye
gore, Hiristiyan aleminin her yondeki gelisimi, Martin Luther'in ibadeti Latin-
cenin boyundurugundan kurtarip herkesin kendi anadiliyle yerine getirmesini
saglamasindan sonra baglamistir. Afgan{, Islamiyet’in bunu basaramadig1 icin
geri kaldigini belirtir (Oztiirk 2002: 48,49).

Osmanli’nin Bati kargisinda geri kaldigini fark etmesi, Batili diizenleme
ve degisikliklerin Miisliiman-Tiirk milletinin hayatina girmesinin baglangici-
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dir. Bu gerilemenin ilk olarak toprak kaybiyla fark edilmesi, degisimin askeri
alanda baglamasina neden olmustur. Ancak bu sekilde gerileme 6nlenemeyin-
ce, sosyal hayat ve dini ¢ercevede modernlestirme yapilmadik¢a diger biitiin
cabalarm bosa gidecegine inanilmistir. Tanzimat Fermani’yla Bati’ya verilen
siyasi taahhiitlerin geregi olarak yapilan toplumsal diizenlemeler, sosyal haya-
t1 miimktin kilan metafizik ¢erceveyi tahrip etmistir. Bu siirec icerisinde atilan
adimlarla birlikte II. Mesrutiyet doneminde ortaya ¢ikan Tiirkgtiliik soylemi,
milli aidiyet diislincesiyle sekillenen pek ¢ok teklif ve temenniyle beraber dini
yasant1 ve telakkiyi kapsayacak tekliflerde bulunmustur. Iste bu tekliflerden
biri de “Ibadetlerin Tiirkgelestirilmesi Projesi” olmus ve hatta bu yonde bel-
li denemeler yapilmistir (Ciindioglu 2005: 65). Yapilan bir takim uzun fikir
muhasebeleri ve akabindeki denemelere ragmen, Osmanli Imparatorlugu do-
neminde hayata gecirilmesi bagarilamayan bazi diizenlemeler, bakiyesi olan
geng Tiirkiye Cumhuriyetinin, donemin tartigmalarinin igerisinde bulunmus,
cesitli sebeplerle akim kalan diizenleme ¢abalarina taniklik etmig kurucu kad-
rolar1 tarafindan devrim dinamizmiyle hayata gegirilecektir.

Tiirk Inkilabmin Dini Reformasyon Cabalar

Cumbhuriyetten 6nce diinyevi bir megsruiyet araci olarak stirekli bagvurulan
din ve devletin en giiclii, ayn1 zamanda en kurumsal organeli olan kurumsal
din, devlet yapisinin degismesi ve temel birlestirici ufuk olarak timmetten mil-
lete gecisle birlikte yonetimdeki etkinligini yitirmistir. Artik devlet icraat ve
faaliyetlerinde onay mekanizmasi olarak dine bagvurmayacaktir. Osmanli’dan
Cumbhuriyete devletin temel felsefesinde kayda deger bir degisiklik yoktur.
Osmanli Imparatorlugu teokratik bir devlet olmaktan 6te “devlet-i ebed miid-
det” tlkiistine dayali pragmatik bir yonetim tarzina sahiptir. Cumhuriyetle
birlikte degisen, devletin devami kaygis1 ya da kurumsal pragmatizm degil,
devletin megruiyet zeminidir. Devlet, bekasi i¢in dayanacagi mesruiyet zemi-
nini degistirmis, uzun siiredir amaca hizmet etmekten uzaklagmis olan kurum-
sal dini, diinyevi alandan uzaklastirmaya karar vermistir sadece. Artik temel
birlestirici unsur modernizmin tiim diinyada tetikledigi millet ve milliyetcilik
fikridir. Comte ve Durkheim cizgisindeki pozitivist bakis acisiyla din, artik
siir agsan bir icerikle inga edilecek milli kimligin asla 6nemsiz olmayan te-
mel bilesenlerinden biridir. Bunun i¢in alfabe degisimi gerceklestirilir, okuma
yazma seferberligi baslatilir ve yine bunun igin Islam, gesitli reformasyon ¢a-
balariyla bir din-i milli haline getirilmeye caligilir. Bu ¢abalarin yogunlagma-
sinda elbette ki milli miicadele esnas1 ve sonrasinda Anadolu’da zemin bulan
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isbirlik¢i miirteci ayaklanmalar, meclisteki muhaliflerden olusan muhafazakar
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’nin faaliyetleri, yeni Cumhuriyetin varlik
miicadelesi olan Seyh Sait Isyan1 gibi ¢esitli olusum ve olaylar etkili olmus-
tur.

Cumbhuriyetin ana fikri degisimdir. Siyasi, sosyal, ekonomik ve diger bii-
ttin kurumsal yapilar dahil olmak tizere her alanda degisimi 6ngoren Tiirk
Inkilabi, bakiyesini devraldigi Osmanli Imparatorlugu’ndan farkli bir zavi-
yeden diinyaya bakmaktadir. Her ne kadar Cumhuriyet Tiirkiye’sinin biitiin
devrimlerine ait tohumlar Osmanli topragina atilmig olsa da beklentiler farkli
olacaktir. Zira Cumhuriyet, ayaklar1 yere daha saglam basan bir diinya ta-
savvuruna sahiptir. Bu tasavvur, kisa zaman araliklariyla din alaninda birbiri
ardia degisimleri hayata gecirmeye baglayacaktir.

Cumbhuriyetin ilanindan yaklagik olarak doért ay gibi cok kisa bir siire son-
ra 3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen (429 sayili) “Seriye ve Evkaf ve Erkan-1
Harbiye-i Umumiye Vekaletleri’nin Ilgasina Dair Kanun” geregi; Ser’iye ve
Evkaf Vekaleti kaldirilip yerine Diyanet sleri Reisligi kurularak Bagbakanliga
baglanir. Ayni tarihte kabul edilen (430 sayili) Tevhid-i Tedrisat Kanunu ge-
regi medrese ve mektepler dahil olmak tizere biitlin egitim-6gretim kurumlari
Maarif Vekaleti (Milli Egitim Bakanlig1)’ne baglanir. Dinf hizmetlerin ifasiyla
gorevli memurlar yetistirmek (izere ayri mektepler (Imam ve Hatip Mektep-
leri) ile Dariilfiinunda bir Ilahiyat Fakiiltesi agilmasina karar verilir (Sevim
ve Giindiiz 2007: 64). Ayrica aymi tarihte (431 Sayili) “Hilafetin Ilgasina ve
Hanedan-1 Osmani’nin Tiirkiye Cumhuriyeti Memaliki Haricine Cikarilmasi”
Hakkindaki Kanun kabul edilir.

20 Nisan 1924’te kabul edilen ilk anayasanin (Tegkilat-1 Esasiyye) 2’nci
maddesinde “Devletin dini Islam, resmi dili Tiirkce’dir.”, 75’inci maddesinde
“Hicbir kimse mensup oldugu felsefi ictihat, din ve mezhepten dolayt muaheze
edilemez. Asayis ve umumi muageret adabina ve kanunlar hiikiimlerine ayki-
rt bulunmamak iizere her tiirlii dini ayinler yapilmast serbesttir.” ve 80’inci
maddesinde “Hiikiimetin nezaret ve murakabesi altinda ve kanun dairesinde
her tiirlii tedrisat serbesttir.”” denilerek din ve egitim hiirriyeti teminat altina
alinir (Sevim ve Giindiiz. 2007: 64).

21 Subat 1925 tarihinde TBMM ’nde verilen bir 6nerge tizerine, Kur’an-1
Kerim ve Hadis Terclimesi yaptirilmasi i¢in Diyanet biit¢cesine ek bir 6denek
konmasi kabul edilir (Sevim ve Giindiiz 2007: 64). Meclis, Kur'an-1 Kerim'in
Tiirkceye cevrilmesi icin Mehmet Akif Ersoy'u; tefsiri icin Muhammed Hamdi
Yazir't ve Sahih-i Buhari'nin terciime ve gerhi i¢in de Ahmed Naim Efendi'yi
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belirler. Mehmet Akif’in terciimeden vazgegmesi tizerine, terclime isi de tefsir
gorevi verilen Muhammed Hamdi Yazir’a tevdi edilir. Hamdi Yazir uzun si-
ren ¢alismalar sonunda hem terciimeyi, hem de tefsiri tamamlar ve “Hak Dini
Kur'an Dili Yeni Mealli Tiirkce Tefsir” adiyla 1935 yilinda bastirir (Aydar
2007: 76,77).

Aslinda Kur’an-1 Kerim Arapgadan bagka bir dile, konumuz itibariyle
Tiirkceye ilk defa cevriliyor degildir. 10’uncu yy. ikinci yarisinda Farsgaya,
bundan yaklasik bir asir sonra da s6z konusu Farsca terctimeden eski Ttirkce-
ye, 13’lincii/14’lincii yiizyillarda yine eski Tiirk¢eye cevrilmis ve daha sonra
onlarca Osmanlica terciime ve tefsir yapilmistir (Pirlanta 2014). Hatta Kutey-
be b. Miislim’in Buhara’y1 fethettikten sonra daha Hicri 94/712 tarihinde yap-
tirdig1 camide, halkin namazlarini kadim Farsca ile kildiklar1 belirtilir. Olay1
nakleden en-Nersehi'ye gore bu insanlar, riikda giderken “kinita nikinet”, sec-
deye giderken de “nikunya nikuni” demektedirler (Akt. Aydar 2006: 52,53).

1925 yilinda gercekleserek bastirilan Seyh Sait Isyani, pesi sira hayata
gecirilen dini reformasyon hareketlerini nasil tetiklemis ve yon degistirmesini
saglamigsa, 1930 yilinda Menemen’de meydana gelen Astegmen Kubilay’in
sehit edilmesi olay1 da benzer bir etki olusturmus, bundan sonra devletin dini
diizenlemelere bakis acisinda belirgin farkliliklar goriilmeye baglanmuisgtir.

Seyh Sait Isyani’nin bastirilmasindan hemen sonra 2 Eyliil 1925°te Tekke
ve zaviyelerin kapatilmasi, dini kiyafetler ve memurlarin sapka giyeceklerine
dair Bakanlar Kurulu kararlar1 yayinlanir. 25 Kasim 1925 tarihinde (671) sa-
yilt Sapka Kanunu kabul edilir. 30 Kasim 1925 tarihinde (677) sayil1 “Tekke
ve zaviyeler ile tlirbelerin kapatilmasina ve tiirbedarliklar ile bazi unvanlarin
men ve ilgasina dair kanun” kabul edilerek biitiin tekke ve zaviyeler kapatilir
(Sevim ve Giindiiz 2007:65).

1 Kasim 1928 tarihinde ise 1353 Sayili Yasa ile Arap alfabesi kullanim-
dan kaldirilarak Latin kokenli Tiirk Alfabesi kabul edilir. Ilerleyen béliimlerde
alfabe degisimi konusu ayrica irdelenecektir. 1932 yilinda kamet, tekbir ve
salavat-1 gerifelerle birlikte ezanin Tiirkce okunmasina karar verilerek 1932
yilinin Ramazan ayinda ilk ‘Tanr1 Uludur’ nidas1 Ayasofya minarelerinden
duyulur!. Kisa bir siire sonra Tiirk¢e ezan, Tiirk Dil Kurumu tarafindan hazir-
lanip Diyanet Isleri Bagkanligi’nca yayinlanir. Ankara Universitesi'nin hazir-
ladig1 besteyle Tiirkiye genelinde biitlin miiezzinlere Tiirk¢e ezan 6gretilerek
1933 yili itibariyle tiim Tiirkiye’de Arap¢a ezan metni yerine Tiirkgesi konu-
lIur (Lewis 1998: 411).

Ezan, tekbir ve dualarin Tiirkgelestirilmesinin ardindan Diyanet Isleri
Baskan1 Rifat Borek¢i, Diyanetge belirlenen ti¢ farkli salat ve selam tercii-
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mesini, bir tamimle 6 Mart 1933 giinii tiim miiftiiliikklere génderir ve bundan
sonra salat ve selamin da Tirkce olarak okunmasini emreder’. Boylece salat
ve selam da Tiirkgelestirilmis olur. Artik iilkenin biitiin camilerinde ezanlar,
salalar, tekbir ve dualar Tiirkce olarak okunmaktadir (Aydar 2007: 87).

1941 yilinda ise ezan, kamet, tekbir ve salavat-1 serifeleri Tiirkce terciime-
leriyle okumayip Arapga asliyla okuyanlar i¢in ceza 6ngéren yasa kabul edil-
migtir. Buna gére, herhangi bir yerde, gorev diginda olsa veya gorevli olmasa
bile Arapca ezan okuyanlar ve tekbir getirip salavat-1 gerife zikredenler icin
lic ay ceza verilmesine karar verilmistir (Sevim ve Giindiiz 2007: 67). Ezanin
Tirkgelestirilmesi tartismalari, bugiin hala biri halkin cagriy1 anlayabilme-
si icin uygun oldugu, digeri laik bir lilkede devletin buna karar vermemesi
gerektigi ve tiim diinyada aymi dilde okunan ezanm artik “Islam’ca” oldugu
fikirleriyle iki zit kutupta ilk giinkii canliligini koruyarak devam etmektedir.

Cumhuriyet yonetiminin gayesi siyasi, toplumsal ve kiiltiirel planda dinin
belirleyiciligine son verip bu isi yalnizca inan¢ ve ibadet konularina hasret-
mektir. Ancak bu sekilde Islam ¢agdas, batili ve ulus-devletteki dinin oynamig
oldugu rolii oynayacaktir. Boylelikle dine daha modern ve milli bir sekil de
verilmig olacaktir (Lewis 1998: 408).

Cumhuriyet yonetimi Islamiyet’ten vazgegmeden modern ¢agm ruhuna
ters dlismeyecek biitiin 6geleri benimsemeyi arzulamigtir. Cumhuriyet re-
formlarinin amaci, Isldm’a modern ve rasyonel bir icerik saglamaktir (Turner
1997: 283). Cumhuriyet, Islam’1 asli olmayan unsurlarindan kurtaracak ve
onu modern ve Batili bir din yapacak, gercekten elzem bir Tiirk Reformasyo-
nu limit etmistir. Cumhuriyet Tiirkiye’si bu nedenle, modern bir toplumun ge-
reklerinin yerine getirilmesi icin Islimiyet’in sinirlarini alabildigince zorlayan
ilk Miisliiman ulus olmustur (Hodgson 1993: 281).

Arapcanin Kutsallig

Din, evrensel diistinceye, diger bir tabirle yayilim amacina sahip olmaya
basladigindan itibaren biitiin degerler sistemi ve normatif yapisiyla birlikte
dilini de evrensel ve zaman ya da cografya esasinda degigsmez kilmaya calisir.
Ciinkii dilini evrensellestiremez ve kati bir yasaklar manzumesiyle degigsmez-
ligini garanti altina alamazsa, daha biiyiik ve genis cografyalara yayilmis olsa
dahi referans noktasi olma giiciinden kaybedecektir. Bunu en son isteyecek
olan grup, en 6nemli ayricaliklari “kutsal dil”’le (Latince, Arapga vb.) yazilmig
kutsal metinleri okumak olan kurumsal dinin, 6rgiitlii ruhban ve din adamlari
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ziimresidir. Avrupa’da Protestanligin Katolik Kilisesine karsi verdigi savasin
gerisinde diinyevi arzular vardir. Feodal ve dini elit arasindaki gli¢ miicadelesi,
diinyevi zeminde ama uhrevi bir goriiniime sahip olarak devam etmektedir.

Benzer husus Arapga icin de gecerlidir. Kur’an-1 Kerim Arap dilli ol-
mayan yayilim cografyasinda birka¢c nedenden dolay1 ¢evrilmemelidir. Ilk
olarak yukarida s6z edildigi gibi, degerler manzumesiyle birlikte kurumsal
dinin referans noktasi olma giicii zayiflayacaktir. Ikinci olarak din adamlari
ziimresi kutsal metinleri okuyabilme ve 6zglirce yorumlama ayricaliklarimi
kaybedecektir. Her iki gerekce de konumlar1 geregi ayricalikli olan dini elitin
gliciinii kaybetmesi anlamina gelir. Son olarak din dilinin ayn1 zamanda ana
dili oldugu toplulugun sahip oldugu cazibenin (Kavm-i Necip) diger dindarlar
nezdinde deger kaybina ugrama tehlikesidir. Ciinkti Avrupa 6rneginde oldugu
gibi din dili, ayn1 zamanda milliyet gibi en biiytlik kolektif kimliklerden birisi
icin de temel belirleyici unsurdur.

Yukarida sayilan gerekgelere yaslanarak Arapga, Islam cografyasinda di-
nin kutsalligindan faydalanmig, vahyin dili olma ayricaligini stirekli kullan-
mustir. Oysa biitiin dilleri bilen Tanri, kullarini dilleri, irklar1 ya da deri renk-
lerine gore ayirt etmez. Bu gerceklik dinin 6zlinde ve vahyin kendisinde son
derece sarih bicimde dile gelmigken, Arap etnik/kiiltiirel kimligi ve Arap dili,
Islam diinyasinin kose baginda konumlanmay1 kendileri igin dogal bir hak ola-
rak gormektedirler. Kendisi de Fas’l1 bir Arap olan felsefe ve Islam diisiincesi
hocas1 Prof.Dr. Cabiri, Arap akli, dili ve kiiltiirel kimligi konusunda kaleme
aldig1 bir seri kitapta bu durumu genis bir perspektifte tartisarak elestirir.

Araplar, Arap olmayan ve Arap¢a konusamayan diger Miisliimanlari ta-
rihsel yelpazede insan sinifina dahil etmekte bile zorlanmiglardir. Cabirf, Arap-
lar i¢in Arap olmayan tiim insanlarin “A’cem” oldugunu belirtir. Arapcada
A’cem, “acik ve fasih konusamayan” demektir. Ornegin, hayvanlar icin A’cem
(dilsiz) canlilar denir. Bu bakis acisina gore Arap, Arapgayi iyi kullandigr 6l-
clide “insani” seylere sahip olabilir. Kendisinden onceki medeniyetlerin de
varisi olan Islam medeniyetine Araplarin en biiyiik katkilar1 dil ve din olmus-
tur. Islam dini bir¢ok agidan Arap karakteri tasgtmaya devam etmistir. Ciinkii
Kur’an apacik Arapga bir kitaptir. Islam diinyasinda Keldmi ve fikhi icerige
sahip olan doktrinel ihtilaflarin bir¢cogu dil kaynaklidir (Cabirf 2001:85).

Cabirf, Arapcanin gelisimini anlatirken ¢agdag sozliiklerin dahi klasik
sozliiklerin -bazen c¢irkin- Ozetleri olmaktan 6teye gidemediklerini séyler.
Clinkii sozliiglin Arapga olabilmesi icin sadece bedevilerin, Arap kimlikle-
rinin bozulmamigligini teyit ettigi tek kesim olan “bedevi” Araplarin dilini
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icermesi gerekli goriilmiistiir. Bu bakimdan Arap dili mumyalanarak dondu-
rulmugtur (Cabirf 2001:89).

Arapcanin derlendigi ilk donemde noktasiz ve harekesiz yazildigi, yazim-
da fonetik ve harekelerle ilgili farklar bir tarafa bir¢ok degisik sekilde okuma-
nin miimkiin oldugu gerceginden hareketle Arap dilinin derlenebilmesi sozlii
kelamla miimkiin olabilmistir. Arap dilini derleyen ve rivayet edenler cole
yonelerek orada yasayan saf/ar1 bedevileri kaynak almislardir. Hicri II. yiiz-
yilin baglarinda dil rivayeti bir meslek haline gelmis, i¢lerinde ¢ok gii¢lii ra-
viler ¢cikmistir. Bu ravilerin koyduklar1 en 6nemli sart kendisinden dil/kelime
almacak kisinin “derice sert, dilce fasih” olmasidir. Dil bilimciler, bedevinin
mahrumiyet ve sertligini, derisinin yumusak olmayisini, ondan dil almanin ve
sOziinii rivayet etmenin esasi olarak gormiislerdir. Sonucta su olur: “Bir bede-
vi -g0hret veya deneme yoluyla- bedevilik ve fasihlik sartlarini haiz oldugunu
kanitlayinca, alimlerin gortislerini yanliglama ya da onaylama hakkini elde
etmektedir. Boylelikle bedevi, alimlerin boyun egdikleri ve iradesinin geregi-
ni yaptiklari bir kanun haline gelir. Bedevi, bu miibarek bedeviligi sayesinde,
dlimlerin tstad1 ve ihtilaf ve husumetlerde goriisiine bagvurulan bir otoriteye
dontisiir.” Bedevi cehaleti uzun donem ragbet gordiigiinden okuma yazma bil-
digi halde bilmedigini sdyleyen, sugiistii yakalanip duyulmamas icin yalva-
ran kisilerin hikayeleri hala anlatilmaktadir. En nihayetinde dilin bagkalarin-
dan degil de sadece bedevilerden derlenmesi, bir anlamda bu dilin diinyasini
o bedevilerin diinyasiyla sinirlamigtir (Cabirf 2001: 95-98). Bu diinya o kadar
siirlidir ki Hicri II. asirda bedevi kaynakli olusturularak dondurulan Arapga
ve Arap akli, Kur’an dilini anlamaktan da yoksundur. Hatta denilebilir ki bu-
glin Arap diinyasinin kendi i¢inde yasadigi tiirlii sikintilar ve 21 inci ytizyilda
tiimlesik bir Arap milli kimliginden bahsedilemiyor olmasinin koklerini, “de-
rice sert, dilce fasih” bedevilerden kelime alinarak olusturulan Arap dili ve
liigatinde arayarak bulmak miimkiindiir.

Cabiri, Arap¢anin doktrinel yapisinin olusumundaki en biiytik paya sahip
olan ve Arapca dil biliminin metodolojisini kurgulayan Halil b. Ahmed el-
Ferahidi (h.100-170) ve 6grencilerinden bahsederken, Arapcanin Halil ve ta-
kipgileri tarafindan sert ve degismez kaliplar icerisinde yeniden sekillendiril-
mesi ve kendi icerisine sikistirilmasini hedeflediklerini belirtir. Dilin, insanin
diinya tasavvurunun tesekkiilii, akli yap1 ve diisiince ¢atisindaki etkilerini g6z
ontine alarak Halil ve takipgilerinin Arap akli tizerindeki olumsuz etkilerine
vurgu yapar (2001: 94).
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Arap, i¢ dinamikleri a¢isindan yazma ve diisiinmenin en list seviyeye
cikabilecegi bir dile sahip olmasina ragmen modern ¢agin getirdigi olgular
ifade etmede dilinin en ufak bir yardimmi goérmemektedir. Giintimiiz Arap
disiiniirleri atalarinin kavram ve terimlerine sahiptirler. Ama ayni distintirler
cagimizdaki ozellikle teknoloji ve endiistriyel bilimlerle ilgili olgulari ifade
etmede sozciik sikintist cekmektedirler. Oyle ki Araplar bu cagda sadece séz-
liiklerdeki kelimeleri kullanarak konusmalar istenirse, zamanin biiytik boli-
miinii susarak gecirmeleri gerekir (Cabiri 2001: 90).

Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢eye ¢evrilmesi konu-
sunda irade gelistirilmemis olsaydi, Araplarin kendi dilleri olmasina ragmen
Arapcanin donuk ve ¢agdisi kalisindan kaynaklanan ve bugiin hala ¢ekmeye
devam ettikleri sikintilarin kat be kat fazlasini toplumca yiiklenmek zorunda
kalinacagi aciktir. Boylesi bir durumda;

- Anlamadigi ve hi¢bir zaman tam olarak anlayamayacagi,
- Insa ettigi kiiltiir evreniyle baglantis1 olmayan,

- Sembollerine, terimlerine, duygu ve diislincelerine yabanci oldugu bir
dille diinyaya bakmaya calisacagi icin biiyiik sorunlarla bogusmak zo-
runda kalacak olan bir Tiirk toplumundan bahsediliyor olunacakti.

Din dilinde bu zorunlu Tiirk¢elesmeye gidilmemis olsaydi, muhte-
meldir ki toplumsal hayata gecirilen devrimlerin hicbirisi ger¢eklesemeyecek-
ti. Topluma ragmen hayata gecirilmeye zorlanan devrimler ise sosyal biinye
tarafindan kabul edilmeyeceginden kisa siire icinde tozlasacaklardi. Clinkii
Tiirk toplumunun cari yapist i¢in son derece agik bir sekilde gegerli olan sey,
bagta Miisliiman toplumlar olmak iizere cogu toplum icin de gegerlidir. Her
ne kadar bagka alt yiiklenicilerden bahsetmek miimkiin olsa da anlam evreni
icerisinde yagadigimiz diinyalarin miiteahhitleri biiytik oranda inanglarimizdir
ve her diinya cephesini kendi kiblesine gore diizenler.

Din Dilinin Millilestirilmesi
Bir iilke ki camiinde Tiirkce ezan okunur
Koylii anlar manasini namazdaki duanin.
Bir iilke ki mektebinde Tiirkce Kur’an okunur,
Kiiciik biiyiik herkes bilir buyrugunu Hiida nin.
Ey Tiirkoglu, iste senin orasidir vatanin

Ziya Gokalp
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Dil, bir semboller sistemi ya da iletisim Oriintiisii olmaktan cok 6te, bir
anlam evrenidir. Her dil farkli bir diinyadir. Dil, ait oldugu toplumun iirettigi
bilginin smirlarini belirleyen bir havuzdur. Ifade giicii yiiksek ve zengin bir
dil, medeniyet icin daha fazla begeri iiretim anlamina gelir. Dil ayn1 zamanda
kolektif ruhun da temel belirleyicisidir. Dilin yetersiz oldugu toplumlarda ai-
diyet tiretimi de ona nispetle kadiik kalmaya mahkumdur.

Milletlesme ve milli kimlik olusumunda da dil bagat bir rol oynar. Kiiltiir,
tarih ve toplum tasnifi ayni zamanda tam anlamiyla bir dil siniflandirmasidir.
Her dil bir etninin sinirlarimi belirledigi gibi izleri beg bin y1l 6ncesine kadar
takip edilebilen Ttirk dili de Ttirkleri diger milletlerden net ¢izgilerle ayiran
bir belirtegtir. Fakat Tiirklerin Islamiyet ile karsilasmasidan sonra Tiirk dili,
Kur’an dili ad1 altinda evrensellestirilmeye calisilan Arap¢a ve Fars¢a’nin et-
kisi altina girmistir (Kili¢ 2006: 223).

Kilig, diinya tizerindeki dillerin (dolayisiyla milletlerin) var olma miica-
delelerinde kiiresellesme sebebiyle geriye ingilizce disinda sadece birkag dilin
kalacagimi soyler. Geriye kalacak dillerin en 6nemli mahiyeti ayn1 zamanda
ait olduklar1 toplumun ibadet dili olmalaridir. ibadetini kendi dilinde yapan
toplumlar ayn1 zamanda milletler miicadelesinde ayakta kalacak toplumlardir
(Kilig 2006: 164).

Hiristiyanlik’ta ruhban smifinin ayricalikli konumunu pekistirmeye ya-
rayan Latince ve kutsal metinlerin bagka bir dile cevrilemeyecegi diisiincesi,
milli dillere yapilan ¢evirilerle yikilinca, kurumsal Hiristiyanligin temsilcisi
olan kilise, evrensel hakimiyetini yitirmistir. S6z konusu kayb1 Hiristiyanlik
dinine atfetmek yerine diinyevi otoritede el degisimi olarak gérmek daha an-
lamhdir. Kilise devam etmekle birlikte kapsayici ve hakim otoritesini kaybet-
mis, milli kiliseler kurulmus, bu vesile ile milli din, dil, diistince, ordu, edebi-
yat, ekonomi, tarih, kéken bilgisi (mitoloji) ve daha fazlasini iceren modern
milliyetci tezahiirler ortaya ¢ikmustir. Ozcesi milliyetgi birlik fikrinin biitiin
sonuglart icin temel hayat suyu, din dilinin yerellesmesi, millilegsmesi olmus-
tur. Temel kaygis1 Anadolu Tiirkliigiiniin varlik miicadelesi olan kurucu irade,
milli birligini inga etmek, milli kimligini ete kemige biiriindiirmek icin Avru-
pali onciillerinin tecriibesinden faydalanma yolunu secerek milli-pragmatik
bir tavir sergilemistir.

1928'de Arap alfabesinin terk edilerek yerine Latin kokenli Ttirk alfabe-
sinin kullanilmaya baglanmasi, neredeyse tiim milli kimlik insa siire¢lerinde
gortilen bir okuma-yazma seferberligi ile birlikte okundugunda, dilin, tarihin,
kiilttirtin millilesmesi, milletlesme siirecinin sekillendirilmesi konusunda te-
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mel hizlandirict unsur olmustur. Yeni alfabe aslinda her seyden once basta
Sovyet yonetimi olmak tizere biitiin diinyaya, Geng Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
tipki yakin ya da uzak atalarinda oldugu gibi ancak zamanin ruhunu daha iyi
okuyan, ayaklar1 yere basan ve daha gercekci bir uzak ufka sahip oldugunun
ilanidir. Zira 1917°de Saka (Yakut) Tiirklerine ve 1926’da Bakii’de gercekle-
sen 1’inci Tiirkoloji Kongresi’nde Sovyet hiikiimranligindaki biittin Ttirk soy-
Iu topluluklara bir alfabe degisimi 6ngorilmiistiir. O sirada s6z konusu Tiirk
topluluklar: biitiin Misliiman Tirk diinyasinda oldugu gibi Arap alfabesini
kullanmaktadirlar. Kongreden sonra kisa zaman i¢inde Asya Tiirkliigiine 6zel-
likle Tiirkiye Cumhuriyeti ile mevcut goniil kopriilerini koparmak icin Sovyet
tahakkiimiinde verilen Latin kokenli alfabenin daha sonra Tiirkiye Cumhuri-
yeti tarafindan da kabul edilmesi, s6z konusu kararin biitiin Ttrkliigii kapsa-
yan genis bir etnik-jenealojik kimlik ingasi gibi muasir medeniyet seviyesini
agmak kadar 6nemli ve 6ncelikli bir hedefi oldugunun ispatidir. Kongreden iki
yil sonra ayni Latin kokenli Ttirk alfabesine gecis kararinin verilmesi, Batiya
muasir medeniyetin tizeri, Sovyetler ve Doguya Tiirk Diinyas1 mesajini net
olarak veren bir satran¢ oyunudur.

Asil amag milli kimligin -listelik de Anadolu cografyasini agip tiim diin-
ya Tirkligiini kucaklayacak sekilde- insasidir. Amag 6nce yurtta sulh ile bir
milli kimlik ingsa etmek, sonra bunu biitiin diinya Ttrkltiglintin ortak dili ve
alfabesiyle ortak kimligi haline getirmektir. Neredeyse biitiin milli kimlik in-
salarinda alfabe degisikligi vardir. Arap alfabesini belirlenen yeni bir alfabey-
le degistirmek, ayn1 zamanda basarisiz olan timmet fikrinin yerine millet ve
milliyetci birlik fikrini koymak demektir. Ummetin Tiirk’e ytizyillardir tiirlii
zorluklar ¢ikaran, konugma diline uygun olmayan ve 6zellikle bu ylizden ya-
zilt kaynak gelistirilmesine ket vuran alfabesinden kurtulmak, dili 6zgiirlestir-
mek demektir. Ayn1 zamanda milli kokleri yeniden kesfetmek (etnik-jenealo-
jik kimlik ingas1) demektir. Tiirkiin eger bir milleti varsa onun milli bir dili ve
bu dili ifade edecek milli bir alfabesi de olmalidir nitekim Gyle de olmustur.

Sonug¢

Toplumsal degisimin ahlak zemininde olumlu bir icerige sahip oldugu
durumlarda, birey besere mahsus arazlarindan armirken toplumsal ve dini
hayatin tezahiirlerinde iyilesmeler hissedilmeye baslanacaktir. Bu baglamda
Cumbhuriyetin milli kimlik ingasi, immetten millete doniisen toplumun yeni-
den yapilandirilmasi ve hem uhrevi hem de diinyevi hayatinda kul mesabesin-
de olan bireyi, diinyada ayaklar1 yere basan bir vatandasa dontistliirme cabasi,
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en nihayetinde toplum ve birey icin bir paradigma degisimidir. Calisan, lire-
ten, aydinlik, milli kimligin cizdigi sinirlarda belirlenmis ortak bir degerler
manzumesine sahip, sinifsiz, imtiyazsiz, kaynagmis bir kitle olusturulacaktir.
Bu kitlenin kimlik olusumunda elbette tipk: dil gibi din de en biiyiik tastyici
stitunlardan birisidir. Ancak cumhuriyet, tahayyiil edilen toplumun ve pesi sira
degisimden etkilenmesi beklenen dini yasantinin, zamanla ve daha dogal bir
izlegin sonunda ingasint beklemek yerine, stirecin daha hizli ve saglikli yiiru-
mesini temin maksadiyla, yasayan dini de 6ncelikle hurafelerden arindirmaya,
sonrasinda din-i milli haline getirmeye caligmistir. Paradigma degistirmenin
cikis noktasi, ayni zamanda toplumsal degisim ve insanin da temel dayana-
&1 olan dilin millilestirilmesidir. Cumhuriyetin dini reformasyon g¢abalarin-
da bagt ceken din dilinin Tiirkcelestirilmesi gayretlerini ayn1 zamanda milli
kimlik ingas1 minvalinde okumak elzem goriinmektedir. Degisimin en zor
kismui, ytizyillardir kendisini imparatorluk olarak tanimlamig bir devletten de-
mokratik bir cumhuriyet, tebaadan vatandas, hatta daha 6tesi timmetten millet
cikarmaktadir. Daha diine kadar gururla Osmanli tebaasi oldugunu soyleyen
ve sar1ldigi en biiyiik kolektif kimligi Miisliimanlik olan bireyden, neredeyse
hi¢ tanimadig1 ya da olumsuz bir anlam icerigi yiikledigi bir Tiirkliik suurunu
Ozlimsemesi ve bununla gurur duymasi istenmektedir. Dahasi Cumhuriyet ve
kurucu irade, en biiylik dayanagi olan dini kimligi konusunda da sira dis1 bir
tasarrufa sahiptir. Ozellikle dini hayat konusunda gerceklestirilen degisiklik-
ler, dogrudan kutsala miidahale olarak algilanmis ve dini elit tarafindan da
pragmatik gerekcelerle ategli bir sekilde desteklenen kolektif bir direng, farkli
yer ve zamanlarda kendisini siklikla g&stermistir.

Tiirkiye’de siyasi-ideolojik yelpazenin en sagindan en soluna ve hatta
dindarlara kadar gelistirilen Mustafa Kemal Atatiirk ve kurucu iradenin dini
reformasyon ¢abasi hakkindaki okumalar/aciklamalar, yaninda ve karsisinda
olmalarma gore degisen iceriklere sahiptir. Tiim kesimlerden olumlu ya da
olumsuz bakis agilartyla gelistirilen izahat, yine i¢inde tretildikleri fikir diin-
yasindan beslenmek ve ideolojik korliikleri de barindirmak durumundadir. Hal
bdyle olunca biitiinliiklii ve ideolojilerden armdirilmis izahlar, giderek daha az
rastlanir hale gelmektedir. Aslinda tiim cabalarin 6niinde bir varlik miicade-
lesi s6z konusudur. Muasir medeniyet seviyesine erismek, sinifsiz, imtiyazsiz
kaynagmis bir kitle olusturmak ve milli bir kimlik inga etmek gibi amaglarin
6ziinde daha fazla parcalanmamak, saglikli ve biitiinltikli bir sekilde varligim
muhafazaya devam etmek gibi bir temel amag vardir. Diger biitiin devrimler
gibi din alaninda hayata gegirilen ya da gecirilmeye caligilan dini reformasyon
¢abalarinin tamami da s6z konusu temel amag¢ dogrultusunda diistintilmiigtiir.
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Notlar

* Ezan su sekilde Tiirkgeye terclime edilmistir:
Tanrt uludur, Tanrt uludur, Tanrt uludur, Tanrt uludur.
Stiphesiz bilirim bildiririm Tanrt’dan bagska yoktur tapacak,
Siiphesiz bilirim bildiririm Tanri’dan baska yoktur tapacak.
Stiphesiz bilirim bildiririm Tanri’min elgisidir Muhammed,
Stiphesiz bilirim bildiririm Tanri’mn el¢isidir Muhammed.
Haydin namaza, haydin namaza,
Haydin felaha, haydin felaha,
Tanrt uludur, Tanrt uludur.
Tanri’dan baska yoktur tapacak (Bilmen 1996:133).

*% Gonderilen tamimde Onerilen saldt ve selam terctimeleri soyledir: “Ey Tanrt elgisi Muham-
med, saldt sana, selam sana (senin iizerine olsun rahmet ve selamet)”.

Kaynaklar/References

Aydar, H. (2006). “Tiirklerde Anadilde Ibadet Meselesi -Baglangictan Cumhuriyet Dénemine
Kadar-”. Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi S.14:47-65.

Aydar, H. (2007). “Tiirklerde Anadilde ibadet Meselesi -Cumhuriyet Dénemi-”. Istanbul Uni-
versitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi S.15:71-107.

Bilgin, N. (2001). Insan Tligkileri ve Kimlik. Istanbul: Sistem Yayincilik.
Bilmen, O. N. (1996). Biiyiik Islam Ilmihali. Sad. Ali Fikri Yavuz, Ankara: Kili¢ Kitabevi.

Cabiri, M. A. (2001). Arap-Islam Aklinin Olusumu. Cev. fbrahim Akbaba. Istanbul: Kitabevi
Yayinlari.

Cogkun, A. (2003). “Din ve Kimlik”. M.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. S.24:5-23.

Ciindioglu, D. (2005). Tarih ve Siyasete Dair. Istanbul: Kakniis Yayinlari

Gokalp, Z. (1952). Limni ve Malta Mektuplar1. C.I-II. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar1.
Gokalp, Z. (1997). Tiirkgiiligiin Esaslar1. Istanbul: Inkilap Kitabevi.

Hodgson, M. G. S. (1993). Islam’in Seriiveni -Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih-. Cev.
Erciiment Akar, Mete Akgok ve dig. Istanbul: Iz Yayinlari.

Imil, M. (2016). “Tiirk Inkilab: ve Kimligin Modern Olarak Yeniden Ingasi”, Tiirk Diinyasi
Aragtirmalart Dergisi. S.225:175-198.

Kilig, M. C. (2006). Laik Tiirkiye Igin Yiikselen Alevilik. Istanbul: Kum Saati Yayinlari.

Lewis, B. (1998). Modern Tiirkiye’nin Dogusu. Cev. Metin Kiratli. Ankara: Ttirk Tarih Kurumu
Basimevi.

Oztiirk, Y. N. (2002). Anadilde Tbadet Meselesi. Istanbul: Yeni Boyut Yayinlar1.

Pirlanta, 1. (2014). “Kur’an-1 Kerim’in Eski Tiirkce ve Osmanlica Terciime Siirecine Bir Ba-
kig”. Diyanet [lmi Dergi. S.50/2:69-78.

Sadoglu, H. (2003). Tiirkiye'de Ulusculuk ve Dil Politikalar1. Istanbul: Istanbul Bilgi Univer-
sitesi Yayinlari.



428 « CUMHURIYETIN MILLI KIMLIK INSASI VE DiL OZELINDE
DINi REFORMASYON CABALARI

Sevim, M. & Giindiiz, T. (2007). “Tiirkiye’de Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Ogretimi
Kronolojisi”, DEM Dergi. Yil:1, S.2:64-71.

Smith, A. D. (2010). Milli Kimlik. Cev. Bahadir Sina Sener. Istanbul: Iletisim Yayinlari.
Turner, B. S. (1997). Max Weber ve Islam. Elestirel Bir Yaklagim. Ankara: Vadi Yayinlari.

Yorulmaz, M. (2012). “Din ve Kimlik liskisi Baglaminda Tiirkiye’de Kimlik Arayislari-Ya-
pisal Bir Igerik Analizi”. Elektronik Siyaset Bilimi Arastirmalar1 Dergisi. Haziran. C.3
S.2:59-74.



Dini Aragtirmalar, Temmuz - Aralik 2019, Cilt : 22, Say1: 56, ss. 429-462 o 429
DOI: 10.15745/da.561257

Gonderim Tarihi: 07.05.2019

Kabul Tarihi: 03.12.2019

Yayimlanma Tarihi: 10.12.2019

DIN ve KIMLIK: CESITLI DEGISKENLER BAGLAMINDA
ERGENLER UZERINE AMPIRIK BiR ANALIZ*

Feyza Nur KALECI** - Biinyamin SOLMAZ ***

Oz

Bu arastirma, ergenlerde din-kimlik iliskisini anlamaya yonelik olup, er-
genlerin dini kimlik diizeylerini belirlemek; cinsiyet, sinif diizeyi, okul tiirt,
anne-baba egitim durumu, sosyo-ekonomik diizey, aile dindarlik diizeyi ve
namaz kilma durumu bagimsiz degiskenlerinin ergenlerin dini kimlik dii-
zeyleri lizerindeki yordayici etkilerini ortaya koymak; ergenlerin kendilerini
kimlik olarak nasil tanimladiklarini ve ergenlerin kimlik tanimlarmna iligkin
bulgularin dini kimlik diizeylerine gére dagilimini tespit etmek amaciyla ger-
ceklestirilmistir. Arastirma iligkisel tarama modelinde olup, aragtirmanin ca-
lisma grubunu 1000 lise 6grencisi olugturmaktadir. Aragtirmada érneklemin
dini kimlik diizeylerinin belirlenmesi amaciyla “Din-Kimlik Iligkisi Olcegi”
kullanilmigtir. Arastirma kapsaminda Non-Parametrik Testlerden yararla-
mlmis ve verilerin analizinde Capraz Tablo, Betimsel Istatistikler, Ki-Kare,
Mann Whitney U, Kruskal Wallis-H Analiz Y6ntemi kullanilmigtir. Aragtir-
ma sonucunda ergenlerin dini kimlik diizeylerinin cinsiyet, sinif diizeyi, okul
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tiirti, anne-baba egitim durumu, sosyo-ekonomik diizey, aile dindarlik diizeyi
ve namaz kilma durumu degiskenlerine gore anlamli derecede farklilastig;
ergenlerin %51,9 unun kimliklerini Dini Kimlik; %25,6’sinin T.C. Vatandast;
%9,5’inin Etnik Kimlik olarak tanimladiklari tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Kimlik, Ergen, Ergenlik, Dini Kimlik.

Religion and Identity: An Ampiric Analysis on Adolescents in the
Context of Various Variables

Abstract

This study aims to understand the relationship between religion and
identity in adolescents and to determine the level of religious identity of
adolescents; to reveal the predictive effects of the independent variables
of gender, class level, type of school, mother’s educational status, father's
educational status, socio-economic level, level of family religiosity and
worship rate (praying) status on adolescents' religious identity levels; how
adolescents define themselves as identities and determine the distribution of
the findings about the identity definitions of adolescents according to their
religious identity levels. The research is in the relational survey model and
the study group consists of 1000 high school students studying in the high
schools of Konya Provincial Directorate of National Education. In this study,
a “Religion-Identity Relationship Scale” was used to determine the religious
identity levels. In order to determine the relationship between dependent
variables and independent variables, non-parametric tests were used and
cross-table, descriptive statistics, Chi-square, Mann Whitney U, Kruskal
Wallis-H analysis method was used in the analysis of the data. As a result of
the research, it was determined that the religious identity levels of adolescents
differed significantly according to gender, class level (age), school type,
mother education status, father education status, socio-economic level, level
of family religiosity and worship rate (praying); 51.9% of the adolescents
have their own identity “Religious Identity”’; 25.6% of “T.C. Citizens”; It was
found that 9.5% of the participants defined the “Ethnic Identity”. It was found
that adolescents' identity definitions differ significantly depending on their
religious identity levels. Adolescents with a high level of religious identity
score identified their own identity as religious identity with 49.2%

Keywords: Religion, Identity, Adolescents, Puberty, Religious Identity.
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Summary

In the research, identity is tried to be considered within the framework of
the relationship between adolescence, which is one of the most critical periods
of identity formation, and religion, which constitutes one of the reference points
of identity. The research was carried out to determine the religious identity
levels of adolescents, to determine the significant differences that occur in
the religious identity structures of adolescents under the influence of various
variables; to determine how adolescents mostly identify their identities and to
determine the relationship of the findings of adolescents' identity identification
with their religious identity levels. For these purposes, answers to the research
problems presented below have been sought:

1. What are the levels of religious identity of adolescents who make up
the research sample?

2. Is there a significant difference in the religious identity levels of
adolescents according to gender, class level, type of school, parents’
educational status, socio-economic level, family religiosity level and
worship rate (praying)? If there is a significant difference, which
groups did this difference occur?

3. How do adolescents mostly identify themselves as identities?

4. What is the distribution of the findings of adolescents ' identification
according to their religious identity levels?

In the study, no scale was based on determining the degree to which
religion was referenced in identity acquisition of the sample; the “Religion-
Identity Relationship Scale" (DKIO) developed by the researcher was used.
The Cronbach Alpha value, which is the internal consistency coefficient of the
28-item scale, was calculated as .915 for the whole of the scale.

According to the findings obtained from the research on the relationship
between gender variable and religious identity levels of adolescents, it was
found that religious identity levels of female participants were significantly
higher than male participants. According to the findings obtained from the
research on the relationship between class-level variable and religious
identity levels of adolescents, it was found that the religious identity levels of
adolescents studying at 10th grade level were significantly higher than those
who were studying at 11th grade level. According to the findings obtained
from the research on the relationship between the school type variable and the
religious identity levels of adolescents, it was found that the religious identity
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levels of the adolescents attending Anatolian Imam Hatip High School were
significantly higher than those of the other school types. According to the
findings obtained from the research on the relationship between parental
educational status and adolescents' religious identity levels, it was found that as
the educational status of parents increased, there was a significant decrease in
the religious identity levels of adolescents in general. According to the findings
obtained from the research on the relationship between socio-economic level
variable and religious identity levels of adolescents, the effect of religion on
identity was found to be significantly higher in adolescents with low socio-
economic level than adolescents with high socio-economic level. According
to the findings obtained from the research on the relationship between family
religiosity and adolescents' religious identity levels, the effect of religion on
the formation of identities of adolescents with high family religiosity levels
was found to be significantly higher than the adolescents with other religiosity
levels. According to the findings obtained from the research on the relationship
between worship rate (praying) variable and religious identity levels of
adolescents, the effect of religion on identity formation was significantly
higher in adolescents performing regular prayer than other adolescents; as the
frequency of prayer decreases, it is found that there is a significant decrease in
religious identity levels of adolescents in general. In the research, as a result
of the analysis carried out in order to determine which item is more prominent
when defining the identity of adolescents; while identifying the identity of
adolescents, it was found that they made a religious identity statement with
51.9%. According to the findings, the identification of adolescents was
determined by T.C. Citizen. It is noteworthy that the citizen option constitutes
the second important axis at a rate of 25.6%. But their identity is T.C. 17.2%
of adolescents identifying as citizens have a high level of religious identity,
indicating that religion is an important reference in the identities of these
adolescents. The study found that some of the adolescents, at a rate of 9.5%,
define their identity on an ethnic basis by highlighting their social and cultural
characteristics through ethnic affiliation. However, according to the findings,
it is seen that some of the adolescents identify themselves as World Citizens
in their identity statements with a rate of 5.7%. It was found that adolescents'
identity definitions differ significantly depending on their religious identity
levels. Adolescents with a high level of religious identity score identified their
own identity as religious identity with 49.2%. In the research, it is seen that
references to non-religious elements are much more limited. The choice of
religious identity by 51.9% of adolescents suggests that adolescents place
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religion in a central position to identify themselves against the outside world,
and that religion forms one of the main axes of the process of identity among
adolescents.

Giris

Kimlik, bireyin koklerini, dayanak noktalarini, reflekslerini agiga ¢ika-
ran, dlinya ve medeniyet perspektifini sekillendiren (Subags1 2018a:154), cesit-
li baglar, degerler ve amaclar araciligiyla bireye anlam ve yon duygusu suna-
rak kendisini tanimlayabilmesi i¢in bir yap1 kazandiran ve gelecek yonelimine

iligkin alternatif secenekler baglaminda potansiyel saglayan (Adams ve Mars-
hall 1996:433) dinamik bir kavramdir.

Tek parcadan olusmayan kimlik, biinyesinde bireysel, kolektif, kamusal,
dinf, milli, etnik vb. 6geler barindirmakta; biinyesinde barindirdigi dini, etnik,
kiiltiirel vs. pratiklerin birbiriyle ortiigserek bireyin davranig, tutum ve eylem-
lerinde, zihniyet diinyasinda ve yasam formlarinda somutlagsmaktadir. Kimlik
yapilarinda farkli referanslar, ortamsal ve baglamsal faktérlere bagli olarak 6n
plana cikmakla birlikte (Kastoryano 2000:22) kimlik, kati bir sekilde b6lim-
lere ayrilmayip birbiriyle baglantili bir biitlinii ifade etmektedir.

Birey kimlik edinme siirecinde, i¢cinde bulundugu toplumun diistince
diinyasindan, sembollerinden, inan¢ yapisindan etkilenmekte; bireyin kimligi,
cevresi ile etkilesim icinde 6grenme siirecinden gecerek gelismekte ve pekis-
mektedir (Graf 2002:211). Kendi i¢inde biitiinciil bir diinya gortisti, bir bakis
acist, bir tavir alis tireterek bireyin muhatap oldugu toplumsal olaylart anlam-
landirmasina ve bu olaylar kargisinda yolunu bulacak bir bakis a¢is1 kazanma-
sina olanak veren kimlik, toplumsal yasamin ¢esitli yonleriyle kurdugu iligki
icinde anlam kazanmakta ve bireyin gruplar arasi baglamda taninmasina katki1
saglamaktadir'. Birey, kimligini hem mensup oldugu hem de aidiyet hissi ile
bagli olmadigi gruplara atifla inga etmekte; boylelikle bir taraftan kimlerden
oldugunu belirtirken, diger taraftan kimlerden olmadigini da ortaya koymak-
tadir (Yapict ve Yildirim 2003:122).

Kimlik, i¢inde olustugu zamanin ruhuyla ve beslenmekte oldugu toplum-
sal evrenle yakindan iligkilidir. Toplumsal evrende yasanan degisim ve donii-
stimler, kimligin ana referans baglamlarini1 6nemli Slciide etkilemektedir. Bu
baglamda, farkliliklarin kaybolup tek tiplesmenin egemen olmaya basladigi
modern diinyanin tek bigimci s6ylemi (Bayart 1999:22), tek bir kimlik tizerine
inga edilmis bireyler olusturma gayreti ve hegemonik bakis acisina karsilik;
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boliinme, par¢alanma, cesitlenme, goérecelik, siibjektivizm ve farkli gercek-
likleri temsil eden postmodernlik, bir hizip¢i unsur olmaktan ziyade her hizbi
insanligin gelisimi icin bir avantaj goren, farkliliklar yiicelten yeni bir diinya
tasavvuruna yol a¢gmis; modernligin totaliter tasavvuruyla bastirilan diistin-
celer, inanglar, degerler ve 6zellikle kimlikler, postmodern diinya gortisiiyle
biligsel diinya pazarinda kayda deger ilan edilerek mesrulastirilmis ve goriiniir
hale gelmeye baglamigtir (Subagi 2014:130-133).

Postmodernizm gercekligi goreceli hale getirerek ve biitlinliik anlayi-
sindan uzaklasarak parcalanmig bir hakikat disiincesi yaratmakta (Tekin
2015:14); bu baglamda kesfedilecek bir hakikat olmadigin1 6ne siirerek ve
mutlak onermeleri dagitarak en fazla yorumu miimkiin kilmakta, bulanikligi
artirarak belirsizligi, alternatif sdylemlerle karmagiklig1 6n plana ¢ikarmakta-
dir (Rosenau 2004). Zamani bagimsiz “an”lara doniistiiren, zamandaki stirek-
lilik, biittinlik ve devamlilig1 asindirarak konjonktiirellikler tlireten postmo-
dernizm, bireyin diinyay1 istikrarsizliklar bigiminde algilamasimi kuvvetlen-
dirirken, hakikatin zamansal siireklilikle ilintisini koparmakta; siire¢ i¢inde
boliik porgiik, pargali, senkretik kimlikler tiretmektedir (Tekin 2011:23-24).
Farki yok sayan birlikcilikten, birligi yok sayan farkliliga gegcisi temsil eden
postmodernizm stirecinde (Tatar 2008:210) kimlikler, makro bakis agisinm
reddederek, mikro bakig acist benimseyen, tek diizelige tepki niteligi tasiyan,
goreceligi mutlaklastirarak hakikati gorecelilikle temellendiren, eklektik, ¢o-
gulcu, 6zerk, devingen, heterojen (Ozyurt 2005:192-197), cok katli, bolik
porciik ve belirlenmemislik lehine bir goriiniim sergilemektedir (Kellner ve
Best 1998:18).

Herhangi bir iist otorite kabul etmeyen postmodern sdylem, bireyler-
de parcali bir bilince neden olmakta (Bauman 2000:12); biitiinti ifade eden
tekil bir kimlik iddiasina sahip olmak yerine, pargay1 esas kabul ederek bi-
reyi ¢ok kimlikli 6zneler haline getirmekte, kendini hi¢bir kural ve 6l¢iiyle
sinirlamaksizin, degerleri ben odakli belirleyerek kendisi digindaki her tiirlii
baglayiciliktan uzak duran (Funk 2007:72), kendisinin gerceklige uygunlu-
gundan ¢ok, gercekligin kendisi i¢in neler ihtiva ettigiyle ilgilenen (Sennett
2002:287), toplumsal konumunu gecicilik tizerinden kurarak konjonktiire
ayarl bir serbestlikle hareket eden ben odakli karakterlerin ortaya ¢ikmasina
(IIhan 2013:240-244) eslik etmektedir. Bireyselligin artis1 cok degisik kimlik-
ler arasinda se¢im yapma olanagini beraberinde getirmekte (Fidan 2011:104);
sosyal roller ve sorumluluklarin ¢esitlenmesi ve bireylerin iiretilen yeni kim-
likler arasinda bir secim yapma zorunlulugu ile karsi karsiya gelmeleri, kimli-
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&1 bir moda ve tiiketim malzemesine dontistiirmektedir (Avcioglu 2011:359).
Birey bu siirecte ¢esitli referans gruplariyla karsi karsiya kalarak, hangi refe-
rans grubunun kimliginin sekillenmesinde oncelikli konuma sahip olduguna
karar vermekte giicliik yasamakta (Alcoff 2003:3); olast kimliklerin sayisinin
artmasi, her kimlikte kendini arayan bireyi, istikrarli bir kimlik edinme nokta-
sinda zor durumda birakmaktadir (Akkas 2008:99).

Kimlik olanaklarinin bunaltici cesitliligi, istikrarsizligi, degiskenligi ve
postmodernlik ekseninde ortaya ¢ikan tercihler, anlam haritalari, kabul ve
yonelimlerin ortaya cikardigr gelgitler, savrulmalar, anlam kaybi, anomi, te-
dirginlik, yabancilasma ve varolugsal sorunlar karsisinda birey, tecriibe etti-
&i kimlik problemini ¢6zlime ulastiracak ve kimligini korumay1 ve stirdiir-
meyi tesvik edecek dayanak ve kontrol mekanizmalarina daha fazla ihtiyag
duymaktadir. Kimligin kadim bilesenleri arasinda yer alan din, postmodern
stirecte varlik ve anlam diinyastyla baglar1 aginan ve kimlik karmagasina sii-
riiklenen bireye (Erkan 2013:1835) sundugu kimlik ile istikamet kaynagi, is-
tikrar ve dayanak mekanizmasi kazandirarak onemli iglevler tistlenmektedir.
Biitiiniin perspektifinin kayboldugu postmodern siirecte din, biittinselligin ana
mihverini olusturmakta, bireyin zihnini bu biitiinsellik icerisinde kurmaya ¢a-
lisarak her faaliyeti diger parcalarla iliskisini koparmadan anlamlandirmak-
tadir (Tekin 2011:24-25). Postmodern stirecte bir imkan olarak degerlendiri-
lebilecek serbestlesmeyle birlikte kamusal alana daha fazla katilim seklinde
tezahiir eden dinselligin goriiniirliigiiniin artmaya bagladig1 gézlenmekte; di-
nin postmodern anlayis ile paradoksal birlikteligi neticesinde dini kimlikler
yeni formlar kazanmakla birlikte, bireyler kimliklerinde dini formlar1 muha-
faza etme konusunda 1srarc1 olmayi siirdiirmektedir (Ozbolat 2017:267-268).
Bu baglamda bireyler hapsoldugu rasyonel demir kafesten kurtulma arzulari
ile (Arslan, 2015:70) din temelinde yeni bir biitiinlesme siirecine girmektedir
(Alperen 2008:77).

Kimlik, yasantinin basladigi giinden itibaren birbirini hazirlayan dénem-
lerden gegerek geligen bir yap1 olmasina ragmen, kimlik olusumunun en kritik
donemlerinden biri ergenlik donemidir (Steinberg 2007:295). Ergenlik done-
mi, ergenin kimlik duygusunu kazanmaya ve kimligini sekillendirmeye basla-
dig1 6nemli bir ge¢is donemidir. Ergen kendini, kim oldugunu, gelecegini, ha-
yat1 ve toplumu sorgulayarak eskisinden farkli bir sekilde diinyay1 algilamaya
bagladig1 bu dénemde, yetigkin olma yontinde gorev ve sorumluluklar almaya
baglayarak “Ben kimim?, Nasil biri olmaliyim?, Nasil biri olmak istiyorum?,
Degerlerim ne olmalidir?” gibi kimligini belirleyecek bir takim sorular sor-
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maya baglamakta; toplumdaki yeri ve roliinii belirleyerek bir konum elde etme
ve kimligini yeni bir ¢erceve icinde inga etme sorumluluguyla kars: karsiya
gelmektedir. Bu nedenle kimlik konusu, 6zellikle ergenler i¢in biiyiik 6nem
tagimaktadir.

Toplumsal hayata katilma stirecinde herkes tarafindan kabul gérmiis bir
konum elde etme ¢abasi i¢inde olan ergen, kendi degerlerini bulma, kendi-
ni tanima ve tanimlama noktasinda birtakim problemlerle karsilagmaktadir.
Icinde bulundugu karmagsik dénem itibariyle anomik ve yabancilasmis dav-
ranig Ortintiileri gelistirebilen ergen, kendisini nasil bir gelecegin bekledigi
noktasinda tagidigr kaygiyla bir anlam, giiven ve kimlik krizi yagamaktadir.
Din, gelecek kaygisi tasiyan ve icinde bulundugu kimlik krizinden kurtulmak
isteyen ergene bir yasam tarzi, hayat anlayisi, dayanak noktasi, sdylem, dav-
ranis ve eylem modelleri sunarak ergenin uyumlu ve biitiinciil bir kimlik ya-
p1st kazanmasinda 6nemli fonksiyonlar icra etmektedir. Ergen dinin kendisine
kazandirdig: zihniyet yapistyla hem kimligini ing4 etmekte, hem de toplumsal
iligkilerinde nasil bir tutum ve eylem i¢inde bulunacagini belirlemektedir. Dini
davranig kodlari, inang ve degerler, ergenin kimliginde ifadesini bularak top-
lumsal yasamda boylelikle bir anlama kavusabilmektedir. Bu baglamda ergen
dini kimliginin nasil bir gériiniim arzettigi ve hangi baglamlarda sekillendigi
ele alinmasi gereken 6nemli bir sosyolojik gercekliktir. Arastirmada kimlik,
kimlik olusumunun en kritik dénemlerinden biri olan ergenlik dénemi ile ve
kimligin referans noktalarindan birini olusturan din ile iligkisi ¢ercevesinde
ele alinmaya calisilmistir. Aragtirma ergenlerin dini kimlik diizeylerini belir-
lemek, cesitli degiskenlerin etkisinde ergenlerin dini kimlik yapilanmalarinda
meydana gelen anlaml farklilagmalari tespit etmek; ergenlerin kimliklerini
daha ¢ok nasil tanimladiklarint ve ergenlerin kimlik tanimlamalarina iligkin
bulgularin dini kimlik diizeyleri ile iliskisini belirlemek amaciyla gerceklesti-
rilmistir. Bu amaglar dogrultusunda agagida sunulan arastirma problemlerine
yanit aranmigtir:

1. Aragtirma orneklemini olugturan ergenlerin dini kimlik diizeyleri na-
sildir?

2. Ergenlerin dini kimlik diizeylerinde cinsiyet, sinif diizeyi, okul tiirt,
anne-baba egitim durumu, sosyo-ekonomik diizey, aile dindarlik dii-
zeyi ve namaz kilma durumuna gore anlamli bir farklilik var midir?
Anlamli bir farklilik varsa bu farklilik hangi gruplar arasinda gercek-
lesmisgtir?

3. Ergenler, kimlik olarak kendilerini daha ¢ok nasil tanimlamaktadir?
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4. Ergenlerin kimlik tanimlarina iligkin bulgularin dini kimlik diizeyleri-
ne gore dagilimi nasildir?

YONTEM

Aragtirmada, nicel yontemlerden tarama modelleri kapsaminda, iligkisel
tarama modeli kullanilmustir.

Orneklem

Arastirmanin 6rneklemini, 2015-2016 Egitim Ogretim yilinda, Konya Il
merkezinde 6grenim gérmekte olan ve tesadiifT 6rneklem yoluyla secilen 1000
lise 6grencisi olusturmaktadir. Arastirmanin ¢alisma grubunu meydana geti-
ren ergenlerin 650'sinin (%65) kiz, 350'sinin (%35) erkek oldugu; sinif degis-
kenine gore; 240'inin (%24) 10.Sinif, 614'tintin (%61,4) 11.Smif ve 146'sinin
(%14,6) 12.Smf 6grencisi oldugu; okul tiirtine gore dagilimda katilimcilarin
535'inin (%53,5) Anadolu Lisesi, 399'unun (%39,9) Anadolu Imam Hatip Li-
sesi, 66'smin (%6,6) Meslek Lisesi 6grencisi oldugu tespit edilmisgtir.

Veri Toplama Araclari

Orneklemin sosyo-demografik 6zelliklerinin belirlenmesi amaciyla Kisi-
sel Bilgi Formu kullanilmigtir. Aragtirmada, 6rneklemin kimlik edinimlerinde
dinin ne derece referans alindigini belirlemek amaciyla herhangi bir 6lcek te-
mel alinmamisg, arastirmaci tarafindan gelistirilen, gecerlik ve gilivenirlik ca-
lismast yapilan “Din-Kimlik Tligkisi Olcegi" (DKiO) kullamilmistir.? Olgek,
Besli Likert Tipi ol¢ek olup, tek faktorlii bir yapiya sahiptir ve 28 madde-
den olusmaktadir. Olcekten alinan toplam puanlar iizerinden analiz yapilmus;
Din-Kimlik liskisi Olcegi toplam puanlari “Diisiik”, “Orta”, “Yiiksek” diizey
olmak iizere, li¢ diizeye ayrilmig ve bu diizeylere ait puan araliklar1 hesaplan-
mustir. Din-Kimlik [liskisi Olgegi Puan Araliklar1 Tablo 1'de sunulmustur.

Tablo 1: Din-Kimlik Iliskisi Olcegi Puan Araliklari

Diisiik Diizey Orta Diizey Yiiksek Diizey
Din-Kimlik Iliskisi Olcegi  32<x<68 68<x<104 104<x<140

28 maddelik 6lgegin i¢ tutarlilik katsayisi olan Cronbach Alpha Degeri,
Olcegin biitiinii i¢in 915 olarak hesaplanmustir.
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Veri Analizinde Kullamilan istatistiksel islemler

Veri analizinde kullanilan istatistiksel islemler, 6lgcegin tipi ve olcekten
elde edilen verilerin normal dagilima sahip olup olmadiklar1 dikkate alinarak
belirlenmistir. Olgege ait merkezi egilim 6lciileri (X =116,06; Medyan=120,00;
Tepedeger-Mod=128; Standart Sapma=17,120; Varyans=293,080; Ranj-Ara-
lik=108), Carpiklik (-1,603) ve Basiklik (3,270) degerleri tespit edilmis; veri
setinin normalligine iligkin "Kolmogorov-Smirnov" testi (p=.000) uygulan-
mugtir. Belirtilen testler sonucuna verilerin normal dagilim sergilemedikleri
tespit edilmistir. Bu nedenle arastirma verilerinin analizinde Non-Paramet-
rik Testlerden yararlamlmis ve Capraz Tablo, Betimsel Istatistikler, Ki-Kare,
Mann Whitney U, Kruskal Wallis-H Analiz Yontemi kullanilmigtir. Verilerin
istatistiksel analizleri, SPSS 22 paket programiyla yapilmistir.

BULGULAR

Ergenlerde din-kimlik iliskisini belirlerken korelasyonlardaki ytikselme
cizgisinin daha iyi goriilebilmesi ve farkliliklarin daha iyi belirginlesmesi icin
dini kimlik diizeylerine gore ergenler ii¢ gruba ayrilmig ve bu ayirim “normal
dagilim egrisi metoduna gore yapilmustir. Ergenlerin Din-Kimlik Iliskisi Ol-
cek Puanlarinin dagilimi Tablo 2’de sunulmustur.

Tablo 2: Ergenlerin Din-Kimlik iligkisi Olgek Puanlarmin Dagilimi

Dini Kimlik Diizeyleri N %0
Diistik 26 2,6
Orta 181 18,1
Yiiksek 793 79,3

Toplam 1000 100,0
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1. Ergenlerin Dini Kimlik Diizeylerinin Cinsiyet Degiskeni
Acgisindan incelenmesine lliskin Bulgular

Tablo 3: Ergenlerin Cinsiyet Degiskenine Gére Dini Kimlik Diizeyi
Puanlar1 Arasindaki Farkin Anlamliligini Test Etmek I¢in
Yapilan Mann Whitney-U Testi Sonuclar1

o Sira Sira
Cinsiyet N toplam  ortalamasi v . P

Kiz 650 353582,50 543,97
Erkek 350  146917,50 419,76 85492,500 -6,489 ,000%*
Toplam 100

##p<0.01

Tablo 3’e gore, ergenlerin Din-Kimlik Iliskisi Olgeginden almis olduklar
puanlarin, cinsiyet degiskenine gore anlamli bir farklilik oldugu gézlenmekte-
dir (p<0.05). Kiz katilimcilarin (=543,97) erkek katilimcilara (=419,76) gore
anlamli derecede daha yiiksek dini kimlik diizeyine sahip olduklar1 goriilmek-
tedir.

2. Ergenlerin Dini Kimlik Diizeylerinin Smmif Diizeyi Degiskeni
Acgisindan incelenmesine lliskin Bulgular

Tablo 4: Ergenlerin Dini Kimlik Diizeyi Puanlarinin Sinif Diizeyi
Degiskenine Gore Farklilagip Farklilagsmadigini Belirlemek
Uzere Yapilan Kruskal Wallis-H Testi Sonuglari

Smif Diizeyi N or tz‘l';glam sd X p Fark
10.simf 240 543,26
11.s1mf 614 479,63 2 9,005 ,011** 10-11
12.s1mf 146 517,96

#%p<0.01

Tablo 4’e gore, siif diizeyi degiskeni gruplarinin sira ortalamalari arasin-
daki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.
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Tablo 5: Ergenlerin Sinif Diizeyi Degiskenine Gore Dini Kimlik Diizeyi
Puanlar1 Arasindaki Farkin Anlamliligini Test Etmek Icin
Yapilan Mann Whitney-U Testi Sonuglari

Simif Sira
Diizeyi N Sira toplamm U Z p

ortalamasi
10. Ssmf 240  112026,00 466,78
11. Smf 614 253059,00 412,15
Toplam 854

#p<0.05 *#p<0.01

64254,000 -2,910 ,004%**

Tablo 5'e gore, belirlenen anlamli farkliligin hangi gruplar arasinda ger-
ceklestigini ortaya koymak tizere yapilan Mann Whitney-U testi sonucunda,
10.Smif diizeyinde okumakta olan ergenlerin dini kimlik diizeylerinin, 11.S1-
nif diizeyinde okumakta olan ergenlere gore anlamli derecede daha yiiksek
oldugu tespit edilmistir.

3. Ergenlerin Dini Kimlik Diizeylerinin Okul Tiirii Degiskeni
Agisindan Incelenmesine lliskin Bulgular

Tablo 6: Ergenlerin Dini Kimlik Diizeyi Puanlarinin Okul Ttrt
Degiskenine Gore Farklilagip Farklilasmadigini Belirlemek
Uzere Yapilan Kruskal Wallis-H Testi Sonuglari

A Sumf ,
Okul Tiirii N Ortalamas sd X p Fark
Anadolu Lisesi 535 396,19 LHLL.-
- Anadolu
Anadolu I.LH.L. 399 652,63 2 184,960 ,000%* Lisesi;
I.HL.-
Meslek Lisesi. 66 426,35 Meslek Lisesi

#%p<0.01

Tablo 6'ya gore, okul tiirii degiskeni gruplarinin sira ortalamalar1 arasin-
daki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.
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Tablo 7: Ergenlerin Okul Tiirii Degiskenine Gore Dini Kimlik Diizeyi
Puanlar1 Arasindaki Farkin Anlamliligimi Test Etmek I¢in
Yapilan Mann Whitney-U Testi Sonuglari

Okul Tiirii N Sira toplam Sira U V/ p
ortalamasi

Anadolu Lisesi 535 195409,50 365,25

Anadolu LH.L. 399 24123550 604,60
Toplam 934

Anadolu .LH.L. 399 98963,00 248,03

Meslek Lisesi 66 9382,00 142,15
Toplam 465

#%p<0.01

52029,500 -13,418 ,000%*

7171,000 -5,935 ,000%*

Tablo 7'ye gore, belirlenen anlamli farkliligin hangi gruplar arasinda ger-
ceklestigini ortaya koymak tizere yapilan Mann Whitney-U testi sonucunda,
Anadolu Imam Hatip Lisesinde 6grenim goren ergenlerin dini kimlik diizey-
lerinin, diger okul tiirlerinde okumakta olan ergenlere gore anlamli derecede
daha ytiksek oldugu tespit edilmistir.

4. Ergenlerin Dini Kimlik Diizeylerinin Anne Egitim Durumu
Degiskeni Acisindan Incelenmesine iliskin Bulgular

Tablo 8: Ergenlerin Dini Kimlik Diizeyi Puanlarinin Anne Egitim
Durumu Degiskenine Gére Farklilagip Farklilagsmadigini
Belirlemek Uzere Yapilan Kruskal Wallis-H Testi Sonuglari

Anne Egitim Durumu N Or tfllllé:iflaSl sd X? p
Okuryazar Degil 21 527,26
Ilkokul Mezunu 386 556,51
Tlkogretim/Ortaokul Mezunu 289 517,42
Lise Mezunu 153 432,69 5 46,916 ,000%*
Universite Mezunu 127 398,11
Lisansiistii Mezunu 24 346,73

#4p<0.01
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Tablo 8'e gore, anne egitim durumu degiskeni gruplarinin sira ortalamala-
r1 arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

Tablo 9: Ergenlerin Anne Egitim Durumu Degiskenine Gore Dini

Kimlik Diizeyi Puanlar1 Arasindaki Farkin Anlamliligini Test
Etmek I¢in Yapilan Mann Whitney-U Testi Sonuglari

Anne Egitim N Sira Sira 7 p
Durumu toplam1 ortalamasi
Okuryazar Degil 21 581,00 27,67
Lisansiistii Mezunu 24 454,00 18,92 154,000 -2,231 ,026%*
Toplam 45
ilkokul Mezunu 386 111736,00 289,47
Lise Mezunu 153 33794,00 220,88 22013,000 -4,612 ,000%*
Toplam 539
ilkokul Mezunu 386 106956,00 277,09
Universite Mezunu 127 2488500 19594  16757,000 -5353 ,000%
Toplam 513
Ilkokul Mezunu 386 81300,00 210,62
Lisansiistii Mezunu 24  2955,00 123,13 2655,000 -3,511 000%
Toplam 410
ilkégretim/Ortaokul 289 6768350  234.20
Mezunu
Lise Mezunu 153 30219,50 197,51 18438,500 -2.874 ,004*
Toplam 442
ilkégretim/Ortaokul 280 6451650 223.24
Mezunu
Universite Mezunu 127 2221950 174,96 14091,500 3,773 ,000%*
Toplam 416
ilkégretim/Ortaokul 280 4652200 160.98
Mezunu
Lisansiistii Mezunu 24 261900 100,13 012000 -2.698 ,007%

Toplam 313

#p<0.05 *%p<0.01

Tablo 9'a gore, belirlenen anlamli farkliligin hangi gruplar arasinda ger-
ceklestigini ortaya koymak tizere yapilan Mann Whitney-U testi sonucunda,
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anne egitim durumu okuryazar olmayan ergenlerin dini kimlik diizeylerinin,
anne egitim durumu lisansiisti mezunu olan ergenlere gore; anne egitim du-
rumu ilkokul mezunu olan ergenlerin dini kimlik diizeylerinin, anne egitim
durumu lise, tiniversite ve lisansiistii mezunu olan ergenlere gore; anne egitim
durumu ilkdgretim/ortaokul mezunu olan ergenlerin dini kimlik diizeylerinin,
anne egitim durumu lise, liniversite ve lisansiistii mezunu olan ergenlere gore
anlamli derecede daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.

5. Ergenlerin Dini Kimlik Diizeylerinin Baba Egitim Durumu
Degiskeni Acisindan incelenmesine iliskin Bulgular

Tablo 10: Ergenlerin Dini Kimlik Diizeyi Puanlarinin Baba Egitim
Durumu Degiskenine Goére Farklilagip Farklilagsmadigini
Belirlemek Uzere Yapilan Kruskal Wallis-H Testi Sonuglari

Ceps Simif .
Baba Egitim Durumu N Ortalamasi sd X p
Okuryazar Degil 4 355,13
Tlkokul Mezunu 199 553,87
[Ik6gretim/Ortaokul Mezunu 232 537,28
. 5 20,337 ,001*
Lise Mezunu 230 464,34
Universite Mezunu 278 478,29
Lisanstistii Mezunu 57 428,89

##p<0.01

Tablo 10’a gore, baba egitim durumu degiskeni gruplarinin sira ortalama-
lar1 arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.
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Tablo 11: Ergenlerin Baba Egitim Durumu Degiskenine Goére Dini
Kimlik Diizeyi Puanlar1 Arasindaki Farkin Anlamliligin Test
Etmek Igin Yapilan Mann Whitney-U Testi Sonuglari

Baba Egitim Sira Sira
Durumu toplami  ortalamasi
Ilkokul Mezunu 199 46917,00 235,76
Lise Mezunu 230 45318,00 197,03  18753,000 -3,228 ,001%*
Toplam 429
flkokul Mezunu 199 51564,50 259,12
Universite Mezunu 278 62438,50 224,60  23657,500 -2,698 ,007**
Toplam 477
Ilkokul Mezunu 199 27011,00 135,73
Lisansiistii Mezunu 57  5885,00 103,25 4232,000 -2,922 ,003**

Z p

Toplam 256
Ilk6gretim/Ortaokul 232 57693.50 248,68
Mezunu 22694,500 -2,779 ,005%%
Lise Mezunu 230 4925950 214,17 ’ - ,
Toplam 462
Ikogretim/Ortaokul 232 63046.50 271,75
Mezunu 28477,500 -2.276 023+
Universite Mezunu 278 67258,50 241,94 ’ - ’
Toplam 510
Ilk6gretim/Ortaokul 232 35092.00 151,26
Mezunu 5160,000 -2,570 ,010%*
Lisansiistii Mezunu 57  6813,00 119,53 ’ - ,
Toplam 289

#p<0.05 *¥p<0.01

Tablo 11°e gore, belirlenen anlamli farkliligin hangi gruplar arasinda ger-
ceklestigini ortaya koymak tizere yapilan Mann Whitney-U testi sonucunda,
baba egitim durumu ilkokul mezunu olan ergenlerin dini kimlik diizeylerinin,
baba egitim durumu lise, liniversite ve lisansiistli mezunu olan ergenlere gore;
baba egitim durumu ilkdgretim/ortaokul mezunu olan ergenlerin dini kimlik
diizeylerinin, baba egitim durumu lise, tiniversite ve lisansiistii mezunu olan
ergenlere gore anlamli derecede daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.
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6. Ergenlerin Dini Kimlik Diizeylerinin Sosyo-Ekonomik Diizey
Degiskeni Acisindan Incelenmesine iliskin Bulgular

Tablo 12: Ergenlerin Dini Kimlik Diizeyi Puanlarinin Sosyo-Ekonomik
Diizey Degiskenine Gore Farklilagip Farklilasmadigini
Belirlemek Uzere Yapilan Kruskal Wallis-H Testi Sonuglari

800 TL den az 32 543,80
801-1500 TL 194 538,33
1501-3000 TL 440 521,26
5 20,249  ,001%*
3001-5000 TL 238 457,40
5001- 10000 TL 67 444 31
10000 TL den fazla 29 368,28
#4p<0.01

Tablo 12’ye gore, sosyo-ekonomik diizey degiskeni gruplarinin sira orta-
lamalar1 arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.
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Tablo 13: Ergenlerin Sosyo-Ekonomik Diizey Degiskenine Gore Dini
Kimlik Diizeyi Puanlar1 Arasindaki Farkin Anlamliligini Test
Etmek I¢in Yapilan Mann Whitney-U Testi Sonugclari

Sosyo-Ekonomik Sira Sira
Diizey N toplam1 ortalamasi v Z P

800 TL den az 32 1168,00 36,50
10000 TL den fazla 29 723,00 24,93 288,000 -2,544 ,011%
Toplam 61
801-1500 TL 194 45924,00 236,72
3001-5000 TL 238  47604,00 200,02  19163,000 -3,041 ,002%%*
Toplam 432
801-1500 TL 194 26690,50 137,58
5001-10000 TL 67  7500,50 111,95 5222,500 -2,398 ,016%*
Toplam 261
801-1500 TL 194 22759,00 117,31
10000 TL den fazla 29  2217,00 76,45 1782,000 -3,184 ,001**
Toplam 223
1501-3000 TL 440 155888,00 354,29
3001-5000 TL 238 74293,00 312,16  45852,000 -2,674 ,007**
Toplam 678
1501-3000 TL 440 113990,00 259,07
5001-10000 TL 67 14788,00 220,72  12510,000 -1,997 ,046*
Toplam 507
1501-3000 TL 440 105280,50 239,27
10000 TL den fazla 29  4934,50 170,16 4499,500 -2,661 ,008%%*
Toplam 469

#p<0.05 *%p<0.01

Tablo 13’e gore, belirlenen anlamli farkliligin hangi gruplar arasinda ger-
ceklestigini ortaya koymak lizere yapilan Mann Whitney-U testi sonucunda,
sosyo-ekonomik diizeyi 800 TL'den az olan ergenlerin dini kimlik diizeyleri-
nin, sosyo-ekonomik diizeyi 10000 TL'den fazla olan ergenlere gére; sosyo-
ekonomik diizeyi 801-1500 TL olan ergenlerin dini kimlik diizeylerinin, sos-
yo-ekonomik diizeyi 3001-5000 TL, 5001-10000 TL ve 10000 TL’den fazla
olan ergenlere gore; sosyo-ekonomik diizeyi 1501-3000 TL olan ergenlerin
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dini kimlik diizeylerinin, sosyo-ekonomik diizeyi 3001-5000 TL, 5001-10000
TL ve 10000 TL’den fazla olan ergenlere gore anlamli derecede daha yiiksek
oldugu tespit edilmistir.

7. Ergenlerin Dini Kimlik Diizeylerinin Aile Dindarhk Diizeyi
Degiskeni Acisindan incelenmesine iliskin Bulgular

Tablo 14: Ergenlerin Dini Kimlik Diizeyi Puanlarinin Aile Dindarlik
Diizeyi Degiskenine Gore Farklilasip Farklilagsmadigini
Belirlemek Uzere Yapilan Kruskal Wallis-H Testi Sonuglari

All]‘;l?;zfnal: - N Ortfllllallglam sd X P
Cok Dindar 123 604,70
Dindar 742 517,07
Az Dindar 102 322,88
. 5 76,350 ,000%*
Dine Ilgisiz 9 209,94
Dine Karsgit 2 466,00
Bagka 22 304,50
#%p<0.01

Tablo 14’e gore, aile dindarlik diizeyi degiskeni gruplarinin sira ortala-
malar arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmugtur.
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Tablo 15: Ergenlerin Aile Dindarlik Diizeyi Degiskenine Gore Dini
Kimlik Diizeyi Puanlar1 Arasindaki Farkin Anlamliligini Test
Etmek Igin Yapilan Mann Whitney-U Testi Sonuglari

Aile Dindarhk Sira Sira 7 p
Durumu Toplami1 Ortalamasi

Cok Dindar 123 61656,50 501,27
Dindar 742 312888,50 421,68 37235,500 -3,273 ,001%%*
Toplam 865

Cok Dindar 123 17167,50 139,57

Az Dindar 102 8257,50 80,96 3004,500 -6,727 ,000%%*
Toplam 225

Cok Dindar 123 8567,50 69,65

Dine Ilgisiz 9 210,50 23,39 165,500 -3,507 ,000%*
Toplam 132
Dindar 742 328508,50 442,73

Az Dindar 102 28081,50 275,31 22828,500 -6,506 ,000%*
Toplam 844
Dindar 742 281063,50 378,79

Dine Ilgisiz 9 1312,50 145,83 1267,500 -3,203 ,001%%*
Toplam 751

#p<0.05 *¥p<0.01

Tablo 15’e gore, belirlenen anlamli farkliligin hangi gruplar arasinda ger-

ceklestigini ortaya koymak tizere yapilan Mann Whitney-U testi sonucunda,

ailesini cok dindar olarak tanimlayan ergenlerin dini kimlik diizeylerinin, ai-

lesini dindar, az dindar ve dine ilgisiz olarak tanimlayan ergenlere gore; aile-

sini dindar olarak tanimlayan ergenlerin dini kimlik diizeylerinin, ailesini az

dindar ve dine ilgisiz olarak tanimlayan ergenlere gore anlamli derecede daha

yliksek oldugu tespit edilmistir.
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8. Ergenlerin Dini Kimlik Diizeylerinin Namaz Kilma Durumu

Degiskeni Acisindan incelenmesine iliskin Bulgular

Tablo 16: Ergenlerin Dini Kimlik Diizeyi Puanlarinin Namaz Kilma
Durumu Degiskenine Gére Farklilagip Farklilagmadigini
Belirlemek Uzere Yapilan Kruskal Wallis-H Testi Sonuglari

Namaz Kilma Durumu N Smf sd X2 P
Ortalamasi

Giinde 5 Vakit Kilarim 359 646,13
Giinde 2-3 Vakit Kilarim 144 495,12
3-5 Giinde Bir Kilarim 204 494,19

5 201,122 ,000%*

Cumadan Cumaya Kilarrm 137 363,44
Bayramdan Bayrama Kilarim 38 231,57
Kilmiyorum 118 320,65

##5p<0.01

Tablo 16’ya gore, namaz kilma durumlari degiskeni gruplarinin sira orta-

lamalart arasindaki fark istatistiksel olarak anlamli bulunmustur.

Tablo 17: Ergenlerin Namaz Kilma Durumu Degiskenine Gore Dini
Kimlik Diizeyi Puanlari1 Arasindaki Farkin Anlamliligin Test

Etmek Igin Yapilan Mann Whitney-U Testi Sonuglari

Namaz Kilma N Sira Sira U 7 p

masl
Giinde 5 Vakit 359 98975,00 275,70

Giinde 2-3 Vakit 144 27781,00 192,92  17341,000 -5,777 ,000%*
Toplam 503
Giinde 5 Vakit 359 113420,50 315,93
3-5 Giinde Bir 204 45345,50 222,28 24435500 -6,571 ,000%*
Toplam 563
Giinde 5 Vakit 359 103356,00 287,90
Cumadan Cumaya 137 19900,00 145,26 10447,000 -9,916 ,000%*
Toplam 496
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Giinde 5 Vakit 359 76593,50 213,35
Bayramdan Bayrama 38 2409,50 63,41 1668,500 -7,666 ,000%*
Toplam 397
Giinde 5 Vakit 359 98096,00 273,25
Kilmiyorum 118 15907,00 134,81 8886,000 -9,471 ,000%*
Toplam 477
Giinde 2-3 Vakit 144 23226,50 161,30
Cumadan Cumaya 137 1639450 119,67 6941,500 -4,294 ,000%*
Toplam 281
Giinde 2-3 Vakit 144 14725,50 102,26
Bayramdan Bayrama 38 1927,50 50,72 1186,500 -5,366 ,000%**
Toplam 182
Giinde 2-3 Vakit 144 22171,00 153,97
Kilmiyorum 118 12282,00 104,08 5261,000 -5,303 ,000%*
Toplam 262
3-5 Giinde Bir 204 38955,50 190,96
Cumadan Cumaya 137 19355,50 141,28 9902,500 -4,564 ,000%*
Toplam 341
3-5 Giinde Bir 204 27010,00 132,40
Bayramdan Bayrama 38 2393,00 62,97 1652,000 -5,616 ,000%*
Toplam 242
3-5 Giinde Bir 204 37571,00 184,17
Kimiyorum 118 14432,00 122,31 7411,000 -5,747 ,000%%*
Toplam 322
Cumadan Cumaya 137 12994,00 94,85
Bayramdan Bayrama 38 2406,00 63,32 1665,000 -3,396 ,001%*
Toplam 175
Cumadan Cumaya 137 18959,00 138,39
Kilmiyorum 118 13681,00 115,94 6660,000 -2,424 ,015%
Toplam 255

#p<0.05 *#p<0.01

Tablo 17’ye gore, giinde bes vakit namazim kilan ergenlerin dini kim-
lik diizeylerinin, diger tiim gruptaki ergenlere gore; giinde 2-3 vakit namaz
kilan ergenlerin dini kimlik diizeylerinin, Cuma’dan Cuma’ya, Bayramdan

Bayrama namaz kilanlar ve namaz kilmayan ergenlere gore; 3-5 gilinde bir na-
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maz kilan ergenlerin dini kimlik diizeylerinin, Cuma’dan Cuma’ya, Bayram-
dan Bayrama namaz kilanlar ve namaz kilmayan ergenlere gore; Cuma’dan
Cuma’ya namaz kilan ergenlerin dini kimlik diizeylerinin, Bayramdan Bayra-
ma namaz kilanlar ve namaz kilmayan ergenlere gére anlamli derecede daha
yliksek oldugu tespit edilmistir.

9. Ergenlerin Kimlik Olarak Kendilerini Nasil Tammmladiklarina
iliskin Bulgular

Tablo 18: Ergenlerin Kimlik Olarak Kendilerini Nasil Tanimladiklarina

Iliskin Bulgular

Kimlik Tanimm N %

Etnik kimlik (Ttrk, Kiirt vs.) 95 9,5
Dini kimlik (Miisliiman vs.) 519 51,9
Mezheb (Alevi, Siinni vs.) 4 0,4
T.C. vatandasi 256 25,6
Diinya vatandasi 57 5,7
Bagka (belirtiniz) 69 6,9

Tablo 18’e gore, ergenlerin sahip olduklari kimliklerini tanimlarken %51,9
ile Dini Kimlik secenegini; %25,6 ile T.C. Vatandasi; %9,5 ile Etnik Kimlik;
%6,9 ile bagka secenegi; %5,7 ile Diinya Vatandagi ve %0,4 ile Mezhep se-
cenegini tercih ettikleri gortilmektedir. Bagka seceneginde, etnik kimlik+dini
kimlige birlikte atif yapan ifadeler (Tiirk Miisliiman gibi) ve dini kimlik+T.
C vatandagi birlikte yer alan ifadeler (Miislimanim ayni zamanda Tiirkiye
Cumbhuriyeti vatandastyim gibi) yer almaktadir. Ergenlerin kimlik olarak ken-
dilerini nasil tanimladiklarima iligkin bulgularin dini kimlik diizeylerine gére
dagilimi ise Tablo 19°da sunulmustur.



452 « DIN ve KIMLIK: CESITLI DEGISKENLER BAGLAMINDA ERGENLER UZERINE
AMPIRIK BIR ANALIZ

Tablo 19: Ergenlerin Kimlik Olarak Kendilerini Nasil Tanimladiklarina
Iligkin Bulgularin Dini Kimlik Diizeylerine Gore Dagilimi

Kimlik Tanm Dini Kimlik Diizeyleri
1t famm DUSUK ORTA YUKSEK Toplam
Etnik kimlik (Ttirk, Kiirt vs.) (1; 0 2 o 4455(7 4240/ 9955(7
0 ,6% D% 4% D%
o N 3 24 492 519
Dini kimlik (Miisliiman vs.) % 0.3% 2 4% 49.29% 51.0%
e 0 1 3 4
Mezheb (Alevi, Siinni vs.) % 0.0% 0.1% 0.3% 0.4%
N 11 73 172 256
T.C. Vatandag % 1.1% 13%  172%  25.6%
) N 3 21 33 57
Diinya Vatandagt % 03% 21%  33%  57%
Baska N 3 17 49 69
3 % 03% 17%  49%  6.9%
N 26 181 793 1000
Toplam

D 2,6% 181%  793%  100,0%

Tablo 19’a gore, dini kimlik diizeyi puan1 diisiik olan ergenler, kendi kim-
liklerini en ¢ok %1,1 ile T.C. Vatandas1 olarak tanimlamaktadirlar. Bunu %0,6
ile Etnik kimlik, %0,3 ile Dini kimlik, Diinya vatandasi takip etmektedir. Dini
kimlik diizeyi puani orta diizeyde olan ergenler, kendi kimliklerini en ¢ok
%771,3 ile T.C. Vatandagi olarak tanimlamaktadir. Bunu %4,5 ile Etnik Kimlik,
%?2.,4 ile Dini Kimlik, %?2,1 ile Diinya Vatandag! tercihleri takip etmektedir.
Dini kimlik diizeyi puani yiiksek olan ergenler ise, kendi kimliklerini en ¢ok
%49,2 ile Dini Kimlik, %17,2 ile T.C Vatandasi olarak tanimlamaktadir. Ge-
nel itibariyle ergenlerin yarisindan cogu (%51,9), kendi kimliklerini tanim-
larken Dini Kimlik secenegini se¢mislerdir. Bu sonug ergenlerin Din-Kimlik
Iliskisi Olgeginden aldiklari yiiksek puanlarla da desteklenmektedir. Bulguyu
destekleme adina ¢apraz tabloda yer alan frekanslarin dagilimlarinin tesadiift
olup olmadiklari, hesaplanan y? istatistigi ile belirlenmeye c¢alisilmistir. Dini
Kimlik Diizeyleri ile Ergenlerin Kimlik Tanimlar1 arasindaki iligki icin hesap-
lanan Kay-kare degeri 0=0.05 diizeyinde istatistiksel olarak anlamhdir. [>
az= 188,995, p=0.00]. Analiz sonucunda ergenlerin kimlik tanimlarima iligkin
bulgularin, dini kimlik diizeylerine bagli olarak anlamli derecede farklilastig;
capraz tablodaki dagilimin tesadiifi kaynaklardan gelen bir degisim olmadig:
tespit edilmisgtir.
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TARTISMA? ve SONUC

Cinsiyet degiskeni ile ergenlerin dini kimlik diizeyleri arasindaki iliskiye
yonelik aragtirmadan elde edilen bulgulara gore, kiz katilimcilarin dini kimlik
diizeylerinin, erkek katilimcilara gére anlamli derecede daha yiiksek oldugu
tespit edilmistir. Arastirma bulgularindan hareketle, postmodern risk toplu-
munda glivenlik arzusunun bir yansimasi olarak dinle kimliklenme egiliminin
kiz ergenlerde, erkek ergenlere gore anlamli derecede daha yiiksek oldugu; kiz
ergenlerin postmodern zeminde ortaya ¢ikan istikrarsizlik, belirsizlik, tatmin-
sizlik gibi sorunlar karsisinda bir giivenlik mekanizmasi goérerek dini, kimlik
yapilanmalarinda daha cok referans aldiklar1 sOylenebilir. Cinsiyet faktorti,
dini kimligi etkileyen degiskenlerden biridir. Bununla birlikte Tiirkiye’de ger-
ceklestirilen arastirma sonuglarma bakildiginda, cinsiyet verileri acisindan
bulgularin homojen olmadigr goériilmektedir. Nitekim Dagkiran (2009:48)’1n
arastirmasinda, erkek ergenlerin kimliklerinde dine verilen anlam diizeyinin
(%47,7) kiz ergenlere gore (%40,1) daha yiiksek oldugu; Arslan (2006:70)’1n
arastirmasinda, erkek ergenlerin dini toplumsallagma diizeylerinin, kiz ergen-
lere gore daha yiiksek oldugu gortilmektedir®. Sinmif diizeyi (yas) degiskeni ile
ergenlerin dini kimlik diizeyleri arasindaki iliskiye yonelik aragtirmadan elde
edilen bulgulara gore, 10. sinif diizeyinde okumakta olan ergenlerin dini kim-
lik diizeylerinin, 11. sinif diizeyinde okumakta olan ergenlere gore anlamh
derecede daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Ergenlerin i¢cinde bulunduklar:
donemin yapisindan kaynakli ¢esitli kararsizliklar ve huzursuzluklar yagama-
lar1; bu donem ile birlikte diistinme kabiliyetlerinin ve zihinsel faaliyetlerinin
her gecen giin biiyiik bir hizla ilerlemesi ve bunun sonucunda, dini 6gretilerin
mabhiyeti ve dinin i¢ yapisi lizerinde derinlemesine diigiinmeye baslamalari,
ispatlanabilir olmayan hususlar akilla bagdastirma yoluna gitmeleri, ergen-
lerde birtakim tenkitlerin, belirsizliklerin, giivensizliklerin, sliphe ve celigkile-
rin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Bahadir (1994:97) 1 yaptig1 aragtirma
bulgularinda da goriildiigii iizere, ergenlerde dini siiphe ve tereddiitlerin 16-
17°1i yaglarda artmasi (11. ve 12. Sinif diizeyi), onlarin dini kimligini olumsuz
yonde etkileyebilmekte ve kimlik beyanlarinda dinin referans giiciinii zayifla-
tabilmektedir. Bununla birlikte Yaman (2008:82, 90-92)’nin arastirmasinda,
ergenlerde sinif diizeyi degiskeninde yas ilerledikce ortalama diismekle birlik-
te anlaml bir farkliligin olmadig1 gortilmektedir. Ayni sinif diizeyinde bulu-
nan ergenlerin ayni yas grubundan olmayip, aralarinda 1-2 yas farkinin bulun-
masi, aragtirmalarda ergenlerde sinif diizeyi degiskeni ile dini kimlik diizeyi
arasinda anlamlilik diizeyine ulasan farkliliklarin olusmamasinda etkili olabil-
mektedir. Okul tiirii degigkeni ile ergenlerin dini kimlik diizeyleri arasindaki
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iligkiye yonelik arastirmadan elde edilen bulgulara gore, Anadolu imam Hatip
Lisesinde 6grenim goren ergenlerin dini kimlik diizeylerinin, diger okul tiirle-
rinde 6grenim goren ergenlere gore anlamli derecede daha yiiksek oldugu tes-
pit edilmistir. Tagdemir (2017:57)’in arastirmasinda, IHL’de egitim goren er-
genlerin dini kimlikleri tlizerinde diiglinme ve sorgulama oranlarinin yiiksek
oldugu goriilmektedir. Dini sosyallesme, bir egitim ve 6gretim siireci oldu-
gundan, toplum kiiltiiriiniin 6nemli bir parcasi olan dini bilgi ve 6gretiler egi-
tim yoluyla geng nesillere aktarilmakta ve geng nesillerin dini kimliklerinin
olugsumuna katki saglamaktadir (Costu 2013:333). Sall1 (2014:89) nin aragtir-
masinda, dinin yeniden iiretimi siirecinde dini bilgi edinmeye kaynaklik eden
unsurlarda aileden, resmi Kur’an kurslar1 ve imam hatip liselerine dogru mey-
dana gelen bir degisim gozlenmektedir. Karacoskun (1994:34)’un arastirma-
sinda, ergenlerin %54,81’inin dini bilgilerini en ¢ok okulda edindikleri; Ya-
man (2008:88-89)’nin arastirmasinda, ergenlerde okul tiirii ile din hakkinda
yanlig bilgi sahipligi faktorii arasinda anlamli bir farklilik oldugu; Anadolu
Lisesi ve Meslek Lisesinde egitim goren ergenlerin, din hakkinda yanlis bilgi
diizeylerinin en yiiksek oldugu goriilmektedir. Okunan lise tiirii degiskeninde
[HL’de okuyan ergenlere gore, diger okullarda egitim 6gretim géren ergenle-
rin dini kimlik diizeylerinin anlamli derecede diisiik ¢ikmasinda, bu okullarda
verilen din egitiminin genel itibariyle biligsel diizeyde, bir kiiltiir ve ahlak
formasyonuyla ve dinin daha ¢ok bilgi boyutuna yénelik verilmesi; THL miif-
redat programlarinda dinin salt bilgi boyutuyla degil, pratige yansiyan yontiy-
le toplumsalin her alanini ilgilendiren ve etkileyen dinamik bir formda sunul-
masi etkili olabilmektedir. Anne-baba egitim durumu degiskeni ile ergenlerin
dini kimlik diizeyleri arasindaki iligkiye yonelik arastirmadan elde edilen bul-
gulara gore, anne-baba egitim durumu yiikseldikce, ergenlerin dini kimlik dii-
zeylerinde genel itibariyle anlamli derecede bir azalma oldugu tespit edilmis-
tir. Glinlimiiz modern toplumlarinda egitim sistemleri, modern yapilanmanin
din dis1 dogasina uygun bicimde pozitivist-sekiiler yapidadir. Pozitivist egitim
ve ogretim ile birlikte dinin agkin boyutlar1 akla daha az yatkin hale getirile-
rek, dinsel olan rasyonalize edilmektedir. Bireyler modern ve rasyonel zemin-
de yeniden tanimlanmig bir dinsellikle kars1 karsiya kalmakta; din ve dinsel
olanin toplumsal agirlig1 ve birey diinyasindaki konumu aginmaktadir. Nite-
kim Mehmedoglu (1999:128)’un aragtirmasinda, liniversite mezunu yetiskin-
lerin dinin inang ve ibadet, yiiksekokul mezunlarinin tecriibe ve etki boyutun-
da en diigtik puanlari aldiklari; buna karsilik hi¢ okula gitmemis olan yetiskin-
lerin dinin ibadet, tecriibe, etki boyutlarinda en yliksek ortalamalara sahip ol-
duklari; Polat (2002:94)’1n arastirmasinda, katilimcilarin egitim diizeyi ile
glinltik iglerde dini kistaslara uyma durumu arasinda egitim diizeyi diisiik olan
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katilimcilarin lehine anlamlr bir iligki oldugu gériilmektedir. Pozitivist-sekii-
ler egitim anlayisi dogrultusunda yiiksek tahsil goriip, diisiincelerini bu yonde
gelistiren bireyler, ergen ¢ocuklarinin dini kimlikleri ilizerinde de olumsuz et-
kilerde bulunabilmektedir. Nitekim Pehlivan (2002:62-63)’1n aragtirmasinda,
annenin 6grenim diizeyi diistiikge, ergenlerin dini tutum ve davranis diizeyle-
rinin anlamli derecede yiikseldigi; babasi liniversite mezunu olan ergenlerin
dini tutum ve davranis diizeylerinin, babasi okuryazar, ilk ve ortaokul mezunu
olanlara gore anlamli derecede diisiik oldugu tespit edilmistir. Yaman (2008:98-
103)’nin arastirmasinda, anne ve baba egitim durumunun artmasiyla birlikte
ergenlerde inang¢ diizeyinin anlamli derecede azaldigi; annesi yiiksekokul ya
da fakiilte mezunu olan ergenlerin dindarlig1 tercihlerinin diger ergenlere gore
daha diistik oldugu tespit edilmistir. Tagdemir (2017:68)’in arastirmasinda,
baba egitim durumu ortaokul mezunu olan ergenlerin ibadet ve tutum algilari-
nin yiiksekokul/iiniversite mezunu olanlara gére anlamli derecede daha ytik-
sek oldugu goriilmektedir. Sosyo-ekonomik diizey degiskeni ile ergenlerin
dini kimlik diizeyleri arasindaki iligkiye yonelik arastirmadan elde edilen bul-
gulara gore, sosyo-ekonomik diizeyi diisiik olan ergenlerde dinin kimlik iize-
rindeki etkisinin, sosyo-ekonomik diizeyi yiiksek olan ergenlere gore genel
itibariyle anlamli derecede daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Sosyo-eko-
nomik diizeyin yiikselmesi, sosyal degisime acikligi ve yatkinligi artirarak
bireylerin modern ve popiiler kiiltiir zemininde ortaya ¢ikan tercih ve yone-
limlerle, din anlayislarinda ve dini yasama bicimlerinde cesitli dontistimler
yasamalarina neden olabilmekte (Yapict 2016:138); bu baglamda yetigkin
kimliginde dinin referans giictinde de cesitli asinmalar meydana gelebilmek-
tedir. Nitekim Polat (2002:92)’1n arastirmasinda, yetigkinlerin ekonomik gelir
diizeyi ile giinliik islerde dini kistaslara uyma egilimi arasinda alt ekonomik
gelir diizeyine sahip katilimcilarin lehine anlamli bir iligki oldugu tespit edil-
migtir. Bu durum ergen kimlik ediniminde dinin referans giiciinii siiphesiz et-
kilemektedir. Dagkiran (2009:48-49)’1n aragtirmasinda, sosyo-ekonomik dii-
zey arttikca ergenlerde dine verilen anlam diizeyi ve ergen kimlik ediniminde
dinin 6neminin genel itibariyle diistiigii; Pehlivan (2002:61)’1n aragtirmasin-
da, aileleri diisiik gelir diizeyine sahip ergenlerin dini tutum ve davranis puan
ortalamalarinin, aileleri orta ve yiiksek gelir diizeyine sahip ergenlere gore
anlamli derecede daha yiiksek oldugu gériilmektedir. Arslan (2006:72)’1n
arastirmasinda, gelir diizeyi ytikseldikce ergenlerde dini toplumsallasma ora-
ninin ters orantili olarak diistiigii tespit edilmistir. Aile dindarlik diizeyi degis-
keni ile ergenlerin dini kimlik diizeyleri arasindaki iligkiye yonelik aragtirma-
dan elde edilen bulgulara gore, aile dindarlik diizeyi yiiksek olan ergenlerin
kimliklerinin olusumunda dinin etkisinin, diger aile dindarlik diizeyine sahip
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ergenlere gore genel itibariyle anlamli derecede daha yiiksek oldugu tespit
edilmigtir. Kimlik edinim stirecinde oncelikle kimligin temsil ettigi olgunun
bilgilerine ulasmak gerekir. Bu baglamda ergen dini kimligini, edindigi dini
bilgiler dogrultusunda gelistirmekte, sekillendirmekte ve pekistirmektedir.
Aile ise ergene dini bilgi ve deger aktarimi konusunda aktif rol tistlenen en
etkin toplumsal kurumlardan birisidir. Dagkiran (2009:47)’1n arastirmasinda,
ergenlerin  %>50,7’sinin dini bilgilerini ailesinden edindikleri; Oziidogru
(2003:42)’nun aragtirmasinda, orneklemi olusturan ergenlerin %51,9 unun
IHL ye gelmeden once ailesinden dini egitim aldiklar1 goriilmektedir. Ergen,
toplumsal iligkilerinde dini kimligiyle takinacagi tutum ve tavri 6ncelikle ai-
lesindendinisosyallesme yoluylagrenmektedir. Nitekim Ciroka (2006:58) nin
arastirmasinda, ergenleri din konusunda en fazla etkileyen faktoriin aile fakto-
1l (%47,8) oldugu; Kaleci (2016:131) nin arastirmasinda, ytiksek dini kimlik
diizeyine sahip olan ergenlerin %?20,3’niin anne babalari ile 6zdeslesme yolu-
na gittikleri; Sahin (2007:226)’in arastirmasinda, ergenlerin %81,1’inin dini
hayatlarinin sekillenmesinde etkili olan en 6nemli faktor olarak ailelerini gos-
terdigi goriilmektedir. Yaman (2008:111)’1n arastirmasinda, ailenin dini ya-
santisina gore ergenlerin inang, inangsizlik, din hakkinda yanlis bilgi diizeyle-
ri arasinda paralel ve anlamli bir iligki tespit edilmis olup; Arslan (2006:76-
77)’1n aragtirmasinda da, ailenin dindar olusu ile ergenin dini toplumsallagsma
puani arasinda anlamli ve pozitif bir iligki oldugu goriilmektedir. Namaz kil-
ma durumu degiskeni ile ergenlerin dini kimlik diizeyleri arasindaki iliskiye
yonelik aragtirmadan elde edilen bulgulara gére, namazini diizenli kilan er-
genlerde dinin kimlik olusumuna etkisinin, diger ergenlere gore anlamli dere-
cede daha yiiksek oldugu; namaz kilma siklig1 azaldik¢a, ergenlerin dini kim-
lik diizeylerinde genel itibariyle anlamli bir azalma oldugu tespit edilmistir.
Din-kimlik iligkisini besleyen en 6nemli temalardan biri de dinin ritiielleridir.
Ritiielde ickin olan yapisal 6zellikler, dinsel olanin evrenini mevcut diinyayla
iligkiye yoOneltmekte; din ritiielleri aracilifiyla toplumsal alanda tutunabil-
mektedir. Bu baglamda ritiieller, birer kod ve sembolik harita islevi gérerek
bireyin referans ve aidiyet alanlarimi1 yansitmaktadir (Subasi 2018a:68-72).
Dinin, ritliel boyutuyla ergenin hayatinda karsilik bulma derecesi, sliphesiz
ergenin dini kimligine yansimaktadir. Nitekim arastirma bulgularina gére na-
maz ibadeti, ergen kimliginde dinin referans derecesini artiran bir iglev gor-
mektedir. Pekdemir (2018:87)’in arastirmasinda da, namaz ibadetinin gencle-
rin zihniyet diinyalarinda 6nemli bir dini referans oldugu goriilmektedir. Bu-
nunla birlikte modern donemde dinin inan¢ derecesine cekilerek, ritiiel boyu-
tunun iglevsel diizeyde aginmaya ve bir ritliel kaybinin acik¢a hissedilmeye
bagladig1 da goriilmektedir. Tagdemir (2017:56)’in arastirmasinda, ergenlerde
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namaz ibadetinin oransal olarak diigiik seviyede yerine getirildigi; Daskiran
(2009:48)’1n aragtirmasinda, ergenlerin, dini ritiiellerin yapilmasi gerektigine
inanmalarma ragmen ibadetlerini cogunlukla yerine getiremedikleri bulgusu
bu durumu teyit eder niteliktedir.

Aragtirmada ergenlerin kimliklerini tanimlarken hangi 6geyi daha 6n pla-
na ¢ikardiklarini belirleyebilmek amaciyla gergeklestirilen analiz sonucunda;
ergenlerin kimliklerini tanimlarken %51,9 ile dini kimlik beyaninda bulun-
duklar tespit edilmigtir. Tiirk Gengligi (1999:79-82) arastirmasinda, gengler
arasinda Islami inanca dayali kimlik tantminin, diger kimlik tanimlamalari-
na gore belirgin bir istiinliigii oldugu; Dagkiran (2009:47)’1n arastirmasin-
da, ergenlerin %73,1’inin dini bir kimlige sahip olmay1 olumsuz bir durum
olarak algilamadigr; Kaleci (2016:145)’nin ergen kimliginin olusumunda,
sosyalizasyon ajanlarinin etki diizeylerini belirlemeye yonelik analizi sonu-
cunda, ergenlerin %54,1’nin din faktoriinii, %38,6’sinin aile faktoriinti tercih
ettikleri; Cufta (2010:79) nin arastirmasinda, genglerin %79,3’{iniin dini kim-
lik beyaninda bulunduklari; Ciroka (2006:57)’nin arastirmasinda, ergenlerin
%63,8’inin her ne durumda olursa olsun dini kimliklerini beyan etmekten ce-
kinmedikleri; Pekdemir (2018)’in arastirmasinda, gencler icin dinin, kolek-
tif olarak hareket etmelerini saglayan ve postmodern diinyaya karg: kimlik
sunan 6nemli bir etken oldugu bulgular1 dikkat ¢ekicidir. Kolektif kimligin
versiyonlarindan olan milli/ulusal kimlik, kolektif bagin niteligi ve giicline
gore sekillenmektedir. Bu baglamda milli kimlik, millet olma bilinciyle aidi-
yet duygusunu giiclendirmesi, ergenlerin alt kimlikleri asarak milli seviyede
ortak bir inang, yasama tarzi ve 6z farkindalik bi¢imi gelistirmesi bakimindan
onem arz etmektedir. Ergenin milli kimlik beyaninda milli kiiltiir ve bir mille-
te mensubiyet duygusu, bireysel ve toplumsal zeminde 6n plana ¢ikarak ifade
bulmaktadir. Bu baglamda elde edilen bulgulara gore ergenlerin kimlik tanim-
lamalarinda, T.C. Vatandas: segeneginin %25,6 oraninda ikinci 6nemli ekseni
olusturmasi dikkat cekicidir. Ancak kendi kimliklerini T.C. Vatandasi olarak
tanimlayan ergenlerin %17,2’sinin dini kimlik diizeyinin yiiksek olmasi, bu
ergenlerin kendilerini T.C. Vatandagi olarak tanimlamalarina ragmen, kimlik-
lerinde dinin 6nemli bir referans oldugunu gostermektedir. Etnik kimlik ise,
bir toplumsal grubu kendilerine 6zgii belirli kiiltiirel karakteristikleri bakimin-
dan diger topluluk iiyelerinden farklilagtiran (Tagsdelen vd. 2000:19); grubun
tiyelerinin kendilerini ‘biz’in mensuplari olarak, ‘diger’lerine gére kendi icle-
rinde birlestiren (Bilgin 1994:57) bir fonksiyon iistlenmektedir. Arastirmada
%9,5°1ik oranla ergenlerden bazilarinin, etnik gruba mensubiyet yoluyla sahip
olduklar1 sosyal ve kiiltiirel karakteristikleri 6n plana ¢ikararak kimligini etnik
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eksenli tanimladiklari tespit edilmistir. Ergenlerin kimlik tanimlamalarinda et-
nikligi 6n plana ¢cikarmalari, bu ergenlerde etnik baglara aidiyet derecesi, ortak
koken bilinci, ergenlerin kendini diger gruplardan ayirt etme algisi ve i¢inde
yasadiklar1 toplumdaki yaygin kiiltlir unsurlarindan farkli olarak orijinal bir
kiiltiirel sistemin yap1 6zelliklerini kimliklerinde tagimalart (Gashi 2016:202)
hakkinda 6nemli parametreler sunmaktadir. Bununla birlikte arastirmada er-
genlerden bazilarinin %5,7°lik bir oranla, kendilerini Diinya Vatandasi olarak
tanimladiklart bulgusu dikkat cekicidir. Diinya vatandagligi, diinya iizerinde
yasayan bireylerin herkesi kucaklayip milliyetciligi reddederek irk, din, dil
ve renk ayrimi yapmaksizin ayni diinyanin vatandaglart oldugu fikrine dayali
kimliktir. Kimliklerini diinya vatandagi olarak tanimlayan ergenlerde uluscu-
luk, rk¢ilik, milliyet¢ilik ve din birligine dayalr diiglince sisteminin agindig:
sOylenebilir. Ergenlerin geri kalan %0,4’liik bir kismi, kimliklerini Mezhep
eksenli tanitmaktadirlar. Arastirma Srneklemi iginde ¢ok kiigiik bir grubu
olugturan bu ergenlerin, bir tiir azinlik duygusu gelistirdikleri diistintilebilir.

Aragtirmada din digindaki 6gelere yapilan gondermelerin ¢cok daha si-
nirlt oldugu goriilmekte; ergenlerin %51,9’luk oranla dini kimlik secenegini
tercih etmeleri, ergenlerin dis diinyaya kars1 kendilerini tanimlamak i¢in dini,
merkezi bir konuma yerlestirdiklerini ve dinin ergenler arasinda kimliklesme
stirecinin ana eksenlerinden birini olusturdugunu gostermektedir. Giinlimiiz
toplumunda din daha ¢ok 6zel alana indirgenip bireyin kisisel hayat ile sinir-
landirilarak vicdani bir olgu olarak 6n plana ¢ikarilmaya ve dinin sosyo-iglev-
sel yonii geri planda tutulmaya calisilsa da bugiin din, bireysel ve toplumsal
alandaki varligini goriiniir sekilde hissettirmekte ve islevselligini siirdiirmekte
1srarl goriinmektedir. Hayatin akigina katilan her yeni deger, bakis agisi, ya-
sam kaliplar1 dinin bireysel ve toplumsal yagam formlarindaki gortintirliigiinii
sarsarak, dinle pratik yasam arasindaki organik biitiinliigii agindirmasina rag-
men dinsel olan, diistinceden sdyleme, soylemden eyleme kadar hayatin hemen
her noktasinda varligint siirdiirmekte; birey, kisisel ve toplumsal yasantisina
dinsel bir anlam yiikleme gereksiniminden kendini soyutlayamamaktadir (Su-
bag1 2018b). Dolayisiyla kisisel alana hasredilmeye ¢aligilan dinin, toplumsal
hayatta artik kendine kisith bir alanda yer bulabilecegine ve dinsel yasam bi-
ciminin giderek ¢oziilecegine iligkin iddialar gecerligini yitirmis goéziikmekte
(Sellers 2009:180); yeniden bicimlenmesine, degisim ve bagkalagma yasama-
sma ragmen (Hervieu- Léger 2009:111) dinin referans giiciinde zayiflamanin
aksine bir artis oldugu gézlenmektedir.

Toplumsal yapinin dinsellikle biitiinlestigi en 6nemli alanlardan biri kim-
liktir. Din postmodern diinya kosullar i¢inde ergenin kimlik olusturma stire-



Feyza Nur KALECH - Biinyamin SOLMAZ « 459

cindeki kokli referans arayislarina katki sunmakta ve ergenin diinya kurma
girisiminde stratejik bir rol oynamaktadir. Toplumsal gercekligin biittin yapi-
larinda vaziyet alan din, arastirma bulgularindan hareketle bir kimlik beyan
olarak ergenin toplumsal yasamina akmakta; toplumsal yasaminda bir soy-
lem, davranig ve eylem kodu olarak ergeni yansitan bir ayna olmaktadir. Kim-
ligini din ile iceriklendiren ergen, zihniyet diinyasin1 dinin kod degerleriyle
inga ederek hayati, dinsel olanin biitiinliiklii alanina bagl olarak algilamakta;
toplumsal gercekligi dinin iirettigi perspektif i¢cinde okumakta; hayat faali-
yetlerini, tavir ve davranis modellerini, temel deger ve ideallerini dinsel bir
referans diinyasi tizerinden sekillendirmektedir. Dinin ergenlerin dil ve eylem
araglartyla icselleserek ve somutlasarak kimlik beyanlarina yansimasi, dinin
ergen kimliginin icsel boyutlaria niifuz ettiginin bir gostergesi olmakla bir-
likte; ergenin kendi kimlik alani i¢inde dinin gergeklik durumu hakkinda bilgi
vermesi agisindan oldukca 6nemli bir bulgudur. Ergenin kimlik beyanini din
zemininde ortaya koymasi, dinin esasinda bireysel ve 6zel alana cekilerek er-
gen vicdaninda yer bulan bir kurum olarak algilanmadiginin bir gostergesidir.
Dinin kamusal alandan ¢ekilerek toplumsal diizlemdeki goriintirliigiini ciddi
Ol¢tide yitirecegi beklentilerinin aksine din, ergenin kimlik beyanlar tizerinde
yeni tarz ve sunumlarla varligin1 devam ettirmekte, ergenin kimligi dinden ve
dinsel olandan kendini soyutlayamamaktadir.

Kimlik yapilanmasinda dinin bagat 6ge olmasi, bireyin diger aidiyetleri-
nin yoniinii ve yogunlugunu belirleyerek; etnik, kiiltiirel, ulusal kimliklerini
de sekillendirmektedir (Yapici 2006:223). Nitekim arastirma bulgulari, dinin
tiim etnik, ulusal ve mezhebi kimliklerle biraradalig1 ve biitiin bu cesitliligi bir
takim ortak sabiteler etrafinda biitlinlestiren giiciinii; sadece vicdanlara hasre-
dilmeyerek toplumsal zeminde mevcudiyet ve temsil giictiniin gii¢lii oldugunu
gostermektedir. Bulgular dinin konumunda meydana gelen degisme ve fark-
lilagmalar neticesinde dinin bir referans kaynagi olarak kimlik yapilarindaki
gOriiniirligiiniin tartisildigr giiniimiiz toplumunda ergen kimliginin niteligini
yansitmasi ve ergen kimligi hakkinda gelecege dair perspektifler sunmasi aci-
sindan 6nem arz etmektedir.

Notlar

1 Benlik, kisiyi ozelliklerine gore tanimlayan ve kisileraras1 farkliliklari 6n plana cikaran
bir kavram iken, kimlik, kisiyi toplum icerisinde belli konumlara yerlestirmektedir (Akkas
2008). Kimlik, benlige kiyasla kisilerarasi etkilesimi ve sosyal gerceklige referansi daha
cok iceren bir kavramdir. Kigilik, bireyin karakteristik davranig ve diisiincesini belirleyen
psiko-fizik sistemlerin dinamik bir organizasyonudur. Kisilik, kisinin tavir ve hareketlerini
belirlemeye yardim eden, bir kisiden digerine degisik olan davranig bi¢cimi ve 6zelliklerin
biitiintidiir (Dénmezer 1994:125). Kimlik, kisinin bagkalariyla olan benzerliklerine isaret
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ederek, kisiyi toplumda kendisi gibi olan bireylerle bulusturan; kisinin sosyal iligkiler i¢in-
deki yerini ve konumunu belirleyen bir kavramdir.

Aragtirmada uygulanan “Din-Kimlik ligkisi Olcegi” (DKIO) hakkinda ayrintili bilgi icin
Bkz. Kaleci 2016:75, 76, 226.

Ulkemizde dini baglamda sosyo-psikolojik bakis acisiyla ergenlere yonelik yapilan arastir-
malar genel itibariyle “Ergen Dini Gelisimi” ve “Ergen Dindarlig1”’n1 ele almaktadir. Aras-
tirmamiz ergenlerde dini kimlik yapilanmalarina yonelik bir arastirmadir. Bu baglamda
arastirma bulgulari, dogrudan iligkilendirilebilecek nitelik arz eden ¢aligmalar ile tartigil-

maya caligilmusgtir.

Sosyo-psikolojik baglamda cinsiyete gore dinselligi besleyen faktorlerin tespitine yonelik
referans bir caligma i¢in Bkz. Yapic1 2016.

Aragtirmamizda ¢esitli degiskenlerin etkisinde ergenlerin dini kimlik yapilanmalarinda
meydana gelen anlaml farklilagsmalar1 tespit etmek amacglanmistir. Cinsiyet, smif diizeyi
(yas), okul tiirli, anne-baba egitim durumu, sosyo-ekonomik diizey, aile dindarlik diizeyi ve
namaz kilma durumu degiskenlerine bagli olarak ergenlerin dini kimlik diizeylerinde mey-
dana gelen anlamli farklilagmalar1 sosyo-psikolojik baglamda besleyen faktorlerin, regres-
yon analizleri ile ne diizeyde yordayici oldugunu tespite yonelik arastirmalarla ergenlerde
din-kimlik iligkisinin derinlemesine ele alinmas1 gerekmektedir.
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OSMANLI DONEMI BATICILIK, iISLAMCILIK TURKCULUK
FiKiR AKIMLARI VE DiN*

Kemaleddin TAS** - Betiil GOKSUCUKUR***

Oz

Tiirkiye’de modernlesme siireci Avrupa’da ve diinyada yaganan modern-
lesme siirecine paralel sekilde gelismistir. Bu siirecin anlagilmasi, son donem
Osmanl tarihinden gilintimiize kadar uzun soluklu bir okuma ¢abas1 ve detay-
I1 bir bakis agis1 gerektirmektedir. Bu calismada baslangicindan itibaren siire-
cin daha iyi anlagilabilmesi i¢in modernite kavramlari, tarihsel dinamikleri ve
Osmanli modernlegmesinin tarihsel donemleri ele alinarak modernlesmenin
ve modernlesme stirecinde din anlayislarinin olusum siireci degerlendirilmis-
tir. Bu dogrultuda aragtirmada Osmanli’nin kiiresel bir gii¢c olmaktan uzaklas-
masi, yenilik girisimleri, modernlesme siirecinde one ¢ikan akimlar, temsil-
cileri ve din anlayislari, modernlesme-din iligkisi, modernlesme siirecindeki
siyasi ve ideolojik telakkiler ile dini diigiincenin seyrinde yasanan degisim ve
tiim bu siirecin toplum yapisi tizerindeki etkileri ele alinmistir.
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Abstract

The modernization process in Turkey and in Europe has developed in
parallel to the modernization process in the world. Understanding this process
requires a long-term reading effort and a detailed perspective from the late
Ottoman history to the present day. In this study, the concepts of modernity,
historical dynamics and historical periods of Ottoman modernization have
been discussed in order to better understand the process from the beginning.
In this direction, it has been focused on the Ottoman Empire's distinction
from being a global power, innovation initiatives, prominent trends in the
modernization process, representatives and understanding of religion, the
relationship between modernization and religion, the political and ideological
considerations in the modernization process, and the change in the course of
religious thought and the whole structure of this process on society effects.

Keywords: Religion, Modernization, Ottoman, Westernism, Islamism,
Turkism.

Summary

In contrast to tradition, the ideal of “establishing a new world order” lies
at the heart of the phenomenon of modernization, which means “brand new”.
Modernisation, which began with criticism of the church and found its direction
through its rebellion against the oppression of religion on man and society, is
a process unique to the West. Accordingly, the West has entered the process
of establishing a new world under the guidance of science and reason in order
to rid itself of the authority of traditional religion. This conception of the new
world order, the process of creating a “new world view and a new way of life”
that it contains in its content, reveals three dimensions of the modern concept:
modernity, modernization and modernism. Therefore, in terms of expressing
a process, the concept of modernization generally refers to a radical change
with secular character, carrying the ideal of building a future with the rejection
of the authority of tradition and the guidance of reason.

The modernization process in Turkey has developed in parallel with the
modernization process in Europe and the world. Understanding this process
requires a long-term reading effort and a detailed perspective from the recent
Ottoman history to the present day. In this context, in order to better understand
the process from the beginning, the concepts of modernity, historical dynamics
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and historical periods of Ottoman modernization should be considered and
the process of modernization and formation of religious understandings
over the process of modernization should be evaluated. In this respect, the
Ottoman transition away from being a global power, innovation initiatives,
trends in modernization process, representatives and religious understanding,
modernization-religion relationship, political and ideological considerations
in modernization process, the change in the course of religious thought and
the effects of this process on the social structure are important to see the whole
picture.

The relationship between religion and modernism continues to exist as an
area of discussion in a wide range of historical periods from the emergence of
modernism in the west to the present day and with its various reflections on
Ottoman-Turkish society. In the process of Ottoman-Turkish modernization
and change, the differences in social, cultural and political fields, social
breakages and the position of religion in the face of these forms are the main
axis of the study.

The process of modernization refers to the change, development and
progress in the social, cultural, economic, technological and scientific fields
in the west, along with movements such as Renaissance, Reform, Industrial
Revolution, Enlightenment period and French Revolution. Modernization has
emerged as a result of these developments, as a project that seeks to reduce the
importance of tradition/religion in social life and instead create social structure
within the framework of reason and science.

In non-Western societies, modernization was interpreted as the greatest
disaster that could happen to humanity in some non-Western societies, while
in others it was perceived as a phenomenon that brought Western people
out of the darkness of the middle ages and into the light. The process of
modernization in these societies has manifested itself in the form of Western
emulation and Westernization. As these societies became aware of their
backwardness in these areas, they formed their own ideologies to reach the
level of development of Western societies, and these modernization ideological
transformations became widespread simultaneously with the changes taking
place in the West.

After the West created its own modern world, the modernization of non-
Western societies did not happen by experiencing the same experiences as
the West. The process experienced by Turkish society in particular has been
a painful process with the economic, social, political, cultural and scientific
hegemony of the West. In other words, Turkish society has entered into a social
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existence struggle in this process and has tried to live an experience that does
not belong to it. This has caused religious, political and social breakdowns. In
overcoming the social crisis that emerged as a result of these breakages, many
saving projects were tried to be produced in an intellectual and actual plan.

In the process of Turkish modernization in the Ottoman period, as a
reaction to modernization in Turkish society has been developed and has
been practiced for nearly two hundred years, of reform/reformation needs and
initiatives in all areas have reverted from theory to practice, an important issue
accepted as a process of transformation across the West after the Tanzimat
period of the Ottoman society to the question of backwardness the remedy
titled by Westernism, Islamism and Turkism as the currents of thought has an
important place in.

The current thoughts or modernization projects that emerged in our
modernization history, as mentioned, as a recipe for salvation, have sought a
new identity and order in the face of the imposition of modernity. The most
important of these currents of thought are Westernism, shaped according to
Western forms, emerged with the discourse of progress and the idea of unity
of and tries to achieve secularization in religion; Islamism, which propels the
idea of unity of elements in response to the idea of unity of elements, and
advocating the idea of purification in religion. In addition to feeding on the
ideologies of Westernism and Islamism, Turkism movements that strive to
create a homogenous society within the nation-state form and espouse the idea
of nationalization of religion. All three movements are sincere formations that
aim to protect society and social structures against the chaotic and depressed
situations caused by modernity or to minimize the harm they would suffer.

As a result, modernization is a process that the West is still experiencing,
whereas non-Western societies are trying to live and story but are unable to
conclude. The failure to show an evolution in non-Western societies that the
concept of modernization is not a matter of shape change but rather a matter of
mindset change, and the fact that there are constantly different points of view
about modernization causes the modernization process to be made a subject
for discussion again.

Giris

Din-modernizm ve din-toplum iligkisi baglaminda, Tiirkiye gibi gecis
ozelligi tasiyan iilkelerin modernlesme stirecinden ne derece etkilendiginin
anlasilabilmesi, Tiirk modernlesmesi baglaminda, modernlesmenin ilk yansi-
malarinin gorildigi Osmanl toplumu tizerindeki etkilerinin analiz-sentez ve
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yorumlanmasina baglidir. Bu asamada, Modernlesme tarihimizde ortaya ¢i-
kan ve birer kurtulus recetesi niteligi tasiyan diislince akimlarinin ele alinmasi
ise donemin sosyal ve dini icerikli problemlerine nasil bir ¢6ziim onerildigini
ortaya koymak ve toplumsal degisim ve doniislim siireci boyunca ortaya ¢i-
kan tarihsel ve sosyolojik verilerin daha iyi anlasilmasini1 saglamak agisin-
dan onemlidir. Genel hatlartyla modernitenin Batida ortaya cikis stirecini ve
genis anlamda Osmanli-Tiirk modernlesme siirecini analiz-sentez ve yoruma
ulagtirmay1 amaglayan bu ¢alisma, Osmanli Dénemi modernlesme hareketleri
baglaminda, degisme ve yenilesmeye yonelik girisimleri ve fikir diinyasina
olan katkilar1 yansitmay1 amaglamaktadir.

Calismamizda Tiirk modernlesmesi siirecinde Osmanli doneminde mo-
dernlesmeye karsi bir reaksiyon olarak gelistirilen ve Tiirk toplumunda yasa-
nan reform/islahat ihtiya¢ ve girisimlerinin her alanda teoriden pratige intikal
etmis, onemli bir doniisiim agamasi olarak kabul edilen Tanzimat dénemi ve
sonrasinda Osmanli toplumunun Bati karsisinda geri kalmiglik sorunsalina
care olarak iiretilen Baticilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik gibi diisiince akimlari
tizerinde durulacaktir.

Modernlik, Avrupa’da baglayan ve zaman icinde farkli toplum ve kiilttir-
lerin de katilimiyla veya bu siirece dahil edilmesiyle insanligin ortak tarihi
tecriibesi haline gelmistir. Ancak modernlik veya modernite, bir siiregten ¢ok
“degisim”i anlatmasiyla, akil ve bilim temelinde ortaya ¢ikan ve her seyden
once bircok alanda gerceklesen toplumsal farklilagsma ile karakterize olan,
6lcme ve bilme ruhunun gelismesiyle birlikte insanin tabiata yonelerek yeryti-
ziinde hakimiyeti ele gecirme isteginin bir yansimasi seklinde tanimlanabilir.
Buna gére yansimalari itibariyle modernlik, “sanayilesme, kentlegsme, demok-
ratiklesme ve rasyonel diigiinme gibi degiskenlerle toplumsal degisimi, siyasi,
idari ve iktisadi rasyonalizasyonu ve toplumun yeniden yapilanmasini ifade
etmektedir” (Akgtl 2015:183).

“Modernite/modernlik” kavrami, teknolojik, siyasal ekonomik ve top-
lumsal degisme ve gelismede ileri tilkelerin ortak 6zelliklerini belirtmek tizere
kullanilmaktadir (Cetin 2003: 97). Ancak modernlik salt degisim ya da olay-
lar silsilesi degildir; akilci, bilimsel teknolojik ve idari etkinligin tiriinlerinin
yayginlastirilmasidir. Iste bu nedenle modernlik toplumsal yasamin gesitli bo-
ltimlerinin giderek artan farklilagmasini icerir. Bu boliimler ise bilim, siyaset,
ekonomi, kiiltiir, din ve sanat olarak ifade edilebilir (Touraine 2010: 25).

Modern terimiyle ilgili bir diger kavram ise, modernlesme (moderni-
zasyon) dir. Sozlik anlami itibariyle modernlesme kavrami; “sosyal, siyasal,
ekonomik ve kiiltiirel alanlarda basta ABD olmak iizere sanayilesmis Bati top-
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lumlarmin sahip oldugu yapi, kurum, deger ve sistemlere sahip olmak amaci
ile yapilan tiim diizenlemeler”i ifade eder (Demir ve Acar 2005: 289).

“Modern” olanin belirledigi gercekliklere uygun olarak hareket etmek bir
olgu olarak modernite veya modernlik kavramlariyla agiklanirken, bir siire¢
olarak da “modernlesme” kavramiyla ifade edilebilir. Modernlesme, Bat1 dis1
tilkelerin o 6zellikleri elde etme siirecini belirtir (Cetin 2003: 97). Yani mo-
dernlesme, modern kabul edilen toplumlar yoniinde gerceklesen sosyal de-
gisme stirecini karsilamaktadir: Daha genis bir tanimla modernlesme, “ileri”
olduklar: kabul edilen iilkelerin kurumlarinin, degerlerinin ve tiiketim model-
lerinin benimsenme siirecidir. flerleme kavrami gibi daima “baskasma uyu-
mu” ve gelismis tilkelerin belirledigi semalarin taklit edilmesi esasina dayanir
(Aslantlirk ve Amman 2014: 409).

Modern kelimesinden tiireyen diger kavram ise modernizmdir. Moder-
nizm kavrami Aydinlanma Cagi ile ortaya ¢ikan zihinsel doniigiim sonucunda
beliren ideoloji ve yasam bi¢imini savunma anlaminda kullanilmaktadir. Hii-
manizm, sekiilerizm ve demokrasi sacayagi iizerine kurulu, egemenligi insana
ozgitilestiren, kurtulusu dinde degil de bilimde arayan, insan merkezci diinya
goriisiine modernizm denilmektedir. Buna gére modernizm, modernlesmeyi
ideoloji olarak alip kurgulayan ve savunan diistince sekli olarak ortaya ¢cikmig-
tir (Demir ve Acar 2005: 288).

Sonug olarak modernite; modernlesme ve modernizm kavramlarimin
daha net bir sekilde anlagilabilmesi, ortaya ¢ikmalarina sebep olabilecek sos-
yal kirilmalarin ve ortaya ¢ikis siireclerinin incelenmesiyle miimkiindiir. Bu
baglamda incelendiginde modernlesme, “Avrupa’da on yedinci yiizyildan bu
yana ortaya cikan, daha sonrasinda etkileri ac¢isindan az ya da ¢ok diinya 6l-
ceginde yayginlagsan hayat bicimlerine ya da orgiitlere isaret eder” (Giddens
1994: 9). Modernlesme siireci ise Bati’da Ronesans’la yani skolastik diigiince-
ye bagkaldiri ile baslayan, “dinde yenilik”” anlamina gelen Reform hareketiyle
devam eden, aklin 6ncelendigi ve bireyin merkeze alindigi bir siireci ifade
eder. Bu hareketlere ek olarak Sanayi Devrimi, Aydinlanma Donemi, Fransiz
Ihtilali gibi siireglerle birlikte modernizmin sosyal, siyasal, ekonomik, bilim-
sel ve kiilttirel ayagi tamamlanmistir denilebilir (Cigdem 1997: 65-72).

Bati dis1 toplumlarin Batililagma siirecini ifade eden modernlesme hare-
ketleri kapsaminda Osmanli modernlesme siirecinin daha iyi anlasilabilmesi,
bu siirecin Batida nasil gelistigiyle yakindan ilgilidir. Simdi, bizim temel al-
digimiz Osmanli-Tiirk modernlesmesi siirecini, bu siiregte ortaya ¢ikan fikir
akimlarini ve temsilcilerini, din ile iligkilerini de ele alarak analiz etmeye ca-
lisacagiz.
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1. Osmanh Dénemi Modernlesme Hareketleri

On altincr yiizyillarda diinya sahnesinde séz sahibi olan Osmanli Impara-
torlugu cesitli i¢ ve dig saiklerle duraklama ve gerileme donemlerini yasamis-
tir. Osmanli diizeninin bozulma siirecinde Avrupa’da tarihi dontistimler yasan-
makta ve yeni bir uygarlik dogmaktaydi. On besinci ve on altinct yiizyillarda
Batida zuhur eden, Ronesans ve Reform olarak adlandirilan fikri hareketler
neticesinde meydana gelen degisiklikler, toplumsal alanda da etkisini gdstere-
rek, geleneksel kurum ve yapilarda dontisiimii baglatmistir (Akcura 1988: 6).

On altinci ylizyildan sonra Avrupa’nin gelisme hizina ayak uyduramayan
bagka toplumlar i¢in tek yol kaliyordu: “Modernlesmek”. Ciinkii bu artik Bati
ve Dogu’nun kargilagsmasi degil, diinya 6l¢iisiinde karakteri olan yeni kiiltiire
katilmadan var olmanin miimkiin olmadig1 asikardi (Ulken 1966: 6). Buna
gore Osmanli modernlesmesini, hem i¢ hem de dis etkenlerle, toplumsal, si-
yasal ve ekonomik siireclerin tamamina etki eden, toplumdaki kurumlarin,
bireylerin ve devlet sisteminin degismesini kapsayan ve bugilinkii modern
Tiirkiye’ye kadar siiregelmis ve siirmeye de devam edecek olan bir olgu ola-
rak tanimlamak miimkiindiir.

1.1. Tanzimat Oncesi Osmanl’da i1k Modernlesme Hareketleri

Tanzimat’tan 6nceki modernlesme hareketlerinin karakteri, Batiya yonel-
me ve Batiy1 model alma seklinde aciklanabilir. Buna gore baglica iki yeni
fikir aciga ¢ikmaktadir: Bunlardan biri, devlet giiciinii Bat1 tarz1 modern bir
ordu ile desteklemek gerektigi, 6teki de bunun gerceklesmesi icin teknolojik
ve ekonomik kalkinmanin zorunlu oldugu fikridir (Berkes 2002: 73). Ciin-
ki Fransiz Devrimi (1789)’nin patlak verisi ile 1830’larin sonu arasindaki
donem, toprak, niifus, ideoloji, yonetim, ekonomi ve uluslar arasi iliskiler
alaninda hizli bir degisime sahne olmus ve bu degisimin ¢ogu cihetinin Im-
paratorluk ile Avrupa arasindaki iligkilerle ilgisi vardir (Ziircher, 1995: 39).
Bu baglamda Osmanli Devleti'ndeki ilk yenilesme hareketleri daha cok askeri
teknigin Bati'dan alinmasina yonelik olmugtur (Koker 1990: 125).

Yenilesme siirecinin ilk hiikiimdar1 vasfini tagiyan III. Selim (1789-
1807), on sekizinci ylizyilin en 6nemli reformcusu olarak miitalaa edilir. Tah-
ta ¢ciktiktan sonra III. Selim’e sunulan en acil reform teorisi, Osmanli askeri
talimlerinin yeniden diizenlenmesi olmustur (Mardin 1996: 164). Bu teoriyi
destekler nitelikte, donemin devlet adamlarinin konuyla ilgili genel kanaati de
yeniceri ve diger ocak askerlerinin harplerde ise yaramadiklar1 yoniindeydi.
Bu diistinceler cergevesinde III. Selim’in en 6nemli tesebbiisii, yeni usul ve
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kaidelere gore ordu tanzimi meselesi iizerinde ¢alismas: olmustur. Padisah,
yeniceri namini tagiyan askerlerle artik yola devam edilemeyecegini tamamen
anlamis ve “Usul-ii Cedid tizere”, “Nizam-1 Cedid Askeri” adinda bir ordu
tanzim edilmesi gerektigine kanat getirmistir (Akgura 1988: 44-45).

Nizami Cedid, Selim’in, savag yetenegini kaybetmis, disiplinsiz yenige-
rileri ortadan kaldirarak yeni ve modern bir ordu olusturmak, reformlara kars1
olan ulemanin niifuzunu kirmak, Osmanli Devletini Avrupa’nin ilim, sanat,
ziraat, ticaret ve medeniyette yaptig1 ilerlemelere ortak yapmak i¢in giristigi
yenilik hareketlerinin tiimiinii ihtiva etmektedir (Karal 1940: 26). Bu yenilik
hareketleri muhtevasinda, egitim-6gretim alaninda tipki yeniceri gibi kéhne-
lesmis bir durumda olan medrese bir kenara birakilarak, askerlik alanindaki
yenilikler i¢in alinan metotlar egitim ve ¢gretim i¢in de ylirtitiilmiistiir. Bu
dogrultuda, ¢esitli askeri okullar kurulmus, Tiirk¢e’ye terciime hareketleri
baglamistir (Karal 2007: 67-70). Bati’da siirekli el¢ilerin gorevlendirilmesi de
yine bu dénemdedir. Osmanli Imparatorlugu i¢in Bati’nin genel bir model ola-
rak kullanilmasina dayanan “diizeltme” (Tanzimat) teklifleri de buradan kay-
naklanmaktadir (Mardin 1991: 13). Buna gore, Nizami Cedid’in, Tanzimat’1
hazirlamakta biiytik rol oynadig bir gergektir.

Avrupa’da yeni bir siyasi diizen ve toplum anlayisinin kapilarini agan
Fransiz Ihtilali, Osmanli Devleti’nde de reformist padisahlar déneminin bas-
langicidir. Bu donemde tahta c¢ikan ve 1808’e kadar stiren iktidarinda III. Se-
lim, askeri, mali ve iktisadi alanlarda koklu degisiklikler yapma amaci tasi-
migtir (Karpat 2012: 94).

III. Selim’den sonra tahta ¢ikan II. Mahmut (1808-1839), imparatorlugu
yikilmadan kurtarmak i¢in Bat1’y1 model almaktan bagka ¢are kalmadig1 ge-
rekcesiyle genis Olciilii bir diizen ¢aligmasina baglamistir (Karal 1940: 28).
II. Mahmut’un saltanatinin ilk donemleri, Sultanla onu tahta ¢ikarmig olan
biirokratlar arasinda bir is birligi donemi olmustur. Bu is birliginin ilk tirtinle-
ri, “Sened-i Ittifak”m imzalanmasi olmustur. Bu belge, mahalli hanedanlarin
(dyéan) gtiglerini kirmay1 ve biitiin islerin devletin kontroliinde olmasini hedef-
liyordu. Sened-i Ittifak, Osmanli Devleti nin modern merkeziyetci bir devlete
dontigmesi yoniinde atilmis ilk adimlardan birisidir (Mardin 1996: 167).

II. Mahmut doneminde, III. Selim’in Nizami Cedid ordusuna benzer
sekilde Sekbani Cedid ocagi kurulmustur. Bu ocagin bagimsiz duruma ge-
tirilmesi tizerine yenigeriler konumlarinin zayiflatilmasina isyan etmislerdir.
Zaten Yeniceri Ocagimin kaldirilmasi gerektigi yoniinde bir 1slahat diisiincesi
olan II. Mahmut, halkin destegini de alarak, bu piyade kurulusunu lagvetmis-
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tir. Osmanli tarihinde bu olay “Vaka-i Hayriye” (1826) olarak adlandirilmistir
(Karal 2007: 144)

Askeri alandaki reformlardan sonra II. Mahmut siyasi gticiin kullanilis
bicimlerine yonelik olarak reformlarda bulunmustur. Bu hususta atilan en
6nemli adim, yeni bir yonetim mekanizmasinin tesis edilmesi olmustur. Bu
mekanizma ile politikalarin sadrazam ve diger nazirlar tarafindan iistlenilip
kontrol edilmesi giinden giine kurumsallagmigtir. Bu kurumsallagsma bagla-
minda Padisah, sadrazam ve geyhiilislamda toplanmis olan yetkileri, Bat1 dev-
letlerinde oldugu gibi, ¢esitli bakanliklar arasinda paylastirmistir (Karal 2007:
152).

Ictimai alanda yapilan yeniliklere gelince; yenigeri ocagmin kaldirilma-
sindan sonra, kurulmasi kararlastirilan yeni ordu icin asker ve vergi kaynak-
larinin tetkiki icin, Anadolu ve Rumeli’nin biitiin kaza ve vilayetlerinde, mo-
dern anlamda ilk niifus sayimmi yapilmistir. Bu sayim, din esasina gore erkek
niifus sayisinin bilinmesi i¢in yapilmistir. Ayrica, padisah, tagradaki niifuzunu
gliclendirmek i¢in posta tegkilatinin yapimin baglatarak haberlesmenin diizen-
lenmesini saglamigtir. Posta usuliiniin yani sira Bati tilkelerinde oldugu gibi,
pasaport uygulamasi baglatilmistir. 1I. Mahmut, setre ve pantolonu zorunlu
kiyafet haline getirerek, devlet memurlari ve askerler i¢in fes uygulamasi bas-
latmigtir. Yine bu donemde Bati’nin egitim prensipleri ve kurumlar1 dogrultu-
sunda ilk6gretim mecburi hale getirilmis, yayima énem verilerek Avrupa iil-
kelerinde oldugu gibi, Osmanli’nin ilk resmi gazetesi olan “Takvim-i Vakdyi”
adin1 tagtyan gazete, Tiirk¢e ve Fransizca olarak yayimlanmistir (Karal 2007:
155-158).

Netice itibariyle degisme, toplum tarafindan degisikligi istemesi ve onu
ylirtitmesi isi haline gelmedik¢e o degisme toplumu daha iyiye degil, belki
daha kotiiye gotiirebilmektedir. Bu durum degismeyi zoraki ve ytlizeyde kal-
mis bir duruma getirmektedir. Tiirk tarihinde modern reform fikirlerinin gelis-
me ve kalkinma planlarinin temelinde yatan sorun budur denilebilir.

1.2. Tanzimat Sonrasi Osmanli’da Modernlesme Hareketleri

Tanzimat hareketinin bir yenilik baglangici, hatta bir Batililagma baglan-
gic1 oldugu anlayisini, “hukukta ve devlet teskilatinda yeniliklerin baslangici”
ve “eski yonetim seklinin degismesi” seklinde dontisiimii yansitmasi bakimin-
dan 6nem arz etmektedir (Abadan 1940: 32).

Tanzimat oncesi déonem askeri modernlesmenin, Tanzimat dénemi de
biirokratik modernlesmenin agirlikli oldugu zaman dilimleridir. Askeri mo-
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dernlesme ile 6zellikle on sekizinci yiizyilda yasanan otorite dagilmasini mer-
kezilesme lehinde diizeltmeye calisma ¢abalari, Tanzimat’la birlikte hukuk
devletine ve btirokratik gelisime dogru genisleme gostermistir. Bu baglamda
Tanzimat bir otokrasi ve merkezilesme getirmis; Tanzimat’la beraber, eskinin
daginik ve desentralize olmus biirokrasisi biiyilik oranda merkezilesmistir (Ay-
din 1993: 39-41).

Tanzimat stirecinde devlet tarafindan artik eski kanunlarin ruhuyla yeni
problemlerin ¢6ziilemeyecegi anlagilmisti. Aynt zamanda Batili giiclerin azin-
liklarin haklarinin korunmasina yani Miisliiman ve gayri miislimlere yeni/esit
haklar verilmesine yonelik baskilari da s6z konusuydu. Diger taraftan Bati
tilkelerine elcilikle giden devlet adamlari, orada uyanan yeni devlet anlayi-
sinin, hiirriyet ve esitlik fikirlerinin, insan haklarinin da kaginilmaz bir yol
oldugunu anlamaktaydilar. Iste bu sartlar neticesinde Abdiilmecit zamaninda
Resit Paga tarafindan hazirlanan Tanzimat Ferman: (Giilhane Hatti Hiimayu-
nu) (1839)’nin okunmasina neden olmustur. Bu anlamda Tanzimat, askeri ve
teknik olarak baglayan batililasmanin siyasi-hukuki bir sekil almasi demektir
(Ulken 1966: 28-29). Mustafa Resit Pasa, bu fermanla Osmanli Devleti’ni
Orta Cag zihniyetinden ¢ikarip muasir milletler seviyesine ulastirmak i¢in Bati
medeniyetinin kabul edildigini ilan etmistir (Sapolyo 1945: 72-73). Osmanh
tarihinde, hiikiimet ile halk arasindaki iligkileri gosteren ilk yazili vesika olma
ozelligi tasiyan ve siyasi, igtimai, iktisadi ve mali olmak tizere dort boliimde
1slahat yapma amacina sahip olan Tanzimat’la birlikte Tiirkiye’de demokrasi
hareketinin ilk adim1 atilmig oluyordu (Mardin 1996: 176)

Tanzimat Fermani, vatandaglarin canlarinin, mallarinin ve namuslarinin
cikarilacak bir takim kanunlarla korunacagi ve meclisler kurulacagi; gayri
miislimlere esit haklar verilecegi; askeri gelir giderlerde ve vergilerde diizen-
leme yapilacagi muhtevasiyla, Tanzimat oncesi “eskiye yeni bir ruh vererek
diizeltme” anlayigina sahip 1slahat calismalarindan ayrilmaktadir (Birand
1955: 18). Ayrica Tanzimat’la birlikte devletin haklar kaynagi olan Tanr1 hak-
lar1 sistemine son verilmemis, bu sistemin yaninda Bati’nin laik sistemi deger
kazanmaya baglamigtir (Karal 2007: 172).

Abdiilmecit diiglindiigii yeniliklerde ikinci 6nemli adimi olarak Isla-
hat Fermani (1856)’n1 ilan etmistir. Tanzimat’1 baglatan Giilhane Hatt-1
Hiimayunu’nun ikinci bir kademesi goriiniimiinde olan Islahat Fermani,
Tanzimat’in uygulanmasinin 6nemli bir agamasini olugturmustu. Bu asamada
gayri miislim halka o zamana kadar 6zel statiileri dolayisiyla taninan imtiyaz-
lar, onlara Osmanli halkinin tiimiiniin sahip olduklar statii taninmak gartiyla
ortadan kaldirilmistir. Bu anlamda Islahat Fermani, o zamana kadar “millet-i
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hakime” olan Miislimanlardan bu imtiyazli durumu alarak, din farki gozet-
meksizin bir “Osmanli” vatandasligi kurma calismasi olarak zikredilebilir
(Mardin 1991: 16-17).

Tanzimat Doneminde Osmanli egitim sisteminin yeniden diizenlenmesi
ve bu yolla Bati diisiincesinin daha engelsiz bicimde tilkeye girmesinin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikan “aydin” ziimre kusaktan ilki Yeni Osmanlilar’dur.
Yeni Osmanlilar da devletle baglarini koparmayan ve temel hedefleri “devleti
nasil kurtarabiliriz” endigesi tagiyan kisilerdir. Fakat aralarinda 6nemli bazi
ayriliklar vardur: ki, Tanzimat pasalar1 gibi biitiiniiyle geleneksel egitimden
gelmemis olmalaridir; ikincisi devlet kavraminin yerine ikame edebilecek po-
tansiyel ve alternatif bir kavram olarak, vatam 6ne ¢ikarmalaridir; ti¢iinciist,
Bati’nin bilgisini ve bilimini kullanarak Islam catis1 altinda yenilesmek ve
gliclenmek istemeleridir (Aydin 1993: 42). Bunlarin bir yansimasi olarak din,
on dokuzuncu yiizyilda, Osmanli Imparatorlugu’nda eski kisvesini kaybede-
rek bir “ideolojik” eksen kazanmig ve kitlelerin katilmasiyla ilgili yonii her za-
mankinden daha 6nemli olmaya baglamistir (Mardin 1991: 88-89). Bu siirecte
“hiirriyet” ve “terakki” konularinda fikir birligi eden; bu ideolojik hareketin
onciileri olarak en 6nemli simalar1 arasinda bulunan Sinasi, Namik Kemal,
Ziya Paga, Ali Suavi, Mithat Paga gibi aydin ve biirokratlar, karakteristik Tan-
zimat adamlari olmusglardir (Birand 1955: 22).

II. Abdiilhamit (1876-1909)’in tahta ¢iktig1 zaman, diinya Miisliimanlar1
genelinde bir Miisliiman siyasi dayanigmasi gerceklestirmek ve muhafazakar
Miisliiman diisiincesini canlandirmak diisiincesiyle “pan-Islamizm” yani Is-
lam birlini hedefleyen bir ideolojiyi benimsediginden bahsedilebilir. Bu dog-
rultuda II. Abdiilhamit, Tanzimat’ta kendilerinden uzaklagmaya yiiz tutan
saygmligi, ulemaya geri vermistir. Gelistirmis oldugu pan-islamizm doktri-
niyle, kendisinin biitiin Miisliimanlar tizerinde manevi otorite sahibi bir halife
oldugunu ortaya koymaya calistig1 sdylenebilir. Bu yolda, Gen¢ Osmanlilarca
baglatilan hareketliligin bir kismin1 devralarak, onu kendi yolunda ilerletmeye
calismigtir (Hodgson 1993: 270).

II. Abdiilhamit, tahta gecerken verdigi séze uygun olarak 1876’da Ka-
nun-i Esasi’yi ilan eder ve boylece I. Mesrutiyet baglamis olur (Ulken 1966:
129). 1876 Anayasasi, Tiirkiye ’nin modern politik sistemlerinin resmi baglan-
gic1 olarak kabul edilmektedir. 1876 Anayasasi, padigahin merkezi konumuna
sadik kalmakla birlikte, karar mekanizmasi katilim ve uzlasmaya da yer veren
Meclis-i Mebusan olmustu. Ancak Meclis, 1877-1878 Osmanli-Rus savasi
bahanesiyle kapatilmig ve II. Abdiilhamit’in otuz ti¢ y1l siirecek olan saltanati
devam etmistir. II. Abdiilhamit Kanun-i Esasi’yi kaldirmamis fakat hiikimsiiz
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birakmustir (Karpat 2011: 8-10). Ciinkii II. Abdiilhamit ve destekgilerine gore
imparatorluk heniiz parlamenter yonetime hazir degildi (Findley 2017: 146).

1889°dan itibaren mesrutiyet taraftar1 muhalefet yeniden canlanmis, geng
bir grup kendi aralarinda faaliyete girerek “Ittihat (Osmanl birligi) ve Terakki
(ilerleme) Cemiyeti’’ni kurmuglardir. Boylece Yeni Osmanlilar hareketine ben-
zer, fakat daha kuvvetli bir hareket olan ve “Jon Tiirkler” adiyla taninan bir
hareket baglamistir. Jon Ttirkler, on dokuzuncu yiizyilin sonunda ve yirminci
yiizyilim basinda Osmanli Imparatorlugu’nun yeniden dogusu igin miicadele
veren gruplardir. Bu gruplar, anayasal sistem ve parlamenter diizeninin tekrar
ingasini, Imparatorlugun yeniden dogusu icin tek care olarak goriiyorlardi. Jén
Tiirk ideali, (etnik ve dinsel) “Unsurlarin Birligi” (Ittihad-1 Anasir)’dir. (Ziir-
cher 2005: 141). Biitlin bu yeni akimi1 besleyen fikir ve duygu kaynagi Namik
Kemal ve Ziya Pasa’nin eserleri olmustur (Ulken 1966: 129-130).

II. Abdiilhamit rejimine karst Avrupa’dan yiiriitiilen muhalefet hareke-
ti giiclenmeye baglamisti. 1905°ten sonra ki Orgiitsel faaliyetler neticesine
1908 yilinda II. Mesgrutiyet ilan edilmigtir. II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra
secimler yapilarak 1908’de Meclis-i Mebusan ag¢ilmis ve hiikiimete genis yet-
kiler verilerek Padisahin hiikiimete miidahale yetkisi ortadan kaldirilmistir. II.
Mesrutiyetin ilanindan sonra ittihat ve Terakki Cemiyeti kendisini, siyasi bir
parti olarak orgiitleyerek meclis tizerinde otorite haline gelmislerdir (Ziircher
2005: 141-142). Bununla birlikte J6n Tiirk Devrimi, Tiirk¢iiliigii temel alan
bir ulusalcilik anlayisi ortaya koymaktadir (Georgeon 2006: 25).

Bahsi gecen Tanzimat 6ncesi ve sonrast modernlegme siireclerinin sonun-
da baglarda “Batic1” ve “Gelenekci” olarak ikiye ayrilan Osmanli aydinlari,
“Baticilar”, “Islamcilar” ve “Tiirkgiiler” seklinde cesitli gruplara ayrilmislar-
dir. Bu gruplardan da “Baticihk”, “Islamcilik” ve “Tiirkgiiliik” gibi ideolojik
fikir akimlar1 dogmustur.

2. Modernlesme Siirecinde Osmanli’da Ortaya Cikan Fikir
Akimlari

2.1. Baticihk

Batililagma, Bat1 dis1 toplumlarda, Bati’nin gelismislik diizeyine ulagabil-
mek i¢in gergeklestirilen siyasi, sosyal ve kiiltiirel faaliyetler i¢in kullanilirken;
Baticilik kavraminin zaman zaman garplilagma, cagdaslagsma, modernlesme,
yenilesme, asrilesme vb. kavramlarla da ifade edildigini gormek miimkiindiir.
Baticilik, “diizen” ve “ilerleme”yi amag¢ edinme gibi, bazen 1liml1 bir gekil-
de ortaya cikmis bazen de geleneksel kiiltiir 6gelerimizi elestiren boyutlara
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ulagmustir. Fakat sozciigiin kendisi daha cok Batiyr 6rnek almak isteyenlerin
yaklagimini adlandirmak icin kullanilmigtir (Mardin 1991: 26).

Batililasmanin tek kurtulug yolu oldugunun kabulii 1. Mahmut ile bas-
lamistir. Bu donemde kurulan sistem on sekizinci yiizyila has, bu ¢agin dii-
stincesiyle ilgili siyasi bir felsefeye baglanabilir. Avrupa’nin kurdugu aydin
despotluk rejimini II. Mahmut, zamansal olarak hayli ge¢ kurmaya ¢aligmas,
kismi basarilar da elde etmistir. Avrupali liderlerin siyasetlerindeki ortak nok-
ta, memleketlerini 1slah ederken kendi haklarini da tayin etmeleriydi. Sadece
askeri 1slahatla yetinmemeleri, ayni zamanda sosyal 1slahat da yapmalartyd:.
II. Mahmut da Batiya kiyasla ¢ok “geri kalmig” bir toplum icinde, gelenekle-
re riayet etmeye, miimkiin mertebe rasyonel bir program geregince belli bir
kalkinma hareketinin uygulanmasina girismis bir hiikiimdar hiiviyetine sahip
olmugtur (Tunaya 1960: 58-59). Osmanli Devleti'nin geleneksel bir toplum
yapisina sahip olarak degisimini kendi i¢ dinamigi ile saglayamamasi, Batili-
lagmay1 bir onarim caresi olarak giindeme getirmistir (Saribay 1985: 51-52).

Baticilar, Tanzimat yenilesmesinin kilit kavrami olan “nizam” (diizen)
kavramini birakip “terakki” (ilerleme) kavramini bulmuglardir. Bu kavramin
felsefi diistince temelinde, acik ya da kapali olarak, “gelenek” ile “akil” ayr,
birbirine kars1 iki kavram olarak bulunmaktadir. Batililarin Dogu kanisinin
aksine, Bati'nin “Sark terakki edemez” inancina kars1t “edebilir, etmelidir,
etmezse yasayamaz” sonucuna varmislardir. Bu sonuca gore, din miiessese-
sinde de yenilikler yapilmasi sorunu ortaya ¢ikmustir. Nitekim din alaninda
modernlestirme gerekliligi li¢ ana diisiince akiminin birlestigi noktalardan bi-
ridir. Hepsinin baglangi¢ noktas1 su gézlemde toplaniyordu: “Islim “akii”,
hatta “tabii” bir dindir. Ancak Islam bu aslindaki halinden ¢ikmus, akla ve
tabiat kanunlarina aykir1 inanglarla saf yapis1 bozulmustur. Islam’1 bunlardan
temizleyerek saf haline dondiirmek gerekmektedir. En biiytik “inkildp” bunu
bagarmak olacaktir” (Berkes 2002: 439).

Baticilar, Batinin 6zellikle askeri, siyasi, hukuki, egitim ve bazi kiiltiir
kurumlarini aktarma yoluna gitmigler, bu arada laikligi bir kurtulus ilkesi ola-
rak gérmiislerdir. Bu dogrultuda Baticilarin din anlayisi, geleneksel toplumsal
yapt ve kurumlarinin, Batil1 anlamda degisimini gerceklestirmek, asama aga-
ma sekiilerlestirmeyi esas almaktadir. Oncelikle Islam’a iliskin sembollerin
yerini sosyal hayata iliskin sembollerin almasi; Islam’in érgiitsel giiciinii or-
tadan kaldirmaya y6nelme; dinsel kurumlarin islevsel belirliligindeki degis-
meler gibi diizeylerde sekiilerizasyonu gergeklestirme amaglanmigtir (Saribay
1985: 74-75).
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Baticilik akiminin 6ne ¢ikan fikir adamlarina deginmek gerekirse; Batili-
lasma adini alan cereyan, 6zellikle II. Mesrutiyet doneminde Igtihat dergisin-
de ve daha ¢ok Abdullah Cevdet’in fikirleri etrafinda ortaya ¢ikmistir (Onat
2016: 104). Abdullah Cevdet’in Batililasma anlayisi, “Bati’nin maneviyatini/
ahlakini da almali miy1z?” tartismalari ¢evresinde Batt medeniyetini bir biitiin
olarak addederek, “giilii dikeniyle” almaya mecbur olundugu, yani Bati me-
deniyetinin tim unsurlartyla birlikte alinmasi gerektigi yoniinde geligsmistir
(Tunaya 1960: 80-81).

“Deizm” felsefesine uygun olarak Abdullah Cevdet, dinin iyi yurttaglar
yetistirilmesi ve diizenli bir toplumsal yagsam saglanmasi konusunda yardimci
bir arag islevini gérmesi gerektigini savunmustur. Yani Islam dininden bir
toplumsal gelisme ve siyasal muhalefet aract olarak yararlanmak istemistir.
Bu nedenle Abdullah Cevdet, “ictihat kapisi”nin tekrar acilmasi gerektigini
savunmustur. Bunun yani sira Abdullah Cevdet dini, Islam iilkelerinin kiil-
tiirel birligini saglayacak ve Miisltimanlarda “millet” diislincesini uyandira-
cak bir arac olarak da kullanmak istiyordu. Jon Tiirklerin hemen tamami gibi
Abdullah Cevdet de Osmanlt Devletinin en 6nemli niteliklerinden birisinin
“hilafet” kurumuna sahip olmasi oldugunu diisiintiyordu (Hanioglu 1981:
152). Dolayisiyla Abdullah Cevdet, rasyonaliteye ve bilime dayali modern
bir dini anlayis ortaya koymaya ¢aligmistir. Dini, toplumsal biitiinlesme adina
tamamen sosyolojik baglamina indirgemis, Bati toplumlarinda oldugu gibi,
bireysel bir tecriibe boyutuyla ele almigtir.

Biitiintiyle Batilasmay1 savunan Abdullah Cevdet’in yaninda Celal Nuri
fleri, “thimli Batic1” olarak goriilmekteydi. Bunun nedeni olarak da Celal
Nuri’nin “nasil Batililagmak™ gerektigi problemine telifci bir bakis agisiyla
yaklagmig olmasindan kaynaklanmaktadir. Ona goére medeniyet iki cesittir:
Teknik medeniyet ve gercek medeniyet. Gergek medeniyet yani ahlak baki-
mindan Avrupa ve Hiristiyan diinyas: asla ileri degildir. Su halde Batidan sa-
dece teknik medeniyet alinmalidir. Celal Nuri burada Japonya’y1 6rnek ola-
rak gostererek, Osmanli Imparatorlugu’nun, hatta diger islam Devletlerinin
idarecilerinin bu ayrimi yeterince kavrayamadiklarini iddia etmistir (Tunaya
1960: 80). Dolayisiyla Celal Nuri Bati medeniyetini daha ¢ok hiirriyetinden,
demokrasisinden, maddi-manevi zenginliginden, ilim ve ticaretinden fayda-
lanma noktas1 olarak ele almistir diyebiliriz (Celal Nuri 2012: 13).

Batici fikir adamlarindan olan diger bir isim de Ahmet Riza Bey’dir. Po-
zitivizmin etkisi altinda kalan Ahmet Riza, Fransiz pozitivistlerinin tinlii der-
negi “Societe des Positivistes”in siar1 olan “Ordre et Progres” yani “diizen ve
ilerleme” siarimni, “birlik ve ilerleme”: “ittihat ve terakki’ye doniistiirerek “It-
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tihat ve Terakki Cemiyeti”’nin isim babaligin1 yapmistir. A. Comte’ un “pozitif
siyaset sistemi”, siddete bagvurulmadan, ispat ve ikna yoluyla tiim Avrupa
devletlerini bir “Avrupa Birlesik Devletleri” icerisinde birlestirmeyi 6ngort-
yordu. Hayali kurulan bu devlet, aslinda diinyanin geri kalanini da denetimi
altinda tutmay1 hedeflemekteydi. Ahmet Riza, A. Comte’un kurdugu Avru-
pa Birlesik Devletleri Komitesi’nin Osmanli temsilcisi de olmus, ¢ikardig
Megveret dergisinde Osmanli’da yeni bir diizen ic¢in orduya biiylik gérevler
diisecegini siirekli belirtmis ve ordu icinde bunun propagandasini yapmustir
(Ozlem 2002: 459).

Ahmet Riza’'ni, beklenenlerin aksine, yazilarinin ¢ogunda Islam’1 mii-
dafaa etmesi 6nem arz etmektedir. Ahmet Riza, Islami dogmaya 6nem verme-
mekle birlikte, sosyal bir har¢ olarak son derece 6nemli goriiyordu. Ona gore
Islam, Dogu’da politikanin en énemli amillerinden biri sayilmaliydi. Genel
olarak herhangi bir din toplum icinde barig saglayici bir ara¢ olarak kullanila-
bilir. Ciinkii din cemiyette temel bir rol oynar. Bu nedenle her hiikiimet dine
onem vermek zorundadir (Mardin 1964:149).

Kiligzade Hakki ise Isldm’in salt dinf kismindan ziyade igtimaf kismini
on plana ¢ikarmaya ¢alismis; yeni tefsirlere ve yeni igtihadlara ihtiyag oldugu-
nu ileri stirmiistiir (Pekdogan 2002: 416-417). Bat1 degerlerini hicbir filtreden
gecirmeden almay1 benimseyen Kiliczade Hakki’nin bu tutumu, Batililasmig
Dogulularin ruh ve fikir diinyalarini yansitmasi bakimindan iyi bir ornektir
(Altintag 2008: 97).

Sonug olarak, II. Mesrutiyet ile birlikte doruk noktasina ulasan, gaye-
si oncelikle “devleti kurtarmak™ olan ciddi olusumlardan birisi de Baticilik
akimidir. Diger fikir akimlarinda da oldugu gibi sorunun ana kaynaginin din
oldugu acik¢a dile getirilmistir. Ancak bu akimlarm Islam’1 algilama bigim-
lerinde ve ¢o6ziim Onerilerinde farkliliklar bulunmaktadir. Baticilarin ¢6ziim
Onerisi ise pozitivist anlayisa uygun olarak, dinin sekiilerizasyonunu sagla-
mak suretiyle, dinin olabildigince bireysel plana indirgendigi bir yagam tarzi
benimsemek ve topyekiin Batililasmak gerektigi yoniinde olmustur.

2.2. Islameilik

Tiirk modernlesmesi adi verilen siirecte, toplumsal problemlerin tanimi,
¢Oziimii ve toplumsal degigme siirecine bagli olarak gelistirilen seceneklerden
biri de Islamcilik olmustur

Islamcilik; on dokuzuncu-yirminci yiizyilda, Islam’1 bir biitiin olarak
(inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, hukuk, egitim...) “yeniden” hayata ha-
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kim kilmak ve akilct bir metotla Miisliimanlari, Islam diinyasini Bat1 sémii-
rlistinden, kotii yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden... kurtarmak;
medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, mo-
dernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin, arayiglarin,
teklif ve coziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket olarak ifade edilebilir
(Kara 2011: 17).

Islamcilara gore, Osmanli Devleti manen ve madden kalkinmak, medeni-
lesmek, eski giiciine ve yiiceligine sahip olmak igin gercek surette Islamiyet’e
donmeli, yani yeniden Islamlagmalidir. Bu dogrultuda Mehmet Said Halim
Pasaya gore Islamlagsmak: “Islam’in din ve diinyay1, maddiyat ve maneviyat
kapsayan sosyal bir din oldugu kabul edilmesidir (Tunaya 1962: 12).

Tarihsel siiregte Islamcilik hareketi her ne kadar ideolojik ve siyasi bir
akim olarak II. Mesrutiyette belirmis ve temsilcilerini bulmus ise de, 6zel-
liklerini daha ¢ok on dokuzuncu yiizyilin ortalarinda kazanan, Osmanh
Imparatorlugu’nun uzak cevresinde ve Hindistan’da sekillenmis ve 1870’ler-
den itibaren Imparatorlugun merkezinde gittikge giiclenen bir hareket hali-
ne gelmistir. Burada belirtilmesi gereken bir nokta, Islamcilik hareketinin iki
ekseni oldugudur. Bunlardan birincisi Islamcilig1 bir diinya goriisii ve hayat
rehberi olarak sunan aydinlarin fikirlerinden olusmustur. Misir Miiftiisti Mu-
hammed Abduh bu anlayisin temsilcilerindendir. Islamcilik hareketinin ikinci
ekseni ise Osmanli Imparatorlugu’nda oldugu gibi Islam kiiltiiriiniin hakim
oldugu bolgelerde varligim gosteren Islamcilik anlayigidir. Bu anlayisin te-
melinde ise “Islami Nizam” gerceklestirmeye calisan arayislar yer almaktadr.
Pakistanli Seyyid Ebu’ltila Mevdudi’'nin bu anlayisa terciiman oldugu soyle-
nebilir (Mardin 1991: 11,12).

Islamcilik Osmanli Imparatorlugu’nda, Yeni Osmanlilar’in dagildiklari,
fakat yayin yoluyla bir siire etkinliklerini devam ettirdikleri 1870-76 yillarinda,
Yeni Osmanlilar’in liberal ideolojisine nispetle cok daha uzun vadede, etkisi
inkar edilemeyecek olan bir fikir hareketi olarak Istanbul’da sekillenmekteydi.
Bu dénemde Islamcilarin fikirlerinin odak noktasi, Osmanlilarin Tanzimat’la
birlikte kiiltiir benliklerini kaybetmeye basladiklariydi. Bunun 6niine ge¢cmek-
te en uygun yol ise Tanzimat’in g6z ardi ettigi “seriatin degerleri’ni tekrar
Osmanli toplumuna getirmekti (Mardin 1991: 92).

Islamcilik bash basina bir politika olarak II. Abdiilhamit dénemin-
de benimsenmis, ittihad-1 Islam adi altinda 1870 yilindan itibaren Osmanl
Devleti’nin hakim siyasi diigiincesi olmakla beraber, bir fikir hareketi olarak
ortaya cikist, II. Mesrutiyet sonrasinda Swrat’t Miistakim’in 1908’de yayin
diinyasina girisiyle baglatilmaktadir. II. Mesrutiyetten sonra Islamcilar fikirle-
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rini serbestge tartisma, agiklama, yayma imkani bulmuglar ama ittihad-1 Islam
diisiincesinin oturdugu zemin ortadan kalkmugtir (Kara 2011: 29). Islamciligin
ideolojisinde “Bati’nin teknolojisi alinsin, fakat dini, kiilttirel ve geleneksel
degerler korunsun” anlayis1 vardir (Mardin 1991: 17).

Islamcilik fikir akimi, modern toplumsal diisiincenin “ilerlemeci” vasfi-
ni1, dinsel bir form ve icerikle “terakki” ya da “tecdid” ideolojisi haline d6-
niistiirmiistiir. Bu Islamc1 yonelis, dini tecriibenin cesitli yansimalarini, ana
kaynak olan Kur’an ve Siinnet ¢ercevesinde, ilk donemlerdeki “saf” haline
kavusturma yani “Asr-1 Saadet”e doniis girisimini temsil etmektedir. Islamci-
lar geleneksel Islam birikiminden uzaklasarak Islam’a Batili ideolojiler gibi
akla uygun bir sistem olusturarak bakmak taraftarlaridir. Bunun icin de dini
bid’at, hurafe ve batil inan¢lardan “arindirmak™ gerekmektedir. Dolayistyla
Islamcilik, geleneksel toplumsal yapiy1 ve din anlayisini, modern ve arindi-
rilmig bir form icinde yeniden bireysel ve toplumsal hayatin kodlar1 yapma-
nin idealini tagtmaktadir denilebilir. (Akgiil 1999: 232). Buna gére Islamcilar,
“Islam man-i terakki degildir” (Islam ilerlemeye engel degildir) prensibini
gelistirmislerdir. Bu bakimdan Islamiyet “man-i terakki” degil, bilakis “Amiri
terakki” (ilerlemeyi emreder) dir. Bu nedenle Islam Devletlerinin geri kalma
sebeplerini Islam’in fikir ve inang sistemlerinde degil Miisliimanlarmn hakiki
Miislimanliktan uzaklagsma veya uzaklastirilmalarinda aramak gerekmektedir
(Tunaya 1962: 14-16).

Islam’1n ilk kaynaklarma déniilerek arindirma ve saflastirma yapilmasi
fikrini yani Islam merkezli modernlesme hareketlerini savunan Islamcilara
gelince; bunlar arasinda ilk olarak Islam modernizminin kurucularidan ve
immet birliginin savunucularindan olan, Islami uyanisi etkileyen on doku-
zuncu ytizy1l fikir ve siyaset adamlarindan Cemaleddin Afgani zikredilebilir.
Diisiince ve faaliyet alani, din ve siyaset meseleleriyle Islam iilkelerinin ortak
problemlerini bir biitiin olarak icine almaktadir. Afgani, onceleri belli tilkeleri
yabanci boyundurugundan kurtarmak iizere milli suuru uyandirmaya, vatan
sevgisini giiglendirmeye ¢alisirken daha sonra biitiin Islam tilkeleri arasinda
saglam baglarin kurulmasi, dayanigmanin saglanmasi ve boylece birlikte hiir-
riyet ve bagimsizlig1 elde edecek bir Miisliiman birligi idealinin gerceklesme-
si icin ¢caba gostermistir (Karaman 2002: 458-459).

Afgani’nin 6grencisi olan Muhammed Abduh, Misir’da ve Suriye’de
biiyiik etki uyandirmistir. Abduh’un modern Islam diisiinceleri, Islam rasyo-
nalizmini ifade etmektedir. Nitekim Kur’an’in ve Miisliiman dinsel ve ente-
lekttiel hayatinin diger temel metinlerinin rasyonel bir sekilde yorumlanmasi,
M. Abduh ve 6grencisi Resit Riza’nin temsil ettigi modernist reformculu-
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gun gelisiminde kilit yere sahiptir. Bu anlayisla tarihsel Islami geleneklerin
ve fikih mezheplerinin taklit edilmesini reddederek, kamu menfaatinin, yani
hukuki islemlerde sekiiler bakis acisinin gegerliligi vurgulanmistir. Osman-
I1 Imparatorlugu’ndaki modernist reformculuga da bu ikili uzlastirma cabasi
damgasini vurmustur: Bir taraftan Kur’an’in ve diger temel metinlerin ente-
lektiiel diizeyde giivenilirligini gosterme, diger taraftan da modernligin kaci-
nilmaz degerlerini benimseme ve “igtihat kapisi”’nin kapanmamis oldugunu
vurgulama ¢abalar1 goriilmektedir (Azmeh 2003: 169-187).

Osmanli Imparatorlugu’nda 1908°de Jon Tiirkler, 1876 Anayasasinin tek-
rar yiiriirliige girmesini saglamislardir. Bu dsnemde basinda Islamci-yenilik-
ci tezi destekleyen dergiler belirmeye baglamisti. Dergide yazanlar arasinda
Ismail Hakki Baltacioglu, Ahmet Naim, Mehmet Akif Ersoy, M. Semseddin
Giinaltay gibi isimler vardi. Bunlarin en ¢ok etkisinde kaldiklar diigiiniir, M.
Abduh’un girisimleriydi. Afgani’nin fikirlerini “Islam dini diisiincesi Réne-
sans1” kalibina sokan Abduh’un fikirlerinin etkilerini II. Mesrutiyet’in Sirat-
Miistakim ve Sebilii-r Resad da goriilmektedir. Bu dergilerde, Islam’daki re-
form diigtincelerinin yani sira, “Kur’an’1n biitliin zamanlar i¢in konmus, degis-
mez bir anayasa” oldugu ve Kur’an’1n, toplum ve siyaset prensiplerinin ilkesi
olarak devamli sekilde bu iki alanda ortaya ¢ikacak orgiitlenme sorunlarina
cevap veren bir kaynak oldugu fikirleri paylasiliyordu. Yine, ilk olarak Namik
Kemal tarafindan alti ¢izilen, danigsma organi niteliginde “megveret” (danisa-
rak siyaset yapmak) konusu bu dergilerde yer almis boylece Islami demokrasi
anlayisina kendi 6zel damgasini vurmustur (Mardin 1991: 18-19).

Yakin dénem Tiirk diisiince tarihinin énemli damarlarindan biri olan Is-
lam modernizmi yani Islamcilik hareketinin 6nemli simalarindan biri de Meh-
met Akif’tir. M. Akif, Abdiilhamit aleyhtar1 ve Mesrutiyet taraftar1 bir tavir
gostermektedir. M. Akif, hilafet ve saltanata elestirel bakarken, anayasa ve
meclis fikirlerini benimsemis ve desteklemigtir. Buna bagli olarak M. Akif,
Islam’1n ictihat kurumu ile giincellenmesi ve bu sayede halkin cehaletinden
beslenen ulemanin elinde bir iktidar aract olmaktan ¢ikarilip, birincil kaynak-
lar yoluyla Islam’1 tamimalarini istemistir. Ciinkii Akif’e gore kotii gidisatin
sebebini Islam’a degil, Islam’mn sahih manasini icsellestiremeyen Miisliiman-
lar da aranmalidir. Yani geri kalmighgin, islamiyet’i tam olarak anlayamamak-
tan kaynakladigini diigtinmektedir. Bu nedenle dinin asil kaynaklarina donts,
Islam’1n hurafe ve batil inanglardan arindirilmasi, ilim anlayisinin ve medre-
selerin modern bir anlayisla dontstiiriilmesi gibi teorilerin savunuculugunu
yapmistir. M. Akif, Batililagma konusunda ise kendi manevi degerlerimize
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sahip ¢ikarak dini kimligimizi korumali, ilim, fen ve sanat alaninda Batinin
taklit edilmesi gerektigi diislincesini benimsemistir (Kara 2003: 202-204).

Son tahlilde Tiirk modernlesme siirecinin énemli akimlarindan olan Is-
lam modernizmi veya Islamcilik diisiincesi, Islam’in kendi i¢ dinamiklerin-
den beslenerek, kendini tecdid ve 1slah etme amaciyla ortaya ¢ikan, “Islam
mani-i terakki degildir” s6ylemiyle hareket eden, ana evrenini modernitenin
belirledigi, sekiiler bir icerik tasiyan bir diinya goriisii olarak nitelendirile-
bilir. Islamcilik, askeri yenilgilerin dogurdugu agir1 tedirgin bir ortamda, dig
baskilarin ve konjonktiirel sartlarin neticesinde ortaya ¢ikmig bir akim olarak,
Bati’nin medeni ve kiilttirel degerlerinin, dini, felsefi ve sosyal kaynaklarinin
arka planm yeterli 6l¢tide arastirma ve anlama imkani bulamamistir (Kara
2003:199).

2.3. Tiirkgiiliik

Bir akim olarak Tiirk milliyet¢iligi, Osmanl Imparatorlugu’nun yikilmak
tizere oldugu Tiirk aydinlarinca hissedilmeye baglandigi bir donemde, bu ¢6-
kiisti engellemek ve yeni bir diizen olusturmak icin aranan ¢arelerden biri ola-
rak ortaya cikmistir. Temelleri Islami modernizme ve Fransiz Ihtilali ile ortaya
cikan “ulus-devlet” kavramina dayanan bu hareket “Tirkctliik” adi altinda
tanimlanmistir (Oba 1995: 11).

II. Megsrutiyet devrinde, Tanzimat’tan itibaren gittik¢e artan iktisadi faa-
liyetler ve sosyal yapidaki degismeler Tiirk¢iiliigii yakindan etkileyerek ona
bir yon vermigtir. Nitekim daha 6nce kiiltiirel temelleri atilan Tiirkgtiliik, i¢ ve
dis gelismelere bagli, siyasi bir ¢cehre kazanarak II. Mesrutiyet doneminin en
onemli fikir akimi haline gelmistir (Sariay 1999: 2).

Tiirk milliyetciligi on dokuzuncu yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’nun
yikilmak tizere oldugu, Tiirk aydinlarinca hissedilmeye baglandigi bir dsnem-
de, Imparatorlugun gesitli din ve milliyetlerden meydana gelen kozmopolit
yapist iginde bir tepki, yasadigr toprak kayiplari, ¢cagdaslagsma hareketleri,
Miisliiman ve gayrimiislim halklardaki milliyetcilik hareketleri ve Bati’daki
Tiirkoloji caligmalar1 neticesinde dogmus ve daha ziyade Tiirkgiiliik olarak
adlandirilmigtir. Dolayisiyla yakin donem diistince tarihimizde modern anlami
ile millet fikrinin ortaya ¢ikmasi ve bu fikre dayali olarak gelisen milliyetgilik,
Tiirkgiiliigiin tekamiiliine bagli olarak dogmustur (Sarmnay 1999: 25-26).

Baticilarda vurgulanan “modern Bati ve topyekiin Batililasma™ diistin-
cesi, Islamcilarda “asr-1 saadete yani saf dine doniis” seklini alirken, Tiirk-
clilerde ise “ulus-devlet” formu i¢inde vurgulanmistir. Tiirk¢tilerin bununla
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amagladiklar1 sey ise geleneksel toplumsal yapiyi, ideolojik bir hareketlilik
olugturarak, milli bir bilin¢le homojen bir toplum haline getirmektir. Yani mil-
li kodlara yaslanarak “ulus” kurma stirecini baglatmaktir. Bu stirecte ise tipki
Baticilikta ve Islamcilik projelerinde oldugu gibi Tiirkgiiliik projesinde de din
bagat unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Sarmnay 1999: 14).

Tiirketiliik akiminin fikri ve ideolojik olarak sekillenmesinde Kafkas, Ki-
rim ve Kazan kdkenli modernist Tiirkler ile Rusya’daki Tiirklerin milli ben-
liklerini koruma ¢abalar1 ve Balkan Savagi sonucundaki gelismeler ve Tiirko-
lojiye dlinyada ilginin artmasi, 6nemli bir yere sahiptir. Bu hareketler Osmanli
aydmlarmin da Tiirkgtiliik fikrini benimsemesinde 6nemli rol oynamisgtir. Rus-
ya Tiirklerinde milliyetgilik ise biiyiik 6lgtide Islami reformizm ile Azeri ve
Tatar burjuvazisinin gelismesi sonucunda etkili bir olgu halini almistir. Kazan
Tatarlarindan birgok din adami Islami modernlesme akimini Rusya’da temsil
ederek Miisltiman halk arasinda yaymislar; bir¢ok Tatar aydini Rusya Miislii-
manlarmin siyasi énciiliigiinii iistlenmislerdir. Ismail Gaspirali gibi Kirim ko-
kenli bir Tatar, modernlesme bakimindan Osmanlilar dahil biitiin Tiirk esash
halklara esin kaynagi olmustur (Aydin 1993: 148).

Tiirkgiiliik ya da Tirklesmek ile ilgili fikirler ilk defa Hiiseyinzade Ali
tarafindan “Turancilik” kavramiyla ifade edilmistir. Hiiseyinzade Ali bazi
mecmualarda ilk defa Tiirklesmek, Islamlasmak ve Avrupalilagsmak fikrini sa-
vunmusg ve goriintiste birbirine zit gibi gériinen bu ti¢ fikrin nasil uzlagtirila-
bilecegini anlatmaya c¢aligmistir. Ciinkii Hiiseyinzade Ali, Dogu ile Bati ara-
sinda koprii durumunda oldugumuz icin bunu zorunlu gérmekteydi. 1908°de
Ahmet Mithat, Sair Mehmet Emin, Ahmet Hikmet, Yusuf Akg¢ura gibi isimler
“Tiirk Dernegi”ni kurmuslar ayni anda “Ttirk Yurdu” adinda bir derginin ya-
yinma baglamiglardir.1914’te daha genis bir girisimle “Tiirk Ocag1” kurul-
mustur. Tiirk Ocaklarinin faaliyetlerinde ttihat ve Terakki énemli rol oyna-
mustir. Tiirk Ocaklarinda Ittihat ve Terakki’nin niifuzu Hiiseyinzade Ali ve
Ziya Gokalp aracilifiyla gerceklesmistir. Gokalp burada, dénemin birbiriyle
catigan {i¢ akimini, yani Osmanlicik, Islamcilik ve Tiirkgiiliigii uzlastirmaya
calismaktaydi. Ciinkii Islamcilar ve Osmanlicilar siyasi Tiirkgiiliigii bir ayri-
ik sebebi ve parcalayici bir unsur olarak gormekteydiler. Bu konuda Yusuf
Akgura ise “Ug Tarz-1 Siyaset” adli eserinde bu ii¢ fikri uzlastirma cabasina
girmeden yalnizca karsilastirmakta ve Ttirk¢tiligt hakim kilmak istemekteydi
(Ulken 1966: 163-165).

Ideolojik vasifli milliyetcilik cereyani yayilmaya basladiginda, devleti
bolecegi diistincesiyle Tiirkgtiler tarafindan ihmal edildigi diistiniilen laiklik,
milli egemenlik, bagimsizlik ve esitlik ilkeleri ve buna bagli olarak gelisen
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kendi kaderini tayin prensibi devletin glindeminde yer almistir (Sarinay 1999:
16-17). Dinin bir inang sistemi ve toplumsal-kiiltlire] mesruiyet kaynagi ola-
rak degisim ve doniigtimii, laik bir cercevede yeniden tanimlanmasini, dinin
millilesmesini ve bireysel inan¢ ve vicdana indirgenmesini gerekli kilmistir.
Ayrica Tirkgiiltiglin mesruiyet kaynagi olarak inga ettigi Ttrk kiiltiiri ve ta-
rihi tezi, din baglaminda Islam immetciligini asarak, Tiirk milleti olarak yeni
bir toplumsallik sekli tiretmistir. Buna gére Islam timmeti yerine Tiirk milleti,
Daru’l Islam kavramu yerine Tiirk yurdu veya vatan1 kavramlari tiretilmistir
(Akgiil 1999: 283).

Tiirk¢iilerin tizerinde en fazla durduklar1 konulardan bir digeri de ulusal
dil meselesidir. Dilde sadelesme ve ulusal bir dil olugturmak, ulusgulugun ba-
sat diistince etkinliklerinden biridir. Dilde sadelesmenin en 6nemli adimi, ge-
leneksel anlayisin aksine, dini metinlerin ve ibadet dilinin Ttirkcelestirilmesi
meselesidir. Bu dogrultuda Gokalp, ezanin, dini ibadetlerin, namazdan son-
ra okunan dualarn, halkin kendi dilinde okunmasini ileri stirmiis, okullarda
Kur’an’1in Tiirkce cevirilerinin okutulmasi gibi bir kisim teklifler sunmugtur
(Ogiin 1995: 173).

Son olarak Tiirk¢ii aydinlardan bahsetmek gerekirse; Kirim Ttrklerinden
olan Ismail Gaspirali Tiirkgiiliik hareketinin merkez simasi ve Tiirk dil birligi-
ni ilk diigtinen ve bunu canlandirmaya calisan ilk Tiirk¢ii olarak nitelendirile-
bilir. Gaspirali, 1905 Rus Devrimi ile sadece Tiirkce yayin olarak ¢ikarmaya
devam ettigi gazetesinde, Tiirk milletinin gelecegi icin “dilde, fikirde ve iste
birlik” siarin1 gazetesinin mangetine eklemistir. Cilinkii Gaspirali Tiirk mille-
tinin en kuvvetli baginin dil oldugunu kabul ediyor, bu dilin Arapca, Farsca
ve diger yabanci dillerden tamamen siyrilmasini ve Tiirk¢e konusma ve yazi
dilinin sade olmas1 gerektigini savunuyordu. Gaspirali, Ttrkgiiliik akiminin,
dil, edebiyat, sosyal ve siyaset alanlarinin timtinde kitleleri etkileyen 6nemli
esaslar ortaya cikarmis ve Rusya Miisliimanlar1 arasinda milli bilincin dogu-
sunda ve milliyet¢iligin gelismesinde 6nder isimlerden olmustur (Seydahmet
1996: 36-50).

Tiirk milliyet¢iliginin dogusunda etkili isimlerden bir digeri de Yusuf
Akcura’dir. Kazan Tiirklerinden olan Akcuraoglu milliyetciligi ve Tiirkgtilii-
gii siyaset alaninda etkin hale getirmeye yonelik girisimlerde bulunan fikir
adamlarindandir. Ak¢ura’ya gore devletin i¢inde bulundugu sikintili durumun
diizelmesi yalniz Yonetim seklinin degismesiyle miimkiin degildir. Bunun
icin biitlin “Cemiyet-i Osmaniye’nin inkilab1” gereklidir (Ak¢ura 1998: 127).
Akcura’ya gore Avrupa medeniyetine ulagabilmek i¢in Tiirk milletinin yeni
bir siyasi zemin bulmasi ve Batili tarzda Ronesans ve Reformasyon gercek-
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lestirmesi gerekmektedir. Ak¢ura’nin biiyiik eseri olan “Tiirk Yurdu” dergisi
Tiirk milliyetciliginin olugsmasinda ve daha sora bunun sistemlestirilmesinde
onemli rol oynamistir (Muhammetdin 1998: 80-81).

Akcura, “Ug Tarz-1 Siyaset” adl1 eseriyle Tiirk siyasal diisiincesine &nem-
li bir katkida bulunmustur. Ak¢ura’nin bu ¢alismasiyla Tanzimat’tan beri olu-
san Ttrkgtiliik distincesi ilk defa siyasi sahada ele alinmigtir (Oba 1995: 170).
Ayrica bu makalede ilk defa, Osmanl1 saltanatinin takip ettigi veya takip ede-
bilecegi li¢ tarz-1 siyaset yani “Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik” agik bir
sekilde tespit edilmeye calisilmistir (Akcura 1998: 130).

Tiirkeiiliik hareketinin liderlerinden olan Ziya Gokalp’e gore Tiirkgtiluk,
Tiirk milletini yiikseltmek, dilce, dince, ahlak¢a ve giizellik¢e Ttirk milletini
yiikseltmek, Tiirk kiiltiiriinii ve Tiirk zevkini Tiirk toplumuna agilamak de-
mektir (Tirkdogan 1996: 145-146). Gokalp, Batililasma hususunda Miislii-
manlarin hayat prensiplerine uymayan medeniyet modellerini taklit edemeye-
ceklerini ifade etmistir. Bu nedenle Miisliimanlar kendi ruhlarina uygun yeni
bir medeniyet yaratmalidirlar. Bu yeni medeniyet fikriyle Gokalp’in iki gayesi
vardir: Birincisi, dinle devleti ayirmak yani Islamiyet’in siyasi ve toplumsal
hayat tizerindeki hakimiyetine son vermek; ikincisi, dinle Dogu medeniyetini
ayirmak. Boylece Islam’in temel degerleriyle Avrupa medeniyetini ve Tiirk
“milli hars1”n1 birlikte yasatmaktir. Gokalp’in amaclar1 dogrultusunda, yir-
minci yiizyilda artik dini ve diinyevi iglerin ayrilmasi zamani gelmistir. Siyasi
hayat teokrasiden armdirilmali ve milletin destegiyle seriat sinirlandiriimali-
dir. Ciinkti Gokalp’e gore kendi kanunlarin1 kendi yapmayan, bunlar1 Allah
tarafindan gonderilmis mutlak kanunlar sayan bir devlet giiclii ve bagimsiz
olamaz (Heyd 1980: 56-64).

Ziya Go6kalp’in modernizm anlayig1 milliyetciligin boyutlar kazanmasin-
da, akile1 ¢6ziim yollart bulmada kaynak noktay1 teskil etmektedir. Gokalp’in
Bat1 medeniyetini “modernizasyon’ olarak ifade etmesi de anlamlidir. Bu an-
lamda modernlesme sadece bireysel anlamda, zaman ve mekana uyma siireci
degildir, daha ziyade sosyal sistemdeki kalkinmaya uyan bireysel seviyede bir
degisme bicimidir. Modern ¢agda milliyet duygusu bir yanda iilkenin tarihi
gelisimi i¢inde ayni potada yer alan halki ortak duygu ve idealler etrafinda
toplayarak millet olma seviyesine yiikseltirken, 6te yanda kalkinmanin itici
gliciinii teskil etmektedir. Modern toplum kalkinmasinda, basarili bir toplum,
ancak bu tiir ortak deger ve tilkiiler ugrunda kendini feda edebilecek bir suur
ve seviyeye ulastig1 takdirde gerceklesebilir (Ttirkdogan 1996: 137).

Sonug itibariyle Tiirkgiiler, Tiirkciiliigiin Islamcilikla celismedigini ve
birbirinden ayrilamayacagini, Tirkg¢iiliiglin tamamiyla Miisliiman Tiirklerin
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birligi olarak diisiiniildiigiinii, hatta Milliyetciligin Islamiyet’e yeniden can-
lilik getirecegini, dini bir cogkunlukla biitiinlesmis bir “millet” mefthumunu
meydana getirecegini savunmaktaydilar. Buna gore dinin Tirkctilerde top-
lumsal biitiinlesmeyi saglayan ve bireysel hayata anlam katan bir olgu olarak
ele alindig1 sdylenebilir.

Sonug¢

Modernlesme, diger sosyal bilimlerdeki kavramlar gibi genel tanimi ya-
pilamayan bir kavram olarak cok genis bir anlam spektrumuna sahiptir. Ancak
bu kavram, genel anlamda ya da sosyal bilimlerdeki zidd1 olan “gelenek” kav-
ramiyla aciklanabilir. Nitekim toplumlar iptidai olarak “geleneksel toplum”
ve “modern toplum” olarak ikiye ayrilmaktadir. Geleneksel toplum eski do-
nemin unsurlarimi i¢inde barindirirken, modern toplum yeni gelismelere acik
unsurlar i¢inde barindirmaktadir. Dolayisiyla modernlesme siirecinin daha iyi
anlagilabilmesi ve tahlil edilebilmesi icin modernlesmeyi tetikleyen unsurla-
rin ve modernlegsme Gncesi siirecin incelenmesi gerekmektedir.

Modern Bati’nin kurulmasiyla birlikte, Osmanli toplumunun on doku-
zuncu yiizyilda geleneksel yapi1 ve iligki sisteminin Bati1 karsisinda yasadigi
toplumsal kaos ve kriz durumu pek ¢ok problemi beraberinde getirmistir. Bu
ortaya ¢ikan problemlere ¢oziim teklifleri sunmaya calisan diigiince akim-
larinin ve din anlayislarinin incelenmesi, Osmanli modernlesme siirecinin
daha iyi anlasilabilmesi i¢in ayr1 bir oneme sahiptir. Bu amag¢ dogrultusunda
makalede,“Modernlesme-din”, “din-toplum”, “din-siyaset” iligkisi baglamin-
da modernlesmenin koklerine inilerek Osmanli donemi modernlesmesi siireci
ve din iligkisi incelenmistir.

Geleneksel Osmanli toplumunu 6rgiitleyen ve ona mesruiyet kazandiran
ana unsur Islam dinidir. Osmanli toplum sisteminin kargisinda buldugu mo-
dernite ise Bati’da ortaya ¢ikmig, meydan okuyucu, pozitivist bilim anlayigini
hakim kilmay1 amaclayan ve kutsaldan arinmig bir diinya tasarlayan yapilar
temsil etmektedir. Bati’nin bu meydan okumalart Osmanli toplumuna, Bati
karsisinda kendini kiicimseme ve geri kalmiglik hissi, Bati’y1 listiin gérme ve
sonugta Batililasma seklinde yansimustir.

Tiirk modernlesmesi Osmanliyla baglar. Osmanli doneminde ilk toprak
kaybiyla birlikte Batinin tstiinliigii kabul edilerek modernlesme siirecine gi-
rilmigtir. Dolayisiyla modernlesme Osmanli toplumunda Batililagma olarak
karsilik bulmustur. Bu stirecte Tanzimat, hazirlayici sonug¢lar doguran bir ha-
reket olmugtur. Moderniteyle birlikte yeniden kurulan diinyaya meydan okur-
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casina, degismeye direnme ve tarihi okuyamama, kendisini yeniden tireteme-
me caresizligi icinde, Osmanli sahip oldugu mevcut yapiy1 koruma gayretine
diigmiistiir. Bu stire¢, Osmanli Devletinin kendi digindaki gercekligin farki-
na vardigi, Bati’ya yonelme egiliminin gerceklestigi ve sonra daha net do-
niisimlere zemin hazirlayacak olan degismenin resmen baslangici olmustur.
Osmanli’da ilk sistemli degisim ve dontistiimler II. Mesrutiyet doneminde ya-
sanmugtir. II. Mesrutiyet’le birlikte gerek iceride gerekse disarida fikri ve ilmi
donanimini gekillendiren aydinlar, modernlesme siirecinin toplumsal diizende
yarattig1 problemlerin agilmasi yoniinde, farkli alanlarda fikir ytirtitmeye bag-
lamiglardir. Bu dénemde olusan fikir kiimeleri adeta birer kurtulus recetesi
seklindedir. Bir ideolojinin taglarinin tek tek konarak nasil olusturuldugu bu
donemde gortilmektedir.

Modernlesme tarihimizde ortaya cikan ve bahsi gectigi lizere birer kur-
tulus recetesi niteligi tastyan diiglince akimlar1 veya modernlesme projeleri,
modernitenin dayatmalar1 karsisinda yeni bir kimlik ve diizen arayisi icine
girmiglerdir. Bu diigtince akimlarindan en 6nemlileri; Batili formlara gore se-
killenen, terakki sOylemiyle ve ittihad-1 anasir fikriyle ortaya cikan ve dinde
sekiilarizasyonu gerceklestirmeye caligsan Baticilik; Baticilarin ittihad-1 anasir
fikrine karsilik ittihad-1 Islam fikrini 6ne cikaran, dinde armnma fikrini savu-
nan Islamcilik; Baticilik ve Islamcilik ideolojilerinden beslenmekle birlikte,
ulus-devlet formu i¢cinde homojen bir toplum yaratma gayretinde olan ve di-
nin millilestirilmesi fikrini savunan Tiirkgiiliik akimlaridir. Bahsi gecen her ti¢
akim da toplumu ve toplumsal yapilart modernitenin neden oldugu kaoitik ve
bunalimli durumlara kars1 korumak veya gorecekleri zarart minimum diizeye
indirgeme amaci tagiyan samimi olusumlardir.

Sonug itibariyle Osmanli’dan Tiirkiye’ye Tiirk toplumundaki modernles-
me tartigmalari diinden bugiine hem entelektiiel hem de diger zeminlerde tar-
tisila gelmistir. Clinkii modernlesme, Bat1 dig1 toplumlarin yagsamaya caligtik-
lar1 ve oykiindiikleri ancak sonug¢landiramadiklari bir siireci ifade etmektedir.
Ayrica modernlesme hakkinda stirekli olarak farkli gortis agilarinin belirmesi,
modernlesme siirecinin yeniden tartisma konusu yapilmasina neden olmakta-
dir.
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min manevi boyutuna alan agma potansiyeline nasil sahip oldugunu aragtir-
maktadir.

Anahtar Kelimeler: Ritiiel, Ritiiellestirme, Palyatif Bakim, Yasamin
Sonu, Manevi Bakim

Ritualization as Alternative Approach to the Spiritual Dimension of
Palliative Care: A Concept Analysis

Abstract

This article was published by Kim van der Weegen, Martin Hoondert,
Madeleine Timmermann, and Agnes van der Heide on 06/04/2019 in the
Journal of Religion of Health. : A Concept Analysis ”, translated by permission
of the author, Kim van der Weegen.

The spiritual dimensionis considered to be a central component of palliative
care. However, healthcare professionals have difficulties incorporating the
spiritual dimension into their everyday practice. We propose a new approach by
looking beyond the mere functionality of care practices. Rituals and ritualized
practices can serve to express and communicate meanings and values. This
article explores how ritualized practices have the ability to open up space for
the spiritual dimension of care in the context of palliative care.

Keywords: Ritual, Rituraization, End of Life, Palliative Care, Spritual
Care.

Giris

Hem teoride hem de pratikte palyatif bakimin manevi boyutu giderek
daha fazla dikkat cekmektedir. Diinya capinda farkl: tilkelerdeki calismalar,
hem hastalarin hem de saglik ¢alisanlarinin manevi bakima tedavi ve bakim
uygulamasinin temel bir bileseni olarak baktigin1 gostermektedir (Giezendan-
ner vd. 2017; Wittenberg vd. 2016). Manevi bakima atfedilen 6neme ragmen,
bunu uygulamaya koymak zor olmaktadir. Manevi bakim saglamada saglik
calisanlarina yardimer olmak icin farkli modeller, kilavuz ilkeler ve 6gretim
programlari gliniimiizde mevcuttur. Bu araglarin etkileri her zaman net veya
oOlciilebilir degildir. Bu c¢alisma, manevi boyuta farkl: bir agidan, ritiiellerin
merceginden yaklagmaktadir. Palyatif bakimin manevi boyutu ile ritiieller ara-
sindaki baglantiy1 netlestirmeyi ve bu yaklagimin bakimin manevi boyutu ile
nasil iligkili oldugunu gostermeyi amachyoruz. Ilk olarak, maneviyat kavra-
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mint ¢evreleyen zorluklar netlestirilecektir, bu da manevi bakima odaklanan
calismalarda mevcut egilimleri anlamak i¢in gereklidir. Daha sonra, ritiiel ve
ritiiellestirme kavramlar tanitilacaktir. Son olarak da, rittiel palyatif bakimin
manevi boyutuna yaklagsmanin bir yolu olarak detayl bir sekilde ele aliacak-
tir.

Maneviyati Tammmlama

Maneviyat, bakimin farkli baglamlarinda kullanilan bir terimdir, ancak
maneviyatin neyi kapsadig1 her zaman net degildir. Diinya Saghk Orgiitii
(2018), bakimin manevi boyutunun palyatif bakim tanimindaki 6nemini ka-
bul etmesine ragmen, kavrami tanimlamiyor. Maneviyat kavramiyla baglantili
bircok cagrisim sebebiyle, bu makalenin amaci dogrultusunda maneviyat ile
neyin kastedildiginin acikliga kavusturulmasi 6nemlidir. Din, genellikle belir-
li degerler, uygulamalar ve inanclara sahip bir sistem veya gelenek i¢inde bir
organizasyonu ima etse de, maneviyat olarak kabul edilebilir (Edwards vd.
2010: 1; Grimes 2014: 1997; Tanyi 2002: 502; Vachon vd. 2009: 53). Din,
siirlarin belirlenmesinin zor oldugu daha genis kapsamli bir kavram olan ma-
neviyatin aksine, sinirlarla nitelenir (Edwards vd. 2010: 1; Tanyi 2002: 502;
Vachon vd. 2009: 53). Maneviyatin zorunlu olarak dini icermemesi ve farkli
insanlara farkli seyler ifade edebilmesi nedeniyle, bu makalede genis bir tani-
m1 kullanilacaktir:

Maneviyat, kisilerin (bireylerin ve toplumun) anlam, amag¢ ve ag-
kinlik deneyimleme, ifade etme ve/veya arama bi¢imiyle ve onlarin
o0 ana, 6zbenlige, bagkalarina, dogaya, 6nemli ve/veya kutsal olana
baglanma sekliyle (Nolan vd. 2011: 88) ilgili olan insan yasaminin
dinamik bir boyutudur.

Bu tanim, bir Avrupa mutabakat raporunda palyatif bakim baglaminda
gelistirilmistir. Amag palyatif bakimda maneviyatin neleri igerdigi konusunda
hemfikir olmakti. Tanim, Puchalski ve arkadaslart (2009) tarafindan etkili bir
Amerikan mutabakat raporunda gelistirilen tanimla yakin bir benzerlik gos-
termektedir.

Basitlestirilmis sekilde maneviyat kavrami, genellikle bir anlam arayist
olarak tanimlanir. Bu tamimda gerceklik bulunsa da, saglik bakimi ve daha
ozel palyatif bakim baglaminda Kellehear (2000), bu betimlemenin psikolojik
bakim gibi diger bakim alanlariyla rekabet ettigini iddia etmektedir. Benzer
bir diistince tarzi Bradshaw (1996) tarafindan yasam sonu bakiminin sekiiler-
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lestirilmesi hakkindaki elestirisinde sekillendirilmistir. O maneviyati kigisel
ve psikolojik bir anlam arayisi olarak ele almak suretiyle, hastalarin gercek ih-
tiyaclarina manevi diizeyde cevap vermeme riskinin bulundugunu iddia eder.
Bu nedenle, agkinlik ve kutsal kavramlarinin anlam yaratmak zorunda oldugu
baglantiya dikkat etmek onemlidir. Her iki kavram da maneviyat taniminda
mevcuttur ve bakimin manevi boyutunu bakimin psikolojik ve sosyal boyut-
larindan ayirmak icin esastir.

Kellehear, manevi ihtiyaclar modelini, insanlarin zorluk ve acilar1 agma
arzusu lizerine kuruyor. O insanlarin bir ihtiyaci oldugunu belirtiyor: “[...]
su anki acilarinin 6tesinde, bu durumun anlamli olmasimi miimkiin kilacak
bir anlam1 aramak ve bulmak™ (2000: 150). Askinlik, ani deneyimlerin veya
durumlarin 6tesinde bir geyi isaret eder. Bir deneyime neden olan sey, bu de-
neyimin 6tesindedir. Bu ylizden, 6rnegin bir hemsgire ihtiyaci olan bir hastaya
yardim etme konusunda kendini iyi hissediyorsa, o hasta, hemsirenin kendisi
hakkinda iyi hissetmesini saglayacak bir ara¢ degildir. Hasta hemsirenin de-
neyiminden Ustiindiir. Sayet hasta hemsirenin iyi bir his yasamasini1 saglamak
icin bir arag¢ olursa, deneyim hemsire icin 6nemini kaybeder. Askinlik, kutsal-
ik kavramiyla yakindan ilgilidir. Kutsallik terimini kullanarak, yalnizca dini
kutsali ifade etmedigimizi, Evans'in (2003) ayr1 bir kutsal olarak adlandirdig:
dogayi, sporu veya sanati deneyimlemekte de bulunabilecek olan geye atifta
bulundugumuzu vurgulamak énemlidir. Insanlarin iizerine hayatlarini inga et-
tikleri ahlaki ya da yol gosterici degerlere atifta bulundugu kutsalin kiiltiirel
sosyolojisinde Lynch'i (2012a, b) takip ediyoruz. Empati ve bakim gibi deger-
leri diisiiniin. Kutsal, ayr1 tutulur ¢iinkii o giinliik yagamin fiziksel gercekligini
agar. Kutsal tuttugumuz ahlaki veya yol gosterici degerler dogal ve sabit go-
rliniir, bu yilizden ¢ogu zaman onlarin farkinda olmayiz. Ancak bunlar siirekli
miizakere edilen ve yeniden yaratilan kiiltiir ve tarihin iirlinleridir. Kutsal de-
gerler yalnizca insan eylemlerini degil, ayn1 zamanda nesnelere, sembollere
ve eylemlere karst duygularimizi da yonlendirir.

Maneviyat, hayata anlam ve deger veren seyle ilgilidir. Yasamdaki anlam
ve degeri tanimlamak zordur, ¢linkii o giinliik gercekligimizi asan kutsal de-
gerlere dayanir. Burada maneviyati tanimlama sorunu ortaya ¢ikar. Sonucta,
anlamini tamamen icerebilecek bir maneviyat tanimi bulunmamaktadir. Ma-
neviyat kavramini 6zIi ve somut bir tanimlamayla tam olarak kavrayamamak,
bakimin manevi boyutunu, palyatif bakimin giinliik uygulamasina dahil etme-
deki zorluklardan biridir.
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Palyatif Bakimin Manevi Boyutu

Maneviyat kavrami, saglik hizmetlerinde énemli ve cagdas bir konudur.
Hem pratik hem de teoride, manevi bakim ve bakimin manevi boyutu terimle-
ri birbirinin yerine kullanilmaktadir. Saglik hizmetlerinde maneviyat konusu
cercevesinde ¢ok sayida arastirma ve gelistirme devam etmektedir. Tiim aras-
tirma ve gelismelere genel bir bakis sunmak bu makalenin kapsam1 digindadir.
Bakimin manevi boyutuna farkli bir yaklagimin neden faydali olabilecegini
gostermek icin palyatif bakim alanindaki bazi gelismeleri kisaca tartisacagiz.

Tedavi edilemez bir hastalik teshisi konan hastalar zor duygu ve diistince-
lerle kars1 karstya kalir. Oliim karsisinda manevi kaygilar yiizeye cikar. Hasta-
lar manevi acilarinin hafifletilmesinde ve anlam sorunlarinin ele alinmasinda
destege ihtiyac duydugunu ifade etmektedirler (Sinclair vd. 2006). Edwards
ve ark. (2010: 13) tarafindan yapilan bir literatiir taramasinda, hastalar icin
onemli olan belirli 6gelerin: igleri bitirme, affetme ve uzlagma, isi oluruna
birakma ve kabul, yasami gézden gecirme ve animsama, katilim ve kontrol
ve olumlu bir bakis agis1 oldugu tespit edilmistir. Bu unsurlarin diginda, aras-
tirma hastalarin ayn1 zamanda 6liim ve 6lme hakkinda konugma ihtiyacinin
yaninda, siradanligi ve normalligi 6zledigini ve “olagan” seyler hakkinda ko-
nusmay1 da ¢ok istedigini buldu.

Saglik uzmanlarina gére, maneviyat bir hastayla baglanti kurmak, orada
olmak, dinlemek ve empati gostermek suretiyle ele alinmalidir. Onemli bir
bakis acisi, higbir seyin yapilmasinin gerekmemesidir (Sinclair vd. 2006; Ver-
mandere vd. 2013). Palyatif bakim ve saglik bakiminda maneviyata bu yak-
lagim, genel olarak bakim etigi alaninda bakimin nasil ele alindigina benzer.
Hem Baart hem de Vosman (2011) Varlik Teorisi'nde ve Van Heijst (2011)
Profesyonel Yakin Ilgi olarak adlandirdig1 seyde ilgi ve bakim iligkisini baki-
min cekirdek 6zellikleri olarak vurgularlar. Maneviyat s6z konusu oldugun-
da, Edwards ve ark. (2010: 12-3) da bakimin iligkisel karakterini merkezi
bir konuma yerlestirmektedir. Hastalarin manevi ihtiyaglarini karsilamak, go-
rev odaklt bir bicimde degil, bir iligki baglaminda ele alinmalidir. Bradshaw
(1996), manevi bakimdaki giincel gelismelere iligskin endiselerini ifade etmek-
tedir. O bugiinlerde danigsmanlik, konusma ve kendini ifade etme biciminde
yapmacik davraniglar tizerine bir vurgu yapildigini belirtmektedir. Bu, bakimi
gercek bir sefkatli iligki yerine bir teknige doniistiiriir ki bu arzu edilmeyen
bir seydir.

Saglik hizmetlerinde maneviyati ele almanin 6nemini kabul etmelerine
ragmen, profesyoneller onu giinliik uygulamalarina dahil etmekte zorlanirlar.
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Saglik uzmanlari maneviyat: ele almada bilgi eksikligini, beceri eksikligini,
yiiksek ig yiikiinii ve zaman eksikligini 6nemli engeller olarak tecriibe etmek-
tedirler (Edwards vd. 2010; Giezendanner vd. 2017; Wittenberg vd. 2016).
Maneviyat kavraminin niteligi hakkindaki belirginlik eksikligi de engelleyici
bir faktordiir (Wittenberg vd. 2016). Saglik calisanlarina maneviyat konusun-
da yardimci olmak amaciyla, kilavuzlar, tarama ve degerlendirme araclari,
egitim programlar1 ve diger miidahaleler gelistirilmekte ve uygulanmaktadir.
Fakat maneviyati bir teknik, arac ya da kilavuzla sinirlandirarak, maneviyatin
somut olmayan karakteri ve 6zii kaybolma riski altindadir.

Aynt egilim, manevi bakimin kendine 6zgii teshis ve miidahalelerle farkli
bir bakim tiirii olarak sunuldugu literatiirde de goriilebilir. Hasta bakiminin
diger yonleri gibi, bilimsel olarak bilgilendirilmig veya kanita dayali manevi
bakim i¢in de bir yol vardir. Manevi bakim tizerine ampirik bilimsel ¢caligsma-
lar olmasina ragmen, bircogu metodolojileri ve tanimlarinin operasyonelles-
mesi ile ilgili sorunlar temelinde elestirilmektedir (Balboni vd. 2017; Edwards
vd. 2010; Steinhauser vd. 2017). Maneviyat ve profesyonel saglik hizmetleri
arastirmalarindaki giincel gelismeler, ikisinin uzlagmasinin zor oldugunu gos-
termektedir. Bu noktada kanita dayali manevi bakimin paradoksal karakteri
devreye girmektedir (O'Connor 2002). Manevi olan derin bir bicimde kisi-
seldir ve asla tam olarak kavranamaz. Ote yandan profesyonel saglik bakim1
tip alaninda sistematik olarak saglanmaktadir. Sistematik olarak gézlemleme,
analiz etme, 6l¢gme, teshis etme ve tedavi etme gibi somut eylemlerin mane-
viyatla bagdagmasi zordur. Araglar ve tarama enstrumanlarini kullanma riski,
saglik uzmanini, insanligin temel bir yonii olarak maneviyattan ziyade manevi
problemlere odaklanma konusunda egitmeleridir. Hi¢bir problem ¢oziileme-
diginde bakimin hala degerli olabilecegini gosteren Van Heijst (2011), ilk ola-
rak Rudolf Ginters tarafindan ausdruckshandlung seklinde tanitilan anlamli
eylemler kavramina isaret etmektedir. Anlamli eylemler yoluyla, baglilik ve
insanlarin ilke olarak degerli olduklarinin altin1 ¢izmek, gerceklestirilebilecek
degerlerdir. Yasam sonu hasta bakiminda tam olarak netlesen sey budur.

Manevi bakim sorunlar1 tanimlamak ve tedavi etmekle ilgili degil, ora-
da olmak ve hastaya baglanmakla ilgili olmalidir. Maneviyat, bedenlerimiz,
zihinlerimiz, insanlar ve cevremizdeki diinya gibi bizi insanoglu olarak ta-
nimlayan bagka yonlerden ayrilamaz. Hepsi birbiriyle iligkilidir. Bu nedenle
manevi bakim ayr1 bir bakim sekli olarak degerlendirilmemeli, bakimin tiim
yonlerinin ayrilmaz bir pargcasini olusturmalidir. “Manevi bakim” terimini
kullanmak yerine, “bakimin manevi boyutu” hakkinda konusacagiz. Ritiiel-
lerin uygulamalari ile bakimin manevi boyutuna yaklagmanin alternatif bir
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yolunu 6neriyoruz. Bu alternatif yaklagimi netlestirmek icin, palyatif bakim
veya genel olarak saglik bakimu ile ilgili ritiiellerin ne anlama geldigini agik-
liga kavusturmak onemlidir.

Ritiieli Tanimlama

Ritiiel de, maneviyat hakkinda s6ylenebilecegi gibi, genis bir kavramdir.
Dini aragtirmalar, antropoloji, ayin ile ilgili caligmalar, tiyatro ve performans
caligsmalar gibi disiplinlerden gelen bilim insanlari, tiim ritiielleri kendi bakis
acilartyla incelemektedirler. Son 40 yili agkin bir siiredir kendini gelistiren
ritiiel caligmalar alanini birlikte olustururlar (Post 2015). Rittieller, insanlarin
bulundugu her yerde bulunabilir ve dolayisiyla saglik bakim1 ortamlarinda da
bulunabilir. Gtinltik dilde, ritiiel terimi tekrarlayan ve ise yaramayan eylemleri
tanimlamak i¢in kullanildiginda olumsuz bir cagrigima sahip olabilir. Saglik
hizmetlerinde, ritliel terimi bazen yetersiz ve etkisiz sayilan bir harekete atifta
bulunmak i¢in kullanilir. Bu goris, saglik sektoriindeki kanita dayali uygula-
maya yonelik mevcut odaga karsilik gelmektedir. Ritiiel arastirmalar yaklasi-
mi1 olan baska bir yaklagim, kiiltiirel bir fenomen olarak rittiellere odaklanir
ve ritiiellerin yapilarina, anlamlarina ve islevlerine odaklanir. Takip edecegi-
miz sonraki yaklasim budur.

Ritiielleri seklen tanimlamak, bir ritiieli olusturan seylerin kesin sinirlari
oldugu fikrine yol agabilir. Gergekte, bu sinirlar her zaman net degildir ve ca-
lisilan igerige bagh olarak farklilik gosterebilir (Grimes 2014: 196). Bununla
birlikte, ritiielin s6zde politetik tanimina yonelik calismak icin ritiiellere atfe-
dilebilecek ortak kriterler, 6zellikler veya nitelikler vardir. Bu ritiiel yaklagimi
Snoek'ten (2006) kaynaklanmaktadir. Herkesin uygulamak zorunda oldugu
6zel kriterleri kullanan monotetik bir tanimin aksine politetik bir tanim, uy-
gulanabilecek ancak mutlaka zorunlu olmayan bir dizi 6zellik ile ¢aligir. Ritii-
ellerin baglamina ve bakimin manevi boyutuna uyacak genis ve politetik bir
tanim, Paul Post'un Ronald Grimes'e dayanarak gelistirdigi tanimdir.

Rittiel, bicimsellestirme, sekillendirme ve yerinde ve zaman igin-
deki durumlariyla sembolik bir boyuta gecen az ¢ok tekrarlanabilir
eylem birimi dizisidir. Bir yandan, bireyler ve gruplar fikirlerini ve
ideallerini, zihniyetlerini ve kimliklerini bu rittieller araciligryla ifa-
de ederler. Diger yandan ritiiel eylemler bu fikirleri, zihniyetleri ve
kimlikleri sekillendirir, gelistirir ve dontistiirtir (Post 2015: 7).

Bu tanimdan elde edilebilecek 6zellikler tekrarlama, kabul, simgecilik,
bicimsellestirme ve sekillendirmedir. Tanimin ikinci kismu, rittiellerin sahip
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olabilecegi disavurumcu, sosyal ve etik islevler gibi ritiiellerin olasi iglevle-
rine odaklanmaktadir. Bir ritiiel tanim1 ve 6zelliklerinin kullanimina ragmen,
bir eylemi ritiiel olarak tanimlamak kolay degildir. Grimes (1990), bir eylemin
ritiiel 6zellikleri ile yogunlastiginda, kisinin ritiiellesmeden, hatta bir ritiielden
s0z edebilecegini belirtir. Bir eylemin ritiiel olarak kabul edilip edilmemesi bir
tanim meselesi degil, kiiltiirel bir meseledir. Palyatif bakim alanindaki giinliik
uygulamalarina odaklanan, sadece az sayida faaliyet seklen bir ritliel olarak
etiketlenebilir. Bununla birlikte, ritiiel 6zelliklerine veya iglevlerine sahip olan
bir¢ok bakim uygulamasi vardir. Sonug olarak, bu makale icindeki odak, pal-
yatif bakim alaninda giinliik bakim uygulamalarinda gerceklesen ritiiellegtir-
me siire¢lerine oturtulmaktadir. Ritiiellestirme stireci, bilin¢li veya bilingsizce
bakim uygulamasina bir ritiiel boyut ekleyerek tanimlanabilir.

Her ne kadar yukarida belirtilen ritiiel taniminda 6zellikle belirtilmemis
olsa da, ritiiel ve din arasindaki iligkiyi ele almak nemlidir. Insanlarin gercek-
lestirdigi sekilsel ritiiellerin pek ¢ogu dinle baglantili olabilir. Grimes'a gore
(2014: 196-197), ritliel, maneviyat ve din birbiriyle baglantili terimlerdir ve
buna boyle yaklasilmalidir. Bu makale, bakim uygulamalarindaki ritiiellere
odaklandigindan ve toplum icinde bir biitiin olarak yer alan resmi ritiiellere
odaklanmamasindan dolay1, kurumsallagmis din bu baglamda daha az rol oy-
namaktadir.

Uygulama Olarak Ritiiel

Palyatif bakim baglaminda, giinliik uygulamalar ritiiellerin merceginden
ya da rittiellestirme siiregleri araciligiyla incelenebilir. Ritiiellesme sudur:
“[...] yaptig1 seyi, yaptigi sekilde diger davranis bigimlerinden ayiran bir dav-
ranig seklidir; tstelik bu ayrimi belirli amaglar i¢in yapar” (Bell 1997: 81).
Rittiellestirilmis bir eylemin gerceklestirilme sekli onu diger eylemlerden ayi-
rir; o eyleme 6zel bir 6nem verir. Ritliellesme derecesi, bir eylemin rittiel olup
olmadigini belirleyen faktdrlerden biridir. Diigiik ritiiellesme dereceleri s6z
konusu oldugunda, ritiiel benzeri faaliyetlerden s6z edebiliriz. Bu nedenle ri-
tiiellerle ritiiel benzeri etkinlikler arasinda bir ayrim yapiyoruz. Ritiiel benzeri
faaliyetler, rutin olmayan bir 6nem tagiyan goriiniiste normal giinliik etkinlik-
lerdir (Bell 1997: 166). Insanlar genellikle bir faaliyeti ritiiel benzeri seklinde
tanimlamazlar ¢iinkii onlara gore etkinlikler, bir durumda yapilacak dogal ya
da uygun seyler gibi goriiniir. Bell (1997: 168), bu olguyu ritiiel benzeri ak-
tivitelerin dogallastirilmas1 olarak atifta bulunur. Bu nedenle, ritiiellestirme
stireclerini incelerken simgecilik, bicimsellestirme ve sekillendirme gibi ritii-
ellestirmenin 6zelliklerini ve iglevlerini g6z ontinde bulundurmak Snemlidir.
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Giindelik uygulamalarda ritiiellesme stireclerine odaklandigimiz i¢in, ri-
tiiele yonelik bir pratik yaklagim uygulanmaktadir. Bell (1997: 76-81) uygula-
ma teorisinin, insan faaliyetlerini sosyal ve kiiltiirel cevreleri yeniden tiretmek
ve yeniden sekillendirmek icin yaratici stratejiler olarak nasil gordiigiinii agik-
lamaktadir. Bu yaklagima gore ritiiel, rittiellesmeyi iceren bir uygulama, 6zel
bir tiir uygulama olarak diisiintilmektedir. Sonug olarak Bell, ritiieli pratik ola-
rak analiz etmek i¢in sistematik bir ¢cerceve 6nermektedir. Bu cergeve, belirli
bir topluluk veya kiiltiirtin nasil rittiellestigini ve hangi davranis 6zelliklerinin
bu eylemler ve digerleri arasinda stratejik ayrimlar yaptigini ele almaktadir.
Ayni zamanda bu ¢erceve, ritiiellesmenin ne zaman ve nicin harekete gecme-
nin uygun bir yolu olduguna deginmektedir. Bu pratik ritiiel yaklagimini taki-
ben, ritiieli daha genis bir hareket yelpazesine gomiilii bir eylem olarak gercek
baglaminda ¢aligmak onemlidir (Bell 1997: 81). Saglik hizmetleri baglamin-
da, ritiiellesmeye odaklanirken ayri ayri calisilamayan birgok eylem bir araya
gelir. Hepsi ayni baglamda gerceklesen sayisiz tibbi eylemleri, profesyonel
bakim eylemlerini, gayri resmi bakim eylemlerini ve hastalarin kisisel eylem-
lerini ve rutinlerini diigtiniin. Tiim bu davranis yelpazesi, belirli durumlarda
uygulamanin neye benzedigini ve dolayisiyla ritiiellesmenin nasil sekillen-
digini belirler. Hastalar, aile tiyeleri ve saglik uzmanlar1 uygulamalara tepki
vermede ve uygulamalar1 tanimlamada aktif rol tistlenirler. Ritliellesmenin ne
zaman ve nasil gerceklesecegine ¢cogu zaman habersiz olarak karar verirler.
Bu sekilde bakim faaliyetleri rutin faaliyetlerden ritiiel benzeri faaliyetlere
belirli baglamlarda gecebilir.

Bell'e gore, “[...] uygulama olarak ritiielin incelemesi, faaliyete kiiltii-
rel kaliplarin ifadesi olarak bakmaktan, ona bu kaliplar1 yapan ve barindiran
seklinde bakmaya varan temel bir sapma anlamina gelmektedir. Bu gortise
gore, ritiiel sadece anlamlarin ve degerlerin iletisiminden daha karmagiktir;
belirli anlam ve degerleri belirli sekillerde insa eden bir faaliyetler biitiintidiir”
(Bell 1997: 82). Simdi maneviyat tanimina ve onun temel 6zelliklerine geri
donersek: anlam, kutsallik ve agkinlik, baglanti daha belirgin hale geliyor. Ri-
tiiellestirilmis uygulamalar, tam olarak kavrayamayacagimiz bir gey liretiyor;
o durumun giindelik ger¢ekligini agiyor. Simdi maneviyatin alanina giriyoruz.
Maneviyat, yakin gercekligimizin 6tesine gecen anlamla ilgilidir; bu, etrafin-
da hayatlarimiz1 insa ettigimiz kutsal degerlerle ilgilidir. Tibbi faaliyetler ve
bakim faaliyetleri sadece islevsel degildir, ayn1 zamanda anlam iiretme yete-
negine de sahiptir. Bakimin manevi boyutu uygulamasi tarafindan tiretilir. Ba-
kim sadece bir eylem degil, ayn1 zamanda (i¢) eylem yoluyla tiretilen (kutsal)
bir degeri icerir. Bu 6zellikle palyatif bakim baglaminda belirginlesir.
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Palyatif Bakimin Ritiiel ve Manevi Boyutu

Ritiieller hayatimiz boyunca gerceklesir, ancak 6nemli anlarda daha go-
riiniir hale gelirler. Hastalik ve 6liimle yiizlesmek yasamda belirleyici bir an-
dir. Rasyonel bir sekilde ele alinamayan duygular ve sorular yiizeye cikar.
Ritiieller, tam olarak anlamadigimiz durumlarda bir anlam duygusu saglama-
ya yardimci olabilir. Palyatif bakim ortamlart ritiieller icin zengin bir zemin
saglar. Hastalig1 iyilestirmek i¢in hicbir sey yapilamadiginda, ritiieller 6nemli
bir anlam kaynagi saglayabilir.

Her kiiltiirde hastalik ve o6liimii ¢evreleyen sayisiz resmi ritiiel vardir.
Palyatif bakim hastalik ve 6liimle ugrastigindan, bu resmi ritiliellerin bazilar
da bu ortamda yer almaktadir. Her ne kadar bu calismanin ana odagi olmasa
da, resmi bir 6liim ritiieli 6rnegi bu durumlarda neler yapabilecegini agik-
liga kavusturur. Oliimii cevreleyen yaygin olarak gerceklestirilen bir ritiiel,
bir anma t6renidir. Bu tiir ritiiel, palyatif bakim baglaminda da bulunabilir.
Running ve ark. (2008), bir bakimevinde, bakim personeli i¢in hiiziin tore-
ni olarak yapilan bir anma térenini anlatmaktadir. Bu toren, bakim personeli
icin tedavi edici bir igleve sahiptir ve ¢alismalarini sefkatli bir sekilde stirdtir-
menin 6nemli oldugu goriilmektedir. Bu hiiziin téreninde tekrar eden cesitli
unsurlar vardir. Ik unsur; sembolizmin, fotograf bigiminde vefat edene ait
nesnelerin, mumlar, miizik veya metinlerin kullanilmasidir. Diger bir unsur
ise duygular ifade etmek icin gilivenli ve yapilandirilmis bir an yaratmaktir.
Bu sekilde ritiiel, duygularla temasta bulunmalarina yardimei olabilir, ancak
ayn1 zamanda onlar1 ezici olmayacak sekilde kanalize edebilir. Son olarak,
hatiralardan s6z etme 6nemli ve tekrar eden bir unsurdur. Olen kisi hakkindaki
oykiilerin paylasilmasi terapotik olabilir ve 6len kisiyle devam eden bir bag:
vurgulayabilir (Klass vd. 1996). Bu resmi ritiiel, bakimin manevi boyutunun
saglik caligsanlari tarafindan pratikte nasil ele alindigin1 gostermektedir. Bu
durumda hastalar ve profesyoneller arasinda dogrudan bir etkilesim olmama-
sina ragmen, bu eylem, bakimevi ortamindaki tiim eylem yelpazesinin 6nemli
bir parcasidir. Sembolik eylem, hemsirelerin yaptigi isin anlamli oldugu ko-
nusunda farkindalik yaratir. Hastane hemgireleri hastalarina 6liim siirecinde
rehberlik ettikleri icin, huzurlu bir 6liimii animsamak, tatmin hissi verir. Bir
an icin durup anmak suretiyle, calismalarinin anlami1 ve degeri vurgulanir ve
diger hastalarla ¢alismalarina devam etmelerine yardimeci olur.

Palyatif bakim baglaminda, hastalara, ailelere ve saglik profesyonelleri-
ne anlam duygusu veren c¢ok sayida ritiiel davranis 6rnegi vardir. Bu, kiigiik
ve goriiniiste basit eylemlerden daha biiylik ve daha yapisal eylemlere ka-
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dar degisebilir. Van der Geest (2005: 140), hastanin yasti§inin hemgire tara-
findan kabartilma davranisinin, hastay1 sadece daha konforlu hale getirmek
icin iglevsel bir davranig olmadigini ifade eder. Bu kiiciik ve basit davranig
ayn1 zamanda hemgirenin hastayla ilgilendigini, bunun karsiliginda da hastay1
olumlu bir hisle doldurabilecegini gdsterir. Bakimin manevi boyutu goriintiste
kiictik olan bu eylemde mevcuttur. Bu, sefkatli bir iligkiyi 6rneklendirmekte
ve hastanin hemsire icin degerli oldugunu gostermektedir.

Daha biiyiik ve daha yapilandirilmig bir ritiiel benzeri eylem &rnegi,
hemsireler tarafindan saglanan 6liim sonras: bakimdir. Wolf (1988: 61-62)
hemygirelik ritiielleri tizerine yaptig1 calismada 6liim sonrast bakimi terapotik
hemsgirelik ritiieli olarak tanimlamaktadir. Oliim sonrasi bakim basit bir sade-
ce standartlagtirilmig bir bicimde sunulmaz, ayni zamanda hemsirelerin vefat
eden bir hastanin bakiminin nasil yapilacagina dair paylasilan inang, deger ve
bilgi temelinde yapilir. Oliim sonrasi bakim sirasinda, hasta halen var olarak
goriliir. Bakim, hastanin insan oldugu bilinciyle, saygili bir sekilde saglanir.
Yavagca onceki acilarin izleri hem hastadan hem de odadan temizlenir ve ¢i-
karilir. Sembolik olarak, ritiie] hemgirelerin hastaya kars1 ahlaki sorumlulukla-
rin1 neticelendirir. Rittiel sagalticidir ¢linkii hemsirelerin 6liimiin sert gergek-
ligi ile basa ¢ikmalarina yardime1 olur. Yine, bu davranis insan viicudunun ve
yasamin kutsalligini gosterir ¢linkii hasta 6liimden once ve sonra ayni sekilde
bakim goriir. Bu davranig, hemgireler ve hasta arasindaki baglantiy1 ve iyi bir
oliim stirecine atfedilen degeri gostermektedir.

Her ne kadar yukarida belirtilen eylemler, etkilerinin Sl¢tilebilecegi kani-
ta dayali miidahaleler olmasa da, bunlar Lynch'in (2012a, b) kiiltiirel sosyolo-
jik yaklagimina gore anlagildigi gibi, kutsal degerleri gosterirler. Bu eylemler,
insan yasaminin kutsal degerini, 6lme siirecinin kutsal degerini ve insanin
birbirine baghligini ifade eder. Tam olarak bu tiir eylemler, bakimin manevi
boyutuna, anlamin ve degerin tretilip iletilebilecegi bir alan yaratir.

Sonuc¢

Aragtirma ve uygulamadaki mevcut egilim karmasik maneviyat kavra-
min1 miidahaleye odaklanan modellere, araglara ve yontemlere hapsetmektir.
Bu yaklasim, saglik hizmeti saglamanin mevcut yollarina uydugundan anla-
silabilir. Bununla birlikte, bakimin manevi boyutunun ne olmasi gerektiginin
temel unsurlart siirecte kaybolma riski altindadir. Bakimin manevi boyutu,
orada olmak ve bir hastaya baglanmaktir, miidahale etmekle ilgili degildir.
Bu nedenle, bakimim manevi boyutu bakimimn tiim y&nleriyle baglantilidir.
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Manevi bakima ayr1 bir faaliyet olarak degil, bir biitiin olarak bakim uygu-
lamalarmin bir parcasi seklinde yaklagmay1 6neriyoruz. Bakim uygulamalari
bir ritiiellestirme siireci ile 6zel 6nem kazanabilir. Sonug olarak, ritiieller ve
ritiiel benzeri davraniglar, bakimin manevi boyutuna yer acar. Palyatif bakim
baglaminda, bakimin manevi boyutu 6zellikle 6nem kazanmaktadir. Hastalik
tyilestirilemediginde, odak, kalan zamandaki anlam1 ve degeri olan sey iize-
rine olmalidir.

Ritiiellesme siiregleri, bakimin manevi boyutuyla ilgili olarak daha 6nce
calistimamugtir. Ritiiellerin ve ritliel benzeri eylemlerin saglik uzmanlarinin,
bakimin manevi boyutunu giinliik uygulamalarina dahil etmelerine nasil yar-
dimc1 olabilecegini daha fazla arastirmak yararli olacaktir. Bu yazida, ma-
neviyata pratik odakli bir yaklagimin, manevi boyutu palyatif bakima daha
da dahil etmenin bir yolu oldugunu haklr ¢ikardik. Saglik bakim uzmanlari,
bakim uygulamalarinin sembolik boyutunun farkina vararak, bakimin manevi
boyutunu, daha bilingli bir sekilde giinliik uygulamalaria dahil etmeyi 6gre-
nebilirler.

Tesekkiir: Yazarlar, 'Birinci basamakta manevi bakim ve ritiieller' baglik-
I1 aragtirma projesini yiiriitmek icin Hollanda Saglik Arastirma ve Gelistirme
Orgiitii'nden (ZonMw) bir hibe aldi. Proje, Felemenkge ‘Spirituele zorg en
rituelen in de eerste lijn’ basligr altinda olup Proje Numarasi: 80-84400-98-
335 ile kayithdir.

Etik standartlara uygunluk
Cikar ¢atismasi: Yazarlar ¢ikar ¢atigmasi olmadigini beyan eder.

Ac¢ik Erigim: Bu makale, orijinal yazara (yazarlara) ve kaynaga uygun se-
kilde atif yapmaniz ve degisiklik yapilmigsa Creative Commons lisansina bir
link vermeniz kosuluyla, herhangi bir zamanda sinirsiz kullanim, dagitim ve
cogaltmaya izin veren Creative Commons Attribution 4.0 Uluslararasi Lisans1
(http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/) kosullar1 altinda dagitilmigtir.
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KITAP TANITIMI/BOOK REVIEW
Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiitiiphanesi 1206/3 Numarada Kayith
El Yazmas1 Eser
Bakara 2/212. Ayetin Tefsiri

Burhan BALTACT*

Bu ¢aligmamizda Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Kiittiphanesi 1206/3 nu.da
kayith Bakara 2/212. ayeti tefsir eden el yazmasi eser incelenecektir. Katalog
verilerine gore eserin ismi “Risdle fi tefsiri kavlihi Tedla: zuyyine lillezine
keferd’l-hayatu’d-dunya” (1553 SGal) 1 5588 Cpdlt (a5 Mad Al gh jpaads b Al )
seklinde yer almaktadir. Eser, 27b-31a varaklar arasinda yer almaktadir. Ri-
salenin yazar1 hakkinda katalogda “Eserin mtellifi bir 6nceki eser ile ayni-
dir” ifadesine rastlanmaktadir. Onceki eser 1206/2 numarada kayitli “Risale
fT Tefsir-i Kavlihi Tedla: men ‘amile sdlihan min zekerin ev unsd ve huve
mu’minun” isimli, Nahl 16/97. ayet hakkinda kaleme alinmis olan risaledir.
Katalogda bu eserin miiellifi Seyhzade Muhammed Es’ad olarak belirtilmek-
tedir (Faji¢, 1991, 111, 311.) 1206/2 nu.da yer alan eser hakkinda yapmis ol-
dugumuz ¢alismada, “Seyhzdde Muhammed Es’ad” olarak yer alan miiellifin,
Osmanli vakaniivisi ve Takvim-i Vekayi‘ ndzir1 Sahaflar Seyhizade Mehmed
Es’ad Efendi (1789-1848) olma ihtimalini degerlendirmistik (Baltaci, 2019,
270). Katalog bilgilerine gére eser, 1259/1843 tarihinde Kadi ‘Abdulkadir b.
Muhammed Emin tarafindan nesih hattiyla istinsah edilmistir. Dili Tiirk¢edir.
(Faji¢, 1991, 111, 311.)

*  Prof. Dr. Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim
Uyesi, baltaci@kastamonu.edu.tr, ORCID:0000-0001-5990-7131.
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Eserin konusu her ne kadar Bakara 2/212. ayetin tefsiri olarak belirtilse
de ayette yer alan “¢ay” kelimesinin failinin/6znesinin “Allah mu, insan m1”
oldugu meselesidir. Bu konu agikliga kavusturulurken cesitli miifessirlere atif-
lar yapilmakta, farkli ayetlerden deliller getirilmektedir. Eserde miellif ismi
olarak “Es’ad” ismi yer almakla beraber miistensih ismi yer almamistir. Ka-
talogdaki bu bilgi eserin de icerisinde yer aldigi risalelerin ortak miistensihi
olarak kitabin ferag kaydindan edinilmis olabilir. 1259 tarihinde yazildigina
dair ifade vr. 31a’da yer almaktadir. Ferag kaydinda eserin 17 Sevval 1258 yi1-
linda tamamlandigi, 26 Muharrem 1259 Sal1 giinii ise Arapca tetimme (sonug)
boliimiiniin tamamlandigina dair bilgi bulunmaktadir (vr. 30b-31a).

Eserin konusu Bakara 2/212. ayetin ilk kelimesinin tefsiridir. Ayet,
Al 35 4838 1380 Gl ) el ol Com 908000 L3I Bosll ) 9308 il 3
Glua i sUG G (350 37 ve meali “Inananlarla alay ederek inkéra sapan-

lar diinya hayatinin ¢ekiciligine kapildilar. Ama Allah’tan korkanlar onlardan
kiyamet giiniinde tistiin olacaklardir. Allah diledigine hesapsiz rizik verir.” sek-
lindedir. Eser Besmele ile baglamaktadir. “en-Nakib el-Fakir Es’ad der ki...”
seklinde devam etmektedir. Miellif “faliku’l-isbah” (Enam 6/96) ayetinin fey-
zinden ve Kadi Beydavi'nin (685/1286) yazdiklarindan istifade ederek soze
bagladigi belirtmektedir (vr. 27b). Ardindan eski Tiirkge ibare ile ayetin tefsiri
yapilir. Girigte yer alan metni, Beydavi'nin Envdru t-tenzil’indeki tefsir metni
ile karsilagtirdigimizda (Beydavi, 1998, I, 135) onun genis izahli bir cevirisi
oldugunu tespit ettik (vr. 27b-28a). Beydavi, tefsirinde 6zetle, Bakara 2/212.
ayette yer alan ve mechul olarak zikredilen “Ca 5 kelimesinin failinin, yani

diinya hayatini giizel gosterenin Allah oldugu hususunu vurgulamaktadir. Ese-
rin devaminda, Kemalpasazade’nin (940/1534) Beydavi’ye itirazlar1 yer bu-
lur (vr. 28a-28b). Bu itirazlarinda Kemalpasazade, “zglael Gl 20 G357
ayetini delil olarak kullanir. (Nahl 16/63, Naml 27/24, Ankebut 29/38 ayetler-
de ortak ciimle.) Dilbilimsel aciklamalar ile fail-i asli ve fail-i kelamf ayrim
gibi cesitli izahlardan sonra Kemalpasazade, “Kadi Beydavi hata etmis ve de-
lilinde isabet etmemistir.” climlesiyle acik¢a miifessir Beydavi'nin gortisiini
yanlis oldugu fikrini ileri stirmektedir (vr. 28a-29b).

A RS

Miiellif, Kemalpasazade’nin Beydav1’ye itirazlarinin ardindan Beydavi’yi
destekleyen ve Kemalpasazidde’yi elestiren goriislerine delilleriyle yer ver-
mektedir. (vr. 29b vd.) Miellif, Allah’in ve seytanin amelleri giizel goster-
digine dair ayetlerin varligini delil olarak sunar. Allah’in fail oldugu ayete
Neml 27/4, seytanin fail oldugu ayete yukarida metnine yer verdigimiz Nahl
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16/63, Neml 27/24 ve Ankebut 29/38’de yer alan ciimleyi ornek olarak verir.
Bunlarla beraber -konumuz olan 2/212. ayette oldugu gibi- miiphem (kapali)
birakilan ayetler de vardir (vr. 28b-29a).

Miiellif, Zemahseri’nin (538/1144) el-Kessdf tefsirinde verdigi bilgiler ile
Beydavi’nin tefsirini de kargilastirmaktadir. Zemahgeri’nin Mu’tezile mezhe-
binin diigiince diinyasina uygun olarak ayeti tefsir ettigini, Beydavi'nin ise
Ehl-i Siinnetin gortisleri dogrultusunda ayetin tefsirini yaptigini vurgulamak-
tadir. Miiellif, yaptig1 kiyaslamada Beydavi’nin goriislerini desteklemekte ve
onu hakl ¢ikarmak i¢in gayret gostermektedir (vr. 29a). Ona gére, Hicr 15/39.
ayet gibi, “tezyin” kelimesinde seytanin fail olarak acikca yer almasi onun
asli fail oldugunu gostermez. Ciinkd miiellife gore, seytanin is ve eylemleri
yaratamayacagi agiktir. Nisa 4/76. “ugm B uUn:unn 3 G (Siiphe yok ki
seytanin plani (tuzagi) daima zayiftir) ayetinde seytanin planinin zayif oldugu
ifade edilmistir. Eger seytan bir sey yapmaya muktedir olsaydi onun yaptigi
zayif olarak nitelendirilmezdi (vr. 29b-30a).

Miiellif bu ayetteki tezyin fiilini gerceklestirenin kim oldugunu aragtirir-
ken ayetten hareketle genellemelere giderek kiifiir (kafir olma) ve dalalet dahi
olsa her fiilin yaraticisinin (halikin) Allah oldugu, gergeklestirenin (kasibin)
ise kul oldugu seklindeki Ehl-i Siinnet inancini dogru bulmaktadir. Maturidf
mezhebi anlayisini destekler mahiyette agiklamalar yapmaktadir (vr. 30b).

Eser, kitabin yazilis1 hakkinda bilgi verilen ferag kaydi ve Arapca bir te-
timme (sonug boltimii) ile sona ermektedir. Yukarida eser hakkinda bilgi verir-
ken ifade ettigimiz gibi, eserin 17 Sevval 1258 yilinda yazildigina, 26 Muhar-
rem 1259 Sali giinii ise Arapca tetimme (sonug) bdliimiiniin tamamlandigina
dair ferag kaydi bulunmaktadir (vr. 30b-31a). Arap¢a sonu¢ boliimiinde ko-
nuyu toparlama sadedinde Kuseyri'nin (465/1072) Serhu esmdilldhi’l-husnd
isimli eserinde “Melik” ismi hakkinda verilen bilgilerden 6zet sayilabilecek
bir paragraf miiellifin gériiglerini destekler mahiyette alintilanmigtir (Kuseyr,
1986, 73). Alintidan 6zetleyecek olursak; “Allah’in Melik sifatinin kékende
yaratma sifat1 ile alakalhidir. Bu yiizden hakikatte Melik olan sadece Allah’tir.
Kul icin melik sifat1 kullanildiginda ise bu mecazidir.” (vr. 31a). Bu alint1 ile
ifade edilmek istenen husus; eserin konusu olan 2/212. ayetteki “giizel g6s-
terme/tezyin eyleminin failinin/6znesinin Allah oldugu; bazi ayetlerde seytan
icin kullanilmasinin ise mecazi oldugunun ispatlanmasidir.

Eser katalogda her ne kadar Bakara 2/212. ayetin tefsiri olarak ifade edil-

se de ayetteki “C,;j” “cazip kilindi, giizellestirildi, siislendi” kelimesinin 6z-
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nesi hakkinda Beydavi’nin verdigi bilgilerin dogrulugunun ispatina yonelik
ilmi bir risaledir. Eserde Beydavi’den, Kemalpasazidde’den, Zemahseri’den ve
Kuseyri’den miiellifin goriislerini desteklemek veya elestirmek icin alintilar
yapilmigtir. Tefsirde, diger ayetlerden, dilbilimin verilerinden ve kelam ilmine
dair bilgilerden de istifade edilmistir. Baglangicta Beydavi’nin tefsiri tizerine
hagiye izlenimi veren bu risale biitiin olarak degerlendirdigimizde kaynak ola-

rak kullanilabilecek 6zgiin ve ilmi bir eserdir.
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Sahin KIZILABDULLAH*

Hiristiyanlik, Yahudilik, Budizm, Hinduizm ve Geleneksel Tirk Dini,
Tiirkiye’de Dinler Tarihi alaninin konulari arasinda yer almaktadir. Genis konu
yelpazesi i¢cinde Hiristiyan Mezhepleri ile inan¢ ve ibadetleri, fenomonolojik
ve tarihsel agidan ele alinmaktadir. Hiristiyanlik arastirmalarinda ise Katolik
Kilisesi ve Vatikan 6nemli yer tutmaktadir. Katolik Kilisesi ve onun merke-
zinde yer alan Papalik Kurumu, Dinler Tarihgilerinin her zaman giindeminde
olmugtur. Akademik arastirmalarin yani sira politik ve ekonomik acilardan da
Vatikan ile ilgili popiiler hatta komplo teorilerini iceren kitaplar yazilmistir.

Tiirk Papa isimli eser, Dog¢. Dr. Bekir Zakir Coban tarafindan kaleme
almmistir. Coban, “Gec¢misten Gilintimiize Papalik” ve “Yahudilerden Sonra
Hiristiyanlardan Once Hz. Isa” adli kitaplarin da yazaridir. Dinler Tarihi ala-
nina ad1 gegen kitaplar, makaleler ve arastirmalari ile katkida bulunmusg bir
akademisyendir.

Bu tanitimda Sayin Coban tarafindan kaleme alinan “Tiirk Papa” isimli
eser, sekli ozellikleri, icerigi ve Tiirkiye’de Dinler Tarihi ¢calismalarina yaptig
katki acisindan degerlendirilecektir.

13.5x21 cm olgiilerindeki eser, Destek Yayinlar: tarafindan 2019 yili Ey-
lil ayinda okuyucusu ile bulusmustur. Titiz bir inceleme ve redaksiyondan

*  Dr. Ar. Gor., Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri, Dinler
Tarihi ABD, sahinkizilabdullah@gmail.com, ORCID: 0000-0002-6848-0755
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gectigi kitabr okumaya bagladiginizda ilk dikkat ¢eken yonii olmaktadir. Top-
lam 20 boliimden olugan kitabin yaz1 stili, baski kalitesi okuyucuyu yormayan
giizelliktedir. “Tiirk Papa” ismi, yazarin da belirttigi tizere, Roncalli’nin Ttirk
entelektiielleri arasinda “Tiirk Dostu Papa” veya “Tiirk Papa” olarak tanin-
masindan kaynaklanmaktadir. Yazar esere kisa bir 6nsoz ile baglamakta ve
Roncalli’nin hayatmi kronolojik olarak ele almaktadir. Tk bsliim Roncalli’nin
dogdugu dénem Italya’sim tasvir etmektedir. Kitabin béliimleri sahsin ¢o-
cuklugundan baglayarak, hayatindaki 6nemli dontim noktalarinin baslangi¢
kabul edildigi boliimlere ayrilmigtir. Bu durum yazara, Roncalli’nin ¢ocuk-
lugu, aldig1 egitimi, ailesinin ve i¢inde bulundugu toplumun siyasi ve sosyal
evrimini kisa boliimler halinde ele alma imkan1 tanimistir. Okur agisindan da
kisa boliimler okuma kolaylig1 saglamaktadir. Yazar, “Italya, Risorgimento ve
Kilise”, “Ailesi ve Cocuklugu”, “Seminer Ogrenciligi” ve “Teoloji Egitimi”
gibi basliklar i¢cinde Roncalli’nin kisiligini etkileyen, yetismesine katki sunan
siirecleri giin yiiziine ¢cikarmaktadir. “Istanbul: Yunanistan ve Tiirkiye Papa-
lik Temsilcigi”, “Fransa El¢iligi”, “Sofya: Papalik Temsilcigi” ve “Papalik ve
Soguk Savas” bagliklarinda ise daha ¢ok Roncalli’nin uluslararas1 baglantila-
11, etkileri gibi konularr ele almaktadir. Bu béliimlerden 6zellikle Tiirkiye’de
gorev yaptig1 1935-1944 yillarina ait kisim, Tiirk okuyucusu i¢in ilgi ¢ekici
gortinmektedir. Roncall’nin, Cumhuriyetin ilk yillarinda Tiirkiye’de yasadi-
&1, dini kisvelerin yasaklanmasi, Tevhid-i Tedrisat kapsaminda bazi azinlik
okullarinin kapatilmasi gibi kendisini ve Katolik cemaatini de ilgilendiren ko-
nulardaki tavrini bu boliimde gérmek miimkiindiir. Ayn1 zamanda Roncalli,
Tirkiye’de gorev yaptig1 donemde ayinlerde Tiirkcenin kullanilmasina dair
attig1 adimlarla da dikkat cekmistir.

Coban, Roncalli’nin Katolik Kilisesinin farkli kurumlarinda aldig1 go-
revlerinin incelendigi “Roma, 1958: Konklav”, “Venedik: Venedik Patrikli-
&i”, “Roma: Propaganda Fide” bagliklarinda, miistakbel Papa’nin egilimleri-
nin izlerini stirmektedir. Nitekim bu egilimler Roncalli Papa olduktan sonra
daha net sekilde goriiniir hale gelecektir. Yazarin “Papa Buono” basliginda
da belirttigi gibi, Roncalli, hem fakirlikten gelen hayati, uzun yillar yaptig
yurtdigi gorevleri, sosyal yardimlara nem vermesi, yumusak huylu yapisi ile
Katolikler arasinda ‘Iyi Papa” olarak tanminmaktadir. 1958 yilinda, 76 yasinda
iken Kardinal Roncalli Papa secilmis ve XXIII. John ismini almistir. Bu tercih
onun ileri de nasil bir egilim icinde olacaginin da ipuglarini vermektedir.

Kilisede bir yanda Papa’nin Yanilmazlig1 doktrinini 6n planda tutan ve
merkezinde Cruia’nin yer aldig1 Vatikan biirokrasisi, yani gelenekg¢i bir kesim,
diger tarafta ise bu biirokrasiyi kirmak isteyen, kardinaller tizerinde Roma’nin
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baskisini hafifletmek isteyen yenilik¢i bir kesim yer almaktadir. Papa XXIII.
John’da bu ayrimda yenilik¢i kanada daha yakin olmakla birlikte daha 6nceki
tecriibelerinde de gortildiigii gibi dengeli bir yonetim tarzini benimsemekte-
dir. Bu denge siyaseti tercihi, Roncalli’nin soguk savas doneminde, yurtdisi
gorevlerinde bir¢ok sorunu suhuletli bir sekilde ¢6zmesine imkan tanimistir.
Belki de bu yaklagim Roncalli’nin biiytiik Gregory gibi papalik tarihinin en
6nemli simalarindan biri kabul edilmesine sebep olmustur. Yazar, okurlarina
Roncalli’nin sahsinda, Vatikan i¢inde var olan farkli egilimleri anlama imka-
nin1 sunmaktadir. Konsil’de yasanan tartismalarin ele alindig1 boliim, yekne-
sak bir Vatikan egilimin olmadigini, yenilik¢i ve gelenekgi gruplar arasinda
ciddi bir anlayis farkliligina sahip bir yapinin var oldugunu gérmeye imkan
tanimaktadir. Bu durum, eseri bir biyografi olmanin yan sira bir son donem
Vatikan tarihi olma 6zelligine yaklastirmaktadir. Nitekim kitabin, Roncalli’nin
Papa secilmesinin ve Konklav’da yasanan cekismelerin ele alindig1 son bo-
liimleri bu durumu destekler niteliktedir.

Tiim bu bilgilerin yani sira Coban’in da belirttigi gibi Papa XXIII. John’u
one ¢ikaran en 6nemli icraati, hazirliklarii yapip baslattigr ancak tamam-
landigim1 goremedigi II. Vatikan Konsili’dir. Nitekim bu konsil, kurulan yeni
sekreteryalari, diger din mensuplari ile iligkileri diizenleyen yaklasimlari ile
hem Katolikler a¢isindan hem de diger din mensuplari acisindan Snemlidir.
Konsilin hazirlik asamalarindan baglayarak sonugta yayimlanan raporlara ka-
dar bir¢cok noktada Roncalli’nin tercihlerini gérmek miimkiindiir. Papa, konsil
devam etmekte iken 3 Haziran 1963 tarihinde vefat etmis ve konsil kararlarini
gorememisgtir.

Eserle ilgili zikredilmesi gereken bir husus da kullanilan kaynaklar ile il-
gilidir. Yazar, yurtdisinda bulunmanin, Vatikan’da arastirmalar yapmanin ken-
disine kattig1 birikimi eserde goriiniir hale getirmektedir. Nitekim Roncalli ile
ilgili en 6nemli kaynaklar kendisi tarafindan yazilan mektuplar, konusma me-
tinleri, tutulan giinliikler ve yardimcisi tarafindan kaleme alinan bilgilerden
olugmaktadir. Vatikan kiitliphanesinin imkanlar1 ve konsil siirecine 151k tutan
dokiimanlar da kitabin kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Diger baz1 yazarlar
tarafindan kaleme alinan elestirel veya destekler mahiyetteki eserler ve biyog-
rafiler ile donemin giincel tartigmalarini anlamay1 saglayan gazete yazilari da
kiymetli kaynaklar arasinda anilmasi gerekmektedir. Ctinkii bu kaynaklar ya-
zara bir biyografi ortaya ¢ikarirken ayni zamanda bir kiiltiir tarih¢iligi yapma
imkénint da tanimaktadir. Tiim bu yonleri ile ¢alisma, Hiristiyanlik ile ilgili
caligsmalar yapan aragtirmacilar i¢in 6nemli bir boglugu doldurmaktadir.
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Matt Goldish’in orijinal ismi “The Sabbatean Prophets” olan eseri Kir-
miz1 Kedi Yayimnevi'nden *“Sabetayist Ermigler” ismiyle Tiirkceye ¢evrilerek
yayimlanmigtir. Yazar hakkinda bilgi vermek gerekirse, Goldish, Ohio State
Universitesi’nde tarih profesorii olarak calismakta, Melton Yahudi Arastirma-
lar1 Merkezi’nin de yonetiminde bulunmaktadir. Ayrica Goldish’in Yahudi ta-
rihi hakkinda bir¢ok caligmasi ve makaleleri bulunmaktadir.

Gecmisten giliniimiize Yahudi mistisizmi, Sabetay Sevi ve Sabetaycilik
ile ilgili bir¢cok eser yazilmistir. Bu eserler arasinda en fazla dikkat c¢eken,
Kabala’y1 akademik alanda ¢alisilan ve bilimsel metotlarla incelenen bir konu
haline getiren Gershom Scholem’in ¢aligmasidir. Scholem’in Sabetay Sevi-
Mistik Mesih isimli eseri bu konuda calisan bilim insanlart i¢in baglica kaynak
olmustur. Kitabiin sunus boliimiinde Goldish de Scholem’den etkilenerek
Sabetay Sevi’yi arastirmaya bagladigini belirtmistir. Yazar, diger tiim hare-
ketler gibi Sabetayizm’in de sosyolojik, antropolojik ve politik yaklagimlarla
irdelendigini agiklamistir. Onun tizerinde durdugu 6nemli elestirilerinden biri,
Sevi’nin 1665-1666 yillarindaki hareketinin asil hikayesinin yeni ve daha ge-
nig bir tarihi perspektiften anlatilmamis olmasidir. Diger elestirisi ise eserlerde
Scholem’e yoneltilmis elestirilere yer verilmemesidir. Yazara gére Scholem,
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Sabetayizm’i Yahudi mistisizminin tarihini merkeze koyan bir anlayisla ele
almustir.

Goldish The Sabbatean Prophets (Sabetayist Ermisler) isimli ¢aligmasi-
nin amacini, on yedinci yiizy1l diisiince hayatinin Yahudi, Hiristiyan ve Islam
diinyasinda Sabetayizm’in dogusu ve Prophet (Ermiglik) kavrami tizerinde
oynadigi rolii sunmak olarak aciklamistir. Yine Goldish’e gore on yedinci yiiz-
yil dlinyasindaki Yahudi fikirlerinin yeri, Yahudiligin ve Avrupa ile Osmanh
Imparatorlugu’ndaki hakim kiiltiiriin bir pargasi olarak Sabetayist ermislik ol-
gusunun incelenmesi ile daha iyi anlasilacaktir. Yazar bu acidan konuya tarihi
bir perspektiften baktiginin altini cizmistir. Onun cevap bekledigi sorulardan
biri Sabetay Sevi’nin bu kadar genis bir kabul gérmesinin sebebidir. Bu ne-
denle Goldish, antik ¢aglardan itibaren Mesihlik iddiasinda bulunan bir¢cok
kisi bagarili olamamigken, Sabetay Sevi’nin basarisinin nedenlerini aragtirma-
ya calismistir. Yazara gore bu basariin ardindaki en temel etkenler, Sevi’nin
propagandasinda Mesihlik kehanetinin merkezi bir rol oynamasi ve on yedin-
ci yiizyilin, modern ermiglige oldukca otorite tantyan etkisidir.

Sabetayist Ermigler isimli eserin birinci boliimii Erken Modern Baglamda
Mesihlik Kehaneti’dir. Goldish’in bu boltimde tizerinde durdugu nokta erken
modern donemde Mesihlik ve kehanet olgularinin i¢ ice gegerek genis kitlele-
re ulasmis olmasidir. Ozellikle Sabetayistler ile Dervisler arasindaki benzer-
liklere dikkat ceken yazar, Yahudilerin Mesihlik kavraminin Hiristiyanlari ve
Miislimanlar etkiledigi gibi onlardan da etkilendigini vurgulamistir. Yazarin
tizerinde durdugu bir diger onemli konu ise soyut anlamda Mesihlik kehane-
tiyle bilimin baz1 ortak hedefleri paylastigidir. O, on alt1 ve on yedinci yiizyil-
larda bilimin bugiin tam zitt1 olarak gériilen —astroloji-astronomi, simya-kim-
ya orneklerinde oldugu gibi- yaklasimlardan evrildigini anlatmstir.

Eserin ikinci boliimii Yahudi Geleneginde Mesihlik ve Kehanet’tir. Yaza-
rin bu boliimde dikkat ¢ektigi husus erken modern dénemde Mesihlik keha-
netlerinin artmasidir. Bu artisin nedeni ona gore, Yahudilerin 1492 yilindaki
Ispanya siirgiinii ve 1497 yilinda Portekiz’de din degistirmeye mecbur edil-
meleridir. Bunun diginda Goldish, converso fenomeni ve kabalanin Sabetay
Sevi’nin zamanindaki Yahudi Mesihlik diistincesinin sekillenmesindeki etki-
lerini vurgulamistir. Ona gore bu faktorler Hiristiyan ve Miisltiman tilkelerde-
ki Yahudilerin tarihi konumuyla diyalektik bir iligki icindedir. Bunun diginda
yazar, erken dénem Yahudi Mesihliginin, Yahudilerin gecmisi ¢ok eskilere
uzanan Mesih beklentisi ile artzamanli olarak baglantili oldugunu belirtmistir.
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Ona gore Sabeyatizm’in bagarisinin bir bagka dayanagi da Gazzeli Nathan
gibi diger Sabetayist ermislerin ikna edici ¢caligmalaridir.

Eserin liclinci bolimii Gazzeli Nathan ve Sabetayist Ermisliginin
Kokleri’dir. Goldish, Gazzeli Nathan’in yasadig1 donemde herhangi bir seyin
fayda saglama veya gercek olma boyutunu belirlemekte kullanilan en 6nemli
kriterlerden birinin antik caglarla olan ilgisi oldugunu belirtmistir. Yani antik
caglarda yasayanlarin diinyanin sirlarini kendilerinden sonra gelenlerden daha
iyi bildigine inanilmaktadir. Goldish’in aktardigina gore yeni bir bilgi pargasi
ortaya koyan herkes, o bilginin antik diinyadaki orijinal kaynagini bulmak
zorundadir. Yine yazara gore Gazzeli Nathan’in Sabetayizm’i basartya ulags-
tirmasinin nedeni onun antik bilgelik ve Yahudilikteki kullanimi konusunda
yetkin bir kisi olmasidir.

Eserin dordiincii boliimii Mistik Goriiden Vahiy Patlamasina’dir. Yazar,
bu boliimde yakin cevresi disinda kalan ¢evreden Sabetay Sevi’nin Mesih ola-
cagini kabul etmis kisileri incelemistir. O, ilk olarak Sabetay Sevi’nin ti¢giincii
esi Sara hakkinda bilgi vermistir. Burada Sara ile ilgili aktarilanlar arasinda
en o6nemli iki noktadan birisi onun Hiristiyanlar tarafindan yetistirilmis bir
Yahudi olmasi, digeri ise hem Havva’ya hem de Meryem’e benzetilmesidir.
Yazar Sara ile ilgili benzetmelerde Havva ve Meryem’e yliklenen imajlarin
Sara’ya ytiklendigini, onun kimi zaman kutsal bakire kimi zaman da fahige
olarak goriildiiglinii belirtmistir. Ayrica bir diger 6nemli husus da astrolojik
diistincenin Sabetayist teoloji tizerindeki etkisidir. Goldish, Sabetayizm’in en
onemli teologu olarak goriilen Cardoso’nun kehanetlerinde basta Ay’1 temel
alan astronomik alametlerin diginda, Sabetay Sevi’nin de isminin ibranicede
Satiirn anlamina geldigini ve Sevi ile Satiirn arasinda baglantiya inanildigini
belirtmistir. Bunun diginda Goldish vahiy konusunda bedene baska varliklarin
girmesi sonucu beden istilasi deneyimiyle gerceklestigini anlatmistir. Yazar
gecmisten glinlimiize diinyanin dort bir yanindaki ¢esitli kiiltiirlerde benzer
semptomlarla gerceklesen trans hali ve beden istilasi gibi olaylarin sikligina
dikkat ¢ekmistir. O, o donemde beden istilas1 semptomlarinin sadece vahiysel
degil, seytani olarak da goriildiiglinii ve cadilik ile ilgili su¢lamalarin oldugu-
nu belirtmistir. Goldish vahiy olaylarini anlayabilmek icin farkli teorilerden
de bahsetmistir. Bunlardan en 6nemlisi Psikolog Jean-Michel Oughourlian’in
‘evrensel mimesis’ olarak adlandirdig: teoridir. Oughourlian’a gore insan do-
gasimin en temel ve 6nemli parcast mimesis yani taklit olgusudur. Bu agidan
insani insan yapan, 6z benligini yaratan sadece mimesistir ve yalnizca davra-
niglar degil, arzular da taklitsel olarak gelisir. Goldish, Oughourlian’in ana-
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lizlerinden yola ¢ikarak adorcism Ornegini incelemistir. Ona gére exorcismin
tam tersi olarak adorcism yani kisinin, bedensiz bir varligi kendi bedenine
girmesi icin davet etmesi olgusu da bir mimesistir. Goldish Oughourlian’in
evrensel mimesis analizlerini Sabetayistler arasinda yaganan vahiy olaylarina
da uygulamanin miimkiin oldugunu belirtmistir.

Eserin beginci bolimii  Muhalifler ve Gozlemciler’dir. Goldish,
Sabetayizm’in en etkili oldugu donemde bircok kisi Sabetayizm’e katilirken,
harekete karsi ¢ikanlar oldugunu belirtmigtir. Onun iizerinde cokc¢a durdugu
mubhaliflerden biri Hamburglu Haham Jacob Sasportas’tir. Ona gére Mesih’in
gelmesi i¢in bir ermise ihtiya¢ yoktur ve bu vahiy olaylar1 ya bir epilepsi va-
kas1 ya da kdétiiciil bir ruhun yarattig1 etkidir.

Eserin son boliimii ise Sabetay Sevi’nin Miisliiman Olmasindan Sonra
Vahiy Olaylart’dir. Goldish bu boliimde 1666 yilinda Sabetay Sevi'nin Miis-
liiman olusundan sonra Sabetayistlerin vahiy olaylarinda bir artig oldugunu
belirtmistir. Sabetayist hareketin kabala calisma ve uygulamalari tizerine
olumsuz etkisi oldugunu savunan bir¢ok yazarin aksine, o, Sabetay Sevi’nin
Miislimanligindan sonra kabalaya yo6nelik ilginin arttigina dair kanitlar bu-
lundugunu agiklamisgtir.
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Yaymn Ilkeleri

1. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik caligmalara oncelik vermekle
birlikte, sosyal bilimlerin her alaninda yapilan akademik caligmalarin yaymlandigi ve tartisildigi bir
ortam olugturmay1 amag edinmistir.

2. Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakis
acistyla ele alan, bu konuda ¢6ziim Onerileri getiren yazilara yer verilir.

3. Dini Arastirmalar, sosyal bilimler, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri,
olgu sunumlarini, aragtirma notunu, kitap ve sempozyum tanitimlarimi yayimlayarak basta ilahiyat
alanindaki akademisyen ve Ogrenciler olmak iizere din bilim alanma ilgi duyan genis bir okuyucu
kitlesine bilimsel bilginin ulagmasina hizmet etmektedir.

4. Dini Arastirmalar’da, 6zglin makaleler veya daha once yayimlanmig ¢aligmalari degerlendiren bu ko-
nuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya koyan incelemeler yayimlanir.

5. Makalelerin yayimlanabilmesi icin, daha 6nce bagka yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere
kabul edilmemis olma sart1 aranir. Daha 6nce bilimsel bir toplantida sunulmug bildiriler de, bu durum
acikca belirtilmek sartiyla kabul edilebilir. Makaleler intihal programu ile taranir, %20 ve iistii benzerlik
tespit edilen makaleler degerlendirmeye almmaz.

6. Dini Arastirmalar dergisinde kor hakemlik sistemi uygulanir.

7. Dini Arastirmalar, Temmuz/Aralik, Ocak/Haziran olmak tizere yilda iki say1 olarak yayimlanir. Tem-
muz/Aralik sayis1 i¢in makale son gonderim tarihi 31 Ekim ; Ocak/Haziran sayis1 i¢in 30 Nisan’dir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

1. Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, oncelikle Yaym Kurulunca, yaymn ilkelerine uygunluk
acisindan incelenir. Uygun gortilenler hakemlere gonderilir. Yaym icin teslim edilen makalelerin
degerlendirilmesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en onemli Olciitlerdir. Degerlendirme
i¢in uygun bulunanlar, ilgili alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar
bes y1l stireyle saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, liglinci
bir hakeme gonderilebilir veya Yayin Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yaz-
arlar, hakem ve Yayin Kurulunun elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklarr hususlar varsa,
gerekgeleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade
edilmez.

2. Dini Arastirmalar’da yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve
fotograflardan, kaynak gosterilerek alint1 yapilabilir.

Yazim Dili

1. DiniAragtirmalar’in yazim dili Tiirk¢edir. Ancak her sayida derginin ti¢te bir oranin1 gegmeyecek sekilde
diger dillerde yazilmig yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallar:
Makalelerin, agagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1. Baglik: Icerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baglik olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidir.
Makalenin baslig1, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik
karakterde harflerle yazilmali; yazar(laryin gorev yaptigr kurum(lar), e-posta adres(ler)i, ORCID
numara(lar)1 belirtilmelidir.

3. Oz: Makalenin baginda, arastirmanin problemini, amacini, 5nemini, yontemini ve bulgularmi/sonuglarini 6z
bicimde ifade eden ve en az 100 en fazla 200 kelimeden olusan Tiirkge 6z ile; en az 250 kelimeden olusan
Ingilizce 6z bulunmalidir. Oz iginde, yararlanilan kaynaklara, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olugan anahtar ke-
limeler verilmelidir. Anahtar kelimeler genelden 6zele dogru diizenlenmelidir. Ayrica hakem raporlarmdan
sonra, en az 750 kelimeden olugan genis Ingilizce 6zet (summary) istenmektedir.

4. Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya
benzeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir araligiyla yazilmahdir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm.
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bosluk birakilmali ve sayfalar numaralandirilmahdir. Yazilar 7.000 (yedibin), kitap tanitimlar1 1000
(bin) kelimeyi ge¢cmemelidir. Metin i¢inde vurgulanmasi gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle
yazilmalidir.

5. Bolim Bagliklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak iizere ana, ara ve alt baglklar
kullanilabilir ve gerektigi takdirde bagliklar numaralandirilabilir. Ana bagliklar (ana boliimler, kaynak-
lar ve ekler) biiytik harflerle; ara ve alt bagliklar, yalniz ilk harfleri biiytik, koyu karakterde yazilmali;
alt baghiklarin sonunda iki nokta tist tiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarast ve bagligi bulunmalidir. Tablo ciziminde dikey c¢izgiler
kullanilmamalidir. Yatay ¢izgiler ise sadece tablo icindeki alt bagliklari birbirinden ayirmak igin
kullanilmalidir. Tablo numarasi iiste, tam sola dayali olarak dik yazilmali; tablo adi ise, her sozciigiin
ilk harfi biiylik olmak tizere egik yazilmalidir. Tablolar metin i¢inde bulunmasi gereken yerlerde
olmalidir. Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralari ve adlar1 seklin hemen
altina ortali sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik
olmak tizere sekil adi dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢oziintirliiklii, baski kalitesinde taranmug halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve cizelgelerdeki kurallara uyulmahdir. Sekil, ¢izelge ve resimler to-
plam 10 sayfay1 (yazinin ti¢te birini) agmamalidir.

8. Alinti ve Gondermeler: Alintillar tirnak icinde verilmeli; bes satirdan az alintilar satir arasinda, bes
satirdan uzun almtilar ise satirin sagindan ve solundan 1.5 cm igeride, blok halinde ve 1,5 satir araligryla
1 punto kiiciik yazilmahdir. Metin i¢inde gondermeler, parantez i¢inde asagidaki sekilde yazilmalidir.
(Berkes 1973), (Berkes 1973: 35).

Birden fazla yazarli yayimlarda, metin icinde sadece ilk yazarm soyadi ve ‘vd.’ yazilmahdir: (Igli vd.
1992).

Dipnot kullanimimdan miimkiin oldugunca kaginilmali, yalniz aciklamalar i¢in bagvurulmali ve otoma-
tik numaralandirma yoluna gidilmelidir. Dipnotlarda kaynak gdstermek i¢in, metin ici kaynak gosterme
yontemleri kullanilmalidir.

Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarli yaymlarin diger yazarlari da belirtilmelidir.

Metin i¢inde, gonderme yapilan yazarin adi veriliyorsa kaynagin yayin tarihi ve sayfasi yazilmalidir:
“Berkes (1973: 38), bu konuda ....”

Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi, yazar belirtilmeyen ansiklopedi
vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmalidir.

Ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir: “Cagatay (1962) .....” (Kasapoglu
1999°dan).

Kisisel gortismeler, metin i¢inde soyadi ve tarih belirtilerek gosterilmeli, ayrica kaynaklarda da belirtil-
melidir. Internet adreslerinde ise mutlaka kaynaga ulagma tarihi belirtilmeli ve bu adresler kaynaklar
arasinda da verilmelidir:
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-Isleri-Baskanligi-Duyuru-18299.aspx (21.06.2012)

9. Kaynaklar: Metnin sonunda, yazarlarin soyadma gore alfabetik olarak asagidaki sekillerden
birinde yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yayini olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore
siralanmali; bir yazara ait ayn1 yilda basilmig yaynlar ise (1968a, 1968b) seklinde gosterilmelidir:
Berkes, N. (1973).. Tiirkiye’de Cagdaslasma. Ankara: Bilgi Yay.

Birinci, A. (2008). “Ali Kami Akyiiz”. Tiirkiye’de Sosyoloji. Ankara: Phoenix Yay. Canter, David
(2011). Sug Psikolojisi. Cev. Ali Dénmez vd., Ankara: Imge Kitabevi.

Kilig, R. (2003).”Kiiresellesmenin Dini Boyutu Uzerine”. Dini Arastirmalar Dergisi. 6(17): 11-22.

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmig yazilar, http://dergipark.gov.tr/da adresi tizerinden
dergimize gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirmek ve/veya diizeltilmek tizere gonderilen
yazilar, gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en geg¢ 15 giin i¢inde tekrar dergiye ulastirtlir. Yaym Kurulu,
esasa yonelik olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.





