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Ottoman Justice Thought in Tanzimat Period and Transitional Justice: A Comparative Analysis

Abstract

One of the debates about contemporary political philosophy is related to
historical perspective upon the Transitional Justice. This debate focuses
on the probability of whether the historical perspective will in the Tran-
sitioal Justice practices. In addition to this, in the evaluations concerning
Transitional Justice, recently happened events and implemented reforms
are taken into account and historical examples are not frequently referred.
In the present work, we will scrutinize the reforms made in American Re-
construction and Ottoman Tanzimat eras in terms of transitional justice.
By taking both eras into consideration as two cases, we sought to question
the possibility of historical perspective in the work. The work is limited to
the legal arrangements and structural reforms in the considered eras. In
the conclusion of the work, it is seen that the legal and structural reforms
in both eras, which had the characteristics of transitional period, failed.
In spite of this, it is probable to say that the taken steps related to justice
formed the basis of many constitutional and legal reforms in the future.
Additionally, these two cases demonstrate the significance of historical
perspective in the studies of transitional justice.

Keywords: Philosophy, Islamic Philosophy, Ottoman Political Tought,
Tanzimat Era, Transitional Justice

Oz

Siyaset felsefesi tartismalarindan biri de Gegis Donemi Adaleti'ne tarihsel
perspektiften bakisla ilgilidir. Bu tartisma tarihsel perspektifle elde edile-
cek verilerin Gegis Donemi Adaleti uygulamalarinda ise yarayip yarama-
dig1 noktasinda odaklanmaktadir. Diger bir tartisma konusu Gegis Done-
mi Adaleti ile ilgili degerlendirmelerde sadece yakin zamanda meydana
gelen olaylarin ve reformlarin dikkate alinmasi ve tarihten drneklere ¢ok
sik miiracaat edilmemesi ile ilgilidir. Bu ¢alismada ABD'nin Yeniden Ya-
pilanma Cagi'nda ve Osmanli'min Tanzimat Donemi'nde gerceklestirilen
reformlar Geg¢is Donemi Adaleti agisindan incelenmektedir. Makalede, her
iki zaman dilimininde gerceklesen reformlar 6rnek iki vaka olarak alin-
makta ve Gegis Donemi Adaletine tarihsel perspektifle bakisin imkani sor-
gulanmaktadir. Calisma, esas alinan siiregteki yasal diizenlemeler ve yapi-
sal reformlarla sinirlandirilmaktadir. inceleme sonucunda her iki siirecin
basarisizlikla sonuglandig goriilmektedir. Buna ragmen her iki donemde
atilan adaletle ilgili adimlarin ve reformlarin gelecekteki bir¢ok anayasal
ve yasal reformun zeminini tegkil ettigini de sdylemek miimkiindiir. Ayri-
ca bu iki 6rnek gecis donemi adaleti incelemelerinde tarihsel perspektifin
Onemini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, islam Felsefesi, Osmanli Siyaset Diistincesi,
Tanzimat Donemi, Gegis Donemi Adaleti
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Yunus KAPLAN

INTRODUCTION!

It is plausible to delineate Transitional Justice as the justice formed in
the process when societies sought to rid themselves of traumas appeared
after the events of violence and conflict in which they became involved
and built a fair future. This concept also means to take lessons from the
past to establish infrastructure of the new regime installed in the process
of transition from authoritarian to democratic regimes. Since the steps per-
formed in this process are milestones of the prospective regime, demo-
cratic institutionalization is primarily intended with these steps.?

The notion of justice in the expression of transitional justice has a nor-
mative meaning and based on this concept, various spheres of legitimacy
are formed. From this standpoint, societies that underwent weighty politi-
cal transformations put a great number of judicial and administrative re-
forms into practice. The steps such as prosecution of criminals, elimination
of fragmentations in the society, determination of victims and compensa-
tion of their loses, taking diverse steps so as to prevent occurrences of simi-
lar situations, and reforming administrative institutions are performed as
a result of these reforms. Today, legitimacy is acquired through the fact
that the concept of human rights is taken as a basis in the steps concern-
ing transitional justice in order to compensate unjust treatments and that
normative evaluations based on international law are made.® In this re-
spect, the legal responsibilities, which have to be undertaken by the states

! This article is the product of my studies at Georgetown University, USA, where I worked
as a researcher within the scope of TUBITAK 2219 Postdoctoral Research Fellowship bet-
ween 2017-2018.

2 Serdar Giilener, “Catismaci Bir Gegmisten Uzlasmaci Bir Gelecege Gegiste Adalet Arayist:
Gegis Donemi Adaleti ve Mekanizmalarina Genel Bir Bakis”, Uluslararas: Hukuk ve Politika
8, 32 (2012): 44-45.

3 Pablo De Griff, ““Theorising Transitional Justice”, in Transitional Justice, ed. Elster ], Nagy
R, Williams M. (NewYork: NYU Press, 2012), 34-35.
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that carried out their reforms, are determined and these responsibilities
constitute the basis of sanctions for violations of rights. Thanks to these
bases, identification, prosecution and punishment of responsible persons
are completed and thus taking different steps to prevent new violations
are encouraged. *Apart from these, the steps that are performed by any
society in general terms at the end of conflicts and long term wars or at the
time when the need to reform reached its highest level can be evaluated in
this framework.?

By generalizing in their definitions of transitions period, Aolain and
Campbell state that the expression of the transition from authoritarian to
democratic regimes is inadequate. According to this situation, as Serdar
Giilener pointed out, the transition period in some types of transitional
justice is also able to signify a transition to a more “peaceful and stable”
model of democracy in relation to the type of democratic regime. Even if
democratic values are adopted in these regimes, this situation can become
apparent due to various ethnic, religious, class-based, and ideological dis-
criminations or as a result of political tensions. However, it is also possible
to talk about transitional justice in the regime types in which the demo-
cratic model differs because of diverse reasons although some democratic
developments take place.

Spheres of debate related to transitional justice, being a comparatively
novel state in terms of political science and philosophy, are increasing by
diversifying, and these debates offer diverse perspectives to the interre-
lated fields. One of the debatable areas is that transitional justice is a form
of discourse. Here, the discourse created after September 11 in the context
of the world order and international law are being criticized. According to
this, transitional justice is setting an elitist language mostly based on the
concept of international human rights.”

One of the spheres of discussion concerning political science concen-
trates on the complexity and fragility of processes. This complexity ap-
peared in the process of reforms needed in the transition period can both

* Glilener, “Catismaci Bir Ge¢misten Uzlasmaci Bir Gelecege Gegiste Adalet Arayisi: Gegis
Donemi Adaleti ve Mekanizmalarina Genel Bir Bakis”, 46.

° Jeremy Webber, “Forms of Transitional Justice”, Nomos 51 (2012): 98-99.

¢ Fionnuala Ni Aolain - Colm Campbell, “The Paradox of Transition in Conflicted Democra-
cies”, Human Rights Quarterly, 2005, 172-213.

7 For other areas of debates related to transitional justice, see: Roger Duthie, “Transitional
Justice and Displacement”, International Journal of Transitional Justice 5/2 (2011): 241-261.;
A. James McAdams, “Transitional Justice: The Issue That Won't Go Away”, International
Journal of Transitional Justice 5/2 (2011): 304-312.
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offer new opportunities for and constitute different impediments to the
prospective determinants.® Additionally, the issue of the shortcomings in
the judicial system in the case of judgments concerning the past and how
judgments will be sustained is another subject of discussion in this context.
In some cases, the high numbers of persons committing crime or huge
number of victims make processes of court difficult, and the lack of the
relevant constitutional articles and legal regulations makes this process
more difficult. In addition to these, various amnesties and constitutional
limitations, authoritarian gaps in the new regimes etc. create other fields
of technical debates.’

Teitel mentions that constitutions and normative claims in the transi-
tion process make a transition to a more liberal order probable owing to
an official historical anxiety. According to Teitel, the fact that historical un-
derstanding is based on political and social facts must be accepted. By ex-
pressing that what history constitutes in the transitional periods depends
not only on the historical and political legacies of regions but also on the
context proper to the transition, Teitel indicates that the shape of the transi-
tional dates, idealized as bases, ignores pre-historical experience. From his
viewpoint, the historical experiences gained in the transitional periods are
not certainly autonomous and can only be understood in their relation to
predetermined national narratives. The past of ongoing collective memory
can only define a society. Thus, the fact of transition is socially constructed
in the processes of collective memory. When social practices are revealed
in these periods, historical experiences are infrequently taken into consid-
eration. Finally, the history of transitional periods inspires us about how
determined legal norms and practices produce historical conclusions and
facts and about the role of history in political liberation."

Another debate mainly held in the field of political philosophy is con-
nected to the possibility of looking at historical cases from a historical per-
spective. The basic idea of this field of debate, which is called attention and
contributed to by Jon Elster in his book, Closing the Books: Transitional Jus-
tice in Historical Perspective, is that transitional justice can be viewed from a

8 Cath Collins, Post-transitional Justice: Human Rights Trials in Chile and EI Salvador (Penn State
Press, 2010), 13-14. See also: Thomas Obel Hansen, “Transitional Justice: Toward a Diffe-
rentiated Theory”, Or. Rev. Int L. 13 (2011): 1.

° Glilener, “Catismaci Bir Ge¢misten Uzlagsmaci Bir Gelecege Gegiste Adalet Arayisi: Gegis
Donemi Adaleti ve Mekanizmalarina Genel Bir Bakis”, 46. See also: Hansen, “Transitional
Justice: Toward a Differentiated Theory”.

10 Ruti G. Teitel, Transitional Justice (Oxford University Press, 2000), 69-73.
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historical perspective. While expressing this claim, Elster considers the re-
form steps performed in the city-state of Athens between 403 and 4011 B.C.
and the restoration processes taking place in France between 1814 and 1815
as two sample cases and then makes evaluations concerning transitional
justice on both cases. In his book, Elster scrutinize how the past govern-
ments coped with the problems of transition period. In addition, he evalu-
ates possibilities and limitations of transitional justice and examines why
transitional justice acquired diverse forms in different historical eras. He
also emphasizes that it is not requisite for him to make recommendations
to the countries in transition period, to offer a theoretical framework con-
cerning transitional justice or to participate into the debates held by theo-
reticians. Elster says that what he did is composed of offering a perspective
and material for philosophers, historians, jurists, and political scientists
by providing examples from history. Elster, describing Transitional Justice
as a form of justice appeared at the transition from one regime to other,
comes to the conclusion that the problems arising from the transition from
autocratic administrations to liberal democracies are the same to the prob-
lems emerged in the transition from the old to new regimes. In his book,
he states that he discovered “the context-dependence of the phenomena to
be an insuperable obstacle to generalizations”. As Elster highlights, even
if this study presents us a typology for variations of transitional justices in
time and space, it does not bring us near a “law” of transitional justice."!

As being in Elster’s approach, is it possible to look at other cases with-
in a historical perspective? Can different cases of justice experienced in the
past be scrutinized? What does such a study mean in terms of transfer of
justice from theory into practice and in terms of transitional justice? Based
on these questions, the main purpose of this work is to make a case study
on the Ottoman and American samples in the context of transitional jus-
tice. Firstly, in line with this purpose, the reforms carried out by both states
in the selected historical processes in the name of justice will be analyzed.
Secondly, because of the relation of the subject to political philosophy, the
philosophical bases of both states and the intellectual background of the
steps taken will be examined.

The subject will be analyzed by being limited with the transitions pro-
cesses, which are marked as the turning points lived by both countries in
the half of the 19" century. Here, the concrete steps performed, namely the

! Jon Elster, Closing the Books: Transitional Justice in Historical Perspective (Cambridge Univer-
sity Press, 2004), 77.
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nature of legislation and reforms, will be evaluated and the manifestation
in the historical process will be presented. Furthermore, by concentrating
on the Ottoman political thought, the subject will be limited in terms of
time because of its wideness. The US Reconstruction Era (1863-1877) and
the Ottoman Tanzimat Period (1839-1878) will be taken into account in
the work for the reason that time limit of the current comparison is deter-
mined according to possibility of acquiring data and conformity between
elements of comparison. The reasons of why these two eras have been pre-
ferred are that both periods portrayed the transitional character after deep
trauma, some legal and administrative reforms were implemented in these
eras, and these reforms constituted the basis of following reforms.

There are some criteria to determine the period of a research. The first of
these criteria is the reforms and applications of justice made by both states,
the steps taken because of increasing demands for administrative reforms,
and the attempt to overcome ongoing legal problems. The second is the pos-
sibility of accessing to data of the implementations of the periods. In this
respect, there are sufficient sources to make a comparison possible between
two samples. It is a fact that both cases have not been compared until today
and a sufficient literature has not already been formed.'"? It is necessary to
place some limitations to the research. The basic limitation is related to the
legislative activities and the reforms of administrative organizations origi-
nated in both states” thoughts of justice. The issue will be analyzed without
transcending these limitations. By paying attention to this point, the legisla-
tive, executive, and judicial systems will not widely examined but they will
be considered in the context of their relations to the subject. In addition, such
an examination is crucial in terms of the history of the Ottoman thought. It
is apparent that examining experiences lived in history and testing the out-
comes of these experiences as two sample cases will contribute to the current
debates concerning transitional justice. On the other hand, the fact that the
Ottoman and the US societies, both shared common characteristics and had
sharp differences, had historical experiences and made efforts to overcome
problems of the transition periods will offer an opportunity to understand
histories of thoughts of both states properly and to gain data for current
political philosophies.

12 For the comparative studies conducted on the different subjects between the Ottoman Em-
pire and the USA, see: Giirsu Galip Giirsakal, “Osmanli ve Biiyiik Giiglerin Askeri Harca-
malarma Karsilagtirmali Bir Bakis (1840-1900)”, Gazi Akademik Bakis 4/7 (2010): 115-131.
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1. THE USA IN THE RECONSTRUCTION ERA

We will scrutinize The Reconstruction Era (1863-1877) in the context
of the transitional justice started at the time of the US civil war (1861-1865)
and continued until the year of 1877. It was a period composed of legal,
political, and economic arrangements in the structure of the state and soci-
ety. Many reforms related to justice and inspiring the prospective reforms
of the USA society were put into practice in this process. Some of these re-
form contained constitutional and legal activities while some of them were
related to a number of different practices. The Freedmen Office’s endeavor
to cope with the aftermaths of the war, steps of education and schooling
were some of these practices. Although this process was short and unsuc-
cessful, it formed the basis of the prospective reforms of the US society and
had characteristics of the transition process. This is why we considered the
process as a case in our work. Under this title, after touching on the basic
problems concerning justice in the reconstruction era, enactment activi-
ties, and the rights gained, we will discuss the activities of the Freedmen
Office.

The Reconstruction Era refers to the attempts to coping with the prob-
lems related to the construction of the American national unity, the role
of government in protecting the rights of citizenship, economic and social
equality, elimination of racism and discrimination, and providing justice.
In this context, the fundamental factors preparing the era of the transition
period were civil war, economic and political aftermaths of this war, and
debates of citizenship. In order to overcome these problems in the provinc-
es of the Confederate States of America, different legal arrangements were
made, some organizations were reviewed, and new organizations were
established. At the same time, “civil rights law” was declared, many legal
arrangements related to slavery were made, and crucial implementations
concerning justice were put into practice. Additionally, this was a period
on which both black and white people work for democracy. However, the
process took a short time due to its mismanagement, economic problems,
corruption, and violence and discrimination. In short, this policy lasted
until 1877 even if the reconstruction started at different times in every
province.?

2. TRANSITION PROCESS AND ENACTMENT ACTIVITIES

The most significant step concerning transitional justice in the Recon-

3 Orville Vernon Burton, the Age of Lincoln: A History (Hill and Wang, 2008).
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struction Era was the formation of legal frames and structural reforms.
On September 22, 1862, the Preliminary Emancipation Proclamation was
declared at the time of the Civil War. After this proclamation, the first con-
crete step in the annulment of slavery, the other step was the Emancipa-
tion Proclamation was announced on January 1, 1863. The liberation of
more than three million slaves was covenanted with this proclamation.'
The proclamation was a crucial milestone even if it was not enough totally
to abolish slavery.

The first crucial enactment activity related to justice was Civil Rights Act
of 1866 after the war. This Act, coming into force on April 9, 1866, was the first
law of the United States that defined citizenship and warranted that all citi-
zens would be equally protected by laws.” This law was enacted to protect
the rights of those born in or brought to the USA after the Civil War. The bill
was approved in April 1866." With this law, it was accepted that all persons
born in the USA and those who were not subject to any foreign country were
citizens without consideration of their race, color, previous slavery or invol-
untary slavery. It was also accepted that every citizen had all kinds of rights
such as contracting, filing a lawsuit, offering evidence in court and inheriting,
selling, renting etc. All citizens’ lives, properties, and property rights were
secured. Further, this law was approved as one of the bases of the federal
government policies in the Reconstruction Era. President Andrew Johnson
announced some significant legal reform plans concerning reconstruction at
the end of 1865. These plans were accepted with the name of Reconstruction
Laws."” Thus, the right to vote and to take office in the state was given to the
southern blacks.

It is seen that some negative legal steps were taken in this period. One
of these was the laws known as Black Codes. These codes were enacted by
the Southern States to restrict the liberties of Afro-Americans and to com-
pel them to work in a low-waged or debt-based labor economy between
1865 and 1866. Before the Civil War, the Northern States such as Illinois,
Indiana, Michigan and New York put the Black Codes into practice to for-

4 Richard Striner, Father Abraham: Lincoln’s Relentless Struggle to End Slavery (Oxford University
Press, 2007), 176; Louis P. Masur, Lincoln’s Hundred Days: The Emancipation Proclamation and
the War for the Union (Harvard University Press, 2012).

5 Salzman, Lawrence, “Civil Rights Act of 1866”, in Encyclopedia of American Civil Liberties,
ed. Paul Finkelman, v. 1 (CRC Press, 2006), 299-300.

16 Michael W. Fitzgerald, Splendid Failure: Postwar Reconstruction in the American South (Ivan R
Dee, 2007).

17" Albert E. Castel, “Andrew Johnson”, The Presidents: A Reference History, ed. Henry Franklin
Graff, 7. Bs (New York-USA: Charles Scribner’s Sons : Thomson/Gale, 2002), 225-239.
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bid liberated blacks to live within their borders. The Southern States also
accepted this prohibition between 1865 and 1866. Johnson, supporting the
annulment of slavery, also accepted that the Southern States were free to
reconstruct them providing that they would be subject to the union and
pay the war debt. Because of Johnson's attitude, many southern states in
1865 and 1866 put these codes into practice to restrict the emancipated
blacks” activities and re-employ them as workers. These codes were like a
kind of legal shield formed against the slaves having a great significance
in economy as a work force. Actually, they were enacted to prohibit the
unliberated slaves from liberating and to deprive the liberated slaves of
some rights. They were also intended for reducing the potential impacts of
the liberated blacks (specifically after the slave uprisings) on other slaves.
These codes imposed restrictions on the blacks” rights to vote, to carry
weapon, to pray, and to come together to read and write.'®

One of the most significant steps forming legal frame in the Recon-
struction Era was the 13", 14" and 15" constitutional amendments. The
last change in the Constitution had been made in 1804, namely more than
60 years ago. The slavery and compulsory slavery were abolished with the
13* amendment excepting those slaves sentenced in conformity with the
laws. Citizenship and concept of legal equality were redefined with the
14" change. With the 15" amendment, all citizens were accepted to have
the right to vote without discriminating race, color, or slavery."

3. ANEW HOPE: SOME RIGHTS GAINED

The most important achievement of the Reconstruction Era was that it
raised hopes of people. This era was significant particularly for the emanci-
pated slaves because it was a source of hope for them. In the past, that the
slaves gained the rights to be able to vote and to have estates and the blacks
could travel on the same train with the whites in some states and to eat with
them at the same restaurant could be accepted as huge changes in respect
of dressing the social wounds. In this process, that schools and orphanages
were constructed to make lives of the blacks living in the south easy and
aid projects were run aroused the hopes for the future. However, the most

'8 Joseph A. Ranney, in the Wake of Slavery: Civil War, Civil Rights, and the Reconstruction of
Southern Law (Greenwood Publishing Group, 2006).

19 The 19th amendment made in 1920 contained the arrangements concerning gender discri-
mination because these changes did not contain any expression related to this discrimina-
tion. This article gave the right to vote to every woman and man, having estates without
race division and some characteristics, in the states such as New Jersey.
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influential reforms in this process were that the black could shoulder po-
litical tasks. According to this, the blacks could henceforth be sheriffs and
judges. Furthermore, that the blacks could be elected to school unions and
city councils and 16 blacks had seats in the Congress between 1867 and 1877
was the significant step in terms of the transitional justice. That Hiram Rho-
des Revels was elected as the first Afro-American senator of Mississippi in
1870 was important in respect of the political aspect of the steps performed.
Additionally, that P.B.S. Pinchback was appointed the first Afro-American
governor of Louisiana in December 1872 and approximately 600 black citi-
zens had official duties in the states was among the important political steps.
That the liberated slaves in the southern states, the whites coming from the
north (Carpetbagger) and the poor white southerners (Scalawag) playing
role in forming republican governments was also among the mentioned cru-
cial steps.” The fact that these governments took part in the significant ac-
tivities such as restructuring the region, developing railways, and opening
state schools played a crucial role in putting laws from theory into practice.

Other accomplishments, making the period valuable on the subject of
transitional justice, as we have already mentioned, were related to slavery
and citizenship. As being known, slavery, having not only legal but also
economic dimensions, was an area of socio-political problem. Therefore,
the decisions concerning slavery had the dimensions making constitution-
al amendments compulsory. Besides these structural reforms, the practical
steps such as preventing extremities, providing social integration, sup-
porting and completing educational processes, and performing audits and
supervisions had to be taken.

Lincoln prepared an action plan in 1861 before the Reconstruction Era
during the Civil War and offered the bill of Compensated Emancipation con-
cerning slavery to the Congress.” According to this, the condition of compen-
sation to emancipate from slavery still ongoing in some states was accepted.”

% Michael Perman, The Road to Redemption: Southern Politics, 1869-1879 (Univ of North Carolina
Press, 1985). For more details see, Peter Kolchin, “Scalawags, Carpetbaggers, and Recons-
truction: A Quantitative Look at Southern Congressional Politics, 1868-1872", The Journal of
Southern History 45/1 (1979): 63-76.; Walter Lynwood Fleming, Documentary History of Recons-
truction, Political, Military, Social, Religious, Educational & Industrial, 1865 to the Present Time
(AH Clark Comany, 1907).

2 William MacDonald, Select Charters and Other Documents Illustrative of American History, 1606-

1775 (Macmillan, 1910), 35; Junius P. Rodriguez, Slavery in the United States: A Social, Political,

and Historical Encyclopedia (Abc-clio, 2007), 1: 238-239.

Kevin Bales, Buying Freedom: the Ethics and Economics of Slave Redemption (Princeton Univer-

sity Press, 2007).
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Thus, slaves would be able to emancipate by paying money or working for
a while. However, when this proposal was supported, Lincoln ratified the
District of Columbia Compensated Emancipation Act on 16 April 1862.2 The
slavery in the region was prohibited and some laves were released with this
act. Lincoln also supported extension of the right to vote for the educated
blacks and former soldiers. That Lincoln accepted the Federal Homestead
Law?* on May 20, 1862 and proclaimed the Pre-Independence Declaration on
September 22 was some steps of justice strengthening the process.” Lincoln
also endeavored to abolish slavery in some states seized by the Northerners.
This was the purpose of why the slaves released in the states of Tennessee,
Arkansas, Louisiana and South Carolina were given the lands taken from the
white landowners.

Finally, in this process, some steps that made the transition era spe-
cial were the laws (including assistance to railways and other businesses)
against the racial discrimination in the areas of fair taxation, public trans-
portation and accommodations, and implementation of economic devel-
opment programs. In addition, the political and civic liberties including
the right to vote and equal protection, gained by the black Americans and
slaves thanks to the constitutional amendments, were among these steps.
It may even be stated that annulment of slavery and constitutional assur-
ance were significant steps all on their own.

4. FREEDMEN BUREAU AND PRACTICAL JUSTICE

The most concrete steps in the Reconstruction Era in the name of jus-
tice were the actions of the Freedmen Bureau. The operations of the Bureau
aroused the hopes that this process would be concluded successfully. The
officials of the Bureau, seeking to solve the daily questions of the recently
released slaves such as clothing, food, water, health, communicating with
the family members and finding work, undertook the tasks of the legal law-
yer for the Afro-Americans both at local and national courts especially in
the cases concerning family matters. The Bureau tried to make the largest
lands cultivate and called the liberated slaves to turn back to their works. In

» Rodriguez, Slavery in the United States: A Social, Political, and Historical Encyclopedia; Peter Za-
vodnyik, The Rise of the Federal Colossus: The Growth of Federal Power from Lincoln to FDR: The
Growth of Federal Power from Lincoln to FDR (ABC-CLIO, 2011).

# Melvin Oliver - Thomas Shapiro, Black Wealth/White Wealth: A New Perspective on Racial
Inequality (Routledge, 2013), 14-15.

% Eric Foner, Free Labor, Free Soil, Free Men: The Ideology of the Republican Party before the Civil
War (New York: Oxford University Press, 1970).
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this period, by following the processes, it also made the contracts between
the new free laborers and the landowners.* The attempts of the Bureau in
the subject of health, one of the most crucial problem areas of the era, re-
mained insufficient. Doctors and nurses, mostly white southerners, did not
treat patients. The infrastructure problems created by the war continued.
Additionally, the blacks were not allowed to train their own medical staff.
Cholera epidemics, yellow fever and typhus were several of the most com-
mon diseases.”

The black women emancipated in the reconstruction era rejected to take
part in employment contract, working and entering into the labor market.
The Bureau attempted to make these women with their husbands a part of
the labor force in the cotton industry. With the attempts of the Bureau, some
privileges were granted for the wives of workers, widows, left women, and
the large family women obliged to look after small children.”® In this pe-
riod, the Bureau sought to help those who wanted to prevent informal mar-
riages and to marry. It pioneered in uniting the separated families and un-
dertook the duty of communicating between the families members that lost
each other during the war.” Even the free women who wanted to divorce
could apply to the Bureau. The informal marriages increased in the war pro-
cess and this circumstance led to big problems particularly for slaves. The
Bureau also tried to produce solutions to the problems such as marriage
and divorce.® Liberated Afro- Americans and poor whites received food
aid worth of 5 million dollars and pregnancy aid worth of 15 million dol-
lars between 1865 and 1869. A credit system was established for necessary
provisions to feed the self-employed persons who employed workers in the
fields. 350 thousand dollars were devoted to this service.* However, in spite

2 Robert C. Lieberman, “The Freedmen’s Bureau and the Politics of institutional Structure”,
Social Science History 18/3 (1994): 407.

¥ Jim Downs, Sick from Freedom: African-American Illness and Suffering during the Civil War and

Reconstruction (Oxford University Press, 2012), 65-67.

Richard Fleischman and oth. “The US Freedmen’s Bureau in post-Civil War reconstructi-

on”, Accounting Historians Journal 41/2 (2014): 85-86.

Fleischman and oth., “The US Freedmen’s Bureau in post-Civil War reconstruction”, 101;

see also Lara Vapnek, the Politics of Women's Work in the United States, 1865-1909 (Columbia

University, 2000).

Mary Farmer-Kaiser, Freedwomen and the Freedmen’s Bureau: Race, Gender, and Public Policy

in the Age of Emancipation (Fordham Univ Press, 2010), 14-27.

Robert Harrison, “New Representations of a ‘Misrepresented Bureau’: Reflections on

Recent Scholarship on the Freedmen’s Bureau”, American Nineteenth Century History 8/2

(2007): 210-212; For a statistical statement, see, Lieberman, “The Freedmen’s Bureau and

the Politics of Institutional Structure”, 416-417 See also, Congressional Globe, 40th Cong-
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of all good purposes and efforts, accomplishment remained limited and the
problems of the emancipated slaves continued to exist.

5. THE END OF THE RECONSTRUCTION ERA

The Reconstruction Era is one of the most essential turning points in
the history of the US civil rights. This era ended unsuccessfully according
to numerous researchers in spite of the annulment of slavery, gaining in
civil rights, some gained rights concerning property, and the steps related
to public duty and political participation. We can state that the end of the
Reconstruction Era started in 1874 and completed in 1877. The economic
crisis arisen in 1874 made the South poorer. Infrastructure constructions
almost stopped. The Democratic Party got control of the House of Repre-
sentatives for the first time since the Civil War. Racism and violence aug-
mented both in the south and in the north, and the federal government
was not directly getting involved in these events. The Republican states
were slowly altering their policies and losing their powers in the House.
Ulysses S. Grant rejected to send a federal unit against the violence cam-
paign started by the Democrats in Mississippi in 1875. He also menaced to
cease federal support for the Reconstruction administrations in the South.
The whites did not accept the emancipated blacks to have the right to vote
and the egalitarian policies followed by the governments. This attitude be-
came gradually prevalent and at the end of the day, violence became the
biggest impact on ending the period. Numerous liberated slaves still did
not know how to read and write. Job opportunities were restricted. These
slaves could only do farming and use hand labor, and did not technically
know how to do the farming. This situation made them the worker slaves
of the farmers. Their monies, clothes and shelters were also limited. Most
of the slaves became the partners of the landowners in the lands in place of
their labors but landowners could not pay their salaries. In conclusion, the
White Southerners excluded others by means of violence, oppression and
racism and kept them out of politics.”

of the Bureau of Refugees, Freedmen and Abandoned Lands for the Year 1867 (Washing-
ton, 1867), 5-39; Paul Alan Cimbala - Randall M. Miller, The Freedmen’s Bureau and Recons-
truction: Reconsiderations (Fordham Univ Press, 1999), 4: 40-47; Reggie L. Pearson, ““There
Are Many Sick, Feeble, and Suffering Freedmen”: The Freedmen’s Bureau’s Health-Care
Activities during Reconstruction in North Carolina, 1865-1868", The North Carolina Histori-
cal Review 79/2 (2002): 141-181.
Nicolas Barreyre, “The Politics of Economic Crises: The Panic of 1873, the End of Recons-
truction, and the Realignment of American Politics”, The Journal of the Gilded Age and Prog-
ressive Era 10/4 (2011): 403-423.
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Consequently, the Democrats took control of the whole South except
Florida, Louisiana and South Carolina. In the election campaign, Repub-
lican candidate Rutherford B. Hayes pledged control of the whole South
to the Democrats in the Congress in place of acceptance of his election.
Black Codes were enacted in the Southern states to take control of or re-
implement the old social structure. The Southern states enacted some laws
limiting the citizenship rights of the former emancipated slaves. Some
states even abolished the right of women to vote. The whites who were
still powerful compelled the free slaves to obey to the rigid laws known
as the Black Codes. In the South Carolina, blacks were obliged to pay a
special tax if they were not farmers or servants. In some regions, the blacks
were not allowed even to hunt or fish. The blacks had no right to arm and
even those having a dog had to pay tax. Orphanages, parks, schools and
other public facilities were also prohibited for them. The Freedmen Bu-
reau, a federal institution established to manage the process of transition
from slavery to freedom, was blocked to take steps for the prosperity of
the newly liberated slaves. These steps compelled the majority of the free
slave to re-work at farms and farming lands. Jim Crow laws were applied
to limit the rights of Afro-Americans in some states after 1876. By 1877, the
Southern Democrats started a campaign against the reconstruction poli-
cies containing severe measures against racism. This was the final point at
the end of the Reconstruction Era.

6. THE WAY TO TANZIMAT REFORMS

One of the most significant turning points regarding both the Ottoman
political thought and the idea of justice is undeniably the reforms of the
Tanzimat Period, stamped on the second half of the 19" century.® It is pos-
sible to say that an era of improvement similar to the process of improve-
ment experienced in the US Reconstruction Era took place in the Ottoman
Empire approximately in the same period. Although both processes de-
veloped depending on different political and social factors, it is observed
that the suitable outcomes that could be evaluated in accordance with the
transitional justice were produced in both processes.

The degenerations in the state and social structures of the Ottoman
Empire that strained to keep pace with the political and social changes in
the West, the increasing pressure of the strengthening West, the common
needs of the society, and the apparent injustices in the political and legal

% flber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2008).
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fields forced the Ottoman political and legal system to change.* In order
to provide solutions, the idea that existing laws had to be revised and new
laws had to be enacted in place of the laws representing the thought of
classical justice, and administrative, financial and judicial reforms had
to be implemented started to be widely accepted. In the Tanzimat Era,
numerous reforms were performed, various laws were enacted, and the
structures of political, judicial and legal organizations were transformed.
At the end of the day, these performed steps took their place in the history
as milestones for a regime change.®

If we consider the process leading to the Tanzimat reforms, we can
say that the origins of these reforms started to constitute beginning from
the 18" century. The main objective of the reforms stamped on the sec-
ond half of the 18" century, especially Selim IIT (1789-1807) and Mahmut
II (1808-1839) periods was not to be far behind the industrializing Europe.
The reforms realized in agreement with this aim were mostly related to
military and political issues.* Unlike the previous reforms performed, the
reforms of the Tanzimat Era were based on the idea of reviving the empire
on new grounds. These reforms comprised the idea of a new European-
style state model. The pledged rights, the targets of administrative, finan-
cial and military measures in the Tanzimat Edict were shaped in confor-
mity with Western models.?” In the name of regarding justice, Muslims and
non-Muslims, all Ottoman subjects, were promised to have these rights.
However, the idea of equality in the Western sense was heavily stressed as
opposed to the Shari ‘a, the basis of the Ottoman law. This was why justice
and equality became the strongest slogan of the Tanzimat reforms. Ide-
ally, welfare and contentment of all subjects regardless of their religions
and nationalities were taken into account.®® It was believed that the idea of
justice and equality would unite all the subjects and ensure the survival of
the empire.”

* Dora Glidewell Nadolski, “Ottoman and Secular Civil Law” International Journal of Middle
East Studies 8/4 (1977): 517-543.

% M. Stikrii Hanioglu, A Brief History of the Late Ottoman Empire (Princeton, NJ: Princeton
University Press, 2010).

% Niyazi Berkes, The Development of Secularism in Turkey (Montreal [Québec]: McGill-Queen’s
Press-MQUP, 1964).

¥ Shirine Hamadeh, “Ottoman Expressions of Early Modernity and the «Inevitable” Questi-
on of Westernization,” Journal of the Society of Architectural Historians 63/1 (2004): 32-51.

% In the 1840 dated criminal regulations, this issue was stated as follow: “ber-muktezay-1
hiirriyet-i ser'iyye huzur-1 ser’ ve kanunda ve mevadd-1 hukukiyede herkesin yeksan ve
seyyan olmasi umur-1 tabiiyyeden...”.

¥ Hamiyet Sezer Feyzioglu - Selda Kilig, “Tanzimat Arifesinde Kadilik-Naiplik Kurumu”,
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The legal system and the questions concerning judicial organizations
in the process leading to Tanzimat reforms, especially spread of bribery and
favoritism and increasing number of unqualified kadis and regents were
the most significant factors devastating justice. This was why enactments
and reforms of legal organization contained the steps mostly related to
transitional justice.*’ In conclusion, the rebellions of diverse ethnic groups
and the Ottoman non-Muslims subjects, the lost wars and economic prob-
lems, and the pressure of justice and powerful states raised the need for a
new reform grounded on the concept of equality to the highest level.*!

The enactments of the Tanzimat Era were put into practice in order to
reach the general targets stated in the Tanzimat and Islahat edicts. How-
ever, activities of enactments were the results of needing practical justice.*
The first reason of these enactments was the internal questions accumu-
lated for more than 150 years as also stated in the edicts. The second reason
was external interferences. Most of both internal and external problems
were related to justice. This was the basic reason of why the Tanzimat reg-
ulations gave great importance to the justice. The steps taken and the legal
regulations were to overcome these issues. In other words, the edicts in
which the reform goals were stated formed the basis of the enactments.
The insufficiency of the reforms of the Tanzimat Era, mostly premeditated
as transitional steps, led to emergence of the need for regime change.® It
is probable to evaluate the proclamation of the Ottoman Constitution of
1876 (Kanun-i Esasi) and the constitutional monarchy as the result of this
need.

7. THE FIRST STEPS OF TRANSITION PERIOD: THEORIES

The most significant and first pillar of the transition process in the Tanzi-
mat Era was the Tanzimat Edict.* This edict was similar to the justice decrees
(adaletnames) proclaimed by the previous sultans but it was different be-

Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tarih Boliimii Tarih Aragtirmalar: Dergisi
24/38 (2005): 31-53.

“ Jun Akiba, “Kadilik Teskilatinda Tanzimat'in Uygulanmasi: 1840 Tarihli Talimname-i
Hiikkam,” Osmanli Arastirmalar: 29 (2007): 11.

4 Ali Akyildiz, Osmanli Biirokrasisi ve Modernlesme (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2004), 84-85.

2 Ali Akyildiz, “Tanzimat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2011), 40: 1-2.

# Biilent Tandr, “Anayasal Gelismelere Toplu Bir Bakis”, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Tiirkiye
Ansiklopedisi 1 (1985): 13.

# Butrus Abu-Manneh, “The Islamic Roots of the Giilhane Rescript”, Die Welt des Islams 34/2
(1994): 173-203.
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cause it included fundamental changes in the sense of political thought.* The
chief determined purpose of the Edict was to take and implement decisions
to keep the peoples intending to separate from the Ottoman Empire under
the influence of nationalism under the roof of Ottomanism. The Edict also
revealed the conviction that the present state structure became the source of
the problem and that the idea of justice lost its influence.* It is probable to
evaluate this Edict, proclaimed because of the conviction of higher officials,
as the effort of accepting the mistakes made and facing the facts. The follow-
ing steps taken and edicts issued were the continuum of this first step.

The most significant matter in the sense of justice in the text of the
Tanzimat Edict was the emphasis on the law. In the text, it was expressed
that “the rules of the Qur’an and the laws of the Shari’a had been obeyed”
since the establishment of the state until the last 150 years. This was the re-
statement of the fact that the basis of the law in the state was Islamic Juris-
prudence (fikih) and that this idea was not abandoned.*” The emphasis in
the Edict that the downward trend had continued for 150 years indicated
the present mental background about the source of problems. According
to this, the problems concerning development, public security and welfare
were originated in the disobedience to the rules of law. Besides, accord-
ing to the articles offering solutions, most of the problems were related to
justice.”® The solution was to enact new laws. The judgments on life safety,
chastity and honor, protection of property, principles of taxation, and mili-
tary service and its duration constituted the key elements of these laws.*

The fact that the commitments on the equality given in the Tanzimat
Edict were not subsequently fulfilled produced wide public pressure. Fur-
ther, non-Muslim subjects attempted to put pressure on the government
by expressing their demands. These pressures panned out and the Islahat

# Murteza Bedir, “Fikih to Law: Secularization Through Curriculum,” Islamic Law and Society
11/3 (2004): 381.

# Giirsoy Akga - Himmet Hiiltir, “Tanzimattan Cumhuriyete Siyasal ve Hukuksal Yapinin
Modernlesmesi”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, 21 (2007): 244-245.

7 M. Akif Aydin, “Kanunnameler ve Osmanli Hukuku'nun Isleyisindeki Yeri”, Osmanh
Arastirmalar: 24/24 (2004): 40.

# Biillent Tahiroglu, “Tanzimat'tan Sonra Kanunlastirma Hareketleri”, Tanzimat'tan
Cumbhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi 3 (1985): 588-589.

# The statements in the Edict are as follow: “...bundan boyle Devlet-i Aliye ve Memalik-i
Mahriisemiz’in hiisn-i idaresi zimninda baz1 kavanin-i cedide vaz’ ve te’sisi lazim i mii-
him goriinerek isbu kavanin-i mukteziyyenin mevadd-1 esasiyyesi dahi emniyet-i can ve
mahfliziyyet-i 1rz u namiis u mal ve tayin-i vergi ve asakir-i mukteziyyenin stiret-i celb ve
miiddet-i isttihdami kaziyyelerinden ibaret olup soyle ki...”
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Edict was declared in 1856.%° In the introduction of the Edict, the demand
of ensuring the permanence of the arrangements made until now and ex-
tending these arrangements to promote the state’s position at the interna-
tional level was expressed. Thus, both the state would be fortified and the
citizens’ allegiances would increase.” In addition to the regulations about
the general wants of Ottoman subjects, it is probable to state that the needs
of non-Muslims were also considered in the Edict.

The large segments of the society, especially the Muslim subjects, did
not welcome these commitments made in the Edict in a theoretical man-
ner and even in some regions it was complained that these commitment
were not put into practice.” Because of these complaints, the foreign states
sent a memorandum concerning the subject to the Ottoman state in 1859.
An inspection committee was sent to the Rumelian districts due to this.
However, the inspector reports did not resolve the complaints. Although
justice and reform were promised in relation to the subject, these steps did
not overcome the objections. The fact that the Tanzimat Edict established
equality not only between the Christian sects but also between the Mus-
lims and non-Muslim bothered the Orthodox subjects, more powerful and
privileged than the other sects. In the outside world, the United Kingdom
and France appreciated the Tanzimat while Russia disapproved of the
Edict by thinking that this would increase the Western impact on the Ot-
toman state. While Prince Metternich, adherent of absolutism in power in
Austria, welcomed the Edict, Kavalali Mehmet Ali Pasha maintained that
the goal of the edict was to undermine his authority. The New Ottomans in
the era of Sultan Abdulaziz objected to some applications of the Tanzimat
and lots of them were banished or obliged to escape to abroad.

8. LEGISLATIVE ACTIVITIES AND PRACTICES

The enactment activities that meant the implementation of the targets
mentioned in the Tanzimat and Islahat Edicts and legislative processes and
that offered concrete data in the sense of transitional justice were the most
crucial pillar about the practice of the thought of justice of the Tanzimat
Era.” The enactments of the Tanzimat Era had noteworthy features regard-

% For detailed information concerning Islahat Edict, see: Ufuk Giilsoy, “Islahat Fermani1”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999).

1 Musa Giimiis, “Anayasal Mesr(iti Yonetime Medhal: 1856 Islahat Fermani'nin Tam Metin
Incelemesi”, Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi 47 (2008): 215-240.

52 Kasim Ertas, Osmanli Imparatorlugu'nda Diyarbakir Ermenileri (Istanbul: Ragbet, 2015), 130.

% Bedri Gencer, “Son Osmanli Diisiincesinde Adalet”, Muhafazakar Diisiince Dergisi, 15 (2008):
123-147.
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ing the transitional justice because they contained the legal regulations
related to the issues stated in the Tanzimat Edict.** Above all, they were
the most concrete strides indicating the Ottoman attempts for reformation,
modernization and reform.” In addition to the enactments, the other con-
crete outcome of the reform volition was the reforms in the organizations.
The most significant organizational reforms directly related to the idea of
justice were the judicial and commercial-financial reforms. The organiza-
tional reforms put into practice in line with the intentions declared in the
Edicts were radically changing the Ottoman political structure with other
organizational reforms.*

These legalizations were sought to be implemented within the frame-
work of the principles predicted by the Islamic law and appropriated by
the Ottoman Empire.”” According to this, the decisions were given within
the frame of the legislative power of the sultan as in the Ottoman tradition.
Some rules of the Islamic Jurisprudence (fikih) became the codes of law in
the enactment activities, a significant pillar of the structural reforms after
the Tanzimat Edict, however; some laws were imported from the West,
especially from France, and structural reforms were carried out based on
these laws. In a general sense, it is probable to say that personal right and
security and legal justice were in the background of the structural reforms
of the Tanzimat Era. The state had interpreted personal right and secu-
rity and legal justice in the classical period based on Islamic Jurisprudence
(fikih) but these took a positivist form in Europe.

The criminal codes constituted the most crucial stride of the Tanzi-
mat Era enactments. The first of the criminal codes of this Era intended
to fill the gaps in criminal law and to introduce reforms was enacted in
1840. In this code, the penalties for crimes committed public officials were
regulated. The second one was the 1851 dated New Penal Code (Kanun-1
Cedid). There were no changes in this law other than those in the first
one. It annulled numerous fines. In this respect, it was significant in terms
of transitional justice. The most vital change made by this code was that

 Tahiroglu, “Tanzimat’tan Sonra Kanunlastirma Hareketleri” For literature on activities of
enactment, see: Mustafa Sentop, “Tanzimat Donemi Kanunlastirma Faaliyetleri Literatii-
rit”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 3/5 (2005): 647-672.

 Serif Mardin, Religion, Society and Modernity in Turkey (Syracuse, N.Y.: Syracuse University
Press, 2006).

% Stanford ]J. Shaw - Ezel Kural Shaw, History of the Ottoman Empire and Modern Turkey: Volu-
me 2, Reform, Revolution, and Republic: The Rise of Modern Turkey 1808-1975 (Cambridge U.
K.: Cambridge University Press, 1977), 77-78.

7 Aydin, M. A. (2010), Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul: Beta, 2010), 420-423.
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public prosecution understanding was introduced.*® The main aim of these
criminal codes was to build a state of law. For this purpose, many steps
promised in Tanzimat were made with this law. The third one was the 1858
dated Imperial Criminal Code (Ceza Kanunname-i Hiimayunu).” This
code prepared by a commission had a composite structure. The 1810 dated
French Criminal Code influenced it. It was wide and comprehensive in
comparison with the preceding ones. Outside of these criminal codes, new
commercial codes inspired by the French Commercial Code were made in
1840 and 1850. The obligations, verdicts partly related to property and per-
sonal laws, were enacted by the name of the Ottoman Code of Civil Law
(Mecelle-i Ahkam-i Adliyye) prepared between 1868-1876. Afterwards, the
verdicts of the family law were enacted by the name of Decree of Family
Law (Hukuk-1 Aile Kararnamesi) in 1917. With these two codes, the issue-
based principles of Islamic law were enacted in the modern form for the
first time. Furthermore, in 1864 and 1871, the Provincial Regulation (Vilay-
et Nizamnamesi), imitating the administrative structure of the French sys-
tem, was published to put the provincial administration in order. With
these regulations, the governors of the provinces were equipped with nu-
merous powers and the sanjak, district and the village system was im-
ported. Councils were formed to administer these centers. Representatives
of Muslim and non-Muslim subjects took their places among the members
of these councils. These representatives, containing two persons outside
of administrators and community leaders, were determined by election.
Municipalities had also be formed, as per this regulation. In 1847, that boys
and girls would receive equal share from their father’s inheritance was ac-
cepted in the Title-Deed Regulation (Tapu Nizamnamesi) prepared with
the decree of the sultan. In 1864, based on the French Press Code, the Press
Regulation (Matbuat Nizamnamesi) was declared; however, these regula-
tions were issued in order to track the increasing publications of maga-
zines and newspapers.

In the edicts of Tanzimat era and all judicial reforms, the concept of
modern citizenship and the rights stemming from citizenship took part for
the first time, it was particularly expressed that all Ottoman subjects were
assured to have their rights without discriminating between religions and
races, and some privileges were removed.*’ In 1853, non-Muslims were giv-

% Akyildiz, “Tanzimat”, 40: 7-10.

¥ Gabriel Baer, “The Transition from Traditional to Western Criminal Law in Turkey and
Egypt,” Studia Islamica, 45 (1977): 142.

® Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey (London: Oxford University Press, 1965).
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en different privileges and opportunities of witnessing and becoming mem-
ber in the courts. It was decided to apply the principle that the tax was col-
lected in comparison with the power of everyone and no one was demanded
to pay extra. Injustices regarding military service were accepted and it was
pledged to make regulation. Since, it had been grumbled about the uncer-
tain length of the military service and randomly recruiting soldiers. It was
emphasized that this application had a negative influence on agriculture,
trade and population growth and that length of military service had to be
determined as four or five years. Death penalty without judgment was abol-
ished. Confiscation was also annulled. Salaries of officers were ameliorated
to some extent. It was decided that the military regulations would be ne-
gotiated and determined in the Military Council.* In February 1861, it was
declared that the justice and tax system would be reformed. In 1858, homo-
sexuality was no longer taken into account as a crime. The most essential
concrete stride regarding non-Muslims was taken after the events happened
between the Maronites and the Druzes living in Lebanon. After these inci-
dents, a special regulation was published for Lebanon due to the pressure
of European states and a Christian governor was assigned to this district for
the first time. This governor having the title of pasha held a degree of vizier.
Community regulations were prepared for the Greeks in 1860, for the Ar-
menians in 1863 and for the Jewish in 1865. Hence, each community had the
power to form a council to do their administrative works. With this stride, it
was intended to achieve unity between communities and religious groups
and to increase loyalties of these communities and groups to the state. Spe-
cial attention was paid in order not to clash new laws and regulations with
the old ones. When new institutions were opened, old institutions were not
closed and both institutions were run together for a while. The new laws
were first tested in regions such as Bursa and Edirne in which the central
authority was powerful.

9. STRUCTURAL REFORMS IN THE TANZIMAT ERA

The essential reform needs concerning the judicial system came thor-
oughly to light before the Tanzimat era.®> In order to fulfill this purpose,
sequences of complementary steps were taken. The most significant of
these steps was the creation of the Supreme Council of Judicial Ordinances

o Akyildiz, “Tanzimat”, 40: 7-10.
© Bogag A. Ergene, “On Ottoman Justice: Interpretations in Conflict (1600-1800)”, Islamic Law
and Society 8/1 (2001): 52-87.
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(Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliye) on March 23, 1837.%* The duty of this
council was to make new laws and to audit the practice of the articles of
Tanzimat after the declaration of the Tanzimat Edict. This council was also
able to judge.* The council, serving as an administrative jurisdiction, had
the duty of judging civil servants and solving disputes between the state
and the individuals. The General Supreme Council (Meclis-i Ali-i Umtimi)
was formed immediately after the announcement of the Tanzimat. Lead-
ing statesmen and the members of the Supreme Council (Meclis-i Vala)
took place in this assembly, chaired by the Grand Vizier. This council was
a high consultative and decisional organ.

The councils that could be regarded as the foundation of the Nizamiye
Courts were established in 1840; both Muslim and non-Muslim judges
were assigned to these courts.®® Additionally, the Council of Accounting
(Meclis-i Muhasebe) was established in 1840 under the Ministry of Fi-
nance. The duty of this council was to control the goldsmiths and to solve
disputes. In 1847, various provincial councils were founded to resolve the
commercial problems of people living in the provinces. Further, in 1847,
hybrid criminal courts composed of Muslims and non-Muslims were
formed to rule cases of all Ottoman subjects. These courts heard all crimi-
nal cases except the death penalty of all Ottoman citizens and foreign na-
tionals. Approval of the sultan was required only in the death penalty. In
the cases regarding foreigners, the consulate officer of the foreign country
would be present at the court. Embassy or consulate officers were among
the members of this council.*

The other significant step concerning organizations was the Council of
Investigation (Meclis-i Tahkik), formed in 1854 in Istanbul. The duty of this
council was to hear criminal proceedings. Its provisions outside of death
penalty were irrevocable and had to be applied immediately. Proceedings
requiring heavy punishments such as death penalty were sent to the Su-
preme Council of Judicial Ordinances (Meclis-i Ahkam-1 Adliye) and if the
death sentence became definite, this punishment would be applied with the
approval of the sultan. Afterwards, the power to prepare the law was trans-

¢ Zafer Toprak, “From Plurality to Unity: Codification and Jurisprudence in the Late Otto-
man Empire,” Ways to Modernity in Greece and Turkey: Encounters With Europe, 1850-1950,
(2007): 32.

¢ Iris Agmon, “Social Biography of a Late Ottoman Shari’a Judge”, New Perspectives on Turkey
30 (ed 2004): 83-113.

% Ertas, Osmanli imparatorlugu’nda Diyarbakir Ermenileri, 182.

% Ekrem Bugra Ekinci, “Tanzimat Devri Osmanlt Mahkemeleri”, Yeni Tiirkiye 31 (2000): 764-
773.
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ferred to the High Council of Tanzimét (Meclis-i Ali-i Tanzimat) in 1854.
Two councils were united in 1861. The High Council of Tanzimat (Meclis-i
Ali-i Tanzimat) with the Supreme Council (Meclis-i Vala) was united under
the title of the Supreme Council of Judicial Ordinances (Meclis-i Ahkam-1
Adliyye). In 1868, the Supreme Council (Meclis-i Vala) was split in two. In-
stead of this, the Council of State (Sura-y1 Devlet) and the Supreme Court
of Appeal (Divan-1 Ahkam-1 Adliye) were formed to hear the suits brought
against the state officials. In both councils, there were representatives from
all classes and subjects among their members and this council functioned as
a court of appeals. Then, the Ministry of Justice was established in place of
the Supreme Court of Appeal (Divan-1 Ahkam-1 Adliye).

10. CONCLUSION AND EVALUATION

Taking the Ottoman Tanzimat and US Reconstruction Eras into consid-
eration as cases in the context of transitional justice, we examined what the
Ottoman Empire and the USA took legal steps for the sake of the practice
of justice and carried out organizational reforms. By taking the legislative
steps taken and organizational reforms in the reconstruction era resulted
in failure into account, it is possible to evaluate the period as a missed
chance for the US society. In spite of this situation, it can be said that the
steps taken for the sake of justice in this process today are an inspirer for
similar legal debates. In fact, American society carried on facing numerous
discussed and unsolvable problems of the period for approximately a hun-
dred years and reforms of the Reconstruction Era became the basis of the
laws of equality in civil rights discussions in the 1950s and 1960s. With the
Civil Rights Movement, the Americans were compelled to find solutions
to these problems again.

If we come to the reasons of why the process failed, we can say that the
rising opposition to the reforms in the Reconstruction Era and the econom-
ic crisis were the main factors of this failure. That numerous white Ameri-
cans could not endure equally sharing power and being equally treated
with the former slaves in the business disputes was the reason behind this
opposition. That assertive economic development and school construction
programs augmented taxes and state debt and economic recession led to
corruption was also the reasons of why the process failed.

Another reason for the above-mentioned failure was the Southern
Republicans’ attitude towards the protection of the rights retained. Some
of the Northern Republicans thought that that former slaves and Afro-
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Americans gained the right to vote and to take state office was the viola-
tion of republicanism. These Republicans’ attitudes towards the decisions
taken about blacks and towards the pressures of organizations support-
ing violence were also among the reasons for the failure of the process.
Additionally, the fact that the federal government did not take sufficient
military measures against the violence committed by the Southern whites
was among the reasons of the failure of the process. According to some his-
torians, the fact that the Republican coalition did not contain the Southern
states was a reason for the failure. Additionally, the fact that the problems
of former slaves to have property could not be solved and the required
legal regulations for this were delayed was among the reasons of the fail-
ure.

As in the Reconstruction Era, the chief target of the Tanzimat Era re-
forms was to fortify the state, to sustain stability and to get the society unit-
ed by overcoming the existing questions by means of law. Even if wide-
ranging reforms brought about with the influence of foreign interventions
and internal incentives remained inconclusive, the steps taken for the sake
of transitional justice became an inspirer for the reforms in the period of
the Constitutional Monarchy, the proclamation of the Ottoman Constitu-
tion of 1876 (Kanun-i Esasi), and even for the reforms of the Republican
period. The primary aim of the reforms of the Tanzimat Era was to ensure
survival of the state and to unite the society. To realize this purpose, di-
verse segments of the society were included in different administrative
councils and thus gained an opportunity to have a say in the government.
Nevertheless, even though different steps were taken to curb the author-
ity of the sultan, it is necessary say that the Ottoman state carried on to be
governed by the absolute monarchy grounded on the authority of the sul-
tan. However, it is probable to say that a powerful bureaucratic structure
constituted against the Sultan. Different regulations in the field of freedom
and law, the decrease of arbitrary implementations, the restriction of the
slave trade, and the dissemination of the idea of equality were some of the
positive outcomes.

It can be said that that the institutional infrastructure required in the
road to reform had not constituted was effective upon why the reforms
in the Tanzimat period resulted in failure. From angle of the period, Ot-
toman society did not yet have a sense of political community, political
party structure, and civil society organization. The organization of reforms
outside of the sultan’s government was depended on the personal endeav-
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ors of bureaucrats. One of the most significant problems encountered by
the state in the sense of reforms was the separations induced by the idea
of nationalism. To apply the Tanzimat reforms realized to prevent the dis-
integration of the Ottoman nation and to keep the nation together was
extremely difficult because it, first of all, necessitated an Ottoman belong-
ing.

Finally, it is possible to reach the conclusion that an attempt was
made in both periods in order to face and remove the traumas of the past,
which was one of the most crucial parameters of the transitional justice.
The strides taken in both eras became a part of cardinal political changes.
Diverse legal, administrative and political changes, all of which were men-
tioned above, were made and in spite of their various forms, it was made
efforts to prevent violations of the rights experienced in the past and to
indemnify the unjust treatments. This was why various reform strategies
were determined for the future. It is also seen that the concept of human
rights and the determination practices of unjustly treated people to com-
pensate their losses, both of which were at the center the applications of
the transitional justice, were attempted to be realized in terms of practices
even if these practices were not systematic. Even if this period resulted
in failure, referring to the period in numerous constitutional and legal
reforms undoubtedly indicates the significance of the strides taken. Both
cases demonstrate that searches for justice are not restricted to modern
and democratic regimes and indicate that it is not necessary to be limited
to modern regimes in order to benefit from the implementations of the
transitional justice.
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Abdulbaki DENIZ

Oz

Te'vil, genel olarak Islam diisiincesinin olusum siireclerinde en etkili olan
kavramlardan biridir. Dillerde yasanan semantik degisim ve kaymalar kapsa-
minda terim anlam kazanan ve fikih usulii igerisinde ictihadin akli bir yonte-
mi olarak degerlendirilen te’vilin fiir(i-i fikhin sekillenmesinde 6nemli bir rol
oynadig1 hususunda stiphe yoktur. Sozliik anlamu itibariyle “donmek, don-
diirmek, akibet ve mahiyet” gibi anlamlar iceren te’vilden terimsel olarak “bir
delilden dolay1 lafzin zahir anlaminin terkedilerek muhtemel oldugu bagka
bir anlamda anlasilmasi ve yeni anlama gore fikhi neticelere varilmasi” kaste-
dilmektedir. Bu anlamda ilke ve prensipleri usulciiler tarafindan konan sahih
te’vilin mahiyeti, gerektirici unsurlari, sartlar1 ve gesitlerinin bilinmesi 6nem
arz etmektedir. Bu calismada te’vil bir fikih usulii kavrami olarak ele alinmuis,
te’vilin mahiyeti ile sthhat ve butlan agisindan gesitleri ve miictehidlerin te’vil
vasitastyla fiiru-i fikha dair ortaya koyduklari 6rnekler tizerinde durulmustur.
Ancak yapilan te'villerin tamaminin sahih kabul edilmemesi sebebiyle siireg
icerisinde usul eserlerinde “dogru, yanlis ve orta diizey” anlaminda “yakin,
uzak ve mutavassit” nitelikleriyle amilan te’vil cesitleri ortaya ¢ikmistir. Bu
durumda yapilacak olan te’vilde, Arap dilinin manaya delalet 6zelliklerinin
ihlal edilmemesi, varilan neticenin zaruriyat-1 diniyyeye muhalif olmamasi ve
tiimmetin maslahati ¢ercevesinde gerceklesmesine dikkat edilmesi gerekmek-
tedir. Neticede te’vilin giintimtizde de fikhi bir istinbat araci olarak istifade
edilebilecek bir kavram oldugu hususuna vurgu yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Te’vil, Miievvel, Miitesabih, Delalet.

Abstract

Ta'wil is one of the most influential concepts in the formation process of Islamic
thought in general. There is no doubt that the term ta’wil, which has gained
meaning in the context of semantic changes and shifts in languages and is con-
sidered as a rational method of ijtihad in figh method, plays an important role
in shaping the fiiri-i figh. Ta’wil contains “turning, rotating, fate and nature”
in terms of lexical meaning and it is meant “understanding the meaning of the
word in a sense that it is possible to abandon the apparent meaning of a letter
and reach figh conclusions according to the new meaning”. In this sense, it is
important to know the nature, necessity, conditions and types of the authentic
ta’wil which are laid down by the processors. In this study, ta'wil is considered
a concept of figh and it is focused on some examples of ta’wil’s nature and
quality and health and its kinds in terms of butlan (butlan is a violation of a
mandatory provision relating to the subject of a transaction), sthhat (sthhat is
a validity of a worship or a legal process) and some examples of mujtahids by
means of figh. However, due to the fact that not all of the ta'wils are accepted
as authentic, in the process, the types of ta’wils referred to as “close, distant and
mutavassit” in terms of “right, wrong and medium”. In this case, it should be
paid attention that the characteristics of the meaning of the Arabic language
should not be violated, the obtained result should not be contrary to the neces-
sity of religion and that it should be realized within the framework of the Um-
mah’s good affairs. As a result, today it is emphasized that ta’'wil is a concept
that can be exploited as an instrument of figh today.

Keywords: Islamic Law, Ta’'wil, Muawwal, Mutashabih, Proof.
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Extended Abstract

Ta’wil is one of the most influential concepts in the formation process
of Islamic thought in general and is closely related to many scientific disci-
plines, especially theology, commentary and figh. The main point the sen-
tence is the apparent meaning of the word, ta’wil is accepted as a temporal
situation except for the real meaning of the word. Ta’wil contains “turning,
rotating, fate and nature” in terms of lexical meaning and it is meant “under-
standing the meaning of the word in a sense that it is possible to abandon
the apparent meaning of a letter and reach figh conclusions according to the
new meaning”. The indication of words to the meaning, and relationship of
reason-tranfer and transfer-transfer and conflict situation of these and mean-
ing dimention of polysemic prepositions have let to a divergency among
scholars throughout the history of Islam and also have caused different ta"wil
theories. In this context, it is possible to come across different conceptions of
the ta’'wil between the majority and Hanafi jurisprudents. Ta’wil, which is
considered as a rational method of ictihad in figh method, has an important
role in shaping fiir(i-i figh. In this context, the jurisprudents considered the
ta’wil as the allocation of the general word (takhsis al-‘amm), the restriction
of the absolute word (taqyid al-mutlaq), and the understanding of the word
in a metaphorical (majazi) sense instead of using its literal (hakiki) meaning
due to a presumption and using the command (amr) as a irshad (guiding)
instead of fardh, and using the proscription (nahy) as a abhorrence (kerahet)
instead of prohibition (tahrim). Based on this, it is possible to come across
numerous examples in the figh complex throughout Islamic history. How-
ever, due to its open nature of abuse, the conditions to be followed were at-
tributed importance and all or some of these conditions were mentioned in
all jurisprudential books. In this sense, it is important to know the meaning,
principles, requisite elements, conditions and types of it which are laid down
by the jurisprudents. Therefore, for the emergence of a healthy ta’wil, those
engaged in taw’il activities, the word that is subject to the ta'wil and the con-
ditions to be sought in the evidence of the ta'wil were evaluated.

Besides the rich meaning dimensions of divine provisions (nass), new
meanings loaded into words with the change of time and place; meaning
shifts in the word may make ta’wil obligatory. In this context, as there is no
contradiction (tearuz) between the discourse of the legislator who is the cre-
ator of the reason and the sender of the transfer, reasons such as eliminating
the contradiction that appears among some divine provisions (nass) have
prepared a way for ta’'wil. As it is a rational method of ijtihad, the condi-
tions that should be present in the person performing the ta'wil (muewil)
are parallel to the conditions in the mujtahid. It is possible to summarize
these conditions as a having a detailed knowledge in Arabic and the Qur'an
and Sunnah sciences, as well as the dominance of the points of agreement
(icma) and divergency (ihtilaf) and also healthy thinking ability.

The obtained meaning of the world should be among the possible
meanings within the Arabic language rules. Thus, words that do not have
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a posibility of another meaning or express their meaning clearly as mufess-
er and muhkem exit fields of ta’wil. In addition, according to the majority
jurisprudents, the word clearly shows its meaning (zahir), and according
to Hanafi jurisprudents, it should be clear (zahir) and more clear meanings
(nas). Therefore, ta’'wil gains meaning in nasses with these words such as
private(has), general (amm), common, truth, metaphor, zahir, nas, secret
meaning(hafi), difficult to understand (mdiiskil), understanding depends
on legislator (miicmel) and open to comment(muteshabih). At first glance,
it is not clear to understand what the legislator means. Ta’wil’s evidence
must be strong enough to translate the word from its clear meaning to a
possible meaning. This is because there is an inverse relationship between
the evidence of ta’wil and the possibility of another meaning. As the prob-
ability of another meaning increases, while a normal evidence is sufficient,
it is required a strong evidence when the probability decreases. The rea-
son, nas, icma, comparison (kiyas), traditions and general aims of religion
can be evidences of ta’wil. In addition, contiguous (muttasil) signs such as
the context, exceptions, and discrete signs such as the cause of verses and
the cause of hadiths are able to be also evidence. Because all of this is very
important in terms of showing which meaning is meant by word.

After distinguishing the healty one from the problematic one, it must
be pointed out that there is a general agreement that the term is a concept
that can still be used as a method of figh. However, due to the fact that
not all of the ta’wils are accepted as authentic, in the process, the types
of ta’wils referred to as “close, distant and mutavassit” in terms of “right,
wrong and medium”. It is possible to come across different expressions
such as “authentic, acceptable, wrong, belonging to the people of the bid’,
invalid (fasid), void (batil) and problematic (muteazzir ) in order to ex-
press these varieties. In this context, it is necessary to pay attention to the
fact that the Arabic language’s characteristics of meaning are not violated,
that the result should not be contrary to the necessity of religion and that
should be realized within the framework of the interests of the Ummah.

In this study, the ta’wil is considered as a concept of methodology of
figh. The character and varieties in terms of validity and some examples of
figh which the mujtahids put forward through, are focused in this study.
There are not too many examples that are required and the ta’wil dispute
among the common denominations (mazhaps) is generally mentioned. In
addition, classical and modern works written by scholars throughout Islamic
history were scanned and different approaches about ta’'wil were evaluated.
It is possible to say that the concept of ta'wil, which is generally contacted or
evaluated under a topic, is in fact related to all figh istidlal methods. This is
because comparative, interpret favourably (istihsan), remains the same con-
dition (istishab), customary and all other evidences are the proofs of ta'wil
at the same time. In our country, scientific studies on ta’wil as a concept of
figh and its effect to the fiir(i are not in the desired depth. Comparatively
and chronologically relevant resources have not been searched, that is why
this situation make this study required.
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GIRis

Insanlar tarih boyunca kutsal metinlerin anlagilmasi ve uygulanmast
icin fikir yliriitmiis ve onlar1 yorumlamaya galismislardir. Bu ihtiyaca binaen
tarihi stireg igerisinde muhtelif kavramlar, anlama ve yorumlama yontem-
leri ortaya ¢ikmistir. Naslardan mubhtelif istidlal yollariyla hiikiim ¢ikarma
metodu olan fikih usulii geleneginde lafizlarin anlasilmasi ve gilincel sorun-
lara ¢6ziim saglamasi noktasinda usulciilerce bazi yontemler gelistirilmistir.
Lafzi (literal) yontemler yaninda nastan hedeflenen gaye ve manaya agir-
lik vermek suretiyle metni, lafizlarin tahakkiimiinden kurtaran ve yorum-
cunun Ozgiirlitk alanmi genisleten yaklasimlar da s6z konusudur. Bu tiir
yaklagimlara giiniimiizde de rastlanmaktadir. insanlik tarihinde yasanan
sosyal, siyasi ve ekonomik gelisim ve degisimler so6z konusu yaklasimlar:
hakli gikarabilecek dinamikler igerse de, esasen Islam hukukunun esnek ya-
pisinin da buna miisait oldugu ifade edilebilir. Islam hukukunun tegekkiil
siirecinde te’vilin, naslardan hiikiim ¢ikarmaya yarayan akli istidlal yon-
temlerinden biri olarak ortaya ¢iktig1 kabul edilir. Te'vil, daha ¢ok lafizla-
rin mana boyutuyla ilgili olsa da mananin lafizdan ayr diisiiniilemeyecegi
agiktir. Lafiz-mana iliskisine dayali olarak usulde yer bulan te'vil, Islam hu-
kuk tarihi boyunca fakihlere yardimci olmus, fikhin giincel sorunlara ¢oziim
saglamasi noktasinda da basvurulan bir yontem olagelmistir. Bu gerceklere
dayanarak makbul ve sahih bir te’vilin niteligi cevresinde tartismalar yasan-
muis ve usulciilerce bir takim sartlar ileri siiriilmiistiir. Ayrica te’vilin alan ve
kapsamui belirlenmis, ahkama kat'i surette delalet eden naslarin te'vil edile-
meyecegi hitkme baglanmistir.

Herhangi bir metnin anlasilmasi icin hitab (dil, metin), muhatib (hita-
bin sahibi, sari’) ve muhatap (hitapta hedef kitle, miikellef) ile son ikisinin
icinde bulundugu durum ve sartlar gibi hususlar temel belirleyici unsurlar-
dir. Hitapta dilin sadeligi, durulugu, segilen kelimeler ve iislup, dilin beyan
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Ozellikleri ve kelimelerin ihtimal barindirma diizeyi 6nemlidir. Hitapta
lafzin manaya delaleti ne kadar acik ve net ise maksadin beyani o oran-
da giiclii olur. Ancak bir hikmete mebni olarak bazen hitapta anlasilmasi
zor, imkansiz yahut farkli manalara muhtemel lafizlar bulunabilmektedir.
Delalet konusunda hitap sahibinin iradesini yansitan lafizlar, en 6nemli
ara¢ konumunda olduklarindan siiregte nas, zahir, hafi, miigkil, muhkem
ve miitesabih gibi farkli kavram ve terimler olusmustur. Bunlarin yaninda,
dinamik hayat sartlarinda miikellefe bir takim yiikiimliiliikler yiikleyen ve
evrensel mesajlar iceren naslarin dayandig: dil ve lafizlar smirlidir. Ayrica
muhatap kitle, icinde bulundugu kiiltiirel, sosyal, siyasi ve ekonomik or-
tamdan etkilenmektedir. Bu durum hitabin algilanmasi ve anlagilmasina da
zaman zaman yansimaktadir.

Fikhi hiikiimlerin biiyiik bir kisminin, lafizlarin manaya delalet iliskisi-
ne dayal olarak ortaya ¢iktigimi diisiindiigiimiizde, te’vil kavraminin fikih
usulii igindeki agirlig1 anlagilmaktadir. Am bir lafzi tahsis ve mutlak bir lafzi
takyit gibi degisik sekillerde gerceklesen te’vil,' Islam tarihi boyunca basta
tefsir, kelam ve fikih usulii olmak {izere bir¢ok ilmi disipline konu olmus ve
onlarin sekillenmesine yardimci olmustur. Te'vil ile ilgili olarak Ciiveyni (0.
478/1085), “Usul ve fiiru talibi icin seriat (fikih) ilmi icerisinde ondan (te’vilden) daha
faydal: bir konu gérmiiyorum’? ifadesini kullanirken Ibn Berhan (6. 518/1124)°
da “seri hiikiim gerektiren dyet ve haberlerin te’vilinin cevazi hususunda alimlerin
ittifakina” vurgu yapmaktadir. Dini metinlerin anlasilmasinda asil olan
lafzin-keldmin ilk akla gelen zahir anlam1 olmakla birlikte, ser' lafizlarin sa-
dece zahirlerine gore degerlendirilmemesi gerektigi ve tamamini da te’vil et-
menin yanlis sonuglara sebebiyet verecegi hususunda Miisliimanlarin icma’t
vardir. Burhanin gerektirdigi ancak ser’in zahirine aykiri olan biitiin naslarin
Arap dili kurallarina gore te’vili kabul ettigi hususunda ise hi¢bir Miisliima-

! Muhammed Eb# Zehra, Usilliil-fikh, (Kahire: Darii’l-fikri'l-‘Arabi, 1957), 134.

2 Eb{i'l-Me‘ali Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Burhin fi usili’l-fikh, thk. Abdulazim Mahmud ed-
Dib (Kahire: Darii'l-Vefa, 2012.) 1: 244.

3 ibn Berhan, Eb{'l-Vefa Ibn Akil'den (6. 513/1119) Hanbeli fikh tahsil ettikten sonra, nasla-
rin te'vil edilebilecegi goriisiinii benimsemesi, istinbat hususunda esnek davranip naslarin
zahirine fazla bagh kalmamasi ve mezhep taassubuna karsi ¢ikmasi gibi sebeplerle Hanbeli
alimleri tarafindan yoneltilen siddetli elestirilere tahammiil edemeyerek Safii mezhebine
gecti. Bagdat'ta Gazzali, Kaffal es-Sasi ve Kiya el-Herrasi gibi $afii alimlerden fikih tahsil
eden Ibn Berhéan ozellikle fikih, fikth usulii ve hilafiyat konularinda derin ilim sahibiy-
di. Giiniimiize ulastig1 bilinen tek eseri de el-Viisiil ile/-usil'diir. (H. Yunus Apaydin, “ibn
Berhan”, Tiirkiye Dinanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1999), 19: 370.

* Ahmed b. Ali b. Berhan el-Bagdadi (6. 518/1124), el-Vusiil ild'l-usill, thk. Abdulhamid Ali
Ebu Zuneyd (Riyad: Mektebetii'l-Ma’arif, 1983), 1: 375.
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nin siiphesi yoktur.® Bununla birlikte istismara acik yapisindan dolay1 Islam
hukukculari te’vilin sinirlarini belirlemede son derece hassas davranmiglar-
dur. Isnevi (6.772/1370), “Te"vil kapisimin agilmas: Allah ve Restilii'niin sozlerine
olan itimdd: sarsabilir. Ciinkii zdhiri kastedilmemis olma ihtimali olmayan hicbir
ser'T hitab yoktur”® demek suretiyle te’vilde keyfilik tehlikesine dikkat ¢ekmis-
tir. Bu hususta son donem usulctilerinden Hallaf da, “Zahirilerin yaptig1 gibi
ddima lafzin zdhirine gOre hareket etmek tesri‘in ruhundan uzaklastirabilir. Te'vil
kapisini sorumsuzcea agik tutmak da naslarin ciddiyetiyle bagdasmaz ve hevd eseri go-
riislere sebep olabilir. Bundan dolay: sartlarini hiiz sahih te'vil gereklidir”” demek-
tedir. Naslarin hakikat, mecaz, istirak, umm-husiis ve mutlak-mukayyed
gibi farkl acilardan degerlendirilebilen lafizlar icermesi yaninda emir ve
nehiy gibi teklifi hiikiimlere aracilik eden ifadelerin degisik manalara acik
olmasi te’vili gerektiren unsurlar baglaminda vurgulanmaktadir. Bu arada
naslar arasinda goziiken tearuz hali ile me’ani edatlarmin zengin mana bo-
yutlarmin te'vil faaliyetindeki Onemine isaret etmekte fayda vardir.

Arastirmamiz, arsiv arastirmasina dayanan tiimevarim (istikrai, en-
diiksiyon) yontemi ile sekillenmistir. Ayrica analiz ve karsilastirma teknik-
leri kullanilmistir. Bu kapsamda te’vil kavramu ile ilgili klasik ve mu’asir
usul eserleri incelenmis ve gecirdigi evrelere temas edilmistir. Bu arada
te’vili degisik acilardan ele alan bazi makalelere deginilmistir. Bu alanda
yapilan ¢alismalardan farkli olarak bir istinbat yontemi olmas1 yoniiyle
te’vilin cumhur ve Hanefi usulciilerin eserlerinde nasil degerlendirildigi
aragtirilmis, iki ekol arasindaki farkliliklara dikkat ¢ekilmis, te’vilin sart-
larma ve cesitlerine deginilmistir. Neticede te’vilin giintimiizde de fikha
acgilim saglayabilecek bir kavram olduguna vurgu yapilmstir.

1. TE'VILIN MAHIYETI

1.1. Sozliik Anlami

“Jsu (L) J7” kokiinden tiireyen ve bir “,” ilavesiyle siilasi mezid halini
alan J5f 03 (mézi ve miizari) fiilinin mastari olan ( :sb) ve tiirevlerinin sdz-
litkk itibariyle muhtemel oldugu bir¢ok anlaminin en belirgini “dénmek,
dondiirmek ve doniismek”tir. as J S0 Jy ifadesinde, “hiikmii sahibine
dondiirmek, isi ehline teslim etmek” anlamimda kullanilmistir. S6z konu-

5 Ebi'l-Velid Muhammed bn Riisd el-Kurtubi, Faslul-makal fi takriri ma beyne’s-seriati ve’l-
hikmeti mine'l-ittisdl (Beyrut: Darii'1-Ma'rife, 1988), 32.

¢ Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasan b. Ali el-Umevi el-Isnevi, Nihayetii's-
stil serhu minhdcil-usiil li'1-Beyddvi (Beyrut: Dariil-Kiitiibil-Ilmiyye, 1993), 2: 194.

7 Abdulvehhab Hallaf, ‘[lmu usillil-fikh (Kahire: Mektebetii'd-Da‘vetil-Islamiyye, 2002),
166.
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su anlamda kullanildiginda te’vil, “bir seyi ilk illet ve sebebine dondiir-
mek”, “s6z veya eylem olarak kendisinden kastedilen manaya ¢evirmek”®
anlamlarina gelir. Soziin/kelamin te'vili, sozii miitekellimin (konusan/
sari’) kastettigi asil mandya dondiirmeyi ifade eder.

Onceki anlamin bir uzantis olarak “sonug” ve “akibet” yoniiyle te'vil,
“isin akibeti ve varacag1 yer” anlamina gelir.’ Nitekim 2% J3t ifadesi “ayetin
dondiiriilebilecegi manalar: inceledi” anlaminda kullanilir.’ Dolayisiyla
kelamin te’vili yahut teevviilii, akibeti ve dolasip déndiigii durum ve so-
nucu ifade eder."

Te’vilin “haberin gercege mutabik hali/mahiyeti” seklindeki anlami ke-
limenin ilk, dogal ve gercek anlamidir.'? Nitekim Kur’an'da te’vilin bu an-
lamda kullanildigina dair agik ayetler vardir (Bk. A'raf, 7/53; Yunus, 10/39;
Yusuf, 12/36-41,100). “Riiya tabiri” anlaminda kullanilan te’vil de “isin
gercege mutabik hali” seklindeki sozliik anlamiyla yakindan iliskilidir.?
Bazi modern kaynaklarda te’vil, “kelamin uzak ve gizli manalarini ortaya
¢ikarmak, tefsir” manasinda ele alinmaktadir.!*

8 Eb{rl-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim ibn Manzr, Lisdniil-Arab (Beyrut: Daru
Sadir, 1300), 1: 171; Ebi'l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu'cemu mekdyisi'-liiga,
thk. Abdusselam Muhammed Hartin (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1979), 1: 62; Ebti'l-Kasim Hii-
seyin b. Muhammed Régib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'in, thk. M. Seyyid Kilani
(Kahire: 1961), 30.

9 fbn Faris, Mu‘cem, 1: 162; Ebti Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihih tdciil-liiga ve

sihihu’l-"arabiyye, thk. Muhammed Tamir (Kahire: Darii'l-Hadis, 2009), 64; ibn Manzfr,

Lisanu'l-‘Arab, 20: 36; Mecduddin Muhammed b. Yakub el-Firtizabadi, el-Kidmiisul-muhit,

thk. Muhammed Na’im el-Arkesusi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2005), 963; Ragib, el-

Miifredat, 30; Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak el-Murtaza ez-Zebidi, Tdciil-

‘arils min cevdhiri’l-kamils, thk. Abdiissettar Ahmed Ferac (Kuveyt: et-Tiirasii’l-Arabi, 1965),

28: 31; Ebt Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu1-liiga, thk. Muhammed ‘Avd

Mur‘ib (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—‘Arabi, 2001) 15: 437; Muhammed b. Ali b. Muham-

med es-Sevkani. irgﬁdu?—fuhﬁl ild tahkiki'l-hakki min ‘ilmil-usil. thk. Mustafa Said el-Hin,

Muhyiddin Dib Mestt (Dimagk: Darii'l-Kelimi’t-Tayyib, 2009, 471.

Muhammed b. Uzeyz (Uzeyr) es-Sicistani - EbG Bekir el-Uzeyri, Garibu1-Kur'an / Niizhetii'l-

Kuliib, thk. Muhammed Edib Abdulvahit Cemran (Dimask: Daru Kuteybe, 1995), 137.

Cahiliyye sairi Meymiin b. Kays el-A’sa (5. 7/629), bu anlamuyla te’vili sdyle kullanmgtur:

L Db s W1 e LSl O ey 3B

Sanki onun sevgisinin teevviilii, Yavru devenin annesine arkadaslik edisinin teevviilii. Burada “te-

evviil” ifadesi dontistimle birlikte gelisim manasi da icermektedir. Zira asigin kalbindeki

sevginin giderek biiylimesi yavru devenin zamanla biiyiiyiip annesine eslik etmesine ben-
zetilmistir. Bk. Ebu Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri, Mecdziil-Kur'dn, thk.

Fuad Sezgin (Kahire: Mektebetiil-Hanci, 1381), 1: 87; Cevherl, es-Sihih, 1: 64; ibn Manzir,

Lisdnii’l-’Arab, 20: 36; Firtizabadi, el-Kamiisul-muhit, 3: 331; Ragib, el-Miifredat, 30.

12 Zemahseri, Esisiil-beldga,1: 39; Yusuf Isicik, Kurin't Anlamada Temel Bir Problem (Te'vil), 23.

Ebti Ubeyde, Mecdzul-Kur'in, 1: 86; Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 910/923),

Cami‘u'l-beydn ‘an tevili dyi'l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Darii

Hecer, 2001), 3: 183; Firtizabadyi, el-Kamiisul-muhit, 3: 331; Ragib, el-Miifredat, 30.

14 Abdurrahman b. Yahya b. Ali b. Muhammed el-Ma‘lemi el-*Atmi el-Yemani, Risdletiin fi

=]
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Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty 429



Fikih Usuliinde Tevilin Mahiyeti

Te'vilin sonraki donemlerde kazandig 1stilahi anlam, sozliiklere de
yansimustir. Nitekim dordiincii asirdan sonra yazilan bazi sozliiklerde
te’vil, “miitesabihin anlamini belirleme, bir seyi kendisinden kastedilen
manaya ¢evirme ve bir delil ile lafz1 zahirinin gerektirdigi manadan muh-
temel oldugu diger manalara dondiirme” seklinde ele alinmis,'® ayn1 anla-
y1s modern bir¢ok sozliikte de kendini géstermistir.'¢

1.2. Terim Anlami

Te’vil, fikih usulii eserlerinde birbirlerine yakin olmakla birlikte degi-
sik ifadelerle tanimlanmistir. S6z konusu tanimlari, cumhur ve Hanefilerin
goriiglerini yansitan iki temel kategoride degerlendirip ortak ve ayrildik-
lar1 noktalar1 vurguladiktan sonra genel bir te’vil tanimina yer vermeye
calisacagiz.

1.2.1. Cumhur Usulciilere Gore

Hanefiler disindaki cumhur usulciiler genel olarak te'vili, “keldmin
zahirinden muhtemel oldugu bir yone (mandya) sarf edilmesi”"” seklinde tamimla-
muslardir. Buna gore, kelam iki veya daha fazla anlama muhtemel olabilir.
Ancak kelam vaz’, isti'mal (kullanim) veya 6rf sebebiyle s6z konusu anlam-
lardan birinde daha agiktir. Ornegin, .53 5% JML L% Lkl “Boganan
kadinlar kendi baslarina ti¢ kur’ beklerler.” (Bakaré, 2/228) ayetinde gegen
“ 2z (beklerler)” lafzinin zahiri haber olmakla birlikte emir olma ihtima-
li de vardir. Haber olarak alirsak, bosandig1 halde beklemeyen kadinlarin
varlig1 “haberin dogru olmamasi” gibi bir sonug ortaya ¢ikaracaktir. Dolayi-
styla, bu ifadenin haber degil, emir olarak degerlendirilmesi suretiyle te’vil
edilmesi gerekmektedir.”® Ciliveyni'nin, “miievvilin iddiasina uygun olarak
zihir lafzi varacag yere dondiirmek”!® seklindeki taniminda lafizdan kastedilen

hakikati’t-te’vil, thk. Cerir Ibnii'l-‘Arabi Ebi Malik el-Cezairi (Riyad: Daru Atlasil-Hadra,
2005), 41; Omer Ahmed Muhtar, Mu‘cemu-Iu ga el-mu‘dsira (Kahire: Alemu’l-Kiitiib, 2008),
1: 139; Ciibran Mes'tid, er-Raid (Beyrut: Darii’l-ilm lil-Melayin, 1992), 156.

15 {bn Manzfr, Lisdniil-Arab, 20: 33; Ragib, el-Miifreddt, 30; Zebidi, Tacul-‘arils, 28: 33; Seyyid
Muhammed ‘Amim el-Thsan el-Miiceddidi el-Bereketi, et-Tarifdtii -fikhiyye (Beyrut: Darii’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 50.

© Mahmud Muhammed et-Tenahi, Min esraril-liiga fil-Kitdbi ve’s-siinne (Mekke: el-
Mektebetiil-Mekiyye, 2008), 111; Bereketi, et-Ta‘rifdt, 50.

7 dast g 1 el e oIS G, Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Fiirek el-isfahani en-
Nisabtiri, el-Hudiid fil-usiil, thk. Muhammed es-Siileymani (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1999), 146.

18 Eb('l-Velid el-BAci, ihkdmu T-fusiil fi ahkamil-usiil (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1949), 172;
Eb(i'l-Velid el-Badi, el-Hudiid fil-usill, thk. Nezih Hammad (Beyrut: Miiessesetiil-Mer'ani,
1973), 48.

9 Ctiveyni, el-Burhdn, 1: 300.
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mananin aslinda miievvilin zihninde énceden sekillendiginin vurgulanmasi
dikkat ¢ekicidir. Genel olarak lafizlarin zahir yoniinii “hakiki mana” olarak
degerlendiren Gazzali'ye (6. 505/1111) gore, lafizlarin hakiki manas: disin-
da bir manaya hamledilmesi bir nevi mecaza bagvurmaktir?® Gazzali'nin
“bir delil ile zdhirin deldlet ettigi anlama galib gelen ihtimil* seklindeki te’vil
tanim, “ihtimal” vurgusundan dolayr Amidi (6. 631/1233) ve bnii'l-Hacib
(0. 646/1249) gibi baz1 usulciilerin tenkitlerine sebep olmustur. Ozellikle
te’vil yontemi hususunda Gazzali'den etkilendigi ifade edilen Ibn Riisd (.
595/1199),% lafizlarin hakikat ve mecaz iliskisine vurgu yaparak te’vili, “bir
s0zii hakiki deldlet ve mandsindan ¢ikararak, mecazi deldlet ve mandsina gotiirmek”*
seklinde tanimlamakta ve Arap dili ve geleneginde gegerli olan mecaz tiirle-
rinin dikkate alinmasi gerektigini belirtmektedir.*

Gazzali'nin tanimini eksik bulan Amidi’ye gore, te’vilin ihtimal ola-
rak degerlendirilmesi yanhgtir. Zira te’vil; ihtimalin kendisi degil, lafzin
ihtimale hamledilmesi islemidir. Ayrica tanimda “zanni delil” vurgulan-
makta, kat‘isinden bahsedilmemektedir. Amidi, te’vili, mutlak ve sahih ol-
mak tizere iki farkli degerlendirmeye tabi tutarak “mutlak te’vil, lafz1 zdahir
mandstun diginda muhtemel bir mandya hamletmektir. Sahih te’vil ise, bir deli-
lin desteklemesinden dolay: lafzi zahir mandsimin disinda muhtemel bir mandya
hamletmektir” demektedir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) ile Ibnii’l-
Hacib’in “zdhir lafzin, onu rdcih kilacak zanni yahut kat'7 bir delil ile muhtemel
merciiha hamledilmesi” ifadelerinde gegen “zahir” kaydiyla nas ve miisterek
lafizlar digarida birakilmigtir. Zira nassin manasina hamledilmesi ile miis-
terek lafzin anlamlarindan birinin tercih edilmesi te’vil olarak degerlen-
dirilmez. Ciinkii miisterek lafzin manalaria delaleti esit olup biri racih
digeri merctih degildir. “Muhtemel” kaydi ile lafzin muhtemel olmadig1
anlamlar, “mercih” kaydiyla da, zahir lafzin racih anlamina hamledilmesi
disarida birakilmigtir. “Zanni veya kat‘i delil” kaydiyla da delilsiz yapilan
te’viller, “onu racih kilacak” ifadesiyle de, te’vil neticesinde “merctih tarafi
racih kilmayan deliller” kapsam dis1 kalmistir.

% Ebt Hamid el-Gazzali, el-Mustasfd min ‘ilmil-usil, thk. Hamza b. Zitheyr Hafiz (Medine:
1413), 1: 195.

! Gazzali, el-Mustasfd, 1: 387.

2 Mesut Okumus, “Gazzali'nin Te’vil Yonteminin ibn Riisd Uzerindeki Etkileri”, Islami ilim-
ler Dergisi 5/1 (Bahar, 2010): 107-132.

2 fbn Riigd, Faslu1-Makdl, 95.

2% fbn Rusd, Faslul-Makal, 97.

% Ebii'l-Hasan Seyfuddin Ali b. Ebi Muhammed b. Salim es-Sa’lebi el-Amidi, el-ikim fi
usiilil-ahkam (Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-’Arabi, 1981), 2: 44-45.

2 Ebii Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Rézi et-Taberistani, el-Mahsill
fi ilmil-usiil, thk. Taha Cabir Fayyaz el-‘Ulvani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 1: 314;

8]
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fbn Kudame (6. 620/1223), ibn Muflih (6. 763/1362) ve Merdavi (6.
885/1480) gibi usulctilere gore te'vil, “zann-1 galibi gerektiren bir delille des-
teklenmesinden dolayi, lafzin zdhir ihtimalden merctih ihtimale sarf edilmesidir.”*
Bu tanimda delilin zanniligine vurgu yapilmas: dikkat ¢ekmektedir. Ibn
Teymiyye'nin, (6. 728/1328 ) usulciilerin kullandig: bir terim olarak te’vili
“mukdrin (nasla birlikte gelen) bir delilden dolay: lafz1 ricih ihtimalden merciih
ihtimale sarf etmek”* seklindeki taniminda vurgulanan ve “nasla es zaman-
lilik” kastedilen “mukarin” ifadesi, delil ile ilgili olup bu hususta usulcii-
ler arasinda ciddi bir ihtilaf zemini olugsmadigr goriilmektedir. Nitekim
Zekeriyya el-Ensari (6. 1225/1810) ve Ibn Bedran (6. 1346/1927), delili
mukarenetle kayitlamadan mutlak olarak te’vili, “merciihu rdcihe ceviren bir
delilden otiirii lafzi zahir anlamindan sarf etmek” olarak degerlendirmislerdir.”
fbn Ciizey’e (6. 741/1340) gore cumhurun temel goriisiinii de yansitan
te’vilin en uygun tanimi: “keldmi, gerektirici bir unsurdan dolay: zdhirinden
anlagilan mand disinda bir mandya hamletmektir.”*® Bu tanumda delilin zanni
yahut kat'T ayirimina tabi tutulmadigi goriilmektedir. Zahiriyye mezhebini
sistemlestirdigi bilinen Ibn Hazm’a (6. 456/1064) gore te'vil, “lafzi, zdhirinin
gerektirdigi ve sozliikte vaz'olundugu manddan baska bir mandya nakletmek”
olup aslinda biitiin naslar, te’vile agik olmayan “miifesser” hitkmiindedir.
Te’vile basvurulacaksa delilin mutlaka baska bir nas yahut icma olmas:
gerekmektedir.” Sevkani'ye (0. 1250/1834) gore te'vil tanimi, “zdhir lafzin

Semsuddin Ebii's-Send Mahmud b. Abdurrahman b. Ahmed ei-Isfahani, Beydnul-muhtasar

serhu muhtasari Ibn Hacib (Cidde: Darii'l-Medenti, 1986), 417.

Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi, Ravdatu n-nizir ve ciinnetii’l-

miindzir, ngr. Seyfuddin el-Katib (Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-‘Arabi, 1981), 157; Semsuddin Mu-

hammed el-Makdisi el-Hanbeli, Usiiliil-fikh, thk. Fahd b. Muhammed es-Sedehan (Riyad:

Mektebetiil-Ubeykan,1999), 3: 1045; Alauddin EbGi'l-Hasan Ali b. Siileyman el-Merdavi

el-Hanbeli, et-Tahbir serhu’t-tahrir fi usili’l-fikh, thk. Abdurrahman b. Abdullah el-Ciibreyn

(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2000), 1: 126.

Eb{'l-Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam Ibn Teymiyye el-

Harrani, Mecmil‘ul-fetdvd, ngr. Abdurrahman b. Muhammed el-'Asimi ve oglu Muhammed

(Riyad: Matbaatii Riyad, 1995), 17: 359.

Ebl Abdillah Fahruddin Muhammed b. el-Hadir b. Muhammed el-Harrani - Eb(i'1-Berekat

Mecduddin Abdtisselam b. Abdillah b. Hadir el-Harrani - Ebsi'l-Abbas Takiyuddin Ahmed

b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, el-Miisevvede fi usiili’l-fikh, thk. Ahmed

ez-Zerevi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1422), 1: 129; Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed b.

Zekeriyya el-Ensari, Gayetiil-vusil fi serhi liibbil-usill (Darii'l-Kiitiibi1-‘Arabiyyeti’l-Kiibra),

87; Abdulkadir b. Bedran ed-Dimaski, el-Medhal ild mezhebi Ahmed b. Hanbel, nsr. Abdullah

b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: 1985), 188.

B (opll o iy s e fos OF 28] Co wi Gl gl 6 s e AU ). EDi1-Kasim Muhammed
b. Ahmed b. Ciizey el-Kelbi el-Girnati el-Maliki, et-Teshil fi ‘ulfimi’t-tenzil (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi-flmiyye, 1995),1: 10.

3 Alib. Ahmed b. Hazm, el-ihkdm fi usitlil-ahkim (Kéhire: Daru’l-Hadis, 1403), 1: 42.

2

N

2

3

2
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muhtemel mercitha (mandya) hamledilmesi”* seklinde olup ana hatlariyla
cumhur usulciilerinin de goriislinii yansitmaktadar.

Cumbhur usulciilere gore sadece zahir lafizlar te’vile agiktir. Bu kap-
samda: umimun tahsisi, mutlakin takyidi, lafzin mecaz yoniiniin kas-
tedilmesi, emrin viiclib, nehyin de tahrim disinda bir manaya hamledil-
mesi ile meani harflerinin zahir olduklari anlamlar disinda kullanilma-
lar1 ve naslar arasinda goziiken tearuziin giderilmesi gibi konular1 fikhi
ornekleriyle isledikleri goriilmektedir. Ciiveyni'ye gore, mutlak lafiz,
ihtiva ettigi fertlere delalet agisindan umumun istigraktaki zuhfiruna
benzer. Dolayisiyla umumun tahsisi gibi mutlakin takyidi de te’vil
kapsamindadir.®

1.2.2. Hanefi Usulciilere Gore

Hanefi usulciilere gore zahir lafizlar yaninda nas lafizlar da te'vile el-
veriglidir. Ayrica iki esit mana arasindaki tercihi de te’vil kapsaminda de-
miisterek” kapsaminda ele aldiklar1 go-

7o

gerlendirdiklerinden “miievveli
rilmektedir. Onlara gore kapali lafizlar kat'1 delil ile agiklanmas1 onlar1
“miifesser”, zanni bir delil ile agtklanmasi durumunda ise “miievvel” yapar.
Imam Kerhi'ye atifta bulunan ilk dénem Hanefi usulciilerinden Cessas (.
370/981), degisik te’villere muhtemel lafzin, delil olmasi durumunda “nas”
olarak nitelendirilebilecegini ifade etmektedir. Ona gore Hz. Peygamber’in
beyan ettigi Kuran lafizlar1 boyledir.** Pezdevi (6. 482/1090) miievveli,
“mandlarmdan biri galib zan ile tercih edilen miisterek” seklinde tamimlarken,
Serahsi (6. 483/1091), ayni tanima bagli kalarak “mitisterek” ifadesine vurgu
yapmustir.”*¢ $asi (6. 7. y.y.) de, miisterekin tanimini yaptiktan sonra “miis-
terekin bazi mandlar: zann-1 galiple tercih edildikten sonra lafiz miievvele doner””
seklinde beyanda bulunmaktadir. Sadrusseria’ya (6. 747/1346) gore, miiev-
vel, vaz’ yoluyla degil, miictehidin re’yiyle belirli bir anlam ifade ettiginden
miistakil bir baghk altinda degil, “miisterek” kapsaminda degerlendiril-

2 Sevkani, [rsadul-fuhil, 154.

¥ Ciiveyni, el-Burhdn, 1: 337.

3 Ebi Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusill fil-ustil, thk. Uceyl Casim en-Nesmi
(Kuveyt: 1985), 1: 61.

% Fahru'l-Islam Ali b. Muhammed b. Hiiseyin el-Pezdevi, Kenziil-viisil ild ma'rifetil-usill
(Dersaadet: 1890), 1: 68; Abdul‘ula Muhammed b. Nizamuddin el-Ensari, Fevdtihu'r-
rahamiit serhu miisellemi’s-siibilt fi usili’l-fikh, Zapt ve Tashih Abdullah Mahmut Muham-
med Omer (Beyrut: Darii'l-Kiitiibil-[lmiyye, 2002), 1: 317.

% Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Beyrut: Darii’l-
Ma'rife, ts.), 1: 127.

¥ Ebt Ali el-Hanefi es-Sasi, Usiilii’s-Sdst (Beyrut: Darii’l-Kitab, 1982), 39.
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mesi gerekmektedir.® Sadrusseria’dan sonra Hanefi miielliflerin miievveli
miisterek igerisinde ele aldiklari, boylece miievvel kavraminin Hanefi usul
eserlerinde simirh ve teknik bir gercevede kaldig1 anlasiimaktadir. Ancak
bu noktada “miievvel” kavrami ile “te’vil” kavraminin karistirilmamast
gerekmektedir. Zira te'vil, her ne sekilde olursa olsun, mesru bir delil se-
bebiyle zahir ve racih anlaminin disinda baska bir manaya ¢ekilen amm,
has, miisterek, hafi, miiskil ve miicmel gibi biitiin lafizlar igine almaktadir.*
Nitekim Abdulaziz el-Buhari (6. 730/1329), te’vilin taniminda gegen “mdis-
terek” kaydimnin zorunlu olmadigini, hafi ve miigkil gibi kapalilik igeren bii-
tiin lafizlarin bir delil ile tercih edilmesinin lafz1 “miievvel” hale getirecegini
belirtmektedir.** Emir Padisah da (6. 987/1579) “ilahi murddi kesfetmeye yonelik
bir zan” olarak degerlendirdigi te’vili, “(muhtemel bir mandnin) zdhir mandya
galip gelmesini saglayan bir delilin dikkate alinmas: (\.=))” yahut “kesinlik atfetme-
den (s Sk keldmin zdhiri disinda bir mandya hamledilmesi” seklinde aciklaya-
rak te'vil taniminda miisterekten bahsetmemistir.*’ Dolayisiyla Hanefilerin
terminolojisinde, “lafzin zihir mandsun terk edilerek muhtemel bir mandya sarf
edilmesi” seklindeki diger usulciiler ile ortak te’vil tanimi yaninda Hanefilere
mahsus ve daha ¢ok ilk donem usulctiilerce vurgulanan“miisterek lafzin an-
lamlarindan birini zanni bir delil ile beyin ve tayini” manasinda farkl bir te’vil
anlayisindan soz etmek miimkiind{ir.*

Cumhur usulciilerin eserlerinde, te'vile elverisli kabul ettikleri
zahirden hemen sonra “te’vil” yahut “miievvel” kavramlarimi agiklayarak
tutarh bir tutum sergiledikleri goriilmektedir. Bu kapsamda te’vilin delil-
lerine, sartlaria ve gegerlilik agisindan gesitlerine yer vererek detayli de-
gerlendirmeye tabi tutmuslardir. Cumhura gore miisterek, manalarina esit
oranda delalet ettiginden, manalarmdan birinin bir delil ile tercihi te’vil
kapsaminda degerlendirilmemektedir. Hanefi usulciilerin eserlerinde ise
daha ¢ok nas-zahir kapsamina giren lafizlar ile tefsir-te'vil farki vurgulan-
maktadir. Bu agidan te’ville ilgili kapsamli ve sistemli degerlendirmeleri
daha ¢ok cumhur usulciilerin eserlerinde bulmak miimkiindyiir.

% Ubeydullah b. Mes'tid b. Mahmtid Sadrusseria (6. 747/1346), et-Tavdih li Metni't-Tenkih fi
Usiilil-Fikh (Beyrut: Daril-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1957), 1: 34.

% Ferhat Koca, “Fikih Usuliinde Te’vil”, Kur'an'in Bétini ve fglirf Yorumu, ed. Mustafa Oztiirk
(istanbul: 29 Mayis Universitesi Kur'an Aragtirmalar: Merkezi Yayinlari, 2018), 253.

" Abdulaziz Ahmed b. Muhammed Alauddin el-Buhari, Kesfiil-Esrdr ‘an Usuli’l-Pezdevi, thk.
Abdullah Mahmud Omer (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1418/1997), 1: 79.

4 Emir Padisah Muhammed Emin b. Mahmud el-Huseyni el-Buhari el-Mekki, Teysiru't-tahrir
li Ibnil-Hiimam (Beyrut: Daril-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 1: 137.

© Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid Ibniil-Hiimam es-Sivasi el-Hanefi, et-Tahrir fi
usitlil-fikh (Beyrut: Dérii’I-Kijtijbi’l-’ilmiyye, ts.), 1: 143; Ensari, Fevdtihur-rahamiit, 2: 26.
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1.2.3. Muasir Usulciilere Gore

Muasir usulctilerce te'vil, “hdsin mecaza hamledilmesi ve Amin tahsisi gibi
lafzin zihir olan mandsinda anlasilmaktan engellenmesi ve bir delile binaen zihir
olmayan baska bir mandnin kastedildigine hiikmolunmas1” seklinde tamm-
lanmakta olup ilim ehlinin basvurdugu bir istinbat yontemi olarak kabul
edilmektedir.*

Bazi usulciiler mutlak te’vil ile sahih te’vili ayr1 ayri tanimlamayi tercih
etmiglerdir.® Birincisi; mutlak manéada lafzin zahir anlaminin terk edilerek
baska bir manaya gidilmesi olarak degerlendirilirken ikincisinde mutlaka
ser‘i bir delile dayanmasi gerektigine vurgu yapilmaktadir. Genel hatlarty-
la te’vil; nas, kiyas, tesri’ esaslar1 ve seriatin ruhu gibi ser’1 bir delil ile lafzi,
zahir manasindan bagka bir mandya cevirmektir. G £ @J\ D J<hy “Al-
lah alig-verisi helal kildi.” (Bakara, 2/275) éyetindeki alis-verisin umumi
olusunun, garar satisini, insanin yaninda olmayan seyi (ma’dim) satma-
sii1 ve meyvenin olgunlasmadan 6nce satisin1 nehyeden hadislerle tahsis
edilmesi bir te’vildir. 335 2 (.KA; s~ “Size meyte (les) ve kan haram
kilind1.” (En‘am, 5/3, Bakara, 2/173) éyetinde mutlak olarak gelen “kan”
sdzetiginiin “li% Us 3 “yahut akitilmus kan.” (En'am, 6/145) ayetindeki
“akitilmis” ifadesiyle takyidi de te’vil olarak degerlendirilmektedir.*® Neti-
cede hem cumhur hem de Hanefi usulciilere gore en belirgin te’vil tanimi;
ser’1, liigavi veya akli, zanni bir delil ile lafzin ilk akla gelen acik anlaminin terk
edilerek muhtemel oldugu bagska bir mandya dondiiriilmesidir. Te’vil isleminden
sonra miievvel hale gelen lafzin manasina delaleti de racih ve agik olmak-
tadir. Ancak s6z konusu manaya delaleti, bagka bir delilden kaynaklandig1
i¢in yine de zahir mana gibi degerlendirilemez.*

Naslardan hiikiim istinbatinda muhkem, miifesser, nas ve zahir la-
fizlarin manaya delaletlerinin agik oldugu kabul edilmektedir. Bunlardan
ilk ikisi bagka ihtimal barindirmadiklarindan, diger ikisi ise delile dayali
bir ihtimal olmamas1 sebebiyle te'vile kapalidirlar. Ihtimal olmasi duru-
munda nas ve zahir lafizlar te’vile acik olmaktadirlar. Fikih usulii alimleri

# Zekiyytiddin Sa>ban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari, trc. Ibrahim KAfi Dénmez (Ankara: Tiir-
kiye Diyanet Vakf1 Yaylari, 2000), 377.

“ Yusuf el-Karadavi, Kur'an't Anlamada Yontem, trc. Mehmet Nurullah Aktas (istanbul: Nida
Yayinlari, 2015), 338-339; H. Yunus Apaydin, Isldm Hukuk Usulii (Ankara: Bilimsel Aragtir-
ma Yaynlari, 2017), 302.

* Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usiilil-fikh (Beyrut: Miiessesetii Kurtuba, 1987), 159; Ebt
Zehra, Usillii'l-fikh, 174.

“ Hallaf, Usil, 132; Vehbe Zuhayli, Usilii1-fikhil-Islimi (Dimagk: Darii'l-Fikr, 1986), 156.

¥ Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Maliki et-Tilimsani, Miftdhul-vusill ild bindi’l-fiiril‘i
‘ald’l-usiil, thk. Abdulvehhab Abdullatif (Kahire: Mektebetii'r-Resad, ts.), 68.
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muteber bir te’vil i¢in lafzin te’vile elverisli olmasi, sarf edildigi manaya
muhtemel olmasi ve bir delile dayanmasi gerektigini belirtmislerdir. Bu
sartlar1 haiz te’vil usul eserlerinde genisce yer bulmustur.*® Giiniimiizde
te’ville ilgili yapilan ¢alismalarda, genel olarak naslari anlama ve onlar-
dan hiikiim istinbat: faaliyetinde te’vilin Arap dili imkanlari ¢ercevesinde
fukahaya acilim sagladig: ve Islam hukukuna dinamizm kazandirdig1 hu-
susu vurgulanmaktadir.”” Bunun yaninda naslarin nesnel anlamlarinin or-
taya ctkmasi ve siibjektiflige zemin hazirlanmamasiicin dilin vaz‘olundugu
anlamda kullanilmasinin 6nemine vurgu yapan ve lafiz farkli bir anlamda
kullanilacaksa mutlaka akli yahut nakli bir delile dayanmas1 gerektigini
savunan Zahiri te’vil gelenegine isaret edilmelidir. Belli dl¢iilerde nesnel-
lige sahip dili temel referanslardan kabul eden s6z konusu anlayisa gore
lafizlar; miistereki de kapsayacak sekilde um@im, husus ve istisna olmak
iizere tige ayrilmakta olup her biri vaz’olundugu manada biitiin fertlere
esit olarak delalet etmektedir. “Salat” ve “zekat” gibi sonradan yeni an-
lamlar kazanmis kavramlar ile lafzin mecaz yonii de dilin vaz’ 6zellikleri-
ne uygun olarak telakki edilmelidir.® Dolayisiyla statik bir dil algisi tize-
rinden nesnel bilgiye ulasmaya ¢alisan Zahiri te'vil anlayisa gore de tevil,
istinbat faaliyetinde bir ictihad yontemi olup mutlaka akli yahut nakli bir
delile dayanmasi gerekmektedir.

2. TE’VILIN SARTLARI

Te’vil, naslardan hiikiimlerin istinbatinda, esas olana aykir1 ve arizi bir
durumla iliskili oldugundan bazi sartlarla sinirlandirilmistir. Bu, miikel-
leflerin dini ve sosyal hayatin1 dogrudan ilgilendiren makbfil bir te’vilin
ortaya ¢ikmasi icin gereklidir. Aksi halde heva eseri bir¢ok diistince, te’vil
adiyla ortaya cikacak ve dini metinlerin yorumlanmasinda keyfilik ve
anarsi hakim olacaktir. Dolayisiyla te’vil isleminin hem diinya hem de
ahiret boyutu oldugundan ciddi sorumluluk gerektirdigi ortadadir. Usul
eserlerinde temas edilen s6z konusu sartlar; te’vili yapan kisi (miievvil),
te’vil delili ve te’vilin gerceklestigi lafizla ilgilidir.

4 Koca, “Fikih Usuliinde Te'vil”, 250.

“ Hadi Saglam, “Islam Hukuk Metodolojisindeki Te’vilin Hiikiim Istinbatinda Yeri ve One-
mi Hakkinda Orneklerle Genel Bir Degerlendirme (Yorumbilim Teknigi)” Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi 21 (2013): 95-129.

5 Ali Parlak, “Zahiri Te'vil Gelenegi ve Dil Tasavvuru”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakulte-
si Dergisi 13/2 (2013): 201.
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2.1. Miievvil Ile Ilgili Sartlar

Miievvilin Miisliiman, balig, akill ve adil, diizgiin bir zeka ve kavra-
y1s melekesine sahip olmasi yaninda iyi niyet, diizgiin itikat ve gtizel ahlak
gibi niteliklerle donanmig olmasi, te’vilinde kendisine giivenilmesi ve itibar
edilmesi i¢in 6nemlidir. Bunlar, Amidi'nin te’vili yapan kiside ilk sart olarak
kostugu “nazar ehliyeti”nin 6n kosullaridir.”' Bagka bir ifadeyle te'vil faaliye-
ti iginde olan kisinin ictihad, nazar ve istidlal ehliyetini haiz olmas: gerekir.>

Biitiin usulctiler, te’vilin dilin vaz’ 6zelliklerine, kullanim 6rfiine yahut
sariin adetine muvafik olmasina vurgu yapmuslardir.” Te’vili ilkesel tarz-
da akli bir metodoloji olarak kullanan Mu'tezile’nin 6nemli teorisyenlerin-
den Kadi Abdyiilcebbar’a (6. 425/1025 ) gore miievvilde bulunmasi gereken
en 6nemli nitelik dil (Arapga) yeterliligidir. Miievvil, nazar (diistinme) ve
istidlal (akil yiiriitme) yetisiyle murad-1ilahiye odaklanmalidir.> Lafizlarin
delalet yol ve yontemlerine vakif olmak da dil yeterliligi kapsamindadir.®

Miievvil, nasih-menstih, hakikat-mecaz gibi Kur'an ilimlerine vakif ol-
malidir. Kur’an’in stibGtu kat‘idir. Ancak hitkiimlere delaleti bazen kat'q,
bazen zanni olabilir. Miras ve hadlerle ilgili ayetlerde (Nisa, 4/11; Nfr,
24/2-4) gecen _iu (yari),eds (iigte bir), sl (yiiz), .+ (seksen) gibi lafizlarm
tasidig1 manaya delalet kat‘idir. Bu tiir has lafizlarm delaleti hususunda,
ictihada ve farkli te’villere yer yoktur. Kur'an'da yer alan lafiz birden fazla
manaya muhtemel ise, hitkme delaleti zanni olur ve tasidig1 ihtimalden
dolay1 da te'vile acik hale gelir.>®

Fiili, kavli ve takriri siinnet yaninda Hz. Peygamber’e 6zel baz fiil ve
uygulamalardan hangilerinin viic(ib hangilerinin nedb ve diger hususlara

a

Amidi, el-Ihkam, 2: 90.
2 Eb(i'1-Munzir Mahmud b. Muhammed b. Mustafa b. Abdullatif el-Minyavi, el-Mu ‘tasar min
serhi muhtasari’l-usiil min ‘ilmi’l-usiil (Masir: el-Mektebetii’s-Samile, 2011), 328; Abdiilkerim
b. Ali b. Muhammed en-Nemle, fthzifﬁ zevi'l-besdir bi serhi Ravdati'n-nazir li Ibn Kuddme
(Riyad: Darirl-Asime, 1996), 90; Abdulvehhab Abdiisselam Tavile, Eserii’-liiga fi ihtilafil-
miictehidin (Darii’s-Selam, 2000), 261; Abdiilmecid Muhammed es-Stisve, “Davabitii’t-te’vil
inde’l-ustliyyin”, Haoliyyetii kiilliyetid-dirdsiti’s-seri‘a vel-kiniin ve'd-dirdsati’l-Islamiyye 22
(2004): 148; Muhammed Fethi Diireyni, el-Mendhiciil-ustiliyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1997), 139.
Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Bahru'l-muhit fi usiilil-fikh,
nsr. Abdiilkadir Abdullah el-Ani (Kuveyt: Vezaretii'l-Evkaf Ve’§-$uﬁni’l-islémiyye, 1992),
3: 443; Sevkani, Irsadu’l-fuhill, 368; Muhammed Edip Salih, Tefsiru'n-nusiis fil-fikhil-Islami
(Beyrut: 1993), 1: 372.
Ebti'l-Hasan Kadil-Kudat Abdulcabbar Ahmed el-Hemedani, Serhufl-usiilil-hamse, nsr.
Abdulkerim Osman (Kahire: 1965), 604.
® Muhammed Eb#'n-Nfr Zitheyr, Usiliil-fikh (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyyeti li't-Tiras,
ts.), 2: 77; Tavile, Eserii’l-liiga, 60.
% Tavile, Eseriil-liiga, 62; Saban, Hukuk [lminin Esaslari, 80.

3]

o
@3

5

&

Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty 437



Fikih Usuliinde Tevilin Mahiyeti

delalet ettigi gibi meseleler usulctiilerin fikir beyan ettikleri alanlarin basinda
gelmektedir. Ayrica bazi hadislerde gegen miigkil, hafi ve garip gibi lafizla-
rin nasil anlagilmas: gerektigi ihtilaf sebeplerinden sayilmaktadir. Siinnetin
hiikiimlere delaleti, Hz. Peygamberin develerin zekatr ile ilgili hadiste ifade
ettigi sayisal verilerde” oldugu gibi bazen kat‘idir; zira hadiste gegen bes,
yirmi dort ve yirmi bes lafizlari, manalarma kesin olarak delalet etmektedir
ve te'vile kabil degildir. Stinnetin hitkme delaleti bazen de zanni olmaktadir.
DS 2ty L,u VJ < »o ¥ “Fatiha suresini okumayanin namazi yoktur.”®
hadisi ile olumsuzlanan durum, cumhurun ifade ettigi gibi “namazn sih-
hat ve gegerliligi” olabilecegi gibi, Hanefilerin goriisiinii yansitan “namazin
kemali” de olabilir. Dolayisiyla te’vile acik bir yap1 s6z konusudur.”

Miievvilin icma ve ihtilaf edilen noktalara vakif olmasi gerekmektedir.
Zira bir konuda icma olmas: durumunda, ona aykir ictihdad ve te’villerin
ileri siiriilemeyecegi bilinmektedir.®

Miievvilin, te’vili kendi mezhebinin dogrularini temellendirme araci
olarak gormemesi ve taassuptan uzak durmasi gerekmektedir.®® Bu an-
lamda miievvil, sorumluluk gerektiren bir alanda fikir beyaninda bulun-
dugundan te’vilinde siirekli ihtiyatli olmalidir. S6z konusu hassasiyete
sahip olmayanlarin lafizlari, zahirleri {izerinde birakmas1 gerekmektedir.
Zira ehil olmayanlarin te’vile yeltenmesi kiifre gotiirticii tehlikeli bir teseb-
biis olabilir.”? Ibn Riisd’e gore insanlarin bir kismi burhan (kesin delil) ile
tasdike ulasirken bazilar1 cedel (diyalektik) ile bu noktaya ulasir. Bundan
dolay1 seriat, insanlarin tasdik diizeylerine gore zahir ve batin seklinde
gonderilmistir. Zahirler arasinda bazi geliskilerin bulunmasi, ilimde derin-
lesenlerin uzlastirma gorevlerini hatirlatmak igindir.”* Ilimde derinlesen-
lerden maksat ise ictihad ehliyetine sahip olanlar olmalidir.

5 Tirmizi, Siinen, “Zekat”, 5/621, 3: 8.

58 Tirmizi, Siinen, “Salat”, 2/247, 2: 25.

% Muhammed b. Mahm{id b. Ahmed el-Hanefi el-Baberti, er-Riidiid ve’n-Niikiid Serhu Muh-
tasart Ibn Hécib, thk. Dayfullah b. Salih b. Avn el-Omeri (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2005),1:
433, 640; Sa’ban, Hukuk Ilminin Esaslari, 78-79.

% Eb Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa ed-Debfisi, Takvimu I-edille fi usiilil-fikh (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 2001), 19; Ali b. Ahmed b. Hazm, en-Niibez fi usiili'l-fikhi’z-zihiri (Beyrut:
Mektebetii'l-Hanci, 1989), 38; Eb{i Bekir Ahmed b. Huseyn b. Ali b. Abdillah en-Nisabfiri
el-Beyhaki, Ahkdmu'l-Kur'an li’s-Sdfii, thk. Muhammed b. Zahid b. Huseyn el-Kevseri (Ka-
hire: Mektebetii'l-Hanci, 1994), 1: 308; Alauddin Semsu’n-Nazar EbGi Bekir Muhammed
b. Ahmed es-Semerkandi, Mizdnul-usil fi netdici’l-‘ukiil, thk. Muhammed Zeki Abdiilber
(Katar: y.y., 1984), 15.

' Eb Muhammed Izzeddin Abdiilaziz b. Abdisselam, Kavdidul-ahkdm fi mesalihil-endm
(Beyrut: Darii'l-Ma'rife, ts.), 2: 153.

6 ibn Riisd, Faslul-makal, 123.

% ibn Riisd, Faslu'l-makal, 125.
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Miictehidin sartlar1 kapsaminda Gazzali sadece “ser'in idrak yollarini
ihata ve adalet”® prensiplerine vurgu yaparken Satibi “istinbat giiciiyle
birlikte seri‘atin maksatlarmi kavrama”® niteligi tizerinde durmustur.
Beydavi (6. 685/1286) ve Amidi ise miictehidin ser’d ahkamin kaynaklari
ile lafizlarin manaya delalet yontemleri hususunda bilgi sahibi olmasi ge-
rektigini belirtmislerdir.® Giiniimiiz usulciileri de bu hususta genel olarak
fikih usuliiniin, kiyasin, 6zellikle ahkam naslarinin, nasih-menstihun, icma
ve ihtilaf noktalariyla ser’in genel maksatlarinin bilinmesi® gibi hususlari
vurgulamaktadirlar.

2.2. Lafizla ilgili Sartlar

Cumhura gore lafzin te'vile elverisli zahir olmasi sarttir. Cumhur,
genel olarak zahir kapsamina amm, mutlak lafizlar ile emir ve nehyin
delaletini almiglardir. Hanefilere gore ise, te’vile konu olan lafizlar zahir
ve nass ile bunlarin kapsamina giren amm, has, miisterek, hafi, miiskil
ve miicmel gibi lafizlardan olmasi gerekir.®® Bu durumda Hanefilere gore
miifesser ve muhkem®, cumhura gore nas ve muhkem lafizlar te’vil kap-
samindan ¢ikar. Ayni sekilde, zahir veya miicmel lafizlar: beyan eden ve
muhkem derecesine ulastiran baska bir karine/delil s6z konusu ise, bu da
te’vil kapsaminda degerlendirilmez.” Kelamda esas olan lafzin zahiriyle
amel etmektir ve sadece ihtimal tek basina te’vile gitmek igin yeterli bir
sebep degildir.”! Ayrica zahirin muhtemel oldugu mananin zihnin algi-
lamasinda merctih (tali, tercih edilmeyen) olmasi1 da sarttir. Zira merciih
mana digerine esit ise, lafiz “zahir” olmaktan ¢ikmaktadir. Bu kapsamda
amm lafzin tahsise, mutlak lafzin takyide ve hakikatin mecaza muhte-
mel oldugu bilinmektedir. Bu tiir lafizlar uygun bir delil ile te’vile konu
olabilmektedir.”? Zahir lafiz, dilde ¢okga kullanilan bir mandya, fazla kul-
lanilmayan bir manaya ve hi¢ kullanilmayan bir manaya te’vil edilebilir.
Bunlardan ilk ikisi makbul olmakla birlikte sonuncusu kabul edilemez.”

® Gazzali, el-Mustasfd, 4: 5.

6 Ebi Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahmi es- Satibi, el-Muvdfakat fi Ustili’s-Seria,
thk. Ebi Ubeyde Meshur b. Hasan (b.y.: Daru bn Affan, 1997), 5: 41-46.

Amidi, el-Thkam, 3: 140; Isnevd, Nihdyetii’s-sill, 4: 548.

Ebu Zehra, Usilliil-fikh, 380-388; Zuhayli, Usﬁlﬁ?—ﬁkhi?—fsldmi, 1043; Zeydan, el-Veciz, 402.
Abdulaziz el-Buhari, Kesfiil-esrdr, 1: 72.

Abdulaziz el-Buhari, Kesfiil-esrir, 1: 77.

Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, 3: 336; Nemle, el-Miihezzeb, 3: 1209.

Ciiveyni, el-Burhin, 1: 203.

Edib Salih, Tefsiru'n-nusils, 1: 381.

Eb ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf el-Firtizabadi es-Sirazi, el-Liima’ fi usili’l-fikh, thk. Muh-
yiddin Dib Mestu, Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru bn Kesir, 2008), 221; Zerkesi, el-Bahru'l-
muhit, 3: 336; Sevkani, ir§ﬁdu1—fuhﬁl, 155.
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2.3. Delil le Ilgili Sartlar

Te'vile agik lafz1 muhtemel oldugu manaya sarf edecek delili “beyan et-
mek” miievvilin temel gorevidir. Zira te’vil, delil ile anlam kazanan ictihadi
bir faaliyettir.”* Bu baglamda Ibn Hazm, “Te’vilde burhan varsa dikkate ali-
nir ve geregi yapilir. Aksi halde batil olarak degerlendirilir.””> demektedir.
Delilin, lafzin barindirdigy ihtimalin kuvvetine gore yeterli ve uygun olma-
st da sarttir. Zira delil olarak sunulan her seyin delil olma &zelligi olmaya-
bilir. ibn Hacib, te’vilin taniminda, “zahirin muhtemel merciiha, onu racih
kilacak bir delil ile hamledilmesi””® seklinde s6z konusu hususa deginmis,
Ibn Kudame de yakin ifadelerle delilin 5nemini vurgulamigtir.”” Aym husu-
sa deginen Amidi, sarf edilen anlamim zahiri ile miisavi (esit) olmasi duru-
munda te’vilden bahsedilemeyecegini,” Ciiveyni de bu durumda muhtemel
mana ile zahir mana arasinda tearuz gerceklesecegini ifade etmistir.”” Ayrica
itikadl konularda te’vil delilinin sihhati i¢in kat? olmasi, ameli hiikiimler-
de ise kat'1 ve zanni olabilecegi ifade edilmistir. Dolayisiyla fikhi ahkamin
istinbatinda zanni olan tesri’ hikmeti, ahad haber ve kiyas gibi deliller yeterli
goriilmiistiir.*

Usulctilere gore te’vilin dayanmas: gereken deliller genel olarak Kitap
ve siinnet naslari, icma, kiyas ve seriatin genel ilkeleridir.! Ayrica mutta-
sil (bitisik) ve munfasil (ayrik) karine/ler toplam: da te’vile delil olabilir.**
Munfasil karineler, dyetin niiz{il ve hadisin vurtid sebepleri gibi te’vile
konu olan hususun disinda gosterilen delilleri ifade ederken, muttasil
karine ise sozle bitisik gelen istisnadir.*® Soziin siyak ve sibaki (6ncesi,
sonrasl ve baglami) da karine olma &zelligine sahiptir. Zekatin verilecegi
kimseleri siralayan ayetin® siyak ve sibakindan “zekatin verilecegi yerleri

7+ Muzafferuddin Ahmed b. Ali Ibnii’s-Saati, Bedi’u n-nizdm ev Nihdyetiil-vustil ild “ilmi’l-usiil,
thk. S'ad b. Garir b. Mehdi es-Selmi (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kura, 1985), 1: 296; Satibi,
el-Muvifakat, 4: 298.

75 {bn Hazm, el-Ihkdm, 1: 42.

T (ol Gml W oo st el e sl J»). Osman b Cemaliiddin Omer b. Hacib el-Maliki,
Muhtasarul-muntehd (Beyrut: Dariv]1-Kiitiibi'l- [lmiyye, 2004), 2: 203.

77 {bn Kudame, Ravdatu’n-nizir, 110.

7 Amidi, el-Thkdm, 2: 67.

7 Cuveyni, el-Burhdn, 1: 365.

8 Gazzali, el-Mustasfd, 1: 322; Tavile, Eseriil-liiga, 260; Diireyni, el-Mendhicul-ustiliyye, 173.

81 Debiisl, Takvimul-edille, 19; Semarkandi, Mizdnul-usiil, 15; Nemle, fthdf, 5, 88; Edib Salih,
Tefsiru'n-nusils, 1: 384.

8 Tilimsani, Miftahul-vusiil, 47; Nemle, fthﬁf, 5, .90; Tavile, Eserii’l-liiga, 260.

% Ciiveyndi, el-Burhan, 1: 328; Tilimsani, Miftahul-vusill, 78; Edib Salih, Tefstru'n-nusis, 1: 384;
Tavile, Eserii’l-liiga, 260.

8 Tevbe 9/60.
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beyan” igin geldiginin anlasilmas1 gibi.* Delil olarak maslahat ve ser’in
kiilli kaidelerini 6ne stiren usulciiler de vardir. Hanefilerin, zekatta muh-
taglarin maslahatin1 gozeterek sat (koyun) lafzin1 “kiymet” olarak te’vil
etmis olmalar1 bu kapsamdadir.®

3. TE’VILIN CESITLERi

Usulciilerin bir kismi te'vili, “bir delile dayali ise makbil, herhangi bir
delile dayanmiyorsa merdiid ve te'vil edilen lafzin zahiri ile te'vil delili esit
derecede ise tearuz durumu”® seklinde taksim ederken diger bazilari, edna
(anlasilmasi zor olmayan, basit) miireccih (tercih edici delil) ile gerceklesirse
yakin te’vil (<2 }s), daha uzak (ve arastirmaya dayali) bir miireccihle ger-
ceklesirse uzak te'vil (w1 Jsl), delilin niteligi sorunlu ise de miite’azzir te’vil
(Aezd Lst) seklinde taksim etmeyi uygun gormiislerdir.”® ibn Riisd, Amidi,
ibn Kudame ve Ibn Bedran gibi usulciiler, bunlara te’vil ihtimalinin tavas-
sutuna (orta diizey) gore miitavassit te’vili (wss) sl) de ilave etmislerdir.”
Bu durum terazinin iki kefesi arasindaki dengeye benzemektedir. Yani lafzin
zahiri disindaki anlam (merctih, tali) konusanin (miitekellim, sari) iradesi-
ne yakin, uzak yahut ikisinin ortasinda olmasina baglh olarak degisiklik arz
etmektedir. Sarlin mercih manay1 kastetmis olma ihtimali uzak ise aradaki
mesafeyi kapatabilecek giiclii bir delil aranacaktir. 56z konusu ihtimal yakin
ise daha diisiik seviyede, uzak ve yakin arasinda bir yerde ise orta seviyede
bir delil yeterli olabilir. Bu durum terazinin bir kefesinde on, digerinde iig
kg. varsa aradaki farkin kapanmast igin en az yedi kg.lik bir agirhiga ihtiyag
duyulmasi gibi somutlastirilabilir.” Meseleye zahir lafzin zuhtir derecesi agi-
sindan yaklasan usulctiler ise, zahir lafzin aciklik derecesi ytiikseldikge tevil
delilinin en giiclii olaninin aranacagin, lafzin zuhtr derecesi azaldikga te'vil
delilinde de en basitinin ileri siiriilebilecegini belirterek s6z konusu derece-

8 Sasi, Usiil, 77.

8 Babertl, er-Riidiid ve'n-niikild, 3: 332; Edib Salih, Tefsiru’n-nusiis, 1: 388; Hallaf, Usil, 132;
Vehbe Zuhayli, Usﬁlii?—ﬁkhi’l—fslﬁmf (Dimagk: Darii'l-Fikr, 1986), 156.

8 Cliveynt, el-Burhdn, 1: 324.

8 Semsuddin Muhammed b. Muflih el-Makdisi el-Hanbeli, UsiiliiI-Fikh, thk. Fahd b. Muham-
med es-Sedehan (Riyad: Mektebetiil-Ubeykan, 1999), 3: 1045; isfahani, Beydnu/l-muhtasar,
418; Zerkesi, el-Bahrul-muhit, 3: 336; Sevkani, frgﬁdu?—fuhﬂl, 178.

% Amidi, el-ihkam, 2: 29; Ibn Kudame, Ravdatu’n-nézir, 156; ibn Bedran, el-Medhal, 180; Huseyn
b. Emiri’l-Mii’minin Ibn Muhammed el-Manstirbillah Kasim, Hidadyetii'l-‘ukiil ild gdyeti’s-siil
fi “ilmi7l-ustil (b.y.: el-Mektebetiil-Islamiyye, 1401), 2: 373; Nemle, [thdf, 5: 87; Tavile, Eserii’-
liiga, 263.

% Eb{i'r-Rebi’ Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said el-Hanbeli et-Ttfi,
Serhu Muhtasari'r-Ravda, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1987), 1: 563.
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leri tige ayirmaktadir. Bu durumda da orta mertebe s6z konusudur.” Bu tak-
simin ilk ikisi konusunda cumhur ile ayn1 goriisii paylasan Hanefi usulciile-
re gore sarfedilen manaya muhtemel olmadigindan miiteazzir te’vilin te’vil
kapsaminda degerlendirilmemesi gerekmektedir.”” Dolayisiyla herhangi bir
delile dayanmayan te’viller genel olarak “fasit/bdtil veya miiteazzir te’vil” ola-
rak degerlendirilmektedir.”® Bu baglamda te’vil gesitlerini te’vil ihtimalinin
mertebesine gore yakin, mutavassit, uzak ve miiteazzir (fasit/batil) olmak
tizere dort kissmda degerlendirmek miimkiindiir. Son kisimla ilgili farkl ta-
birler kullanilsa bile genel olarak gegerli bir delile dayanmayan te’viller kas-
tedilmektedir. Mesela usulciiler arasinda, bid’at ehli tevilleri (g1 fsf =35k)
tabiri* ile hatali te’vil (b L5l ) ifadesi de yaygindir.” Ciiveyni, “salat” laf-
zmin ser‘l anlami olan bilinen riikiinleriyle “namaz” anlaminin birakilarak
“dua” olan hakiki anlamina hamledilmesi islemi icin, “te’villerin en zay1f
olan1” (== (aesl) ifadesini kullanmigtir.” Giintimiizde sartlarini haiz, mis-
pet te'vil igin “sahih”, sartlarmni haiz olmayan te’viller igin de “fasit/batil”
ifadeleri kullanilmaktadir.”” Bu degerlendirmeler 1s1ginda te’vili, ihtimalin
yakinlik ve uzaklik derecesine gore yakin, mutavassit, uzak ve batil olmak
tizere dort kisimda degerlendirmeye calisacagiz.

3.1. Yakin Te’vil

Te’vil ihtimalinin gliclii olmast durumunda, “yakin te’vil” s6z konusu-
dur. Bu te’vil, basit bir delil ile ortaya ¢ikan ve muhatap tarafindan goniil
rizasiyla kabul edilen te’vildir.”® “Miimin kadinlara de ki, gozlerini harama
bakmaktan sakimsinlar ve ferclerini de muhafaza etsinler. Goriinen kisimlar
harig zinetlerini agiga vurmasinlar. Basortiilerini yakalarmin tistiine salsin-
lar. Kocalari...hari¢ zinet yerlerini kimseye gostermesinler.” (Nar, 24/31)
ayetinde gecen “giriinenler hiri¢” (\& ;b 9 )ifadesinin “yiiz ve ayaklar” sek-
linde te'vil edilmesi yakin te’vile Srnektir.® Nitekim Tabitindan Mucahid (0.

! Eb{i'l-Velid Muhammed b. Riisd el-Kurtubi, ed-Dariiri fi ustiliiI-fikh (Beyrut: Darii'l-Ma'rife,
1988),108.

2 {bnu/l-Hiimam, et-Tahrir, 1: 144; Ensari, Fevitihur-rahamiit, 2: 26.

% Babert, er-Riidid ve'n-niikiid, 3: 332; Ibn Kudame, Ravdatu’n-Nizir, s.83; Celaluddin es-
Siiy(iti, Serhu’l-Kevkebi’s-Sati’, thk. Muhammed [brahim el-Hifnavi (Kahire: Mektebetii'l-
Iman, 2000), 545.

° Fahruddin el-Harrani v.dgr., el-Miisevvede, 179.

% Cessas, el-Fusiil fi'l-ustil, 3: 48.

% Ciiveynd, el-Burhdn, 1: 280.

% Karadavi, Kur'dn't Anlamada Yontem, 338-342.

% Gazzali, el-Mustasfi, 1: 389; Zerkesl, el-Bahru'l-muhit, 3: 338; Suytti, Serhu’l-kevkebi’s-siti’,
545; Ensari, Gayetiil-vusill, 87.

# Eb(r'l-Velid Muhammed b. Riisd el-Kurtubi, BiddyetiiT-miictehid ve nihiyetiil muktasid (Bey-
rut: Darii'l-Ma'rife, 1988), 1: 115; Edib Salih, Tefsiru’n-nusiis, 1: 395.

https://dergipark.org.tr/sirnakifd 442



Abdulbaki DENIZ

103/721) s6z konusu goriisit Hz. Aise’ye (6. 58/678) nispet ederken Mukatil
(6. 150/767) de ayn1 goriisii savunmaktadir.'® Taberi ise s6z konusu zinetin
“zahir ve hafi” olmak tizere ikiye ayrildigini, zahirle neyin kastedildigi husu-
sunda ihtilaf yasandigini; Tbn Mestd (6. 32/652-53) gibi bazilarmin kastedi-
lenin “elbise”, Tbn Abbas (6. 68/687-88) gibi diger bazilarmin ise “gdz siirme-
si, ytiziik, bilezikler, yiiz ve iki el” oldugu yoniinde goriis beyan ettiklerini
belirtmektedir. Taberi’ye gore en uygun te’vilin s6z konusu ifadenin siirme,
yliziik ve bilezikleri de kapsayan “eller ve yiiz” seklindeki te’vil oldugunu
agiklamaktadir.!”! o123 £:3Y 5 “Yahut kadmlara dokundugunuzda.” (Nis4,
4/43; Maide, 5/6) ayetinin “dokunma” yahut “cinsel iliski”ye te’vil edilmesi
ile yagmur suyuyla yetistirilen toprak mahsullerinin 6sre, tasima suyla ye-
tistirilenlerin ise Osriin yarisina tabi oldugunu beyan eden hadisten'® yola
cikarak “toprak mahsullerinin tamaminin zekata tabi oldugu” neticesine
varmak yakin te’vil 6rnekleri kapsaminda degerlendirilebilir.'®

3.2. Mutavassit Te’vil

ibn Riisd ve Amidi gibi usulciilerin, “te’vil, lafzin zuhilr derecesinin
kuvvet, zayiflik ve tavassutuna gore sekillenmektedir”'™ ifadelerinden anla-
silan, te’vil ihtimalinin tavassutu s6z konusudur.!®® “Biz el¢ilerimizi agik
ayetlerle gonderdik. Onlarla birlikte Kitap ve mizam indirdik.” (Hadid,
57/25) ayetindeki “mizam1” “adalet” olarak degerlendirmek mutavassit
te’vile 6rnektir.” Ibn Riigd’iin, “Aksamdan azmetmeyene orug yoktur.”
hadisinde gecen orucu, bazilarmin (Hanefilerin) “kaza ve nezir orucu”
seklindeki te’villerini de bu kapsamda degerlendirdigi anlasilmaktadir.’”
Mutavassit te’vil, sinirlarinin tespitinin zorlugu ve nisbi degerlendirmele-
re agik olusu gibi sebeplerle genel kabul gormemis ve mutavassit te’vilin
kapsamina giren orneklere fazla yer verilememistir. Mutavassit te’vil, 6ne
siiriilen ser? yahut akli delil agisindan degerlendirmeye tabi tutulduktan
sonra muteber olup olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir.

190 Ebti'l-Haccac Mucahid b. Cebr el-Mekki el-Mahztmi, Tefsiru Mucdhid, thk. Muhammed
Abdusselam Ebi'l-Leyl (Misir: Daru’l-Fikri'l-Islami1-Hadise, 1989), 491; Ebi’l-Hasan
Mukatil b. Stileyman b. Besiril-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, thk. Abdullah
Mahmtid Sahate (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tiirés, 1423, 3: 196.

100 Taberi, Cdmi'u'l-beydn, 17: 250.

12 Muhammed b. Ismail b. fbrahim el-Buhari. Sahihul-Buhiri. thk. Muhammed Ziiheyr b. Na-
sir, (B.y.: Daru tavki'n-necat, 1422), “Zekat”, 24/55, 2: 159.

103 fbn Riisd, ed-Dardiri, 109-110.

104 fon Riisd, ed-Dariird, 108, Amidi, el-Iikim, 2: 25.

105 fhn Kudame, Ravdatii’n-ndzir, 157; Edib Salih, Tefsiru'n-nusils, 1: 389.

16 fbn Riisd, ed-Dardiri, 109.

107 fbn Riisd, ed-Dariiri, 110.
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3.3. Uzak Te’vil

Zahir anlamin giiclii ve bagka manalara ihtimalin zayif oldugu du-
rumlarda te’vil delilinin mesafeyi kapatacak giicte olmasi gerekmektedir.'®
“Uzak te’vil” ifadesi Kur’an ayetlerinin i‘rab1 (nahiv/sentaks) baglaminda
degisik manalarin s6z konusu edildigi durumlarla ilgili erken dénemler-
den beri kullanilmistir.'” Bu te’vil tiirii, mezhepler arasinda ihtilafi derin-
lestiren unsurlardan birini tegkil etmektedir. Zira yapilan te’viller neticede
bir bakis agisina gore “yakin”, bir baska bakis agisina gore “uzak” olarak
degerlendirilebilmektedir."® Dolayisiyla bu hususta, rolatif yaklasimlara
sik¢a rastlamak miimkiindiir.

Firtiz ed-Deylemi (6. 53/673) miisliiman oldugunda, kardes iki kadmn-
la evliydi. Hz. Peygamber'in, ¢+9 3, is L L2l “Onlardan diledigini tut,

71 geklindeki ifadesi, zahiren iki kadindan birini tercih

digerinden ayril.
edip digerinden ayrilmas: gerektigine deldlet etmektedir. Hanefi bilginler
ise “eger ikisi ile evlilik bir akit yapilarak gerceklesmis ise, onlardan biri ile yeni-
den evlen; siyet iki ayr1 akit yapilnus ise, hangisinin nikdh: once ise onu nikdhin
altinda tut” seklinde anlagilmas: gerektigini belirterek Islam’a yeni giren ki-
sinin durumunu, Miisliiman iken bdyle bir durumla karsilasan kisiye kiyas
etmiglerdir. Cumhura gore yeni Miisliiman olmus birine yonelik hitabin bu
sekilde te’vili yanlstir. Ayrica “onlardan diledigini tut” ifadesi, mutlak bir
se¢im hakkini tanimaktadir. Kiyas da bu te’vili hakli ¢ikaracak kadar giiglii
bir delil degildir."? Daha 6nce ifade edildigi gibi te’vil delil sayesinde anlam
kazanir ve gegerliliginin en 6nemli unsuru ihtimali destekleyen giiclii delil-
dir. Bu baglamda uzak te’vil, ictihad alaninda acik dini naslar ile dilin temel
ozelliklerine muhalif olmadig: siirece miievvilin ictihad1 kapsaminda deger-
lendirilir. Dolayisiyla uzak te’viller baskasinin muhalefetine karsin 6ne siiren
agisindan sahih kabul edilebilir.

18 Gazzali, el-Mustasfd, 1: 388; ibn Kudame, Ravdatii'n-ndzir, 157; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 3:
338; Suyti, Serhul-kevkebi’s-siti’, 545; Ensari, Gayetiil-vusiil, 87; Edib Salih, Tefstru n-nusils,
1: 389.

19 Eb{i Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmul-Kur'dn, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi
(Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrésﬂ—'Arabi, 1405), 1: 116; Ebt Ca’fer en-Nahhas Ahmed b. Muham-
med b. Ismail b. Yunus el-Muradi en-Nahvi, [‘rdbu-Kur7n, thk. Abdulmun’im Halil ibrahim
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[Imiyye, 1421), 3: 95.

"0 isfahani, Beydniil-muhtasar, 2: 617.

' Muhammed b. Idris es-Saf‘ii, el-Miisned (Beyrut: Dariil-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1400), 275;
Tirmizi, Siinen, “Nikah”, 9/1129, 3: 428; Cemaluddin Ebt Muhammed b. Abdillah b. Yusuf
el-Hanefi ez-Zeylal, Nasbu r-rdye li'l-ehddisil-hiddye (Kahire: Darii'l-Hadis, ts.), 3: 169.

2 Ciwveyni, el-Burhdn, 1: 310; ibn Mulflih, Usilii1-fikh, 3: 1045; Suytti, Serhu'l-kevkebi’s-sati’,
545; Ensari, Gayetiil-vusill, 87; Edib Salih, Tefsiru'n-nusils, 1: 402; Nemle, ithdf, 93.
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3.4. Batil Te’vil

Te’vilin sartlarinda ifade edilen hususlardan herhangi birine uyma-
yan te’viller “batil” olarak degerlendirilmektedir. Bu tiir te’viller daha ¢ok
muteber olmayan mezhepler/gruplar tarafindan kendi dogrularini temel-
lendirmek igin ortaya konan te’viller oldugu anlasilmaktadir. Te'vilin batil
olmasimn gerektiren hususlar arasinda, ehil olmayanlarin te’vile yeltenme-
leri, lafzin sarf edilen anlama muhtemel olmamasi, bazi te’vil delillerinin
degerlendirilmesinde agik hataya diisiilmesi ve te’vil vasitasiyla varilan
neticenin zaruriyyat-1 diniyyeye ve genel tesri” ilkelerine aykiri olmasi gibi
durumlar zikredilebilir.""® Nikahlanabilir kadin sayis1 hususunda bazilari,
£ 3 ke oL 5 (.ii b U146 “lyi gordiigiiniiz kadilardan ikiser, {iger ve
dorder nikéhia};ln." (Nis3, 4/3) ayetinde gegen gLy s e (iki, tig ve dort)
rakamlarini toplamak suretiyle dokuza kadar ¢ikarmislardir. Gerekge ise
vav () atif edatinin cem’ (toplama) 6zelligidir. Halbuki burada s6z konu-
su edatin iki, ti¢ veya dort kadinla evlilik hususunda se¢im hakk: tantyan
tahyir (=) manasina te’vil edilmesi gerekmektedir."*

SONUC

Te’vilin ilk ve dogal anlamu itibariyle asil manaya dénmek, merci gibi
anlamlar yaninda haber verilen bir hususun vukiu yahut emredilen bir se-
yin tenfizi oldugu, dzellikle farkli ilimlerde ihtisaslagsma olgusundan sonra
1stilahi bir anlam kazandigi, dolayisiyla kelam, tefsir ve fikih usulii gibi
disiplinlerde farkli agilardan degerlendirildigi anlagilmaktadir. Fikih usu-
liintin tesekkiil slirecinden dnce ve sonra re’y ictihadi kapsaminda bir¢ok
manaya muhtemel lafizlarin manaya delaleti ve naslar arasindaki tearuz
durumu gibi hususlar te’vili gerekli kilmistir. Te’vilin, naslardan hedef-
lenen gaye ve maksadi gerceklestirmeye yonelik akli-ictihadi bir faaliyet
olmasi hasebiyle lafizlarin muhtemel manalarini islevsel kildig1 ve naslar
arasindaki zahiri tearuzii gidermeye yardimcr oldugu asikardir. Daha ¢ok
lafiz-mana iliskisine dayal1 olarak yasanan ihtilaflar te’vilin canli kalmasi-
n1 saglayan en onemli unsurlardan kabul edilir. Islam diisiince tarihi bo-
yunca te’vil kavramini tanim, kapsam ve alani itibariyle munzabit hale
getirmeye caligan kesimin daha ¢ok usulciiler oldugu gozlemlenmektedir.
Bu baglamda usulciiler, eserlerinde te'vili gerektiren unsurlara, sartlarina

1138a’duddin Mes'ud b. Omer et-Teftazani (6.792/1390), Serhu’t-Telvih ‘ala’t-Tavdih (Misir:
Mektebetli Subayh, ts.), 2: 26; Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid [bnii’l-Hiimam
es-Sivasi el-Hanefi, Fethul-Kadir ( Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.) 6: 107; Diireyni, el-Mendahicii'l-
usitliyye, 173.

4 Zuhayli, el-FikhuI-Islimi, 4: 668.
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ve gesitlerine genisce yer vermislerdir. Ayrica um@m-husus, 1tlak-takyit,
emir-nehiy ve delaletleri, hakikat-mecaz gibi lafizlarin mana ile olan ilis-
kilerine dayanan ictihad ve istinbat faaliyetlerinde bir¢ok fikhi meseleyi
te’vil ile ¢dzlimlemeye calistiklar: goriilmektedir.

Cumhur ve Hanefi ekolleri arasinda donemsel bazi ayrintilar: dikkate
almazsak, genel olarak te’vilin, “kastedilen anlam agisindan agik olmayan,
maksadin belirlenmesi i¢in ictihad ve tefekkiire ihtiya¢ duyulan lafizlarin
bir delil marifetiyle uygun bir manaya cevrilmesi” seklinde anlagildi81 go-
riilmektedir. Miievvilin ehil olmasi, ihlas ve takva saikiyle hareket etmesi
onemlidir. Ayrica miievvilin miictehitte bulunmas: gereken sartlar1 haiz
olmas1 da gerekmektedir. Te’vile konu olan lafzin baska manalara muh-
temel olmasi ve mutlaka uygun bir delile dayanmasi gerektigi vurgulan-
maktadir. Dolayisiyla ser? yahut akli bir delile dayanan te’viller sahih/
makbtil, aksi ise fasit/batil te’vil olarak degerlendirilmektedir.
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Haber Naklinin Aklen Temellendirilmesi Baglaminda Icma’ Rivayetleri Uzerine Bir Inceleme

Oz

Hadis rivayetlerini de igine alan haberlerin ayni diizeyde nakledilmedigi bir
gercektir. Baz1 haberler, kaynagindan ¢iktig1 an itibariyle yalan {izere birles-
mesi miimkiin olmayan kitleler tarafindan nakledilirken bazilar1 da daha az
kisi tarafindan aktarilmigtir. Bununla birlikte belirli donemlerde yaygin bir
sekilde kullanilan ve miitevatir derecesine ulasan kimi haberler, sonraki do-
nemlerde daha az nakledilip ahad seviyesine diisebilmekte veya bunun aksi
durumu s6z konusu olabilmektedir.

Haberlerin nakli hususunda ittifak edilen goriis ise ameli konularda ahad ha-
berlerin gegerli olmasi, itikad ve usiil konularinda ise sadece miitevatir ha-
berlerin itibara alinmasidir. Bir ustil konusu olan icma’ rivayetlerinin nakil
durumu ve bilgi degeri alimler tarafindan tartisilmistir. ilk donemden itiba-
ren farkli mezheplere miintesip alimler tarafindan tartisilan icma’ rivayetle-
ri, haberlerin nakli konusunda farkli yaklasimlarin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Zira kesin bilgi ifade etmesi gereken bir konu olan icma‘in giinii-
miize ulasan hadis eserlerindeki dayanagini ahad rivayetler olusturmaktadir.
fema’ ile ilgili rivayetleri akli agidan ele alp tartisan alimlerden biri de akli
istidlal metoduyla 6n plana ¢ikan Mu'tezile Mezhebi'ne mensup olan Kadi
Abdiilcebbar'dir (6. 415/1025). O, konuyla ilgili rivayetleri ve bunlarin ifade
ettigi veya edecegi bilgi degeri hakkinda acgitklamalarda bulunmustur.

Bu ¢alismamizda Kadi Abdiilcebbar'in icma’ rivayetlerinin nakline yonelik
yaklasimini ele almaya ¢alisacagiz. Bu yaklasim, bir donem miitevatir derece-
sinde nakledilen ancak daha sonralar1 bu niteligi kaybeden ustl ile ilgili bir
konunun ifade edecegi bilgi degerine 151k tutacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Mu'tezile, Haberin Nakli, {cma’, Miitevatir, Ahad.

Abstract

It is a fact that the news that includes the hadith narrations are not transmit-
ted at the same level. Some announcement were transmitted by the masses at
the time they came from the source, while others were transmitted by fewer
people. However, some narration, which is widely used in certain periods
and reaches a mutawatir level, may be less transmitted in later periods and
fall to the level of ahad habar. Therefore, some changes occur in the value of
information which expressed by such narration.

Icma, which is a subject that should express certain information, is trans-
missed via ahad narrations. On the other hand, the allied opinion regarding
the transmission of ahad habar was accepted as valid way in the practic, but
only mutawatir habar in terms of belief and methodological matters. How-
ever, the status and knowledge value of the narratives of icma in terms of
quotation have been discussed by scholars. Therefore, from the first period,
the narrations of icma have been discussed by different scholars from differ-
ent denominations, which led to different approaches to the transmission of
habar. One of the prominent approaches belongs to Kadi Abdulcabbar. He
evaluated the narrations about icma in view of reasoning. Kadi Abdulcabbar
handled the narratives in the historical process and made statements about
the value of the information are expressed. In this study, we will try to exam-
ine the approach of Kadi Abdiilcebbar in the light of his methodology for the
evaluation of icma narrations.

Keywords: Hadith, Mu'tezile, Transfer of Khaber, [cm4’, Mutawatir, Ahad.
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Extended Abstract

After the Qur'an and Sunnah, Icma "ranks third among the main sourc-
es of Islam. The basis of this evidence evaluated in the habar category. The
value of knowledge that will be expressed in the following generations
have been the subject of the studies of scholars. One of the people who
tried to ground this issue on a reasonable basis is Qadi Abdul Jabbar, one
of the last representatives of the Mu’tezile sect.

According to Kadi, the truth of the habar is based on the transmission of a
person who does not lie. That person is the Prophet. According to the wisdom
principle, it is not possible for Allah to lie, and his messenger who preffered
by God cannot lie. Therefore, Hz. Muhammad said that “the ummah will
not unite for error” principle constitutes the main basis of icma. According to
Kadi, the accuracy of these narrations is known as theoretical, not essential.

According to Kadi, icma is among the community testifies and con-
veys habar. He bases the transmission of this kind of habars source on the
concepts of el “al-ade” and “ed-da’?” Kadi bases the foundation of al-Ade
on the innocence of the ummah. According to him, the proof that the pro-
visions are protected by icm3, it is not permissible for the ummah to make
mistakes. The other one is the ummah cannot be separated from the right.

From the point of view of reconciliation according to Kadj, it is custom-
arily possible for large community to agree on a correct issue. This is also
proof that icma can occur. What makes people gather in a common denomi-
nator in this direction is the existing da’1. Thanks to Devaj, it is possible for
people to unite around the same action in the same time. In terms of Mus-
lims, when we think about going to Friday Pray, making standing pray in
Arafat and so on. It can be mentioned that people come together at the same
time and place. According to Kadi, this also shows that people can unite
around a single view. Therefore, it is also possible to carry on a promise.

Kadi made his defense for the possibility of icma against the Imami-
yya Shi'a, who advocated the idea that icma would not be proof for truth.
According to Imamiyya, when they are alone, they can make mistakes or
collectively make mistakes. Because the action of the community is the
action of each individual who makes it up. Therefore, it is a contradiction
between the those who can make mistakes on their own and they do not
merge to collectively make mistakes. In addition, the right to say the whole
community requires the title of innocence. When we accept this, each indi-
vidual constituting the community will have to be innocent.

This idea of Imamiyye was criticized by Kadi. According to him, the opin-
ion of the individual may be different from the opinion of the community in
which he or she is. For example, each of ten people can choose the wrong
when they are alone. But when he/she is with his/her friend, he/she has no
choice but to choose the truth. Therefore, while the consensus reached by the
community becomes the truth, it can also be opposed to individual views.

The basis of icma, which is Sharia evidence, has been discussed from
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the first period. Some scholars have based this on verses. Others have tried
to justify the hadith narrations on the grounds that the sign of the verse is
not clear. Some scholars have investigated the mental basis of this as well.

According to Kadi, it is not possible to justify the accuracy of icma
by reason. Because there is no evidence that a community will not make
a false mistake about what they know and do. Likewise, there is no evi-
dence that each of the responsibility holders will not make mistakes. On
the contrary, it is possible for such a community to unite to lie through
reason or independence. Therefore, it should be referred to sem’1 evidence,
not reason.

Although Kadi states that the fact that icma’ is hiiccet / evidence can
be based on the 115th verse of Surat an-Nisa, the meaning of this verse is
not directly related to icma4,, but rather tends to prove the subject through
relevant rumors.

According to the Qadi, which considers the narratives about Icma in
terms of deed and text to be unnecessary, knowing the aims has priority
over the examination and knowing of the words. Indeed, what is required
in the words is to know the aims. When mana is known, the examination
of words has no meaning. Therefore, according to him, if the transmitted
meaning is known, there is no need to examine the narrative words that
convey the relevant meaning.

Kadi says that the icma’, which accepted by all, cannot be determined by
the single person notification (SPA), it should be conveyed as a trust. How-
ever, it is possible to reduce the transfer of scholars about the SPN, adding
that it can be benefited by the habar. The detection of such announcement
should be based on the assumption. According to Kadi, the status of icma’
is like the circumcision determined by single person announcement (SPA)
called “ahad habar”.

According to Qadi, although it is ahad habar, it is basically needed
approwed with habars. A habar that is modest in its originality in terms
of value of information remains as it is. According to him, the transfer of
these rumors to us does not prevent the access to the community.

According to Kadi, who points out that there may be differences in
the transmission of habar over time in terms of transmitting, the modest
news mi be transformed into ahad nak in terms of transport. However,
the opposite is not true. Because later, even if it becomes widespread, its
transplant will be based on its initial condition. Therefore, it is not true
that a news that is not a hiiccet transport in the first place can be a huccah/
evidence. However, the opposite was possible.

According to the degree of evidence strenght, Qadi divided the first
common notification (CN) into two parts: First; the transmission some-
thing that must be forever is at the humble level. Latter; they are modest
level that do not need to remain until the end. This kind of annoncement
can later turn into single person announcement (SPA) which called ahad
habar. The transmitting may even be completely interrupted.
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fcma’, alimler tarafindan Islam’mn temel kaynaklart Kuran ve
Siinnet’ten sonra ticiincii sirada zikredilmistir. Icma’m delili, imkan1 ve
tespiti gibi konular alimlerce tartisilmistir. Nakli deliller, hadis rivayeti
olan haberlerden meydana geldiginden bunlarin bilgi degeriyle ilgili hu-
suslar tartismalardaki yerini almustir. {lgili rivayetleri tarihsel siirecte nakil
agisindan ele alanlardan biri de Kadi Abdiilcebbar'dir. Ona goére icma’ ile
ilgili haberlerin dogrulugu; yalan s6ylemesi caiz olmayan bir kimsenin ha-
berine dayanmasi sebebiyledir. O kisi de Hz. Peygamber'dir. Dolayisiyla
Hz. Muhammed’in iimmetinin haberiyle ilgili buyrugu; icma‘in temel da-
yanagini olusturmaktadir.? Hz. Peygamber’in yalan sdylemesi caiz olmadi-
gina gore, immetin ittifak ettigi hususlarin yalan olmayacagina dair sozle-
ri icma’in hiiccet oldugunun bir gostergesi sayilmistir.? Kadi bu rivayetleri,
dogrulugu nazari olarak bilinen haberler kategorisinde zikretmistir.*

Kadi, icma’ ve ona dair haberleri aklen temellendirme yoluna gitmis-
tir. Haber ve nakli baglaminda bu konu tizerinde durulmasi gereken hu-
sus; Hz. Peygamber’in icma‘a dair buyrugunun tespiti ve uygulama konu-
sunda timmetin bu konuda fikir birligine varmis olup olmadiginin tespiti

! Bu calisma 08/07/2019 tarihinde tamamladigimiz Kadi Abdiilcebbar'da Haber Nazariyesi
basglikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir. / This article is extracted from my doc-
torate dissertation entitled “Kadi Abdiilcebbar'da Haber Nazariyesi”, (PhD Dissertation,
Dicle University, Diyarbakir/Turkey, 2019).

2 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugns fi ebvibi’t-tevhid vel-‘adl, thk. Muham-
med Hadr Nebha, Muhakkikin s6zii (Beyrfit: Dérﬁ’l-Kijtijbi’l-Hmiyye, 2012), 15: 338.

3 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Fazliil-i‘tizdl ve fabakatiil-Mu ‘tezile, nsr. Fuad
Seyyid (Ttnus: Daru’l-Kiitiibi't-Tanusiyye, 1974), 139.

* Gazali bu haberlerin (immetin hata tizere birlesmeyecegine dair haberler) ilm-i zaruri de-
gil de ilm-i istidali seklinde de icmain hiicciyetine delil tegkil edebileceklerini sdylemekte-
dir. Bk. Sule Eraslan, Klasik Icma Teorisine Modern Yaklastmlar (Doktora Tezi, Uludag Univer-
sitesi, 2011), 42.
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ve imkanidir. Dolayisiyla bu ¢alismada Kadi Abdiilcebbar’a gore icma‘in
imkanina, nakli delillerine ve tespitine yer verilecektir.

1. ICMA’IN IMKANI

Kadi, icma‘m imkanini toplulugun haberi olmasi acisindan ele almis
ve bunu aklen temellendirmeye ¢alismistir. Ona gore tiimmetin herhan-
gi bir konuda gortis birligine varmis olmasi, hiiccet olmasi icin yeterlidir.
Ummet ittifak ettigi hususlarda hiiccet olduguna gore, onu meydana ge-
tiren bireylerin yalan haber iizere birlesmeleri caiz degildir. Dolayisiyla
Kadi'ya gore herhangi bir konuda icma‘in varlig, insanlarin o konuyla il-
gili hata ve sapkinlik {izere birlesmediklerinin bir kanitidir.?

Kadi'ya gore icma’, toplulugun taniklik ettigi ve aktardig haberler ara-
sinda yer almaktadir. Toplulugun kaynaklik ettigi bu tiir haberin naklini el-
ade ve ed-da’t kavramlari tizerine temellendiren Kadji, el-ade’nin temellendi-
rilmesini de {immetin masumluguna dayandirmaktadir.® Ona gore hiikiim-
lerin icma’ ile korunmus olmasinin delili, immetin bu konuda hata etmesi-
nin caiz olmamasi ve iimmetin haktan ayrilamayacak olmasidir. Bu sekilde
din, immet tarafindan korunacak ve bunun stirekliligi saglanabilecektir.”

Kadi'ya gore uzlas: (tevatu) acisindan bakildiginda, biiytiik kalabalik-
larin dogru olan bir konuda goriis birligine varabilmesi adeten miimkiin-
diir. Bunun dogrulugu, ayn1 zamanda icma“in meydana gelebildiginin bir
kanitidir. Kimilerine gore stiphe, taklid veya itikad (kesin bilgiyle inanama)
gibi baz1 sebepler, insanlar1 baz1 mezhepler etrafinda toplanmalarini sag-
lasa da Kadiicma’ konusunda bunu kabul etmemektedir. Ciinkii o, hiiccet
olacak bir konuya kaynaklik eden durumun da hiiccet olmas: gerektigini
savunmaktadir. Kisilerin ortak bir paydada toplanmasini saglayan sey ise,
bu yonde var olan da’ilerdir. Devai sayesinde, insanlarin ayni zaman dili-
minde ayni eylem etrafinda birlesmeleri miimkiin olabilmektedir.® Miislii-
manlar agisindan diisiindiigiimiizde Cuma’ya gitmek, Arafat’ta vakfe yap-
mak vb. konularda insanlarm ayni1 zaman ve mekanda bir araya gelmesi,

5 Kadi, el-Mugni, 15: 295; Icma’in hiicciyeti her asirda yasayan Miiminlerle ilgilidir. Kadj,
el-Mugni, 17:152, 156.

¢ Bk.Kadi, el-Mugni, 15: 333.

7 Kadji, el-Mugni, 20-1: 95.

% Bu konuda hocas1 Kadi ile ayn1 goriiste olan el-Basri, 6ncelik ve amaclar: farkli olan bir
toplulugun, bir da’l olmadikca bir fikir etrafinda birlesmelerinin miimkiin olmadigi-
n1 ifade etmektedir. Ayni1 zamanda bu da’inin de taklit olmamasi gerekmektedir. Ebii’l-
Hiiseyin Muhammed b. Ali b. et-Tayyib el-Basri, el-Mutemed fi usiilil-fikh, thk. Muammed
Hamidulldh, Ahmed Bekir, Hasan Hanefi (Dimegk: el-Ma’hedu'l-llmiyyi'l-Frensiyyi li'd-
Diraseti’l-Arabiyyi, 1965), 2: 476.
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buna 6rnek olarak zikredilebilir. Kadi’ya gore bu durum ayn: zamanda
insanlarin tek bir goriis etrafinda da birlesebildiklerini gostermektedir.
Dolayistyla bir s6z lizerine icma“ etmek de imkan dahilindedir.’

Kadi, icmanin imkan yontindeki savunmasini icma‘m hakikat olmaya-
cag1 goriisiinii savunan Imamiyye Sia’sina kars1 yapmustir. Bunlara gore ki-
siler tek bagina olduklarinda hataya diigebildikleri gibi toplu olarak hataya
diisebilmektedirler. Ciinkii toplulugun eylemi, onu meydana getiren her bir
ferdin eylemidir. Dolayisiyla tek basmna hata edebilenlerin topluca hata tize-
re birlesmemeleri bir geligkidir. Ayrica toplulugun tamaminin dogru sdyle-
mesi, “ismet” sifatina sahip olmay1 gerektirir. Boyle oldugunu kabul ettigi-
mizde, toplulugu olusturan her bir bireyin masum olmas: gerekecektir.'

Imamiyye'nin bu diisiincesi Kadi tarafindan tenkit edilmistir. Ona
gore bireyin goriisii, kendisinin de i¢inde bulundugu toplulugun gortisiin-
den farkli olabilmektedir. Ornegin tek basina oldugu zaman on kisinin her
biri yanlis1 tercih edebilir. Ancak hepsi bir arada bulundugunda dogruyu
tercih etmekten baska sans1 yoktur. Dolayisiyla toplulugun vardig goriis
birligi hakikat olurken, bu goriis ayn1 zamanda bireysel goriislere muha-
lif olabilmektedir. On kisi i¢in bu durum gegerli olduguna gore yiizlerce
kisiden olusan gruplar i¢in de gegerlidir. Her ne kadar tek baslarmna ol-
duklarinda hata edebiliyorlarsa da Hz. Peygamber’e inananlarin hak iizere
birlesebilmesi 6niinde hi¢bir engel yoktur.! Dolayisiyla Kadi, toplumun
oto kontrol mekanizmasini goz oniinde bulundurarak insanun psikolojik
yoniinii 6n plana ¢ikarmis ve bu sayede icma‘in miimkiin olabilecegini
savunmaya galismistir.

2. iICMA’IN NAKLIi DELILLERI

Ser’i bir delil olan icma‘in dayanag, ilk donemden itibaren tartisil-
mistir. Kimi alimler bunu ayetlerle' temellendirirken; kimisi de ayet de-

° Kadi, el-Mugni, 17: 130-140; Ayrica bk. Ebti Yala Muhammed b. el-Hiiseyin b. Muhammed
b. Halef b. el-Ferra el-Bagdadi el-Halili, el-Udde fi usiilil-fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyr el-
Mubareki (Riyad: y.y., 1990), 3: 844; Ibrahim Bayram, “Ebt Ya'la el-Ferra'nin Bilgi Teorisi”,
Mezhep Arastirmalar: Dergisi 9 (2016): 251.

10 Bk. Kadji, el-Mugni, 17: 141.

" Kadi, el-Mugni, 17: 142.

12 “Boylece sizi dengeli (seckin ve adaletli) bir timmet kildik ki, insanlara karg1 (adaletin 6rne-
&i ve hakikatin) sahitleri olasiniz ve Peygamber de sizin lehinizde sahit olsun.” (el-Bakara,
2/143; Hac, 22/78); “Her kim de kendisine dogru yol belli olduktan sonra, Restile kars: tavir
koyar ve (Restl’ti 6rnek alan) miiminlerin yolundan baskasina uyarsa onu dondiigii (ve
sectigi o sapik) yolda birakiriz. Sonra kendisini cehenneme atariz.” (Nisa, 4/115) “Siz in-
sanlarin iyiligi i¢in ¢ikarilmis en hayirl bir timmetsiniz. (Ciinkii) iyiligi emreder, kotiiliige
engel olur ve Allah’a (hakkiyla) inanirsiniz...” (Al-i imran 2/110).
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laletinin agik olmamasi gerekgesiyle hadis rivayetleriyle temellendirmeye
calismustir. Bazi alimler de bunun akli dayanaklarini arastirmiglardir.

Kadi'ya gore icma’ sthhatinin aklen temellendirilmesi miimkiin degil-
dir. Ciinkii bir toplulugun, bildikleri ve yaptiklari1 konusunda aklen hata
etmeyeceklerine dair herhangi bir delil yoktur. Ayni sekilde, miikelleflerin
her birinin hata yapmayacaklar1 konusunda da herhangi bir delil yoktur.”
Tam aksine boyle bir toplulugun aklen veya istidlal yoluyla yalan tizere
birlesmesi miimkiindiir. Dolayisiyla bu konuda akli degil, sem’1 delillere
miiracaat edilmelidir."

Kadi, icma‘in hiiccet/delil olmasinin, Nisa Suresinin 115’inci ayetine®
dayandirilabilecegini ifade etmektedir.'® Ancak bu ayetin manasinin dela-
leti, dogrudan icma’ ile alakali olmadigindan, EbG Hasim (6. 321/933) gibi
ilgili rivayetler tizerinden konuyu ispat etmeye yonelmistir."”

Ebti Ali el-Cubbati (6. 303/915) ise Bakara Suresi'nin 143'{incii ayetini'®
icma’a delil olarak sunmustur.’ Kadi, Bakara 143. ayette gecen “sehadet”in
ahirette olmayacagini, bununla kast edilenin “hak s6z ve dogruyu haber
verme” oldugunu soylemektedir. Dolayisiyla bu ayetin icma‘a dayanak
olmayacagi goriisiindedir.?

[cma’a kaynaklik eden rivayetler ise, Ma'mer b. Rasid’in el-Cami’i?,

13 Kadi, el-Mugni, 17: 179.

14 Kadi, el-Mugni, 17: 184, 192; Ebi Hasim’e gore icma’in sthhatinin tespitinde bulunmakta-
dir. Birincisi; “Sahabe ve onlardan sonrakiler, icma’in sihhati konusunda nakledilmis ha-
berlere dayanmiglardir” goriisiidiir. Bunun dogrulugu da iki sekilde bilinebilir. Sahabe bu
rivayetleri, dogrudan Hz. Peygamberden isitmis olabildikleri gibi bagkasinin s6ziiyle Hz.
Peygamber’in bunu sdyledigini zar{iri olarak bilmis olabilirler. Tkincisi, sahabe ve onlardan
sonrakilerin yalan tizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir cogunlugun kendilerine bu
rivayetleri aktarmasiyla (istidlali bir yolla) bilmis olabilmeleridir. Kad1, el-Mugni, 17: 184,
192.

15 “Her kim de kendisine dogru yol belli olduktan sonra, Restile kars1 tavir koyar ve (Restil'ii
ornek alan) miiminlerin yolundan baskasina uyarsa onu dondiigii (ve sectigi o sapik) yol-
da birakiriz. Sonra kendisini cehenneme atariz.” (Nisa 4/115).

16 Kadi, el-Mugni, 17: 144.

7 Ebi Hasim, icma’m hiiciiyyetini Hz. Peygamberden rivayet edilen haberlere dayandir-

maktadir. Bk. Kadi, el-Mugni, 17: 161.

“Boylece sizi dengeli (seckin ve adaletli) bir timmet kildik ki, insanlara kars: (adaletin 6rne-

&1 ve hakikatin) sahitleri olasiniz ve Peygamber de sizin lehinizde sahit olsun.” (el-Bakara,

2/143).

19 Kadi, el-Mugni, 17: 154.

2 Kadi, el-Mugni, 15: 160.

2 Ma'mer b. Rasid el-Ezdi, el-CAmi’, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyrat: Mektebetiil-
Islami, 1982), 11: 339, 340.

-
=3
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fmam Malik’in Muvattd'1?2 ve Safii'nin er-Risale’siyle? birlikte kaynaklarda
yerini almistir. Elimizdeki kaynaklara gore cemaate sarilmayla ilgili hadis
rivayetlerini icma‘a delil olarak kullanan ilk kisi es-Safit’dir. imam Malik
ve Safii'nin delilleri, ahad haberlere/rivayetlere dayanmaktadir. Safii’nin
icmd‘a dair Kuran'dan herhangi bir delil zikretmemesi ayrica dikkat
¢ekmektedir.®

Kadi'nin da icma‘a dair yer verdigi rivayetler, bu konunun agirlik
merkezini olusturdugundan onlar1 burada zikretmek gerekecektir. Dola-
yistyla Kadi'nin el-Mugni adli eserinde zikrettigi rivayetleri ayni lafizlarla
buraya almakta fayda goriiyoruz.

1. “Allah, immetimi sapkinlik {izerinde birlestirmez.” e sl el come ¥
26\_}&\-}

2.9 ol o ol p a8l U5 I/ ey Jor ol Sl o ol s s il e il Ui Y
2o Al ;"L el e O oz Yy el ) (,Jju o R

“Allah’mn emri gelinceye kadar, iimmetimden bir grup hak {izere kal-
maya devam edecektir. Ummetimden bir grup, hak iizere kalmaya devam
edecektir. Kiyamet giiniine kadar, diigmanlik edenler onlara zarar vereme-
yecektir. Allah’in emri gelinceye kadar, muhalefet edenlerin muhalefeti on-
lara zarar vermeyecektir.” Kadi’ya gore bu rivayetlerin igerisinde 6n plana
¢ikan, “Allah, benim immetimi hata tizere birlestirmez” mefhumudur.”

3. Hz. Peygamber'den nakledilen diger bir rivayet ise sudur: i~y 5, s

2 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Medeni, Muwattd, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Beyriit: Daru’t-Turasil-Arabiyy, 1985), 2: 347, 382; 3: 433, 706.

2 Safi'i, Eb Abdillah Muhammed b. Idris, er-Risdle, thk. Halid es-Seb’ el-Alemi, Ziitheyr
Sefik el-Kiibbi (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2008), 311.

2 Ekrem Keles, fslam Hukukunun Kaynag1 Olarak fema’ (Doktora Tezi, Ankara Universitesi,

1994), 202.

Safii, er-Risile, 309-312, Cimdul-Ilm (b.y., Déru’l—Asér, 2002), 23, 29-30; ayrica bk. Bilal Ay-

bakan, Fikih Ilminin Olusum Siirecinde fema (istanbul: y.y., 2003), 120 vd.; Mehmet Cengiz,

Ciiveyni'de Iemad Teorisi (ilk Ekollesmeler Dionemi Icmd Temellendirilmesine Farkli Bir Yaklasum)

(Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2007), 69-74.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnefit baskanligindaki komisyon (Beyrfit:

Miiessesetii'r-Risale, 1999), 45: 200; Muhammed b. isa Ebu Isa es-Siilemi et-Tirmizi, el-

Camiu’s-Sahih Siinenu’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir ve dgr. (Beyrht: Daru

ihyéi’t—Turési'l—Arabiyy, 1975), “Fiten”, 7.

Eb(i Daviid Siileyman b. Davud b. el-Car@id el-Basri et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed

b. Abdilmuhsin (Misir: Daru’l-Hicr, 1999), “Fiten”, 1.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28: 94; 46: 32; 32: 83; Miislim b. Haccac ebii'l-Hasan el-Kugeyri

en-Neysabiri, el-Miisnedu’s-Sahthul-Muhtasar, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrft:

Daru ihyéi’t-Turési’l-Arabiyyi, ts.), “el-imare”, 175; ibn MAce Ebti AbdillAh Muhammed b.

Yezid el-Kazvini, Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru ihyéi’l—Kiitiibi’l—

Arabiyye, ts.), “ftitahu’1-Kitab” 1; “Fiten”, 9; Tirmizi, Siinen, “Fiten”, 51.

¥ Kadi, el-Mugni, 17: 162.
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Baal V) a 52y cdmlgl e Ollapill OB aelondl 2k ai(Cennetin ortasinda oturmak
kimin hosuna gidiyorsa cemaate yapigsmn. Seytan bir kisiyle beraber, iki
kisiden daha uzaktir.) Hz. Peygamber gibi Hz. Omer ve diger baz1 sahabe
de bunu zikretmistir. Bunun yaninda zikredilen diger rivayetler de sun-
lardir:

bl gises OB iebonl o) 5 copodand) 2aY adly Al fuall (oS fopiaged) (BB ade L Y B3
Moty o

“Miiminin kalbi {i¢ sey hakkinda aldanmaz: Allah icin yapilan ihlas-
I1 is, Miisliiman yoneticilere nasihat ve cemaatle beraber hareket etmek.
Ciinkil bunlarin ¢agrisi, etrafindaki kisileri de kusatir.”

5. 32ukte on oV By ot A8 o A8 delend) 3y sl 0 -+ 2 Kim ki itaat etmez ve
cemaatten bir karis ayrilirsa, Islam’m ipini boynundan ¢ikarmus olur.”

6. Ficlndl L A “Alldh'mn eli cemaatledir.”

7. Haelad apley SA“Cemaate yapisiniz.”

Kadi, yukarida gegen konuyla alakali ayetleri degerlendirdikten son-
ra, Hz. Peygamber'den rivayet edilen s6z konusu hadislere yer vermistir.
Bu rivayetler de ¥Jds Je ¥ 5 s L o cm¥v*Ummetim hata ve sapkin-
lik {izerinde birlesmez” hadisine anlamca yakin olan diger rivayetlerdir.
Bunlardan birinin digerine gore daha yaygin olabildigine dikkatleri ¢eken
Kadi, bu dogrultudaki hadislerin ¢ok fazla oldugunu ve bu rivayetlerin
herkesce bilindigini ifade etmistir.*

Kadi'nin bu rivayetleri aktarmasinin sebebi, haberlerin veya tasidig1
mananin tashihi degildir. Onun amaci, konuyla ilgili aktarilan farkl lafiz-
lara sahip haberlerin ¢oklugunu, bu tiirden haberlerin sahabe ve tabiince
kullaniminin meshur oldugunu ve bunlarin apagik bir sekilde icma‘a kay-
naklik ettigini gdstermektir.”

% Safil, er-Risile, 311; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 269; benzer rivayetler i¢in bk. Tirmizi,
Siinen, “Fiten”, 7.

31 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 27: 318.

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28: 406; 29: 336; 37: 543; Tirmizi, Siinen, “Emsal”, 3.

% Ahmed b. Suayb Ebu Abdir-Rahman en-Nesai, el-Miictebd Mine’s-Siine, thk. Abdulfettah
Ebu Gudde (Halep: Mektebeﬁi’l—Matbﬁéti’l—islamiyye, 1986), “Tahrimu’d-Dem”, 6.

* Benzer ifadelerle aktarilan rivayetler i¢in bk. Ma'mer b. Rasid, el-Cimi’, 11: 446. Kadi’ya gore
bundan maksat icma’dir. Boyle kabul etmedigimiz takdirde az olsun ¢ok olsun, her tiirlii ce-
maatin bu kapsama girmesi, dolayisiyla hiiccet olmas1 gerekecektir. Kadi, el-Mugni, 17: 187.

3% fbn Mace, Siinen, “Fiten”, 8.

% Kadi, el-Mugni, 17: 161.

¥ Kadi, el-Mugni, 17: 162; Kadi'ya gore ¢ogunluk her zaman hak iizere bulunmayabilir. Or-
negin; batida herhangi bir cografyada Miisliimanlarin sayisi, bulundugu yerde yasayan
insanlarm sayisindan az olsa da Islam haktir. Hz. Peygamber’in (;29 st ,Si) (Cogun-
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Kadi'nin zikri gegen icma@’ rivayetlerini degerlendirirken yaptig1 su agik-
lama, onun icma’ rivayetlerine bakisini net bir sekilde ortaya koymaktadir.
O, konuyla alakal1 sunu s6ylemektedir: “Bizim iddia ettigimiz sey, bilinen bir
husustur. Bu konuda, {immetin icma’‘1 apagiktir. Bu icma‘in hata ve sapkinlik
olmayacag1 da ortadadir. Bu rivayetlerin tasimis oldugu anlam, nakledilmis
olup kendisiyle amel edilmistir. Dolayisiyla konuyla ilgili rivayet lafizlarnin
incelenmesine ihtiya¢ duyulmadan, hiiccet meydana gelmektedir.”*

Kadi'min bu agiklamasmda gegen “bu rivayetlerin tasidigr anlam” ifa-
desi son derece 6nem arz etmektedir. Bu ifade onun “Haber bizatihi hiiccet
ve delil degildir. Hiiccet, haberden meydana gelen ilimdir”* ifadesiyle tam
bir uyum igerisindedir. Hadisciler gibi her bir rivayeti, sened ve metniyle ele
alip inceleme geregi duymayan Kadji, bilgiyi merkeze almustir. Her hangi bir
konuyla alakali ilim meydana geldikten sonra, birer vasita olan rivayet lafiz-
larmin incelenmesine gerek duymamaktadir.Dolayisiyla kesin bilgi meyda-
na geldikten sonra onun tastyicisi olan lafizlarin bir Snemi kalmamaktadir.

Kadi, bu rivayetlere yonelik yaklasimini su 6rnekle agiklamaya galis-
maktadir: “Baz1 sartlar dahilinde iimmetin, nisaba ulagan bir miktar para
ve altinin zekata tabi olacagini sdyleyeceklerini biliriz.” Kadi'ya gore boyle
bir konuda, ravilerin sdyledikleri lafizlar1 incelememize gerek yoktur. Na-
mazlarin sayisi, zekatin farzlar1 ve namazlarin usulii (wila Js) ile ilgili
rivayetlerin nakil durumu da boyledir. Bu durumlarda mananin nakledil-
mis olmasy, lafizlarinin incelenmesine ve nakledilmesine ihtiyag birakma-
maktadir. Ona gore, maksatlarin bilinmesi, lafizlarin incelenmesinden ve
bilinmesinden daha 6nceliklidir. Nitekim lafizlarda istenen sey, maksatla-
rin bilinmesidir. Mana bilindiginde ise, lafizlarin incelenmesinin bir anla-
mi1 kalmaz. Bu ¢ercevede bakildiginda Kadi'ya gore .4 Js-I(temel/inang)
konularinda zar(iri olarak Hz. Peygamber’in maksadiyla bilinen seylerin,
lafzen nakledilmesine gerek yoktur. Kadi, icma‘in hiiccet oldugunu ispat-
lamak i¢in ilgili rivayetleri aktaran kisileri “gereksiz seylerle ugrasan” diye
nitelendirmistir. Dolayisiyla ona gore, nakledilen anlam biliniyorsa, ilgili
anlami aktaran rivayet lafizlarinin incelenmesine gerek yoktur.*

Kadi'nin icma’ kaynagina dair rivayetlere yaklasimini ele aldiktan
sonra simdi de kendi perspektifinden icma‘in tespit ve imkanina yer ver-
meye calisalim.

lukla birlikte olun) sayet bu rivayet sahihse, bunda maksat icma’dir, taklit degildir. Kadi,
el-Mugni, 12: 123.

*® Kadi, el-Mugni, 17: 162.

¥ Kadi, el-Mugni, 15: 338, 339; 15: 402.

40 Kadi, el-Mugni, 17:162-163.
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3. ICMAIN TESPITi

Kadi, icma’ haberlerini tashih ederken, haberlerin sthhatini gerekti-
ren adetleri merkeze almistir. Bu prensip (adet) de miitevatir haberler icin
56z konusudur.* Dolayisiyla bu konuda onun temel dayanagini miitevatir
haberler olusturmaktadir. Kadi, icma‘in tespitini nazari bilgi kapsaminda
ele almadigindan bu haberleri tashih araci olarak; insanlarm onunla amel
etmesi, sahabenin bu haberlerle amel ettigine dair icma‘1 ve insanlarin bu
tir haberleri inkar etmemeleri {izerine bina etmemistir.*?

Eb(i Hasim’e gore immetin icma’ ettigi bir husus ile ibadet etmek, her-
kesi ilgilendirir. Biri ¢tkip da Hz. Peygamber “Ummetim hata iizere birles-
mez” dedigini séyler de bunu duyan baska bir kimse yoksa, bunun redde-
dilmesi gerekir. Ciinkii bu s6z, insanlar i¢in hiiccet olabilecek bir durum-
dadir. Boyle bir soziin, dogru soyleyip sdylemedigi bilinmeyen tek bir kisi
tarafindan aktarilmasi dogru degildir. Ancak insanlar bu so6zii kabul edip
inkar etmiyorlarsa, sdylenen dogrudur. Ebti Hasim bu durumu soyle bir
ornekle somutlastirmaktadir: Bir kisinin, biiytiik bir kalabaligin bulundugu
bir ortam ile ilgili bir nakilde bulundugunda, yalan sdylemesi halinde, o
mecliste bulunanlar tarafindan soyledikleri reddedilir/yalanlanir. Kimsenin
yalanlamamasi ve inkar etmemesi, o kisinin haberinin dogru oldugunun bir
kanttir.** Dolayisiyla Eb(i Hasim'e gore, apacik ve yaygimlasmis olmasindan
dolayi, icma’ haberlerinin sihhati zar{iri olarak bilinmektedir.*

Kadi'ya gore icma’, ustilu’d-din ile alakali olup herkesi ilgilendirdi-
ginden, buna dair haberlerin pek ¢ok dini konudan daha fazla yayginlas-
mis olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla icma‘in ahad haberle tespit edildi-
gini iddia etmek, adete (ss& 5,b) muhaliftir.*® Yani, ustilu’d-din konulars,

# Ebt Talib Yahya b. Hiiseyin el-Hartni, el-Miiczi fi usulil-fikh, thk. Abdiilkerim Cedban
(San’a: Meclisii’z-Zeydi el-Islami, 2013), 2: 423; el-Bakillani’ye gore de miitevatir habere ya-
lanin karismayacagimin bilinmesi adetendir. Ciinkii simdiye kadar miisahedeye dayanan
bir haber konusunda insanlarin yalan tizere birlestiklerine taniklik edilmemistir. Bk. Mu-
hammed b. et-Tayyib b. Muhammed b. Ca’fer b. el-Kasim Eb#i Bekir el-Bakillani, Kitdbu't-
Temhid, tsh. Richerd Yusuf Mekariji el-Yesti'1 (Beyriit: Mektebet’s-Sarkiyye, 1957), 383.
Kadi, el-Mugni, 17: 172. Ayrica Hz. Peygamberden nakledilen miitevatir haberlerin icma-
nin sihhatini destekledigine dair bk. Kadi, el-Mugni, 17: 167-173.

Kadi, el-Mugni, 17: 171. Cessas’in yaklasim1 da ayn1 dogrultudadir. Ona gore icma‘a dair
haberler, miitevatir konumundadir. Bu haberler iki acidan séylediklerimizin dogruluguna
isaret etmektedir. Birincisi; bu tiir haberler, farkli kalabalik topluluklar tarafinda pek ¢ok
agidan rivayet edilmistir. Tkincisi; bu haberlerin tamami kalabalik topluluklar huzurunda
dile getirilmistir. Bununla beraber Hz. Peygamber'in huzurunda olduklarin: bildirmeleri-
ne ragmen hi¢ kimse onlar1 inkar etmemistir. Bk. Ahmed b. Ali Ebi Bekir er-Razi el-Cessas
el-Henefi, el-Fusill fil-usill (Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf el-Kuveytiyye, 1994), 3: 265-266.

# Kadi, el-Mugni, 17: 173.

# Kadi, el-Mugni, 17: 172. Kadi'ya gore sahabe, Hz. Peygamber’in getirmis oldugu dinini
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fslam’in riikiinleri ve icma’ gibi konularda 4had habere dayanmak caiz
degildir.*

Mu’tezile mezhebinden Seyhayn’in (Ebl Ali ve Ebli Hasim el-
Ciibbai'nin) bu konudaki goriisii de ayn1 dogrultudadir. Onlara gore de
ahad haberin kaynaklik ettigi herhangi bir icma’ yoktur. Ciinkii onlarin
adetine gore insanlar, asilda/temelde bir delilinin bulunmas: durumu ha-
ri¢; muhbirin haberiyle amel etmezler.*”

Kadi, herkes tarafindan kabul goren icma‘in, haber-i vahidle tespit
edilemeyecegi, bilakis miitevatir olarak nakledilmis olmas1 gerektigini
sOylemektedir. Ancak alimlerin icmd‘1 konusunda ilgili rivayetlerin nak-
linde azalma meydana gelebildiginden ahad haber cihetiyle bundan isti-
fade edilebilecegini de sozlerine eklemistir. Bu tiir haberlerin tespiti ise
zann-1 galibe dayanmalidir. Kadi’ya gore icma‘mn durumu, ahad yolla tes-
pit edilen siinnetin durumu gibidir.*

Yukarida zikredilen haberlerin ahad seviyesinde oldugunu kabul
eden Kadi, icma‘1 daha makul bir zeminde temellendirebilmek i¢in, tarih-
sel siireg icerisinde bu rivayetlere yonelik tevecciihten faydalanmistir. Su
ifadeler, onun bu yaklasimini net bir sekilde ortaya koymaktadir: “Her ne
kadar su an ahad olsa da temelde onunla ihticac edilmistir.”*’ Bu konuda
Eb{i Ali ve EbG Hasim de ayni1 goriise sahiptir.® Bilgi degeri agisindan asli/
kokeni itibariyle miitevatir olan bir haber, ifade ettigi bilgi degeri agisin-
dan oldugu hal iizere kalmaya devam eder.” Kadi'nin icma’ ve rivayetleri-
nin aktarilmasima yonelik diisiincesi, nazari bilgi ifade eden miitevatir ve
manen tevatiirii cagristirsa da buna dair acik bir ifadeye yer vermemistir.»

Sahabe ve tabiin doneminde bu haberlerin miitevatir oldugu iddia-
sinin ispatlanmaya muhtag oldugunun farkinda olan Eb(i Hasim’e gore sa-

hiikiimlerini yapma ve nakletme konusunda eger ziyade de bulunmamissa eksiltmede bu-
lunmamaglardir.
Kadji, el-Mugni, 17: 170.
Kadji, el-Mugni, 17: 203.
Kadi, el-Mugni, 17: 212.
Kadji, el-Mugni, 17: 163.
Har(ni, el-Miiczi, 2: 422.
Kadji, el-Mugni, 20-2: 128. Cabirl meseleyi tersten ele alarak, icma‘a epistemolojik degeri
veren seyin miitevatir degil, beyan bilgi alaninda tevatiire epistemolojik giicii veren otorite
icma’dir. Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, cev. Burhan Koroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli (istanbul: Kitapevi Yay., 2000), 164.
Kadji, el-Mugni, 20-1: 95. Bu tiir rivayetlerin manen miitevatir olduguna dair bk. Ekrem Ke-
les, Islam Hukukunun Kaynag: Olarak Iema’, 213; Manevi miitevatir hakkinda ayrmtil bilgi
igin bk. Hiiseyin Hansu, Miitevitir Haber (Bilgi Degeri ve Islam Diigiincesindeki yeri) (Van:
Bilge Adamlar Yay., 2008), 103 vd.
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habe ve tabiinin icma‘a dayandiklar1 hususu, nasil haberlerle nakledilmis-
se, onlarin bu konudaki haberlerle ihticac ettikleri de yine haber vasitasry-
la nakledilmistir. Ciinkii ikisinin de durumu aynidir. EbG Abdillah’a gore
de onlarmn icma‘a dayandiklar: sabit olduguna goére onlarin bu yondeki
haberlerin gerekliligini bilmeleri, haberlerin kendisinden dolayidir.®

Kadi'ya gore sahabe ve tabiinin icma‘1 delil olarak kullandiklarinin
bilinmesi tevatiir yoluyladir. Sahabenin bu durumunu bilmemiz, onlarin
ahad habere miiracaat ettiklerini bilmemiz gibidir. Hatta onlarm icma‘a
miiracaat ettiklerinin bilinmesi dhad haberin durumundan daha kuvvetli-
dir. Ciinkii icma’, ser'1 hiitkiimlerin tespiti noktasinda Kur’an ve Siinnet’ten
hemen sonra gelmektedir. Bu durumdaki bir delilin de sahih olmasindan
baska bir yolu yoktur.>*

fema’ rivayetleriyle ilgili belki de en 6nemli konu, sahabe ve tabiinden
sonraki donemde bunlarin nakil durumuyla ilgili meydana gelen degisiklik-
tir. Yani ilk donemde miitevatir seviyesinde aktarilan bir konunun sonraki sii-
regte ahad seviyesinde aktarilmasi durumudur. Dolayisiyla Kadi, bu konuyla
ilgili degerlendirmelerini biraz daha detaylandirmakta fayda goriiyoruz.

Bu haberler Peygamberden mi yoksa sahabeden mi tevatiiren gelmis-
tir veyahut her yoniiyle ahad mi1 sorusuna Kadi soyle cevap vermistir: “Bu
rivayetlerin bize nakli, ahad haber seklindedir. Ancak bu durum, haberin
sahabe tabiin ve onlara yakin olan kisilere tevatiiren ulasmasina engel de-
gildir. Ona gore sahabe ve tabiin doneminde onunla amel edilmis olmasi,
sthhatinden dolayidir. Bu konunun bu denli yayginlik kazanmis olmast ise
ustilu’d-dinle alakali olmasindandir.”*

Nakil agisindan zaman igerisinde haberlerin naklinde farkliliklarin
meydana gelebilecegine dikkatleri ¢eken Kadi'ya gore miitevatir haber,
nakil agisindan ahad’a dontisebilmektedir. Ancak bu durumun tersi dogru
degildir. Ciinkii sonradan yayginlik kazansa dahi onun nakli ilk durumu
iizerine bina edilecektir. Dolayisiyla ilk etapta nakli hiiccet olmayan bir
haberin, sonradan hiiccet olabilecek bir mahiyet kazanmas: dogru degil-
dir. Ancak bunun tersi imkan dahilinde goriilmiistiir.>®

Miitevatir haberin dhad habere doniisebileceginin ihtimal dahilinde
oldugunu kabul eden Kadi, kuvvet derecesine gore ilk zamanlarda mey-
dana gelen miitevatirleri iki kisma ayirmistir:

% Kadi, el-Mugni, 17: 169.
5 Kadi, el-Mugni, 17: 168.
* Kadji, el-Mugni, 17: 163.
% Kadi, el-Mugni, 17: 165.
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Birincisi; sonsuza dek hiiccet olmasi gereken bir seyin miitevatir se-
viyesinde nakledilmesidir. Bununla birlikte, ilgili haberin sahih oldugu-
na isaret eden ikinci bir hiiccetin varligi durumunda, naklinde degisiklik
meydana gelebilir. Yani bu delillerden biri digerinin yerine gegebildigin-
den, nakli de degisiklige ugrayabilir. Icma ve zekatin nakil durumu buna
ornek olarak zikredilebilir. Haberin hiiccet olmasini saglayan ikinci bir et-
ken veya sebep bulunmadiginda ise onun nakledilme diizeyinde herhangi
bir azalma meydana gelmez.”

Ikincisi; sonuna dek hiiccet olabilecek bir diizeyde kalmasi gerekme-
yen miitevatir haberlerdir. Bu tiir haberler ise daha sonralar1 nakil agisin-
dan ahad habere doniisebilir ve hiiccet olma sifatini yitirebilir. Hatta nakli
tamamen kesintiye de ugrayabilir. Zamanin ge¢mesiyle bu tiir miitevatir
haberlerin nakil durumunda degisiklik meydana gelerek miitevatir haber
seviyesinin gerisinde diismektedir. Sayet miitevatir haberin naklini gerek-
tiren 6zellik; {izerinden uzun bir zaman ge¢mesine ragmen devamliligini
koruyabilen bir husus olmus olsaydi, naklinde azalma degil bilakis artma
meydana gelmeliydi. Ay sekilde dini bir nitelik tasimasindan dolayi,
nakline yonelik var olan da’iler, varligimi korumus olsaydi, nakledilme-
mesi caiz olmazdi. Ornegin Kur’an’in naklini gerektiren da’iler, dinin ken-
disine olan agir1 ihtiyactan dolay1 zamanin ge¢gmesiyle kuvvet kazanmasa
da zayiflamaz. Dolayisiyla bu tiir haberlerin nakil durumunda herhangi
bir zayiflama meydana gelmez.%®

Kadi'ya gore birinci kistm (sonsuza dek hiiccet olmasi gereken)
miitevatir haberlerin tamami da nakil agisindan ayni durumda degildir.
Omegin; nakil agisindan icma‘in durumu, Kur’an’in durumundan farkhidir.
[k zamanlarda icma‘m hiiccet olduguna yénelik haberler, miitevatir konu-
mundayken sonraki siirecte hiiccet, baska bir sekilde olabilmektedir.”® Dola-
yistyla, zamanla nakline yonelik da’ilerin azalmasi neticesinde, nakledilme
diizeyinde degisiklik meydana gelebilmektedir. Namaz ve zekat gibi dinin
aslinda olan bazi ibadetler de su anda miitevatir olmasa da ilim ifade etmek-
tedirler. Ciinkii bunlar asilda yani ilk zamanlarda miitevatir iken sonradan

yayginlik kazandigindan nakil durumunda azalma meydana gelmistir.*®

Kadji, “Sayet haber hiiccet ise nasil olur da miitevatir konumdayken nakil
islemi kesintiye ugrar da ahad’a doniisebilir?” sorusuna; “Haber, beraberin-

7 Kadi, el-Mugni, 17: 166.
% Kadi, el-Mugni, 17: 166.
% Kadi, el-Mugni, 17: 166.
%0 Har(ni, el-Miiczi, 2: 427.
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de sihhatini bildiren ve onun nakli mesabesinde olan bir etkeni bulundurdu-
gunda, hiiccet olarak kabul edilebilir. Bu etken de haberin kendisinden dola-
y1 daha 6nceleri amele mazhar olmus olmasidir,® seklinde cevap vermistir.

Kadi'ya gore kimse “sayet miitevatir haber ahad’a doniigebiliyorsa,
ahad haber de miitevatire doniisebilmeli” diyemez. Ciinkii miitevatirin
sthhati bilinmektedir. Bununla beraber, miitevatir seviyesinde sihhatine
isaret olabilecek baska deliller de biinyesinde bulundurmaktadir. Ancak
ahad olan haber asilda/temelde sihhati tespit edilmis degildir. Dolayisty-
la miitevatire dontisebilmesi dogru degildir. Bir haberin miitevatir olmasi
onun ilk nakliyle alakalidir. Miitevatirin sthhati bilindiginden naklinde bir
degisiklik meydana gelebilir ve sthhatine isaret etmek tizere herhangi bir
unsur onun yerine gegebilir. Asli/kdkeni itibariyle ahad olan haberin sih-
hati tespit edilmis degildir. Dolayisiyla tevatiire doniisemez.”*

Kadi'ya gore bir haber miitevatir ise, hiiccettir. Hiiccet olan bu ha-
ber kendisiyle amel edilmesine ragmen nakil durumu degisebilmektedir.
Ciinkii bu durumlardan herhangi biri, delilin tespiti adina digerinin yerini
tutabilmektedir. Bunu kabul etmedigimiz takdirde Hz. Peygamber’in s6-
ziiniin delaletini de kabul edemeyiz. Dolayisiyla Allah’in, icma‘1 tespitleri-
ne yonelik alimlerin maslahatini bazen miitevatir habere bazen de 6nceki-
lerin amel etmesine veya kabuliine mazhar olmasina baglamas: miimkiin-
diir. Yani Kadi'ya gore ulemanin seri hiikiimlerin delaleti konusunda su
husus 6n plana ¢ikmaktadir: Ulema, bazen miitevatir oldugundan bazen
de oncekilerin amel etmesinden ve onlarin kabuliine mazhar olmasindan
dolay1 haberle istidlalde bulunabilmistir.*®

Kadi, “Haber, tevatiiren nakledildiginde zar(ri bilgi ifade eder. Ancak
bu haber ahad’a doniistiigiinde, 6ncekilerin kendisiyle amelinden dolay1 ih-
ticaca mazhar olur. Dolayisiyla onunla amel, istidlal yoluyla olmus olur ki
bu da zarfiri bilgi ifade eden haberden daha asag1 bir seviyededir” elestirisi-
ne maslahat agisndan cevap vermistir. Delil olma y6niinden biri, digerinin
yerine gecebiliyorsa, burada maslahat da degisebilir. Oncekilerde maslahat,
soziin Hz. Peygamber’e aidiyetinin zartiri olarak bilinmesindeyken, sonra-
kilerde ise istidlal yoluyla bilinmesindedir. Dolayisiyla Kadi'ya gore sahabe
Hz. Peygamber’in ser'1 hiikiimlerle ilgili maksadini zartri olarak biliyorken;
sonraki dénemde yasayanlar ise istidlalle bilmesine cevaz vermektedir.*

1 Kadi, el-Mugni, 17: 164.
@ Kadi, el-Mugni, 17: 164.
© Kadi, el-Mugni, 17: 164.
¢ Kadi, el-Mugni, 17: 165.
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SONUC

Birlestirici bir sebep bulunduktan sonra herhangi bir konuda insanla-
rin goriis birligine varmasi Kadi tarafindan miimkiin goriilmiistiir. Ara-
larinda anlagma, uzlagi, yalan sdylemelerini gerektiren bir sebep ve ortak
bir menfaat bulunmayan yalan {izere birlesmesi miimkiin olmayan bir ka-
labalik tarafindan nakledilmis olan haber, dogrulugu icin bir kriter kabul
edilmistir. Bu noktada haberin dogrulugu, insanlarin goriis birliginde bu-
lunmasi adina birlestirici bir unsur olmustur.

Icma’ nakli delillerle tespit edilmistir. Dolayisiyla Kadi'ya gore, icma*
konusunda ilim/kesin bilgi meydana gelmistir. Bilginin meydana gelmesi
de icma‘in miitevatiren nakledilmis olmasindandir. Ancak zaman igeri-
sinde bu tiir haberlerin naklinde bir degisim meydana gelmistir. Naklin
yerine gecebilen bazi etkenlerden dolayi ilgili haberlerin naklinde zay1f-
lama meydana gelmis, dolayisiyla ilgili haberler miitevatir seviyesinden
ahad seviyesine diigmiistiir. Bunun bir neticesi olarak ilgili haberlerle ihti-
cac etme sekli de degismistir. Maslahata binaen, ilk donemde bu haberler
zar(ri bilgi ifade ederken sonraki dénemlerde nazari bilgi ifade etmesi de
bunun bir neticesidir.

Kanaatimizce Kadi'nin “temelde kendisiyle ihticac edilmistir” ifade-
sinden maksat sahabe ve tabiin donemidir. Ancak sahabe ve tabiin déne-
minde bu haberlerin miitevatir oldugunun iddias1 da tespite muhtagtir.
Buna ragmen icma‘a dair haberlerin naklini temellendirmesinin makul ve
tutarl oldugu rahatlikla soylenebilir.
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Grek Sarihlerden [bn Riisde Degin Aristoteles’in Theta (©) Kitabi'nin Harici Tarihi

Oz

Makalenin gayesi, Aristotelesin ©@/Theta (Metafizik IX.) Kitabr'nin harici
tarihini Ibn Riisd’iin Metafizik serhleri baglaminda ortaya koymaktir. ibn
Riisd, Telhisu Ma ba’de’t-tabi’a’da Theta Kitabr’'m1 mana ve mahiyetini temel
alarak yorumlamis, Metafizik’i olusturan kitaplarin 6zgiin dizilimini takip
etmemistir. Buna karsin Tefsiru Ma ba‘de’t-tabi’a’da Metafizik’in 6zgiin dizi-
limini takip etmis, ©/Theta Kitabi'n1 da orijinal metnini temel alarak ibare
odakli yorumlamistir. ibn Riisd ibare odakli yaklasimi dolayisiyla bu yo-
rum siirecinde @/Theta Kitabi'nin Astat/Ustaz/Eustathius-Ishak b. Huneyn
(6. M.S. 910) tarafindan yapilmis Arapca cevirilerinden yararlanmistir.
Astat ve Ishak b. Huneyn, Aristoteles’in eserlerinin dogrudan dogruya
Grekge'den Arapga’ya gevirilerinde ihtisaslagsmis miitercimlerdir. Astat'in
ve Ishak b. Huneyn’in ceviri tavirlarina bakildiginda Grekge metne keli-
me kelime bagh kaldiklar1 goriiliir. Bu yonden soz konusu ceviriler, Tbn
Riigd’iin lafzi yorumunu desteklemistir. Diger yandan Ibn Riisd, ©/Theta
Kitab: yorumunda Grek sarih Iskender Afrodisi‘den etkilenmistir. iskender
Afrodisi ile Tbn Riigd'{in lafz1 temel alan serh etme yontemleri benzerdir.
Bu bakimdan Ibn Riisd’iin Theta Kitab: Serhi, onun saf Aristotelesgi yakla-
simini ortaya koyar.

Anahtar _Kelimeler: Felsefe Tarihi, Aristoteles, Averroes, ibn Risd, Grek
Sarihler, Iskender Afrodisi, Metafizik, Theta

Abstract

The purpose of the article is to discuss the external history of the Book of Theta
(Metaphysics IX) in the context of Ibn Rushd’s commentaries on Metaphysics.
Ibn Rushd interpreted the Book of Theta in Talkhis ma ba‘da al-tabi‘ah based on
its meaning and content. Ibn Rushd did not pursue the original composition
of Metaphysics in Talkhis ma ba’da al-tabi’ah. However, Ibn Rushd interpreted
the Book of Theta in Tafsir ma ba’da al-tabi’ah focusing on the expression and
based on the original text. Ibn Rushd pursued the original composition of
Metaphysics in Tafsir ma ba‘da al-tabi’ah. Thus, Ibn Rushd took advantage of
Astat and Ishaq b. Hunain's arabic translations of the Book of Theta in this in-
terpretation process. Astat and Ishaq b. Hunain are experts in the translation
of Aristotle’s works from Greek into Arabic. When Astat and Ishaq b. Hun-
ain’s translation styles are looked at, it is understood that they adhered to the
text word by word. In this respect, those translations supported the literary
interpretation of Ibn Rushd. On the other hand, Ibn Rushd was influenced
by the Greek commentator/Alexander of Aphrodisias in the interpretation
of Theta. Alexander of Aphrodisias and Ibn Rushd’s interpretation methods
based on utterance are similar. In this respect, Ibn Rushd’s Commentary of
Theta reveals his Aristotelian approach.

Keywords: History of Philosophy, Aristotle, Averroes, Ibn Rushd, Greek
Commentators, Alexander of Aphrodisias, Metaphysics, Theta
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Extended Abstract

Ibn Rushd encouraged the Western World to return to the Greek ori-
gin of Aristotle’s works. I put forward the effects of commentaries on Meta-
physics in the view that Ibn Rushd was considered a great commentator by
both Eastern and Western philosophical traditions. Ibn Rushd interpreted
each of Aristotle’s works in a triple order. In respect to this, I have tried to
prove that Tafsir ma ba‘da al-tabi’ah was more effective than Talkhis ma ba’da
al-tabi’ah. Talkhis ma ba’da al-tabi’ah has a different composition in terms of
meaning and content. Talkhis ma ba‘da al-tabi’ah is divided into five chapters
and Talkhis ma ba’da al-tabi’ah does not pursue the original composition of
Metaphysics, which consists of fourteen chapters. Ibn Rushd was under the
intense influence of the philosophers such as Alfarabi and Ibn Bajjah in the
early period. In the works of these philosophers, pure Aristotle doctrine is
intertwined with Neo Platonic elements.

The purpose of this article is to examine the external history of Aristo-
tle’s Theta on the basis of Tafsir ma ba’da al-tabi’ah. Unlike other commentar-
ies on Metaphysics, Tafsir ma ba’da al-tabi’ah focuses on original expressions.
Looking at the Talkhis ma ba’da al-tabi’ah and Tafsir ma ba’da al-tabi’ah that
have survived with the Arabic origin, Ibn Rushd did not interpret each
of the fourteen books that constituted the Metaphysics. Both in Talkhis ma
ba‘da al-tabi’ah and Tafsir ma ba’da al-tabi’ah; the books of Kappa, Mu and Nu
are not interpreted. The reason why those books were not interpreted by
Ibn Rushd is that their translations did not reach. Ibn Rushd interpreted
the books of Alpha Meizon, Alpha Elatton, Beta, Gamma, Delta, Zeta, Epsilon,
Eta, Theta, lota and Lambda in Tafsir ma ba’da al-tabi’ah. Ibn Rushd did not
interpreted the books of Alpha Meizon, Beta, Gamma, Epsilon, Kappa, Mu and
Nu in Talkhis ma ba‘da al-tabi’ah. Ibn Rushd interpreted the books of Alpha
Elatton, Delta, Zeta, Eta, Theta, lota and Lambda in Talkhis ma ba’da al-tabi’ah.
Thus, both in Talkhis ma ba’da al-tabi’ah and Tafsir ma ba‘da al-tabi’ah, the book
of Theta is interpreted. “HZ®” is considered the basis of Metaphysics by
David Ross. Similarly Ibn Rushd thinks that “HZ®” is connected in terms
of philosophical composition. Therefore, it can be said that Ibn Rushd’s
follow-up of such a systematic has enabled him to acquire the quality of
Aristotle’s great commentator.

I have referred to the external history of Theta in terms of Greek com-
mentators and Arabic translators. I intend to take a look at the Arabic
translators of Theta. I tried to show how Ibn Rushd interpreted Theta by re-
ferring to the translation methods of these translators. Dimitri Gutas says
that the translation of Astat is ad verbum. In addition, Ishaq b. Hunain’s
translation is ad sensum. Astat and Ishaq b. Hunain translated the book of
Theta directly from Greek, not from a different language. Ibn Rushd used
the translation of Astat in Tafsir ma ba’da al-tabi’ah substantially. Although
his father translated works of medicine, Ishaq b. Hunain specialized in
translating Aristotle’s works from Greek into Arabic. According to Amos
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Bertolacci, Ibn Rushd used Astat’s translations in interpreting the books
between Beta-lota. According to Bertolacci, Ibn Rushd often uses another
translation in his commentary of Gamma, Theta and Iota, as well as Astat’s
translation. This another translation probably belongs to Ishaq b. Hunain.

Between the ancient world and the age of Ibn Rushd was written five
Greek commentaries by commentators. Ibn Rushd recalled Alexander
of Aphrodisias fifty-two times in his Tafsir ma ba‘da al-tabi’ah. When Ibn
Rushd’s Talkhis ma ba‘da al-tabi’ah and Tafsir ma ba‘da al-tabi’ah is examined,
it is seen that the commentary of Alexander reached through the Arabic
translation. Although Alfarabi only saw the commentary of Lambda, Alex-
ander of Aphrodisias interpreted the entire book of Metaphysics. Ibn Rushd
approaches Alexander of Aphrodisias, a commentator who wrote Greek
commentary, and approaches pure Aristotelianism. There is no doubt that
the commentaries of Alpha Meizon, Alpha Elatton, Beta, Gamma and Delta
belong to Alexander of Aphrodisias. Modern philological criticism, the au-
thor of E/Epsilon, Z/Zeta, H/Eta, ©/Theta, 1/lota, K/Kappa, A/Lambda, M/Mu,
N/Nu named Pseudo-Alexander of Aphrodisias. The author of E/Epsilon,
Z/Zeta, H/Eta, ®/Theta, I/lota, K/Kappa, A/Lambda, M/Mu, N/Nu is Michael
of Ephesus. As Richard Sorabji and Robert W. Sharples stated, 1.-V. books
have survived in their true form. VL-XIV. books are distinctly different
from the others and written by Michael of Ephesus. There is no similarity
between Theta Commentary of Michael and Theta Commentary of Ibn Rushd.
Moreover, it can be said that the Book of Theta (Metaphysics 1X.) was com-
mented by Michael of Ephesus and Ibn Rushd in approximately the same
period.
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GIRIS?

Latin diinyasmi Aristoteles’in (M.O. 384-322) eserlerinin Grekge as-
lina dénme ve saf Aristoteles’i anlama ¢abasina yonelten bilimsel mera-
gin tetiklenmesinde “commentator/sirih” Ibn Riisd’tin (M.S. 1126-1198),
Aristoteles’in her bir eserini tiglii bir tertip ve ustil dairesinde Cdmi‘’/Com-
pendium/Kiiciik Serh, Telhis/Medium/Orta Serh ve Serh/Magnum/Biiyiik Serh
kronolojik bir siralamayla yorumladig telifatinin® ve opus magnum’u olan
Tefsiru M@ ba‘de’t-tabi‘a adli yapitinin Latince ve Tbranice cevirileri yoluy-
la olusturdugu etki yadsinamaz. Iskender Afrodisi gibi “0 ¢&nyntic/ho
exégétés” bir sarihin dahil oldugu Hellenistik serh geleneginin de otesine
erisen bu yonelis, saf Aristoteles’in anlasilmas1 bakimindan en islevsel yak-
lasimi1 ortaya koymustur. Metafizik’'in yorumlanma tarihine bakildiginda,
Ibn Riisd’iin belli dlciilerde beslendigi kendinden &nceki sarihler ve serh
geleneklerinden hermenétik bakimdan benzersiz addolunabilecek felsef
bir tavirla ayristigi; cdmi’, telhis, tefsir biciminde ii¢ farkli anlayisi ortaya
koyan ve Aristotelesciliginin gittikge saflastig1 tedrici bir yorum siireci ge-
listirdigi goriiliir.

Bu makalenin gayesi, Aristoteles’in kuvve-fiil/(d0vapic/dynamis-

2 Bu makale Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Ana
Bilim Dali, Felsefe ve Din Bilimleri Bilim Dali Doktora programinda, Dog. Dr. Ferruh Oz-
pilavcr danigmanhiginda, Abdiirrezzak Sevindik tarafindan hazirlanan “Aristoteles ve Tbn
Riisd’de Kuvve ve Fiil Kavrami1” adli doktora tezi kaynak alinarak yazilmigtir. / This article
is based on the doctoral thesis “Potentiality and Actuality in Aristotle and Averroes” pre-
pared by Abdiirrezzak Sevindik under the supervision of Assoc. Dr. Ferruh Ozpilavc in
the PhD program of Philosophy and Religious Sciences, Marmara University, Institute of
Social Sciences.

Bu simiflamaya mantik cevamisi baglaminda bakildiginda ibn Riisd'iin Aristoteles’i Farabi
dolayimiyla alimladigim gozden kagirmamak gerektigi agiktir. Oyle ki Kiyas ve Burhan
Cevimi’si dogrudan Farabi'nin metinlerinin 6zeti durumundadir.
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evégyewn/energeia)* dgretisinin ortaya konuldugu ©/Theta (Metafizik 1X.)
Kitabi'min® haridi tarihini, ibn Riisd’iin dogrudan saf Aristoteles’i anlama-
ya yonelik bir tutum sergiledigi olgunluk déneminin tiriinii olan ve kendi
ifadesiyle lafzi serhi Tefstru Md ba’de’t-tabi’a adl1 yapitindaki tefsirini esas
alarak ibareye odaklanan 6zgiin sistematiginin yapisi 1s1ginda inceleme
konusu yapmaktir. Oyle ki Tefsiru Mé ba‘de’t-tabi’a'da diger Metafizik serh-
lerinin aksine olarak, orjinal ©/Theta metni bn Riisd'{in yorumuna bizatihi
lafziyla esas teskil etmistir. Boylece Ibn Riigd’iin etkilendigi Grek sarihler
baglamini da goz oniine alarak ©/Theta Kitabi'nin harici tarihine bir degini
olusturmay1 amaglryorum.

Diger yandan Tefsiru Ma ba‘de’t-tabi’a’da kaynak olarak kullanilan ©/
Theta Kitabt metninin hangi miitercimlerin elinden ¢iktigina ve s6z konusu
miitercimlerin geviri tavirlarina temas etmeyi 6ngoriiyorum. Bu yoniiyle
makale, Grek sarihlerin lafzi serhlerini de &nceleyerek, Ibn Riisd'{in Tefsiru
Ma ba'de’t-tabi’a’da kullandigr ©@/Theta Kitabi'nin Astat/Ustaz/Eustathius-
Ishak b. Huneyn (6. M.S. 910) tarafindan gergeklestirilen kadim gevirileri-
ne filolojik bakimdan deginmeyi amagliyor.

1. iBN RUSD’UN METAFiZiK SERHLERINDE THETA (©)
KiTABI’'NIN ALIMLANISI

Ibn Riisd’iin hem Telhisu Ma ba’de’t-tabi’a’da hem de Tefsiru Ma ba‘de’t-
tabi’a'da Ta (Theta/®) Kitabi'm serh ettigi goriiliir. Ibn Riigd’iin her iki ya-
pitinda da serh etmis oldugu Za (Zeta), Ha (Eta) kitaplariyla beraber Ta
(Theta/®) Kitabi'na, J. Tricot'un degerlendirmeleri 1s1ginda bakildiginda
sunu goriiriiz ki; Epsilon Kitab’nda varlik olmasi bakimindan varligin
incelendigi Metafizik’in goriis sahasindan arazi anlamda varlikla, dogru
anlamda varhigin hazfedilmesi stiretiyle artik Metafizik'e esas tegkil ede-
cek varligin diger anlamlari belirgin kilinmis olunur. Béylece dizilimi Ep-
silon Kitabr'm1 takip eden Z, H ve ®'da; varligin cevher ve kategoriler ile
bilkuvve ve bilfiil bakimindan béliimlenmesi art arda fikri bir biitiinliik
iginde incelenir.® Oyle ki yakin dénem Aristoteles yorumcusu David Ross
tarafindan “HZ®”, Metafizik'in ana omurgasi olarak adlandirilmistir.” ®/

* Aristoteles’in eserlerinin kadim Arapga cevirilerinde ve serhlerinde kuvve-fiil lafizlarina
dair kullanimlar icin bk. Aristt, En-Nassu'l-Kdmil li Mantiki Aristu, ngr. ve thk. Ferid Cebir,
2 cilt (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Liibnani, 1999); Aristi, Aristu’Indel-"Arab, ngr. ve thk. Abdur-
rahman Bedevi, (Kuveyt: Vekaletu'l-Matbtiat, 1978).

° Aristoteles, Metafizik, trc. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlar, 1996), 393-418.

¢ Bu yorumla ilgili olarak bk. J. Tricot, “Giris”, Metafizik, trc. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal
Yayinlar, 1996), 15-16.

7 ]J. Tricot, “Giris”, Metafizik, 17.
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Theta Kitabr'nin inceledigi sorunlar baglaminda sira diizeni bakimidan
Tefsiru Ma ba'de’t-tabi’a’ igindeki yerine bakildiginda, Ibn Riisd'iin “HZ®”
makalelerinin bir aradaliginin belli bir tertible oldugunu diistindtigii acik-
tir. Dolayisiyla Ibn Riisd’iin boylesi bir sistematigi izlemis olmasi onun
Aristoteles’in biiyiik yorumcusu niteligini elde etmesinde etkili olmustur
denebilir.

1.1. ibn Riisd’iin Metafizik Serhleri'nin Sistematigi Icinde ®/Theta

Kitab1'nin Yeri

Tbn Riisd Cami’ ve Telhis'te, Tefsiru Ma ba’de’t-tabi‘a’da oldugunun aksi-
ne Theta Kitabi'n1 orijinal metni goz 6niine almaksizin mana ve igerik baki-
mindan yorumladigindan, Theta Kitabi'nin bu eserlerde nasil bir sistematik
icinde ele alindigina bakabiliriz.

Bu baglamda Ibn Riisd’iin Metafizik'e dair Arapca aslhyla giiniimiize
ulasan iki serhinden biri olan ve nasirlerce Telhisu Ma ba‘de’t-tabi‘a olarak
adlandirilan eserine diger telhislerinin ve cami‘lerinin 1s1ginda bakildi-
ginda, striiktiirii ve paradigmasi bakimindan Telhisu Ma ba’de’t-tabi’a’nin
esasinda cevami’ sinifi igine giren eserlere dahil oldugu goriilecektir.
Aristoteles metinlerinin Ibn Riisd’iin kendine has bir okuma bigimi olan
cami’ler, dogrudan dogruya Aristoteles metinlerinin te‘vili olma 6zelligini
tasimamaktadir.® Dahasi cami‘ler Ibn Riisd’iin erken déneminde muallim-i
sani/magister secundus olarak gordiigii Farabi (M.S. 870-950) ve Endiiliislii
Ibn Bacce (M.S. 1106-1139) gibi Aristoteles sarihi filozoflarin yogun etkisi
altinda oldugu bir déneme aittir. Bu filozoflarin yapitlarinda saf Aristo-
teles Ogretisinin Yeni Eflatuncu 6gelerle tedahiil ettigi akildan ¢ikarilma-
malidir. Tbn Riisd’{in bu déneminin bagat kaynaklarindan olan Farabi'nin
Kitabul-Huriif unun’® Telhisu Mad ba‘de’t-tabi’a’daki etkileri kimi zaman bu
kaynaktan birebir yapilan alintilarda acikca goriiliir. Oyle ki Telhisu Ma
ba’de’t-tabi’a’da Ibn Riisd, Metafizik'in kitaplarinin sistematik dizilimini ta-
kip etmemis ve cami‘ler doneminin bir 6zelligi olarak metni yeniden kur-
gulayan ve selefi olan sarihlerin araciliklarini yansitan bir okuma gergek-
lestirmistir.

Metafizik’i olusturan 14 kitabin otantikligi, organik biitiinliigii ve 6z-
giin dizilimi bakimindan dahili tarihiyle ilgili sorunlar s6z konusu oldu-

8 Bk. Mubhittin Macit, Sarih [bn Riisd ve Metafizik Serhleri, (Doktora Tezi, Marmara Universite-
si, 2002), 80.

9 Ayrmtili olarak bk. Farabi, KitdbuI-Hurilf, Harfler Kitabi, trc. Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2008).
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gunda Ibn Riisd, Telhisu Mé ba‘de’t-tabi’ada cami‘ler doneminin metnin
burhani ekaviline (kesin kanitlamaya dayali sozler) odaklanan yaklagi-
miyla Metafizik’in en temelde ikisi zorunlu kisimlarini olusturan {i¢ ana
boliime ayrildigr hususunu ve on dort kitaptan olusan orijinal harici ya-
piy1 bes ayr1 makalede ele almay1 vaad eden yeni bir taslag: Telhisu Mad
ba‘de’t-tabi’a’min hemen girisinde dniimiize koymustur.' Telhisu Md ba‘de’t-
tabi‘a’da ortaya konulan bu yapiy1 soktiigiimiizde Ibn Riigd’iin Metafizik'in
Theta Kitabr’'n1 hangi tertiple yorumladig: agikliga kavusacaktir.

Ibn Riisd birinci makalede, Aristoteles’in Theta Kitabr’nda kuvve ve
tiil kavramlarmin irdelenmesi sirasinda siklikla atifta bulundugu Delta
Kitabi/Dal/A’'nda (Peri Ton Posakhos Legomenon/Bircok Sey Hakkinda
Séylenenler) incelenen kavramlara deginmektedir. Ikinci makale ise Theta
Kitabr'na bir hazirlik olan ve cevher olarak varlik mevzusunun islendigi
Zeta/Z ve Eta/H'nin igeriginin bir serhi konumundadir. Uciincii makale,

10 fbn Riigd, Metafizik Serhi, trc. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2004), 4-6. bn
Riisd, bu yeni yapisal okumaya dair goriislerini sdyle ortaya koyar:

“Anlatilanlardan bu ilmin amaci ve konusu ortaya ¢ikmistir. Kisimlarina gelince; bunlari
Aristoteles’e ait makalelere yayilmis olarak buluruz. Bununla birlikte ti¢ kisimda toplanur: Birinci
kisimda, var olmasi bakimindan duyulur seyleri, bunlarin biitiin cinslerini -ki bunlar on katego-
rilerdir- ve bunlarin biitiin eklentileri incelenir ve bu kissmda bunlar miimkiin oldugu 6l¢iide
ilkelerine nispet edilir.

Ikinci kisimda ise cevherin ilkeleri olan ayrik seyler incelenir. Bu ilkelerin varhgimn hangi
tiir varlik oldugu ve Ilk Ilkesi olan Allah’a nispetleri, Allah’in sifatlar, fiilleri tarif edilir. Diger
varliklarin O'na nispeti ve O'nun Nihai Kemal, ilk Stiret ve ilk Fail oldugu ve bunun diginda
tek tek ayrik seylere 6zgii olan ve onlarin (ayrik durumlarmn) birden fazlasi igin genel olan diger
durumlar incelenir.

Ugiincii kisimda tikel ilimlerin konular incelenir ve antik filozoflarin mantik ve iki tikel sanat-
ta yani doga ve matematik ilimlerinde diistiikleri hatalar giderilir. Bunun boyle olmas: Kitibu -
Burhan'da acikca ortaya ¢iktig tizere ciizi ilimlerin, kendi ilkelerini diizeltme ve bu ilimlerdeki
hatay1 giderme 6zelligi olmamasi sebebiyledir. Bu hatalar: giderme 6zelligi ise genel bir sanat
i¢in s6z konusudur ki bu ya su an inceledigimiz sanattir ya da cedel sanatidir. Ancak cedel sanat
bu goriigleri i¢inde yalan bulunmasindan emin olunamayan meshur 6nermelerle iptal eder. Bur-
han sanati ise meghur olanlar eklenmis olsa da dogru (kesin) énermelerle iptal eder. Bu nedenle
tikel sanatlarin ilkelerini diizeltmek ‘metafizik’ i¢in zaruri hususlardandir.

Bundan da agtkca ortaya ¢ikmustir ki, metafizigin zorunlu parcalari sadece bu ilk iki kisimdir.
Uciincii kisim ise meseleyi en iistiin bir sekilde ortaya koymak bakimindan (metafizik iginde) yer
alir. Ciinkii tikel ilimlerin konularinin birgogunun varlig: ve varliklarinin tarzlari kendiliginden
acik olan durumlardandir. Buna ragmen bu konularda antik filozoflar yanlisa diismiistiir. Bu
ylizden, bu konularmn tam bir bilgisi ile bu yanhsliklar ¢oziiliir. Bu tipks, bir sey hakkinda vaki
olan siiphelerin, o seyin cevherinin bilgisinin meydana gelmesi sonucu elde edilen tam bir bilgi
ile ¢dzlimlenmesi drneginde oldugu gibidir.

Bunlara karsin bu kitabi bes makale yapmay diisiindiik. Birinci makalede arastiracagimiz ko-
nuyu zikrediyor ve metafizik sanatinda kullanulan isimleri (terimleri) serh ediyoruz. Ikinci maka-
lede metafizigin ciizlerinden tiirler mesabesinde olan durumlari zikrediyoruz. Ugiincii makalede
onlarin genel eklentilerini zikrediyoruz. Dordiincti makale, bu ilmin ikinci kismimin kaplaminda
olan seylerle ilgili diisiinceleri ihtiva eder. Besinci makale, bu sanatin iigiincii kisminin tazam-
mun ettigi (icleminde olan) seyleri ihtiva eder.”
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varligin kuvve ve fiil olarak boltimlendigi Theta’nin konusunu teskil eden
bahisleri ele alir, ayn1 zamanda bu makale birligin ele alindig1 lota/I'ya de-
ginmektedir. Dordiincii makalede Aristoteles’in teolojisinin ortaya konul-
dugu ve Metafizik’in Aristoteles tarafindan “theologike” olarak adlandi-
rildig1 Lambda/A Kitabr islenir. bn Riisd tarafindan yazilacagi vaad edilen
besinci makale ise hi¢ kaleme alinmamigtir."

[bn Riisd’iin Metafizike yazdig1 hakiki orta serhi olan Telhisu Ma
ba’de’t-tabi’a’sinin ise Arapga ash kaybolmus ve giiniimiize ancak iki Yahu-
di miitercim Kalonymus Ben Kalonymus (Ben Meir ha-Nasi)'* (M.S. 1286-
1328 sonrasi) ve Zerahiah Ben Isaac Ben Shealtiel'in'® (bilimsel olarak aktif
oldugu yillar M.S. 13. yy.in son geyregi) Ibranice terciimeleri vasitasiyla
ulasmustir.'* Telhisler donemi cami‘lere nazaran Ibn Riisd’iin arttk mu-
hakkik bir yorumcusu olarak Aristoteles’in huzuruna ¢iktigr donemidir.
Telhislerde Ibn Riisdiin orijinal metnin felsefi igerigine cami‘lerdeki selef-
lerinin etkilerinden arindig: dlgiide yaklastigi gortinmektedir. Buna karsin
yine de Muhittin Macit'in belirttigi tizere: “Telhisler de biiyiik serhlerin
ayirici ozelligi olan lafzin serhi tarzinda bir serh olmayip aksine Aristote-
les metninin anlam ve igeriginin telhisi ve serhidir.”*®

Ibn Riisd’iin Arapca ashiyla giiniimiize ulasan Telhisu M4 ba‘de’t-
tabi‘a’® ve Tefsiru Ma ba'de’t-tabi’a’” adl1 eserlerini gdz Oniine aldigimizda,
Aristoteles’in Metafizik’ini olusturan on dort kitabin tiimiinii serh etmedi-
gini goriiyoruz. Her iki eserde de Ibn Riisd tarafindan serh edilmemis olan
iig kitap, Kaf (Kappa), Mim (Mu) ve Nun (Nu) kitaplaridir. Ibnii'n-Nedim’in
glivenilir tanikligina dayanarak Mim (Mu) ve Nun (Nu) kitaplarmin kadim

Bu boliimlemeyle ilgili olarak bk. Muhittin Macit, “Onsdz”, Metafizik Serhi, trc. Mubhittin
Macit (istanbul: Litera Yaymncilik, 2004), 4.
Yasami ve eserleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Umberto (Moses David) Cassuto - Angel
Saenz-Badillos, “Kalonymus Ben Kalonymus”, Encyclopaedia Judaica, Ed. Fred Skolnik v.
dgr., 2. Baski (Detroit: Macmillan Reference, 2007), 11:749-750.
Aviezer Ravitzky, “Zerehiah Ben Isaac Ben Shealtiel”, Encyclopaedia Judaica, Ed. Fred Skol-
nik v. dgr., 2. Baski (Detroit: Macmillan Reference, 2007), 21: 514-515.
1 Mauro Zonta, bu her iki Ibranice terciimenin edisyon kritigini gerceklestirmistir. Mauro
Zonta, Commento medio di Averroe alla Metafisica di Aristotele nella tradizione ebraica: Edizione
delle versioni ebraiche medievali di Zerahyah Hen e di Qalonymos ben Qalonymos con introduzione
storica e filologica [ Averroes” Middle Commentary on Aristotle’s Metaphysics in the Hebrew tradi-
tion: Edition of the Medieval Hebrew versions by Zerahyah Hen and Qalonymos ben Qalonymos]
(Pavia: Pavia University Press, 2011), 2 miicelled (1 cild ve 2 cild).
Macit, Sarih Ibn Riisd ve Metafizik Serhleri, 93.
Ibn Riisd, Telhisu Ma Ba'de’t-tabi‘a, ngr. ve thk. Osman Emin, (Kahire: y.y., 1958); Ibn Riisd,
Risdle Md Ba'de’t-tabi’a, nsr. Cirar Cihami (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Liibnani, 1994).
7 Tbn Riisd, Tefsiru Ma ba‘de’t-tabi’a, nsr. ve thk. Maurice Bouyges, 4 cilt (Beyrut: Daru’l-
Masrik, 1986).
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Arapga cevirilerinin mevcut olmasina ragmen bn Riisd tarafindan serh
edilmemis olmalarinin nedeni, cevirilerinin Ibn Riisd’e biiyiik olasilikla
ulasmamis olmasiyla aciklanabilir.”® Kaf (Kappa) Kitabi'na gelince, onun
serh edilemeyisinin nedenini Ibn Riisd Tefstru Ma ba’de’t-tabi’a’da kendi
ifadesiyle soyle agikliyor: “Makalelerin tertibi agisindan Kaf Makalesi'ni
bulamadik ve bu makale bize ulasmadi.”"

fbn Riisd’tin Kiiciik Serh’i olan Telhisu Mé ba‘de’t-tabi‘a’da Biiyiik Elif
(Alpha Meizon), Ba (Beta), Cim (Gamma), He (Epsilon), Ka (Kappa), Mim
(Mu) ve Nun (Nu) olarak bildigimiz kitaplar serh edilmemistir. Telhisu Ma
ba’de’t-tabi’a’da serh edilen kitaplar; Kiiciik Elif (Alpha Elatton), Dal (Delta),
Za (Zeta), Ha (Eta), Ta (Theta), Ya (Iota) ve Lam (Lambda) Kitaplar: olmustur.

fbn Riisd Tefsiru Mé ba’de’t-tabi’a’'da ise Aristoteles’in Metafizik'inin sis-
tematigini takip etmis ve Metafizik'i teskil eden on dort kitaptan ulasmis
oldugu on birinin orijinal metinlerini -Aristoteles dedi ki- tarzinda vermek
suretiyle pasaj pasaj tefsir etmistir. Ibn Riisd’iin Tefsiru Ma ba‘de’t-tabi‘a’da
tefsir ettigi kitaplar Biiyiik Elif (Alpha Meizon), Kiiciik Elif (Alpha Elatton), Ba
(Beta), Cim (Gamma), Dal (Delta), Za (Zeta), He (Epsilon), Ha (Eta), Ta (Theta),
Ya (Iota) ve Lam (Lambda) Kitaplari'dir.

1.2. ibn Riisd’iin Metafizik Serhleri Baglaminda ®/Theta
Kitab1’nin Miitercimleri: Astat/Ustaz/Eustathius ve ishak b.
Huneyn

Metafizik'in Islam diinyasindaki terciime hareketleri devrinde gercek-
lestirilen gevirilerinin ve miitercimlerinin tafsilatli bir dokiimii konusunda
kendisine dayandigimiz en 6nemli iki biyobibliyografik kaynaktan biri
bnii'n-Nedim’in (6. M.S. 987) Fihrist'i, digeri ise hemen hemen bu kay-
naktan birebir aktarimla Ibnii'l-Kifti'nin (M.S. 1173-1248) Tarihu1-Hiikema/
hbarul-Ulema bi-Ahbaril-Hukemd'sidir.* Ibnii'n-Nedim’in bilimsel olarak
etkin oldugu yiizy1l ile Ibn Riisd’iin Metafizik'e dair eserlerini te’lif ettigi
ylizyil arasindaki iki asir géz Oniine alindiginda, bu zaman dilimi igeri-
sinde Metafizik’in igerdigi on dort kitabin her biri i¢in bagka bazi terciime-
lerin ortaya ¢ikmasi da imkan dahilinde gériinmektedir. Ancak Ibnii'n-
Nedim’in Metafizik'in Islam diinyasindaki terciimelerine yonelik olarak
yaptig1 aktarimin Ibn Riigsd’iin hemen hemen cagdast olan Ibnii'l-Kifti ta-

18 Bu goriis ile ilgili bk. Muhittin Macit, “Onsz”, Metafizik Serhi, 4.

9 Ibn Riisd, Metafizik Biiyiik Serhi, trc. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2019), 3:
266.

2 Ayrmtili bir degerlendirme igin bk. Muhittin Macit, “Giris”, Metafizik Biiyiik Serhi, trc. Mu-
hittin Macit (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2016), 1: 25.
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rafindan hicbir ekleme yapilmaksizin tekrar edilmis olmasi bu olasilig1 bii-
yiik 6lciide ortadan kaldiriyor.

bnii'n-Nedim, ©/Theta Kitab’min miitercimlerini de 6grenebilecegi-
miz pasajinda Metafizik'in kitaplarinin ¢eviri tarihini bize sdyle aktarir:
“Ilahiyat diye bilinen Kitdbul-Huriif (Met.) hakkinda sdz; bu kitabin terti-
bi Yunan harflerinin tertibine goredir. Tlki Kiiciik Elif tir (Alpha Elatton) ki
bunu Ishak [b. Huneyn] terciime etmistir ve bu kitap Mu harfine kadar
mevcuttur. Bu Mu harfini EbG Zekeriyya Yahya b. ‘Ad1 terciime etmistir.
Grekge adiyla Nu harfi ise Iskender’in serhiyle birlikte bulunur. Bu harf-
lerin tiimiinii Astas, Kind1 igin terciime etmistir ve Kindi'nin bu konuda
bilgisi vardir. Eb(i Bisr Metta, Iskender’in Lam (Lambda) makalesi tefsirini
terctime etmistir ki bu makale Arapga harflerin on birincisidir. Huneyn b.
Ishak bu makaleyi Siiryanice’ye cevirmistir. Themistius Lam (Lambda) ma-
kalesini tefsir etmistir. Ebi Bisr Mettd, bu makaleyi Themistius'un tefsiri
ile birlikte terciime etmistir. Semli de bu makaleyi terciime etmistir. Ishak
b. Huneyn, birka¢ makaleyi terciime etmistir. Syrianus, Ba (Beta) makale-
sini tefsir etmistir ve ben onun Yahya b. ‘Adi'nin kitaplarmin fihristinde

kendi yazisiyla Arapga olarak bulundugunu gordiim.”?

[bnii'n-Nedim’in aktarimina bakildiginda ©/Theta Kitabi'nin miiter-
cimleriyle ilgili iki ayr1 kanit sundugu goriilebilir. Birinci kanit, Astat'in
Metafizik'in igerdigi kitaplarin tiimiinii Kind1igin terctime ettigi hususudur
ki; Ibnii'n-Nedim'’in ifadesi, Kindi'nin Metafizik’in cevirisini tashih ettigine
yonelik iddialari destekleyen bir imay1 da igeriyor. Ikincisi kanit ise Kiigiik
Elif (Alpha Elatton)'ten Mim (Mu) harfine kadar var oldugunu soyledigi ve
Ishak b. Huneyn'e atfettigi kitaplarin gevirisine yoneliktir. Bu iki kanittan
hareketle ©/Theta Kitabi'nin biri Astat’a digeri Ishak b. Huneyn’e aidiyetin-
den bahsedebilecegimiz iki farkli gevirisi bulundugu ortaya cikiyor.

Bu iki miitercimin geviri tavirlarina dair hususu agmak gerekirse,
Dimitri Gutas’a gore Astas’a aidiyeti bilinen Metafizik gevirisinin ad ver-
bum geviri yontemine dayandig: ve asil Grekge metne sdzciigii sozcligiine
mutabakat gdsterdigi; bir diger nasturi miitercim Ishak b. Huneyn’in de
metne filolojik bir hassasiyetle yaklastig1 ve gerektiginde anlama odakla-
nan ad sensum geviri yolunu tuttugu agiktir.? Bu iki miitercimin kaynak

21 Hgili pasajin iki ayr1 gevirisi icin bk. Macit, “Giris”, 1: 25. Ayrica bk. [bnii’n-Nedim, Fihrist,
trc. Mehmet Yolcu — Ayse Tokay v.dgr. (Istanbul: Cira Yayinlari, 2017) 642-643.

2 Ayrintih bilgi icin bk. Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir: Bagdat'ta Yunanca-Arap¢a
Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi Toplumu, tre. Liitfii Simsek (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2003), 121-
146. Ayrica orta cag boyunca Aristoteles’in eserlerini Arapga’ya aktaran miitercimlerin ve
gevirilerinin; bu eserleri yorumlayan sarihlerin ayrintili bir listesi igin bk. Francis E. Peters,
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metinle olan saglikli temaslarinda, Islam diinyasindaki ilk ceviri faaliyet-
lerinin aksine ©/Theta Kitabi’'n1 Siiryanice, Pehlevice gibi araci bir dilden
degil dogrudan dogruya orijinal dili olan Grekge’den ¢evirmis olmalarinin
etkisi inkar edilemez.

fbn Riisd’tin Tefsiru Mad ba‘de’t-tabi’a’da ©/Theta Kitab’m yorumlarken
bu iki ¢eviriden daha ¢ok hangisini tercih ettigi ve bu ¢evirilerden ne 6l¢i-
de yararlandig1 konusuna gegebiliriz. Astat’in yasami ve bilimsel etkinligi
konusunda klasik kaynaklarin suskunlugu nedeniyle ¢ok az bilgi sahibi-
yiz. Ancak Ibnii'n-Nedim’in yukarida aktardigimiz pasajinda da ifade etti-
§i gibi Astat/Astas, Metafizik’in igerdigi tiim kitaplar1 Kindi'nin de bilimsel
refakatiyle Arapgaya ¢evirmistir. Maurice Bouyges’in de kabul ettigi goriis,
Astat’in Kindi'nin himayesinde ¢eviri faaliyetinde bulunan bir kisi oldugu
yoniindedir.® Ibn Riisd, Tefsiru Ma ba‘de’t-tabi’a’da biiyiik dlciide Astat'm
cevirilerini kullanmistir.* Bertolacci'ye gore: “B (Beta)-I (Iota) arasindaki ki-
taplar serh edilirken alintilanan metinlerde Tbn Riisd, Astat'in gevirilerini
kullanmustir. Ancak Gamma, Theta ve Iota serhlerinde Ibn Riisd, Astat'mn ce-
virisinin yan sira siklikla bagka bir ¢eviriden alintilar yapmaktadir. fbnii'n-
Nedim’in de ifadesine dikkat edilirse; Theta Kitabr'nda alint1 yapilan bu di-
ger ceviri biiyiik olasilikla Ishak b. Huneyn’e aittir.”? Babasinin tipla ilgili
eserlerin ¢evrilmesine odaklanmis olmasina karsin, Ibn Ebi Useybia'nin ri-
vayetine bakilirsa Ishak b. Huneyn, Aristoteles’in yapitlariin Grekge’den
Arapca’ya cevrilmesi hususunda olduk¢a uzmanlagmistir.?

2. GREK SARTHLERI BAKIMINDAN ®/THETA KiTABI'NIN iBN

RUSD’E INTIKALI

Antik diinyayla Ibn Riisd’iin yasadig1 ¢ag arasinda sarihler tarafin-
dan Metafizik'e diistilmiis ancak bes ayr1 serh, Grekge asliyla giiniimiize
ulasabilmistir. Bu sarihler; Iskender Afrodisi (I.S. 2.-3. yy. baslar1), The-
mistius (1.S. 4. yy.), Yeni Eflatuncu Syrianus (I.S. 380-438), Yeni Eflatuncu
Ammoniusun tilmizi Tralleisli Asklepius (I.S. 6. yy. sonu) ve Ephesusu
Mikhael (1.S. 11. yy.)dir.”

fbn Riisd’iin Telhisu Ma ba’de’t-tabi‘a ve Tefsiru Ma ba‘de’t-tabi‘a’sina

Aristoteles Arabus: The Oriental Translations and Commentaries on the Aristotelian Corpus, (Leiden:
E.J. Brill, 1968).

% Bk. Macit, Sarih Ibn Riisd ve Metafizik Serhleri, 124.

# Bk. Amos Bertolacci, The Reception of Aristotle’s Metaphysics in Avicenna’s Kitib al-Shifd, (Le-
iden: Brill, 2006), 5-16.

» Bertolacci, The Reception of Aristotle’s Metaphysics in Avicenna’s Kitdb al-Shifd, 15-16.

26 Bk. Macit, Sdrih Ibn Riisd ve Metafizik Serhleri, 125.

¥ Bk. Tricot, “Giris”, 8.
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bakildiginda bu sarihlerden Iskender Afrodisi ve Themistiusun serhle-
rinin kadim Arapga cevirileri yoluyla kendisine ulagtigin1 ve bunlardan
yararlandigim gorebiliyoruz. Iskender Afrodisi ve Themistius gibi felsefi
tavirlar1 peripatetik olarak nitelendirilen her iki sarihin de Ibn Riisd’de ol-
dugu gibi Aristotelesciligiyle temayiiz ettigini belirtmek gerekir. Oyle ki
Tbn Riisd Tefsiru Ma ba'de’t-tabi‘a’da Iskender Afrodisi'nin ismini elli iki kez
anmigtir.® [bn Riigd’iin ©/Theta (Metafizik IX.) Kitabi'na getirdigi yorumlar-
da bu sarihlerin etkilerinin bulunup bulunmadigini, bu serhlerin igerikle-
rinin degerlendirilmesi stiretiyle ve Ibn Riisd’iin tamkliklar1 gercevesiyle
gorebiliriz.

2.1. iskender Afrodisi

Farabi, Aristoteles’in Metafizik'teki gayesinin belirginlesmesi ve
Metafizik’'in igerigine dair hatali tasavvurlar: tashih etmek amaciyla kaleme
aldigy “Fi Agrdzi'l-Hakim fi Kiilli Makdletin mine’l-Kitdbi'l-Mevsiim bi'l-Huriif/
el-Ibdne an Garazi Aristiltdlis fi Kitdabi M4 ba‘de’t-tabi'a” adli yapitinda Isken-
der Afrodisi’nin Metafizik Serhi'nin kapsamiyla ilgili ayrintili bir aktarimda
bulunur:

“Aristoteles’in diger eserlerine nazaran bu eserin serhi hakkinda
Lam/A/Lambda Kitab: icin Iskender/Aleksander’in yaptigi eksik serhle
Themistius'un tam bir serhi diginda, 6nceki sarihlerce yapilan bir serh
bulunmamaktadir. Diger kitaplara gelince, ya serh edilmemis ya da [edil-
migse bile] hi¢biri zamanimiza kadar ulasmamistir. Ancak sonraki dénem
Messai/Peripatetik’lerin eserleri incelendiginde, Iskender/Aleksander’in

bu eserin tamamina serh yazdig: diistintilebilir.”*

Farabinin yalnizca Lambda Serhimi gdormesine ragmen Iskender
Afrodisi'nin Metafizik’in icerdigi kitaplarin tiimiine serhi olduguna yone-
lik degerlendirmesinin Iskender Afrodisi'nin Grekge aslhyla giiniimiize
ulasan ancak Farabi tarafindan goriilmeyen Alpha Meizon, Alpha Elatton,
Beta, Gamma ve Delta serhlerine bakilarak isabetli bir degerlendirme ol-
dugu asikardir. Boylece Ibn Riigd’iin etkilendigi sarihler icerisinde Isken-
der Afrodisi’nin, Delta’dan sonra Lambda’dan 6nce gelen ®/Theta Kitabi'na
miistakil bir serhi oldugu diisiiniilebilir.

Tefsiru M@ ba‘de’t-tabi’a’y1 besleyen Hellenistik kaynaklardan Iskender

% Mahmut Kaya, “Iskender Afrodisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2000), 22: 560.

 Farabi, “Aristoteles’in Metafizik Eserindeki Amacimin Agiklanmast”, trc. flyas Altuner, Igdir
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5 (2014): 14.
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Afrodistye [Aleksander Aphrodisiensis/ AAéEavopoc 6 Appodiotevc] atfedilen
“Metafizik Serhi (ALEXANDRI APHRODISIENSIS COMMENTARIUS IN
LIBROS METAPHYSICOS ARISTOTELIS/AAEEANAPOY AGPOAIZIEQX
YIIOMNHMA EIX TA META TA OYXIKA APIXTOTEAOYZX)”® igindeki
Metafizik'in (Alpha Meizon®, Alpha Elatton ve Beta®”, Gamma®, Delta*) maka-
lelerine yazdig1 serhlerin Iskender Afrodist’ye aidiyetinde kusku yoktur.
Geriye kalan E/Epsilon, Z/Zeta, H/Eta, ©/Theta, I/lota, K/Kappa, /A/Lambda, M/
Mu, N/Nu serhlerinin yazarini ise modern filolojik elestiri Sahte iskender/
Pseudo-Alexander olarak nitelendirmistir. Richard Sorabji ve Robert W.
Sharples’in belirttigi {izere Iskender Afrodisi'nin Metafizik'in L.-V. kitapla-
rina yazdig1 serhler giiniimiize hakiki formunda ulagmustir. Belirgin dlgiit-
lerle 6ncekilerden ayrisan ve ©@/Theta Serhi dahil daha kisa serhleri ihtiva
eden VL-XIV. kitaplar ise halihazirdaki formlariyla Ephesuslu Mikhael’e
aittir; Ephesus’lu Mikhael’in ismi fiilen ancak bir yazmada ge¢mekteyse de
onun bu kitaplara dair yazarlig ve otoritesi genel olarak kabul gormiistiir.*
Burada Ibn Riigd’iin Pseudo-Aleksander’i kullanip kullanmadig1 sorunu
belirmektedir ki Ibn Riisd’e baktigimizda onun Iskender Afrodisi’den yal-
nizca /A/LadmbdaSerhi’nin tigte ikisine sahip oldugunu kendi taniklig1 dola-
yistyla apagik biliyoruz.® Ibn Riisd’iin Lambda Serhi'ne dair kapsaml bir
inceleme ve ceviri faaliyetinde bulunan Charles Genequand bu noktada
su degerlendirmeyi aktarir:

“Iskender Afrodisi, Ibn Riisd tarafindan oldukca genis Ol¢lide yararlanilan
bir sarihtir ve Tbn Riisd, Iskender Afrodisi'nin Lambda Serhi'ne dair yogun
bir ilgi uyandirmaktadir. Tbn Riigd’{in iktibas ettigi fragmanlarin Almanca
bir gevirisi J. Freudenthal tarafindan gergeklestirilmistir. J. Freudenthal, ayni
zamanda bu fragmanlarin Iskender Afrodisi'nin adiyla giiniimiize ulagan ve

bir asirdan uzun bir siiredir sahteligi fark edilmis olan EphesusTu Mikhael’in

% Alessandro Di Afrodisia - Pseudo Alessandro, Commentario Alla “Metafisica” Di Aristotele,
ngr. ve thk. Alessandra Borgia v.dgr. (Milano: Bompiani il Pensiore Occidentale, 2007).

1 Alexander of Aphrodisias, On Aristotle’s Metaphysics 1; Hypomnéma eis to meizon A ton meta
ta physika Aristotelous, trc. W. E. Dooley (New York: Cornell University Press, 1989).

2 Alexander of Aphrodisias, On Aristotle’s Metaphysics 2; eis to elatton a meta ta physika, trc.
William E. Dooley & On Aristotle’s Metaphysics 3, trc. Arthur Madigan (New York: Cornell
University Press, 1992).

% Alexander of Aphrodisias, On Aristotle’s Metaphysics 4, trc. Arthur Madigan (New York:
Cornell University Press, 1993).

* Alexander of Aphrodisias, On Aristotle’s Metaphysics 5, trc. William E. Dooley (New York:
Cornell University Press, 1993).

* Richard Sorabji - Robert W. Sharples, “Giris”, On Aristotle’s Metaphysics 1, trc. W. E. Dooley
(New York: Cornell University Press, 1989), 3.

% {bn Riisd, Tefsiru Ma ba‘de’t-tabi’a, 3: 1393.
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Grekge Lambda Serhi'yle olan baglantilarini incelemistir. J. Freudenthal'in
vardig1 temel yargiya gore Arapga fragmanlar, Iskender Afrodisi'nin Grekce
olarak korunmus olan hakiki serhleriyle ustil ve igerikte ¢arpici benzerlikleri
agiga vurur ve bu nedenle fragmanlar ciddi bir degisiklik gostermeksizin

Iskender Afrodisi'nin hakiki Lambda Serhi'ne ait olmalidir.”>

Dolayisiyla Ephesuslu Mikhael’e aidiyeti kanitlandiktan sonra eserinin
hali hazirdaki haliyle Iskender Afrodisi igin mevsfikiyeti haiz bir ©/Theta
Serhi’'nden bahsedilemese de Ibn Riisd’iin genis Ol¢lide yararlanmis oldu-
gu Grekee orjinali kayip olan A/Lambda Serhi'nden hareketle Ibn Riisd’iin
Metafizik serhlerinde Iskender Afrodisi’nin muhtemel ©/Theta Serhi'ni de
icinde barindiran kayip serhlerinden mutlak olarak faydalanildig: ortaya
cikiyor. Oyle ki Genequand, Iskender Afrodisi'nin adi zikredilmeksizin
serhlerinin Tbn Riigd tarafindan zaman zaman kullanildigmin kanitlana-
bilecegini ortaya koymustur.*

2.2. Ephesus’lu Mikhael

" Aristoteles’in Metafizik’inin Théta Makalesine Skholia (EXOAIA EIX TO
® TON META TA OYXIKA APIZTOTEAQOYZX)” serhinin yazari, hemen
hemen Ibn Riisd’den bir asir dnce yasamis olan Pseudo-Alexander ola-
rak da anilan Ephesuslu Mikhael'dir. Iskender Afrodisi'ye ait olan I.-V.
serhlerin her biri hypomnéma ile baslarken, Ephesuslu Mikhael’e atfedi-
len IX/®/Theta Serhi'nin de dahil oldugu VIL.-XIV. arasi serhler skholia ile
baslamaktadir.”” Her ikisi de en temelde serh/yorum anlamina gelse de
hypomnéma ile skholia arasindaki temel farka deginildiginde, iki ayr1 serh
grubunun ayiric1 6zelligiyle iki ayr1 yazara ait oldugu konusunda haricl
bir kanit da saglanmis olur; hypomnéma daha ¢ok bir okulda verilen bir
dizi derse ait notlara ve okul ici tartismalara ve ¢6ztim Onerilerine gon-
derme yaparken, skholia dogrudan metne yonelen dogmatik bir yorumu
cagristirtyor. Bu dogrultuda Iskender Afrodisi'nin, 1.S. 198-209'da Roma
Imparatorlar1 Septimius Severus ve Caracalla tarafindan Aristoteles kiir-
siisiinde ders vermek iizere istihdam edildigi gz oniine alindiginda bu
durum daha anlagilir bir hal alir.*

¥ Charles Genequand, Ibn Rushd’s Metaphysics: A Translation with Introduction of Ibn Rushd’s
Commentary on Aristotle’s Metaphysics, Book Lam, (Leiden: E. J. Brill, 1986) 6-7; ayrica bk. ].
Freudenthal, Die durch Averroes erhaltenen Fragmente des Alexanders, (Berlin: Abhandlungen
der Berliner Akademie, 1884).

% Genequand, Ibn Rushd’s Metaphysics: A Translation with Introduction of Ibn Rushd’s Commen-
tary on Aristotle’s Metaphysics, Book Lam, 7.

¥ Alexander of Aphrodisias, On Aristotle’s Metaphysics 1, 11.

0 Richard Sorabji - Robert W. Sharples, “Giris”, On Aristotle’s Metaphysics 1, 2.
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J. Freudenthal’in de ortaya koydugu tizere Ephesus’lu Mikhael'in miis-
takil ©/Theta Serhi'ni de icinde barindiran yapitinin Pseudo/Sahte-Iskender
Afrodisi niteligi altinda da olsa Arapga’ya gevrilmesi stiretiyle Ibn Riisd’e
ulastigia dair higbir kamnt ileri siirtilememistir.*' Ephesuslu Mikhael’in ‘©/
Theta Serhi'ne Iskender Afrodisi’ye nispetle de olsa Ibn Riisd’iin ne Telhisu
M ba’de’t-tabi’a’sinda ne de Tefsiru Ma ba’de’t-tabi’a’sinda herhangi bir atifta
da bulunulmamuistir. Ephesus’lu Mikhael'in ®/Theta Serhi ile ibn Riisd’iin 6/
Theta Serhi arasinda herhangi bir alintilama ya da yorum benzerligi mevcut
degildir. Dahasi EphesusTu Mikhael ve Ibn Riisd tarafindan ©/Theta (Metafi-
zik IX.) Kitabi'na asag1 yukari ayn1 donemde biri Grekge digeri Arapga birbi-
rinden bagimsiz iki ayr1 serh yazilmistir denilebilir.

SONUC

ibn Riisd’iin hem Batili hem Dogulu felsefe geleneklerince Aristoteles’e
atfi nazarla “commentator/sarih” olarak goriilmesinde Aristoteles’in
Metafizik'ine yazdig serhlerinin biiyiik degerini ortaya koymaya cabala-
dim. Bu serhler icerisinde 6zellikle Tefsiru Ma ba’de’t-tabi’a’nun Ibn Riisd’tin
hakiki anlamda sarih olma niteligini belirginlestirdigini, Tbn Riisd’iin
Telhisu Ma ba‘de’t-tabi’a’sina kiyasla sergilemeye gayret gosterdim. Bu ser-
gileme ve irdeleme sirasinda Telhisu Ma ba’de’t-tabi’a’nin cami’ ve telhisler
doneminin karakterine uygun olarak Theta Kitabi’'nin yorumlanmasi baki-
mindan kendi i¢inde bes makaleye ayrilan, anlam ve igerige dayali farkl
bir sistematik gelistirdigini ve Aristoteles’in Metafizik’ini teskil eden on dort
kitabin 6zgiin dizilim ve tertibine dayali bir yorum tarzindan ayrildigimi
gorme firsatini yakaladim. Bu baglamda Tefsiru Mda ba’de’t-tabi’a’nin ibareyi
esas alan yontemiyle, Aristoteles’in Metafizik'inin Theta Kitabi’'n1 hangi mii-
tercimlerin cevirilerine dayanarak serh ettigini, bu mdiitercimlerin geviri
yontemlerine de deginerek gostermeye calistim. Ibn Riisd’iin Tefsiru Ma
ba’de’t-tabi’a’da yine benzer bir yorum yéntemini izleyen Iskender Afrodisi
gibi Grek sarihlerin lafz1 serhlerinden ne 6lgtide faydalandigini yokladim.
Bu gercevede Ibn Riisd'{in Aristoteles’in Theta Kitabi'n1 yorumlarken, Astat
ve Ishak b. Huneyn gibi dogrudan Grekge’den geviri yapan miitercimlere
ve Grekge serh yazmis olan Iskender Afrodisi gibi sarihlere eklemlenerek
saf Aristoteles’e biiyiik 6l¢lide yaklastig1 sdylenebilir.

# Ayrintili degerlendirme igin bk. J. Freudenthal, Die durch Averroes erhaltenen Fragmente des
Alexanders.
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Sahabe Tefsirinde Fikhi Yonelim

Oz

Hz. Peygamber hayattayken sahabe dini konulardaki aklina takilan sorula-
rina cevap bulmakta zorlanmamaktaydi. Dini konularda Hz. Peygamber’e
arz etme imkani bulamadiklar: sorular1 kendi ictihadlarina gore de ¢ozii-
me kavusturduklar: bilinmektedir. Bu durum genelde Hz. Peygamber’in
takririnden gegen, onayladig1 hususlar olarak goze carpmaktadir. Daha
sonraki donemlerde sahabenin Hz. Peygamber hayattayken ictihadda bu-
lunup bulunmadig konusu tartisilsa da sahabe ictihadlaria bu donemde
nadiren de olsa rastlanmaktadir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra Islam
devletinin sinirlarinin genislemesiyle birlikte, Islam’a dahil olan yeni halk-
larmn soru ve sorunlaria cevap ve ¢oziim sadedinde Kitap ve Stinnetten
hiikiim ¢ikarma ameliyesi ivme kazanmistir. Bu da sahabe tefsirinde ge-
sitli yonelimlere zemin hazirlamistir. Sahabe, Kur'an' tefsir ederken ge-
nelde fikhi ve lugavi olmak {izere iki yonelime sahip olmustur. Fikhi yo-
nelim Fikhi Tefsirin, ayrica Islam Hukukunun usul ve fiiruunun temelini
olusturmaktadir. Lugavi yonelim ise Kur'an'in daha dogru anlagilmasini
saglayacak dilsel verileri icermekte, niiz(il donemindeki filolojik baglamin
anlasilmasma katki sunmaktadir. Bu yonelimleri, sahabi tefsirinin basat
oOzellikleri olarak gormek miimkiindiir. Bu makalede sahabenin tefsirdeki
fikhi yonelimi {izerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler; Tefsir, Sahabe, Kur'an, Fikh, Ictihad, Uk{bat.

Abstract

When the Prophet was alive, Sahabah had no difficulty finding answers to
his questions on religious issues. It is known that they solved the answers
they could not find on religious issues according to their own ijtihad. This
situation usually it stands out as the points which the Prophet approves of,
which are passed on in his account. In later periods, the subject of ijtihad
was discussed while the Prophet was alive, the ijtihad of the sahabah was
rarely encountered during this period. With the expansion of the borders
of the Islamic State with the death of the Prophet, the task of extracting
judgment from The Book and the Sunnah in order to answer and solve the
questions and problems of the new peoples who are included in Islam has
gained momentum. This provided the basis for various orientations in the
commentary of the Sahabah. Sahabah had two tendency when interpret-
ing the Quran. These can be classified as figh and linguistic (lughavi) ten-
dency. Figh tendency is the basis of the procedure and furu of figh Tafsir
and Islamic Law. Linguistic tendency, on the other hand, contains linguis-
tic data that will provide a more accurate understanding of the Qur’an and
contributes to the understanding of the Qur’an. It is possible to see these
tendencies as the main characteristics of sahabi exegesis. This article will
focus on the Figh (Islamic Law) Tendency of the Sahabah.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Sahabah, Figh, Ijtihad, Uqubat (Punishment).
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Extended Abstract

When the Prophet was alive, Sahabah had no difficulty finding an-
swers to his questions on religious issues. It is known that they solved the
answers they could not find on religious issues according to their own
ijtihad. This situation usually it stands out as the points which the Prophet
approves of, which are passed on in his account. In later periods, the sub-
ject of ijtihad was discussed while the Prophet was alive, the ijtihad of
the sahabah was rarely encountered during this period. With the expan-
sion of the borders of the Islamic State with the death of the Prophet, the
task of extracting judgment from The Book and the Sunnah in order to
answer and solve the questions and problems of the new peoples who
are included in Islam has gained momentum. This provided the basis for
various orientations in the commentary of the Sahabah. Sahabah had two
tendency when interpreting the Qur'an. These can be classified as figh and
linguistic tendency. Figh tendency is the basis of the procedure and furu of
figh Tafsir and Islamic Law. Linguistic tendency, on the other hand, con-
tains linguistic data that will provide a more accurate understanding of the
Qur’an and contributes to the understanding of the Qur’an. It is possible to
see these tendencies as the main characteristics of sahabi exegesis.

As the first generation to understand and interpret the Qur’an, the Sa-
haba both made efforts and made efforts to live it. The witnesses of the
Qur’an to the period of descent enabled them to become the authority in
this deep understanding activity. In order to understand the Qur’an in the
alive of the Prophet and not to go beyond the circle of meaning, they had
linguistic and figh (Islamic Law) tendencies. In this context, it can be said
that the interpretation of the Qur'an takes place in these two ways. As a
matter of fact, it is not an ordinary struggle for everyone to interpret the
Qur’an among the sahabah (companions). The sahabah, who stand out
in this regard with their administrative qualities as well as their science
education have a place of significance. It is possible to give examples of
sahabah such as Umar, Ali and Ibn Abbas, who are considered authority
in Tafsir.

The tendency of figh of the Sahabah is the first example of the subjects
of ibadah, muamalah and ukubah, which form the general framework of
Islamic Law which is shaped today. The rules of figh, which regulate the
relations of the responsible with Allah, constitute the area of worship, and
its relations with other individuals and society (state) are also the area of
Muamalah. This role model emerges as an attempt to make a direct judg-
ment based on the Book and Sunnah. The Sahabah did this with the inten-
tion of deepening the understanding of the Qur’an, and the sahabah schol-
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ars closed the door to the wrong interpretations and drew a set of possible
wrong insights. It is possible to see the Sahaba’s Figh as a tefakkuh effort
in this sense.

The Sahaba’s effort to understand the Qur’an is the basis of the Figh
usul (Methodology of Islamic Law). It is possible to say that the Methodol-
ogy of Islamic Law) was built on this. As a matter of fact, the provisions
given at the beginning or the ijtihad are the basis for how the Figh should
be, which seeks to produce solutions to social issues later. These are nasih-
mansuh, muhkem-mutasabih, Makki-Madani, Asbabu’n-nuzul etc. The
Qur’an concentrates on matters related to sciences or usul. Here are some
of them, as giving them, all would exceed the limits of the article and each
could be a subject of independent study.

The Qur’an is a unique book that challenges Arabs and the Arabic lan-
guage. Since everyone did not have the same understanding capacity at
the time of reveal, it was possible to understand the real-metaphorical rela-
tionship. This has led to the emergence of different interpretations in juris-
prudence and caused a real or metaphorical understanding of the verses.

One of the most important characteristics of the Qur’an is that it can be
read with different qiraat (Quranic Readings). This wealth in the Qur’an,
which has been revealed in seven letters (al ahruf as sab’ah), has been in-
strumental in the emergence of different interpretations in the Figh sense
with the execution of different verses by the sahabah. In sahabah’ qiraat
there is the true one. There are some that are not real. It also contained
notes from their annotations, which they added to their musahfs. These
differences have led to different provisions in the interpretation of the
verses. This article deals with the issues described above.
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GIRIS

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Islam Fiittihat1 hiz kesmeden de-
vam etmistir. Fethedilen yeni topraklar ve Islam’a yeni giren halklar yeni
sorunlarin ortaya ¢ikmasini beraberinde getirmistir. Bu sorunlar genellikle
fikhi konularla ilgiliydi. Sahabe bu konuya egilmis, sorunlarin ¢éziimiin-
de oncelikle Kur'an ve Sitinnete bagvurmustur. Buna 6rnek olarak Yemen’e
vali olarak gonderilen Muaz b. Cebel’in tutumu gosterilebilir. Resulullah
Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderdigi zaman kendisine: “Sana bir dava gel-
digi vakit nasil hitkmedeceksin?” sorusunu sorar. O da “Allah’in kitabiyla
hiikmedecegim” der. Hz. Peygamber: (Meseleyi) Kitabullah’'ta bulamaz-
san? Muaz: “Resulullah’in siinnetiyle hiikmedecegim!” Hz. Peygamber:
“Ne Kitabullah’ta ve ne de Resulullah’in siinnetinde bulamazsan? Kendi
re’yimle ictihad edecegim, (hiikiim vermekten) geri durmayacagim. Muaz
dedi ki: Bu cevabim tizerine Resulullah (memnun kaldi), gogsiime eliyle
vurup: Allah'in elgisinin elgisini, Allah'in el¢isini memnun edecek usulde
muvaffak kilan Allah’a hamdolsun! dedi”.! Hadisten anlasildig: {izere Hz.
Peygamberin sagliginda sahabenin Kitap ve Siinnette agiklamasini bula-
madiklar1 sorunlara yine onlardan hareketle ¢6ziim bulma arayisinda ol-
duklar: goriilmektedir. Nitekim Hz. Ali'nin bu konudaki bilgi ve birikimi
hem Hz. Peygamber tarafindan takdir gormiis, hem de onun sahabe ara-
sinda kendisine fetva sorulan kisi olmasina vesile olmustur. Buna su olay
taniklik etmektedir. Rivayet edildigine gore Hz. Ali soyle demistir: Resu-
lullah beni Yemen'e gonderdigi sirada bazi kimseler aslan avlamak icin
bir ¢ukur kazmislardi. Bir aslan gelip bu ¢ukura diismiis, insanlar da bu
cukurun etrafinda kalabalik bir sekilde toplandiklar: bir esnada bir adam
bu ¢ukura diismiis, diiserken digerine tutunmus, digeri de bir baskasina

1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 230, 236, 242; Tirmizi, “Ahkam”, 3.
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tutunmustu. Sonunda ¢ukura dort kisi diismiistii. Arslan bu ¢ukura, di-
senlerin hepsini yaralamis, hepsi de dlmdislerdi. Olenlerin aileleri silahlari-
na davranmuiglar, neredeyse aralarinda ¢arpisma ¢ikacakti. Onlarin yanina
gidip soyle dedim: Siz dort kisi icin iki ytiiz kisi mi 6ldiireceksiniz? Gelin,
ben sizin aranizda bir hiikiim vereyim. Eger hitkmiimii begenirseniz bu si-
zin aranizda uyacaginiz bir hiikiim olur, begenmezseniz bunu Resulullah’a
gotiirtirsiiniiz. O hiikiim verme hakkina daha ¢ok sahiptir. Bunun {izerine
ilk diisen kisiye diyetin dortte birini, ikinciye diyetin tigte birini, tiglincii-
ye diyetin yarisini, dordiinciiye de diyetin tamaminin verilmesini emretti.
Verilecek olan bu diyetleri de bu cukuru kazan kimseler arasinda olan dort
kisinin kabilelerine yiikledi. Kimileri bu ise kizdi, kimileri riza gosterdi.
Daha sonra Resulullah’in yanina gittiler, ona olay1 anlattilar. Hz. Peygam-
ber: Ben de sizin aranizda hiikiim vereyim, dedi. Birisi: Ali aramizda hii-
kiim verdi, deyip Ali'nin verdigi hiikmii ona bildirdiler. Resulullah da:
“Hiikiim Ali'nin verdigi sekildedir” diye buyurdu. Neticede Resulullah
Ali’'nin verdigi hitkmii gegerli kabul edip ytiriirliige koymustur.

Yine Hz. Peygamberin huzurunda sahabenin igtihatta bulundugu bilinen
bir gergektir. Ornegin Kureyza Yahudileri yaptiklari ihanetten dolayr muha-
sara altina alinmis ve tiimii esir olmustu. Hz. Peygamberin kendileri hakkin-
olduklar1 Sa’d b. Muaz'in kendileri hakkinda hiikiim vermesini istemislerdi.
Resulullah onlarmn bu teklifini kabul etmisti. Sa'd b. Muaz, Kureyza Yahudi-
lerinin, kadin ve ¢ocuklarinin esir edilmesi, eli silah tutan erkeklerinin de 6l-
diiriilmesi hiitkmiinii verdi. Hz. Peygamber Sa’d’a, “Onlar hakkinda Allah'm
istedigi sekilde hitkmettin”? buyurarak memnuniyetini dile getirmistir.

Hz. Peygamberin giyabinda sahabe ayeti delil gostererek ictihatta
bulunmustur. Buna Zatu’s- Selasil Gazvesinde bulunan Amr b. As'in ba-
sindan gegen bir olay orneklik teskil etmektedir. Amr olay1 soyle anlat-
maktadir: “Zatu’s- Selasil Gazvesinde ¢ok soguk bir gecede ciiniip oldum.
Yikanirsam hastalanip 6lecegimden korktugum igin teyemmiim yaptim,
sonra da arkadaglarima sabah namazi kildirdim. Gazvenin doniisiinde
arkadaslar durumu Hz. Peygambere ilettiler. Bunun {izerine Hz. Peygam-
ber “Ey Amr, ciinlipken arkadaglarina namaz mi kildirdin?” diye sordu.
Bunun {izerine, “kendi nefislerinizi 6ldiirmeyin, stiphesiz Allah size kars:
merhametlidir” (Nisa 4/29) ayetini okudum ve “buna dayanarak ben de

2 Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el Cami’ li Ahkiami’-l Kurdn, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2006), 18: 150-151.
3 Bubhari, “Cihad”, 168, Menakibu’l- Ensar, 12; Miislim, Cihad, 65.
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teyemmiim edip arkadaslarima namaz kildirdim, dedim. Hz. Peygamber

tebessiim etti ve bagka bir sey soylemedi”.*

Gortildiigii tizere Amr b. As bu olayda 6liim tehlikesiyle kars: karsiya
kalmamak igin Hz. Peygamberin giyabinda mesele ile baglantis1 zayif olsa
da’® ayeti delil gostermis; fikhi bir yorumda bulunarak sonraki nesillere
151k tutacak ilkeye kaynaklik etmistir. Ayrica Hz. Peygamberin bu konuda-
ki takriri sahabenin ilim ve ictihat faaliyetini tesvik edici olmustur.

Sahabe Kur’an’t anlama ve yorumlama noktasindaki hassasiyetini hem
usul hem de fiiru’ ile ilgili hususlarda gostermistir. Hz. Ali'den nakledilen
su rivayet bunu tiim agikligiyla ortaya koymaktadir. “Gergek fakih, insan-
lar1 Allah’mn rahmetinden {imitsizlige diisiirmeyen; onlara, Allaha isyan
konusunda kolaylik tanimayan; onlari, Allah’in azabindan emin kilmayan;
Kur'an’i istemeyip baskasina meylederek terk etmeyen kimsedir. Durum su
ki; ilimsiz, anlamadan yapilan ibadette, ilimde, diisiinmeden yapilan oku-
mada higbir hayir yoktur.”® Buradan da anlasilacag; {izere fikih hem anla-
maya hem de bir usule gore yapilmasi gereken 6nemli bir ugrastir.

Gerek Hz. Peygamber’in onay1 gerekse bu konudaki yetkinlikleri ve
dini anlama noktasindaki gayretleri sahabeyi hiikiim istinbatina yonelt-
mis; onlarin i¢tihatta bulunmalarina imkan vermistir. Bundan dolay1 saha-
benin en 6nemli yonelimlerinden birisi fikhi tefsir olmustur.” Bu konuda
ylizden fazla sahabinin fetvasiin kaynaklarda zikredilmesi bahsin one-
mini gostermesi bakimindan dikkat cekicidir.® Bu sahabeden kimisi ¢ok
(muksirun) kimi az (mukillun), kimi de ne ¢ok ne az (mutavassitun) olacak
sekilde fetvalar vermiglerdir.” Sahabeden kimisinin fikhi konularda ver-
digi fetvalarin biiyiik bir kitap olusturabilecegi de dile getirilmektedir.!
Me’mun’un oglu Ebu Bekr. b. Musa b. Yakub, Ibn Abbas’in fetvalarini yir-
mi kitap halinde bir araya getirmistir.!' Daha sonralar1 Hz. Aise, Hz. Ebu-

* Buhari, “Teyemmiim”, 7; Ebu Davud, “Teyemmiim”, 334.

° Ayet insanlarin birbirlerinin mallarini haksiz yere yememesinden bahsetmektedir. Ticari
iligkilerde uyulmasi gereken kurallar1 anlatmakta; haksiz kazanglarin 6niine gegmektedir.
bk. Kurtubi, el Cimi’, 6:247.

¢ Ebtit Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, el-Musnedul-Cami’ (Beyrut: Daru’l-
Be§éiri’l—islamiyye, 2013), 158.

7 Diger yonelim igin bk. Ahmet Giil, “Sahabe Tefsirinde Lugavi Yonelim”, Sirnak Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/15 (Aralik 2016): 175-186.

8 Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub ibnu’l- Kayyim el-Cevziyye, [lamu’l- Muvakkiin an Rabbi’l-
Alemin (Cidde: Daru ibn Cevzi, 1423/2002), 2: 18.

° [bnu’l- Kayyim el-Cevziyye, I1amu’l-Muvakkiin, 2:18.

Bk. Ali b. Ahmed b. Said, Ibn Hazm, Ashdbul-Futya mine’s-Sahébeti ve't-Tabiin, thk. Seyyid

Kesrevi Hasen, (Beyrut: Daru/l-Kutubi’l-[lmiyye, 1995).

Ibnu’l- Kayyim el-Cevziyye, I1amul-Muvakkiin, 2:18.

S
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bekir, Hz. Omer, Abdullah b. Mesud’un fikhi konulardaki ictihadlari bir
araya getirilmistir.'> Bu ¢abalar bidayette fikhi tefsirin niivelerini olustur-
mustur. Daha sonralar1 gelisme kat eden bu ugras, ahkam tefsirleri adiyla
bircok te'lifle viicut bulmustur. Burada fikha ve fikhi tefsire temas edildik-
ten sonra sahabenin fikhi tefsir 6rneklerine yer verilecektir.

1. SAHABE TEFSIRINDE FIKHI YONELIM

Derin anlayis ve kavrayis, bir seyi iyi bilmek' anlamina gelen f-k-h
kokiinden tiireyen fikih, “kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi” **
olarak tarif edildigi gibi; “dinin ameli hiikiimlerini belirli delil ve kaynak-
larindan c¢ikararak elde edilen bilgi”'® seklinde de tanimlanmistir. Fikih
kelimesi Kur'an'da tiirevleri ile yirmi yerde gegmektedir. Kelime Kur'an'da
mastar veya isim olarak degil muzari fiil olarak kullanilmistir.’® Bunun-
la anlam ve kavramanin siirekli devam eden ve yenilenen 6zelligine isa-
ret edilmis olabilir. Zira muzari fiil yenilenme/teceddiid anlamini ihtiva
etmektedir."”

Fikih kelimesi, Kur'an'da daha ¢ok anlama veya sozii anlama mana-
sinda kullanilmakta; anlasilmasi gereken husus olarak da Allah’in kelam1
veya peygamberlerinin getirdigi mesajlar kastedilmektedir.'®

Tevbe Suresinde “Inananlar toptan savasa ¢tkmamalidir. Her toplu-
luktan bir taifenin dini iyi 6grenmek ve milletlerini geri dondiiklerinde
uyarmak {izere geri kalmalar1 gerekli olmaz mi? Ki boylece belki yanlis
hareketlerden ¢ekinirler.” (Tevbe 9/122) buyrulmaktadir. Ayette gegen fe-
fakkuh kelimesi, din {izerine bir anlama faaliyeti, Kur’an’1 anlama cabasi
olarak yorumlanmaktadir.”” Bununla birlikte meselenin 6ziinii kavramaya

2 Bk. Suud b. Abdullah el-Funeysan, Merviyyatu Ummul-Mu'minin Aise fi't-Tefsir (Riyad:
Mektebetu’t-Tevbe, 1992); Muhammed Revvas el-Kal'aci, Mevsuatu Fikhu Umar b. Hattab
(Beyrut: Daru'n-Nefais, 1989); a.mlf, Mevsuatu Fikhu Abdillah b. Abbas I-11 (Mekke: y.y., ts.).

3 fbn Manzur, LisanuT-Arab, f-k-h md.

4 Molla Husrev, Miratul-Usul (Dersaadet: Sirket-i Sahafiye-i Usmaniyye, 1321/1903), 10.

> Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadyi, el-Fakih vel Mutefakkih (Riyad: Daru ibnu’l-Cevzi,
1996), 1: 71.

16 Bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemul-Mufehres li Elfazi’l-Kurdni’l-Kerim (Kahire:
Daru’l Kutubi'l-Misriyye, 1364/1945), 525.

7 Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endelusi, Bahrul-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmev-
cud- Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1993), 1:165.

18 Bk. Nisa 4/78; En’am 6/25; A’raf 7/179; Enfal 8/65; Tevbe 9/81,87,122,127; Hud 11/91; isra
17/44,46; Kehf 18/57,93; Taha 20/25; Fetih 48/15; Hasr 59/13; Munafikun 63/3,7.

1 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyin an Te'vili Ayi'l-Kuran, thk. Abdullah Abdul-
mubhsin et-Turki (Kahire: Hicr, 2001), 12: 76, 85; Fahruddin Muhammed b. Umar er-Razi,
Mefatihul-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr 1981), 17: 231; Ismail b. Kesir, Tefsirul-Kur'anil-Azim,
thk. Sami b. Muhammed Seleme (Riyad: Daru Taybe, 1999), 4: 236.
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yonelik ugras ve bu konuda yasanilan zorluklar bu anlam dairesi igerisin-
de yer almaktadir.?’ Fikhi tefsir de Kur'an'in 6zellikle ameli hiikiim iceren,
muamelat ve ukiibatla ilgili ayetleri anlama ve yorumlama seklidir.?' Fikhi
tefsir hareketi diger tefsir ekolleri gibi Kur’an't anlama ve yorumlama bi-
¢imi olarak ortaya ¢gikmistir. Tarihsel olarak bu faaliyetin Imam Safii'nin
Ahkamu’l-Kur'an’iile basladigi ifade edilse de fikih-kelam ayrismasinin ar-
dindan fikhin Fikhu'l-Ekber denilen akaid (kelam), muamelat ve uktibatla
ilgilenen alanin ayrismasiyla ortaya ¢iktigini sdylemek de miimkiindiir.

Hayatin iginde sorunlara daima ¢0ziim aramaya calisan fikih,
Kur'an'daki fikhi ayetlerden istimdatta bulunmusg, bunu da fikhi tefsir
hareketiyle perginlemistir. Bunun onciiliigiinti Hz. Peygamberden sonra
sahabe yapmustir. Sahabe bilgi, gorgii ve anlayis1 dlglisiinde, bag gosteren
sorunlara Kur'an ve siinneti rehber edinerek ¢éziim yolu bulmaya ¢alis-
migtir. Bu makalede yukarida ifade edildigi tizere sahabenin, Hz. Peygam-
ber sonrasi sorunlara ¢oziim sadedinde ilgili ayetlerin tefsirinde sahip ol-
dugu fikhi yonelimden ve buna kaynaklik eden goriis farkliliklarmdan soz
edilecektir. Bu goriisler fikhin usuliine ve fiiruuna kaynak teskil etmesi
bakimindan énemlidir.

1.1. Usul ile Tlgili Meseleler

Sahabenin Kur'an’t anlama ¢abasi fikih usuliiniin temelini olusturacak
mahiyet arz etmektedir. Usuliin bunun {izerine bina edildigini soylemek
miimkiindiir. Nitekim daha sonra toplumsal meselelere ¢6ziim iiretme pe-
sinde olan fikhin nasil olmasi gerektigine bidayette verilen hiikiimler veya
yapilan ictihadlar* esas olusturmaktadir. Bunlar, nasih-menstih, muhkem-
miitesabih, Mekki-Medeni, esbabu’'n-niiz{l vb. Kur’an ilimleri veya usulle
ilgili konularda yogunlagsmaktadir. Burada hepsine yer vermek makalenin
sinirlarini asacagidan ve her birisi miistakil bir calisma konusu olabilece-
ginden bazilarina yer verilecektir. Bunlar1 ana hatlariyla asagida belirtilen
sekillerde tasnif etmek ve anlamak mimkiindiir.

1.1.1.Lafzi Thtilaflarin Ayriminda Sahabe

Kur'an’in niiztiline sahitlik eden sahabe nesli Kur’an’t anlama noktasin-

% Faruk Beser, “Bir Bilgi Tiirii Olarak Fikih ve Diger Disiplinlerle Hi§kisi", Usul: Islém Aras-
tirmalar1 5/1, (2006): 38.

2l Selim Tiircan- Stileyman Gezer, “Fikhi Tefsir Gelenegi”, Tefsire Akademik Yaklasimlar I, ed.
Mehmet Akif Kog—ismail Albayrak (Ankara: Otto Yaymlari, 2013), 185.

2 Genis bilgi i¢in bk. Adnan Memduhoglu, Sahabenin Ictihad Anlayist (Doktora Tezi, Selguk
Universitesi, 2008).
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da onciiliik etmis ayn1 zamanda bu konuda azami gayret gostermislerdir.
Sahabe bu derin anlayis ve kavrama hususunda esit olmadig gibi bireysel
farkliliklar dolayistyla da ayetleri farkli anlayabilmekteydi.* Bu husus dilsel
anlayista, hitkiim istinbatinda yogun olarak kendini hissettirmistir. Asagida
buna yer verilecektir.

1.1.1.1. Hakikat- Mecaz ihtimali

Kur’an-1 Kerim Araplara ve Arap diline meydan okumus essiz mu’ciz
bir kitaptir. Indigi dénemde herkesin ayni anlama kapasitesine sahip ol-
mamast sebebiyle lafizlar1 hakikat-mecaz iliski tizerinde anlasilabilmistir.
Bu da fikhi olarak farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Buna
su ayetin anlasilmasini delil olarak gostermek miimkiindiir. Ayette “Orug
tuttugunuz giinlerin gecesi kadinlariniza yaklasmaniz size helal kilindi,
onlar sizin ortiiniiz, siz de onlarin Ortiilerisiniz. Allah, nefsinize giivene-
meyeceginizi biliyordu, bu sebeple tevbenizi kabul edip sizi affetti; artik
onlara yaklasabilirsiniz. Allah'in sizin igin takdir ettigini dileyin. Tan ye-
rinde, beyaz iplik siyah iplikten sizce ayirt edilinceye kadar, yiyin igin,
sonra orucu geceye kadar tamamlayin. Mescitlerde itikafa ¢ekildiginizde
kadinlariniza yaklagmayin. Allah insanlara yasaklardan sakinsinlar diye
ayetlerini boylece apagik bildirir.” (Bakara 2/187) buyrulmaktadir. Ri-
vayette gectigi tizere Adiy b. Hatim ayette gecen siyah iplik ve beyaz iplik
ifadelerini hakiki manada kullanildigin1 diisiinerek siyah ve beyaz ipligi
birbirine baglamis; ortalik agarip birbirinden ayir edilecek zamana kadar
beklemistir. Bunu Hz. Peygambere anlatinca Resulullah da ona tebessiim
etmis buradaki beyaz iplikten kastin giindiiziin aydinligy; siyah ipligin de
gecenin karanlig1 oldugunu bildirmistir. 2

Orucun baglama zamanini, imsaki tayin etme konusunda sahabeden
gelen diger rivayetlerden de anlasilacag: {izere siyah ipligin fecri kazibe
beyaz ipligin fecr-i sadika delalet ettigi goriilmektedir. Ayrica beyaz iplik
glines dogmadan 6nceki aydinlik seklinde de anlasilmistir.® Bu da orucun
baglama vaktini gosterdigi gibi sabah namazimin bagladig: vakti de goster-
mektedir. Netice itibariyle sahabeden kimisi bunu hakiki kimisi de karine
dolayasryla mecazi manada anlamiglardar.

» Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib (Mansura: Daru'l-
Vefa, 2001), 8: 514; Muammer Arangiil, Imam Safii'nin Imam Malik Elestirisi (Konya: Hikme-
tevi Yayinlari, 2017), 215.

2 Buhari, “Savm”, 16; Muslim, “Styam”, 8; Ebu Davud, “Savm”, 18; Taberi, Camiu’l-Beydn, 3:
250-251.

» Taberi, Camiul-Beydn, 3: 250-251.
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1.1.1.2. Umum- Husus ihtilafi

Arap dilinin bir 6zelligi de birgok anlami olan umumi lafizlar1 barin-
dirmasidir. Bu lafizlar bazi karinelerle hususi anlamlar ifade edebilir. Sa-
habe arasinda lafzin umum veya husus bildirmesi ayetin farkli anlagilma-
sina neden olmustur.

Kur’an-1 Kerim'de “Kadinlarinizdan ay hali gormekten kesilenler ile
heniiz ay hali gormemis olanlarin iddetleri hususunda siipheye diiserseniz,
bilin ki, onlarin iddet beklemesi {i¢ aydir; hamile olanlarin iddeti, dogur-
malar1 ile tamamlanir. Allah, buyruguna kars: gelmekten sakinan kimseye
isinde kolaylik verir.” (Talak 65/4) buyrulmaktadir. Ayette yer alan hami-
le olanlar ibaresi bosanmis hamile kadin ve kocasi 6lmiis kadin anlamina
gelebilecegi gibi sadece bosanmis kadina da delalet etme ihtimali vardir.?
Sahabeden Ubey b. Ka’b ve Ibn Mes'ud ayeti umum anlamina hamlede-
rek hitkmiin kocas: 6lmiis kadin hakkinda oldugunu bildirmislerdir. ibn
Mes’ud Talak Suresinin Bakara Suresi 234. ayetinden sonra indigini bil-
direrek bu ayetin hitkmiiniin tahsis veya nesh edildigini bildirmektedir.”
Ubey b. Ka’b’dan gelen rivayette sdyle denmektedir: Ayet nazil oldugunda
Hz. Peygamber’e: “Bu kocasi 6len ve bosanan hamile kadin midir?” diye
sordum. O da bana: “Evet” cevabini verdi.”*

Sahabeden Hz. Ali ve Ibn Abbas s6z konusu ayetin sadece boganan
hamile kadinlarla ilgili oldugunu, kocas1 6len hamile kadinlarin iki miid-
detin en uzun olanini beklemesi gerektigi goriisiindedirler.?’

Netice itibariyle sahabeden ayeti hem umumi manasina hamledenler
oldugu gibi hususi anlam ifade ettigi goriisiinde olanlar da vardir.

1.1.1.3. Lafzin Miisterek Olmasi

Arap dilinde miisterek bir¢ok lafiz vardir. Bunun sebebi Arap kabile-
lerinin bir lafz1 farkli manalarda kullanmas: ve sonraki nesillere hangi ka-
bile tarafindan hangi mana i¢in kondugu zikredilmeksizin intikal etmesi
olabilecegi gibi, bir lafzin, iki farkli mananin ortak noktasmi olusturan bir
anlam i¢in konulmusken zamanla bu ortak mananin unutulup o iki mana-

%6 Ahmed b. Muhammed b. Seleme et-Tahavi, Ahkdmu’l-Kuranil-Kerim, thk. Saduddin Unal
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 2: 331-341.

¥ Taberi, Cdmiul-Beydn, 23: 56-57; Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadul-Mesir
fi llmi’t-Tefsir (Beyrut: Mektebu’l-Islami, 1984), 8: 293-294.

# Taberi, Camiul-Beyan, 23: 56-57; ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, 8: 293-294.
Taberi, Camiul-Beydn, 23: 56-57; Ibnu'l-Cevzi, Zadul-Mesir, 8: 293-294.

2 Tahavi, Ahkdmu'l-Kuranil-Kerim, 2: 331-341.
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dan her biri i¢in kullanilir hale gelmesi de olabilir.*®* Ayrica bu husus Arap
dilinin bir 6zelligi olan Ezdaddan kaynaklanmaktadir.’! Kelimenin birgok
anlam ihtiva etmesi sahabe arasinda goriis farkliklarina neden olmustur.

Kur'an'da bir¢ok miisterek lafiz bulunmaktadir. Kelimedeki istirak ¢ok
anlamlilik, ezdad gibi sebeplere dayanmaktadir. Ezdada 6rnek olarak Tekvir
Stiresi'nde “Kararmaya yiiz tuttugunda geceye and olsun.” (Tekvir 81/17)
ayetinde gegen asase kelimesinin gecenin gelmesi, zifiri karanlig1 ¢okmesi
(ikbal), karanlhigin cekilmesi idbar* anlamlarinin verilmesi gosterilebilir.

Miisterek lafizlar farkli olarak anlasilabildigi icin farkli hiikiimlerin
ortaya ¢ikmasana da yol agmistir. Kur'an'da ezdaddan olan kuru” kelimesi
buna Ornek teskil etmektedir. Ayette “Bosanmis kadinlar, kendi baslarma
(evlenmeden) {i¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler.” (Bakara
2/228) buyrulmaktadir. Ayette gecen kuru’ kelimesi hem temizlik hem hayiz
anlamma gelmektedir. Bundan dolay1 sahabe farkli goriisler belirtmistir.

Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Mes’ud, ibn Abbas kelimenin hayiz anlamina
geldiginibelirtmislerdir.®® Ote yandan Hz. Aise, Zeyd b. Sabit ve Abdullahb.
Omer kelimenin hayiz degil temizlik anlaminda oldugu goriisiindedirler.**
Hz. Ali ise kadin gusletmedikc¢e adamin karisini alma hakkina sahip ol-
dugunu, esine donebilecegi karari vermistir.*® Zeyd b. Sabit karisin bir
veya iki talakla bosayan adam hakkinda kadinin {igiincii hayiz dénemine
girdigi anda adamin esine donme hakki olmadig hitkmiine varmistir.®

Sahabe arasindaki farkl goriisler Arap dilindeki ezdad denilen lafizla-
rin birbirine zit anlamlar ifade etmesinden kaynaklanmaktadir. Kelimenin
temizlik veya hayiz anlami tasimasi daha sonra ekollesen Hanefi ve Safii
fakihleri arasinda ihtilafa sebep olmustur. Hanefiler kelimenin hayiz, Sa-
fiiler de temizlik anlaminda oldugu goriistinii benimseyerek hiikmii bu
dogrultuda vermiglerdir.?”

% Ferhat Koca, “Miisterek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yaynlari, 2006), 33: 173.

1 Ezdadla ilgili genis bilgi icin bk. Abdulmuttalip Arpa, Kur’in'da Ezdid (Ankara: Gece Kitap-
lig1, 2014).

* Celaluddin es-Suyti, ed-Durrul-Mensilr fi't-Tefsir bi'l-Me’stir, thk. Abdullah b. Abdulmuh-
sin et-Turki (Kahire: Hicr, 2003), 15: 272-273.

¥ Taberi, Camiul-Beydn, 4: 88-93.

% Taberi, Cdmiu'l-Beyin, 4: 95.

% Taberi, Cimiul-Beyin, 4: 94.

% Taberi, Cdmiul-Beyin, 4: 97.

¥ Muhammed Ali es-Sabuni, Revdiul- Beyin Tefsiru Ayditil-Ahkim minel-Kurdn (Dimagk:
Mektebetu’l-Gazzali, 1980), 1: 328.
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1.2. Fiiru’ ile Tlgili Meseleler

Sahabenin Kur'an’it anlama ¢abasi fiir@i-i fikhin ilk niivelerini olustur-
maktadir. Fikhin usulden ayr ikincil olarak ele alinan konularimi igeren
kismu fiiru fikhi olarak adlandirilmaktadir. Genel olarak ibadat, muamelat,
ukiibat seklinde tasnif edilen fiiru fikhin i¢inde idare, anayasa, mali hu-
kuk, devletler aras1 hukuk, yargilama, ahval-i sahsiyye gibi basliklar
bulunmaktadir.?® Buna asagida bazi 6rnekler verilecektir.

1.2.1. ibadat

Ibadat, miikellefin Allah ile olan iligkilerini diizenleyen fikhi alan olus-
turmaktadir. Ibadetler diinyevi bir amag giidiilmeden uhrevi kargilig1 bek-
lenerek yapilan amellerdir. Allah’in rizasini elde etmeyi amaglamaktadir.”
Sahabe tefsirinde ibadetlerle ilgili yorumlara sik¢a rastlanmaktadir. Bun-
lara sunlar 6rnek verilebilir. Kur'an'da “Sayili giinlerde olmak tizere orug
size farz kilindi. Sizden her kim hasta yahut yolcu olursa (tutamadig: giin-
ler kadar) diger giinlerde kaza eder. (Thtiyarlik veya sifa umudu kalmamis
hastalik gibi devamli mazereti olup da) orug tutmaya giicleri yetmeyenlere
bir fakir doyumu kadar fidye gerekir. Bununla beraber kim gondillii olarak
hayir yaparsa, bu kendisi i¢in daha iyidir. Eger bilirseniz (glicliigiine rag-
men) orug tutmaniz sizin i¢in daha hayirlidir.” (Bakara 2/184) buyrulmak-
tadir. Ayette gegen yolcunun orug tutup tutmayacag1 konusunda sahabe
arasinda ihtilaf vardir. Ebu Hureyre yolcunun orug tutmayacagt gortiisiin-
deyken, Hz. Aise, Hamza b. Amr el-Eslemi'nin: “Ya Resulullah yolcuy-
ken orug tutayim mi? Dilersen tut, dilersen tutma” hadisine dayanarak
dilerse tutabilecegi dilemezse tutmayabilecegini savunmaktadir. Ebu Said
el-Hudri, Ibn Abbas, Enes b. Malik, Cabir b. Abdillah, Ebu’d-Derda Hz.
Peygamberin yolcuyken orug tuttugunu, dolayisiyla tutmanin farz oldugu
goriisiindedirler. Yine onlardan nakledilen aksi goriisler de vardir. Buna
gore yolcunun orug tutmama ruhsati vardir. Tutmamasi tutmasindan daha
hayirli goriilmiistiir.* Burada ayet anlasilirken Hz. Peygamberden nakle-
dilen rivayetlere dayanilarak yorumlanmakta, ruhsat veya azimet bunun
etrafinda sekillenmektedir.

% Ahmet Akgiindiiz, “Fiiru”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yaymlar1, 1996), 13: 229.

% Bilal Aybakan, “Fiir’Fikih Sistematigi Uzerine”, Marmara Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi
Dergisi 31/2 (2006): 9.

% imaduddin b. Muhammed et-Taberi (Hkiya el-Herrasi), Ahkdmul-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l—ﬂmiyye. 1983), 1: 68-69; Huseyn b. Mes'ud el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil, thk. Mu-
hammed Abdullah — Usman Cum’a- Siileyman Muslim (Riyad: Daru Taybe, 1989), 1: 196-
197.
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Kuran'da “Hacct ve umreyi Allah icin tamamlaymn.” (Bakara 2/196)
buyrulmaktadir. Ayette ifade edildigi tizere umrenin farz olup olmadig:
sahabe arasinda ihtilafa neden olmustur. Hz. Ali, Hz. Omer, Abdullah b.
Omer umrenin hac gibi farz oldugunu bildirirken* Ibn Mes'ud umrenin
nafile bir ibadet oldugunu sdylemektedir.* Tki goriis incelendiginde um-
reyi hac gibi farz gorenler oldugu gibi gérmeyen sahabiler de mevcuttur.
Fikhi mezhepler bu iki goriisten hareket etmislerdir. Safii ve Hanbelilere
gore hayatta bir kez umre yapmak farz, Malikiler ve Hanefilerin ¢ogu mii-
ekked stinnet oldugu goriisiindedirler.”® Bundan dolay1 sahabenin fikhi
yorumunun mezheplerin i¢tihadina yansidigini séylemek miimkiindiir.

1.2.2. Muamelat

Miikellefin Allah ile olan iliskilerini diizenleyen fikih kurallar1 ibadat
alanini, onun diger bireylerle ve toplumla (devlet) olan iligkilerini de mu-
amelat alan1 olusturmaktadir. Bu ayrimlar yapilirken Allah-kul arasindaki
iliskiyi g6z ardi etmemektedir.* Sahabe fert ile toplum arasinda meydana
gelen sorunlara ¢6ziim sadedinde 6rnekler sunmus, boylelikle fikhi kural-
larin tanzim edilmesine imkan saglamistir. Burada sahabenin fikhi tefsir
yonelimine, fiirG-i fikhin muamelatla ilgili alanina kaynak olusturan birkag
ornek verilecektir.

1.2.2.1. Fethedilen Topraklarin Ganimet Olarak Paylastirilmamasi

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Kur'an’it anlama ve yorumlama
ameliyesi hizli bir sekilde devam etmekteydi. Bu karsilasilan problemlere
Kur'ani ¢éziim arayisindan kaynaklanmaktaydi. Nitekim bu konuda Hz.
Omer’in ictihadlar biiyiik bir yer tegkil etmektedir. Onun anlayisi bagli ba-
sina bir ¢alisma konusu olup bunulailgili genis bir kitabiyat da mevcuttur.*
Burada onun Kur’ant derin anlayisina ve fikhi yonelisine 6rnek verilecek-
tir. Ayeti kerimede “Eger Allah’a ve hakki batildan ayiran o giinde, iki top-
lulugun karsilastigr giinde kulumuza indirdigimize inaniyorsaniz, bilin

4 Begavi, Medlimu't-Tenzil, 1: 217.

2 Taberi, Cdmiul-Beydn, 3: 336.

3 Abdurrahman el- Cezerd, el-Fikhu ala Mezahibil-Erbaa (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-limiyye,
2003), 1: 615; Mehmet Boynukalin, “Umre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, 2012), 42: 151.

# Aybakan, “Furt‘Fikih”, 8.

# Bk. Muhammed Revvas el-Kal'aci, Mevsuatu Fikhu Umar b. Hattab (Beyrut: Daru’-Nefais,
1989); Ali Osman Gezgin, Ozgiin Bir Kurdn Yorumu: Hz. Omer Ornegi (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2009); Gokhan Atmaca, Hz. Omer’in Kur'an Anlayisi ve Tefsir [lmine Katkilart (Istan-
bul: Ragbet Yaynlari, 2011).
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ki, ele gecirdiginiz ganimetin beste biri Allah’in, Peygamber’in ve yakinla-
riin, yetimlerin, diiskiinlerin ve yolcularindir. Allah her seye Kadir'dir.”
(Enfal 8/ 41) buyrulmaktadir.

Ayette savagtan ganimet olarak alinan herhangi bir seyin beste birinin
mutlaka Allah’in, Peygamberinin, yakinlarinin, yetimlerin, diiskiinlerin
ve yolcularin oldugu bildirilmistir.* ibn Abbas’tan nakledildigine gore sa-
vasta elde edilen ganimet bese boliiniirdii. Beste dordii savasanlara verilir,
beste biri ise tekrar dorde boliintirdii. Biri Allah’a ve Resuliine tahsis edilir-
di. Bu pay, Resulullah’in akrabalarina verilirdi. Resulullah bu beste birden
higbir sey almazdi. Kalanin dortte biri yetimlere, dortte biri yoksullara ve
dortte biri de yolda kalmislara verilirdi. Allah i¢in ayrilan pay Kabe'ye,
Resulullah’in pay1 hayatta sarf ettigi sekilde Miisliimanlarin maslahatina
veya devlet baskanin yetkisi dahilinde istedigi yere, akrabalara ait olan
kistm Hagim ogullar1 ve Muttalib ogullarina®, muhta¢ Miisliimanlara ve
yolda fakir diisenlere verilmek {izere pay edilmekteydi.*®

Fetihlerden sonra ganimet olarak ele gecen topraklar sahabi miicahitler
arasinda paylagilmak istenmisti. Fatihler Hz. Omer'den ganimetlerin bege
ayrilmasini, kendilerine beste dortliik kismin dagitilmasini, kalanin da bey-
tiilmale verilmesini talep etmislerdi. Hz. Omer bu istegi reddetmis; fethedi-
len arazileri sahiplerine birakmais, arazi sahiplerini haraca baglamais ve cizye
vermekle miikellef kilmistir. Buna gerekce olarak “Ey inananlar! Onlarin
mallarindan, Allah’in Peygamberine verdigi seyler icin siz ne at ve ne de
deve siirdiiniiz; fakat Allah peygamberlerine, diledigi kimselere kars: {istiin-
liik verir. Allah her seye Kadirdir.” (Hasr 59/6) ayetini delil gostererek Nadir
ogullarindan alinan mallarin, yiice Allah’in, Miisliimanlar tarafindan onlar
tizerine herhangi bir at ve deve stiriilmeksizin Resuliine vermis oldugu fey-
ler oldugunu, bu ganimetlerin, Hz. Peygambere ait oldugunu belirtmistir.
Bu feyden Hz. Peygamberin bir yillik harcamalarini ayirdigini, geri kalani
ise, savas i¢in ata ve silaha, Allah yolunda savas hazirlig1 olmak {izere harca-
diginu delil gostererek topraklarin dagitilmasimna izin vermemistir.* Ayrica
Hz. Omer mal ve servetin tekellesmesini 6nlemek,* gelecek kusaklara miras
birakmak icin boyle bir yol izlemistir. Sahabe de bu konudaki Hz. Omer'in

 Taberi, Cdmiul-Beydn, 9: 184-200.

¥ Hasimogullar1 ve Muttalibogullarinin ganimetteki pay1 hakkinda farkli bir degerlendirme
icin bk. Muammer Arangiil, “Kirin Zekata Nisbeti ve Bunun Fikhi Yansimalar1”, Bilimndme
38 (Ekim 2019): 620-623.

* Taberi, Camiul-Beydn, 11: 184-200; Kad1 Beydavi Nasiruddin Abdullah b. Umar b. Muham-
med, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil (Beyrut: Daru ihyai Turasi’l-Arabij, ts.), 3: 60.

4 Kurtubi, el Cami’ li Ahkiami’-1 Kur’dn, 10: 25.

% Bk. Hasr, 59/7.
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ictihadina muvafakat etmistir.”® Neticede ganimetin beste birini Allah igin
ayirmak, onu da bes hisseye ayirip geri kalan1 belirtilen bes gruba taksim
etme, ganimetlerin Allah ve resuliine aidiyeti gibi hususlar, onlarmn kamu
yararina harcanmasi® gerektigi seklinde anlasilmis, Hz. Omer de bunun 6n-
ctiltigtinii yaparak ayeti maksadina uygun bir bicimde yorumlamistir. Bura-
da Hz. Omer’in meseleye yaklasiminin fikhi tefsire yontem olarak kaynaklik
ettigini sdylemek miimkiindfir.

1.2.2.2. Kelale

Sahabe, hakkinda Kur'an ve Stinnette bilgi sahibi olmadig konular: tef-
sir etmeye her ne kadar sicak bakmasa da bunu yapmistir. Gerek idarecilik
bakimindan yetkinlikleri gerekse sahsi yetenekleri yoniiyle temeyyiiz eden
sahabiler rey ile yorum yapmuslardir. Buna Hz. Ebubekir’in kelale konusun-
da yaptig1 yorumu Ornek verebiliriz.

“Eger bir erkek veya kadma kelale yollu (¢ocugu ve babas1 olmadig:
halde) varis olunuyor ve bunlarin ana-bir erkek veya bir kiz kardesi bulu-
nuyorsa, her birine edilen vasiyetten veya bor¢tan arta kalanin altida biri
diiser; ikiden ¢oksalar, tigte birine, zarara ugratilmaksizin ortak olurlar.
Bunlar Allah tarafindan tavsiye edilmistir. Allah bilendir.” (Nisa 4/12) ve
“Senden fetva isterler de ki: “Allah size ikinci dereceden mirasgilar hakkin-
da fetva veriyor: Sayet cocugu olmayip bir kiz kardesi bulunan kimse 6liir-
se, biraktiginin yarisi kiz kardese kalir. Fakat kiz kardesinin ¢ocugu yoksa
kendisi, ona tamamen varis olur. Eger iki kiz kardes kalmigsa, biraktiginin
tigte ikisi onlaradir. Eger mirasgilar erkek ve kadin kardeslerse, erkege, iki
diginin hissesi kadar vardir. Dogru yoldan saparsiniz diye Allah size agik-
liyor. Allah her seyi bilir.” (Nisa 4/176) buyrulmaktadir.

Ayette gecen kelale konusunda bilgi sahibi olmadigini sdyleyen Hz.
Ebubekir yine de ayeti su sekilde yorumlamistir. Nisa Stiresi'nin basin-
da nazil olan ayet feraiz hakkindadir. Allah Teala bu ayeti, cocuk ve baba
hakkinda indirmistir. ikinci ayeti koca, kan, ana bir kardesler hakkinda
indirmistir. Nisa Stresi'nin sonundaki ayeti ise; babadan ve anadan kiz ve
erkek kardesler hakkinda indirmistir. Enfal Stiresi'nin sonundaki ayeti ise,
asabe yoluyla akrabaliklar1 olanlardan Allah’in kitabinda bazis1 bazisin-
dan tistiin tutulan akrabalar hakkinda indirmistir. Kelale babasi ve ¢cocugu

51 Ebu Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkiamul-Kuriin, thk. Muhammed es-Sadik Femhavi
(Beyrut: Daru Thyai Turasi’l-Arabi, 1992), 5: 319.
52 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kurin Dili (istanbul: Zehraveyn Yaynlari, ts.), 4: 279.
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olmadan 6len kimsedir.®® Goriildiigii izere Hz. Ebubekir kendi bilgi ve
gorgtisii dahilinde Kitap ve Siinnete dayanarak ayetlerden hiikiim ¢ikar-
mis, meseleyi ¢dziime kavusturmustur.

1.2.3.Ukdbat

Sahabe Islam hukukunun énemli kategorilerinden birisi olan ve ser‘i
olarak belirlenmis yahut yetkililerin takdirine birakilmis biitiin cezalar: ifa-
de eden, icerisinde, had, kisas, tazir cezalar1 yer alan uktbat* konularinda
cesitli hiikiimler vermistir. Sahabe karsilastig1 durumlari kitap ve siinnetin
siizgecinden gecirerek hayata tatbik etmekteydi. Herkesin anlama ve kav-
rama potansiyeli farkli oldugu icin kimi zaman yanlislara diisiilebilmektey-
di. Bu yanlistan dolay1 gereken cezai miieyyideler yetkili kisiler tarafindan
infaz edilmekteydi. Nitekim Hz. Omer halifeligi déneminde Kudame b.
Maz'un’u Bahreyn’e vali olarak atamisti. Kudame valiyken Abdulkays ka-
bilesinin reisi Carud b. Mualla Hz. Omer'e icki ictigini haber vermis ona
had cezas: tatbik etmesini istemisti. Bunun iizerine Hz. Omer sahit istemis,
Ebu Hureyre'yi sahit olarak gostermisti. Ebu Hureyre onu igki icerken degil
sarhos ve kusarken gordiigiinii sdyleyince Hz. Omer bununla yetinmemis,
Ebu Hureyre Hz. Omer’e Kudame'nin karisi Hind’e meseleyi sormasini is-
temistir. Hind bunu dogrulaymca Hz. Omer Kudame'yi ¢agirip ona had ce-
zas1 verecegini bildirmistir. Kudame igki i¢se bile kendisine celde cezasmin
uygulanamayacagini belirtince Hz. Omer bunun sebebini sormustur. Kuda-
me “Iman eden ve iyi isler yapanlara, hakkiyla sakinip iman ettikleri ve iyi
isler yaptiklari, sonra yine hakkiyla sakinip iman ettikleri, sonra da hakkiyla
sakinip yaptiklarin, ellerinden geldigince giizel yaptiklar: takdirde (haram
kilinmadan 6nce) tattiklarindan dolay1 giinah yoktur. (Onemli olan inandik-
tan sonra iman ve iyi amelde sebattir). Allah iyi ve giizel yapanlar sever.”
(Maide 5/93) ayetini delil getirmistir. Bedir, Uhud, Hendek gazvelerine ka-
tilmasima ragmen Hz. Omer ona ayeti yanlis tevil ettigini sdylemis ve had
cezasimi infaz etmistir.®

Hz. Peygamber doneminde icki icene sopa, ayakkab1 ve elle had ceza-
s1 uygulanirken, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer zamaninda bu ceza kirk sopa
seklinde uygulanmistir. Kudame ile ilgili sahabenin goriisii soruldugunda
Hz. Ali, icki ictiginde sarhos olacagini sarhosun sa¢gmalayacagini, sagma-
layanin da iftira atacagin, iftiracinin da seksen degnekle cezalandirilmasi

3 {bn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 3: 483.

5 Ali Bardakoglu, “Ceza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, 1993), 7: 473.

% Razi, Mefatihu’l—éayb, 12: 88; Kurtubi, Cami’ li Ahkidmi’-1 Kur'dn, 8: 174.
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gerektigini soylemesi iizerine Hz. Omer seksen degnekle cezalandirilmasin
emretmistir.”® Ayet icki yasaklanmadan dncekilerin durumlarmin sorulmast
tizerin inmigse” de bunu Kudame gibi sahabiler yanlis anlamis, Ibn Abbas
ve Hz. Omer’in kilavuzluklariyla dogrusunu 6grenmislerdir. Ayrica had ce-
zas1 40 degnek olmasima ragmen Hz. Ali, had ve kisas cezas1 disinda kalan,
yani naslarla belirlenmemis, takdir ve tayini kanun koyucuya birakilmis bu-
lunan tazir cezasiyla bunu seksene ¢ikarmistir. Bu da sahabe arasinda an-
lay1s ve gortis farkliliklarini gostermesi bakimindan énemlidir. Zira herkes
ayn kiiltiir birikimine sahip degildir. Bu da ayeti yanlis anlama ihtimalini
dogurmaktadir.

Sahabe arasinda uktibatla ile ilgili birbirini nakzeden uygulamalar-
dan ziyade birbirini tamamlayan hususlar géze carpmaktadir. Bu daha
¢ok tazir olarak ifade edilen hiikiimlerde karsilasiimaktadir. Hz. Ali'nin
kirk celdeye kirk tane daha eklemesi bu kabilden goriilebilir. Bu konuda
ornekleri artirmak®® makalenin sinirlarii asacagindan bununla yetinmek
yerinde olacaktr.

1.3. Kiraatlerle Tlgili Meseleler

Kur'an'mn en 6énemli 6zeliklerinden birisi de farkl kiraatlerle okunabil-
mesidir. Yedi harf iizere indirilen Kur'an'daki bu zenginlik sahabenin farkl
kiraatler icra etmesiyle fikhi anlamda farkli yorumlarin ortaya ¢tkmasina ve-
sile olmustur. Sahabenin kiraatlerinden sahih olani oldugu gibi sahih olma-
yip Mushaflarina ekledikleri agiklama kabilinden notlar1 da ihtiva etmek-
teydi. Bu farkliliklar ayetlerin tefsirinde farkl hiikiimlerin ¢tkmasina neden
olmustur. Kur'an-1 Kerim'de “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginz
zaman ylizlerinizi, dirseklerinize kadar, ellerinizi, baglariizi mesh edip, to-
puklara kadar ayaklarmizi yikayimn. Eger ciiniip oldunuz ise, boy abdesti alin.
Hasta yahut yolculuk halinde bulunursaniz yahut biriniz tuvaletten gelirse
yahut da kadinlara dokunmussaniz (cinsi birlesme yapmissaniz) ve bu hal-
lerde su bulamamissaniz temiz toprakla teyemmiim edin de ytiziiniizii ve
(dirseklere kadar) ellerinizi onunla mesh edin. Allah size herhangi bir giic-
litkk cikarmak istemez; fakat sizi tertemiz kilmak ve size (ihsan ettigi) nimeti-
ni tamamlamak ister; umulur ki siikredersiniz” (Maide 5/6) buyrulmaktadir.
Kiraatleri sahabeden alan kiraat imamlar1 ayette gecen erculikum/erculekum
ayaklarmizi lafzini hem mansub hem mecrur olarak okumuslardir. Ayette

5 Kurtubi, Cami’ li Ahkdmi’-1 Kur'dn, 8: 173-174.

5 Razi, Mefatihu?—éayb, 12: 88; Alauddin Ali b. Muhammed el-Hazin, Lubdbu’t-Te'vil fi
Medni't-Tenzil (Beyrut: Daru/l-Kutubi'l-[lmiyye, 2004), 2: 7.

% Bk. Kurtubi, Cami’ li Ahkdmi’-1 Kuran, 8: 173-174; Sabuni, Revaiu I- Beyan, 2: 5-55.
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gecen ayaklarimizi ifadesini Mansub okuyanlar ayaklarin yikanmasi gerekti-
gini ve bunun farz oldugu goriisiinii savunmaktadirlar. Sahabenin ¢ogu bu
goriistedir. Mecrur okuyanlar kelimeyi biruilsikiim kismina atfederek ayak-
larin mesh edilmesinin farz oldugu goriisiine varmuslardir. Sahabeden Ibn
Abbas ve Enes b. Malik’in bu goriiste oldugu nakledilmektedir.” Yine ayette
gegen ciiniip iseniz temizleniniz kismina dayanarak Hz. Omer Ibn Mes'ud
su ile ytkanmadan teyemmdiimle cenabetin giderilemeyecegini, dolayisiyla
farz namazini suyu bulana kadar geciktirecegini belirtmislerdir.®

Sonug olarak sahabenin fikhi konulara mesned tegkil eden kiraat fark-
liliklarinin oldugunu ve bunun yukarida anlatilan ahkama taalluk eden
hiikiimlere delil oldugunu sdylemek miimkiindiir.

SONUC

Sahabe Kuran’i anlama ve yorumlama noktasinda ilk nesil olarak hem
caba gostermis hem de onu yasama hususunda gayret etmistir. Kur’an'in
niiztil donemine sahitlikleri onlarin bu derin anlama faaliyeti igerisinde oto-
rite olmalarmi saglamugstir. Hz. Peygamber’in saghgimda Kur'an1 anlamak
ve anlam dairesinin disina tasmamak icin lugavi ve fikhi yonelime sahip
olmusglardir. Bu baglamda Kuran tefsiri ameliyesinin bu iki yol {izerinde
cereyan ettigi sOylenebilir. Nitekim sahabenin arasinda Kur'an'i tefsir etmek
herkesin yaptig1 alelade bir ugras degildir. Bu konuda ilim tahsil ve tedrisi-
nin yaninda idareci vasiflariyla da 6ne ¢ikan sahabilerin miimtaz bir yerleri
vardir. Bunlara Hz. Omer, Hz. Ali ve tefsirde otorite kabul edilen Ibn Abbas
gibi sahabileri 6rnek vermek miimkiindiir. Bunlar gerek dinde tefakkuh ge-
rekse tahanniis noktasinda numune-i imtisal olmus, tefsirlerinde ufuk acici
yorumlarda bulunmuslardir.

Sahabenin fikhi yonelimi bugiin sekillenmis olan islam hukukunun ge-
nel gergevesini olusturan, ibadat, muamelat, uk{ibat konularinda ilk ornegi
teskil etmektedir. Bu 6rneklik dogrudan Kitap ve Stinnete dayali bir hiikiim
cikarma ugrast olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Sahabe bunlari, Kur'an't an-
lamada derinlegsme niyetiyle yapmus, yanls yapilan tevillere alim sahabiler
kapiy1 kapatarak muhtemel yanlis anlayislara set gekmistir. Sahabenin fik-
hin1 bu anlamda bir tefakkuh ameliyesi olarak gormek miimkiindiir.

5 Abdulhak b. Galib b. Atiyye el-Endelusi, el-Muharrerul-Veciz fi Tefsiri Kitabi'l-Aziz, thk. Ab-
dusselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 2001), 2: 163.
 fbn Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz, 2: 163.
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Oz

fmam Safit'den (6. 204/820) sonra fikih usfilii sahasinda eser yazan ilk Safii
alimlerden birisi Ebti Ishak es-Sirazi'dir (6. 476/1084). Farkli alanlarda bircok
eser telif eden Sirazi'nin fikih ustliiyle alakali et-Tebsira fi usillil-fikh, el-Liima’
fi usitli-fikh ve Serhul-Liima’ adl1 iig eseri bulunmaktadir. Nizamiye Medre-
sesinin ilk hocalarindan olan $irazi, 6zellikle mezhepler arast hilaf konularini
¢ok iyi bilen bir alimdir. Maverdi (6. 450/1058), Sirazi ile karsilasip bir konu
hakkinda onun goriisiinii dinledikten sonra; “Sayet Imam Séfii, Siraziyi gor-
seydi onunla iftihar ederdi” diyerek onun ilmini takdir etmistir. $irazi yazmis
oldugu fikih ustlii eserlerinde daha ¢ok mezhepler arasi ihtilafli konular
islemekle beraber, eserinin kitabu'l-ahbar boliimiinde hadis ilmiyle alaka-
I1 miitevatir ve ahad haberin hiiccet olusu, miirsel rivayetler, cerh ve ta’dil
meseleleriyle ilgili birok meseleyi de ele almistir. Sirazi'ye gore ahad haber,
muttasil ve sika ravilerden nakledilmis olsa da bazi durumlarda reddedile-
bilir. Ona gore ahad haberin dogrulugunu test edebilecegimiz bazi ilke ve
prensipler vardir. Bu ilkelerin basinda sahih akil gelmektedir. Zira ser’i hii-
kiimler aklin zaruri olarak kabul ettigi prensiplerle ¢elismez. Dolayisiyla ak-
Iin bedihi olarak kabul ettigi ilkelere muhalif olan ahad haberin, reddedilme-
si gerekmektedir. Bu calismamizin amaci, Ebti Ishak es-Sirazi'ye gore ahad
bir haberin dogrulugunu test edecegimiz ve gerektiginde haberi kendisine
arz edecegimiz ilke veya prensiplerin neler oldugunun tespiti olacaktur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ahad Haber, Miitevatir, Kuran’a Arz, Akil,
Sirazi.

Abstract

Abu Isaac al Shirazi is one of the first scholars to write a book about figh
ustlu after Shafii. Shirazi has written a lot of books on different topics. He
has three works about figh ustilu. Those books are et-Tebsira fi usulil-figh,
el-Luma’ fi usulil-figh ve Serhul-Luma. Shirazi was one of the first teachers of
Nizamiyye Madrasah. Maverdi (6. 450/1058), said about Shirazi: “If Imam
Shatfii had seen him, he would have been very proud”. Abu Isaac al Shirazi wrote
the most controversial issues among sects in his work. However, Shirazi also
discussed many problems related to the hadith science. Hadith related is-
sues, figh ustilu work more “kitabul ahbar” section has worked. According
to Abu Isaac al Shirazi “ahad news” is sometimes rejected. “Ahad news”
should not be opposed to some principles and principles. For example,
“ahad news” should not violate the basic principles of reason. Because the
rules of Islam are plausible. The principles of Islamic religion are plausible.
Shirazi has also identified other principles like this. Therefore, if the “ahad
news” is not reasonable, it will not be accepted. The purpose of this study
is to determine the principles and principles Abu Isaac al Shirazi has deter-
mined.

Keywords: Hadith, Ahad News, Mutawatir, Supply to the Quran, Mind,
al Shirazi.
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Extended Abstract

Abu Isaac al Shirazi is one of the first scholars to write a book about
figh usfilu after shafii. He was one of the first teachers of Nizamiyye Madra-
sah. Shirazi wrote the most controversial issues among sects in his work.
However, he also discussed many problems related to the hadith science.
Hadith related issues, figh ustilu work more “kitabul ahbar” section has
worked. According to him ahad news is sometimes rejected. “Ahad news”
should not be opposed to some principles and principles. For example,
“ahad news” should not violate the basic principles of reason. Because the
rules of Islam are plausible. The purpose of this study is to determine the
principles and principles she has determined.

Abu Isaac al Shirazi criticized the views of the Maliki and Hanafi sect
on the subject of “Ahad Haber”. According to him, the sened is not enough
for the accuracy of a news story. The text meaning of a news must also
be correct. But how do we know the truth of a story. Ahad hadiths must
follow some principles. These principles are mind, koran and ijma. Ahad
news cannot be against the Quran. Because the existence of the Koran is
certain. But ahad news is doubtful, not certain. The principles of reason
are also certain. Therefore, ahad news should not be against the mind.
However, Sirazi did not give many examples on these issues. I wonder
why he did not give enough examples in this regard. or is there any ha-
dith that is contrary to the Qur'an? Are there no hadiths that contradict
the rules of reason? We don’t know why Abu Isaac al Shirazi gave an
example. In fact, Hanafi and Malikis gave many examples on these is-
sues. There are many examples especially in the Hanafi books. Therefore,
Hanafi are more successful than Abu Isaac al Shirazi in this matter. As
a result of the research it is possible to say this. Although Abu Isaac al
Shirazi comes from the Shafii sect tradition. He thinks differently about it.
Abu Isaac al Shirazi thinks more about this problem as his hanafi schol-
ars. But Abu Isaac is not possible to say that he thinks exactly like them.
Because they opposed the principles they set in this regard. But he could
not stop thinking like them. This shows that Abu Isaac al Shirazi was in-
fluenced by previous scholars. Normally, a hadith for the Shafi’i scholars
is enough to come by honest people. However, Abu Isaac al Shirazi thinks
that hadiths should be sound in terms of text. For example, the hadith
should not contradict the text with reason and the Qur’an. Abu Isaac al
Shirazi’s views also influenced later scholars. The most important of these
scholars are the orator al-Baghdadi and the Imam Ghazali. However, they
were not as brave as the scholars. In some cases they say that just like Abu
Isaac al Shirazi should reject the news. These views are very important for
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the science of hadith. should also say I wish Abu Isaac al Shirazi would
give more examples on the subject. The fact that he gave few examples on
the subject is a deficiency. But it is still success that he thinks differently
from his predecessors. We would expect from ishak. Which is opposed to
the mind ahad news. Which is opposed to the Qur’an ahad news. Is there
such ahad news in the hadith books of sahih. It is possible to duplicate
these questions. However, we could not find the answers to these ques-
tions in the books of Abu Isaac al Shirazi. We want to say that he was not
as successful as his hanafi scholars.

As a result of the article it is possible to say: All ahad news according
to Abu Isaac al Shirazi is not accepted. Ahad news refers to the assump-
tion. Therefore, ah ahad news ters should not be contrary to evidence that
does not express doubt. The definite proofs are rules of mind, verses of the
quran, fjma, mutawatir hadiths. if ahad news contradicts these principles
then ahad news is not true. Maybe ahad news later changed. Such ahad
news cannot be true. because other evidence is more powerful there is no
doubt in them. To understand these principles, relevant examples should
be identified. For example, which ahad hadith is contrary to the Qur’an. if
they are not specified these rules have no meaning. The opinions of schol-
ars of figh about hadiths are important. Because they think rationally on
many issues. Their opinions should be developed. Our hope this article
hadith contributes to the development of hadith science in the relevant

subject.
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GIRIS?

Ahad, Arapcada “bir” anlamina gelen “ahad” kelimesinin coguludur.?
Ahad haber, bir kisinin bagka bir kisiden naklettigi haber demektir. Istilahi
anlamda ahad haber ise bir ya da daha fazla kisinin birbirlerinden nak-
lettigi ancak miitevatir sayisia ulagmayan haber demektir.’ ilk dénemde
vahid haber kavrami, daha ¢ok “bir kisinin getirdigi haber” anlaminda
kullanilmis olsa da daha sonraki dénemlerde haber-i vahid denilince sa-
dece bir kisinin rivayeti degil, miitevatir seviyesine ulasmayan haber an-
laminda kullanilmistir.* Dolayisiyla usl kitaplarinda “ahad haber” ile
“vahid haber” kavramlari ¢ogu zaman birbirlerinin yerine kullanilmistir.
muhaddisler ve fakihler, tevatiir derecesine ulasmayan bir haberi, ahad
haber kabul ettikleri i¢in haberi nakleden ravi sayisinin bir, iki, {i¢ veya
daha fazla olmas: arasinda fark yoktur.®

Hz. Peygamber (as) ve sahabe doneminde ahad haberle alakal: tartis-
malar ve bu tiir haberle amel etmeme gibi bir problem mevcut degilken
ozellikle hicri ikinci asirdan itibaren yakin ve zan gibi akli konularin Islam

! Bu makale, IV. Uluslararasi Kiiltiir ve Medeniyet Kongresi'nde (Mardin: 21-23 Aralik 2018)
sunulan “Ahad Haberin Reddedildigi Durumlar -Safii Alimlerinden Ebti Ishak es-Sirazi
(6. 476/1084) Ornegi-" adli tebligin icerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek iiretilmis
halidir. / This paper is the final version of an earlier announcement called “The Stuation of
Rejection of Ahad News -Shafi’i Scholar Abu Ishaq al Shirazi (d. 476/1084) Example-”, at
a symposium called “IV. International Culture and Civilization Congress (Mardin: 21-23
December 2018)”, the content of which has now been developed and partially changed.

2 fsmail b. Hamad el-Cevherd, es-Sihih ticu T-1i1ga (Beyrut: Daru’l-ilim, 1987), 2: 440; Muhammed
b. Muhammed el-Huseyni, Tacul-‘ariis (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 7: 376.

3 Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Usill (Karaci: Cavid Bris, ts.), 152; Ebubekir el-Hatib el-
Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-riviye (Medine: el-Mektebetul-llmiyye, ts.), 16; Tahir el-Cezairi,
Tevcihu’n-nazar il usiilil-eser, thk. Abdulfettdh Ebu Gudde (Haleb: el—Matbuétu’l—islamiyye,
1995), 1: 108; Nureddin ‘Itir el-Halebi, Haberu 1-vahidi’s-sahth ve eseruhu fi'l-‘ameli ve'l-‘akide
(Dimask: Mecelletu’t-Turasi’l-‘Arabi, 1403), 162; Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/349-352.

4 Bk. Muhammed b. idris es-Safil, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1990), 7: 287-300; Ertiirk,
“Haber-i Vahid”, 14/350; Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi'r-riviye, 16-20; Ebtt Hamid Muhammed
el-Gazzali, el-Mustasfi (b.y .: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1993), 112-132.

5 Bk. Talat Kogyigit, “Ahad Haberlerin Degeri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
14/1 (1966): 15-142; Ertiirk, “Haber-i Vahid”, 14/349.
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toplumunda yayilmasiyla birlikte ahad haberin dinde delil olup olmayaca-
g1 hususu tartisilmaya baglanmigtir.® Ahad haber zan ifade ettigi icin son-
raki asirlarda dinde delil olup olmadig1 hususu mezhepler arasinda ihtilaf
konusu olmustur. Imam Buhari, sadik bir kisinin verdigi haberin dinde
delil oldugunu ispat etmek icin eserinde “Kitdbu ahbdril-dhdd” isminde bir
boliim a¢gmis ve konuyu alti bab baslig1 altinda incelemistir.” Giivenilir bir
yolla rivayet edilen dhad haberin dinde delil oldugu ve onunla amel edil-
mesi gerektigi konusunda Islam alimlerinin ¢ogu ve Ozellikle hadisciler
ittifak etmislerdir. Muhaddisler, sahih hadisi zayifindan ayirirken sadece
ahad haberlerle gelen rivayetleri konu almislar ve “sahih hadis” soziiyle
de dhad hadislerin sahihlerini kastetmiglerdir.®

Islam hukukgular1 prensip olarak 4had haberin hiiccet oldugunu ka-
bul etmekle beraber onlarin bir¢ok hadisle amel etmedikleri bilinen bir hu-
sustur. Fukaha, ahad haberin kabulii ve onunla amel edilmesi konusunda
sahip olduklar1 hukuki anlayisa gore cesitli sartlar ileri siirmiis ve bu yon-
de birtakim prensipler ortaya koymuslardir.” Hanefi mezhebine miinte-
sip alimlere gore ahad haberle amel etmek i¢in ravinin naklettigi rivayete
muhalif fetva vermemis olmasi, nakledilen haberin ‘umtmu’l-belva konu-
suyla alakali olmamasi ve sayet ravi fakih degilse haberin kiyas ve ser’i hii-
kiimlere muhalif olmamasi gerekmektedir.’” Malikilere gore ahad haberle
amel i¢in haberin Medine tatbikatina ve kesin olarak sabit olmus ser’1 ilke-
lere ters diismemesi gerekmektedir." Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel ise

¢ Imam Buhari Sahil’inde bu konuyu miistakil bir kitab baglhig1 altinda ele almistir. Bk. Mu-
hammed ismail el-Buhari, Sahih, thk. Muhammed b. Zuhayr, 1. Baski (b.y.: Tku'n-Necat,
1422): 9: 86, “Ahbaru’l-ahad”, 1-6.

7 Buhari, “Ahbaru’l-ahad”, 1-6: (r&ﬂ’vj ‘_,m,dj eyally NMA QY Vj.mv LS < Hle) 3 el L ob) Imam
Buhéri’nin bu béliimde verdigi 6rneklerin inang konular1 degil de ibadetle ilgili olmasi
dikkat cekicidir Bedreddin el-Ayni’ye gore, Buhari'nin itikadi konularda 6rnek vermemis
olmasi, ahad haberin itikadi sahada delil olmayacagini ifade etmek i¢indir. Bk. Bedreddin
el-’Ayni, ‘Umdetul-kiri (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 13: 25.

8 Ali b. Ahmed b. Hazm, el-lhkim fi ustilil-ahkdm (Kahire: Daru’l-Hadis, 1404), 1: 108; Er-
tiirk, “Haber-i Vahid”, 14/351. Ahad hadislerin sahihliginde muhaddislerin, kendi sahihlik
sartlarina ve zanni galibe gore karar kildiklar1 hususu igin bk. Mehmet Bilen, “Hadislerin
Sthhatinin Tespitinde Yoruma Etkisi”, Islam ve Yorum (Malatya, 2017), ed. Heyet (Malatya:
Malatya flahiyat Vakfi, 2017), 2: 573-587.

° H. Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 14/359.

10 Bk. Pezdevi, Usiil, 150-182; Ebu Zeyd Abdullah ed-Debbsi, Takvimul-edille fi usiili’l-fikh

(b.y.: Daru Kutubi’l-ilmiyye, 2001), 170-207; Ismail Hakki Unal, [imam Ebu Hanife’nin Hadis

Anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis metodu (Ankara: DIB Yayinlari, 2018), 152-195.

Ibrahim Kafi Dénmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Is-

tanbul: TDV Yaylari, 1991), 3/21-25.

Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty 513



Ahad Haberin Reddedildigi Durumlar -Ebii Ishak es-Sirdzi (6. 476/1084) Ornegi-

ahad haberle amel etmek icin sadece senedin muttasil, yani hadisin sahih
olusu sartinu yeterli gérmiislerdir."

Safii mezhebine miintesip alimler igerisinde Imam Safi’den sonrailk defa
fikih ustlii alaninda eser yazan kisi Ebti Ishak es-Sirazi'dir."* Aym zamanda
mezhebin 6nemli fikih kitaplarindan birisi olarak kabul edilen el-Muhezzeb
adli eserin de sahibidir. Rivayete gore $irazi ile kargilasip bir mesele hakkin-
daki goriisiinii dinleyen Maverdi (6. 450/1058) onun gibisine rastlamadigimni
sdylemis ve sayet Imam Safii, Sirazi'yi gorseydi kendisiyle mutlaka iftihar
ederdi, demistir. $irazi, hocas: Eb{i Tayyib et-Taberi'nin (6. 450/1058) vefatt
tizerine Bagdat'ta Safii mezhebini temsil konumuna gelmistir."

Sirazi, Safil bir alim olmasina ragmen onun Ozellikle ahad haberle il-
gili gortislerine baktigimizda Hanefi fakihlerine benzer bazi goriisler ile-
ri stirdigiinti gormekteyiz. Sirazi kaleme aldig: fikih ustilii eserlerindeki
“el-haber” boliimiinde hadis ilmiyle alakali miitevatir ve ahad yolla gelen
bilginin degeri, ravide bulunmasi gereken vasiflar, cerh ve ta’dil gibi me-
selelere deginmistir.> Miiellif el-Luma’ adli eserinde “Ahdd haberin reddedil-

12 Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, ts.), 370-387;
Ebt Ya'la b. el-Ferra, el-Udde fi usuli’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali el-Mubareki (b.y.: y.y., 1990),
3: 859; Subhi es-Salih, ‘Uliimu’l-hadis ve mustalahahu, 15. Bask: (Liibnan: Daru’l-ilim 1i1-
Melayin, 1984), 311.
13 Ebi [shak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali es-Sirazi (6. 476/1083), Siraz'in giineyindeki Firtizabad
beldesinde dogmustur. Bagdat'ta Eb{i Tayyib et-Taberi (6. 450/1058), Ebti Hatim Mahmtid
b. Hasan el-Kazvini (6. 414/1023), EbGi Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Beyzavi, (6.
424/1032) ve ibn RAmin (6. 430/1038)'den fikih, usul, hilaf ve cedel ilimleri tahsil etmistir. Ebi
Bekir el-Berkant (6. 436/1083), ibn Sazéan el-Bagdadi (6. 420/1029) ve Ebu’l-Ferec el-Herctisi'den
(6.?) de hadis dersleri almustir. flmi kisiliginin olusmasinda yaklasik olarak on yili kadar ken-
disine 6grencilik yaptig1 hocasi Ebti Tayyib et-Taberi'nin katkisi ¢oktur. Sirazi yasadigr do-
nemde ilk 6nce Biiveyhi-Abbasi miicadelesi daha sonra ise Selguklu-Abbasi miicadelesine
sahit olmustur. Biiveyhiler doneminde Stinni-$ii catismasi varken Tugrul Bey’in Bagdata
girip Biiveyhi hakimiyetine son vermesiyle birlikte miicadele artik Stinni mezhepler arasin-
daki ihtilaf eksenine kaymustir. Telif ve 6gretim faaliyetlerini bu gerilimli ortamda yiiriiten
Sirazi, cogu zaman pek ¢ok sosyal anlasmazhigin ¢oziimiine de katki saglamistir. Zaman za-
man kendisini mezhepler aras1 kavgalarin ve tartismalarin i¢cinde bulmustur. Nizamiilmiilk
(6. 485/1092) Safil mezhebine 6zel bir alaka gostermis ve ilmini takdir ettigi Sirazi'yi miiderris
olarak Nizamiye Medresesine tayin etmistir. $Sirazi, hayatinin sonuna kadar buradaki miider-
rislik gorevini stirdtirmiistiir. et-Tenbih ve el-Muhezzeb gibi Safii fikhinda 6nemli metin kitap-
larim telif etmistir. et-Tabsira fi usilil-fikh ve el-liima fi usilli’l-fikh gibi fikih usulii sahasinda da
onemli eserler birakmustir. Bununla beraber mezhepler aras: hilaf ve cedel ilmiyle alakali da
onemli eserleri mevcuttur. Bk. Tacuddin es-Subki, Tabakdtu's-safiiyye (b.y.: Daru Hicr, 1413), 4:
215-256; Aybakan, “$irazil”, 39/184-186.
Semsuddin ez-Zehebi, Siyeru a’ldmu’n-nubeld (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1993), 18: 452-
464; Subki, Tabakdtu's-safiiyye, 4: 215-256; Aybakan, “$irazi,”, 39/184-185.
Ebu ishak es-Sirazi, el-Liima’ fi usulil-fikh (b.y.: Daru Kutubi'l-limiyye, 2003), 82; Serhu’l-
Luma’, thk. Abdulmecid Tiirki (Liibnan: Daru’l-Garbi’l-islami, 1988), 2: 578-662; et-Tabsira fi
usitli-fikih, thk. Muhammed Hasan Hayto (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1403), 289-349.
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digi durumlar”*® baglig1 altinda ahad haberle alakali nemli tartismalara yer
veren Sirazi, bu tiir haberle amel etmek icin haberin nakledildigi senedin
muttasil olmasi sartini yeterli gormemistir. Sirazi'ye gore, ahad haber sika
ve zapt sahibi kisilerden rivayet edilse de baz1 durumlarda reddedilir. Yani
Sirazi'ye gore ahad haberle amel etmek i¢in senedin muttasil olmasi yeterli
degildir. Bir hadis sened agisindan problemsiz olsa bile hadis metninin
bazi temel ilke ve prensiplere ters diismemesi gerekmektedir. Hadisin sa-
hih olusu, ancak sened ve metnin sahih olmasiyla miimkiindtir."”

Iste bu calismamizin amaci, Ebti Ishak es-Sirazi'ye gore ahad bir ha-
berin dogrulugunu test edecegimiz ve gerektiginde haberi kendisine arz
edecegimiz ilke veya prensiplerin neler oldugu ve hangi durumlarda ahad
haberin reddedilebileceginin tespitine yonelik olacaktir. Ayrica tespit edi-
len ilkeler, 6zellikle diger ustilciilerin bu konudaki goriisleriyle mukayese
edilerek degerlendirilecektir.

Sirazi, diger ustilciiler gibi haberi, miitevatir ve ahad olmak tizere iki ki-
simda incelenmistir. Miitevatiri zorunlu olarak bilinen haber seklinde ifade
etmis, lafzi ve manevi olmak iizere iki kisma ayirmistir. Lafzi miitevatire,
bizden onceki asirlarda yasamis halklar, milletler ve meshur beldeler hak-
kinda {tizerinde ittifak edilen bilgileri, 6rnek olarak vermistir. Insanlar bu
tir haberler tizerine hem lafzen hem de manen ittifak etmiglerdir.'® Manevi
miitevatire ise Hz. Ali'nin cesareti veya Hatim et-Tai'nin comertligi husu-
sunda var olan bilgileri 6rnek olarak vermistir. insanlar arasmnda Hz. Ali ve
Tai'nin cesareti hakkinda lafzen olmasa da manen ittifak vardir.” $irazi'ye
gore hem lafzi hem de manevi tevatiirle gelen haber, bilgi/ilim (kesin) ifa-
de etmektedir. Ona gore Berahime'nin “hicbir haberle ilim meydana gelmez"*°
goriisli yanlistir. Duyu organlariyla gelen bazi bilgiler nasil ki ilim (kesin
bilgi) ifade ediyorsa miitevatir haberle gelen bilgi de ilim (yakini) ifade
etmektedir.? $irazi'ye gore miitevatir olan bir haberin ilim, yani yakini bilgi
ifade edebilmesi i¢in kendisinde su i¢ sart1 barindirmasi gerekmektedir:

1. Miitevatir haberi nakleden kisiler, sayica bir araya gelip yalan tize-

16 Sirazi, el-Luma’, 82; Serhu’l-Luma’, 2: 653.

17 Girazi, el-Luma’, 82-83; Serhu'l-Luma’, 2: 573-662. Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Nurullah Agi-
toglu, “Safil Ustlciilerin Muhtelefun Fih Olan Rivayetleri Tercih ve Yorumlama Gerekge-
leri -Ebfi ishak Es-Sirazi Ornegi-”, International Soctal Sciences Studies Journal 7/48 (2019):
6046-6052.

18 Siradzi, Serhul-Luma’, 2: 569.

19 Sirazi, el-Luma’, 71; Serhu’l-Luma’, 2: 569.

20 Sirazi, el-Luma’, 71; Serhul-Luma’, 2: 569.

2 Sirazi, bu boliimde 6zellikle Berdhime'nin iddialarim ¢iiriitmek igin birgok delil iler siir-
miustiir. Bk. el-Luma’, 71; Serhu’l-Luma’, 2: 569-571.
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re ittifak etmeleri miimkiin olmayacak bir cogunlukta olmalidir. Sirazi’ye
gore Miitevatir haberi nakledenlerin Miisliiman olmasi veya s6z konusu
ravilerin belli bir sayiyla siirlandirilmas: sart degildir.

2. Haberi nakleden sayisal cogunluk, haberin basi, ortas: ve sonunda
yani senedin her tabakasinda olmalidir.

3. Haberin miisahede veya isitmeye dayali olmasi gerekmektedir.2

Sirazi, ahad haberi “miitevitirin sartimi tasimayan” seklinde tanimla-
mistir. Ona gore muttasil senetle gelen ahad haberin bir kismi, hem ilim
(kesin bilgi) hem de amel gerektirir. Diger bir kismi ise ilim ifade etmez,
sadece amel gerektirir.?® Kesin ilim/bilgi ifade eden veyahut istidlal sonu-
cu ilim bildiren ahad habere su 6rnekler verilmistir:

1. Allah’in veya Hz. Peygamber’in haber vermesi.

2. Bir kisi, Hz. Peygamber’in huzurunda ve onun bilgisi dahilinde bir
sey iddia edip de Hz. Peygamber o kisinin sdylediklerini inkar etmeyip
onaylarsa.

3. Toplum huzurunda bir sey iddia eden ve toplumun da bunu bildigi-
ni sdyleyen kisi, toplum tarafindan inkar edilmeyip onaylanirsa.

4. Ummetin haberini kabul ettigi kisi. Bir nevi iizerinde icma’ olugmusg
haber.*

Sirazi yukaridaki ahad haber cesitlerinin istidlal sonucu ilim ifade et-
tigini ve onunla kesin olarak amel edilmesi gerektigini belirtmistir. Ancak
maddeler halinde zikrettigi genel ilkeler 1s1ginda bu tiir ahad haberler hak-
kinda herhangi bir 6rnek vermemistir. Dolayisiyla ilke olarak belirtilen yu-
kardaki maddelerin tam olarak neye tekabiil ettigini tespit etmek zordur.
Ornegin Allah’in haber vermesi muhtemelen melegin vahiy getirmesidir.
Hz. Peygamber’in haber vermesi veya onun huzurunda cereyan eden ha-
beri onaylamasi, muhtemelen sadece sahabe toplulugu icin gegerli bir du-
rumdur. Daha sonra gelen Miisliiman toplumu igin bu haberin degeri ne-
dir agikca belirtilmemistir. Toplumun onayladig1 veya timmetin {izerinde
icma’ ettigi kisinin haberine de 6rnek verilmedigi i¢in bundan kastedilenin
ne oldugu tam olarak anlasilamamaktadir. Acaba {immetin iizerinde icma’
ettigi kisinin haberinden kasit, Buhari ve Miislim’in Sahihayn’t midir? Mii-
ellifin bunu kast ettigini zannetmiyoruz. Ciinkii birazdan belirtilecegi {izere

2 Sirazl, el-Luma’, 72; Serhu’l-Luma’, 2: 572.

 Sirazi, el-Luma’, 72. Ayrica bk. Thsan Akay, Safii Usiil Geleneginde Imam Safii’ye Muhalif Usiili
Goriigler (y.y.: Ensar Negriyat, 2018).

2 Sirazi, el-Luma’, 72.
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Sirazi'ye gore su an elimizdeki sahih kaynaklarda yer alan ahad haberler,
istidlal sonucu zorunlu bilgi ifade eden haberler degildir. Bilakis bu tiir ha-
berler zan ifade etmektedir.

Siraziye gore ahad haberin diger bir kismyi, ilim (kesin bilgi) ifade et-
mez. Ancak bu tiir haberlerle amel edilmesi gerekmektedir. Bu tiir ahad
haberlere “sahih, siinen ve diger hadis kitaplarimda yer alan merviyit”* sek-
linde 6rnek verilmistir. Goriildiigii gibi $Sirazi, sahih hadis kaynaklarinda
yer alan rivayetleri, zan ifade eden ancak kendisiyle amel edilebilir ahad
haberler kategorisinde degerlendirmistir. Bununla beraber $irazi, bu tiir
haberler hakkinda diger alimlerin goriislerine de yer vermistir. Mesela
bazi alimlere gdre bu tiir haberlerin kesin bilgi ifade ettigini, hadisgilere
gore senedi saglam olan haberlerin, Nazzam’a (6. 231/845) gore ise baska
karinelerle desteklenen bu tiir haberler kesin bilgi ifade etmektedir.? $irazi
diger alimlerin farkh goriislerini naklettikten sonra bu konuda kendi ka-
naatini su sekilde belirtmistir:

“Delil bu tiir haberlerin ilim ifade etmeyecegi yoniindedir. Sayet bu
tiir ahad haberler bilgi ifade etseydi o halde her niibiivvet iddiasinda bulu-
nan kisileri tasdik etmemiz gerekli olacakti... Aklen bu tiir haberlerle amel
etmenin delili ise sudur: Miiftiiniin fetvasiyla ibadet etmek ve sahidin sa-
hitligiyle hareket etmek nasil ki caiz ise ve akil da bunu kabul ediyorsa

ahad yolla gelen haberlerle de amel etmek aklen miimkiindiir.”*

AAAAA

cak onunla amel edilmesi gerektigi hususunu akli olarak temellendirmeye
calismustir. Sirazi’ye gore sadece aklen degil, ser’l delillere gore de ahad
haberle amel edilmesi gerekir ve bu konuda sahdbenin dhad haberle amel
etmesini, delil olarak gdstermistir.?®

Sirazi, ahad haberle amel etmek i¢in haberin sened agisindan muttasil
olmasini yeterli gormemistir. Ona gore bir haber, sika ve zabt sahibi ravi-
ler tarafindan nakledilse dahi, bu durum o haberin sahih olmasi igin yeterli
degildir. Hadisin hem sened hem de metin agisindan saglam olmas: gerek-
mektedir. Hadisin metin agisindan saglam olmasi, onun baz ilke ve pren-
siplere muvafik olmasi demektir. Ornegin Sirazi'ye gore ahad bir haber, akil,
Kur’an ve miitevatir siinnete muhalif olmamasi gerekmektedir. Zira Kur’an
ve miitevatir siinnetle nakledilen bilgiler, yakin ifade eder ve kesindir. Ahad

% Sirazi, el-Luma’, 72.

% Sirazi, el-Luma’, 72-73.

7 Sirazi, el-Luma’, 73.

% Bu konuda sahabeden birgok delil zikredilmistir. Genis bilgi i¢in bk. $irazi, el-Luma’, 73.
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haber yoluyla gelen bilgi ise siiphe ifade eder ve zannidir. Dolayistyla zanni
olan bir bilgi, kendisinden daha giiclii olan kati bilgiye muhalif olmamali-
dir. Dolayisiyla bu tiir ahad haberlerin reddedilmesi gerekmektedir. Simdi
Sirazi'ye gore, ahad bir haberin hangi durumlarda reddedilecegi ve bu tiir
haberlerin dogrulugunu test edebilecegimiz ilke ve prensiplerin neler oldu-
gu konusuna gegebiliriz.

1. AHAD HABERIN AKILLA CELISMESI

Ebii Ishak’a gore ahad haberle gelen bir bilgi, sayet akli ilkelere ters
diiserse bu durum o haberin batil oldugunu gostermektedir.” Sika bir ra-
vinin rivayeti, akli ilkelere ters olmamalidir. Zira ser’i bilgiler akla muhalif
degildir. Akil ile ser’i hiikiimler, birbirleriyle uyumludur. $irazi konuyu
su sekilde ifade etmistir:

“Sika kimse, bir haberi naklettigi zaman su durumlarda reddedilir: On-
lardan birisi aklin ilkelerine muhalif olmasidir. Tegbih hakkinda nakledilen
haberler gibi. Bu durumda s6z konusu haberin aslinin olmadig1 ve batil ol-
dugu bilinir. Ciinkii ser’i hiikiimler, aklin imkansiz gordiigii konularda de-
gil de cevaz verdigi (miimkiin gordiigii) alanlarda varit olmustur. Bir sey bu
konuda gelip de tevil edilme imkan: yoksa bu haber mevzu ve yalandir.”*

Ahad haberle gelen tiim bilgiler mi akla uygun olmalidir yoksa itikat
ve ibadetle alakali ahad haberler muaf m1 tutulmalidir? Mesela; namazin
kilinis sekli, zamani, rekat sayisi gibi konular aklin bilecegi konular degil-
dir. Sirazi bu konularda herhangi bir bilgi vermemistir. Sadece ilkeyi be-
lirtmekle yetinmistir. Akla muhalif olan rivayetlere Allah hakkinda tesbih
ifade rivayetleri 6rnek vermistir.*! $irazi'nin naklettigine gore sonradan
Miisliiman olan bazi zindiklar sdyle demistir: “Hadis rivayetini azaltin.
Ciinkii ben ser’i konularda bin rivayet uydurdum ve simdi onlar1 arasti-
riyorum. O rivayetlerden bir tanesini buldugumda hemen yakiyorum.”*
Verilen Ornekten anlasildig {izere sanki Sirazi bu ilkeyi Miisebbihe ve
Miicessime’nin Allah hakkindaki iddialarimi ¢lirtitmek i¢in savunmustur.®
Dolayisiyla genel olarak Allah hakkinda tesbih ifade eden ve yorumlan-
mas1 miimkiin olmayan rivayetlerin reddedilmesi gerekmektedir. Ancak

2 Sirazi, el-Luma’, 82.

30 Sirazi, Serhul-Luma’, 2: 653.

31 Sirazi, el-Luma’, 82; Serhu’l-Luma’, 2: 653.

32 Sirazi, Serhu’l-Luma’, 2: 653-654; Muhammed Ebu Zehv, el-Hadis vel-muhaddisiin (Kahira:
Daru’l-Fikr, 1378), 269.

% flyas Uziim, “Miicessime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymla-
11, 2006), 31/449-450; Yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklo-
pedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/156-158.
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bu konuda yani aklin temel ilkelerine muhalif, sika ve zapt sahibi raviler
tarafindan rivayet edilmis sahih hadis var midir? Boyle bir rivayet verilerek
konu agiklansaydi daha anlasilir olurdu. Ancak Sirazi bu konuda herhangi
bir 6rnek vermeden sadece genel ilke ve prensibi belirtmekle yetinmistir.

2. AHAD HABERIN KUR’AN VEYA MUTEVATIR SUNNETE

MUHALIF OLMASI

Sirazi'ye gore ahad haberin arz edildigi ikinci kaynak Kuran-1 Kerim
ve miitevatir yolla gelen siinnettir. Kitap ve miitevatir stinnete muhalif olan
ve her iki delilin arasini cem etme imkanin olmadig1 bu durumda &had ha-
berin ya asli yoktur veyahut haber menstihtur.** Kur’an’mn siibutu kat'idir.
Miitevatir slinnetin stibutu da sayilamayacak kadar biiyiik bir kitle tara-
findan nakledildigi igin kat’idir. Dolayisiyla bu iki kaynak kesin bilgi ifade
etmektedir. Ahad haberle gelen bilgi ise zannidir. Zanni olan haber, siibut
agisindan kendisinden daha giiglii olan kat'i haberlere muhalif olmamalidir.
Kuran ve miitevatir haberle ¢elisen bu tiir haberler ya asilsizdir veyahut
sonradan baska bir haberle nesh edilmistir. $irazi bu konuda da herhangi
bir 6rnek vermemistir. Sadece ilkeyi belirtmekle yetinmigtir.

Islam dininin siibut acgisindan en saglam bilgi kaynag1 stiphesiz
Kur’an’dir. Onun metninin siibutu, kat'idir ve bizlere tevatiiren ulagmistir.
Kur'an'm beyani hiikkmiinde olan Hz. Peygamber’in siinneti ise ekseriyetle
bizlere ahad yolla ulagmistir. Dolayisiyla siibut a¢isindan Kur’an gibi kat'
degil zannidir. Sahih bir hadisin, Kur'ana aykiri olmamas: gerektigi, pren-
sip olarak tiim ulema tarafindan kabul edilen bir ilkedir. Ancak mesele
hadislerin Kur'’an’a nasil arz edilecegi hususudur.*® Cogu zaman Kur'ana
muhalif gibi gdziiken bir hadis, pekala tevil edilebilmektedir. Ayrica siin-
netin Kur'an’a kargi beyan, tahsis, nesh ve tesri gorevleri oldugu bilinen bir
durumdur. Hadis metni, belli bir bilgi ve kiiltiir seviyesine sahip insan akli
tarafindan her zaman anlagilmayabilir. Hadis usfilii kriterlerine gore sahih
olup da Kuran veya miitevatir siinnetle gelisen hadislerin neler oldugu
hususunda $irazi herhangi bir 6rnek vermemistir. Aslinda benzer bir du-
rum $irazi'den sonra gelen Hatib el Bagdadi (6. 463/1071) ve Gazzali (0.

3 Sirazi, el-Luma’, 82; Serhu’l-Luma’, 2: 654.

% Sirazi, el-Luma’, 82.

% Konuyla ilgili tartismalar bk. Ahmet Keles, Hadislerin Kurana Arzi (Istanbul: insan Yaymlari,
2014), 231-240; Selahattin Polat, “Hadislerin Kuran’a Arzimin Problemleri”, Tartismali Tlmi
Toplantilar Dizisi (Siinnetin Dindeki Yeri) (b.y.: Ensar Nesriyat, 2010), 176-178; Kamil Cakn,
“Hadisin Kur'an'a Arzi Meselesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34/1 (1995):
238-262; Hiiseyin Giileg, “ Ahad Haberlerin Kur'ana Arz1”, Diizce Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/2 (2017): 1-17.
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505/1111) gibi diger Safil ustilciiler i¢in de gegerlidir. Onlar da ahad habe-
rin reddi baglaminda konuyla alakali 6rnek vermeden sadece soz ettigimiz
ilkeleri benimsemislerdir.’” Halbuki $irazi’den 6nce yasamis veyahut onun
cagdasi olan Hanefi alimleri konuyla alakali daha fazla 6rnek vererek il-
gili prensipleri tartismiglardir. Bu 6rnekler arasinda zekere dokunmayla
abdestin bozulacagini belirten rivayeti,® Kur'an’a arz ederek reddetmisler-
dir. Bir sahid ve beyyine ile hiikiim verilmesi gerektigini bildiren haberi*
de “Beyyine (delil) getirmek, miiddei i¢indir, yemin ise inkar edenedir”*
haberi de meghur rivayete muhalif bulduklari i¢in reddetmislerdir.*!

3. AHAD HABERIN ICMAYA AYKIRI OLMASI

Sirazi'nin ahad haberi arz ettigi diger bir ilke ise icmadir.*> Ona gore
ahad haber yoluyla gelen bir bilgi, tizerinde icma edilmis bir konuya mu-
halif olmamalidir. Sayet ahad haberle gelen bilgi, icmaya mubhalif olursa
bu durumda iki ihtimal s6z konusudur. Ya s6z konusu haber menstihtur
veyahut ahad yolla gelen bu haberin asli yoktur.*® Ciinkii Sirazi'ye gore
iimmet, menstih olmus ve sahih olmayan bir konu tizerinde icma edemez.
Yani immet hata tizerinde icma etmez.* $Sirazi, icmayla celisen dhad ha-
berin durumunu su sekilde degerlendirmistir: “Ummetin tizerinde icma
ettigi sey malumdur ve kesin bilgi ifade etmektedir. icmayla sabit olan,

¥ Ebubekir el-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih vel-miitafakkih, thk. Ebu Abdurrahman Adil el-
Gerazi (Suud: Daru Ibni’l-Cevzi, 1421), 1: 353-363; Gazzali, el-Mustasfi, 112-132.

* Hisam b. ‘Urve, Busre bnt. Safvan’dan su sekilde rivayet etmistir: “Hz. Peygamber dedi
ki zekerine el siiren kimse, abdest alincaya kadar namaz kilmasin.” Hadis hakkinda genis
bilgi icin bk. Muhammed b. Tsa et-Tirmizi, Siinen (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasil-Arabi, ts.),
“Taharet”, 61; Ebi Davud Siileyman b. el-Es’as, Siinen (Beyrut: Daru'l-kitabi’l-Arabi, ts.),
“Taharet”, 70; iIbn Mace, Muhammed b. Yezid Ebu Abdillah, Siinen (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.),
“Taharet”, 63. )

% fbn Méce, “AhKam”, 31. (asli & il 5 - 2o dle S0 o - 0 0,5 8558 o 22)

4 Buhard, “Sahadat”, 1; Tirmizi, “Ahkam”, 12. ' ’

Konu hakkinda daha fazla 6rnek igin bk. Ebu Zeyd Abdullah ed-Debbfisi, Takvimu 1-edille

fi ustili’l-fikh (b.y.: Daru Kutubil-Ilmiyye, 2001); Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiil

(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 359-374.

fema’ hakkinda genis bilgi i¢in bk. Pezdevi, Usiil, 239-248; Serahsi, Usiil, 296- 305; ibn

Hazm, el-ihkdm, 4: 525; Ibrahim Kafi Dénmez, “Iicma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-

disi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/417-431; Yunus Vehbi Yavuz, “Jema’in Hakikati ve

Islam Tesri’indeki Onemi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi (3/2004): 85-112.

Sirazi, el-Luma’, 82.

Sirazi, el-Luma’, 82; Siraz1l'nin goriistinii dayandirdig rivayet su sekildedir: “Allah, bu tim-

meti hata tizerinde icma etmez.” Bk. Ebubekir es-Seybani, es-Siinne, thk. Muhammed Na-

suriddin el-Albani (Beyrut: el—Mektebetu’l—islamiyye, 1400), 1: 39; Ebtt Abdullah el-Hakim
en-Nisaburi, el-Miistadrak ‘ala’s-sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-

Tlmiyye, 1990), 1: 199.
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Kur’an veya miitevatir siinnetle sabit olmus gibidir.”* $irazi, icmaya mu-
halif oldugu icin reddedilmesi gereken bir haber-i vahide 6rnek verme-
mekte sadece s6z konusu ilkeyi belirtmekle yetinmektedir. Sirazi donemi
ve ondan sonraki $afii ustlciiler de benzer bir sekilde ilgili ilkeyi belirt-
mekle yetinmis ve konu hakkinda reddedilen herhangi bir ahad haberi
ornek vermemislerdir.* Diger yandan Hanefi ustilciileri de icmay1 gerekce
gostererek bazi ahad haberleri reddetmislerdir. Ornegin; “Cenaze yikayan

1747

kisi gusiil, tasiyan da abdest alsin”*” ve “Abdestte besmele getirmeyenin
abdesti yoktur”* rivayetleri - fikih¢ilarin icmasima muhalif olarak goriil-

diigii igin- Hanefi alimler tarafindan reddedilmistir.*

4. HERKESIN BiLMESi GEREKEN BiR HABERIN SADECE BiR
KiSi TARAFINDAN NAKLEDILMESi

Sirazi'ye gore biiyiik bir topluluk tarafindan bilinen bir haberin sadece
tek bir ravi tarafindan nakledilmesi durumu, o haberin aslinin olmadig-
n1 gostermektedir.® Sirazi, biiyiik bir topluluk tarafindan bilinmesi gereken
bir meselenin sadece tek bir ravi tarafindan nakledilmesini, problem olarak
gormiis ve bu tiir haberlerin reddedilmemesi gerektigini belirmistir.> Miiel-
lifimiz konu hakkinda su misali 6rnek olarak vermistir: sayet birisi “cuma
glinii imam minberden diistii ve boynu kirildi”* derse olay herkesin gozii
oniinde cereyan etmis olmasina ragmen sadece bir kisi haber vermistir.
Konu hakkinda verilen diger misal ise sudur: “Mecliste bir at oynamakta-
dir (raks etmektedir).”* Sirazi'ye gore drneklerde zikredildigi gibi olay bir
cemaatin gozii 6niinde cereyan etmis ve bir¢ok kisi tarafindan nakledilmesi
gereken bu haberlerin sadece bir kisi tarafindan nakledilmesi s6z konusu
haberlerin aslinin olmadigini gostermektedir.>

Ancak akla su soru gelmektedir. Acaba bu ilkenin Hanefilerin kul-
landiklart um@imu’l-belva prensibinden farki nedir? Hatta yukarida cuma
glinii cemaatin 6niinde cereyan eden olayin sadece bir kisi tarafindan ha-

¥ Sirazi, Serhu'l-Luma’, 2: 654.

 Bagdadyi, el-Fakih ve'l-miitafakkih, 1: 354; Gazzali, el-Mustasfd, 113.

47 Ahmed b. Hanbel, Miisned (Kahira: Miiessesetu Kurtuba, ts.), 2: 454; Ebu Hatim ibn Hibban
el-Busti, Sahih (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1993), 3: 435; ibn MAce, “Cenaiz”, 8.

# Tirmizi, “Taharet”, 25; Eb(i Davud, “Taharet”, 48; Ibn MAce, “Taharet”, 41.

% Konu hakkinda diger 6rnekler i¢in bk. Ahmed b. Ali Ebu Bekir er-Razi el-Cassas, el-Fusiil
fil-usiil (Kuveyt: Vizaretu'l-Evkafil-Kuveytiyye, 1994), 1: 175-177.

0 Sirazi, el-Luma’, 82.

51 Sirazi, el-Luma’, 82.

2 Sirazi, Serhu'l-Luma’, 2: 654.

% Sirazi, Serhu'l-Luma’, 2: 654.

5 Sirazi, Serhu'l-Luma’, 2: 654.
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ber verilmesi, Hanefi kaynaklarinda umtéimu’l-belva nedeniyle reddedilen
ahad haberlere 6rnek olarak verilmistir.® Sirazi eserin bagka bir bolimiin-
de ahad haberin, umtimu’l-belva konusunda delil oldugunu su sekilde be-
lirtmistir: “Ister umtmu’l-belva konusuyla ilgili olsun ister olmasin ahad
haberle amel etmek gerekmektedir. Hanefiler, umtimu’l-belva konusun-
da ahad haberle amel etmek caiz degildir demislerdir. Ancak delil bunun
aksinedir.”*® Dolayisiyla Sirazi'ye gore zikrettigimiz bu ilke, umtmu’l-
belvadan farklidir. Ancak Sirazi'nin agiklamasinin tatminkar olmadig:
kanaatindeyiz. Zira verdigi 6rnek umtmu’l-belva meselesine 6rnek veri-
lebilecek niteliktedir. Bununla beraber sayet senedi saglam oldugu halde
sadece soz konusu ilkeye muhalif diistiigii i¢in reddedilen ahad bir hadis
ornek olarak verilseydi isabetli olurdu. Ancak yukarida verilen 6rnekler
birer hadis degil sadece bir varsayimdir. Dolayisiyla 6rneklerin aslinda ko-
nuyla ilgisi olmadigini sdylemek miimkiindyir.

5. TEVATUREN GELMESi GEREKEN BIiR HABERIN AHAD
YOLLA GELMESI

Normalde tevatiiren gelmesi gereken bir haberin fert kanalla gelmesi
de haberin aslinin olmadigma delildir.”” Sirazi'ye gore adet geregi bir haber,
tevatiir yolla bircok kisi tarafindan nakledilmesi gerekirken ahad bir sekil-
de rivayet edilirse bu durum, o haberin aslinin olmadigin gostermektedir.*®
Miiellifimiz muhtemelen eserini muhtasar olarak telif ettigi i¢cin maalesef bu
prensibe de 6rnek vermemistir. Kanaatimizce Sirazi'nin belirttigi bu ilkenin
dordiincti maddeden pek farkli goziikmemektedir. Her iki durumda da ha-
berin tevatiir bir yolla gelmesi gerekmektedir. Sirazi konuyu aydinlatacak
bir 6rnek vermedigi i¢in her iki ilkeyi ayirt etmek gii¢ goziikmektedir. Ay
durum $afit alimlerden Hatib el-Bagdadi igin de gegerlidir. O da Sirazi gibi
bu ilkeyi prensip olarak kabul etmis ancak Hanefilerin umtimu’l-belva hak-
kindaki goriislerine de katilmamuistir.”

Sirazi'nin ahad haberi kendisine arz ederek reddettigi yukaridaki beg
ilke, hadis ilminde metin tenkidi agisindan son derece 6nemlidir. Fikihgi-
larmn bir hadisi sadece sened agisindan ele almadiklari, rivayeti metin agi-
sindan da inceledikleri goziikmektedir. Bir hadisin sahih olmasi i¢in onun

 Bk. Cassas, el-Fusiil fil-usil, 3: 114-115.

% Sirazi, el-Luma’, 73; Serhu’l-Luma’, 2: 606.

7 $irazi, el-Luma’, 82-83; Ayrica yukaridaki ilkeler igin bk. Bagdadj, el-Fakih vel-miitafakkih, 1:
352.

% Sirazi, el-Luma’, 83; Serhu'l-Luma’, 2: 655.

% Bk. Bagdadyi, el-Fakih ve'l-miitafakkih, 1; 354, 362.
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sadece saglam bir senedle nakledilmis olmasi yeterli degildir. Adalet ve
zapti saglam olan ravilerin naklettigi rivayet, daha giiclii delil olan aklin
bedihi ilkeleri, Kur'an nassi, miitevatir siinnet ve icmaya muhalif olmama-
lidir. Sayet rivayet s6z konusu delil veya ilkelere ters diiserse bu o rivaye-
tin mensth, asilsiz veya uydurma oldugunu gostermektedir.

Ahad haberin kendisine arz edilerek reddedildigi yukaridakiilkeler birgok
fikih ustlii alimi tarafindan da dile getirilmistir. Ancak s6z konusu ilkelerin
reddedilecegi hususlar noktasinda ittifak yoktur. Mesela Hanefiler, umtimu’l-
belvaya muhalif olan ahad haberi, Malikiler de Medine'nin uygulamasina
mubhalif olan1 kabul etmezken, $afil ustil alimleri ise her iki durumda da ahad
haberi kabul etmislerdir. Ahad haberin kabul edilmesi icin en fazla sart ileri
kosanlar daha ¢ok Hanefi alimleri olmustur. Yukarida saydigimiz bes sartin
disinda baska sartlar da ileri stirmiiglerdir.®® $irazi yazmis oldugu el-Luma’ fi
usilil-fikh adli eserinde ahad haberin kabulii icin gerekli sartlar1 zikretmis ve
yukarida belirttigimiz gibi bes durumda bu haberlerin reddedilecegini ifade
etmistir. Ancak maalesef s6z konusu ilkelere istinaden hangi hadislerin redde-
dildigi ya da hangi hadislerin reddedilmesi gerektigi konusunda yeterli 6rnek
vermemigtir. Miiellife gore senedi sahih oldugu halde yukarida zikredilen il-
kelere mubhalif ahad haber var mi, varsa bu rivayetler nelerdir sorusuna yeterli
cevap bulamiyoruz. Sirazi, konu hakkinda tatminkar 6rnekler vermemistir.
Ote yandan Hatib el-Bagdadi ve Gazzali gibi dénemin diger Safii alimleri de
konu hakkinda aslinda Sirazi'den farkh davranmamuislardir.

Halbuki $irazi’'den yaklasik yiiz yil 6nce vefat etmis olan Hanefi usfil
alimi el-Cassas (0. 370/981) zikrettigimiz ilkelere istinaden reddedilen bir-
¢ok hadisi 6rnek vermistir.”® Yine Sirazi'nin ¢agdas: olan Hanefi alim ed-
Debbtsi'nin (6. 430/1039) Takvimul-edille adl1 eserinde de konuyla alakali
birgok Ornek tespit etmemiz miimkiindiir.®> Hanefl kaynaklarda; “Mu-
hakkak 6lii, ehlinin ardindan aglamasiyla azap goriir”® rivayeti, “Higbir
glinahkar kimse, bagkasmin yiikiinii (giinahini) tasimaz” (el-En’am 6/164)
ayetine, “Hz. Muhammed rabbini gormiistiir”* rivayeti, “Gozler O'nu gor-
mez, O biitiin gozleri goriir. O Latif’tir, haberdardir” (el-En’am 6/103) ayeti-
ne ve Fatima binti Kays'in nafaka ve sitknd hakkindaki rivayeti de “Onlar1
giicliniiz Ol¢listinde oturdugunuz yerin bir boliimiinde oturtun, onlari sikis-

%0 Bk. Cassas, el-Fusiil, 3: 31-145; Debbfisi, Takvimul-edille, 196-201.

1 Cassas, el-Fusill, 3: 114-145.

%2 Debbfisi, Tekvimul-edile, 196-201.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 141, 145; Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Miisnedu’s-sahih
(Beyrut: Daru 1hyéi Turasi’l-Arabi, ts.), Cenaiz, 16.

% Tirmizi, “Tefsir”, 53.
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tirip (gitmelerini saglamak i¢in) kendilerine zarar vermeye kalkismaymn...”
(et-Talak 65/6) ayetine muhalif olarak goriildiigii i¢in reddedilmistir.® Yine
gokte bulut olmadigi halde hilali gordiigiinii iddia eden kisinin haberi, “Bir
oli yikayan kisi, gusiil abdesti alsin, dliiyii tastyan ise abdest alsm”%, tena-
siil organina dokunmayla abdest alinmas: gerektigi,* kadinlara dokunmay-
la abdestin bozulacag: ve besmelenin cehri namazlarda agiktan okunacagini
belirten rivayetler® de umtmu’l-belva ilkesine muhalif oldugu i¢in Hanefi
alimler tarafindan kabul edilmemistir.”” Ayrica namazda ellerin kaldirilma-
st anlamina gelen “ref'ul-yedeyn” hadisi” de tevatiirle gelmesi gerekirken
ahad yolla geldigi icin kabul edilmemistir.”! Hanefilerin eserlerinde konu-
muzla alakali birgok 6rnek tespit etmemiz miimkiind{ir.”

Sirazi'nin cagdast olan Hanbeli ustil alimi Ebu Ya’la b. el Ferra (.
458/1066) da bu konuyu el-'Udde fi usiili’l-fikh adl1 eserinde “babu’l-ahbar”
bashig: altinda incelemis ve $irazi ile ayni bilgileri vermistir.”? Yukarida
ifade edildigi iizere bir bagka Safii alimi Ebubekir el-Bagdadi ve Imam
Gazzali, konuyu benzer bir sekilde islemislerdir.” Saymis oldugumuz $afit
alimleri de ahad haberin reddedildigi durumlar:1 genel ilkeler halinde
Sirazi'ye benzer bir sekilde tespit etmekle yetinmislerdir. Konuyla alakali
yeterli 6rnek vermemislerdir.

SONUC

Eb{i Ishak es-Sirazi, Safii mezhebine miintesip alimler igerisinde 6zel-
likle Imam Safii’den sonra fikih usfilii alaninda énemli eserler yazanlardan
biridir. Ozellikle yazmig oldugu fikih ustilii eserlerinde 4had haberle ala-
kali donemin tartismalarina deginmistir. Ahad haberin kabulii hususunda
hem Maliki hem de Hanefi dlimlerin ileri siirdiikleri sartlar1 tartismis ve
bu hususta onlara reddiye mahiyetinde cevaplar vermistir. EbGi Ishak es-
Sirazi, ahad bir haberle amel etmek igin onun sened agisindan sahih ol-
masini yeterli gormemis, s6z konusu rivayetin metin agisindan da saglam
olmast ve bazi ilke ve prensiplere muvafik olmasini sart kosmustur. Ozel-

% Cassas, el-Fusill, 3: 114.

% Ahmed b. Hanbel, 2: 280.

& Bk. Tirmizi, “Taharet”, 61; Ebti Davud, “Taharet”, 70; ibn MAce, “Taharet”, 63.

¢ Ebubekir Muhammed b. Ishak b. Hiizeyme, Sahih (b.y.: el-Mektebetu’l-Islami, 2003), 1: 280;
Ibn Hibban, Sahih, 5: 104.

% Cassas, el-Fusiil, 3: 115.

70 Eb(i Davud, “Salat”, 118; Tirmizi, “Salat”, 78.

7 Cassas, el-Fusiil, 3: 115.

72 Cassas, el-Fusiil, 3: 114-115; Debbfisi, Takvimu l-edille, 196-201.

73 Ferra, el-Udde fi usuli’l-fikh, 3: 964-965.

™ Bagdadj, el-Fakih ve'l-miitafakkih, 1: 354; Gazzali, el-Mustasfd, 113.
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likle Hanefi alimlerin goriislerine benzer bir sekilde ahad haberi kendisine
arz edecegi ve onun dogrulugunu test edebilecegi bazi ilke ve prensipler
tespit etmistir. Bu prensipler aklin temel ilkeleri, Kur'an, miitevatir siinnet,
icma ve herkesin bilmesi gereken bir konuda haberin ahad yolla nakledil-
mesidir. Sirazi'ye gore ahad bir haber, stibut agisindan kendisinden daha
gliclii olan bu ilkelere muhalif olmamalidir. Eger ahad haber, zikrettigimiz
bu ilke veya delillere muhalif olursa bu durum haberin menstih oldugunu
veya rivayetin bir aslinin olmadigini gostermektedir.

Ancak, Sirazi'nin ahad haberi kendisine arz ettigi s6z konusu ilkeler
hakkinda yeterli 6rnekler vermedigini gormekteyiz. Mesela, aklin temel il-
kelerine muhalif olan ahad habere “Allah hakkinda tesbih veya tecsim ifade
eden haberler” seklinde genel bir ilkeyi belirtmekle yetinmistir. Yani senedi
saglam ancak mana agisindan aklin bedihi ilkelerine muhalif herhangi bir
ahad haber 6rnegi vermemistir. Kur’an'in stibut agisindan kat'i oldugu do-
layisiyla siibutu zanni olan dhad haberin kendisine muvafik olmasi gerekti-
gini belirtmis ancak bu konuda da 6zgiin bir 6rnek vermemistir.

Ummetin hata iizerine birlesmeyecegi ve icmanin kati oldugu dolayi-
styla ahad haberin bu ilkeye de muhalif olamayacagini belirtmis olmasmna
ragmen bu konuyu da aydinlatacak herhangi bir 6rnek vermemistir. $irazi,
biiytiik bir kitle tarafindan bilinen veyahut tevatiiren gelmesi gereken bir
haberin sadece tek bir kisi tarafindan nakledilmesini de caiz gormemis ve
bu prensibe de herhangi bir hadisi 6rnek olarak vermemistir.

Sirazi'nin ahad haberi kendisine arz edecek temel ilke ve prensipler
tespit etmis olmasi dnemlidir. Ancak s6z konusu prensipleri aydinlatacak
ornekler vermemis olmas: ise dikkat cekicidir. Acaba Sirazi'ye gore akla,
Kur'ana, icma ve diger ilkelere muhalif ahad yolla gelmis ve senedi sag-
lam olan hadisler olmadig: igin mi bu konuda herhangi bir érnek verme-
mistir? Yoksa Safii olan Sirazi kendinden 6nceki 6zellikle Hanefi fikih ustli
alimlerinden etkilendigi i¢cin mi sadece bu ilke ve prensipleri tespit etmekle
yetinmistir? Soz ettigimiz bu olasiliklarla beraber kanaatimizce Sirazi'nin
yasadig1 donemdeki ilmi ve fikri tartismalar, s6z konusu ilkelere muhalif
olan bir rivayetin te’vil edilme olasilig1 ve fikih uslii eserini yazarken miiel-
lifin giittligli amag ve gayeler de bu konuyu etkileyen faktorlerdir.

Bununla beraber Hanefi alimleri, yukarida zikredilen ilke ve prensip-
lere muhalif olarak gordiikleri bircok ahad haberi kendi eserlerinde tar-
tismis ve bu rivayetleri reddetmislerdir. Konuyla alakali 6zellikle Hanefi
mezhebinin fikih ustlii eserlerinde bir¢ok ornek tespit etmek miimkiin-
diir. Aslinda $irazi'den sonra gelen $afii alimlerden Hatib el-Bagdadi ve
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Imam Gazzali de s6z konusu ilkeleri kabul etmekle yetinmis ve bu konuda
pek 6rnek vermemislerdir. Birbirlerine ¢cagdas olan fikih ustlii alimlerinin
ahad haberle alakali tartismalari, benzer bir sekilde ele almalar1 ve nere-
deyse bir¢ok konuda ayn1 6rnekleri vermis olmalari, onlarin birbirlerinden
etkilendiklerini gostermektedir. $Safil mezhebin 6nemli simalarindan olan
Sirazi'nin Hanefilere benzer sekilde dhad haberin kabulii i¢in bazi ilke ve
prensipler tespit etmis olmasi, hadis ilimlerinde metin tenkidi agisindan
son derece 6nemlidir. Ancak konuyla alakal yeterince 6rnek vermemis ol-
mas1 bir eksiklik olarak goziikmektedir.
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Oz

Bu ¢alisma, Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti'nde (KKTC) yasayan ve Yerli Kibrisli ve Tiir-
kiye Gogmeni olarak nitelenen iki grup arasindaki farkhilasmada deger yonelimlerinin ro-
liinii ortaya koymay1 amaglamaktadir. Yerli Kibrish kavrami, Osmanli doneminde adaya
gonderilen Tiirklerin soyundan gelen ve halihazirda KKTC'de ikamet eden kisileri; Ttir-
kiye Gogmeni ise 1974 Kibris Baris Harekati'ndan sonra Tiirkiye’den adaya gelen KKTC
vatandaglarini tanimlamak icin kullanilmigtir. Aragtirmanin evreni KKTC vatandaglari
olup, drneklemi ise basit rastlantisal yontemle segilen 1651 (%49) Yerli Kibrish, 172’si
(%51) Tiirkiye Go¢meni olmak {izere toplam 337 kisiden olusmaktadir. Deger yonelimle-
rini belirlemek amactyla katilimcilara Schwartz Degerler Olgegi uygulannmigtir. Uygulanan
0lgek, asil dlgegin dindarlik deger yonelimi eklenerek 11 deger grubu olacak sekilde de-
gistirilmis olan versiyonudur. Yapilan lojistik regresyon analizi sonucunda, hep birlikte
tiim deger yonelimlerinin, katilimcilarin Yerli Kibrish veya Tiirkiye Go¢meni olmalarimni
anlaml bir sekilde yordadig), diger taraftan deger yonelimleri tek tek ele alindiginda yal-
nizca dindarlik, uyarilim ve hazcilik degerlerinin Yerli Kibrish veya Tiirkiye Gogmeni ol-
may1 anlaml bir sekilde yordadig: tespit edilmistir. Buna gore katilimcilarm %68,2’sinin
gruplara iiyeligi dogru tahmin edilmistir. Deger yonelimleri, Tiirkiye Go¢meni grubuna
iiye olmay1 (%73,3), Yerli Kibrisli grubuna {iye olmaktan (%63,0) daha yiiksek bir oranda
tahmin etmistir. Toplam 172 Tiirkiye Gé¢meninden 126’smin, 165 Yerli Kibrishdan da
104’tiniin kendi grubuna tiyeligi dogru tahmin edilmistir. Ortaya ¢ikan arastirma bulgu-
lar, ilgili literatiir baglaminda tartisilmis ve yorumlanmustir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Deger Yonelimleri, Yerli Kibrisli, Tiirkiye Go¢me-
ni, Kimlik Algis.

Abstract

This study aims to reveal the role of value orientations regarding the differentiation be-
tween the two groups living in the Turkish Republic of Northern Cyprus (TRNC) and
described as Turkish Cypriot and Turkish Immigrant. The concept of Turkish Cypriot is
used to describe the descendants of the Turks who were sent to the island during the
Ottoman period and who are currently residing in the TRNGC; the concept of Turkish Im-
migrant is used to describe the TRNC citizens migrated to the island from Turkey after
the 1974 Cyprus Peace Operation. The population of the study is TRNC citizens and the
sample consists of 337 people (165 Turkish Cypriots (49%) and 172 Turkish Immigrants
(51%)) selected by simple random method. Schwartz Values Scale was applied to the
participants in order to determine their value orientations. The applied scale is the ver-
sion of the original scale which has been changed to 11 value groups by adding religiosity
variable. As a result of the logistic regression analysis, it was found that all value orienta-
tions together predicted whether the participants were Turkish Cypriot or Turkish Im-
migrant. On the other hand, when value orientations were taken individually, only reli-
giosity, stimulation and hedonism values significantly predicted being Turkish Cypriot
or Turkish Immigrant. Accordingly, 68.2% of the participants were correctly predicted
to join the groups. Value orientations predicted membership to the Turkish Immigrant
group (73.3%) at a higher rate than membership to the Turkish Cypriot group (63.0%).
126 out of 172 Turkish Immigrants and 104 out of 165 Turkish Cypriots were correctly
predicted to be members of their own group. Emerging research findings are discussed
and interpreted in the context of the relevant literature.

Keywords: Psychology of Religion, Value Orientation, Turkish Cypriot, Turkish Im-
migrant, Identity Perception.
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Extended Abstract

This study aims to reveal the role of value orientations regarding the
differentiation between the two groups living in the Turkish Republic of
Northern Cyprus and described as Turkish Cypriot and Turkish Immigrant.
The concept of Turkish Cypriot is used to describe the descendants of the
Turks who were sent to the island during the Ottoman period and who are
currently residing in the TRNC; the concept of Turkish Immigrant is used
to describe the TRNC citizens migrated to the island from Turkey after the
1974 Cyprus Peace Operation.

The main reason for the divergence between Turkish Cypriot and
Turkish Immigrant is cultural differences. Although both groups came
from the origin of the Turks who migrated from Anatolia to Cyprus at
different times, cultural differences in historical process and the people’s
experiencing difficulty in adapting to the conditions of Cyprus, who emi-
grated from Turkey after 1974, has led to the formation of dichotomous
descriptions like Turkish Cypriot and Turkish Immigrant. Island-dwellers
who felt the need to define themselves against people who emigrated from
Turkey used the term Turkish Cypriot. This can be explained by the fact
that they have a different culture and experience. As a matter of fact, with
the influence of the British, it can be stated that the Turks living on the
island (Turkish Cypriot) adopted a more liberal and secular lifestyle. This
difference seems to embitter the separation of “us” and the “other” be-
tween the two groups. Findings obtained in applied studies support this
phenomenon. In these studies, it is seen that there are distinctions such
as those who obey the rules of good manners-who do not obey the rules
of good manners, cultured-uncultured, educated-uneducated, civilized-
underdeveloped, Western-Eastern, European-non-European, secular-reli-
gious, modern-traditionalist, superior-inferior. Especially Turkish Cypri-
ots match the characteristics they deem positive with themselves and the
characteristics they deem negative with Turkish Immigrants. This match-
ing is evident in many aspects, from the culture of food and drink to the
rise in crime rates. In conclusion, those who migrated to the island from
Turkey after 1974, compared with the island’s natives have very different
socio-cultural backgrounds. This situation makes it difficult to integrate
these two groups together, and differences in social and cultural fields was
revealed over time.

Stereotyping, social identity and internal-external group concepts come to
the forefront in terms of understanding the cognition, perception, attitudes
and behaviors of these two groups towards each other, living together on
the island for a while.

The difference between the two groups living on the island is expected
to reflect on the value orientations. Values can be defined as principles
creating significance order in the person’s world of meaning. They have
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the power to influence preferences so that they can determine what is im-
portant and what is not. Values that determine how a person perceives
himself/herself begin to assume a guiding function for determining how
to perceive and judge others in time. Therefore, it is possible to say that
values have a function which is the source for identity. While values pro-
vide an internal integrity to individuals with the perception of identity
they create, they also form “us” awareness with the common ground they
prepare, and define the “other” with the boundaries they draw. Although
values have unifying features such as bringing individuals together in so-
ciety and keeping them together, their identifying the “other” can also lead
to social segregation. Briefly, while similar values can create integrity by
bringing individuals together, different or opposing values have the pow-
er to separate individuals from each other. In this context, it is expected
that Turkish Cypriots and Turkish Immigrants, who are thought to have
different perceptions of identity, will also have a differentiation in their
value orientations.

Therefore, the problem of the study can be expressed as follows: Do
value orientations (all together) significantly predict the origin of the par-
ticipants? Which one or which ones of these value orientations predict/
predicts more effectively participants to fall into one of the categories of
Turkish Cypriot and Turkish Immigrant?

The population of the study is TRNC citizens and the sample consists
of 337 people (165 Turkish Cypriots (49%) and 172 Turkish Immigrants
(51%)) selected by simple random method. Schwartz Values Scale was ap-
plied to the participants in order to determine their value orientations. The
applied scale is the version of the original scale which has been changed to
11 value groups by adding religiosity variable. As a result of the logistic re-
gression analysis, it was found that all value orientations together predict-
ed whether the participants were Turkish Cypriot or Turkish Immigrant.
On the other hand, when value orientations were taken individually, only
religiosity, stimulation and hedonism values significantly predicted being
Turkish Cypriot or Turkish Immigrant. Accordingly, 68.2% of the partici-
pants were correctly predicted to join the groups. Value orientations pre-
dicted membership to the Turkish Immigrant group (73.3%) at a higher
rate than membership to the Turkish Cypriot group (63.0%). 126 out of 172
Turkish Immigrants and 104 out of 165 Turkish Cypriots were correctly
predicted to be members of their own group. Emerging research findings
are discussed and interpreted in the context of the relevant literature.
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GIRis

Bu ¢alismada Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti'ne farkli dénemlerde gog
olgusuyla bir araya gelmis iki grubun (Yerli Kibrish ve Tiirkiye Gogmeni)
kokeni ile deger yonelimleri arasindaki iligkiler incelenmistir. Yerli Kibrish
olarak ifade edilen grup, adanin 1571 yilinda II. Selim déneminde fethedil-
mesinden sonra Anadolu'nun farkli bolgelerinden adaya yerlestirilen' ve
bugiin adada ikamet eden Tiirkleri tanimlamaktadir. Tiirkiye go¢menleri
ise 1974 Baris Harekatindan sonra yogunluklu olarak Akdeniz ve Kara-
deniz bolgelerinden getirilen Tiirklerden olusmaktadir.? Her iki kesim de
farkli zamanlarda Anadolu’dan Kibris'a go¢ eden Tiirklerden gelmis olma-
sina kargin, tarihsel siirecte ortaya ¢ikan kiiltiirel farkliliklar ve 1974 sonrast
Tiirkiye’den go¢ edenlerin Kibris kosullarma uyum saglamada zorluk gek-
meleri “Yerli Kibrish” ve “Tiirkiye Go¢meni”, gibi tanimlarin olusmasina
neden olmustur.* Tiirkiye’den gelenlere kars: kendilerini tanimlama ihtiyact
hisseden ada sakinleri, bunun igin Yerli Kibrish ifadesini kullanmistir.> Bu

! Yusuf Suigmez, “Kibris'ta Din”, Tiirk Diinyasinin Dini Meseleleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yaymlari, 1998), 243-254; Ulvi Keser, “Kibris'ta Go¢ Hareketleri ve 1974 Sonrasinda Ya-
sananlar”, Cagdas Tiirkiye Tarihi Arastirmalar: Dergisi 5/12 (2006): 103-128; Ahmet Atasoy, “Ku-
zey Kibris Tiirk Cumhuriyeti'nin Niifus Cografyast”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 8/15 (2011): 29-62.

2 A. G. Atay, 1974 sonras: Tiirkiye'den Kibris'a Gé¢ Edenlerin Ekonomik ve Sosyal Durumlarinin

Kuzey Kibris Agisindan Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Beykent Universitesi, 2010).

Tiirkiye Go¢menlerine karst en sik kullanilan genelleyici ve Otekilestirici kavram

“Karasakal”dir. Bunun disinda “Fica, Gaco, Ole” gibi degersizlestirici argo sdzciikler de

kullanilmaktadir (Atay, 2010, s. 67).

* Bk. Hamit, Turkish Cypriots and Their Others.

5 Arzu Reis - Halil Ibrahim Duranay, “Varolma Kaygis i¢indeki Kibris Tiirk Toplumu Uze-
rine Bir Aragtirma”, (Re)Making and Undoing of Peace/Conflict, ed. Tugrul {lter v.dgr. (North
Cyprus: Eastern Mediterranean University Press, 2013), 9-16.
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durum onlarin farkl bir kiiltiire ve yasantiya sahip olmalariyla agiklanabilir.
Dolayisiyla bugiin KKTC'de Osmanli doneminden beri ikamet edenler ile
1974 sonras: Tiirkiye’den go¢ edenler olmak {izere iki farkli gruptan bah-
setmek miimkiindiir.® Kiiltiirel bir degisim yasayan ada halki ile yeni ge-
len Tiirkler arasinda bir¢ok konuda goriis farkliliklar: oldugu, bu nedenle
Yerli Kibrish kiiltiiriiniin daha da belirginlestigi,” bu baglamda biz ve teki
ayriminin daha net yapildig1 6ne siiriilebilir.? Nitekim Ingiliz kiiltiiriiniin
etkisiyle birlikte, adada yasayan Tiirklerin 6zgiirliikcii ve daha sekiiler bir
yasam tarzi benimsedigi ifade edilebilir.” Her ne kadar irklar1 ayn1 olsa da
farkli kiiltiirel gecmise sahip iki grubun adada yasamaya basladigr goriil-
mektedir. Bu agidan ¢alisma, Yerli Kibrishlar ile Tiirkiye Go¢menleri ara-
sindaki s6z konusu ayrismada deger yonelimlerinin roliinii belirlemek is-
temektedir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. Yerli Kibrishi-Tiirkiye Go¢meni Ayrismasinin Nedenleri

Yerli Kibrishlar ile Tiirkiye Gogmenleri arasinda ortaya ¢ikan ayrismanin
en temel nedeni kiiltiirel farkliliklardir. Yapilan uygulamali caligmalardan
elde edilen bulgular da bunu desteklemektedir."” Burada kiiltiir ¢ogu za-
man aligkanliklari, yasam tarzlarini ifade etmektedir. Bu iki grup arasindaki
kiiltiirel farklilik hem Yerli Kibrishilarin hem de Tiirkiye Go¢menlerinin zih-
ninde birtakim dikotomileri beslemektedir. Ornegin Hamit'in'' yaptig1 go-
riismelerde gorgii kurallarina uyan-uymayan, kiiltiirlii-kiiltiirsiiz, egitimli-

¢ Bu iki grup igin farkl isimlendirmeler de bulunmaktadir. 1974 éncesinde adada yasayan-
lar i¢in yerli (residents), Kibrish (Cypriot), Kibris Tiirkii, Kibrish Tiirk (Turkish Cypriot,
Cypriot Turk), Kibrishtiirk (Cyprioturk), Tiirkge Konusan Kibrishi (Turkish-Speaking
Cypriot) isimleri kullanilirken, 1974 sonrasinda adaya yerlesenler i¢in go¢men (settlers)
Tiirkiyeli (Turkish), Tiirkiyeli Go¢gmen (Turkish Immigrant) ifadeleri tercih edilebilmekte-
dir (bk. Dogus Derya, Living on the Margins of “the Turk” and “the Cypriot”: The Cyprioturk
as the Subject of Ambiguity. (Master Thesis, Bogazici University, 2007); Meltem Hamit, Tur-
kish Cypriots and Their Others: An Analysis of Narratives About Greek Cypriots and Tiirkiyeli-
ler (Master Thesis, Middle East Technical University, 2008); Ahmet G. Atay, 1974 sonrast
Tiirkiye'den Kibris'a Go¢ Edenlerin Ekonomik ve Sosyal Durumlarmn Kuzey Kibris Agisindan
Degerlendirilmesi (Yitksek Lisans Tezi, Beykent Universitesi, 2010).

7 Nebiye Konuk, “Kibrish Tiirklerin Go¢menlere Bakis1”, Kibris Arastirmalart ve Incelemeleri
Dergisi 2/3 (2018): 55-81.

8 Hamit, Turkish Cypriots and Their Others.

? Suigmez, “Kibris’ta Din”.

10 Bk. Derya, Living on the Margins of “the Turk” and “the Cypriot”; Hamit, Turkish Cypriots and
Their Others; Atay, 1974 sonras: Tiirkiye'den Kibris'a Go¢; Gamze Polatoglu, Public Opinion and
the Question of Turkish Cypriot Identity in Turkish Republic of Northern Cyprus (Master Thesis,
Middle East Technical University, 2010); Sibel Arkonag v.dgr., “Giig Iligkileri Iginde Oznel
Varoluslar: Kibrish ve Tiirkiyeli”, Psikoloji Calismalar: Dergisi 31 (2011): 29-59.

" Hamit, Turkish Cypriots and Their Others.
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egitimsiz, medeni-geri kalmis, Batili-Dogulu, Avrupali-Avrupali olmayan,
sekiiler-dindar, modern-gelenekgi, iistiin-agag1 gibi ayrimlarin yapildig:
goriilmektedir. Yerli Kibrishlar olumlu gordiikleri ozellikleri kendileriyle,
olumsuz gordiikleri 6zellikleri ise Tiirkiye Go¢menleri ile eslestirmektedir.

Yapilan uygulamali calismalarda, iki grup arasinda 6ne ¢ikan farklili-
ga dair vurgular: su sekilde siniflamak miimkiindiir:

1. Yerli Kibrislilar, Ingilizler ve Kibrisli Rumlarla birlikte yasama tec-
riibeleri sebebiyle, kendi kiiltiirlerini, medeni olmak, modern olmak vb.
gibi tistiin niteliklere sahip oldugunu diisiindiikleri Bat1 ve Avrupa kiiltii-
riiyle baglantili gérmektedirler."

Adaya sonradan gelenlerle adanin yerlileri arasinda sosyo-kiiltiirel agi-
dan ciddi farkliliklarin bulunmasi, bu gruplar arasinda kiiltiirel biitiinlesme
siirecinin sancili gegmesine neden olmustur. Yillarca Ingiliz himayesinde
kalmis, Rumlarla i¢ ige yagsamis Kibris Tiirklerinin kiiltiirii ile Anadolu’dan
gelen gd¢menlerin kiiltiirtiniin farklilik arz etmesi dogaldir.”

2. Turkiyeli Gogmenler, Kibrisli Tiirklerin “ne olmadig” konusunda
referans noktasi haline gelmislerdir. 1974 oncesi sartlarda “Tiirklik”, Kib-
rish Tiirklerin kendilerini Kibrisli Rumlardan farkli olarak tanimlamada
hakim bir unsur olarak kullanilirken, iki toplumun fiziksel olarak ayrildig:
ve Tiirkiye’den goclerin basladigi 1974 sonras: donemde “Kibrislilik” ve
“Osmanli doneminden bu yana adada yasama” daha baskin bir bicimde
vurgulanmaya baslanmistir.” Bu donemden sonra kiiltiiriin, Kibrisli Rum-
lar ve Kibrish Tiirkler arasinda ortak bir bag olarak algilandig, popiiler
soylemde sembolik olarak Kibrishlar: birlestirirken, Kibrish olmayanlar:
bunun disinda tuttugu goriilmektedir. Bu minvalde Kibrish Tiirkler ile
Tirkiyeliler arasindaki kiiltiirel farklilik, katilimcilarin kendilerini “Tiirk”
yerine “Kibrish Tiirk” olarak tanimlama tercihlerinin arkasindaki en yay-
gin neden olarak ortaya ¢tkmaktadir.'s

3. Turkiye Go¢menleri, Kibris Tiirkleri tarafindan 6zellikle giinliik ya-
samdaki pratikler (yeme-i¢gme kiiltiirii, giyim tarzi, sosyal davranislar vb.)
tizerinden 6tekilestirilmektedir. Yapilan uygulamali calismalarda, katilhm-
cilar -6zellikle Kibrislilar- Yerli Kibrishilar ile Tiirkiye Gogmenleri arasinda
glinliik yasamda ortaya ¢ikan farkliliklara vurgu yapmakta, buradan hare-

12 Hamit, Turkish Cypriots and Their Others; Derya, Living on the Margins of “the Turk” and “the
Cypriot”.

1 Atay, 1974 sonras: Tiirkiye'den Kibris'a Gég.

4 Polatoglu, Public Opinion and the Question of Turkish Cypriot Identity.

15 Hamit, Turkish Cypriots and Their Others.
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ketle bu iki grubun ¢ok farkl kiiltiirlere sahip olduklarini ve birbirlerinden
ayristiklarini ifade etmektedir. Bu ¢alismalarda katilimcilardan bazilarinin
One ¢ikan ifadeleri su sekildedir:

“Tirkiye’den gelenler bizim kiiltiirtimiize uyum saglayamadi. Mesela
biz masada yeriz, ama onlar yerde yer, temel farkliliklardan biri budur ve

bu da uyumsuzluk ile sonuglanmaktadir.”

“Biz Kibrishlar salvar veya ona benzer seyleri giymeyiz, neredeyse hic-

birimiz basortiisii takmay1z.”"”

4. Adada yasayanlarin dini, milli ve siyasi agidan da birbirlerini 6teki-
lestirdikleri goriilmektedir. Polatoglu'nun'® yaptig: calisma, Kibrisli Tiirk-
lerin, kendilerini Tiirkiyeli go¢menlerden ayirma egilimini agikca ortaya
koymaktadir. Arastirmaya katilan 20 kisiden 17’sinde bu tutum belirgin-
dir. En ¢ok vurgulanan nokta ise Islam dininin uygulanmasinda ortaya
¢ikan farkliliklardir. Diger bir calismada yer alan yorum ise su sekildedir:

“...Bazilan bizi yeterince Miisliiman olmadigimiz igin elestiriyor, orug
tutmadigimiz, namaz kilmadigimiz i¢in bizi sugluyorlar... Bazilar1 Tiirkli-
glimiizii bazilar1 Misliimanligimiz elestiriyor; ama kimse bana ne istedigi-
mi, kim oldugumu, kendimi nasil hissettigimi, {ilkemi nasil gormek istedigi-
mi sormuyor. Bunlar1 sdyledigimde beni iitopist olmakla sucluyorlar ya da

kanimdan siiphe ettiklerini soyliiyorlar.”*

5. 1974 sonrasinda, Yerli Kibrishlar icin Tiirk kimliginin ikinci planda
kaldigi, yeni kimlik tanimlamasinda Kibrisliligin 6ne ¢ikarildig: goriilmek-
tedir. Kibrish Tiirklerin ifadeleri, kiiltiirel olarak Kibrishh Rumlara kendileri-
ni daha yakin hissettiklerini gostermektedir:

“Aramizdaki tek kiiltiirel farklilik onlar domuz eti yerler, biz yemeyiz.
Bunun disinda her seyimiz birbirine benzer. Onlar rakiy1 sever, biz de seve-
riz; onlar eti ocakta pisirmektense mangalda pisirmeyi tercih ederler, biz de
Oyle; onlar seftali kebap, pilavuna yerler, biz de dyle. Yani kiiltiirel agidan
farkli degiliz, ayniyiz. Farklilik olarak gosterebileceginiz pek fazla bir sey
yok. Bizden ekonomik olarak daha giigliiler; ama bizden daha katilar, biz
daha duyarliy1z.”%

6. Yerli Kibrislilar tarafindan ifade edilen bir diger durum, adada 1974
sonrasinda ortaya ¢ikan sug oranlarindaki artistir. Bu artisin Tiirkiye’den

' Hamit, Turkish Cypriots and Their Others.
17 Hamit, Turkish Cypriots and Their Others.
18 Polatoglu, Public Opinion and the Question of Turkish Cypriot Identity.
' Hamit, Turkish Cypriots and Their Others.
% Hamit, Turkish Cypriots and Their Others.
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gelen goclerle basladigi, adaya pasaport ve vizesiz “herkesin” girmesine
izin verilmesiyle daha da onlenemez bir hal aldig: ifade edilmektedir.
Sug oranlarindaki artisin Tiirkiyelilerle iliskilendirildigi goriilmektedir.
Hamit'in*' calismasinda katilimcilarin neredeyse tamami Kuzey Kibris'taki
en 6nemli sorun olarak siirekli artan kriminal vakalar1 gostermistir.

7. Yerli Kibrish ve Tiirkiye Go¢meni arasindaki en temel farklardan
biri dini yasayista ortaya ¢ikmaktadir.?? Yerli Kibrislilardan bazilarmin bu
konudaki yorumlari su sekildedir:

“Kibris Tiirkii inanghidir, imanlidir fakat Tiirkiye'nin tersi, direk Allah

ile kendi arasinda yasar.”*

“Kibris halkinda bir adalilik 6zelligi vardir. Hosgoriiliidiir, kavgac
degildir. Dini inang saglamdir ama gereklerini yerine getirirken esnektir.
Mezhepler, tarikatlar, keskin ideolojik kutuplasmalar, kilik-kiyafet baki-

mindan farkliliklar yoktur.”?

“Din konusunda Kibrish Tiirkler tamamen farklh bir algiya sahiptirler.
Her ne kadar Kibrish Tiirkler de Islam dinine mensup olsalar da onlarin
fslam’t uygulama anlayislar1 Tiirkiye'den gelen gogmenlerde oldugu gibi
kat1 ve radikal degildir. Ozellikle bu tarz bir kati tutum, Tiirkiye'nin belirli
bolgelerinden gog edenler arasinda yaygindir. Bu durum genellikle gergin-
lik yaratmakta ve adadaki Tiirk toplumunun tabakalar: arasinda birtakim

uyumsuzluklara yol agmaktadir.”?

Tiirkiye go¢menleri de dini konularda problemler yasadiklarmi
dile getirmislerdir. Atay’in* calismasinda “Gog¢menler olarak hangisin-
den daha ¢ok dislandiniz?” sorusuna gocmenlerin verdikleri cevaplarin
%55.7’si “Orf ve adetlerin 6gretilmemesi” iken, % 54.6's1 da “Dini egitimin
Ogretilmemesi” cevabini vermistir. Ayni ¢alismada “Kuzey Kibris'ta en
¢ok hangisinde sorun yasadiniz?” sorusuna go¢menlerin %60.8"i “Kiiltii-
rel degerler”, %37.1'i “Hukuki degerler”, % 27.8'i “Din”, % 1’i ise “Lehge”
cevabini vermistir.?

8. Yerli Kibrishlarin dile getirdikleri bir diger husus, adaya Tiirkiye'den
gelen ilk grubun egitim diizeyinin diisiik, cahil, niteliksiz kisiler oldugudur.

2t Hamit, Turkish Cypriots and Their Others.

2 Hamit, Turkish Cypriots and Their Others.

» Atay, 1974 sonras: Tiirkiye'den Kibris'a Gog.

* Atay, 1974 sonras: Tiirkiye'den Kibris'a Gog.

» Polatoglu, Public Opinion and the Question of Turkish Cypriot Identity.
% Atay, 1974 sonras: Tiirkiye'den Kibris'a Gog.

77 Atay, 1974 sonrast Tiirkiye'den Kibris'a Gog.
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“Toplumun ilerlemesine katk: yapacak iyi nitelikli insanlardan ziyade iil-
kelerinde herhangi bir basar1 elde edememis, sosyal ve kiiltiirel agidan giiglii
olmayan insanlar korii koriine buralara getirildi... Burada kiiltiirli, egitimli
insan say1si ok, ayni sekilde Rum kesiminde de. Ne yazik ki Tiirkiye'den ge-
len insanlar bu niteliklere sahip degiller, tiniversite ya da lise egitimleri yok,
hatta ilkokul mezunu bile degiller, bunun sonucu olarak onlarin bu topluma
entegre olma ihtimalleri yok. Bundan dolay, iki niifus arasinda bir kopukluk

var.”?8

9. Bir diger husus, kamu kurumlarinda 6zellikle is bulabilme hususun-
da ayrimcihigin yapildigr iddiasidir Atay'm® yapmis oldugu uygulamal
calismada, go¢menlerin ilk donemlerde kamuda istihdam edilmedikleri be-
lirtilmektedir. Yapilan goriismelerde ggmenler, o donemde kamuya Tiirki-
yelilerin alinmadigini, Kibrishlarin alindigini 6ne stirmektedir. Yerliler de bu
durumu dogrulamakta; ancak bunun nedeni olarak go¢cmenlerin egitim sevi-
yelerinin diisitk olmast ve Kibris'in kiiltiiriine yabanci olmalarini gostermek-
tedir. Ayrica Kibrish-Tiirkiyeli ayrmminin, ekonomi ve yatirrm konularinda
(6rnegin go¢men Tiirklerin islerini gerceklestirmeleri ve genisletmelerine mii-
saade edilmedigi, bankalardan kredi alamadig1 vb.) siyasilerin cifte standart
uyguladig1 yoniinde bir alginin olusmasma yol actig1 da goriismelerde 6ne
¢itkan bir diger husustur.® Yasanan bu durumlarin, gégmenleri hak arayisina
ittigi, bu baglamda 1980’lerde gogmenlere yonelik siyasi bir partinin kuruldu-
gu, bu girisimin ise Kibrish-Tiirkiyeli ayrimini daha fazla kortikledigi ifade
edilmektedir.

Ozetle sdyleyecek olursak, adada kimlik iizerinden bir ayrisma ol-
dugu aciktir. Burada {i¢ farkli kimlik algis1 6ne ¢ikmaktadir. Birinci grup,
“Kibrishilik” kavraminin dogru olmadigini, Kibrisliigin Kibris'ta yasayan
insanlar1 niteledigini, esasen burada iki milletin (Tiirk ve Rum) yasadigini,
o nedenle de yasanilan bolgeyi nitelemesi baglaminda “Kibrish Tiirk” ifa-
desinin kullanilabilecegini 6ne stirmektedir. Ikinci grup, Kibris Tiirkleri ile
Tirkiye'den gelenler arasindaki birtakim kiiltiirel farkliliklarin mevcudi-
yetmden dolay1 “Kibrish Tiirk” ve “Tiirkiyeli” ayrimini dogru bulanlardir.
Uclincii grup ise Kibris'taki Tiirkler ile Rumlarin uzun siiredir adada bir-
likte yasamalarindan miitevellit ortak bir kiiltiir olusturduklarini, bunun
da “Kibrishilik” kavramiyla ifade edilmesi gerektigi goriistindedirler.®

# Hamit, Turkish Cypriots and Their Others.

» Arkonag v.dgr., “Giig Migkileri icinde Oznel Varoluslar: Kibrish ve Tiirkiyeli”, 41.

0 Atay, 1974 sonrast Tiirkiyeden Kibris'a Gog.

3 Atay, 1974 sonras: Tiirkiye'den Kibris'a Gog.

% Korhan Karacaoglu - Metin Reyhanoglu, “Kibris Tiirkii” ve ‘Tiirkiyeli” Ayrimi Baglaminda
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1974 sonrasi Tiirkiye’'den adaya go¢ edenlerin, adanin yerlileriyle
karsilastirildiginda ¢ok farkli sosyokiiltiirel ge¢gmise sahip olmasi bu iki
grubun birbirine entegre olmasin zorlastirmis, zamanla sosyal ve kiiltii-
rel alandaki farkliliklar giin yiiziine ¢ikmustir. Belli bir siireden beri adada
birlikte yasayan bu iki grubun birbirlerine kars: bilis, algi, tutum ve davra-
niglarini daha iyi anlamak amaciyla stereotiplestirme, sosyal kimlik ve ig
grup-dis grup algisi gibi kavramlarin agiklanmasi 6nem arz etmektedir.

1.2. Stereotiplestirme, Sosyal Kimlik ve i¢ Grup-Dis Grup Algist

Her birey dogal ya da s6zlesmeye dayal1 birtakim gruplara katilarak ya
da iiye olarak hayatini siirdiiriir. Icinde bulundugu grup ya da gruplar, bire-
yin sosyal gevresini kategorilere bolmek suretiyle bu sosyal ¢evrenin olumlu
veya olumsuz stereotiplerle (kalip yargr) algilamasinda etkin rol oynar.® Bilissel
bir siiregte ortaya ¢ikan sosyal kategorizasyon, bireyin gevresindeki insan-
lar1 “biz ve otekiler” seklinde dikotomik bir tarzda anlamlandirmalaridir.3*
Insanlari sosyal kategorilere ayirip algilamak bireyin gevresiyle olan iliskisini
kolaylastirmakta, bu da etrafin daha kolay ve sistematik sekilde algilanma-
sini1 saglamaktadir.® Sosyal kategorizasyon ve kalip yargilar, psikolojik bir
objeyle karsilasan bir bireye, tekrardan bir 6grenme stirecine dahil olmak ye-
rine birtakim kaliplar1 ve egilimleri kullanma imkani vermekte, bu da karar
verme siirecini hizlandirmaktadir. Ayrica birey kendini 6tekiyle kiyaslamak
suretiyle kendisi ve grubu {izerinden bir olumlamaya gitmekte, 6zsaygismi
ylikseltmeyi amaglamaktadir. Bu baglamda sosyal kimligin, kisinin aym grup-
ta yer aldig iiyelerle paylastig kolektif kimlik oldugu ve “Oteki”nden farkl
ve daha iyi oldugu iddiasi iizerine insa edildigi sdylenebilir.** I¢ grup bire-
yin tiyesi oldugu, kendini ait hissettigi ve 6zdeslestigi gruplara, dis grup ise
kendini bagh hissetmedigi gruplara isaret etmektedir.”” Bu gruplama, grup
ici benzerlikleri artirip gruplar aras: farkliliklar: biiytiterek algilamada sap-
maya neden olabilmektedir.®® Kimlik olusturma siirecinde i¢ grubu kayirma

1§yerinde Yildirma: KKTC'deki Saglik Sektoriinde Calisanlara Yonelik Bir Arastirma”, Anka-
ra Universitesi SBF Dergisi 61/4 (Subat 2015): 145-176.

% Asim Yapici, Din Kimlik ve On Yargi (Adana: Karahan Kitabevi, 2004).

* Margaret Hartstone - Martha Augoustinos, “The Minimal Group Paradigm: Categorization
into Two Versus Three Groups”, European Journal of Social Psychology 25/2 (1995): 179-193.

% Galen V. Bodenhausen v.dgr., “Affective Influences on Stereotyping and Intergroup Rela-
tions”, Handbook of affect and social cognition, ed. J. P. Forgas (Mahwah, NJ: Erlbaum, 2001),
319-343.

% Bernard E. Whitley - Mary E. Kite, The Psychology of Prejudice and Discrimination (Belmont:
Wadsworth Cengage Learning, 2010).

% Yapuci, Din Kimlik ve On Yarg:.

% Patricia W. Linville v.dgr., “Perceived Distribution of the Characteristics of Ingroup and
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ve dis gruplari asagilama ve diglama egilimi goriilebilir.* Dolayisiyla sos-
yal kategorizasyon, on yargi ve ayrimciligin ortaya ¢ikmasin beraberinde
getirebilmektedir.** Sosyal kategorizasyonda bilissel, 6n yargida duygusal ve
ayrimcilikta ise davranissal siireclerin daha 6n planda oldugu soylenebilir.

Sosyal kimligin olusumunda ve sekillenmesinde biz ve 6teki ayrimi
etkin bir rol oynamaktadir. Kisinin aidiyet hissettigi gruba yonelik diisiin-
celeri “kimlik”le ilgiliyken, 6teki gruba yonelik degerlendirmeleri “imaj”la
iligkilidir. Ornegin i¢ grubun “dindarhk” ile iliskilendirdigi bir 6zelligin,
dis grup tarafindan “yobazlik” ya da “bagnazlik” olarak goriilmesi ya da
bir grubun “modern”, “cagdas” ve “liberal dindarlik” olarak yorumladi-
g1 davranislarin diger grup tarafindan “din dis1” olarak etiketlenmesi bu
baglamda degerlendirilebilir. Dolayisiyla bir diisiince ya da davranis i¢ ve
dis gruplarin nazarinda farkli anlamlara biiriinmekte, algilar grup kimli-
giyle sekillenmektedir.*

Calismamiz 6rnekleminde degerlendirme yapacak olursak, adada yasa-
yan Yerli Kibrish ve Tiirkiye Gogmenlerinin farkli sosyo-kiiltiirel arka plana
sahip olmalari, onlarin degerler basta olmak {izere bir¢ok konuyu yorumlar-
ken i¢ grup-dis grup algisin1 devreye sokacaklarini diisiindiirmektedir.

1.3. Degerlerin Tanimlanmasi ve Schwartz Deger Siniflamasi

Schwartz degerlerin; bireylerin kendilerini, ¢evresindeki insanlars,
olaylar1 degerlendirmek ve eylemleri mesrulastirmak icin kullandiklar:
Olgiitler oldugunu ifade etmistir.*? Buna gore degerler insan hayat: i¢in
onemli bir anlam kaynagidir. Kisi, sahip oldugu degerler vasitasiyla neyin
onemli neyin onemsiz olduguna karar verir. Bu agidan degerlerin tercih-
leri etkileme giiciine sahip oldugu da soylenebilir.** Ayrica ulasilmaya ¢a-

Out-group Members: Empirical Evidence and a Computer Simulation”, Journal of Persona-
lity and Social Psychology 57/2 (1989): 165-188; Bernadette Park - Charles M. Judd, “Measures
and Models of Perceived Group Variability”, Journal of Personality and Social Psychology 59/2
(1990): 173-191; Cigdem Kagitcibasi, Giiniimiizde Insan ve Insanlar: Sosyal Psikolojiye Giris
(Istanbul: Evrim Yaymevi, 2012).

Henri Tajfel, “Cognitive Aspects of Prejudice”, Journal of Social Issues 25/4 (1969): 79-97; Hen-
ri Tajfel v.dgr., “Social Categorization and Intergroup Behaviour”, European Journal of Social
Psychology 1/2 (1971): 149-178; Yapici, Din Kimlik ve On Yargt.

Ibrahim Giirses, “Onyarginin Nedenleri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1
(2005): 143-160.

Asim Yapici, “Algisal Agidan Miisliiman Kimligi ve Dindarhik”, Dindarligin sosyo-psikolojisi,
ed. Unver Glinay - Celaleddin Celik (Adana: Karahan Kitabevi, 2006), 207-258.

Shalom H. Schwartz, “Universals in the content and structure of values: Theoretical advan-
ces and empirical tests in 20 countries”, Advances in Experimental Social Psychology 25 (1992):
1-65.

# Milton Rokeach, The Nature of Human Values (New York: The Free Press, 1973).
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lisilan her tiirlii hedef, degerlerin mesrulastirma islevinin kullanilmasina
zemin hazirlamaktadir. Hedefe ulasmada arzu edilen sey ile toplum tara-
findan onaylanmis ve yiiceltilmis degerler arasinda bag kurmak degerlerin
mesrulastirma giiciinden faydalanmak igin ¢ogu kez yeterli olmaktadir.**
Schwartz, degerlerin anlam iiretme ve kisi agisindan bu anlamlarin 6ne-
mini belirleme, toplumsal agidan sahip oldugu giiciin yaninda, bireyin
biyolojik varlik olarak ihtiyaglarini karsilama konusunda da 6nemli islev-
leri oldugunu savunmaktadir. Farkl: iilkelerde bir¢ok arastirma yiiriiten
Schwartz, bu ¢alismalar sonucunda 6zellikle 10 temel degerin s6z konusu
biyolojik, psikolojik ve sosyal ihtiyaclari karsilamalari bakimindan evrensel
oldugunu ileri stirmiistiir. Bu degerler; giivenlik, uyarilim, hazclik, giig,
basari, 6z yonelim, uyma, geleneksellik, iyilikseverlik ve evrenselliktir.*
Kisaca agiklamak gerekirse;

Giivenlik (Security): Birey ve toplumun huzurlu ve ayrica uyum i¢inde
olmasi giivenlik degerini ifade eder. Bu agidan giivenlik degerinin bireysel
ve toplumsal ihtiyaglardan ileri geldigi sdylenebilir. Saglikl olmak, temiz
olmak vb. bireysel temel ihtiyaglara karsilik gelirken ulusal giivenlik, top-
lumsal diizen gibi deger 6geleri de toplumun temel gereksinimlerini ifade
eder.

Uyarilim (Stimulation): Heyecan ve yenilik arayisi, hayata meydan okuma
gibi kavramlar uyarilim degerini agiklar. Bu deger, kisinin etkinlik diizeyini
en uygun seviyede tutmak i¢in uyarilma ve uyaria gesitliligi ihtiyacindan
kaynaklanmaktadir. Bu ihtiyaglar, aym zamanda 6z yonelim degerlerinin
vurguladigi ihtiyaclarla yakindan ilgilidir.

Hazcilik (Hedonism): Kiginin zevk duymasimi ya da kendisine haz sag-
lamasini ifade eden deger yonelimidir. Hazcilik degeri, memnuniyet duy-
gusundan ve biyolojik ihtiyaglardan kaynaklanmaktadir.

Gii¢ (Power): Insanlar ve kaynaklar {izerinde hakimiyet ya da denetim
kurma ve sosyal statii, prestij elde etmeyi vurgulayan deger tipidir. Giig de-
geri, kontrol etme ve hakimiyet kurma gibi egilimlerin doniismdiis halidir.

Basar1 (Achievement): Bu deger, toplumun belirledigi standartlarin ye-
terlilik gostergelerine dayanan kisisel bagariy1 vurgular. Basar1 degeri, bi-
reylerin yasamlarini siirdiirebilmeleri, sosyal etkilesimde bulunabilmeleri
ve kurumlarda basarili olabilmeleri i¢in gerekli olan performans tarif eder.

“ Yusuf Emre, Degisen Diinyada Deger Yonelimleri ve Dindarlik: KKTC Ornegi. (Yiiksek Lisans
Tezi, Cukurova Universitesi, 2013).
% Schwartz, “Universals in the content and structure of values”.
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Dolayisiyla bu yeterlilige ulasildig: olgtide toplumsal onay elde edilmis
olur. Ayrica basari degeri 6z yonelim degerleriyle de yakindan iligkilidir.

Oz yonelim (Self-direction): Bagimsiz diisiince ve bagimsiz eylemi yani
se¢me, yaratma, kesfetme gibi davraniglar: vurgulayan deger yonelimidir.
Bu deger 0zgiirliik, hakimiyet kurma, kontrol etme ve 6zerk olma arzusu
gibi gereksinimlerden kaynaklanmaktadir.

Uyma (Conformity): Bu deger, toplumsal beklenti ve normlari ihlal etme
ya da bagkalarina zarar verme olasilig1 bulunan diirtii, egilim ve eylemle-
rin sinirlandirilmasi ile ilgilidir. Toplumun isleyisinin ve sosyal etkilesimin
saglikli bir sekilde devam etmesine hizmet eder. Bu duruma mubhalif olan
egilimleri engeller. Ozellikle yakin iliskide oldugumuz kisilere kars: dikkatli
davranmamiz ve onlarin 6zgilirliik alanini ihlal etmemeye 6zen gosterme-
miz uyma degeri ile ilgilidir.

Geleneksellik (Tradition): Kiiltiiriin ya da dinin sundugu fikir ve adetlerin
benimsenmesi, onlara baglanma ve sayg:1 gosterme ile ilgilidir. Toplum-
lar zaman iginde kaderi ve paylasilmis deneyimleri temsil eden pratikler,
semboller ve inanglar gelistirir. Bunlar deger atfedilmis adet ve gelenekler
oldugu icin bu ritiielleri benimseyenler toplum tarafindan onaylanr. Ay-
rica bu deger, toplumun birligi, biitiinliigii ve devamu icin yapti1 katkiy1
sembolize eder.

lyilikseverlik (Benevolence): Insanlarla iyi geginmeyi amag edinmis kisi-
lerin bu etkilesimi korumaya ve gelistirmeye ¢alismast iyilikseverlik dege-
rine hizmet eden bir ¢aba olarak nitelendirilebilir. Bu deger, grup isleyisi-
nin saglikli bir sekilde devam edebilmesi ve insanlarin baglanma gerek-
sinimlerini karsilayabilmesi i¢in 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Diger bir
ifadeyle iyilikseverlik degerinin ortaya ¢ikmasi ya da anlamli olmasi s6z
konusu ihtiyaclardan ileri gelmektedir. Gerek bireysel gerekse toplumsal
ihtiyaglara dayanan iyilikseverlik degeri insanlarin baskalarina yardim
ederken goniillii olmalar gerektigini vurgular.

Evrensellik (Universalism): Anlayish olma, takdir edebilme, hosgoriilii
olma, dogay1 koruma ve tiim insanlarmn iyiligini isteme gibi yonelimler
evrensellik degerini vurgular. Evrenselciligin tiim insanlar vurgusu ile
iyilikseverlik degerinin grup i¢i vurgusu bu iki degeri birbirinden ayirir.
Evrensellik degeri bireylerin ve toplumlarin hayatta kalma/yasamlarini
sorunsuzca devam ettirebilme ihtiyag¢larindan kaynaklanmaktadir. Farkl
kiiltiirlerdeki insanlarla kargilasilmas: ve dogal kaynaklardaki kithgmn fark
edilmesiyle evrensellik degerinin anlamli hale geldigi sdylenebilir.
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1.4. Degerler ve Kimlik Algis1

Birey degerleri igsellestirdigi zaman onlar1 benlikle iliskili bir sekilde
algilama egilimindedir.* Bu da degerlerin, benlik algisinin belirlenmesin-
de ve kimligin tanimlanmasinda 6nemli bir rol oynadig1 anlamina gelir.”
Kisinin kendisini nasil algilayacagini belirleyen degerler zamanla bagka-
larini nasil algilayacagini ve yargilayacagini belirleme hususunda da bas-
vurulan bir rehber fonksiyonu iistlenmeye baslar.*® Dolayisiyla degerlerin
kimlige kaynaklik eden bir isleve sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Kisi ve gruplarin kendilerini ve birbirlerini nasil algilayacaklari, i¢sel-
lestirdikleri degerlere gore farklihik gosterebilir. Ciinkii, deger yargilarmn
kullanilmastyla kisiler, kendilerini baskalar1 agisindan baskalarini da kendi
agilarindan yargilayabilme imkéanina sahip olur.® 56z gelimi iyilikseverlik
degerini benimseyen biri bu degere uygun tutum ve davranislar gelistirecek,
kendi kimligini bu deger iizerinden tanimlama egilimine gidecektir. Ayrica
cevresindeki insanlari iyilikseverlik degerine uygun olup olmamalarina gore
yargilayacaktir. Buna gore degerler olusturdugu kimlik algisiyla bireylere
i¢sel bir biitiinliik saglarken, hazirladig1 ortak payda ile “biz” bilinci olus-
turur, cizdigi smirlar ile de “6teki”ni tanimlar. Bu bakimdan grup {tiyeleri
toplumun bir arada biitiinliik icinde olabilmesi adna, birlikteligi saglayacak
degerlere uygun davranilmasi gerektigini grup tiyelerine hissettirerek sos-
yal kontrolii elinde tutmak ister.”® Degerler her ne kadar toplumdaki bireyle-
ri bir araya getirme ve onlar1 bir arada tutma gibi birlestirici 6zelliklere sahip
olsa da ayni zamanda 6tekini belirlemesi, ayrismay1 beraberinde getirebi-
lir. Hatta birbirine karsit degerlere sahip olan birey ve gruplar arasinda s6z
konusu ayrisma catismaya dontisebilir. Kisaca belirtmek gerekirse, benzer
degerler fertleri bir araya getirerek biitiinliik olusturabilirken, farkli ya da
karsit degerler de kisileri birbirinden uzaklastirarak ayristirabilme giiciine
sahiptir. Bu baglamda farkli kimlik algisina sahip olduklar: diisiiniilen Yerli
Kibrishilarin ve Tiirkiye Go¢menlerinin, deger yonelimlerinde de farklilas-
manin olmasi beklenir.

# Gordon W. Allport, “Values and Our Youth”, Teachers College Record 63 (1961): 211-219.

¥ Ersan Ersoy, “Kimlik ve Degerler Iliskisinin Sosyolojik Boyutu”, Prof. Dr. Halil Narman
Armagani, ed. C. Gopuroglu (Elaz1g: Firat Universitesi Basimevi, 2005), 211-227.

5 Asim Yapici - Zeki Salih Zengin, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Tercih Siralama-
lar1 Uzerine Psikolojik Bir Aragtirma: Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ornegi”,
Degerler Egitimi Dergisi 1/4 (2003): 173-206.

* Hakan Kara v.dgr., Kiiltiirel Deger Yargilarinin Degisimi (Bursa: Ezgi Kitabevi, 2010).

5 Ertan Ozensel, “Sosyolojik Bir Olgu Olarak Deger”, Degerler Egitimi Dergisi 1/3 (2003): 217-239.
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2. YONTEM
2.1. Problem

Buraya kadar soylenilenlerden hareketle Yerli Kibrislilarin ve Tiirki-
ye Gogmenlerinin deger yonelimlerinin farklilasacag: diisiiniilebilir. Hem
dine bakisin hem de arka planda yer alan kiiltiirtin farklilik gostermesi,
iki grup arasinda deger yonelimleri agisindan bir farklilasmanin olacag:
diisiincesini dogurabilir. Ornegin Yerli Kibrishlarin ragbet ettigi bir de-
ger, Tlrkiye Go¢menleri tarafindan o kadar ilgi gormeyebilir. Bu baglam-
da adada yasayanlarin deger yonelimlerinin, kendi kokenlerini yordayip
yordamadigl, eger varsa bu yordamada hangi degerlerin 6ne ¢gikabilecegi
sorular1 6nem kazanmaktadir. Buradan hareketle calismada Kuzey Kibris
Tiirk Cumhuriyeti vatandaslarinin birbirlerini farkl iki grup olarak gor-
melerinden miditevellit, farkli donemlerde go¢ olgusuyla bir araya gelmis
Yerli Kibrishlarin ve Tiirkiye Gogmenlerinin hangi deger yonelimleri aci-
sindan farklilastig1, hangi deger yonelimlerinin bu iki grubu daha gtiglii
kategorize ettigi ve onlar1 siniflandirmada daha karakteristik bir rol oyna-
dig1 ortaya konulmaya calisilacaktir.

Calisma, mevcut durumu ortaya koymaya calisan, tarama modelinde
yliriitiilmiis betimsel ve nicel bir arastirmadir. Arastirmamizda yordayi-
a degiskenler, degerler Olcegine ait 11 deger grubu (gii¢, basari, hazci-
lik, uyarilim, 6z yonelim, evrensellik, iyilikseverlik, geleneksellik, uyma,
glvenlik ve dindarlik); yordanan degisken ise kokendir (YK ya da TG).
Burada amag 11 degere iliskin puanlarin, Yerli Kibrishlar: ve Tiirkiye Gog-
menlerini hangi dogruluk diizeyinde smiflayabildigini belirlemektir. Bu
baglamda arastirmamizin problemleri su sekildedir:

Problem 1: Giig, basari, hazcilik, uyarilim, 6z yonelim, evrensellik, iyi-
likseverlik, geleneksellik, uyma, giivenlik ve dindarlik degiskenleri, kati-
Iimcilarin kdkenini anlamli bir sekilde yordamakta midir?

Problem 2: Giig, basari, hazcilik, uyarilim, 6z yonelim, evrensellik, iyi-
likseverlik, geleneksellik, uyma, giivenlik ve dindarlik degiskenlerinden
hangisi ya da hangileri, katilimcilarin Yerli Kibrish ya da Tiirkiye Go¢meni
kategorilerinden birine girmesini daha etkili yordamaktadir?

Dolayisiyla bu ¢alismada s6z konusu iki grubun tarihsel siiregte nasil
ve ne diizeyde farklilastigindan ziyade, daha dar bir ¢ercevede bu iki grup
arasindaki farkliligin deger yonelimlerine nasil ve ne diizeyde yansidigi-
n1, hangi deger yonelimlerinde farklilasmalar oldugunu ortaya koymak
amaglanmigtir.
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2.2. Katilimcilar

Aragtirmaya katilanlar, rastlantisal yontemle anket uygulanan 337
KKTC vatandasindan olusmaktadir. Bunlarin 159u (%47.2) erkek, 178'i
(%52.8) kadindir.

Katilimcilar koken degiskenine gore Yerli Kibrish ve Tiirkiye Go¢meni
olmak tizere ikiye ayrilmistir. Yerli Kibrish (YK) terimi ile, Osmanlh do-
neminde adaya gonderilen ve halihazirda KKTC'de yasayan kisiler; Tiir-
kiye Go¢meni (TG) ile de 1974 Kibris Harekati'ndan sonra Tiirkiye'den
KKTC’ye go¢ eden kisiler kastedilmektedir. Orneklemin 165'inin (%49)
YK, 172’sinin (% 51) TG oldugu goriilmektedir.

2.3. Veri Toplama Araclar1

Katilimcilarin deger yonelimlerini tespit edebilmek igin Schwartz Deger-
ler Olgegi kullanilmustir. Olcek, 1992 yilinda Schwartz™ tarafindan 10 deger
grubu halinde gelistirilen, Kusdil ve Kagitgibasi® tarafindan Tiirkgeye uyar-
lanan ve Yapici, Kutlu ve Bilican® tarafindan dindarlik deger yonelimi de
eklenerek 11 deger grubu olacak sekilde degistirilmis versiyonudur. Olgek
degistirildikten sonra Yapici, Kutlu ve Bilican* tarafindan gegerlik analizleri
cercevesinde faktor analizi yapilmis, 6lgegin orijinal seklinde iyilikseverlik
ve geleneksellik deger tiplerinin igerisinde bulunan dini degerlerle ilgili
maddelerin yan sira “inangh olmak” ve “kadere inanmak” maddeleri de
eklenerek dindarlik kategorisi olusturulmustur. Yapilan faktor analizinde
dindarlik kategorisindeki maddelerin kendi i¢cinde homojen bir grup oldu-
gu goriilmiistiir. “Miinzevi bir hayat: tercih ederim” maddesi ise galisma-
dig1 icin gikarilmigtir. Sonradan eklenen dindarlik deger tipiyle olusturulan
Olgekte 11 faktor ortaya ¢ikmustir. Bunlar; gii¢, basari, hazcilik, uyarilim, 6z yo-
nelim, evrensellik, iyilikseverlik, geleneksellik, uyma, giivenlik ve dindarliktir.

2.4. Verilerin Analizi

Aragtirmanin giivenirligini test etmek amaciyla Cronbach’s alpha kat-
sayisina bakilmis; alpha katsayisinin tiim 6lgek i¢in .91, ayr1 ayr1 deger
gruplari i¢in .82 ile .85 arasinda oldugu tespit edilmisgtir.

Verilerin analizinde lojistik regresyon analizi kullanilmistir. Lojistik

51 Schwartz, “Universals in the content and structure of values”.

52 Ersin M. Kusdil - Cigdem Kagitcibast, “Tiirk Ogretmenlerin Deger Yonelimleri ve Schwartz
Deger Kuram1”, Tiirk Psikoloji Dergisi 45 (2000): 59-76.

% Asim Yapia v.dgr., “Ogretmen Adaylarinin Deger Yonelimleri”, Elektronik Sosyal Bilimler
Dergisi 11/42 (2012): 9-151.

5 Yapiai v.dgr., “Ogretmen Adaylarinin Deger Yonelimleri”.
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regresyonun temel amaci, arastirmaya katilan bireylerin hangi grubun tiye-
si oldugunu (YK ya da TG olma) yordamada kullanilabilecek bir regres-
yon denklemi olusturmaktir.®® Analiz, her bir katilimci igin belli sonuglarin
(YK ya da TG olma) gerceklesme olasiligini ortaya koyar ve bu olasilik 0-1
arasinda bir deger almaktadir.® O halde analizin amaci, bagimsiz degis-
kenlerin bagimli degiskende belirtilen grup tiyeligini (YK ya da TG olma)
ne derecede yordadigini tahmin etmektir. Bagka bir ifadeyle s6z konusu
alt dlgeklere iliskin puanlarin YK ve TG olma durumunu hangi dogruluk
diizeyinde siniflayabildigini belirlemektir. Dolayisiyla bagimsiz degisken-
ler analizin yordayici degiskenlerini, bagimli degiskenler ise yordanan
degiskenleri olusturmaktadir. Ayrica grup iiyeligini tahminde daha etkili
olan bagimsiz degiskenlerin tespiti de ¢alismanin bir diger amacidir.”

2.5. Islem

Kullanacagimiz analiz olan lojistik regresyon, bagimli degiskenin sii-
rekli ya da nicel bir degisken olmadigi, diger bir ifadeyle kategorik ya da
siniflamali oldugu durumlarda kullanilmaktadir. Bagimsiz degiskenler ise
kategorik ya da siirekli olabilmektedir. Nonparametrik bir test olan lojistik
regreyon analizi, bu 6zelligi sebebiyle bagimsiz degiskenlerin normal da-
g1limi, dogrusallik ve varyans-kovaryans matrislerinin esitligi gibi say1lti-
lar1 gerektirmemektedir.”® Bu agidan bakildiginda diger analizlere nazaran
(mesela diskriminant analizi) daha kolay uygulanabildigi sdylenebilir.”
Bununla birlikte (1) bagimsiz degiskenlerde yer alan katilimci sayisi, (2)
bagimsiz degiskenler arasindaki ¢oklu dogrusal baglanti ve (3) ug degerler
olmak iizere ii¢ hususa dikkat etmek gerekmektedir.

1. Lojistik regresyon analizinde kararli ve anlamli sonuglar elde etmek
icin her bir bagimsiz degisken icin en az 20 kisinin olmasi gerektigi ifade

55 Omay Cokluk, “Lojistik Regresyon Analizi: Kavram ve Uygulama”, Kuram ve Uygulamada
Egitim Bilimleri 10/3 (2010): 1357-1407.

Sabine Landau - Brian S. Everitt, A Handbook of Statistical Analyses Using Spss (New York,
NY: Chapman & Hall/CRC, 2004).

Lojistik regresyon analizi ile ilgili daha detayli bilgiler icin bk. Landau - Everitt, A Handbook
of Statistical Analyses Using Spss; Nancy L. Leech v.dgr., SPSS for Intermediate Statistics: Use
and Interpretation, 2nd ed. (Mahwah, NJ: Lawrence Erlbaum Associates, 2005); Barbara G.
Tabachnick - Linda S. Fidell, Using Multivariate Statistics, 5th Bs (Boston, USA: Pearson
International Edition, 2007); Andy Field, Discovering Statistics Using Spss, 3rd Bs (London:
Sage, 2009); Cokluk, “Lojistik Regresyon Analizi”; Selma Senel - Betiil Alatli, “Lojistik Reg-
resyon Analizinin Kullanildig1 Makaleler Uzerine Bir Inceleme”, Egitimde ve Psikolojide Ol¢-
me ve Degerlendirme Dergisi 5/1 (2014): 35-52.

% Tabachnick - Fidell, Using Multivariate Statistics.

5 Senel - Alatli, “Lojistik Regresyon Analizinin Kullanildigi Makaleler Uzerine Bir Inceleme”.

5
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edilmektedir.®® Bu noktada katilimci sayis1 ve bagimsiz degisken oranini
(337/11) goz oniinde bulundurdugumuzda arastirmamizin bu sayiltiy1
karsiladig1 goriilmektedir.

2. Lojistik regresyon, bagimsiz degiskenler arasindaki yiiksek kore-
lasyona (g¢oklu dogrusal baglantiya) kars: duyarl: bir testtir.®’ Bu sorunun
tespiti icin gerekli olan Tolerance ve VIF degerlerini lojistik regresyon ana-
lizinin kendisi vermemektedir. Bu nedenle, bahsi gecen degerleri elde et-
mek icin dogrusal regresyon analizi onerilmektedir.®*

Tablo 1.
Arastirmada Yer Alan Yordayict Degiskenler Arast Coklu Baglant: Probleminin
Standart Hata, Tolerans ve VIF Degerleri Yoluyla Incelenmesi

D‘e{%rigliz:iler B Standart Hata Tolerans VIF
Giig -0.07 011 576 1.737
Basar1 .016 012 448 2.234
Hazcilik -.021 .010 .652 1.533
Uyarilim .026 013 .646 1.548
Ozyonelim -.002 011 565 1.769
Evrensellik -.004 .009 .383 2.614
Tyilikseverlik -.002 .010 405 2.467
Geleneksellik -.008 011 519 1.926
Uyma -.013 017 457 2.188
Giivenlik -.001 .010 .556 1.799
Dindarlik 044 .007 664 1.506

Bilindigi {izere tolerans degerinin .1’den kiigiik olmamasi, VIF dege-
rinin ise 10’dan biiyiik olmamasi gerekmektedir. Tablo 1'deki tolerans ve
VIF degerlerine baktigimizda tiim yordayici degiskenler igin bu iki kosu-
lun da saglandig goriilmektedir. Dolayisiyla degiskenler arasinda ¢oklu
baglant1 problemi olmadig: sdylenebilir.

3. Lojistik regresyon, ug degerlere kars: da hassasiyet gostermektedir.
Ug degerlerin varligi, gercekte bagiml degiskenin bir kategorisinde yer
alan bir katilimcinin diger kategoride goriinmesine yol agabilir.®* Bu bag-
lamda tespit edilen 4 adet ug deger silinmistir.

© Leech v.dgr., SPSS for Intermediate Statistics: Use and Interpretation.

61 Senel - Alatli, “Lojistik Regresyon Analizinin Kullanildig1 Makaleler Uzerine Bir inceleme”.
¢ Leech v.dgr., SPSS for Intermediate Statistics: Use and Interpretation.

® Tabachnick - Fidell, Using Multivariate Statistics; Senel - Alatli, “Lojistik Regresyon Analizi-
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Aragtirmada kullanilan lojistik regresyon analizi, bagimli degiskenin
olctldiigii olgek tiirtine ve bagimli degiskenin segenek sayisina gore farkl
sekillerde gerceklestirilmektedir. Bagiml degiskenimiz (YK veya TG olma)
iki secenekli bir kategorik degisken oldugundan, ¢calismada “Tkili Lojistik
Regresyon Analizi” (Binary Logistic Regression Analysis) kullanilmigtir.*
Model olarak ise standart (enter) yontem segilmis, bu baglamda tiim ortak
degiskenler bir blok olarak regresyon modelinde yer almis ve her bir blok
igin parametre kestirimleri hesaplanmigtir.

Katilimeilar, YK ve TG olmak tizere gruplandirilmistir. Lojistik reg-
resyon analizi uygulandiginda, SPSS tarafindan YK 0a, TG ise 1%e do-
niistiirtilmiistiir. Bu durumda YK referans kategori olmaktadir. 1 olarak
kodlanan kategori TG oldugu icin, elde edilen katsayilar; bahsi gecen 11
bagimsiz degiskenin, bir katilimcinin TG olma olasilig: tizerindeki etkile-
rini yansitacaktir.

3. BULGULAR

Katilimeilarin giig, basari, hazcilik, uyarilim, 6z yonelim, evrensellik,
iyilikseverlik, geleneksellik, uyma, giivenlik ve dindarlik puanlarmin,
kokenlerini (YK ya da TG olma durumunu) ne derecede yordadigini be-
lirlemek amaciyla lojistik regresyon analizi yapilmistir. Analize dair bazi
tablolar asagida verilmistir.

Tablo 2.
Model Katsayilarina Iliskin Omnibus Testi
Adim Ki-Kare sd P
Adim 64.507 11 .000
1 Blok 64.507 11 .000
Model 64.507 11 .000

Tablo 2’ye bakildiginda modele iligkin ki-karenin anlaml oldugu go-
riilecektir. Bu anlamlilik, katilimcilarin kokenlerini, tiretilen modelin bas-
langi¢c modeline gore daha iyi yordadigini gostermektedir. Dolayisiyla
arastirmanin birinci problemi cevaplanmis olmaktadir. Hep birlikte tiim
bagimsiz degiskenler, katilimcilarin kdkenlerini anlaml bir sekilde yorda-
maktadir (X?764,507, sd=11, N= 337, p<.001).

nin Kullanildigi Makaleler Uzerine Bir Inceleme”.
¢ Lojistik regresyon tiirleri i¢in bkz. Cokluk, “Lojistik Regresyon Analizi”.
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Tablo 3.
Simiflandirma Tablosu
Beklenen
Durum
Gergek/ oy Dogru
Gozlenen Yerli Kibrishi Tlirklye. Siniflandirma
Gocmeni .. .
Durum Yiizdesi
Adim 1 Yerli Kibrish 104 61 63.0
Tiirkiye 46 126 73.3
Gogmeni
Toplam Dogru
Smiflandirma 68.2
Yiizdesi

Tablo 3'e gore deneklerin %68.2’sinin iiyeliginin dogru tahmin edildigi
tespit edilmistir. Bagimsiz degiskenler, TG grubuna iiye olmay1 (%73.3), YK
grubuna iiye olmaktan (%63.0) daha ytiiksek bir oranda tahmin etmislerdir.
Toplam 172 TG'den 126’sinin, 165 YK'den de 104’ tintin kendi grubuna tiye-
ligi dogru tahmin edilmistir.

Tablo 4.
Katilimcilarin Deger Yénelimi Puanlarinin, Kokenlerini Yordamaya Iliskin

Lojistik Regresyon Sonuglar

Standart

Degisken B Hata Wald Sd P Exp(B)
Gig -.038 .052 539 1 463 963
Basar1 .086 .059 2.089 1 148 1.090
Hazcailik -.100 .050 4.056 1 .044 .904
Uyarilim 129 .060 4.539 1 .033 1.137
Ozyonelim -.009 .052 .029 1 .866 991
Evrensellik -.013 .042 .088 1 767 .988
Iyilikseverlik -.034 .035 975 1 323 .966
Geleneksellik -.034 .052 438 1 .508 .966
Uyma -.064 078 .668 1 414 .938
Giivenlik .011 .045 .063 1 .802 1.011
Dindarhk 218 .038 32.883 1 .000 1.244
Sabit -1.691 1.208 1.958 1 162 184

Bagimsiz degiskenlerin tek tek katilimcilarin kokenlerini (YK ya da

TG olma) yordama derecelerine iliskin odds oranlar1 (Exp(p)) Tablo 4’'te

sunulmustur. 11 alt degiskenden yalmizca dindarhik (p<.001), uyarilim
(p<.05) ve hazcilik (p<.05) degiskenlerinin YK ya da TG kiimesinin bir iiye-

si olmay1 anlaml bir sekilde yordadig: goriilmektedir. Bu baglamda aras-

tirmanin ikinci problemi de cevaplanmis olmaktadir. Anlamli olarak yor-

dayan degiskenlerin (3 degerlerine bakildiginda, dindarlik ve uyarilimin

https://dergipark.org.tr/sirnakifd
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pozitif, hazcilik degerinin ise negatif bir degere sahip oldugu goriilmek-
tedir. Buna gore dindarlik degiskenindeki 1 birimlik artis TG odds'unda
%?24.4'liik bir artisa yol acarken, uyarilim degiskenindeki 1 birimlik artis
ise yine TG odds’unda %13.7’lik bir artis1 saglayacaktir. Artisin sebebi, bu
degiskenlere iliskin [ katsayisinin isaretinin pozitif olmasidir. Diger ta-
raftan 3 degeri negatif olan hazcilik degiskenindeki 1 birimlik artis ise YK
odds'unda %9.6'lik bir artisa yol agacaktir. Dolayisiyla 3 degerinin pozitif
ya da negatif olmasy, iki gruptan hangisinin oddsunda bir artis olacagin
gostermektedir. Yine bu sonuglara gore, eger bir katihmcinin dindarlik pu-
ani bilinirse onun %24.4 ((1-1.244)x100) olasilikla TG kiimesinin bir {iyesi
oldugu yordanabilir. Bu oran uyarilim igin %13.7 [(1-1.137)x100], hazcilik
iginse %9.6 [(1-.904)x100] seklindedir. Bunun sebebi, daha 6nce ifade edil-
digi iizere, lojistik regresyonda, 1 olarak kodlanan bagiml degiskene (TG)
yonelik tahmin verilmesidir. Dolayisiyla elde edilen katsayilar; bagimsiz
degiskenlerin, bir katilimcinin TG olma olasilig1 tizerindeki etkilerini yan-
sitmaktadir.

TARTISMA VE SONUC

Ulasilan sonuglara gore, deger yonelimlerinin, hep birlikte ele alindi-
ginda KKTC'de yasayan iki grubun kokenlerini anlamli bir sekilde yorda-
dig1, ayr ayri incelendiginde ise bu degerlerden yalmizca dindarlik, uyariim
ve hazcili§in anlamhilik diizeyine ulastig1 goriilmiistiir.

Yerli Kibrishlar ile Tiirkiye Gogmenlerinin kdkenlerini en giliglii yor-
dayan degisken dindarlik olmustur. Yapilan nitel calismalarda® goriildiigii
tizere Yerli Kibrishilarin Miisliiman kimliklerini koruduklari, bununla bir-
likte Islam’in geleneksel yorumlarina sicak bakmadiklari, Islam’mn ortaya
koydugu emirleri uygulama konusunda daha esnek davrandiklari bizzat
kendilerince ifade edilmektedir. Diger taraftan Tiirkiye Go¢menlerinin ise
Anadolu’da yaganan geleneksel dindarlig1 adaya tasidigr goriilmektedir.
ifadelerde 6ne ¢ikan bir diger husus Yerli Kibrislilarin bireysel dindarliga
yaptiklari vurgu ile toplumsal dindarhiga kars1 soguk durmalaridir. Yuka-
rida gegen “Kibris Tiirkil inanghidir, imanlidir fakat Tiirkiye'nin tersi, direk
Allah ile kendi arasinda yasar.”*, “...Mezhepler, tarikatlar, keskin ideolo-
jik kutuplagmalar, kilik-kiyafet bakimindan farkliliklar yoktur.”, “...Her
ne kadar Kibrisli Tiirkler de Islam dinine mensup olsalar da onlarin Islam’t

® Atay, 1974 sonrast Tiirkiye'den Kibris'a Gog; Polatoglu, Public Opinion and the Question of Tur-
kish Cypriot Identity; Hamit, Turkish Cypriots and Their Others.

 Atay, 1974 sonras: Tiirkiye'den Kibris'a Gog.

7 Atay, 1974 sonras1 Tiirkiyeden Kibris'a Gog.
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uygulama anlayislar1 Tiirkiye'den gelen go¢menlerde oldugu gibi kat1 ve
radikal degildir...”% seklindeki ifadeler bu durumu Ozetler niteliktedir.
Ozellikle Yerli Kibrishlar kendilerinin daha yalin ve esnek bir din anlay1-
sina sahip olduklarini, Tiirkiyeli Go¢menlerin ise dini daha muhafazakar
ve kat1 bir sekilde yasadiklarini belirtmektedir. Tki grubun dini algilays
ve yasayislarindaki bu farkliliklar, sosyal hayatta bir¢ok problemi de bera-
berinde getirmistir. Dine dair yaklasim ve anlayislarin farkli olmasi, dinle
iliskilendirilen konularda yapilan yorum ve uygulamalarda farkliliga yol
agmakta, bu farklilik grup aidiyetini, 6tekilestirmeyi, i¢ grup-dis grup al-
gisin1 keskinlestirmektedir. Ornegin namaz kilmadig1 ve orug tutmadig:
icin go¢menler tarafindan suglandigini sdyleyen bir Kibrisliyla ya da dini
hayatin1 yasamakta zorluk ¢ektigini ifade eden bir gogmenle karsilasilabil-
mektedir. Ayni sekilde giyim kusamla ilgili ortaya konulan ifadeler® de
dini kabuller baglaminda degerlendirilebilir. Dolayisiyla hem bu calis-
mada hem de daha 6nce gergeklestirilen ¢alismalarda™ din algisinin, dini
yasayisin, dine bakisin Yerli Kibrish ve Tiirkiye Go¢menlerini ayristiran
temel unsurlardan biri haline geldigi anlasilmaktadir.

Kibrish iki grubun kokenini yordayan diger iki degisken wuyarilim ve
hazciliktir. Daha o6nce ifade edildigi tizere uyarilim alt boyutunda hayata
meydan okuma, heyecan ve yenilik arayisi 6n plana gikarken, hazcilik alt
boyutu hayattan zevk alma, cinsellik vb. 6zelliklerle karakterize edilir. On-
ceki ¢alismalardan yapilan alintilarda”™ goriildiigii tizere, Yerli Kibrishilarin
ozellikle Rumlarla ve Ingilizlerle yogun bir temasinin oldugu, bu durumun
kiiltiirlerine, hayata bakislarina ve yasantilarma yansidigi, modern hayatin
getirilerine daha fazla “maruz” kaldiklar1 ve bunlari igsellestirdikleri; diger
taraftan Tiirkiye Gogmenlerinin Anadolu’da sahip olduklar: kiiltiirii adaya
tasidiklari, daha geleneksel ve muhafazakar diistince diinyasina ve yasanti-
ya sahip olduklar1 anlagilmaktadir. Uyarilim ve hazcilik degerlerinde birey-
sel bir doyumun 6ne ¢ikmasi, bu degerlerin modern dénemin mottosu hali-

% Polatoglu, Public Opinion and the Question of Turkish Cypriot Identity.

% “Mini etek giymem onlar icin kotii, bu nedenle onlar beni dishyor ben de onlar1 dish-
yorum.”, “Biz Kibrisllar salvar veya ona benzer seyleri giymeyiz, neredeyse hi¢birimiz
basortiisii takmayiz.” bk. Hamit, Turkish Cypriots and Their Others: An Analysis of Narratives
About Greek Cypriots and Tiirkiyeliler, 102-113.

0 Emre, Degisen Diinyada Deger Yonelimleri ve Dindarlik; Yusuf Emre - Asim Yapici, “Kuzey
Kibris Tiirk Cumhuriyeti Vatandaglariin Deger Yonelimleri”, Turkish Studies 10/2 (2015):
329-350; Asim Yapict - Yusuf Emre, “Tiirkiye Gogmeni ve Yerli Kibrishilarda Dindarlik:
Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti Ornegi”, Dini Arastirmalar 18/47 (2015): 9-35.

"t Hamit, Turkish Cypriots and Their Others; Derya, Living on the Margins of “the Turk” and “the
Cypriot”; Polatoglu, Public Opinion and the Question of Turkish Cypriot Identity.
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S

ne gelen “haz ve hiz ¢ag1”n1 ¢agristirmasi, Yerli Kibrish ve Tiirkiye Go¢gmeni
ayrmminda bagat faktorler haline gelmesinde etkili olmus olabilir.

Diger taraftan gii¢, basari, 6z yonelim, evrensellik, iyilikseverlik, gelenek-
sellik, uyma ve giivenlik degiskenleri kokeni anlamli bir sekilde yordama-
mistir. Bu durum, bahsi gecen degerlerin hem Yerli Kibrishlar hem de
Tiirkiye Gogmenleri icin ortak bir deger haline gelmesi sebebiyle gergek-
lesmis olabilir. Ornegin iki grubun kiiltiirel kodlarina bakildiginda ge-
leneksellik degerinin de kokenleri yordamasi beklenir. Zira bu degerin
icerigi, dinin yahut geleneksel kiiltiirtin birtakim diisiince ve kabullerine
baglanma ve yasama seklinde 6zetlenebilir. Ancak ¢alisma sonucunda bu
degisken, kokenleri yordamada anlamlilik diizeyine ulasmamustir. Belki
de bu durum Kibris Tiirklerinin gegmisten bu yana Ingiliz ve Rum kiiltiir-
lerinden etkilenmeleri sebebiyle bir kimlik bunalim: yasamalarindan™ ve
bu durumun onlar icin kendi kiiltiirel degerlerine doniisii bir ihtiyag ola-
rak ortaya ¢ikarmasindan kaynaklanmis olabilir. Geleneksellik degerinde
Kibrishilik kimliginden ziyade Tiirk ve Miisliiman kimligi 6n plana ¢ikmig
olabilir. Benzer yorumlar geleneksellik-modernlik algisina gore degisme-
si beklenen uyma degeri i¢in de yapilabilir. Bunlarla birlikte 6z yonelim
ve evrenselcilik degerlerinde Tiirkiye Go¢menlerinin Yerli Kibrishilardan
etkilendigi ve degerlerdeki farklilasmanin minimum diizeye indigi diisii-
niilebilir. Her ne kadar farkl: kiiltiirlere sahip olsalar da ada sakinlerinin
yillardir ayn1 toprak parcasi iizerinde yasamasi, birtakim paylagimlar: ve
benzesimleri de doguracaktir. Glig, basar: ve iyilikseverlik degerlerine ba-
kildiginda ise bu degerlerin geleneksellik-modernlik dikotomosinden &te
biitiin insanlarda az ya da ¢ok bulunacagi sdylenebilir. Yerli Kibrish ve
Tiirkiye Go¢gmenlerindeki temel ayrismada, kiiltiir farklihi§indan hareket-
le bir tarafin modern diger tarafin geleneksel olarak algilanmasinin etkili
olmasi, 6te yandan bu ii¢ degerin s6z konusu ayrigsmaya ¢ok da fazla etki
etmeyecek 6zelliklere sahip olmasi ve genel gecer olarak biitiin insanlarda
bulunabilecegi gerceginin, anlamli bir yordamanin ¢tkmamasinda etkili ol-
dugu diisiiniilebilir. Son olarak bireysel ve ulusal selamet, uyum ve giiven
icinde olma anlamlarina gelen giivenlik degerini izaha ¢alisirken, bireysel
ve ulusal giivenligin, ankete katilan Kibrislilarda farkl: ¢agrisimlara neden
olma ihtimali mevcuttur. Zira ada asayisinin kalabalik ve biiyiik yerlesim-
lere nispetle kolay saglanabilmesi, bireysel giivenlik agisindan tehlikeleri

7 Elmaziye T. Temiz, “Kibris Tiirk Toplumunda Sosyo-kiiltiirel Yapmin Taginmasinda Og-
retmenlerin Rolii”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 2/6 (2009): 634-641.
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ve endiseleri biiyiik dlglide ortadan kaldirmaktadir.”® Yani bireysel gii-
venlik agisindan katilimcilar giivenlik degerini ihtiyag olarak hissetmemis
ve ¢ok onemsememis olabilir. Yukarida yer verilen bazi ¢alismalarda ise,
ozellikle Yerli Kibrislilarin, adaya gociin baslamasindan sonra sug oran-
larindaki artigsa vurgu yapmalari, giivenlik degerinde kokenlerin anlaml
olarak ayrisacag1 diisiincesini dngorse de boyle bir sonuca ulasiimamustir.
Bunun sebebi olarak Tiirkiye Go¢gmenlerinin de -kdken ayrimi yapmadan-
asayis problemlerinden rahatsiz olmasi gosterilebilir. Diger taraftan konu
ulusal giivenlik agisindan degerlendirildiginde, yakin ge¢miste yasanan i¢
karisikliklarin (1963 olaylar1 ve 1974 Baris Harekati) heniiz hafizalardaki
tazeligini korudugu ifade edilebilir. Ulusal giivenlik baglaminda ortaya
cikan tehditlerin ortak tehdit olarak degerlendirilmis olabilecegi, bu de-
gerlendirmenin de cevaplara yansidig: diisiiniilebilir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Yerli Kibrishlar ile Tiirkiye Go¢gmenleri
arasinda giic, basari, 6z yonelim, evrensellik, iyilikseverlik, geleneksellik,
uyma ve giivenlik gibi degerlerde ayrisma s6z konusu degildir. Farklilag-
ma daha ziyade dini inang, uygulamalar ve hayati anlamlandirmada (din-
darlik degeri); yenilik arayis1 ve heyecanlh bir hayat arzusunda (uyarilim
degeri) ve son olarak hayattan zevk alma ve isteklerine diigkiin olmada
(hazcilik degeri) ortaya ¢ikmustir.
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Klasik Bir Kavramin Modern Donemde Doniisiimii: Said Nursi'nin Mehdi Tasavvuru

Oz

Kurtaric1 beklentisi, biitiin din ve inang sistemlerinde kendisine yer bu-
labilmis ortak inamislardan birisidir. Isimleri ve nitelikleri farkli olsa da
kiyametin kopmasina yakin bir zamanda insanlig1 kurtaracak olan ve adi-
na “Mehdi” denen kisinin zuhuru, Islam diisiince geleneginde tarih bo-
yunca tartismali bir konu haline gelmistir. Sif egilimli cevrelerde baslayan
ve tarihi siirecte sistemli hale gelen Mehdi inanisi, Ehl-i Siinnet cevreleri
tarafindan da hadis merkezli olarak temellendirilmeye calisilmistir. Daha
¢ok sikintili ve buhranli giinlerin vazgecilmez bir inanig1 olarak giinde-
me gelen Mehdi arayisi, modern donemlerde farkl boyutlariyla yeniden
glindeme gelerek dontisiime ugramistir. Bu baglamda 20. asrin etkili sah-
siyetlerinden ve geleneksel bir altyapiya sahip olan Said Nursi'nin Risa-
lelerinde konuya yapilan atiflar, onun etki giicii diistiniildiigiinde 6nem-
le tizerinde durulmay: gerektirmektedir. Onun eserleri incelendiginde,
Mehdiye benzer 6zellikleri olan ve her asirda gelecek miiceddid kavrami
yaninda ahirzamanda ortaya ¢ikacak biiyiik Mehdi kavramina da degindi-
gi goriilecektir. Bundan daha da 6nemlisi modern dénemin getirdigi bazi
zorluklarin ve ihtiyaglarin farkina vararak Mehdi diistincesini, klasik kay-
naklarda savunuldugunun aksine bir “sahis”tan alarak “sahs-1 manevi”
adiyla kendi cemaatine vermesidir. Calismamiz, Said Nursi'nin Mehdi ta-
savvuruna getirdigi yeni yaklasimi sorgulamakta ve bunun arka planinda
yer alan faktorler iizerine yogunlasmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Said Nursi, Mehdi, Mesih,
Risale-i Nur.

Abstract

The expectation of a savior is one of the common beliefs that has found a
place for itself in all religious and belief systems. Although their names and
attributes are different, the appearance of the person called “Mahdi”, who
will save humanity in the near end of the apocalypse, has also become a con-
troversial topic in the Islamic tradition of thought throughout history. The
belief of Mahdi, which started in Shia-leaning circles and became systematic
in the historical process, has also been tried to be based on Hadith-centered
by Ahl al-Sunnah circles. The search for Mahdi, which came into the agen-
da as an indispensable belief of the troubled and depressed days, has been
transformed in modern times by coming back to the agenda in different di-
mensions. The references made to this subject in the treatises of Said Nursi,
one of the influential figures of the 20. century and having a traditional back-
ground, require considerable attention when considering his power of influ-
ence. When his works are examined, it will be seen that besides the concept
of mujaddid, which has similar characteristics to the Mahdi and will come in
every century, he also touches on the great Mahdi concept that will emerge
in the End Times. Even more important is the realization of some of the dif-
ficulties and needs of the modern era, the Mahdi thought, contrary to the
classical sources are defended by a “person” from the “ spiritual personal”
name is given to his community. Our study questions Said Nursi’s new ap-
proach to Mahdi’s imagination and focuses on the factors behind it.

Keywords: History of Islamic Sects, Said Nursi, Mahdi, Messiah, Risale-i Nur.
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Extended Abstract

Throughout its history, mankind has always felt the need to wait for
something that will miraculously rescue itself from social turmoil, political
and economic crisis. This situation is a common idea of mankind and has
been valid for all faithful communities, from primitive tribal religions to
members of divine religions. The phenomenon of Mahdi is one of the most
controversial concepts in the history of Islamic thought. It is undisputed
that the longing for a savior as a socio-psychological phenomenon is quite
understandable. For this reason, this thought has been arranged in a way
to respond to social and psychological needs by interpreting it in various
ways throughout history with the effect of the political and social environ-
ment. Our study focuses on the concept of Mahdi in Islamic thought and
the perception of this term in Said Nursi’s Risale-i Nur. In this context, in
the first part of our study, the conceptual framework of Mahdi and Savior
belief and the ways of understanding of the concept in the historical pro-
cess are discussed. In the second part, the transformation of the concept
of Mahdi in Risale-i Nur has been tried to be put forward by taking into
consideration the chronological order of writing as much as possible.

Mahdi; is a person who has extraordinary qualities that will emerge at
the end of the world when the signs of the apocalypse appear, and when
the world is deteriorating as a result of their own deeds, fill the world
covered with persecution with justice and keep the religion alive and res-
cue the Muslims from their difficult situation. It is not known exactly in
which religious tradition the idea of savior first appeared, but it is present
in almost all religious traditions. How and whatever channels expectation
of the savior that exists in all religious and belief systems entered to Is-
lamic thought is debated. However, it is in the general opinion that the
idea of Mahdi, which has existed for centuries in Iraq and Egypt which are
neighbouring countries of Islam, emerged with a new identity within the
Islamic thought with the expansion of the borders of the state.

The group that first introduced the concept of Mahdi in Islamic thought
in the historical process and incorporated it into the principles of faith by
using it in the most intense way is Shia. We do not have exact information
about how this belief entered the Ahl al-Sunnah. However, the general
idea about the perception of Mahdi of Ahl al-Sunnah is mostly derived
from the Shia.

Said Nursi realized that the narrations at hand about Mahdi through-
out the tradition had various and contradictory provisions and therefore
the views expressed on the subject had no meaning in today’s world. For
this reason, by pushing the understanding of Mahdi as a single person to
the second plan in time, he brought his duties to the forefront and brought
his congregation to a position performing the duties of the Mahdi under
the name of “spiritual person/Sahs al-manawi”.
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As far as we can identify, it is seen that such a Mahdi definition does
not exist until his century. Said Nursi transformed Mahdi into a “symbolic”
state by emphasizing his attributes and duties rather than his personality.
He said that this task was in his congregation clearly and even added the
predictions of the saints who preceded him as evidence. However, while
almost all the hadiths have a persona depicted up to their facial features,
it is interesting to note that these hadiths have been interpreted and trans-
formed into the “spiritual person”.

This situation is also important in terms of showing how the concepts
can be used and transformed according to the current period and condi-
tions. While there was no trace of the idea of Mahdi during the “Old Said”
period under the influence of the Constitutional Monarchy, which had not
yet attracted the attention of the political authority, this idea became evi-
dent as Risale-i Nur centred during the “New Said” period. The period of
time when the Ottoman Empire was overthrown, and a secular Republic
was established in its place left deep traces in Said Nursi as a political Isla-
mist. So much so that his earlier views that Mahdi would become a person
evolved into a conception focusing on his own works with the concept of
“spiritual person” during the periods of increasing prosecution and op-
pression. The reasons that pushed Said Nursi to ignore the Mahdi imagi-
nation in the tradition should be searched within the political and social
conditions of his era.
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GIRIS

Islam diisiincesinin tarihi siirec icerisindeki seyri ve bu siireg igerisinde
elde edilen bilgi birikimi, bagli bulunulan zaman, mekan ve sosyo-politik
kosullardan bagimsiz diistintilemez. Olusturulan her tiirlii bilgi birikimi,
donemin ve toplumun keskin izlerini tagir. Bu izleri takip ederken bulu-
nulan kosullar1 ihmal etmek, bizleri ayni konular tizerinde birbiriyle taban
tabana zit goriinen fikirler arasinda tercihimizi belirlemek noktasinda zor-
luklara itmektedir. S6z konusu diisiince, hayatimiza yon veren kavramlar
oldugunda bu ihtiya¢ daha da belirgin hale gelecektir. Ciinkii kavramlar
da tarihi akis icerisinde anlam daralmasi ya da genislemesine ugrayarak
gelisir ve dondiisiirler. Islam diisiincesinde bu zorlugun en ¢ok hissedil-
digi kavramlardan biri de hig siiphesiz gelecekte insanli1 kurtaracak bir
“Mehdi” beklentisi ve onun etrafinda sekillenen gelecek tasavvurlaridir.

Insanoglu, tarihi boyunca sosyal kargasa, siyasi kriz ve iktisadi bu-
nalim gibi zor durumlarla her karsilastiginda kendisini bu durumdan
mucizevi sekilde kurtaracak bir seyler bekleme ihtiyaci hissetmistir. Bu du-
rum insanoglunun neredeyse ortak bir diisiincesidir.! Kurtarictya verilen
isimler konusundaki ayrim disinda bu fenomen, ilkel kabile dinlerinden
ilahi dinlerin mensuplaria kadar her inang sahibi topluluk icgin gecerli
olagelmistir. Cesitli kiiltiirlerin tarihsel tecriibeleriyle sekillenerek sonraki
nesillere miras kalan bu diisiince, yiizyillardir islam geleneginde kendine
yer bulmus, bir yandan iman ilkeleri arasina dahil edilecek derecede taraf-
tarlar1 varken diger yandan karsitlar1 da var olagelmis 6nemli bir olgudur.
Bu yoniiyle Mehdilik olgusu, Islam diisiince tarihinde hakkinda en fazla
tartisma konusu yapilan kavramlardan biridir. Tartisma konusu yapilma-
s1, bu konuda Kur’an-1 Kerim’in suskun kalmasindan ve daha ¢ok hadis

1 Ali Coskun, Mehdilik Fenomeni (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 125.
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literatiiriiniin kendine ait metodolojik zorluklarindan kaynaklanmaktadir.
Boylesine farkl: etkileri ve tezahiirleri olan bir olguyu arastirmak kendine
has baz1 zorluklar1 da beraberinde getirmektedir. Her seyden 6nce “kur-
taricilik” olgusu hem tiim dinlerde aymi karakteristik 6zellikleri barmn-
dirmakta hem de her bir inang grubu birbirinden farkl: olduklarini iddia
etmektedir. Bu farkliliklar1 anlamak, kavramin donemsel ve psiko-sosyal
Ozelliklerini hesaba katan bir yol izlenerek miimkiin olmalidir. Dolayistyla
Mehdi kavramini da i¢inde bulunulan donemleri dikkate alarak degerlen-
dirmek gerekecektir.

Sosyo-psikolojik bir olgu olarak bir kurtariciya duyulan 6zlemin ol-
dukga anlagilabilir bir diisiince oldugu tartismasizdir. Bu nedenle bu dii-
siince, icinde bulunulan siyasi ve sosyal ortamin etkisiyle tarih boyunca
cesitli sekillerde yorumlanarak toplumsal ve psikolojik ihtiyaclara cevap
verecek sekilde diizenlenmistir. Bu baglamda Kutlu'nun beklenen kurta-
ric1 inancinin tarihi tezahiirlerine dayanarak bu olguyu tipolojilendirme
girisimleri son derece isabetlidir. Ona gére Mehdilik, Islam tarihi boyunca
kavmiyetci, mitolojik, vahdet-i viicudcu, sembolik ve 1slahat¢i/6zgiirliikcii
olmak iizere beg farkl tipoloji ile tezahiir etmistir.> Esasinda meselenin
bu sekilde gesitli anlama bigimlerine konu olmasi onun bir inang degil,
tarihsel ve sosyolojik alanin smirlari iginde goriildiigiine isarettir. Bunun
neticesinde Mehd1 ile ilgili birbirine taban tabana zit rivayetler ortaya ¢ika-
bilmis, bu rivayetler her donemde farkli yorumlanmusgtir.

Bizim calismamiz; Islam diisiincesinde “Mehdilik” kavrami ve bu kav-
ramin son donem diistiniirlerinden Said Nursi'nin Risale-i Nur adl1 eser-
lerindeki algilayis bicimine odaklanmaktadir. Said Nursi'nin Mehdjilik al-
gistyla ilgili cesitli calismalarin yapildig: bilinmektedir. Ancak bu ¢alisma-
larin tarafgirlik ve karsitlik ikileminden ¢ikamadigi, dolayisiyla meselenin
bilimsel zeminde tartisilmasina ihtiya¢ bulundugu asikardir. Bu baglamda
calismamizin ilk kisminda Mehdilik ve kurtarict inancinin kavramsal ger-
cevesi ve kavramin tarihi siireg igerisinde anlasilma bigimleri ele alinmis,
ikinci kisminda ise elden geldigince yazilma siralarini kronolojik olarak
dikkate alarak Risale-i Nur'da Mehdilik kavraminin nasil bir doniisiime
tabi tutuldugu ortaya konulmaya calisilmistir.

2 Sonmez Kutlu, “Beklenen Kurtarici inan1§1na Dayali Siyasi ve Dini Hareketlerde Mehdilik
Tipolojileri”, Beklenen Kurtarict Inanci (Istanbul, 22 Ekim 2016), ed. Yusuf Sevki Yavuz (istan—
bul: Kuramer Yayinlari, 2017), 298-348.
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1. MEHDIi ANLAYISI VE TEZAHURLERI

1.1. Mehdi Kavrami ve Diger Dinlerdeki Kullanimi1

Kelime olarak mehdi, “dogru yolu bulmak; yol gostermek, rehberlik etmek”
anlamindaki heda (h-d-y, hidayet) kokiinden tiiremis bir sifat olup “hi-
dayete erdirilmis, kendisine dogru yol gosterilmis kisi” demektir.? Istilahi
anlamiyla Mehdi; kiyamet alametlerinin belirdigi, insanlarin kendi yaptik-
lar1 isler neticesinde diinyanin iyiden iyiye bozuldugu ahirzamanda ortaya
cikacak, ismi Hz. Peygamber’in ismine, babasinin ismi Hz. Peygamber’in
babasinin ismine uyan, zuliimle kaplanmis diinyay:1 adaletle dolduracak
ve dini ayakta tutup Miisliimanlar1 iginde bulunduklar1 zor durumdan
kurtaracak olaganiistii 6zelliklere sahip bir kisi olarak tasvir edilmistir.*

Kelime, islam kiiltiiriinde beklenen bir kurtarici anlamina biiriinme-
den 6nce dogru yolu takip eden ve Miisliimanlara yol gosteren halifeler
Ebubekir, Omer, Osman ve Ali igin kullamldig1 gibi miisriklere dogru
yolu gosterdigi icin Hz. Peygamber hakkinda da kullaniliyordu.’> Ayri-
ca bazi Emevi ve Abbasi halifelerine de kelimenin bu anlamiyla Mehdi
denilmistir.® Ancak daha ¢ok siyasi liderler etrafinda ele alinan bu kulla-
nimlar, kelimenin “beklenen kurtarict kisi” anlaminda kullanilmaya baslan-
mastyla birlikte giderek siyasi alandan toplumsal ve manevi alana dogru
taginmustir.

Ahirzaman tasvirleri altinda anlatilan Mehdinin hakimiyeti altindaki
dénem, biitiin ideallerin gerceklesecegi bir gesit altin donemdir. Inangsiz-
ligin ortadan kaldirildigi, diismanlarin yok edildigi bu déonemde dogal
diizende de olumlu yonde bir degisiklik soz konusu olacaktir. Mehdinin
hakimiyetindeki bu dénemin genellikle diinyanin sonuna kadar siirecegi
ve sonunda kiyametin kopacag: diistiniiliir.”

Beklenen kurtariaa anlaminda Mehdilik fikri, hemen hemen biitiin
dinsel geleneklerde mevcuttur. Dinlerin ve inang sistemlerinin ortak bir
tasavvuru olarak Mehdi, inangsizli§in ve dogal dengedeki bozulmanimn
had safhaya ¢iktig1 donemde zuhur ederek inangsizliga karsi savas agacak

3 [bn Manztir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnul-Arab, 3. Baski (Beyrut: Daru Sadir,
1414/1993), 15: 355-356; Ekrem Sarikgioglu, “Mehdi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), 28: 369.

4 Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi inanci Uzerine (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Ba-
kis)”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/1 (1982): 196.

> Figlal, “Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine”, 197-198; Sinasi Giindiiz, Din ve inang Sozliigii (Kon-
ya: Vadi Yayinlari, 1998), 253. Avni ilhan, Mehdilik (istanbul: Beyan Yayinlari, 1993), 15.

¢ Abdiilaziz ed-Diri, “Abbasi Propagandasi Siirecinde ve Abbasiler'de Mehdi Tasavvuru”,
trc. M. Bahaiiddin Varol, Istem 2/3 (2004): 220 vd.

7 Gundiz, Din ve fnang Sozliigii, 253-254.
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ve inangla ahlaki hakim kilacak bir kurtarici olarak goriiliir.® Dogal olarak
bu fikir sosyal ¢oziilmenin had safhaya ulastigl, yasam kosullarinin agir
oldugu toplumlarda kendine yer bulmaktadir.’ Islam tarihinde de bu fikre
bagl hareketlerin en ¢ok “tavaif-i miiliik” denilen devlet otoritesinin tam
olmadig1 pargalanmais siyasi olusum donemlerinde ortaya ¢ikmasi bir te-
sadiif degildir."

Kurtaricilik fikrinin ilk olarak hangi dinsel gelenekte ortaya ¢iktigi tam
olarak bilinmemekle birlikte ulagilabilen kaynaklar bu fikrin Stimerlerle
birlikte bagladigini gostermektedir. M.O. 2350 yillarinda yasayan Kral Sar-
gon ve daha sonra M.O. 1728-1686 yillarinda yasayan Hammurabi, kendi-
lerinin gelecegi beklenmekte olan “Mehdi” olduklarin: iddia etmislerdi.!
Bunun disinda Hindularda Kalki,'> Mecusilerde Saosyant,”® Budizm’'de
Maitraya,' Eski Misir inanmisinda Ameni,"” Sabiilikte Prasai Siva,'® Sinto-
izmde Miroko," Yeni Gine halkinin gemiyle gelecegine inandiklar1 Manz-
ren' olmak {izere farkli isimlerle ayn1 6zelliklere sahip kurtarici beklenti-
sine sahiptirler. Yine Mogollar, mezarma kurbanlar adanan Cengiz Han'in
olimiinden 6nce Mogollar1 Cin'in esaret boyundurugundan kurtarmak
iizere, diinyaya sekiz veya dokuz yiizyil sonra tekrar donecegini soyledi-
gine hala inanmaktadirlar.”

flahi dinlerde de durum degismemektedir. Yahudilikte ve Hristiyan-
likta Mehdi kavrami “Mesih” olarak ifade edilir ve inang esaslari arasinda
yer alir. Ancak her iki dinde de Mesih kavrami bulunmasina ragmen Ya-
hudilerin ve Hristiyanlarin Mesihleri arasinda fark vardir. Yahudilere goére
Mesih, Israilogullarini etrafina toplayip Yerusalim’e (Kudiis) yiiriiyecek ve
orada mabed ibadetini yeniden kuracaktir. Yani Mesih, dhirzamanda orta-
ya ¢itkmasi diistiniilen yeni bir sahistir. Hristiyanlarda ise Mesih yeni bir

8 Gundtliz, Din ve fnang Sozliigii, 253.

9 Max Weber, Sosyoloji Yazilar: trc. Taha Parla (Istanbul: Hiirriyet Vakfi Yaymlari, 1993), 234-
235.

10 Coskun, Mehdilik Fenomeni, 216.

I Ekrem Sarikgioglu, “Mecusi Dininde Mehdi Inanc1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2 (1986): 2.

2 Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, 210.

3 Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, 332.

4 Glindiz, Din ve inung Sozliigii, 243. Ekrem Sarikcioglu, “Buda Dininde Mehdi inana ve
Buda’dan Bir Rivayet”, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 4 (1980): 77-78.

5 Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, 29.

16 Giindiiz, Din ve fnang Sozliigii, 310.

7 Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, 264.

18 Glindtiz, Din ve inang Sozliigii, 246-247.

19 Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine”, 197.
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sahsiyet degil, Meryem oglu Isa’dir. O aslinda 6lmemis, 6yle goriinmiistiir.
Kiyametin kopmasina yakin bir zamanda yeniden dirilecek ve vazifesini
tamamlayacaktir.?’ Hristiyanlardaki bu inanis Islam toplumunu da etkile-
mis, 6yle ki bu konuyla ilgili hadis kiilliyatinda ¢ok sayida rivayet kendine
yer bulabilmis, hatta akaid kitaplarma dahi girmistir.?!

Tim dinlerde ve inang sistemlerinde bir sekilde var olan kurtarici bek-
lentisinin Islam diisiincesine nasil ve hangi kanallardan girdigi konusu
tartismalidir. Sachedina’ya gore bunun sebebi, geleneksel kiiltiirlerde kiil-
tiirler aras1 gegisin tam olarak tespit edilmesinin zorlugunda aranmalidir.”
Ancak Islam’a komsu iilkeler olan Irak ve Misir’da asirlardan beri var olan
Mehdilik fikrinin, devletin sinirlarinin genislemesiyle birlikte Islam dii-
siincesi igerisinde yeni bir kimlige biiriinerek ortaya ¢iktif1 genel kanaat
halindedir.”

Konuyu ele alan hadis rivayetleri metodolojik olarak ¢ok sayida prob-
lemi barindirmaktadir. Bunlarin ele alinmasi ayr1 bir arastirmanin konusu
olacak kadar genistir.** Ancak, bu tiir hadislerin kaynaklar1 incelendiginde
ravilerinin ¢ogunlukla sonradan Miisliiman olmus Yahudi veya Hiristiyan
olduklar1 gézden kagmamaktadir.”> Mehdi kavraminin, Islam'in ilk yilla-
rinda insanlar1 hidayete ulastiracak kisi veya kisileri nitelerken, hadisle-
rin tedvini sonrasindaki déonemde Yahudi ve Hristiyan kaynaklarinda yer
buldugu sekliyle ahirzamana iliskin rolii belirginlesen bir kisiye doniis-
mesi de bu etkinin bir gostergesi olsa gerektir. Nitekim boyle bir etki ne-
ticesinde Islam mezhepleri tarihinde Mehdilik fikrini merkezine alan ¢ok
sayida firka ve mezhep olusmustur.®

Kavramsal olarak konuyu kisaca sunduktan sonra bu kavramin Islam

2 Figlali, “Mesih ve Mehdi inanc Uzerine”, 182-183.

# Bu konudaki hadislerin degerlendirilmesi i¢cin bk. M. Hayri Kirbasoglu, “Hz. isa’yl Gokten
Indiren Hadjislerin Tenkidi”, Islamiyat 3/4 (2000): 147-169.

22 Coskun, Mehdilik Fenomeni, 231.

# W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlah (Ankara:
Sarkag Yayinlari, 2010), 68-69.

# Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Ahmet Yiicel, “Mehdi Hadislerinin Temel Hadis Kaynak-
larindaki Anlam1”, Beklenen Kurtarici Inanci (Istanbul, 22 Ekim 2016), ed. Yusuf Sevki Yavuz,
(Istanbul: Kuramer Yayincilik, 2017); Orhan Yilmaz, “Mehdi Inancina Kaynaklik Tegkil Eden
Hadislerin Degerlendirilmesi”, Turkish Studies 12/2 (2017); Avni [lhan, “Kiitiibii Sittedeki Ha-
dislere Gore Mehdilik”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1992).

% Gerlof Van Vloten, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Aragtirma-
lar, trc. M. Said Hatiboglu (Ankara: A.U.1F. Yaynlari, 1986), 66.

% Mesela, Mugiriyye, Keysaniyye, Kat'iyye, Harbiye, Navtisiyye, Karamita gibi. Ayrintili bil-
gi icin bk. Ebu’l-Hasen el-Eg’ari, Ik Donem Islam Mezhepleri, trc. Mehmet Dalkilig - Omer
Aydin (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005).

Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty 563



Klasik Bir Kavramin Modern Donemde Doniisiimii: Said Nursi'nin Mehdi Tasavvuru

diisiince tarihinde degisik ekoller tarafindan nasil algilandigini ¢alisma-
mizin sinirlari gergevesinde ortaya koymaya calisalim.

1.2. Sia’da Mehdilik Telakkisi

Mehdilik kavramini tarihi stireg igerisinde ilk olarak giindeme getiren
ve bunu en yogun sekilde kullanarak inang ilkeleri arasina dahil eden grup
Sia’dir.” Sia’nin bu inanci benimsemesinde iliskide oldugu Mezopotamya
ve Iran kiiltiir havzasinin etkisine dair cesitli tezler dile getirilmektedir.?®
Ancak kokeni ne olursa olsun bu inancin ilk olarak Sii ¢evrelerde dillen-
dirildigi ve neticede giintimiize degin mezhebin temel itikadi meselelerin-
den biri olarak kaldig: tartismasizdir.

Mehdi kelimesini teolojik anlamda ilahi kurtarici olarak dile getiren
ilk kisinin, Muhtar es-Sekafi oldugu bilinmektedir. O, Hz. Ali'nin oglu
Muhammed b. el-Hanefiyye'nin taraftari olarak 65/685 yilinda isyan etti-
ginde onun halife olmasmin geregini ileri siirerek, hakkinda ilahi kurtarici
anlaminda “Mehdi” ismini kullanmistir.?? Bu isim daha sonraki yillarda
Siiligin kurumsallagsmasiyla bir¢ok kisiye daha verilmis ve giderek itikadi
bir mesele haline getirilmistir.

Mubhtar es-Sekafi'ye atfedilen Keysaniyye ile baslayip birgok S$ii firka
ve daha sonraki yillarda Ehl-i Stinnet tarafindan da kabul edilen bir inanis
olmasina ragmen Mehdinin kimligi izerinde birlik saglanamamistir. Her
firkanin farkli bir Mehdisi oldugu gibi, bir firka i¢inde birden fazla Mehdi
de olabilmistir. Oyle ki zuliim kargisinda miicadele eden herkese Mehdi
denebilmisgtir.®

Imamiyye’ye gore beklenen Mehdi, yani el-Kaim, on ikinci imam
Muhammed b. Hasan el-Mehdi'dir. O, kiyamet kopmadan ¢ok sayida
yardimcisiyla beraber yeryiiziine inecek ve zuliimle dolu diinyay: adalet
ile dolduracaktir. Imamiyye 6zelinde Mehdinin kimligi on ikinci imama
sabitlenene kadar Ali b. Ebi Talib’den diger imamlara kadar neredeyse ta-
mami Mehdi sifatin1 almistir. Ancak Muhammed b. Hasan’in kiiciik yasta

2 {lhan, Mehdilik, 13.

% Konu ile ilgili tartisma ve degerlendirmeler icin bk. Fatih Topaloglu, “Sia’da Mehdi inancimin
Olusumunda Fars Kiiltiirtintin Etkisi”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: 5/2 (2012): 110-145.

» Mustafa Oz, Imamiyye Siasmnda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci (Istanbul: M.ULE.V. Yaymnlari,
1995), 34; Ethem Ruhi Figlah, imamiyye Siasi, 2. Baski (1stanbu1: Agac Kitabevi, 2008), 148; Hii-
seyin Giines, “Islam Tarihinin ilk Mehdisi: Muhammed b. Hanefiyye”, Uluslararas: Mehdilik
Sempozyumu (Sivas, 29-30 Eyliil 2017), ed. Mehmet Tirasc1 v.dgr. (Sivas: Cumhuriyet Universi-
tesi Hahiyat Fakiiltesi, 2018), 136-155. . . }

% Cemil Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin Itikadilesmesi Uzerine”, Gazi Universitesi Corum
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2004): 133.
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kayboldugu ve giintimiize kadar bilinmeyen bir yerlerde yasamaya de-
vam ettigi ve kiyametten once yerytiziine zuhur edecegi prensibi kabul
edilince Mehd]i tek bir kisi hiiviyetine sahip olmus ve bugiine kadar ayn1
inang Sia'nin vazgegilmez bir itikad prensibi olarak muhafaza edilmistir.*

1.3. Ehl-i Siinnet’te Mehdilik Telakkisi

Mehdi diistincesinin ilahi kurtarict anlaminda ilk olarak $ii gruplarda
ortaya ¢iktigini ifade etmistik. Ancak sonraki asirlarda bu fikrin Ehl-i Siin-
net arasinda da yaygin bir sekilde kullanildigimi gormekteyiz. Bu inancin
Ehl-i Stinnet’e mensup gevreler tarafindan nasil benimsendigiyle ilgili ke-
sin bilgilere sahip degiliz. Ancak genel kanaat Ehl-i Stinnet'in Mehdjilik
algisinin daha ¢ok Sia’dan devsirilmis oldugu yoniindedir.*

Mehdilik hakkinda Kur’an-1 Kerim’'de herhangi bir ayet mevcut degil-
dir. Ancak kelimenin “hidayet” kokiinden tiireyen ve dogru yolu goster-
me manasinda Allah, Kur’an ve Hz. Peygamber icin kullanildig: ayetler
vardir.** Konunun temel olarak dayandirildigi hadis kaynaklarina bakil-
diginda ise; Malik b. Enes, Buhari, Miislim gibi hadis alimleri, igerisinde
Mehdi kelimesinin gectigi rivayetlere yer vermemislerdir. Ancak Ahmed
b. Hanbel, ibn Mace, Ebi Davud, Tirmizi, HAkim ve Taberani gibi muhad-
disler eserlerinde bu tiir rivayetleri nakletmisler, bunlari ise elestiriye agik
olabilecek senetlerle Hz. Ali, ibn Abbas, ibn Omer, Talha, ibn Mesud, EbG
Hiireyre, Enes, Ebti Said el-Hudri, Ummii Habibe, Ummdi Seleme vb. saha-
beye dayandirmislardir.* Baz1 hadis uzmanlari senetleri bakimindan zay1f
olsalar dahi 6nemli sahabelere dayandirildiklar1 i¢in bu hadislerin timiinii
reddetme egiliminde olmamislardir.®® Ancak rivayetlerin igerigi incelendi-
ginde hadis ilmi agisindan birgok rivayetin sorunlu oldugunu goérmekte-

3

Oz, Imamiyye Siasimda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci, 37-40; Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanct
Uzerine”, 3; Mehmet Atalan, “$ii Kaynaklarda Muhammed b. Hasan el-Mehdi'nin Tarihi
ve Menkabevi Kisiligi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2002): 95-112.

Konu ile ilgili rivayetleri karsilagtirmali olarak incelemek icin bk. Ibrahim Kutluay, “ima-
miyye Sias1 Hadis Literatiiriinde Mehdiye Dair Rivayetlerin Siinni Kaynaklarla Mukaye-
sesi: Mehd1 Telakkisi Ehl-i Stinnet'e Sia’dan mu1 Gegti?”, Uluslararas: Mehdilik Sempozyumu
(Sivas, 29-30 Eyliil 2017), ed. Mehmet Tirasc1 v.dgr. (Sivas: Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi, 2018), 399-435.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Islam Inancinda Mehdi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye

Diyanet Vakfi, 2003), 371.

3 fbn Haldun, Mukaddime, trc. Halil Kendirli (Ankara: Yeni Safak Yayinlari, 2004), 1: 413.
% Zeki Saritoprak, “Ehl-i Stinnet Inancina Gore Mehdilik Meselesi”, erisim: 05.09.2019 http://
www.enfal.de/mesele5.htm.

3!

(<]

a

Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi « Sirnak University Journal of Divinity Faculty 565



Klasik Bir Kavramin Modern Donemde Doniisiimii: Said Nursi'nin Mehdi Tasavvuru

yiz. Bu durum, meseleye doniik hadislerin dénemin siyasi-sosyal-kiiltiirel
ve iktisadi sartlarindan bagimsiz olmadigini gostermektedir.?

Hadis kaynaklarinin aktardigi rivayetlere bakildiginda Mehdi'nin
isminin genellikle Muhammed b. Abdullah, bir rivayette ise Isa b. Mer-
yem olarak ifade edildigi goriilmektedir. Onun soyu hakkinda da farkh
bilgiler bulunmaktadir. Buna gore, Mehdi Muhammed'dendir, Fatima ev-
ladindandir, Ehl-i Beyt'tendir, Hz. Muhammed’in {immetindendir, halife-
nin ogullarindandir gibi farkli rivayetler bulunmaktadir.”” Bunun disinda
Mehdi'nin ortaya ¢ikis alametleri, yeryiiziinde hitkmedecegi siire ve bu
siire igerisinde neler yapacagiyla ilgili de birbiriyle tenakuz halinde ¢ok
sayida rivayet bulunmaktadir.?®

Konu hakkinda hadis kaynaklarina en sert elestirileri yonelten fbn Hal-
dun, gelecekte vuku bulacak olaylarin gaybi meseleler oldugunu, Allah’in
vahiy veya riiya yoluyla bildirmedikgce beserin gaybi meseleleri bilemeye-
cegini soyler. O, Mehdi meselesinin, asirlar boyunca Miisliimanlar arasin-
da meghur oldugunu, dini teyit ve adaleti tesis edecek birisinin gelmesinin
gerekli olduguna inanildigim dile getirir. ibn Haldun, bu konudaki tiim
hadisleri tahlil eder, senedinde gegen kisileri tek tek degerlendirir ve so-
nug olarak su hiitkmii ortaya koyar: “Goriilityor ki, pek az1 miistesna, bu
hadislerin hepsi de tenkit edilmekten hali kalmamistir.”* Buradaki “pek
azi miistesna” ifadesiyle ibn Haldun, bu tiir hadisleri tamamiyla reddetme
egiliminde olmamus, bazi hadislerin sahih olabilecegini kabul etmis gibi
gortinmektedir.

bn Haldun, kendi sosyal teorileriyle de uyumlu olarak eger gelecek-
se Mehdinin, giiclii bir asabiyet sayesinde basariya ulasabilecegini, yoksa
sadece Ehl-i Beyt'ten gelen birinin herhangi bir yerde, hicbir giice ve asa-
biyete dayanmadan, boyle bir davada ortaya ¢ikip basariya ulasmasimin
miimkiin olmadigini belirtmekte, Mehdi kavramini belirli bir mekan ve
zamana hapsedip onu beklemekle vakit geciren mutasavviflarin goriisleri-
ni elestirmektedir.** Ehl-i Stinnet diisiincesinde 6nemli yeri bulunan kelam
alimleri Ebu Hanife, Maturidi ve Eg’ari, eserlerinde Mehdi inancindan hig

% Ydicel, “Mehdi Hadislerinin Temel Hadis Kaynaklarindaki Anlami1”, 148-152

¥ Yiicel, “Mehdi Hadislerinin Temel Hadis Kaynaklarindaki Anlami1”, 143.

% Bunlarin degerlendirilmesi ve Hadis ilmi agisindan konumu hakkinda ayrintili bilgi igin
bk. Yiicel, “Mehd1 Hadjislerinin Temel Hadis Kaynaklarindaki Anlami1”, 143-173.

% fbn Haldun, Mukaddime, 1: 426.

% {bn Haldun, Mukaddime, 1: 430-431.
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bahsetmemistir. Taftazani gibi sonraki donemlerin kelam alimleri bu me-
seleyi imamet bahsinin bir konusu olarak gérme egiliminde olmuglardir.*

Ehl-i Stinnet inancina Mehdilik fikrinin yerlesmesinde kurumsallas-
mis tarikatlar donemi tasavvuf ehlinin énemli katkilar1 olmustur. Muhte-
melen Sii-Batini diisiincenin etkisiyle Mehdi, tiim detaylarina kadar tani-
nan ve beklenen neredeyse peygamberle es deger biri gibi gosterilmistir.
fbn Haldun eserinde &zellikle Ibn Arabi {izerinden bu fikrin kaynaklarimi
ve elestirisini yaparak bize yol gostermektedir.*? Ibn Arabi disinda ondan
etkilenen Sadredddin Konevi (6. 672/1273), Osmanlilar’da Abdulvehhab
Sa’rani (6. 973/1565) ve Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725)'nin de sufi ge-
lenegin kendine 6zgii Mehdilik anlayisina sahip oldugunu soyleyebiliriz.*

Siiliktekine benzer bir Mehdi beklentisi Ehl-i Siinnet i¢inde var olmak-
la birlikte genel olarak Siinnilik, Islam toplumunun baski altina girdigi ve
mecalsiz hale geldigi ya da inananlarin gittik¢e zayiflamaya yiiz tuttugu
bir zamanda onu periyodik olarak ihya ederek hayatiyet kazandiran biitiin
sahsiyetlere Mehdi ya da Miiceddid gibi kavramlar kullanarak Siilikten
farklilasma yoluna girmeye ¢alismistir.* Yani bu farklilasma, Mehdinin
gelip gelmeyecegiyle ilgili degil, kimligi ve ne zaman gelecegiyle ilgili ko-
nularda yasanmistir. Ancak bu inanisin Siinnilikte hi¢bir zaman itikad1 bir
esas haline gelmedigi de goriilmiistiir.

Sonug olarak buraya kadar ifade ettiklerimiz 1s181nda gelenekte sekil-
lenmis haliyle Mehdinin kiyamete yakin zuhtir edecegi, diinyadaki kotii
gidisat1 faaliyetleriyle ve adaletli yonetimiyle iyiye tahvil edecegi, bu sii-
regte deccal ile miicadele edecegi ve diinyaya inecek olan Isa (a.s.) ile bulu-
sacag1 lizerinde ortak bir zemin olusmus goriinmektedir.*

2. RISALE-I NUR’'DA MEHDILIK KAVRAMI

XX. ylizyihn ilk yarisinda Risale-i Nur olarak isimlendirilen ve degisik
zaman ve zeminlerde yaklagsik otuz yillik bir siiregte olusturulan eserler
manzumesinde Said Nursi, uzun asirlar boyunca gelenek igerisinde yer
almis Mehdilik anlayisina yeni bir yorum katma geregi duymustur. Eser-

“Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-Akaid), trc. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1999), 300-301.

# bn Haldun, Mukaddime, 1: 426-433.

# Kutlu, “Mehdilik Tipolojileri”, 323.

4 Coskun, Mehdilik Fenomeni, 96.

* Mehmet Ali Biiyiikkara, “Mehdilik Meselesi Hakkinda Miitalaalarim”, Beklenen Kurtarici
Inanct (Istanbul, 22 Ekim 2016), ed. Yusuf Sevki Yavuz (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017),
433.
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lerinde Mehdilik kavrami basli basina ele alinmamis, bu meseleye konu-
larin arasinda veya kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplar icinde ve
daha ¢ok Deccal, Siifyan, Mesih gibi diger ahirzaman kavramlari ile birlik-
te deginilmistir. Bu durum, kavram hakkinda biitiinciil bir yaklagim orta-
ya konulamamasina ve dogal olarak da geliskili ifadelere yol agarak Said
Nursi'nin konu ile ilgili tavrin1 anlamamizi zorlastirmaktadir. Said Nursi,
gelenek boyunca Mehdi hakkinda ulasan eldeki rivayetlerin mubhtelif ve
birbirine z1t hitkiimleri oldugunu,*bu nedenle konu hakkinda dile getirilen
goriiglerin giiniimiiz diinyasinda bir anlam1 olmadiginin farkinda olarak
zamanla Mehdiyi tek bir sahis olarak gorme anlayisini ikinci plana iterek,
onun gorevlerini 6n plana ¢ikarmis ve olusmaya baslayan cemaatini 6n
plana ¢ikarma gayretiyle bu meseleyi “sahs-1 manevi” ad1 altinda formiile
etmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla boyle bir Mehdi tanimlamasinin
kendi asrina kadar olmadig goriilmektedir. Bakkal’a gére Mehdinin tarih
boyunca istismar edilen bir goriis olmasi, glintimiiz diinyasinda tek bir ki-
sinin ona yiiklenen gorevleri yapmasinin imkansiz olmasi nedeniyle Said
Nursi, bdyle bir goriisii zararsiz, hatta miimkiinse faydali hale getirmeye
galigmigtir.

Bilindigi {izere Risale-i Nur kiilliyati, oldukga genis bir alana yayilmis
birbirinden farkli konulara ve sorulara Said Nursi'nin verdigi cevaplardan
olusan eserler biitiintidiir. Yaklasik alt1 bin sayfadan olusan kiilliyat igeri-
sinde konular belirli bir diizen igerisinde sistematik olarak yer almadigin-
dan, Said Nursi'nin bir konudaki goriislerine ulasmak igin eserin biitiinii
icindeki anlam mantigini ¢6zmek ve yayilmis konular iginden sorulara
verdigi cevaplardan goriisleri siizmek gerekmektedir. iste Mehdi kavrami
da bu tiir zorluklar igerisinde anlasilmasi gereken bir konudur.

2.1. Mehdinin Kimligi ve Ozellikleri

Said Nursi’'nin Risalelerinde ahirzamanda zuhur edecek Mehdinin
kimligi ile ilgili hadis kaynakli oldukga ayrintili rivayetlere yer verilme-
digini gérmekteyiz. Bunun nedeni, Said Nursi’'nin Mehdinin kimligini
degil sifatlarini ve yapacag: isleri 6n plana ¢ikararak etrafinda olugsmaya
baslayan cemaatini motive etmek istemesidir. Eserlerinde zamanin sahis
degil cemaat zamani oldugunu, tek bir sahsin 6n plana ¢ikmasinin dog-
ru olmadigini, bunun Allah’mn koydugu kanunlara aykir1 oldugunu ifade

4 Bediiizzaman Said Nursi, Sozler (Istanbul: Séz Yayinlari, 2012), 457.

7 Ali Bakkal, “Said Nursi'nin Mehdilikle Tlgili Goriigleri”, Uluslararast Mehdilik Sempozyumu
(Sivas, 29-30 Eyliil 2017), ed. Mehmet Tirasgi v.dgr. (Sivas: Cumhuriyet Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi, 2018), 290.
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etmektedir.*® Bu fikirleri Said Nursi'nin yasadig1 donemin sosyal, kiiltiirel
ve siyasi Ozelliklerinde aramak gerekmektedir. Gengliginin “Eski Said”
dedigi ve siyasetle aktif ve yogun olarak ilgilendigi donemlerinde gesitli
siyasi olusumlara dahil olmus ancak hedefledigi ideallere ulasamamustir.
Birinci Diinya Savasi’'nda esir tutulmus ve ardindan yeni olusan Cumhu-
riyet rejimine aciktan muhalefeti nedeniyle de uzun yillar siirecek stirgiin
hayati yasamak zorunda kalmistir. Dolayisiyla onun fikirlerinde olaga-
niistii kogullarin tetikledigi sosyo-psikolojik arka planin 6nemli bir yeri
bulunmaktadir.®

Onun “Eski Said” olarak adlandirdigy, siyasi olarak siki bir Mesrutiyet
taraftar1 oldugu donemlerde Mehdiye vurgu yapmadigi goriilmektedir.
1911 yilinda kaleme aliman Miindzardt adli eserinin soru cevap kismin-
da kendisine zamanin oldukga kotii oldugu ve Mehdi gelmesinin gerekli
oldugu yoniinde sorulan bir soruya, “Eger Mehdi acele edip gelse, bas-
goz listiine, hemen gelmeli. Zira giizel bir zemin miiheyya ve miimehhed
oldu.” diyerek Mesrutiyetle birlikte aslinda durumun koétii olmadigini tam
tersine “gtizel cigeklerin baharda ortaya ¢iktigini”, bu zamanin kétii olma-
digin belirterek Mehdinin gelecekse boyle bir ortamda gelmesi gerekti-
gini diistinmektedir.*® Dogu’'daki asiret liderlerinin sorularina verdigi bu
cevaplardan aslinda Mehdinin gelisinden ziyade Mesrutiyet lehine onlar1
kazanmak istedigi anlagilmaktadir.

“Yeni Said Dénemi” olarak adlandirdig ve siyasi beklentilerinin hiis-
ranla neticelendigi siirgiin doneminin ilk eserlerinde konunun ele alinma-
ya baslandig1 goriiliir. 1934 yilinda yazilan Mektiibit adli eserinde zamanin
sahis zamani degil, cemaat zamani oldugu, “Sahis ne kadar dahi ve hatta
yliz dahi derecesinde olsa, bir cemaatin miimessili olmazsa, bir cemaatin
sahs-1 manevisini temsil etmezse, muhalif bir cemaatin sahs-1 manevisine
kars1 magltptur.” seklindeki bir soruya Mehdinin sahis olarak zamanin
en 6nde gelen kisisi oldugunu, boyle bir kisinin ortaya ¢ikmasinin Allah’'in
kudretinde oldugunu savunmaktadir. Yine dhirzamanda Siifyan adli ko-
tiiliik temsilcisinin yarattig tahribata karst Mehdinin miicadele edecegi-
ni ve onun zulmiini ortadan kaldiracagini su sekilde vurgulamaktadir:
“Ona kars: (Siifyan), Al-i Beyt-i Nebevinin silsile-i nuranisine baglanan
ehl-i velayet ve ehl-i kemalin basma gececek, Al-i Beyt'ten Muhammed

4 Bedilizzaman Said Nursi, Mektubit (1stanbu1: S6z Yayinlari, 2012), 621; Bedilizzaman Said
Nursi, Tdrihge-i Hayat (istanbul: S6z Yayinlari, 2012), 36.

* Onun hayat seriiveni ile ilgili en 6nemli kaynak kendisinin kaleme aldig1 Tdrihce-i Hayat
adl eseridir.

% Bediiizzaman Said Nursi, “Miinazarat”, [lk Dénem Eserleri (istanbul: S6z Yayinlari, 2012), 458.
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Mehdi isminde bir zat-1 nurani, o Siifyan’in sahs-1 manevisi olan cereyan-1
miinafikaneyi dldiriip dagitacaktir.”*' Buradan Mehdinin harikulade bir
“insan” olacagina vurgu yapildigi, sahs-1 manevi kavramina deginilmesi-
ne ragmen vurgunun heniiz cemaate yansitilmadig: goriilmektedir.

Said Nursi'nin Mehdi anlayisinda sufilerce kabul edilmis ve daha ¢ok
Ibn Arabi tarafindan esaslar1 belirlenmis “Biiyiik Mehdi” anlayisindan
izler bulunmaktadir. Ona gore her bir asirda Ali Beyt'ten Mehdi ya da
Mehdiler gelmis ve ehli imanin maneviyatini artirmistir. Bu nedenle de
ahirzamanda gelecek “Biiyiik Mehd1”nin vasiflariyla kendinden 6nce ge-
len kutub/miiceddidlerinki karigmistir.”> Onun anlayisinda kiyamete ya-
kin zuhur edecek olan Biiyiik Mehdi, dort mezhep imami1 ve sahabeden
sonra gelen en efdal kisidir.® Ahirzaman Mehdisinin kendinden 6nce ge-
len her asirdaki miiceddidlerden farkini sdyle izah etmistir:

“...Ahirzamanin en biiyiik fesadi zamaninda, elbette en biiyiik bir miictehid,
hem en biiyiik bir miiceddid, hem hidkim, hem mehdi, hem miirsid, hem kutb-u
dzam olarak bir zdt-1 nuraniyi gonderecek ve o zat da ehl-i beyt-i Nebeviden
olacaktir.”>

Said Nursi, her asirda dini 1slah edecek bir miiceddid gelecegi ile ilgili
daha ¢ok sufi gelenekte yaygin olan rivayetleri temel hareket noktasi ka-
bul etmis, gelecek olan bu kisilerin her birinin kendi asirlarindaki siyasi,
sosyal, kiiltiirel sartlara gore belli bir tarzda miicadele i¢inde olacaklarini,
ahirzamanda gelmesi beklenen Mehdinin ise, kendinden 6nce gelen biitiin
miiceddidlerin her birinin 6zelligini bir biitiin olarak kendisinde barmdi-
racagini ve tam donanimli bir miicadele ortaya koyacagini ifade etmistir.”
Ancak buna ragmen, Said Nursi'nin yeryiiziinde belli bir zamanda ve me-
kanda Mehdi bekleme anlayisini vurgulamadigini, dikkati daha ¢ok her
devirde ortaya ¢ikacak Mehdiye cektigini ifade edenler de mevcuttur.> Fa-
kat Risaleler’de ahirzamanda gelecek olan Mehdinin gorev tanimi ile ilgili
bir¢ok agiklamanin var olmasi bize gore bu goriisii gegersiz kilmaktadir.

Mehdinin kimligi ile ilgili en 6nemli tartismalardan birisi de Said
Nursi'nin Mehdi olup olmadigr sorunudur. Bu konuda talebelerinden ge-

51 Said Nursi, Mektubit, 90.

52 Said Nursi, Mektubit, 141.

5 Said Nursi, Mektubit, 396.

54 Said Nursi, Mektubit, 559.

% Said Nursi, Mektiibit, 622

% Zeki Saritoprak, “Bedilizzaman Said Nursiye gore Mehdilik Meselesi”, 3. Uluslararasi Be-
diiizzaman Said Nursi Sempozyumu (Istanbul, 24-26 Eyliil 1995), ed. Veli Sirim (Istanbul: Yeni
Asya Yayinlari, 1996), 96.
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len mektuplara yoruma agik cevaplar veren Said Nursi, konuyu muglak
birakarak bir yandan cemaatinin psikolojisini sarsmamaya calismis diger
yandan Mehdinin gorevlerini 6n plana ¢ikarmaya gayret etmistir. Said
Nursi, kendisine yoneltilen Mehdilik iddialar1 nedeniyle defalarca takiba-
ta ugramistir. Cinkii Mehdilik iddias1 netice itibariyle siyasi bir hadisedir.
Higbir devlet otoritesi kendi smurlar igerisinde otoritesini paylasacag: bir
Mehdinin olmasini istemez. Said Nursi de her defasinda bdyle bir iddi-
asimnin bulunmadigini belirterek kendisine yapilanlarin haksiz oldugunu
vurgulamistir.’” Glintimtiizde dahi Said Nursi'yi Mehdi olarak goren ¢ok
sayida cemaat mensubunun bulundugu bilinmektedir. Said Nursi'nin
Mehdiligi ile ilgili tartismalarin glintimiizde dahi devam etmesi, cemaate
yakin yayin organlarinda da konuya deginilmesini gerekli kilmistir. Bun-
lar artik zamanimizda sahislarin degil eserlerin is yaptigini, Said Nursi’nin
Mehdi degil daha ¢ok yazdig1 eserlerle Mehdinin gérevlerinden bazilarinm
yerine getiren bir vasita oldugunu vurgulamaktadirlar.®

Mehdi'nin Al-i Beyt'ten olacag; ile ilgili kesin rivayetler bu konuda
onemli bir sorun olmustur. Bir taraftan cemaatin mensuplar: tarafindan
kendisine yoneltilen Mehdilik iddiasi, diger taraftan Nursi'nin cemaatine
yiiklemek istedigi Mehdiye ait vasiflarin yorumlanmas zaruretini dogur-
mustur. Buradan bir ¢ikis yolu olarak “Ger¢i manen ben Hz. Ali'nin (r.a.) bir
veled-i manevisi hiikmiindeyim. Ondan hakikat dersini aldim. Ve Al-i Muham-
med (a.s.m.) bir manada hakiki Nur Sakirtlerine sdmil olmasindan ben de Al-i
Beyt'ten sayilabilirim”> diyerek bu konudaki rivayetleri kendisinin formiile
ettigi sahs-1 manevi’ye tevil etmistir. Bu, onun icinde bulundugu a¢maz-
lardan birisidir. Kendisi, cemaati ve rivayetler arasinda kalmis, her {ictinii
de tatmin edebilmek ve dahasi cemaatini hayal kirikligina ugratmamak
i¢in rivayetleri yorum yoluyla genisletmistir.

2.2. Mehdinin Gorevleri

Said Nursi'nin Mehdi anlayisinda onun Mehdinin sahsini degil
Mehdiye yiikledigi gorevleri vurguladigi goriilmektedir. O, Mehdinin
gorevleri {izerindeki vurguyu Ibn Arabi’nin “En Biiyiik Imam” ifadesin-
den esinlenerek kurgulamis ve “Biiyiik Mehdi” ifadesini kullanmustir.
Buna gore Mehdinin, siyaset, diyanet, saltanat ve cihad aleminde icra-
atlar1 vardir. Ornegin, siyaset aleminde Abbasiler gikmistir, diyanet ale-

5 Beditizzaman Said Nursi, Sualar (1stanbu1: S6z Yayinlari, 2012), 491.
% http://www.sorularlarisale.com/index.php?s=article&aid=12357 Erigim: 20.09.2019
% Beditizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikast I (istanbul: S6z Yaylari, 2012), 339.
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minde Abdulkadir-i Geylani, Sah-1 Naksibend ve Aktab-1 Erbaa ve on iki
imam gibi zatlar baskumandan Biiyiik Mehdi'nin bazi gorevlerini icra
etmislerdir.®” Ancak bunlardan higbirisi Biiyiik Mehdi'nin biitiin gorevle-
rini tek bagina icra edememistir.

Said Nursi, ahirzamanda gelmesi beklenen Mehdinin temel olarak iig
onemli gorevinin iman, hayat ve seriat olacagini ifade etmektedir.®' Bunlar-
dan birincisi olan iman, yapilacak gorevlerin en 6nemlisidir. Ciinkii fen ve
felsefenin tasallutu, maddecilik ve tabiatcilik tatinunun yayginlasmasiyla
imanlar tehlikeye diismdiistii.®? Bu gorevin yapilmamasi halinde kendin-
den sonra yapilacak gorevlerin de bir anlami kalmayacaktir. Bu gorev di-
ger gorevlere gore en iistiinii, en faziletlisidir. Ikinci gorevi; hilafet-i Mu-
hammediye unvanu ile seair-i Islamiyeyi ihya etmektir. Mehdi bunu, Islam
aleminin birligini dayanak noktas1 yapip gerceklestirecek, insanligi maddi
ve manevi tehlikelerden ve gazab-1 [1ahiden kurtaracaktir.®® Ugiincii va-
zifesi de “ehl-i imanin manevi yardimlari, ulema ve evliyanin, bilhassa
kuvvetli ve sayica ¢ok ve milyonlar1 asan seyyidler cemaatinin igtirakiyle
zamanin inkilablariyla zedelenen Kur'an ahkamini ve Seriat-i Muhamme-
diye kanunlarimi yeniden tesis etmesidir.”*

Ahirzamanda gelmesi beklenen Mehdinin gorevlerini bu sekilde for-
miile eden Said Nursi, bu gorevlerin en 6nemlisinin imani ihya etmek ol-
dugunu bircok yerde vurgulamistir. Talebelerinin kendisini Mehdi olarak
gormesine karsi ¢ikarak boyle bir gorevin tek basina bir sahis tarafindan
yapilamayacagini, ancak “sahs-1 manevi” adini verdigi bir cemaat ruhu ile
yapilabilecegini, bu sahs-1 manevinin de ancak nur sakirtleri olabilecegini
ifade etmistir:

“Simdi hakikat-i hal boyle oldugu halde, en birinci vazifesi ve en yiiksek mes-
legi olan Tmamn1 kurtarmak ve imani, tahkik? bir surette umuma ders vermek, hatta
avamin da imanim tahkiki yapmak vazifesi ise, minen ve hakikaten hidayet edici,
irsad edici mandsiin tam sarahatini ifade ettigi icin, Nur Sakirdleri bu vazifeyi
tamamyla Risale-i Nurda gordiiklerinden, ikinci ve iiciincii vazifeler buna nis-
beten ikinci ve iiciincii derecededir diye, Risale-i Nur'un sahs-1 minevisini hakli
olarak bir nevi Mehdi telakki ediyorlar. O sahs-1 minevinin de bir miimessili, Nur
Sakirdlerinin tesaniidiinden gelen bir sahs-1 minevisi ve o sahs-1 mdnevide bir

© Said Nursi, Sualar, 725; Kutlu, “Mehdilik Tipolojileri”, 334.
61 Saban Dégen, “Mehdi Uzerine”, Kaprii 51 (1995): 125.

© Said Nursi, Emirdag Lahikast 1, 362.

 Said Nursi, Emirdag Lahikast I, 363.

 Said Nursi, Emirdag Lahikast 1, 363.
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nevi miimessili olan bicdre terciimanini zannettiklerinden, bazan o ismi ona da
veriyorlar.”®

Said Nursi'ye gore Mehdi geldiginde kendisine hazir bir program bu-
lacak ve o program da Risale-i Nur'dan baskasi olmayacaktir:

“Hz. Mehdi’nin, o vazifesini bizzat kendisi gormege vakit ve hal miisaade
edemez. Ciinkii; hilafet-i Muhammediye (a.s.m.) cihetindeki saltanati, onun ile
istigale vakit birakmuyor. Herhalde o vazifeyi ondan evvel bir taife bir cihette gore-
cek. O zit, o taifenin uzun tasdikati ile yazdiklar: eseri kendine hazir bir program
yapacak, onun ile bu vazifeyi tam yapms olacak.”*

Said Nursi, Mehdinin biitiin gorevlerinin bir sahis veya bir cema-
atte toplanmasmin ve onu iyi bir gekilde yerine getirmesinin imkansiz
olusunu sosyal gergeklere uygun bir sekilde kabul etmektedir. Pek ¢ok
sahis ve cemaatin birbiriyle anlasamadig1 ve bunlar arasinda birlik sag-
lamanin miimkiin olmadigimin da farkindadir. Said Nursi’nin bu tespiti,
Mehdinin insaniistii 6zelliklere sahip olamayacagini, devrinin siyasi ve
sosyal kanunlarina uygun hareket ederek dini 1slah edecegini savunan
Ibn Haldun'un goriisleriyle de paralellik arz etmektedir.” Buna ragmen
gelenegin Mehdiye ve onun gorevlerine bigtigi rolii de tamamen yadsima-
mak adina onun gorevlerinin ahirzamanda Al Beyt-i Nebevi'nin cemaat-i
nuraniyesini temsil eden Hazret-i Mehdi’de ve cemaatindeki sahs-1 ma-
nevisinde i¢tima edebilecegini” diistinerek icinde bulundugu kaliplarin
disina tamamen ¢tkmamaya da 6zen gostermistir.®®

Said Nursi, Risaleler’in iistlendigi bu gorevin daha 6nce miiceddid-
lik mertebesine ulasmis kisilerce de teyit edildigini belirtmistir.® Risale-i
Nur'un genel mantigina gore, Mehdi geldiginde zaten onun en 6nemli
gorevi olan iman hizmetini yerine getiren yetismis, toplumsal olarak ha-
reket eden hazir bir kadro bulacak, bu kadro ile birlikte ikinci ve ti¢tincii
vazifelerini kolayca yapabilecektir. Iste bu kadro (yani Risale-i Nur ha-

® Said Nursi, Emirdag Lahikast 1, 338-339.

 Said Nursi, Emirdag Lahikast 1, 338.

¢ Derya YOriik Kesik, Said Nursi'nin Risalelerinde Mehdilik Telakkisi (Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2007), 83.

Kutlu, “Mehdilik Tipolojileri”, 336; Bedilizzaman Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi (1stan—
bul: S6z Yaynlari, 2012), 271.

“Sikke-i Tasdik-i Gaybi’de Tmam-1 Ali, Gavs-1 Azam ve Osman-1 Halidi gibi zatlarin
ahirzamanda gelecek zatin makamini Risale-i Nur'un sahs-1 manevisinde kesfen goriip
isaret ettikleri, bazan da o sahs-1 maneviyi bir hadimine verip, o hadimine miiltefitane bak-
tiklar1 kaydedilir. Burada da Beditlizzaman, sonra gelecek o miibarek zatin Risale-i Nur'u
program yapacagin belirtmektedir ki, bunun da yine sahs-1 manevi oldugu anlasilmakta-
dir”, Saban Dogen, “Risale-i Nur'da Mehdilik”, erisim: 05.09.2019 http://www.sorularlari-
sale.com/index.php?s=article&aid=2574; Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 19.
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reketi) ayni zamanda sahs-1 manevi olarak hareket edecek ve Mehdinin
gelecegi ortami hazirlayacaktir. Said Nursi bu fikirlerini, ilk eserlerinde
degil cemaatinin olusmaya basladig1 1930°lu yillarin sonlarindan itibaren
dile getirmeye baslamistir. Bu fikir, ylizyillardir Hristiyan diinyasinda var
olan ve Mesih gelmeden ona ortam hazirlama hedefini giiden Mesihgi-
millenaryen hareketler ile de kismen benzesmektedir.”” Buna benzer bir
sekilde, son asirda uzun zamandir Mehdinin doniisiinii 1srarla bekleyen
Sitler dahi Velayet-i Fakih teorisiyle Mehd1 beklentisini sosyal ve siyasal
sartlarin geregi olarak yeniden yorumlama ihtiyaci hissetmislerdir.

2.3. Mehdi Ne Zaman Gelecektir?

Said Nursi, bir yerde Mehdi gibi ahirzaman sahislarinin gelecegi
vaktin belirsiz oldugunu ifade etmis olsa da’ Risale-i Nur'un beklenen
Mehdinin hazirlayicisi oldugu 6n kabuliiyle, daha ¢ok Sia tarafindan sik-
likla kullanilan ve kendisinin de bilgi kaynaklarindan biri olarak kabul
ettigi Cefr yontemiyle Mehdinin gelis tarihiyle ilgili baz1 bilgiler verdigi
goriilmektedir.”> Bunlardan birisi de Tevbe Suresi 32. ayete yaptig1 yorum-
da goriilebilir. Ayette gegen “Agizlariyla Allah’in nurunu sondiirmek is-
tiyorlar. Oysa kéfirler istemese de Allah kendi nurunu tamamlamaktan
bagka bir sey istemiyor” mealindeki ayeti soyle yorumlamaistir:

... Eger seddeli ‘mim’ler dahi seddeli ‘lam’lar gibi bir sayilsa, o vakit bin
iki yiiz seksen dort eder. O tarihte Avrupa kéfirleri devlet-i Islamiyenin nuru-
nu sondiirmege niyet ederek on sene sonra Ruslar1 tahrik edip Rus'un doksan
iic muharebe-i mes'iimesiyle (ugursuz savastyla) dlem-i Isldmn parlak nuruna
muvakkat bir bulut perde ettiler. Fakat bunda Resdiliti'n-Nur Sakirdleri yerinde
Mevland Halid'in (k.s.) sikirdleri o bulut zuliimdtini dagittiklarindan, bu dyet
bu cihette onlarin baslarina remzen parmak baswyor. Simdi hatira geldi ki, eSer
seddeli ‘lam’lar ve ‘'mim’ ikiser sayilsa bundan bir asir sonra zulumat: dagitacak
zdtlar ise, Hazreti Mehdi'nin sakirdleri olabilir.””®

Yine Emevi camiinde verdigi hutbede Islam aleminin gelecegine yo-
nelik muhtemelen moral depolama amagcli olarak su ifadeleri kullanmis-
tir: “Evet simdi olmasa da 30-40 sene sonra fen ve hakiki marifet ve medeniyetin
mehasini o ii¢ kuvveti tam techiz edip, cihazdtini verip o dokuz manileri maglup
edip dagitmak icin taharri-i hakikat meyelanini ve insaf ve muhabbet-i insaniyeyi

70 Bat1 kokenli yeni dini akimlar ve fikirleri tizerinde agiklayici bilgiler icin bk. Ali Kose, Mi-
lenyum Tarikatlar: (Istanbul: Truva Yayncilik, 2006).

7 Said Nursi, Sizler, 460.

72 Kesik, Said Nursi'nin Risalelerinde Mehdilik Telakkisi, 98.

7% Said Nursi, Sualar, 877.
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o dokuz diisman taifesinin cephesine gondermis, insallah yarim asir sonra onlar
darmadagin edecek.””

Bunun disinda Risale-i Nurda tespit edebildigimiz kadariy-
la ahirzamanda zuhur edecek Mehdi ile ilgili kesin bir tarih yer
almamaktadir.”

SONUC

Kiyamete yakin bir zamanda insanoglunu i¢inde bulundugu zuliim,
bask: ve adaletsizlik ortamindan cekip kurtaracak bir kurtarici beklentisi
olarak tanimlanan Mehdilik fikri, ilkel kabile dinlerinden ilahi dinlere kadar
hemen her toplumda goriilen bir fenomendir. Bu fikrin Islam dinine gecis
yollar1 hakkinda yeterli bilgi olmamasina ragmen, genellikle Sii diisiincenin
etkisi oldugu ifade edilegelmistir.

Mehdilik, dini olmasindan 6nce siyasi ve sosyo-psikolojik yonii agir
basan bir olgudur. Kanaatimizce Mehdilik diistincesinin biitiin dinlerde
goriilmiis olmasinda, dinlerin bizzat kendisinin dogdugu ortamlarda si-
yasi bir muhalefet olarak ortaya ¢cikmasinin etkisi olmustur. Her din veya
dini hareket bir muhalefettir ve siyasi otorite ile eninde sonunda savasmak
zorunda kalir. Bu miicadelesinde ¢ogu zaman zor durumlarla karsilagsir.
Baski altina girdigi bu donemlerde taraftarlarinin iimit diinyasini her za-
man zinde tutacak bir giice ihtiya¢ oldugu muhakkaktir. Bu fikrin, insan-
lar1 tembellige yoneltip diinyadan umutlari tiiketebildigi gibi, tam tersi bir
etki yaparak insanlarda miicadele konusunda azim yaratma noktasinda
da kismen basarili oldugu goriilebilmistir. Afrika’da ortaya ¢ikan, somdir-
ge glicleriyle miicadelede Sudan ve Somali Mehdilik hareketleri buna 6r-
nek olarak gosterilebilir. Ancak daha ziyade birok Islam iilkesinde cahil
topluluklar1 din adin1 kullanarak sémiirmenin ve bundan gii¢ devsirme-
nin bir aract olmustur.

Calismamizin temel noktasi olan Said Nursi'nin Risalelerinde bu me-
sele hakkindaki goriistiniin net olmadigini gormekteyiz. Ancak anlasilan
sudur ki Said Nursi, Mehdi konusundaki hadislerin ¢ogunlugunu kabul
etmekte, hadislerin senetlerindeki zayiflif1 gormesine ragmen konuya ih-
tiyath yaklasarak hadislerin igeriginin senet olarak olmasa da anlam ola-
rak tevatiir derecesinde oldugunu ifade etmektedir. Konuyu Mehdinin
sahsindan ziyade sifatlar1 ve gorevleri tizerinden isleyerek bu gorevin
kendi cemaatinde oldugunu agikca sdylemis, hatta buna delil olarak ken-

™ Said Nursi, “Hutbe-i Samiye”, 542.
75 Kesik, Said Nursi’nin Risalelerinde Mehdilik Telakkisi, 103.
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dinden Once gelen evliyalarin da éngoriilerini eklemistir. Ancak hadislerin
neredeyse tamaminda yiiz hatlarina kadar tasvir edilmis bir sahsa isaret
s0z konusuyken bu hadislerin tevil edilip “sahs-1 manevi” kavramina yap-
mis oldugu vurgu da ilging bir durumdur. Bu durum bizlere, kavramlarin
icinde bulunulan dénem ve sartlara gore nasil kullanilip dontistiiriilebile-
cegini gostermesi acisindan da 6nemlidir.

Mehdilik fikrinin bunalim doénemlerinde ortaya ¢iktigindan bahset-
mistik. Said Nursi'nin hayatindaki kendi ifadesiyle “Eski Said” ve “Yeni
Said” donemlerinde bu konuda farklilik oldugu goriilmektedir. Heniiz
siyasi otoritenin dikkatini ¢ekmedigi, Mesrutiyet diistincesinin etkisi al-
tindaki “Eski Said” doneminde Mehdilik fikrinin izine rastlanmazken, sti-
rekli takibata ugradigi “Yeni Said” doneminde bu fikir Risale-i Nur mer-
kezli olarak belirginlesmistir. Bu durum sosyal bilimler agisindan érnegi-
ne siklikla rastlanan bir olgudur. Osmanli'nin yikildig: ve yerine laik bir
Cumhuriyetin tesis edildigi zaman dilimi, bir siyasal Islamc1 olarak Said
Nursi’de de derin izler birakmistir. Oyle ki onceleri Mehdinin bir sahis
olacag etrafinda belirginlesen goriislerini takibatin ve baskinin arttig1 do-
nemlerde “sahs-1 manevi” olarak kavramsallastirdig1 ve eserlerine odak-
lanan bir kavrayisa dogru evrildigi gortilmiistiir. Kendi diisiince ekseni
geregi, modern zamanlarin ilm1 fitnesiyle artik bir sahsin ugrasmasinin
¢ok zor olacagindan hareketle eser tizerinden miicadele edilecegini vurgu-
lamistir. Ancak klasik kaynaklarin tarihsel siirecte Mehdinin fiziksel 6zel-
liklerine kadar tarif ettigi ve Stinni literatiirde yer bulan kimligini, gelene-
ge siki sikiya bagl oldugunu iddia eden birisinin nasil ihmal edebildigi de
tizerinde durulmasi gereken bir olgudur. Said Nursi'yi gelenekteki Mehdi
tasavvurunu bir nevi gormezden gelmeye iten bu sebepleri devrinin siyasi
ve sosyal sartlar1 igerisinde aramak gerekmektedir.

Fikirler icinde bulunduklar: siyasi, sosyal ve iktisadi kosullardan et-
kilenerek degisir ve dontisiir. Sosyal degisme kuramlari, fikirlerin de sos-
yal birer olgu oldugunu ve degisime ugramalarmin kag¢inilmaz oldugunu
vurgular. Mehdilik diisiincesi de XX. yiizyilin zor kosullar1 altinda gelisti-
rilen gesitli fikir akimlarinca farkli yorumlanmistir. Ozellikle siyasal Islam
hareketi yayginlastiginda Mehdiye verilen anlam ve gorevin yeni formlar
aldig1 gozden uzak tutulmamalidir. Bu baglamda Mehdiligin oldukga is-
levsel bir fikir oldugu, bireyleri ve toplumu kolaylikla manipiile edebile-
cek bir istismar aracina doniigebilecegi gozden uzak tutulmamalidir.
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Klasik Dénem Kelaminda Peygamberlere Yiiklenen Toplumsal Islevier

Oz

Kelamin klasik déneminde niibiivvet konusunun temel meselelerinden
biri niibiivveti reddeden gruplarin elestirisidir. Miitekellimler bu grupla-
rin niibiivvete yonelik iddialaria peygambere duyulan ihtiyag, peygam-
ber gondermenin faydasi ve peygamber gondermenin miimkiin olmasi
gibi basliklar altinda cevap vermislerdir. Bu gruplar arasinda yer alan
Brahmanlar'in (Berahime) iddialarindan biri, aklin hayatta kalmak igin
yeterli bilgiyi sagladi1 bu nedenle insanin peygambere ihtiyaci olmadig:
iddiasidir. Bu iddiay1 ele alan kelamcailar, insanin ve toplumun varligini
siirdiirebilmesi i¢in peygambere ihtiya¢ duydugunu cesitli yollarla kanit-
lamaya ¢alismiglardir. Bu kanitlar, peygamberlere insan ve toplumu hayat-
ta tutmaya ve toplumun diizenini saglamaya yarayan islevler yiiklemekte-
dir. Insanin yalnizca akli ve tecriibi bilgisi ile varligim siirdiiremeyecegini
savunan kelamcilara gore, insanligin varligini devam ettirebilmis olmast
varligin1 ortadan kaldirma ihtimali tasiyan problemlerin peygamberler
araciligiyla giderilmis oldugunu gostermektedir. Mu’tezile peygamberle-
re boyle bir gorev atfetmese de Matiiridiyye ve Es’ariyye, peygamberlerin
teblig disinda gesitli toplumsal islevleri oldugunu kabul eder. Bu ¢alisma-
da, klasik donem kelaminda peygamberlere teblig gorevi disinda nispet
edilen toplumsal gorevlerin neler oldugu ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Niibiivvet, Toplum, iglev, Rehberlik, Gorev,
Brahmanlar.

Abstract

One of the main issues of the prophethood in the classical period of Kalam
is the criticism of the groups that reject the prophethood. Islamic theolo-
gians answered criticism of these groups under various subjects in their
books such as the need for the prophet, the benefits of prophet, and the pos-
sibility of prophethood. Brahmans (Barahima) are among these criticized
groups. One of the claims of them is that the intellect provides enough
information to survive and therefore one does not need a prophet. Theo-
logians who deal with this claim endeavor in various ways to prove that
man and society need prophets in order to survive. This attitude attributes
the prophets the functions to keep human and society alive and maintain
order. According to the theologians who believe that human beings cannot
survive only with their intellectual and experiential knowledge, the fact
that mankind had been able to sustain its existence shows that the problems
that may eliminate its existence have been solved by prophets. Although
Mu’tazilah does not assign such a function to the prophets, Maturidiyah
and Ash‘ariya accept that the prophets have various social functions other
than communiqué. In this study, social functions that assigned to prophets
in the classical period of Kalam will be examined.

Keywords: Kalam, Prophethood, Society, Function, Guidance, Duty, Brah-

mans.
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Extended Abstract

The issue of the social function of prophets in Kalam has been exam-
ined in order to reveal the need of human beings and society for prophets
in the context of rejecting the claim that reason is sufficient to sustain hu-
man life. Mutakallimtn (Islamic theologians) jointly attribute that claim to
the Barahima. Although there are some debate about differences, Barahima
is usually considered as Brahmans. According to mutakallimiin, the basic
argument of Brahmans is that man does not need information obtained
through prophethood and can survive only with reason.

Brahmans who criticize the institution of prophethood accept that
there is no need for revelation because of the existence of reason, that it is
known by everyone that what is necessary to sustain life is beneficial and
that the absence of non-essential things does not cause harm. The reason
behind this thought is that people who do not believe in Allah, his messen-
ger and the hereafter are able to carry out their worldly work successfully.
Therefore, there is no need for a prophet according to them.

Mutakallimiin examined this argument under various subjects in their
books such as the need for the prophet, the benefits of prophet, and the
possibility of prophethood. They try to prove in these subjects the need for
prophets for various necessities. This approach stems from the idea that
the prophet will provide some information which is not known by reason.
However, the scope of information that cannot be known through reason
is a controversial issue among mutakallimtin. Evaluations on this issue
determine the limits of the social functions attributed to the prophet.

Mutakallimiin considers teaching of matters such as worship which is
not possible to be determined by reason as the primary duty of the proph-
ets. There is no controversy about this among them. However, according
to Ahl al-Sunna, the prophets also teach the society the necessary informa-
tion to survive as individual human beings and as a society. On the other
hand Mu'tazilah refrained from assigning such duties to the prophets.

Although Maturidiyah maintained that all the necessary information to
survive had taught by the prophets, Ash’ariya kept the scope of this informa-
tion transfer more limited. The information deemed necessary for the con-
tinuation of life is dealt with in three main subjects. According to Ash’ariya
and Maturidiyah mutakallimtin, the first thing that should be known to sur-
vive is the information to distinguish between food and poison. They stated
that food and medicines that enable people to eat and cure their diseases
and toxins that cause death when they are eaten cannot be known using
only reason. Maturidiyah and early period Ash’ariya mutakallimtin accept-
ed that prophets provided this information. The Ash’ariya theologians after
VI. century hijra adopts that this knowledge can be learned through experi-
ence. Approaches that evaluate people’s inability to distinguish food and
poison in the context of early humanity appear to impose the function of
teaching this knowledge to the prophets. Communication is another neces-
sity for people that live in communities. In this respect, it is seen that some
mutakallimiin have attributed the function of teaching language to proph-
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ets. Needless to say they mean by it that the need of communication for early
societies solved by prophets. Third subject is teaching of professions. Only
Maturidiyah considers teaching professions that meet various needs such as
agriculture, shelter, dressing and trade as a function of the prophets. It can
be thought that these tasks, which are attributed by Maturidiyah to proph-
ets, are related to the skills attributed to the prophets in various verses. In
this context, it seems possible to say that Maturidiyah deems human experi-
ence as insignificant to prove the need to prophets.

Another function of prophets is to ensure social order and justice. In the
Maturidiyah, Maturidi proposes that social problems stem from the fact that
everyone consider himself right. After Maturidi this situation is associated
with human desire to continue in existence. It is claimed that the desire to
survive would lead to an uncontrolled effort to achieve what people like and
believe that will allow them to survive. It is thought that this tendency of
man necessitates God to provide social order through the prophet.

Early period Ash‘ariya mutakallimtin and Ghazali do not seem to men-
tion maintaining social order as a function of the prophet. However, there is
achange in Ash’ariya’s approach to the subject that began with Shahristani
and continued by Amidi and Baizavi. These theologians accept that social
problems stem from conflict of interest. According to them, the necessity
of fulfilling the mutual duties and responsibilities of the people living as
a society needs rules and a rule maker that make these rules obligatory.
Those who perform this duty are the prophets who gain authority with
miracle and establish justice by rules of revelation. Despite these Ash’ariya
theologians, the approach has not become dominant thought in the sect.
Taftazani states that this evidence which used to prove the need for proph-
et is proof of the philosophers, in particular Ibn Sina’s. Indeed, the form of
the evidence used by these theologians is almost the same as Ibn Sina’s. In
this respect, it can be said that these theologians influenced by him.

Consequently, it is possible to say that Ahl al-Sunnah especially
Maturidiyah accepts that the prophets have a duty to teach people the vital
information they need to survive and to maintain the continuity of human
beings and social order by solving the social problems. As a matter of fact,
the most emphasized issue within this scope is the need to ensure the con-
tinuity of the society through the order and the man through the knowl-
edge of food and poison. It is obvious that if life starts from a single person,
there is no doubt that this first person’s failure to know what will benefit
and harm him will end the adventure of humanity before it can begin.

It is difficult to say that the attitudes of the sects are shaped according to
the value they give to reason. Although it is accepted that Maturidiyah values
reason more than Ash’ariya, in this issue Maturidiyah takes an approach that
reduces the value of the reason more. However, the attitude of Maturidiyah
should be related to use of every possible means to prove the need for the
prophet rather than to give so little value to reason and especially experience.
It seems possible to say that the nature of the approach is open to criticism and
that has prevented the Mu'tazilah and some of the Ash’ariya adopting it.
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GIRiS

Kelamda peygamberlerin toplumsal islevi konusu, aklin insanin haya-
tin1 devam ettirebilmesi i¢in yeterli oldugu iddiasinin reddedilmesi bagla-
minda ele alinmistir. Konun incelenmesinin amaci ise insanin ve toplumun
peygamberlere duydugu ihtiyacin ortaya konulmasi ve bdylelikle niibiiv-
vet kurumunun gerekliliginin kanitlanmasidir. Kelamcilar peygambere
ihtiyac olmadig1 iddiasini -bazen bagka firkalar1 da eklemekle birlikte- or-
tak bir sekilde Brahmanlar'a® nispet etmektedir.* Onlara gore bu iddiay1

2 Kelam eserlerinde bu firka Berahime adiyla anilmaktadir. Berahime’nin Hint bolgesi fir-
kalarindan oldugu ve peygamber gonderilmesini reddettigi aktarilmaktadir. Tiimer, Islam
kaynaklarinda Berahime adiyla anilan diisiince sisteminin Brahmanizm oldugunun kabul
edildigini ifade etmektedir. Bu nedenle ¢calismada Berahime, Brahmanlar olarak anilacak-
tir. (Bk. Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi, el-Fasl fi'l-milel ve'l-
ehvd ve'n-nihal, thk. Muhammed Ibrahim Nasir ve Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Daru’l-
cil, ts.), 1: 137; Ebu’l-Muzaffer Imadiiddin Sehftr b. Tahir el-isferéyini, et-Tabsir fi'd-din,
thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye 1i't-tiiras, 2010), 126;
Ebiil-Feth Tactiddin Muhammed es-Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, thk. Emir Ali Mehna ve
Ali Hasen Fa'tr (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1414/1993), 2: 601-602; Giinay Tiimer, “Brahma-
nizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6: 332.)

Kelam eserlerinde bu firkalarin peygamber gonderilmesinin aklen imkansiz oldugunu
kabul ettigi aktarilmaktadir. (Bk. Ebii'l-Feth Taciiddin Muhammed Sehristani, Nihdyetiil-
ikdam fi ‘ilmil-keldim, thk. Alfred Guillaume (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti'd-diniyye,
1430/2009), 419-420; Ebiil-Hasen Seyfiiddin el-Amidi, Ebkdru T-efkdr fi usillid-din, thk. Ah-
met Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-'ilmiyye, 1424/2003), 2: 673-674.) Bununla bir-
likte bu firkalarin baz1 peygamberleri kabul ettigi kanaatinin de ifade edildigi goriilmek-
tedir. (Bk. Ebu’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve'l-‘adl,
thk. Mahmud Muhammed Kasim (Kahire: ed-Darii'l-Misriyye li't-te’lif ve’t-terceme, ts.),
15: 19; Ebii'l-Fazl Adudiiddin el-idi, el-Mevikif fi “ilmi’l-keldm, (Beyrut: ‘Alemii’l-kiitiib, ts.),
344; Ebirl-Hasen Ali es-Seyyid eg-Serif Ciircani, Serhul-Mevikif Mevikif Serhi, trc. Omer
Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 425, 427.)
Brahmanlar'in alt gruplar1 arasinda baz1 peygamberleri kabul edenler oldugu kanaati, te-
orik agidan peygamberligi reddettiklerinin de kabul edilmesi nedeniyle bir aciklamay1 ge-
rektirmistir. Ornegin Sehristani Hz. Ibrahim’in peygamberligini kabul eden Hint kokenli
grubun Brahmanlar oldugu zannedilmesine karsin bu goriisii benimseyenlerin Seneviyye
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One siiren firkalarin temel savi, insanin niibiivvet yoluyla edinilen bilgilere
ihtiyaci olmadig ve salt akilla yetinebilecegidir.

Kelam literatiiriinde bu gruplarin iddialar1 peygamberlere duyulan
ihtiyag, peygamber gondermenin faydasi ve peygamber géndermenin
miimkiin olmas: gibi bagliklar altinda incelenmektedir. Bu konularda mu-
hatap ¢ogu zaman Brahmanlar'dir ve bu bagliklar niibiivveti inkar eden fir-
kalara yonelik reddiyelerin temelini olusturmaktadir.* Kadi Abdiilcebbar
(6. 415/1025) Brahmanlar'm peygamber gondermenin kaginilmaz olarak
kabih olacagr iddiasiyla peygamber gonderilmesini reddettigini,® Razi
(6. 606/1210) ise onlarin fiillerin iyilik-kotiiliigiiniin akil yoluyla biline-
bilecegi nedeniyle peygamber gondermenin abes oldugunu kabul ettigi-
ni aktarmaktadir.® Peygamberlik kurumuna cesitli elestiriler yonelten
Brahmanlar,” aklin varligi nedeniyle vahye ihtiya¢ olmadigini, hayat1 de-

oldugunu séylemektedir. (Bk. Sehristani, el-Milel, 2: 601.) Konu son ytiizyildaki akademik
calismalarda da ele alinmis ve Berdhime’ye nispet edilen kimi yaklasimlarin Brahmanizm’i
yansitip yansitmadig1 tartigtlmistir. Erken dénem Islam kaynaklarinda Berahime'ye atfe-
dilen goriisler ve bunun Brahmanizm ile iliskisi konusundaki akademik yazinin bir de-
gerlendirmesi ve alternatif teoriler hakkinda bk. Norman Calder, “Berahime: Literal Yap1
ve Tarihsel Gergeklik”, trc. Stileyman Akkus, Marife 3/1 (2003): 181-194; Orhan S. Kologlu,
“Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berahime”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13/1 (2004): 159-193.

* Bk. EbGt Manstir Muhammed el-Matiridi, Kitabii't-tevhid, thk. Bekir Topaloglu ve Muham-
med Arugi (Istanbul-Beyrut: irsad Kitap Yayin Dagitim ve Daru sadir, 2001), 247, 250; Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni, 15: 109-146; Ebu’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani, Serhu-
usiilil-hamse, thk. Abdiilkerim Osman, 2. Baski (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1408/1988), 563-567;
EbG Manstir Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiliid-din (istanbul: Matbaatii'd-devlet, 1346/1928),
154; imému'l—Haremeyn Ebii1-Me’ali el-Ciiveyni, el—fr;;dd ild kavati't1-edilleti fi usili’l-i‘tikad,
thk. Muhammed Yusuf Misa ve Ali Abdilmiin‘im Abdiilhamid (Misir: Mektebetii'l-hanci,
1369/1950), 303-307; Ebii'l-Muin Meymiin en-Nesefi, Tabsiratiil-edille fi usiliid-din, thk. Clau-
de Salamé (Dimesk: Ma‘hedii’l-'ilmi el-Fransi li'd-diraseti’l-’Arabiyye, 1990), 1: 454-467; Eb{i
Hamid el-Gazzali, el-Iktisid fil-i‘tikid, thk. Ibrahim Agah Cubukeu ve Hiiseyin Atay (Anka-
ra: Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, 1962), 195-198; Ebti Abdillah Fahriiddin
Muhammed er-Razi, Muhassalii efkdril-miitekaddimin vel-miiteahhirin minel-ulema ve'l-hukemad
ve'l-miitekellimin (Kahire: Mektebetiil-kiilliyyatil-Ezheriyye, ts.), 214;

Amidi, Ebkdru T-efkir, 2: 673-674; Nasiriiddin Ebti Said Abdullah el-Beyzavi, Tavali‘u1-envir
min Metdli‘il-enzir, thk. Abbas Siileyman (Beyrut: Daru’l-cil, 1411/1991), 209.

5 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15: 19.

¢ Ebh Abdillah Fahriiddin Muhammed er-Razi, el-Erbain fi usulid-din, thk. Ahmed Hicazi
es-Sekka (Kahire: Mektebetiil-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986), 2: 110-111.

7 Brahmanlar peygamber géndermenin imkansiz oldugu iddiasini aklin peygamberlerin getir-
digi bilgiler ile celisecegi ve bu bilginin kabul edilmesinin akli bilgiye giiveni ortadan kaldi-
racagl; peygamberlerin de insan olmasinin Allah’in hikmeti ile gelisecegi ve onunla iletisimi
imkansizlastiracagy; Allah'in inanmayacagini bildigi kimselere peygamber géndermesinin
hikmeti ile celisecegi; peygamberligi kanitlamanin ana unsuru olan mucize oldugu kabul
edilen olaylarin bagka insanlar tarafindan da gerceklestirilebilecegi; gerceklesmis olsa bile
mucizelere iliskin haberlerin giivenilmezligi; namaz ve hac gibi ibadetler ile hayvan eti yeme
izni gibi hususlarm anlamsizlig1 ve aklen cirkinligi gibi cesitli elestirilere dayandirmigtir. Biz
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vam ettirmek igin zorunlu olan seylerin faydali oldugunun, zorunlu ol-
mayan seylerin yoklugunun ise zarara yol agmadiginin herkes tarafindan
bilindigini kabul etmektedir. Bu diisiincenin kaynagi, Allah’a, peygambe-
rine ve ahiret giintine inanmayan insanlarin da diinyalik islerini gayet ba-
sarili sekilde siirdiirebilmeleridir. Onlar, parlak zekanin ve derin diisiin-
cenin bu ihtiyaglarin {istesinden gelebilecegine inanmaktadir.® Bu nedenle
onlara gore peygambere ihtiyag yoktur.

Kelamcilar bu iddiay1 elestirmis ve gesitli konularda peygamberlere
ihtiyag duyuldugunu gostermeye ¢alismistir. Onlar, iddia edildigi gibi fay-
dali ve zararl fiillerin akilla bilinebileceginin kabul edilmesi halinde bile
insanlarin peygambere ihtiya¢ duyacagini ve Allah’'in peygamber génder-
mesinin faydali (hasen) bir fiil olacagini kabul etmektedir. Mu‘tezileye gore
niibiivvet, kula fayda ve zararini bildirmek igin zorunludur.® Mu'tezile
Allah’in peygamber gondermesinin miikellefe fayda saglamas: agisindan
hasen bir fiil oldugunu kabul eder.”® Ebi Hasim (6. 321/933) akal ile bi-
linmeyen hususlarm bildirilmesi i¢in peygamber gondermenin zorunlu
(vacip) oldugunu," Kadi Abdiilcebbar ise insanin azaptan korunmasini
saglayan bilgilerin yalnizca akilla elde edilemeyecegini, Allah’in insana bu
bilgileri gobndermemesi halinde abes islemis olacagin ifade etmektedir.'
Bu nedenle Mu’tezile’ye gore peygamber gondermek Allah agisindan zo-
runludur ve insanlar agisindan -dini bilgiyi edinecek baska bir yol olmadi-
gindan- bir ihtiyactir.

Matiiridi (6. 333/944), peygamberlere hem din hem de diinya aci-
sindan ihtiya¢ duyuldugunu ve onlarin Allah’in bir litfu oldugunu ka-
bul etmektedir.”® Aklin her seyi kavrayamayacagini ve bir peygamberin
rehberligine ihtiya¢ duydugunu kabul eden Matiiridi, insanlarin giinliik

bu ¢alismada peygambere duyulan ihtiya¢ konusu baglaminda giindeme gelen peygamber-
lerin toplumsal fonksiyonu meselesini ele aldigimiz i¢in Brahmanlar'in yalnizca aklin yeter-
liligi vurgusunu ifade etmeyi gerekli gordiik. Brahmanlar'm peygamberligin gerektirdigini
iddia ettigi tutarsizliklar cercevesindeki elestirileri ve bunlara verilen cevaplar hakkinda de-
tayl bilgi i¢in bk. Metin Ozdemir, “Mutezile’nin Niibiivvet Miidafaast”, Kelam Aragtirmalart
Dergisi 5/1 (2007): 47-64; Muzaffer Barlak, Keldm'da Niibiivvet Tartismalar1 (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2015), 70-72, 214-236; Kologlu, “Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde
Berdhime”, 164-171; Tiimer, “Brahmanizm”, 333.

8 Eba Abdillah Fahriiddin Muhammed er-Razi, el-Metalibiil-‘dliye mine’l-'ilmil-ilihi, thk. Ah-
med Hicazi es-Sekka (Beyrut: Daru’l-kitabi'l-arabi, 1407/1987), 8: 31-32.

¢ Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usiilil-hamse, 563.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15: 19; Riikniiddin Mahmtd Ibnii'l-Melahimj, el-Fiik flusilid-

din, thk. Faysal Bedir Avn (Kahire: Dariil-kiitiib ve'l-vesaiki’l-kavmiyye, 1431/2010), 351.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15: 20-21.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15: 45.

Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 250.
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mesgale, heves ve arzularinin, ayrica hayatin zorluklarinin peygamberin
rehberligine duyulan ihtiyac1 gosterdigini diislinmektedir."* Matiiridiyye,
Allah’in peygamber gondermesinin hikmetin geregi oldugunu kabul eder.
Alemi yaratma fiilinin abes olmamasi i¢in bunu gerekli goren Sabtini (6.
580/1184), Matiiridiyye'nin Mu'tezile’ye benzememek igin peygamber
gondermeyi vacip bir fiil olarak adlandirmadigini ifade etmektedir.”” Bu
baglamda Matiiridiyye Allah’in peygamber gondermesinin hikmetinin
geregi oldugunu diisiinmekte ve insanlarin peygambere ihtiyacini vurgu-
lamaktadir.

Eg’ariyye Allah’in zorunlulukla iligkilendirilmemesi konusundaki has-
sasiyetinden dolay1, peygamber gondermenin akil agisindan zorunlu bir
tiil olarak degerlendirilemeyecegini kabul etmektedir. Onlara gére Allah’mn
peygamber gondermesi zorunlu ya da imkansiz degil, miimkiindiir.'"® An-
cak Eg’ariyye de aklin genel olarak bildigi seylerin tafsilatin1 bildirme ko-
nusunda insanin peygambere ihtiyact oldugunu ifade etmektedir."”

Kelamcilarin peygamber gonderilmesinin gerekli bir fiil oldugunu
kabul etmeleri, peygamberin akil yoluyla bilinemeyen baz: bilgileri edin-
meyi saglayacagi diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Ancak akil yoluyla
bilinemeyen bilgilerin kapsami, mezhepler arasinda tartismali bir konu-
dur. Bu bilgilerin kapsamina dair degerlendirmeler, kelam mezheplerinin
peygambere yiikledigi islevlerin sinurlarini belirlemektedir.

Peygamberlerin oncelikli gorevi, akilla tespit edilmesi miimkiin goriil-
meyen ibadetler gibi konular1 bildirmek olarak kabul edilmektedir. Bu ko-
nuda kelam mezhepleri arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Mu’tezileye
gore akil, dinin bildirdigi ibadet gibi hususlarin liituf oldugunu kendili-
ginden kavrayamaz. Insanlarin ibadet yapmak amaciyla baz fiilleri ger-
ceklestirebilecegi kabul edilse bile, bunun neticesinde birlik icerisinde bir
ibadet sistemi ortaya ¢ikmaz. Cilinkii akil nimet verene siikrii gerektirse
de ibadetin nasil yapilacagini bilemez. Bu yiizden Mu'tezile’ye gore pey-
gamber gonderilmesi zorunludur ve ibadetin detayl: bilgisine ancak sem’
yoluyla erisilebilir." Matiiridiyye, dini bilginin ancak peygamberden 6g-

14 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 253.

5 Nesefi, Tabsiratiil-edille, 1: 443; Ebt Muhammed Nuruddin es-Sabtni, el-Kifdye fil-hiddye,
thk. Muhammed Arugi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi,
1433/2012), 178-179.

16 Ebu Bekir Muhammed Ibn Firek, Miicerredii makaliti’s-seyh Ebil-Hasen el-Es’ari, thk. Daniel
Gimaret (Beyrut: Daru’l-mesrik, 1987), 174-175; Gazzali, el-Iktisdd, 195-196.

7 Gazzali, el-Iktisid, 197; Beyzavi, Tavili'ul-envir, s. 209; ia, el-Mevakif, 345.

18 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15: 26-29.
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renilebilecegini kabul etmektedir. Matiiridi, insanin organlarinin ibadete
uygun yaratildigini ve bu organlarla yapilacak ibadeti bildirecek birine ih-
tiyag oldugunu soyler.” Nesefi (6. 508/1115) ise aklin nimet verene siikrii
gerektirdigini bilmekle birlikte bu siikriin nasilligini, miktarini ve vaktini
bilemeyecegini, bu nedenle bunlar:1 acgiklayan sem‘? bilginin gerekliligini
ifade eder.”® Esariyye’nin de peygamberin tartisilmaz gorevini aklin tek
basina bilemeyecegi dini vecibeleri bildirmek olarak tespit ettigi goriil-
mektedir. Bu agidan peygamber gondermek, oncelikli olarak ahiret saa-
deti icin gereklidir.”!

Ancak Ehli Siinnet kelamcilar1 peygamberlere yalnizca dini bilgiyi ak-
tarma gorevi nispet etmemektedir. Ehli Siinnet’e gore peygamberlerin dini
bilgiyi 6gretmek yaninda topluma sanat ve teknige iligkin bilgilerde reh-
berlik etme fonksiyonlar1 da vardir.”? Bununla birlikte kelam mezhepleri-
nin peygamberlere yiiklenen bu fonksiyonlarin kapsami konusunda farkl
yaklasimlar sergiledigi goriilmektedir. Matiiridiyye toplumun her tiirlii
ihtiyac igin peygamberlerin rehberlik ettigini diistiniirken, Eg’ariyye’nin
peygamberlere yiikledigi toplumsal gorevler nispeten sinirhidir. Nitekim
niibiivvetin gerekliligi konusunun ele alindig1 calismalarda peygamberle-
re duyulan insani ve toplumsal ihtiya¢ konusunun daha ¢ok Matiiridiyye
ile iliskilendirilmesi* de Matiiridiyye'nin konuya vurgusunun daha yogun
oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte Mattiiridiyye* ve Es’ariyye®
mezhebi eserlerinde, icerik tam olarak ortiismemekle birlikte peygamber-
lerin toplumsal agidan {istlendigi gorevler konusunun ¢ogunlukla incelen-
digi goriilmektedir.

)

Matiiridi, Kitabii't-tevhid, s. 252.
20 Nesefi, Tabsiratiil-edille, 1: 460.
Gazzali, el-Iktisiad, 197; Razi, el-Muhassal, 214; Amidi, Ebkéru T-efkir, 2: 697.
Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Kelam, 5. Baski (Konya: Tekin Kitabevi, 2001), 318-
319.
Bk. Kemal Isik, Maturidi'nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi (Anka-
ra: Fiitiivvet Yaymlari, 1980), 105-110; Barlak, Keldm'da Niibiivvet Tartismalari, 45-48; Recep
Onal, “Islam Kelam1'nda Niibiivvet'in Mahiyeti, Kapsami ve Gerekliligi”, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 2/2 (2013): 163-164; Temel Yesilyurt, “Niibiivvetin Gerekliligi,
Kapsami ve Siiresi”, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami Calistay Bildiri
ve Miizakere Metinleri 17-19 Ekim 2014, ed. Mahmut Cinar v.dgr. (Gaziantep: Gaziantep
Universitesi Bastmevi, 2015): 232-234.
Bk. Mattiridi, Kitabii't-tevhid, 247, 250; Nesefi, Tabsiratiil-edille, 1: 473; Sabtni, el-Kifdye, 177-
178; Ebii'l-Meali Kemaliiddin ibn Ebd Serif, Kitabiil-miisdmere bi serhi I-Miisdyere (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1979), 190.
Bk. Ebu Bekir Muhammed el-Bakillani, Temhidiil-evdil ve telhisid-deldil, thk. ‘imadiiddin
Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii'l-kiitiibi’s-sekafiyye, 1987), 126-155; Ciiveyni, el-Irsid,
303-304; Beyzavi, Tavili'ul-envir, 209.
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Mu'tezile’nin bu konuda ¢ekimser kaldig1 ve peygamberlere toplum-
sal gorev yiiklemekten kagindig1 soylenebilir. Kadi Abdiilcebbar niibiiv-
veti gerektiren seyin Allah’in adalet, liituf, fayda ve hikmeti oldugunu
kabul etmektedir.?® Ancak o, ne Mugni'nin niibiivvet ve mucize ile ilgili
olan on besinci cildinde? ne de Serhul-usiili’l-hamse’de® niibtivvet konusu-
nu bu baglamda ele almakta, peygamberlere bu gorevleri yiiklemektedir.
Mu'tezile'nin niibiivvete ihtiya¢ duyulmasi konusundaki yaklagimini ele
alan calismalar da, glindelik hayatin gerekliliklerine iliskin bir vurgu ya-
pildigin: ifade etmemektedir.?? Konunun bu boyutuna deginen Mu'tezile
mezhebi kelamcilari ise, peygamberlerin toplumlarina hayatta kalmalar:
icin gerekli bilgileri 6gretmek gibi bir fonksiyonu olmadigini, bu bilgileri
insanin tecriibe yoluyla 6grenebilecegini iddia etmektedir.*

flerleyen sayfalarda, peygamberlere bircok toplumsal gorev nispet
eden Matiiridiyye ve Eg’ariyye'nin peygamberlere yiikledigi bu gorevler
ortaya konulacaktir. Bu mezheplerin yaklasimlarma iliskin degerlendir-
meleri baglaminda Mu'tezile'nin elestirilerine de yer verilecektir.

1. PEYGAMBERLERIN INSANI VE TOPLUMU HAYATTA
TUTMA ISLEVi

Matiiridiyye mezhebine mensup kelam alimleri ile bazi Es'ariyye
ulemasi, peygamberlerin insanlarin yasamlarini siirdiirebilmeleri icin bil-
mek zorunda oldugu hususlari onlara 6gretme gorevini ifa ettiklerini ka-
bul eder. Hayatin devami icin zorunlu goriilen bu bilgilerin kapsam iki
mezhep tarafindan ayni sekilde degerlendirilmemistir. Matiiridiyye’'nin
yasama iligkin her tiirlii ihtiyac1 peygamberlerin 6gretimine baglamasina
karsin Es’ariyye, bu bilgi aktarimmin kapsamini daha simirli tutmustur.
Hayatin devamu i¢in zorunlu goriilen bilgilerin {ic ana mesele halinde ele
alindig1 sdylenebilir. Insanin yasami icin bilinmesi gereken ilk sey, gida ve
zehri ayirt etmeye yarayacak bilgi olarak diisiiniilmiistiir. Peygamberlerin
bu bilgileri 6grettigini kabul eden miitekellimler arasinda iki mezhebin
mensuplari da vardir. Insanlarimn topluluk halinde yasamasinin kagmnilmaz
gereksinimlerinden bir digeri iletisimdir. Bu agidan baz1 kelamcilarin pey-
gamberlere dilin dgretilmesi islevini de yiikledigi goriilmektedir. Tarim

% Adile Tahirova, “Kadi Abdyiilcebbar ve Ebii'l-Muin En-Nesefi’ye Gore Niibiivvetin Gerekli-
1igi”, Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin [lmi Mecmuast 4 (Eyliil 2005): 122-125.

7 Bk. Kadi Abdtilcebbar, el-Mugni, 15: 19-26, 109-147.

28 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usiilil-hamse, 563-575.

2 Bk. Ozdemir, “Mutezile’nin Niibiivvet Miidafaas1”, 47-64.

% {bnii'l-Melahimi, el-Faik, 354.
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yapma, barinma ve giyinme gibi gesitli ihtiyaglar1 gideren meslekleri 6g-
retmeyi ise, yalnizca Matiiridiyye'nin peygamberlerin fonksiyonlar: ara-
sinda saydig1 goriilmektedir.

Mu'tezile ise peygamberlerin toplumsal bir islevi oldugu yaklagimini
benimsememektedir. Es‘arlyye ve Matiiridiyye'nin peygamberler vasita-
styla 6grenildigini iddia ettigi bu bilgiler, Mu‘tezile mezhebi eserlerinde
tecriibe ile elde edilmis bilgiler olarak tasvir edilmektedir. Ornegin Ebii
Ali el-Ciibbat (6. 303/916) gida, ilag ve zehirlerin, ticaret yapmanin ve ta-
rimin tecriibe ile bu tecriibenin aktarildigi bilgiye dayandigini ifade eder.*
Mu'tezili Ibnii'l-Melahimi (6. 536/1141) ise, niibiivvetle ilgisi olmayan hay-
vanlarin da yasamini siirdiirmesinden ve doktorlarin ilaglar1 tecriibe ile
ogrendikleri beyanindan hareketle, peygamberlerin bu tiir gorevleri ger-
ceklestirmeleri i¢in gonderilmelerinin zorunlu oldugunun sdylenemeye-
cegini savunmaktadir. Bununla birlikte o, Allah’mn bu tiir bilgilerin bir kis-
min1 Hz. Adem, Hz. Davud ve Hz. Isa’ya vermis, onlarin da bunu topluma
dgretmis olabilecegini sdylemektedir.”? Ibnii'l-Melahimi'nin bu yaklagimt,
bu peygamberler hakkindaki ayetlerden dolay1 ihtiyatli bir tavir takinmasi
ile ilgili olmalidir. Ancak onun bu bilgileri 6gretmeyi peygamber gonder-
menin zorunlu olmasinin nedenleri arasinda saymak istemedigi aciktir.
Nitekim o, bu bilgilerin bir kisminin peygamberlerden 6grenilmis olmasi
halinde bile, insanin bilgisini gelistirerek yeni bilgiler edindigini ve bu hu-
susta peygamberlere ihtiyact olmadigini belirtme ihtiyaci hissetmistir.

1.1. Gida, ilag ve Zehirleri Ogretme

Beslenme ihtiyaci, insanin varligini siirdiirmesi igin oncelikli ihti-
yaclardan biridir. Tabiatta yalniz olan bir insanin bir¢ok tehlike ile kar-
s1 karsiya kalacag1 agiktir. Ancak onun bu tehlikelerden kurtulmak igin
kullanabilecegi iggiidiileri vardir. Iggiidiiler yoluyla miicadele edilebilen
sorunlarin aksine beslenme ihtiyaci, yalnizca iggiidiilerle ¢oziilebilen bir
ihtiyac degildir.

Kelamcilar insanin beslenmesini ve hastaliklarini tedavi etmesini sag-
layan gida ve ilaglar ile, yenildiginde 6liime neden olan zehirlerin salt akil
kullanilarak bilinemeyecegini ifade etmistir. Matiiridiyye ve Eg'ariyye,
Brahmanlar’in aklin insanin yasamini siirdiirmesi igin yeterli oldugu iddi-
asina, gida, ilag ve zehrin akla yerlestirilmis bir beceri vasitasiyla bilineme-

31 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15: 46.
3 fbnii’l-Melahimi, el-Faik, 354.
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mesi® elestirisini yoneltirler. Gazzali (6. 505/1111), aklin ilaglarin 6zellik-
lerini tek basina kavrayamayacagini, bu bilgiye ulastiginda bilgiyi anlaya-
cagini ve 6gretime dayali bu bilgiden faydalanacagini kabul etmektedir.*
Matiiridiyye ise bu bilgilerin yalnizca akil yoluyla bilinememesini, akil ile
dogal olarak bilinen zorunlu ya da imkansiz bilgi tiirtinde olmayip miim-
kiin bilgi kategorisinde olmasi ile iliskilendirmektedir.*

Kelamcilarin aklin insanin varligini siirdiirmesi igin tek basina yeterli
olmadig: iddiasin1 kanitlamaya yonelik bu elestirisi, gida ve zehri ayirt
etme becerisinin tecriibe ile uzun zamanda 6grenilmis olabilecegi ihtima-
lini degerlendirmeyi gerektirmektedir. Kelamcilar bu bilgilerin tecriibe ile
0grenilmis olmasi ihtimalini, tasidig1 problemler nedeniyle dislama egilimi
gostermektedirler. Matiiridiyye miitekellimleri ile miitekaddim{in donemi
Es’ariyye kelamcilar1 insan varolusunun ilk dénemlerini, miitahhirtin do-
nemi Eg’ariyye kelamcilari ise insanlarin nispeten ¢ogaldig1 donemleri goz
oniinde bulundurarak bu probleme iliskin bir ¢6ztimleme yapmustir.

Insanligin ilk caglarinda niifusun azhigi, bu gaglarda zararli seylerin
bilinmemesinin insanlif1 yok etmeye yol acabilecegi endisesine yol ag-
maktadir. Bu donem, faydali ve zararli seylerin tecriibe ile ayirt edilme-
sine firsat vermeyecek kadar hassas bir donem olarak diistiniilmiistiir.
Matiiridiyye faydal bitkileri zararlilardan ayirt etmek icin tecriibe yolunu
kullanmanin 6liim tehlikesi icerdigini belirtir. Nesefi, insanlara varliklari-
n1 devam ettirmelerini saglayacak yararl seylerin bilgisinin verilmemesi-
nin, ¢ok kisa zamanda telef olmalarina yol agacagini ifade eder. Bu tehlike
Matiiridiyye'nin bu bilgilerin deneme yanilma yolu ile tespitinin aklen ka-
bih oldugunu kabul etmesine yol agmistir.* Es‘ariyye’de de benzer bir egi-
lim goriiliir. Bakillani (6. 403/1013) ve Ciiveyni (6. 478/1085), gida ve zehri
akliyla ve duyu organlariyla ayirt edemeyen insanin ilk var olmasi sirasin-
da diinyada hayatta kalma sans1 olmadigini kabul etmektedir. Tecriibenin
olmadig ilk donemlerde insanlarin bir¢ok zararh seyi yemek zorunda kal-
masinin hem faydali hem de zararh seyleri ayirt etmeden yemeyi gerek-
tirmesi nedeniyle insanlarin telef olmasina neden olacag diistiniilmiistiir.
Bu nedenle bu tiir bilgilerin uzun tecriibe neticesinde elde edilmesi makul
bulunmamistir.¥” Bunun yaninda kelamcilarin sorunun tecriibe ile ¢oziile-
bilir bir problem olmadigin kabul ettikleri anlasilmaktadir. Bakillani, bazi

% Mattridi, Kitdbii't-tevhid, 250; Ctiveyni, el-Irsid, 304; Nesefi, TabsiratiiT-edille, 1: 454-455.
¥ Gazzali, el-Iktisid, 197-198.

% Sabhni, el-Kifdye, 180.

% Matiridi, Kitabii't-tevhid, 250; Nesefi, Tabsiratiil-edille, 1: 454-455.

¥ Bakallani, et-Temhid, 149-150; Cliveyni, el—fr;sﬁd, 304.
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zehirlerin etkisinin ge¢ ortaya ¢ikmasini giindeme getirmekte ve bu duru-
mun etkinin kaynagini tespiti imkansizlastirmasi nedeniyle gida ve zehrin
deneme yoluyla tespit edildigi iddiasin ciiriitecegini kabul etmektedir.®
Ayni endiseyi ifade eden Nesefi, kimi zehrin zararinin yedikten bir hafta
sonra, kiminin bir ay, kiminin de bir sene sonra ortaya ¢ikmasi nedeniyle
zehirli maddeleri deneme yoluyla tespit etmenin imkansiz oldugunu id-
dia etmistir. Bu durumun bir kobay kullanilarak yenilen seyin zehir olup
olmadigini tespit etmeyi de engelledigi kabul edilir. Ciinkii insanin ¢ok
uzun olabilecegi kabul edilen bu siire boyunca bir sey yemeden bekleme-
si miimkiin degildir.*” Bu yaklagim bigimlerinin insanligin ilk varolusunu
g0z ontinde bulundurdugu agiktir.

Miiteahhir(in dénemi Eg’ariyye kelamcilari ise, bu bilginin tecriibe yo-
luyla 6grenilebilecegini kabul etmektedir. Onlarin vurguladigt sorun, bu
tecriibenin toplumsal maliyetidir. Amidi (6. 631/1233), doktorun yardimi
olmadan ilaglarin fayda ve zararmin tespit edilebilecegini ancak bunun
insana zararh bir tecriibe siirecini gerektirdigini ifade eder. Ona gore, za-
rar cekmek kabul edildiginde ilaglarin fayda ve zarar: tespit edilebilir.*’
Amidi'nin ilag 6rnegini neredeyse ayni sekilde kullanan Ici (6. 756/1355) ve
Ciircani (6. 816/1413) de bu tecriibenin toplumsal maliyetini vurgulamak-
tadur. Siirecin igerebilecegi zorluk ve uzunlugun toplumun ihtiyaci olan ig
kollarmin iglevini yitirmesine ve gegim igin gerekli islerle ugrasamamaya
yol acacagini ifade eden bu isimler, buna ek olarak bu ¢aba esnasinda ilag-
lardan faydalanilamayacagini ve girisimin tamamlanamadan toplumlar1
helak edecegini sdylemektedir.*’ Bu degerlendirmenin, diger yaklasimdan
farkli olarak toplumun belli bir seviyeye ulastig1 bir donemi esas kabul
ettigini soylemek miimkiindiir. Nitekim gidadan bahsedilmeksizin yalniz-
ca ilaglarin faydasindan bahsedilmesi, yaklasimin insanin ilk varolusunda
hayatta kalma ¢abasini ele almadigini gostermektedir.

Insanlarin gida ve zehri ayirt edememesini insanhigin ilk dénemleri
baglaminda degerlendiren yaklasimlarin, peygambere bu bilgileri 6gretme
islevini ytikledigi goriilmektedir. Bu agidan Matiiridiyye ve Es’ariyye’nin
erken doneminden zikredilen isimler, bu bilgilerin peygamberler vasita-
styla 0gretilmis olmasi gerektigi yaklasimini benimsemistir.

Matiiridiyye, peygambere duyulan bu ihtiyact Allah’in hikmetli fiil

38 Bakillani, et-Temhid, 152-153.

3 Nesefi, Tabsiratiil-edille, 1: 454-455.

“© Amidi, Ebkdru’l-efkdr, 2: 697.

o iq, el-Mevdkif, 345; Ciircani, Mevikif Serhi, 427.
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yapmasi ile iliskilendirir. Allah insana bu varliklar1 akilla ayirt etme imkan
vermemis, buna karsin yasamaya devam etme (bekid) arzusu vermistir. Ya-
samak isteyen insan aglik hissedecek ve agligin1 gidermeye calisacaktir.
Bu durum, insanin dliimiine yol agma ihtimali nedeniyle, Allah’in boyle
yapmasi halinde fiilinin kabih bir fiil olacag1 degerlendirmesine neden ol-
mustur. Fiilin kabih olmasma yol agan durum, diinyaya imtihan i¢in gon-
derilen insanin bu amag gerceklesmeden yok olmasi ihtimalini igermesi
agisindan abes olmasidir. Allah’in fiillerinin hikmet icerdigini kabul eden
Matiiridiyye, onun fiillerinin hikmetsiz ve abes olarak nitelenmesi ihtima-
line yol agan bu sorunun, peygamber gondermekle asildig1 kanaatindedir.
Bu baglamda Matiiridiyye, peygamber gondermenin hikmetin geregi ol-
dugunu ifade etmektedir.*

Nesefi, bu bilgileri 6gretecek birine ihtiyacin doktorlar tarafindan da
kabul edildigi iddiasiyla yaklasimini giiclendirmek ister. O, tabiplerin de
bilgilerinin kaynagini aciklayamadigini, peygamberlik miiessesesini red-
deden bu kisilerin bile bu ilmin habere dayali oldugunu kabul ettigini
aktarir. Doktorlarin Hipokrat'i M.O. 460 [?]-375 [?]) bilgilerinin kayna-
&1 kabul ettigini, onun kaynagimnin ise ruhu goge yiikselerek bu bilgileri
edinen Galen (6. 200 [?]) oldugunu soyledigini iddia eder.*® Doktorlarin
da tababet ilminin kaynagin insana baglayamadiklar1 iddiasi, Nesefi'nin
insanin bilgi edinme imkanlari ile bilinemez oldugunu kabul ettigi bilgi-
lerin, herkes tarafindan boylesi bir kaynaga dayandirildig: iddiasmi giig-
lendirmeye yonelik bir ¢abasidir. Ancak Nesefi'nin Hipokrat'in kaynagt
olarak ondan uzun siire sonra yasamis olan Galen’i zikretmesi, tip ve tarih
bilgisi hakkinda stiphelere sebep olmaktadir.

Bu bilgilerin Allah tarafindan bildirilmesi gerektigini kabul eden
Es’ariyye kelamcilar ise, teorik hususlara deginmeksizin bunun bir ihti-
yag oldugunu vurgular. Es‘ariyye’de bahsi gegen iki isim gida ve zehrin
ayirt edilebilmesini peygamberin gerekliligi ile iliskilendirmistir. Bakillani,
bu bilgilerin ancak Allah’m bildirmesi yoluyla 6grenilebilecegini kabul
ederken,* Ciiveyni insanlarin zehirleri yeme yoluyla faydali gidalardan
ayirt etmesine ihtiya¢ duymasinin 6nlenmesi icin, bir peygamber aracili-
g1yla bildirilmis olmasi gerektigini savunur.*

Es’ariyye’nin miiteahhir doneminde de peygambere ihtiya¢ konusu,

# Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 250; Nesefi, TabsiratiiT-edille, 1: 454-455; Sabhni, el-Kifdye, 178; ibn
Ebt Serif, el-Miisimere, 192-193.

4 Nesefi, Tabsiratiil-edille, 1: 473.

# Bakillani, et-Temhid, 153.

# Ciiveyni, el—fr;sﬁd, 304.
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mezhep mensubu bazi ulema tarafindan ila¢ 6rnegi kullanilarak agiklan-
mistir. Ancak yaklasimda bir degisiklik s6z konusudur. Esariyye artik
ilag 6rnegini peygambere bu bilgileri vermesi konusunda duyulan ihtiyaci
acgiklamak i¢in kullanmamaktadir. Yaklasimin ilk 6rnegi, erken déonemde
Ciiveyni'de goriiliir. O, peygamberi doktora benzeterek, ilaglar hakkinda
bilgisi olmayan hastanin bu konuda bilgili olan doktordan bilgiyi edin-
mesi gibi, peygamberin bildirdigi hususlarda bilgisi olmayan toplumun
bu bilgiyi peygamberden edindigini sdyler.* Ciiveyni'nin ila¢ drnegi ile
sekillenen, yukarida bahsedilenle birlikte iki tavir iceren ve peygamberin
gerekliligini ortaya koyan bu savunusu, kendisinden sonra bu tavirlardan
ikincisinin tercihi ile teke diismiistiir.

Amidi, Ici ve Ciircani, ilag 6rnegini kullanarak peygamberi doktor-
la karsilastirmaktadir. Onlar, ilag bilgisini peygamberin getirdigi bilgile-
re benzeterek ornek olarak kullanmakla birlikte, peygamberlerin bu tiir
bilgileri insanlara ogrettigini iddia etmezler. Doktorun ilaglar hakkindaki
bilgisini, gesitli zararlara yol agsa da tecriibe ile elde edilebilir bilgiler ola-
rak degerlendiren bu kelamcilar, peygamberin getirdigi diinya ve ahiret
saadetine iligkin bilgilerin, ila¢ 6rneginin aksine tecriibe gibi alternatif bir
bilgi araciyla bilinememesini vurgulamaktadirlar. Bu a¢idan ilaglar konu-
sunun peygamberin ogrettigi bir bilgi olarak degil, tecriibe ile bilinmesi
miimkiin olan bdylesi hususlarda bile bilgili bir doktora ihtiyacin yadsi-
namamas! agisindan bir 6rnek olarak degerlendirildigi goriilmektedir.
Bu yaklasimda, aklin bilmesi miimkiin olmayan konularda bilgili birine
duyulan ihtiyag, ilaglar1 bilmek icin hissedilenden daha biiyiik bir ihtiyag
olarak tasvir edilir. Peygamber gondermek ise, bu bilgileri 6gretme fonk-
siyonu agisindan degil ahiret saadeti agisindan gerekli goriilmiistiir.”” Bu
tavrin, konunun basinda ifade edilen Mu‘tezili Eb{i Ali'nin yaklasimz ile
de ortiistiigli goriilmektedir. Ancak tavrin kaynagimin Ebh Ali oldugunu
kabul etmek i¢in bir gerekce bulunmamaktadir.

Biitiin olarak bakildiginda Matiiridiyye'nin genel yaklagiminin
Es’ariyye’nin erken donemdeki yaklasimi ile oldukga benzer oldugu soy-
lenebilir. Her iki grup da peygambere gida, ilag ve zehri insanlara 6gretme
islevi yliklemektedir. Matiiridiyye'nin bu bilgileri bildirecek bir peygam-
ber gondermenin hikmetin geregi oldugu diistincesi teorisinin ayirt edici
yoniidiir. Miiteahhir donem Eg’ariyyesi'nde ise, konu pek ele alinmamus,

“ Ciiveyni, el—fr@ﬁd, 304.
¥ Amidi, Ebkirul-efkar, 2: 697; Ici, el-Mevikif, 345; Clircani, Mevikif Serhi, 427.
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ele alanlar da konuyu peygamberin bu bilgileri 6gretme islevi baglaminda
degerlendirmemistir.

1.2. Dili Ogretme

Matiiridiyye dilleri peygamberlerin 6grettigi diisiincesini benimse-
mistir. Matiiridi'ye gore insanlarin yasamlar: ve ahirete dair bilgiyi anla-
malari i¢in zaruri olan dil ile nesnelerin isimleri peygamberler tarafindan
Ogretilmistir.*® Nesefi de gesitli dillerin tiireyebilmesi ve insanlarin bu dil-
lerle anlasabilmesi i¢in en basta bir dilin Allah’in bildirmesiyle var olmus
olmasi gerektigini diisiiniir.* Bu ¢ercevede Matiiridiyye'de peygamberin
bu bilgiyi Allah’tan aldig1 ve dili insanlara 6grettiginin diistintildigii an-
lagilmaktadir. Pezdevi (6. 493/1100) ise Ehli Siinnet’in dillerin tevkifi ol-
dugunu kabul ettigini ifade eder ancak dilin 6gretiminin peygamberlerle
iligkisini kurmaz.*

Makdisi'nin (6. 355/966’dan sonra) diller konusunu, iletisimin basla-
masinin bir dili gerektirmesi ve insanlarin bu dili benimsemesinin pey-
gamberin otoritesi ile miimkiin olabilecegi ile agiklamasi, ortak kabuliin
peygamberin otoritesi vasitasiyla gerceklesebilecegi diisiincesini ifade
etmesi baglaminda konunun 6nemli bir boyutunu agikliga kavusturmak-
tadir. Bu gercevede peygamberin dili bildirmek yaninda otoritesi ile top-
lumun biitiin {iyeleri tarafindan benimsenmesini saglama gorevini de iist-
lendiginin diistiniildiigii anlagilmaktadir.

Es’ariyye mezhebi kelam eserlerinde Brahmanlar'in yaklasimlarmin
degerlendirilmesi esnasinda peygamberlere dili 6gretme fonksiyonu yiik-
lenmemektedir. Ancak Razi, “Adem’e biitiin isimleri 6gretti” (el-Bakara,
2/31) ayetini tefsir ederken Eg’ari, Ciibbal ve Ka'bi'nin (6. 319/931) dille-
rin tamaminin Allah’in belli manalar i¢gin belli lafizlar1 belirlemesi ve in-
sanda buna dair zorunlu bilgiyi yaratmasi anlaminda tevkifi oldugunu
kabul ettiklerini aktarir. Kendisi ise tevkifiligin miimkiin oldugu ama
manalar i¢in lafizlar belirleyenin insan oldugunun da kabul edilebilecegi
kanaatindedir.”? Ancak Razi'nin agiklamalarinda da dilleri 6gretme fonk-
siyonu peygambere agik bir sekilde nispet edilmemektedir.

# Maturidi, Kitabii't-tevhid, 251.

4 Nesefi, Tabsiratiil-edille, 1: 474.

50 Ebt'l-Yisr Muhammed el-Pezdevi, Usiiliid-din, thk. Hans Peter Lins (Kahire: el-
Mektebetii'l-Ezheriyye li't-tiiras, 1424/2003), 226.

1 Ebti Nasr el-Mutahhar el-Makdisi, el-Bed” ve't-tirth (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye,
ts), 1: 112.

2 Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed er-Réazi, Mefitihul-gayb (Beyrut: Daru'l-fikr,
1401/1981), 2: 191.
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Mu'tezile’ye mensup bazi kelamailar dillerin tevkifi oldugunu kabul
etse de mezhebin genel olarak peygambere boyle bir gorev atfetme ko-
nusunda isteksiz oldugu sdylenebilir. Kadi Abdiilcebbar, yukarida zikre-
dilen ayetin tefsirinde Allah’in Hz. Adem’e isim verilen her seyin ismini
bildirdigini ve bunun ona verilmis bir mucize oldugunu sdylemistir. O,
ayette Allah’in meleklere “bunlarin isimlerini bana soyleyin” (el-Bakara,
2/31) demesinin melekleri gii¢ yetiremeyecekleri seye yiikiimlii kilmas:
anlamina gelip gelmedigini tartismakta ancak dil olgusunun peygamber
kaynakli olmas: gibi bir hususa deginmemektedir.® O, dillerin tevkifi ol-
madigmi, uzlasim (muvddaa) ile ortaya konuldugunu ve peygamberligin
delili olarak kullanilamayacagini kabul etmektedir. EbG Hasim de dilin
tevkifi olabilecegi iddiasini reddeder. Ebti Hasim’e gore ancak var olan
bir dilden uzlasim yolu ile yeni bir dil tiireyebilir. Ona gore Hz. Adem’e
Ogretilen isimler, meleklerin dillerinin uzlasim ile ona 6gretilmesi yoluyla
gerceklesmistir. Kadi Abdiilcebbar Ebli Hasim'in, dillerin uzlasim ile orta-
ya ¢tkmasini agiklama bigimini sOyle aktarir: Eb(i Hasim’e gore insan, ses
cikarabildigini dogal olarak bilmektedir. Ik asamada isaretlerle anlasan
insanin, iletisim icin en uygun araci olarak sesini kullanmasi ve anlamlar
tizerine uzlasmasi miimkiindiir. EbG Hasim bu durumu bebeklerin 6nce
isaretle anlasmasi, zamanla ebeveyninin dillerini isaretlerin tekrar1 yoluyla
O0grenmesine benzetir. Bu nedenle dillerin ancak peygamberler araciligryla
Ogrenilmis olabilecegi iddias1 dogru degildir.>

Ebti Ali ise peygamber gelmeden dnce Allah’in bildirmesi ile &gretil-
mis (tevkifi) dilin var olmasinin gerekli oldugunu kabul etmektedir. Kadi
Abdjiilcebbar’a gore o, dilin peygamberlikten dnce var olmas: gerektigini
iddia etmis, dile duyulan ihtiyacin peygamber gonderilmesini gerektirdigi
yaklasimini ise benimsememistir.” Bu baglamda Mu‘tezile’nin genel yak-
lagiminin dillerin uzlagim yoluyla ortaya giktigi kabulii oldugu soylene-
bilir. Agiktir ki boyle bir dilin peygamber tarafindan 6gretilmesi gibi bir
gereklilik yoktur.

1.3. Tarim ve Meslekleri Ogretme

Mu'tezile ve Es’ariyye mezhebi kelam eserlerinde tarim ve meslekle-
rin peygamberler tarafindan 6gretildigine iliskin bir yaklagima rastlanma-
maktadir. Matiiridiyye eserlerinde ise konu kisa da olsa ele alinir. Imam

% Ebu’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani, Tenzihu1-Kurdn ‘ani’l-metdin (Beyrut: Darii'n-
nehdati’l-hadise, ts.), 21-22.

* Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15: 106-107.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15: 105.
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Matiiridi, peygamberlerin 6grettigi iddiasiyla gesitli mesleki beceriler bag-
laminda birgok hususa kisa kisa deginir.* Nesefi de Matiiridi'nin ilgili ifa-
delerini daha anlagilir bir dille tekrar etmektedir.””

Matiiridi'ye gore ziraatcilik yoluyla yetistirilebilecek bitkiler ve ye-
tistirme yontemi konularinin salt akilla bilinmesi miimkiin degildir. Bu
bilgiler elde edildikten sonra da {iretilen bitkilerin gida olarak tiiketilebil-
mesi i¢in tabi tutulmasi gereken pisirme gibi islemleri bilen birine ihtiyag
vardir.’® Bundan dolay1 peygamberin toplumsal islevlerinden biri insan-
lara bu becerileri kazandirmak olarak kabul edilmektedir. Matiiridiyye’ye
gore, insanlarin sicak ve soguktan korunmalari icin ortiinmelerini ve ba-
rinmalarint saglayanlar da peygamberlerdir. Dolayisiyla, dokumacilik
ile dokumacili§in temeli olan ip egirme ve hallaglik becerileri, ayrica en
azindan temel diizeyde bina insa etme becerileri peygamberlerin 6grettigi
beceriler olarak kabul edilmektedir. Matiiridiyye alimleri, insanlarin fay-
dalanmasi igin yaratilmis olup olmadig: ve faydalanilacak bir hayvansa
hangi ise yarayacag1 acik olmayan gesitli serkes hayvanlarin ehlilegtirilme-
sinin de peygamberler vasitasiyla miimkiin oldugunu diistindir.

Peygamberlere yiiklenen diger bir toplumsal gorev de ticaretin 6gre-
tilmesidir. Matiiridiyye’ye gore ticaret yapilmasi, insanlarin hem diinya
hem de din isleri i¢in zorunludur. insanlarin ihtiyaclar gesitli beldelerin
tiretimleri vasitasiyla karsilanabilir. Ancak bu ihtiyaclarin hangi beldeler-
den temin edilecegi, oralara nasil ulasilacag: gibi hususlarda ne aklin ne de
-Nesefi’ye gore- hislerin bilgi sahibi olmadig1 aciktir. Bu durumda ticaret
ile yol bulma ve diger beldelere ulasma da peygamberler tarafindan 6gre-
tilmistir. Onlara gore tireme yontemleri ve ¢ocuk egitimi ile ilgili hususlar
da dahil olmak {izere yukaridaki fiillerin temel ilkeleri akli ¢ikarimlarla
elde edilmemis, bilakis peygamberler tarafindan 6gretilmistir.”® Bu cerge-
vede Matiirldiyye'nin peygamberleri toplumun dini ve diinyevi her tiirlii
ihtiyacini karsilayacak kisiler olarak gordiigii ve baska bir bilgi kaynagina

% Mattridi, Kitabii't-tevhid, 250-251.

57 Nesefi, Tabsiratiil-edille, 1: 474.

% Mattiridi, Kitabii't-tevhid, 250. Metnin muglak bir noktasindan bahsetmek gerekmektedir.
Matiiridi'nin zirai bitkilerin yetistirilmesi ihtiyacin1 degil de bu bitkileri yetistirdikten son-
ra tiiketilmeye uygun hale getirilmesi ihtiyacin1 peygamberle iliskilendirmesi ilging bir
sorun ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durumda insanlar —yeme imkanina sahip olmamalarina
ragmen- bitkileri yetistirmeyi 6grenmisler, bu asamadan sonra —ki metinde gegen ;L 4«
o5% olly ifadesi bu yorumu son derece miimkiin kilmaktadir- bitkilerin tiiketilebilmesi igin
emin olmadiklar: bitkileri {irettigini iddia etmek gibi tuhaf bir pozisyondadir.

5 Maturidi, Kitabii't-tevhid, 250-251; Nesefi, Tabsiratiil-edille, 1: 474.
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ihtiya¢ duymaksizin salt akil yoluyla bilinemeyen her tiirli beceriyi 6g-
retmeyi peygamberlerin bir gorevi ve toplumsal islevi olarak kabul ettigi
anlasilmaktadir.

Peygamberlere nispet edilen bu gorevlerin, gesitli ayetlerde peygamber-
lere atfedilen beceriler ile ilgili oldugu diisiintilebilir. Razi, faydali meslekle-
rin peygamberler vasitasiyla 6gretildigini savunanlardan bahseder. Bu dii-
stinceye delil olarak Hz. Davud hakkindaki “ona, sizi savasta korumak igin
zirh yapma sanatimni 6grettik” (el-Enbiya, 21/80) ayeti ile Hz. Nuh hakkindaki
“nezaretimiz altinda, sana bildirdigimiz gibi gemiyi yap” (Hd, 11/37) aye-
tinin kullanildigini aktaran Razi, yiin egirme, dikis, bina yapma gibi beceri-
lere ihtiyacin, zirha olan ihtiyactan fazla oldugunun kabul edildigini de ifa-
de eder. Bahsedilen hususlarda tecriibe ile bilgi kazanilmasi -muhtemelen
insanlarin {istimekten ve vahsi hayvanlardan korunamamaktan telef olmast
ihtimali sebebiyle- biiyiik tehlikeler igerdigi icin, bu diisiinceyi savununlar
bu bilgileri 6gretecek nebiler gonderilmesini zorunlu gormiistiir.®

Nitekim Matiiridiyye kelam eserlerinin ilgili yerlerinde bu ayetlerin
delil olarak zikredilmemesine karsmn, Imam Matiiridi'nin Te’vildt'ta ilgili
ayetleri mezhebin genel kanaatlerine uygun bicimde tefsir ettigi goriil-
mektedir. Matiiridi zirh yapimiyla ilgili ayetin tefsirinde Hz. Davud’a bu
tiir bir giysiyi ilk yapan oldugu yoniinde bir 6zellik atfetmez. Ancak, bu
ayetin hemen ardindan demiri yumusatma ile ilgili ayeti zikreder ve yu-
musatmanin anlamimnin, demiri yumusatacak sebebin 6gretilmesi oldugu-
nu soyler. Boylelikle ona gore Hz. Davud hem demiri istedigi gibi islemis
hem de insanlara demir islemeyi 6greten ilk kisi olmustur.®® Hz. Nuh ile
ilgili ayette gecen “nezaretimiz altinda” ifadesini tevil eden Matiiridi bu-
nun, Allah’in gemi yapmay1 ve marangozlugu bildirmekle onu destekle-
mesi olarak anlasilabilecegini sdyler. Ona gore Allah’in 6gretmesi disinda
bir yolla Hz. Nuh'un bu isleri bilmesi miimkiin degildir.®*

Aktarilan bilgiler gercevesinde Matiiridiyye'nin peygamberlere ihti-
yact kanitlamak igin insanin tecriibi bilgisini disladigini soylemek miim-
kiin gortinmektedir. Nesefi'nin gok cisimleri konusunda sahip olunan
bilgiye iliskin degerlendirmesi bu yaklasimin ug 6rneklerinden bir dige-
ri olarak kabul edilebilir. Nesefi gok cisimleri, feleklerin sekli, yildizlarin
tabiati ve hareketleri ile birbirleriyle iliski bigimleri konusundaki bilgile-

00 RAaz, el-Muhassal, 215.

" Ebti Manstir Muhammed el-Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, thk. Fatima Yusuf el-Heymi
(Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1425/2004), 3: 340.

02 Maturidi, Tevilitii ehli’s-siinne, 2: 526.
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rin ancak Allah’in bildirmesiyle bilinebilecegini kabul etmektedir. Onun
bu diisiincesinin nedeni, insanin duyular1 ve aklinin bu bilgilere erisme
imkanina sahip olmadigini kabul etmesidir. Bu sebeple o, zeki ve saglam
duyu organina sahip hi¢ kimsenin, sadece bu imkanlariyla bu bilgileri elde
edemedigini iddia eder. Nesefi'ye gore bu ilimlerle ugrasanlar da bu bil-
gilerin insani ¢aba ile elde edilmedigini kabul etmis, ruhu semaya yiikse-
len, goklerin melek{itunu dolagsan ve bu bilgileri miisahede yoluyla edi-
nen Hermes'ten geldigini sdylemek zorunda kalmistir. Nesefi, Hz. Idris’in
adinin batt (magrib) taraflarinda Hermes olarak bilindigini ve tarihgilerin
de ilmi niicimun Hz. Idris’e indirildigini kabul ettigini aktarir. Ona gdre
bu durum, bu bilgilerin vahiy yoluyla Allah’tan gonderildiginin en agik
kanitidir.®® Ancak Nesefi'nin yasadig1 donemde Islam diinyasinda gok ci-
simlerinin hareketleri konusunda astronomik gozlem kayitlar: tutuldugu,
ayrica daha once bagka medeniyetlerde tutulan gézlem kayitlarina iligkin
bilgiye de sahip olundugu bilinmektedir. Islam diinyasinda zic olarak ad-
landirilan bu kayitlarin benzerlerini Hintler ve Yunanlar da tutmuslardar.*
Bu nedenle Nesefi'nin bu konudaki yorumlari savunulabilir degildir.

2. PEYGAMBERLERIN TOPLUMSAL DUZENI SAGLAMA

ISLEVI

Peygamberlerin bu baslikta ele alacagimiz fonksiyonu, toplumsal
diizen ve adaleti saglamalaridir. Toplumsal diizenin dinin emir ve nehiy-
leriyle saglanmas, teblig fonksiyonunun icerisinde degerlendirilmesi ge-
rektigi izlenimini uyandirabilir. Ancak, teblig edilen kurallarin peygamber
tarafindan uygulanmasi ve toplumsal ¢atismalarin adalet ¢ergevesinde ¢o-
ziimlenmesi yoluyla saglandig1 kabul edilen toplumsal diizen, uygulama
ile ilgili olmas1 baglaminda tebligden ayrilir.

Peygamberin toplumsal diizeni saglamasi, toplumda ortaya cikan
problemlerinkaynagiagisindaniig sekilde degerlendirilmistir. Matiiridiyye
mezhebinde Matiiridi toplumsal sorunlarin herkesin kendisini hakli gor-
mesinden kaynaklandigini kabul etmekte, Nesefi sorunu insanin varligini
devam ettirme arzusu baglaminda agiklamaktadir. Es‘ariyye ise toplumsal

© Nesefl, Tabsiratiil-edille, 1: 473-474. Bu iddianin Nesefi'ye 6zgii olmadig1 anlasiimaktadir.
Ibnii'r-Ravendi'nin (6. 301/913-14 [?]) Kitabii'z-ziimiirriid’iinde Brahmanlar'a yildizlar hak-
kinda bilgi sahibi olmak i¢in peygamberlere ihtiya¢ olmadig: diisiincesini nispet etmesi,
erken donemlerden itibaren bu iddiay1 benimseyenler oldugunu gostermektedir. (Bk. Ko-
loglu, “Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berahime”, 164-165.)

5 Yavuz Unat, “Zic”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2013),
397-398.
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sorunlarin menfaat ¢atismasi kaynakli oldugunu yaklagimini benimse-
mektedir. Bu baglamda iki mezhepte de peygambere yiiklenen fonksiyo-
nun, insanlar arasinda ortaya ¢ikan problemlerin ¢oziimlenmesi ile ilgili
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Mu‘tezile ise peygamberlere boyle bir
islev yiiklememektedir. Ornegin Cahiz (6. 255/869), Hz. Peygamber'in
peygamberligini kanitlayan delillerden bahsettigi risalesinde bu meselele-
ri ele almakla birlikte toplumsal diizeni oncelikle fitratla iligkilendirmek-
tedir. Ona gore insanlarin baz1 konularda farkli seyleri begenip isteme-
si, siyaset gibi bazi konularda ise kimi egilimleri ortaklasa benimsemesi,
Allah’in insana diinya maslahatini ve dinin yonelttigi ilkeleri verme amaci
ile iligkilidir.®® Bu tavriyla Cahiz, toplumsal diizeni peygamberin getirdigi
ve uyguladigi kurallarla degil insan fitrati ile agiklamaktadir.

2.1. Matiiridiyye’nin Yaklasimi

Matiiridiyye’nin, kurucusu Matiiridi'den itibaren toplumsal diizen
ihtiyacini peygamberlerle iliskilendirdigi gortilmektedir. Matiiridi, top-
lumsal diizen igin peygambere olan ihtiya¢ konusunu, herkesin kendi
kanaatini hakikat ve en isabetli bilgi olarak gormesi nedeniyle ortaya ¢i-
kan anlasmazliklar baglaminda ele alir. Ona gore insanlarin bu tavri, an-
lasmazliklarin ¢6ziimii igin baskasindan yardim istemelerine engel olur.
Bu durum toplumlarin ortadan kalkmasina yol agar. Matiiridi’ye gore bu
problemi akilla ¢6zmek miimkiin degildir. Aklin yapabilecegi, toplumsal
diizeni saglayacak birine danismaktir. O, bu kisinin peygamber oldugunu

AAAAAA

vahiyle desteklenmis bir elgiye ihtiya¢ oldugunu kabul etmektedir.

Matiiridi sonrasinda da toplumun peygambere ihtiyact vurgulanmak-
la birlikte yaklagimin, insandaki varligini devam ettirme arzusu ile ilis-
kilendirildigi goriilmektedir. Insanin bu egiliminin, Allah’in toplumsal
diizeni peygamber vasitasiyla saglamasini gerektirdigi diisiiniiliir. Hayat-
ta kalma arzusunun kuralsiz bir ortamda, biitiin insanlarin begendigi ve
varligini devam ettirmesini saglayacagim diisiindiigii seyi kontrolsiizce
elde etme cabasina yol acacagt kabul edilmektedir. Boyle bir durumun
insanlarin birbirine kin duymasina ve birbirinden nefret etmesine yol aga-
cak olmasi, insanlarin birbirinin hayatina kastetmesine sebebiyet vererek
toplumsal diizeni sarsar. Matiiridiyye'nin tavri, gii¢lii olanin ayakta kala-

% Ebi Osman Amr el-Cahiz, “Hucecli’n-niibtivve”, Resdilii Cihiz, thk. Abdiisselam Muham-
med Harun (Beyrut: Daru’l-cil, 1411/1991), 3: 244-246.
% Maturidi, Kitabii't-tevhid, 252.
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cagini kabul eden diislincenin aksine, boyle bir rekabet ortaminda insanin
varligini siirdiiremeyecegi iddiasina dayanir. Nesefi bu problemin insanli-
g1n yok olmasina neden olabilecegi diisiind{igii icin, Sab{ini ise toplumsal
yok olus kadar biiyiik bir sonu¢ dogurmasa bile bu sorundan 6tiirti in-
sanlarin 6lmesi ihtimali nedeniyle varsayilan durumun insan1 yok olmak
i¢in yaratmak anlamina gelecegini ve sefeh oldugunu kabul etmektedir.
Peygamber gondermek ise sorunu 6nleyerek insanin yaratilmasinin ama-
cma ulagmasini, Allah’in fiilinin abesten tenzihini ve insanlar arasindaki
fesadin engellenmesini saglar.”” Bu nedenle peygamber gonderilerek top-
lumsal diizenin saglanmasi gerekli goriilmekte, dolayisiyla peygamberle-
re toplumsal diizeni saglama islevi ytiklenmektedir.

Ancak Matiiridi sonrasinda yaklasgimin yalnizca bu gercevede be-
nimsendigi sOylenemez. Nitekim mezhebin sonraki temsilcilerinden
Ibnii'l-Hiimam (6. 861/1457) ve Kemaleddin b. Ebu Serif'in (6. 906/1500)
Matiiridi’nin yaklasimini savundugu gortiliir. Onlar da Matiiridi gibi akil-
larin farkli hiikiimlere varmas: diistincesinden hareketle toplumsal dii-
zenin gerceklestirilmesinin peygamberligin amaglarindan biri oldugunu
ifade etmektedirler.®®

2.2. Es’ariyye’nin Yaklasimi

Eg’ariyye’nin miitekaddim{in donemi temsilcilerinin ve Gazzali'nin,
peygamberlerin toplumsal diizeni saglamaya iliskin bir fonksiyonundan
bahsetmedigi goriilmektedir. Es‘ari Liima’® ve Ibane'de™ niibiivvet ko-
nusunu ele almaz. Bu nedenle bu eserlerden konuya iligkin bilgi edinme
imkanimiz yoktur. Ibn Farek (6. 406/1015) Miicerred’de Es'arinin niibiiv-
vet hakkindaki gortiislerini aktarsa da bu bilgiler arasinda peygambere
duyulan toplumsal ihtiya¢ konusu yer almamaktadir.”” Bakillani Temhid'de
Brahmanlar'in iddialarini bir baslik altinda detayl: olarak incelemekle bir-
likte, miiteahhir donemde peygamber gonderilmesinin imkanindan bah-
seden boliimlere benzer igerige sahip olan bu boliimde uzunluguna rag-
men peygamberin toplumsal diizeni saglamasina iliskin bir iddia ortaya

 Nesefi, Tabsiratiil-edille, 1: 455; Ebii'l-Muin Meymiin en-Nesefi, et-Temhid, thk. Cibullah
Hasen Ahmed (Kahire: Daru’t-tiba‘ati1-Muhammediyye, 1406/1986), 230-231; Sab(ni, el-
Kifaye, s. 178-179.

% Tbn Ebti Serif, el-Miisdmere, 189-190.

% Bk. Ebu’l- Hasen el-Es'ari, el-Liima’ fi'r-red ald ehli’z-zeygi vel-bida’, thk. Hamtde Gurabe
(Misir: Matba“atii Misr Seriketli miisahemeti Misriyye, 1955).

7 Bk. Ebu’l- Hasen el-Eg‘ari, el-Ibine ‘an usiili'd-diyine, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmiid (Kahi-
re: Daru’l-ensar, 1397/1977).

7 bn Frek, Miicerred, 174-180.
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atmaz.”” Bagdadi (6. 429/1037-38), Ciiveyni ve Gazzali de bu hususa iliskin
herhangi bir degerlendirmede bulunmamaktadir.”

Ancak Eg’ariyye’nin konuya yaklasiminda Sehristani (6. 548/1153) ile
baslayan, Amidi ve Beyzavi'nin (6. 685/1286) siirdiirdiigii bir degisim go-
riiliir. Sehristani, bir toplum halinde yasayan insanlarin karsilikli gorev
ve sorumluluklarini yerine getirme gerekliliginin kurallara ve bu kural-
lar1 zorunlu kilacak bir kural koyucuya ihtiyacin1 vurgular. Bu gorevi ye-
rine getirenler, Allah’tan aldiklar1 vahiyle kural koyan peygamberlerdir.”
Amidi, insanlarm toplum halinde yasadigini, toplumlarin da hukuk dii-
zenine ihtiya¢ duydugunu soyler. Ona gore bu sistem, kural koyan bir
kisi, toplumda otoritesini tesis etmek i¢in kimsenin yapamadigini yaparak
mucize gosteren peygamber tarafindan insa edilmelidir.”” Beyzavi de, insa-
nin toplumsal bir varlik oldugunu ve yasamim siirdiirebilmesi icin diger
insanlara ihtiyaci oldugunu vurgular. Ona gore, kisinin ve insanlhigin iyi-
ligini gergeklestirmek i¢in insanin dost ve diismanlar: arasindaki iliskiyi
kural koyucunun (sari’) koydugu hiikiimler vasitasiyla adaletle tesis ede-
cek ve kisiyi koruyacak bir peygambere ihtiya¢ vardir.” Bu yaklasimlarda
peygamber toplumsal diizeni miimkiin kilan kisi olarak goriilmekte, bu
diizeni saglama yontemi Allah tarafindan indirilmis kurallar biitiinii ol-
makta, dolayisiyla peygamberin gorevi otoritesini kullanarak bu kurallar:
uygulama yoluyla toplumsal diizeni saglamak olarak belirlenmektedir.

Peygamberlerin boyle bir fonksiyonu oldugunu kabul eden Es’ariyye
kelamailarina karsin, bu kabuliin mezhepte hakim diisiince haline geldigi
sOylenemez. Razi'nin yasadigi donem, mezhepte yaklasimi benimseyen
kelamcilarin yasadigt hicrl VI-VIIL. yy. arasi zaman dilimine denk gelir.
Ancak o, Mebdhis'te peygamberin toplumsal diizeni saglama fonksiyo-
nunu benimseyerek ifade etse” de Metilib’de ve Erba‘in’de peygamberle-
rin boyle bir islevinden bahsetmez.”® Mezhebin 6nemli temsilcilerinden
Ici, Teftazani (6. 792/1390) ve Ciircani’nin de peygambere boyle bir gorev
yliklememesi,” yaklasimin mezhepte gene