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EBU’L-HASEN ALi B. OMER B. AHMED ED-DAREKUTNI’NIN
(6. 385/995)
SUNEN iSiMLi ESERINDE TASHiIH YONTEMI

The Tashih Method of Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b.
Ahmad ed-Darekutni (d. 385/995)
In His Book Named Sunen

Ali ARSLAN*

0z

Rasdlullah’in (s.a.s.) siinnetinin yaziyla tespit edilmesi faaliyeti, cok erken devirlerde
baslamis ve birkag asir sonra sayisiz eserin viicut bulmasina vesile olmustur. Bu nakledilen
rivdyetlerin icine sahih olan ve olmayan bilgilerin karismasi, muhaddisleri sahih hadisin
tanimini yapmaya sevk etmistir. Hadislerin naklinin baslangicindan itibaren g6z éniinde
bulundurulan bu kriterler zamanla belli tanimlarla ifade edilmeye baslanmistir. Bu
arastirmamizda hadislerin illetleri konusunda 6nemli bir sahsiyet olan ed-Darekutni’nin
Stinen isimli eseri ¢ercevesinde, onun “sahih” hiikmiini hangi hadisler icin kullandigi
tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: ed-Darekutni, Stinen, Tashih, Sahih, Yontem

ABSTRACT

The activity of establishing the Sunnah of the Messenger of Allah (p.b.u.h.) in writing
began atvery early ages, and a few centuries later, it was instrumental in finding countless
works. The confusion of the hadith which are saheeh and not in these transmitted reports
has led the muhaddis to make the definition of saheeh tradition. These criteria, which have
been taken into consideration since the beginning of the reporting of the hadiths, have
started to be expressed with certain definitions over time. In this study, it is emphasized on
which hadiths Darekutni, an important personadlity in the area of reasona of the hadiths,
uses his “saheeh (authenticated)” verdict in the frame of the Sunen manuscript.

Keywords: ed-Darekutni, Sunan, Tashih, saheeh (authenticated), method.
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Ali ARSLAN

Giris

Hadis ilmi'ne ayni zamanda Istilahlar ilmi de denebilir. Nitekim “ilm-u
mustalahi’l-hadis” ile Hadis UsGll kastedilmektedir. Bu ilimde hadislerin rivayet
esaslari, kisimlari, ravilerde aranan sartlar, kabul ve red acisindan rivayetin durumu
gibi hususlar ele alinmaktadir. Hicri G¢ilinci asra gelindiginde hemen hemen
olgunlasan ve daha sonrasinda da ortak olarak kullanilan hadjis istilahlarinin daha
iyi anlasilmasi, bu istilahlarin hangi sartlarin etkisiyle ortaya ¢iktigi ve sonrasinda
da nasil gelistigi' ve zaman icinde nasil kullanildiginin bilinmesi bakimindan
onemlidir.

Glnki bu istilahlar, daha ilk zamanlardan itibaren cesitli ihtiyaclar neticesinde
ortaya ¢cikmistir. Hadiscilerin her firsatta ifade ettikleri gibi bu ilmin istilahlar,
rivayet esaslari bu iGmmete hastir. Her birinin isaret ettigi hususlar, bir takim
ihtiyaclarin neticesinde yasanmis olan durumlardir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
gOzetim ve denetimi altinda yetisen sahabe, gerek Raslullah’in (s.a.s.) 6zel
ogretim metotlari ve gerekse kendilerinin ilme olan ihlaslar ve istiyaklari
neticesinde 6grendikleri hususlari baskalarina da 6gretme gayretleri, bu ilmin
erken devri hakkinda yeterli bilgiyi vermektedir. Bu faaliyetlerin neticesinde
ilmin/hadisin tahammil ve eda usulleri gelismistir. Sahabe'nin Rastlullah'dan
(s.a.s.) sema yoluyla bizzat aldiklan bilgileri aktarmalari esnasinda her yeni ¢ikan
merhalede ilave tedbirler alinmistir. Ayrica zamanla “yazi"nin haber naklindeki
yerinin ve édneminin artmasi, ilave tedbirlerin alinmasini gerektirmistir. Ozellikle
uydurma rivayetlerin ¢cikmaya baslamasi, rivayetlerin dogru bir sekilde naklini
ayri bir noktaya tasimistir. Bu faaliyetler de istilahlarin gelisimini dogrudan
etkilemistir. Hadislerin tedvin ve tasnifinde g6z 6niinde bulundurulan bu
hususlara, daha sonralari cesitli eserlerde deginilmis, nihayetinde ise bu hususlar
mistakil eserlere konu olmustur.

Rivayet edilen hadisleri bir araya getirmeyi amac edinen eserlerin bazilar
sadece sahih hadisleri cem ederken, bazilari her ¢esit rivayete yer vermislerdir. Her
cesit rivayete yer veren eserlerin, bu rivayetlere neden yer verdikleri ise Gizerinde
en fazla durulan hususlardir. Tirmizi'nin bu konudaki aciklamasi su sekildedir: “
Gaflet ve hatasinin fazlaligi sebebiyle zayif sayilan veya rivayette degisik sebeple
tohmet altinda olan bir kimse o rivayette tek basina kaliyorsa; onun rivayet ettigi
hadis delil olarak kabul edilemez. Pek cok imam zayif kisilerden hadis rivayet
etmis ve insanlara bu zayif kimselerin durumunu aciklamistir? Bu itibarla senedli
olarak aktarilan bilgilerin degerlendirilmesinde bu hususun bilinmesi ayri bir
onem arz etmektedir. Nitekim hadis alimleri, bu duruma kitaplarinin ya isminde,
ya mukaddimesinde veya icerisindeki bir boliimde kisaca isaret etmislerdir. Biz

1 Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi Hicri llk Ug Asir, istanbul: iFAV, 2014, s. 29.
2 et-Tirmiz, Stinen, ilel, thk. Nasiruddin el-Elbani, Riyad: h. 1417, s. 888.
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Ebu’l-Hasen Ali B. Omer B. Ahmed Ed-Darekutni’'nin (6. 385/995)
Siinen isimli Eserinde Tashih Yontemi

bu arastirmamizda ed-Darekutni’nin “Siinen” isimli eserinde “sahih” tabirini hangi
anlamda kullandigini aciklamaya calisacagiz.

Hayati

Bagdat'in bir semti olan Daru’l-kutn'da 306/918 senesinde diinyaya gelen
ed-Darekutni, ilimle istigal eden bir ailye mensup olup daha ¢ocukken hifzini
tamamlamistir. Ebu’l-Kasim el- Begavi, ibn Ebd Davad, Mehamili gibi meshur
muhaddislerden ders alan ed-Darekutni, devrin énemli ilim merkezlerinden
Bagdat, Basra, Kiife, Sam, Misir ve Vasitt dolasmistir. Bakillani, Eb( Hamid el-
isferayini, EbG Zer el-Herevi, el-Hakim en-Nisabari, EbG Bekr el-Berkani, Abdulgani
el-Ezdi, Eb( Nuaym el-isfahani ve Ebu't-Tayyib et-Taberi talebeleri arasindadir.
Ayni zamanda Edebiydt ve siirle de mesgul olan ed-Darekutni, bazi divanlari
da ezberlemistir. Omriiniin sonlarina dogru hacca gitmis, 8 Zilkade 385/995
tarihinde Bagdat'ta vefat etmis ve Babu'd-deyr Kabristan'nda Ma'rtf-i Kerhi'nin
(6.200/815) yanina defnedilmistir.

“Emiru’l-mi’'minin fi'l-hadis” olarak nitelenen ed-Darekutnft; yasadidi ylizyilda
kendisi gibi baska bir muhaddisin bulunup bulunmadigini soran birine, “Kendinizi
begenip temize ¢ikarmayin."* mealindeki ayeti okuyarak cevap vermistir. Onun
muhaddisler hakkindaki degerlendirmeleri daha sonraki alimler tarafindan kesin
hikim olarak benimsenmistir. el-Hatib el-Bagdadi'ye (6. 463/1071) gore ise
ilelu’l-hadis, Esmau'r-rical gibi ilimler ed-Darekutni ile sona ermistir.?

ed-Darekutni’nin, otuzdan fazla eser ve risalesi glnumize ulasmis
bulunmaktadir ki, bunlarin cogunlugu hadis ilimlerine aittir. Hadis ilminin hem
rivayet hem de dirayet alaninda eserler vermistir.® Biz burada diger eserleri
Uzerine durmayip Stinen isimli eseri Gzerinde kisaca bilgi vermek istiyoruz.

Siinen isimli Eseri

Bilindigi Uzere fikih bablarina goére tasnif edilmis ahkam hadislerini ihtiva
eden kitaplara “Stinen” ismi verilmektedir.” Bu eserlerde merfl hadisler daha fazla
bulunmakta olup, mevkaf ve maktu” haberler fazla bulunmamaktadir. Sinenlerin
muhtevalariniibadat, muamelat ve ukGbat bolimleriyle 6zetlemek miimkinddir.2

3 Hatib el-Bagdadi, Tdrih-u Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma'rdf, Beyrat: Daru'l-garbi'l-islami, h.1422/m.2001, c. 13,
5.487-493; Sem'ani, el-Ensab, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani, Kahire: 1980, c. 5, s. 215-246;
Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Siyeru a’ldmi’n-nubeld, nsr. Suayb el-ArnaGt, Beyrut: 1984, c. 16, s. 449-461;
Muhammed EbG Zehv, Hadis ve Hadisciler, trc. Selman Basaran, M. Ali Sénmez, istanbul: Ensar Negriyat, I1. baski,
2016, s. 444; Ismail Liitfi Cakan, “Darekutni’, (DIA), Istanbul: Tuirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993, c. 8, s. 488-490,
yil: 1993, cilt: 8, sayfa: 488-490.

Necm, 53/32.

el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, c. 13, s. 489.

Mehmet Dingoglu, Ddrekutni ve Siinen Adli Eseri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Konya: 1993, s. 24-31.
Ziibeyir Siddiki, Hadis Edebiyat Tarihi, trc. Yusuf Ziya Kavakgl, istanbul: 1966, s. 100.

Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara: 2. baski, 1998, s. 208,209.

0o NOYWU» b
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Ali ARSLAN

Nitekim ibnu’n-Nedim (6. 385/995) bazi siinen isimli eserleri tanitirken “fi’l-fikh”
kaydini koymustur ki bu da bu tarz eserlerin ahkam hadislerini ihtiva ettiginin
diger bir gostergesidir.®

Stinen isimli eserler ehl-i reye reaksiyon olarak tasnif edildikleri icin, fikih
konularina gore tertip edilmislerdir.’ Stinen’lerde sahih ve hasen hadislerin
yaninda'" zayif hadisler de bulunmaktadir ki, bu tir hadislerin durumlari
miiellifleri tarafindan da cogu kere aciklanmistir. Ornek olarak Eb Davud’un
Stinen'i gosterilebilir ki, bu durum, EbG Davud’un, “fakihlerin delil olarak
kullandiklari ahkam hadislerini toplamak” gayesinin tabii bir sonucudur. Clinki
ona gore asiri derecede zayif olmayan hadis, re'y ve kiyas'tan dnde gelir. Aslinda
o, Stinen'inde zayif hadislerin mevcudiyetini bizzat kendisi sOylemistir. Ancak,
o “muhaddislerin ittifakla terk ettikleri” herhangi bir hadisi kitabina almadigini
ozellikle belirtmistir.’? Nitekim bu ve benzeri durumlari bizzat kendisi Mekkelilere
yazdigi mektubunda ifade etmistir.”

ed-Darekutni’nin Sinen'i icin de bir bakima ayni durum s6z konusudur. O
eserine, ahkamla ilgili sahih, hasen, zayif, hatta mevz( sayilan rivayetleri de
bir araya getirmistir. Muellif, bu rivayetlerin bir kisminin saglamlik derecesini
belirtmekle beraber cogu hakkinda goris bildirmemistir." Fakat ed-Darekutni’nin
Stinen'inde dikkat ceken bir husus bulunmaktadir ki, o da bazi bélimlerinde
hicbir makbal hadise rastlanmamasidir. Stinen'de 23 kitap icinde yaklasik 5687
merf(, mevkaf ve maktu’ hadis bulunmaktadir.”® Yukarida da ifade edildigi tizere,
o kendi devrinde Hadis Ricali konusunda derin bilgisi ile 6ne ¢ikan alimlerden
oldugundan bu 6zelligini eserine de yansitmistir. Rivayetlerin farkh sekillerini
ve muhtelif senedlerini kaydetmistir. Bu yonii ile eser, fikhi mezheplerin hadis
yonuinden delillerini tespit etmede, 6nemli bir kaynaktir.'®

ed-Darekutni’'nin Stinen'i bu acidan incelendiginde, diger Siinen’lerden biraz
farkli durmaktadir. Hatta ed-Darekutni'nin miisned tertibindeki el-ilelii’l-vdride
fi ehdadisi'n-nebeviyye'” isimli eseri ile birlikte bu Siinen’i dérdiinci asirda ilel

9 ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, Misir: 1348, s. 315.

10  Ali Yardim, Hadis II, izmir: 1992, s. 78.

11 Hasen terimini ilk defa Sunen’in son kitabi olan el-lle/de tanimlayan et-Tirmizi: “Bize gére Hasen Hadis” isnadi
hasen olan hadistir yorumunu yapmis: “isnadinda yalancilikla itham edilmis ravisi olmayan, saz da olmayan ve
bir baska vecihten rivayet edilen hadise” Hasen ismini vermistir. et- Tirmizi'nin Hasen Hadis kullanimi ve Hasen
Hadisin cesitleri icin bkz. Kdyci, Erdogan, Sunenu’t-Tirmizi'nin Metot Yéniinden incelenmesi, Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2013. s. 78-88; K&ycii, Erdogan, Sunenu't-Tirmizi'nin Metot Yéniinden incelenmesi, (dan: Miicteba Ugur),
(Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi SBE, Ankara: 1993.s.61-72.

12 Ismail Litfi Cakan, Hadis Edebiyati, istanbul: iFAV, 9. baski, 2011,s. 114, 115.

13 Mektup ve terciimesi icin bkz.: ismail Litfi Cakan, Hadis Edebiyati, s. 109-113.

14 Yasar Kandemir, “Siinen’, DIA, istanbul: 2010, c.28, s. 141,142.

15 Darekutni, es-Stinen, (nsr. Suayb el-Arnavut v.dgr.), Beyrut: 2003, Suayb el-Arnavut'un girisi, c.1, s. 30-62;
Abdullah Aydinli, “Stinen’, DIA, Istanbul: 2010, c. 38, 5. 148.

16 Yardim, Hadis Il s. 85.

17 Mahflzurrahman Zeynullah es-Selefi tarafindan Riyad'da, 1405-1415/1985-1994 tarihlerinde yayimlanmustir.
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konusunda telif edilmis temel kaynaklar arasinda da gosterilmektedir.'® Clinkl
o, Stinen'inde mevsUkiyetine inandigi hadisleri degil, illetli hadisleri bir araya
getirmeye ve hadislerin cesitli isnad ve rivayetlerini vermeye gayret etmistir. ed-
Darekutni“Siinen” isimli eserini, baska kitaplarda zikredilen, elestiri noktalari keza
kusurlari olmakla birlikte bazi fakihlerin delil olarak kullandiklari ya daiilletleri bazi
muhaddislere gizli kalmis hadislerin elestirisini yapmak amaciyla kaleme almistir.
imam ed-Darekutni bu zor ve ince sanattaki istiin yetenegiyle bu hadislerdeki
illetleri ortaya koymakta ve durumlarini beyan etmektedir. °

ed-Darekutni’nin Stinen’i bu itibarla diger stinenlerden farkli olmaktadir ki,
bu farkliliklar su sekilde siralayabiliriz: Diger Siinen’lerin® tersine, genel olarak
zayif, garib ve vahi hadisleri zikretmektedir. icerisinde cok sayida mevkaf ve
maktu’ hadisler de bulunmaktadir. Yine diger Stinen’lerden farkli olarak, icinde
gecen hadislerle ser’i hiikimlere delil getirilmesi icin telif edilmis degildir. Bu
sebeple, Sinenu'd-Ddrekutnide zayif ve mevz( hadislerin bulunmasi itibarini
zedelemez. Hatta bu durum, muhakkik alimlere gére dederini artiran bir sebeptir.
Cunkl diger Siinen kitaplar delil teskil etmesi maksadiyla yazilmistir. Bundan
dolayidir ki, bu kitaplardan birinde, zayif ve asilsiz hadislerin bulunmasi degerini
dustirmektedir. Nitekim muhakkik alimler nezdinde, Stinen-i ibn Mace'nin degeri
diger Siinen kitaplarina oranla diistiktiir. Naklettigi hadislerin ¢coklugu, kendisini
diger kitaplardan ayiran bir baska 6zelliktir.?’

ed-Darekutni’nin  Stinen'inin  bu 6zellikleri ashinda kendi isminde de
bulunmaktadir. Nitekim bazi kaynaklarda ismi, “es-Stinen” veya “el-Muctend
mine’s-stineni’l-me’siire ani’'n-nebi sallallahu aleyhi ve sellem ve't-tenbih ala’s-sahih

A

minha ve’sakim ve ihtildafi'n-nakilin leha fi elfdziha” seklindedir.??

Stinen Uzerinde bircok calisma yapilmis olup, bunlardan Ebu Muhammed
Abdullah b. Yahya el-Gassani'nin Tahricu’l- ehadis'd-diaf min siineni'd-Dédrekutni
(nsr. Esref b. Abdilmakstd, Riyad, 1411/1991) ve Azimabadi'nin (6. 1329/1911) et-
Ta'liku I-mugni ala Stineni'd-ed-Darekutni adli serhi (I-1l, Delhi 1910; I-1V, Kahire, ts.
(es-Stinen ile birlikte) en 6nemlilerindendir.

ed-Darekutni Siinen'ine almis oldugu hadislerle ilgili bircok agiklamalarda
bulunmustur. Bu agiklamalar ayni zamanda onun Hadis Usali ve istilahlariyla

18 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, istanbul: iFAV, 11. baski, 2013, s. 119,120.

19 Abdullah b. Dayfullah er-Ruhayli, el-imam Ebu’l-Hadesn ed-Ddrekutni ve dseruhu’l-ilmiyye, el-Medinetil-
Minevvere: 2000, s. 265-270; Abdulfettah Ebd Gudde, “Siinnet ifadesinin Dini Anlami ve Darekutni’nin
Stinen’inin Konumu’, trc. Enbiya Yildirnim, Mesut Duman, Usdl [slam Arastirmalar, sayr: 5, Ocak-Haziran 2006. s.
92,93.

20 et-Tirmizi'nin Sunen’in diger Sunen’lerle mukayesesi ve sartlari icin bkz. Koycu, Erdogan, Sunenu't-Tirmizi'nin
Metot Yoniinden Incelenmesi, (dan: Miicteba Ugur), Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE,
Ankara: 1993.

21 Eb( Gudde, “Siinnet ifadesinin Dini Anlami” s. 102,103.

22 er-Ruhayli, ed-Darekutnive aseruhu’l-ilmiyye, s. 251,252.a

23 Diger ¢alismalar icin bkz: Aydinli, “Stinen’, c. 38, s. 148.
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ilgili gorislerini de aciga ¢ikarmaktadir. Biz burada daha ziyade onun sahih hadis
ile neyi kastettigi Gzerinde duracagiz.

Sahih Hadis

Hadis Usalu ilminin en 6nemli mesguliyet alani hadisin sihhatinin tespiti
olmus, tarihi slire¢ icerisinde bunun kriterleri ve tanimi yapilmaya calisilmistir.
Haber-i vahid'in hiiccet olarak kullanilabilmesi icin gerekli sartlari belirleyen imam
Safif (6. 204/820) ayni zamanda sahih hadis'in de tanimini yapmis bulunmaktadir.
Safii'ye gore Haber-i vahid'in kabul edilebilmesi icin, ravisinin sika olmasi; dogru
50zl olmasi; lafizlarin delaletlerini bilmesi; hadisi lafizlarini degistirmeden rivayet
etmesi; mana ile rivayet etmemesi gerekmektedir.?* Safii'den sonra Mislim de (6.
261/875) hadislerin taksimi konusuna deginmis ve hadisleri lice ayirmis fakat
isimlendirme yapmamistir.® Daha sonra ibnu's-Salah (6. 643/1245) tarafindan
yapilan tarif genel kabule mazhar olmustur: Ona gore sahih hadis, adil ve zabit
bir ravinin yine adil ve zabit bir raviden nakliyle, isnadi muttasil bir sekilde Hz.
Peygamber’e ulasan saz ve muallel olmayan hadistir.2®

Tariften de anlasildigi Gizeri kendisinde bes sarti bulunduran hadis cesidine
bu isim verilmektedir. “Bu sahih bir hadistir” ifadesi ile, sahih hadisin taniminda
gecen bes sihhat sartinin, ilgili hadiste tam olarak bulundugu kastedilir. Yine “Bu,
isnadi sahih bir hadistir”” ifadesi ise daha ¢ok senedin ittisalini, ravilerin adalet ve
zabt sahibi olduklarini géstermektedir. Bunu sdyleyen alim, hadiste ayrica saz
ve illet gibi bir kusurun bulunmadigini tekeffiil etmemistir. Clinkii bu durumlari
arastirmamistir. Ancak hafiz gtivenilir birisi, “bu hadis sahithu’l-isnaddir” demekle
yetinir, hadis icin bir illet zikretmezse, bunun zahirinden o metnin sahih oldugu
anlasilir. Clinkd asl olaniillet ve sazligin bulunmamasidir.?” ed-Darekutni de zaman
zaman iki ¢esit ifadeyi kullanmistir.

Sahih hadis icin kullandigi tabirler

ed-Darekutni bir hadis hakkinda sihhat hiikmiini verirken kullandigr lafizlar
arasinda bazi farkhhklar bulunmaktadir. Bunlariiki grupta incelemek miimkiindiir.
Birinci gruptakiler dogrudan hadisin sahihligine isaret eden lafizlardir. ikinci
gruptakiler ise daha ziyade isnadin sihhatini gosteren ifadelerdir.

Hadisin sihhatine hiikmettigi lafizlar su sekilde siralanabilir.

24 Safii, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts., 5.369,372.

25 Mauslim, Mukaddime, c. |, 4-5.

26 ibnu’s-Salah, Mukaddimetu Ibni’s-Saléh fi ulimi’l-hadis, Beyrut: Muessesetu'l-Kutubi’s- Sekafiyye, 1999, s. 21

27 Bkz: en-Nevevi, Muhiyiddin b. Seref, et-Takrib ve't-teysir, Beyrut: 1987, s. 11-18; Mahmud Tahhan, Teysiru
Mustalahi’l-hadis, trc. Cemal Agirman, istanbul: Ragbet Yayinlari, 2014, s. 41-53.
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a) (> |d») ifadesini kullanmasi:

ed-Darekutni’nin, bir hadisin sahih oldugunu belirtmek amaciyla en fazla
kullandigi tabirlerden biri, “bu sahihtir” ifadesidir. Genel olarak bu ifadeden
once veya sonra fazla bir aciklama yapmaz. Sadece bu kalibi kullanmakla yetinir.
Nadiren ilave bilgiler verildigini gérmekteyiz. Bu agiklamalara 6rnek olarak sunu
verebiliriz:

Osman b. Affan'dan rivayet edilen abdestin tarifi ile ilgili hadiste, basi
meshetme ile ilgili bilgi verilirken, basi meshetme isini Rastlullah’in en sona
biraktigindan bahsedilmektedir. 279. hadis olarak zikredilen bu rivayetten sonra
soyle demektedir: “Basin mesh edilmesinin en sona birakilmasi, bélim disinda
sahihtir. Zira mahf(iz olani burada zikredildigi gibi degildir. ibnu’l-Escai, babasi
vasitastyla Sufyan'dan bu isnadla ve lafizla rivayette tek kalmistir”#' Buradan
aslinda su husus da anlasilmaktadir ki, ed-Darekutni, “sahih lafzini sadece senedi

28 ed-Darekutni, Ebu’l-Hasen Ali b. Omer, Siinen, thk. es-Seyyid Abdullah Hasim Yemani el-Medeni, Beyrut: Daru’l-
ma'rife, 1966, c. 1, s. 63, 64 (ayni sayfada 3 defa gegmektedir.) , 65 (ayni sayfada ¢ defa gecmektedir.) , 85
(rivayette gecen bir bolimu harig¢ tutmak kaydiyla ki soyle ifade etmektedir: “basin mesh edilmesinin en sona
birakilmasi bolimi disinda sahihtir”), 89, 90, 118, 125 (ayni sayfada ti¢ defa gecmektedir.), 126 (ayni sayfada
¢ defa gegmektedir.), 128, 130 (ayni sayfada iki defa gegmektedir.), 131, 134, 143, 144 (ayni sayfada Ug defa
gecmektedir.), 145 (ayni sayfada bes defa gecmektedir.), 146 (ayni sayfada iki defa gegmektedir.), 148, 299, 322,
333, 346 (ayni sayfada iki defa gecmektedir.); c. 2, s. 60 (ayni sayfada iki defa gegmektedir.), 162 (ayni sayfada
iki defa gegmektedir.), 167, 168, 170, 171 (ayni sayfada iki defa gegmektedir.), 205, 207 (ayni sayfada iki defa
gecmektedir.); c. 3,5.65, 91,122, c. 4,5.33,115.

29 ed-Darekutni, Stinen, c. 1, 5. 337, c. 3,5. 108.

30 ed-Darekutni, Siinen, c. 1,5.58,312.

31 ed-Darekutni, Siinen, c. 1, 5. 305.

32 ed-Darekutni, Siinen, c. 1, . 64.

33 ed-Darekutni, Siinen, c. 1, 5. 64.

34 ed-Darekutni, Siinen, c. 1,5.117.

35 ed-Darekutni, Stinen, c. 1, s. 37, 40, 51, 53 (ayni sayfada pes pese iki defa gegmektedir.), 54 (ayni sayfada pes
pese iki defa gegmektedir.), 56, 316, 317, 321, 322 (ayni sayfada iki defa gegmektedir.), 334, 350 (ayni sayfada
iki defa gegmektedir.), 351, 356; c. 2, 5. 165, 166 (ayni sayfada iki defa gecmektedir.), 171, 176, 180 (ayni sayfada
iki defa gecmektedir.), 185, 186 (ayni sayfada iki defa gegmektedir.), 189 (ayni sayfada iki defa gegmektedir.),
190, 192, 194, 197 (ayni sayfada iki defa gegmektedir.), 198 (ayni sayfada iki defa gegmektedir.), 204, 205 (ayni
sayfada iki defa gegmektedir.), 206.

36 ed-Darekutni, Siinen, c. 1, 5. 196.

37 ed-Darekutni, Siinen, c. 1, 5. 145; . 2, s. 204, 205.

38 ed-Darekutni, Siinen, c. 1, 5. 108, 339, 348, . 2, 5. 282.

39 ed-Darekutni, Siinen, c. 2,5. 114, 178.

40 ed-Darekutni, Stinen, c. 2,5.196, 197.

41 ed-Darekutni, Stinen, c. 1, s. 85.
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g6z 6nlinde bulundurarak vermemektedir. Bu ifadeyi sened ve metni g6z dnlinde
bulundurarak vermektedir. Saz ve mahflz rivayetleri topluca degerlendirmekte,
aralarinda bir mukabele yaptigini gdstermektedir. ilgili hadisin bir biitiin olarak
sthhati hakkinda bir hiikkiim ortaya koydugu anlasiimaktadir.

Ayni sekilde 294. ve 437. hadisten sonra da, “Farkli kanallardan gelen rivayetler
bazi kelimelerde ufak degisiklikler olsa da mana olarak aynidir ve sahihtir” veya
“Rivayetlerin hepsi sahihtir” gibi konu ilgili rivayetlerin timi hakkinda kanaatini
bildirmektedir.*> Bazen de hadis hakkinda “sahihtir” dedikten sonra, varsa hadisin
mutabaatini bildirmektedir.* Asagida “sahih” lafzi ile degerlendirdigi hadislere
bazi 6rnekler verecegiz ki, bunlari su basliklar halinde siralamak mimkiindir:*

a.1- Sahih hadisin tiim sartlarini tagiyan hadisler icin kullanmasi

ed-Darekutni, “bu sahih hadistir” ifadesiyle, yukarida tarifi yapilan ve Hadis
UsGli’'nde genel kabul géren sahih hadisi kastetmektedir ki, bu cesit hadiste 5
tane sart bir arada bulunmaktadir.

Ornek verecek olursak: ibrahim b. Hammad—Ali b. Harb—Zeyd b. Ebi'z-
Zerka—Sifyan—=Amr b. Meymin—Sileyman b. Yesar—Hz. Aise der ki
“Ras0lullah’in giysisine bulasan meniyi arayip bulur ve onu yikardim.#®

Hadisi iki ayn tarikden pes pese zikreder ve ikisine de “sahihtir’,
hikmini vermektedir. Hadis el-Buhari, Mislim ve baska hadis kitaplarinda
nakledilmektedir.*

Baska bir 6rnek daha verecek olursak: Muhammed b. Mahled—Eb( Bekr
Ahmed b. Osman b. Said el-Ahvel—=Ubeydullah el-Kavariri—Yasuf b. Yezid EbG
Ma'ser el-Berrd’—Ubeydullah b. el-Ahnes—ibn Ebi Miileyke—ibn Abbas: “...
Karsiliginda lcret almakta en hakli oldugunuz sey Allah'in Kitab'idir"”

Hadisi pes pese zikretmekte (3005, 3006), sahih hikmiinii vermektedir. 1.
defa zikrettiginde bu hadisin “Sahih"te rivayet edildigini bildirmekte, 2. defa
verdiginde ise, “Bu hadis sahihtir ve el-Buhari bu manada bir hadisi, Sidan b.
Mudarib tarikiyle Ebd Ma'ser el-Berra'dan naklesmistir” kaydini digmektedir.

a.2- Miitabii olan zayif hadis icin de sahih hiikmii vermesi

Bir hadisin zayifligiya senedindenyaravilerinden yada metninden kaynaklanir.
Fakat zayiflik nereden kaynaklanirsa kaynaklansin, zayif bir hadis baska hadislerle

42 ed-Darekutni, Siinen, c. 1,5.90, 124,

43 ed-Darekutni, Siinen, c. 1, s. 146.

44  Daha fazla 6rnek icin bkz: Ahmed Abdullah Ahmed, Istildhatu’l-imam ed-Darekutni fi siinenihi “sahih’, “hasen’,
“sahih hasen’;, Amman: t.y., s. 24-43.

45 ed-Darekutni, Siinen, c. 1, s. 306, (h.no:443)

46 el-Buhari, Vudd, 64; Mislim, Taharet, 105; et-Tirmizi, Taharet, 86; en-Nesai, Taharet, 187; Eb( Daviad, Taharet,
137.

47 ed-Darekutni, Siinen, c. 2, s. 667,668
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desteklenirse, bu hadis belli 6lctide gii¢ kazanir. Hadis alimlerine gore bir hadis,
ya baska bir hadis tarafindan desteklenir ya hicbir destege sahip bulunmayip
konusunda tek kalir ya da baska hadislere ters diiser durumda bulunabilir ki, bu
ihtimallere gore degisik adlar alir.

Bir tek ravi tarafindan rivayet edilmis gorlinen, dolayisiyla fert sanilan bir
hadisin bagka yollardan da rivayet edilip edilmediginin arastiriimasina itibar adi
verilmektedir. Bunun sonucunda bu hadisi destekleyen bir baska hadis yoksa
hadis ferd (garib) olarak kalr. Fakat bir destedinin bulundugu anlasilirsa, bu
destekleyen ikinci hadise, fert zannedilen hadisin mitabii denilmektedir ki, bu
destekleme isine de miitabaat denilmektedir.*®

ed-Darekutniden 6rnek olarak taharet kitabinda kdpegin dokundugu kabin
hikmi ile ilgili 189., 190. ve 191. hadisler gosterilebilir:

189. hadis olarak su rivayeti vermektedir: Ca'fer b. Muhammed—el-Hasen
b. Ali=Abdulvehhab b. el-Dahhak—ismail b. Ayyas— Hisam b. Urve—Eb{'z-
Zinad—el-A'rec=Eb( Hureyre: Hz. Peygamber (s.a.s.), kdpegin bir kaba agzini
sokmasi konusunda: “Kisi bu kabi 3 veya 5 veya 7 defa yikar” buyurdu.*®

Pesinden 190. olarak ise, Abdulbaki b Kani’—el-Hasen b. ishak—Abdulvehhab
b. el-Dahhak—ismail b. Ayyas— ayni isnadla bu hadisi Hz. Peygamber'den (s.a.s.)
yine: “Kisi bu kabi 3 veya 5 veya 7 defa yikar! lafziyla rivayet etmistir. Bundan
sonra ise su aciklamay yapmaktadir: “Abdulvehhab b. el-Dahhak bunu ismail'den
rivayette tek kalmistir. Abdulvehhab'in rivayetleri metraktur. Ancak baskalari bu
hadisi ismail'den “7 defa yikayin” lafzi ile rivayet etmislerdir ki dogrusu da budur”
demektedir. Ayrica bundan sonraki hadiste yine ismail b. Ayyas'in ayniisnadla bu
hadisi vermekte ve hadisin dogru seklinin bu oldugunu ifade etmektedir.*

Baska bir 6rnek daha verecek olursak: Taharet Kitabi'nda ayni hadisin benzeri
icin 185. deki hadisin senedinde gecen, Said b. Buiseyr tiim cerh ta'dil alimlerince
zayif ravidir’! fakat hadisin miitabii oldugu icin sahih saymistir.>?

a.3-Senedindeinkita’veya ravilerinden birinde zayiflik olmakla beraber,
sahidi bulunan hadisleri de sahih olarak nitelemesi

Yukarida agiklandigi Gizere itibar islemi 6zellikle ferd zannedilen hadisler icin
cok onemlidir. Eger bir sahabi tarafindan rivayet edildigi zannedilen bir hadisin,
arastirmalar neticesinde baska bir sahabi tarafindan rivayet edildigi ortaya
¢ikarsa, bu ikinci hadis birincisinin sahidi adini almaktadir. Bazen bu destekleyen

48 en-Nevevi, et-Takrib, s. 32,33; el-lraki, et-Takyid, s. 108,109; Tahhan, Teysir, s. 123-126; Selman Basaran-M. Ali
Sonmez, Hadis Usalii ve Tarihi, Bursa: 2012, s. 199,200.

49 ed-Darekutni, Siinen, c. 1, s. 65.

50 ed-Darekutni, Stinen, c. 1, s. 65.

51 ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibu't-tehzib, Daru’l-fikr, 1984, c. 4, 5.9-10.

52 ed-Darekutni, Sinen, c. 1, s. 64.
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hadisin lafzi degisik olmasina ragmen ayni manayi ifade ettiginde, bu duruma da
sahid adi verilmektedir.>® Fakat bu hadisteki zayiflik fazla olmamalidir, ¢linki her
zayif ravi icin bu sahidlik durumu gecerli degildir.>*

Misal: ed-Darekutni—el-Huseyn b. ismail ve Abdullah b. Ca'fer—Yasuf b.
Masa—Cerir—Abdulmelik b. Umeyr—Abdurrahman b. Ebi Leyla—Muéaz b. Cebel:
O, Nebi'nin (s.a.s.) yaninda oturuyorken adamin biri geldi ve ” Ya Ras(lallah! Helali
olmayan bir kadinla birlikte olan ve cinsel iliski disinda karisiyla yaptigr her seyi bu
kadinla yapan kisi konusunda ne dersin? diye sordu. RasGlullah (s.a.s.): “Glizelce
bir abdest al ve kalkip namaz kil” buyurdu. Bunun Uzerine su ayeti kerime nazil
oldu: “Giindliziin iki tarafinda, gecenin de glindiize yakin saatlerinde namaz
kilin. Stiphesiz ki iyilikler kétiiliikleri yok eder. [ste bu, 64iit almak isteyenler icin bir
hatirlatmadir.>> Rastlullah’a (s.a.s.), “Bu, bu adama 6zel bir sey midir? yoksa biittin
mdislimanlar icin de gegerli midir?” diye sordugumda, “Biitiin mislimanlar icin
gecerlidir” buyurdu.®

Bu hadis et-Tirmizide de ge¢mekte olup, et-Tirmizi senedi ile ilgili olarak
sunlari sdylemektedir: “Bu hadisin senedi muttasil degildir. Abdurrahman b. Ebi
Leyla, Muaz b. Cebel'den hadis isitmemistir. Muaz b. Cebel Omerin halifeligi
déneminde vefat etmistir. Omer sehid edildigi zaman Abdurrahman b. Ebi Leyla
6 yasinda kiiciik bir cocuktu. Omer'i gérmiis ve ondan hadis rivayet etmistir. Su’be
bu hadisi Abdulmelik b. Umeyr'—Abdurrahman b. Ebi Leyld’'— Peygamber'den
(s.a.s)'den mirsel olarak rivayet etmistir.>” Nitekim bu hadisi Sube’nin (6. 160/776)
mursel olarak rivayet ettigini bizzat ed-Darekutni de ifade etmektedir.’®

Hadis bu haliyle zayif olmakla birlikte, el-Buhari ve Muslim'de Abdullah b.
Mes'ud (ra) kanaliyla sahidleri bulunmaktadir.>®

Bu gibi hadisler aslinda hasen li-gayrihi olarak isimlendirilenlerdir.*

b) (e osliw)) ifadesini kullanmasi:

ed-Darekutni bu tabiri yukarida ifade edildigi Gizere bir¢ok hadisin sonunda
kullanmaktadir. isnadin sahihligi ile ilgili degerlendirme, aslinda seneddeki
ravilerin adalet ve zabt sahibi olduklarini ve senedin muttasil oldugunu
gOstermekte, rivayetteki sazz ve illet icin ise ayrica arastirma yapilmasi gerektigini

53 en-Nevevi, et-Takrib, s. 32,33; el-lraki, et-Takyid, s. 108,109; Tahhan, Teysir, s. 123-126; Selman Basaran-M. Ali
Sénmez, Hadis Usalii ve Tarihi, Bursa: 2012, s. 201.

54 en-Nevevi, et-Takrib, s. 33.

55 Had, 11/114.

56 ed-Darekutni, Stinen, c. 1, s. 134.

57 et-Tirmizi, Tefsir, 12.

58 ed-Darekutni, llel, c. 6,5.61.

59 el-Buhari, Mevakitu's-salat, 3; Muslim, Tevbe, 39, 40.

60 Micteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri S6zIigi, Ankara: TDV Yayinlari, 1992, s. 123,124.
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ifade etmektedir. ed-Darekutni’nin de bu ifadeyi genelde bu manada kullandigini
soylemek mimkiinddir.

Ornek verecek olursak: Mestler (izerine mesh etme ile ilgili olarak, mesh etme
strresinin yolcu icin 3 glin 3 gece middetinin oldugunu bildiren rivayetleri pes
pese siraladiktan sonra, Omer b. Hattab'n mesh siiresinin 1 hafta miiddetle
uzatilabilecegi ile ilgili rivayetini nakletmektedir. Bu rivayetten sonra ise, “bunun
garib bir hadis oldugu” ile ilgili degerlendirmeyi aktarmakta ve pesinden
“isnadi sahihtir” demektedir.5' Bu da ed-Darekutni'nin, metnin saz ve illetli olma
durumunun ayri bir arastirmayi gerektigine isaret ettigini gostermektedir ki,
kendisi de bunlarin bir kismini gostermistir.

O bu ifadeyi farkh sartlan tasiyan hadisler icin de kullanmistir ki, bunlari
yukaridaki basliklara uygun olarak su sekilde ele alabiliriz:

b.1- ed-Darekutni bu tabiri de 6ncelikli olarak sahih hadisin sartlarini
tasiyan rivayetler icin kullanmistir.

Ornek verecek olursak: ed-Darekutni—=Eb( Bekr en-Neysab(ri—Yanus b.
Abdu’l-a'la—Abdullah b. Vehb—Amr b. el-Haris—Bukeyr b. Abdullah—Ebu'’s-
Saib—Eb0 Hureyre: Rasilullah (s.a.s.), “Kisi ciinub iken durgun olan suyun icinde
yikanmasin”buyurdu, dedi. Ona, “Ey Ebl Hureyre! Boylesi bir suda nasil yikanmali?
diye sordugumda: “Sudan alip Uzerine dékerek.” dedi.®?

ed-Darekutni bu hadis hakkinda “isnadi sahihtir’, demektedir. Hadis ayni
zamanda Muslim, Nesai, ibn Huzeyme ve ibn Hibban'da da ayni senedle
gecmektedir.s

ikinci olarak su ornegi verebilirizz Eb0 Hamid Muhammed b. Harln el-
Hadrami—Amr b. Ali—=Abdulah b. idris, Veki’ Eb(i Muaviye ve Hammad b. Said
el-Mazeni—el-A'mes—Umare—Eb(i Ma'mer—Ebl Mes'Gd: RasGlullah (s.a.s.),
“Rikadan ve secdeden sonra belini iyice dogrultmayan kisinin namazi yoktur”
buyurdu. Bu hadisten sonra da, “Bu hadisin isnadi sabit sahihtir’, demektedir.®*

Hadis ayni isnadla baska kaynaklarda da ge¢gmektedir.5> et-Tirmizi bu hadis
icin,"Eb Mes'(id'un hadisi hasen sahihtir” demektedir.® Hadisin gectigi kaynaklar
itibariyle de gorildiigu Gizere seneddeki raviler sahih hadisin ravileri arasindadir.®”

61 ed-Darekutni, Stinen, c. 1, s. 194-199.

62 ed-Darekutni, Stinen, c. 1,5.51.

63 Miislim, Taharet, 97; ibn Mace, Taharet, 109; ibn Huzeyme, Vudu, 93; ibn Hibban, Sahih, Taharet, b. 10.

64 ed-Darekutni, Stinen, Salat, b. 41, h.n. 1 (c. 1, 5. 348).

65 Miislim, Salat, 1027; et-Tirmizi, Salat, 196; ibn Mace, ikdmetu’s-salat, 16; ibn Huzeyme, Sahih, c. 1, s. 300 (h.no:
591); ibn Hibban, Sahih, c. 1,s. 217, (h.no: 1892); ed-Darimi, Salat, 78;

66 et-Tirmizi, Salat, 196.

67 Ahmed Abdullah Ahmed, el-Istilahdt, s. 32.
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b.2- Miitabii olan zayif hadis icin de bazan bu tabiri kullandig:
goriilmektedir

Yukarida aciklandigi Gizere, hakkinda “bu sahih bir hadistir’, degerlendirmesi
yaptigi hadisler hakkinda soylenenler, “isnadi sahihtir” hiikmiina verdigi hadisler
icin de gecerlidir.

EbG Bekr en-Nisabari—Hacib b. Stileyman—Muemmel—Sitfyan—Abdullah
b. isa—ez-Zuhri—=Urve—Aise: “Rasdlullah (s.a.s.) temettii hacci yapanin, kurban
bulamamasi durumunda tesrik giinlerinde oru¢ tatmasina ruhsat verdi” Hz.
Aise'den yapilan bu rivayetten sonra ed-Darekutni, “isnadi sahihtir” demektedir.s?

Senedde ismi gecen Muemmel b. ismail kendi hakkinda konusulan bir ravidir.
Nitekim el-Buhari (6. 256/870) onun hakkinda “munkerii’l-hadis” demektedir.®®
Fakat ed-Darekutninin rivayet etmis oldugu hadisin, Hz. Aise'den Urve
kanaliyla matabii bulunmaktadir ki, bu rivayet el-Buhari'de de ge¢cmektedir. Bu
sened ise su sekildedir: Muhammed b. Bessar = Gunder—Su’be—Abdullah b.
Isa—Zihri—Urve—Aise.”®

b.3- ed-Darekutni“isnadi sahihtir” ifadesini bazen de, kendisinde
mechilu’l-hal bir ravi bulunan sened igin kullanmigtir

“Mechulu’l-ayn” ifadesi, kendisinden hadis rivayet etmis olan ravi tarafindan
ismi ve sika oldugu séylenmis olsa da, kendisinden sadece bir kisinin hadis rivayet
etmis oldugu kimse icin kullaniimaktadir. Kendisinden, ismini aciklayarak iki
veya daha fazla (adil) ravi hadis rivayet etmekle beraber cerh ve ta'dil yoniinden
durumu bilinmeyen kimse ise “mechulu’l-hal” olarak nitelendirilmektedir.”

ed-Darekutnibu konuda s6yle demektedir:“Hadis alimleri taninmayan birinin
tek kaldigi bir rivayeti huccet kabul etmezler. Hadis alimlerine gore bir rivayetin
sabit olabilmesi icin ravisinin dirist ve meghur veya dirlst olan en az 2 kisinin
ondan rivayette bulunmasi gerekir. E§er bu kisi bu 6zellikleri Gzerinde tasiyorsa
mechul sayilmaz ve o zaman taninan biri olur. Ancak ondan sadece 1 kisi rivayet
ediyorsa, ona muvafakat eden sahih bir rivayet olmadik¢a onun rivayetine dikkat
etmek gerekir."”?

Abdulvehhab b.isa—ishak b. Ebiisrail-Hammad b. Zeyd— Abdullah b. Sevade
el-Kuseyri—=babasindan—Semure b. Cindub’'iin hutbe verirken séyle dedigini
isittim: Ras(lullah (s.a.s.) buyurdu ki: “Bilal'in ezani ve etrafa genislemesine
yayllmadikca ufkun su sekilde olan beyazligi, sizi sahur yapmaktan alikoymasin.”
Hadisin pesinden ed-Darekutni, “isnadi sahihtir” demektedir.”®

68 ed-Darekutni, Stinen, c. 2, s. 186.

69 ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, c. 10, s. 339,340.

70 Buhari, Savm, 67.

71 Iraki, et-Takyid, s. 140,141; Abdullah Aydinli, Hadis Istiléhlari SézIigd, istanbul: IFAV, 8. baski, 2015, s. 172,173.
72 ed-Darekutni, Siinen, c. 3, 5. 174.

73 ed-Darekutni, Siinen, c. 2, s. 166.

128 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 2, 2017



Ebu’l-Hasen Ali B. Omer B. Ahmed Ed-Darekutni’'nin (6. 385/995)
Siinen isimli Eserinde Tashih Yontemi

Hadis ayrica Mislim, et-Tirmizi ve EbG David'da da gegmektedir. et-Tirmizi
hadisin hasen oldugu ifade etmektedir.”* Senedde bulunan Sevade, hakkinda EbG
Hatim,“seyh”ifadesini kullanmaktadir.”>“Seyh”nitelemesiise, Iraki’ye (6.806/1403)
gore ta'dilin tGglincli’s, es-Sehavi'ye ( 6. 902/1496) gore 6. mertebesinde bulunan
bir ravi hakkinda kullanilan bir sigadir. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis, baska
bir senedinin olup olmadigini arastirmak ve ona gore degerlendirmek lizere yani
i'tibar icin alinir.”” Ayrica Sevade'nin rivayetleri Miuslim'de, sevahid ve miitabaat
tirtindendir; asil degildir. Asil rivayet Abdullah b. Mes’tGd'dan verilmektedir.”

b.4- ed-Darekutni, illetli bazi hadisler icin de bazen “isnadi sahihtir.”
demektedir

Hadisin sihhatini bozan gizli kusura illet denilmekte olup, illet hadisin
senedinde veya metninde bulunabilir. illeti ancak bu konuda ileri derecede
arastirma yapan kisiler tarafindan tespit edilebilir. Bunu tespit edebilmek icin de
oncelikli olarak ilgili hadisin bitiin isnadlarinin bir araya getirilmesi ve ravilerin
durumunun arastirilmasi gerekir. Ravinin hadisi tek basina rivayet edip etmedigi,
diger glvenilir ravilerin rivayetine muhaletefeti gibi durumlar bundan sonra
ortaya cikarilabilir.”®

Ornek vermek gerekirse: Ebd Bekir en-Nisabari—Sileyman b. Suayb— Bisr b.
Bekr—Mdasa b. Uley—babasindan—Ukbe b. Amir: Cuma glinii Sam'dan Medine'ye
dogru yola ciktim. Diger cuma giinii de Medine'ye ulastim. Omer b. el-Hattab'in
yanina girdigimde: “Mestleri ayaklarina ne zaman giydin?” diye sordu. “Gegen
cuma gund” dedim. “Arada hic¢ ¢ikardin mi?” diye sorunca: “Hayir” karishgini
verdim. Bunun Uzerine: “Siinnete uygun olani yapmigsin” dedi.

Bu hadjisin ravilerinden Eb( Bekr, bu hadis icin, “garib hadis”, ed-Darekutni ise,
“isnadi sahihtir” demislerdir.®

Yine ed-Darekutni bu hadisten bir énceki hadiste Hz. Omer'in séziiniin sadece
“Dogru yapmissin”seklinde oldugunu bildirmektedir.?’ Ayrica ed-Darekutni, el-ilel
isimli eserinde bu sened icin sunlari séylemektedir: “Amr b. Haris, Yahya b. EyyGb
ve Leys b Sa'd bu rivayeti diger ravilerin rivayetine muhalif olarak sdyle naklettiler:
Omer, “dogru yapmissin” dedi. Bu raviler “Siinnet” kelimesini rivayetlerine ilave
etmediler. Mahfiz olan da budur.?? Bu aciklamalardan da rivayetteki “Stinnet”
ifadesinin illetli bir ziyade oldugu anlasilmaktadir.

74 Muslim, Siyam, 39,40,41,42,43, 44; Tirmizi, Savm, 15; Eb( Davad, Siyam, 17.

75 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, Beyrat: 1952, c.4, s. 292.

76 Iraki, Zeynu'd-din Abdurrahim b. el-Huseyn, et-Takyid ve'l-izah, Beyrut: 1993.

77  Bkz. Aydinli, Hadis Istilahlari, s. 294.

78 Muslim, Siyam, 39,40,41,42,43, 44.

79 en-Nevevi, et-Takrib, s. 35,36.

80 ed-Darekutnti, Siinen, c.1, s. 196, (h. no: 746).

81 ed-Darekutnti, Siinen, c.1,s. 195, (h. no: 745).

82 Darekutni, Ebu’l-Hasen Ali b. Omer, el-flel, (nsr. Mahfazurrahman Zeynullah es-Selefi, Riyad: 1985, c. 2, s. 110~
111,
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Sonug

Mustalahu'l-hadis de denilen, Hadis Usali'nde istilahlar ayri bir mevkiye
sahiptir. Onlarin ortaya ciktigi sartlarin ve sonrasinda nasil gelistiginin bilinmesi
¢ok dnemlidir. Biz de bu arastirmamizda ed-Darekutni’in meshur eseri Stinen'inde
“sahih” ifadesini hangi hadisler icin kullandigini tespit etmeye calistik. Onun
bu eseri her ne kadar siinen ismini tasisa da, diger Stinen kitaplarindan farkh
ozelliklere sahip bulunmaktadir.

O, bu kitabinda sadece sahih hadisleri bir araya getirme gibi bir amaci
hedeflememektedir. Kitabina aldigi hadisleri stinen tirl eserlerdeki gibi fikhi
konulara gore tertip etmis, fakat butin fikhi konulara isaret etmemistir. O,
kitabinda daha ziyade fikhi ihtilaflara konu olan hadislerin birbirinden farkh
senedlerini ve metinlerini bir arada topluca vermistir. Bu bakimdan Muslim'in
Sahih'inde izledigi metoda benzerlik gdstermektedir. Bu rivayetlerin illetlerini
gOstermis, sahih olanlarin bir kismina ayrica vurgu yapmistir. Bu itibarla bu eseri
diger stinen tiirl eserler gibi degerlendirmemek daha isabetli goriinmektedir.

Nitekim ayni zamanda el-ilel isimli ayri bir eser sahibi de olmasi, raviler
hakkindaki degerlendirmeleri kendisinden sonraki muhaddisler tarafindan
otorite olarak kabul edilmesi, onun bu eserindeki degerlendirmelerine ayri
bir 6nem verilmesini gerekli kilmistir. Bundan dolayr da Uzerine miistakil
calismalar yapildigini gérmekteyiz. Ozellikle fikhi ihtildflarin temelindeki rivayet
meselelerinin tesbit edilmesinde bu eserin 6nemi fazladir. Bu itibarla onun
aralarda yapmis oldugu degerlendirmelerde Hadis Usdli'ne dair vermis oldugu
bilgiler ayrica bir arastirma konusudur. Sahih hadisle ilgili kullanimlari ise baslca
iki baslk halinde incelenebilir ki, birincisi kendisi hakkinda “sahihtir” hikmini
verdikleri, digeri ise “isnadi sahihtir” dedikleridir.

iki cesit ifadeyi de Hadis Usdliindeki genel kabul gérmiis tarife yakin
kullanmakla beraber, bazi kullanimlarda anlam dairesini biraz daha genislettigi
gorilmektedir. Fakat burada o6zellikle vurgulanmasi gereken husus, “isnadi
sahthtir” hikmina verdigi hadislerin saz ve illet durumunun ayrica arastiriimasi
gerektigine isaret ettigidir. Nitekim bu durumlarda ¢odu yerde illete isaret
etmistir.

ed-Darekutni, sahih hadisin tespitinde 6ncelikli olarak senedi 6n plana
¢ikarmaktadir. Aslinda bu genel olarak muhaddislerin metodudur. Fakat ed-
Darekutni, o6zellikle metinleri birbiri ile kiyaslama, hepsini bir arada verme gibi
konularda metinleri 6zellikle dikkate almaktadir. Hadis hakkinda “sahih” veya
“isnadi sahihtir” derken metinleri de g6z 6nlinde bulundurdugu anlasiimaktadir.
Senede yapilan vurgu ise bltiin muhaddislerin ortak tavr oldugu gibi; ayni
durum ed-Darekutni icin de gecerlidir.
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SON DONEM OSMANLI MUTEFEKKIRLERINDEN
ABDULLAH SEVKET’IN AHLAK VE TERBIYEYE iLiSKIN
GORUSLERi UZERINE BiR DEGERLENDIRME*

An Evaluation on Abdullah Sevket’s Thoughts on Morality
and Education One Thinker From Last Period of Ottomans

Hasan MEYDAN**
0z

Bu ¢alismada son dénem Osmanl ulemasindan Bandirma ve Karamdirsel Naibi
Abdullah Sevket'in ahlak ve egitime iliskin gériislerinin tanitiimasi ve degerlendirilmesi
amaglanmistir. Necatul Mikellefin ve Ahlak-1 Dini isimli iki eserin yazari olan miellifin
fikih, akaid, hadis ve edebiyat/siir konularinda yetkin oldugu gériilmektedir. Fikirlerinde
ehlistinnet gelenegine ve bu gelenegi temsil eden dlimlerin gériislerine siki sikiya baglidir.
Ahlaki insanin yaratilisindan gelen i¢sel bir mevhibe olarak géren Sevket'e gére terbiye
isi bu ickin mevhibeyi agiga ¢ikartmaktan ibarettir. Ona gére giizel ahlaki belirleyen
dinin emir ve nehiyleridir. Giizel ahlaka insani sevk eden motivasyonsa Allah nizasi,
Allah korkusu, cennet veya cehennem dlisiincesidir. Ahlaki terbiyenin yol ve yéntemleri

konusunda ise edep ahlaki ve tasavvuf terbiye geleneginden yogun sekilde istifade
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Abdullah Sevket, Osmanli Ahlak Diistincesi, Ahlak Egitimi, Terbiye.

ABSTRACT

In this study, it is aimed to introduce and evaluate the moral and educational views of
Bandirma and Karamiirsel's Vice Kadi (Naib) Abdullah Sevket from the Ottoman period. It
is understand that the author of two works named “Necatul Mukellefin and Ahlak-i Dini”,
is competent in the subjects of figh, akaid, hadith and literature/poetry. In his thoughts
he is closely linked to ideas and traditions of Ehl-i Sunnah (Followers of Sunnah) and
opinions of scholars representing this tradition. According to Sevket, who sees morality
as an inner capability coming from the creation of man, the work of education is to reveal
this capability. According to him, religious orders and prohibitions that determine good
moral values. The factor that motives the human beings to morality is the inspiration of
God, the fear of God, the thought of heaven or hell. In terms of the ways and methods of
moral education, he extensively uses traditional Islamic moral education concepts and
Sufism.

Keywords: Abdullah Sevket, Ottomans’ Moral Thoughts, Moral Education, Nurturing.
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1. Hayati ve Kisiligi

IIl. Abdilhamit ve Sultan Mehmet Resat donemi Osmanl ulemasindan olan
Abdullah Sevket, Ahmet Hamdi Efendi'nin ogludur. Dogum ve vefat tarihi tam
olarak bilinmemekle birlikte elimizdeki matbu eserlerinin ilkinin 1317/1901
ikincisinin ise 1328/1912 veya 1913 yillarinda yayinlanmis olusu yasadigi
dénem hakkinda fikir vermektedir. Abdullah Sevket icel asilli olup Bandirma' ve
Karamursel?de naiblik® yapmistir. Karamursel naibligi Il. Abdilhamit donemine
(1317/19071'li yillar), Bandirma naibligi ise Il. Mesrutiyet donemine (1328/1912-
1913'l yillar) denk gelmektedir.

Abdullah Sevket'in eserleri incelendiginde - bulundugu goérevlerin geregi
olarak - fikih temelli bir egitim aldigi anlasilmaktadir. Fikhin yani sira akait,
hadis ve edebiyat - ozellikle siir - alanlarindaki ilgi ve birikimini de eserlerine
yansimistir. Fikirlerinde ehlisinnet gelenegine ve bu gelenegi temsil eden
alimlerin gorislerine siki sikiya baghdir. Eserlerine yazdi§i mukaddimelerde
ehlistinnet alimlerinin gorislerine baglihgina iliskin ifadelere yer vermekte ve
eserlerinin icerigini buna gére sekillendirmektedir. Ornegin eserlerindeki bab/
bolim ve fasil basliklarinda “Ulemanin Glzel Gordikleri...*" ve “Ehl-i SUnnet ve'l
Cemaat itikadi®” gibi ibarelere rastlanmaktadir.

Muellifin genis bir siir repertuarina sahip oldugu ve siir yazdigi eserlerinden
anlasilmaktadir. Matbu olan her iki eserini kendi yazdigi birer manzum eserle
tamamlayan muellif, sair kisiligini, eserlerinde anlatimi beyitlerle zenginlestirerek
yansitmaktadir. Cogu zaman isim vermeden “bir sairin dedigi gibi...”¢ ifadesi ile
bazen de isim vererek’ naklettigi siirlerle hem fikirlerini desteklemekte hem de
anlatimi monotonluktan ¢ikarmaktadir.

Abdullah Sevket ve eserlerine iliskin bugline kadar yapilmis — bizim tespit
edebildigimiz - tek calisma Recep Dikici'nin “Karamirsel Naibi Abdullah
Sevket ve Osmanli Dénemindeki Diger Kocaelili (izmitli) Alimler” baslikli bildiri

1 Miuellif bu bilgiyi Ahlak-1 Dini isimli eserinin kapaginda vermektedir. Bkz. Abdullah Sevket Bin Mahmud Hamdi,
Ahlék-1 Dini, istanbul: Hiirriyet Matbaasi, 1328.

2 Muellif bu bilgiyi Necatii’l Miikellefin isimli eserinin kapaginda vermektedir. Bkz. Abdullah Sevket bin Mahmud
Hamdi, Necatii’l-Miikellefin, istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaasi 1317.

3 Osmanli'da yeni fethedilen yerlere idareyi temsilen sancak beyi veya subasi, hukuku temsilen kadi yahut néib

tayin edilirdi. Naibler, medrese egitimi alarak 6zellikle fikih alaninda kendi kaza dairesinde ihtilaflari ¢zebilecek

bir seviyede tahsil gormus ilmiye mensubu kimselerdi. Osmanli adli teskilatinda kadi yardimcisi ve vekili olan

naib kad tarafindan belirlenir, Anadolu veya Rumeli kazaskeri tarafindan tasdik edilirdi (Mehmet ipsirli, Naib,

DIA, c. 32, istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006, s. 312).

Abdullah Sevket, Necatii'l Miikellefin, s. 300.

Abdullah Sevket, age, s. 76.

Bkz. Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 143,137,115, 185, 182, 183, 188, 190, 198, 208, 229, 230, vd.

imam Hiiseyin'e atfettigi bir beyit icin bkz. Abdullah Sevket, Ahldk-i Dini, s. 173; Hasan Bin Sabit’e atfettigi

beyitler icin bkz. Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 108; imam Safiye atfettigi beyitler icin bkz. Abdullah Sevket,

Ahlak-1 Dini, s. 210; Emir Haccac'a atfettigi beyitler icin bakiniz: Abdullah Sevket, Necdtu’l Miikellefin, s. 299.
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calismasidir®. Calismada Abdullah Sevket agirlikh olmak lizere bazi izmitli alimler
ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Dikici calismasinda Abdullah Sevket'in
Mudanya naipligi de yaptigini belirtmekte ve bu bilgiyi Mudanya Ser’iye
Sicillerine dayandirmaktadir®. Tanzimat'tan Cumhuriyet'e ahlak dislincesi ve
terbiyesinin gelisimini Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Osmanli‘da Ahlak Egitimi
isimli calismasinda titiz bir Uslupla inceleyen Umut Kaya ise miellifin matbu iki
eserinden genis olciide yararlanmistir'®.

2. Eserleri

Muellifin iki matbu eseri bulunmaktadir. Bununla birlikte — biyik ihtimalle
tamamlanip matbu hale gelememis — bir eserinin daha bulundugu kendi
ifadelerinden anlasiimaktadir. Séyle ki; Ahlak-1 Dini isimli eserinde insanin
eylemlerinin ibadet, muamelat, ukubat, kefaret veya inanca ya da bunlarin
tamaminin toplami olan guzel ahlakla iliskili bulundugunu; bunlardan ibadet,
ukubat ve kefaret konularini Necatl’l Mikellefin'de; Ahlak konularini Ahlak-1
Dini'de isledigini; muamelata iliskin konulari ise henliz tamamlanmamis Dercii’l
Ahkam Hizri'l Hikkam isimli bir kitapta yazdigini belirtmektedir'.

2.1. Necatul Miikellefin

Eser maarif nezaretinin 4 Safer 1319 hicri veya Mayis 1317 Rimi tarih ve 124
numarali izni ile basiimistir. Eserin basildigi tarih miladi olarak 1901 yilina tekabdil
etmektedir. Toplam 376 sayfadan mutesekkil olan eser bir ifade-i mahsusa'?, bir
mukaddime, Ui¢ bolim, bir hatime ve kitabin telifinin tamamlanmasi hiirmetine
miellif tarafindan yazilan bir siirden/manzum lahikadan olusmaktadir. ifade-i
mahsusa bolimiine maellif Allah'a hamd ve sena, Hz. Peygamber'e salavat;
sahabe ve ge¢mis ulemaya 6vgu ile baslamakta ve eserin yazilis amacini
aciklamaktadir.

Muellif eserin yazilis amacini ge¢cmiste pek cok alimin fikha iliskin konularda
yazmis olmasina karsin bu eserlerin dilinin Arapca olmasi nedeniyle halk
tarafindan vyeterince istifade edilir olmamasi; terciimelerinse 6zensiz ve
diizensiz olmasi nedeniyle Osmanlica yazilmis bir fikih kitabina duyulan ihtiyaca

8  Recep Dikici, Karamiirsel Naibi Abdullah Sevket ve Osmanl Dénemindeki Diger Kocaelili (izmitli) Alimler; (Ed.)
H. Selvi, M. B. Celik, A. Yesildal; Uluslararasi Kara Miirsel Alp ve Kocaeli Tarihi Sempozyumu - Il icinde (1941-1961);
Kocaeli: Kocaeli Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2016.

9  Dikici, Karamiirsel... s. 1943. Kanaatimizce Dikici'nin vermis oldugu bilginin dogrulugu kesin degildir. Zira bu
bilgi icin calismada verilen kaynak Ahmet Akgiindtz'uin fihrist tarzi calismasidir ve ilgili sayfada Bursa Arkeoloji
Mizesinde bulunan Mudanya'ya ait 12 adet sicil defteri hakkinda tarih, kayit numarasi vb. temel bazi bilgiler
yer almaktadir. [Ahmet Akgiindiiz, Ser’iye Sicilleri (Mahiyeti, Toplu Katalogu ve Se¢me Hiikiimler), c: 1, istanbul:
Tirk Diinyasi Vakfi Yayinlari, 1988, s. 205] Ote yandan bizim 1311-1322 Tarihli Mudanya Sicil defterinin iISAM
Kitiiphanesi'nde 91-D022 demirbas numarasi ile kayith dijital niishasi lizerinde yaptigimiz arastirmada bdyle
bir bilgiye rastlanmamistir.

10 Bkz. Umut Kaya, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Osmanlida Ahlak Egitimi, istanbul: Dem Yayinlari, 2013.

11 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s.4. Yaptigimiz katalog taramalarinda muellifin bahsettigi bu eserin tamamlanip
basildigini gosteren bir bilgiye rastlayamadik.

12  ifade-i mahsusa Osmanli telif geleneginde mukaddime ile es anlamli olarak kullanilan “takdim, meram, ifade-i
meram, medhal, 6ns6z, sunu, sunus, birkag soz, baslangig, giris” gibi ifadelerden birisidir. Bkz. Mustafa Uzun,
Mukaddime (Tiirk Edebiyati), DIA, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c.31, 2006, s. 117.
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baglamaktadir. Miellife gére Osmanlica eserlere duyulan ihtiyag¢ Osmanlicanin
Ummetin tim unsurlarini birlestiren bir dil olmasindan da kaynaklanmakladir.
Zira Osmanlica; Arapca, Farsca ve Tirkceden olusmus bir dil olarak Misliiman
milletlerden her birinin okuyup 6grenebilecedi ortak bir zemin olusturmaktadir.
Hatta Osmanlica; olusturdugu bu ortak zeminle ayni zamanda ti¢ milletin duygu,
dislince ve siyasette birligine de ortam olusturmaktadir™.

Ona gore Tirkge konusan halk Kur'an, hadis ve eski alimlerin Arapca olarak
yazdiklari dini kitaplari anlayamamakta; bu nedenle halk arasinda ecnebi
adetleri yayginlasip gitmektedir. Bunu 6nlemek icin alimler, Kur'an ve siinnet
ile eski alimlerin eserlerini kendi dillerinde halka anlatmalidirlar. Ulemanin
gecmiste yazdigi kitaplar kitliiphane koselerinde heder olup dururken halk
onlari anlamadidi icin bagka adetlere dismesin diye bu kitap muteber seriat
kitaplarindan™ iktibasla yazilmistir’. Maellif kitaba Necatu’l Mukellefin ismini
verme gerekgesini ise Hz. Peygamberin “ilim 6grenmek kadin erkek her
Muslimana farzdir” hadis-i serifi geregince miikelleflerin 6grenmeleri farz olan
“ilm-i hali”in tim halk tarafindan tahsiline imkan hazirlamak olarak belirtir'®.

Kitap icerik olarak - yazarin da belirttigi Gzere — daha ¢ok halka yonelik bir
ilmihal gériinimiindedir. Kitabin icerigi ve Gslubu bu izlenimi dogrulamaktadir.
Muellif kitapta ilmi miinakasa ve istidlallere dayali bir metot yerine daha didaktik/
Ogretici bir metot tercih etmekte; ihtilaflara girmeden ehlisiinnet cizgisinde,
net dgretici bilgiler vermekte ve bu bilgileri ayet, hadis, sahabe kavilleri, siir ve
ulema gorislerinden cesitli orneklerle desteklemeye calismaktadir. Kitap icerik
olarak da bir ilmihal kitabinda bulunmasi beklenen inang, ibadet ve ahlaka iligkin
konulari bir bitin olarak icermektedir.

Muellif bazi fasil sonlarinda “tembih” isimli bir baslik atarak o konuya
iliskin 6nemli gordligu, ozellikle o konunun deruni/manevi yéniine iliskin bazi
meseleleri aciklamaktadir. Ornegin oruc konusunu fikhi boyutuyla ele aldigi
dordunci faslin sonunda “tembih” bashgi acarak orucun manevi yonine iligkin

13 Abdullah Sevket, Necatu’l Miikellefin, s. 3-6. Abdullah Sevket'in eserinin bu kisminda Osmanl Tirkgesini uzun
uzadiya savundugu gorilmektedir. Muellif bu konuda “Biz Turk'tiz ve kitaplarimiz da Turkce olmali” (s. 6)
ifadelerini kullanacak kadar titizdir. Sevket'in eserin ana konusu ile dogrudan iliskisi olmayan bu konu tizerinde
yodun durmasi s6z konusu donem ve Oncesinde matbuata yansiyan asli dil tartismasini hatirlatmaktadir.
Haci ibrahim Efendi tarafindan kurulan Daruttalim ve Daruttedris isimli hususi mektebin kurulus amaci asli
dil Arapgay! iyi 6gretip Osmanlicaya hizmet olarak aciklaninca Ali Kemal, Recaizade Ekrem, Abdulhak Hamit,
Ahmet Mithat vb. gibi pek ¢ok ehl-i kalem tarafindan siddetle tenkide ugramis ve uzun sureli bir tartisma
baslamistir. Ayrintili bilgi icin bkz. (Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, istanbul: Eser Matbaasl, 1977, c. 3 s. 956~
996).

14 Miuellifin muteber seriat kitaplarindan kastinin ne oldugu tam olarak anlasilamamakla birlikte eser icinde
kaynak belirtmeden hadis ve sahabe kavillerine, imam Safii, imam Ebu Hanife, Ahmed bin Hanbel, imam Malik,
imam Gazali'nin ihya'si ve Ayintabi Mehmed Efendi’nin (6. 1111/1699) Kur'an-i Kerim'in ilk Tiirkge matbu tefsiri
olan Tibyan Tefsirine (Tibyan Tefsiri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Recep Arpa, Tibyan Tefsiri, DIA, c. 41, Istanbul:
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012, s. 127-128) ve Sadi Sirazi'ye gondermeler yaptigi gorilmektedir.

15 Abdullah Sevket, Necatu’l Miikellefin, s. 3-7.

16 Abdullah Sevket, age, s. 7.
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aciklamalara yer vermektedir. Burada orucun Ug¢ kisma ayrildigini bunlarin:
umum, husus ve hususu’l husus orucu oldugunu belirtmektedir. Umum orucu
mide ve cinsel uzuvlara orug tutturmak demek olan zahir orucunu; husus orucu
orucun zahiri sartlarina riayetle beraber dil, gz, kulak ve bedenin diger azalarina
orug tutturmayi; hususu’l husus orucu ise husus orucunun tiim sartlarina riayetle
kalbin Allah rizasi ve zikrinden bir an olsun gafil olmadan oru¢ tutmasi demektir'”.

Muellif eserinde siklikla birbiriyle dogrudan iliskisi olmayan veya st
baslikla iliskili goriilmeyen konulari bir bashk altinda vermektedir. Bu durum
okuyucuya kitabin konu diziliminin 6zensiz yapildigi, konular arasi iliskilere
dikkat edilmeden serpistirilerek islendigi izlenimi vermektedir. Muellif - bilingli
bir sekilde yaptigi anlasilan - bu duruma iliskin gerekgesini “Yasaklananlar”
bolimiinde “Cihat Meydanindan Kagmak” basligindan hemen sonra “Cok
Esle Evlilik” konusuna gecisinin mazeretini sdyleyerek aciklamaktadir. Konular
arasindaki baglantisizhgin farkinda oldugunu belirten mdellif “maksat seriata
iliskin meseleleri herkesin anlayabilecegi bir zamanda ifade etmek oldugundan
miinasebet her durumda sart degildir” demektedir'®.

Muellif mukaddimede kitabin temel iki konusu olan emir ve nehyin tarifini,
ligat anlamlarini, bu kelimelerden tiiretilen farkl kelimelerin anlamlarini ve emir
ve nehyin mikellef agisindan dogurdugu sonugclar agiklamaktadir'®. Kitabin
icindekiler kisminda 17. sayfada birinci boliim Emredilenler ismiyle belirtiimesine
ragmen metin icerisine béliim basligi konmamis dogrudan ilk fasil olan iman
ve islam bashgina gecilmistir. Burada miellif Allah'in varligi, sifatlar, ahrette
gorulebilir olusu, melekler ve 6zellikleri konularini ele aldiktan sonra “Tirnak
Kesme ve Biyiklarin Kisaltilmasi”na gegmekte ardindan tekrar niiblivvet, velayet
ve keramet konulari ile iman konularina gecis yapmaktadir?®. Miellif ¢cok kisa
sekilde dirilis glini konusuna temas ettikten sonra iman konulari ile dogrudan
ilgiliolmayan glinler ve aylarin faziletine gecis yapmakta ve genis bir sekilde cesitli
glin ve aylarin faziletine iliskin rivayetleri aktarmaktadir?'. Kaza ve Kader bashgi
altinda iman esaslarindan sonuncusunu agiklayan miellif bunun ardindan “iman
Uc Kisim Uzerindedir” seklinde bir bashk atarak imani; taklidi, istidlali ve tahkiki
olarak lge ayirmaktadir’2. Muellif iman konularina ayirdigi birinci fashn sonuna
dogru once ozetle edille-i seriyeyi (kitap, siinnet, icma ve kiyasi) ele almakta
devaminda genisce Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat mezhebini acgiklayip Kaderiye,

17 Abdullah Sevket, Necatu'l Miikellefin, s. 213
18 Abdullah Sevket, age, s. 246.

19 Abdullah Sevket, age, s. 8-14.

20 Abdullah Sevket, age, s. 30-39.

21 Abdullah Sevket, age, s. 48-64.

22 Abdullah Sevket, age, s. 68.
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Rafiziye, Hariciye, Cebriye, Mircie, Sifiye?* Misebbihe ve Mibtedia/Bidat Ehli
firkalarini anlatmaktadir®*.

Emredilenler bolimindn ikinci fasli namaz konusuna ayrilmistir®®. Muellif
oncelikle namazin farz olusunu kitap, siinnet ve icmadan yola cikarak aciklamakta
ardinda da namazin disindaki ve icindeki farzlari ve kilinisi ayrintilara girilmeden
ogretici bir Gslupla verilmektedir. Sehiv secdesi, misafirin hikmi, Cuma namazi,
bayram namazi, cenaze namazi, sehitligin hikmi ve sehitlerin defnine iliskin
konular da ele alinmaktadir. Uclincii fasilda zekat?® dérdiincii fasilda oruc?’
besinci fasilda ise hacca iliskin hiikimler aciklanmaktadir?,

Muellif ikinci bolime Yasaklananlar ismini vermistir. Yasaklarin ¢ nevi/
cesidi bulundugunu belirtir. Yasaklarin birinci cesidi kafar, ikincisi Allah’a
isyan, Gclinclsu ise nifaktir?®. Muellife gore kifir Gg cgesittir. Birincisi cehaletten
kaynaklanan kifurdur ki kisinin bilmesi gereken seyi yani Allah’t bilmemesinden
kaynaklanir. Kifrin ikinci tird inattan kaynaklanan kdfardar. Kisi akh ile
Yice Allah’in varligini ve onun ayetlerinin dogrulugunu bildigi halde kibir ve
blylklenme nedeniyle inkar eder. Kifriin tGg¢linci tird ise hikmi kifirdir. Kisi
dogrudan Allah’i ve onun ayetlerini inkar etmedigi halde O’'nun tazim emrettigi
hususlari; kitabi, peygamberi, ahret giiniinii vb. bilerek veya bilmeyerek inkar
etmekle kiifre diser.

Yasaklananlarin ikinci cesidi olan Allah’a isyan baslhiginda muellif sirk, haksiz
yere adam oOldiirmek, zina etmek, iffetli kadina iftira, cihat meydanindan 6ziirsiiz
ayrilmak, sihir, yetim mal yemek, Misliman ebeveyne isyan etmek, faiz yemek,
hirsizlik yapmak, icki icmek, glinahkarlarin meclisinde oturup kalmak, yalan
soylemek ve yalanal sahitlik etmeyi aciklamaktadir®. Yasaklarin tGglincl cesidi
olarak verilen nifak bashgi altinda ise ayrintiya girilmeden kisinin iman ettigi
halde guinah fiilleri ve sézlerine bogulmaktan kendini kurtaramamasi ve bu hal
ile tovbe etmeden 6lmesinin nifak olarak degerlendirildigi gortlmektedir®'.

Guzel ahlak bashgini tasiyan Gguincl bolim temelde iki kisimdan olusmustur.
Terbiyenin Tarifi bashgini tasiyan ilk kisimda terbiye ile ahlak kavrami bir tutularak
terbiyenin tarifi ve 6nemi, dini bir temele dayanmasi gerektigi aciklanmaktadir.
Ardindan ise “Ulemanin Giizel Ahlakin Ciizi Olarak Gordukleri Faziletler”

23 Muellifin tasavvuf ehlini inang firkalari arasinda ayri bir firka olarak saymasi ilgingtir. Bu firkayr maellif “Cenab-i
Hakk'i riyazet ve miicahede ile tanimanin mimkiin olacagina inanan ziimre seklinde tarif etmektedir (Abdullah
Sevket, age, s. 89).

24 Abdullah Sevket, Necatu’l Miikellefin, s. 72-91.

25 Abdullah Sevket, age, s. 118-183.

26 Abdullah Sevket, age, s. 184-201.

27 Abdullah Sevket, age, 5. 201-217.

28 Abdullah Sevket, age, s. 219-230.

29 Abdullah Sevket, age, s. 230.

30 Abdullah Sevket, age, s. 237-276.

31 Abdullah Sevket, age, s. 273-291.
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Ust bashdi altinda bolimin sonuna kadar toplam yiz ahlaki ilke veya fazilet
aciklanmaktadir. Sik sik tekrara disildigi gozlemlenen bu yiz fazilet icinde
ahlaki ve dini olgularin birlikteligi dikkat cekmektedir. Miellifin ahlak gorisi
kisminda bu béliimde yer alan fikirlerden genisce istifade edilecedi icin burada
bu kisa 0zetle iktifa ediyoruz.

2.2. Ahlak-1 Dini

Rami 1328 (1330-1331h ve 1912-1913m) tarihinde Istanbul Hirriyet
matbaasinda basilan eser fihrist ve yazim hatalarini diizeltme cetveli harig
400 sayfadan mitesekkildir. Eser bir ifade-i mahsusa, iki kissmdan olusan bir
mukaddime, 5 bolim ve bir manzum fezlekeden olusmaktadir®2, 24 fasildan
olusan birinci boliim sahsi vazifeler, 16 fasildan olusan ikinci bélim dini vazifeler,
23 fasildan olusan tc¢lincli bolim toplumsal/medeni vazifeler, 12 fasildan olusan
dordiinci bolim resmi vazifeler ve bes fasildan olusan son bolim bitki ve
hayvanlara karsi vazifelere tahsis edilmistir. Bu eserde bolim ve fasillara konularin
dagitilmasinda yer yer bazi uyumsuzluklar®® bulunsa da Necatu’l Mikellefin
eserine gore daha sistematik bir dizilis g6ze carpmaktadir.

Muellif insanlarin ahlak ve dine olan ihtiyaci arasinda iliski kurarak Ahlak-i
Dini'yi yazma nedenini aciklar. insanin inanc, ibadet, muamelat gibi eylemlerinin
tamaminin 6zl guzel ahlaktir. Bu nedenle ahlakin genisce ele alinarak insan
hayatina iliskin konularin bdtinlikle agiklanmasina ihtiya¢ vardir. Necati'l
Mukellefin’de ahlaka yer vermesine karsin bunu yeterli gérmeyen muellif mistakil
bir kitap yazma ihtiyaci duymustur. Bu kitabi yazarken temel amaci herkese lazim
olan ahlaki, herkesin anlayacagi bir dil ve Uslup ile yazmaktir. Zira herkes hadis
kitaplarindan ahlakin temel ilkelerini ¢cikarmaya muktedir olmadigindan insanlar
arasinda ahlaki davranislari belirleme ve yargilamada bir birlik ve buttnlik
saglayacak bu calismaya ihtiya¢ bulunmaktadir3*.

Muellif kitapta dile getirdigi goruslerini desteklemek icin kendine 6zgu bir atif/
istidlal metodu takip eder. Parantez iclerinde ayet ve hadislerden kisa bolimler
getirerek anlatimini ve ifadelerinin inandiricihgini destekler. Hz. Peygamber'i
oven bir ifadesinin ardindan parantez icinde “muhakkak ki sen yice bir ahlak
Uzeresin®" ayetini, sahabeyi 6ven bir ifade kullandiginda da hemen “ashabim
yildizlar gibidir...” hadisini yazmaktadir®®. Bunu bir tir atif olarak disinmek
mimkiin olsa da kitabin genelinde bunlarin kaynagini géstermemis oldugunu
belirtmek gerekir. Ote yandan muiellif, eserinde sahih veya hasen derecesinde

32 Tekrara diismemek icin eserin icerigi hakkinda burada ayrintiya girilmemis muellifin ahlak ve terbiyeye iliskin
gorusleri caismamizin ilerleyen bolimlerinde farkl basliklar halinde verilmistir.

33 Ornegin miiellif“Dini Vazifeler” adini verdigi ikinci béliimiin altinda ilk yedi konuyu dini konulardan segmesine
karsin diger dokuz fasil bir 6nceki bolimde islenen bireysel vazifelerden ¢ok farkli gériinmemektedir. Bu
fasillarda selam verme, misafirlik, isteme ve sormaya iliskin konular ele alinmis olup bunlarin konu baslhgi ile
iliskisi bireysel vazifeler bagliginda ele aldiklarindan fazla degildir (bkz. Abdullah Sevket, age, s.114-200).

34 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 4.

35 Kalem, 68/4.

36 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 3.
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hadisleri  kullandigini  6zellikle belirtmektedir. Bu hadislerin senetlerini
vermeyisinin nedenini ise metin kalabaligina meydan vermemek olarak aciklar®.

Muellif ifade-i mahsusada bir sayfalik bir hamd ve senanin ardindan
Hz. Peygamber’e salavat; sahabe, ulema ve miursitlere 6vgi ve dualar ile
baslamaktadir. Devaminda babasina ve Sultan Resat’'a 6vgi ve dualarda bulunan
muellif 6zellikle sultana yaptigi uzun (bir sayfalik) dua ve dvglniin gerekgesini
“toplumun refahi sultanlarin refahina baglidir” tezi ile aciklamakta ve bu konuda
bazi rivayetleri delil getirmektedir®. Muellif mukaddimeyi iki ayri basliga ayirarak
birincisinde dine, ikincisinde ise yonetici ve sultanlara olan ihtiyaci ele alir. Her
iki ihtiyaci da insanlarin bir arada yasama zorunluluguna baglar. insanlarin bir
arada yasamasini saglayacak diizeni kurabilmek icin nefsaniligi ortadan kaldiran
dine*®; dine ragmen hala nefsine uymak isteyenleri men icin de yonetici ve adil
sultanlara ihtiyaci vardir®.

3. Ahlaka iliskin Gériisleri

Abdullah Sevket eserlerinde halkin faydasina bilgileri 6gretici bir Gslupla
aciklamaya 6zen gosteren bir anlayisa sahiptir. Bu anlayis onun ele aldigi konulari
secme biciminde ve konulari isleme tarzinda acik¢a gorilmektedir. Konu
seciminde teorik/nazari konulara ¢ok fazla yer vermemekte, daha cok ameli/
uygulamali ahlakla ilgilenmektedir. Ahlak-1 Dini’de nazari ahlakin konusu olarak
degerlendirilebilecek nefs ve onun mahiyeti hakkindaki aciklamalar iki-ti¢ sayfayi
gecmezken?®, esas vurgu nefse iyiligi emredip onu kotilukten alikoyabilmek
ve boylece hem bireysel hayatta hem de toplumsal iliskilerde iyi davranislar
gbsterebilmek lizerinedir. Ote yandan muellif ahlakin nazari meselelerine iliskin
fikirlerini sarahatle aciklamasa da pratik/ameli ahlaka dair aciklamalarindan bu
konudaki goruslerine iliskin sonuclar ¢cikartmak mimkiin goriinmektedir.

3.1. Nazari Ahlak Konulari

Nazari ahlak konulari denilince ahlakin ve ahlaki olanin ne oldugu, nasil
bilinebilecegi, kaynagi ve ahlaki davranisin nasil gerceklestigine dair ahlak
felsefesinin temel meseleleri akla gelmektedir. Muellif bu konular icinde
degerlendirilebilecek glizel ahlakin ne oldugu, nasil ortaya c¢iktigi ve kaynagini
nereden aldigina iliskin gorusleri cogunlukla ameli ahlak konular icerisine
serpistirmistir. Eserlerindeki nazariyat yerine amele yonelik mesaj verme cabasi
ahlak yerine guizel ahlak kavramini tercih edisinde de goriilmektedir. Ona gore
“glizel ahlak dince emredilen ve yasaklananlarin 6zii ve insan nefsinde asli bir haslet

37 Abdullah Sevket, Ahldk-i Dini, s. 5-6.

38 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 3. Eserin sonundaki manzum fezlekede de Sultan Resat'a dua ve 6vgi yer
almaktadir. Mellifin Il. Abdulhamit déneminde kaleme aldigi ilk eserinde dénemin sultanina 6vgli ve duaya
hic yer vermezken bu eserde genis bir sekilde Sultan Resat’a 6vgii ve dualarda bulunmasi ilgingtir.

39 Abdullah Sevket, age, s.7-10

40 Abdullah Sevket, age, s. 15.

41 Abdullah Sevket, a.ge., s. 16-19.
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olup terkibinde bulunanlari disa yansitmaya ve glizel davranislar ortaya koymaya
vesile olan gliclii bir melekedir*>."

Muellifin ahlak taniminda lic nokta 6ne ¢ikmaktadir. Birincisi muellif guzel
ahlaki dogrudan dine baglamakta, dini emir ve yasaklarin 6ziiniin guizel ahlak
oldugunu belirtmektedir. Bu yéniiyle tanimin geleneksel islam ahlakini biyiik
oranda yansittigini gérmekteyiz. ikinci olarak miellifin tanimi ahlaka felsefi
acidan yaklasan alimlerin® ahlakin, davranislarin kendinden kolaylikla ¢iktig
nefiste yerlesik bir meleke oldugu seklindeki tanimindan izler tasimaktadir.
Muellifin taniminda dikkati ¢ceken Uctlincl husus ise glzel ahlaki insan nefsinde
asli bir haslet olarak kabul etmesidir. Bu yaklasimi ile muellif glizel ahlaki insanin,
yaratilisa dayanan asli ve esas unsuru olarak kabul etmektedir. Nitekim bir
baska yerde “insanoglunun yaratilis cevherinde sakl bulunan bir ilahi mevhibe/
hediye olan giizel ahlak...*" ifadesini kullanarak bunu daha acik bir sekilde dile
getirmistir.

Abdullah Sevket'in giizel ahlakin insanda ic¢sel olan kaynaginin ne oldugu
sorusuna verdigi cevapsa tasavvuf Odretileri ile 6zdeslesmis olan ruh-nefis
ayrimidir. Ona gore giizel ahlak ruhun, kéti ahlak ise nefsin 6zelligidir. Ruh, glizel
ve guizelliklerin kaynagi iken nefis kotudir ve kotiliklerin kaynagidir ve bunlar
hicbir zaman birbirine denk olmazlar®. Miellifin ruh ve nefis arasinda yaptigi bu
ayrim onu tasavvufi ahlak anlayisina yakinlastirmaktadir. Nitekim Tasavvufta nefs,
kotl huylarin ve girkin hareketlerin; ruh iyi huylarn ve giizel hareketlerin kaynagdi
olarak gorulir. Nefisle ruhun istekleri arasinda zitlik ve bu ikisi arasinda strekli bir
mucadele vardir. Esas olan, insanda ruhun 6zelliklerini hakim kilmaktir?.

Abdullah Sevket glizel ahlaki dncelikle kisinin kendisine tatbik etmesi gereken
bir durum olarak degerlendirir. O’'na gére “insan giizel ahlaki disarda aramamali,
once kendi nefsinde guizel ahlaki uygulamali, sonra baskasina bakmalidir. Bu
ise kalbi, gizli isyandan temizleme; rezilet ve hayvani hasletleri insani faziletlere
tebdil etmek suretiyle olur.*”” insan kalbinde dért haslet vardir. Kalp (maellif bu
konuyu islerken nefis ve kalp kavramlarini siklikla birbiri yerine kullanmaktadir)
dort kuvvete sahiptir: Behimi (Hayvani/Sehvet), Sebui (Gazabi/Ofke), Seytani
(Sehveti Tahrik Eden Glig) ve Rabbani (Hakim/Seytanin tuzaklarini bertaraf
etmekle gorevli nefis). Bunlardan en esasli olani gazap kuvvetidir. Sirkenin bal
ifsat ettigi gibi gazap da kalbin imanini ifsat edebilir. E§er akil, seriat ve insaf
ile 6fke glici kontrol edilirse 6viilen bir haslet olabilirken aksi durumda zarar
vermeye baslar. Zira gazap nefsin zaafidir, onu nereye goétiirecedi belli olmaz.

42 Abdullah Sevket, Necatu’l Miikellefin, s. 291-292.

43 Bkz. Ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirmak, A. Sener, | Kayaoglu ve C. Tung (cev.), istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari,
2013, s. 36.

44 Abdullah Sevket, age, s. 295.

45  Abdullah Sevket, age, s. 294.

46 Bkz. Hiiseyin Peker, Tasavvuf Psikolojisi, OMU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 7, 1993, s. 41.

47 Abdullah Sevket, age, s. 16, 18-30.
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Ahlakin temellendirilmesi noktasinda Abdullah Sevket kusku goétiirmez
sekilde dini temellendirmeyi esas almaktadir. O'na gore inancg ve ibadetten, Yiice
Allah’in emir ve yasaklarindan asil maksat ahlaki giizellestirmektir. Dolayisiyla
insanin kendi nefsine ve bagkalarina iyiligi emretmesi ve onu kotilikten
alikoymasidemek olan glizel ahlaktan maksat Kur'an’in ahlaki ile ahlaklanmaktir®.
Bu gorisini Ahlak bolimiiniin hemen basinda Hz. Peygamber’in ahlakina iligkin
“Onun ahlaki Kur'an'dan ibaretti.” kavlini zikrederek gostermektedir®. Muellif
Kur'an ahlakinin pratikte ne anlama geldigini ise selef ulemanin yiiz hasleti Kur'an
ahlaki olarak belirlediklerini belirterek cevaplar ve eserlerinin biyik kismini bu
faziletlerin Kur'an ve siinnete dayali olarak aciklanmasina ayirir®.

Muellife gore ahlaki olanin yaptirm glicl de temelde dine dayanmaktadir.
Ahlaka uygun davranana mikafat bulundugu gibi aykirn davranan da ceza
gorecektir. Miellifin bu konuda ilging bir yaklasima sahip oldugu gorilmektedir.
insanin uzuvlarina taalluk eden ahlaki meseleleri genisce isleyen mdellif
ardindan insandaki yedi aza (g6z, kulak, dil, karin, tenasul uzvu, el ve ayaklar)
ile cehennemin yedi ismi (cehennem, laza, hutame, sair, sakar, cahim ve haviye)
arasinda iliski kurar. O’'na gore yedi cehennemi temsil eden bu yedi isim insanin
yedi uzvu ile isledigi rezaletlerden her birine tekabil etmektedir. Uzuvlari ile
isledigi her bir kotllik onu cehennemlerden birine gotirdigu icin bu azalarin
ahlaki terbiyesi cok 6nemlidir®'.

Muellif din ve ahlak arasindaki buttinlesmeyi dini ve diinyevi muamelelerin
birbirinden ayrilmazligina dayanarak savunmaktadir. Ona gore diinyevi isler asla
salt diinyevi degildir. Bu nedenle de diinyevi gibi goriilen, insanlarla iliskiler vb.
muameleler de asla dinden bagimsiz degildir. Zira Maide suresi 2. ayette “ lyilik
(birr) ve takva Uzerine yardimlasin...” ayetinde miminlere diinya ve din isleri
birlikte hatirlatiimaktadir. Ayette gecen birr/iyilik insanlarin rizasini; takva ise
Allah’in nzasini ifade etmektedir. Bir kimse bu iki rizanin arasini birbirine ne kadar
yaklastirabilirse, bunlari ne kadar toplayabilirse o kadar cok iki diinya saadetine
yaklasmis, insanligin geregini yerine getirmis olur®2

Muellifin ahlaki agidan iyi ve kotliyl belirlerken tamamen dini bir perspektif
takindigi, akli izahlara ve gerekcelendirmelere yer vermedigi gortlmektedir.
Gorebildigimiz kadariyla bunun tek istisnasini ahlaki ilkelerin uygulanmasinin
insanlarin diizen icerisinde yasamasina katkisi ve bu katkinin gerceklesmesi icin
muhakkak bir yoneticinin/sultanin olmasini gerekli gérmesidir. Zira bu yaklagim
ahlaki, toplumsal agidan temellendirmeye isaret etmektedir. Ona gore insanlar
heva ve heveslerine uymak isterken onlari bu isteklerinden alikoymasi beklenen

48 Abdullah Sevket, age, s. 300.
49 Abdullah Sevket, age, s. 292.
50 Abdullah Sevket, age, s. 300.
51 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 33.
52 Abdullah Sevket, age, s. 179.
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din, buna her zaman gi¢ yetiremez. Bu nedenle insanlari heva ve heveslerine
uyup rezalet islemekten alikoyacak; herkesin can ve mal glvenligini saglayacak
adil, bilgin ve hakim yoneticiler olmali ve onlara her zaman hirmet edilmelidir®.
Bu tavirla toplumun yoneticilerine, ahlaki uygulama yetkisi vermekte ve ahlakin
uygulama giiclinii toplumun diizen ihtiyacindan ve ydnetme gliciinden
alabilecegini ima etmektedir.

3.2. Ameli Ahlak Konularindan Ornekler

Muellifin eserlerinde temel ugrasi glnlik hayatta ahlakli davraniglarin
neler oldugunu 6gretmektir. Bu nedenle Ahlak-1 Dini'nin tamami ve Necatu’l
Mukellefin’in ahlak terbiyesi boliminiin ¢ok bilyuk kismi ameli ahlak konularina
ayrilmistir. Biz bu baslik altinda — makalenin sinirhligini dikkate alarak — maellifin
ameli ahlaka iliskin ogretilerinden bazi 6rnekler vermekle yetinecegiz. Daha
ayrintili izlenim i¢in 6ncelikle caismamizin Ek 4 ve Ek 5'inde verilen fihrist ve
fazilet listelerine ve ilgili calismalara bizzat bakilmasi yararh olacaktir.

Muellif glizel ahlakin 6nemli bir clizii olarak calisma ve gayret etmeyi
gormektedir. Bu gorisiini bir hadisle desteklemeye calisan muellif Hz.
Peygamber'e atfettigi** “Allah bir kavmin kotuligini dilerse onlardan calismayi
alip, onlara dalasmayi birakir.” hadisinin ¢ok laf yapmak yerine ¢ok calismayi
tavsiye ettigini belirtmektedir. Calismaksa ancak sebat etmekle olur. Bir ise
basladiktan sonra o isten hemen yilip baskasina gegen kisinin durumu diktigi
bir agaci koklesip bliylimesi icin beklemeden, diktigi yerden cikarip baska yere
diken kisi gibidir. Onu telef eder. Oysa kisi, rizkin Allah'tan oldugunu bilmeli ancak
kendine takdir edilenin ne oldugunu bilmedigi icin hep en iyisi icin calismalidir®.

Muellif, tembelligi ise Hz. Ali'ye atfettigi “Tembellik, kotilUklerin, acizligin
ve bozulmanin anahtaridir. Yoksulluk ve helake neden olur. istekle aramayan
bulamaz ve fesada diser” s6zli cercevesinde isler. O'na gore tembellik netice
elde etmek icin esbabi yerine getirmeyi terk etmektir. Geng ve ding oldugu halde
rizkini aramayan, evden ¢cikmayani siddetle elestirmekte; aktif bir hayat yasamayi
ovmektedir’®. Muellife gore erkekler icin en iyi meslek terzilik, kadinlar icin ip
egirmektir. Ticaret de bu faziletli mesleklerdendir, ticaretin fazileti hadisle sabit
oldugu gibi Maide Suresi ikinci ayette ifade buyrulan “hayir (izere yardimlasmay1”
saglayan meslek olmasi ydniiyle de faziletlidir. Ote yandan bu ayet ticarette
hilenin bu glizel kazang kapisini gilinah Uzere yardimlasilan bir kapi haline
getirdigini belirtmektedir. Saticinin Uslubu nazik, Gstli basi ve cevresi temiz
olmali; musteri izin almadan triinden tatmamalidir®.

53 Abdullah Sevket, age, s. 15.

54 Yaptigimiz taramada s6z konusu ifadenin bilinen hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber'e atfedildigine
rastlamadik.

55 Abdullah Sevket, age, s. 85-88.

56 Abdullah Sevket, age, s. 89,90.

57 Abdullah Sevket, age, s. 96-97.
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Muellif kalpte kotilukleri besleyen gii¢ ve ahlaksiz davranislarin pek cogunun
nedeni olarak gordigu hasedi miminin sahip oldugu bir nimetin gitmesini
istemek ve zevali icin calismak seklinde tanimlamaktadir. Hasetten farkli olarak
gayret kavramini ortaya koyan muellif gayretin miiminin sahip oldugu nimetin
ona hayirdan ¢ok zarar getirdigini goriip zevalini istemek anlamina geldigini ve
bunun da yerilmeyen bir 6zellik oldugunu belirtir. Bir miminin sahip oldugu
nimetin zevalini diisinmeden aynisini kendisi icin de talep etmekse gipta
olarak isimlendirilir ki gipta ve gayret miimine yakisan, haset ise yakismayan
niteliklerdir®®.

Muellifin 6zelikle tzerinde durdugu, kalpte koétillkleri besleyen bir diger
nitelik olan kibirle ilgili olarak da genel metoduna uygun olarak hayata yakin
pratik aciklamalar yaptigi gérilmektedir. insanlar arasinda oturacak yer
begenmemek, kendine emsallerinden ayri muamele edilmesini beklemek,
yurlrken 6ne gecmeye calismak, insanlar ayaktayken oturarak beklemek, ev
islerinde vazifemiz olanlari yapmamak gibi davraniglar kibrin yansimalardir.
Mimin bu davranislardan kacinmali, bununla birlikte vakarini da korumaldir.
Vakar yapayim derken tevazuu unutmamalidir. Oyle ki insan herkese tevazu ile
davranmalidir. Zira kimin kendinden hayirli oldugunu bilmesi mimkin degildir.
Karsisindaki bir giinahkar, cahil veya gayrimislim dahi olsa; olur da bir giin Allah
inayet eder de benden hayirli olur dustincesi ile ona tevazu gostermelidir®.

Muellifin yemek ve yiyeceklere iliskin konulari ele alisinda, hayati din ve
gelenege uygun temellendirme gayreti ciddi sekilde gorilmektedir. Miellife
gore yemeklerin en faziletlisi et, iceceklerin en faziletlisi ise sudur. Bunun
disinda kabak, mercimek, hurma, ayva, kereviz, nar, (iziim gibi yiyecekler hem
dinen faziletli hem de faydali yiyeceklerdir. Muellif yiyeceklere iliskin bu tir
belirlemeleri yaparken bu konularin ahlakla iliskili olup olmadigina bakmadigi
gibi bunlarin fazilet ve faydasini hadis ve ayetlere hatta bazen de halk inanislarina
ve atasOzlerine dayandirmaya calismaktadir. Bu baglamda 6rnegin “Beyaz piring
ve seker bu diinyanin yiyecegi degildir.” seklinde bir Arap atasézi naklederek
- herhangi bir dengeli yaklasim gdstermeden - bu yiyeceklerin ¢ok faydali ve
faziletli yiyecekler oldugunu 6ne stirmektedir®.

Muellif ameli ahlaktan aile ahlakina iliskin konulari da somut bir sekilde ele
alir. Ona gore cocuklarin ebeveynlerine gostermeleri gereken hiirmetin baz
gostergeleri sunlardirs':

58 Abdullah Sevket, age, s. 21.
59 Abdullah Sevket, age, s. 30.
60 Abdullah Sevket, age, s. 74.
61 Abdullah Sevket, age, s. 215-216.
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a) Azarlayip sovseler dahi s6zli ve fiili karsilik vermemek

b) Mertebeleri ne olursa olsun onlar ayaktayken veya bize dogru gelirken
ayaga kalkmak

c) Allah’a isyan olmadikca bize zarar veren emirler verseler dahi yerine
getirmek

d) Yirurken - saygi icin - nlerine gegmemek

e) Sesini ebeveynin sesinden daha ylksek tutarak konusmamak

f) Cagirdiklarinda yumusak bir Gslupla ve hemen cevap vermek

g) Hizmette onlari evlatlarimiza ve kendi nefsimize tercih etmek; tevazu ve
hirmetle muamele etmek

h) Hizmetlerini ettigimizde veya isteklerini yerine getirdigimizde yaptigimizi
¢ok bilmeyip acaba bir kusur ettim mi seklinde disiinmek

i) Yuzlerine hiddet, 6fke ve siddetle bakmamak

j) Yuzlerine cirkin bir cehre ile degil tevecciih ve giiler yliz ile bakmak

k) izin ve nizalarini almaksizin yolculuga ¢ikmamak

4. Terbiye ve Ahlak Terbiyesine iliskin Gériisleri

Muellife gore terbiyeli olmak, glizel ahlakin icra edilmesi demektir. Guzel
ahlaka getirdigi tanim Gzerinden soylersek insanin yaratilisinda bulunan meleke
sayesinde dince emredilen ve yasaklananlar dogrultusunda davranislar ortaya
koymak terbiyeli olmak demekse terbiye isi de giizel ahlaki olusturmak, kesp
etmek veya talim etmek olur®. Terbiye gdrmeyen kimse yaratilisinda sakli
bulunan guizel ahlakin geregi olarak davranamaz. Bir fakire sadaka verirken “al
su parayi da bir ihtiyacini gor, bana ve babama da dua et” gibi kaba bir Gslupla
hareket eder. Terbiye gérmds kisi ise “bunu benden kabul ederseniz beni bahtiyar
edersiniz” der veya eline sikistirip sivisir gider®.

Abdullah Sevket'e gore glizel ahlak insanin icindeki ilahi bir hediyedir. Ancak
insan bu hediyeyi gayretle hak etmelidir. icimizdeki ilahi hediye olan giizel ahlaki
calisarak hak edebiliriz. insan terbiye yoluna girerek ahlakini giizellestirmelidir.
Oyle ki insani Gstiin kilan mali, miilki, nesebi ve unvani degil sadece ahlakidir.
Muellifin bu konuda Emir Haccac’'dan naklettigi glizel dortliik mealen soyledir®:

Kimin oglu olursan ol edep tahsil et.

Edebin getirisi nesebe sarilmaktan mistagni kilar.
Delikanli, “iste ben buyum.” diyen kisidir;

“Benim babam soyleydi.” diyen kisi degil.

62 Abdullah Sevket, Necatu’l Miikellefin, s. 296.
63 Abdullah Sevket, age, s. 296.
64 Abdullah Sevket, age, s. 299.
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Muellif terbiyeye iliskin goruglerini biyik oranda Ahlak-1 Dini kitabinin
Ucuincl bolimi olan Medeni Vazifeler basliginda vermektedir. Burada oncelikle
muallimin/alimin Gstin kiymetini ele alan muellif, muallim ile alim arasinda
ayrim yapmaksizin "Allah’tan gercek anlamda ancak alim kullari korkar”®* ayeti ve
alim ile sehidi kiyaslayan rivayetler baglaminda konuyu degerlendirmektedir®.
Muallimde bulunmasi gereken o6zellikleri 6nce genel bir tarzda ele alan
muellif daha sonra bu 6zellikleri adeti oldugu Uzere pratik 6rnekler Gzerinde
somutlastirir. O'na goére muallimde bulunmasi gereken 6zellikler genel anlamda
hilm, anlayis, heybet, tevazu, sefkat, teenni, namaza devam, hakkaniyet, itaat,
kotulukleri engellemek, iyilikleri emretmek, glinaha gotiiren seyler hakkinda
bilin¢clendirmek, takva, sabir, kararhlik ve ciddiyet, ilmi ile amil olmaktir®’.

Gahsmasinin ilerleyen kisimlarinda muallim bulunmasi gereken nitelikleri
daha ayrintili ve somut bir sekilde ele alan muellife gére muallimde bulunacak
nitelikler sunlardir®:

a) Her ne sorulursa sorulsun hiddet gostermeyip sabirla cevap vermek

) Yumusak huylu, sakin, metin ve anlayish olmak

) Meclisinde daima 6niine bakip vakarla oturmak

) Halktan hicbir kesime karsi kibir isareti gostermemek

) Meclisinde bulunanlara hirmet ve tevazu ile davranmak

Alay, saka, mizah ve laubalilikten kaginmak

Ogrencilerine karsi daima nezaketle davranmak

Ogrencilerinden ahmaklik veya anlayissiziigi olanlari glizel bir sekilde irsat
etmek

Ogrencilerine 6zellikle de anlayisi az olanlara éfke ve azarlama yoluna
gitmemek

j) Soru soranin sorusunu anlamak ve ¢6zmek icin gayret gostermek

k) Disman tarafindan bile ortaya konmus olsa getirilen delil dogru ise onu
kabul etmek

I) Sozlerinde ve imaninda hep Hakk'a yonelmek

m) Ogrencilerini sihir, blyu ve kehanet gibi zararli ilimlerden alikoymak

n) Ogrenciye farz-i ayin olan ilimleri 6grenmeden farz-1 kifaye olanlari
ogretmemek

0) Ziht ve takvayl 6nce kendi nefsine uygulayip sonra 6grencilerini buna
davet etmek

p) Faydali ilimleri 6grenirken talebesinde Allah rizasini arama niyetini
gozetmek.

© O N T
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65 Fatir, 35/28.

66 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 203.
67 Abdullah Sevket, age, s. 203.

68 Abdullah Sevket, age, s. 205-206.
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Miellife gére ilim dégrenmekten maksat amel islemektir. insana nefsini
kotulikten arindirma aliskanhgi kazandirmayan ilim, ilim sayilmamalidir®.
Dolayisiyla muallimde bulunmasi gereken ozelliklerden en oOnemlisi ilmi
ile amil olmaktir. O'na gére muallimin en temel vazifesi iyiligi emretmek ve
kotulikten sakindirmaktir. Muallim bunu baskalarina degil oncelikle kendi
nefsine yapmalidir. Clink halin yol géstericiligi kavlin yol géstericiliginden daha
glicliidiir’®. Alimin &gretim isinde dikkat etmesi gereken en énemli noktalardan
birisi ise 6grencisinin niyetini Allah rizasina yénlendirmektir. Alim faydali ilimleri
Ogretirken talebesinde Allah rizasini arama niyetinin olup olmadigini kontrol
etmelidir. E§er 6grencide bdyle bir niyet gérmiyorsa onu bu ilimlerden men
etmek alimin vazifesidir’.

Mauellifilim talebesinde bulunmasi gereken dzellikleri imam Safii'ye génderme
yaparak belirler. ilim talebesinde bulunmasi gereken &zellikler: Zeka (Fetanet),
ilim ogrenmeye hirs, caba ve gayret, yeterli miktarda mal, hedef ve azim, uzun
zamandir’2 Bu 6zeliklere sahip talebenin 6grenim suireclerinde uymasi gereken
edeplerse sunlardir’:

a) izin almadan muallimin huzuruna girmemek

b) Muallimin huzurunda alay veya mizah bir yana mubah sozleri bile
konusmamak

) izin verilmeden soru sormamak, muallimin gériisi hilafina tavir almamak
ve mualliminin yaninda bir baskasina soru sormamak

d) Her konuda en iyisini muallim bilir anlayisi icinde olmak

e) Muallimin huzurunda degil tebessiim etmek veya glilmek, adeta namazda
durur gibi edeple ve sagina soluna bakmadan durmak

f) Muallim ayaga kalktiginda hiirmetle ve edeple ayaga kalkmak, yirimeye
basladiginda soru sormamak

g) Muallimin yapip ettiklerine ve sozlerine su-i zan etmemek (Muellif bu
konuyu Hz. Musa’ninilimyolculugu kissasi Gizerinden genisce islemektedir)

Muellif cocuk terbiyesinde pedagojik usullerin nasil olmasi gerektigine
cok fazla girmemekle birlikte bazi temel ilkelere temas etmektedir. Cocugun
terbiyesinin nasil olmasi gerektigine iliskin 6z aciklamalarindan tedrici, cocuga
gore, anlamaya dayali/i¢sel ahlaki gelistirici yontemler takip etmek ve hikaye
gibi eglendirici teknikler kullanarak terbiyeye 6nem verdigi anlasilmaktadir.
O’na gore ¢ocuga masum anlayis kapasitesine uygun/cocuga goére bir dil ile

69 Abdullah Sevket, age ,s. 210.
70 Abdullah Sevket, age, s. 204.
71 Abdullah Sevket, age, s. 206.
72 Abdullah Sevket, age, s. 210.
73 Abdullah Sevket, age, s. 213.
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Yaraticisini, peygamberini, mezhebini, haram ve helali, emir ve yasaklar,
temizlik ve diizeni, bliylklere hiirmet ve kiciklere merhameti; giyecek, yiyecek
ve icecege dair davranislar sirasiyla talim etmelidir. E§er cocuk bir sey sorarsa
layikiyla anlatmalidir’,

Gocuk bir seyden men edilecedi vakit o seyin fenaligi kendisine etraflica
anlatilmalidir. Mesela cok yemek ve ¢cok icmekten men edilecedi zaman ¢ocuga
once yeme-icmede ifrat ve tefritin zarar ve dengeli olmanin faydasi hikaye
tarzinda guizelce anlatilip gocugun vicdan mahkemesinde bir 6n bilgi (anlayarak
o6grenme) olusturmali ondan sonra ¢ocuk men edilmelidir. Cocukla bdyle bir
on bilgi ve muhakeme alistirmasi yapmaksizin, davranisin hikmetini anlamadan
yasaklar koymak fayda degil zarar verir. Cocugun yasaklanan seye hirs ve istiyaki
artar, bu tutum onu glizel ahlaka karsi koreltir. Cocugu suirekli emir ve yasaklarla
egitmemeli, emir ve yasaklarin gerekgelerini anlamasini saglamalidir. Ne de olsa
bir fidanin her dalini kesmezler”.

Muellif ulemadan birisi tabiriyle yaptigi bir atfa dayanarak cocugun dini
egitiminin kose taslarini vermektedir. O'na gore ¢ocuga Ug¢ yasina geldiginde
yedi kere “la ilahe illa Allah”; kirk iki ay yirmi glinlik oldugunda “Muhammed
rasulallah ”; s6zii 6gretilmeli; dort yasina geldiginde yedi kere Hz. Peygambere
salat (Allahimme salli ala Mahammed'in ve ala ali Muhammed) 6gretilmeli/
talim edilmelidir. Bes yasina geldiginde yiiziini kibleye doniip Cenab-1 Hakk'a
secde etme usul(; alti yasina geldiginde riik(i ve secde gibi namazin erkani
ogretilmelidir. Yedi yasini dolduran ¢ocuda ise elini ylziinli yikayarak namaz
kilmak tembih edilmelidir’®. Dokuz yasina geldiginde ise abdest almayi tam
olarak 6gretmeli ve namaz kilmasi kesin olarak istenmelidir’.

Muellif ilimleri iki farkli acidan siniflamaya tabi tutar. Birinci siniflama insan
yararina olan ve olmayan siniflamasidir. Blyu ve sihir gibi ilimler insan yararina
olmayan, 6grenilmemesi gereken ilimlerdir. Ogrenilmesi gereken ilimler ise
faydali ilimler olarak anilir ve dort kisma ayrilir: fikih8, tip, astronomi ve nahiv.
Muellife gore bu ilimlerin faydal ilimler olarak belirlenmesi birincisinin dinin
anahtari olmasindan, ikincisinin bedenin selametini saglamasindan, Gc¢lincinin
vakitleri 6grenmeye, dordiinciiniin ise diger ilimleri 6grenmeye vesile
olmasindandir’®. Ogrenme sirasina gére siniflama yapildiginda ise éncelikle

74 Abdullah Sevket, age, s. 299-300.

75 Abdullah Sevket, age, s. 299-300.

76 Muellif burada tam anlamiyla bir abdest tarif etmemektedir. Bir sonraki asamada (9 yas) 6zellikle abdest
tabirini kullanirken burada kullanmamakla kanaatimizce ¢cocugun yas 6zelligine baglh olarak bazi eksikliklerinin
olabilecegine isaret etmektedir.

77 Abdullah Sevket, age, s. 191.

78 Burada fikhi muellifin Necatt'l Mukellefin'deki yaklasimina bagli olarak kelam ve ahlaki da kapsayan bir ilim
olarak kabul etmek daha dogru olur kanaatindeyiz. Zira fikha tahsis edilmis gibi goriilen eserde iman, ibadet,
helal-haramlar ve ahlak bir arada verilmistir.

79 Abdullah Sevket, age, s. 204.
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ogrenilmesi farz-1 ayin olan ilimler ve farz-1 kifaye olan ilimler ayrimina gidilir.
Ogrenilmesi farzi-1 ayin olan ilimler Allah’in varhds, birligi, sifatlan ve fiillerinden
bahseden akait ilimleridir. Farz-1 kifaye ilimler ise dorttiir:

a) Asll/Esas ilimler: kitap, siinnet, icma ve kiyastir.

b) Firu ilimler: Firu ilimleri ikidir. Birincisi diinyaya taalluk eden fikih ve
maslahat bilgileri; ikincisi ise ahret ve kalbin halleri ile ilgilenen tasavvuf
ilmidir.

¢) Mukaddemat/Hazirlk ilimleri: Kendileri seri ilimlerden olmayip seri
ilimlerin tahsiline vesile olan dil ve yazi ilimleri.

d) Mitemmimat/Tamamlayiciilimler: Tamamlayiciilimler Gig gruptur. Birincisi
Kur'an'in lafzina tekabiil eden mahrec ve tecvit ilimleri, ikincisi Kur'an'in
anlamina tekabul eden tefsir ilmi ve liclinclist de Kur'an ayetlerinin nasih-
mensuhuna, anlamca genel veya 6zeline, sebeb-i niizulline iliskin bilgileri
iceren ilimlerdir.

Muellife gore bu farz-1ayin ve farz-1 kifaye ilimler 6grenildikten sonra talebenin
zamani kalirsa kozmografya, cografya ve matematik gibi ilimleri 6grenmesi de
yasak degildir®’. Onerilen 6gretim programi kanaatimizce dini ilimler tahsil etme
durumunda olan talebeler icindir. Miellifin farz-1 ayin ve farz-1 kifaye ayrimi buna
isaret ettigi gibi tim talebeler icin muellifin saydigi ilimleri birer baraj olarak 6ne
sirmek uygulanabilirlik agisindan oldukga zayiftir. Clinki ihtisaslagsma ve muspet
ilimlerde ilerleyerek kiiresel bilgi kaynagi olmanin Mislimanlar icin cok dnemli
hale geldigi son birka¢ yuzyillda muellifin dnerdigi program her bir 6grencinin
yirmili yaslara kadar tamamlayamayacadi bir dini ilimler programidir. Bu
programin Ustiine vakit kalirsa mispet ilimlere izin vermek yerine dini ilimlerde
farz-1 ayin olani 6grendikten sonra kiiclik yaslardan itibaren farkli alanlarda
ihtisaslasan boylelikle kendialanindaihtisaslasan bireylerin digerlerinin o alandaki
ihtiyaclarini gidermesine yonelik bir anlayis saniriz glinimiz gerceklerine daha
uygundur.

5. Sonug ve Degerlendirme

Son dénem Osmanli ulemasindan Abdullah Sevket ahlaka iliskin gorislerinde
dini perspektife bagh kalmistir. Ona gore ahlak - onun kullanimi ile guzel
ahlak - insanoglunun yaratilis cevherinde sakli bulunan ilahi bir mevhibe/
hediye olarak insanda i¢seldir. Bu giizelligin insandaki kaynadi ruhtur. Nefis
ona kotuligu emrederken insan ruhunu dinlemeli ve ruhundaki guzelligi
aciga cikartmak icin terbiye yoluna girip sebat emelidir. Bunu saglamak igin
alimler halka dini kaynaklardaki guizel ahlaki 6gretecek eserler yazmalidirlar.

80 Abdullah Sevket, age, 5.207.
81 Abdullah Sevket, age, s. 207.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 4, No. 2,2017 | 149



Hasan MEYDAN

Abdullah Sevket eserlerini bu amacla herkesin tizerinde ittifak edebilecegi bir
dini ahlaka ulasiimasina destek olmak icin yazmistir. Bu nedenle ahlakin nazari
kismiyla ilgilenmez, amele yonlendirecek didaktik bir tislup ve malzeme kullanir.
Eserlerindeki yer yer diizensiz konu dagilimlarini dahi esas gayesi olan 6gretici
mesaj verme ¢abasina badlar.

Abdullah Sevket'in ameli ahlak gorislerinin ardinda ahlak felsefesi tarihinin
en yaygin ahlaki temellendirme bicimlerinden birisi olan dini temellendirmenin
yattigini goriiriiz. Ahlak felsefesinin kavramlari ile sdylersek her ahlaki davranis
iyinin dogasina dair bilgiyi ve o bilginin geregdini yapmaya dair iradi bir yonelimi
ifade eder. Ahlaki davranisin bilgiyi gerekli kilmasi; iyinin, dogrunun bilgisine
nasil ulastigimiz sorusunu; ahlaki olani bilmenin her durumda ahlaki davranisi
dogurmamasi ise insanin duygularini ve iradesini ahlaki davranisa yonlendiren
glict aramayi gerektirir®2. Bu arastirma, ahlak felsefesinde ahlaki temellendirme
problemi olarak ele alinir. Ahlaki temellendirmek tizere teoloji ve felsefe alaninda
ileri sirilen distinceler temelde iki ana egilim lzerinde toplanmaktadir: dini
temellendirme ve din disi temellendirmeler®. Din disi temellendirmede insanin
parcasi oldugu toplum veya icinde yasadigi evrenle iliskileri ile akil veya sezgi
yetenegi Uizerinden ahlak temellendirilmeye calisilir.

Dini temellendirmede ise ahlakin temel problemlerini asmada dini otoriteye
dayanilir. Ahlaki olarak iyi olan, her seyden 6nce Tanrinin emirleri, ahlaki kot
ise Tanrinin yasaklari ile belirlenir. Ahlaki bir soruna ¢6ziim ararken, mesruiyet
saglarken, ahlaki gelisimin yollar aranirken dini kaynaklara basvuru esastir. Bu
baglamda Abdullah Sevket tartisma goétiirmez bicimde dini temellendirmeyi
merkeze alan bir anlayisa sahiptir. Ona gore glzel ahlaki belirleyen dinin
emir ve nehiyleridir. Glzel ahlaka insani sevk eden motivasyonsa Allah rizasi,
Allah korkusu, cennet veya cehennem dustincesidir. Abdullah Sevket'te dini
temellendirmenin tek istisnasi toplumun yoneticilerine, ahlaki uygulama yetkisi
verirken ahlakin uygulama glctinl toplumun diizen ihtiyacindan ve yénetme
gliciinden alabilecegini ima etmesidir.

Muellifin Necatu’'l Mukellefin eseri bir ilmihal, Ahlak-1 Dini eseri ise halki
aydinlatmaya yonelik bir ahlak ve nasihat kitabidir. Eserlerini kaleme alis
amaci ile tutarh bicimde ahlak konularini, somutlastirarak, hayatin icindeki
pratik drnekleriyle gostermeye calismaktadir. Bu yontem; ahlaki teorik olarak
isleyip, deger veya ahlak ilkeleri anlatip bu ilkeleri nerede, nasil uygulayacagini
insanlara birakmaktan daha etkili bir ahlak egitimi imkani sunmaktadir. Zira

82 Meydan, Hasan, Dinin Ongérdiigii Ahlaki Yasamada Ahlaki Tefekkiir ya da Hikmet Arayisinin Onemi: Kiilli
Kaidelerin Ayaklarini Yere Bastirmak, Akademide Felsefe Hikmet ve Din, (Ed.) B. Ali Cetinkaya, Ankara: Bulent Ecevit
Universitesi Yayinlari, 2014, s. 308.

83 Recep Kilig, “Ahlaki Temellendirme Problemi’, Felsefe Diinyasi, 1993, sayi: 8, s.67-78. Recep Kilig, “Bunalim
Dénemlerinde Ahlakin Dini Temelinin Onemi’, Tartismali iimi Toplantilar Dizisi: Cagimizin Ahlak Bunalimi ve
C6ziim Arayislan, Hiseyin Sarioglu (Ed.), islami ilimler Arastirma Vakfi ve Ensar Nesriyat Istanbul, 2009, s. 39-57.
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insan ¢cogu zaman saygl, tevazu vb. degerlerin ne oldugunu ve 6nemini bilse
yoksundurlar®4. Bu baglamda muellif her bir fasilda konular somut bir sekilde ele
almakta, cogunlukla o konunun farkli bir boyutunu bir sonraki fasil veya fasillarda
ayrintilandirmaktadir®.

Muellifin ahlaki tamamen dine dayandirmasi ve eserlerindeki didaktik
Uslubu onu islam ahlak disiincesinde geleneksel islam ahlaki yazarlarina
yaklastirmaktadir. Geleneksel islam ahlaki, ahlak Uzerine teorik analizlerden
¢ok ortalama insanin ahlaki durumu ve yasantisini dinin temel kaynaklari,
Kur'an ve sunnetten cikarllan ahlak ilkeleri ve 6gutleriyle diizenlemeyi amag
edinen ahlak anlayisidir. Geleneksel islam ahlakinda ahlaki dogru ve yanlisa dair
bilginin kaynagdi Kur'an ve Siinnet, model alinacak 6rnek de Hz. Peygamber ve
onun ashabidir®®, Abdullah Sevket'in geleneksel islam ahlak diisiincesi yaninda
tasavvufi ahlak anlayisindan da istifade ettigi gorilmektedir. Zira tasavvufi
ahlakin temel elemanlari olan kendini islah etmek?®’, kalbi arindirmak, ruh ve nefis
ikiligi, nefis terbiye ve tezkiyesi eserlerinde siklikla kullaniimaktadir®.

Abdullah Sevket kalbin veya - siklikla yerine kullandigi — nefsin mahiyeti
ve arindirimasi konusunda geleneksel ve tasavvufi islam ahlak diistincesinin
en 6nemli temsilcisi olan Gazali'nin gorislerine baglidir. Gazali'de oldugu gibi
nefsi dort gli¢/kuvveye ayirir ve bu kuvvelerden 6fke/gadab kuvvesini temel
kuvve olarak gériir®. Ofkeyi kontrol eden insan, kalbi helake gétiiren (ic seyden
arindirabilirse diger kotl hasletlerden de kolaylikla temizlenebilir. Bunlar haset,
riya ve kibirdir. insanin bitiin kétiliiklerinin anasi olarak gérdiigi icin bunlara
genis yer ayirmis, ayri fasillar seklinde islemistir®.

Abdullah Sevket'in imani ele alis biciminde de Gazali’nin ve tasavvufi anlayisin
izleri gorilmektedir. Ona gore iman olgunlasma bakimindan {i¢ asamadan gecer:
Taklidi, istidlali ve tahkiki. Taklidi iman ata ve ecdattan alinan, delile dayanmayan
en zayif iman derecesidir. istidlali iman ise yiice Allah’in eserlerinden yola cikarak
onun varligini delillendirme yoluyla ulasilan iman kast edilir kiimanin bu derecesi
kolay kolay zail olmaz. Tahkiki iman ise miminin kalbinin, tasdikin nuru ile
aydinlanmasidir ki bu imanda climle alem imanini zayi etse miiminin kalbine bir
siiphe gelmez. Miiellif imanin ticlii derecelendirmesi ile imana geleneksel islam

84 Bkz. Meydan, Dinin Ongérdiigii Ahlaki Yasamada Ahlaki Tefekkiir... s. 307-319.

85 Ornek icin bkz. Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 186-191 ve 194-202.

86 Islam ahlak literatiiriinde farkl alanlarin bakis acilariyla ahlakin ele alinisi kelami, felsefi, tasavvufi, geleneksel
ahlak gibi yaklasimlarin ortaya cikmasini saglamistir. islam ahlak disiincesinin gelisim dogrultular olarak
degerlendirebilecegimiz bu yaklasimlar hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Recep Kaymakcan ve Hasan Meydan,
Ahlak Degerler ve Egitimi, 2. Baski, istanbul: Dem Yayinlari, 2016, s. 112-120.

87 Abdullah Sevket, Necatu'l Miiekellifin, s. 68.

88 Bkz. Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. s. 84.

89 Bkz. Gazali, lhydu Ulamid Din, Mehmed A. Miiftiioglu (cev.), A. Fikri Yavuz (Tashih), Cilt:3, istanbul: Tugra
Nesriyat, 2000 s. 120-123 ve 125-126.

90 Abdullah Sevket, age, s. 18-30.
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distincesinde taklidi ve tahkiki olarak ikiye ayrilan®' iman derecelerine bir ara
boyut ekleyerek tahkiki imani istidlali iman olarak tanimlamakta; tahkiki imani
ise kalbin iman ile aydinlanmasi, sek ve siiphenin izale olmasi gibi tasavvufi bir
anlayisla tanimlamaktadir. Daha c¢ok akli/nazari bir ¢aba ile ulasilan seviye olan
istidlali imanin Ustiinde tasavvufi/israki nitelikte bir tahkiki iman belirlemektedir.

Abdullah Sevket'inimanailiskin bakis agisi Gazali’'nin olgunimanin olusumuna
iliskin goruslerine olduk¢a benzerdir. Gazali imanin manevi derinligine ulasmis
bir olgu haline donisiinceye kadarki serlivenini li¢ safhali bir siirec olarak belirler:
tasdik, fikir ve marifet. Tasdik safhasi dini hayatin baslangicindaki kabul, itaat ve
baglanmayi icine alir. Bu asamada derin bir dlisinme ve arastirma olmaksizin
taklidi biriman s6z konusudur. Devaminda iman edilen unsurlarin derinlemesine
arastiriimasi ve ogrenilmesi gelir. Buna fikir asamasi denir ki bu sire¢ daha
cok bilisseldir. Marifet asamasi ise fikir asamasinda 6grenilenleri 6ziimseme
ve yasamayla birlikte duyulan manevi bir aydinlanmadir®2. Bir baska tasnifinde
ise gazali imani bu tasnifle paralel bicimde (i) avamin imani: katkisiz taklit, (ii)
kelamcilarin imani: deliller ile desteklenmis/istidlali iman ve (iii) ariflerin imani:
yakin nuruyla misahede edilen iman seklinde siniflandirir®,

Abdullah Sevket'e gore giizel ahlaki yerine getirmek terbiyeli olmak demektir.
Glzel ahlaki 6gretmeye calismak ise terbiye etmek demektir. Giizel ahlak her
ne kadar insana i¢sel bir hediye olsa da insan bu hediyeyi ortaya cikartmak
ve gelistirmek icin calismakla mikelleftir. insanliga génderilen ilahi emir ve
yasaklar da bu calismanin esaslarini belirlemektedir. Miellifin terbiye strecinde
temel vurgusu muallim, talebe ve 6gretim sirecinin dini esaslarla belirlenen
edeplerinedir. Belki de bu nedenle miuellif ¢ocuk terbiyesinde pedagojik
usullerin nasil olmasi gerektigine cok fazla girmemektedir. Yine de cocugun
terbiyesinin nasil olmasi gerektigine iliskin 6z aciklamalarindan tedrici, cocuga
gore, anlamaya dayali/i¢sel ahlaki gelistirici yontemler takip etmek ve hikaye gibi
eglendirici teknikler kullanarak terbiyeye 6nem verdigi anlasilmaktadir.

Ahlaki terbiyenin yol ve yontemleri konusunda da muellif tasavvuf terbiye
geleneginden yogun sekilde istifade etmektedir. Terbiyede Cenab-1 hakkin
yuceligini tefekkdr, uzlet, diinyadan kalbi alakayi kesmek, stik(tu cokca yapmak,
azalarimiza siikat ettirmek, tam teslimiyet, zikre devam etmek, tim mahldkattan
mistagni olmak ve Cenab-1 Hak'tan haya gibi yol ve yontemler 6nermektedir®.

91 Bkz. Nareddin es-Sabani, Madtiiridiyye Akaidi, 8. Baski, Ankara: Diyanet Isleri Bagskanhg: Yayinlari, 2005, 5.171-
174 ve Saim Kilavuz, [slam Akaidi ve Kelama Giris, istanbul: Ensar Nesriyat, 2014, s. 51. islam inan¢ esaslarina
iliskin bazi kaynaklarda ikili tasnifte tahkiki iman yerine istidlali iman kavraminin kullanildigr gértilmektedir:
bkz. Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz ve ilyas Celebi, islam'da inang Esaslar, istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1998, s. 36-37.

92 Gazali, lhya, c. 1, 5. 284-297.

93 Gazali, Ihya, c. 3, s:33.

94 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 134-142.

152 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 2, 2017



Son Dénem Osmanli Mutefekkirlerinden Abdullah Sevket'in Ahlak ve
Terbiyeye iliskin Gorisleri Uzerine Bir Degerlendirme

Miiellif terbiyeye iliskin konulari ele alirken Burhaneddin Zerndici, ibn Cemaa
ve ibn Sahnun gibi geleneksel islam egitimcilerinin fikir ve yéntemlerine biiyiik
oranda sadik kalmaktadir. Miellifin s6z konusu dlimlerden dogrudan istifade edip
etmedigini bilemesek de akait, fikih ve diger dini ilimlerin 6grenilmesine 6ncelik
verme®; egitime iliskin konular egitimcinin nitelik ve vazifeleri, 6grencinin
uymasi gereken edepler, egitim ortaminda uyulacak edepler perspektifinden
ele almasi ve kaynak olarak kitap, siinnet ve selef ulemasina dayanmasi onu
metodolojik acidan geleneksel islam egitimcilerine yaklastirmaktadir®®.
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EKLER:

Ek 1: Ahlak-1 Dinf isimli eserin kapak goriintiisii.
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Ek 2: Necatii’l Miikellefin isimli eserin kapak goriintiisii.
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PROF. DR. iSMAIL CERRAHOGLU’NUN
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Prof. ismail CERRAHOGLU's Life and Works
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Kur'an insanliga dogru yolu géstermek icin indirilen son ildhi mesajdir. Hicri ilk
asirdan itibaren sayisiz dlim ilahi mesajin en dogru sekilde anlasiimasini hedefleyerek
tefsir sahasinda faaliyetlerde bulunmustur. Diger ilimlerde oldugu gibi tefsir ilminin
de belli kriterler cercevesinde yiiriitiilmesi bir zorunluluktur. Bu nedenle Tefsir Usulii ve
Tefsir Tarihi, tefsir ilmi bakimindan olduk¢a énemlidir. Bu ¢alismada tefsir ilminin bu
iki alaninda eser vermis Prof. Dr. ismail Cerrahoglu’nun hayati anlatilmis, eserlerine yer
verilmistir.

Anabhtar Kelimeler: ismail Cerrahoglu, llahiyat, Tefsir, Tefsir Usulli, Tefsir Tarihi.

ABSTRACT

The Qur'an is the last divine message that is revealed to show the right way to
humanity. Since the beginning of the Hijri, many scholars have been active in Tafsir in
order to understand the divine message in the most correct way. As it is in other sciences,
it is a necessity to carry out the study of Tafsir in the framework of certain criterias.
Therefore, the Tafsir Method and the History of Tafsir are very important in terms of the
study of Tafsir. In this study, Prof. Ismail Cerrahoglu’s life was told and after his works were
included.
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Girig

Toplumlarin  ve toplum icindeki fertlerin maddi ve manevi acidan
ylkselebilmeleri icin gerekli sartlardan biri de ilimdir. Kutsal kitabimiz Kur'an-i
Kerim'in Alak Suresi'nde ilk emrin Tj:a; oldugu gériilmektedir. islam dini ilme
ve alime blylk 6nem vermektedir. Bu konuda bircok ayet ve hadis bulmak
mimkinddr. ilmin miminin kaybettigi mal oldugu ve nerede bulursa almasi
gerektigi de bir gercektir.!

Gegmisten gliniimiize ilme verilen deger alimlerimize baktigimizda ortaya
¢ikmaktadir. Sadece ilim edinmekle olmayacagini ve ilmiyle amel edilmesi
gerektigini onlar cok iyi biliyorlardi. Bu alimlerden biri de ismail Cerrahoglu’dur.
Kiclk yaslardan itibaren ilme sevdali olarak yetismis, zamaninin zor sartlarina
ragmen hi¢ pes etmemistir. Bu noktada 06zellikle Cerrahoglu'nun kiicik
yaslarinda gelecegin alimi olmasi icin ilk tohumlar atan Ayse Cerrahoglu’unu
zikretmek yerinde olacaktir. Cerrahoglu, babaannesi Ayse hanimefendiden
minnetle bahsetmistir. Bu baglamda Tefsir Usulii kitabini da onun aziz ruhuna
ithaf etmistir.

Lise caginin bitiminden sonra Cerrahoglu icin ilim sireci baslamistir. O
lisedeyken aile meslegi olan tip veya eczacilik gibi meslekler isterken takdir-i
ilahi sonucu yolu ilahiyata diismustir. Universite yasantisinda pek ¢cok zorlukla
micadele eden Cerrahoglu, ilmine devam ederken ayni zamanda evlatlarini
yetistirmis, onlar icin de cabalamistir.

Cerrahoglu, Cumhuriyet tarihindeki ilk tefsir profeséridir. Cerrahoglu ile
yaptigimizroportajdan hareketle sdyleyebiliriz ki; o ilmiyle amel etmis, yetistirdigi
ogrencilerinin de bu nitelige sahip olmasi icin calismistir. Onun eserlerini yazma
sebebi ise tefsir alanindaki eksikliklerdir. Yani Cerrahoglu, kendinden sonraki
nesilleri diistinerek eserlerini kaleme almistir. Nitekim daha sonra onun eserleri
bu alanda yazilacak eserlere kaynaklik yapacaktir. Cerrahoglu'nun uzun yillan
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde gecmistir. Bu fakiiltedeki gorevi
sirasinda, gerek lisans ve lisanststi dizeyindeki derslerle gerekse yonettigi
onlarca lisansisti tezle yiizlerce ilim adami yetistirmistir. Ankara Universitesi
onun icin ¢ok 6nemlidir. O bunu su sozleriyle dile getirir: “Hi¢ unutmam, emekli
olduktan sonra, fakiilteye gitmeyecegimi biliyorum ama evden c¢iktigim zaman
carsiya veya camiye dogru gidecegim yerde, ayaklarim hep fakilteye dogru
yuriyordu. O kadar bttinlesmisim."?

Cerrahoglu, kendimizle, tarihi birikimimizle, 6ziimuzle ilgili arastirmalar
yapmadigimizi ve bu konularda yogunlasmadigimizi dile getirmistir. O Anadolu

1 “Hikmet, degerli bilgiler miiminin yitik malidir, onu nerede bulursa almaya daha hak sahibidir” (Tirmizi, ilim 19;
ibn Mace, Zithd 17).

2 Omer Ozsoy ve M. Akif Kog, “ihtiyat, intizam ve inziva Dolu Bir Hayat (Prof. Dr. ismail CERRAHOGLU)’, islamiyat,
Bulten Sayi:6, Mart 2003, ss. 3-10, s.4.
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insaninin birikimini glin 1s1gina ¢cikarmaya yonelik tezler ortaya koymaya gayret
etmistir. Hala da buna tesvik edilmesi gerektigini distinmektedir. Cerrahoglu’nun
ilahiyat 6grencilerine tavsiyesi ise cok calismalarn gerektigidir. Bu noktada
kendisinin -o dénemin sartlari géz 6niine alindiginda- kaynak bulmada bircok
sikinti yasadigini ifade eder. Bu dénemin genclerinin ise bu tiir konularda ¢ok
daha sansh oldugunu ve yapmalari gereken seyin sadece calismak oldugunu
soylemektedir. 3

Cerrahoglu ismine asina olan kesimin onu yalnizca eserleriyle taniyip, kisilik
ve yasantisini derinlemesine bilmemesi bizi bu calismayi yapmaya sevketmistir.
ismail Cerrahoglu hakkinda su ana kadar (i calisma yapilmistir. Bu calismalardan
iki tanesi roportaj* bir tanesi ise makale® calismasidir. Yapilan calismalarin
bu denli az olmasi liziicii bir durumdur. ismail Cerrahoglu, sadece eserleriyle
degil ayni zamanda 6rnek yasantisiyla da bilinmesi ve taninmasi gereken bir
sahsiyettir. Amacimiz; bu calismayla beraber Cerrahoglu ismi Gizerindeki dikkatin
ve Cerrahoglu ile ilgili arastirmalarin artmasini saglamaktir.

Sayin Cerrahoglu’nun biraktigi degerli mirasi, yani eserleri ve yetistirdigi ilim
adamlari bizim ve sonraki nesillerin ufkunu aydinlatacaktir. ismail Cerrahoglu
kendini, UlGm-1 Kur'an ve tefsir sahasiyla ilgili bilgi mirasini yeni nesle aktarmaya
adamistir. Cerrahodlu icin “tefsire adanmis bir Smir” ifadesini kullanmak yanhs
olmayacaktir.

A. Hayati

Cerrahoglu, 1929 yilinda Adapazar’nin Hendek kazasinda dogmustur.
Hendek'te taninmis bir ciftci ailenin cocugudur. Cerrahoglu’nun ¢ocukluk yillari
Cumhuriyet'in ilk donemlerinde ge¢mistir. Onun ilk egitimini aldigi ¢ocukluk
¢aginda yaygin bir din egitimi imkani olmadigindan o ilk dini egitimini aile
ortaminda almistir. Cerrahoglu’nu islami ilimlere yonelten kisi de babaannesi
Ayse hanimdir. O, bu nedenle babaannesi Ayse hanimi minnetle yadetmektedir.
Cerrahoglu babaannesinin katkilarindan soyle bahseder: “Beni babaannem bu
yola sevk etti; tahsili yoktu ama Kur'an-1 Kerim'i okur ve derkenar tefsirlerden
mealini anlamaya calsirdi; bizi ve mahallenin c¢ocuklarini okuturdu.”® O,
babaannesi hakkinda sunlari da soyler: “Babaannem Kur'an-1 Kerim okutmanin
disinda, bizi stirekli ilmihal bilgileriyle techiz etmeye calsirdi.””

3 “Cerrahoglu ile Yapilan Réportaj’Aysenur Ozbakkal, Prof.Dr. [smail Cerrahoglu’nun Hayati, Eserleri ve Tefsir limine
Bakis Acisi, Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Bitirme Odevi, Zonguldak 2017.

4 Sadik Kilig, Seyhmus Demir, “Prof. Dr. ismail Cerrahoglu ile ‘Hayat Tecriibesi’ Uzerine Bir Séylesi’, Atatiirk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 31, Erzurum 2009, s. 217-222. Cerrahoglu ile yapilan diger réportaj
icin bkz. Omer Ozsoy ve M. Akif Kog, “ihtiyat, intizam ve inziva Dolu Bir Hayat", 5.3.

5  Gokhan Atmaca, “ismail Cerrahoglu ve ilmi Calismalan”, Usul Dergisi, 2014, Sayt: 21, 5.147-180.

Omer Ozsoy ve M. Akif Kog, “ihtiyat, intizam ve inziva Dolu Bir Hayat”, s.3.

7 Omer Ozsoy ve M. Akif Kog, “Ihtiyat, intizam ve inziva Dolu Bir Hayat’, s.3.

(o)}
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Cerrahoglu, ilkokula baslamadan heniiz 7 yasinda iken Kur'an-1 Kerim'i
hatmetmistir. ilkokulu Hendek'te okumus, ortaokula Adapazar’nda devam
etmis ve lise tahsilini de istanbul Kabatas Lisesi'nde tamamlamistir. Lisenin
bitiminin ardindan, biraz eczacilikla istigal eden bir amcanin bulunmasi, biraz
da Cerrahoglu soy isminin etkisiyle olsa gerek, ailesi Cerrahoglu’nun tip veya
eczacilik okumasini arzu ediyordu. O dénemde tibba ve eczaciiga alim sinirli
ve az sayida olmasi hasebiyle Cerrahoglu yedeklere kalmis ve memleketine geri
donmustr. 8

Hendek’e donduikten sonra amcasinin yaninda eczanede ¢alismaya basgla-
mistir. Eczaneye istanbul’dan Cumhuriyet, Ankara’dan Ulus gazeteleri geldigini
sdyleyen Cerrahoglu, bir giin Ulus gazetesinde Ankara'da ilahiyat Fakiiltesi acil-
digina ve kayitlarin basladigina dair bir ilan gérdiigiini dile getirir. Cerrahoglu o
glinleri su sézlerle anlatir: “ilahiyatin ne oldugunu da tam olarak bilmiyoruz; fakat
dini bir okul oldugu belli. ilahiyat fikri en cok babaannemi sevindirmisti. Aile-
nin karari Uzerine, kalktik yola koyulduk. Tabii, o zamanlar vesait simdiki kadar
hizli ve sayi olarak da ¢ok degildi. Bir posta arabasina binip Ankara’ya geldim,
okula kaydimi yaptirdim ve fakillteye basladim; ama sorunlarla basladim.”
Cerrahoglu’'nun zorlu Universite stireci tam da bu noktada baslar. Kendisinin de
dile getirdigi gibi daha en basta zorluklarla karsilasmistir. Kalacak yer sikintisi
bu zorluklarin basinda geliyordu. O, bu durumu su sozlerle dile getiriyor: “Her
seyden dnce, kalacak yer sorunu vard; ilk glinlerde otelde kaldim; hatirliyorum,
glinligl bes liraydi ve babam yetmis bes lira kadar bir har¢lik koymustu cebime.
Sonra bir arkadasla birlikte Fakulte’nin yakininda Erzurum mahallesinde bir ev
tuttuk. Havalar cok soguk oldugu icin, elbiselerimizle yataga girip dyle ders calisi-
yor ve o halde uyuyakaliyorduk.” Tabii miifredatin karisik olmasi da onlari zorla-
yan bir sebepti. Bu nokta da Cerrahoglu ¢cogu derslerini Dil-Tarih'ten aldiklarini
dile getirmistir. Cerrahoglu bir sohbetimizde Dil-Tarih Fakiltesindeki bir hoca-
sinin, ilahiyata baslayacak olanlarin edebiyattan ziyade fen ilmi cikish olmasinin
daha dogru olacagini soyledigini dile getirdi. Ayni hocasinin, Cerrahoglu fen
¢ikish oldugundan, bu noktada onu takdir ettigini sdyledi.

O dodnem Cerrahoglu’nun aldigi dersler arasinda Fransizcanin yani sira, mesleki
dersler olarak Yusuf Ziya Yériikan'in okuttugu islam Tarihi, Remzi Oguz Arik'in
girdigi Sanat Tarihi ve felsefe grubu dersler vardir. Cerrahoglu, fakiltede tefsir
ve hadis ilimlerinin yani sira Arapca dersinin bile olmadigini dile getirir. “Tefsir,
hadis soyle dursun, Kur'an ve Arapca dersleri bile yoktu. Necati Liigal Hoca'dan
Arapca dersi almak icin Dil-Tarih'e gidiyorduk; fakat Hocamiz 6nce Farsca

8  Sadik Kilic, Seyhmus Demir, “Prof. Dr. ismail Cerrahoglu ile ‘Hayat Tecriibesi’ Uzerine Bir Soylesi’,ss. 217-222,
5.218. Cerrahoglu ile yapilan diger réportaj icin bkz. Omer Ozsoy ve M. Akif Kog, “ihtiyat, intizam ve inziva Dolu
Bir Hayat’, s.3.
Omer Ozsoy ve M. Akif Kog, “ihtiyat, intizam ve inziva Dolu Bir Hayat”, s.3.

10  Omer Ozsoy ve M. Akif Kog, “ihtiyat, intizam ve inziva Dolu Bir Hayat”, s.3.
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ogretmeyi uygun gordi -hocalar mifredat konusunda tamamen muhtardi
o zaman; Arapcayl seneye 6gretecegini sdyledi.””" 1949 yili yani ilahiyatin ilk
senesinde toplamda kirk kisi kadar olduklarini dile getiren Cerrahoglu, soguktan
cok etkilendigini ve bu nedenle ancak yirmi giin kadar dayanabildigini, kaydini
sildirip Hendek’e geri dondiigiini ifade eder.'?

Hendek'e dénmesinin ardindan babasinin tesvikiyle ismail Baykal'dan
ders almaya baslayan Cerrahoglu, Hendek'te gecen gtinlerini bdylece verimli
degerlendirmistir. O, ismail Baykal'dan séyle bahseder: “Onun bir ciibbesi vardi
bir cepleri vardi ki kiittiphaneyi alir yani, dyle buy(k. ‘Ben size kalem, defter, kagit,
emsile, bina vesaire kitaplari getiririm. Sana bir de arkadas bulayim yanina, ¢link
bu arkadassiz olmaz. Arkadas oldu mu tesvik olur.’dedi.”” Bir sene boyunca ismail
Baykal'dan emsile, bing, izhar, merah dersleri almistir. O gtinleri Cerrahoglu soyle
anlatiyor: “Emsile’den basladik; Bina, I1zhar, Merah derken, Molla Cami'ye kadar
okuduk. Hoca Efendi, “Bu égrendiklerimizi tatbik etmeliyiz.” dedi. iki-tic ay kadar
sonra fikihtan Halebi okumaya basladik. Yatsi namazindan (alaturka) saat dorde
kadar da fikih okuyorduk; cumartesi pazar yok. Hoca'nin bir s6zi vardi; “Saat
dort, yorgani ort.” derdi. Saat dortte paydos ediyorduk; daha sabah namazina
kalkilacak. Bir sene boyle devam ettik.”™

Boylelikle Hendek'te bir senesini degerlendiren Cerrahoglu ayni zamanda
evliydi. Ankara'ya “Esinden dolaylr gidemiyor” denilmesi onu kamciladi ve
tekrardan Ankara’ya gitti. ikinci senesi basliyordu. Fakat Cerrahoglu'nun
bir problemi de burada ortaya cikiyordu. Fakilte sekreteri yeniden kayit
yaptirabilmesiicin askerlikle ilisiginin olmadigina dair belge getirmesi gerektigini
soyledi. Bu belgeyi alma sirecinde de bir¢ok zorlukla karsilasan Cerrahoglu, en
sonunda askerlikle ilisigi olmadigina dair belgeyi alarak kaydini yaptirabildi.
Kendisi bu konuda eger askere gitseydi bir daha belki de hevesi kalmayacagini
ve fakiilteye baslamayacagini dile getirir. ilk sene devam edemedigi icin yine
birinci sinifa kaydi yapildi. Birinci ve ikinci sinifin miifredati pek farkl olmayip
karisik bulundugundan derslere arkadaslariyla beraber calismislar, eksikliklerini
tamamlamislardir. Bu siire¢ boyunca esini yaninda getirmemis ve harcligini ailesi
temin etmistir. Harchgindan bir miktar arttinp kitaplarini tamamladigini dile
getirmektedir.” “Harcligimi ailem gdnderiyordu; yiz lira harcliktan biriktirdigim
on yirmi lirayla da Denizciler Caddesi'ndeki sahaflardan ikinci el kitap alirdim.
islam Ansiklopedisi’'ni oradan tamamladim mesela.”'®

11 Omer Ozsoy ve M. Akif Kog, “ihtiyat, intizam ve inziva Dolu Bir Hayat”, s.3.

12 Omer Ozsoy ve M. Akif Kog, “ihtiyat, intizam ve inziva Dolu Bir Hayat”, s.3.

13 Séziin devami icin bkz. “Cerrahoglu ile Yapilan Réportaj’Aysenur Ozbakkal, ProfDr. ismail Cerrahoglu'nun
Hayati, Eserleri ve Tefsir [imine Bakis Agisi, Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Bitirme Odevi, Zonguldak
2017.

14 Omer Ozsoy ve M. Akif Kog, “ihtiyat, intizam ve inziva Dolu Bir Hayat”, s.3.

15 Buradaki bilgiler Cerrahoglu'nu ziyaretlerimiz sirasinda yapilan miilakatlardaki notlardan derlenmistir.

16  Omer Ozsoy ve M. Akif Kog, “ihtiyat, intizam ve inziva Dolu Bir Hayat",s.3-4.
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Cerrahoglu mezun olduktan sonra bir bucuk sene de askerlik gorevini
tamamladi. 1955 senesinde askerlik yaparken ilk ¢ocugu dinyaya geldi.
izindeyken ise bebegini gérmeye Hendek'e gelmistir.”” Askerlik déniisii Haziran
aylarinda rahmetli Tayyip Oki¢'ten asistanlik imtihanlarinin baslayacagina dair bir
mektup almistir. Yaklasik alti ay bekledikten sonra Kasim ayinda imtihana girmis
ve basarili olmustur. Béylelikle Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde Tefsir
asistani olarak goreve baslamistir. 1961 senesinde Kuran-1 Kerim’in Dogusu ve
Buna Hiz Veren Amiller isimli tez ile doktor unvanini almistir.

Yurtdisina ilk gidisi 1963-1965 yillar arasinda Tunus ilahiyat Fakiiltesi'ne
Arapcasini gelistirmek gayesiyle olmustur. Doktoradan sonra, 1963 Eylullinde,
Talat Bey, (Mehmet) Maksudoglu ve bir de Bulgaristan muhaciri askeri 6grenci
arkadasi Selim Bicer ile birlikte Tunus’a gitmislerdir. Orada Burgiba Enstitlisi'nde
Arap Dilive Edebiyatiderslerine devam etmis ve yirmiay kalmistir. Donlistiise 1965
senesinde olacaktir. Oradaki cogu hocanin fasih Arapca konusmamasi nedeniyle
ilk baslarda ¢cok zorlandiklarini dile getirir. Bu konuda sunlari sdylemistir: “Geceleri
Burgiba Enstitiisi’'nde Arapca derslerine girerdik, giindUzleri de fakilteye devam
ederdik. Maliki Ahmed b. Milad hadis ve tefsir okuturdu; Muhtar b. Mahmud vard,
Hanefi idi, ondan kelam okuduk; Arab el-Maciri’"den tefsir okuduk. Burada bir
hatirami anlatayim: Muhtar b. Mahmad'un dersine girdik; bizi Tirk oldugumuz
icin On siralarda oturttu; uzun uzun Tirkleri ve Osmanlyr methetti. Hocalar derste
ammice —'darice’de diyorlar-konusuyordu. Hocalar arasinda en fasih konusani
Fadil b. Asar'du; biitiin dersleri fasih bir dille anlatirdi. Fakat 6grencilerden biri
soru sordugunda, hemen ammice cevaplardi. Ne soruyu, ne cevabi anlardik.”™®
Burada Tahir b. Asur’la tanisma firsati elde etmistir. Yine burada bulundugu siire
zarfinda Yahya b. Sallam’in tefsir clizleri dikkatini ¢cekmistir.”” Tunus’a gitmeden
once Taberi Tefsiri izerine dogentlik calismasi yapmayi istiyordu fakat Tahir
b. Asur'un oglu Fadil'in kendisine s6z konusu ciizler hakkinda calismasi telkini
Uzerine bu konuda yogunlasmaya baslamistir. Boylece bu ¢alismayr tamamlamis
ve Yahya b. Sallam ve Tefsirdeki Metodu adli teziyle 1967 yilinda docent olmustur.

Docent olmasi neticesinde ona bir takim vazifeler verilmeye baslanmistir.
1968-1969 yillar arasinda Kayseri Yiiksek islam Enstitiisii’'nde dersler vermistir.
1973 yilinda bir seneligine dil egitimi icin Londra’ya gitmistir. Bunun nedeni
profesor olabilmek icin bir Bati dilini daha bilmek gerektigiydi. Bati dili olarak
Fransizcay bilen Cerrahoglu ikinci Bati dili olarak ingilizce 6grenmek istemistir.
Londra’da bulundugu sirede bir firsat dogmus ve hac ibadetini yaparak tekrar
Londra'ya geri donmustir. 1975 yilinda profesér unvanini almistir. Profesor
olur olmaz, Arap aleminde okuyan Tirk talebelerin denkliginin mimkiin olup
olmadigini tespit etmek Uizere ¢esitli ilkelere gonderilmistir. Hazirladigi raporlar

17 Buradaki bilgiler Cerrahoglu'nu ziyaretlerimiz sirasinda yapilan miilakatlardaki notlardan derlenmistir.
18  Omer Ozsoy ve M. Akif Kog, “ihtiyat, intizam ve inziva Dolu Bir Hayat”, 5.4-5.
19 Bkz: Fotograflarla Cerrahoglu.
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sayesinde yaklasik iki sene ogrencilerin diplomalarinin denkligi kabul edildi.
1976 yilinin Mayis ayinda Erzurum’a gorevlendirilen Cerrahoglu; 1978 Mayisina
kadar gérevini siirdiirdii. Erzurum islami ilimler Fakiiltesi'nde hocalik ve dekanhk
gorevlerinde bulunmustur.®® Yaklasik olarak yirmi ay dekanlk gorevi yapmistir.
Erzurum’da birka¢ mfsit nedeniyle biraz zorluk yasayan Cerrahoglu meydana
gelen olayr sdyle anlatir: “Oraya gittigim hafta beni dekan sectiler; yirmi ay
dekanlik yaptim. Asistan aliminda yanli davranip Atatiirk dismanlarini asistan
olarak goreve aldigim iddiasiyla birka¢ mufsit ortahgi karistirdi. Benimle ilgili
olan hadise soyle: islam Tarihi ve islam Medeniyeti Tarihi bélimlerine asistan
alinacakti. Ben de basvuran iki kisiye —biri Asri Cubukcu'ydu herhdlde- dedim
ki;"ayr ayri bolimlere basvurun ki, kazanirsaniz ikiniz de baslayabilesiniz.” Bu
benim icin su¢ oldu. Senatoda hakkimda atip tutmuslar. Rektor (Hursit Ertugrul)
bana “Hakkinizda suclama var.” dedi; ben de onlara dedim ki, “O zaman, hakkimda
tahkikat acin. Hem ben kendimi aklayayim, hem de sikayet edenler yalanci
durumuna disgsinler.” Byle deyince tabii kimseden ses seda ¢ikmadi; bir buguk
ay gecti, tahkikat agmadilar. Bunun tizerine Hursit Bey'e, “Ya tahkikat acarsin ya da
istifa ederim.” dedim. Onlar da zaten istifa etmemi bekliyorlarmis; hic tistelemedi.
Dekanliktan ayrildiktan sonra 3 ay stirem daha vardi; Erzurum’un tadini ¢ikarttim.
Dekanlik yaparken pek vaktim olmadigi icin Erzurum’u gezme firsatim olmamisti.
Surtiisme her camianin icinde olur. Bu ahval ve serait altinda stirtiisme her yerde
olur. Bizde olmamasi gereken siirtiismeler maalesef bizde de olmustur. Halen de
devam ediyor olabilir, bilmiyorum. Yalniz, sunu da belirtmeliyim ki, Erzurum’da
yuziime gullp, 6bir taraftan istifama sebep oldular; ama Ankara’da bdyle bir
sey hic goérmedim. Her sey acikti burada; herkes muhalifse muhalif oldugunu
belli ederdi; ama kimsenin ekmegiyle oynanmazdi.”*" Bu soylediklerinden de
hareketle Cerrahoglu’nun hayatinda Ankara’nin her zaman daha farkl bir yere
sahip oldugunu anliyoruz. O, bunu su sozleriyle dile getirir: “Hi¢c unutmam,
emekli olduktan sonra, fakilteye gitmeyecegimi biliyorum ama evden ¢iktigim
zaman carsiya veya camiye dogru gidecegim yerde, ayaklannm hep fakiilteye
dogru yurlyordu. O kadar biitiinlesmisim."”??

1978-1996 yillarinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde hocalik
gorevine devam etmis ve emekliye ayriimistir. Emekliliginden sonra yine ayni
Universitede on yil kadar Yiiksek Lisans ve Doktora dersleri vermistir. Cerrahoglu
halen Sakarya ili Hendek ilcesinde ikamet etmektedir. Hendek'te bulunan bir
ilkokul ve imam hatip ortaokuluna ismail Cerrahoglu’nun ismi verilmistir.

20 Buradaki bilgiler Cerrahoglu'nu ziyaretlerimiz sirasinda yapilan milakatlardaki notlardan derlenmistir.
21 Omer Ozsoy ve M. Akif Kog, “Ihtiyat, intizam ve inziva Dolu Bir Hayat’, s.7.
22 Omer Ozsoy ve M. Akif Kog, “Ihtiyat, intizam ve inziva Dolu Bir Hayat’, s.3.
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B. ilmi Calismalan

Cerrahoglu'nun ilmi ¢alismalarinin iceriklerine, GoOkhan Atmaca’nin
makalesinde? ayrintil bir sekilde yer verildigi icin biz burada sadece eserlerin
isimlerini vermekle yetinecegiz.

B.1. Telif Kitaplar

1)

Kur'an-1 Kerim Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1968.

2) Yahya ibn Sallam ve Tefsirdeki Metodu, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakultesi Yayinlari, Ankara 1970.

3) Prof. M. Tayyib Oki¢ Armagani, Ankara 1978.

4) Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, Talat Kocyigit, ismail Cerrahoglu, Diyanet
Isleri Baskanhgi Yayinlari, Ankara 1984.

5) Tefsir Tarihi, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 1988.

6) Kur’an-1 Kerim’den Odiitler, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara
1991.

7) Tefsir Usulii, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1995.

B.2. Tahkikleri

1. Ahmed b. Hanbel, EbG Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani,
Kitabu'l-ilel ve Ma'rifetii'r-rical (thk. Talat Kogyigit, ismail Cerrahoglu),
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1963.

2. Ebo Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Stleyman Kafiyeci (879/1474),
lfébu’t—taysir' fi kavaidi ilmi‘t-tafsir=et-Teysir fi kavaidi ilmi’'t-tefsir, Ankara
Universitesi llahiyat Fakultesi, Ankara 1989.

B.3. Terciimeleri

1. Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Stleyman Kafiyeci (879/1474),
et-Teysir fi kavaidi ilmi't-tefsir, AUIFD, Ankara 1989.

2. Seyh Muhammed Abduh, “Tefsire Mukaddime”, AUIFD, V/1-4, Ankara
1956, s. 183-188.

3. Muhammed Hamidullah, ”eI-T!_é_f veya Islam’dan Once Mekke'nin iktisadi-
Diplomatik Miinasebetleri”, AUIFD, IX, Ankara 1961, s. 213-222.

4, Taha et-Tekriti Selim, “Avrupalilar ilim Almak icin Endiiliis’e Heyetler
Gondermislerdi”, Diyanet llmi Dergi, cilt: VII, sayi: 75-76, Ankara 1968, s.
184-188.

5. Muhyiddin el- Kafiyeci, “Hoca ve Talebe Miinasebetleri”, Diyanet Dergisi,

cilt: VIII, sayi: 82-83, Ankara 1969, s. 101-105.

23 Gokhan Atmaca, “ismail Cerrahoglu ve iimi Calismalari’, s.147-180.
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B.4. Makaleleri

B.4.1.Miifessir-Tefsir Tanitim ve Degerlendirmeleri

Cerrahoglu’'nun bu sekilde kaleme aldigi makalelerinden ulasabildiklerimiz
sunlardir:

—_

woN

© N o s

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.
18.
19.

. “Muhyiddin el-Kafiyeci ve “et-Teysir fi Kavaidiilmi't-Tefsir” Adl Risalesi”,

AUIFD, X, Ankara 1962, s. 127-132.
“Abdurrezzak ibn Hemmam ve Tefsiri”, AUIFD, XV, Ankara 1967, s. 99-111.

“Muhammed ibn Cerir et-Taberi ve Tefsiri”, AUIFD, XVI, Ankara 1968, s.79-
101.

“Ali ibn Abi Talha'nin Tefsir Sahifesi”, AUIFD, XVII, Ankara 1969, s. 55-82.
“Sufyan b. Sa'id es-Sevri ve Tefsiri, AUIFD, XVIII, Ankara 1970, s. 23-34.
ibn EbiHatim ve Tefsiri”, AUIFD, XVIII, Ankara 1970, s. 35-45.

“Ibn Hibban ve Tefsiri”, AUIFD, XIX, Ankara 1973, s. 49-57.

“Ebu’s-Sulid ve Tefsiri”, Diyanet isleri Baskanligi Dergisi, XIll/4, Ankara1974,
s.195-203.

“Tefsirde Mukatil ibn Siileyman ve Eserleri”, AUIFD, XXI, Ankara 1976, s.1-
35.

“ibn Hisam ve SiresindekiGaribu’l-Kur'ani”, islam ilimleri Enstitisii Dergisi,
Ankara 1977, sayi: 3, s. 1-28.

“Fahruddin er-Razi ve Tefsiri”, Atatiirk Universitesi Islami llimler Fakdiltesi
Dergisi, sayi: 2, Erzurum 1977, s. 7-57.

“Tefsirde Miicahid ve Ona isnad Edilen Tefsir”, AUIFD, XXIIl, Ankara 1978, s.
31-50.

“Tefsir'de Ata b. EbiRabah ve ibn Abbas'dan Rivayet Ettigi Garibi’l Kur'ant”,
AUIFD, XXII, Ankara 1978, s. 17-104.

“es-Sa'lebi ve Tefsiri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi islami ilimler
Enstitiist Dergisi, IV, Ankara 1980, s. 55-60.

“Ibn Kesir ve Tefsiri”, AUIFD, XXV, Ankara 1981, s. 45-69.
“Kadi'Abdu’l-Cebbar ve “Tenzihu’l-Kur'an ‘ani’l-Mata’in” Adh Eseri”, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi [slami ilimler Enstitiisii Dergisi, V,Ankara 1982,
s.55-61.

“Zamahseri ve Tefsiri”, AUIFD, XXVI, Ankara 1983, s. 59-96.
“Kadi Beydavi ve Tefsiri”, Diyanet Dergisi, XIX/1, Ankara 1983, s. 3-14.

“Abdurrahmanibnu’l-Cevzi ve “Zadu’l-Mesir fi iImi't-Tefsir” Adl Eseri”,
AUIFD, XXIX, Ankara 1987, s. 127-134.
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B.4.2. Kur'an ve Kavram Calismalar

Cerrahoglu'nun Kur'an ve Kavram ¢alismalarindan ulasabildiklerimiz sunlardir:

1.

“Tefsirve Hadis Kitabetine Karsi Peygamber ve Sahabe’nin Durumu”,AUIFD,
IX, Ankara 1961, s. 39-45.

2. “Kur'an-1 Kerim ve Sabiiler”, AUIFD, X, Ankara 1962, s. 103-116.
3. “Kur'an-i Kerim'in Tefsirine Duyulan ihtiyac”, Diyanet isleri Baskanligi

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

166

Dergisi, cilt: |, sayi: 5, Ankara 1962, s. 6-11.

“Tefsir Sahasinda israiliyata Bir Bakis”, Diyanet [sleri Baskanligi Dergisi, cilt: |,
sayl: 6, Ankara 1962, s. 8-11.

“Tefsir Sahasinda israiliyata Kisa Bir Bakis -Il-”, Diyanet isleri Baskanligi
Dergisi, cilt: |, sayi: 7, Ankara 1962, s. 6-9.

“Tefsir Sahasinda israiliyata Kisa Bir Bakis”, Diyanet ilmi Dergi, cilt: Il,say::
3-4, Ankara 1963, s. 3-6.

“Kur'an-1 Kerim ve Hanifler”, AUIFD, Ankara 1963, cilt: XI, s. 81-92.

“Kur'an-1 Kerim ve Misliimanlar”, Diyanet isleri Baskanligi Dergisi, cilt:VII,
sayl: 74, s. Ankara 1968, 139-144, 169.

“Hz. Muhammed'in En Biyiik Mucizesi Kuran-i Kerim”, Diyanet Isleri
Baskanligi Dergisi, cilt: VII, sayi: 68-69, Ankara 1968, s. 15-20.

“Kur'an-1Kerim’de Hac”, Diyanet [sleri Baskanligi Dergisi, cilt: 1X, Ankara1970,
sayl: 102-103,s.361-371.

“Kur'an-1 Kerim'de iktisad Esaslar”, Diyanet lsleri Baskanligi Dergisi, cilt:IX,
sayl: 96-97, Ankara 1970, s. 131-139.

Kur'an-1 Kerimde Orug, Diyanet isleri Baskanligi Dergisi, cilt: IX, sayi: 100~
101, Ankara 1970, s. 263-271.

“Kur'an Tefsirinde Siirden Faydalanma”, Diyanet isleri Baskanlidi Dergisi,
cilt: IX, sayi: 94-95, Ankara 1970, s. 69-72.

“Peygamberimiz ve en Biyilik Mu’cizesi Kuran-1 Kerim”, Diyanet Isleri
Baskanligi Dergisi, say1: 6zel say1, Ankara 1970, s. 46-50.

“Bazi SGrelerin Baslangic Harfleri”, Diyanet Isleri Baskanhdi Dergisi, cilt: X,
sayl: 108-109, Ankara 1971, s. 165-168.

“Bazi SQrelerin Baslangic Harfleri”, Diyanet isleri Baskanligi Dergisi, cilt:
X,sayi: 106-107, Ankara 1971, s. 76-81.

“Bazi SGrelerin Baslangic Harfleri”, Diyanet isleri Baskanligi Dergisi, cilt:
X,say1: 104-105, Ankara 1971, s. 13-18.

“Ye'clic-Me'clic ve Turkler”, AUIFD, XX, Ankara 1975, s. 97-125.
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19.

20.

21.

22.

23.

“Kur'an’da insanin Yaratilis Sahnesinin Diisiindtirdiikleri”, AUIFD, XX, Ankara
1975, s. 85-95.

“Dunden Bugtine Kur'an-1 Kerim Anlayisimiz”, Kutlu Dogum Haftasi, 12-17
Ekim 1989, 1990, s. 135-142.

“Kur'an-1 Kerim Nasil Bir Kitaptir Nasil Anladilar, Nasil Anliyoruz, Nasil
Anlamaliyiz, Diyanet Dergisi, XXVII/4, Ankara 1991, s. 33-53.

“Kur'an-1 Kerim'in Ongérdiigui Adalet Esaslan”, Diyanet Dini-ilmi-Edebi
Dergi, XXIX/2, Ankara 1993, s. 17-30.

“Kur'an-1 Kerim Nasil Bir Kitaptir, Nasil Anladilar, Nasil Anliyoruz, Nasil
Anlamaliyiz?”, Diyanet ilmi Dergi, XLIII/2, Ankara 2007, s. 7-22.

B.4.3. Sahislar ve Tefsir Hareketleri Uzerine Yaptigi Calismalar

Cerrahoglu’'nun sahislar ve tefsir hareketleri tzerine yaptigi calismalardan
ulasabildiklerimiz sunlardir:

1.

10.
11.

“Asrimizdaki Tefsir Hareketlerine Umumi Bir Bakis”, Diyanet isleri Baskanligi
Dergisi, cilt: VIII, sayi: 86-87, Ankara 1969, s. 202-205.

“Asrimizdaki Tefsir Hareketlerine Umumi Bir Bakis”, Diyanet isleri Baskanlidi
Dergisi, cilt: VIII, sayi: 88-89, Ankara 1969, s. 263-267, 271.

“Asrimizdaki Tefsir Hareketlerine Umumi Bir Bakis”, Diyanet lsleri Baskanligii
Dergisi, cilt: VIII, sayi: 90-91, Ankara 1969, s. 327-334.

“Abdullah ibn-i Mesud ve Tefsirdeki Yeri”, Diyanet isleri Baskanligi Dergisi,
cilt: 1X, sayi: 98-99, Ankara 1970, s. 202-204.

“Asrimizdaki Tefsir Hareketlerine UmGOmi Bir Bakis -IV-", Diyanet isleri
Baskanhgi Dergisi, cilt: IX, sayi: 92-93, Ankara 1970, s. 5-13.

“Buiyiik Selcuklu imparatorlugunun Yiikselme Devrinde Tefsir Faaliyetleri”,
Diyanet isleri Baskanligi Dergisi, cilt: X, sayi: 110-111, Ankara 1971, s. 263-
273.

“HicriIl. ve lll. Asirlarda Tefsir Faaliyeti”, Diyanet isleri Baskanligi Dergisi, cilt:
Xl, sayi: 4, Ankara 1972, s. 203-209.

“Abdullah ibn Abbas ve Tefsir ilmindeki Yeri”, Diyanet Isleri Baskanhgi
Dergisi, cilt: Xl, sayi: 2, Ankara 1972, s. 74-83.

“Tabiilerin Tefsir Imine Hizmetleri”, Diyanet isleri Baskanlidi Dergisi, cilt: X,
sayl: 3, Ankara 1972, s. 152-156.

“Bati'da Kur'an Tetkikleri”, Vakiflar Dergisi, sayi: 11, Ankara 1976, s. 323-342.

“Oryantalizm ve Batida Kur'an ve Kur'an ilimleri Uzerine Arastirmalar”,
AUIFD, XXXI, Ankara 1989, s. 95-136.
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B.4.4. Diger Makaleleri

Burada ise Cerrahoglu’nun diger bazi calismalari yer almaktadir. S6z konusu
calismalar sunlardir:

1.

“Islamiyet ve Oruc”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi, cilt: Il, sayr: 1-2,
Ankara1963, s. 6-8.

“ViicGhu'l-Kur'anaDair Bilinmeyen Yeni Bir Eser”, AUIFD, XV, Ankara1967, s.
113-120.

“Islam’in Siir'atle Yayilis Sebepleri”, Diyanet lsleri Baskanhdi Dergisi, cilt: VII,
sayl: 72-73, Ankara 1968, s. 108-110.

4, “Sahabiler”, [slam Dergisi, cilt: 6, sayl: 11, Ankara 1963, s. 341-342.

“Sahabiler”, islam Dergisi, cilt: 6, sayi: 10, Ankara 1963, s. 3-12.

6. “Hasan Husni Abdul-Wahhab, Warakat'an’l-Hadareti'l-Arabiyya”, AUIFD,14,

10.
11.

12.

13.

14.

15.

16.
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Ankara 1966, s. 295.

“Ahmet Bekir, Historie de I'EcoleMalikite en OriendJusgu ‘ala Fin duMoyen
Age”, AUIFD, 14, Ankara 1966, s. 301.

“Hazreti Peygamber'in Dogum Yildénimniin Distindirdukleri”, Diyanet
Isleri Baskanhdi Dergisi, cilt: X, sayi: 108-109, Ankara 1971, s. 160-164.

“Essiz insan, Kiymetli Hoca Prof. M. Tayyip Okic'i Kaybettik”, Atatiirk
Universitesi islami ilimler Fakdiltesi Dergisi, say:: 2, Erzurum 1977, s. 1-5.

“Garanik Meselesinin istismarcilar”, AUIFD, XXIV, Ankara 1981, s. 69-91.

“Ebu’l-FerecAbdurrahman, ibnii'l-Cevzi (511-597/1117-1200),
Nevasihu’l-Kur'an,Tahkik:Muhammed Esref ‘Ali el-Milbari, el-Medinetu'l-
Munavvara1404/1984”", Diyanet Dergisi, cilt: XXIIl, sayi: 3, Ankara 1987,s.
53-56.

“EbGCa’ferAhmed b. Ali b. Ahmed b. Halef el-Ensari, ibnu’l-Bazis
(6.540/1145), Kitabu'l-ikna’ fi'l-Kiraati's-Sebil, Tahkik: Dr. Abdu’l-
MecidKatamis, Dimask 1403/1983", Diyanet Dergisi, XXIll/4, Ankara 1987,
s.57-59.

“Seyhulislam Arif Hikmet ve Medine-i Miinevverede Kurdugu Kiitiiphane”,
AUIFD, XXX, Ankara 1988, s. 111-129.

“Hacc’in Amaci ve Hikmetleri”, Diyanet Dergisi, XXV11/3, Ankara 1991, s.13-
22.

“Islamda Ailenin Onemi ve Aile Miiessesemizdeki Erozyon, Diyanet Dergisi,
XXVII/2, Ankara 1991, s. 15-24.

“Peygamberimizin Ornek Ahlaki ve insani Esaslar”, Diyanet Dergisi, XXVIII/1,
Ankara 1992, s. 29-40.
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17. “Es-Seyh HOd b. Muhakkem el-Huvvari, “TefsiruKitabillahi'l-Aziz", Tahkik
edip notlar ilave ederek nesreden, Belhadj b. Sa'idSerifi. Daru’l - Garbi’l
- islami (Beyrut) 1990”, Diyanet ilmi Dergisi, XXIX/1, Ankara 1993, s. 117-
128.%

B.5. YOonettigi Tezler

B.5.1. Yiiksek Lisans Tezleri

1. Halil Altuntas, Ahmed b. Ali el-Bagavi'ye ait Kitab-u Viicah-i i’rabi’l-Kur'an,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (AUSBE), Ankara 1989.

2. Emrullah isler, Muhasibi ve Fehmu’l-Kur'an’i, AUSBE, Ankara 1989.

3. Zekeriya Yilmaz, Kur'an-1 Kerim'de Hile kavrami, AUSBE, Ankara 1989.

4, Cemalettin  Ozdemir, Sah VeliyyullahAhmed Ibn  Abdirrahimed-
Dehlevi(114-1176 H.-1704-1763 M.) Hayati, Eserleri ve Fikirleri, AUSBE,
Ankara 1990.

5. Ali Riza Kenanoglu, Feristeoglu’nun (Lugat-i Kanun-i ilahi) Adli Eserinin
Garibu’l-Kur'an Yéniinden Incelenmesi, AUSBE, Ankara 1992.

ilhami Turan, Kur'‘an’da Madfiret Kavrami, AUSBE, Ankara 1992.
Ali Tuna, Ebu’l Kelam Azad ve Tefsirdeki Metodu, AUSBE, Ankara1993.
ismail Borlak, Giritli Sirri Pasa ve Tefsir ilmindeki Yeri, AUSBE, Ankara1993.

Mesut Okumus, Muhammed lzzet Derveze ve Tefsir ‘deki Metodu,AUSBE,
Ankara 1994.

10. Burhanettin Donder, Kur'an’da Adalet, AUSBE, Ankara 1994.
11. Aytekin Akgin, Kur'an’in Aileye Bakisi, AUSBE, Ankara 1994.

12.ismail Albayrak, ibn Atiyye ve Tefsiri: el-Muharraru’l-Veciz, AUSBE, Ankara
1994,

13. Abdullah Feyzi Kocaer, Kur'an-1 Kerim’deki Yeminler, AUSBE, Ankara 1994,

14.Faruk Bozgdz, Kitap Ehli Hakkindaki U¢ Ayetin Tefsiriyle llgili Tarihi ve
Semantik Bir Calisma, AUSBE, Ankara 1994.

15. Refik Demir, Kur'‘an’da lyi insanin Arastirilmasi, AUSBE, Ankara 1994.

16. Abdullah Feyzi Kocaer, Kur'an-i Kerim’deki Yeminler, AUSBE, Ankara 1994,
17.Saban Karatas, Sia’ya gére Kur'an'in Tahrifi Problemi, AUSBE, Ankara 1994.
18. Ali Riza Glil, Kur'an’da Ticaret Ahldki, AUSBE, Ankara 1995.

19. Mehmet Akif Kog, Aise Abdurrahman (d. 1332/1913) ve Kur'an Tefsirindeki
Yeri, AUSBE, Ankara 1996.

0 o N o

24

Tezleri tespit ettigimiz kaynaklar icin bkz. ismail E. Eriinsel, Fatih Cardakli, Mustafa Birol Ulker, ilahiyat Fakiilteleri
Tezler Katalogu | (1953-2000), isam Yayinlar, istanbul 2008; http://www.hikem.org/index/ara?sortby=&sirano
=&hazirlayan=&tezinadi=&danis man=ismail+cerraho%C4%9Flu&konu=&anahtar=&yil= 11.09.2017, 17.42;
http://ktp.isam.org.tr/?url=makaleilh/tanitimmakale.php 18.09.2017, 14.10.
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20. Giilen Acar, Kur'an-i Kerim'de ihlas, AUSBE, Ankara 1996.

21.Muhammet Tasa, Hamid b. Ali b. ibrahim el-imadiye Ait et-Tafsil fi'l-Fark
Beyne't-Tefsir ve't-Te'vil Adli Eserin Tahkiki, AUSBE, Ankara 1996.

B.5.2. Doktora Tezleri

Orhan Karmis, Tefsir iminde Te'vilin Yeri ve Onemi, AUSBE, Ankara 1975.
Levent Etem, Hasan-i Bastri ve Tefsir Imindeki Yeri, AUSBE, Ankara1978.
Sevki Saka, Kur'an-1 Kerim’de Dévet Metodu, AUSBE, Ankara 1979.
Mevliit Glingér, Cassas (6. 370/981) ve Fikhi Tefsiri, AUSBE, Ankara 1981.

Mustafa Aksit, Abdurrezzak ibn Hemmam ve Tefsiri'ndeki Metodu, AUSBE,
Ankara 1981.

6. Mehmet Sait Simsek, el-Cahiz ve Eserlerindeki Kur'‘an ve Tefsirine Ait
Goriisleri, AUSBE, Ankara 1984.

7. Mustafa Cetin, Tefsirde Dirayet Metodu, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi, izmir 1984.

vk wN =

8. Musa Kazim Yilmaz, Tabersi ve Tabatabdi’deimamiye Tefsiri, Atatlrk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Erzurum 1985.

9. idris Sengil, Kuranin Temel Prensipleri Isiginda Kissalarin Tahlil ve
Degerlendirilmesi, AUSBE, Ankara 1990.

10. M. Fatih Kesler, Kuran'da Ehl-i Kitap (Yahudiler ve Hristiyanlar),AUSBE,
Ankara 1991.

11. Omer Ozsoy, Kur'an’da Siinnetullah Kavrami, AUSBE, Ankara 1991.

12. Salih Akdemir, Hristiyan Kaynaklara ve Kur*an-i Kerim’e Gére Hz. isa, AUSBE,
Ankara 1992.

13. Recep Sehidoglu, Molla Fenari ve Tefsir Metodu, AUSBE, Ankara 1992.

14. Hikmet Akdemir, Muhammed ibniiBedriiddin el-Miinsi ve Tefsirdeki Metodu,
AUSBE, Ankara 1992.

15.Ahmet Nedim Serinsu, Kur‘an’in Anlasiimasinda Esbab-1 Niizdl'linRoll,
AUSBE, Ankara 1993.

16. Ali Clineyt Eren, Siddik Hasan Han (1832/1890) ve Neylu’l Meram MinTefsiri
Ayati’l Ahkam, AUSBE, Ankara 1994.

Sonug

Bir alimin nasil yetistigi sorusunun cevabini Cerrahoglu’nun hayatina bakarak
anlayabiliriz. O, hayatinin her asamasindailimlei¢ice olmus, daha cocuklugundan
itibaren bir ilim sevdalisi olarak yetismistir. Kendisi gelecek nesillerin Tefsir gibi
mihim bir ilimden istifade etmelerini cok Gnemsemis ve bu noktadaki eserlerin
azhgini ve yetersizligini goriince eserlerini telife baglamistir. Onun tefsir alaninda

170 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 2, 2017



Prof. Dr. ismail Cerrahoglu'nun Hayati ve Eserleri

yazdigi eserler imam hatip liselerinde ve ilahiyat fakiltelerinde senelerce
okutulmus ve halen okutulmaya devam etmektedir. Ayrica s6z konusu eserler
kendilerinden sonraki telifata da kaynaklik yapmistir. Cerrahoglu Tirkiye'de
Tefsir iImi alaninda yaptigi calismalar ve yetistirdigi 6grencileriyle her zaman
adindan saygiyla bahsedilen bir sahsiyet olmustur. Hatta tlkemizdeki ilahiyat
fakiltelerinin tamamindaki tiim tefsir anabilim dallarinda gérev yapan her bir
ogretim elemani Ulzerinde ya dogrudan ya da dolayh yoldan Cerrahoglu’nun
emeginin bulundugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Buna ragmen Cerrahoglu
hakkinda iki roportaj ve bir makale disinda ¢alisma bulunmamaktadir. Yaptigimiz
bu calismayla birlikte hem Cerrahoglu hem de onun gibi degerli alimlerin
Uzerindeki dikkatin ve yapilan ¢alismalarin arttirilmasini umut ediyoruz.

Kaynakga
Atmaca, Gokhan, “ismail Cerrahoglu ve ilmi Calismalarn”, Usul Dergisi, Say1:21, 2014.
Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 1988.
Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usalti, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1995.
Cerrahoglu, ismail, “Garanik Meselesinin istismarcilar”, AUIFD, XXIV, Ankara 1981.

Cerrahoglu, “Tefsir ve Hadis Kitabetine Karsi Peygamber ve Sahabe’nin Durumu”, AUIFD,
IX, Ankara 1961.

Cerrahoglu, ismail, Yahya bn Sellém ve Tefsirdeki Metodu, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1970.

Kilic, Sadik, Seyhmus Demir, “Prof. Dr. ismail Cerrahoglu ile “Hayat Tecriibesi” Uzerine Bir
Séylesi”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say: 31, Erzurum 2009, s. 217-
238.

Ozsoy, Omer ve Kog, Mehmet Akif “ihtiyat, intizam ve inziva Dolu Bir Hayat (Prof. Dr. ismail
CERRAHOGLU)", islamiyat, Biilten Sayi:6, Mart 2003, ss. 3-10.

Ozbakkal, Aysenur, “Prof.Dr. ismail Cerrahoglu'nun Hayat, Eserleri ve Tefsir ilmine Bakis
Acisi”, Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Bitirme Odevi, Zonguldak 2017.
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EK. FOTOGRAFLARLA iSMAIL CERRAHOGLU

1.1. ismail Cerrahoglu’nun ilkokul Giinlerinden Fotograf
(En alt sirada soldan ikinci)

1.2. ismail Cerrahoglu’nun kullandig: fisler
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1.3. ismail Cerrahoglu’nun dogentlik tezi olan Yahya ibn Sallam’in
tefsirinin niishalar
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1.4. ismail Cerrahoglu’nun 23.01.2017 tarihinde tarafimizdan ¢ekilmis
olunan fotografi
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TEFSIR TARIHI :

ILK MUFESSIRLER

— Gagan Sayidan davern — !
ABDULLAH IBN ABBAS (1)

Sahabe arasinda Kuran tefsiri sshesinda en meghur olan ga-
his Abdullsh (O. 68/687) ibn Abbas'die. Peygemberin duasine
mazhar olan bu rat, vzun middet yagamis ve kendisini lime ver-
mesi dolayisiyle temaylz etmigtir. Onun, Hazreti Peygamberin ve
fatinda 13 veya 15 yaglarinda oldudu soylenir (2). ibn Kesie, 15
yaginda oldugu haberinin daha sshih oldufunu sbyler {3). Pey.
gamber, enun igin "ey Allshim onu dinde Fakih ki ve te'vili &3

© ret” (4) diye dua etmigtir.

‘ibn Abbas Behru'kilm, Hibr ve Tercimanu'kKur'an gibi
isimiarie do tesmive olunurdy (5). Kendisi, devrindeki siyasi cer-
yanlars pek thbi olmamiz ve ik isldm devietinds idari iglerde
pak bulunmamigti. Yalnz Ali fbn Ebi Talib zamaninda H. 39/459
da Alinin ricasile Basra amiri olmugty, Cemel ve Siffin vakalarinds
Al tarafinda bulund de, son-
ro huruc eden HﬂmlnhMMth’iﬂﬂtrﬁuld
mays caligmigty (6). Basra valiliffinden sonra hig bir mansb al-
mami ve sh larak Hicar's dBnmigtD. Bursda ilmi
mevzvatla meygul oldv, etrafinda bir halka toplandi. Zsmanindaki
hadiselerde ortada sulh edici olarsk keldi. Kurduiu medresede
bir gin te'vil, bir gin fikih, bir gOn magazi, diger bir gén yiir,
hajka bir gOnde eyyami arap tedris edilirdi (7). Tefsir ve siyer
kitaplarinca g8rildigl gibi bu zatin, tefsir, plir, ensab, ve tarihe
oenly bir vukufu vardi. Hayati talim ve teallimle gegmizti. Abba-
silerin coddi olan by zatin ismi etrafinds bilshare bir gok mu-
balajali stizler !cld edilmigtir. Bu sGzleri kendisine isnad edenler

. esas itibariyle Ibn Abbas'in  malumatinin vus'st ve tenewvuu'nu

kendi icatlars igin misait bulmuglardi (8). iba Abbasm (Imi hak-
kinds pek gok sz stylenmigti.. O, Omer tarafinden dsha yagh
m takdim olunurdy (9). ibn Mnuq.hpd Ibn Sabit’l zem-

hi sBaler facerk ber devrinde gocuk
olm fbn Abbas igin “Evet ibn Abbas Kur'anin tercdmanidic’ diye
Bglyordu (10). Kendisi de “Ben muhscir ve ensarin biyUklerin.
den, Peypsmberin megezileri ve Kur'anin  nlzulinden sorardim
(11) diyer, Ata fbn Ebl Yesar, "Omer ve Osman, ibn Abbas:

_ davet ederler, ehli bedirle beraber bulunur, Omar ve Osman gin-

lerinds fotva verdidl gibl, bu iste Slinceye kadsr devam etmi.
tir (12). demektedir. Abdullah ibn Abbas, mUsliman olan ehli
kitabdan haberler almay sdir sahsbeden almaicla farkli gbrmedigi
aibi ilmi clmaysn kimselerin onlardan ilim almalarini nehystmiy
ve onlara shll kitsba nasil sual soruyeesunuz™ (13). diye tarizde
bulunmugty.
ibn Abbas Peypsmberden pek gok hadis rivayet dmlpubib
pisinin blyiik bir kismini sahabeden aldiginds sOphe yokiur, Ah-
med ibn Hanbelin, Abdurrezzak tarikile naklettigl bir, haberde
“ibn Abbesin ilmi b5 otoriteden peimektedir, Onlards, pm« Al
Ali vo Ubsyy'dir {14). Amr ibn Habegi, ibni Omerden’ bir ayeti
sordufundsn, ibn Abbasa glt o, Allah Taaldnin inzal ettli peyds,
geri kalanlarin hepsinden daha 8limdir”  dedi (15). Kendisi
Kur'anda ju dort geyden gayr hepsini bilirim diyor (16). Onlar-
da (Gulin), (Hanan), (Ewsh), (er-Rskim) kelimelaridir.
ibn Abbssin, Rasulullahtan ve sshabeden iyittiklerini yazip
yazmadidini bilemiyoruz. “Arec”den gelen bir haberds, iba Ab-
bas “ilmi yazi ilo baglayin (Kaydedin)® (17) derken, Said ibn
Cilbeyrden gelen bir hsberde, ibn Abbas “iimi yarmaktan men edi-
‘yor ve sizden evvelki ehli kitabin dalalete diymesi bu scbepten-

 dir diyordy” (18). Biz yine ibn Abbasin kitablara sahip oldufiuny
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billyoruz. Muss Ibn Ukbe, Kureyb ibn Ebi Muslim (0. 98/716) In
ibn Abbesin kitaplanndan bir deve Uk getirip yenlarms koy-
dugunu sdyler (19). Dijec teraftan baz haberlerds onun yazme-
yip yoxchrdigini grlyoruz. Abdullah  iba Ali'nin blylk annesi
Selma “Abdullsh ibn Abbasi ysminds levhalarla, Peygamberin iyle-
rinden Ebu Rafi'ye birjeyler yardirirken  gBrdG§nG sByllyor™
120). ibn Hacer de “ibn Abbas, Ebu Réfi‘tye galerek, bugin Pey-
gember no yapti diye sorar ve sylenilenleri bersberinde getirdifi
kimseye m&m&" (21). Bu haberlerden, ilk bakigta ibn Abba-
w0 yazi bil lunursa ds, Peygamberin safilily kil
yasta olan bir ;u:upn bu gibi iglere tejebblisl, tetkik edilmesi
icay eden bic hususdur. Tkingi bir ihtimalde yanindskine, kilesine
woyan yezim gizel olan birine yazdirmasi, kendisinin yan bilmedi-
Bins dslalet’ stmez. islimea ilimle temayliz eden bir sohain, oku-
yun yazmoyi bilmesinde j0phe edilemez. Zira mUsloman gocukla-
finin okuyup yarma Sfrenmesi dGrerinde titizlikle duran Hazreti
Peygamberin, amcasi offfu ibn Abbasi bu yolds tesvik edecedi giip-
hesizdir,

ibn Abbasin, bizzat kendisi tarafindan bir mecmua haline ge-
tirilmiy bir tefsiri yoktur. Kendisinden sonra gelen talebeler], cnun
namine, kendi kavrayis ve bllgi kablliyetlerini de katarak muhtelif
mecmualar meydana getirmiglerse de, bunlardan Kelbi, Ebu Salih,
ibn Abbas isnadli olan mecmua zamarwmita kadar intikal etmiy,
bir gok kitdphanelerde meveur cleliy gibi, motesddid defalards
tah edilmigtic. Yukarki isnad, mOdekkiklers gire zayiftir. Hele
bunas Muhammed b. Mervin es-Siddide katilirsa o raman bu isnad
bir kizb silsiles] olur denmaektedir,

Tabiundan tefsirde meghur olanlar evwald ibn Abbasdan tefsir
ofranan Mekko vlemasice. Bunlsrdan seara ibn Mes'vd ve Zeyd
ibn Eslem gibl ve daha bagkalarindan rivayet edenlerle, tabaket:
mUfessirin, hacmen gok geniglemis olur. ibn Abbasdan tefsir riva.
yet edenlerden bilhassa Ug tanesi gok meghurdur. Bunlarda Seld
ibn Cobeyr, Murshid, ikrimedir [ Devams var}
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17 < Tarihu'llstdm, 11 35. 18 — Aymi yer.

19 — tbou'l-imad el-Hanbeli, Seceratu'z-Zeheb #i Ahbari men
Zohab, Kahire ‘1350 - 1351, 1. 114,

20 — Tebskitu IbnSa'd, II..

Lkur'en, Misir 1954, §

123, 21 — El-isabs, I1. 323

1.5. ismail Cerrahoglu’nun Subat 1962 tarihli islam dergisinin 53.
sayisindaki Tefsir Tarihi yazisi
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Hayaﬂan - Yasayislari - Islama Hizmetleri

Hazirlayanlar :
79. Abdu'l.Cobbdr ibnu'l-Hiris Eb Ubsyd sl-Hadas
L?"I'Ll A ! :J)u"t I:J.‘I'J":"

Hazrati Peygambere elgi clarak geldigi riveyet edilic. Bizzat
kendisinden  naklodilen by riveyste gire Abdy’l-Cabbir, Hazreti
Poygiberle ilk karglagili zaman one eski Arab usili tehipyede
baulunmug Resulullal (5. A} da “Allah, Muharnmed|i ve mme
tini selimlamistir”  buyurarsk be seldmla gelmaesinl st
Bunun Gzerine Abdu’|l-Cebbir “as-salénic aleyke i Résulallah™
diye seldm vermiy ve Hazreti Peypgamberde onun selbimm almig-
tar, Abdul'.Cebbir, Hazreti Feygamberle bu ilk karglagmasinda
miisllman ol ve O'nunla Birlikle muharehelers igicsk et
migtir.

Misliiman eldufu sirada ismi Cebbér idi, Hazreti Peygam-
ber tarafindan  defigtirilmigtir.

B0 Abeu'l-Cobbdr ibn Sikdl

e & ke
isminin Abdullah olarak deglgtivilditi stylenmis fakat hak-
kinde herhangi bir malemat vesilmamissic,
&1. Abdu'l-Ced ibn Raki'a
J'u:g St .J.J_-I de
Garak ibn Macar va gevekse ismu’l.Esir, anun Hazreti Pey-
gamber'den rivayet ettii bir hadisi zikretmigler fakat hakkinda
harhangi bir malumat vermemiglerdir.
B2, Abeu'HHamid fbn Hafs ibni‘l-Mugire ol-Kurasi l-Mahzomi
JJ.‘;A1JR-J¢J'| i anlt s & Ladl s
Ebii Arnr kirmyesivle meghur alup klnyede oikredilecektir.
83. Abdv'lHamid ibn Hatthh ibniflHiris, ibn ammi M-
Rammed ibn Hitb
bl .L\Jt“n oSy Ol dad e
Muharnmed ibn Hardb'n ofly elsrsk e zikredilmigtic,
Babasiyle berabor Hobesistena hicret edanlercendic. Ancak Ha.
begistands  iken hebase vefat eimiy ve Abdul-Hamid yalmiz kal-
mighr. |bn Hacer, ez-Zubayr farikivle Abdu'l-Hamid'in yine ayni
Igimde bir torunu oldugune zikreder,
84, Abdul-Hiris ibn Enes {bni'd-Deyyin of-Hirlsi
s G ; i
i_;_,\i—'l Q! oy U""" C.‘_ uJLJ-l.ATF

Mecriin halkiin  esrafincland). Hazreti  Peygamberin vefat

i

Dr. Talit KOCYIGIT Dr. ismail CERRAHOGLU

faberi geldii zaman halki etrefina toplamiy ve onlara séyie hi-
tap atmigli: "Ey Mecranlifar, size bu din fizerinde ssbat etmeyi
emraden kil §lae rasihat

etmig olur; sire ondan  uzaklagmay
ernreden kigi slzln aklimzi gelmiz clur; Allahin Resblune  ecal
geldi, fakat ©'nun getiedil kitap, emei emic, nehyl de nehiy
olarak kiyamate kadar baki kalacsktin,”, Abcu’l-Hiris, bunlar
srlacikten sonra bu mevzuda birtakim giirlar de ingad etmigtir.

ism Hazreti Feygembar tarafindan Abdurrshman olorak
deffistirildigine dair bam riveystler de vardir,

85, Abdu'l-Hiris Ibn Zeyd ed-Dubhi

el D e
{Bkz, Abdullah Ibn Feyel ed-Dabbij
86, Abdu’l-Hiris

& b Le
Sab lbn Minfer {Minks, o bir kuyu kazan gahes slorak
zikredilmistir, {Bkz, Sa‘'h Ibn Minfer).
87, Abde'hHuer fbn Abdil-Medin
alall de & mdd e

(&
(Blz Abdullsh ibn Abdil-Medin],
B8 Abdu’l-Kayylm

r 3.:.31-1 ui

Abdurrshman iBn Abelin  kilesi idi. Bir gln ona Hasres
Feygamber yanancdski kBlesini gostersrak “bu kim ey Ebd RA-
diye sormug o da “kiilem” diye cevap vermigti. Bunun ize
Easdlallah (5. A} style Buyurmugiur @ “Onu S2id etmes
n? Efer &zbd edersen  Allsh da onu her uzvu igin senin
uzuvlarini ategten korur’., Bunun izerine Abdurrahman, Abdu’ls
Eayylm's "o, Allsh igin hiirddr” diverek ficid etmigir,

89, Abdu'-Kuddis ebisri‘ili

m

A LR

Buhidrl rivapating odre Hazreli Peygambers hizmet eden bir
yahodi gocupu wardl. Cocuk bir gln hastalanmigti; Hazrati Pay-
gamber ona gelersk misliman oimasm istedl. Goewun babaz,
cfluna Ebu'l-Kisim’a itsat etmesini styledi, o «da misloman sla-
rak bl Bu goowfun ismi AbdubKuddis i

1.6. ismail Cerrahoglu ve Talat Kogyigit'in Temmuz 1963 tarihli islam
dergisinin 70. Sayisindaki yazisi
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1.7. ismail Cerrahoglu’na Merhum Prof. Dr. Tayyip Oki¢’den kalan ¢alisma
masasi ve kiitiiphane
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SOVYET TURKMENISTAN’DA VAKIF ARASTIRMALARI:
G.i. KARPOV ORNEGI

Foundation Institutions in Sovyet Turkmenistan:
G.I. Karpov Sample

Orazsahet ORAZOV*, Tahir ASIROV**

0z

Medrese, mektep, cami, tekke, kervansaray, hanlar gibi kurumlar ve bu kurumlar
dolayisiyla olusan bilgiler ve belgeler, XVI-XIX. ylizyil Tiirkmen tarihini aydinlatma
bakimindan 6nemlidir. Bu kurumlarin, ézellikle de egitimle ilgili olanlarin idamesini
saglayan vakifiar ise, ayri bir neme sahiptir. Ancak Tiirkmen topraklarinda Carlik Rusya’si
Imparatorlugu isgali sonrasi olusan Sovyetler Birligi déneminin baslamasiyla vakiflar
kapatilmis, dogal olarak vakfa bagli kurumlar da akamete ugramistir. Vakiflarla ilgili
s6zlesmeleri, icerik belgeleri toplayarak ciddi ilmi inceleme yapan arastirmacilardan biri
de Rus miistesrik I.G. Karpov'dur. Karpov calismalarinda vakif belgelerinden, belgelerin
iceriginden, vakfin hizmet alanlarindan ve mallarin vakfedilis sebeplerinden s6z
etmektedir. Buna gére adi gecen ¢alismanin giin yliziine ¢ikarilmasi, Tiirkmenlerin vakfa
ylkledigi anlamlarin, verdikleri dedgerin anlasiimasi, bir de dénemin tarihi vakalarina
1stk tutmasi bakimindan énem arz etmektedir. Bu ¢calismada Karpov'un ¢alismasindan
yola ¢ikilarak, Sovyet Tiirkmenistandaki arsiv belgeleri ve vakif kurumlariyla ilgili genel
degerlendirme yapiimaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkmen, Sovyet Tiirkmenistan, Vakif, Karpov, Vakifname

ABSTRACT

Institutions such as madrasa, school, mosque, tekke, caravanserai, inns and the
information and documents formed by these institutions are important in terms of
lighting XVI-XIX. century in Turkmen history. Foundations that provide the administration
of these institutions, especially those related to education, have a separate prescription.
However, at the beginning of the Soviet Union period after the invasion of the Tsarist
Russia Empire in the Turkmen lands, the foundations were closed and naturally the
foundation-related institutions went through failure. One of the researchers engaged
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in serious scientific investigations by collecting the documents related to foundations
and content documents was the Russian orientalist I.G. Karpov. In his work, Karpov
mentions foundation documents, the contents of the documents, the service areas
of the foundation, and the reasons for the dedication of the goods. Accordingly, it is
important for the mentioned work to be brought to the surface of the day, to understand
the meanings of the Turkmen, to appreciate the value they give, and to shed light on the
historical events of the period. In this study it has been tried to make a general evaluation
about archive documents and foundation institutions in Soviet Turkmenistan by starting
from the work of Karpov.

Keywords: Turkmen, Soviet Turkmenistan, Foundation, Karpov, Foundation

Giris

Tarkmen tarihinde, dini gelenede bagh kurumlar, 6zellikle de vakiflar ve
vakiflar tarafindan idame ettirilen medrese ve mektepler gibi egitim kurumlari
basta olmak Uzere hanlar, kervansaraylar, sosyal hizmet kurumlari buyik
onemi haiz yapilardir. Bir halkin toplumsal yapisi degerlendirildiginde, toplumu
olusturan temel yapilarin veya onu ifade eden degerlerin timiinin kendine 6zgli
bir ehemmiyetinin oldugu gorilecektir. Bu bakimdan Tirkmen topraklarindaki
vakiflarin arastirilmasi ve degerlendirilmesi, toplumun basta yapilara yikledikleri
anlamlarin ve kavramlarin analiz edilmesiyle mimkiin olmaktadir. Nasil ki
sozliikteki terimler degerlerimizi kavramsal boyutta ifade ediyorsa, toplumsal
yapilar da s6z konusu deg@erleri gercek hayatta kanitlayan 6geler olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Yine de nasil ki deger ytikli kavramlar milletler icin “biling” anlamina
esdeder ise, arsiv belgeleri de toplumsal bilincin tarihi malumatlarinin yaziya
aktariimis halini ifade etmektedir. Aslinda biling, halklarin zihninin derinden
sekillendirmis oldugu kdilturel ve tarihsel ge¢cmisinde yatmaktadir. Bundan dolayi
arsiv belgeleri bir milletin tarihinin, distincesinin, kiltiriniin, geleneginin,
dilinin gelisim ve degisim siirecinin aynasi mesabesindedir. iste bu degerlerden
biri de tarih boyunca Tiirkmen topraklarina ait arsiv belgeleri, 6zellikle de vakif
sozlesmelerini iceren degerli vesikalardir.

islam dinindeki yardimlasma temelinde ortaya cikan vakif kurumlar, tarihi
suirecte islam kiiltiriiniin sosyal hayattaki simgesi haline gelmistir. Tirkistan
topraklar Rusya imparatorlugu tarafindan isgal edildikten sonra geleneksel/
medrese egitimin devam etmesi agisindan vakiflar blyuk rol oynamistir. Nitekim
ilgili belgeler incelendiginde bu donemde geleneksel egitimi ayakta tutan
baslica kurumun vakif oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu bakimdan déneme ait
vakif kurumlarin sosyal hayattaki etkinligi Tirkmen tarihi acisindan son derece
énemlidir. Bununla birlikte Rus Ortodoks Kilisesine dayanan Rusya imparatorlugu
déneminde Tirkmenistan’da islami temele dayanan vakif mevzuunun arastirma
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konusu yapilmasi, ayri bir énem ifade etmektedir. Ayrica vakif kurumlar,
Tirkmenler icin sadece egitim bakimindan degil, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel
yasam bakimindan da degerlidir. Buna ragmen Tirkmenistan’da vakif belgeleri
ile ilgili olarak simdiye kadar derli toplu bir calismaya rastlanamamaktadir.
Dolayisiyla da konuyla ilgili malzeme, literatiir calismasi oldukca kisithidir. Hatta
vakif belgelerini kaynak olarak kullanan akademik calismanin yapilmamis
oldugunu séylemek miimkiindir. Bu bakimdan calisma, Sovyetler Birligi donemi
vakif arastirmalarini konu edinen ilk deneme calismasi olarak goriilebilir.

I. Vakif Arastirmalari

Sovyet Tirkmenistan'da vakif arastirmalarindan bahsederken, Tarkmenlerin
islam’1 kabuliiyle baslayip Sovyetler Birligi déneminin baslangicina kadar olan
zaman dilimi akla gelmektedir. Clinkii Tirkmenler arasinda vakif kurumlari
Sovyetler Birligi zamanina kadarki dénemlerde hayat bulmustur. Vakif ve
vakif hizmetleri ile ilgili malumata tarih ve bazi yazma eserlerin hasiyelerine
diistilmis notlarda rastlanmakla beraber, daha ¢ok vakif s6zlesme (vakifname)
belgelerinde ele alinmaktadir. Tirkmen topraklarindaki dini yapilardan olan vakif
Uzerine arastirmalarin yapildigi da bir gercektir. Ancak vakif Gzerine yapilan ilk
arastirmalar, Rusya imparatorlugu déneminde, yine Rus miistesrik arastirmacilar
tarafindan yapilmistir. Bu arastirmalarda vakiflarin dini kaynakli bir yapi olduklari
g0z arda edilmis, bu miiesseseler sosyal ve ekonomik baglamda incelenmistir. Bu
yaklasimin dikkate sayan bir durum oldugu ise yadsinamaz bir gercektir.

Rusya imparatorlugu ddéneminde Tirkmenistan’daki cogu konuyla
ilgili belgeler bulunmaktadir. Nitekim zamanin kayit defter serileri olarak
nitelendirilebilecek olan “Obzor Zakaspiyskiy Oblasti” (Zakaspiy Oblastina
Panorama) adli eser de bu donemin GrUnudur. Bu kitiklerde Turkmenlerin
sosyal yapisi basta olmak tizere degisik etnik gruplarin yapilari da yer almaktadir.
Ancak bu kayitlarda, vakif ile ilgili yazilarin genel anlayistan disarnda tutuldugu
gorulebilir. Nitekim okullar, ibadet yerlerinin sayilari 6zel cetvel olusturularak
kayit edilmesine ragmen, vakif icin bu tlr uygulamanin yer almadigi gorilebilir.
Bunu Rus miistesrik Karpov, Rusya imparatorlugu déneminde Tiirkistan'daki vakif
mallarinin yerlerinin resmi olarak kayit edilmedigi konusunu sdyle aciklamaktadir:
“Orta Asya’da vakif malinin genel 6lcegi tam olarak hesaba alinmamis, kayda
gecilmemistir. Oblastlar (Eyaletler) ve han vilayetleri vakiflarla ilgili 6zel istatistik
ve hesaba alis devam ettirilmemistir”’. Buna ragmen bazi kaynaklarda dolayli
olarak kirik-dokiik bilgiler bulunmaktadir.

Sovyet Turkmenistan’da yazilan eserlerde de vakifla ilgili degerlendirmelere
rastlanmaktadir. Nitekim “Yas Ateistin Sprovo¢ngi” (Geng ateist icin rehber kitap)
isimli eserde konu soyle 6zetlenmektedir: “Tlrkmenistan'in halkinin cogu XVII-

1 Karpov, I. G. Vakufniye dokmenti, Askabat: 1937, s. 6.
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XIX. yuzyillarda yarim yerlesikti, yannm gé¢ebe durumda yasadigindan vakif her
yerde olmamistir. Yerlesik yerlerdeki Tirkmenlerin arasinda da vakif yerinin 6lcegi
her yerde ayni olmamistir”2. Asagida belirtilecegi lizere bu ve benzeri bilgilere
ragmen tarihte Turkmenistan'da islevsel vakiflarin ve bunlara ait belgelerinin
bulundugu bir gercektir.

Tarihte Tarkmenler arasinda islevsel olan vakif kurumlar, Rusya
imparatorlugunun Tirkistan’t isgal etmesinden sonra mistesriklerin &niinde
daha da 6nem kazanmistir. Bu konuyla ilgili ilk calismalar toprak, arazi konulari
baglaminda ele alinmistir. Konuyla ilgili ilk calismalardan biri M. N. Rostislavyev
tarafindan 1876 yilinda “Ocerk o vidah zemel'noy sobstvennosti i pozemel'niy
vopros v Turkestanskom kraye” (Tirkistan Ulkesinde toprak miilkiyeti ve arazi
sorunu Uzerine deneme) adli eserdir®. Turkistan Ulkesindeki arazi konusu Rus
mustesrikleri tarafindan detayl bir sekilde ele alinirken, vakfa 6zgiin calismalarin
ortaya clkmasina da neden olmustur. Ozellikle Tiirkistan tilkesindeki vakif arazileri
inceleme konusu olmus ve konuyla ilgili eserler olusmustur. Bu eserlerden
biri de P. Tsetkov tarafindan 1910 yilinda “Neskol’ko Slov o Vakufah” (Vakif
hakkinda birkac¢ kelime) adi altinda bir calismadir®. N. N. Fioletov tarafindan 1926
yilinda “Vakufnoye Pravo v Srednye Aziatskih Respublikah” (Orta Asya Sovyet
Cumbhuriyetlerinde Vakif Yasasi) isimli eseri ise, Orta Asya Cumhuriyetlerindeki
vakiflari incelemektedir®. Daha sonraki donemlerde Turkistan (Ulkesindeki
vakif kurumlar Uzerine kaleme alinan arastirma yazilarinda, daha cok genel
degerlendirmeler yapildigi goriilmektedir. Ancak s6z konusu yazilarda genel
olarak islam medeniyetinin temel taslarindan biri olan vakif miessesi basta
olmak Uzere diger toplumsal yapilar, daha ¢ok hukuksal yonden incelenmistir.
Bundan dolayi genelde vakfin hukuksal yoniini izah eden kitaplar yazilmistir.

Ayni sekilde Sovyet Tirkmenistan’da genel olarak islami arastirmalarda
genellikle hukuksal incelemeler yapildigi gorilmektedir. Nitekim A. Lomakin
tarafindan 1897 yilinda kaleme alinan “Obicnoe Pravo Turkmen: Adat”
(Turkmenlerin sade hukuku: Orf ve adet) isimli calismasi bu tiir bir eserdir®. Daha
sonra toplumu hukuksal yoniinde incelemeye tabi tutan déneminin entelektel
Tlrkmenlerinden Garas Han oglu Yomudskiy'nin 1914 yilinda “Mestniy Sud
v Zakaspiyskoy Oblasti: Narodniy Sud” (Zakaspiy oblastinin yerli yargisi: Halk
yargisi)” isimli eseri de adi gecen mevzu ile alakali 6nemli eserlerden biridir’.
Anlasildigr lizere Rusya imparatorlugu déneminde yapilan vakif incelemeleri,
agirlikli olarak hukuksal yonden tetkik edilmistir.

2 Nazar Sukirov v.dgr. Yas Ateistin Sprovogngi, Askabat: Magarif yay. 1991, s. 20.

Rostislavyev, M. N. Ogerk o vidah zemel'noy sobstvennosti i pozemel'nly vopros v Turkestanskom kraye,
Taskent: 1876.

Tsetkov P, Neskol'’ko Slov o Vakufah, Taskent: 1910.

Fioletov, N. N.“Vakufnoye Pravo v Srednye Aziatskih Respublikah’, Sovetskoye pravo. 1926. Ne 2/20.

Lomakin. A. Obichoye Pravo Turkmen (Adat). Askabat: 1897.

Yomudskiy, K. H. Mestniy sud v Zakaspiyskoy oblasti (narodniy sud). istoriko-kriticeskiy ocerk, Tagkent: 1922.
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Sovyet Tiurkmenistan'da vakif Uzerine yapilmis arastirmalarda degisik
yaklasimlarla ele alinmistir. Sovyetler Birligi doneminde isgal glicleri bakimindan
Tirkmenistan'daki vakif arastirmalari énemli konulardan biri olmustur. Nitekim
Sovyetler Birligi zamaninda Tirkmenler icin temel kaynaklardan birisi olan
Tirkmen Sovyet Ansiklopedisinin ikinci cildinde “vakf” maddesinde vakifla ilgili
bilgi verilmistir®. Clinku ilk glinden bu yana diger konularda oldugu gibi vakif
kurumlar konusunda da ideolojik calismalar benimsenmistir. Bu durum tim
Orta Asya bolgesinde oldugu gibi Sovyet Tirkmenistan'daki vakif ve onun
hizmetlerine iliskin calismalarda da kendini gostermektedir. Ancak incelemeler
vakif, tarih, medeniyet konularini ele alan kitaplarda degil de, daha ¢ok ateist
kitaplarda yer almaktadir. Bir de o donemde vakif konusu, arazi baglaminda da
incelenmistir. Ayrica vakif mevzuu Sovyet Tirkmenistan'da 1925-1927 yillan
arasinda gerceklestirilen yer — su (arazi) reformunu konu alan kitaplarda da
degerlendirilmistir.

Il. Karpov'un Vakif Arastirmalari

Tiarkmen tarihini inceleyip, kayda deger eserler viicuda getiren Rus
tarihcilerinden olan Karpov'un Tirkmen topraklarindaki vakiflar ve hizmetleri ile
ilgili eseri, alaninda yapilmis en 6nemli calismalarin basinda gelmektedir. Clinki
Karpov, Turkmenistan’da bulunan vakif kurumlarini belgelere (vakifnameler)
dayanarak inceleyen ve kendi bakis acisiyla degerlendirme yapan arastirmaci
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Karpov, Tirkmenistan'daki vakif incelemelerini Rusya imparatorlugunun
Tlrkistan'l isgal etmesiyle baslayan zaman dilimi ile sinirlandirmaktadir. Clinki
Karpov, Rusyaimparatorlugunun Tiirkmenistan'iisgal etmesinden éncekidénemi,
Tlrkmenistan'in tarih bakimindan cok az incelenen ve sosyal acidan ¢ok az arsiv
belgeleri bulunan zaman dilimi olarak gérmekte ve konuyu soyle aciklamaktadir:
“Turkmen halkinin tarihinin az incelenen devri, Zakaski'yi (TGrkmenistan’) Carlik
Ordularinin zapt etmeden énceki dénemdir™. isgal dncesi ddneme ait ekonomik
- sosyal yapi basta olmak Uzere nifus sayimi, adli siciller, vakif sdzlesmeleri
ve hizmetleri gibi belirleyici unsurlari konu edinen arsiv belgelerinin derli-
toplu halde bulunamamasi ve siyasi ortam agisindan da bazi imkansizliklarin
bulunmasi, Karpov'u destekler niteliktedir. Ayrica Tirkmenlerin ekonomik, siyasi
ve sosyal hayati, sozi edilen isgal dncesi donemde, Mahtumkuli Firaki™ gibi
sairlerin siirlerinde deginilen Gstl kapali vakialar ve Abu’l-Gazi Bahadur Han'in
“Secere-i Terakime” (TUrkmenlerin Soykiitigu)'" gibi Turkmenlerin seceresini
ele alan eserlerin haricinde, dénemin tarihgileri tarafindan kayda deger bir

8  Turkmen Sovet Ansiklopedisi, I-X. Asgabat: 1979, 11/12.

9  Karpov, Vakufniye dokmenti, s. 4.

10  Asirov, T, Mahdumkulu'yu Anlamak: A. Z. V. Togan Ornedi. Uluslararasi Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, 5
(2),2016,5.661-673.

11 Abu'l-Gazi Bahadur Han, Secere-i Terakime. haz. A. N. Kononov. Moskova: 1958.
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sekilde arastinlmadigr goriilmektedir. Karpov bu konuyu soyle ifade etmektedir:
“Turkmenistan’in ge¢mis sosyal — iktisadine ait olan meseleleri, 6zellikle de cok az
bilinmekte ve hic irdelenmemistir demek mimkindur”'2.

Netice itibariyle Tirkmen topraklarina ait vakif belgeleri, Tirkmen tarihine
sinirh da olsa kapi aralamasi Turkmenlerin tarihi, medeniyeti ve sosyal yapisi
bakimindan buyik éneme sahiptir. Bu konuyu Karpov soyle aciklamaktadir:
“Bundan dolayr devletin ayr ayri siyasi tarihine ve ekonomisine ait olan
meselelerin kaynaklarini ve materyallerini yayinlamanin ¢ok ehemmiyeti var”'3.
Buna gore Karpov tarafindan 1937 yilinda tanitilan arsiv belgelerinin Tirkmen
tarihi ve kuiltiirel miras calismalari agisindan dnemli bir dokiiman oldugu ortaya
¢ikmaktadir.

A. Tirkmenistan’da Vakif Belgeleri

Arsiv belgeleri tarihi gerceklere taniklik eden degerli yazilardir. Bundan
dolayi da arsiv belgesine dayanan arastirmalar - ki, bunlardan biri de vakifla
ilgili arastirmalardir - son derece 6nemlidir. S6z konusu Tirkmenistan'da
vakif kurumlan oldugunda, konuyla ilgili kaynaklarin azligindan dolayi daha
da 6nem kazanmaktadir. Tlirkmen topraklarindaki vakiflar ile ilgili belgelerin
ortaya cikarilmasi, vakif belgelerinin toplanmasi da ayr bir calisma konusudur.
Kaprov'un vakif belgelerine giris niteliginde yazmis oldugu yazisinda, Tirkistan
topraklariyla ilgili 50 bin hektara yakin vakif yerinden su sekilde bahsetmektedir:
“... Ancak, onceki Turkistan SSR topraklarinda yaklasik (Bas vakif ydnetimin
belgesi boyunca) 50 bin hektara kadar vakif edilen yer varmis. Onceki Buhara
emirliginin topraklarinda vakif edilen yerin miktari, TaSSR genel yerinden daha
blyuk imis. Onceki Horezm’de (Hive hanliginda) sulama arazilerin yuzde 48 vakfa
cevrilmistir”4,

Vakif belgelerini toplamaisi ilk olarak Sovyetler Birligi doneme rastlamaktadir.
Bu konuyu Karpov, Tirkmenistan'da vakif belgesinin bulunmasi lizerine kaleme
aldigi yazisinin dipnotunda soyle agiklamaktadir: “Tarih Enstitlisi'niin 1927-1938
yillarindaki etnografi seyahati esnasinda, Carcev grup ilcelerinde 21 niisha vakif
belgesi bulundu. Onlar TSSR Tarih Enstitlisiintin kitiiphanesinde tutuluyor”'.
iste Tirkmenistan’da ilk vakif belgeleri, Rusya imparatorlugu dénemi ve Sovyetler
Birliginin ilk yillarinda tutulan bu kayitlardan olusmaktadir.

Karpov sozi edilen 21 vakif belgenin diizenleme tarihiyle ilgili soyle
demektedir: “21 vakif belgesi Carcev ilcesinde Ozbeklerin ve Tiirkmenlerin
arasindan toplanildi. Onlardan 7 belge onceki yiizyilin sonunda, 1865-1899
yillarinda diizenlenmistir. Belgelerin geri kalan 14 tanesinin diizenlenme tarihi

12 Karpov, Vakufniye dokmenti, s. 4.
13 Karpov, Vakufniye dokmenti, s. 4.
14 Karpov, Vakufniye dokmenti, s. 6.
15 Karpov, Vakufniye dokmenti, s. 4. 1. dipnot.
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ise 1901 -1923 yillarini kapsamaktadir”®. Tirkmenistan'da vakif belgelerinin
toplanmasi konusunda calisma yapildiginin gostergesi olan bu girisimler, Rusya
imparatorlugunun Tiirkmen topraklarini isgal ettigi ve Sovyet Tiirkmenistan'in
kuruldugu yillara denk gelmektedir.

B. Vakif Kelimesi ve Kavrami

Karpov topladigi vakif belgelerine yazmis oldugu giriste, vakif kelimesini
soyle tarif etmektedir: “Vakif” s6zi, bir malin veya seyin belli bir maksat icin
bagislanmasi demektir"”’. Tirkmen Sovyet Ansiklopedisinde “vakif” kelimesi
“saklamak” anlamina geldigi ifade edilmektedir’®. Ancak Sovyetler Birligi
doneminde hazirlanan “Yas Ateistin Sprovogngi” isimli eserde vakif soyle tarif
edilmistir: “Vakif - dini kurumlara hediye veya miras olarak verilen yerdir"™®. Yine
o donemde yayinlanan “Kisa Ateistik Sozliikte” vakif bu sekilde tanimlanmistir:
“Vakf ya da Vakuf (ar.) - Misliiman dini kurumlarinin mal sahipligidir".

Ayni sekilde Karpov, Zakaspi (Mari, Tecen, Askabat ve Krasnovodskiy)
oblastinda (illerinde) “vakif” kelimesi yerine daha ¢ok “sadaka” kavraminin
kullanildigini belirtilmistir: “Vakif enstittileri (kurumlari) Tlrkmenlerin arasinda
onceki Zakaspiy oblastinda yayilmamistir. Bu bélgede vakif enstittisiinden farkli
olarak “silag sovi” ve Huday yoli” diye ifade edilen enstitiiler olmustur™'. islam
hukukunda vakif uygulamalari icin “Vakif”, “Habs veya Hubiis” ve “Sadaka” gibi
kavramlar muteradif kelimeler olarak kullanildigi olmustur.

C. Vakfetme sebepleri

Tiarkmenistan'in  tarihinde, vakif kurumlarinin gerceklestirmis oldugu
hizmetlerinden dolayi Turkmenler, vakif kurumlarinin devam etmesi istemiyle
kendi mallarini vakfetmislerdir. Vakiflar degisik gayelerle yapilmakta ve vakfin
Uzerinde iradesinin devam etmesini istemektedir. Bununla birlikte vakfetmedeki
asil sebep islami acidan Allah rizasidir. Ancak Tiirkistan’daki insanlarin vakfetme
sebeplerini dért maddede ele alan Karpov, donemin siyasi konjonktiriini gz
onlnde bulundurarak soyle gerekcelendirmistir?*:

1. Mala getirilen agir vergilerden kurtulmak.

Karpov Turkistan’da vakif malindan vergi alinmadigindan dolayr vakif
mallarinin bagislandigini ispatlamaya calisarak séyle demektedir: “...Dahasi,
islami kural ve gelenege gére, vakfedilen yerlerden veya maldan gelecek gelire

16 Karpov, Vakufniye dokment, s. 8-9.

17 Karpov, Vakufniye dokment, s. 5.

18 Turkmen Sovet Ansiklopedisi, 11/12.

19 Nazar Sukurov v.dgr. Yas Ateistin Sprovogngi, s. 20.

20 Gisgaca Ateistik Sozliik, red. M. Mollayeva v.dgr. Askabat: Tirkmenistan, 1984. s. 22.
21 Karpov, Vakufniye dokmenti, s. 7.

22 Karpov, Vakufniye dokmenti, s. 6-7.
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salgitlar (dogrudan vergi) ve vergiler konulmuyordu”?. Sovyet Tlrkmenistan'da
“Yas Ateistin Sprovogngi” isimli eserde de vakif malinin vergiden muaf tutuldugu
soyle belirtilmektedir: “Vakif — dini kurumlara hediye veya miras olarak verilen
yerdir (gayrimenkullerdir). Kural geregdi, vakif yerleri geri alinmamakta ve
vergiden de muaf tutulmakta. Vakif yerleri Misliman alimlerin ihtiyarinda olup,
onlar vesilesiyle insanlara hizmet olarak sunulmaktadir”.

2. Maliniveyagayrimenkulliniiemirin ya da hanin el koymasindan kurtarmak.

Karpov'un vakfetmeyle alakal getirdigi sebeplerden ikincisi, donemin sartlar
baglaminda degerlendirdigi gorilebilir. Bununla birlikte bu sebebin, donemin
yonetiminin vakifla ilgili distncelerini de bir bakima ortaya ¢ikarmaktadir.

3. Oldiikten sonra “hayir — menfaatini” devam ettirmek.

Karpov'un belirttigi bu madde vakfin anlamina ve uygulamasina uygun olani
Sadaka-i cariyeyi (sevabi devam eden sadaka) anlatmaktadir.

4. Eski Buhara emirligi ve Hive hanhgina ait 6zel mlkiyet statlisiinde olan
mallar ve (yonetimdeki) hukuki diizensizlikler, (s6z konusu miilklerin vakif
mali olarak diizenlenmesini gerektirmistir).

D. Vakfedilen Mallar ve Onlarin Gelirlerinin Degerlendirilmesi

Tlrkmenistan'da vakfedilen mallar konusu ile ilgili Sovyetler Birliginin
ilk yillarinda yer — su (arazi) reformu adi altinda uygulanan kamulastirma
faaliyetlerinin ayri bir etkisi olmustur. Bundan dolayi Sovyet Turkmenistan'da
vakif konusu cok titiz bir sekilde ele alinmistir. Nitekim Karpov vakif mallarinin
sayimiyla ilgili elinde bulunan 21 vakif belgesine dayanarak soyle demektedir:
“Vakif icin hibe edilen seyler: 17 belgede sulama arazileri, 4 belgede de (N° 7,
14, 26, 45) ticari amagl kullanilan mekanlar ve kervansaraylardan mutesekkildir.
Ayrica vakif belgelerinin arasinda vakif malinin kiraya verildigi 2 belgede
gosterilmektedir (N2 4, 7).

Tarkmenler arasindaki vakif kurumlari konusundaki Karpov'un degerlendirme
yazisinin bir yerinde Turkistan'daki vakif mallan ile ilgili soyle izahatta
bulunmaktadir: “Onceki Hive Hanliginda, Buhara emirliginde ve devrimden
dnceki Turkistan'in dzellikle de Ozbekler'in bulundugu birkac vilayette vakif mali:
yerden, pazardan ve gelir getiren, ticari ve tretim amacli kullanilan konaklardan
(degirmenlerden, yarma 06gitici degirmenlerden, kervan saraylardan,
hamamlardan) ibaret idi"?°.

Ayni sekilde Tirkmenistan'da islevsel doneminde vakif kurumlarinin

23 Karpov, Vakufniye dokment, s. 5.
24 Nazar Sukirov v.dgr. Yas Ateistin Sprovogngi, s. 20.
25 Karpov, Vakufniye dokment, s. 9.
26 Karpov, Vakufniye dokment, s. 5.
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sagladigr hizmetler 6nemli konulardan idi. Clinkli vakif kurumlarinin hizmet
sahalari denildiginde sosyal hizmetlerin her alani kapsamaktadir. Strekli sevaba
vesile olan hayir-hasenat olan sadaka-i cariye en 6nemli 6zelliklerinden biridir. Bu
hususta da Karpov'un degerlendirmeleri aydinlatici role sahiptir. Nitekim Karpov
mezkdr yazisinda Tirkistan’daki vakif mallarinin kazancinin sarf edildigi yerleri
veya vakif hizmetlerini s6yle aciklamaktadir: “Vakif edilen mallarin gallesi (geliri),
dini (medeni) hiiviyetli hayir- ihsan amacini gliden kurumlara veya maarif islerine:
medreselere, mescitlere, mezarliklara, daru’l-kurra verilmekte idi”?’. Ayni sekilde
Sovyetler Birligi doneminde ateist literatiirde de vakif akarlarinin giderlerini
soyle aciklanmistir: “Vakif akarlarindan gelen gelirle mescitler, medreseler,
tekkeler, mezarlklar, hastaneler insa etmek, ihtiyarlara, dervislere barinaklar
kurmak amaclanmistir. Ayni sekilde vakif gelirlerinin belli bir b&limd imamlari,
miderrisleri ve diger ruhanileri tutmaya ve bakmaya harcanmistir”,

Sovyetler Birligi éncesi Tirkmenistan’da islami egitimin vakif kurumlariyla
baglilikta devam ettigi ise ayri bir realitedir. Bu konu Sovyetler Birligi doneminde
yazilan bazi kaynaklarda ozellikle belirtilmistir. Sovyetler Birligi doneminde
kaleme alinan yazilarda, vakif hizmetlerinin yasaklanmasi sonucunda ciddi
egitim miuesseseleri olan medreselerin ve baslangic geleneksel egitim veren
mekteplerin kendiliginden kapandigini kayit etmislerdir®.

E. Vakiflarin idaresi

Tarihe bakildiginda vakiflar Emeviler déneminde esasen miitevelliler
araciligiyla yonetilirken, Abbasiler doneminde vakiflari daha ¢ok emir adina
kadilarin yonettigi gortlmektedir. Tirkmenistan'daki vakiflarin  yonetimi
Karpov'un malumatindan anlasildigina gore vakif kurumlarina daha cok yonetim
tarafindan vekil tayinlarin oldugu goérilmektedir. Nitekim o tim Tirkistan'daki
vakif edilen mallarin korunmasi meselesini izah ederken soéyle demektedir:
“Orta Asya vilayetinde vakif malini glivenli bir sekilde koruma isi, her devletin
yukari hakimiyeti tarafindan, yani Buhara’da — Emir, Hive’de Han tarafindan,
onceki Turkistan general - valiliginde ise oblast baskanlari, valiler tarafindan
tayin edilen vekil olan kadilara teslim edilir idi"*°. Ancak Karpov vakif yonetimi
konusunda bagis yapan sahsin, vakifin mutevelli olabilecedi hususuyla ilgili:
“Neredeyse tim vakif belgelerinde (vakifnamelerde) vakfedenin, yani vakifin
kendisinin mutevelli olmasi (hem idaresini hem de korumasini Gstlenmesi)
gerekir, diye gosteriliyor”®'. Bununla birlikte daha 6nce de gectigi lizere Sovyet
Tldrkmenistan’da “Yas Ateistin Sprovogngi” adli eserde ydnetimi ruhani (din
adamlariyla) iliskilendirerek: “Vakif yerleri ruhanilerin (Musliman alimlerin)

27 Karpov, Vakufniye dokmenti, s. 5.

28 Gisgaca Ateistik Sozlk, s. 22.

29 Annagurdov, M.D. Sovet Turkmenistanda Sovatsizligin Yok Edilis Tarihindan Ocerkler, Asgabat: 1960 .s. 8-9.
30 Karpov, Vakufniye dokmenti, s. 5.

31 Karpov, Vakufniye dokment, s.s. 7.
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ihtiyarinda olup, onlar vesilesiyle insanlara hizmet olarak sunulmaktadir”
denmektedir. Ancak buradaki “ruhani” (din adami) olarak ifade edilen kavram,
Sovyetler Birligi ideolojisinin siniflandirmasindan kaynaklanan bakis acisi olarak
gorulebilir. Clinki Sovyet Birligi ideolojisinde “miitevelli” kelimesi de dini bir
kavram oldugundan degerlendirmeleri de bu baglamda olacaktir.

Rusya imparatorlugu déneminde Tirkistan’daki vakiflarin yerel kanunlara
gore idare edildigi soylenebilirse de, yonetimin vakif kurumlarina karismadigi
belirtilmektedir. Karpov, Rusya imparatorlugu Tirkistan’daki vakiflar ile ilgi bir
yasa cikarmadigini belirterek soyle demektedir: “Vakif islerini kanunlastirmak
icin Padisah hikiimeti 6zel bir karar ¢cikarmamistir®. Ancak Karpov, Sovyetler
Birligi yonetimi tarafindan yasa altina alindigini ise séyle belirtmektedir: “Sovyet
hakimiyeti doneminde vakif hakkinda kanun cikarildi”**. Karpov bu karari dipnota
su sekilde diismustiir: “TSSR MiK 1922 yil 20/VI-da cikarilan N2 75, 22/X-da N2 64
ve 28/XIl-da N2 173 kararlari. Taskent"*.

Sovyetler Birligi ddnemindeki vakif kurumlarini diizenleyen yasanin uygulama
alaniyla ilgili ise, Karpov soyle izahatta bulunur: “Maarif, Halk Y&netimi'nin
yaninda bir bolim olup, “Bas Vakif Upravleniyasi” (Genel Vakif Mudirliga), yerli
icra komitelerin yaninda, yani: Oblast, okrug, sehir, uyezd, ilce icra komitelerinin
yaninda ise vakif bélim maddrlikleri seklinde faaliyetini stirdGrmistiir”e.

F. Vakif Kurumlarinin Yasaklanmasi

Sovyetler Birligi doneminde vakifla ilgili cikarilan kanun 1927 yilina
kadar devam etme imkani bulmustur. Nitekim bu konuda Karpov: “Sovyet
hakimiyeti doneminde cikarilan vakif hakkindaki kanun... 1927 yilina kadar
devam etti"¥”. Ancak hakikatte Ttrkmen toplumunda vakiflar, Orta Asya Sovyet
Cumbhuriyetlerinde bilfiil vakif faaliyetlerinin, 1925-1927 seneleri araliginda
yer — su reformu adi altinda uygulamaya gecirilene kadar devam edebildigini
beyan etmektedir®. Karpov, Sovyetler rejiminin yer - su reformunu hayata
gecirmesiyle birlikte Tirkistan’daki vakiflar ve hizmetlerinin resmiyette tarih
oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte Karpov, diger Misliman ulkelerde,
vakif kurumlarinin devam ettigini belirtmektedir. Bu ulkelerin icinde Hindistan,
Tirkiye, iran ve Afganistan’ zikretmektedir.

1927 yihinda Sovyetler Birligi yonetimi tarafindan vakiflarin yasaklanmasinin
ve mallarinin  kamulastinlmasinin  Tarkmenler {izerinde derin etki yaptigi

32 Nazar Sukurov v.ddr. Yas Ateistin Sprovogngi, s. 20.

33 Karpov, Vakufniye dokmenti, s. 5.

34 Karpov, Vakufniye dokmenti, s. 6.

35 Karpov, Vakufniye dokmenti, s. 6. 1. dipnot.

36 Karpov, Vakufniye dokmenti, s. 6.

37 Karpov, Vakufniye dokmenti, s. 6.

38 Passikov, A. Zemel'no-vodnaya reforma v Turkmenistane i zakrepleniye yeyo rezul'tatov (1925-1928 gg.). red. S.
Tasliyev. Ashkhabad: Ilim 1982.
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gorulmektedir. Bunlarin basinda geleneksel egitim kurumlari gelmektedir.
Cunkl Turkmenlerde geleneksel egitim kurumlari genel olarak yiizyillar boyunca
tarihte oldugu gibi vakiflar tarafindan idame ettirilmekteydi. Aslinda medrese
giderlerinin vakif tarafindan karsilanmasi durumu, Tirkmen topraklarindan
nesv-U nema eden Selcuklu medeniyetinin Griintidir. Bu konuyu Osman Turan
“Selcuklular Tarihi ve Tiirk-islam Medeniyeti” isimli eserinde sdyle aciklamaktadir:
“... Birilim ocagi olarak, medreselerin devlet eli ile teskilatlanmasi, tahsilin vakif
suretiyle meccani olmasi ve islam diinyasina yayilmasi Selcuklularin eseridir™.

Sonucta, Sovyetler Birligi zamaninda Tirkmenistan’da Selguklulardan
bu vyana siuregelen geleneksel egitimin idamesini saglayan vakiflar,
Tidrkmenlerin hayatindan soyutlanmistir. Bu konuda M. D. Annagurdov'un
“Sovet Turkmenistan’da Sovatsizigin yok edilis tarihindan ocerkler” (Sovyet
Tirkmenistan’da Egitimsizligin Ortadan Kaldinlmasiyla ilgili Degerlendirmeler)
adl eseri 6nemli malumatlar vermektedir. Annagurdov eserinde bu konuda
soyle demektedir: “Dini mekteplerin ve medreselerin halka olan etkisini azaltmak,
yerli halk arasinda yeni, Sovyet mekteplerini olusturmak isi cok buytk zorluklara
sebebiyet veriyorsa da, bu is peyder-pey gerceklestiriliyordu. Ayri ayri 6zel kisiler
tarafindan 6sir - zekat seklinde, hem de ruhanilerin (ulemanin) ihtiyarindaki
yerlerin mahsuliinden gelen sosyal araglari (vakif gelirlerini), dini mektepleri
ve medreseleri ayakta tutmak icin sarfetme islemi kesmeli — diye, Misliman
ruhanilerine teklif edildi. Eski mollalarin arasindan, genelde eski mektep ve
medrese mezunlar olanlardan, yeni Sovyet mektebinin esasini olusturmaya
saf kalpla katkida bulunmaya istekli olanlara itimat edilip, onlara 6zel durumlar
olusturuldu ve Sovyet hikimetinin kontrolliigiinde maarif calismasini yola
koymak isinde onlardan istifade edilmeye baslandi”*.

Tarih¢i Karpov'un bu yazisinda dénemin ideolojisinin uygun bir metodolojiyi
benimsemis olsa da, Tiirkmen Tarihi acisindan énemli bir calismadir. Nitekim
Karpov vakif belgeleriGizerine yaptigi arastirmalarda, yukarida da gorildigi tizere
vakif konusunda degisik yaklagimlari vardir. Ancak islam kiltiirtinde ki vakifta
ve vakfedilen malda aranan sartlar gibi konular, Karpov'un degerlendirmesinin
disinda kaldigi ise bir gercektir. Buna ragmen vakfedicinin vakfettigi malin
akarindan ettigi gelirden farkh faydalandiklari konusuna ayri bir bolim a¢mis ve
bes baslikta incelemektedir*'.

Sonug

Toplumungelistirerekidameettirmeye calistigikurumlarindanbiriolan vakiflar
ve onun hizmetleri, Tlirkmenlerin diistince yapisini anlamada ve anlamlandirma
da ayricaliklrkonuma sahiptir. Ancak farkl emellerle toplumun degerlerini asimile

39 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, istanbul: 2008. s. 328.
40 Annagurdov, Sovet Tirkmenistanda Sovatsizligin yok edilis tarihindan ogerkler, s. 8-9.
41 Karpov, Vakufniye dokmenti, s. 11-15.
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eden isgalci glgler, yine uygarlk adi altinda kavramlari, kurumlar dondsturerek,
toplumlarin kilturel gecmislerini unutturmaya calismislardir. Vakif, medrese,
ulema... gibi toplumun yapi taslarini ifade eden kavramlar, toplumlarin tarih ve
devam eden hayatlari icerisinde var olma cabasina tekabul eden olgular oldugu
icin, bu tlr degerleri unutturma eylemi baska bir hakim kilma girisiminden
baska bir sey degildir. Aslinda diger topluluklarda da goruldigi gibi tarih
boyunca Tirkmen halki degisik diisiince yapilarindan ge¢mistir. Ancak Sovyetler
doéneminde inancli, Misliiman olan bir toplum, inangsiz, ateist bir toplum haline
getirilmeye calisildidi ise tarihi bir realitedir.

Yasam etkilesimlerinin ve cesitliliginin yogunlastigi ve de yaklastigi glinimiiz
diinyasinda toplumun dederlerini ifade eden kavramlarin, degerlerin aslina
uygun bir sekilde yeniden degerlendirmeye tabi tutulmasi 5nem arz etmektedir.
Vakif ve onun hizmetlerinin taalluk ettigi kavramlar da bunlardan biridir. Netice
olarak, Sovyet Tirkmenistan'daki vakif calismalarinin, belgelerden de yola
cikarak genel hatlariyla iki esasta ele alindigi goriilmektedir. Bunlardan birincisi
vakfin idaresi, hukuki yéniinden ele alinmasi. ikincisi ise, vakfa gelir saglayan
kurumlar, daha ¢ok ta arazilerin mevzu bahis edilmesi. Belirtmek gerekir ki,
Karpov'un Sovyet Tirkmenistan déneminde arsiv belgeleriyle vakif (izerine
yapmis oldugu arastirmalar, konusunda ilk calismadir. Dolayisiyla vakifla ilgili
Karpov'un ve varsa baska belgelerin bir araya getirilerek degerlendirilmesi ayri
bir calisma konusudur. Bu calismada ise, Sovyet Tiirkmenistan’daki arsiv belgeleri
ve vakif kurumlariyla ilgili genel degerlendirme yapilmaya calisiimistir. Elhasil,
Tirkmenlerin vakfa ylkledigi anlamlarin, verdikleri degerin anlasilmasi, onlarin
dislince yapisinin, hayat tarzinin anlasilmasi konusuna katki saglamaktadir.
Bundan dolayr da konuyla ilgili arastirmalarin, belgelerin incelenmesi, gin
yuzlne cikarilmasi hem Tiirkmenlerin tarihini 5grenmek hem de deger yapilarini
tespit etmek bakimindan 6nem arz etmektedir.
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SEYH UFTADE’NIN TASAVVUF ANLAYISINDA ASLi VATAN
DUSUNCESI VE KAYNAKLARI

The Problem of Original Homeland in Sheikh Uftada and
His References in Sufi Thought

Feyza GULER*

0z

Seyh Uftade'yi tanimamizi saglayacak iki eserinden biri Uftade Divani'dir. Buradaki
temel distince, tasavvuf literatiirlinde insanin mabhiyetini ve Hak’la iliskisini ortaya
koymasi bakimindan merkezi bir yer tutan asli vatan fikridir. Bu sebeple Uftade’yi
anlamak, bu kavramin anlam cercevesini ortaya ¢ikarmakla miimkiinddr. Bu manada
konunun iliskili oldugu esas mesele insanin ezeliligi problemidir. Uftade’nin konuyu
fend ve ezeli misaka atifla islemesi, bu meseleler baglaminda ruhun bir tiir ezeliliginden
bahseden ve tevhidin gerceklesmesini bu imkana baglayan Ciineyd-i Bagdadi'nin, temel
bir kaynak olarak 6ne ¢iktigini g6sterir. Bununla birlikte Ciineyd konuyu ayrintili olarak
ele almamustir. Meselenin ¢6ziimdi icin gerekli izahi sunan yaklagim ise, ibnii’l-Arabi’nin
asil-fer’ kavramlastirmasi ve a’yan-i sabite teorisinde bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Uftade, Asli Vatan, insanin Ezeliligi, A'yan-i Sabite, Fend

ABSTRACT

The basic theme in Sheikh Uftada’s Divan is the original homeland (al-watan al-asliyy)
thought. This concept has a central role in sufi literature in bringing about the essence of
man and his relation with God. Therefore to understand Uftada is possible with to reveal
the frame of meaning of this concept. In this sense the main issue which is related to the
concept is the problem of man’s eternity. The main reference in this subject is the opinion
of Junayd of Baghdad about al-fana’ (annihilation) and al-misaq al-azaliyy (eternal
covenant). However he does not deal with the subject in a detailed way. The approach
that provides the necessary explanations for the solution of the matter belongs to Ibn al-
Arabi’s theory of a’yan al-thabita (fixed entities) and his conceptualization of al-asl and
al-far’
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Giris

Entelektlel cevrelerde etkili olmus isimleri belirli bir dislince gelenegine
yerlestirmeden okumak, cagdas arastirmalarin en énemli sorunlarindan biridir.
Oysa bir distintriin, mutasavvifin ya da alimin, bir konudaki gortsiini ortaya
koyarken, kendisinden dncekigelenegekayitsizkaldigidisiinilemez.Budurumda
bir diisinlirt, o distndr Gzerinden icinde bulundugu ¢agi ve kendisinden sonra
gelenlere etkisini, ancak onun dislince diinyasinin kaynaklarina inerek vuzuha
kavusturabiliriz. Bu ¢alisma ile, XVI. ytizyil Osmanli dini ve entelektiel hayatinda
merkezi sahsiyetlerden biri olan Seyh Uftade’nin, divaninda éne cikan asli vatan
fikri drnekliginde, islam nazari gelenegine eklemlenmesi amaclanmaktadir.' Seyh
Uftade'nin giiniimiize ulasmis iki eserinden biri olan Uftdde Divani, asli vatan
duslincesine niifuz etmemize imkan taniyacak dl¢iide metinler icerdiginden bu
calisma bu eserle sinirli tutulacaktir.

Bir sairi ya da dislnari bir kavram Gzerinden ele almak, dislncesinin
temel problemleri arasindaki irtibati belirgin kilan bir metodolojik yaklasim
gerektirir. Boyle bir yontem, s6z konusu tasavvuf oldugunda kavramlarinin i¢
iceligi sebebiyle diisincenin takibini kolaylastirmaktadir. Bu acidan baktigimizda
bir bltiin olarak tasavvufun temel meselelerinin tasiyicisi niteligindeki ana
kavramlardan birinin asli vatan oldugunu goririz. Asli vatan fikri, Clineyd-i
Bagdadiden (6. 297/909) itibaren tasavvufta ezeli misdk, tevhid, fend-beka gibi
hususlar baglaminda dile getirilen disiincelerden biriyken, ayni zamanda
ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) ile birlikte Hakk'in alemle irtibati ve alemin ezeliligi
gibi meselelere sifilerin sundugu cevaplardan birini teskil eder. insanin Tann
ve alemle iliskilerine yén verebilecek bu fikir Uftade (6. 988/1580) siirlerinin
temel konulari g6z 6niinde bulunduruldugunda bir ana ilke olarak karsimiza
ctkmaktadir. Stfilerin varolusta sebep ve gayenin, mebde’ ve meadin birligine
isaret eden bir kavram olarak kullanmis oldugu asli vatan, Uftade’nin divanina
baktigimizda onun kendisinden sirekli “derdmend” diye bahsetmesine neden
olan vuslat 6zleminin nesnesi olarak belirir. Bu sebeple Seyh Uftade’yi anlamak,
asli vatan disincesini kavradigimiz 6lciide miimkindir. Bu disiince ise ancak
tasavvuf geleneginin nazari perspektifi icerisinde tahlil edilebilir.

insanin bu diinyaya gelerek aslindan ayri diistiigii mevzusu Uftade siirlerinde
genis yer tutar. Ona gore insanin bitiin derdi ve cabasi gurbetten kurtulup asil
vatana kavusmaktir. Acaba Uftade’nin asli vatan ile kasti nedir? Ona olan zlemini
dile getirirken nasil bir ¢6ziim 6nermektedir? Benzerlerini Yiinus Emre, Mevlana ve
Niyazi-i Misri gibi mutasavviflarda ezeli vatan tabiriyle gérdiigimuz bu kavramin
ya dogrudan Hakk’a ya da diinyaya gelmeden 6nce Hak'la birlikte olmaya

1 Henliz siil(kini tamamlayamadan seyhinin vefat ettigi ve siiltkiine ibnii'l-Arabi'nin ruhaniyetinden aldig
feyizle devam ettigi hakkindaki nakiller, Uftade’nin kaynaklarina iliskin fikir vermesi bakimindan 6nem
tasimaktadir. Bk. Resat Ongéren, Osmanlilarda Tasavvuf: Anadoluda Sufiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil),
istanbul: iz Yayincilik, 2000, s. 181.
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isaret ettigi kesindir.2 Ancak kavram hangi anlama nispet edilirse edilsin bizi iki
mihim soruyla karsi karsiya birakir. Bu sorular asli vatan fikrini temellendirmesi
bakimindan kilit rol oynar: Varligimizin ash ve baslangici, baslangici olmayan bir
Varlik’ta ise bu durum insan icin ezeli bir mevcudiyeti istilzam eder mi?* Diger
yandan bir mebde’ ve meadla yani zamanla mukayyet insan icin tim kayitlardan
miinezzeh olan Mutlak Varlik’la bir iliskinin imkanindan ve bir marifetullahtan
nasil s6z edilebilir? Bu sorulara ancak insan-Tanri iliskisindeki imkan ve sinirhliklar
hakkinda farkli diisiince ekollerinin bakis acilarini ortaya koymak suretiyle cevap
verebiliriz. Clinki{i bu sorular tasavvuf, islam felsefesi ve islam kelaminda ele alinan
ortak meselelerdendir ve biyik olclide alemin ezeliligi tartismasiyla temayiiz
etmistir. Alemin ezeliligi ile ilgili tartismalar, insanin mahiyeti sorununu zorunlu
olarak icerdiginden, insani tanimaya yonelik bitiin nazari faaliyetlerin hareket
noktalarindan birini olusturmaktadir. Bu itibarla Uftade'de asli vatan meselesini
daha dogru bir diizlemde tahlil edebilmek icin dncelikle bu tartismaya deginmek
gerekir.

eue

Tarihsel Arka Plan: Ana Hatlariyla Alemin Ezeliligi Tartismasi

Alemin ezeliligi gériisiiniin ortaya cikisi Antik Yunan felsefesine dayandirilir.*
islam disiincesine intikaliyle bu mesele cesitli ekoller arasindaki en esasli
tartismalardan biri olma vasfini kazanmistir. Problem asil itibariyle Tanri'nin varlik
bakimindan onceligi yaninda alemin ezelden beri onunla birlikte bulundugu
iddiasiyla 6ne cikar.

2 Yanus Emre'de ezeli vatan dustincesi hakkinda yapilmis 6nemli bir calisma icin Bk. Ekrem Demirli, “Yunus
Emre'de insanin Kadimligi Sorunu: ‘Ezeli Vatanda idik”, Dogumunun 770. Yildéniimiinde Uluslar arasi Yunus
Emre Sempozyumu Bildirileri, istanbul: IBB Kiiltlirel ve Sosyal Isler Daire Baskanhdi Kiiltiir Miidiirligi Yayinlari,
2010, s. 98-109. Ayrica asli vatan hakkindaki ayrintili degerlendirmeleri icin Bk. Ekrem Demirli, Ask Nedir: Islam
Diistincesinde Iman ve Amel irtibati Sorunu, istanbul: Sfi Kitap, 2014.

3 Varhidin ge¢mis acisindan sonsuzca devamliligini ifade eden ezel ya da kidem kavrami“lem yezel” (yok olmadi,
zail olmad) ifddesine dayanir. Ezeli olan, kendisini yoklugun 6ncelemedigi varliktir. Bkz. Ebi'l-Fazl Muhammed
b. Miikerrem ibn Manzr, Lisanii’l-arab, nsr. Emin Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi,
Beyrut: Darii'l-ihyai‘t-Tirasi’l-Arabi, 1997, c. I, s. 135; Seyyid Serif Ciircani, et-Ta'rifat, Beyrut: DariiI-Kuitiibi'l-
ilmiyye, 1983, s.17.

4 Aristoteles’e izafe edilen, dlemin ezeli oldugu iddiasinin temel Gnermeleri sunlardir: Var olan yok olamayacagi
gibi yok olan da var olamaz. Degisim ve hareket zamanla birlikte olduguna gére 6ncesiz ve sonrasiz dairesel
bir hareketin varligini kabul etmek bizi Aristocu metafizikte alemin ezeli oldugu sonucuna gétirir. Tanr’'nin
alemle iliskisinde sdylenebilecek temel husus O’'nun ilk Muharrik oldugudur. Alemi harekete geciren bir ilk
Muharrik kabul edildigi takdirde bu harekete gecirme etkinliginin 6nceden kuvve halindeyken sonradan bilfiil
olmus olmasinin imkansiziigi da kabul edilmelidir. Dolayisiyla Ezeli ilke’nin siirekli etkinlik halinde olmasi, hem
etkinliginin hem de etkinligine konu olan seyin ezeli olmasini gerektirir. Bk. Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babdr,
istanbul: Yapi Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 1997, s. 343, 383; David Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan v.dgr.,
istanbul: Kabalci Yayinevi, 2002, s. 282-291; Miibahat Tiirker-Kiiyel, Aristoteles ve Farabi'nin Varlik ve Diisiince
Odretileri, Ankara: Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Yayinlari, 1969, s. 23; Mahmut Kaya, Islam
Kaynaklari Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, istanbul: Ekin Yayinlari, 1983, s. 217-218.
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islam filozoflari arasinda alemin ezeliligi gériisiiniin en acik ifadesine ibn
Sind'da (6. 428/1037) rastlanir.® Bu goris zorunlu fiilin iradi fiilden daha tam
ve mitkemmel oldugu esasina dayanir. Alemin varliga gelmesi hadisesinde
Tanri'nin birligi ilkesiyle celismeyecek tek aciklama ilk fiilin ondan zorunlu olarak
ciktigidir. Bu dogrultuda ibn Sina meseleyi Farabi gibi sudur nazariyesi ekseninde
illet-malul iliskisi seklinde yorumlamustir. illet tam olarak meydana geldiginde
malullini gerektirir. Bunun ertelenmesi mimkiin degildir. Clinkii Tanri’'nin
herhangi bir gayeyle sinirlandirilamayan iradesi varligin tasmasindan bagska
bir sey olmayan comertlikten ibarettir. Tanr yaratma eylemini sonraya biraksa,
sadece yaratma eylemini degil, comertlik gibi tim sifatlarini da atil birakmasi
anlamina gelecekti. Bu ise Tanr’'nin Mutlak iyi olmasiyla celisir. O takdirde alemin
varligi Tanri’'nin varligindan ayrilamayacagindan onunla birlikte ezelidir. Kuskusuz
alemin kendinde bir kadimliginden s6z edilemez. Tanri zat bakimindan alemden
oncedir.’

Kelamcilara gelince, alemin ezeli oldugunu iddia etmek onlara gore tevhid
ilkesinin reddi demektir.” Halbuki Tanri Mutlak Fail'dir ve onun failligi ilim, irade ve
kudret sifatlarini merkeze almaksizin anlasilamaz.? Boylelikle sistemli bir 6rnegini
imam Gazzalide (6. 505/1111) gérdiigiimiiz tizere kelamcilar alemin ezeliligine
delil getirilen, tam illetin maluliini hemen gerektirdigi ilkesine cevap vermeyi
amaclar ve Tanri’'nin illet olarak nitelenmesini reddederler.’ Diger taraftan cevher-
araz teorisi ile de alemin ezeliligi telakkisini ¢liritmeye calisirlar.™

5  Farabi (6. 339/950) alemin ezeliligi meselesine agik¢a Aristo ve Platon’un uzlastiriimasi hakkindaki risalesinde
deginmekle birlikte burada vurguladigi husus Aristoteles'in dlemin kendiliginden ezeli oldugunu kesinlikle
savunmadigidir. ‘Uyaniil-mesdil'de ise alemin O’ndan onun bilgisi ve rizasi olmaksizin tabii bir yolla meydana
gelmis olamayacagini sdyler. Her ne kadar bu degerlendirmeler ezeli bir alem gorusiine tekabiil etmez ise
de alemin varliginin Tanr’'nin varligindan nedensel bir zorunlulukla tastigini kabul etmesi Farabi'de alemin
ezeliligi goristiniin mevcut olduguna isaret eder. Bk. Ebt Nasr Muhammed Farabi, “Kitabu’l-Cem beyne ra'yi-
I'hakimeyn Eflat(in ve Aristo’, el-Mecmd’ icinde, Kahire: Matbaatii's-Saade, 1907, s. 26-31; Eb( Nasr Muhammed
Farabi, “Uyanu’l-mesail’, el-Mecmdl’ icinde, Kahire: Matbaatii's-Saade, 1907, s. 67-68; Mahmut Kaya, “Farabi’, DIA,
istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c. XII, 1995, s. 150.

6 ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Metafizik Il, cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, istanbul: Litera Yayincilik, 2005, s. 113-124;
ibn Sina, el-isarat ve't-tenbihat: isaretler ve Tembihler, cev. Ali Durusoy, Ekrem Demirli, istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2014, 5. 501-510.

7 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse: Mu'tezile'nin Bes ilkesi (metin-ceviri), cev. llyas Celebi, istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi Yayinlari, 2013, c. 1, s. 188-196.

8  Bubaglamda en esasli argiimanlari imami'l-Haremeyn Ciiveyni'nin (6. 478/1085) de vurguladigi (izere dlemin
varligini tahsis eden bir muhassisin ve mireccihin bulundugu hakkindaki delildir. Buna gére mireccih, dlemin
ne zaman yaratilmasi gerektigi konusunda diledigini yapmaya kadirdir. Nitekim Seyyid Serif Clircani'nin (6.
816/1413) temas ettigi gibi kelamcilar Kadir-i Mutlak Tanri inancini ve Tanri i¢in var etmede kasit anlamini
iceren irade sifatini 6ne ¢ikardiklarindan filozoflarin miicib bi'z-zat anlayislarini kabul etmezler. Bk. Seyyid Serif
Ciircani, Serhu’l-Mevakif, cev. Omer Tiirker, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg, 2015, c. |, s. 728-
730; imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Inang Esaslar Kilavuzu: Kitabii'l-irsad, cev. Adnan Biilent Baloglu, Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi, 2010, s. 42, 43.

9  Ebu Hamid Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi: Tehafiitii’l-felasife, cev. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu, istanbul:
Klasik Yayinlari, 2005, s. 16-40.

10 Bu teoriye gore dlem atomlardan olusan cevher ve arazlardan meydana gelmistir. Arazlar cevherlere bitiserek
onlarda degisim meydana getirirler. Gegicilik vasfina sahip arazlarin ezeliligi muhal oldugu gibi arazlardan ayri
olarak bulunamayan cevherlerin de ezeli oldugu diistiniilemez. Bk. Cliveyni, Kitabii'l-irsad, s. 34-41.
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Tasavvufta mesele ne felsefedeki gibi illet-malul goriisiine ne de kelamin
yoktan yaratma iddiasina dayanir. Bu konuyu ilk kez ele alan sifilerden Clineyd-i
Bagdadi, fena ve tevhid goriist sadedinde ruhlarin ezeliliginden bahseder. Bu
distinceyi aciklikla dile getiren ilk stfilerden olmasi itibariyle Cilineyd, Gazzali
oncesi tasavvufunda bir kirllmayi temsil eder.'" Sufiler arasinda alemin ezeliligi
hakkindaki en ayrintili degerlendirme ise ibnii'l-Arabi’ye aittir. Temelde alem
bakimindan ezel bahsi ibnii'l-Arabi metinlerinde a'yan-i sabite gériisiiniin bir
parcasi olarak éne cikar. Iki tiir ezelden bahseden ibnii'l-Arabi’ye gére Tanri icin
kullanilan ezel kavrami manevi, cisimsiz ve zaman hareketlerinden bagimsiz bir
uzayis olarak tevehhiim edilmesi edilmesi bakimindan insanin bosluk hakkindaki
tasavvuruna benzer.'? Oysa Tanri icin ezel selbi bir nitelemeden ibarettir. Bunun
Otesinde alem ile Tanri arasinda bir aralik ya da bir uzama bulundugu hakkindaki,
kelamcilara ait argiimanin da bir vehim oldugunu diisiiniir.”® Dolayisiyla ibnii'l-
Arabi’ye gére alemin hudusunun béyle bir iddiayla ilgisi olamaz. ibnii'l-Arabi
Hak ve alem arasinda zamansal bir uzakhk bulunmadigini, uzakhgin yalnizca
mertebe uzakligi oldugunu belirtir.'* Ezel, Tanr icin baslangicin nefyini ifade
ederken, alem icin varhgin baslangici anlamini tasir. Diger bir deyisle Tanri'nin
ezeliligi, yokluktan sonraki bir varligi ima eden ilk olmanin, yani bir baslangicin,
O'ndan dislanmasi manasindadir. Alem icin ezel ise onun varliginin Tanr’nin
ilmindeki baslangicina isaret etmesi agisindandir.’ Bu bakimdan a’yan-i sabiteyle
sinirlandirmak kaydiyla alemin bir tuir ezeliliginden s6z edilir.'® Hadisligi ise distaki
varhdi yani yaratilmishgr ile ilgilidir. Bu manada ibnii'l-Arabi insan icin ezeli-hddis
tabirini kullanir ki bununla alemin ezeliligi hakkindaki kelami ve felsefi gorisg,
tenkit ve ikmal gayesi tasidigi sdylenebilir."”

11 Bununla birlikte Clineyd “Ezeli ve ebedi olmakta tek olan yalniz O'dur” gibi ifadeleriyle Allah disinda ezeli bir
varlik bulundugu vehminin 6niline ge¢meyi amaglar. Bu anlamda Ciineyd'de ezelilik fikrinin, ruhun bedene
kidemi seklinde anlasilabilecegi ydniinde yorumlar mevcuttur. Bk. Mehmet Dalkilig, slam Mezheplerinde Ruh,
istanbul: Iz Yayincilik, 2004, s. 177; Stileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi: Hayat, Eserleri ve Mektuplari, Istanbul:
Sénmez Nesriyat, 1969, s. 111.

12 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Resdilu ibnii’l-Arabi: [bni Arabi'nin Risdleleri, cev. Vahdettin ince, istanbul: Kitsan
Yayinevi, |, (t.y.) s. 268-270.

13 ibnil-Arabi, Resdil, s. 282-283.

14 ibni'l-Arabi, Fitahat, 2. Bs., 2007, c. II, s. 300.

15 ibnii'l-Arabi, Fustsu’l-Hikem, ceviri ve serh Ekrem Demirli, istanbul: Kabalci Yayinevi, 2. Bs., 2008, s. 38. ibnii'l-
Arabi'nin su ifadeleri a'yan-1 sabiteyi ezelilik ve baslangig vasiflarina sahip olmakla iliskilendirmesi bakimindan
ilgingtir: “Baslangi¢ zuhurun baslangici ise onun kadimlik ile bir iliskisi var midir? Onun bir zuhur hali yok ise,
kadimligin onunla iliskisinin mahiyeti nedir? Séyle deriz: Onun sabit hakikati, yokluktur. Bu ise, onun icin evveli
olmayan ezelin nispetidir. Zuhurun baslangici ise ayn-i sabite’nin Hakkin mazhari oldugunda ilahi varliktan
nitelendigi seydir. iste bu ‘zuhurun baslangicr’ diye ifade edilen seydir. Hilkme konu olan seyde -hakikat bir
olmakla birlikte- hiikiimler cogalirsa, bu durum bir takim nispet ve itibarlara déner. O halde, onun mazhar olup
kendisine varlik ile nitelenme hiikmi verilmis olmasi, kendisini ‘imkan” hitkmiinden ¢ikartmaz, ¢tinkii imkan
ayn-1 sabite icin zati bir niteliktir” Bk. Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fiitahdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, istanbul:
Litera Yayincilik, 2007, c. VI, s. 256.

16 ibnii'l-Arabi, Fiitahdt, 4. Bs., 2013, c.|, s. 143. Bu hususla iliskili olarak ayrica bk. ibni¥'l-Arabi, Fiitdhat, 2013, c.|, s.
247-248.

17 ibnu'l-Arabi, Fusds, s. 230.
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Alemin Ezeliligi Diisiincesinin Asli Vatan Fikri ile irtibati

Filozoflar ve kelamcilar arasinda ezelilik tartismasinin sebebi her iki ekol icin
de kuskusuz tevhid prensibinin zedelenmemesi endisesiydi. Bununla beraber
tartisma blyuk oOlctide alemin ezeli olup olmadiginin ¢esitli deliller getirilerek
ispatlanmasinda odaklanmistir. Tasavvufta ise tartismanin seyrini ve adirlik
noktasini ezelilik fikrini ispat gayesi belirlemez. Tasavvufun bu noktada maksadi
bakimindan farkhlastigini gortiriiz. Bu maksat onun tikel ve tiimel hemen her
konuda gdzettigi, insani Tanri'ya yaklastirma ¢abasi ve bunun amele taalluk eden
yonudur. Bu baglamda sUfilerin, alemin ezeliligi sorunu hakkinda acik bir goris
beyan etmekten 6te bu sorundan insanin Hakk’a yaklastiriimasini agiklayacak
teorik bir zemin insa etmeyi amacladigina sahit oluruz.'

Bu takdirde basta zikrettigimiz sorulari, insan varliginin mahiyeti ve Ezeli
Varlik'la iliskisinin imkani, seklinde yeniden formiile edersek buna Messai
filozoflarin cevabi aciktir: Onlara gére Tanri-insan iliskisi bir illet-malul iliskisidir
ve Zorunlu'nun mumkine “varlik vermesi” yaninda' mimkinin Zorunlu'yu
bilmesi ve O'na benzemeye calismasi®® esasina dayanir. Buradan hareketle
filozoflar alemin ezeliligini savunarak ezeli mahiyetleri 6ne c¢ikarmislardir. Ayni
sorular ekseninde kelamcilar agisindan s6z konusu iliskinin bir kadim-hadis
iliskisi oldugunu belirtmek gerekir. Bu anlayis, kelamcilari Tanri'nin iradesini ve
kudretini vurgulayan “yaratma” goriistinii savunmaya gotiirmistir.?' Mutezilenin
taaddlid-i kudemanin 6niine ge¢cmek icin sifatlari reddeden yaklasimi?? insanin
ezeliligiyle ilgili ilk soruyu dogrudan iptal eder. Ne var ki ikinci soru hala
cevapsizdir. Zira“ma‘damun seyligi” goriisiini ortaya atmalarina ragmen? kadim
ve mitedl Tanr ile hadis arasinda iliskinin imkanindan nasil bahsedebildikleri
tavzihe muhtac bir meseledir. Es'ariyye Mu'tezile'ye karsi Allah’in ezeli sifatlarini
savunarak?®* ma‘'dimun seyligini reddeder;? fakat imam Gazzali'in de teyit ettigi
Uzere yoktan yaratma iddiasiyla Tanri'da degisimin imkansiziigini aciklamak
noktasinda glclik yasadigi muhakkaktir.? Buna mukabil tasavvuf diisiincesinde
ezeli sifatlar gorist sonuclariyla birlikte degerlendirilir. Tanri'nin ezeliliginden

18  Ekrem Demirli, ibnii’l-Arabi Metafizigi, istanbul: Sufi Kitap, 2013, s. 265, 266.

19  Farabi, “Uyanu’l-mesail”, s. 68.

20 Eba Yasuf Ya'kab b. ishak Kindi, Resdilii’l-Kindi el-Felsefiyye, thk. Muhammed Abdiilhadi Eba Ride, Kahire: Darii'l-
Fikri'l-Arabt, 1950, s. 172; ibn Sin nazari ve ahlaki yetkinlige ulasmis kimsenin neredeyse insani bir rab seklinde
nitelenecegini ifade eder. Bk. ibn Sina, Metafizik, c. Il, s. 204.

21 Ebu Mansur el-Matiridi, Kitabii't-Tevhid: Agiklamali Terciime, cev. Bekir Topaloglu, istanbul: isam Yayinlari, 5. Bs.,
2013, .73-75.

22 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, c.|, s. 210; Ebiil-Hasen el-Es'ari, ilk Dénem islam Mezhepleri: Makalatii'l-
Islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, cev. Omer Aydin, istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005, s. 345, 346.

23 Abdulkerim Sehristani, Kitabii Nihdyeti'l-ikdam fi ilmi’l-keldm /The Summa Philosophiae of Al-Shasrastani Kitab
Nihayatu'l-ikdam fi ilmi’l-kalam, ed. ve cev. Alfred Guillaume, (Arapca asli ile birlikte) London: Oxford University
Press, 1934, s. 151; Ebu’l-Hasen el-Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, s. 365-366.

24 Ciiveyni, Kitabii'-Irsad, s. 80.

25 Sehristani, Nihayeti'l-ikdam, s. 151.

26 Ebu Hamid Gazzali, Tehdfiitii’l-felasife, s. 16, 22.

196 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 2, 2017



Seyh Uftade'nin Tasavvuf Anlayisinda Asli Vatan Diisiincesi ve Kaynaklari

kesin olarak ayrilmakla birlikte, ilahi sifatlarin ve isimlerin bir geregi olarak,
insanin “bir tur ezeliligine” isaret edilir.?’ Boylece miitedl Tanri'nin ayni zamanda
tesbihi sifatlar da oldugu kabul edilerek insanin Allah hakkindaki bilgisinin ve
Allah-insan irtibatinin imkanina dikkat cekilir. Tasavvuf ilmi acisindan bu imkan
o kadar genistir ki onun Uftade gibi sufilerin dilindeki ifadesi as/i vatan olmustur.

Uftade Hakk'a yakinlasmaktan baska hicbir seyi insan icin kurtulus ve
mutluluk kabul etmeyen bir bakis acisi ortaya koyarak tasavvufta maksada dair
yorumunu asli vatan vurgusu ile sunar. Hakk'i ya da diinyaya gelmeden 6nce
Hakk’la birlikte oldugu zamani “ashim, ilim” gibi tabirlerle nitelemesi Uftéde’yi,
ilahi nefha kavrami ve elest bezmiyle iliskili olarak ruhun bir anlamda ezeliliginden
bahseden ancak onu yalnizca epistemolojik bir imkan olarak vaz eden Ciineyd-i
Bagdadi cizgisine yerlestirebilecegi gibi,® asil-fer’ kavramlastirmasini yapan ve
Hakk'in ilminde bulunmak bakimindan alemin ezeli oldugunuileri siirerek a’yan-i
sabite gorisiyle kapsamli bir ontolojik teori gelistiren ibnii'l-Arabi diistincesine
de yaklastirabilir.

Uftdade Divanrnda Merkezi Bir Kavram Olarak Asli Vatan

Tasavvufta maksadin tevhid, yontemin ise mlicahede ve riyazet seklinde ifade
edildigi dikkate alindiginda kisiyi bu yola sevk edecek dlinya hayatinin gegiciligi
ve Olum gibi dislincelerin 6nemi tebariiz eder. Stfiyi riyazetinde direncli ve
sabit kilan bu saiklerin temelinde ise asli vatana duyulan istiyak yer almaktadir.
Tasavvuf metinlerinde sik karsilagilan bu kavram insanin ait oldugu yerin ve
gerceklik arayisinin bir ifadesi olmustur. Uftdde Divanrna baktigimizda kavrama
dair soylenebilecek ilk sey onun “Siiphesiz biz Allah'a aitiz ve O'na dbnecegiz"*
ayetinin isaret ettigi anlamda, bir mebde ve mead goriisi oldugudur. Bu cihetle
hakkindaki yorumlarinda buluruz. Fakat Clineyd-i Bagdadi bu hususta sistemli ve
genis aciklamalara yer vermez. Buna karsilik kavramin nazari cercevesini ortaya
cikaran yaklagim ibnii’l-Arabf’ye aittir. Bu anlamda 6ncelikle bu teorik arka plani
ortaya koyup, daha sonra Clineyd’in metinleriyle dogrudan iliskili goriinen
misralara yer verecegiz. Uftade’nin asli vatan fikrini dile getirdigi siirlerinden biri
soyledir:

“Ey dostlarum tinman bana aslumdan ayru diismisem
Vatanumi terk eyleylib aslumdan ayru diismisem
Dostlar ile zevkde iken ussak ile sevkde iken
Gonderdiler bu aleme aslumdan ayru dismisem”

27 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fusisu’l-hikem (ve't-ta’likatii aleyh), haz. Ebi'l-Ala Afifi, Beyrut: Dariy'l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
(ty.), s. 50; ibni¥l-Arabi, Fustsu’l-Hikem, ceviri ve serh Ekrem Demirli, istanbul: Kabalci Yayinevi, 2006, s. 26.

28 Haci Bayram Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci, istanbul: Klasik Yayinlari, 2017, s. 130-132.

29 Bakara, 2/156.
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Burada benzerlerine biyulk sifi sairlerde rastladigimiz®® bir ayrilik durumu
anlatilmaktadir. Bu ayriik Hz. Adem’in cennetten uzaklastirilarak diinyaya
yerlestirilme hikayesi olarak anlasilabilecegi gibi, ilmi suretlere ruh ve ruhlara
beden verilmesiyle mertebe bakimindan gerceklesen bir nilizule isaret ettigi
seklinde de yorumlanabilir. Tasavvuf literatiirinde en genel anlamiyla asli vatan
kavraminin bu diinya var olmadan 6nceki bir duruma isaret ettigi aciktir. Fakat asil
ile kastedilenin tam olarak ne olduguna dair kesin bir ifadeye rastlamak gugtdir.
Eger Uftade’'nin bu baglamda bazi misralarinda ezeli misdka atifta bulundugunu
dikkate alirsak asli vatan kavramini ruhlar alemi olarak anlamamiz kolaylasir.>' Ote
yandan insanin ya da alemin varliga gelisini tedrici bir tarzda agikladigimizda bu
kavrami a'yan-1 sabite mertebesi olarak yorumlamamiz daha anlamli hale gelir.

" ou

Daha da ileri giderek Uftade’'nin “dostum’, “ilim” ve “ashm”32 tabirlerini bizzat
Hakk’a isaret etmek lizere kullandigini kabul edersek o takdirde bu kavrami ancak
ibnii'l-Arabi’nin asil-fer' kavramlastirmasinin sagladigi biranlam cercevesindeizah
edebiliriz.3* Buna gore ibnii’l-Arabi “asil” tabirini Hakk'a nispet eder* ve buradan
hareketle insani fer’ diye niteleyerek, asilla fer’ arasinda bir sureklilik varsayar. Bu
strrekliligin bir neticesi olarak insanin nefse ve Hakk’a dair bilgisini bu kavramlar
arasindaki iliskiyle aciklar3s Bu yaklasimda dikkati ceken husus, ibnii’l-Arabi'nin
dinf ilimler icerisinde “akilci, tenzihci, tevilci”* seklinde niteledigi kelamcilarin
ve filozoflarin® Tann'yl bilmenin imkani hakkindaki gorislerine karsi bir elestiri
icermesidir. Bu elestiri Allah hakkinda tenzih ifade eden ayetler yaninda tesbih
ifade eden ayetlerin dikkate alinmasi gerektigi hakkindadir. Tanri-insan iliskisi
bir asil-fer’ iliskisi olarak kabul edildiginde cennet arzusu ve cehennem korkusu

30 So6z gelisi Mevlana neyin sazliktan koparilmasi hikayesinde asli vatana duyulan istiyaki anlatir. Ote yandan
Yanus Emre, Uftade’nin yukaridaki dértliigiine oldukca benzer bir siir séyler: “Ey kardegler ey yarenler sorun
banda kandayidim/Dinlerseniz eydiverem ezeli vatandayidim.” Misri ise “Ey garip bilbil diyarin kandedir”
deyip “Gokte iken yere indirdiler/Car anasir bendlerine urdular/Nur iken adin Niyazi koydular/Sol ezelki itibarin
kandedir” diye devam ederken hep asli vatan 6zlemini dile getirir.

31 Cuneyd-i Bagdadi Kitabi'l-Misak'da Allah'in, gayb alemini ruhlara vatan kildigini ve ezelde kendisiyle bir iken
onlara varlik verdigini aktarir. Bk. Clineyd-i Bagdadi, “Kitabu'l-Misak’, Tacd'l-drifin: el-Ciineydii'l-Bagdadi iginde,
thk. Suad el-Hakim, Kahire: Daru’s-Surak, 2. Bs., 2005, s. 229.

32 Bk. Mustafa Bahadiroglu, Celvetiye'nin Piri Hazreti Uftade ve Divani, Bursa: Uftade Kur'an Kursu Ogrencilerini
Koruma Dernegi, 1995, s. 299.

33 Bu konu Fustsu’l-Hikem'in Muhammed Fassi'nda ayrintili olarak ele alinir.

34 ibnil-Arabi, Fusdsu’l-hikem (ve't-ta‘likatii aleyh), s. 216.

35 ibnil-Arabi, Fusisu’l-hikem (ve't-ta’likatii aleyh), s. 214-217.

36 Tenzih ve tesbih ibni'l-Arabi'de Tann hakkindaki bilginin niteligini ifade eden iki kavramdir. Tenzih aklin bir
isleviyken, tesbih vehim giiciiniin bir faaliyetidir. Bu hususla alakali olarak ibnii'l-Arabi 6zellikle “O’nun benzeri
yoktur, O duyandir, gérendir.” (Sura, 42/11) ayetini zikreder. Ayetteki ilk ifadenin aklin kanit, ikinci ifadenin ise
vahyin kaniti oldugunu sdyler. Bu dogrultuda mitesabih ayetlerin tenzih amagh tevil edilmesinin yanhshgini
vurgulayarak tevil edenin kendi aklina iman ettigini belirtir. Nitekim Allah'in inanmayi emrettigi bazi seyler
delille gelisir ve tenzihle tesbih arasinda bir hiikme sahiptir. Aklinin ve teorik dustincesinin kanitiyla sinirli
kalanlari da “tenzih edenler” olarak niteler ve bununla kelamcilara isaret eder. Vurguladigi temel noktalardan
biri kendi akliyla tenzihte bulunan kisinin tesbihten kurtulamayacagidir. Bk. ibnii’l-Arabi, Fiitdhdt, 2007, c.V, s.
127,128;c.Vl, 5. 105-109; c. VI, s. 382.

37 ibnil-Arabi, Fitahatin “Kimya-y1 Saadet” béliimiinde filozofu, akilci olarak niteler. Bk. ibni¥l-Arabi, Fiitahat,
2008, c. VIIl, s. 41-68.
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ibadete esas sayllamayacak, amel bilginin yolu olarak goriilecek ve hakikat
talebine dayandirilan bir Hak-insan iliskisinin geregi savunularak insanin Hakk'a
yaklastirilmasi amaclanacaktir3® Neticede ferin asilla olan irtibati Allah-alem-
insan iliskisini aciklamada buyik bir &nem kazanir. Ancak Hak ile insan arasinda
hangi manada bir asil-fer’ iliskisinden séz edilebilir? ibni'l-Arabi'ye gore Hak,
hakikati yokluk olmakla birlikte var olmaya musait yani siibut halinde olan a’yan-i
sabiteye zuhur ederek onlara kendi varlik elbisesini giydirmistir3® Bu suretle
insan asil varligin bir fer'i haline gelir.* Oyleyse asil-fer’ kavramlastirmasi varlik
yoniinden bir iliski olarak mutalaa edilmelidir. Nitekim ezelilik tartismalarinin
stfileriilgilendirenydniide buradaortaya cikmaktadir.ibnii'l-Arabi’'ye géreinsanin
ezeliliginin onun varhiginin baslangicini ifade ettigini belirtmistik. Oyleyse ashimiz
baslangicimizi ifade eder ve bu ayni zamanda bizim ezelimizdir. Bu durum Uftade
siirinde asli vatan fikrinin her seyden dnce bir mebde ve mead goriisi olmasinin
sebebini aciklar. insanin déniist, ait oldugu yeredir. insan bir fer olarak daima
ashini ister ve arar. Bununla birlikte Hakk'in insan icin “asil” oldugunu sdylemek,
aradaki iliskinin mahiyetini aciklamaya yetmez ve problem devam eder. Asli
vatana kavusmamiz nasil mimkiin olmaktadir? Bu soru basta belirttigimiz Gzere
miteal Tann'yla iliskinin imkanina dair sorunla yakindan iliskilidir. Asli vatana bu
diinyada kavusmaktan bahsetmek, Tanri'yla irtibat imkaninin vis'ati hakkinda
konusmaktir. Bu bakimdan denilebilir ki tasavvuf Hakk’a yaklasmanin nihayeti ve
sinirlari konusunda islam diistince ekolleri arasinda en cesur yaklagimi getirmistir.
Bir hiyerarsik tasavvurdan hareketle a'yan-1 sabite, taayylin mertebeleri icerisinde
Hakk'a en yakin oldugumuz mertebedir. Zira a'yan-1 sabite ilk zuhurdur ve
esyanin dista var olmadan 6nce, Hakk'in ezeli ilmindeki hakikatlerini ifade
eder. Bu vecheden a'yan bizim baslangicimiz ve aslimizdir. insan bu hakikatleri
kesfettiginde aslina ulasmis olur.

38 Tanrive insan arasinda bir sevgi ve 6zlemin imkanindan bahsetmek Allah hakkinda tesbih hiikiimlerinin kabul
edilmesiyle mimkundr. Ehl-i stinnet kelaminin etkisindeki ilk donem tasavvuf metinlerinde bir madde ve
cisim olan insanin, maddesiz ve cisimsiz bir varlik olan Hakk’i sevmesinin ontolojik olarak mimkiin olmadigi
iddiasi gortlir. Buna mukabil Rabiati’l-Adeviyye gibi stfilerin cennet ve cehennem kaygisiyla yapilan ibadeti
kiigimseyerek Hakk’a, Hak icin, ve Hak sevgisinden dolayi ibadet edilmesi gerektigi yontindeki ifadeleri dikkat
cekicidir. Bk. Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, cev. Stileyman Uludag, Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2007, s. 107-
108; Ali b. Osman Hiicviri, Hakikat Bilgisi: Kesfu'l-Mahcib, haz. Stileyman Uludag, istanbul: Dergah Yayinlari,
1982, s. 446-447.

39 Fituhat'ta bu ifadenin gectigi yer, insanin hakikatini ve aslini temyiz etmesi bakimindan 6nemlidir: “Hakk'in
zati tek iken kulun zati da tektir. Fakat kulun zati stibat halindedir ve aslindan ayrilmadigi gibi kaynagindan da
cikmamistir. Ona Hak, varliginin elbisesini giydirmistir. Kulun hakikati varliginin batini iken varligi da onu var
edenin aynidir. O halde, Haktan baskasi zuhur etmemistir ve O'ndan baskasi da yoktur. Kulun hakikati ise, asli
tzerinde kalicidir. Fakat o, kendi hakkinda oldugu gibi ona varlik elbisesini giydiren ve hemcinsleri hakkinda
da sahip olmadigi bir bilgiyi kazanmistir. Alem de bu sayede Rabbinin varliginin géziiyle birbirini gérmiistiir”
Bk. ibni¥'l-Arabi, Fiitahat, c. VI, s. 108. Fena halini yasayan ruhlara ezeli varligin giydirildigi anlamindaki ifadelere
Ciineyd'de de rastlariz. Bk. Clineyd-i Bagdadi, “Kitabu’'l-Misak", Taci'l-arifin icinde, s. 230; “Kitabu'l-Fend’, Tacti'l-
drifin icinde, s. 248.

40 “Onun (alemin) varhgdi, Hakk'in zatindaki varligiyla sinirlanmustir” Bk. ibnil-Arabi, Fiitdhdt, c. 1, s. 251.
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O halde ibnil-Arabi'nin a'yan-i sabite teorisini anlamak, Uftade’nin asli
vatan fikrini kavramamiz bakimindan biyik énem tasir. A'yan-1 sabite kavrami
Hakk'in birligi karsisinda alemin ¢oklugu problemini ¢6zmeyi amaclarken insanin
mahiyeti, ezelilikle iliskisi ve varliginin Tanri'nin varligi yanindaki anlami sorularina
acikhk getirir. Bu goriise gore Allah zatini, sifatlarini ve isimlerini zatinin geregi
olarak bildiginde, bu bilginin makul suretleri ortaya cikar. Boylece Allah'in isimleri
bu suretlerle disarida aynilesmis, yani tahakkuk etmis olur. Bu ilmf suretler her ne
kadar Allah'in ilminde ezeli olarak sabit olsa da dista varlik kokusu koklamamustir.
Bu sebeple yaratilmis olarak nitelendirilmezler. Varlk ve yokluk arasinda bir ara
duruma isaret eden bu hal, siibdt kavramiyla aciklanmig olur. Allah zatini zatiyla
bilince a'yan dazaman bakimindan O'ndan geri kalmaksizin var olur. Bu hakikatler
isimlerin suretleri olmasi bakimindan ise Hakk'in aynidirlar.*' Bununla birlikte
zuhurun geregi olarak onlara varlik ile nitelenme hikminiin verilmis olmasi
onlar yokluk olmaktan ¢ikarmaz. Clinki yokluk onlarin zati bir niteligi, yani
hakikatidir. Hikiimlerin ve nispetlerin cogalmasi zati niteligi degistirmez, ¢linki
hakikatler sabittir.*> Ozetle a'yan-1 sabite hem “yok” hem “var” olarak nitelenebilir.
Esyanin yaratiimishd yaninda Allah’in kidemine dayanan bir tir ezelilikleri
oldugu gorisi bu manada ortaya cikar.** Burada kastedilen, alemin “yokluktan
ve varliktan”yaratilmis olmasi durumu, ibnii'l-Arabi'nin insan hakkinda kullandigi
“ezeli-hadis", “ebedi-siirekli yaratilan’, “toplayici-ayiran kelime”* gibi tabirlerin
de arka planini yansitir. insanin bu gibi niteliklerle nitelenmesi onun asl’a olan
yakinhigini ortaya koymasi bakimindan énemlidir. ilk zuhur mahalli olmasi
itibariyle a'yan, kendinden altindaki mazharlarin, yani distaki varliklarin cinsi
ve ruhu konumundadir.*®* Bu anlayisa goére her mertebe bir 6nceki mertebeye
gore ayrisma ve kesafetin daha cok arttigi bir zuhur ve goélge olma vasfini tasir.
Mertebeler arasindaki bu irtibat insanin cesitli yontemlerle letafet kazanarak ilk
mertebeye ulagsmasina imkan saglar. Bu mertebe idrak edildiginde bastaki yokluk
haline donilecek ve asil ile fer’ arasindaki mesafe ortadan kalkmis olacaktir.
Oyleyse asli vatana kavusmanin yolu insanin ilk haline, mebdeine dénmesi
seklinde tebelliir etmektedir. Bu durumun Ciineyd-i Bagdadi dilindeki ifadesi bir
tevhid tanimi olarak karsimiza cikar. Clineyd-i Bagdadi tevhidi “kulun sonunun
evveline, olmazdan 6nceki haline donmesi” seklinde tanimlarken elest bezmine
atif yapmakta ve fena tecriibesini aktarmaktaydi. Bu noktada Uftade’nin asagidaki
ifadeleri agik¢ca Clineyd'in gortisiinii desteklemektedir:

41 David el-Kayseri, Mukaddemat: Fustsu’l-Hikem'e Giris, cev. Turan Kog, Mehmet Cetinkaya, Istanbul: insan
Yayinlari, 2011, s. 53-62.

42 Ibnii'l-Arabi, Fiitahdt, c. VI, s. 256.

43 Ibnii'l-Arabi, Fiitahdt, c. 1, s. 15.

44 ibni'l-Arabi, Fusasu’l-hikem (ve't-ta’likatii aleyh),s. 50.

45 Kayseri, Mukaddemadt, s. 58.

46 Cuneyd-i Bagdadi, “Kitabu'l-Fend’, Taci'l-arifin icinde, s. 247.
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“Ki bir zaman idi anunla asina idiim

Hitab irmisdi cana dahi Yiice Mevla'dan

Ki simdi firkate diisdiim geliib bu alem-i cisme

Gice glindiiz yanarum kim ¢ikam bu héal-i ednadan

irise birlige fikriim ki daim ol ola zikriim

Yitirem kendimi her dem gecem sugra vii kiibradan."’

Uftade’nin bu siiri Clineyd'in Kitdbii'l-Fena ve Kitabii'l-Misak'nin bir 6zeti
gibidir. Clineyd elest bezmini, ruhlarin bu diinyada var olmadan dnce, mahiyetini
anlayamayacagimiz turden ezeli bir varlikla var olduklari bir zamanda, ezeli
hitaba mazhar olmalarn seklinde anlatir. Uftade’'ye gére elest bezmindeki
sehadetimiz bu diinyada yeniden hatirlanmaktadir. Oradaki mutlulugu burada
tekrar elde etme arayisimiz bunun bir kanitidir. Uziintii ve sevin¢ zaman icinde
olanin vasiflaridir. insan Ezeli Varlik ile irtibat kurdugunda artik bu vasiflarla
iliskisi kalmaz. Uftade insanin Ezeli Varlik'a ulasmasinin fena ile gerceklestigine
isaret eder. Tipki Clineyd'in yaptigi gibi o da fenayi elest bezmindeki hale geri
donmekle iliskilendirir. Elest bezminde vuku bulan konusmayi Clineyd soyle izah
etmektedir: “Onlari yarattigi zaman onlardan kendisine cevap veren yine kendisi
idi"* “Allah, onlar kendisinin varligindan baska bir varlikla mevcut degillerken,
onlara hitap ettigini bildirdi. Onlar orada Hakk'r bildiler ama kendi varliklariyla
degil. Orada Hak, Hak ile mevcuttu. Bu mevcudiyetin mahiyetini kendinden
baskas! bilemez ve bulamaz’® insan fend makamina ulastiginda da iste bu
anlatilan hale geri déner. Yukarida ibni'l-Arabi'nin insan varliginin ashina dair
zikredilen yorumlari Ciineyd'in bu ifadelerini desteklemektedir. Clineyd burada
ruhlara verilen varligin Hakk'in kendi varligi olduguna isaret eder. Hatta soruyu
soranin da cevap verenin de Hakk'in kendisi oldugunu séyler. Uftade bu minvalde
su veciz ifadeleri serdeder:

“Ey asikan ey sadikan
isterseniz diisden haber
Bak kim viicudun sehrine
Gayriya kilmagil nazar

Bir olasin ol bir ile

Var olasin ol var ile
Kalmayasin agyar ile
Bulmayasin andan eser”*°

47 Bahadiroglu, Uftade ve Divani, s. 298.
48 Ates, Ciineyd-i Bagdadi, s. 141.
49  Ates, Ciineyd-i Bagdadi, s. 141.
50 Bahadiroglu, Uftdde ve Divani, s. 318.
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Fena halinde insan bitiin varhgin Hakk'a ait oldugunu idrak ediyor ve kendi
varligindan s6z edemiyorsa kendi nefsinin bilgisinden de s6z edememelidir.
Bu manada Ciineyd bu makamdaki insanin Allah’t kendi nefsiyle degil Allah
ile bildigini vurgular. Bdylece varin ve yogun bilgisi ile esyanin hakikatleri o
kimsenin kalbine dogar.>' Clinkli bu durum aslinda insanin ‘urdc mertebelerini
kat ederek letafet kazanmasi ve beseri varligindan arinmasidir. Bu durumda ise
geride yalnizca Hakk'in varhdi kalir. Bunun gibi ibnii’l-Arabi de kamil kulun fena
neticesinde bir bilgiye ulastiinda yahut riyetullah gerceklestiginde, bu hali
“Allah’t Allah bildi” veya “Allah’t Allah gordi” seklinde ifade edecegini sdyler ve
bunu marifetin en Ustlin derecesi sayar.>? Su halde insanin Hakk’t bilme imkanlari
tasavvufta fena kavrami cercevesinde belirginlesmektedir. Seyr U siilUkte fena,
nihdyet makamlarindan olmasi itibariyle tevhidin gerceklestigi bir hal olarak
nitelenir. Bir baska deyisle fenda, tevhide engel teskil eden bitin perdelerin
ortadan kaldirnlmasiyla alakalidir. “Ol aldi ¢lin beni benden/ Gétiirdi perdeyi
candan”® diyen Uftade'ye gére en biyiik perde ise kisinin kendi varhigidir. Bir
siirinde soyle der:

“Yok ider kendiisini komaz viicidunda nisan
Zira varlik perde olur vuslat olmaz asikar

Her ki bu menzile iletiir ise kendi 6zini
Bulmaz ol kendyiyi ararsa dahi leyl G nehar">*

Stfinin varhgini kaybedisi kendisi de bir gayr olan varligina nazar etmemesi
ve butln bakisini asla cevirmesiyle gerceklesecektir. Bu suretle stfi kendi birligine
yani kemaline ulasir.>® Daha dogru bir ifadeyle Allah ile birlik manasindaki fenaya
erer; tevhid ise onu takip eder. Bu diisiinceler Clineyd'in fendya ermis kimse icin
kullandigi“Kendi birliginle bir olursun!"*¢ s6ziinG hatirlatmaktadir. Kaldi ki insanin
birliginin kaynagi da yine Hakk'in birligidir.”

insan bu en yiice makama ulastiktan sonra tekrar beseri varligina dénmekle
yukimludir. Ancak bu kez Clineyd'in ifadesiyle “O kemal halini yitirmenin daimi
Uzlintu ve kederi ruha yerlesir. (...) Tekrar o hale kavusmak icin derin bir istiyak
hisseder.”® iste Uftade, divaninin genelinde asli vatana duyulan bu ask ve istiyak

51 Clneyd-i Bagdadi, “Kitabu'l-Fend”, Tdci'l-drifin icinde, s.251.

52 Ibni’l-Arabi, Fitahat, c. VI, s. 109.

53 Bahadiroglu, Uftdde ve Divani, s. 320.

54 Bahadiroglu, Uftdde ve Divani, s. 333.

55 Yetkinlik ve kemal anlamindaki “birlik (teklik)” niteliginin insana nisbet edildigi en ¢arpici 6rneklerden birine
Fusasu’l-Hikem'de rastlanz. ibnii'l-Arabi burada “teklik” anlamindaki ferdiyyeti Hz. Muhammed'in hikmeti olarak
vaz eder.

56 Ciineyd-i Bagdadi burada ruhun birligini ferddniyyet kavramiyla ifade eder. Bk. “Clineyd-i Bagdadi, “Risalettn ila
Yahya b. Muaz er-Razi", Tacti'l-arifin icinde, s. 297.

57 Ekrem Demirli, [slam Metafiziginde Tanri ve insan: ibnii'l Arabi ve Vahdet-i Viicud Gelenedi, istanbul: Kabalci
Yayinevi, 2009, s. 215.

58 Ates, Clineyd-i Bagdadi, s. 137.
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halini anlatmaktadir. insana bir kez Hakk'in varliginin tattirilmis olmasi, onu artik
arzularin en biyiigiine ulasma cabasina sevk edecektir. Uftade bu cabayi imana
taalluk eden bir mesele olarak temellendirir. Bu anlamda asagidaki dize yasadigi
bu hale ve bu halden dogan asli vatan fikrine hadisten delil getirmesi olarak
yorumlanabilir:

“Hubb(’l-vatan mine’l-iman didi ResGl-i miistean
Bunadurur isareti aslumdan ayru diismisem "*°

Bu siirde aktarilan hadisteki®® vatan sevgisiilk tahlilde zahiri bir mana cagristirsa
da Uftade onu ilahi bir mana icerecek sekilde yorumlamistir. Vatan sinirlari
cizilmis bir kara parcasi olmadigi gibi vatan sevgisi de bir mistehaplik hikmu
ifade etmez. Clink{i vatan sevgisi, gercekte, iman ile elde edilen Allah sevgisidir.
Bu ise ancak vatani tanimakla mimkinduar. ' S6z gelisi Mevlana (6. 672/1273)
bu hadise atifta bulunarak vatani sevgilinin oldugu yer seklinde tanimlar ve
oraya Olumle riicu edilebilecegini séyler.5> Bu minvalde zikredilmesi gereken
hadislerden biri de “Dlinyada bir yabanci gibi hatta bir yolcu gibi ol! Kendini kabir
halkindan biri gibi kabul ets® anlamindaki hadistir. Oyleyse safi bu diinyadan
yiz cevirmeli ve asil vatanina donmek icin calismalidir. Tasavvufta ziihd ile ifade
edilen bu hal Uftade’ye gore tevhide gétiiren miicahedenin 6ziinii teskil eder.
Ziihd Uftade'nin asli vatan hakkindaki diistincelerini en iyi takip edebilecegimiz
kavramdir. Zira bu diinya mebde ve meada gore yorumlandigindan gegici bir
mekan olarak tasavvur edilmektedir. Bu ise insanin kalici olan asli vatan arayisina
yonelmesini ve riyazet yapabilmesini kolaylastirir. Uftdde’de bu manada ziihdle
ilgili misralar 6nemli bir yer tutar. Bir yerde

“Halas it masivadan kalbuini pak
Hicab olmaya sana hergiz eflak”*
diyen Uftade bir baska yerde,
“Gecesin reng U buya iltifattan
Giyesin hil'ati hos meskenetten”s*

diyerek asli vatana ulasmanin bu diinyaya iltifat etmeyip miskinlik kaftanini
giymekle miumkin oldugunu sdyler. Bilhassa su beyitler ziihd ve asli vatan
irtibatini vurgulamasi bakimindan mihimdir:

59 Bahadiroglu, Uftade ve Divani, s. 304.

60 “Vatan sevgisi imandandir” Acltini, Kesfii'l-Hafa, Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1932, 2. Bs. c. |, 5. 345.

61 Hadisin bu sekilde yorumlanmasi stfilerin hem hadis yorumculugunu hem de istidlal yéntemlerini gostermesi
bakimindan 6rneklik teskil etmektedir.

62 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, istanbul: Kitabevi Yayincilik, 2006, c. VI, s. 371; . VIll, s. 118, 124.

63 Tirmizi, Zihd, 25.

64 Bahadiroglu, Uftade ve Divani, s.297.

65 Bahadiroglu, Uftade ve Divani, s.298.
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“Ashni bilen kisi itmez bu yerlerde karar
Anunclin masivadan bu gonul eyler firar
Sol goniil ki yad ide bunda iken o aslini
Tiz irisiir menzile olub aska stivar”®

Uftade, aski binek kilmayi asl’a en yakin yol seklinde ifade ederken, askin
zorunlu olarak dogurdugu hallerden birinin ise masuk disindakilerden yiiz
cevirmek olduguna dikkati ¢ceker. Fakat diger bircok siirinde de rastlanabilecek
masiva ve gayr vurgusu bizi baska bir probleme tasimaktadir. O da asli vatan
fikrinin zUhdU o6lclsliz hale getirebilmesi ihtimalidir. Bu noktada sdfilerin
zahitlik teorisinin zaman icerisinde degisiklik gosterdigini belirtmeliyiz. Mesela
ilk dénemlerde kati bir ziihd anlayisiyla diinyayr kiiciimseme tavri hakim iken
“cem birligi” ifadesini ortaya atan ibnii'l-Arabi ve celvet prensibini getiren Uftade
gibi stfilerle birlikte bu manadaki ziihd tasavvufta kat edilmesi gereken fakat
tamamlandiginda bir sonraki asamayi istilzam eden iptidai bir siire¢ seklinde
gorilmeye baslanmistir.” Bununla beraber asli vatan dusiincesi isimlerin
surrekli tecellisi gorusuyle birlikte hayatin yiceligi, diinyada her bir seyin Allah’in
mahlUkati olmasi vechesiyle miihim ve Hak katinda sevgili oldugu, buna binaen
insanin halkla beraber olmasinin gerekliligi Gizerinde durur. Tasavvufta fena-beka,
cem-fark, sekr-sahv, telvin-temkin gibi her kavram cifti, sGfinin biri Allah’la digeri
alemle irtibath iki yon tzere bulunmasi gerektigine isaret eder. Neticede kemal
gayesiyle irtibatli olarak urlic ve niizul kavsinin® tamamlanmasindan ancak bu
sartla s6z edilebilir. Nitekim Uftade bir yerde enbiya, evliya, asfiya gibi mirsidler
yaninda tim mevcidata kendisini dosta gotiirmesiicin seslenerek her seyi Allah'a
delil ve vatan-i asliye ileten bir yol ve miirsid olarak vaz eder.% Bu cercevede ise
zUihd, tim mertebelerde cem-i himmeti saglayan i¢sel bir denge unsuru seklinde
karsimiza ¢cikmaktadir. Oyleyse ziihd ilk ortaya cikisi itibariyle diinyayi elden
¢ikarmak ve onunla iliskiyi kesmek anlamina gelirken zaman icerisinde diinyayi
ve hatta varlik iddiasini kalpten cikarmak manasina kavusmustur. Bu husus
ise fenadan sonra beka kavrami ile irtibatlandirilabilir. Uftade’nin “Fena fillah
makaminda temam eyleye seyrani”’® dedigi gibi fena ile asli vatana ulasan ve
varhgindan kurtulan kimse bu kez Hakk'in varligiyla baki olur. Uftade bu durumu
soyle ifade eder:

66 Bahadiroglu, Uftade ve Divani, s.333.

67 Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabi S6zliigi, cev. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2005, s. 732.

68 Urlc, beseri sifatlardan arinarak “ilk mebde”e ve cem makamina ulagsmaktir. NGzdl ise tekrar beseri sifatlarla
vasiflanip fark haline geri dénmektir. Bk. Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf S6zliigii: Istilahat-1 insan-1 Kamil,
haz. ihsan Kara, istanbul: insan Yayinlari, 2008, s. 781.

69 Bahadiroglu, Uftade ve Divani, s. 308-309.

70 Bahadiroglu, Uftdade ve Divani, s. 299.
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“Ger dilersen vasil olmak derd-mend Uftade sen
Kendiini mahv eylegil baki heman var eyleyen””!
Benzer sekilde

“Canumuza zikrtin ile vir hayat-1 cavidan

Kim fenadan kurtilub zikriinle bulsun beka””?
beyti de ayni manaya delalet etmektedir.

Fena ve bekayi tahakkuk ettirmis sGfinin ziihd anlayisi da miinteht bir salikin
anlayisina donlsecektir. Boylelikle dnceleri halktan kacan sGffi bu kez Hak ile
halka yonelerek asil-fer” iliskisini kavramistir. Artik fer'den bahsetmek asil'dan
bahsetmektir. Fer'in fer’ ile muamelesi de olmasi gereken hale dénmustir.
Uftade'nin dizeleri bu hakikati dile getirir:

“Gark olub envarina tevhidiin ol sahib-i kemal
Cok cevahir ¢ikarub taliblere eyler nisar."”?

Sonug¢

Allah-alem-insan iliskisinin ve tasavvufi bilginin imkanlarini gostermesi
bakimindan tasavvuf dislincesinde esasli bir yere sahip olan asli vatan fikri
Uftade Divani'nin temel meselesidir. Asil tabiri Uftade Divan’nda bizzat Hakk'a
isaret etmektedir ve Uftade’ye gére insanin Allah’a ulasmasinin imkani O'nu
asli vatan olarak bilmesine dayanir. Bu yaklasim ise mukayyet ve itibari bir
varlik olarak insan icin ayni zamanda ezeli bir yoniin kabul edildigini gosterir.
insan, Mutlak Ezeli Varlik'a ancak zithd ve miicahede gibi yollarla nefsinden
arinarak yaklasabilecekken onu aslina ulastiran yegane ilke ise Allah'in birligidir.
Uftade’nin oldukca sade bir dille ifade ettigi bu sorunun arka planini ise Ciineyd
ve ibnil-Arabi gibi sOfilerin kadim bir felsefi tartisma olan insanin ezeliligi
problemine getirdigi yorumlar teskil eder. insanin ezeliligi anlayisi Allah ve insan
arasindaki yakinhgi ontolojik ve epistemolojik olarak aciklayabilmenin imkanini
icerir. Uftade’de ontolojik anlamda bir insanin ezeliligi vurgusunun olmamasi
onu elest bezmine ve fena kavramina yaptigi atiflardaki ifade sekli ile Clineyd-i
Bagdadi cizgisine yaklastirmaktadir. Ancak her ikisinin de zikredip ya da isaret
edip ayrintisina girmedikleri bu epistemolojik hususlar ancak ibnii'l-Arabi'nin
asil-fer’ ve a'yan-1 sabite kavramlastirmalari cercevesinde ontolojik bir arka planla
anlasilir hale gelmektedir.

71 Bahadiroglu, Uftdde ve Divani, s. 327.
72 Bahadiroglu, Uftdde ve Divani, s. 334.
73 Bahadiroglu, Uftdde ve Divani, s. 333.
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iSLAM’IN iLK SANCAKTARI BUREYDE BiN HUSAYB
EL-ESLEMI’NiN HAYATI*

The Life of Burayda Bin Husayb Al-Aslami
the First Standard Bearer of Islam

Abdylla ORAZSAHEDOV**

0z

Biireyde b. Husayb el-Eslemi Horasan bdlgesinde en son vefat eden sahabi olup
Islam Tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Islamin ilk sancaktén olan Biireyde, gerek Hz.
Peygamber (sav), gerekse Hulefa-i Rasidin ve Emeviler déneminde islémin yayilmasina
blytik katkilarda bulunan sahabidir. Onun Medineden Basra’ya, oradan Orta Asya
topraklarindaki Merv sehrine uzanan hayat hikayesi Tevhid inancinin yayilmasi igin
verilen miicadelelerle doludur. Bu makale Hz. Biireyde'nin islam dinine yaptigi hizmetleri,
Islam sancadinin diinyaya yayilmasi icin yaptigi fedakdrliklari ve onun 6rnek sahsiyetini
inceleme konusu edinmistir.

Anahtar Kelimeler: Biireyde, Merv, Gazve, Sancaktar, Eslem Kabilesi, Sahabe

ABSTRACT

Burayda Bin Husayb al-Aslami who is the last companion of Prophet Muhammed
(pbuh) has occupied an important position in the Islamic History. As the first standard
bearer of Islam Burayda played a significant role in spreading Islam both in prophet
era and post prophet era. His journey from Madina to Basra, from there to Marw city is
full of struggles for the sake of spread of Tawhid faith. This study focuses on Burayda’s
examplary character, his sacrifice and struggle for spreading of Islam.

Keywords: Burayda, Marw, Ghazve, Standard Bearer, Aslam Tribe, Companion
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Girig

islam dininin kisa stirede diinyaya yayilmasinda etkili olan unsurlarin basinda
Hz. Peygamber'in (sav) emrinde olan, Kur'an-1 Kerim'den feyz alan sahabiler
gelmektedir. islam kiiltiriniin en énemli parcasi olan sahabiler, dinin yayilmasi,
kuvvetlenmesi, insanligin kurtulusu icin her tiirlii iskencelere, zorluklara katlanan,
memleketlerinden go¢ etmeye zorlanan, malini mulkini Allah yolunda feda
eden kimselerdir. iste boyle fedakar kimselerden birisi de Biireyde b. Husayb El-
Eslem{’dir.

A.BUREYDE BiN HUSAYB'IN SOYU VE AILESI

Asil adi Amir b. Husayb' olup Biireyde? lakabiyla bilinmektedir. Birkac kiinyesi
vardir. Bunlar Eba Sehl, Ebu’l-Husayb, Eb( Sasan ve EbG Abdullah'tir. Kiinyelerinin
en meshuru ise Ebli Abdullah’tir?

Bireyde, Huzaa kabilesinin Eslemodullari soyunun Sehmogullar koluna
mensuptur.* Nesebi Blreyde b. el-Husayb b. Abdullah b. el-Haris b. el-A'rec b.
Sa'd b. Rezah b. Adiyy b. Sehm b. Mazin b. el-Haris b. Selaman b. Eslem b. Efsa b.
Harise b. Amr b. Amir'dir.s

1 ibn Hacer, el-isabe fi Temyizi's-Sahabe, I-IV, Misir, 1328/1910, c. |, s. 146; ibn Hacer, Tezhibu't-Tezhib, c. |-XIl, Daru
Sadir, Beyrut, 1325/1907, c. |, s. 433; isbehani, Ma'rifetu’s-Sahdbe, (tahk: M.H.Ismail-M.A.es-Sa'dani), I-V, Daru’l-
Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, 1422/2002, c. |, s. 373; ibn Asakir, Muhtasar Tarihu Dimask, (tahk: Ruhiyye el-Hannas),
I-XXIX, Déaru’l-Fikr, Dimask, 1408/1987, c.V,s. 178.

2 Biireyde, Hiireyre vezninde bir lakaptir. (Bkz: Abdullah Hikmet Atan, “Fazilet ve Miicadele Ornegi; Orta Asya'da
Bir Sahabi Biireyde el-Eslemi (r.a) ve Hadis Rivayetindeki Yeri’, Otirar Universitesi Sosyal Bilimler Fakdiltesi Dergisi,
y. 1, sy. 1, Cimkent, 2007, ss. 89-122, s. 90). “Biireyde” kelimesi, Araplarin giydikleri siyah, kare seklinde elbise
manasinda “blrde” veya kuyrugunun bir tarafi beyaz olan tosun manasinda “berede” kelimelerinin ism-i
tasgiridir. Ayni zamanda “biirde” kelimesinin hirka, “berede” kelimesinin dolu ve dolu tanesi, “ebred” kelimesinin
panter, leopar, pars anlamlari da bulunmaktadir. ibn Diireyd, kitabinda sair Ubeyrid'in isminin de ayni kelimeden
geldigini, “berde” kelimesinin ise Kur'an-1 Kerim'de de serinlik anlaminda “Orada ne bir serinlik ne de icecek bir
sey tadacaklar” (Nebe; 78/24) diye gectigini ifade etmektedir. (Ibn Direyd, Kitabu'l-istikak, (tahk.: Abdusselam
Muhammed Harun), Mektebeti’l-Misenna, Bagdat, 1399/1979, s. 478). Taberi’ye gore ise “biireyde” kelimesi
“gdkylizli suyu” anlamindadir. (Taberi Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-Umem ve'l-Miildk, (tahk.: Ebu’l-
Fadl ibrahim), I-XI, Daru’s-Stiveydan, Beyrut, ts., Tarih, c. XI, s. 534; ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibra, I-IX, Daru Sadir,
Beyrut, 1405/1985, c. 1V, s. 241).

3 ibn Abdilber, el-istiab fi Ma'rifeti’l-Ashab, (tahk: Ali Muhammed el-Becavi), I-IV, Daru Nehdatu Misir, Kahire, ts.,
c. I, s. 185; Ibni'I-Esir, Usdii’l-Gabe fi Marifeti's-Sahabe, |-V, Kitabi's-Si'b, Beyrut, 1409/1989, c. |, s. 209; Mizzi,
Tehzibu'l-Kemdl fi Esma-i Ricdl, (tahk: Besar Avvad Ma'rGf), I-XXXV, Miessesetii'r-Riséle, Beyrut, 1403/1983, c.
IV, s. 54; Seyh Abdussettar, Alam el-Huffaz ve’l-Muhaddisin, I-IV, Daru’s-Sem'’iyye, Beyrut, 1417/1997, c. Il s. 340;
ibn Asakir, age, c. V, s. 177; Nevevi, Tehzibu'l-Esma ve'l-Lugat, I-ll, Daru'l-Kitab, Beyrut, ts. c. |, s. 133; Zehebi,
Siyer-i Alamii'n-Niibeld, 1-XXIIl, (tahk: Suayb el-Arnavud), Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1401/1981, c. I, s. 469; ibn
Hibban, Tarihu’s-Sahdbe Ellezine Revd anhumu’l-Ahbdr, (tahk: Bevran ed-Danevi), Daru’l-Kutubi'l-iimiyye, Beyrut,
1408/1988, s. 44; Isbehani, Ma'rifetu’s-Sahdbe, c. |, s. 373; Nedvi-Ansari, Asr-1 Saadet 'te Peygamberimizin Ashabi,
haz. Egref Edib, I-1V, Istanbul, 1383/1964, c. Ill, s. 341.

4 ibn Sa'd, et-Tabakat, c. IV, s. 241

5 ibn Sa'd, et-Tabakat, c. IV, s. 241; ibni'I-Esir, Usdii’l-Gabe, c. 1, 209; ibn Abdilber, age, c. |, s. 185; Taberi, Tarih, c.
XI, ss. 533-534; Ibn Hibban, age, ss. 43-44; Makrizi, Imtau’l-Esma, (tahk: Muhammed Abdulhamid en-Niimeysi),
I-XV, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, 1420/1999, c. Il, 5. 37;
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Bureyde'nin Abdullah ve Sileyman adlarinda iki cocugu vardir.® Onlar da
ikiz olarak 15/636 yilinda dogmuslardir.” Bazi kaynaklarda iki cocugunun da ayni
glinde vefat ettigine dair rivayet vardir®. Ancak vefat tarihleri arasinda on sene
fark bulunmasi bu bilginin hatali oldugunu distndirmektedir.?

Bazi kaynaklarda Biireyde’nin vefatinin ardindan, cocuklarinin ve torunlarinin
Merv'de kalmaya devam ettikleri zikredilmektedir.'® Ancak ibn Sa’d, Biireyde'den
sonra ogullarindan sadece birisinin Merv'de kaldigini,”" onun da daha sonra
cocuklariyla beraber Bagdat'a yerlesip, orada vefat ettiklerini belirtir.' Bununla
birlikte Abdullah’in kabri Merv'in kdylerinden biri olan Caverse’de,” Sileyman’in
kabri ise, gene Merv'in bir baska koylu olan Fenin'de™ bulunmaktadir.
Kanaatimizce, Biireyde'nin iki oglu da Merv'de yasamislar, Biireyde’den sonra ibn
Sa’d’in da dedigi gibi belli bir stire bagka yerlere gitseler de, tekrar Merv'e geri
donmuslerdir.

Bureyde b. Husayb'in Misliman olmadan 6nceki hayatina dair tabakat, tarih
ve teracim kitaplarinda hig bir bilgiye rastlanmamaktadir.

B. MUSLUMAN OLUSU

Bazi peygamberler kafirlerden goriilen eziyet ve baskilar ile hak dini teblig
imkaninin ortadan kalkmasi nedeniyle yurtlarindan go¢ etmek zorunda
kalmislardir.” Budurum Hz. Muhammed'in (sav) de basina geldi.Hz. Peygamber’in
(sav) 12 yil siren gayretine ragmen Tevhit inanci Mekke'ye hakim olamadi, hatta
misrikler her tirli baski ve siddet uygulamak suretiyle ilk Muslimanlar icin
sehri yasanmaz hale getirdiler. Bu nedenle Hz. Peygamber (sav) dnce bir grup
Muslimani gegici olarak Habesistan’a (m. 615), ardindan da gizli gizli gruplar
halinde Medine'ye hicret etmeleri icin yonlendirdi (m. 622). Mekke’de sadece

6  Kaynaklarda sadece iki oglundan bahsedilirken daha sonra yapilmis bir tezde kaynak belirtmeksizin isminin
Muhammed oldugu ifade edilen bir oglunun daha oldugu soylenmistir. Bkz: Abdullah Erol, Biireyde Bin
Husayb'in Hayati ve Rivayetleri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd,
Sanlhurfa, 2015, s. 4.

7 Zehebi, Siyer, c.V, ss. 50, 52; Buhari, Tarihu’l-Kebir, 1-VIll, Beyrut, ts., c. IV, s. 4; ibn Asékir, age, c. XXII, s. 46; Mizzi,
age, c. 1V, s. 54.

8 ibn Hazm, Cemheretu Ensabu’l-Arab, (tahk: Abdusselam Muhammed Harun), Daru’l-Me’arif, Kahire, ts., s. 240;
ihsan Nas, Kitabu Kabdili'l-Arabiyye Ensabihd ve A'lamiha, I-Il, Milessesetii'r-Risale, Beyrut, 1421/2000, c. I, s. 570.
Zehebi, Siyer, V, 52; Mizzi, age, c. XXIV, 332.

10 ibni'l-Esir, Usdiil-Gabe, c. |, s. 209; ibn Abdilber, age, c. |, 185; Ahmed, Farak, Eshdab-1 Kirdm, Hakikat Kitabevi
Yayinlari, istanbul, 2002, s. 317; Ahmed, Paketci, “Biireyde b. Husayb’, md., Ddiretii’l-Me’érif-i Bozorg-i Islam, 1-XIl,
74-75, Tahran, 1383/1963, c. XII, s. 75; Mina el-Hasan, “Blreyde b. Husayb’, md., El-Mevsuati’l-Arabiyye, c.V, 71,
Dimask, 2002, c.V, s. 71.

11 Ibn Sa'd, et-Tabakat, c. VI, s. 8; Ayrica bkz: Ya'kat El-Hamevi, Mu'cemu’l-Buldan, I-V, Daru Sadir, Beyrut, 1376/1957,
c.ll,s.96.

12 Ibn Sa'd, et-Tabakdt, IV, 242, c.VIl, ss. 8, 365.

13 Merv'e 3 fersah (15 km) uzaklikta bir kdydir. Ya'kat, Mu'cem, c. Il s. 96; Sem'ani, el-Ensab, (tahk: Abdullah Omer
el-Barudi), I-V, Daru’l-Cenan, Beyrut, 1408/1988, c. I, s. 13.

14 Merv'e 3 fersah (15 km) uzaklikta mamur kdylerden biridir. Ya'kGt, Mu'cem, c. IV, s. 278; Sem’ani, age, c. IV, 404;
Jukovskiy V.A., Razvalinty Starogo Merva, Sankt-Peterburg, 1894, s. 146.

15 Hz.Muhammed'den (sav) 6nceki peygamberlerin hicreti hakkinda genis bilgi icin bkz: Adnan Demircan, Nebevi
Direnis Hicret, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2000, ss. 36-48.
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hicret etmeye giicli yetmeyen, gidisleri engellenen bazi muslimanlar ile Hz.
Peygamber (sav), Hz. Eb( Bekir ve bunlarin aileleri ile Hz. Ali ve annesi kaldi.
Muslimanlarin gruplar halinde Yesrib’e (Medine'ye) go¢ ettiklerine sahit olan
Mekke misrikleri, Hz. Muhammed'in (sav) de yakinda buraya giderek kendilerine
karsi etkili bir gii¢ olusturacagindan endise duyarak, O'nu (sav) 6ldiirme karari
aldilar. Fakat bu durumdan Cebrail vasitasiyla haberdar olan Restl-i Ekrem
(sav), Hz. Ali'ye elindeki emanetleri vererek, onu yataginda yatirdi ve kendisini
oldirmek icin bekleyen musriklerin arasindan gecip gece yarisi Hz. Eb( Bekir ile
bulasarak hicret yolculuguna basladi.’s

Kureys, Hz. Peygamber’in (sav) Medine'ye hicretini engellemekte basarih
olamayinca, hicret etmekte olan Resdlullah’i (sav) diri veya 61l olarak ele gecirene
ylz deve vaat etti.'” Bu haber ¢cok kisa stirede Mekke ile Medine arasindaki herkese,
yoldaki ¢obanlara da ulastirildi ve Hz. Peygamber’i (sav) aramaya koyuldular.
Haber, Eslem kabilesinin reisi olan Blreyde b. Husayb'a'® ulasinca, o da digerleri
gibi Hz. Peygamber'i (sav) yakalamak ve Kureys'in vaat ettigi 6diilu alabilmek icin
beraberinde kabilesi Sehmogullarindan yetmis stivariyle birlikte yola ¢ikt1."

Bireyde, Temmuz sicaginda beraberindekilerle Medine yolu Uizerinde Hz.
Peygamber'i (sav) beklerken bir yandan da kendilerini serinletecek yer aramakta
idiler.® Hz. Peygamber (sav), Cuhfe’de?’ Ahya su kuyusunun?? yukarisindaki
Seniyyetiilmere’den ayrilip, Rabig ile Cuhfe arasindaki Gamim mevkiine?
ulastiginda bir gece vakti Blreyde ile karsilasti.?* Bireyde ve beraberindekiler Hz.
Peygamber'i (sav) tanimiyorlardi, fakat iclerinden “Sayet bu aradigimiz kisi ise,
avimizi yakaladik, 6duli biz hak edecegiz” diye diisiindiler. Fakat birinsanin neye
erisecegini Cenab-1 Hak bilirdi. Hz. Muhammed (sav) hi¢ bir sey yokmuscasina
gayet sakin bir sekilde kafiledekilerle konusup tanismaya basladi.

16 Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, (tahk: Mustafa es-Sakka-ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz Selebi), I-IV, Beyrut,
1391/1971, c. Il, ss. 111-126; ibn Sa'd, et-Tabakat, c. |, ss. 227-228. Ayrica bkz: Adem Apak, Anahatlariyla islam
Tarihi, I-IV, Ensar Yayinlari, istanbul, 2010-2011, c. |, ss. 222-225; Muhammed, Hamidullah, Hz. Peygamber'in
Savaslari ve Savas Meydanlari, (cev: Salih Tug), Yagmur Yayinlari, istanbul, 1972, ss. 28-29; Onkal, “Hicret’, md.,
DIA, c. I-XLIV, Istanbul, 1998, c. XVII, ss. 458-466.

17 Ibn Asakir, age, c.V, s. 179; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihu’l-Umem ve'l-Miiluk, (tahk: Muhammed Abdulkadir
Ata-Mustafa Abdulkadir Ata), I-XVIII, Beyrut, 1412/1992, c. lll, s. 57; Mahmud Ali el-Beblavi, Tdrihu Hicreti'n-
Nebeviyye ve Bed'i'l-islam, Beyrut, 1406/1985, s. 135; Seyh, age, c. Il, s. 340; Makrizi, age, c. VI, s. 164; Demircan,
age, s. 125; Onkal, “Hicret”, md., DIA, c. XVII, s. 460.

18 Ibn Kuteybe, el-Me‘drif, (tahk: Servet Ukkase), Daru'l-Me'arif, Kahire, ts., s. 300.

19  ibnii'l-Esir, Usdiil-Gabe, c. |, s. 209; ibn Abdilber, age, c. |, s. 185; ibn Asakir, age, c.V, s. 179; Belaziiri, Ensabu’l-
Esraf, (tahk: Muhammed Hamidullah), I-ll, Daru’l-Ma'rife, Kahire, ts, c. I, s. 262; ibniil-Cevzi, Muntazam, c. Ill, 57;
ibn Kayyim, Tuhfetu’l-Mevddd bi Ahkémi'l-Mevlid, Beyrut, 1409/1989, s. 55; el-Beblavi, age, s. 135; Makrizi, age,
c. VII, s. 164; Kurtubi, et-Temhid lima fi'l-Muvettta mine’l-Megdni ve’l-Esanid, (tahk: Said Ahmed el-A'rab), I-XXIlI,
1410/1990, c. XXIV, s. 73.

20 Beldziri, Ensab, c.|, 5. 262.

21 Mekke ile Medine arasindaki buiytik kdy. Bk.: Ya'kat, Mucem, c. I, s. 111.

22 Seniyyetilmere'nin asagisindaki kuyu. Bk.: Ya'’kat, Mu'cem, c.1, 5. 118.

23 Ya'kat, Mu'cem, c. IV, s. 214.

24 Taberi, Tarih, c. XI, s. 534; Ibn Asakir, age, c. V, s. 179; ibn Abdilber, age, c. |, s. 185; ibn Kayyim, age, s. 55;
Muhibbiddin Ebi Ca'fer Ahmed b. Abdullah b. Muhammed $afii, Kitdbu Riyadi'n-Nadira fi Mendakibi’l-Asere, I-1V,
Daru’l-Garb, Beyrut, 1996, c. |, s. 177; Kurtubi, age, c. XXIV, s. 73.
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Hz. Peygamber (sav) ile Biireyde’'nin arasinda soyle bir konusma gecti®*: Hz.
Peygamber (sav) Bireyde'ye “Sen kimsin?” diye sordu. Blireyde “Ben Bireyde'yim”
deyince, Hz. Peygamber (sav) Hz. EbG Bekir'e dénerek, (“Blreyde” kelimesi
“serinlik” manasi tasidigi icin) “Ey EbQ Bekir! isimiz serinledi (yani kolaylasti) ve
diizeldi” dedi. Sonra Bireyde'ye “Kimlerdensin?” diye sordu. “Eslem’den” deyince,
Eb( Bekir'e (“Eslem” kelimesi “selamet” anlami tasididi icin) “Selamete erdik”
dedi. Sonra “Eslem’in hangi kolundan?” diye tekrar sordu. “Sehmogullarindan”
diye cevap verince, “Sen zafere ulastin, umdugunu buldun ve isabet ettin (isimiz
kolaylasti)” dedi®®. Hz. Peygamber'in (sav) bu konusmasindan etkilenen ve gogsu
islam’a acilan Biireyde, Hz. Peygamber’e (sav) “Peki, Sen kimsin?” diye sordu.
“Ben Muhammed b. Abdullah; Allah’in Resuliiyiim” deyince, Allah’in dogru
yola iletmek istedigi Biireyde'nin kalbi islam’a acilmis ve “Allah’tan baska ilah
olmadigina ve Senin de O'nun kulu ve Resulii olduguna sehadet ederim” diyerek
beraberindekilerle birlikte?” misliiman oldu.?®

25 Kaynaklarda gegen Hz. Peygamber (sav) ile Bureyde'nin karsilasmasinin isnat zinciri soyledir: Zahir b. Tahir -
Eb( Bekir el-Beyhaki - Eb(i Abdillah el-Hakim - Eb(i Ali el-Hiiseyin b. Muhammed b. Sevra - Ahmed b. ismail
es-Suikkeri - Ahmed b. Ziheyr - Ali b. Mihran - el-Huseyin b. Vakid - Abdullah b. Bireyde vasitasiyla Blireyde'den
(ibni¥l-Cevzi, Muntazam, c. lll, s. 56). Bazi kaynaklarda ise, isnatsiz zikredilir. Konu hakkinda genis bilgi icin
bkz: Zekeriyya Giiler, “Hicret Sirasinda Hz. Peygamber'in Uslibundan Etkilenerek Miisliman Olan Biireyde b.
Husayb ve Giiniimiize Yansimalari’, [STEM, y. 2, sy. 4, Konya, 2004, ss. 65-68.

26  ibniiI-Esir, Usdii’l-Gabe, c.|,s. 110; ibn Abdilber, age, c. |, s. 185-186; ibn Asakir, age, c.V, s. 179; Makrizi, age, c. VII,

s. 164.
Gller, Hz. Peygamber ile Bireyde'nin arasinda gecen konusmayi, Muhammed Nasiruddin Elbani'nin (v.
1999) hig¢ bir hadis ve stuinnet kitaplarinda karsilasmadigini soyledigini, fakat hadisi meshur dokuz kitabin
(Kuitlib-i Tis'a) disindaki Hakim et-Tirmizi (v.320/932), ibn Abdilber (v. 463/1070) ve ibnii'l-Cevzi (v.597/1200)
gibi bazi hadis ve tarih kaynaklarinda yer aldigini belirtmektedir. Elbani, “isimiz oldu/kolaylasti” (Barede
emruna) hadisini ibn Teymiye'nin sihahta oldugunu zikretmesine ragmen orda bulunmadigini, bu hadisin
Hudeybiye Antlasmasinda Siiheyl b. Amr merkezli hadis ile kanistinldigini belirtmektedir. Fakat Giiler, bunun
uzak bir ihtimal oldugunu, Ibn Kayyim el-Cevziye'nin (v. 751/1350) bahis konusu Biireyde hadisesini ibn Ebi
Hayseme'den tafsilatiyla naklederek delil olarak kullanmasi, onun Hocasi olan ibn Teymiye'nin, Elbani'nin iddia
ettigi tirden bir iltibasa maruz kalmadigini séylemektedir. Bkz: Giiler, agm, ss. 66-68.

27 Beraberindekilerin 80 aile oldugu kaynaklarda gecmektedir. Bkz: ibn Sa'd, et-Tabakat, c. IV, s. 242, Taberi, Tarih,
c. X, s. 534; Fakat bunlar o gece Hz. Peygamber'in islam’a davet ederek, tebligi sonucu Misliman olmus
olabilirler. Clinkii bazi kaynaklarda Hz. Peygamber'in (sav) onlara islam’i tanittigi (ibn Sa'd, et-Tabakdt, c. IV, s.
242), veya Islam’a girmelerini teklif ettigi (Nedvi-Ansari, age, c. lll, s. 341) gecmektedir.

28 ibn Sa'd, et-Tabakat, c. VI, s. 365; ibn Kuteybe, age, s. 300; ibnii'l-Esir, Usdii'l-Gabe, c. |, s. 209; Zehebi, Siyer, c. I, s.
469; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, (tahk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), I-XXI, Daru Hicr, ys., 1418/1997,
c. Xl, ss.610-611; ibnii'l-Cevzi, Muntazam, c. lll, s. 57; ibn Asakir, age, c.V, s. 179; ibn Hacer, isabe, c. 1, s. 146.
Bureyde ile Hz. Peygamber’in (sav) arasinda gecen konusma anlatilirken genellikle “Resulullah (sav) (olaylar)
ugursuzlukla yorumlamaz (tatayyur) bilakis hayra yorardi (tefaul)” ifadeleriyle baslamaktadir (ibn Abdilber,
age, c. |, s. 56; ibn Asakir, age, c. V, s. 179; ibn Teymiye, el-Kelimetu't-Tayyibe, (tahk: Muhammed Nasiruddin
Elbani), Mektebetu'l-islamiyye, Beyrut, 1405/1985, ss. 125-126; Muhammed b. Hasan Seybani, Siyeru'l-
Kebir, (tahk: Selaheddin Miincid), IV, ys., 1971, c. |, s. 80; Makrizi, age, c. VI, s. 164). Nitekim Bureyde ile de
karsilastiklarinda sordugu sorularin cevaplarini giizele tevil etmis, bunun sonucunda da Biireyde'nin islam’a
girmesine sebep olmustur. Cahiliyede ise, bazi isleri ve olaylari kotlye yorma, onlardan kot manalar gikarma
ve ugursuzluk sayma yaygindi. Onlar kuslarin ucusundan ve konduklari yerden dolayi kotti manalar ¢ikarirlar,
bunlar ugursuzluga yorarlardi (Murat Saricik, Canan’in Can Dostu Hz. Ebu Bekir (r.a), Nesil Yayinlari, istanbul,
2008, s. 115). Hicretin bir baska yerinde ise, Resulullah (sav), Eslem kabilesinden Mes'td isimli rastlamis ve bir
deveyi gostererek “Bu deve kimin?” diye sormus, “Eslem’den bir kisinin” dediginde ise, Hz. EbG Bekir'e “Selamete
erecediz insallah!” demistir. Sonra o kisiye ismini sormus, “Mes'(id” deyince de tekrar Hz. Eb(i Bekir'e “Saadete
eristik, Allah'in izniyle” demistir. Bkz: ibn Teymiye, age, s. 126.

Kaynaklarda Biireyde'nin Bedir savasindan énce (Mizzi, age, c. IV, s. 54; Nevevi, age, c. |, s. 133; ibn Abdilber,
age, c. |, s. 185; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, c. |, s. 433; Nas, age, c. Il, s. 570; Hayruddin Zirikli, el-Alam Kamds
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Res@lullah (sav) muhatabina glizel 6giit vererek, yumusak davranarak onlarin
goénlini islam’a kazandirdi. Efendimize (sav) bdyle davranmasini Yiice Allah
“(Ey, Resuliim!) Rabbi’'nin yoluna hikmetle ve gtizel 64title cagir ve onlarla en glizel
sekilde miicadele et” ifadesiyle tavsiye etmistir®. Restlullah (sav) da bu ilahi emri
en glzel sekliyle yerine getirdi. Bu husus da gene Allah kelaminda “Allah’in
rahmeti sebebiyledir ki, sen onlara yumusak davrandin. Eder kaba, kati ylirekli
olsaydin, cevrenden dagilir giderlerdi” seklinde zikredilmistir®. Nitekim Bireyde ile
karsilasmalarinda da oyle oldu. Bireyde, Hz. Peygamber’e (sav) kendi kimligini
aciklarken verdigi cevaplar karsisinda muhatabinin siradan bir kisi olmadigini
anladi ve O’'nun (sav) Allah'in Resulii oldugunu duyunca da hemen misliiman
oluverdi. Kur'an-1 Kerim'de “Allah kimi dogru yola koymak isterse, onun kalbini
islamiyet’e acar"®* buyrulmaktadir. Allah Biireyde'yi de dogru yola koymak istemis;
Bireyde de islam’i kabul ederek, hidayete erismistir. Yiice Allah bu hadise ile ayni
zamanda Resulline de (sav) gli¢ vermistir. Zira bu karsilasmadan sonra, Allah
Resulii (sav) sag salim Medine'ye ulastmis, Blreyde ise diinya mali icin ¢iktigi bu
yolda ahiret saadetine ulagsmistir.3

1. BUREYDE'NIN HZ. PEYGAMBER DONEMINDEKIi FAALIYETLERI

Biireyde ve yanindakiler, islamla miserref olduktan sonra Resdlullah’a (sav)
stt ikram etmigler, Hz. Peygamber (sav) de onlar icin bereket duasi yapmistir.®

Hz. Peygamber'i (sav) bir gece misafir eden Biireyde, kabilesinden Musliman
olanlarla hicret yolculugunun devam ettigi o gece yatsi namazini bizzat Hz.
Peygamber'in (sav) arkasinda kilmislardir.3* Hz. Peygamber'den (sav) Meryem
suresininilk ayetlerini de 6grenen Blireyde, bir gecede gercek Rabbi'nitaniyarak,
Allah’a kul olmanin suuruna ermis ve Hakk'in huzurunda secdeye kapanmistir.
Allah’in Kitabini okuyanlar, namazi dosdogru kilanlar icin blyik mukafatlar vaat
edilmistir.3® Bureyde ise Misliman oldugu ilk gecede hem Allah’in Kitabindan
ayetler ezberlemis, hem de Allah Resulii'nilin (sav) arkasinda namaz kilarak, biylik
bir serefe ulasmistir.

Teracim li Eshuri’r-Rical ve'n-Nisd mine’l-Arab ve’l-Musta'ribin ve'l-Mdistesrikin, 1-XI, Beyrut, 1389/1969, c. I, s. 22;
Hanbeli, Sezeratu'z-Zeheb fi Ahbari min Zeheb, Daru’l-Haya, I-VIIl, Beyrut, ts., c. |, s. 70), bazi kaynaklarda ise
Bedir savasindan sonra Miisliman oldugu da séylenmektedir. Bkz: ibn Hacer, isabe, c. |, s. 146.

29 Nabhl, 16/125.

30 Al-iimran, 3/159.

31 En‘dm, 6/125.

32 el-Beblavi, age, s. 136.

33 Belazuri, Ensab, c.|, s. 262; Makrizi, age, c.|, s. 60; Saricik, Hz. Ebd Bekir, s. 116.

34 ibn Sa'd, et-Tabakadt, c.IV, s. 242; ibn Abdilber, age, c. |, s. 175; ibn Kesir, age, c. X|, s. 611; Taberi, Tarih, c. XI,
s. 534; Muhammed Yusuf Kandehlevi, Haydtu’s-Sahdbe, (cev: Ahmet Meylani), I-IV, Divan Yayinlari, istanbul,
1400/1980, c.|,s. 122.

35 ibn Sad, et-Tabakat, c. IV, s. 242; Taberi, Tarih, c. Xl, s. 534; ibn Kesir, age, c. XI, s. 611; ibn Abdilber, age, c.|, s. 175;
Kaynaklarda Eslem kabilesi Biireyde'ye uyarak islam dinine girdiler ve Kur'an 6grendiler (Nedvi-Ansari, age, c.
Ill, s. 341) diye de gecmesi, sadece Bureyde'nin degil, kabilesinden bazilarinin da Kur'an-1 Kerim'den ayetler
ogrendiklerini gostermektedir.

36 Fatir, 35/29.
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Hz. Peygamber (sav) ve Hz. Eb( Bekir geceyi Blireyde'nin yaninda gecirdikten
sonra, sabah Biireyde Hz. Peygamber'e “Medine’ye sancaksiz girmeniz uygun
olmaz"” diyerek sarigini ¢c6zmds, onu bir mizragin ucuna baglayarak grubun éniine
gecerek ylirimeye baslamis ve Medine'ye bu sekilde girmislerdir.3” Bureyde’'nin
gonly, kdinatin Efendisinin (sav) Medine'ye bayraksiz girmesine razi olmamistir.
Bireyde béylece islam’in ilk sancaktari unvanini almistir.

Arap kabilelerinin, islamiyet'den énce de bayrak kullandiklari bilinmektedir.
Hz. Peygamber (sav) ve Muslimanlar ise ilk bayragdi, hicret sirasinda Biireyde'nin
tasimasiyla kullanmislardir®. Peygamber Efendimiz (sav) bundan sonra da cesitli
bayraklar kullanmistir. Peygamberimizin (sav) bayradi siyah, sancagi beyaz
renkli idi. Ayrica Hz. Peygamber’in (sav) beyaz, siyah, sari, kirmizi vb. renklerde
bayraklarinin oldugu da zikredilmektedir® Hz. Peygamber (sav) katildig
savaslarda, gonderdigi seriyyelerde bayrak ve sancak kullanmis, Medine’den
hareket eden askeri birliklere ayri ayri bayraklar vermistir. Ayrica Ensar'in ve
Muhacir'in bayraklari da ayr ayri olup bunlari ResGlullah (sav) her savasta ayri
bir sahsa verip tasitmistir.®® Bireyde ise, genellikle kendi kabilesine ait sancagi
tasimistir.

Bureyde, Hz. Peygamber (sav) ile Medine'ye geldikten sonra, orada kalmayip,*
islam’1 anlatmak izere kavminin yanina geri déndi. Kabilesi olan Sehmogullari
da onun samimi ve gayretli teblig ve irsad faaliyetlerini karsiliksiz birakmadi ve
toptan Misliman oldu.*> Onun, kavminin topluca Misliman olmasi karsisinda
duydugu sevinci, hamd ederek soyle dile getirdigi rivayet edilir: “Elhamdulillah;
Sehmodgullari, zorla degil, kendi rizalariyla islam’t kabul ettiler”.*

Hz. Peygamber de (sav), Biureyde’'nin bu irsad faaliyetinden oldukca fazla
memnun kalmis ve onu methetmistir. Nakledildigine gore, bir giin Hz. Eb( Bekir,
Res@lullah’a (sav): “Ya Rasulullah! Biireyde kavmi icin ne iyi adamdir, onlar icin
blyulk bir berekettir; bizler Sizinle Medine’ye hicret ediyorken bir gece onunla

37 ibn Asakir, age, c.V, s. 179; el-Asker, age, s. 256; ibn Hibban, Tarihu’s-Sahabe, s. 44; Orhan F. Kopriilii, “Bayrak’,
md., DIA, I-XLIV, c.V, ss. 247-254, istanbul, 1992, c.V, 5. 248.

38 Kopruli,agmd., c.V, s. 248.

39 Mehmet Kara, “Peygamberimizin Sancak ve Bayraklari’, Diyanet Dergisi, c. XXV, sy. 4, Ankara, 1989, ss. 287-292,
s.290; Kopralu, a.g.md., c.V, s. 248.

40 Genis bilgi icin bkz: Mustafa Agirman, Hz. Peygamber'in Savas Stratejisi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittisy, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Erzurum, 1992, ss. 118-119.

41 Bir miiddet Medine'de kalmistir, bkz: Komisyon, Sahabiler Ansiklopedisi, I-Il, Yeni Asya Yayinlar, istanbul, 1989, c.
l,s5.278.

42 Sibli, Gifar kabilesinin yaninda yasayan Eslem kabilesinin Gifar'la eskiden beri devam eden gugli bir bagin
oldugunu ve Gaffar'in etkisiyle Eslem’in de islam’i kabul ettigini séylemesi (Mevlana Sibli Numani, Son
Peygamber Hazret-i Muhammed (Siretii'n-Nebi), (cev: Yusuf Karaca), I-ll, iz Yayincilik, istanbul, 2002, c. |, s. 392),
Bureyde'nin irsad faaliyeti sonucunda kendi kabile boyu olan Sehm ogullarinin Masliman oldugunu, Eslem’in
ise daha sonra Musliiman oldugunu gostermektedir. Fakat daha sonra da olsa, Eslem’in de gene Bireyde'nin
irsad faaliyetiyle Misliman olduklar séylenmektedir. Bkz. Ahmet Onkal, “Huzaa’, md., DIA, I-XLIV, istanbul,
1998, c. XVIII, ss. 431-433, 432.

43 Ibn Asakir, age, c.V, s. 179; ibnii'|-Cevzi, Muntazam, c. Ill, s. 57; el-Beblavi, age, s. 136; Seyh, age, c. Il s. 341; Ayrica
bkz: ibn Abdilber, age, c.1, s. 185; Makrizi, age, c. VI, s. 164.
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karsilasmistik da o ve kavmi Eslem’den yanindakiler Misliman olmuslardi”.
Bu sozlere Hz. Peygamber (sav) soyle icabet etmistir: “Blireyde kavmi ve diger
insanlar icin ne iyi adamdir, ey Eb( Bekir! Onlari aziz etmistir. Stiphesiz bir kavmin
en hayirlist onlarin glinaha diismemeleri icin miicadele edendir. Zira glinahkarda
hig bir hayir yoktur”.#

A.KATILDIGI GAZA VE SERIYYELER

Bireyde'nin Medine'ye yerlesmesi Uhud savasi (3/625) sonrasina rastlar.
Nitekim o, Uhud savasi sonrasinda Hz. Peygamber’in (sav) yanina gelip,*
kabilesiyle beraber Medine'nin kuzeyine yerlesmistir.* Dolayisiyla Blreyde'nin
Bedir ve Uhud savaslarinda her hangi bir etkinligi s6z konusu degildir. Bununla
birlikte Bureyde, Uhud savasi sonrasinda meydana gelen on alti*¥’ gaza ya da
fetihte bizzat Hz. Peygamber'in (sav) yaninda yer almistir.*

Buhari, Bireyde’'nin Peygamber Efendimiz (sav) ile katildigi savaslarin sayisini
yedi olarak vermektedir ki, o bizzat carpismanin vuku buldugu savaslari saymis
olmalidir. Bunlar Beni Nadir Gazvesi, Beni Mustalik Gazvesi, Hendek Savas,
Hayber'in Fethi, Mekke'nin Fethi, Huneyn Savasi ve Taif Kusatmasidir. Bunlara,
savasin vuku bulmadigi seferlerden Zatiirrika Gazvesi, Bedriilmevid Gazvesi,
Dametiilcendel Gazvesi, Beni Kureyza Gazvesi, Beni Lihyan Seferi, Gabe Gazvesi,
Vadilkura Gazvesi, Tebiik Seferi eklenirse onun katildigi savaslarin sayisi on besi
bulur. Uhud savasindan sonra vuku bulan Hamraulesed Seferi (3/625) de ilave
edilmesi halinde, bizzat Hz. Peygamber'in (sav) Uhud savasi sonrasi katildigi
gazve, sefer ya da fetihlerin toplami on altiya ulasmis olur.*

1. Katildigi Kesin Olan Gazveler

Kaynaklarda Biireyde’nin bizzat katildigi gazveler ile bu gazvelerin bazilarinda
aldigi rol ve Ustlendigi hizmetler acikca zikredilmektedir. Bununla birlikte diger
bazi gazvelerde ise sadece katilimindan s6z edilmis, aldigi rol veya yaptigi hizmet
hakkinda her hangi bir bilgi verilmemistir. Blireyde'nin bizzat katildigi ve aldigi

44 Vakidi, Kitabu'l-Megazi, (tahk: Marsden Jones), I-Ill, iimu’l-Kitab, Beyrut, 1404/1984, c. Il, s. 782; ibn Asékir, age, c.
V,s.179.

45 Ibn Sa'd, et-Tabakat, c. IV, s. 242, c.VII, s. 365; Taberi, Tarih, X|, 534; ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, c. 1, s. 110; ibn Hacer,
isabe, c. |, s. 146; Mizzi, age, c. IV, s. 54; Bazi kaynaklarda ise h. 6. senesinde Medine'ye geldigi séylenmektedir.
Bkz: Komisyon, age, c. |, s. 278.

46 Michel Lecker, “Burayda b. al-Husayb’, md., The Encyclopedia of Islam, IV, 80-81, Leiden, 2011, c. IV, s. 80.

47 Bazi kaynaklarda on gazveye katildigi belirtilmektedir. Bkz: isbehani, Marifetu’s-Sahdbe, c. |, s. 374; Bazilarinda
ise, say1 vermeksizin “Uhud savasindan sonraki tiim gazvelere katilmistir” diye ge¢mektedir. Bkz: ibn Sa'd, et-
Tabakat, c. IV, s. 242. Bazilarinda ise on alti veya on dokuz diye gecer. Bkz: ibn Kesir, age, c.V, ss. 17-18.

48 Ahmed b. Hanbel, Miisned, |-V, Beyrut, ts, c.V, s. 349; Taberi, Tdrih, c. XI, s. 534; ibn Abdilber, age, c.1, s. 185; ibn
Asakir, age, c.V, s. 179; Safii, age, c. |, s. 177; Ibn Kesir, age, c. VI, s. 9; Muhammedi, Hamd Ubeyd Hamd, Dirasetu
Merviyyat Bireydetii’l-Eslemi fi Miisnedi imam Ahmed b. Hanbel, Melik Abdulaziz Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Mekke, 1401/1981, s. 22; K.V. Zetterstéen, “Biireyde’, md., [A, I-XIIl, 11, 838-
839, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1979, c. Il, s. 839.

49 Atan, agm., s. 96. Peygamber Efendimizin kac tane gazvleye katildigi hakkinda bkz: Mislim, Cihad, 49.
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gorev acikca bilinen savaslar sunlar olup, biz bu savaslar hakkinda bilgi vermeden
sadece Bireyde baglaminda degerlendirecegiz.

a. Beni Mustalik Gazvesi: istihbarat ve Esirleri Muhafaza Goérevi

Hz. Peygamber (sav), bu gazveye ordu kumandani olarak katildi ve Biireyde'yi
de dismanin savas hazirliklarini 6grenmek UGzere istihbarat elemani olarak
gorevlendirerek Mustalikogullarinin obasina gonderdi (5/627). Bireyde'nin,
istihbarat ilmini iyi bildigi anlasiimaktadir. Zira o, vazifesini tam yapabilmek
amaciyla gerektiginde yalan konusmak icin ResGlullah'tan (sav) izin istemis; Hz.
Peygamber de (sav) onun bu talebini uygun bulmustu. Mustalikogullari, yanlarina
gelen Bireyde'ye Resulullah (sav) hakkinda sorular sordular. Biireyde onlarin
niyetlerinin ciddi oldugunu anlayinca, kavmiyle birlikte kendilerine yardim
edecegini ve muslimanlarin koklerinin kazilmasi gerektigini, kendi dlstincesinin
de bu yonde oldugunu anlatti. Kavmini toplayarak yardim getirmek bahanesiyle
Mustalikogullart yurdundan ayrilan Biireyde, siiratle Medine'ye dondi ve olan
bitenden Restlullah’i (sav) haberdar etti.*®

Bureyde'nin bu savasta yaptigi bir gérev daha vardir. O da esirleri muhafaza
vazifesidir. Nitekim Hz. Peygamber (sav), Mustalikogullari savasi sonrasinda esirler
baglanip bir tarafta tutulurken, muhafizlik vazifesini Bureyde'ye vermistir.>'

b. Hendek Savasi

Bilindigi lizere bu savasta, mislimanlar biyuk sikintilar cekmisler, yirekler
agizlara gelmis ve siddetli bir sarsintiya ugramislardir (5/627). Bu durum,
onlara bir imtihan olarak verilmis ve bdylece onlar da imtihani kazanmaya
muvaffak olmuslardir.®? Bu sinavlardan gecip zafere ulasan ve hig bir sikintida
Hz. Peygamber'in (sav) yanindan ayrilmayan biiyik sahabiler de vardur. iste,
bunlardan biri de Biireyde b. Husayb’dir. Biireyde ibn Sa'd, ibnii'l-Esir ve
ibn Hacer gibi tabakat kitaplar yazarlarina gére Hendek savasina katilan

50 Vakidi, Megazi, c. |, ss. 404-405; ibn Sa'd, et-Tabakat, c. I, ss. 23-24, c. IV, s. 242; Ibrahim Karibi, Merviyyat Gazveti
Beni Mustalik, Camiatu'l-islamiyye, Medine, ts., ss. 70-71; Ayrica bkz: Makrizi, age, c. |, s. 202; Hamidullah, Hz.
Peygamber'in Savaslari, s. 182; Dimaski, Peygamber Kiilliyati, (cev: Adem Yerinde), I-XIl, Ocak Yayincilik, istanbul,
2006, c. IV, s. 347; Recep Erkocaaslan, Hz. Peygamber Savaslarindan Beni Mustalik Gazvesi ve Ifk Olayi, Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sanliurfa, 2008, s. 14; Cengiz Kallek,
“Casus’, md., DIA, I-XLIV, VII, 163-166, Istanbul, 1993, c. VI, s. 136.

51 Vakidi, Megazi, c.1,s. 410; Ibn Sa'd, et-Tabakat, c. IV, s. 242.

Sezikli, Miireysi Gazasinin islam tarihinde Mustalik ogullariyla yapilan savastan ziyade, miinafiklarin cevirdikleri
entrikalarin dikkat cektigini sdylemektedir. Mireysi gazasinda muslimanlar zafer elde edince, miinafiklar da
islam toplumu icerisinde ic savasi baglatmak amaciyla énce Enséar ve Muhacirlerin arasini acip fitne cikarmak
ve cahiliye devrinde oldugu gibi i¢ savas baslatmak istediklerini, bunda basarili olmayinca da Hz. Peygamber’in
(sav) sahsina ve ehl-i beytine iftira kampanyasi baslattiklarini (ifk olay1), fakat bunda da basarili olmadiklarini
sOylemektedir. Genis bilgi icin bkz: Ahmed Sezikli, Hz. Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri, Turkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara, 1994, ss. 109-127.

52 Budurum Ahzab suresinde de gecmektedir. Bkz: Ahzab, 33/10-11.
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sahabilerdendir.* Mamafih kaynaklarda Biireyde'nin bu savasta Ustlendigi vazife
acikca zikredilmemektedir.

c. Hudeybiye Yolculugu: Kilavuzluk Gorevi

Kureys, Hz. Peygamber’in (sav) Mekke'ye dogru yola ciktigini 6grenince,
Mekke - Medine yolu Uzerine gozciiler gonderdi. Bunlarin arasinda 200 kisilik
stvari birligin basinda bulunan heniiz Masliman olmamis Halid b. Velid de
vardi.>* Aksam olunca Kureys'in daglara yerlestirdigi gézcilerin Merruzzehran
veya Dacnan’da oldugunu soyleyen ResUlullah (sav), “Hanginiz Zatu'l-Hanzal
tepesini biliyor?” diye ashabina sordu. Bireyde b. Husayb kalkarak yolu
bildigini soyledi. Restlullah (sav) da onu 6ne gecirdi. Boylece kafile, Blireyde'nin
onderliginde farkli bir yerden gecti. Bu nedenle de Halid b. Velid, Hz. Peygamber
(sav) ile beraberindekilerin gecisini, onlarin boélgeden uzaklasmasindan sonra
fark edebildi. Bunun Uzerine Halid de, Hz. Peygamber'in Mekke'ye yaklagmakta
oldugunu Kureys'e bildirmek icin stratle oradan ayrilmis; Bireyde ise Stravi
daglarinin énlindeki Asal giizergahini takip ederek yolculuga devam etmistir.
Bu yolculuk esnasinda Bireyde'nin ayaklari tastan yarilmis ve yaralanmis; cal
ve cirpilara takilip kalarak hararetten hic bir sey anlayamaz hale gelmistir. Onun
bu halini géren Resulullah (sav), ondan devesine binmesini istemis ve yolu bilen
baska bir Eslemliyi gorevlendirmistir (6/628).5°

Bireyde, Hz. Peygamber’'e ve Mislimanlara yardim etmek amaciyla onlara
kilavuzluk yapmis, boéylece onlari Mekke kesif kollarinin takibinden kurtarmistir.
Bu gorevi yerine getirirken de hicbir fedakarliktan geri durmamis; ayaklar
yarilarak yaralanmistir.

d. Ridvan Biati: Biat Edenlerin Onciisii

Ridvan Biatinda kaynaklarda farkl rakamlar olmakla birlikte bir minafik hari¢
1400 kisinin tiimi Hz. Peygamber'e (sav) biat etmistir.*® iste, bu mislimanlar
arasinda serefli yerini alan ve biata katilanlardan biri de Bureyde’dir.’” Hatta onun
ilk biat eden sahabi oldugu da rivayet edilmistir.>®

Kur'an-1 Kerim'de bu biata soyle atiflar vardir: “Sana biat edenler gercekte
Allah’a biat etmis olurlar. Allah’in eli onlarin elinin (zerinedir. Kim ahdini bozar
s6ziinde durmazsa, kendi aleyhine bozmus olur. Kim Allah’a verdigi s6zii tutarsa

53 Hendek savasina katilanlar hakkinda bkz: Yasemin Sari, Hendek Savasi (5/627), Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisu, (Yayimlanmamis Yuiksek Lisans Tezi), Sakarya, 2006, s. 159.

54 Vakidi, Megazi, c. Il, ss. 579-580; ibn Hisam, es-Sire, c. Ill, ss 322-323; ibn Sa'd, et-Tabakat, c. Il, s. 95.

55 Vakidi, Megazi, c. Il ss. 583-584; ibn Sa'd, et-Tabakat, c. Il ss. 95-96; Ayrica bkz: ibni'I-Esir, Usdii’l-Gabe, c. |, s. 209;
ibn Abdilber, age, c.|, s. 185; Seyh, age, c. I, ss. 341, 343; Ayni, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, |-XXV, Daru'l-
Kitabu'l-ilmiyye, Beyrut, 1421/2001, c. XVIII, s. 8; Esra Atmaca, Hudeybiye Seferi (6/628), Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitus, (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Sakarya, 2007, ss. 45-46;

56 Genis bilgi icin bkz: Fayda, Mustafa, “Bey‘atiirrnidvan’, md., DIA, I-XLIV, VI, istanbul, 1992, c. VI, ss. 39-40.

57 ibni'I-Esir, Usdii’l-Gdbe, c. |, s. 209.

58 ibn Abdilber, age, c.|,s. 185.
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Allah ona biiytik bir miikafat verecektir”.>® “Stiphesiz Allah, aga¢ altinda sana biat
ederlerken, inananlardan hosnut olmustur. Génlillerinde olani bilmis, onlara huzur,
gliven duygusu vermis ve onlari pek yakin bir fetihle édiillendirmistir”.®® Blreyde,
Ridvan biatina katilip, ilk biat eden sahabi olmasi hasebiyle Allah’in hosnut
oldugu insanlardan olmus ve Peygamber Efendimizin (sav) “Agac altinda biat
edenlerden hic¢ biri Cehenneme girmeyecektir*s' hadisi geredince Cennetle
mijdelenen sahabilerdendir.

e. Hayber Savasi: Kaleye ilk Girenlerden Biri

Hayberlilere karsi olusturulan bu askeri birligin icinde Biireyde b. Husayb da
bulunmaktaydi. Hayber sehri muhkem kaleler ile cevrili oldugu icin kusatma
yirmi giin stirmistir. On glindiir Nat'at kalesini kusatma altinda tutan, fakat
basari elde edemeyen, uUstelik aclk felaketiyle karsi karsiya kalan Bireyde'nin
kabilesi Eslemiler, durumu Resulullah’a haber vermek isterler. Biireyde bu durum
karsisinda “Vallahi ben, Araplarin hi¢ bu giinki gibi olduklarini gérmedim”
demekten kendini alamamistir. Eslemiler durumu Restlullah’a (sav) haber
verdiklerinde Efendimiz (sav): “Vallahi elimde onlar gticli kilacak bir sey yoktur.
Durumlarinin farkindayim. Onlarin iyice gligstiz dusttiklerini biliyorum” dedikten
sonra, sO0yle dua etmistir: “Allah’im! Onlara icinde en fazla yiyecek ve en fazla i¢
yagi bulunan kalenin fethini nasip et”. Resutlullah’in (sav) duasi kabul olmus, o
glin, gin batmadan Eslemiler icinde en fazla yiyecek ve en fazla i¢ yagi bulunan
Sa'd b. Muaz kalesini fethetmislerdir (7/628).5>

Hayber, sehrin fatihi unvanini alan Hz. Ali basta olmak izere Hz. Peygamber'in
(sav) sahabilerinin gosterdikleri buiylik kahramanliklar ve fedakarliklar sonucunda
fethedilmistir. Hayber savasinda kahramanlik gosteren sahabilerden biri de
savasta yigitce savasan Bireyde'dir.®* Nitekim o fetih esnasinda surlarda agilan
gedikten ilk girenlerden biri olmustur.5*

f. Mekke’nin Fethi: Sancaktarlik Gorevi

Hz. Peygamber (sav) Medine disindaki Sileym, Eslem, Gifar, Miizeyne,
Clheyne, Temim, Kays, Esed, Leys ve Gatafan gibi kabileleri de Mekke seferi
icin cagirdi. Béylece sayisi 10-12 bin kisiye varan islam ordusu, Mekke'ye 15 km.
mesafedeki Merriizzahran'a ulasti (8/630). Hz. Peygamber (sav) konakladiklar
bu yerde binlerce mesale yaktirarak Mekke'nin st kisminin aydinlatiimasini
sagladi. Sehre giden yollarda Huzaallar tarafindan kontrol altinda tutuldugu icin
Mekkeliler islam ordusunun geldigini daha énceden 6grenememislerdi.®

59 Fetih, 48/10.

60 Fetih, 48/18.

61 Ahmed, Miisned, c. lll, s. 350.

62 ibn Hisam, es-Sire, c. lll, s. 346.

63 Ibn Asakir, age, c.V, s. 179; Mizzi, age, c. IV, s. 54; Zehebi, Siyer, c. Il, s. 469; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, c.|, s. 433.
64 Onkal, “Biireyde b. Husayb’, md., DIA, c. VI, s. 492; Atan, agm, s. 97.

65 Vakidi, Megazi, c. Il, s. 806; Buhari, Megazi 47; ibn Sa'd, et-Tabakdt, c. I, s. 135.
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Gelismeler Kureys'i endiselendirmeye baslayinca EbG Sifyan baskanhginda
bir kag kisi meseleyi 6grenmek amaciyla Misliimanlarin bulundugu mevkie dogru
geldiler, ancak Musliiman gozciiler tarafindan yakalanarak Hz. Peygamber'in
(sav) huzuruna getirildiler. Hz. Peygamber (sav), onlarin huzurunda islam
ordusuna bir resmigecit yaptirmistir. Hz. Peygamberin amaci, kendilerinin ne
kadar glcli oldugunu Mekke liderlerine gostermek ve onlarin her hangi bir
direnis faaliyetine girmeden teslim olmalarini saglamakt1.%¢ Hz. Peygamber (sav)
resmigecidi, 6zellikle Eb0 Siifyan'inda takip etmesini istiyordu. Bunu da amcasi
Hz. Abbas vasitasiyla gerceklestirdi. Mekkelilerin kaderini hala elinde tutan EbG
Sufyan Gifar, Eslem, Esca’, Miizeyne, Cliheyne, Siileym kabilelerinin muntazam
birlikler halinde gectigini goriince dehsete diiserek Hz. Abbas’a gecenlerin kim
oldugunu bir bir sormustur.®” Bireyde'nin mensup oldugu Eslem kabilesi de
resmigecide katilanlardandir. Baslarinda elinde sancadi olan reisleri Bireyde
ile birlikte otuzu ath olmak Uzere dort yiiz kisilik askeri birlik halinde (g tekbir
getirerek resmigecit gorevlerini tamamlamislardir. Eba Siifyan, Eslem kabilesinin
gecisi esnasinda da gecenlerin kimler oldugunu sormus, Hz. Abbas da “onlar
islam’a girmis Miisliiman bir kavimdir” cevabini vermistir.®

Hz. Peygamber (sav), resmigecit sonrasinda ordusunu dort kola ayirdi ve
onlara Mekke'ye farkl yerlerinden girmelerini emretti. Buna gore, Blireyde’'nin
de mensup oldugu Eslem kabilesi ile Gifar, Stileym, Miizeyne, Cliheyne ve daha
birtakim kabileler sag taraftan Mekke'ye girmislerdir. Bu esnada Eslem kabilesine
ait iki sancaktan birini Bureyde,*® digerini ise Naciye b. el-A’cem tagimistir.”®

d. Huneyn Savasi: Sancaktarlik Gorevi

Hz. Peygamber (sav) sefer esnasinda (8/630) bir isaret olarak ve savasa
katilan kabile mensuplarinin gruplarini takip etmelerini kolaylastirmak amaciyla
her kabileye ayri bayrak ve sancak belirler ve bunlar da kabilenin 6nde gelen
temsilcilerine verirdi.”’ Nitekim bu seferde de dyle oldu. Hz. Peygamber (sav)
muhacirlere, ensara, Hazre¢ ve Evs'in kollarina, ayrica diger kabilelerden her
birine ayr sancaklar, bayraklar vererek kabilenin ileri gelenlerinden birer kisiye
tasitmistir.”2 Bu sefer esnasinda da Eslem kabilesine ait iki sancaktan biri Blireyde,
digeri ise Clindilb b. el-A'’cem’de bulunmakta idi.”?

66 Ibn Hisam, es-Sire, c. IV, ss. 45-46.

67 ibn Hisam, es-Sire, c. IV, ss. 46-47; Vakidi, Megazi, c. Il, ss. 819-820.

68 Vakidi, Megdzi, . l, s. 819; Kandehlevi, Hayatu’s-Sahabe, c.|, s. 198; Ayrica Bkz: Mehmet Nur Akdogan, Mekke'nin
Fethi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis(, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Diyarbakir, 2008, ss. 40,
46.

69 ibn Asakir, age, .V, s. 178; Mizzi, age, c. IV, s. 54; Zehebi, Siyer, c. Il, s. 469; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, c.|, s. 433.

70 Vakidi, Megazi, c. Il, s. 800; ibn Sa'd, et-Tabakat, c. IV, ss. 242,315, c. IV, s. 315; ibn Hacer, isabe, c. Ill, s. 541.

71 Genis bilgi icin bkz: Simsir, “Hz. Peygamber ve Rasid Halifeler Déneminde Kullanilan Parola ve Bayraklar’, ISTEM,
y. 9, sy. 17,Konya, 2011, ss. 155-175 5. 169.

72 ibn Sa'd, et-Tabakat, c. Il, s. 150.

73 Vakidi, Megdzi, c. Ill, s. 896.
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h. Taif Kusatmasi

Taif kusatmasinda Bireyde'nin hangi roli Ustlendigi belli olmamakla
birlikte, Huneyn savasina katilan ordunun Taif'i kusatmasi; ayrica bu savasa da
bizzat Resdlullah’in (sav) istirak etmesi, Hz. Peygamberle (sav) Uhud savasindan
sonra tim gazvelere katilan Bireyde'nin de bu savasa katildigi sonucunu
dogurmaktadir.

i. Tebiik Seferi: Kabilesini Savasa Hazirlama Gorevi

Bu sefer icin cesitli gorevlendirmeler yapan Hz. Peygamber (sav), Biireyde'yi
kabilesi olan Eslem’e onlari diismana karsi savasmaya tesvik etmek Uzere
gondermistir.”* Teblk seferi yolun uzakhgi, yokluk ve kitlik zamanina denk
gelmesi gibi birtakim zorluklar iceriyor; bu nedenle de diger seferlerden daha
farkli bir hazirhk gerektiriyordu. Ayrica Hz. Peygamber (sav), diger savaslarin
aksine bu defa varilacak yer ve vurulacak hedef hakkinda halki acik bir sekilde de
uyarmistl.’”> Bu cercevede Bireyde'ye de Eslem kabilesine savas hakkinda bilgi
verip onlarla beraber FiirG'da’® orduya yetismesini emretti.””

islam ordusu Biireyde'nin kabilesi Eslem ve Gifar, Ciiheyne, Esca’, Stileym
gibi diger Arap kabilelerinin de katilmasiyla 30 bin askere ulasmistir. Sikintili bir
yolculuk sonucunda Tebiik'e gelip karargah kuran islam ordusu burada 20 giin
beklemesine ragmen ne Rumlardan, ne de Hiristiyan Araplardan her hangi bir
grupla karsilasmistir. Clinkl onlar Muslimanlarla carpismaktan ¢ekinmislerdir.
Suriye taraflarinda taun hastaliginin da zuhur ettigini isiten Hz. Peygamber (sav),
ashabuyla istisare ettikten sonra TebUk'ten ileri gidilmeyerek geri donilmusttr
(9/630).78

Tebik Seferi Mislimanlarin iman, ihlas ve Hz. Peygamber’e (sav) sadakat
imtihanina déntsmudstir. Mislimanlardan bir kisminin sefere katilma konusunda
tereddiide diismeleri, minafiklarin katilmak istememeleri, asilsiz mazeretler
uydurmalari sonucunda ayetler nazil olmus ve gerekli ikazlarda bulunulmustur.”
Fakat Biireyde, bu seferde sadakatini, Hz. Peygamber'e (sav) bagliligini bir kez
daha gostermis; sikintilara ve mesakkatli yolculuga ragmen kavmiyle beraber
Res(lullah’in (sav) cagrisina cevap vermis ve Allah'in “...Allah onlardan razi olmus;

74 Vakidi, Megazi, c. Ill, s. 990; ibn Sa'd, et-Tabakat, c. IV, s. 242.

75 Vakidi, Megdzi, c. Ill, s. 990.

76 Medine'ye dort gece uzakliktaki bir kdy. Bkz: Ya'kt, Mu'cem, c. IV, s. 252.

77  Vakidi, Megazi, c. lll, s. 990; Kandehlevi, Haydtu's-Sahdbe, c. |, s. 524; Makrizi, age, c. Il s. 47; Ayrica bkz: Ozg(il
Sahin, Sebep ve Sonuglariyla Tebiik Gazvesi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlist, (Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2006, ss. 29-30; Giiler, agm, s. 65; Naseri, Hz. Peygamber'in (sav) Blreyde'ye FiirQ
kodylnin halkina da haber vermesini sdyledigini yazmaktadir. Bkz: Mustafa Naseri, Merv'in Séhleli Yildizlari,
Farscadan Tlirkmenceye cev. Azatgll Durdyyeva, Asgabat, 2009, s. 40.

78 Vakidi, Megazi, c. Ill, ss. 1026-1047; ibn Hisam, es-Sire, c. IV, ss. 168-170; ibn Sa'd, et-Tabakat, c. I, ss. 166-168;
Belazliri, Fiitahu'l-Buldan, ss. 83-85.

79  Kur'an-1 Kerim'deki bunlarla ilgili ayetler ve genis bilgiler icin bkz: Vakidi, Megazi, c. lll, ss. 1022-1025.
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Onlar da O’'ndan razi olmuslardir. Allah onlara icinden irmaklar akan, icinde ebedi
kalacaklari cennetler hazirlamistir'®®ilahi mijdesine nail olanlarin arasina girmistir.

2. Katildigi Muhtemel Olan Gazveler

Buraya kadar zikredilenler, Blreyde'nin dogrudan Hz. Peygamber (sav) ile
beraber ciktigi ve kaynaklarda Bireyde'nin yaptigi faaliyetlerin de belirtildigi
gazvelerdir. Fakat Bireyde, Hz. Peygamber (sav) ile on alti gazveye istirak
etmistir. Su kadar var ki kaynaklarda bu gazve ve seferlerde Bireyde'nin ne tir
faaliyetler yaptigi ve ne gibi gorevler Ustlendigi hakkinda her hangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Bununla birlikte cihat etmeyi seven ve Hz. Peygamber'in (sav)
yanindan hic ayrilmak istemeyen Biireyde'nin bu savaslara da katilmis olabilecegi
muhtemeldir. Ayrica bu gazvelerin cogu diger gazvelerin de zeminini hazirlamis
veya diger gazvelerden donuste, gazveye katilanlarla beraber yapilmistir.
Kabilesinin reisi olmasi hasebiyle Biireyde de bu gazvelerde biyik ihtimalle aktif
rol almis olmalidir. Biz bu gazvelerin sadece ismini zikretmekle yetinecegiz.

a. Hamral'l-Esed Gazvesi (3/625)

b. Beni Nadir Gazvesi (5/627)

c. Zaturrikd’ Gazvesi (Muharrem 5/Haziran 626)

d. Bedrtlmevid Gazvesi (Zilkade 4/Nisan 626)

e. Dimettilcendel Gazvesi (Rebitlevvel 5/Agustos 626)

f. Beni Kureyza Gazvesi (5/627)

g. Beni Lihyan Gazvesi (Rebitlevvel 6/Temmuz-Agustos 627)
h. Gabe/Zukared Gazvesi (Rebillahir 6/Agustos 627)

i. Vadilkura Gazvesi (Cemaziyelahir 7/Ekim 628)

Bireyde’'nin, Hz. Peygamber (sav) zamaninda Efendimizle birlikte bulundugu
gazvelerin disindaki bazi seriyyelerde de yer aldigi gériilmektedir.

Kaynaklarda Biireyde’nin Hz. Peygamber'in (sav) Yemen'e yonelik olarak Hz.
Ali kumandanliginda gonderdigi seriyyede bulundugu bilgisi yer almaktadir.
Bu bilginin kaynaklara gegme nedeni de, Biireyde'nin, sefer esnasinda aldigi bir
gorevdir. Zira Hz. Ali, mislimanlarin galip gelmesiyle elde edilen ganimetlere
g6z kulak olmasi i¢in diristliigl ile taninmis olan Blreyde'yi gérevlendirmisti.?’

80 Tevbe, 9/100.
81 Vakidi, Megazi, c. lll, ss. 1080-1081; ibn Sa'd, et-Tabakat, c. Il, ss. 169-170; Seyh, age, c. I, s. 343.
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Ayrica Biireyde, Suriye'ye yénelik Usdme ordusunda da bulunup Usame'nin
sancagini Bureyde tasimistir.82 Hz. Peygamber'in (sav) vefat haberi kendilerine
ulastirihp, geri donildigiinde ise, sancadi Restlullah'in (sav) kapisinin éniine
dikmistir.8

Boylece, Hz. Peygamber'in (sav) hazirlamis oldugu son orduda da, Bureyde
gorev almis, sancak tasimis, fakat bu ordu Efendimizin (sav) vefati lizerine daha
Medine’den ayrilmadan geri dontlmustir.

B. DIGER GOREV VE HiZMETLERI

Bureyde, Hz. Peygamber'in (sav) zamaninda bir taraftan gazve ve seriyyelere
katilarak Islam’in yayilmasi icin gayret gostermis, diger taraftan da zekat
toplama ve Hz. Peygamber'in (sav) katipligi gibi birtakim devlet hizmetlerinde
bulunmustur.

1. Zekat Memurlugu

Muslimanlar, zekatin farz kilinisini (2/624) takip eden ilk yillarda zekatlarini
bizzat getiriyor ve Hz. Peygamber'e (sav) teslim ediyorlardi. Ancak islamiyet
Arap yarimadasina iyice yayilmaya baslayinca Hz. Peygamber (sav), kendilerine
zekat ya da vergi memurlari adi da verilen amiller gdéndermeye baslamistir.2* Bu
cercevede Hz. Peygamber'in (sav), islam hakimiyetine girmis olan yerlere hicretin
9. yih Muharrem ayinda (630) gonderdigi zekat tahsil memurlar® arasinda
Bireyde de bulunmaktadir. Restlullah (sav), diger memurlar gibi ona da zekat
ve vergi tarifleri ile bunlarin oranlarini aciklayan bir mektup vermis ve onu zekat
toplamasi icin mensubu oldugu Eslem?®® ve Gifar kabilelerine yollamistir.8”

Hz. Peygamber’in (sav), gonderdigi zekat memurlarinin anlayisl, yumusak
huylu, dirayetli, takva sahibi, bilgili, sefkatli ve sempatik olmalarini istemesi ve

82 Vakidi, Megazi, c. Ill, s. 1118; ibn Sad, et-Tabakat, c. I, ss. 189-190. Ayrica bkz: ibn Asakir, age, c.V, s. 178; Mizzi,
age, c. IV, s. 54; el-Asker, age, s. 380; Nedvi-Ansari, age, c. lll, s. 343; Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, s.
213; Zehebi, Siyer, c. Il s. 469; Mehmet Kara, “Peygamberimizin Sancak ve Bayraklari’, Diyanet Dergisi, c. 25, sy. 4,
Ankara, 1989, ss. 287-292, s. 290.
Onkal, Hz. Peygamber'in (sav) sancagi Biireyde'ye verdigini séylemektedir (Onkal, “Biireyde b. Husayb’, md.,
DIA, c. VI, 5. 492). Hz. Peygamber'in (sav) sancagi bizzat Usame'ye verdigini sdylemesi (Vakidi, Megazi, c. Ill, ss.
1118-1119), biiyiik ihtimalle 6nce Hz. Peygamber (sav) sancagi Usame’ye vermis olsa da, seriyye kumandani
olan Usame Biireyde'ye vermis olabilir. Nitekim Naseri de, Usame’nin Hz. Peygamber'in (sav) yanindan sancag
alip ciktigini ve Biireyde'yi cagirarak ona teslim ettigini soylemektedir. Bkz: Naseri, age, ss. 40-41.

83 Vakidi, Megazi, c.lll, s. 1120; ibn Sa'd, et-Tabakat, c. Il, s. 191; Dimaski, age, c. VI, ss. 210-211; Kandehlevi, Hayatu’s-
Sahabe, c.|,s.529.

84  Algiil Hiiseyin, [slam Tarihi, I-IV, Gonca Yayinevi, istanbul, 1986, c. I, s. 144.

85 ibn Sa'd, et-Tabakat, c. Il s. 160.

86 Ibn Asakir, age, c.V, s. 178; Mizzi, age, c. IV, s. 54; Zehebi, Siyer, c. Il, s. 469; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, c. |, s. 433;
Nas, age, c. Il, s. 570; Zirikli, age, c. Il s. 22.

87 Vakidi, Megazi, c. lll, s. 973; ibn Sa'd, et-Tabakat, c. Il, s. 160, c. IV, s. 242; Makrizi, age, c. ll, s. 37; Ayrica bkz: Kapar,
“Gifar”, md., DIA, c. XIV, s. 49.
Sibli, eserinde Biireyde'nin Akar ve Eslem kabilelerine gonderildigini yazmaktadir. Bkz: Sibli, Hazret-i Muhammed
(Siretii'n-Nebi), s. 431.
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bdyle insanlari secerek gorevlendirmesi®® goz oninde bulunduruldugunda
Bireyde'nin, Hz. Peygamber'in (sav) nezdinde nasil bir mevkie sahip oldugu
daha da iyi anlasilmaktadir.

2. Devlet Katipligi

Hz. Peygamber (sav), bilginin yazi ile tespit ve muhafazasini emrederek vahyin
yaziya gecirilmesi basta olmak izere ahitnameler, hiikiimdarlara gonderilecek
mektuplar ve cesitli yazismalar icin katipler gorevlendirmistir. Bunlarin toplam
sayisi hakkinda ittifak edilmis bir rakam olmasa da yirmi (g ile kirk iki arasinda
oldugu bilinmektedir.? iste Biireyde de Hz. Peygamber'e (sav) katiplik yapmis
sinirh sayidaki Ust diizey devlet memuru arasindadir.®® Hatta Resulullah’in (sav)
bazi kavimlere yollayacagi 6zel nitelikli bazi mektuplari ona yazdirdigina dair
rivayetler de bulunmaktadir.®’ Mesela, Hz. Peygamber (sav), stratejik bir vadiyi
Selim ogullarina verdigine dair Miica’a b. Mirar'a hitap eden mektubu Biireyde'ye
yazdirmistir.®?

Il. HULEFA-i RASIDIN DONEMINDEKI FAALIYETLERI

Bireyde, Hz. Peygamber’in (sav) vefatinin ardindan yine Medine'de ikamet
etmeye devam etmis ve devlet gorevlerinde yaygin olarak bilinen bir anlayisi,
muesseselerin surekliligi prensibini benimseyerek Rasit halifelerin hizmetine
girmistir.

Bireyde, halife secilmesinin ardindan Hz. EbG Bekir'in emrine girmistir.®
Dogal olarak onun bu destedi, bireysel bir katilimla sinirli olmayip, Hz. Peygamber
(sav) doneminde oldugu gibi mensup oldugu kabileyi de kapsamaktaydi.

Bireyde'nin Rasit halifeler dénemindeki ilk faaliyetini, Usame ordusunda
gerceklestirdigi  goriilmektedir. Hz. Peygamber (sav), Usdme b. Zeyd
komutasinda Suriye istikametine dogru gondermek amaciyla bir ordu
hazirlamis, fakat Efendimizin (sav) hastalanmasi ve akabinde de vefati lizerine
ordu sefere ¢cikamamisti. Hz. Eb( Bekir, Restlullah’in (sav) tayin ettigi komutani
tanidigini vurgulayarak sancagi Biireyde'ye teslim etmis ve onu Usame’nin evine
gétirmesini ve Usame'nin de sefer hazirliklarina baslamasini emretmistir.*
Bireyde daha sonra sancagi alip, ordunun, Hz. Peygamber’in (sav) sagliginda

88 Genis bilgi icin bkz: Algdil, slam Tarihi, c. I, ss. 144-145.

89 Mustafa Sabri Kiiclikasc, “Katip’, md., DIA, I-XLIV, 49-52, Ankara, 2002, c. XXV, s. 49.

90  Ensari, el-Misbahu'l-Muddi fi Kiittabi'n-Nebiyyi’l-Ummi ve Rusulihi ila Miiliki'l-Ardi min Arabi ve Acemi, I-l, Alemu’l-
Kiitlib, Beyrut, 1405/1985, c. |, s. 77; Muhammed Mustafa A'’zami, Kiittdbi'n-Nebi Sallallahu Aleyhi Vesellem,
Seriketl't-Tibaati'l-Arabiyye, Riyad, 1401/1981, s. 47; Muhammed Abdulhay Kettéani, Hz. Peygamber'in Yonetimi:
et-Terdtibu'l-idariyye, (cev: Ahmet, Ozel), I-1l, iz Yayincilik, Istanbul, 2003, c. I, ss. 266-267; Salihi, Sibiilii’l-Hiida
ve'r-Resdd fi Sireti Hayri’l-ibad, 1-XIl, Kahire, 1418/1997, c. XII, s. 387; ibn Sakir, Kutbi, es-Siretii'n-Nebeviyyetii's-
Serife, (tahk: Afif Naif Hatum), Daru Hatum, Beyrut, 2001, s. 589; Onkal, “Biireyde b. Husayb’, md., DIA, c. VI, s. 492.

91 Salihi, age, c. X, ss. 387-388.

92 A'zami, age, s. 47; Ensari, age, c.|,s.77.

93 Lecker,a.g.md., c. 1V, s. 80.

94 Vakidi, Megazi, c. ll, s. 1121; Kandehlevi, Hayatu's-Sahdbe, c. |, s. 529.
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sefere ¢ikarken kullandigi karargah merkezinin bulundugu yere goétiirmustir.®
Hz. Eb( Bekir de bir miiddet sonra orduyu ugurlamak icin karargaha gelmistir.

Hz. Peygamber (sav) doneminde sancaktarlik gérevi yapan sahabilerden olan
Biireyde'nin Usame ordusunda da ayni hizmeti yerine getirdigi gérilmektedir.
Sefere cikarken Hz. Eb( Bekir'den aldigi sancak, donuste, ordu Medine'ye
girerken Usame'nin dniinde yiriiyen Biireyde'nin elinde idi. Mescidin kapisina
gelindiginde, Hz. Peygamber doneminde oldugu Uzere iki rekat namaz kilindi.*
Bireyde, Hz. Peygamber'in (sav) son gorevlendirdigi seriyyenin de sancaktar
olma onurunu tattiktan sonra, Efendimizin (sav) bizzat sardigi sancagi Usdme’nin
evine teslim etmis; Usame de sancagi vefat edinceye kadar yaninda muhafaza
etmistir.””

Hz. Omer déneminde ise hicri 18 (639) yilinda yanina Biireyde'yi de alan Hz.
Omer, Tebiik vadisindeki Serg kdyiine®® geldiklerinde, bélgede gérev yapan
kumandanlar, vebanin ortaligi kasip kavurdugunu anlatmalar Uzerine geri
donmuslerdir.”®

Hz. Omer, veba salginini gézlemleme cercevesinde Biireyde ile birlikte yaptig
Sam yolculugunun ardindan, onu, mensup oldugu Eslem kabilesinin yasadigi
bélgeye emir tayin etmistir.'® Onkal, Biireyde'nin ayni zamanda kumandan olarak
da gérevyaptigi kanaatindedir.’' Hz. Omer, memur tayininde liyakat esasina gére
gérevlendirme yaptigi géz 6niinde bulunduruldugunda, Hz. Omer'in Biireyde'yi
devlet hizmetlerinde istihdam edilecek bir kisi olarak gordigi anlasiimaktadir.

Bureyde’'nin hayatindaki onemli degisikliklerden biri yine bu ddnemde
gerceklesmistir. Nitekim o, Hz. Omer déneminde Medine’den ayrilarak Basra'ya,
daha sonra oradan da Hz. Osman doneminde Merv’e yerlesmistir. Basra sehrinin
kurulusuna kadar Medine’de yasayan Buireyde, sivil yerlesime acilmasindan sonra
bu sehre yerleserek'*? kendine ev yaptirmis ve bir siire burada ikamet etmistir.’®

95 Ibn Sa'd, et-Tabakat, c. I, s. 191; Makrizi, age, c. I, s. 126.

96 Dimaski, age, c. VI, s. 212.

97 Kandehlevi, Haydtu’s-Sahabe, c. 1, s. 529.

98 Mugise ve Tebuk arasinda Hicaz'in baslangicindan, Sam'in bitiminde yer alan, Sam hacilarinin konak yerlerinden
birinin ad. Bkz: Ya'kat, Mu'cem, c. lll, ss. 211-212; Zehebi, Siyer, c. I, s. 470.

99 ibn Asékir, age, c.V, s. 178; Mizzi, age, c. IV, s. 54; Makrizi, age, c.|, s. 369; Algdil, [slam Tarihi, c. Il, ss. 299-300; Sibli,
Biitiin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, c. |, ss. 245-246; Saricik, Adalet Timsali Hz. Omer (r.a), Nesil Yayinlari,
istanbul, 2009, ss. 371-374.

100 ibn Asakir, age, c.V, s. 178; Mizzi, age, c. IV, 5. 54.

101 Onkal,“Biireyde b. Husayb’, md., DIA, c. VI, s. 492.

102 Buhari, Tarihu’l-Kebir, c. I, s. 141; ibn Sa'd, et-Tabakat, c. IV, s. 242; ibni'I-Esir, Usdii’-Gabe, c. |, s. 209; Mizzi, age, c.
IV, s. 54; ibn Hacer, Isabe, c. |, s. 146; Nevevi, age, c.|, s. 133; Zehebi, Siyer, c. I, s. 469; Taberi, Tarih, c. XI, s. 534; ibn
Abdilber, age, c. |, s. 185; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, c. |, s. 433; Nas, age, c. Il, s. 570; Safii, age, c. |, s. 177; Zirikli,
age, c. I, s. 22; ibn Hibban, Tarihu’s-Sahdbe, s. 44; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 11X, Beyrut, 1371/1952, c.|, s.
424; isbehani, Ma'rifetu’s-Sahabe, c. |, s. 474; Makrizi, age, c. |, s. 369; Abdulcelil Alpkiray, Sahabenin Yerlesim ve
Vefat Yerleri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri, 2005, s.
147.

103 ibn Sa'd, et-Tabakat, c. VI, s. 365; ibni'I-Esir, Usdii’l-Gabe, c. |, s. 209; ibn Kesir, age, c. X, s. 611; Nedvi-Ansari, age,
c. ll, s. 343; A'’zami, age, s. 47.
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Hz. Omer déneminde Horasan' {izerine askeri harekat kesintisiz bir sekilde
devam ettirilerek, pek cok sehir bu dénemde islam ordularina boyun egmistir.
Bununla birlikte Mislimanlarin, bélgede tam hakimiyet saglamalari ancak Hz.
Osman’in hilafeti doneminde gerceklesebilmistir.'® Hz. Osman doneminde
gerceklestirilen fetihler icin gdnderilen ordular, o ddnemde 6nemli bir Us vazifesi
gormus olan Basra'dan hareket etmistir. O donemde Basra'ya yerlesmis olan
Bireyde, Uhud savasi sonrasinda gerceklestirilen cok sayidaki gaza, seriyye
ve savasa da katilmis olmanin verdigi cihat askiyla, bélgedeki bu fetihlere de
katilarak islam’in yayilmasi icin gayret géstermistir.'®

Hz. Peygamber’i 6ldiirmek lizere yola ¢cikmasinin ardindan Misliman olan
Bireyde, ¢ok sayida savasta bulunmasina karsin Hz. Osman’in sehadeti (35/655)
ve sonrasinda sahabe arasinda vuku bulan ihtilaflara ve i¢ savaslara ne katilmis
ne de taraflar hakkinda fikir beyan etmistir. Fikrini soranlara ise ellerini acip, s6z
konusu hadiselerde yer alan sahabilere dua ederek cevap vermistir. Bu konuda
Bekir b. Vail kabilesinden bir sahis sunlari anlatmaktadir: “Sicistan’da Blreyde
el-Eslemi'nin yaninda bulunuyordum. Dusuincesini ortaya ¢ikarmak maksadiyla
Hz. Ali, Hz. Osman, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr hakkinda konusmaya basladim.'” O,
kibleye yonelerek ellerini kaldirdi ve “Ya Rab! Osman'’i, Ali b. Ebi Talib’i, Talha b.
Ubeydullah’, Zibeyr b. Avvam'i affet” diye dua etti. Sonra bana doéniip, “Ortada
kalasica, sen beni 6ldirmek mi istiyorsun?” dedi. “Allah’a yemin ederim ki, dyle
bir amacim yoktu. Fakat ben, onlar hakkindaki diistinceni 6grenmek istedim”
dedim. Bana “Onlar dyle kimselerdi ki, Allah yolunda ¢ok buyik hizmetler
etmislerdir. Eger Allah dilerse, onlari ¢esitli hizmetlerinden dolayi affeder veya
dilerse sonradan yaptiklarindan dolayi kendilerine azap eder. Onlarin hesabi
Allah’a aittir” dedi.'®

Bireyde’'nin bu yaklasimi, sahabe arasinda vuku bulan fitnelere dair gords
belirtilmesinde giizel bir 6rnek olarak degerlendirilebilir. Ayrica o, Hz. Osman’in

104 “Giinesin dogdugu yer, giines Ulkesi; dogu bélgesi” anlamina gelen Horasan, tarihte iran’in kuzeydogusunda
yer alan ¢ok genis bir cografi bolgesinin adi olup, glinimiizde bolgenin topraklari t¢ parcaya ayrilmis; Merv
(Mar1), Nesa (Nusay) ve Serahs yoresi Tiirkmenistan, Belh ve Herat yoresi Afganistan, kalan kismi da iran sinirlari
icinde bulunmaktadir. Osman, Cetin, “Horasan’, md., DIA, I-XLIV, 234-241, istanbul, 1998, c. XVIII, s. 234.

105 Horasan'in fethinin Hz. Omer déneminde mi yoksa Hz. Osman déneminde mi gerceklestigi hakkindaki gériisler
ve kaynaklar bakimindan bir sentez seklinde genis bilgi icin bkz: ismail Pirlanta, “Horasan Bélgesinin Fethi
Meselesi’, C.U.ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, . 15, sy. 1, Sivas, 2001, ss. 387-402.

106 ibn Sa'd, et-Tabakat, c. IV, s. 242, c. VII, s. 365; Taberi, Tdrih, c. XI, s. 534; ibn{/I-Esir, Usd(i’l-Gdbe, c. |, s. 209; Zehebi,
Siyer, c. Il, s. 469; Safii, age, c. 1, s. 177; ibn Abdilber, age, c. |, s. 175; Seyh, age, c. ll, s. 347; isbehani, Ma'rifetu’s-
Sahabe, c. |, s. 474; Makrizi, age, c. |, s. 369; A’zami, age, s. 47; Nedvi-Ansari, age, c. lll, s. 343; Faruk, Eshab-1 Kiram,
s. 317; Naseri, age, s. 24; Muhammedi, a.g.tz, s. 23; Alpkiray, a.g.tz, s. 147; Huseyin Akgun, Sahabe Cografyasi,
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya, 1999, s. 86.

107 Ismi gecen sahabiler, h. 36 (656) yilinda vuku bulan ve Hz. Osman’in katilini bulup cezalandirmasi icin halife
Hz. Ali'ye karsi Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr'in de yer aldigi Cemel savasidir. Cemel savasinda Hz. Ali'ye
karsi savas acanlarin arasinda bulunan, ayni zamanda Cemel ashabinin énderleri Hz. Talha ve Hz. Zubeyr basta
olmak (izere her iki taraftan 10 bin kisi vefat etmistir. Bkz: Taberi, Tarih, IV, 534, 539, 549; ibn(VI-Esir, el-Kamil fi't-
Tarih, (tahk: Ebu’l-Fida Abdullah Kadi), I-X, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1407/1987, c. lll, ss. 130-134.

108 Ibn Sa'd, et-Tabakat, c. IV, s. 243; ibn Asakir, age, c.V, ss. 180-181.
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katilinin kim olabilecegini soranlara da “Ben bilmem, Allah onlarin, yani, katle
sebebiyet verenlerin cezasini versin!” diyerek bu hususta da sessiz kalmayi tercih
etmistir.'®®

Bu bilgilerden Bireyde'nin ilk iki halifeden sonra, sahabe arasinda vuku
bulan hicbir fitneye veya savasa katilmadigi anlasiimaktadir. Fakat Minkari'nin,
Bureyde'yi Siffin savasinda (656) Hz. Ali tarafindan Tahkimname'yi imzalayanlar
arasinda belirtmesi'’®, onun Siffin savasina Hz. Ali taraftar olarak katildigini
gostermektedir.”" Sit kaynaklar da bunu esas alarak, Blireyde’'nin Hz. Ali taraftari
oldugunu ileri sirmektedirler.'’? Fakat Siffin savasinda Bireyde'nin Hz. Ali
tarafinda olmasionun Sii oldugu veya Sii tarafina meylettigi anlamina gelmez. Zira
bircok sahabe bu savasta Hz. Ali tarafinda yer almis ve onu savunmustur. Ayrica
Bireyde'nin “Benim kilicim, Mislimanlara karsi kinindan ¢ikmaz” demesi,'
Siffin savasina da katilip katilmadigi hakkinda stipheler uyandirmaktadir.

I1l. BUREYDE'NIN MERV’E YERLESMESi

Cihat askiyla dolu olan Bireyde, Emeviler déneminde de Allah yolunda
cihat etmekle mesgul olmus ve bircok beldenin Muslimanlarin hakimiyetine
girmesine, oralarda islam dininin yayilmasina katki saglayanlar arasinda yer
almistir.

Hicri 45. (665) yilda Basra'ya tayin edilen Ziyad b. Ebih (v. 53/672)"*
doneminde Arap komutanlar ¢ yil siren miicadeleler neticesinde Ceyhun
nehrini asarak bolgede yasayan Turkler karsisinda basarili sonuclar almiglardir.
Maveralinnehr'e gerceklestirilecek seferlerin daha iyi planlanabilmesi amaciyla
Ziyad, ordugah merkezlerini Kife ve Basra’dan Horasan'in dogusunda bulunan
Merv'e tasimistir.”” Ziyad b. Ebih, 51 (671) yilinda Horasan valisi olarak Rebi’ b.
Ziyad el-Harisi'yi atamis ve beraberinde elli bin kisilik bir ordu da géndermistir. Bu
ordu icerisinde Bureyde ve Eb( Berze el-Eslemi de bulunmaktaydi. Bureyde’'nin

109 Nedvi-Ansari, age, c. lll, s. 343.

110 Bkz: Nasr b. Miizahim Minkari, Vak‘atu Siffin, (tahk: Abdusselam Muhammed Harun), Daru'l-Ceyl, Beyrut,

1410/1990, s. 507.

Siffin savasi h. 36 (656) yilinda Hz. Ali ile Muaviye arasinda cereyan etmis olup, Muaviye ordusu Hz. Ali ordusu

karsisinda maglup olmaya baslayinca da Amr b. el-As'in teklifiyle iki taraf arasinda Tahkimname imzalanarak, iki

tarafin sectikleri hakemlerin 37 (657) yilinda bulusmalarina ragmen, Amr b. el-As'in tek tarafli karari neticesinde

Musliimanlar bir araya gelemeden Hz. Ali'nin hilafeti kaybetme, Muaviye'nin de onun yerini alma hareketinin

son perdesi olmustur. Ayrica bu olay, Hariciler'in de ortaya ¢ikmasina ve Hz. Ali'yi sehit etmelerine kadar

ulasmistir. Siffin savasi ve Hakemler olayr hakkinda genis bilgi icin bkz: Minkari, e.g.e., ss. 160-546; Algiil, [slam

Tarihi, c. 11, ss. 501-521; Apak, [slam Tarihi, c. Il, ss. 322-353; Apak, Islam Siyaset Geleneginde Amr b. el-As, Ankara

Okulu Yayinlari, Ankara, 2001., ss. 140-187; ismail, Yigit, md. “Siffin Savas’, DIA, I-XL, Istanbul, 2009, c. XXXVII, ss.

107-108.

112 Emin, Aydnu’s-Si‘a, |I-X, Daru't-Tevarif, Beyrut, 1406/1986, c. Il s. 560; Ayrica bkz: Paketci, a.g.md., c. X, s. 74.

113 Nedvi-Ansari, age, c. lll, s. 343.

114 Suy(ti, Tarihu'l-Hulefa, (tahk: M.E. ibrahim), Kahire, ts, s. 222.

115 Belazuri, FiitGhu’l-Buldan, s. 576-577.

Bundan sonra dogu seferlerinde bulunan Misliimanlar, sefere Merv'den hareket etmislerdir. Bkz: Julius Wellhausen,
Arap Devleti ve Sukdtu, (cev: Fikret Isiltan), Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1963, s. 206.

1
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de i¢cinde bulundugu ordu, Belh Uzerine giderek burayi sulh yoluyla fethetmis,
ayrica Kuhistan'da da birtakim seferlerde bulunmustur.''

Bireyde, Basra’dan ayrildiktan sonra iki ogluyla beraber Sicistan’a gitmis ve
bir muddet oralarda kalmistir'"’. Sicistan’da bir siire ikamet eden Biireyde, daha
sonra Herat yolunu takip ederek Merv'e gelip yerlesmistir.''® Vefat edinceye kadar
Merv'de kalan Blreyde,'" burayi kendisine vatan edinmis,’® bir muallim olarak,
Merv'de islam’in yayilmasina yaptig katki biyiik olmus'™' ve ilmi faaliyetlerle
mesgul olmustur. Ayrica Merv'de bulundugu siralarda Horasan’da isyan eden
sehirlere ve Dogu Turkistan'in heniiz fethedilmeyen sehirlerine diizenlenen
fetihlere de istirak etmistir.'??

Asagi yukari on bir kislr sene Merv'de kalan Bireyde (51 (671) - 62/63
(682-683) yillari arasi)'® sohbet tarzinda Horasanllarla irsad faaliyetinde
bulunmustur.”* Bu bélgenin islamlasmasinda hic siiphesiz onun katkilarinin
buyik bir etkisi olmustur.

Diger sahabilerle birlikte Blreyde'nin de Merv'e gelmesi burada dinf ilimlerin
yayilmasina sebep olmustur. Ozellikle Biireyde'nin bircok hadisin ravisi olmasi ve
uzun yillar Hz. Peygamber’in (sav) bizzat yaninda bulunmasi hasebiyle hadis ilmi
burada gelismistir. Ogullari Abdullah ve Siileyman hadisleri ilk defa kitap haline
getirmislerdir. Ayrica Bireyde’'den sonra da fikhu'l-hadis alaninda bir¢cok Mervezi
lakaph hadisciler yetismistir.'>> Horasan'in fethinden sonra, basta baskent olarak
belirlenen Merv olmak Uzere bdlgedeki diger sehirlere, Arap ailelerinin ve
halkin hukuki meselelerine bakacak kadilar tayinedildigi bilinmektedir. Uslu, adi
kaynaklarda zikredilmemis olsa da Blireyde’'nin, muhtemelen Merv'in ilk kadisi
oldugunu belirtmektedir.’*

116 Ibn Haldun, Tarih, 1-VII, Beyrut, 1421/2000, c. lll, s. 17; ibn Hacer, isdbe, c.1, s. 146; Ayrica bkz: M. Bahatiddin Varol,
“ilk Dénem Islam Siyasi Tarihinin Sekillenmesinde Horasan Bolgesinin Yeri ve Onemi’, S.U. llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, y. 18, sy. 2, Konya, 2004, ss. 115-135.

Buhari, Tarihu'l-Kebir, Il, 141; ibn Hibban, Tarihu's-Sahdbe, s. 44; Akgiin, a.g.tz., s. 88; Halilulla Jumabayev, Hadiste

Merv Ekolii (ilk ii¢ asir), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitist, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Bursa,

2004, s.55.

Ayrica, yukanida da ifade ettigimiz gibi, karisikliklar hakkinda gériisiinii soran Bekr b. Vail kabilesinden bir

sahsin “..o zamanlar Biireyde ile Sicistan'da bulunuyordum. (Bkz: ibn Sa'd, et-Tabakat, c. IV, s. 243; ibn Asakir,

age, c.V, ss. 180-181) demesi de Biireyde'nin Sicistan'da da bulundugunu teyit etmektedir.

118 Farlk, age, s. 317; Giiler, agm, s. 65; Atan, agm, s. 102.

119 ibn Sa'd, et-Tabakdt, c. IV, s. 242; ibni'I-Esir, Usdii’-Gabe, c. |, s. 209; ibn Abdilber, age, c.|, s. 175; Ibn Hacer, [sdbe,
c. |, s. 146; lyaz Kaadi, Sifa-i Serif, (cev: Naim Erdogan-Hiseyin S.Erdogan), Cile Yayinevi, Istanbul, 1977, s. 295;
Mizzi, age, c. IV, s. 54; Nevevi, age, c. |, s. 133; Nas, age, c. I, s. 510; ibn Ebi Hatim, age, c. |, s. 424; Alpkiray, a.g.tz.,
s. 147.

120 Isbehani, Ma'ifetii’s-Sahdbe, c.|, s. 374.

121 Zehebi, Siyer, c. I, s. 469.

122 Makrizi, age, c. |, s. 369; G.A. Pugacenkova, Gadimi Mari, Asgabat, 1982, s. 18; Paketci, a.g.md., c. XII, s. 74; Seyid
Mehdi Hairi, “Blireyde b. Husayb’, md., Ddiretii’l-Medrif-i Tasayyu’, ll, ss. 218-219, Tahran, 1371/1952, c. lll, s. 218.

123 Ibn Sa'd, et-Tabakdt, c. VI, ss. 8, 366.

124 Recep Uslu, Hicri I-Il. Yiizyillarda Horasan Tarihi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis, (Yayimlanmamig
Doktora Tezi), istanbul, 1997, s. 166.

125 Getin, a.g.md., 239; Ayrica bkz: M. Yasar Kandemir, “Hadis’, md., DIA, I-XLIV, XV, 27-64, Istanbul, 1997, c. XV, s. 35.

126 Bkz: Uslu,a.g.tz,s. 114.

11
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Kaynaklarda yer alan bilgilerden, Bireyde'nin Merv'e, Restlullah’'in (sav)
emrini yerine getirme cercevesinde gittigi anlasiimaktadir. Rivayete gore
Resalullah (sav) Biireyde'ye: “Once dogu heyetine, sonra Horasan heyetine katil.
Daha sonra da Merv'e yerles” buyurmustur.'” Taberani'nin rivayetinde ise, “Ey
Bireyde! Heyetler olacaktir. Horasan heyetine katil, sonra Merv sehri heyetinde
bulun! Oranin halkina kétilik degmez. Clinki orasini Zilkarneyn insa etmistir”
diye gecmektedir'®. Yakut el-Hamevi, s6z konusu rivayete su ziyadelerle yer
vermistir: “...orasini Ziilkarneyn insa etmistir ve orada namaz kilmistir. Nehirleri
bol olup bereketle akarlar. Her bir menfezinin lzerinde yalin kilich bekleyen
melekler vardir; kiyamete kadar halkindan kotuligi defederler”.'? Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’indeki rivayetinde ise Biireyde'ye hitap etmeksizin “Benden
sonra bircok heyet olacaktir. Sizde Horasan heyetinde olunuz, sonra Merv sehrine
yerlesiniz. Zira onu Zilkarneyn insa etmistir. Orasi icin bereket duasi yapmistir.
Halkina kotilik isabet etmez” diye gegmektedir.'*

IV. BUREYDE'NIN SAHSIYETi VE FAZILETI

Bureyde oldukca mitevaz bir kisilige sahipti. O, Hayber'in fethine (7/628) Hz.
Peygamber (sav) ile katildigini, kalede acilan gediklerden iceri dalarak savastigini,
Uzerinde kirmizi bir elbise bulundugu icin herkesin kendini fark ettigini séylemis
ve ardindan “Musliman iken sohrete hamledilebilecek bu halimden daha biytk
bir glinah bilmiyorum” demistir.’'

Yizbinleri bulan sahabe icerisinde sen-sakrak, sakaci, gtlen, gildiren vb.
degisik karakter ve mizacta insanlar da bulunmaktaydi. Fakat bu degisik mizactaki
insanlarin ortak 6zelligi Allah ve Resulii'nii (sav) sevmeleri, dinin emirlerine blyiik
bir hiisnii kabul ile uymalari veya uymaya calismalari idi.”* iste, béyle bir mizaha
sahip sahabilerden biri de Biireyde olup, kaynaklarda onun mizah ve sakayi seven
bir sahabi oldugu belirtiimektedir.’

Allahyolundacihatetmeyicokseven Bireyde, “Atsirtinda cihatetmektendaha
glizel bir yasanti yoktur!” demistir.’> Bir baska rivayette “Benim damarlarimda

127 ibn Asakir, age, .V, s. 178.

128 Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, (tahk: H.A. es-Selefi), I-XX, Kahire, ts., c. Il s. 19.

129 Ya'kat, Mu'cem, c.V,s. 113.

130 Ahmed, Misned, V, 357; Hadis hakkinda genis bilgi icin bkz: ibn Kesir, age, c. IX, ss. 151-153. Atan, Suayb el-
Arnaud'dan ve Albani'den naklen hadisin oldukga zayif oldugunu, giivenilir kaynaklarda bulunmadigini ve
beldelerin faziletine yonelik oldugu icin stipheler oldugunu sdylemektedir. Bkz: Atan, agm, s. 103.

Mevzi hadislere yonelik calismalar yapan Kandemir de, sehir veya memleketleri medh veya zemmeden
hadislerin mevzu olabileceklerini belirtmis ve bdyle yerler icerisinde Horasan ile Merv'i de zikretmistir. Bkz:
Kandemir, Mevzu Hadisler Mensei Tanima Yollari Tenkidi, Ankara, 1975, ss. 169-170.

131 Zehebi, Siyer, c. I, s. 470; ibn Asakir, age, .V, s. 179.

132 Akif Kéten, Hz. Peygamber'in Siinnetinde Saka ve Bazi Sakaci Sahabiler, Bursa, 1991, s. 29.

133 Ahmed, Miisned, V, 32; Kéten, age, ss. 39-40.

134 ibn Sa'd, et-Tabakat, c. IV, s. 243, c. VII, s. 365; Zehebi, Siyer, c. Il, s. 470; ibn Asakir, age, c.V, s. 181; Giiler, agm, s.
65; Onkal, “Biireyde b. Husayb”, md., DIA, c. VI, 5.492; El-Hasan, a.g.md., c.V, 5. 71.

Kaynaklarda Biireyde'nin bu sézii Ceyhun nehrini gordiigiinde (Zehebi, Siyer, Il, 469) veya Belh nehrini
gordiigiinde (ibn Sa'd, et-Tabakat, c. IV, s. 243) séyledigi zikredilmektedir ki, Biireyde cihat amagli ta bu yerlere
kadar gelmistir.
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cihat kani akmaktadir. Hayatim at sirtinda gecer” demistir.'*® Gercekten de
Bireyde Islamiyet'i kabul ettikten sonra, kendi memleketinde kalmadan Allah
Resuli’'niin (sav) yanina Medine'ye hicret etmis, cihat askiyla Hz. Peygamber
(sav) ile on alti gazveye katilmis, Hulefa-i Rasidin doneminde de fetihlere istirak
etmis, daha sonra Basra’da kendisine ev yaptirmasina ragmen, gene cihat askiyla
Horasan seferine katilarak memleketinden binlerce kilometre uzakliktaki Merv
sehrine gidip yerlesmistir. Béylece Biireyde, Allah Teala’nin“iman edip hicret
eden ve Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihat eden kimselerin mertebeleri,
Allah katinda daha istiindiir. iste onlar, basariya erenlerin ta kendileridir”3® ilahi
mdjdesine de layik olmustur.

Bureyde, muhatabi halife dahi olsa hakki sdylemekten geri durmayan cesaretli
bir kisi idi. Anlatildigina gore, bir glin Muaviye'nin yanina girmis, adamin birinin
Hz. Ali'yi cekistirdigine sahit olmustur. Bunun (izerine halifeye “Ey Muaviye! izin
verirsen bir sey sdyleyecedim” demis, “Konusg!” cevabini alinca da, Muaviye'nin
Ali'yi cekistiren kisi gibi konusacadini zannettigi Biireyde, sunlarn soylemistir:
“Ey, Muaviye! Resulullah’tan (sav) “SUphesiz ben, yas-kuru yeryiiziinde ne varsa
hepsine sefaat etmeyi imit ederim” buyururken isittim. Bu sefaati sen istiyorsun
da Ali istemiyor, dyle mi?” demistir.'® Goruldiigu tzere, Blireyde kendi yaninda
Hz. Peygamber'in (sav) damadi, ayni zamanda daha onceki halife olan Hz. Ali
hakkinda ileri geri konusmalara gonlii razi olmamis ve hakikatin tarafinda olmayi
tercih ederek halifeden bile cekinmeden gereken cevabi vermistir.

Fazilet ve kemal hususunda sahabe-i kiram arasinda mimtaz bir
mevkide bulunan Biireyde, daima Resulullah’in (sav) huzurunda bulunmaya
gayret gostermis ve huzura teklifsizce girip ¢ikabilen sahabe arasinda yer
alabilmistir.”®® Kaynaklarda onun, Resdlullah’a Hz. Omerden de daha yakin
oldugu belirtilmektedir.”*® Oglu Abdullah, Bireyde hakkinda soyle demistir:
“Bureyde, islam’in dértte biridir”. Bu s6zii serh eden Eba Abdillah, “Yani, birincisi
Resalullah (sav), ikincisi Eb(i Bekir, tictinciisii Eba Bekir'in azathsi Amir b. Fiiheyre,
dordiinclsi ise Biireyde'dir” demistir.'

135 Nedvi-Ansari, age, c. lll, s. 343; Komisyon, age, c. |, s. 278.

Muhtemelen Bireyde'nin “La‘isu illa Turade’l-Hayl” s6zliniin cihat aski oldugu icin sdyledigi diistinulerek boyle
netice cikariimistir.

136 Tevbe, 9/20.

137 Ahmed, Miisned, V, 347; ibn Asakir, bu hadisi su ziyade ile eserine almistir: “Bunun iizerine Muaviye ona “Sus,
akilsiz ihtiyar” dedi” Bkz: ibn Asakir, age, c.V, s. 178; Ayrica bkz: Nedvi-Ansari, age, c. Ill, s. 344; Atan, agm, s. 110.
Burreyde'nin cesur sahab'ilerden oldugu kaynaklarda gecmektedir. Bkz: Seyh, age, c. Il s. 347.

138 Ahmed, Miisned, V, 350; Nedvi-Ansari, age, c. lll, s. 344.

139 Bkz: Seyh, age, c. Il, s. 347.

140 Ibn Asékir, age, c.V, s. 180; Burada bahsedilen husus hicrette karsilasmadir ki, onda Hz. Peygamber (sav), Hz. Eba
Bekir ve azatlisi Medine'ye gidiyorlardi, orada da Islam yayilacakti. Biireyde'nin de hicrette karsilasip, Miisliiman
olmasiyla birlikte, daha 6nce islam’i temsil ederek Hz. Peygamber (sav) ic kisiyle hicret ederken, Biireyde'nin de
katilmasi, Islam’in dértte biri denilmesine sebep olmustur.
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Bureydeibadetine diiskiin bir zat olup, baskalarinida bu konuda ikazetmekten
geri durmamistir. EbG Melth onun hakkinda sunlari anlatmaktadir: Bir gaza
sirasinda bulutlu bir giinde Biireyde ile birlikte idik. Havanin bulutlu olmasi veya
mesguliyetinin fazlahgi sebebiyle ugrasirken™' “ikindi namazini kilmakta acele
ediniz, zira Res(lullah’in (sav) séyle buyurdugunu isittim: “Kim ikindi namazini
terk ederse, ameli bosa gider” demistir.'? Bureyde sefer sirasinda etrafindakilerin
gevsek davrandigini gérmis olmali ki, bu duyuruyu yapma durumunda kalmis
ve Allah’a ibadetin geciktirilmemesini hatirlatmistir.

Bureyde'nin Resulullah’in (sav) emrine olan baghhdini su hadise ¢ok
glzel sergilemektedir: Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra ciktiklari Sam
seferinde ordu komutani olan Usame, karsilastiklari diismana ani baskin yapmayi
planlamistir. Bunun Uzerine Bireyde: “Ey EbG Muhammed! Siphesiz ki ben
Resdlullah’in (sav) baban Zeyd b. Harise'ye savasa giderken gittigi beldelerin
insanlarini islam’a davet etmesini, sayet itaat ederlerse serbest birakilmasini, eger
isterlerse (savasa katilmadiklari icin) Misliman Araplar gibi fey'* ve ganimet
almaksizin evlerinde kalabileceklerini... nasihat ederken sahit oldum” demis,
Usame ise onu tasdik etmekle birlikte Restlullah’in (sav) kendisine en son emrinin
uyguladigi sekilde oldugunu belirtmistir. Bunun {izerine Bireyde “ResGlullah’in
(sav) emri, basim goziim Ustline” diyerek itaatini belirtmistir.’*

Resulullah’in (sav) emirlerini harfiyyen dinleyerek itaat eden Bireyde, Ondan
(sav) isittigi “Ummetim (ic defa ihtilal gecirecektir. Biri Arabistan’da ufak bir
mikyasta olur ve kisa bir miiddet devam eder. ikincisi yine bu civarda olacak
ki bu ihtilal nedeniyle bazi kimseler helak olacaktir. Uciinciisii ise disaridan
gelecektir. Bu ihtilalde atlar Mislimanlarin camilerine girecektir” hadisinden
cok korkmustur. Bireyde, yolculuga iki-lic deve yiuki erzakla hazirhkh olarak
cikardi. Boyle bir ihtimali her zaman g6z 6niinde bulundururdu. Ciinkli onun,
Res(lullah’in (sav) her seyi bildigine kat'i imani vardi.'

Her zaman Hz. Peygamber’in (sav) yaninda bulunmaya calisan Biireyde'ye
Efendimiz dua da 6gretmistir. Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (sav), bir
glin Bureyde'ye: “Ya Bireyde! Allah Teald’'nin hayir murat ettigi kimseye talim
buyurdugu ve hig bir zamanda unutturmadigi duayi sana 6greteyim mi?” demis,
Bireyde de “Ogret, Ya Resulellah (sav)!” deyince, Hz. Peygamber (sav) ona su
duayi 6gretmistir: “Allah’im ben zayif ve aciz bir kimseyim, Rizani kazanmam
icin Sen beni kuvvetlendir. Beni percemimden tutarak iyilige gotir. Son amelimi

141 ibn Hacer, Fethu’l-Bari Serhi Sahihi’l-Buhari, I-VII, Beyrut, 1416/1996, c. I, ss. 218-219.

142 Buhari, Mevakit, 15, 34; Nesai, Salat, 15; Ahmed, Miisned, c. V, ss. 449-450, 357, 360-361; isbehani, Ma'rifetu’s-
Sahabe, c. |, 5. 375; Seyh, age, c. Il, s. 349; Atan, agm, s. 107.

143 Islam devletinin gayrimiislim tebaadan aldigi cizye, harac ve ticaret mallari vergilerinin ortak adi. Genis bilgi
icin bkz: Fayda, “Fey”, md., DIA, I-XLIV, XII, 511-513, istanbul, 1995, c. Xll, s. 511.

144 Vakidi, Megazi, c. lll, ss. 1122-1123.

145 ibn Kesir, age, c. XIX, s. 13; Nedvi-Ansari, age, c. lll, s. 345. Hadis icin bkz: Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.V, ss. 349-
350;
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islamiyet kil! Allah’im! Ben acizim, Sen beni kuvvetlendir. Ben zelil bir kimseyim,
Sen beni izzetlendir. Ben fakirim, Sen beni zenginlestir!”.'#

Hz. Peygamber (sav) Biireyde'ye iltifat etmis ve ondan 6vgiyle de bahsetmesi
onun Paygamber nezdindeki derecesini gostermektedir. Nitekim Hz. Peygamber
(sav), bir sefer sirasinda konakladiklari yerde kalan bazi esyayi Blireyde'nin sirtina
koyup, ona “zamile-yiik devesi”' diyerek iltifat etmistir. O seferde Bireyde, 16-
17 adamin erzakini Allah yolunda sirtlandidi icin Hz. Peygamber (sav) ona boyle
bir yakistirmada bulunmustur. Restlullah’in (sav) ona bu sekilde iltifat etmesinde,
hizmete manevi bir tesvik de s6z konusudur. Ayrica Blreyde'nin bu kadar insanin
yukini ylklenecek kadar hizmette g6zu kara olmasi, bu sekilde Allah Resuli’'niin
(sav) iltifatini hak etmesine sebep olmustur.'*

Kavmini irsad bahsinde deginildigi Uzere Resulullah (sav), Bireyde'nin,
kavmini irsad ederek onlarin islam’a girmesine vesile oldugu icin onu hayirh
bir insan olarak nitelemistir.' Bireyde'nin oglu Abdullah’in babasindan
naklettigine gore, Restlullah (sav), Biireyde ve Hakem b. Amr el-Gifari® hakkinda
sOyle buyurmustur: “Siz ikiniz dogu halki icin iki gdzsliniiz (yani, kollayicisiniz).
Ehl-i Mesrik, ikinizle birlikte hasrolunur”.'° Bir baska hadiste Hz. Peygamber (sav)
Bireyde'ye hitaben “Ey Biireyde! Allah Teala goziine ve kulagina zeval vermesin;
sen dogu halki icin bir nursun!” buyurmustur.”' Yine Abdullah b. Bireyde’'nin
babasi hakkinda soyle dedigi rivayet edilmektedir: “..0 (babam), kiyamet
glini dogu halkinin 6nderi ve nurudur. Zira babam bana Resulullah’tan (sav)
“Ashabimdan herhangi biri bir memlekette vefat ederse o, kiyamet glinii onlarin
onderi ve nurudur” hadisini nakletti”.’?

146 ibn Ebi Seybe Abdullah b. Muhammed, el-Musannef, (tahk: Muhammed b. Abdullah-Muhammed b. ibrahim),
I-XVI, Mektebeti’-Riisd, Riyad, 1425/2004, c. X, s. 64; Taberani, el-Mu'cemii’l-Evsat, I-X, Daru’l-Haremeyn, Kahire,
1415/1995, c. VI, ss. 346-347.

Atan, hadisin ibn Ebi Seybe ve Taberaninin eserlerinde oldugunu hadisin isnadinin sahih oldugunu fakat
Buhari ve Mislim'in sahihlerine almadiklarini ve mevzu oldugunu séyleyenlerin de oldugunu belirtmektedir.
Genis bilgi icin bkz: Atan, agm, s. 107.

147 insanlarin yolculuk esnasinda izerine yiyecek ve esya yiikledikleri deveye“zamile”adi verilmektedir. Zemahseri,
el-Faik fi Garibil-Hadis, (tahk: A.M. El-Becavi-M.Ebu’l-Fadl ibrahim), -V, ys., 1971, c. Il 5. 124.

148 Haysemi, Mecmau'z-Zevdid ve Menba'u’l-Fevaid, I-X, Daru’l-Kitabu'l-Arabi, Beyrut, 1402/1982, c. IX, 5. 398.

Hz. Peygamber'in (sav) bu iltifatini Blreyde'nin lakabi olarak zikreden Giiler, bu lakabin bazi kaynaklarda “Racile
seklinde de verildigini, fakat bunun mustensihin veya nasirin hatasi oldugunu belirtmektedir. Bkz: Guler, agm,
s.64.

149 Vakidi, Megazi, c. I, s. 782; ibn Asakir, age, c.V, s. 179; Naseri, age, ss. 35, 50-51; Atan, agm, s. 106.

150 ibni'l-Esir, Usdii’l-Gabe, c. 1, s. 209; ibn Asakir, age, c.V, ss. 180, 181.

151 ibn Asakir, age, c.V, s. 180.

152 Buhari, Kebir, c. I, s. 141; Buhari, Tarihu’s-Sagir, I-1l, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1406/1986, .|, s. 167; Tirmizi, Menakib,
58.ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gdbe, c. |, s. 209; ibn Abdilber, age, c. |, s. 186; ibn Asékir, age, c.V, s. 181; Bekri, Mucemu
Mesta’cem min Esmai’l-Bilad ve'l-Mevadi, |-V, Daru'l-Kitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1418/1998, c. |, ss. 27-28; isbehani,
Ma'rifetu’s-Sahabe, c. |, s. 374; Mercani, Behceti'n-Niifas ve'l-Esrdr fi Tarihi Dari Hicreti'n-Nebiyyi’l-Muhtdr, (tahk:
Muhammed Abdulvehhab Fadl), I-Il, Daru’l-Garb, Beyrut, 2002, c. Il, ss. 794-795.

Bu hadis igin “zayif’, “garip’, ravilerinin icinde ise, “rivayet eden hadisleri hi¢ bir surette alinmaz’, “itibar icin
kullanilir” diyenler de vardir. Genis bilgi icin bkz: Atan, agm, s. 105.

"
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Hz. Peygamber’in (sav) bazi zamanlar yurirken ashabin elinden tuttugu,
bazilarina yaslandigi, binegini aldigi, kucaklayip bagrina bastigi olmustur. Allah
Resulii’'niin (sav) ashabina bu sekilde yakinlik gdstermesi onlar icin bir ayricalik
ve seref olmustur. iste bdyle bir ayricalik ve serefin sahibi nadir insanlardan
biri de Bureyde'dir. Anlatildigina gore, Blreyde bir glin bir ihtiyac icin evinden
¢ikmis, aniden ResUlullah’t (sav) yaninda yirirken bulmustu. Hz. Peygamber
(sav) Bireyde'nin elinden tutmus ve beraber yirimdslerdir. Blireyde bu hadiseyi
aktarirken, devaminda karsilastiklari bir olay1 da anlatmistir: “Biz bdyle yiirtirken
namaz kilan bir adama rastladik ki, riikd ve secdeleri (mibalagal bir bicimde)
uzun uzun yapiyordu. Hz. Peygamber (sav) “Ne dersin, riya icin mi boyle yapiyor?”
diye bana sordu. Ben de “Allah ve Resuli daha iyi bilir” deyince, elimi birakarak
ellerini (avuclarn birlesecek sekilde) kavusturdu, asagi yukarn hareket ettirerek
“Orta yolu tutunuz! Orta yolu tutunuz! Orta yolu tutunuz! Zira her kim din ile
(kendisini, gli¢c yetiremeyecedi ibadete zorlayarak) yarisirsa, bu din onu yener”
buyurdu”.'s3

V. BUREYDE’NIN HADIS ILMiINDEKI YERI

Bureyde, Hz. Peygamber'le (sav) yollarinin kesistigi hicret yolculugunda
Muisliman olmus ve dmriinin sonuna kadar bu hal Gzere kalmis, ayrica Hz.
Peygamberle (sav) birlikte seferlere katilmistir. Bu vb. nedenler onu, hadis ilmi
acgisindan da 6nemli bir sahsiyet haline getirmistir. Misliman olup Medine'ye
yerlestikten sonra daima Hz. Peygamber'in (sav) yaninda bulunan Bireyde, Allah
Resulii'nden (sav) 164 hadis rivayet etmistir.”>* Bununla birlikte onun 150> veya
167'*¢ hadis rivayet ettigini belirtenler de vardir.'’

Bureyde’'den hadis rivayet edenlerin basinda 6ncelikli olarak iki oglu Abdullah
ve Slileyman gelir. Abdullah b. Abbas, Amir es-Sa’bi, Ebd Davud Nifeyl b. el-Haris,
Abdullah b. Evs el-Huzai, Ebu’l-Melih Amir b. Usame el-Hiizeli, Abdullah b. Mevele,
Abdurrahman b. Cevsen de Bireyde'den hadis rivayet edenler arasindadir.”®

153 Ahmed, Miisned, V, 350; Taberani, Kitabu'd-Dud, (tahk: Muhammed Said b. Muhammed Hasan el-Buhari), I-lI,
Daru'l-Besairu'l-islamiyye, Beyrut, 1408/1987, c. I, s. 832.
Néseri, Bureyde'nin daima Resulullah’in (sav) yaninda bulundugunu, Allah Resull (sav) nereye giderse
Bureyde'yi de yaninda goturdagund, 6yle bir beraberlerdi ki, hatta kendi aile fertlerini ziyaret icin gittiginde de
Bureyde'yi goturdigini belirtmektedir. Bkz: Naseri, age, ss. 44-45.
Hadisin zayif oldugunu soyleyenler de vardir. Genis bilgi icin bkz: Erol, a.g.tz, ss. 98-99.

154 Nevevi, age, c.|, s. 133; Jumabayev, a.g.tz, s. 55; Giiler, agm, s. 65; Onkal, “Biireyde b. Husayb’, md., DIA, c. VI, s.
492,

155 Zehebi, Siyer, c. Il, s. 471; Makrizi, age, c. |, s. 369; Uslu, a.g.tz, ss. 166-167.

156 Nas, age, c. I, s. 570; Seyh, age, c. Il, s. 350.

157 Concordance'de rivayet ettigi hadislerin sayisi 201 olarak geciyorsa da Kuttib-i Tis'a icerisinde ondan rivayet
edilen tekrarlarla birlikte toplam 299 hadis mevcuttur. Bkz: Atan, agm, s. 110.

158 Ayrica bkz: Zehebi, Siyer, c. Il, s. 469; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, c. |, s. 433; ibn Ebi Hatem, age, c. |, s. 424; Mizzi,
age, c. IV, s. 54; Nevevi, age, c. |, s. 133; Nedvi-Ansari, age, c. lll, s. 344; Muhammedi, a.g.tz, s. 25; Jumabayeyv,
a.g.tz, s. 55; Atan, agm, ss. 110-111; Giiler, agm, s. 65; Onkal, “Biireyde b. Husayb’, md., DIA, c. VI, s. 492.
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Ayrica Bireyde Ummii Seleme, Abdullah b. Mes'(d ve Ebl Musa el-Es’ari’den de
hadis rivayet etmistir.”™

V1. VEFATI VE KABRI

Omriiniin sonsenelerini Merv'de geciren Biireyde, vefat etmeden énce kabrine
iki hurma dali dikilmesini vasiyet etmistir'®®. Bu vasiyette Hz. Peygamber’in (sav)
stinnetine uymave bundan hasil olacak faydayi elde etme gayreti gozlenmektedir.
Zira Res(lullah (sav) bir glin iki kabrin yanindan gegerken, onlarin kabirlerinde
azap gordiiklerini haber vermis ve yas bir hurma dalini ikiye bélerek her bir kabre
dikip: “Bu dallar yas kaldigi middetce, belki azaplari hafifletilir” buyurmustur.'®’

Allah yolunda cihat etmek icin kendi memleketinden cikip, Merv'e kadar
giden Biireyde, geride merkep baglamaya yarayan deri bir ipten baska diinyalik
bir sey birakmadan'®? Yezid b. Muaviye'nin hilafeti zamaninda 62/682'%* veya
63/683'%* senesinde Merv'de vefat etmistir.'> Blireyde Horasan bdlgesinde en
son vefat eden sahabedir.'s

Blreyde gosterisi sevmedidi icin mezarinin goézden uzak bir yerde
bulunmasini, yol tizerinde olmamasini vasiyet etmistir. Ancak onun bu vasiyetine
uyulmayarak yol kenarina, her kesin gérecegi bir yere defnedilmek izere mezar
kazilmistir. Ancak acilan mezar, heniiz defin isi gerceklestirilmeden ¢okmdistr.
Bu nedenle yol kenarina mezar yapilmasindan vazgecilerek,'®” baska sahabe ve

159 Atan,agm, s. 110; Muhammed;i, a.g.tz,, s. 25.

Bureyde'nin ravileri, rivayet ettigi hadislerin konulari hakkinda genis bilgi icin bkz: Atan, agm, s. 110-116. Ayrica
rivayet ettigi 164 hadis hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz: Erol, a.g.tz, s. 13-111.

160 Ibn Sa'd, et-Tabakat, c. VI, s. 8; Zehebi, Siyer, c. Il, s. 470; Seyh, age, c. I, s. 351.

161 Atan, agm, s. 108. Hadis icin bkz: Buhari, Taharet, 55, Cenaiz, 88, Edeb, 46; Muslim, Taharet, 34;

Naseri, bazilarinin Biireyde'nin kendisiyle beraber iki mizragin da kabrine koyulmasini vasiyet ettigini ve buytk
ihtimalle de mizraklarla beraber defnedildigini belirtmektedir. (Bkz: Naseri, age, s. 52). Naseri'nin bu soyledigi,
kaynaklarda gegen “iki hurma dali” tabirinin mustensih tarafindan yanlis okunmus olmasindan kaynaklansa
gerek.

162 Ibn Sa'd, et-Tabakat, c. VI, s. 8; Zehebi, Siyer, c. I, s. 470.

163 Zehebi, Tarihu'l-Islam, s. 22; Zehebi, Siyer, c. Il s. 470; Zehebi, iber, c.1, s. 48; Nevevi, age, c. |, s. 133; Hanbeli, age,
c.1,s.70; Taberani, age, c. Il, s. 19; isbehani, Ma'rifetu’s-Sahdbe, c.|, s. 374.

164 Ibn Asakir, age, c.V, s. 178; Taberi, Tarih, c. XI, s. 534; Safii, age, c. |, s. 177; ibn Hacer, Takrib, c. |, s. 96; ibn Hacer,
Is@be, c. 1, s. 146; Mizzi, age, c. IV, s. 65; Temimi, age, c. Il, s. 450; ibn Kesir, age, c. X, 5. 611.

165 Ibn Sad, et-Tabakat, c. VIl, ss. 8, 365; Buhari, Tarihu’l-Kebir, c. I, s. 141; Halife b. Hayyat, Tarih, (tahk: Ekrem Ziya
el-Umeri), Daru't-Tayyiba, Riyad, 1405/1985, s. 251; Zehebi, Duvelu’l-islam, I-1, Daru Sadir, Beyrut, 1999, c.|, s. 55.
Vefat tarihinin 62/682 veya 63/683'de oldugunu soyleyenlerle birlikte, 60/680 (Lecker, a.g.md., c. IV, s. 80),
61/681 (Jukovskiy, age, s. 11) diyenler de vardir. Zehebi ise en sihhatli olaninin 62/682 oldugunu belirtmistir.
Bkz: Zehebi, Siyer, c. I, 5. 470.

166 Mizzi, age, c. 1V, s. 55; Nevevi, age, c.1, s. 133; Mercani, age, c. ll, s. 794; Seyh, age, c. I, s. 351.
Muhammedi, Horasan'da en son EbG Berze el-Eslemi'nin h. 64 senesinde vefat ettigini syleyenlerin de
oldugunu, fakat bu konuda farkl bilgilerin mevcut oldugunu tezinde belirtmistir. Ayrica Vakidi ve Halife
b. Hayyat'in, Eb( Berze el-Eslemi’nin Nisabur'da vefat ettigini, Sicistan ve Herat'ta cihatta bulundugunu
soylediklerini belirten Muhammedi, kaynaklarda onun Basra'da vefat ettigini sdyleyenlerinde bulundugunu
belirtmis; dolayisiyla Horasan'da en son vefat eden sahabenin Biireyde oldugunu zikretmistir. Bkz: Muhammedi,
a.g.tz,s. 26.

167 Ibn Asakir, age, c.V, s. 178.
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tabiinin de bulundugu Tenn(rkeran denilen Merv'in kabristanliklarindan Cissin'®
mezarligina'® defnedilmistir. Blreyde'nin oglu Abdullah’in “Babam Merv'de
vefat etti. Kabri Cissin’dedir...""° ifadesi de kabrinin yeri hakkindaki rivayetleri
desteklemektedir. Blireyde'nin daha sonra yapilmis Arapca kafi yazilari bulunan
mezar tasinda da kabrin Biireyde'ye ait oldugu ifade edilen yazilar mevcuttur.'

Bureyde'nin kabri, Merv'de medfun olan bir diger sahabe, Hakem el-Gifari'nin
kabriyle yan yanadir.'”? Bilindigi lizere Hakem el-Gifari daha 6nce h. 50 (670)
de vefat etmis'”, BUreyde de onun yanina defnedilmistir.””* Bu sahabelerin
mezarlari bolge sakinleri ve diger Muslimanlar tarafindan her zaman ziyaret
edilen yerlerden biri olmustur. Nitekim arastirmaci Jukovskiy, 12-13. yuzyillarda
da bu kabirlerin ziyaret edildigini diistinmektedir.'”> Halihazirda da bu mezarlar
surekli olarak ziyaret edilen yerler arasinda olup, yore halki sahabe mezarlarinin
yer aldigi bu kabirleri “Buridalar” ya da “Burida Babalar” adlariyla zikretmektedir.
Ayrica bu kabirler Tirkmenler arasinda en kutsal yerler olarak bilinmektedir.'”¢

Bireyde ve Hakem el-Gifari'ye ait kabirlerin mezar taslari ve kabirler tizerinde
tlrbeler de mevcuttur. Ancak bu tiirbelerin yapildigi tarihe dair bilgiler farklidir.
Arhelog rus bilim adami Jukovskiy (1858-1918), s6z konusu tiirbe ve mezar
taslarinin ne zaman yapildiginin bir muamma oldugu, ancak yapilis biciminden
onun Timurlar zamanina, yani XV. ylzyila ait olabilecegi kanaatindedir. Ayrica
mezar tasi yazisinin da ayni zamanda yapilmis olabilecegini, ¢linkii onlarin daha
onceden yapilmis gibi goziikmedigini soylemektedir.'”” Tarihi bilgiler de onun

168 Ya'k(t el-Hamevi (v. 626/1229) Mu'cem’inde “Cissin” hakkinda su bilgileri vermektedir: Eba Sa'd “Cissin’, Eb(
Nuaym el-Hafiz ise “Cassiyn” diye okumustur. Merv'de bir mahalle olup, zamanla yikilip, mezarlik yapilmistir.
Adina tandir yapanlar anlaminda “Tenntrkeran” denilen bu mezarliga bazi sahabiler defnedilmistir. Bkz: Ya'k{t,
Mu'cem, c. |, s. 498; Ayrica bkz: Jukovskiy, age, s. 39; Elhame Meftah, “istoriceskaya Geografiya Murgaba-Merva i
Merverr(ida’, Mervndme: Kniga o Merva, sy. 6-7, Askabat, 2003, ss. 68-141, s. 133; Ayrica Ya'’kat, halihazirda (kendi
ddnemi i¢in) mezarinin Merv'de bilindigini ve tizerinde bayrak gérdugini séylemektedir. Bkz: Ya'kt, Mu'cem,
c.V,s. 113,

Cissin mahallesi simdi Eski Merv'in “Kici Soltangala” ya da “Guinorta Aylav” diye isimlendirilen bolgesinde
bulunmaktadir. Bkz: Kakajan Bayramow, Tiirkmenistanin Meshur Ziyaratlik Yerleri,"Ylym", Asgabat, 2012, s. 33.
Bu yerin ismi“Hissin”, “Hisn” (ibn Abdilber, age, c. |, s. 186) seklinde de gecmektedir.

Paketci, Nisabuari'den naklen “Hisayn” diye adlandirilan bu yeri Merv’e muhacir olarak gelen muslimanlarin
ordugah olarak kullandiklarini belirtmektedir. Bkz: Paketci, a.g.md., c. XI, s. 75.

Jukovskiy, Merv sehrinin disinda olan kabrin Gavirkale ve Sultankale mahallelerinin arasinda oldugunu,
eskiden bu yere “Cissin” denildigini belirtmektedir. Jukovskiy, age, s. 134.

169 Bekri, age, c.1,s. 27.

170 ibn Asakir, age, c.V, s. 181; Buhari, Tarihu’s-Sadir, c. 1, s. 167; Mizzi, age, c. IV, s. 55.

171 Yazilar hakkinda bkz: Jukovskiy, age, ss. 128-131; Bayramow, age, ss. 36-38; Ayrica bkz: Naseri, age, s. 18.

172 ibn Asakir, age, c.V, s. 178; Buhari, Tarihu'l-Kebir, c. 11, 141.

173 Sénmez, a.g.md., DIA, c. XV, s. 175.

174 Muhammedi, a.g.tz,, s. 26.

175 Jukovskiy, age, s. 134.

176 Bayramow, age, ss. 33-34.

“Burida” ya da “Bureyda” kelimesi Blreyde'nin Turkmenler arasinda kullanilan seklidir. “Baba” kelimesi ise,
Turkmencede dede anlamina gelmektedir ki, ayni zamanda bu kelime sahabe, evliya vs. meshur sahislar ve
saygideger insanlar icin onlara karsi saygr amacli kullanilmaktadir.

177 Jukovskiy, age, s. 134; Ayrica bkz: A.i. Dmitrieva-Mamanova, Putovoditel po Turkmenistanu i Jeleznimi Dorogami
Sredne Aziatskoy i Taskentskoy, i.Sruht Yayinevi, Sankt-Peterburg, 1913, ss. 225-226; Pugacenkova, isskusstvo
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Bureyde b. Husayb el-Eslemi ve Hakem b. Amr el-Gifari'nin Mezarlarinin Bulundugu
Turbelerin Giinimuzdeki Sekli

gorusuni desteklemektedir. Nitekim XV. ylizyilin baslarinda Timurlu hikimdari
Sahruh, Biireyde ve Hakem el-Gifari'nin kabrinin Ustline tiirbe yaptirarak,
bunlarin kuzey yoniinde iki eyvan ve bati yoniinde bir mescit insa ettirmistir.
Kare planh ve Uzeri kubbeli olan tiirbeler, renkli kerpiclerin etkisiyle en glzel bir
bicimde yapilmaya calisilmistir. Mezarlarin Gzerine yazili ve islemeli mermer tas
koyulmustur.'”® Tarbeler XX. ylizyillin baslarinda yeniden onarim gérmiis ve o

Turkmenistana, Moskva, 1967, s. 168.
Sayan, Turbelerin Mogol isgalinden 6nce de mevcut oldugunu, Timurlular zamaninda ise yeniden yapildigini
belirtmektedir. Bkz: Yiiksel Sayan, “Merv’, md., DIA, I-XLIV, XXIX, ss. 223-225, Ankara, 2004, c. XXIX, s. 224.

178 Timurlulardan Sahruh, Bagdis'te bulunurken, Mogol istilasindan beri tahrip edilmis bir halde kalan Merv
sehrinin imarini, ayrica bitiin Horasan'da bastanbasa imar faaliyetlerinde bulunulmasini istemistir. Bu emir
geregince bircok yol dizeltilmis, yeni kopriiler insa edilmis ve eskileri yenilenmistir. Sahruh'un emirleri
geregince Murgap irmagindan ¢ikan Merv suyunun harap olan seddinin tamiri ve Merv sehrinin yeniden insasi
kisa zamanda gerceklestirilmistir. Genis bilgi icin bkz: ismail Aka, Timur ve Devleti, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1991, 5. 118-126.
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glinki sekliyle ayakta durmaktadir. Yikilan mescidin yerine ise son yillarda yenisi
yapilmistir.”” Fakat zamanla tekrar tiirbeler hasar gérdiigui icin TiKA (Tuirk isbirligi
ve Koordinasyon Ajansi) tarafindan aslina uygun sekilde restorasyon calismalari
strdirtlmektedir.

Sonug

Bureyde b. Husayb, Huzada kabilesinin Eslem kolunun Sehmogullar
boyuna mensuptur. islamiyet’in geldigi yillarda da Biireyde, Eslem ogullarinin
reisligini yirtutmekte idi. Hz. Peygamber (sav) Tevhit inancinin Mekke'de hakim
olamayacagini anlayinca, Medine'ye hicret etmeye karar vermis, fakat musrikler
buna da engel olmaya calisarak yolda Hz. Peygamber'i (sav) yakalayana oduller
vereceklerine dair vaatlerde bulunmuslardi. Biireyde de bu 6diile sahip olmak
icin yola koyulmus, fakat Hz. Peygamber (sav) ile aralarinda gecen konugmadan
etkilenerek Musliiman olmus, ResGlullah’t (sav) kendi arazilerinde misafir etmis,
Kur'an ayetlerini 6grenmis ve namaz kilmistir. Hz. Peygamber'in (sav) Medine'ye
sag salim ulasmasina, elinde islam’in ilk sancagini alarak vesile olduktan sonra,
Hz. Peygamber’in (sav) emriyle kabilesinin yanina donerek irsad faaliyetlerinde
bulunmustur.

Uhud savasini miteakiben Hz. Peygamber'in (sav) yanina gelen Bireyde,
bundan sonra cereyan eden on alti gazveye Allah Resulii (sav) ile beraber istirak
etmis; katiplik ve zekat amili olarak da gorevler almistir. Yaptigi hizmetlerden
memnun kalan Hz. Peygamber (sav) Biireyde'yi methetmistir. Bireyde ise daima
Allah Resuli'niin (sav) yaninda olmustur. Hz. Peygamber (sav) doneminde
seriyyelere de istirak eden Bireyde, Restlullah’in (sav) son hazirladigi Usame
ordusunun da sancaktarligini yapmistir.

Hz. Peygamber’in (sav) irtihalinden sonra kabilesiyle beraber Hz. Eb( Bekir'in
emrine giren Blreyde, Hz. Peygamber’in (sav) son hazirladigi askeri birlik olan
Usame ordusunun sancaktarligini yapma serefine de nail olmustur. Hz. Omer
doneminde halifeyle beraber Sam seferine katilmis, daha sonra kendi kabilesinin
de yasadigi bolgeye emir tayin edilmistir. Basra sehrinin kurulmasiyla buraya
yerlesen Biireyde, Hz. Osman doneminde Horasan bdlgesine diizenlenen
fetihlere katilmistir. Sit kaynaklarda farkli bilgiler olmasina karsin, Bureyde ilk
U¢ halife sonrasinda sahabiler arasinda vuku bulan savaslara ne katilmis, ne de
fikir beyan etmistir. “Benim kilicim Muslimanlara karsi kinindan ¢ikmaz” diyen
Bureyde, Mislimanlarin kendi arasindaki ihtilaflardan uzak durmaya calismistir.

islam ugrunayapilan cihada biiyiik dnem veren Biireyde, Emeviler déneminde
Ziyad b. Ebih'in ordugah sehrini Basra’dan Merv'e tasimasiyla, Horasan fetihlerine
katilmis ve ailesini de yanina alarak yeni ordugah sehri olarak belirlenen Merv'e

179 Pugacenkova, Gadimi Mari, ss. 18-19; Bayramow, age, ss. 34-35; Sayan, a.g.md., DIA, c. XXIX, s. 224; E. Esin,
“Merv’, md., Tiirk Ansiklopedisi, Ankara, 1976, c. XXIV, ss. 20-21.
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yerlesmistir. Memleketinden binlerce kilometre uzakliktaki bu sehirde islam
dininin yayilmasi ve dinf ilimlerin nesri icin ugrasmis, ayrica dogu Turkistan'a
diizenlenen seferlere de katilmistir. Hayati boyunca islam dininin yayilmasi
icin gayret gosteren Biireyde, geride merkep baglamaya yarayan deri bir ipten
baska diinyalik bir sey birakmadan 62/63 (682/683) yilinda vefat etmistir. Onun
ayni zamanda Horasan bolgesinde vefat eden en son sahabi olma 6zelligi de
bulunmaktadir.

Bireyde mutevazi, mizah ve sakayi seven, cihat askiyla dolu, cesaretli,adalet ve
hakkaniyet taraftari, ibadete duiskiin, Allah Resulli’ne (sav) bagli sahabilerdendir.
Daima Resulillah’in (sav) yaninda bulunmaya gayret gosteren Bireyde, 164
hadis rivayet etmis, ondan sonra ¢ocuklari da bu hadisleri Merv sehrinde ilk defa
kitap haline getirmislerdir.

Bireyde'nin islam icin yaptigi biitiin bu hizmetler ve gayretler sayesinde
onun kabri de ayri bir fonksiyon icra etmistir. Zira kabri genelde Horasan, 6zelde
ise Tirkmenistan ve Merv ile islam’in biitiin dogu topraklarinda islam’in varhgini
devam ettirmesinde etkili olmustur. Haddizatinda Bireyde gibi sahabilerin
Orta Asya'ya yerlesmeleri, dinin yayilmasi ve gelismesi icin yaptiklar faaliyetler
neticesinde sonraki yillarda bélgede medreselerin ve kiltlir merkezlerinin
temellerinin atilmasina vesile olmustur. O zamanlar belki bunun farkinda
olmayan yerli halk, bu giin onun kabrini ziyaret ederek minnet duymaktadir.
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OSMANLI'DA DAD HARFi TARTISMALARI BAGLAMINDA
ALi B. SULEYMAN EL-MANSURI’NiN YERI

The Place of Ali b. Suleiman el-Mansiiri in the Context of
Dad Letter Discussions in the Ottoman Empire

Ahmet GOKDEMIR*

0z

Makalede sirasiyla; dad (_z) harfine dair genel bilgiler verilecek, el-Mansari éncesinde
dad harfiyle ilgili yazilan eserler, Osmanli'daki dad harfiyle alakali tartismalar ve eserler
zikredilecek, Ali b. Siileyman el-Mansari'nin konuyla ilgili risdleleri ve kendisinden
sonrasina etkisine deginilecektir. Buradaki amag problemin bastan beri izledigi seyir,
Osmanli'da almis oldugu halve el-Mansarf’nin tartismalardaki diisiincelerini ve tepkilerini
ortaya koymak suretiyle kendisinin bu mesele hakkindaki konumunu ve etkisini tespit
etmektir. incelemeler sonucunda el-Mansari'nintelif ettigi eserleri ve yetistirmis oldugu
talebeleri vasitasiyla bu konuda bliylik bir etkide bulundugu sonucuna varilmistir.

Anabhtar Kelimeler: Dad Harfi, Osmanli, Ali b. Siileyman el-Mans(ri, Miiséfehe, isnad.

ABSTRACT

In this article respectively; General information about the letter “daad’, studies made
in this regard before al-Mansari, discussions and works on this letter in Ottomans era,
related treatises of Ali b. Suleiman al-Mansuri and their influence on ensuing works are
discussed.This work aims to reveal the course of the problem and its form in Ottoman
times and to prove the prominence and influence of al-Mansdari’s arguments through his
studies. As a result of the research, one can easily reach to the point that al-Mansuri has
a great influence on this issue by his own works and the works of students raised by him.
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Girig

Araplarin dahi telaffuzunda sorun yasadigi dad(_>) harfiyle ilgili sorun Arap
olmayanlarin da Misliman olmalariyla beraber kendi dillerinde bdyle bir harfin
olmamasi hasebiyle artarak devam etmistir. Bu problemin ortadan kaldiriimasi
icin dad harfinin degisik yonleriyle ilgili eserler viicuda getirilmistir. Bu eserler
daha ziyade dad harfinin za(&) harfiyle karistirlmamasina yoneliktir. Ayrica
bahsi gecen harfle ilgili sorun sadece teoride kalmamis, bu harfe dair cok blyuk
tartismalarin oldugu da gorilmastdir.

Dad harfine dair eser yazimi ve tartismalar Osmanli'da da devam etmistir.
Oyle ki konuyla ilgili sorunlar, Sultan lll. Ahmed’in huzurunda tartisiip bunun
sonucunda birtakim kimselerin siriilmesine ve Damat Ibrahim Pasa’nin (6.
1143/1730) 6ldiirilme sebeplerinden biri olmasina varacak kadar ciddi boyutlara
ulagmistir. Adigecen harfleilgili Osmanli’daki tartismalar daha ziyade Sacaklizade,
ibnGanem el-Makdisi’nin konuya dair gériisleri ve bunlara reddiye mahiyetinde
strdirilmustadr. Osmanli’daki dad harfine dair olusan edebiyatta ve tartismalarda
Ali b. Stileyman el-Mansari'nin de roll biyuktir. Asagida, bahsi gecen zatin bu
konudaki gorusleri ve kendinden sonrasina etkilerine deginilecektir.

Dad Harfi ile ilgili Genel Bilgiler

“Ed-dadi’l-mu’ceme” diye de isimlendirilen dad harfi Arap alfabesinde on
besinci sirada bulunur.Arapca’nin disindaki dillerde bu harfin bulunmamasi
dad harfini diger harflerden ayiran en o6nemli 6zelliklerden biridir. Dad
harfinin 6ne cikan vasiflarindan biri telaffuzunu kaynaklarda belirtilen sekliyle
yapmada oldukga zorluk ¢ekilmesidir. Soylenisteki sikinti Araplar icin de Arap
olmayanlar icin de s6z konusudur. Itbak, cehr, rihvet, istitale ile isti'la sifatlarini
haiz olmasindaki gibiaralarindaki benzerlik sebebiyle dad (_>) harfinin za (&)
harfi ile kanistinlmistir. Bu karisiklik islam’in ilk yillarinda da gériilmekle beraber
Farslilar'laTurkler'in Mislimanligr kabul etmeleriyle beraber artmaya baslamistir.
Kur'an tilavetindeki gibi bircok durumda ortaya ¢ikan bu problemi gidermek
amaciyla mustakil eserler kaleme alinmistir.!

Dad harfine dair problemlerin en dnemlisi dad harfinin seslendirilmesiyle
ilgilidir. Problemin ortaya c¢cikmasinda dad harfinin zayif dad olarak da
isimlendirilenza() seklinde cikarilmasinin etkisi byiktir. Sibeveyh (6. 180/796)
konuyla ilgili dad harfinin zayif dad olarak da nitelendirilen za (&) seklinde
¢ikarilmasinin Kur'an tilaveti ile siir bakimindan giizel goriilemeyecegini soyler.?

Ahmet Turan Arslan, “Dad”, DIA, istanbul: 1993, c. 8, 5. 396-397.

2 Ebu Beser Amr b. Osman Sibeveyh,el-Kitab, (thk.Abdiisselam Muhammed Harun), Kahire:Mektebett'l-Hanci,
1988, IV, s. 432. Ali b. Siileyman, Reddii’l-ilhad adli eserinde dad harfinin zayifca bir sekilde (Jé) seklinde
cikarilmasini uygun gérmezken, Sibeveyh'in bu gértstinden istifade etmistir. Bkz. Ali b. Stileyman el-Mansdri,
Redd(i'l-ilhadfi'n-nutkibi'd-dad, Suleymaniye Ktp., Haci Selim Aga, nr. 626, vr. 4a-5b.
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Ali b. Sileymanin ibnii'l-Cezeri’den naklettigi lizere dad harfinin kendi
telaffuzunun disinda (&), (&), (), () gibi degisik harflerin telaffuzlaryla
seslendirilmesi kiraat ve tecvid ilmi acisindan tartismalara sebep olmustur.2ibnii’l-
Cezeri, et-Temhid adli eserinde bazi kimselerin dad harfini, (&)harfinde oldugu
gibi, olmasi gerekenin disinda degisik sekillerde seslendirdigini; oysa her harfin
Kur'an'in manasina etkisi olmasi hasebiyle bu sekilde seslendirmelerin manayi
degistirecegini, bu sebeple Kur'an tilaveti acisindan dad harfinin kendi sesi
haricinde bir baska sesle telaffuzunun caiz olmadigini séylemistir.*

Dad harfinin degisik yonleriyle ilgili bircok eser yazilmistir. Arap dili ve
edebiyatinda mahir Endilisli EbG Muhammed Abdullah b. Muhammed b.
Sid el-Batalyevsi'nin (6. 521/1127), (&), (_2), (3) harfleri ile (), (=) harflerinin
degisik kelimeler ancak ayni kaliplar icinde ifade etigi anlamlara dairel-Fark
beyne’l-ahrufi’l-hamse’si,®* blyik kiraat alimi Endlisli EbG Amr ed-Dani'nin (6.
444/1053) oncelikli olarak (_>) ve (&) harflerinin mahreclerini zikredip sonrasinda
(?) ve (&) harflerinin Kur'an'da bazen de hadislerde gectigi halleri ele aldigi el-
Fark beyne'd-dad ve'z-za fi kitabillahi Azze ve Celle adl eseri,®* EndilUsli Arap dili ve
tefsirdeki otorite isimlerden EbGHayyan el-Endelisi'nin (6. 745/1344) el-irtidafi’l-
fark beyne’d-ddadve’z-zd'si,” Cemaliddin Muhammed b. Abdillah ibn Malik et-
Tai'nin (6. 672/1274) alfabetik siraya gore (») ve (&) harfiyle baslayan bazi
kelimeleri zikredip bunlarin ne anlama geldigine dair bilgiler verdigi el-itimad
fi nezairi’z-zave'd-dad isimli eseri? Eb( Bekir Muhammed el-isbili es-Sablni'nin
(6. 634/1237) harf sirasi gozetmeksizin (_>) ve (&) harflerinin icinde bulundugu
kelimelerden bazilarini ve () ile (&) harfinin bu kelimelerde ifade ettigi manalari
dile getirdigi Marifetii’l-fark beyne’'d-dadve’z-zd's)® Ca'beri'nin (6. 732/1332)
FatihasGresi tecvidinde genis yer verdigi icinde dad harfinin oldugu (cJL2)lY s)
kelimesiyle ilgili bilgiler iceren el-Vadiha fi tecvidi’l-Fdtiha's,™® EbG Bekir Abdullah
b. Ali es-Seybani el-Mevsili’'nin (6. 797/1395) sadece icinde (£) harfinin gectigi
bazi kelimelerinin anlatimindan olusan el-Fark beyne’d-dddve’z-za'" isimli eserleri
dad harfinin degisik yonleriyle anlatildigi eserlerden bazilaridir.™

w

el-Mansari, Reddii’l-ilhad, vr. 16a.

4 Semsiiddin Muhammed ibnii'l-Hayribnii'l-Cezeri, et-Temhid fi ‘ilmi‘t-tecvid, (tahk.Ali Hiiseyin el-Bevvab), Riyad:
Mektebeti'l-Mearif, 1985, c. 1,5. 131.

5  Eb( Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Sid el-Batalyevsi, el-Fark beyne’l-ahrufi’l-hamse, (tahk.Abdullah
Nasir), Dimask: Daru’l-Me’'m(inli't-Turas, 1984.

6  Ebu Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Fark beyne'd-dddve'z-za fi kitabillahiAzze ve Celle, (tahk. Hatim Salih ed-
Damin), Dimagk: Dar’ul-Besair, 2007.

7  Bkz EbGHayyan el-Endellsi, el-irtiddfi’l-fark beyne'd-dédve’z-zd, (thk. Muhammed Hasan), Bagdat: yy, 1961.

8  Cemaliiddin Muhammed b. Abdillahibn Malik et-Tai, el-itimad fi nezairi’z-zave'd-dad, Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1984.

9  Eb( Bekir Muhammed el-isbili es-Sabtni, M arifetii’l-fark beyne'd-dédve'z-zé, (thk HatimSalihed-Damin), Dimagk:
Dér-u Ninévi, 2005.

10 Ca'beri ve et-Tecvidi'l-Fdtiha ile ilgili daha genis bilgi icin bk. Yasar Kurt, “Ca’beri ve el-Vadiha fi Tecvidi'l-Fatiha’,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2012, say1:22, s. 153-194.

11 Ebu Bekir Abdullah b. Ali es-Seybani el-Mevsili, el-Fark beyne'd-dadve’z-za, (tahk. HatimSalihed-Damin), Dimask:
Dar’ul-Besair, 2003.

12 Dad harfiyle ilgili genis literatir bilgisi icin bkz. Ahmet Yiiksel, “Arap Dilinde Me‘ani'l-Hurdf ilmine Dair Literatiir

Calismalar’, EKEV Akademi Dergisi, 2004, say!: 20, s. 295-306.
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Osmanli’da Dad Harfine Dair Tartismalar

Dad harfiyle ilgili tartismalar ve eser yazimi isi Osmanli’da da devam etmistir.
Mesela Ali b. Siileyman el Mansari'nin de istanbul’da bulundugu tarihlere denk
gelen 7 Mayis 1718'de Ayasofya Vaizi Sileyman Efendi'nin Fatihasuresi sonunda
bulunan (cxlall Ys) ifadesindeki (_») harfinin (&) seklinde okunmasi gerektigi
ancak boyle okunmadigi dolayisiyla o zamana kadarki namazlarin iade edilmesi
ileilgiligoruslerinin olmasi; bunun tizerine alimler, kariler ve mesayihin, Stileyman
Efendi'yi padisaha sikayete gitmesi, dad harfiyle ilgili sorunlarin Osmanli'da da
devam ettigini gOsterir.”® Stleymaniye Kitiiphanesinde dad harfiyle ilgili yazilan
ve muellifi belli olmayan Risdle fi beydnidddi’s-sahiha isimli risalede Sultan Ill.
Ahmed'inhuzurunda yapilan dad harfiyle ilgili tartismalar ve bunun sonucunda
bidatcilerin strgline gonderildigine dair bilgiler vardir."*Yine muellifinin belli
olmadigi bir baska risalede ise Siileyman Efendi ile tartismaya giren kurralar
cahillikle nitelendirilirken, tartismanin gereksiz yere ¢ok fazla uzatildigi dile
getirilir. Bu risale ise 6ncekinin aksine Suleyman Efendi'ye destek mahiyetinde
kaleme alinmistir.™

Ali b. Stuleyman el-MansQri’'nin vefatindan kisa bir zaman sonrasina denk
gelen Nevsehirli Damad ibrahim Pasa déneminde Sultan Ahmed Vaizi diye
bilinen Ispirizdde (6. 1143/1730) Ahmed Efendi ile Yenisehirli Abdullah Efendi
(6. 1157/1744) arasindaki tartisma konularindan birinin dad harfi olmasi bu
harfin telaffuzuyla ilgili meselenin devam ettigini gosterir. O zamanki tartisma
konusunun iceriginde dad harfinin za(£) seklinde okunmasi vardir. Donemin
seyhdilislami Yenisehirli Abdullah Efendi sadrazamla birlikte ispirizade’ye
uyarilarda bulunmus bununicin de bir maruzat yazmistir.'® Tartismalar sonrasinda
1730 isyaninda ispirizdde’nin de rolii olmus bu isyan sonrasinda Damat ibrahim
Pasa canindan olurken Yenisehirli seyhiilislam Abdullah Efendi ise ulemadan
bazilarinin ricasi izere affedilmistir."”

Dad harfiileilgilitartismalarOsmanli'ninson dénemlerinde de stirdtrGlmustr.
Ornegin Osmanli son dénem ve Cumbhuriyet ilk dénem alimlerinden Siirtli Molla
Mahm(dZokaydi'nin (6. 1945) 6zelde kendi bolgesi ve genelde bircok bdlgede
vatandasin dad ve ta (&) harflerini tam olarak seslendirememeleri ve fikih

13 Erlinsal, ismail E., “SadreddinzadeTelhisi Mustafa Efendi ve Ceridesi-Bir Osmanli Kadisinin Ginligi’, Yedikita,
2015, s. 46.

14 Bk. Risdle fi beyanidadi's-sahiha, Siilleymaniye Ktp.,ibrahim Efendi, nr. 32, vr. 205b-209a.

15 Bk. Risdle fi keyfiyyetieddi'd-ddd, Sileymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi, nr. 10/3, vr. 18b-21b.

16 Bk. Seyhilislam Abdullah b. Muhammed Yenisehri, Ma‘rizat-i Seyhdilislam (Abdullah Efendi), Stleymaniye Ktp.,
Bagdatl Vehbi, nr. 2054/2, vr. 19-44.

17 lIspirizddeAhmed Efendi ve icinde bulundugu tartismalarla ilgili bilgi icin bkz. Selim Karahasanoglu,
“Osmanli imparatorlugu'nda 1730 Isyanina Dair Yeni Bulgular: isyanin Organizetérlerinden Ayasofya Vaizi
IspirizadeAhmed Efendi ve Terekesi’, Ankara Univ. Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, 2010,
sayl: 24,s.97-128.
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kitaplarinca da bu durumun olusturacagi mahzurlar sebebiyle bu konuda bir
risale telif etmesi dad ile ilgili sorunlarin o ddnemde de devam ettigini gosterir.'®

Osmanli’da Dad Harfine Dair Yazilan Eserler

Osmanli'da dad harfiyle ilgili yazilan eserler daha cok Nariddin Ali b.
Muhammed ibn Ganim el-Makdisi (6. 1004/1596)" ve Sacaklizade'nin dad
harfine dair risalelerinde 6ne siirdigu gorisler ile bu gorislerle ilgili elestiriler
hususunda yazilmis reddiye mahiyetindeki eserlerdir.

Mustafa Hiseyni Ermeneki’nin (6. 1188/1774) Mefad(i’l-feyyaz bi'r-riyadatisimli
eserinde () harfinin (&)ya benzedigini delillendirmeye calisirken el-Makdisi’den
nakiller yapmasi® el-Makdisi'nin Osmanl kiraat alimleri tGzerine yaptidi etkinin
delillerindendir. Buna reddiye mahiyetinde Muhammed b. Selim'’in (6. 1188/1774)
Risdale fi dadi’s-sahiha'sini yazma ihtiyaci hissetmesi,? el-Makdisi'ninrisalesinin
Osmanli kiraat yazimindaki bir baska etkisidir.

Mar‘ast’'nin risdlesi (2), (L), (£), (&)harfleri, bu harflerin ozellikleri ile (_»)
harfinin(&) seklindeki okunmasi hususundadir. Mar‘asi (_>) harfinin (&) seklinde
okumalarini yanlis bulur. Bununla beraber kendisine gore bu sekildeki bir okuma
diger yanhs okumalara nisbeten ehvendir.??

Adi gecen eserlere cevap olarak yazilan risaleler daha ziyade Ali b. Stileyman
el-Mans(ri'nin talebeleri olmakla beraber, el-Makdisi ile Mar‘asi'ye reddiye
mahiyetinde eserler telif eden ve kendisinin 6grencisi olmayan alimler de
bulunmaktadir.Bunlardan Davad-u Karsi (6. 1169/1756)% ve ismail b. Muhammed
Konevi (6. 1195/1783)* Makdisi ile Sacaklizade'ye cevap mahiyetinde dad harfine
dair risale yazan zatlardandir. ismi gecen alimlerinrisalelerinde daha ziyade 6n
plana ¢ikan husus kiraat ilminin hocalardan misafehe yoluyla elde edilmesi
gerekliligidir.

18 Molla MahmudZokaydi ve risalesinin tahkik edilmis hali icin bkz. Adnan Memduhoglu, “Molla MahmudZokaydi
ve er-Risaletiifid-dadve'z-z&, Siirt Universitesi llahiyat Fak. Dergisi, 2015, say1:2, s. 127-165.

19 HazreclisahabiSa'd b. Ubade’nin soyundan geldigi icin el-Hazrecinisbesiyle de anilir. Hanefi fakihi olup
doéneminin Hanefi fikhi otoritelerinden kabul edilir. SehabeddinAhmed b. Ali el-Makdisi’'nin yaninda 6nce
hafizlik yapip sonrasinda kiraat-i seb’ayr okumustur. imamlik ve miderrislik gérevlerinde bulunmustur.
islam diinyasinin degisik yerlerinden talebeleri olan ibnGanim'in talebeleri arasinda Sehabeddin el-Hafadi,
Siriinbiilali, Nareddin el-Halebi gibi alimler vardir. Tefsir, hadis, kelam Arap dili ve fikih gibi islami ilimlerin
bircok sahasinda eseri olan ibnGanim, simya ilminde de mahirdir. Omriiniin sonlarina dogru Halvetiye
tarikatina girmistir. Dad harfiyle ilgili tartismalara konu olan eseri Bugyetii’l-Miirtad fi (li) tashihid-dad'dir.
Eserin EbHayyan et-Tevhidi'ninMukdsebat' ile beraber nesredildigi zikredilir. Bkz. Cengiz Kallek, “ibnGanim,
Nariiddin Ali b. Muhammed b. Ali el-Hazreci el-Makdisi’, DIA, stanbul 1994, c. 19, 5. 503-504.

20 Mustafa Hiiseyni Ermeneki, Mefadii'l-feyydzbi'r-riyadat, Sileymaniye Ktp.,Ibrahim Efendi, nr. 32, vr. 1b-48.

21 Muhammed b. Selim, Risdle fi ddi’s-sahiha, Stileymaniye Ktp.,ibrahim Efendi, nr. 32, vr. 102b-104a.

22 Mar‘asi ve dad harfiyle ilgili Risalesi icin bkz. Remzi Atesyiirek, “Dad Harfinin Okunus Ozelligi/Muhammed
Mar‘asi'nin (Sacaklizade) Hayati ve Eserleri’, Ondokuz Mayis Univ. llahiyat Fak. Dergisi, 2005, sayi: 2021, s. 238-
252.

23 Davad b. Muhammed Karsi, er-Risdletii’l-Fethiyye fi beydnidadi’l-kat'iyye, Siileymaniye Ktp. ibrahim Efendi, nr.
32, vr.210b-213b.

24 Bkz. ismail b. Muhammed Konevi, Risdle fid-dadi’s-sahiha, Siilleymaniye Ktp., Fatih, nr. 68/10, vr. 63-68.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 4, No. 2,2017 | 249



Ahmet GOKDEMIR

Ali b. Siileyman el-Mansri ve Dad Harfine Dair Eserleri

XVII. yGzyihn baglarinda Manstra®® sehrinde dogan el-Mansari, on
yasindayken hafizliginitamamlamis, daha sonra egitimini Ezher'de stirdGirmstur.
icazetnamesinde Ezher'de egitim gériip bir kisim ilimleri tahsil ettigini bildiren
el-Mansari'nin tahsil ettigi ilim dallarindan biri de kiraattir. Kendisinin kiraat
tahsilinde bulundugu hocalan devrin 6nde gelen kiraat alimlerinden Sultan
el-Mezzaht (6. 1075/1664), Bakari (6. 1111/1699) ve es-Sebramellisi'dir (0.
1087/1676). el-Mans(ri, kendi deyimiyle, hocalarindan tim kiraat kitaplarini
rivayet ve tarikleriyle birlikte okumustur.®® Yetiskinlik doneminde Misir'da
bulunan el-Mans(ri, Koprili Fazil Mustafa Pasa’nin (6. 1102/1691) davetiyle
dnce Belgrad’a sonra istanbul'a gelmis, buralarda Belgrad Képriili Ahmed
Pasa Darilkurrasi, Koprilic Mehmed Pasa Tirbesi gibi degisik kurumlarda
vazife almistir. Bu kurumlarda seyhilkurralik, hafiz-1 kiitliblik, ders-i ammlik,
muhaddislik gibi degisik hizmetlerde bulunan el-Mansari'nin gérev yaptidi
yerlerde talebelerine verdigi dersler ise sarf, nahiv, tefsir, kiraat, hadis, aruz vs.
degisik ilim dallarina yoneliktir.?”

el-Mans0ri'nin yetistirmis oldugu talebeleri Kopriliizade Fazil Ahmed Pasa (6.
1087/1676), Koprili NGman Pasa (6. 1131/1719),22 Abdullah b. Muhammed b.
Salim el-Basri (6. 1134/1722), Hoca Pasa imami Hasan Efendi (6. 1136/1723-24),%
Mustafa b. Abdurrahman b. Muhammed el-izmiri (6. 1154/1741),%° Hiiseyin b.
Hiseyin Murad el-Erzurdmi (6. 1163/1750),*' Abdullah HilmiYGsufefendizade (6.
1167/1754), Képrult Abdullah Pasa’dir (6. 1171/1758).el-Mansiri’nin eserlerine
gelince bunlar daha ziyade kiraatle alakahdir. el-Mans(ri, kiraatin disinda Arap
diline ve siyere dair eserler de kaleme almigstir.3?

el-Mans(ri, yetistirdigi talebeleri ve telifleriyle Osmanli ilim diinyasinda
dnemli bir sahsiyettir. iimi birikimi icinde bulundugu ilmi muhitin ve hocalarindan
edindigi egitimin buyuk etkisi olan el-MansUri'nin sahip oldugu bu birikimin
kendisinden sonraki nesillere aktarilmasinda yetistirmis oldugu 6grencileri ile
yazmis oldugu eserlerin dnemli bir yeri vardir.®

25 Misir Dekahliye merkezi Mans(re, Nil deltasinin kuzeydogusunda bulunup Akdeniz sahiline 60 km., Kahire'ye
ise 120 km. uzakliktadir. Sehre Mansure denmesi haclilara karsi burada kazanilan zafer sebebiyledir. Zira
Haglilar'in 618/1221 tarihli seferindeki ilerleyisleri Mansire'de durdurulmustur. Bkz. Hilal Gérgin, “Mans(re’,
DIA, Ankara 2003, c. 28, s. 16.

26 el-Mans0ri, cazetndme, Muhammed b. Sutid Universitesi Ktp.,nr. y.vr. 6b.

27 el-Mans0ri, icazetname, Muhammed b. Sutid U. Ktp.,nr. y.,vr. 6b; el-Mansri, icazetname, Stileymaniye Ktp.,Resid
Efendi, nr. 24, vr. 97a.

28 el-Mansari,icdzetndme, Muhammed b. Sutid U. Ktp.,nr. y.vr. 3a.

29 el-Mans0ri, icazetndme, Siilleymaniye Ktp.,Resid Efendi, nr. 24, vr. 97a.

30 Abdullah Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Ens., Istanbul 2016, s. 81.

31 el-Mansari, icazetname, Muhammed b. Sutd U. Ktp.,nr. y.,vr. 6b.

32 Bagdatl, Hediyyetii'l-drifin, |, s. 765; Zirikli, el-Alam, IV, s. 292; Kehhale, Mu‘cemdii’l-mdiellifin, Il, s. 448.

33 el-Mansuri, icdzetndme, Muhammed b. SuGdUniv. Ktp.nr. y.vr. 5a-6b; Ahmet Gékdemir, Ali b. Siileyman el-
Mansri ve Meshur Misir Tariki Kurralari, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Yalova Univ. Sosyal Bilimler Ens., Yalova
2017, s. 59-60.
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el-Mans(ri'nin kendisinden sonrasina etkisinde dad harfiyle alakal iki adet
risalesinin blylk etkisi olmustur. Bunlardan birincisi Redddi’l-ilhadfi’'n-nutki bi'd-
dad isimli eserdir. Ali b. Stileyman’in bu eseri yazmasinin temel iki sebebi,icinde
bulundugu zamanda hemen hemen tim beldelerde dad harfinin yanlis bir
sekilde telaffuzu ile talebelerinin bidat ehli kimselere karsi hocalarindan reddiye
yazmasini istemeleridir. Kendisinin risalesine Reddi’l-ilhadfi’'n-nutkibi'd-dad**
ismini vermesinin sebebi de zikri gecen nedenlerdir.

el-Mans(ri risalesinde dad harfini isnadesasli ele almis ve bu hususu
da isnad konusuyla temellendirmistir. Kendisinin bu konudaki referanslari
ise Oyelad ¥ omS 01 S Jl hslens P Ol AUty SN WS 4 070 ayetleri ile
W g A STy s sy 577 hadisidir.  Kendisine gére isnad meselesinin
bu denli 6nemli olmasinin sebebi Allah'in isnad vesilesiyle bu immeti diger
Ummetlere Ustin kilmis olmasidir. Zira bu Gmmet isnad sayesinde digerlerinin
distikleri hatalara dismemis ve bu sayede kitaplarini tahriften korumustur.
Yine isnad ve musafehe ile harflerin sifatlari, medlerin oOlclleri gibi hususlarda
yanhslardan korunmustur.

el-Mans(ri, musafehe ile ilgili hususlara deginirken 6nemli bir konuya
daha dikkat ¢ekmistir. O da sudur ki; kiraat ilminde oldugu gibi baz ilimler
sadece kitaplardan 6grenilemeyecek olup bilakis bu ilimlerin ehlinden alinarak
ogrenilebilecegidir. Dolayisiyla bir kimse kiraate dair kitaplar ezberleyecek olsa
dahi kiraatleri muttasil bir sened ve misafehe yoluyla elde etmedigi siirece
kiraate dair egitim veremez.*®

el-Mansari’'nin misafeheyle ilgili israrinin sebebi !sil) oS3 OIS 0 OU 15kt ¥
¥ hadisinde gectigi lizere bu immetin onceki Ummetlerin kitaplanyla ilgili
ihtilaflara diismeleridir. Kendisine gore zikredilen ihtilaflar kitaplarinin lafzen ve
manen muhafazasiyla ilgilidir. Dolayisiyla mlsafeheye dayali egitim sayesinde
bu Ummetin akibeti dnceki immetlere benzememis olur. E§ger miisafehe s6z
konusu olmasa kisi ve kisiler zikri gecen hatalara dolayisiyla ihtilaflara disms
olur.®

el-Mans(ri'nin isnad ve misafehe meselesi sonrasinda dad harfine dair en
cok Uzerinde durdugu hususlardad harfinin bir harf olarak ele alinmasindan
ziyade bu harfin sifattan ibaret gortlmesidir. Gortldigu tizere buradaki problem
dad harfinin mahiyetiyle ilgilidir. el-Mans(ri dad harfinin mustakil olarak harf
olmasindan ziyade sifatina vurgu yapilmasini elestirir ve “Oyleyse dilbilimciler
neden (_>)1 mustakil bir harf olarak kabul eder” diye sorar.*’

34 el-Mansuri, Reddii’l-ilhdd, vr. 1b.
35 en-Nahl, 16/43.

36 el-Hicr, 15/9.

37 Nesai, ideyn, 19.

38 el-Mansuri, Reddii’l-ilhdd, vr. 3b.
39 Buhari, Husimat, 1.

40 el-Mansuri, Redd’l-ilhad, vr. 3a.
41 el-Mansri, Redd’l-ilhad, vr. 4b.
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Dad harfi (3)in tefhimli halidir, dislincesi de el-Mans(ri'ye gore yanls bir
distincedir. Nitekim kiraat ve dil ehlince boyle bir harf s6z konusu olmayip boyle
bir harf Acem liigatinde de mevcut degildir. (_>) harfinin harflere benzetilmesi
konusuyla ilgili bir baska sorun da (+)ya benzetilmesi meselesidir. el-Mansari dad
harfiyle ta harfinin mahrecg ve sifatlarinin farkliigini ayrintilariyla ortaya koyarak
bdyle bir benzetmenin yanhshgi lzerinde durur®? (_2)in(&)ya benzetilmesi
hususu da dad harfinin diger harflere benzetilmesine dair bir baska sorundur. el-
Mansari Arapcast iyi olanlar nezdinde bdyle bir kullanimin hos gorilmediginiiileri
strlip bu sekilde bir kullanimin kiraat ve siirde de pek vaki olmadigini, béyle bir
yanlisa diismemek icin de en giizel yol olarak harflerin miisafehe ile edinilmesini
gOsterir.®

el-MansQri bahsi gecen risalesinin telifinden sonra Ali b. Ganem el-
Makdisi'yeait oldugu séylenilen Bugyeti’l-miirtad li tashihi’d-dadisimli risaleye
rastlar. Kendisi eseri incelemesi sonrasinda risalenin isminin Bugyetii'l-fesad bi
ibtidaibi'd-dad olsaydi daha uygun olacagini sdyler ve risalenin el-Makdisi'ye
aidiyetine dair stpheleri oldugunu dile getirir. el-MansQri bidat ehli kimseler
goruslerini benimsetebilmek adina risaleyi ona nispet ettiklerinden kendisinin ve
takipgilerinin eserde gecen bilgileri dikkate almayacaklarini beyan eder.*

el-Mansri diger risalesinde oldugu gibi bu risalesinde de isnad meselesine
deginir. el-MansQri'nin diger eserinde oldugu gibi bu risdlesinde Uzerinde
durdugu diger bir husus da kiraatleri bizzat hocanin agzindan alma anlamina
gelen musafehedir. el-Mansari'ye gore ilim, icinde Lia~,Ji tarzinda ifadelerin
bulundugu seyyaniseneddir.Kiraatilmiicinseilim, senedle birlikte bizzat hocadan
ahzetmektir.®® Kiraat ilminde dogrusunun muttasil bir senedle Resulullah'tan
alinmasinin olacagini dile getiren el-Mans(iriye gore rivayete uymayan dirayete
itibar yoktur ve her hayir selefte olup her ser de seleften uzak olandadir.*

el-Mans(ri'nin risalesinde el-Makdisi'nin _> harfinin Acem lisaninda da yani
Tirkge'de de oldugu diistincesinin yanlis olduguna dikkat ¢ekip bu harfin sadece
Arapca'ya ait bir harf olup Rum diyarindakilerin bu harfi ¢ikarabilmek icin ¢ok
fazla caba sarf ettiklerini dile getirir.#’ Yine el-Makdisi’'nin Misirlilarin > harfinin
tefhimli s ve miihmel »'ya benzer sekilde ¢ikardigi diisiincesinin dogru olmadigini
dile getiren el-Mansri, boyle bir séylemin harfi dogru bir sekilde cikaran ilim
ehline iftira anlamina gelecegini soyler.*

42 el-Mansri, Reddii’l-ilhad, vr. 4a.

43 el-Mansuri, Reddii’l-ilhad, vr. 4a-5b.

44 Alib. Siileyman el-Mansari, Risaletii'r-reddiyye fi risalet-i IbnGanem, Siileymaniye Ktp., Bagdath Vehbi, nr. 24, vr.
9a.

45 el-Mansari, Risdletti'r-reddiyye, vr. 9a.

46 el-Mansuri, Risdletii'r-reddiyye, vr. 13b.

47  el-Mansri, Risdletii'r-reddiyye, vr. 11b.

48 el-Mansri, Risdletii'r-reddiyye, vr. 10b.
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Ali b. Siileyman el-Mansri'nin Dad Harfine Dair Etkisi

el-Mans(ri genelde kiraat ilmi 6zelde de dad harfinin muhafazasi hususunda
oldukca titizdir. Kendisinin Sacaklizade ile ibn Ganem el-Makdisi’'nin dad harfiyle
ilgili eserlerinde dile getirdigi gorlslere reddiye mahiyetinde eserler telif
etmesi ve yeri geldiginde bu risalelerde sert bir dil kullanmasi el-MansGri'nin bu
meseleye verdigi 6nemi gosterir. el-Mansari'nin mezkur titizligi talebelerine de
sirayet etmistir. Nitekim YUsufefendizade (6. 1167/1754),% el-MansUri'nin, el-
Makdisi ile Mar‘asi’ye reddiye yazan talebelerindendir. Kendisi Mar‘asi'nin (_>)
harfini (&) harfine benzettigini ileri stirerek dad harfiyle ilgili risalesini kendisine
reddiye mahiyetinde ele almistir.*®

el-Mans(ri'nin bahsi gecen zatlara cevap olarak eser telif eden bir baska
dgrencisi Muhammed b. Mustafa el-izmiri'dir (6. 1154/1741).5el-izmiri de
Yasufefendizade gibi Sacaklizadde'nin (_>) harfini (&)harfine benzettigini ileri
stirerek bu konuda Risdle fi'd-dad**adli risalesini telif etmistir. Mustafa izmiri'nin
Sacaklizade'ye reddiye seklinde yazdigi bu risdlesine cevap olarak yazilmis ve
muellifi belli olmayan Hasiye ala risale fi keyfiyeti edai'd-dad isminde bir risalenin
varligindan bahsedilmesi dad harfiyle ilgili el-MansQri’'nin talebeleri vasitasiyla
olusmus dolayl yoldan bir etkisidir.>* Burada el-Mansuri'nin talebelerinin dad
harfiyle ilgili risalelerinin tipki hocalarinin yazmis oldugu risalelerdeki gibi
Sacaklizade'ye reddiye mahiyetinde olmasina dikkat cekmek gerekir.

Ali b. Suleyman el-Mansaridad harfi ile ilgili risalelerinde misafehe, isnad
konusuna dikkat cekerek sik sik kiraat ilminde hocadan ahzetmenin 6nemi
Uzerinde durur. el-Mans(ri'nin Osmanli kiraat egitiminde yayginlastirmis oldugu

49  Asilismi Abdullah Hilmi olmakla birlikte dedesine nispetle Yasufefendizdde, memleketine nispetle de el-Amasi
olarak bilinir. Hafizhginin ardindan babasindan kiraat egitimi alan Y(sufendizade'nin kiraatteki isnad silsilesi
babasi ve dedesi kanaliyla ibnii’l-Cezeri'ye varir. Birgili Kara Halil Efendi, Ali b. Stileyman el-Mansri, Siilleyman
Fazil Efendi gibi devrinin 6nde gelen alimlerinden dersler alan Y(sufefendizade, 1721'de Ali b. Stleyman el-
Mansari'nin yerine Sultanahmet Camii Seyhlkurraligi'na atanmistir. Osmanli'da kiraat ilminde iki ana akimdan
“Istanbul tariki” denilen ekoliin alt kollarindan biri olan itilafmeslegi'nin kurucusu olmasi Ysufefendizade’nin
Osmanli kiraat diinyasindaki 6nemini gosterir. Kiraate dair bircok eseri vardir. Kendisiyle ilgili genis bilgi icin
bkz. Gokdemir, Ali b. Stileyman el-Mans(ri, s. 166-169.

50 Yusufefendizade Abdullah Hilmi, Risdle fi harf-i dadi’s-sahiha, Stileymaniye Ktp., Hamidiye, nr. 1261, vr. 71b-75b.

51 Mustafa b. Abdurrahman b. Muhammed el-izmiri, izmir Menemen dogumludur. istanbul'da Yasufefendizade
ve Kopriiliizade Abdullah Pasa'dan dersler alan izmiri'nin talebeleri ise Hasim b. Muhammed el-Magribi ile
Seyh Ahmed er-Resididir. Eserleri kiraat ilmine dair olan izmiri'nin en énemli eseri ise Tahriru'n-Nesrmin tariki’l-
‘asrisimli eserdir. izmiri ile ilgili genis bilgi icin bkz. Gékdemir, Ali b. Siileyman el-Mansdri, s. 92-93.

52 Muhammed b. Mustafa el-izmiri, Risdle fid-dad, Stileymaniye Ktp.,ibrahim Efendi, nr. 32, vr. 141b-148b.

53 Abdullah Akyiiz, Mustafa izmiri'ninSacaklizade’ye reddiye seklinde yazdigi bu risalesine cevap olarak yazilmis
ve muellifi belli olmayan Hasiye ala risale fi keyfiyyetiedai'd-dad isminde bir risalenin varligindan bahseder. Bkz.
Hasiye fi keyfiyyetiedai'd-dad, Balikesir il Halk Ktp., Balikesir, nr. 369, vr. 87b-102b; Akyiiz, Osmanli Kiraat Alimleri,
s.170.
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Misir tarikine mensup Haci Mahmud Efendi'nin (6. 1166/1753)** Hiddyetii't-
tullab’n ve Muhammed b. Mustafa el-izmiri'nin Risdle fi'd-dad isimli eserinde bu
hususun Gzerinde 6nemle durmasi Ali b. Sileyman el-MansGri'nin kendisi ve
talebeleri vasitasiyla genel olarak Osmanli kiraat ilminde 6zellikle de dad harfine
dair meseledeki tesirinin gostergelerindendir. Mahmud Efendi’'nin Hiddyetii't-
tullab’ isimli eserinde dad harfi ile ilgili en dogru bilgiye ulagmak icin birtakim
risaleleri tavsiye etmesi ve tavsiye ettigi bu eserlerin icinde el-Mansuri ile talebesi
Y(sufefendizade'ninrisalelerinin de bulunmasibu etkinin en barizgostergesidir.>

Mahmud Efendi'nin dad harfine dair risalelerinde en cok Onemsedigi
hususlarin isnad ve musafehenin olmasi,* risalelerde deginilen diger hususlar
icerisinde dad harfinin mahreci,>’dad harfiyle karistirilan harfler ve dad harfinin bu
harflerden farkliliklari® Sacaklizade ile ibn Ganim‘inisnad hususunu gérmezden
gelip de> akli cok fazla 6n plana cikardiklari,®® namazda FatihasGresini okurken
dadharfininin dogru cikarilmasi® konularinda oldugu gibi el-Mansari’nin
ayni konudaki eserlerindeki meselerle benzerlik gostermesi kendisinin dad
harfi hakkindaki biraktigi etkinin gostergelerindendir. Mahmut Efendi'nin
dad harfiyle ilgili risalelerindeki bir diger énemli husus da risalelerin tipki el-
MansGri'ninrisalelerindeki gibi Sacaklizade ile el-Makdisi'ye cevap niteliginde
yazilmis olmasidir.

Misir tariki mensuplarindan olup da dad harfine dair risale yazanlardan biri de
Veliyyliddinb. Ali'dir (6.7).52Veliyytddin b. Alide Risdle fidddi’s-sahihaadlieserinde
hocasi Mahmut Efendi gibi el-Mansari'nin izinden giderek kiraat ilminde isnad ile
hocadan ahzin 6nemi lzerinde durur® ve harflerin sifat ve mahreclerinden yola
¢ikarak®*dad harfinin diger harflerden ayrn bir harf oldugunu anlatmaya calisir.

54 Mahmut Efendi, Diilgerzade imami olarak da bilinir. Kird'at-i ‘asereyi Osmanli kiraat egitimine Ali b. Stleyman
el-Mansuri'nin yayginlastirmis oldugu ve sonralar“Misir tariki” diye adlandiriimis Satibiyye ve Dirre tariklerince
Hocapasa Camii imami ve Karabas sarihi Hasan Efendi'den okumustur. Talebelerinden en énemlisi Misir Tariki
Ataullah Meslegi kurucusu Seyh Ataullah en-Necibdir. Seyh Ataullah kendisinden Satibiyye, Diirre ve Tayyibe
tariklerince ders almistir. Diger bilinen talebeleri ise HacizadeMehmed Efendi ile Veliyytddin b. Ali'dir. Dad
harfiyle alakali Hiddyetti't-tullabfi'n-nutkibi'd-dad ‘alasebili’s-sevab,Risdle fi idahiHidayeti't-tullabve er-Risaleti’l-
Mahmudiyyetii'd-dadiyetii’l-hdlisaisimli eserleri vardir. Eserler icin bkz. Mahmud Efendi, Hiddyetii't-tullabfi'n-
Selim Aga, nr. 5; er-Risaletii’l-Mahmudiyyetiid-dadi’l-hdlisa, Siileymaniye Ktp.,ibrahim Efendi, nr. 32.

55 Mahmud Efendi, Hidayetii't-tullab, vr. 401b.

56 Mahmud Efendi, Hidayetii't-tullab, vr. 403b-404b.

57 Mahmd Efendi, Hiddyetdi't-tullab, vr. 405a-b.

58 Mahmd Efendi, Hiddyetii't-tullab, vr. 406a-b.

59 Mahmud Efendi, Hidayetii't-tullab, vr. 409b.

60 Mahmud Efendi, Hidayetu't-tullab, vr. 409a.

61 Mahmud Efendi, Hidayeti't-tullab, vr. 410a.

62 KoyulhisarliVeliyyiddin b. Ali, Mahmut Pasa Camii imamidir. Diilgerzade imami Mahmut Efendinin
talebelerinden olup Ataullah en-Necibin hocalarindandir. Bkz. Veliyyiddin b. Ali, Risdle fi dadi’s-sahiha,
Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 68, vr. 52b; Siirari, Stileyman, icdzetname, SiilleymaniyeKtp., Galata Mevlevihanesi,
nr. 129,vr. 6a-b.

63 Veliyytiddin b. Ali, Risale, vr. 54b.

64 Veliyytddin b. Ali, Risale, vr. 53b.
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Sonug

Dad harfi Arapca’nin disindaki dillerde olmamasi ve telaffuzundaki zorluk
sebebiyle diger harflerden ayrilir. Seslendirilisindeki zorluga dayali sorun, Araplar
icin de s6z konusu olmakla beraber Tirkler ve Farshlarin Mislimanhgi kabul
etmeleriyle birlikte artarak devam etmistir. Bu sorun daha ziyade (_») ve (&)
harfleri ekseninde gelisme gostermistir. Bahsi gecen harfle ilgili blyuk tartismalar
meydana gelmis ve bu harfin digerleriyle karistirllmamasi icin Osmanli 6ncesinde
degisik zamanlarda bircok eser yazilmistir.

Dad harfiyle ilgili tartismalar ve eser yazimi isi Osmanli‘da da devam etmistir.
Oyle ki bu tartismalar sultanin huzurunda yapilacak kadar ileri dereceye varip
Damat ibrahim Pasa’nin katledilmesinin sebeplerinden biri olmustur. Osmanl'da
dad harfine dair edebiyat ise Sacaklizade ile el-Makdisi ekseninde olusmustur.
Soyle ki bu konudaki eserler bahsi gecen kisilerin gorislerinin lehinde veya
aleyhinde yazilmistir. Her ne kadar bu kisilere reddiye mahiyetinde yazilan
eserlerden birkagi Ali b. Stileyman el-MansGri dncesinde mevcutsa da el-Mans(ri
ile birlikte adi gegen zatlarla alakali reddiye yazimi ivme géstermistir.

el-Mansuri genelde kiraat ilmi 6zelde de dad harfinin muhafazasi hususunda
oldukga titizdir. Kendisinin dad harfinin sdylenisinin sahihligini muhafazasi icin
ibnGanim ile Sacaklizade'ye reddiye mahiyetinde risale telifleri ve eserlerindedad
harfinin sahih bir sekilde sdylenisini bozmak isteyenlere sert tepki gdstermesi bu
durumun gostergelerindendir. el-MansQri'nin mezkur titizligi talebelerine de
sirayet etmistir. Talebelerinden Y(sufefendizade ile Mustafa izmiri'nin genelde
kiraat ilmi 6zelde de dad harfine dair yazmis oldugu eserler bu distincenin
belirtilerindendir. el-MansGri’'nin dad harfiyle ilgili titizliginin etkisi talebeleri
sonrasinda da Osmanl kiraat egitimine kazandirdigi Misir tariki mensuplarinca
devam ettirilmistir. Bahsi gecen tarike mensup kiraat alimlerinden Haci Mahmud
Efendiile Veliyyuddin b. Ali'nin konuyla ilgili birden fazla risale telif etmelerive bu
risalelerde meseleyi ele alis sekilleri bu durumun 6rneklerindendir.
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Ceviri / Translation

ORTA ASYA'DA HIRiSTiYANLIK*
(Christianity in the Central Asia)

V.V. BARTOLD

Tahir ASIROV**

Yerel [Rus] aydinlarin ilgilendigi konulardan yine de biri Tiirkistan’da Nesturi
hareketi ve tarihi, onun rolii ve iz birakmadan kaybolmasinin nedenleri ile ilgilidir.
Bu konularin kesin ¢6ziimi, simdiye kadar olanakli degildir. Bunun nedeni Orta
Asya’da Hiristiyanhga ait tarihi bilgiler ve anitlarin ¢ok az olmasidir. Onlardan
sadece ikisi tesadlifen bulunan (pispek ve tokmak) anitlari gosterilebilir. Kesin
ve dogru bilgilerin olmamasi degisik fantastik hipotezlerin ortaya ¢ikmasina
gotiiriiyor. Ornegdin, codu arastirmacilar Eski Ahit'teki peygamberler ile
ilgili Masliman mezarlklarinin, Hiristiyanligin anitlarina ait oldugunu veya
onlara benzedigini ifade ediyorlar.! Bunun nedeni Muslimanhkta Eski Ahit
peygamberlerin (6zellikle de [Hz.] Stileyman) sahsiyeti, Hiristiyanliktan daha ¢cok
yayilmistir. Buydnde gercek ilmi calismalari ortaya koymak birkag Dogu yazarlarin
Orta Asya Hiristiyanligin yayilmasi ile ilgili calismalari 6grenildiginde ve onlarin
yayilan yerlerini, 0zellikle de (onlara ait) anitlari ortaya ¢ikarmak sonucunda
muimbkun olacaktir. Biz burada, glinimuize kadar Rus diline tercime edilmemis,
ancak bizim dislincemize gore 6nemli ve degerli bilgiye dikkat cekmek istedik.

1894 tarihinde “Tirkistan haberlerinde” (Turkestanskiye vedomosti)?
yayinlanan makalelerimizde Semerkant'in Kuzeyindeki simdiki Urgut diye bilinen
yerde Hiristiyan mahallesinin oldugu ve X. yiizyil Arap yazari ibn Havkal'in beyan
etmesine gore, simdiki Taskent sehrinin civarinda da Hiristiyan mahallesinin
oldugu hakkinda bilgi vermistik. Araplarin Vinkent diye isimlendirdikleri bu
mahallenin bulundugu yer oldukca dogru bir sekilde tespit edilebilir. Araplar
tarafindan Vinkerd Jizak ile Binket'in (Taskent) arasinda yerlesen, kurak bozkirdan
sonra ilk istasyon olarak belirtmislerdir. Ondan sonra bu yolun tzerinde Cirgik'in

*  Ceviriye esas alinan metin, V.V. Bartold, “Yetse o Hristianstve v Sredney Azii’, Sogineniya. tom 2. cast’2. 2 -yu cast’
Il toma podgotovil k izdaniyu Yu.E. Bregel’ Otvetstvenniy redaktor B.G. Gafurov. (Moskva: izdatel'stvo “Nauka’.
Glavnaya redaktsiya vostognoy literaturi, 1964, icerisinde 315-319 sayfalari arasinda nesredilmistir.

** Yrd. Dog. Dr. Biilent Ecevit Universitesi, (tahirashirov@gmail.com)

1 Bunun gibi gorusler “Okraine” (Tasra) olan Semerkant dergilerinde agiklanmisti ve yakinda Sayin Yet. Stepnoy
tarafindan Y.T. Smirnov’un redaktorliigiinde yayinlanan “Srednyaya Aziya” (“Orta Asya”) mecmuasinda 1896
senesinde (Marko Polo, s. 32.) Sayin Stepnoy hatta kendisine katilmayan herkesi“si§ — olumsuz gorusli” olarak
sugladi. Y.T.Smirnov'un (biz ictenlikle ona basarilar diliyoruz) yararl yayininda ilmi konulara bunun gibi bakmak
nadir istisnalar olarak kalmasini umut ediyoruz.

2 <V.V. Bartold Makaleleri g6z 6niinde tutuyor: “K Voprosu ob arheologiceskih issledovaniyah v Turkestane” /
“Turkistan'da arkeolojik arastirma sorusu uzerine” (TV, 1894, N25) ve “Po povodu hristianskogo seleniya
Vazkerd"/ “Hiristiyan mahallesi Vazkerd ile ilgili (TV 1894, N°21). - Yu. B.>
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sol kenarinda, Sir Derya’dan [Seyhun] 2 fersah uzaklikta ve Benaket sehrinden
4 fersah uzaklhkta Angren sehrine girmeden Cinanckent sehri yerlesmektedir?.
Sadece Cinanckent sehrinden sonra yol Cir¢ik'in sag kenarina gecmektedir®. Yani
Hiristiyan Mahallesi Sir Derya’dan uzak olmayan bir yerde, onun sag veya sol
kenarinda, dolayisiyla Circik'ten glineyde yerlesmektedir®.

X-XIII. yuzyillar araliginda Turkistan ulkesinde, Hristiyanhk hakkinda, hicbir
habere ve bilgiye rastlanmadi. XIIl. ylzyilda Mogollarin Merkezi Asya'yi iskal
ettiklerinden sonra burada Hiristiyanligin durumu temelden degismektedir®.
[Mogollarin Merkezi Asya'yi iskal etmesiyle] Mislimanlar egemenlik konumlarini
kaybetmislerdir; bilindigi gibi, Mogollar Samanist olduklari icin tim dinler
konusunda oldugu gibi Muslimanlida, Hiristiyanliga ve Budizm’e ayni saygiyi
gosteriyorlardi. Mogolistan'in kendisinde Hiristiyanlik, Cengiz Han'dan daha
once yayillmisti. Hiristiyanlk inancini giiglu kabile olan Keraitler kabul etmiglerdir.
Bu kabileden Cengiz Han'in torunlari ve nesillerinden bazilari evlenerek akraba
olmuslardir. Ayrica bazi Sehzadelerin de Hiristiyan egitimcileri bulunmustur.
Bunlarin hepsi Hiristiyanligin Mogollar arasinda diger dinlerden daha etkin
olmasina avantaj sagliyordu. Gorlinise gore, bu durumdan faydalanan
Nesturiler, Mislimanlarin 6nceki baskisinin intikamini almaya calsmiglardir.
Musliman yazarlarin cogu o donemde Hiristiyanligin etkisi altinda kalan hanlarin
islam’a diismanca davrandigini sikdyet ederek eserlerinde belirtmislerdir.
Hiristiyan egitimi alan biytk Han Guyuk'in (1246-1248) kisa saltanati yillarinda
Hiristiyanhdin durumu azda olsa iyilesmistir. XIIl. yzyildaki fars tarihgisi Clizcant’,
Glyuk'in islam’a karsi ctkmayi amaclayan bir dizi dnlemleri aldigini yazmaktadir.
Hiristiyanlarin istegini kabul eden Guyik o dénemin saygin insanlarindan biri
olan imam Nuraddin Harezmi’yi kendi huzuruna cagiriyor ve dini tartismaya
kalkisip, onun namiylaislam’i kiiciiltmeye calisiyor. Tartisma Giyiik'iin huzurunda
geceklesmis, (Misliman tarihgiye gore) su sekilde cereyan etmistir:

“Hiristiyanlar. ‘[Hz.] Muhammed'in nasil insan oldugunu acikla’ [diye sordular].

imam: ‘[Hz] Muhammed - peygamberlerin sonuncusu, peygamberlerin
onderi ve alemlerin Rabbinin elcisi... [Hz.] Musa onun Ustinligine hayran

3 Bu sehrin kesin mevkii Y.T Smirnov'un ¢alismasinda gosterilmektedir. (Drevnosti / Eski eserler, s. 134). Ancak
o yanlislk ile Benaket sehrini Binkent sehri ile karistiriyor. Benaket sehri Sas ilinin en esasi merkezi sehirlerinin
bir olmak ile taninmaktadir. Kitapta, Bay Petrovskiy bu hatanin Bay Smirnov ile baglantili olmadigina
deginmektedir. (Arabskiye dorojniki / Arap yol iscileri, s. 20).

4 Istahri, 336, 345; Kudama, < tekst, 204 >; ter. 156.

5  Simdiki zamanda Mirzacél (ronogHas ctenb) diye isimlendiriimekte olan kurak bir yer, Sir Derya'nin giiney-
batisinda yerlesmekte olup Xlll. ytizyilda da mevcuttu. (bkn. Can’-Cun; ter. Kafarova, ,309); Ancak Mirzagol'tin
(golodnaya step) X. ylizyildaki siniri bize belli degildir. Ondan baska da Sir Derya’nin sol kenarindaki, Angeran
127).

6 < Yeni edebiyat da yukarida bahsedilen, s. 265. 3, bkz. Ayrica Mogollar dénemindeki Hiristiyanlk hakkinda:
Pelliot, Chretiens; L. Browne, The eclipse, s. 147-178; Spuler, Die Mongolen in iran, s. 198-223 (kaynakga: s. 495-
497). — Yu.B.>

7 Onun calismasi, “Nasir'in tablosu” (Tabakdt-Nasiri) ingilizceye Raverti tarafindan cevrildi.

8  Clizcani, cev. Raverti, II, 1160-1164.
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olarak [bu konuda soyle diyor]: “Ey Allah'im Muhammed Gimmetine beni de kat”,
[Hz] isa ise: “Benden sonraki gelecek olan peygamberi miijdeliyorum; onun ismi
Ahmed olacak” [demistir].

Hiristiyanlar: Tamamen ruhsal bir hayat sirmekte olan ve kadinlara karsi
tutkusu olmayan kimse peygamber olabilir; [Hz.] isa gibi. [Hz.] Muhammed'in ise
dokuz esi ve birka¢ cocuklari olmustur. Bu ne ile agiklanabilir?

imam: [Hz.] Davut peygamberin 99 esi olmustur. [Hz.] Stileyman peygamberin
ise — 360 esi ve 1000 de cariyesi olmustur.

Hiristiyanlar: Onlar peygamber degildi, onlar sadece krallar idi”® [dediler].

Sonunda, bu tarihgi diyor ki, Hiristiyanlar tartismayi durdurdu ve Gulylk'ten
imama tiim erkaniyla namaz kilmasini séylemesini istediler. imam yanina birlikte
ibadet etmesi icin bir Maslimani ¢agirdi. Hiristiyanlar, imam ve onun yanindaki
insanin namaz kilmalarina her tiirli yollar ile mani olmaya calistilar. Onlar, namaz
kilanlarin secde aninda alnini yere sert vurduruyordular; ancak Muslimanlar,
buna aldirmadan namaza ara vermeden (devam etmis) ve bittikten sonra
kendileri sessiz ¢ikip gitmigler. Guyuk, sayginimama hakaret edilen gece yasamini
yitirmisti. Onun ogullari ertesi giin imamdan 6nce hakaret dolayi 6zuir dilediler ve
onu teskin etmeye calistilar.

Hrristiyanlikla islam’in  arasindaki miicadele merkezi, dogal olarak
Semerkant sayiliyordu. Sebebi burada, en azindan eski zamanlarda, Nesturilerin
metropolitliginin yerlesim merkezi olmustur. 1248 tarihinde Semerkant't Ermeni
krali olan Getum’un kardesi Sembat ziyaret etti; O Kibris Krali'na yazdigi bir
mektupta, Mogollarin arasinda Hiristiyanhigin Gstinliklerini agiklamis ve bu
yerel Hiristiyanlarin hayati hakkinda bilgiler vermistir. Sembat Semerkant’in
yerel kilisesinde bulunarak orada isa ve Volkhv - {i¢ kralinin sekilleri olan resmini
gOrmustlr. Sembat Hiristiyanlarin ahlaki hakkinda, aynen Katolik misyonerleri
gibi cok sert elestiri de bulunmustur; onun sozleriyle, “Buradaki vaaz edenler, agir
cezayl hak ediyorlar”. “Sarasinler” (Misliimanlan) hakkinda séylendiginde ise:
“Onlar 6nce Hiristiyanlari korku altinda tutmus iseler de, simdi onlarin kendileri
iki kat bliylk aci cekiyorlar” diye belirtmistir™.

Muslimanlar ile Hiristiyanlarin arasindaki micadeleler hakkinda Marko
Polo’'nun™ fantastik malumatlarindan baska da, daha 6nce zikredilen tarihgi
Clizcani'nin [eserinde] de bahsedilen hikdyeyi kanitlayan kaynaklari vardir.
O (Clzcani) Semerkanth Seyid Esrefiddin’den duydugu bilgilerini yaziya
geciriyor. (Seyid 1259 tarihinde ticari gaye ile Deli sehrindeyken tarih¢i onunla
karsilasmistir).

9  Yukarida, Eski Ahit peygamberlerinin Hiristiyanlar ve Mislimanlar arasinda saygi gérmesiyle ilgili séylenenleri
destekleyen ek delil bulunmaktadir.

10 Mocheym, ek. No: XII.

11 Stepnoy, Marko Polo, s. 24.
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Yine o dénemde Semerkant'ta geng bir Hiristiyan islam dinini kabul ediyor.
Semerkantli Mislimanlar kendi dinine olan sevgisi ylksek derecede oldugu
icin onu hediye ve armaganla onurlandirmiglardir. Hiristiyanlar, Maslimanlarin
Hiristiyan ¢ocuklarini kendi dinlerine yonlendirdikleri icin Mogol sehir hakmine
sikayet ediyorlar. Hakim de Hiristiyanlarin tarafini tutarak, islam’t kabul eden
genci caginp onu islam’dan vazgecmeye zorlamak istedi. Ancak genc inancinda
vazge¢cmedi; bunun bedelini de hayatiyla 6dedi. Mislimanlar Altin Ordu Hani™?
Musliman olan Berkay'a (Batu Han'in kardesi) Hiristiyanlan sikayet ederek
durumu arz ediyorlar. Berkay kendi dindaslarinin tarafini tutarak, buna sebep
olan tiim Hiristiyanlarin oldirilmesini emrediyor. Onlarin timi kendi kilisesinde
oldurdliyor ve o kilise de yikiliyor™.

Bu zikredilen olay 1257-1259 yillari arasinda meydana gelmis olmasi
muhtemeldir. (Ayrica 1257 yilinda hala yonetimde olan Berkay'in selefi Ulakgi
oldugu bilinmektedir Rus kronolojisinde - Ulavciy). Gorlinise gore, bu darbeden
sonra Semerkant'taki Nesturiler kendilerine gelemediler, bu olaydan sonra biz
onlar hakkinda her hangi bir bilgiye rastlayamiyoruz'.

Sonuc olarak Orta Asya Hiristiyanligin uzun bir siire muhafaza edilen yeriolarak
dikkat ¢cekmektedir. Ayrica Xll. ylzyihn sonunda Sir Derya’nin alt akimlarinda
Mdsliman olmayan™ Tirk memleketi olmustur. Bu merkez, goériiniise gore,
Saganak sehri idi. Lerha'nin' haber vermesine gore, Saganak'in yerlesmekte
olan yeri Sunak — Kurgan kalesinin kalintilari ile ispat ediliyor. (Gulak’tan 42 verst
Glney - Dogu’da ve Sir Derya’nin kenarinda 18 verst uzaklikta). Béyle medeniyete
sahip Misliman devletler ile kusatilan putperest Tirklerin, kendi dinlerini uzun
stire korumaya imkani yoktur. Bundan dolayi Sir Derya'nin alt akimlarinda X.
yUzyillarda Hiristiyanhgin yayildigini ve onun direkt olarak etki ettigini varsaymak
mimkindir'’.

12 Maveraiinnehir, konusunda Cingiz Han'in ikinci oglu Cagatay'in nesillerinin egemenligi altinda idi. Miinke
Han (1151y.) tahta oturdugunda hanin karsisina komplo kurmakla suglayarak Cagatay'in biytk ogullarinin
ve torunlarinin timiine 6lim cezasina carptirilmis veya hapse atilmistir. Boylece tim Mogol imparatorlugu
ikiye bolunmistir. Onun Dogu bolimi Buylk Han'a, Bati bolim ise Altin Ordu'nun hanlarina, Cuci'nin (Cingiz
Han'in blytik oglu) ait olmustur. Maveratinnehir ise, onlarin nesillerinin yonetiminde idi. Berkay'in valileri 1260
senesinde Cagatay prensi Alguy tarafindan Maveratinnehir'den cikarilarak kovuldu. Bkn. Resideddin, yazma.
GPB. Dorn. 289,.v. 215 ve yazma. GPB.V, 3, 1, v. 219.

13 Clizcani, cev. Raverti, Il, 1288-1290.

14 Karkan vilayeti hakkinda Marko Polo'nun verdigi bilgi Sayin Yet. Stepnoy’un fikrinin aksine, Fergana degil de,
Yarkent diye anlasiimalidir. Bununla birlikte Sayin Stepnoy Marko Polo’yu dikkatli okumus olsa, Marko Polo'da
Karkan'dan son Hotan'in gelmekte oldugunu goriirdi. Goriintise gore, Marko Polo hicbir zaman Semerkant'ta
olmamistir ve Yarkend'den Kasgar'a gitmistir; Semerkant hakkindaki boltimler rastgele eklenen yazilardir. Daha
ziyade Sayin Stepnoy’un “Orta Asya'yl sadece soylentiler ve kitaplar esasli 6grenen bilim adamlan” Karkan ile
Yarkend'i ayni sehirleri olarak kabul edebilir diye yazmasi ¢ok ilgingtir.

15 Tarihgi Cliveyni bu topraklar daru’l-harb’tan saymaktadir. Demek ki, gayr-1 muslimler vardi.

16 Arheologiceskaya poyezdka (Arkeolojik Gezi), s. 11-12.

17 Bartold, O Hristianstva v Turkestane (Turkistan'da Hiristiyanlik hakkinda), s.18-19; bk. yukarida, s. 285-286>.
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Hatira / Memorie

ENDULUS NOTLARI
(Andalusian Notes)

Murat AKIN*

18-24 Eyliil 2017 tarihlerinde Granada’da el-Hamra sarayinin yaninda Turkish
Studies-ispanya-Malaga Universitesi isbirliginde diizenlenen Uluslararasi Sosyal
Bilimler Sempozyumu’na katilmak icin ispanya’ya gitme imkani bulduk. Bu
vesileyle ispanya’nin en 6nemli sehirlerini kapsayan Endiiliis merkezli bir gezi ile
kilturel bir seyahate da katilma firsatini yakaladik.

“Endulis’t gormeyen sosyal bilimci yar koér bakar”, sdziinden hareketle,
orada bulundugumuz her gunl, cesitli bilimsel-kulturel, goézlem-gezi
seklinde planlamaya calistik. Endiiliis, islam medeniyetinin biraktigi derin izler
tasimaktadir.Busebeple Endiliis cografyasini elimizden geldigi kadar 6grenmeye
ve orada bulundugumuz guinleri degerlendirmeye calistik. Bu yazimizda hem
sempozyumda hem de yapilan kiltirel gezide dikkatimizi ceken bazi hususlari
paylasmaya calisacagiz.

Sempozyumdan...

Organizasyon hakkindaki goris ve duygularimi aktarmadan 6nce, diizenleme
kurulu baskanlari Sayin Prof. Dr. Mehmet Dursun ERDEM (Nevsehir Haci Bektas
Veli Universitesi), Prof. Dr. Susana CABRERA-YETO (Malaga Universitesi [SPANYA)
ve Doc. Dr. Ozcan GUNGOR (Ankara Yildinm Beyazit Universitesi) beylere tesekkiir
ederim. Her yonuyle basarili, 6gretici ve egitici bir organizasyondu.

Organizasyon Uluslararasi Sosyal Bilimler Sempozyumu oldugundan konular
da alanlailgiliydi. Fakat konularda sinirlandirma yoktu. Diger bir ifade ile ortak bir
baslik altinda hazirlanan sunumlar dinlemedik. isteyen istedigi konuyu hazirlayip
sunumunu gerceklestiriyordu. Bu durum daginikliga sebep oldugundan gerektigi
sekilde istifade edildigini soyleyemem. Fakat organizasyona katilanlarla tanisma
firsati elde etmek ve aralardaki zaman dilimlerinde ilgi alanlarina gére yaptigimiz
sohbetlerden bir sempozyum kadar istifade ettigimi de sdylemek isterim.

*Yrd. Dog. Dr. Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, (makin119@hotmail.co.uk)
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Mesela ismini énceden duydugum Prof. Dr. Ahmet BILGIN hocanin yaptigi
acilis konusmasi beni cok etkilemisti. Ozellikle Endiliis'te yetismis yiizlerce
bilgini isimleriyle, dogum yerleri ve tarihleriyle beraber saymasi, hususiyetlerini
izah etmesi beni ve beraberimdeki arkadaslarimi mest etmisti. Ayrica bir hukukcu
olmasina ragmen konuyla ilgili ayet ve hadisleri ezberden terenniim etmesi
takdire sayandi. Tabi bu ara kendisine bunu nasil basardigini sordugumda; kiiciik
yaslarda bunu ilerlettigini ve duydugu her alimin ismini yazdig1 bir ajandasi
oldugunu sdylemesi, kiiclikken 6grenilen ilmin tasin lizerine yazildigi gercedini
bir kez daha gdstermis oluyordu.

Yine Tirkiye'deki Kelam profesorlerinden olmasina ragmen sosyal bilimlerin
diger alanlarina vukufiyetini yakinen gordigim Prof. Dr. Mehmet Evkuran
hocayla da tanisma firsati elde ettik. Hocanin “sosyal bilimlerin icerisindeki her
bolim diger alanlarla ortak calismalar yapmal (interdisipliner)” vurgusu son
derece 6nemliydi.

Endiiliis’ten...

Kisaca Endiliis'tin tarihini hatirlatarak devam etmem daha faydali olacaktir.
Endilis Emevi Devleti, zamaninda bolgesindeki en glicli devletlerden birisi
olmayi basarmistir. Yaklasik sekiz asir bolgede sikintili ddnemler gecirmis olsa da
hakimiyetini devam ettirmistir.

Abbasiler, Emevi devletini yikip yerine gecince o hanedandan gelen kisilere
iyi davranmamistir. Emevi hanedanindan gelenler ya kagip kurtulmus ya da
sikintili duruma maruz kalmislardir. Buradan kacip dnce Kuzey Afrika'ya oradan
da Endilis’e gecen Hisam b. Abdulmelik’in torunlarindan Abdurrahman b.
Muaviye, Endilis Emevi devletini kurmustur. Daha sonra Endiliis dedigimiz
cografyada, Murabitlar, Muvahhitler, Nasriler ve nihayetinde Beni Ahmer
gibi gruplarin hikiim strdigi topraklar olmustur. Beni Ahmer devleti, 1492
yilinda Kralice isabel ve Ferdinand’in evliligi akabinde olusan giiciin karsisinda
duramamis ve son bulmustur.

Burada su aci gercegi de ifade edelim ki bu toprak (Girnata/ son terk edilen
toprak) savasilmadan teslim edilmistir. Son Endulis Hikimdari Ebu Abdullahi
Sagir (Kuglik Abdullah), ailesi ve yakinlariyla sehri terk ederken geriye donip son
kez Girnataya, el-Hamra sarayinin bulundugu tepeye bakar ve aglamaya bagslar.
Annesi de ona, bir yandan hiiziin kokan bir yandan sonraki nesillere mithis ders
olacak nitelikteki tarihe mal olmus su sz soyler: “Agla utanmaz agla. Vatanini,
dinini, midafaa ve muhafaza etmeyenlere aglamak yarasir”.
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Milli Sairimiz Akif bu hiiziinll vakiayi s6yle anlatir.

Endulls taci elinden alinan bahti kara,
Savusurken o glizel milki veripte agyara,
Tirmanir bir kayanin sirtina etrafa bakar;
Birakip ¢iktigi cennet gibi zimrit ovalar,

Baslar aglatmaya bicareyi hiingir hiingr!
Karsidan Valide Sultan bunu pek hakl goriir,
Der ki: Carpismadin erkek gibi diismanlarla;
Simdi, hi¢ yoksa kadinlar gibi agla!

Burada gezide beraberimizde bulunan tarih¢i arkadaslardan duydugumuz
su hakikatleri de aktarmak isterim. O da sudur ki: sehir terk edilirken baz
sartlar belirlenip o cercevede teslim edilmistir. Fakat bu sartlara uyulmamis,
Muslimanlar, Hristiyan olmalari icin zorlanmis, aksi durumda kralice isabel
tarafindan Engizisyon mahkemelerinde yargilanip adir iskencelere maruz
kalmiglardir. Evler teker teker gezilerek domuz salami ikram edilir, eger kabul
etmezlerse din degistirmedigine kanaat getirilip yeniden yargilanirmis. Bu tur
ferdi eziyetler ve iskencelerin yani sira tim camiler katedrale cevrilip ve yillardir
biriken ilmihazineler diyebilecegimiz kitaplar Granada meydanlarinda yakilmistir.
Tdm bunlar; bugiin Avrupa’nin kendi icinde farkh kiiltlirlere neden tahammdil
edemedigini veya glinimiizde Avrupa’da sikca goriilen yabanci Dismanligi,
Irk¢ilik, islamofobi, dislayicilik, 6tekilestirme ve ayrimciligin nedenlerini daha iyi
gOstermektedir.

Endulds, isminin kdkenini merak ettigimizde rehberler, bu adlandirmanin
“Vandallarin tilkesi” anlamina gelen Vandalosia/Vandalucia adindan Arapgalasmis
olabilecegini sdylediler. Zamaninda bunlar, Giiney ispanya ve Kuzey Afrika’ya
yagmalar yaparak yerlesmisler. Yukarida Muslimanlara yapilan iskenceleri de
hatirlayinca Vandallarin veya barbarligin kdkeni hakkinda bazi dustinceler daha
kolay yerini bulmaktadir.

Tim ayrintilariyla yazacak olursam bir hayli uzun olacagindan, kisaca
bulundugumuz sehirleri ve oralarda 6nemsedigim olay veya mekanlar
paylasmakla yetinecegim. Sempozyumun yapildigi yer olan Granada, diger
adiyla Girnata, Muslimanlarin terk ettigi son toprak oldugunu yukarda ifade
etmistik. Sehrin cografi acidan insani hemen etkisine alan bir canhhgr vardi.
ispanyol sairlerinden Fedarico Garcia Lorca’nin ifadesiyle “bir asigin sevgilisine
askini yazabilecegi en guizel sehirdi.” Tabi bu guizelligin en bilyuk payr buradaki
el-Hamra sarayina aitti. En az bir bucuk ay 6nce alinan bilet ve randevularla
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girilen bu mekani gezmeniz icin, Uli¢ saatinizi ayirmaniz gerekmektedir. Saraya
ruh veren ve ihtisamina ihtisam katan husus, neredeyse her duvarinda ve
stitununa naksedilen &Y! i Y (Allah‘a galip kimse yoktur/hakimiyet onundur)
ifadeleriydi. Bununla adeta, bir defa degil, binlerce defa Allah’in tek galip oldugu
bitin diinyaya haykirmak istenmistir. Bu yazilari ve ortami izlediginizde yiiksek
bir sesle Allahii ekber demek istersiniz....

Girnata’da gorilmesi gereken yerlerden birisi de Albaicin Tepesidir. Eskiden
Muslimanlarin da yasadigi kiiciik bir mahalleden olusan bu mekanin, benim icin
en 6nemli yani burada su anda aktif olarak hizmet veren bir caminin olmasiydi.
icine girip namaz kilmaniz biraz 6nce gezerken neleri kaybettiginizi diisinmeye
sevk ediyor...

ispanya’da gezerken en cok sikinti cektigimiz helal yiyecek derdimize burada
tanistigimiz Fas kokenli Maslimanlarin lokantalari ila¢ oluyordu, fakat yine de
aldigim yemekleri sonuna kadar bitirmeyi basaramamistim. Tabi yolculuktan
once yolda size arkadaslik yapacak birisinin varligi her zaman 6nemli oldugunu
da hatirlatayim. Zira benim yanimda Yrd. Doc. Dr. Salih Aybey'in olmasi benim
icin bir sansti. Bu tir konularda Grettigi pratik ¢coziimler isimizi kolaylastinyordu.

Girnata’dan Kurtuba'ya giderken Botanigin Babasi olarak bilinen, biiyiik eczac,
Bati'da “tecrilibi tibbin babasi, kurucusu” (father of the experimental medicine)
olarak taninan ibn Baytar'in memleketi Malaga’dan gectik. Gezimizin ikinci
duragi olan Cordoba diger ifadeyle Kurtuba sehrine ulastik. Kurtuba da Girnata
gibi Islam tarihinde ismini ¢ok sik duydugumuz mekanlardan biri. Endiiliis'iin
adeta kalbi, zamaninda ilmin ve siyasetin merkezi olmakla beraber Endiills
Emevi devletinin baskentiydi. Guadalquivir (Vad'il Kebir) Nehri Gizerinden gecerek
yaklastiginizda; distan mitevazi ama icten harika goriintiist olan ve sehrin ismi
ifade edilir edilmez akla ilk gelen Kurtuba camiisi ile sehre merhaba diyorsunuz.
I. Abdurrahman’in yaptirmaya basladigi ve 6zellikle Ill. Abdurrahman zamaninda
genisletilen mekanda 20 bin kisi ayni zamanda namaz kilabiliyormus. icerisinde
1289 siitun bulundugu fakat zamanla yikilma veya depremler sebebiyle bu giin
880 siitlin barindiran bir mekan. Cami tiim ihtisamiyla ayakta olmakla beraber
tam ortasinda adeta kalbe saplanan bir mizrak gibi abslrt bir yapit eklenerek
kiliseye donusturilmustir. Minaresinin tepesine canlar yerlestirilmis iceride
ayinler yapilmaktadir. Hatta dikkatimi ceken mekan icerisinde farkl farkli yonlere
bakan kiliselerin olmasi ve kapali olmalari, cesitli aileler icin aciliyor olmasi,
icerisinde tevhidin olmadigi bir forma dondstlruldigiini géstermektedir.

Kurtuba’'da bulundugumuz giin, Cuma oldugu icin mescit sordugumuzda bir
yer bulduk fakat 20 kisinin namaz kilacagi yerde 50/60 kisi namaz kildik. (Tarihi
kayitlara gore Cordoba/Kurtuba’da 500 Cami ve mescid 300 Hamam, 70 Medrese
ve kitiiphane bulunmaktaymis.) Namazdan dnce 20 bin kisilik camiden geliyor
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olmamiz ve icinde namaz kilamiyor olmamiz, bize “eger bdyle bir mekanin
kiymetini bilemezseniz buna razi olursunuz” diisiincesini hatirlatti. Fakat bize yine
de bir teselli olacak sey ise namaz kildigimiz mescidin Turkiye tarafindan yapilmis
olmasiydi. Kisaca buralari gezmekle nelerin kaybedildigi daha iyi anlasiliyordu...

Bu mekanlarda sayisizca ilim adami yetismisti. EI-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an isimli
tefsirin sahibi Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273)
buralidir. Yahudi teologu ibn-i Meymun (1135-1204) bura dogumlu olup kendisi
adina Yahudi mahallesinde bir heykel de yapilmistir. Yine meshur felsefeci ibn-i
Riisd (6. 520/1126)"te burali olup onun da heykeli yapiimistir. Zahiri mezhebinin
en biyuk temsilcisi, usul, fikih, hadis, tarih ve edebiyat alaninda taninan ibn
Hazm (6. 456/1064) bura dogumludur. Bir cihaz icat edip ve onunla belli bir
mesafe u¢mayi deneyen ilk kisilerden biri olan Abbas ibn-i Firnas (5.274/887) ve
daha nice Misliman bilginler bu cografyada yetismislerdir.

Kurtuba'da rehberimizden, burada Roger Garoudy mizesi oldugunu
dgrendim. Ispanya’da sempozyumda sundugum tebligin konusu da Garoudy
oldugundan bu mekani arayip buldum. Garoudy'nin esi ile tanisma ve onunla
Garaoudy hakkinda sohbet etme, kitaplarinin bir kisminin bulundugu bélimde
ve mekanin degisik ortamlarinda resim cekme firsati yakaladim. Bu da benim
icin guizel bir ani oldu. Her ne kadar Garoudy’'nin kendisi vefat etmis olsa da en
azindan onunla gortismis kadar etkilenmistim.

Kurtuba'dan sonra “isbiliy” nisbeli bircok alimin memleketi olan isbiliye’ye
bugilinki adiyla Sevilla'ya hareket ettik. Guadalquivir (Vadi-il Kebir) nehrinin
yaninda kurulan Sevilla, ispanya’nin en biiyiik sehirlerinden birisi. Burada da
siiphesiz insani etkilendiren en énemli eser isbiliyye Ulu Camii’dir. Minaresi tim
ihtisamiyla ayakta olmakla beraber bu giin ¢an kulesi olarak kullanilmaktadir.
Rivayetlere gére diinyanin en biiytiik mihrabinin da bulundugu bu camii, yikilmis
yerine dinyanin {clincli bilylk katedrali olan Santa Maria insa edilmistir.
Endiliis’lin diger sehirlerinde oldugu gibi burada da islam’in izlerini rahatlkla
gorebiliyorsunuz. Sevilla’da, her ne kadar bu giin onlara dair bilgiler bulunmasa
da Muslimanlar icin son derece 6nemli olan, burali tim alimlerin ismini
burada zikredemesek de Muvafakat isimli eserin sahibi, islam hukuku alaninda
calisanlarin sik sik ismini duyduklar Satibi (6. 790/1388)'nin burali oldugunu
ifade etmekle yetinelim.

Tdim bu bilgiler bir yana, Endiiliis denince biz kiguklikten beri Tarik Bin
Ziyad'in 711 yilinda Kuzey Afrika/Magrip’ten iber yarimadasina gecisini, gemileri
yakip buralan fethettigini ve bundan dolayi da Avrupa ile Afrika’yr birbirinden
ayiran, Akdeniz'le Atlas Okyanus'u arasindaki Cebelu't-Tarik Bogazi/Gibraltar
adinin Tarik bin Ziyad'tan geldigini hatirlariz... Rivayete gore Tarik b. Ziyad,
Avrupa topraklarina ayak bastiginda, ordusuna geri donme imkaninin olmadigi
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duygusunu vermek icin gemileri yaktirmis ve askerlerine su tarihi sozleri
soylemistir: “Arkanizda diisman gibi deniz, 6niintizde deniz gibi disman...”
Dilimize de “gemileri yakmak” tabiri muhtemelen burada gelmistir. Nihayetinde
bu duyguyla micadele eden Tark b. Ziyad, 711 yilinda ordusuyla, Cadiz'de
Vizigot ordusunu yener. 712 yilinda ise Musa b. Nusayr Toledo (tuleytula) sehrini
ele gecirir. Boylelikle Tarik b. Ziyad ve Musa b. Nusayr'in ordusu Ustiin basarilar
gostermis ve yaklasik ¢ yil icinde ispanya’nin tamami Mislimanlarin eline
gecmisti.

Bu tarihi bilgilerin yani sira Cebel-i Tark’ta karsilastigimiz manzara bize
Endilus’in otesinde bazi durumlari gosterdi. Séyle ki Cebel-i Tarik giinimizde
bir kasaba kadar olmasina ragmen kendi bayragi ve marsi olan mustakil bir Glke,
bununla beraber ingiltere’ye bagli ve girisinde yeniden vize ve kontrollerin
yapilmasi ¢ok ilginc. Cebelitarik’ta schengen vizesi gecmediginden ispanya’dan
gecis yapilan (lkeye giris icin ingiliz pasaportu veya ingiltere vizesine sahip
olmak gerektiginden bizim de vizemiz olmadigindan giremedik. Fakat ingilizlerin
Avrupa’ninicinde bile toprak somiirdigiiniianlamamizigin vizeye gerek yoktu...

Alinmasi Gereken Ders...

Endilus’in 711 yilinda Muslimanlar tarafindan fethedilmesiyle buradan
ayrildiklan tarih olan 1492 yillari arasindaki zaman zarfinda ortaya konulan
medeniyetin ihtisaminin ve islam disiince tarihine yaptigi katkilarinin sayilir
bir yere sahip oldugu malumdur. Endiilis'te gezerken islam tarihinin ilk
yuzyillarindan beri olusan bu medeniyet ve ihtisami hissederek 6greniyorsunuz.
Fakat daha sonra bu cografyada Reconquista (geri fetih) ile Muislimanhigin
silinmesini gézlemlemeniz son derece etkileyici bir durum oluyor. Bunu hissetmek
kitaplarda okumakla olusabiliyorsa da, oralarda gezerek gordugiiniizde bu
duyguyu cigerlerde hissetme asamasina gecebiliyorsunuz. Zira bu cografyalar
gezip gormenin bir liks degil bir gereklilik oldugu kanaatini de ancak oralara
varinca anlayabiliyorsunuz.

Bir toplumun istikrar, istikbal ve glvenliginde en 6nemli husus, siiphesiz
vahdettir. Tarih boyunca ancak vahdet icinde olan milletler tiim zorluklara galip
gelmeyi basarmistir. Eger Mislimanlar Endilis'a yildinm hiziyla fethetmeyi
basardiysa bunda tevhidin/vahdetin/bir olmanin etkisi son derece 6nemlidir.
Ayni sekilde Enddlis'te Muaslimanlarin yok olmasinin en dnemli sebebi de
tefrika oldugunu da ifade etmek gerekir. Burada yine milli sairimiz Akifiin su
ifadelerine yer vermek isterim: “Girmeden tefrika bir millete, disman giremez;
Toplu vurdukga ytirekler, onu top sindiremez.”

Tefrikayla beraber bu cografyada olusan medeniyetin, ilim ve irfanin yikimina
yol acan diger hususlarin basinda ihtisam ve debdebe gelmektedir. Durum boyle
olunca; Endiilis, ayni anda 6viing ve aci kaynadi olabilen bir cografya oluyor.
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Bu yonuyle aslinda bircok dersin de alinmasi gereken cografya oldugunu da
yasayarak gorlyorsunuz. Bu cografyada sekiz asir yasayan adeta kok salan
Muslimanlarin bu giin yok olmus olmalari hatta oradan kazinmis olmalari sizleri
farkli sorulara sevk edecektir. Ama izlenimleriniz devam ettiginde, Kurtuba'daki
Engizisyon miizesini gezdiginizde orda yapilanlari goriip tiim bu islerde kimlerin
etkisinin olduguna dair izler rahatlikla gérebiliyorsunuz...

Havada ugusan soru/sorunlar arasinda, glinimuzde Muslimanlarin icerisinde
bulundugu ahvali isaret eden Akif'in su dortligu ile yazimizi tamamlayalim.

Geg¢misten adam hisse kaparmis... Ne masal sey!
Bes bin senelik kissa yarim hisse mi verdi?
“Tarih"i “tekerrtr” diye tarif ediyorlar;

Hig ibret alinsaydi, tekerriir mii ederdi?
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BEU iLAHIYAT FAKULTES| DERGISI
YAYIM iLKELERI

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere sahip
calismalari yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda bilgi birikimine katkida
bulunmayi amacglamaktadir.

Bu alanlarla ilgilenen her Ulkeden ve her disiplinden akademisyen, arastirmaci ve
ilgililere hitap eden acik erisim anlayisini benimseyen bir yayindir.

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yayin dili Tirkce'dir. Ayrica Arapca ve ingilizce bilimsel calismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki calismalara Yayin Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zglin ve akademik ¢alismalar olmalidir. Ayrica

bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri
de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, asagidaki yazisma adresine CD ortaminda ve bilgisayar
ciktisi olarak posta yoluyla veya e-posta adresine “ekli word belgesi” seklinde
gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen calismalar baska bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak tizere
gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar 6ncelikle sekil agisindan incelenir. Yayin ve yazim ilkelerine
uyulmadigi gorilen yazilar, icerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmasi icin yazara iade edilir.

Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak Uizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani U¢ hakeme gonderilir.
Yazinin gonderildigi her (ic hakemden olumlu rapor gelmesi durumunda yazinin
yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida yayimlanacadi calisma sahibine bildirilir.
iki hakemin olumsuz gériis belirtmesi halinde ise yazi yayimlanmaz. iki hakem olumlu
bir hakem olumsuz goris belirtirse yazi hakkinda karar, raporlarin icerigi dikkate
alinarak Yayin Kurulu tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra
yayimlanabilir” gorisi belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazarina
iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem
uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacadi konusunda en geg U¢ ay
icerisinde karar verilir ve calisma sahibi bilgilendirilir.

Hakemlerin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.
Yayimlanan makaleler icin yazara telif Gcreti 6denmez. Yazara ait makalenin
bulundugu dergiden iki adet gdnderilir.

Yayimlanan calismanin bilimsel ve hukuki her tiirli sorumlulugu yazarina ya da
yazarlarina aittir.

Yayimlanmak lizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklari BEU ilahiyat Fakiiltesi'ne
aittir.

Burada belirtiimeyen hususlarda karar yetkisi, BEU ilahiyat Fakiiletsi Dergisi Yayin
Kurulu'na aittir.
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Yazim ilke ve Kurallar

1.

Galismalarda TDV islam Ansiklopedisi'nin (DiA) imla kaideleri esas alinir. Dipnot
kullanimindayararlanilan kaynaklar ilk gectigi yerde tam kiinyesiile sonrakiyerlerde ise
uygun bicimde kisaltilarak verilmeli ve ayrica ¢alismanin sonuna kaynak gdsterimine
uygun olarak kaynakca eklenmelidir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Sayfa 6lcusu, yazi
karakteri, satir araligi ve paragraf araligi su sekilde olmalidir: Ust: 5.4 cm; Sol: 4,5 cm; Alt:
5,4 cm; Sag: 4.5 cm; Karakter: Times New Roman (Ana metin: 10; dipnot: 8 punto); Satir
araligi: Tam, Deger: 14 nk; Paragraf araligi: 6nce: 0 nk; sonra: 3 nk; Arapca metinlerde
Traditional Arabic yazi tipi kullaniimalidir..

Her makalenin basina Tiirkce ve ingiliz;e Ozetleri konulmali, 6zetler 100-150 kelimeyi
ge¢cmemeli; makalenin ismi Turkce ve Ingilizce olarak yazilmalidir. Ayrica 5-6 kelimeyi
gecmeyecek sekilde anahtar kelimeler verilmelidir.

Makale ile birlikte derginin web sayfasindaki (http://dergipark.ulakbim.gov.tr/beuifd)
yazar/cevirmen iletisim formu da e-postaya eklenmelidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri veya
PDF formati eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin hacmi kaynakca ve dipnotlarla birlikte 8000 kelimeyi
gecmemelidir.

Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan 12 cm
ebadini tasmamasi gerekir.

Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirall numara sistemine gore diizenlenmeli ve asagida belirtilen
kaynak gosterme usullerine uyulmahdir:

a) Kitap (yayimlanmis eser): Yazar-yazarlarin ad ve soyad, eser adi (italik), (ceviri ise
cevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise sadelestirenin, edisyon ise
editoriin veya hazirlayanin adi soyadi), baski yeri: yayinevi, (varsa) kaginci baski
oldudu, tarihi, cildi, sayfasi.

b) Tek yazarl: Halil ibrahim Bulut, Siada Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh Miifid,
istanbul: Yeni Akademi Yay., 2005, s. 15.

¢) ok yazarl: ismail E. Erunsal v.dgr., ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu - 1, istanbul:
iSAM Yay., 2008, s. 52.

d) Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, iznik’ten II. Vatikan'a, cev. Mehmet Aydin,
Ankara: Turk Tarih Kurumu Yay., 1990, s. 21.

e) Derleme: Kenan Cagan (edit.), ideoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

f) Tezornek:ismail Akyiiz, Tiirkiye'de Muhafazakar Yardim Kuruluslari, (Yayimlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi, Sakarya 2008, s.
45.

g) Yazma eser: Yazar adi, eser adi (italik), kiitiphanesi, varsa kitliphane bolim,
kayit numarasi, varak numarasi. Ornek: Neccarzade Rizaeddin Mustafa b. Ali
en-Naksbendi, Risdle fi beydni'l-i'tikadat ve'l-ahldk ve’l-amel, Sileymaniye Ktp., A.
Tekelioglu, nr. 85, vr. 19a.

h) Makale:Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi (italik), ceviri
ise cevirenin adi soyadi, baski yeri: yayinevi, tarihi, cildi, sayisi, sayfasi. (Kaynakcada
makalenin gectigi sayfa araligi)

1) Telif makale érnek: ibrahim Capak, “Aristoteles, Stoacilar ve ibn Riisd’iin Kiyasa
Bakis1’, Sakarya Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi, 2009, sayi: 19, s. 47.



Biilent Ecevit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
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Ceviri makale drnek: Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu’, cev. Ramazan
Muslu, Tasavvuf: Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2004, cilt:V, sayi: 13, s. 443.

Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta bolimler
makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalhidir.

k) Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi

kullaniimalidir. @rnek: Buhari, iman, 1.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri buytk,
digerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki
ve Osmanl Tirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biyuk
olmaldir.

m) Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet no) sirasina gére

verilmelidir. Ornek: el-Bakara, 2/10.

n) internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih belirtilmelidir.

Ornek: http://www.freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)

o) Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.

10) Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltmalar

Adi gecen eser 1 age Milli Egitim Bakanhgi

Adi gecen makale : agm Islam Ansiklopedisi  : [A
Aleyhi's-selam : © Numara : no:
Arastirma Gorevlisi ~ :  Ars. Gor. Olimi o)
Ayni miellif . amlf. Sadelestiren : sad.
Bakiniz . bk Sayfa DS
Baski : bs. Sayfadan sayfaya :SS.
Celle celaliihu . (@ Sayl :sayl:
Cilt C. Tahkik . tahk.
Ceviren Dogev. Tarihsiz o ts.
Editor . edit.: Turkiye Diyanet Vakfi

Hadis numarasi - h.no: islam Ansiklopedisi : DIA
Hazirlayan : haz: Universite U
Hazreti : Hz. Varak LoV
Hicri - H. Ve benzeri : vh.
Karsilastiriniz . krs. Ve devami :ovd.
Kitiphane : Ktp. Yardimci : Yrd.
Mektup numarasi : m.no: Yayin yeri yok LYY

Miladi - M. Yayinevi, yayinlari : Yay.






