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BİLİMSEL TOPLANTI DEĞERLENDİRMELERİȀ SYMPOSİUM REVİEWS 
 
XVIǤ Tefsir Koordinasyon Toplantısı ve Uluslararası HzǤ İbrâhîm ve Nò-bòvvet  
Sempozyumu ሺŞanlıurfa ͺ-ͳͲ Kasım ʹͲͳͻሻ 
XVIǤ Coordination Meeting of Departmant of Tafsîr and Symposium of Ibrahim 
and Prop-hedhood (8-ͳͲ November ʹͲͳͻ Şanlıurfaሻ 
                     İsmail Çalıçkan ________________________________________________________ 1451-1456 

 



 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid 

EDİTÖRDEN 
 

Cumhuriyet İlahiyat Dergisi Yeni Sayı: Cilt ʹ͵ Sayı ͵ 
Felsefe ve Din Bilimleri Özel Sayısı 

Prof. Dr. Fuat Sezgin Anısına İthaf Edilmiştir 
 
 

Dr. Sema Yılmaz 
Editor 

semayilmaz@cumhuriyet.edu.tr 
orcid.org/0000-0001-5076-1500 

 
Gayretimin bir kısmı bilim dünyasına hizmet, ama diğer çok mühim bir gayesi ise; 

koskoca bir İslam aleminin yitirmiş olduğu kendine hürmeti, güveni ve insanlık tarihindeki 
yerini hatırlatmak, kaybettiklerini inşa etmek içindir.  

Prof. Dr. Fuat Sezgin 
 

Prof. Dr. Fuat Sezgin anısına ithaf ettiğimiz Felsefe ve Din Bilimleri Özel Sayımıza 
hoşgeldiniz. 

Prof. Dr. Fuat Sezgin, ʹͶ Ekim ͳͻʹͶ tarihinde Bitlisǯte dünyaya gelen Fuat Sezgin, 
ilkokulu Doğubayazıtǯta, ortaokul ve liseyi ise Erzurumǯda bitirdikten sonra ͳͻͶ͵ yılında 
İstanbulǯa geldi. İstanbul Üniversitesi şarkiyat ሺDoğu bilimiሻ Araştırmaları Enstitüsüǯnde 
ünlü Alman şarkiyatçı Prof. Dr. Hellmut Ritterǯin ሺͳͺͻʹ-ͳͻͳሻ öğrencisi olan Sezgin, Rit-
terǯin tavsiyesi üzerine İslâm bilimlerine yöneldi. ͳͻͷͳǯde İstanbul Üniversitesi Edebiyat 
Fakültesiǯden mezun olduktan sonra Arap Dili ve Edebiyatı alanında ǲBuhârîǯnin Kaynakları 
Hakkında Araştırmalarǳ başlıklı teziyle doktorasını tamamladı. Bu çalışmasıyla, hadis kay-
nağı olarak İslâm kültüründe önemli bir yere sahip olan Buhârîǯnin sözlü kaynaklar yerine 
yazılı kaynaklara dayandığı tezini ortaya attı. 

Doçent unvanını ͳͻͷͶ yılında alan Sezgin, ͳͻͲ askeri darbesinin ardından üniver-
sitelerden uzaklaştırılan ͳͶ akademisyen arasında kendi adının da bulunması üzerine 
1ͻͳǯde Türkiyeǯden ayrıldı ve çalışmalarına Goethe Üniversitesiǯnde ሺFrankfurt) devam 
etti. Câbir bin Hayyân hakkında hazırladığı ikinci tezini ͳͻͷǯte Goethe Üniversitesi Doğa 
Bilimleri tarihi Enstitüsüǯne sunan ve bir yıl sonra profesörlüğe yükseltilen Sezgin, aynı yıl 
kendisi gibi şarkiyatçı olan Ursula Sezgin ile Evlendi. 

Alanında şimdiye kadar yazılan en kapsamlı eser kabul edilen Geshichte des ara-
bischen Schrifttums ሺArapça Yazma Eserler Literatürü Tarihiሻ başlıklı kapsamlı eserinin ilk 
cildini ͳͻǯde yayımlayan Sezgin, ͳͻͺǯde Kral Faysal İslâmi İlimler Ödülüǯne lâyık gö-
rüldü. Bu ödül nedeniyle kendisine takdim edilen maddi desteği değerlendirerek ͳͻͺʹǯde 
Goethe Üniversitesi Arap-İslâm Bilimleri Tarihi Enstitrüsüǯnü, ertesi yıl ise bu enstitü bün-
yesinde, tarih boyunca Müslüman bilim insanlarının icat ettiği ͺͲͲǯden fazla bilimsel alet 
ve düzeneğinin modellerinin sergilendiği İslam Bilim ve teknoloji Müzesiǯni kurdu. Bu mü-
zenin bir benzerini ʹ ͲͲͺ yılında istanbulǯda kuran Sezgin, ʹ ͲͳͲ yılında Prof. Dr. Fuat Sezgin 
İslam Bilim Tarihi Araştırmaları Vakfıǯnın kuruluşuna öncülük etti.  

Kahire Arap Dili Akademisi, Şam Arap Dili Akademisi, Fas Rabat Kraliyet Akademisi, 
Bağdat Arap Dili Akademisi, Türkiye Bilimler Akademisi şeref üyeliği de dâhil olmak üzere 
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çok sayıda ödül ve nişana layık görülen Sezginǯe; Erciyes Üniversitesi, Atatürk Üniversitesi, 
Süleyman Demirel Üniversitesi ve İstanbul Üniversitesi tarafından fahri doktora unvanları 
verildi. Frankfurt am Main Goethe Plaketi, Almanya Üstün Hizmet Madalyası, İran İslâmi 
Bilimler Kitap Ödülü ve Cumhurbaşkanlığı Kültür ve Sanat Büyük Ödülü ile taltif edildi. 
Prof. Sezginǯin öncülüğünde kurulan İstanbul İslâm Bilim ve teknoloji tarihi Müzesi, Kültür 
ve Turizm bakanlığı ʹͲͳ özel Ödülüǯne lâyık görüldü. 

Arapça, Süryanice, İbranice, Latince ve Almanca başta olmak üzere ʹ dil bilen Prof. 
Dr. Fuat Sezgin, ͵Ͳ Haziran ʹͲͳͺǯde İstanbulǯda vefat etti ve Gülhane Parkıǯndaki İstanbul 
İslâm Bilim ve teknoloji tarihi Müzesiǯnin bahçesine defnedildi. Vefatının ardından, ʹͲͳͺȀ 
sayılı Cumhurbaşkanlığı genelgesi ile ʹͲͳͻ yılı ǲProf. Dr. Fuat Sezgin Yılıǳ olarak ilân edildi. 
               Cumhurbaşkanlığı genelgesinde ̶İslam kültür ve medeniyetinin daha iyi anlaşılma-
sını sağlamak ve onu yeni nesillere en doğru şekilde aktarmak amacıyla yapılacak söz ko-
nusu çalışmalara ilgili tüm kamu kurum ve kuruluşlarınca her türlü destek ve katkının sağ-
lanması hususunda gereğini rica ederim.̶ İfadelerine yer verilerek Fuat Sezginǯin ülke sat-
hında anlatılması ve düşüncelerinin anlaşılması için çeşitli faaliyetlerin yürütülmesi isten-
mişti. Koordinasyon Merkezi olarak da Kırıkkale Üniversitesi seçildi 

Dünyanın önde gelen bilim tarihçilerinden olan, İslam Bilim Tarihi alanındaki çalış-
maları bulunan Prof. Dr. Fuat Sezginǯi gelecek nesillere tanıtmak, fikirlerini anlatmak ama-
cıyla Sivas Cumhuriyet Üniversitesi tarafından da birçok faaliyet yapıldı. 

Dünyanın önde gelen bilim tarihçilerinden Prof. Dr. Fuat Sezginǯe, İslam Bilim Tarihi 
alanındaki çalışmalarından dolayı Üniversitemiz tarafından ǲFahri Bilim Doktoruǳ unvanı 
verildi. 

Prof. Dr. Sezginǯe fahri bilim doktoru unvanı verilmesi dolayısıyla Üniversitemiz 
Kültür Merkeziǯnde düzenlenen tören İstiklal Marşımızın okunması ve saygı duruşuyla baş-
ladı. 

Programa Rektörümüz Prof. Dr. Alim Yıldız, Sivas Belediye Başkan Yardımcısı Ah-
met Özaydın, Fatih Sultan Mehmet Üniversitesi Rektörü Prof. Dr. Musa Uzun,  öğretim ele-
manları ve öğrenciler katıldı. 

Rektörümüz Prof. Dr. Alim Yıldız yaptığı açış konuşmasında, ̶İnsanlara İslam bilim-
lerinin gerçeğini tanıtmak, benlik duygularını olumsuz etkileyen yanlış yargılardan onları 
kurtarmak ve ferdin ehemmiyetine olan inancı kazandırmak amacıyla İslam Bilimi Tarihi 
araştırmalarına adanmış bir ömürdür Prof. Dr. Fuat Sezgin Hocamız. Öyle büyük bir otori-
tedir ki onu anmadan, onun hazırladığı eserlere bakmadan, bilim tarihiyle, İslam tarihiyle 
ilgili ortaya bir şeyler sunabilmek çok zordur. Bilim tarihinin en çalışkan, en birikimli bilim 
insanlarından biridir. İslam tarihine, İslam düşüncesine, İslami eserlere ve bilim dünyasına 
vermiş olduğu katkılarıyla bir medeniyet kâşifi, eşi bulunmaz bir değer ve Ǯdarbeler neden 
kötüdürǯ sorusunun mücessem cevabıdır Prof. Dr. Sezgin. Bizim medeniyet ve kültürü-
müzde kültür, sanat ve beşerin, Yaratıcının her eserinde müşahede ettiği güzellikleri, çeşitli 
yol ve yöntemlerle ortaya koymasının vasıtasıdır. Bilgiyi hikmetle taçlandırıp irfana ulaş-
tırmadıkça hiçbir şeyi yerli yerine oturtamayız.̶ dedi. 

Konuşmanın ardından Rektör Yıldız, ͻ͵ yaşındaki Prof. Dr. Fuat Sezginǯe cübbe giy-
dirdi. 

Daha sonra Sezgin katılımcılara ǮArap İslam Tarihinden Bazı İzlenimlerǯ konulu ders 
verdi. 

Prof. Dr. Fuat Sezgin, ǲİnsanların bilgi tarihi ile ilgili verileri yazılı olarak kaydetme 
gayreti, politik tarihe olana nispetle tesadüflere ve keyfi değerlendirmelere göre çok geri 
zamanlarda oldu. İslam bilim tarihi yüksek ve kaliteli görüşleri yansıtır. Bunları burada su-
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namayacağım. Birçoğunu Arap-İslam tarihi adlı kitabımın bugüne kadar çıkmış olan ͳ. cil-
dinde kaydetmeye çalıştım. Onu İstanbulǯda Gülhane Parkıǯnda İslam Tarihi Araştırmaları 
Vakfı yayınları arasında bulabilirsiniz.ǳ dedi. 

Prof. Dr. Sezgin ǲBilimler tarihinin verilerini değerlendirmekte, yaşanılan zamanın 
etüt şartını gözden kaçırılmasının esas olması gerektiğini anladım ve henüz kitabımı yaz-
maya başlamadan rastladığım Fransız Coğrafya tarihçisi Joseph Toussaint Renaud ሺͳͻͷ-
ͳͺሻǯun şu sözleri beni çok etkilemişti. ǲTesadüf teknik ve sanatın ilerlemesinde çok bü-
yük bir rol oynamaz. İnsanlar buluşlarında devamlı bir şekilde birden bir sıçrayışla değil, 
adım adım hareket eder. Her zaman aynı hızda değil, fakat devamlı olarak insan icat etmez. 
Olanı ilerletir.ǳ ifadelerine yer verdi. 

Konuşmasının sonunda Prof. Dr. Sezgin, ǲBenim ͷ yıldır yaymaya çalıştığım Arap 
İslam bilimleri tarihi hemen hemen her gün beni hayata bağladı. İslam dünyasında büyük 
bir hızla ilerleyen bilimler MS. ͺ. yüzyıldan itibaren Fransa ve İngiltereǯye diğer taraftan ͳͲ 
ve ͳͳ. yüzyıldan itibaren Sicilyaǯya ve İtalyaǯya ͻ. yüzyıldan itibaren Bizansǯa ulaştılar. Av-
rupalılar teknik bilimleri diğer bilimlere nazaran daha kolay anlıyor ve alabiliyorlardı. Bu 
anlamda onlar ͳ. yüzyılda bazı yönlerde Müslümanlara ulaşmaya hatta onları geçmeye 
başladılar.ǳ  ifadelerini kullandı.  Programın sonunda Rektörümüz ve Fatih Sultan Mehmet 
Üniversitesi Rektörü Prof. Dr. Musa Duman, Prof. Dr. Fuat Sezginǯe tezhipli bir tablo hediye 
ettiler. 

 
ʹͲͳͻ Prof. Dr. Fuat Sezgin Yılı kapsamında Sivas Cumhuriyet Üniversitesi Merkezî 

Kütüphanesiǯne Prof. Dr. Fuat Sezginǯin ismi verildi. 
 

Ayrıca Üniversitemiz Rektörlüğü tarafından düzenlenen ͷǯinci Hazan Şiir Dinletisi 
Sezgin anısına ithaf edilmiştir. 

 
ʹͲͳͻ yılının Haziran ayı içerisinde ise Üniversitemiz Rektörlüğü öncülüğünde ve 

İlahiyat Fakültesi Dekanlığınca ile Sivas Merkez Ulu Camiǯde merhum Prof. Dr. Sezgin için 
Kurǯan-ı Kerim tilaveti ve Mevlid-i Şerif programı gerçekleştirilmiştir. 1 

 
              Son olarak üniversitemiz rektörlüğü tarafından desteklenen ve Sivas Cumhuriyet 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi tarafından yayımlanan Cumhuriyet İlahiyat Dergisiǯnin 23. 
Cilt ͵. Sayısı ሺFelsefe ve Din Bilimleri Özel Sayısı) Prof. Dr. Fuat Sezgin anısına ithaf edilmiş-
tir. 
              Felsefe ve Din Bilimleri  alanından birçok güncel ve ilgi çekici araştırmayı bir araya 
getirdiğimiz sayımızı sizlere sunmaktan heyecan ve mutluluk duyuyoruz. Bize emanet edi-
len değerli çalışmaları uluslararası alana taşımak için geniş bir ekiple tüm gayretimizi gös-
terdiğimizi ifade etmek isteriz.  

Yeni sayımızda başta makale sahibi değerli bilim insanlarımıza, yayın, danışma ve 
hakem kurullarımıza, Rektörlüğümüz Basımevi personeline ve özellikle dergimizin yayın 
aşamasında yadsınmaz emekleri olan alan editörlerimiz Dr. Öğr. Üyesi Adem Çiftçi, Arş. Dr. 

                                                 
1  Sivas Cumhuriyet Üniversitesiǯnin ǲProf. Dr. Fuat Sezgin Yılıǳ kapsamında gerçekleştirdiği faaliyetler 
için bk. http://www.cumhuriyet.edu.tr/fuat-sezgin/index.html?page=1 
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Öğr. Üyesi Gör. Fatma Kurttekin, Arş. Gör. Maruf Çakır, Arş. Gör. Alper Ay, Arş. Gör. Esma 
Güneş, Gör. Bayram Ünce, Arş. Gör. Sena Kaplan, Arş. Gör. Gülistan Aktaş ,Arş. Gör. Hamit 
Demir Arş. Gör. Merve Yetim, Arş. Gör. Rukiye Göğen, Arş. Gör. Ömer Faruk Özbek, Arş. Gör. 
Salime Bera Kemikli, Arş. Gör. Naim Yaman, Arş. Gör. Sema Tombul, Arş. Gör. Nurgül Akdo-
ğan,  Arş. Gör. Ayşe Mine Akar, Arş. Gör. İlknur Bahadır  ile Arapça dil editörü Prof. Dr. Ömer 
Faruk Yavuz ve İngilizce dil kontrolü sorumluluğunu üstlenen alan editörlerimiz Dr. Miyase 
Yavuz Altıntaş, Uzm. Zeynep Yücedoğru, Dr. Öğr. Üyesi Zuhal Ağılkaya Şahin, Dr. Metin Gü-
ven ve Dr. Kenan Tekinǯe teşekkür ederiz.  Dergimizin ʹ͵. Cilt ʹ. ve ͵. Sayı ሺÖzel Sayıሻǯların-
dan itibaren Yazı İşleri Müdürü olarak Dr. Ahmet Çelikǯin görevlendirildiğini bildirir kendi-
sine yeni görevinde başarılar dileriz. Önceki sayılarımızda dergimizin Yazı İşleri Müdürlü-
ğünü ifa eden Doç. Dr. Ali Yılmazǯa teşekkürlerimizi sunarız. 

ͳͷ Haziran ʹͲʹͲǯde yayınlanacak bir sonraki sayımız için makale kabul tarihlerinin 
yayın kurulumuz tarafından ͳ Ocak- ͳͷ Mart olarak değiştirildiğini hatırlatır çalışmaları-
nızda kolaylıklar dileriz. 
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The Concept of SharᦧÄ Science in Educational Conception Formed in Islamic Civilization 
Abstract: In this article, the meaning of concept of sharᦧÄ science gained in the conception of 
education, which was established in Islamic civilization, was studied. The main problem of 
the research is to evaluate the idea of education in Islamic Civilization, which is closely related 
to the concept of sharᦧÄ scienceǡ with a false perception that it consists entirely of religious 
education. The beginning of Islamic Civilization is traced back to descent of the Qur'an. The 
conception of education that started to emerge after this period is based on the understanding 
of the Qur'an and hadiths at first. In later times, a wide variety of fields, such as language, 
literature, logic, wisdom, riyāzat, nature, and astronomy, have been included in the concept 
of education to encompass the whole existence of the entity. In the following centuries, these 
fields, which were included in the course curriculum of the madrasahs, were examined in de-
tail in the works of classification of sciences. Therefore, the false perception needs to be re-
consideredǤ For this reasonǡ the article focuses on how the concept of sharᦧÄ science is defined. 
Historical data analysis method was used to solve the problem. The claim of the article is that 
the concept of sharԢi science has wide perspective to cover the world of meaningǡ mind and 
essence of man. As a result, this article, it was determined that the concept of sharᦧÄ science 
has a meaning to cover the majority of information fields that are subject to instruction in our 
educational conception. 
Summary: The formation of the conception of education in Islamic civilization has emerged in 
the long term through a scientific process. During this time, a rich curriculum on the concept 
of education was shaped. The sciences that form the curriculum have been diversified in later 
periods compared to the early periods of Islam. With the advent of the different sciences, 
which provided this diversification and which were not at first, all the existing sciences were 
classified according to different perspectives by the ulama (muslim scholars). In the classifi-
cations, which have important contributions to the conception of education, the sciences were 
tried to be introduced and their position in the education life was tried to be explained. The 
sciences classified have not been dealt with against each other but rather to complement each 
other in different ways. The distinction of sciences in classification; different approaches such 
as linguisticallyǡ religiousǡ secularǡ mentalǡ transportationǡ philosophical and sharᦧÄ have been 
developed. 
The concept of sharᦧÄ scienceǡ which can be expressed as a general definition of the sciences, 
is given in almost all of the works related to the classification of sciences, even under the name 
or different titlesǤ When we look at the classificationǡ it is seen that sharᦧÄ sciences are handled 
in four different approaches. As the first approachǡ the sharᦧÄ sciences are among the main 
elements of main division in the classificationǤ Hereǡ the sharᦧÄ sciencesǡ in generalǡ with the 
linguistic sciences and mental sciences were included in the top title. In the second approach, 
there are works in their classification that do not include the sharᦧÄ sciences and the distincǦ
tion between it. In addition, these works collect the sciences within this scope under other 
scientific compositions or other names. In the third approach, among the works that give in-
formation about the general of the sciences, there are those who mentioned all together with-
out classifying these sciences and othersǤ In the last approachǡ the sharᦧÄ sciences are seen as 
the upper description of the knowledge fields that are included in the teaching, which covers 
the majority of the other sciences except for the linguistic sciences. 
The approaches presented in the classification of sciences indicate the diversity of the issue. 
In order to have better understanding of the issue, it is useful to look closely at the meaning 
of the concept of sharᦧÄ sciencesǤ At this pointǡ three definitions of ʹndǡ Ͷth and ͳʹth centuries 
are given respectivelyǤ Firstlyǡ for Jābir bǤ Hayyān sharᦧÄ science is the most useful politics in 
terms of religion and the world, because it contains the benefits of the world's interests after 
death. 
Secondly, al-Ghazali ሺdǤ ͷͲͷȀͳͳͳͳሻ describes the sharᦧÄ science as the knowledge learned 
from ŞārÄ ᦧ and prophetsǡ but not by the experience and hearingǤ According to thisǡ the sharᦧÄ 
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science is defined as the knowledge of the sunnah that only gives information about revela-
tion. The information fields outside this definition are also considered as the sciences, which 
are instrumental in reaching to sharᦧÄ scienceǤ 
The perspective of the third definition of sharᦧÄ science is given by SaçaklÇzāde ሺdǤ 
1145/1732). He lists the three definitions made before the time of his life from the specific 
ሺhāsሻ to the general ሺāmሻǤ SaçaklÇzāde gave the aforementioned definition of al-Ghazali in the 
first sense of the concept of sharᦧÄ scienceǤ He points out that the meaning given here is alloǦ
cated. The second definition belongs to Molla Husraw (d. 885/1480). According to him, the 
sharᦧÄ science is the sciences that can be reached through the sciences of the ŞārÄᦧǤ In other 
wordsǡ it is the sciences that are not used except for obtaining the sciences obtained from ŞārÄᦧ 
itself. This meaning is a bit more extensive since there are no records as described in al-Ghaz-
ali. This definition is also included in the sciences benefited from it. Although it is not the first, 
there is usól-i fiqh (Islamic legal theory) within this meaning. 
In the third definitionǡ sharᦧÄ science is the sciences that form the basis for things arising from 
ŞārÄᦧ or originating from ŞārÄᦧǤ This definition belongs to Ibn Hajar el-HaytamÄǤ He did not conǦ
sider the partial allocation of the second meaning as given above, and included all the instru-
ment sciences in the definition of sharᦧÄ scienceǤ Based on the definitions he gaveǡ three sharᦧÄ 
science approaches made before the time he lived were listed from specific to general. Thus, 
in a senseǡ he depicts the general shape of the sharᦧÄ science perspectiveǤ With the approach 
to generalizationǡ we can say that a sharᦧÄ science perspective that encompasses the majority 
of the fields involved in education is developing.  
In the third meaning of sharᦧÄ scienceǡ it is seen that the majority of the fields of knowledge in 
education and training are gathered under one roof. The most important factor gathering the 
sciences together is the effort to understand the purpose of ŞārÄᦧǡ who owns the whole area of 
existence. The fields of knowledge and sciences needed to achieve this aim can be included in 
the definition of sharᦧÄ scienceǤ The effort to understand the purpose of ŞārÄᦧ is also at the 
center of the idea of Islamic education. Since there are various dimensions of being, each step 
taken to understand and learn them is directed in a way to ŞārÄᦧ itselfǤ Whether it is language 
and literary sciences or other sciences, such as mathematics, physics and philosophies, the 
aim is to recognize and understand ŞārÄᦧ for the collection of things that fall within the scope 
of all educational activities. 
With sharᦧÄ science approachǡ teaching the whole of the area of existence owned by Allah is 
possible within the concept of education. In the works written for the education curriculum, 
it is seen that the perspective covering the majority of the sciences in the definition of third 
sharᦧÄ science is preservedǤ First of allǡ the meaning integrity of the sharᦧÄ science concept has 
been determined. In the definitions of three different periods given here, it is seen that the 
approach to the sciences, which are the subject of instruction in education is not exclusive but 
inclusive. Especially because of the width in the third sense, the majority of the instrument 
sciences and mental science fields in the curriculum are included in the definition of sharᦧÄ 
science. 
Keywords: Religious Education, Education Conception, Classification of Sciencesǡ SharᦧÄ SciǦ
ence, Madrasah, Course Curriculum. 

 
İslâm Medeniyetinde Teçekkòl Eden Eğitim Tasavvurunda ŞerԢî İlim KavramÇ 

Öz: Bu makalede çerԢî ilim kavramÇnÇn İslâm medeniyetinde teçekkòl eden eğitim tasavvuǦ
runda kazandÇğÇ anlam incelenmiçtirǤ ŞerԢî ilim kavramÇyla yakÇndan ilgili olan İslâm medeniǦ
yetinde teçekkòl eden eğitim tasavvurununǡ tamamÇyla dinî eğitimden ibaret olduğu çeklinde 
yanlÇç bir algÇyla değerlendirilmesi araçtÇrmanÇn temel problemidirǤ İslâm medeniyetinin baçǦ
langÇcÇ Kurǯân-Ç Kerimǯin iniçine kadar geri gÚtòròlmektedirǤ Bu dÚnemden itibaren oluçmaya 
baçlayan eğitim tasavvuru ilk baçlarda Kurǯân-Ç Kerim ve hadisleri anlama temeline dayan-
maktadÇrǤ  İlerleyen zamanlarda varlÇğÇn tamamÇnÇ kuçatacak çekilde eğitim tasavvurumuzaǢ 
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dilǡ edebiyatǡ mantÇkǡ hikmetǡ riyaziyatǡ tabiiyyat ve heyet gibi birbirinden çok farklÇ alan dâhil 
olmuçturǤ Sonraki yòzyÇllarda medreselerin ders mòfredatÇna da giren bu alanlar ilimler tas-
nifi eserlerinde ayrÇntÇlÇ olarak incelenmiçtirǤ DolayÇsÇyla eğitim tasavvurumuzun tamamÇyla 
dinî eğitimden ibaret olduğu çeklindeki algÇnÇn yeniden gÚzden geçirilmesi gerekmektedirǤ 
Bu sebeple makalede çerԢî ilim kavramÇnÇn nasÇl tanÇmlandÇğÇ òzerinde durulmuçturǤ ProbleǦ
min çÚzòmòne yÚnelik tarihî veri analiz yÚntemi kullanÇlmÇçtÇrǤ Makalenin iddiasÇ ise çerԢî ilim 
kavramÇnÇnǡ insanÇn anlam dònyasÇnaǡ zihnine ve Úzòne yÚnelik alanlarÇ kapsayacak çekilde 
geniç bir perspektife sahip olmasÇdÇrǤ Makalenin sonucunda çerԢî ilim kavramÇnÇnǡ eğitim taǦ
savvurumuzda Úğretime konu olan bilgi alanlarÇnÇn çoğunluğunu kapsayacak anlam geniçliǦ
ğine sahip olduğu tespit edilmiçtirǤ  
Özet: İslâm medeniyetinde teçekkòl eden eğitim tasavvurunun oluçumu uzun vadede ilmî bir 
sòreçten geçerek ortaya çÇkmÇçtÇrǤ Bu zaman zarfÇnda eğitim tasavvuruna iliçkin zengin bir 
ders mòfredatÇ da çekillenmiçtirǤ Ders mòfredatÇnÇ oluçturan ilimler İslâmǯÇn ilk dÚnemlerine 
nazaran sonraki dÚnemlerinde çeçitlenmiçtirǤ Bu çeçitlenmeyi sağlayan ve ilk baçlarda olmaǦ
yan farklÇ ilimlerin geliçiyle birlikte tòm mevcut ilimler ulemâ tarafÇndan farklÇ bakÇç açÇlarÇna 
gÚre tasnif edilmiçtirǤ Eğitim tasavvurunun oluçumunda Únemli katkÇsÇ olan tasniflerde ilimǦ
ler tanÇtÇlmaya ve bunlarÇn tahsil hayatÇndaki konumlarÇ belirtilmeye çalÇçÇlmÇçtÇrǤ SÇnÇflandÇǦ
rÇlan ilimler birbirinin karçÇtÇ olacak çekilde değilǡ bilakis birbirini farklÇ yÚnlerden tamamlar 
çekilde ele alÇnmÇçtÇrǤ Tasniflerde ilimlerin ayrÇmÇǢ lògavîǡ dinîǡ dònyevîǡ aklîǡ naklîǡ felsefî ve 
çerԢî gibi farklÇ yaklaçÇmlar geliçtirilerek mevzu bahis edilmiçtirǤ 
İlimlerin genel bir tanÇmlamasÇ olarak ifade edilebilen çerԢî ilim kavramÇnaǡ ismen veya farklÇ 
baçlÇklar altÇnda da olsa ilimler tasnifi ile ilgili eserlerin hemen tamamÇnda yer verilmiçtirǤ 
Tasniflere bakÇldÇğÇnda dÚrt farklÇ yaklaçÇmda çerԢî ilim kavramÇnÇn ele alÇndÇğÇ gÚròlmekteǦ
dirǤ Birinci yaklaçÇm olarak değerlendirebileceğimiz eserlerde çerԢî ilimlerǡ tasnifteki ana bÚǦ
lòmlemenin temel unsurlarÇ arasÇndadÇrǤ Burada çerԢî ilimlerǡ genelde dil ilimleri ve aklî ilimǦ
lerle birlikte òst baçlÇkta yer almÇçtÇrǤ  
İkinci yaklaçÇmda ise tasniflerinde çerԢî ilim tamlamasÇna ve bununla ilgili bir ayrÇma yer verǦ
meyip bu kapsamdaki ilimleri baçka ilim terkipleri veya baçka isim altÇnda toplayan eserler 
bulunmaktadÇrǤ ŞerԢî ilimlerin ele alÇndÇğÇ òçòncò yaklaçÇmdaǡ ilimlerin geneli hakkÇnda bilgi 
veren eserler arasÇnda sÚz konusu ilimlerle diğerlerini tasnif etmedenǡ hepsini bir arada zikǦ
redenler yer almaktadÇrǤ Son yaklaçÇmda yer alan tasnifler arasÇnda çerԢî ilimlerǡ lògavî ilimler 
haricindeki diğer ilimlerin çoğunluğunu kapsayacak çekilde Úğretime sÚz konusu olan bilgi 
alanlarÇnÇn òst tanÇmlamasÇ olarak gÚròlmektedirǤ  
İlimler tasnifinde ortaya konulan yaklaçÇmlar meselenin çeçitliliğine içaret etmektedirǤ MeseǦ
leyi daha iyi anlayabilmek için çerԢî ilim kavramÇnÇn anlamÇna yakÇndan bakÇlmasÇnda fayda 
bulunmaktadÇrǤ Bu noktada sÇrasÇyla hicrî IIǤǡ VIǤ ve XIIǤ yòzyÇla ait òç tanÇma yer verilmiçtirǤ 
İlk olarak Câbir bǤ Hayyân çerԢî ilmiǡ dònya menfaatlerinden Úlòmden sonrasÇna ait faydalarÇ 
içermesinden dolayÇ kendisiyleǡ din ve dònya bakÇmÇndan faydalÇ siyasetlerin en òstònò kasǦ
tedilen ilim çeklinde tanÇmlamaktadÇrǤ  
İkinci olarak Gazzâlî ሺÚǤ ͷͲͷȀͳͳͳͳሻ çerԢî ilim tanÇmÇnÇǡ tecròbe ve içitmekle olmayÇp ancak 
Şârîǯden ve peygamberlerden Úğrenilen ilimǡ çeklinde yapmaktadÇrǤ Buna gÚre çerԢî ilim saǦ
dece vahiy ve vahye mòteallik sònnet bilgisi çeklinde tanÇmlanmÇçtÇrǤ Bu tanÇmÇn dÇçÇnda kaǦ
lan bilgi alanlarÇna da çerԢî ilme ulaçmaya vesile olan ilimler olarak bakÇlmaktadÇrǤ  
ŞerԢî ilmin òçòncò tanÇmÇna iliçkin perspektifiǡ SaçaklÇzâde ሺÚǤ ͳͳͶͷȀͳ͵ʹሻ vermektedirǤ O 
yaçadÇğÇ dÚnemden Únce yapÇlan òç tanÇmÇ kapsamÇ Úzel ሺhâsሻ olandan genel ሺâmሻ olana 
doğru sÇralamaktadÇrǤ SaçaklÇzâde çerԢî ilim kavramÇnÇn birinci anlamÇndaǡ Gazzâlîǯnin yukaǦ
rÇda zikredilen tanÇmÇnÇ ele alarak burada verilen anlamÇn tahsis edilmiç olduğuna içaret etǦ
mektedirǤ İkinci verdiği tanÇm ise Molla Hòsrevǯe ሺÚǤ ͺͺͷȀͳͶͺͲሻ aittirǤ Ona gÚre çerԢî ilimǡ 
Şârîǯye mahsus olan ilimlere kendisi aracÇlÇğÇyla ulaçÇlabilen ilimlerdirǤ Yani kendisinden 
Şârîǯden elde edilen ilimleri elde etmenin dÇçÇnda yararlanÇlmayan ilimlerdirǤ Bu mana 
Gazzâlîǯnin tanÇmÇndaki gibi kayÇt konulmadÇğÇ için biraz daha kapsamlÇdÇrǤ AyrÇca bu tanÇma 
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Ǯkendisinden yararlanÇlan ilimler de dâhildirǤ Birincisinde olmadÇğÇ haldeǡ bu mananÇn kapsaǦ
mÇnda usðl-i fÇkÇh ilmi yer almaktadÇrǤ  
İbn Hacer el-Heytemîǯye ሺÚǤ ͻͶȀͳͷሻ ait olan òçòncò tanÇmda çerԢî ilimǡ Şârîǯden kaynaklaǦ
nan veya Şârîǯden kaynaklanan çeylere dayanak teçkil eden ilimlerdirǤ İbn Hacerǡ yukarÇda 
verilen ikinci anlamdaki kÇsmî tahsisi de dikkate almamÇç ve çerԢî ilim tanÇmÇna bòtòn alet 
ilimlerini dâhil etmiçtirǤ Buradaki òçòncò tanÇmÇn aynÇ zamanda Câbir bǤ HayyânǯÇn çerԢî ilim 
kavramÇna yòklediği anlamla ilk çizdiği tabloyaǡ ilimlerin birçoğunu kapsama bakÇmÇndan 
yaklaçmÇç olduğu da gÚròlmektedirǤ  
SaçaklÇzâde verdiği tanÇmlardan hareketle yaçadÇğÇ dÚnemden Únce yapÇlan òç çerԢî ilim yakǦ
laçÇmÇnÇ Úzelden genele doğru sÇralayarak bir bakÇma çerԢî ilim bakÇç açÇsÇnÇn umumî çeklini 
resmetmektedirǤ Bu tanÇmlara bakÇldÇğÇnda çerԢî ilim kavramÇnÇn òç çekilde ele alÇndÇğÇ mòǦ
çahede edilmektedirǤ Şerǯî ilim birincisinde Gazzâlîǯde olduğu gibi mahza Allah TeâlâǯnÇn vahyi 
ve HzǤ Peygamberǯin ሺsavሻ vahye mòteallik bilgisi çeklindedirǤ İkincisinde ise Câbir bǤ 
HayyânǯÇn yaklaçÇmÇndaki gibi ahirete iliçkin fayda sağlayan din ve dònyaya ait bilgi olarak 
ifade edilmektedirǤ Üçòncòsònde de Şâriǯin maksadÇnÇ anlamaya yÚnelik bilgi alanlarÇnÇ kapǦ
sayacak çekilde tanÇmlanmÇçtÇrǤ Gazzâlî kavramÇn anlamÇnÇ tahsis ederken diğerleri umumiǦ
leçtirmiçtirǤ Umumileçme çeklindeki yaklaçÇmla eğitim Úğretime sÚz konusu olan alanlarÇn 
çoğunluğunu kuçatan bir çerԢî ilim bakÇç açÇsÇnÇn geliçtiğini sÚyleyebilirizǤ  
SaçaklÇzâdeǯnin Ún plana çÇkardÇğÇ çerԢî ilmin òçòncò anlamÇnda eğitim ve Úğretime sÚz koǦ
nusu olan bilgi alanlarÇnÇn çoğunluğunun bir çatÇ altÇnda toplanmÇç olduğu gÚròlmektedirǤ 
İlimleri bir araya toplayan en Únemli etken ise bòtòn varlÇk alanÇnÇn sahibi olan Şârîǯin makǦ
sadÇnÇ anlama gayretidirǤ Bu maksada ulaçmak için gereken bilgi alanlarÇ ve ilimler çerԢî ilim 
tanÇmÇnÇn içine dâhil edilebilmektedirǤ Şârîǯin maksadÇnÇ anlama gayreti İslâm eğitim tasavǦ
vurunun da gaye merkezinde bulunmaktadÇrǤ VarlÇğÇn çeçitli boyutlarÇ olduğu için bunlarÇ anǦ
lamaya ve Úğrenmeye yÚnelik atÇlan her adÇm bir manada Şârîǯin kendisine irca edilmektedirǤ 
İster dil ve edebî ilimler olsun ister riyazîǡ tabiî ve hikemî gibi diğer ilimler olsun bòtòn eğitim 
Úğretim faaliyet alanÇna giren çeylerin tahsilinden maksat Şârîǯi tanÇmak ve anlamaktÇrǤ  
ŞerԢî ilim yaklaçÇmÇyla Allah TeâlâǯnÇn sahibi olduğu varlÇk alanÇnÇn tamamÇnÇn Úğretimiǡ eğiǦ
tim tasavvurunun dâhilinde mòmkòn gÚròlmòçtòrǤ Daha Únceki yòzyÇllarda Úrnekleri bulunǦ
makla birlikte XVIIIǤ yòzyÇlda eğitim mòfredatÇna yÚnelik yazÇlan eserlerde de òçòncò çerԢî 
ilim tanÇmÇndaki ilimlerin çoğunluğunu kapsayan bakÇç açÇsÇnÇn muhafaza edildiği gÚròlmekǦ
tedir.  
ŞerԢî ilim bakÇç açÇsÇnÇn aldÇğÇ nihaî çekil ile o dÚneme kadar yerleçmiç olan eğitim tasavvuruǦ
muzda Ún plana çÇkan hususlarÇ çu çekilde ifade edebilirizǤ Öncelikli olarak çerԢî ilim kavramÇǦ
nÇn kazandÇğÇ anlam bòtònlòğò tespit edilmiçtirǤ Burada verilen òç farklÇ dÚneme ait tanÇmlaǦ
malarda eğitimde Úğretime konu olan ilimlere yaklaçÇmÇn dÇçlayÇcÇ değil kapsayÇcÇ olduğu gÚǦ
ròlmektedirǤ Özellikle òçòncò manadaki anlam geniçliğine bakÇlarak eğitimdeǡ Úğretime sÚz 
konusu âlet ilimlerinin ve aklî ilim alanlarÇnÇn çoğunluğu çerԢî ilim tanÇmÇ içine dâhil edilmiçǦ
tir. 
Anahtar Kelimeler: Din Eğitimiǡ Eğitim Tasavvuruǡ İlimler Tasnifiǡ Şeri İlimǡ Medreseǡ Ders 
MòfredatÇ. 
 

GİRİŞ 
Bu makalenin konusu İslâm medeniyetinde teçekkòl eden eğitim tasavvurumuzda 

çerԢî ilim kavramÇnÇn nasÇl ele alÇndÇğÇdÇrǤ Eğitim tasavvurumuzda ilimlerǡ genel olarak ele alÇǦ
nÇrken çerԢî ilim kavramÇ Únemli bir konumda bulunmaktadÇrǤ ŞerԢî ilim tamlamasÇndaki çerԢî 
kelimesinin ilk çağrÇçtÇrdÇğÇ anlamÇn din ile ilgili olmasÇ hasebiyle eğitim tasavvurumuzun bòǦ
tònòne dinî eğitim olarak bakÇlabilmektedirǤ SÚz konusu bakÇç açÇsÇ isabetli gÚrònmemekte-
dirǤ Zira eğitim tasavvurunda sadece kelâmǡ fÇkÇhǡ hadisǡ tefsir gibi ilimlerin Úğretimi değil dilǡ 
edebiyatǡ mantÇkǡ hikmetǡ riyâzî ve tabiî gibi diğer bilgi alanlarÇnÇn da Úğretimi Únemli bir yer 
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kaplamaktadÇrǤ Bu durumu resmedecek çekilde eğitim tasavvuruna konu olan bilgi alanlarÇǦ
nÇn genel bir tanÇmlamasÇ yapÇlmalÇdÇrǤ AyrÇca İslâm medeniyeti tabirinde medeniyeti nitele-
yen İslâm kelimesi bir dini çağrÇçtÇrdÇğÇ için burada teçekkòl eden eğitim tasavvurunda dinî 
hususlarÇn Úğretileceği algÇsÇ da Ún plana çÇkabilmektedirǤ Bu algÇnÇn karçÇsÇnda ise dinî olmaǦ
yan bir alan tasavvuru bulunmaktadÇrǤ Dinî olmayan alan tasavvuru ise zihinlerde çatÇçma 
ortaya çÇkarmaktadÇrǤ Zihinlerdeki çatÇçmanÇn tezahòrleri de dinî-lâdinî çeklinde eğitim alaǦ
nÇna yansÇmaktadÇrǤ DolayÇsÇyla makalenin temel problemi olarak gÚrdòğòmòz bu hususun 
doğru bir çekilde tespit edilebilmesi için çerԢî ilim kavramÇna yÚnelik yaklaçÇmÇn eğitim tasavǦ
vurumuzda nasÇl olduğuna bakÇlmasÇ gerekmektedirǤ AmacÇmÇz çeri ilim kavramÇnÇn gònòǦ
mòzde anlaçÇldÇğÇ çekliyle sadece dini ilimleri kapsayÇp kapsamadÇğÇnÇ açÇklÇğa kavuçturmakǦ
tÇrǤ 

Bu bağlamda makalenin iddiasÇ ise eğitim tasavvurumuzda çerԢî ilim kavramÇnÇnǢ taǦ
rihi sòreç içerisinde insanÇn anlam dònyasÇnaǡ zihnine ve Úzòne yÚnelik alanlarÇ kapsayacak 
çekilde geniç bir perspektife sahip olmasÇdÇrǤ BÚyle bir perspektifin Úzellikle gònòmòzde 
farklÇ konumlarda ele alÇnan mòstakil bilgi alanlarÇ halindeki ilimleriȀbilimleri bir çatÇ altÇnda 
değerlendirebilmeye imkân vermesi umulmaktadÇrǤ 

Makalede tanÇmlanan problemin çÚzòmòne yÚnelik tarihî veri analiz yÚntemi esas 
alÇnmÇçtÇrǤ Bu çerçevede İslâm medeniyetinde teçekkòl eden eğitim tasavvurunun ve buna 
bağlÇ olarak çekillenen mòfredat programÇnÇn oluçumu kÇsaca ele alÇndÇktan sonraǡ eğitimle 
yakÇn iliçkisi bulunan ilimler tasnifi ile ilgili eserlerde çerԢî ilim kavramÇna yÚnelik yaklaçÇm 
tespit edilmiç ve kavrama iliçkin yaklaçÇm farklÇlÇklarÇ gruplandÇrÇlmÇçtÇrǤ YaklaçÇm farklÇlÇkǦ
larÇ gÚz Únònde bulundurularak çerԢî ilim kavramÇnÇn tanÇmlarÇ verilmiçtirǤ Daha sonra eğitim 
tasavvuruna ve ders mòfredatÇna iliçkin diğer kaynaklarla karçÇlaçtÇrmalar yapÇlmÇçtÇrǤ Son 
olarak ortaya çÇkan tablo yorumlanarak analiz edilmiçtirǤ  

Bu çalÇçmada kullanÇlan eğitim tasavvuru ile ilk terbiyelerini Kurǯân-Ç Kerim ve sònǦ
netten alan MòslòmanlarÇnǡ varlÇğÇn tamamÇnÇ kuçatmak için tarih boyunca geliçtirdikleri eğiǦ
tim anlayÇçÇǡ eğitim kurumlarÇǡ ilimler ve bunlarÇn Úğretim usulleri gibi hususlarÇn bòtònòǢ 
mòfredat kavramÇ ile de eğitim ve Úğretime sÚz konusu olan ilimler kastedilmektedir. 

Eğitim tasavvuruǡ baçta Emevîler ሺmǤ ͳ-ͷͲሻ ve Abbâsîler ሺmǤ ͷͲ-1258) olmak 
òzere Asyaǡ Avrupa ve AfrikaǯnÇn Únemli bÚlgelerini kapsayacak çekilde geniç bir coğrafyaya 
yayÇlmÇç olan MòslòmanlarÇn uzun asÇrlar boyu ortaklaça katkÇsÇyla oluçmuçturǤ ÇalÇçmamÇǦ
zÇn boyutlarÇ nedeniyle eğitim tasavvuru ile ilgili diğer bÚlgelerdeki çahÇs ve eserlere yer veǦ
rilmekle birlikte bu geniç coğrafyanÇn ekseriyetle Selçuklu ሺmǤ ͳͲͶͲ-ͳ͵Ͳͺሻ ve OsmanlÇ ሺmǤ 
1300-ͳͻʹʹሻ topraklarÇ dikkate alÇnmÇçtÇrǤ Bu bağlamda eğitim mòfredatÇna iliçkin açÇklamaǦ
lardaǡ Selçuklu ve Úncesindeki eğitim anlayÇçÇnÇ tevaròs etmesi ve somut Úrneklerin daha çok 
olmasÇ hasebiyle OsmanlÇ medrese eğitimine yÚnelik eserler gÚz Únònde bulundurulmuçturǤ 

Eğitim tasavvuru ile çerԢî ilim kavramÇnÇ bir arada ele alan mòstakil bir çalÇçma tespit 
edilemediǤ Buna karçÇn çerԢî ilim kavramÇna iliçkin değerlendirmeler daha çok ilimler tasnifini 
esas alan çalÇçmalarda geçmektedirǤ İlimler tasnifi meselesi ile ilgili çalÇçmalarda genelde 
konu iki noktada yoğunlaçmaktadÇrǤ İlk grupta belli bir çahsÇn ilimleri hangi mantÇkla tasnif 
ettiği incelenmektedirǤ Örneğin Bedirǯin çalÇçmasÇnda İbn Haldunǯun ikili ilim tasnifine nasÇl 
baktÇğÇ açÇklanmakta ve Úzellikle kelâm ve tasavvufu tasnifinde nasÇl temellendirdiği òzerinde 
durulmaktadÇrǤ Daha sonra ilm-i umran ile naklî ilimler arasÇndaki irtibata içaret edilerek İbn 
Haldunǯun ikili ilim tasnifinden Úzellikle naklî ilimlerin tasnifini temellendirirken geliçtirdiği 
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yÚneteme dikkat çekilmektedirǤ1 İkinci gruptaki çalÇçmalar da belli bir ilim dalÇnÇn tasniflerǦ
deki konumunun ne çekilde olduğu2 òzerine odaklanmaktadÇrǤ Bu çalÇçmalarda çerԢî ilim kavǦ
ramÇna genelde dinî ilim karçÇlÇğÇ verilmektedirǤ Bir istisna olarak YÇğÇnǡ çerԢî ilim kavramÇnÇnǡ 
bizim de açağÇda zikrettiğimizǡ òç anlamÇnÇ vermekle birlikte meseleyiǡ eğitim tasavvuruyla 
ve ilimler tasnifinin tamamÇyla ilgili olarak almaktan ziyade fÇkÇh usðlònòn konumu bağlaǦ
mÇnda değerlendirmiçtirǤ3 BunlarÇn yanÇnda Ömer Tòrkerǯinǡ ǲilimler tasnifi ile ilgili eserlerin 
İslâm dòçònce geleneğini çekillendiren esas kaygÇnÇn ne olduğu sorusuǳ çerçevesinde ele alǦ
dÇğÇ makalesi bulunmaktadÇrǤ Tòrkerǡ bòtòn tasnif literatòrònòn esas itibariyle İslâm dòçònǦ
cesindeki genelde din-felsefeǡ Úzelde akÇl-vahiy iliçkisi sorununun bir neticesi olduğunu ileri 
sòrmektedirǤ Özellikle aklî ve naklî ilimlerin tamamÇnÇ kapsayan tasnif eserlerininǡ din-felsefe 
iliçkisi sorununun çÚzòmòne bağlÇ olarak çekillendiğini ifade etmektedirǤ Tòrkerǯin bu duǦ
ruma gÚsterdiği delilǡ tasnif eserlerinin ilk Únce din-felsefe iliçkisini bir sorun olarak ortaya 
koyan filozoflar tarafÇndan yazÇlmÇç olmasÇdÇrǤ Buradan hareketle tasnif tarihinde Úne çÇkanǦ
larÇ daha sağlÇklÇ belirlemenin de ancak tasnif literatòrònò din-felsefe veya akÇl-vahiy iliçkisi 
sorununa bağlÇ olarak okumakla mòmkòn olduğunu iddia etmektedirǤ4 Buradaki bakÇç açÇsÇna 
uygun olarak aklî ilimlere nazaran çerԢî ilimlerin konumu ve nasÇl ele alÇndÇğÇ sorgulanmaktaǦ
dÇrǤ Bu iddianÇn ne kadar isabetli olduğu tartÇçÇlmalÇdÇrǤ Zira tasnifin ilklerinden kabul edilen 
gerek Câbir bǤ Hayyân ሺÚǤ ʹͲͲȀͺͳͷሻ gerekse de Fârâbîǯnin ሺÚǤ ͵͵ͻȀͻͷͲሻ tasnif ile ilgili eserleǦ
rinde din-felsefe iliçkisi bir sorun olarak gÚròlmemektedirǤ Bilakis her ikisinde din-felsefe iliçǦ
kisiǡ karçÇtlÇktan ziyade birbirinin tamamlayÇcÇsÇ çeklinde ele alÇnmaktadÇrǤ Câbir bǤ Hayyânǯda 
bunun açÇk ifadesi çerԢî-aklî ayÇrÇmÇnÇn din ilmi òst baçlÇğÇ altÇnda verilmesidirǤ Her ikisine de 
dinin bir veçhesi olarak bakÇlmaktadÇrǤ5 Fârâbîǯnin İhsâòǯl-Ulðm isimli eserinde ise çerԢî-aklî 
ayÇrÇmÇ bulunmamaktadÇrǤ Kelâm ve fÇkÇh ilmi genel tasnif sisteminin bir mòtemmimi olarak 
verilmektedir.6  

Mevcut çalÇçmalardan farklÇ olarak bu makalede ise ilimler tasnifinin İslâm medeniyeǦ
tinde teçekkòl eden eğitim tasavvuru ile yakÇn iliçkisine içaret edip çerԢî ilim kavramÇnÇnǡ diǦ
ğer ilim gruplarÇnÇ dÇçlayÇcÇ değil kapsayÇcÇ ve bòtònleçtirici çekilde ele alÇndÇğÇ òzerinde duǦ
rulmuçǢ çerǯî ilim kavramÇnÇn bizzat kendisiǡ anlamÇ ve eğitim tasavvurunda mòfredat oluçuǦ
muna etkisi konu edinilmiçtirǤ Bu vesile ile literatòre bir katkÇ sunulmasÇ beklenmektedirǤ 

 

                                                 
1      BkǤ Murtaza Bedirǡ ǲİbn Haldunǯun GÚzòyle Naklî İlimlerǳǡ Geçmiçten Geleceğe İbn Haldunǣ VefatÇnÇn 

ͲͲǤ YÇlÇnda İbn Haldunǯu Yeniden Okumakǡ UluslararasÇ Sempozyumǡ İstanbulǡ ሺİSAMǡ ʹͲͲሻǡ ʹͳͻ-
ʹ͵͵ ve bu matbu bildirinin makale hali için bkzǤ Murtaza Bedirǡ ǲİslâm Dòçònce Geleneğinde Naklî 
İlim KavramÇ ve İbn Haldðnǳǡ İslâm AraçtÇrmalarÇ Dergisi 15 (2006), 5-͵ͳǤ Bu kapsamdaki diğer çaǦ
lÇçmalar için bkǤ Hòseyin Atayǡ ǲBazÇ İslam Filozof ve Dòçònòrlerine GÚre İlimlerin SayÇmÇ ve Tasnifiǳǡ 
İslâm İlimleri Enstitòsò Dergisi 4 (Ankara Üniversitesi BasÇmevi, Ankara, 1980), 1-41; Kemal Faruk 
Mollaǡ ǲMehmed Şah Fenâri'nin Enmðzecu'l-Ulðm AdlÇ Eserine GÚre Fetih Öncesi DÚnemde OsmanlÇǦ
lar'da İlim AnlayÇçÇ Ve İlim Tasnifiǳǡ Dîvân: İlmî AraçtÇrmalar, 10/18 (2005/1), 245-273; Osman Ba-
kar, İslâm Dòçòncesinde İlimlerin Tasnifi, trc. Ahmet Çapku (İnsan YayÇnlarÇ, İstanbul, 2012); Mansur 
Koçinkağǡ ǲKādî Beyzâvîǯye ሺÚǤ ͺͷȀͳʹͺሻ GÚre İlimlerin Tasnifi ve Munîf Fî SinâǮAtiǯt-
TarîfȀTaǮRîfâtòǯl-ǮUlðm AdlÇ Eserinin Edisyon Kritiğiǳǡ İslam Hukuku AraçtÇrmalarÇ Dergisi 26 (2015), 
383-ͶͲͶǢ Veysel Kayaǡ ǲAbdurrahman Bistâmîǯnin Bilimler Tasnifiǳǡ İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fa-
kòltesi Dergisi 35 (2016), 187-216. 

2    Örneğin bkǤ Sòleyman GÚkbulutǡ ǲİlim Tasnîflerinde Tasavvufun Yeriǳǡ Tasavvuf: İlmî ve Akademik 
AraçtÇrma Dergisi 8/19 (2007), 245-264; Adem YÇgÇnǡ ǲFÇkÇh Usðlònòn İlimler ArasÇndaki Konumuǳǡ 
Usðl: İslam AraçtÇrmalarÇ, 20 (2013), 7-46; Mustakim ArÇcÇǡ ǲİlimler Tasnifi Literatòrònde Ahlâk İlmiǳǡ 
Mukaddime: Mardin Artuklu Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitòsò Dergisi 7/1 (2016), 1-29. 

3       YÇgÇnǡ ǲFÇkÇh Usðlònòn İlimler ArasÇndaki Konumuǳǡ ʹͷ-26. 
4       Ömer Tòrkerǡ ǲİslam Dòçòncesinde İlimler Tasnifiǳǡ Sosyoloji Dergisi 3/22 (2011), 534. 
5       Câbir bǤ Hayyânǡ TanÇmlar KitabÇǣ Kitâbuǯl-Hudðd, trcǤ Aygòn Akyolǡ İclal Arslan ሺAnkaraǡ Elis YayÇnǦ

larÇǡ ʹͲͳͷሻǡ ͵ͺǤ 
6       Mehmet Farabi, İlimlerin SayÇmÇǣ İhsâòǯl-ulðmǡ trcǤ Ahmet Ateç ሺMilli Eğitim BasÇmeviǡ İstanbulǡ ͳͻͺሻǡ 

53. 
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1. İSLÂM MEDENİYETİNDE TEŞEKKÜL EDEN EĞİTİM TASAVVURUNUN VE DERS 
MÜFREDATININ OLUŞUMU 

Eğitim tasavvurununǢ kurumlarǡ Úğretim çekilleri ve mòfredat gibi hususlarÇn ilgili olǦ
duğu eğitimsel boyutu ile eğitime yÚn veren dòçònsel boyutu bulunmaktadÇrǤ Yekdiğerinden 
bağÇmsÇz olmayan ve birbirini inça eden bu iki boyut zaman içerisinde farklÇ çekillerde geliçǦ
miçtirǤ 

Eğitim tasavvurunun eğitimsel boyutunun oluçumu hicrî birinci asÇrdan itibaren teǦ
çekkòl etmeye baçlamÇçtÇrǤ İlk dÚnemlerde Kurǯân-Ç Kerimǯi ve hadis-i çerifleri anlamak eğitiǦ
min temel gayretleri arasÇnda olmuçturǤ7 Bu dÚnemde HzǤ Peygamberǯden ሺsavሻ devralÇnan 
mirasta òç temel vazife noktasÇ tespit edilmektedirǤ Bunlar ilahî mesajÇ ve onun uygulamasÇnÇ 
tebliğ; bunlarÇn talimi ve bu ikisinin icra ve tatbikleri noktasÇnda numune-i imtisal olmak çekǦ
linde belirlenmektedirǤ Bu òç vazife insanlÇğÇ saâdet-i mutlakaya ulaçtÇrmak için yapÇlmaktaǦ
dÇrǤ Buradan hareketle eğitimdeki yakÇn gayenin tasfiye-i ruh ve terbiye-i insaniyetten ibaret 
olduğu ifade edilmektedirǤ8  

HzǤ Peygamberǯden ሺsavሻ gelen eğitim birikimi sahabeye ve tâbiîne taçÇnmÇçtÇrǤ Onlar 
da en yòce gaye olan iǯlâ-yÇ kelimetullahÇ en iyi bir çekilde yòròtmòçlerdirǤ Bu dÚnemde 
tâbiînin âlimleri tarafÇndan yòròtòlen eğitim içlerinde Úğretimin genel ve hususî olmak òzere 
iki yÚnò bulunmaktadÇrǤ Öğretimin genel çeklinde Mòminlerǡ sahabe-i kirâma ve tâbiînin 
âlimlerine din hakkÇndaki meseleleri danÇçarak ÚğrenmektedirlerǤ Öğretimin hususi çeklinde 
ise vakitleri ve durumlarÇ mòsait kimseler sahabeden ve tâbiînden âlim olanlarÇn sohbetleǦ
rineǡ ders halkalarÇna ve meclislerine sòrekli bir çekilde devam ederek buralarda o dÚnemde 
cari olan ilimleri ve gòzel hasletleri ÚğrenirlerdiǤ Gayesi ǲebedî saâdete ulaçmak için tasfiye-i 
ruh ve terbiye-i insaniyeǳ olan bu tòrlò eğitim Úğretimǡ medreselerin de ilk nòveleri olarak 
kabul edilmektedir.9 Tâbiîn devrinin sonlarÇndan itibaren ሺhǤͷ-135/m.684-ͷʹሻ eğitim ÚğǦ
retimǡ o dÚnemin çartlarÇna gÚre dòzenli bir çekil almaya baçlamÇçtÇrǤ Bu dÚnemde eğitime 
konu olan ilimler arasÇnda ilm-i tevhidǡ ulðm-Ç Kurǯâniyeǡ hadis ve fÇkÇh sayÇlmaktadÇrǤ10 

Fetihlerle birlikte İslâm coğrafyasÇnÇn geniçlemesi farklÇ dindenǡ gÚròçten ve Çrktan 
birçok kimse ile temasÇ gerektirmiçtirǤ Çok yÚnlò temas ise itikadî ve fÇkhî yeni sorunlarÇ beǦ
raberinde getirmekle birlikte yeni dòçòncelerin ve nispeten bu dòçòncelerin sistemleçmiç 
ilmî birikimlerinin Mòslòman topluma taçÇnmasÇna da vesile olmuçturǤ BunlarÇn neticesinde 
MòslòmanlarÇn hayat çartlarÇndaǡ ictimaî ortamlarÇnda ve dòçònce dònyalarÇnda Únemli deǦ
ğiçim meydana gelmiçtirǤ Buna benzer noktalarda yaçanan değiçimin de tesiriyle mòfredat 
bağlamÇnda yukarÇda geçen ilimlerin yanÇnda yeni ilgi alanlarÇnÇn ve bunlara iliçkin kavramǦ
larÇn ortaya çÇkmasÇ kaçÇnÇlmaz bir çekil almÇçtÇrǤ 

Ortaya çÇkan yeni ilgi alanlarÇ ve kavramlarÇn anlaçÇlmasÇ ise baçlÇ baçÇna Únemli çaba 
gerektiren bir durumdurǤ SÚz konusu mòfredatÇn bu durumu açabilecek çekilde yeterli donaǦ
nÇmÇ henòz bulunmamaktadÇrǤ Ders mòfredatÇnÇn yeterli donanÇma sahip olmamasÇna sebep 
sayÇlabilecek iki husus Ún plandadÇrǤ İlki farklÇ kòltòrler ve dillerle karçÇlaçÇnca dil problemiǦ
nin ortaya çÇkmasÇdÇrǤ Bu ortamlarda ArapçanÇn fesahati bozulma tehlikesi ile karçÇlaçmÇçtÇrǤ 

                                                 
7      İlk dÚnem İslâm eğitim tarihi için bk. M. Asad Talas, Nizamiyye Medresesi ve İslâmǯda Eğitim ve 

Öğretim, trc. SadÇk Cihan ሺEtòt YayÇnlarÇ, Samsun, 2000), 15-24; Ahmed Çelebi, İslâmda Eğitim-Öğre-
tim Târihi, trc. Ali YardÇm (Damla YayÇnevi, İstanbul, 1976), 33-48; Mehmet Dağ-HÇfzÇrrahman R. Öy-
men, İslâm Eğitim Tarihi (Milli Eğitim BasÇmevi, Ankara, 1974), 65-68; Ziya KazÇcÇ, AnahatlarÇ ile 
İslâm Eğitim Tarihi (Bir YayÇncÇlÇk, İstanbul, 1983), 19-23; Şakir GÚzòtokǡ İlk DÚnem İslâm Eğitim 
Tarihi (Fecr YayÇnlarÇ, Ankara, 2002). 

8     KazanlÇ Halim Sabitǡ ǲIslâh-Ç Medâris Mònasebetiyleǳǡ SÇrât-Ç MòstakÄm, 124 (17 Muharrem 1329/5 
Kānunusani 1326/18 Ocak 1911), s. 331. 

9       Medrese Úncesi eğitim ortamlarÇ ile ilgi olarak bk. George Makdisi, Ortaçağǯda Yòksek Öğretim: İslâm 
DònyasÇ ve HÇristiyan BatÇ, trc. Ali Hakan Çavuçoğlu-Hasan Tuncay Baçoğlu (Klasik YayÇnlarÇ, İstan-
bul, 2012), 44-63. 

10     Halim Sabitǡ ǲIslâh-Ç Medâris Mònasebetiyleǳǡ ͵͵ʹǤ 
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Arap dili ile yazÇlan Kurǯân-Ç Kerimǯin ve hadislerin okunmasÇ ve anlaçÇlmasÇnda sÇkÇntÇ oluçǦ
muçturǤ Diğer taraftan Arap olmayan MòslòmanlarÇn da iki asÇl kaynağÇ okuyup anlamalarÇ 
için Arap dilini Úğrenmeleri gerekmiçtirǤ Bu minval òzere Únce ArapçanÇn sarf ve nahviǢ daha 
sonralarÇ da bu dilin inceliklerini Úğretmek için meânîǡ beyan ve bedîǯ gibi ilimler ders mòfreǦ
datlarÇna alÇnmÇçtÇrǤ Ders mòfredatÇnÇn yeterli donanÇma sahip olmamasÇna sebep olan ikinci 
husus farklÇ dòçòncelerle karçÇlaçÇlmasÇdÇrǤ İslâm coğrafyasÇnÇn geniçlemesi neticesinde gòn 
yòzòne çÇkan muhtelit yapÇǡ siyasî ve fikrî sorunlarla birlikte bu yÚndeki ayrÇlÇklarÇ da yanÇnda 
getirmiçtirǤ Fikrî sorunlarÇn niteliğine etki edebilecekǡ Únceden olmayan yeni ilimler tercòme 
edilmeye baçlamÇçǢ ilimlere ait daha evvel bilinmeyen yeni kavramlar ortaya çÇkmÇçtÇrǤ MuhaǦ
lif olan taraflar yeni ilimlerden sayÇlan ulðm-Ç akliye ve felsefiye ile meçgul olmuçlar ve itirazǦ
larÇnÇ bu çerçevede ileri sòrmòçlerdirǤ Bu sorunlarÇn çÚzòmò için mevcut ilimlerin ve ders 
usullerinin yeterli olmadÇğÇ gÚròlmòçtòrǤ BÚylelikle hâlihazÇrdaki ilimlerin gÚstermiç olduğu 
usullerle dòsturlarÇ mòdafaa ve muhafazaya yardÇm maksadÇyla ilimler arasÇna ulðm-Ç akliye 
ve felsefiye de ilave edilmiçtirǤ Bu suretle ders mòfredatlarÇ geniçlemekle birlikte ilk dÚnemǦ
den itibaren yerleçmiç olan ǲebedî saâdete ulaçmakǳ çeklindeki Úğretimin maksadÇ aynÇ kalǦ
mÇçtÇrǤ11  

Eğitim tasavvurunun eğitimsel boyutu bahsedilen minvalde geliçirken buna paralel 
olarak dòçònsel boyutu da zamanla çekillenmiçtirǤ Eğitim tasavvurunun ilk baçlardaki teçekǦ
kòlòndeǡ varlÇğÇn ve ilâhÇn Úzelliklerinin tanÇmlanmasÇ Arap dilinin imkânlarÇ çerçevesinde 
Kurǯân ve hadislerden elde edilen bilgilerle yapÇlÇrken bu kaynaklardan alÇnan cevaplar yeǦ
terli gÚròlmekteydiǤ Ne var ki zamanla bu cevaplarǡ değiçen çartlarla birlikte ortaya çÇkan 
zihnîǡ itikādî ve fÇkhî sorunlarÇn çÚzòmònde yeterli olamamaktaydÇǤ SorunlarÇn çÚzòmòne yÚǦ
nelik olarak sonradan tercòmeler yoluyla dâhil olan felsefî ilimlerin Úzellikle ilâhiyat bahisleri 
ile mantÇk ilmi Mòslòman âlimler tarafÇndan ÚnemsendiǤ Mòslòman âlimler ilâhiyatÇn ve manǦ
tÇğÇn meselelerinin verdiği imkânlarÇ mevcut birikimleriyle mezcederek sorunlarÇn çÚzòmòne 
yÚnelik Únemli adÇmlar atmÇçlardÇrǤ Bu adÇmlar arasÇnda ilk baçlarda Allah TeâlâǯnÇn vòǦ
cðdunu ve sÇfatlarÇnÇ konu edinen kelâm ilmininǡ varlÇğÇn tamamÇnÇ kapsayacak çekilde yeniǦ
den yapÇlandÇrÇlmasÇ gÚsterilebilirǤ12 Eğitim tasavvurunun dòçònsel boyutunun geliçmesinde 
yapÇcÇ ve dÚnòçtòròcò bir katkÇsÇ olan kelâm ilmininǡ varlÇğÇn tamamÇnÇ kapsayacak çekilde 
yapÇlandÇrÇlmasÇ fizikî âlemin İslâmî bakÇç açÇsÇyla ele alÇnmasÇna vesile olmuçturǤ Bu durum 
da İslâmǯda bòtònòyle varlÇğÇnǡ eğitimin konusu olmasÇna imkân vermiçtirǤ Bunun yanÇnda 
sÚz konusu adÇmlara mantÇk ilmininǢ fÇkhÇn ve kelâmÇn da aralarÇnda bulunduğu nazarî ilimǦ
lerin tamamÇnÇn tahsilinin Ún çartÇ olarak alÇnmasÇ ve buna gÚre yorumlanarak değer kazanǦ
masÇ da gÚsterilebilirǤ13 

Bòtòn bu geliçmeler neticesinde eğitim tasavvuru daha geniç bir zemine yayÇlmÇçtÇrǤ 
YayÇlan geniç zemin òzerinde eğitim tasavvuru Úncekine nazaran yeni sayÇlabilecek bir merǦ
haleye geçmiç ve eğitim kurumsallaçmaya baçlamÇçtÇrǤ Kurumsal yapÇlarÇn mòhim ÚrnekleǦ
rinden olan medreselerǡ o dÚnemlerde ilimlerin Úğretiminin bir arada yapÇldÇğÇ Únemli mòesǦ
seseler olmuçturǤ Özellikle hǤ IVȀmǤ XǤ asÇrdan sonra medreseler İslâm dònyasÇnda yaygÇnlaçǦ
mÇçtÇrǤ14  

                                                 
11     Halim Sabitǡ ǲIslâh-Ç Medâris Mònasebetiyleǳǡ ͵͵ʹ-333. 
12    Kelâm ilminin varlÇğÇn tamamÇnÇ kuçatan bir ilim olmasÇyla ilgili olarak bk. Ömer Tòrkerǡ ǲKelam 

İlminin Metafizikleçme Sòreciǳǡ Dîvân: DisiplinlerarasÇ ÇalÇçmalar Dergisi 12/23 (2007/2), 75-91. 
13     Gazzâlî, MustasfâǯnÇn burhan, tanÇm ve nazar gibi mantÇğÇn konularÇndan bahsettiği mukaddime kÇs-

mÇnÇn bòtòn ilimlerin mukaddimesi olduğunu ve bu mukaddimeyi tam olarak kavrayamayan kimse-
lerin ilimlerine kesinlikle gòven olamayacağÇnÇ bildirmektedir. Bk. Gazzâlî, Mustasfâ: İslâm Hukuk 
Metodolojisi, trc. Yunus ApaydÇn (Klasik, İstanbul, 2006), 1: 17. 

14     Medreselerin kuruluçu ile bk. Talas, Nizamiyye Medresesi ve İslâmǯda Eğitim ve Öğretim, 24-28; 
Makdisi, Ortaçağǯda Yòksek Öğretim: İslâm DònyasÇ ve HÇristiyan BatÇ, 67-73; Cahit BaltacÇ, XV-XVI. 
YòzyÇllarda OsmanlÇ Medreseleri, 1 (İstanbul, İFAV, 2005), 60-͵Ǣ Nebi Bozkurtǡ ǲMedreseǳǡ Tòrkiye 
Diyanet VakfÇ İslâm Ansiklopedisi ሺAnkaraǣ TDV YayÇnlarÇǡ ʹͲͲ͵ሻǡ ʹͺǣ ͵ʹͶ-325; Ahmet Ocak, Selçuklu 
Devri Üniversiteleri: Nizamiye Medreseleri (Nizamiye Akademi, İstanbul, 2017), 71-82. 
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Hicrî VǤ ve VIǤȀmiladî XIǤ ve XIIǤ yòzyÇlda Úncekilere nispeten daha mòesses hale gelen 
medreselerin ders mòfredatlarÇ yukarÇda tasvir edildiği çekilde Kurǯân ilimleri, hadis ilimleri, 
fÇkÇhǡ usðl-i fÇkÇhǡ kelâmǡ ulðm-Ç Arabiye ve edebiye gibi ilimlerden oluçmaktadÇrǤ15 Bu dÚnemǦ
den sonra Úzellikle OsmanlÇ medreselerinin geliçimiyle tedris edilen ilimler arasÇna mantÇkǡ 
hikmetǡ heyetǡ hesab ve hendese gibi ilimler de dâhil olmuçturǤ16  

SÚz konusu ilimleri tanÇmlamak ve ilimler arasÇnda bir takÇm irtibatlar oluçturmak 
òzere hicrî ikinci yòzyÇldan sonra hemen her dÚnemde ilimlerin tasnifine yÚnelik Únemli eserǦ
ler kaleme alÇnmÇçtÇrǤ Bu eserlerdeǡ ilimlerin eğitim tasavvurundaki konumlarÇnÇn anlaçÇlmaǦ
sÇnda ve sÇnÇflandÇrÇlmasÇnda ciddi çabalar sergilenmiçtirǤ İlimlerin tasnifindeǡ eğitim Úğretim 
meselesi ve buradaki mòfredatÇ çekillendirme Únemli bir yer almaktadÇrǤ Bu durumu net bir 
çekilde ifade eden Fârâbîǡ ilim Úğrenecek kiçiler için tasnif kitaplarÇnÇ birer kÇlavuz olarak ka-
bul etmektedir.17 İbn-i Ekfânî ሺͶͻȀͳ͵Ͷͺሻ de ilimlerin çeçitlerini ayrÇntÇlÇ bir çekilde açÇklaǦ
dÇğÇ kitabÇnÇ yazmadaki gayesininǡ arÇnmÇç nefisleri insanî kemâlâta teçvik etmeǢ insanaǡ bir 
ilmi Úğrenmek veya bir ilmin neye yaradÇğÇna bakmak istediğinde onu gÚsterme olduğunu 
sÚylemektedirǤ18 Tasniflerin yapÇldÇğÇ eserlerde ilimlerin ayrÇmÇǢ lògavîǡ dinîǡ dònyevîǡ aklîǡ 
naklîǡ felsefî ve çerԢî gibi farklÇ yaklaçÇmlar geliçtirilerek mevzu bahis edilmiçtirǤ 

 
2. İLİMLER TASNİFİ ESERLERİNDE ŞERԢÎ İLİM YAKLAŞIMI 
İlimler tasnifi eserlerinde çerԢî ilim yaklaçÇmÇnÇn nasÇl ele alÇndÇğÇ sorusuǡ kavramÇn 

İslâm medeniyetinde teçekkòl eden eğitim tasavvurunda kazandÇğÇ anlamÇ gÚrebilmek açÇsÇnǦ
dan Únem arz etmektedirǤ Bu hususu gÚrebilmek için burada hǤ IIIǤȀmǤ IXǤ yòzyÇl ile h. XII./m. 
XVIIIǤ yòzyÇllar arasÇnda Ún plana çÇkan ilimler tasnifi eserleri dikkate alÇnmÇçtÇrǤ Eserler kendi 
içinde gruplandÇrÇlmÇçtÇrǤ GruplandÇrmada çerԢî ilim kavramÇnÇn ya da bunu çağrÇçtÇran ilimǦ
lerin genel tasnif içindeki konumlandÇrÇlmalarÇ dikkate alÇnmÇçtÇrǤ Buradaki gayemizǡ anlaǦ
mÇna geçmeden Únce çerԢî ilim yaklaçÇmÇnÇn ilimlerin genelini mevzu bahis eden eserlerdeki 
durumunu ortaya çÇkararak kavrama iliçkin bir tespit yapmaktÇrǤ 

İslâm medeniyetinde teçekkòl eden eğitim tasavvurunda Úğretime konu olan ilimlerin 
genel bir tanÇmlamasÇ olarak ifade edilebilen çerԢî ilim kavramÇnaǡ ismen veya farklÇ baçlÇklar 
altÇnda da olsa ilimler tasnifi ile ilgili eserlerin hemen tamamÇnda yer verilmiçtirǤ Tasniflere 
bakÇldÇğÇnda dÚrt farklÇ yaklaçÇmda çerԢî ilim tamlamasÇnÇn ele alÇndÇğÇ gÚròlmektedirǤ Birinci 
yaklaçÇm olarak değerlendirebileceğimiz eserlerde çerԢî ilimlerǡ tasnifteki ana bÚlòmlemenin 
temel unsurlarÇ arasÇndadÇrǤ Burada çerԢî ilimlerǡ genelde dil ilimleri ve aklî ilimlerle birlikte 
òst baçlÇkta yer almÇçtÇrǤ Câbir bǤ Hayyânǡ Hârizmî ሺÚǤ ͵ͺȀͻͻሻǡ İhvân-Ç Safâ ሺhǤ IVǤȀmǤ XǤ yyǤሻ 
ve TaçkÚprîzâde ሺÚǤ ͻͺȀͳͷͳሻ gibi âlimlerin yaptÇğÇ tasnifler bu gruba verilecek misaller 

                                                 
15     Talas, Nizamiyye Medresesi ve İslâmǯda Eğitim ve Öğretim, 50-51. 
16     İsmail HakkÇ UzunçarçÇlÇ, OsmanlÇ Devletinin İlmiye TeçkilatÇ ሺTòrk Tarih Kurumu BasÇmevi, Ankara, 

1965), 19-23; Mustafa Bilge, İlk OsmanlÇ Medreseleri ሺEdebiyat Fakòltesi BasÇmevi, İstanbul, 1984), 
40-63; BaltacÇ, XV-XVIǤ YòzyÇllarda OsmanlÇ Medreseleri, 1: 87-90. 

17      Farabi, İlimlerin SayÇmÇ: İhsâòǯl-ulðm, 53-54. 
18    Şemseddin Ebð Abdullah Muhammed b. İbrahim b. Sâid el-Ensârî es-Sincârî İbnòǯl-Ekfânîǡ Kitâbò 

İrçâdiǯl-kâsÇd ilâ Esnaǯl-makâsÇd, thk. Jan Justus Witkam (Ter Lugt Press, Leiden, 1989), 13 [452]. 
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arasÇndadÇrǤ19 Bunlardan kâtiplik vasfÇyla Ún plan çÇkan Hârizmî eserinde ilimleri, ulðmuǯç-
çerԢiyye ve ulðmuǯl-acem çeklinde iki baçlÇkta ele almÇçtÇrǤ20  

 
Şekil ͳǣ Hârizmîǯye GÚre İlimler Tasnifi21 

 
Şekil ͳǯde yer alan çerԢî ilimler baçlÇğÇndaki ilimlerin çeçitliliğine bakÇldÇğÇnda bu baçǦ

lÇğÇnǡ diğer âlimlerin çerԢî ilimler arasÇnda kabul ettiği İslâmî kaynaklÇ ilimleri tanÇtmak makǦ
sadÇyla konulmadÇğÇ gÚròlmektedirǤ Zira burada tefsir ve hadis ilimlerine hiç değinilmeksizin 
nahivǡ çiirǡ kâtiplik mesleği ile ilgili bilgiler ve o dÚnemdeki farklÇ dinlere ve kòltòrlere sahip 
toplumlarÇn tarihlerinden bahseden ilm-i ahbâr yer almaktadÇrǤ Acem ilimleri baçlÇğÇnda da 
Arabî olmayan toplumlardan alÇnan felsefeǡ mantÇkǡ tÇpǡ hendese ve kimya gibi ilimler bir 
araya getirilmiçtirǤ İlimlerden ve bunlara ait ÇstÇlahlardan bahseden sÚz konusu Mefâtîhuǯl-
Ulðm kitabÇna en çok ihtiyaç duyacaklar arasÇnda kâtipler ve edipler bulunmaktadÇrǤ22 Bu se-
beple olsa gerektir ilimlerin tanÇmÇ ve içeriği verilmeksizin ilgili ilim dallarÇnÇ tanÇtÇcÇ kavramǦ
sal çerçeve çizilmekle yetinilmiçtirǤ Buradaki tasnifin daha çok ilimlerin çÇkÇç yerine gÚre izafe 

                                                 
19    Bu grupta yer alan tasnifler için bk. Câbir b. Hayyân, TanÇmlar KitabÇ, 38; Hârizmî Muhammed bin 

Ahmed bin Yusuf, Mefâtîhuǯl-Ulðm, thk. İbrahim el-Ebyârî (Dâruǯl-Kitâbiǯl-Arabî, Beyrut, 
1409/1989), 17-ͳͺǢ Hasan Akkanatǡ  ǲİbn Sina'nÇn Aklî Bilimlerin BÚlòmleri AdlÇ Risalesinin Çeviri 
ve İncelemesiǳǡ Dini AraçtÇrmalar, 11/31 (MayÇs-Ağustos 2008), 196-204; İbn Hazmǡ ǲRisâletò 
Merâtibiǯl-ulðmǳǡ Resâilu İbn Hazm el-Endòlòsîǡ thkǤ İhsan Abbas (Beyrut, el-Mòessesetòǯl-Arabiy-
yetò liǯd-Dirâsâti veǯn-Neçriǡ ͳͻͺ͵ሻǡ Ͷǣ 78; Resâilò İhvâniǯs-Safâ (Dâru SâdÇr, Beyrut, h.1386/m.1957), 
1: 266-267; İhvân-Ç Safâ Risâleleri, EditÚr: Abdullah Kahraman (AyrÇntÇ, İstanbul, 2012), 1: 181; 
İmam Gazâlîǡ İhyâu Ulðmi̵d-din Tercòmesiǡ trcǤ Ahmed Serdaroğluǡ ሺBedir YayÇneviǡ İstanbulǡ ͳͻͶሻǡ 
1: 48-49; İmam Gazâlî, Tevhîd ve Ledòn Risâleleriǡ Tòrkçesi: Serkan Özburun, Yusuf Özkan Özburun 
(Furkan BasÇn YayÇn, İstanbul, 1995), 81-87; Davud-Ç Kayserî, İthâfuǯs-Sòleymanî fî Ahdi Orhânî, (Mil-
let Ktp., Ali Emîrî, Arâbî nrǤ ʹͳ͵ሻǡ Ͷʹ vrǤǯdan naklen Mollaǡ ǲMehmed Şah Fenâri'nin Enmðzecu'l-
Ulðm AdlÇ Eserine GÚre Fetih Öncesi DÚnemde OsmanlÇlar'da İlim AnlayÇçÇ Ve İlim Tasnifiǳǡ ʹͷ ve 
ʹͶǢ Kayaǡ ǲAbdurrahman Bistâmîǯnin Bilimler Tasnifiǳǡ ʹͲͳǢ TaçkÚprîzâde Ahmet Efendiǡ 
Mevzðâtòǯl-Ulðmǡ Mòtercimiǣ Kemâleddin Mehmed Efendiǡ ሺİkdâm MatbaasÇǡ Dersaâdetǡ ͳ͵ͳ͵ሻǡ ͳǣ 
443.  

20      Hârizmî, Mefâtîhuǯl-Ulðm, 17-18. 
21      Hârizmî, Mefâtîhuǯl-Ulðm, 17-18. 
22      Hârizmî, Mefâtîhuǯl-Ulðm, s. 14. 

İlimleǋ
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edildiği gÚròlmekte23 olup Hârizmîǯnin yaptÇğÇ ikili ayÇrÇmda dinî-din dÇçÇ karçÇtlÇğÇndan bahǦ
setmek imkân dâhilinde bulunmamaktadÇrǤ24 

İkinci yaklaçÇmda ise tasniflerinde çerԢî ilim tamlamasÇna ve bununla ilgili bir ayrÇma 
yer vermeyip bu kapsamdaki ilimleri baçka ilim terkipleri veya baçka isim altÇnda toplayan 
eserler bulunmaktadÇrǤ25 Örneğin Fârâbîǯnin İhsâòǯl-Ulðm isimli eserinde beç grupta sÇnÇflanǦ
dÇrÇlan ilimler arasÇnda çerԢî ilim adÇna bir baçlÇk yer almamaktadÇrǤ Ancak farklÇ tasniflerde 
âlimler tarafÇndan çerԢî ilimlerden sayÇlan kelâm ve fÇkÇhǡ Fârâbîǯnin tasnifinde medenî ilim 
baçlÇğÇ ile birlikte verilmektedirǤ26  

Fârâbîǯninǡ ilimleri beç bÚlòmde incelerken çerԢî ilim çeklinde bir ayÇrÇma gitmeden, 
fÇkÇh ve kelâm gibi ilimleri farklÇ bir grupta ele almasÇ iki yÚnden değerlendirilebilirǤ İlk olarak 
bu durumu Fârâbîǯnin medenî ilme yòklediği anlam ile açÇklamak mòmkòndòrǤ Ona gÚre meǦ
denî ilimǡ gerçekte saâdet olan ile olmayan çeyleri gÚstermektedir.27 Bu açÇdan bakÇldÇğÇnda 
her iki ilim gerçek saâdeti hedeflediği için Fârâbîǯnin tasnifinde ahlâkǡ ev idaresi ve siyaset ile 
birlikte medenî ilmi oluçturan grup içinde yer almÇçtÇrǤ AçağÇda Şekil ʹǯde gÚròldòğò òzere 
çerԢî ilim kapsamÇnda baçka bir ilim de zikredilmemektedir. 
 
Şekil ʹǣ Fârâbî̵ye GÚre İlimler Tasnifi28 

    
Fârâbîǯnin tasnifinde Úzel olarak çerԢî ilim ayÇrÇmÇna yer verilmeme sebebinin ikinci 

yÚnòǡ her ne kadar bu iki ilim alanÇnda Únemli eserler telif edilse de fÇkÇh ve kelâmÇn teçekkòǦ
lònòn o dÚnemde henòz tamamlanmamasÇ olabilirǤ Bunu destekleyecek bir delil olarak 
Fârâbîǯnin İhsâòǯl-Ulðmǯdaki kelâm tanÇmÇ verilebilirǤ Ona gÚre kelâmǡ ǲinsana dini kuranÇn 
açÇkça anlattÇğÇ belli dòçònceǡ fikir ve içleri muzaffer kÇlmak ve onlarÇn aksi olan her çeyin sÚz 

                                                 
23     Mefâtihuǯl-Ulðmǯda yer alan ayÇrÇmdaki çerǯî/Arabî ve acem (Arabî olmayan) terimlerinin Hârizmîǯnin 

zihninde çerǯî-kòltòrel kÇstasÇn ilimler için ayÇrÇcÇ vasÇf olduğunu gÚsterdiği ileri sòròlmektedirǤ BkǤ 
İlhan Kutluerǡ ǲBir BòrokratÇn GÚzòyle Kelâm ve Felsefeǳǡ AkÇl ve İtikād: Kelâm-Felsefe İliçkileri Üze-
rine AraçtÇrmalar (İz YayÇncÇlÇk, İstanbul, 1996), 218. 

24    Hârizmîǯninǡ bilimlerin sÇnÇflandÇrÇlmasÇ problemini bu çekilde ele alarak dinî ve dònyevî ilimlerin 
arasÇna bir çizgi çizdiği çeklinde yorum yapÇlmaktadÇr. Ancak yukarÇda belirtildiği òzere ilimlerin tasǦ
nifinde bÚylesine bir çizgi çizme endiçesinin olmadÇğÇ gÚròlmektedirǤ İlgili yorum için bk. Raik Baha-
dÇrovǡ ǲEbð Abdullah el-Hârizmî ve Mefâtîhuǯl-ǯUlðm AdlÇ Ansiklopedik Eseri Üzerine Birkaç SÚzǳǡ trc. 
Fegani Beyler, DÚrtÚge: Felsefe ve Bilim Tarihi YazÇlarÇǡ 7/11 (2017), 211. 

25     İkinci grupta yer alan tasnifler için bk. Farabi, İlimlerin SayÇmÇ: İhsâòǯl-ulðmǡ ͷ͵Ǣ Ebuǯl-Hasan el-Âmirî, 
Kitâbòǯl-İǯlâmi bi Menâkibiǯl-İslâmǡ thkǤ Ahmed Abdòlhamid Gurâb (Dâruǯl-Asâle, Riyad, 1408/1988), 
80-81; İbn Abdòǯl-berr, Câmiu Beyâniǯl-İlmi ve Fazlihi (Medine, el-Mektebetòǯs-Selefiyye, 
1388/1968), 2: 46; İbn Haldun, Mukaddime, thk. Derviç el-Còveydî (el-Mektebetòǯl-Asriyye, Beyrut, 
et-Tabǯuǯs-Sânî, 1416/1996), 406; İbn Haldun, Mukaddime, HazÇrlayanǣ Sòleyman Uludağ (Dergâh 
YayÇnlarÇ, İstanbul, 2016), 782; TaçkÚprîzâde Ahmet Efendi, es-Seǯâdetòǯl-Fâhira fî Siyâdetiǯl-Âhira: 
İlimler Tasnifi, thk. ve trc. Sami Turan Erel (İstanbul Medeniyet Üniversitesi YayÇnlarÇ, İstanbul, 
2016), 132-218. TaçkÚprîzâde bu eserinde ilimleri temelde âlet, itikādî ve amelî çeklinde òç gruba 
ayÇrmaktadÇr. Şerǯî ilimleri, itikādî ilimlerin alt kolu olarak vermektedir. Buna gÚre itikādî ilimler iki 
alt baçlÇkta değerlendirilmektedir: a. İtikādî çerǯî ilimler, b. İtikādî hikemî ilimler. 

26      Farabi, İlimlerin SayÇmÇ: İhsâòǯl-ulðm, 53. 
27      Farabi, İlimlerin SayÇmÇ: İhsâòǯl-ulðm, 118-119. 
28      Farabi, İlimlerin SayÇmÇ: İhsâòǯl-ulðm, 53. 

İlimleǋ
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bƊlȤmleǋi

ǻalimî ilimleǋ ʹǣaɴıʰ 
hendeǣeʰ menâʊıǋʰ 

musiki vs.)
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ile yanlÇçlÇğÇnÇ gÚstermek iktidarÇnÇ kazandÇran bir melekedirǤǳ29 Bu tanÇmǡ kelâmÇn henòz 
kòllî bir ilim30 olarak değil de dine karçÇ saldÇranlarÇn fikirlerini çòròterek onlara cevap veren 
ve bunun mukabilinde doğruluğunu ispatlamaya çalÇçarak dini savunan bir sÇnâat olarak ka-
bul edildiğine içaret etmektedirǤ31 AynÇ zamanda bu yaklaçÇm kelâmÇ kòllî bir ilimden ziyadeǡ 
dinin savunusunu ve aklî delillerle desteklenmesini yapan cedelî bir Úzellikte gÚrmektedirǤ32 

ŞerԢî ilimlerin ele alÇndÇğÇ òçòncò yaklaçÇmdaǡ ilimlerin geneli hakkÇnda bilgi veren 
eserler arasÇnda sÚz konusu ilimlerle diğerlerini tasnif etmedenǡ hepsini bir arada zikredenler 
yer almaktadÇrǤ33 Bu eserlerden Ebð Hayyân et-Tevhîdîǯnin ሺÚǤ ͶͳͶȀͳͲʹ͵ሻ tasnifinde çerԢî ilim 
ismi zikredilmemektedirǤ Buna karçÇn diğer âlimlerin çerԢî ilim kapsamÇnda kabul ettiği fÇkÇhǡ 
kelâmǡ sònnet gibi ilimler tÇpǡ nòcðmǡ hendese gibi ilimlerle bir arada verilmektedirǤ Ebð 
Hayyân et-Tevhidîǡ risâlede ilimlerin sÇnÇflarÇnÇ Úzet bir çekilde açÇklayacağÇnÇǢ vaktin yeterli 
olmadÇğÇndan ilimlerin incelenmesinin bu risâlede yapÇlmadÇğÇnÇ ifade etmektedirǤ İlim òstatǦ
larÇnÇnǡ hikmet erbabÇnÇn ve edebin en iyi temsilcilerinin ilimleri inceleme içiniǡ nakledilen 
usulleri içeren meçhur kitaplarda tamamladÇklarÇnÇ belirtmektedirǤ34 Risalede tanÇtÇlan ilimǦ
lerǣ FÇkÇhǡ el-Kitâbǡ es-Sònnetǡ kÇyasǡ kelâmǡ nahivǡ lògatǡ mantÇkǡ tÇpǡ nòcðmǡ hesâbòǯl-mòfred 
biǯl-aded, hendese, belagat ve tasavvuf. 

Son yaklaçÇmda yer alan tasnifler arasÇnda çerԢî ilimlerǡ lògavî ilimler haricindeki diğer 
ilimlerin çoğunluğunu kapsayacak çekilde Úğretime sÚz konusu olan bilgi alanlarÇnÇn òst taǦ
nÇmlamasÇ olarak gÚròlmektedirǤ Buna Úrnek olarak Molla Lòtfîǯnin ሺÚǤ ͻͲͲȀͳͶͻͶ-95) tasnifi 
verilebilirǤ Molla Lòtfîǡ ilk baçta ilimleri lògavî ve çerԢî olarak iki ana kategoride ele almÇçtÇrǤ 
Bu yaklaçÇmda çerԢî ilimlerǡ Şekil ͵ǯte gÚròldòğò òzere kendi tabiriyle beç cinse ayÇrÇlmaktaǦ
dÇrǤ  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
29      Farabi, İlimlerin SayÇmÇ: İhsâòǯl-ulðm, 125. 
30     Kelâm ilminin kòllî bir olarak kabul edilme sòreciyle ilgili olarak bkǤ Tòrkerǡ ǲKelam İlminin Metafi   

zikleçme Sòreciǳǡ ͷ-91. 
31      Farabi, İlimlerin SayÇmÇ: İhsâòǯl-ulðm, 126-132. 
32      Tòrkerǡ ǲİslam Dòçòncesinde İlimler Tasnifiǳǡ ͷͶͷǤ 
33     Üçòncò grupta yer alan tasnifler için bk. İbn Ferîgónǡ Cevâmiò̵l-ulðm, Edited by Fuat Sezgin, Series 

Cǡ Facsimile editions ሺFrankfurt am Mainǡ Institut fòr Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissensc-
haften, 1985); Ali b. Muhammed b. Abbas Ebð Hayyân et-Tevhîdî, Risâletò Ebî Hayyân fi'l-Ulðm (Mek-
tebetò̵s-Sekâfeti'd-Diniyye, b.y., ts.), 17-29; Kādî Beyzâvîǡ ǲKitâbò Mònîf fî SÇnâatiǯt-Taǯrîfǳǡ Mansur 
Koçinkağǡ ǲKādî Beyzâvîǯye ሺÚǤ ͺͷȀͳʹͺሻ GÚre İlimlerin Tasnifi ve Munîf Fî SinâǮAtiǯt-
TarîfȀTaǮRîfâtòǯl-ǮUlðm AdlÇ Eserinin Edisyon Kritiğiǳǡ İslam Hukuku AraçtÇrmalarÇ Dergisi 26 (2015), 
396-404; Ebu'l-Abbas Ahmed b. Ali el-Kalkaçendî, Subhul-A'çâ fî SÇnâatiǯl-İnçâ (Vizâretiǯs-Sekâfeti 
veǯl-İrçâdiǯl-Kavmiyyi el-Mòessesetòǯl-MÇsriyyetiǯl-Âmmeti, Kahire, ts.), 14: 204-231. 

34      Ebð Hayyân et-Tevhîdî, Risâletò Ebî Hayyân fi'l-Ulðm, 19. 
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Şekil ͵ǣ Molla Lòtfîǯye GÚre İlimler Tasnifi35 

 
Buraya kadar ele alÇnan ilk òç yaklaçÇmdaǢ felsefîǡ tabiîǡ riyâzî kapsamÇndaki ilimler 

mòstakil baçlÇklarda yer alÇrken Molla Lòtfîǯnin tasnifindeǡ sÚz konusu ilimlerin hepsi çerԢî 
ilimlerin altÇnda toplanmÇçtÇrǤ Bu ilimlere çerԢî ilimlerin tamamlayÇcÇsÇ ሺtetimmeሻ olarak baǦ
kÇlmaktadÇrǤ Bunlar beçinci cinsteki ilimler grubuna dâhil edilerek nazarî çerԢî ilimler ve amelî 
çerԢî ilimler olarak ikiye ayrÇlmaktadÇrǤ Nazarî çerԢî ilimlerǡ mantÇğÇn ve riyazî ilimlerin bÚlòmǦ
lerine karçÇlÇk gelmektedirǤ36 Amelî çerԢî ilimler ise çunlardÇrǣ Ahlâkǡ mevǯizaǡ ilmòǯl-edǯiye 
veǯl-evrâdǡ ilmòǯl-âsârǡ ilmòǯl-ihtisâbǡ ilmò keyfiyyeti tahsil ve sarfi mâliǯl-feyǡ ilmò keyfiyyeti 
tertibiǯl-asâkirǤ37  

Molla Lòtfîǯnin çerԢî ilimleri beç cinse ayÇrmasÇ aslÇnda çerԢî ilim kapsamÇnÇn geniçleǦ
tilmesi çeklinde okunabilirǤ Yani çerԢî ilim beç cinse bÚlòmlenerek mevcut ilimlerin çoğunluǦ
ğunu kuçatacak çekilde kavramÇn kapsamÇ zenginleçtirilmiçtirǤ MǤ XVǤ yòzyÇl âlimi olan Molla 
Lòtfîǯnin dÚnemine kadar tasniflerde yer alan ilimler birçok yÚnden oluçumlarÇnÇ tamamlaǦ
mÇçtÇrǤ DolayÇsÇyla sÚz konusu dÚnemde tasniflerde zikredilen ilimlerinǡ genel eğitim tasavvuǦ
rundaki yerinin belirginleçmesi hasebiyle bunlarÇn ekseriyeti çerԢî ilim çatÇsÇ altÇnda ele alÇnǦ
masÇ mòmkòn gÚròlmòçtòr denilebilirǤ 

İlimler tasnifinde ortaya konulan yaklaçÇmlar meselenin çeçitliliğine içaret etmekteǦ
dirǤ Bu noktada meseleyi daha iyi anlayabilmek için çerԢî ilim kavramÇnÇn anlamÇna yakÇndan 
bakÇlmasÇnda fayda bulunmaktadÇrǤ 

 
 
 
 

                                                 
35     TokatlÇ Hasanoğlu Lòtfullah ሾMolla Lòtfî], Dil Bilimlerinin SÇnÇflandÇrÇlmasÇ (el-Metalib el-ilahiyye fi 

mevzuat el-ulum el-luğaviyye), trc. Şòkran FazlÇoğlu (Kitabevi, İstanbul, 2012), 13-68. 
36      Lòtfullahǡ Dil Bilimlerinin SÇnÇflandÇrÇlmasÇ, 62-64. 
37     Lòtfullahǡ Dil Bilimlerinin SÇnÇflandÇrÇlmasÇ, 64-68. TaçkÚprîzâde de amelî çerǯî ilimleri Molla Lòtfîǯye 

benzer çekilde saymaktadÇr. Bk. TaçkÚprîzâde, es-Seǯâdetòǯl-Fâhira, 220-234. TaçkÚprîzâde ahlâk il-
mini ise amelî hikmet baçlÇğÇ altÇnda zikretmektedir. Bk. TaçkÚprîzâde, es-Seǯâdetòǯl-Fâhira, 234. 
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3. ŞERԢÎ İLİM KAVRAMI 
ŞerԢî ilim yaklaçÇmÇnÇn ilimler tasnifinde ne çekilde ele alÇndÇğÇ yukarÇda gÚròldòǤ BunǦ

dan sonra kavramÇn İslâm medeniyetinde teçekkòl eden eğitim tasavvurundaki anlamÇnÇ tesǦ
pit edebilmek için nasÇl tanÇmlandÇğÇna bakÇlmalÇdÇrǤ Bu noktada sÇrasÇyla hicrî IIǤǡ VI. ve XII. 
yòzyÇla ait òç tanÇma yer verilmiçtirǤ  

İlk olarak tasnif eserlerinin Úncò Úrneklerinden sayÇlan Câbir bǤ HayyânǯÇn Kitâbòǯl-
Hudðdǯdaki38 tanÇmÇnÇ vermek istiyoruzǤ Oǡ ilimleri Úncelikle din ilmi-dònya ilmi çeklinde 
ikiye ayÇrmaktadÇrǤ Din ilmi kendi içerisinde çerԢî ilim-aklî ilim olarak taksim edilmektedirǤ39 
Şekil Ͷǯte gÚròldòğò òzere tasnifte ilimler tek tek sayÇlmak yerine daha çok genel isimlendirǦ
meler verilerek sÇnÇflandÇrÇlmÇçtÇrǤ Bu durumu Câbir bǤ HayyânǯÇn yaçadÇğÇ hicrî ikinci yòzyÇlda 
ilimlerin sonraki dÚnemde anlaçÇldÇğÇ gibi konusuǡ ilkeleriǡ maksatlarÇ vsǤ belli disiplinler çekǦ
linde bir anlayÇçÇn henòz teçekkòl etmediği ile açÇklamak mòmkòndòrǤ 

 
Şekil Ͷǣ Câbir bǤ Hayyân̵Çn İlimler Tasnifi40

 
Kitâbòǯl-Hudðdǯda aklî ilim ile aynÇ kategoride ele alÇnan çerԢî ilim tanÇmÇ çu çekilde 

yapÇlmaktadÇrǣ Dònya menfaatlerinden Úlòmden sonrasÇna ait faydalarÇ içermesinden dolayÇ 
kendisiyleǡ din ve dònya bakÇmÇndan faydalÇ siyasetlerin en òstònò kastedilen ilimdirǤ41 Hicrî 
ikinci yòzyÇlda yaçayan Câbir bǤ HayyânǯÇn tanÇmÇna bakÇldÇğÇnda çerԢî ilmin kapsamÇnÇn o dÚǦ
nemde gayet geniç tutulduğu gÚròlmektedirǤ Bu tanÇmÇn içineǡ kastedilen faydayÇ sağlayan 
birçok farklÇ bilgi alanÇ dâhil edilebilirǤ Aklî ilim de çerԢî ilim ile birlikte tek çatÇ altÇnda karçÇǦ
lÇklÇ olarak yer almaktadÇrǤ Bu iki ilim alanÇnÇ aynÇ baçlÇk altÇnda birleçtiren mantÇğÇ anlamak 
için din ilmi tanÇmÇna da bakÇlmalÇdÇrǤ Din ilminin tanÇmÇǢ ǲÚlòmden sonra kendisinden fayda 
umulan çeylerde kullanmak için aklÇn kendisiyle sòslendiği suretlerǳ çeklinde yapÇlmaktaǦ
dÇrǤ42  

TanÇmlardan anlaçÇldÇğÇ kadar gerek çerԢî ilim gerekse aklî ilim kapsamÇna dâhil ediǦ
lebilecek bilgi alanlarÇnÇn bu dònyadaki uygulamalarÇnÇn sonraki hayata olumlu bir çekilde 
yansÇmasÇ beklenmektedirǤ AyrÇca burada Câbir bǤ HayyânǯÇn ilimleri din ve dònya ilimleri 

                                                 
38     Tòrkerǡ ilk tasnif eserlerinden sayÇlan Kitâbòǯl-Hudðd isimli eserin Câbir b. Hayyânǯa ait olamayacaǦ

ğÇnÇ Paul Krausǯa dayanarak ileri sòrmektedirǤ BkǤ Tòrkerǡ ǲİslam Dòçòncesinde İlimler Tasnifiǳǡ ͷ͵ͻ-
540. Ancak biz burada Kitâbòǯl-Hudðdǯdaki tasnif yapÇsÇnÇn Úzgònlòğò ve dinǡ çeriat tanÇmlamasÇnÇn 
diğer tasniflerden farklÇ çekilde olmasÇ hasebiyle eserin Câbir b. Hayyânǯa ait olduğunu ileri sòrenleǦ
rin gÚròçònòǡ temkini elden bÇrakmamak kaydÇyla benimsiyoruz. 

39      Câbir b. Hayyân, TanÇmlar KitabÇ, 38. 
40      Câbir b. Hayyân, TanÇmlar KitabÇ, 38. 
41      Câbir b. Hayyân, TanÇmlar KitabÇ, 44. 
42     Dònya ilminin tanÇmÇ da Úlòmden Únce faydalarÇn elde edilmesi, zararlarÇn def edilmesi maksadÇyla 

aklÇn ve nefsin elde ettiği suretlerdir, çeklinde yapÇlmaktadÇr. Bk. Câbir b. Hayyân, TanÇmlar KitabÇ, 
42. 
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çeklinde ele almasÇnda insanÇn yaçam amacÇnÇn Úncelenmiç olduğu da gÚròlmektedirǤ İnsanÇn 
yaçam amacÇ ahiretteki sonsuz hayata hazÇrlÇğÇ gerektirmektedirǤ Yani çerԢî ilimlere ahirette 
insanÇ sonsuz mutluluğa ulaçtÇran ilimler olarak bakÇlmaktadÇrǤ Bunun yanÇnda aklî ilimlerin 
de din ilimleri kapsamÇnda değerlendirilmesi sonsuz hayatla ilgili olsa gerektirǤ Zira aklî ilimǦ
lerǡ insanÇn hal ve hareketlerine anlam vermekteǢ bu hareketleri değerli kÇlmaktadÇrǤ Bir baǦ
kÇma aklî ilimlerǡ insanÇ iyiǡ faziletliǡ erdemliǡ çerefli yaptÇğÇǢ bu Úzelliklerin de insana ahiret 
hayatÇnda sonsuz mutluluğu kazandÇrmasÇ umulduğu için din ilimleri arasÇnda zikredilmiç olǦ
malÇdÇrǤ Dònya ilimleri kapsamÇndakiler ise kiçinin bu hayattaki içlerini dòzene koyanǡ yapÇlǦ
masÇnda veya yapÇlmamasÇnda ahirete yÚnelik bir değer taçÇmayanlardÇrǤ DolayÇsÇyla ilimleǦ
rin din ve dònya ilimleri çeklinde ayrÇlmasÇ dinin ve dònyanÇn varsayÇlan karçÇtlÇğÇndan değil 
ilimlerin içlevselliğinden ve gayesinden kaynaklanmaktadÇrǤ Buradaki çerԢî-aklî ayÇrÇmÇnÇn diǦ
yalektik anlamda birbirinin hilâfÇna konumlandÇrma çeklinde olmadÇğÇnaǢ bilakis birbirinin 
mòtemmimi olacak çekilde yanyana bulunduğuna dikkat edilmelidirǤ 

ŞerԢî ilim kavramÇnda ikinci olarak Gazzâlîǯnin ሺÚǤ ͷͲͷȀͳͳͳͳሻ tanÇmÇna yer verilmiçtirǤ 
Oǡ İhyâǯdaki tasnifinde ilimleri ilk baçta hòkòmlerine gÚre yani farz-Ç ayn ve farz-Ç kifâye ilimǦ
ler çeklinde ikiye ayÇrmaktadÇrǤ Farz-Ç kifâye dâhilindekileri de çerԢî olan ve olmayan diye 
kendi içinde tasnif etmektedirǤ Bu tasnifte çerԢî ilim tanÇmÇǡ tecròbe ve içitmekle olmayÇp anǦ
cak Şârîǯden ve peygamberlerden Úğrenilen ilimǡ çeklinde yapÇlmaktadÇrǤ43 Bu tanÇmǡ Câbir bǤ 
HayyânǯÇn tanÇmÇna nazaran anlam geniçliği bakÇmÇndan farklÇ bir boyutu ifade etmektedir. 
Buna gÚre çerԢî ilim sadece vahiy ve vahye mòteallik sònnet bilgisi çeklinde tanÇmlanmÇçtÇrǤ 
Bu tanÇmÇn dÇçÇnda kalan bilgi alanlarÇna da çerԢî ilme ulaçmaya vesile olan ilimler olarak baǦ
kÇlmaktadÇrǤ FÇkÇhǡ hadis ve tefsir gibi ilimler çerԢî ilmin tamamlayÇcÇlarÇ ሺmòtemmimâtሻǢ dil 
ilimleri de çerԢî ilmin Úncòlleri ሺmukaddimâtሻ mesabesinde alÇnmÇçtÇrǤ Diğer ilimler de çeriata 
yani Şârîǯin maksadÇna fayda sağlayacak nitelikteyse değer kazanmaktadÇrǤ  

Gazzâlîǯnin burada vermiç olduğu çerԢî ilim tanÇmÇǡ kendisinden Únce yaçayan ve ilk 
İslâm filozofu ònvanÇyla anÇlan Kindîǯnin ሺÚǤ ʹͷʹȀͺሾǫሿሻ ilm-i ilâhî tanÇmÇyla benzerlik gÚsǦ
termektedirǤ Kindîǡ Allah TeâlâǯnÇn peygamberlere Úzgò kÇldÇğÇ bilgiye ilâhî bilgi demektedir. 
Ona gÚre bu bilgi istemedenǡ çaba gÚstermedenǡ araçtÇrma yapmadanǡ matematik ve mantÇkî 
çÇkarÇmda bulunmadan gerçekleçmektedirǤ Hakikatte bu bilgi Allah TeâlâǯnÇn ilhamÇ ile saǦ
dece peygamberlerde oluçmaktadÇrǤ44 Kindîǯnin ilâhî bilgi tanÇmÇnÇ diğer bilgileri dÇçarÇda bÇǦ
rakacak çekilde kullandÇğÇ gibi Gazzâlî de çerԢî ilim kavramÇna yòklediği anlamla diğer bilgi 
alanlarÇnÇ hâriçte saymaktadÇrǤ Öyle ki tanÇmÇn kapsamÇna gÚre peygamberlere ait olan bilgiǦ
lerden akÇlǡ tecròbe ve içitmekle elde edilenler de çerԢî ilim dâhilinde değerlendirilmemekteǦ
dirǤ Burada Kindîǯnin ilâhî bilgi ve Gazzâlîǯnin çerԢî ilim kavramlarÇndanǡ insanî bir çabayla 
ulaçÇlamayan mutlak hakikatin bilgisini kastettiklerini sÚyleyebilirizǤ Zira onlar diğer bilgi 
alanlarÇnÇ insanî òrònler olarak gÚrmektedirlerǤ Bununla birlikte insanî bilgi alanlarÇnÇǡ ilâhî 
bilgi veya çerԢî ilmin karçÇsÇnda konumlandÇrmadÇklarÇna da dikkat çekmek gerekmektedirǤ 
Bu haliyle Gazzâlîǯnin yaptÇğÇ çerԢî ilim tanÇmÇnÇn Únceki verilen tanÇma gÚre daha Úzel bir anǦ
lam taçÇdÇğÇ gÚròlmektedirǤ 

Gazzâlî de Kindîǯnin ilâhî bilgide yaptÇğÇ gibi çerԢî ilim hâricindeki ilimleri akÇlǡ tecròbe 
ve içitmekle elde edilenler olarak tanÇmlamaktadÇrǤ Bu ilimleri ayrÇca mahmðdǡ mezmðm ve 
mòbah olarak òçe ayÇrmaktadÇrǤ Mahmðd ilimlerǢ dònya içlerini dòzene koyacakǡ insanlarÇn 
sÇhhatini koruyacak ve ihtiyaçlarÇnÇ karçÇlayacak tÇpǡ hesapǡ siyaset ve dokumacÇlÇk gibileriǦ
dir.45  

Gazzâlîǡ kendisinden Únceki ve sonraki bazÇ âlimlerin çerԢî ilim arasÇnda zikrettiği 
usðl-i fÇkÇhǡ fÇkÇhǡ hadis ve tefsir gibi ilimleri çerԢî ilmin mòtemmimi olarak gÚrmekteǢ Kitab ve 

                                                 
43    İmam Gazâlî, İhyâu Ulðmi'd-din Tercòmesi, 48; İmam-Ç Gazalî, Fatihatòǯl-Ulðm (İlimlere Giriç), trc. 

Abdulkadir Akçiçek (Gonca YayÇnevi, İstanbul, 1984), 179. 
44     Kindî, Felsefî Risâleler, trc. Mahmut Kaya ሺTòrkiye Yazma Eserler Kurumu BaçkanlÇğÇ, İstanbul, 2015), 

438. 
45      İmam Gazâlî, İhyâu Ulðmi'd-din Tercòmesi, 48-49. 
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sònneti Úğrenmek için alet kabilinden olan lògatǡ nahiv ve kitâbet gibi ilimleri de çerԢî ilimleǦ
rin mukaddimâtÇ kabul etmektedirǤ46 Oǡ kelâm ve felsefeyi niçin ilimler taksimine almadÇğÇnÇ 
da açÇklamaktadÇrǤ Buna gÚre kelâm ilminde kendisinden faydalanÇlan delillerin bir kÇsmÇnÇn 
Kurǯân ve sònnette bulunduğunu ve bunlarÇn dÇçÇndakilerin de insan tabiatÇna uymayan çeyǦ
ler olduğunu sÚylemektedirǤ Bunlarla uğraçmanÇn bidat olduğunu ancak daha sonra ortaya 
çÇkan lòzum òzerine bidatçileri ilzam edecek kadar kelâm ilmini tahsil etmenin farz-Ç kifâye 
olan ilimler arasÇna girdiğini belirtmektedirǤ Felsefenin ise mòstakil bir ilim olmayÇp hendese-
hesapǡ mantÇkǡ ilâhiyat ve tabiiyyattan oluçtuğunu sÚylemektedirǤ Hendese ve hesap ilimleǦ
rinde ifrata kaçarak bunlar sebebiyle mezmðm ilimlere geçenlerin men edildiğiǢ mantÇk ve 
ilâhiyatÇn bir takÇm konularÇnÇn da kelâm ilminin içinde yer aldÇğÇ bildirilmektedirǤ TabiiyyaǦ
tÇn ise bazÇsÇnÇn din ve çeriata muhalif olduğu ve cehâlet içerdiğiǢ bu sebeple ilim sayÇlamayaǦ
cağÇndan ilimler taksimine dâhil olmadÇğÇ ifade edilmektedir.47 

Gazzâlîǯnin ilimleri yararÇna veya zararÇna gÚre ayÇrmasÇndaǡ ilmî endiçelerden ziyade 
halkÇn eğitilmesinde onlarÇn anlayabileceği bir çerçeve çizmekte olduğunu sÚylemek mòmǦ
kòndòrǤ İhyâ kitabÇ da daha çok halkÇn seviyesine uygun bir eser Úzelliği taçÇmaktadÇrǤ Zira 
diğer eserlerinde Gazzâlî ilimleri buradaki gibi tasnif etmemektedirǤ Ledòn Risâlesiǯnde ve 
Mustasfâǯ da ilimlerǡ aklî ve çerԢî çeklinde ikiye ayrÇlmakta olup İhyâǯdaki gibi bunlara yÚnelik 
bir değer yargÇsÇndan bahsedilmemektedir.48 SÚz konusu eserlerinde çerԢî ilimlerin içine 
İhyâǯda tamamlayÇcÇ olarak gÚrdòğò usðl-i fÇkhÇǡ fÇkhÇǡ hadisiǡ tefsiri ve bunlara ilaveten kelâmÇ 
da dâhil etmiçtirǤ 

ŞerԢî ilmin òçòncò tanÇmÇna iliçkin perspektifiǡ hǤ XIIǤȀmǤ XVIIIǤ yòzyÇl âlimlerinden SaǦ
çaklÇzâde ሺÚǤ ͳͳͶͷȀͳ͵ʹሻ vermektedirǤ SaçaklÇzâdeǡ Tertîbòǯl-Ulðmǯda ilim Úğrenimine engel 
olan sÇkÇntÇlarÇ gidermek maksadÇyla ilimlerin tasnifiniǡ tarifini ve Úğrenme isteğindeki yeni 
talebelere bu ilimleri tahsil etmede gerekenleri sÇralamakta ve ilimlerin mertebelerini kullaǦ
nÇçlÇ bir çekilde belirtmektedirǤ Eserini yazmadaki amacÇnÇnsa yapabildiği Úlçòde tertipteki 
ilimlerin tahsilini Çslah olduğunu sÚylemektedirǤ49 Bu amaç òzere yazdÇğÇ eserinde SaçakǦ
lÇzâde yaçadÇğÇ dÚnemden Únce yapÇlan çerԢî ilmin òç tanÇmÇnÇ kapsamÇ Úzel ሺhâsሻ olandan 
genel ሺâmሻ olana doğru sÇralayarak vermektedirǤ 

 SaçaklÇzâde çerԢî ilim kavramÇnÇn birinci anlamÇndaǡ Gazzâlîǯnin yukarÇda zikrettiğiǦ
miz tanÇmÇnÇ ele alarak burada verilen anlamÇn tahsis edilmiç olduğuna içaret etmektedirǤ 
İkinci verdiği tanÇm ise Molla Hòsrevǯe ሺÚǤ ͺͺͷȀͳͶͺͲሻ aittirǤ Ona gÚre çerԢî ilimǡ Şârîǯye mahǦ
sus olan ilimlere kendisi aracÇlÇğÇyla ulaçÇlabilen ilimlerdirǤ Yani kendisinden Şârîǯden elde 
edilen ilimleri elde etmenin dÇçÇnda yararlanÇlmayan ilimlerdirǤ Bu mana Gazzâlîǯnin tanÇmÇnǦ
daki gibi kayÇt konulmadÇğÇ için biraz daha kapsamlÇdÇrǤ AyrÇca bu tanÇma Ǯkendisinden yararǦ
lanÇlan ilimlerǯ de dâhildirǤ Birincisinde olmadÇğÇ haldeǡ bu mananÇn kapsamÇnda usðl-i fÇkÇh 
ilmi yer almaktadÇrǤ Verilen tanÇma nazaran Arapça ise ilgi alanÇ çerԢî ilimlere mahsus olmaǦ
dÇğÇ için bu iki tanÇma da girmemektedirǤ50 

SaçaklÇzâdeǯnin verdiği òçòncò tanÇm İbn Hacer el-Heytemîǯden ሺÚǤ ͻͶȀͳͷሻ akta-
rÇlmaktadÇrǤ Buna gÚre çerԢî ilimǡ Şârîǯden kaynaklanan veya Şârîǯden kaynaklanan çeylere daǦ
yanak teçkil eden ilimlerdirǤ Bu dayanak teçkil etme kelâm ilminde olduğu gibi ǮvarlÇk açÇsÇnǦ
danǯ veya nahiv ve mantÇk ilminde olduğu gibi Ǯkemâl açÇsÇndanǯdÇrǤ Bu çekilde İbn Hacerǡ yuǦ
karÇda verilen ikinci anlamdaki kÇsmî tahsisi de dikkate almamÇç ve çerԢî ilim tanÇmÇna bòtòn 
alet ilimlerini dâhil etmiçtirǤ51 Buradaki òçòncò tanÇmÇn aynÇ zamanda Câbir bǤ HayyânǯÇn çerԢî 

                                                 
46      İmam Gazâlî, İhyâu Ulðmi'd-din Tercòmesi, 49-51. 
47      İmam Gazâlî, İhyâu Ulðmi'd-din Tercòmesi, 62. 
48      İmam Gazâlî, Tevhîd ve Ledòn Risâleleri, 81-87. Gazzâlî, Mustasfâǯda çerǯî ilim yerine dinî ilim terki-

bini kullanmÇçtÇr. Bk. İmam Huccetòlislâm el-Gazzâlî, el-Mustasfâ min İlmi'l-Usðl (Beyrut, Dâru 
İhyâi't-Tòrâsi'l-Arabî, ts.), 1: 5; Gazzâlî, Mustasfâ: İslâm Hukuk Metodolojisi, 1: 8. 

49     SaçaklÇzâde eç-Şeyh Muhammed b. Ebî Bekr el-Merǯaçî, Tertîbòǯl-Ulðm, trc. Zekeriya Pak-M. Akif Öz-
doğan (Ukde, Kahramanmaraç, 2009), 121-123. 

50      SaçaklÇzâde, Tertîbòǯl-Ulðm, 126. 
51      SaçaklÇzâde, Tertîbòǯl-Ulðm, 126. 
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ilim kavramÇna yòklediği anlamla ilk çizdiği tabloyaǡ ilimlerin birçoğunu kapsama bakÇmÇnǦ
dan yaklaçmÇç olduğu da gÚròlmektedirǤ52  

SaçaklÇzâde verdiği tanÇmlardan hareketle yaçadÇğÇ dÚnemden Únce yapÇlan òç çerԢî 
ilim yaklaçÇmÇnÇ Úzelden genele doğru sÇralayarak bir bakÇma çerԢî ilim bakÇç açÇsÇnÇn umumî 
çeklini resmetmektedirǤ ŞerԢî ilmin anlamÇnÇn bu çekilde zenginleçerek kapsam içeriğinin geǦ
niçlemesini dÚnemin ilmî durumuyla açÇklamak mòmkòn olabilirǤ Bu dÚneme kadar hicrî 
ikinci yòzyÇldan itibaren yeterince eleçtiri sòzgecinden geçen felsefî ve aklî ilimler Mòslòman 
âlimler tarafÇndan adeta yeniden yorumlanÇp Úzgòn telifler oluçturularak İslâm toplumuna 
mâl edilmiçtirǤ İslâmǯÇn genel amacÇna uygun bir çekilde sÚz konusu ilimlerin Úğretimleri yayǦ
gÇnlaçmÇçtÇrǤ Bu ilimlerǡ İslâm toplumunda cârî olan diğer ilimlerin kavramsal çerçevelerine 
ve usullerine etki etmiçtirǤ Bu minval òzere ayrÇca kelâmǡ tasavvufǡ fÇkÇhǡ usðl-i fÇkÇhǡ hadis ve 
tefsir ilimlerinin teçekkòlò de tamamlanmÇçǢ kendilerine ait konularÇǡ meseleleriǡ ilkeleri ve 
usðlleri yerleçmiçǢ bu ilimlerin her birinde sÚz sahibi bòyòk âlimler Únemli eserler vermiçǢ bu 
ilimler Mòslòman toplumun fikrîǡ itikādî ve amelî ihtiyaçlarÇnÇ karçÇlayacak konuma gelmiçǢ 
bu ilimlerin tahsilinin yapÇldÇğÇ eğitim kurumlarÇ birçok bakÇmdan teessòsònò tamamlamÇçtÇrǤ 
DolayÇsÇyla bahsi geçen dÚneme kadar gòndeme gelen ilimlerin ekseriyetini ifade etmek için 
çerԢî ilim kavramÇ Únemli bir zemin kabul edilmiçtirǤ 

 
4.    ŞERԢÎ İLİM BAKIŞ AÇISININ OSMANLI MEDRESE MÜFREDATI GELİŞİMİNE ETKİSİ 
YukarÇda verilen tanÇmlara bakÇldÇğÇnda çerԢî ilim kavramÇnÇn òç çekilde ele alÇndÇğÇ 

mòçahede edilmektedirǤ Şerǯî ilim birincisinde Gazzâlîǯde olduğu gibi mahza Allah TeâlâǯnÇn 
vahyi ve HzǤ Peygamberǯin ሺsavሻ vahye mòteallik bilgisi çeklindedirǤ İkincisinde ise Câbir bǤ 
HayyânǯÇn yaklaçÇmÇndaki gibi ahirete iliçkin fayda sağlayan din ve dònyaya ait bilgi olarak 
ifade edilmektedirǤ Üçòncòsònde de Şâriǯin maksadÇnÇ anlamaya yÚnelik bilgi alanlarÇnÇ kapǦ
sayacak çekilde tanÇmlanmÇçtÇrǤ Gazzâlî kavramÇn anlamÇnÇ tahsis ederken diğerleri umumiǦ
leçtirmiçtirǤ Umumileçme çeklindeki yaklaçÇmla eğitim Úğretime sÚz konusu olan alanlarÇn 
çoğunluğunu kuçatan bir çerԢî ilim bakÇç açÇsÇnÇn geliçtiğini sÚyleyebilirizǤ  

SaçaklÇzâdeǯnin Ún plana çÇkardÇğÇ çerԢî ilmin òçòncò anlamÇnda eğitim ve Úğretime 
sÚz konusu olan bilgi alanlarÇnÇn yani ilimlerin çoğunluğunun bir çatÇ altÇnda toplanmÇç olǦ
duğu gÚròlmektedirǤ İlimleri bir araya toplayan en Únemli etken ise bòtòn varlÇk alanÇnÇn saǦ
hibi olan Şârîǯin maksadÇnÇ anlama gayretidirǤ Bu maksada ulaçmak için gereken bilgi alanlarÇ 
ve ilimler çerԢî ilim tanÇmÇnÇn içine dâhil edilebilmektedirǤ Şârîǯin maksadÇnÇ anlama gayreti 
İslâm eğitim tasavvurunun da gaye merkezinde bulunmaktadÇrǤ VarlÇğÇn çeçitli boyutlarÇ olǦ
duğu için bunlarÇ anlamaya ve Úğrenmeye yÚnelik atÇlan her adÇm bir manada Şârîǯin kendiǦ
sine irca edilmektedirǤ İster dil ve edebî ilimler olsun ister riyazîǡ tabiî ve hikemî gibi diğer 
ilimler olsun bòtòn eğitim Úğretim faaliyet alanÇna giren çeylerin tahsilinden maksat Şârîǯi 
tanÇmak ve anlamaktÇrǤ Örneğin coğrafyacÇǡ varlÇk alanÇndaki yeryòzò çekilleriniǢ fizikçiǡ varlÇk 
alanÇndaki hareketiǢ matematikçiǡ varlÇk alanÇndaki sayÇlarÇ incelemekle vsǤ aslÇnda varlÇğÇn 
gerçek sahibi olan Şârîǯi araçtÇrmaktadÇrǤ Bu sebeple mevcut ilimlerin çoğunluğunun çerԢî ilim 
kavramÇyla ifade edilebilecek bir yaklaçÇmla ele alÇndÇğÇ sÚylenebilirǤ Bu tespite mòteahhirðn 
dÚnemi kelâm ilmi konularÇnÇn içeriğinin malumu kapsayacak çekilde zenginleçtirilmesini ÚrǦ
nek verebiliriz.53 En Únemli kelâm eserlerinden sayÇlan Şerhuǯl-MevâkÇfǯÇn içeriğine bakÇldÇǦ
ğÇnda cisimǡ mekânǡ zamanǢ sÇcaklÇkǡ yaçlÇkǡ kurulukǡ katÇlÇkǢ ÇçÇkǡ ÇçÇnǡ renkǡ sesǢ tatǡ koklamaǡ 
hayatǢ akÇlǡ bilgiǡ cehaletǡ nefsǡ iradeǢ ayǡ gòneçǡ yÇldÇz gibi daha birçok bilgi alanÇnÇ barÇndÇrdÇğÇ 

                                                 
52      Câbir b. Hayyân, TanÇmlar KitabÇ:, 44. 
53    SÚz konusu dÚnemde kelâm ilminin konusuǡ ǲdinî akidelerin ispatÇnÇnǡ uzak veya yakÇn bir çekilde 

taalluk etmesi bakÇmÇndan malðmdurǳ çeklinde yapÇlmaktadÇrǤ BkǤ Seyyîd Şerîf Còrcânîǡ Şerhuǯl-
MevâkÇfǣ MevâkÇf Şerhiǡ trcǤ Ömer Tòrker ሺTòrkiye Yazma Eserler Kurumu BaçkanlÇğÇ YayÇnlarÇǡ İsǦ
tanbul, 2015), 1: 136. 
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gÚròlmektedirǤ54 Örnek verilen hususlarÇn fizikǡ kimyaǡ biyolojiǡ astronomi gibi belirli ilim 
alanlarÇna tekabòl ettiği dikkati çekmektedirǤ 

Üçòncò çerԢî ilim tanÇmÇndaki bu yaklaçÇmÇn en açÇk formòle edilmiç ifadesiniǡ tanÇmÇn 
sahibi İbn Hacer el-Heytemî ile aynÇ dÚnemde yaçayan TaçkÚprîzâdeǯde gÚrmek mòmkòndòrǤ 
Ona gÚre her çeyin yazÇdaǡ ibaredeǡ zihinlerde ve ayânda varlÇğÇ vardÇrǤ Bu varlÇk alanlarÇndan 
her Únceki sonrakinin aracÇ olarak birbirine bağlÇdÇrǤ Zira yazÇ lafÇzlaraǢ lafÇzlarda olan zihinǦ
lerdekineǢ zihinlerde olan da ayânda olanlara delâlet etmektedirǤ Bunlardan ilk òçòǡ ayânda 
olanlarÇn elde edilmesi için âlet mesabesindedirǤ55 Bu yaklaçÇma gÚre varlÇk alanlarÇna dair 
ortaya çÇkan ilimlerin her biri Şâriǯin sahibi olduğu mevcudatÇn bir yÚnò kabul edilerek ilimler 
arasÇndaki iliçkisel irtibata dikkat çekilmektedirǤ Bu yaklaçÇmÇ İslâmî kÇlan hususun ne olduğu 
Únem arz etmektedirǤ Bunun cevabÇnÇ verebilmek için eğitime veya bir ilme yaklaçÇmda her 
çeye yÚn veren ana gaye ile yakÇn bir ilgi bulunduğundan hareket edilmelidirǤ Çònkò bir gaye 
uğruna yapÇlan her içǡ kendisini o gaye ile uyumlu ve tutarlÇ kÇlmak zorundadÇrǤ 

Burada ifade edilen ilimler arasÇndaki iliçkisel irtibata daha Únceki dÚnemlerde de 
rastlanmaktadÇrǤ TaçkÚprîzâdeǯden beç asÇr Únce yaçayan İbn Hazm da ሺÚǤ ͶͷȀͳͲͶሻǡ ilimleǦ
rin birbiriyle iliçkili olduğunu ve birbirine ihtiyaç duyduğunuǢ ilimleri tahsil etmekten matǦ
lðbunǡ Allah TeâlâǯnÇn bizden istediği ve bize haber verdiği ilmi Úğrenmek olduğunu sÚyleǦ
mektedirǤ Bu ise çeriatÇ bilmekǡ onu ilan etmek ve onu gereğince amel etmektirǤ ŞeriatÇn bilgiǦ
sinin doğruluğuna ve onun hak edilmesine ancak Allah TeâlâǯnÇn ahkâmÇnÇn ve Kurǯân-Ç KeǦ
rimǯde bize bildirdiği sÚzlerininǢ HzǤ Peygamberǯin ሺsavሻ bize vasiyet ve tebliğ ettiklerininǢ 
ulemâ-i diyanetin òzerinde icmâ ettiği ve ihtilafa dòçtòğò çeylerin bilgisiyle bir yol vardÇrǤ 
Buna da ancak bu vasiyetleri nakledenlerin bilgisiǢ ittifak ettikleri isimlerin arasÇnÇ temyiz etǦ
mek için onlarÇn dÚnemlerininǡ isimlerinin ve neseplerinin bilgisiǢ meçhur kÇraatlerin bilgisi 
ile ulaçÇlmaktadÇrǤ Bòtòn bunlar da kullanÇlan dilinǢ Úrnekleri ile çekillerinin ihtilafÇyla manaǦ
larÇnÇ değiçtiren irablarÇn konumlarÇnÇn bilgisiyle tamam olmaktadÇrǤ AyrÇca namaz vakitleǦ
rine yÚnelik kÇbleyi ve zevali bilmekǢ miras ve ganimetleri paylaçtÇrmak için hesabÇn bilinmesi 
gerekirǤ BunlarÇn bilinmesi ise heyet bilgisiyle mòmkòndòrǤ Burada burhanÇn hakikatini mònǦ
hasÇran kelâmÇn kavramlarÇna vâkÇf olan bilmektedirǤ Şeriatta eksikliklerinȀayÇplarÇn bilinǦ
mesi ve hastalÇklar ile bunlarÇn tedavilerinin bilinmesi gerekmektedirǤ Bu da ilm-i tÇb bilgisiǦ
dir.56 Bu tespitin ardÇndan İbn Hazmǡ baçta ifade ettiği sÚz konusu ilmi Úğrenmek için lòzumlu 
olan ilimleri birbirini gerektirecek çekilde saymaktadÇrǤ 

Bu iki Úrnekte de gÚròldòğò òzere çerԢî ilim yaklaçÇmÇyla Allah TeâlâǯnÇn sahibi olduğu 
varlÇk alanÇnÇn tamamÇnÇn Úğretimiǡ eğitim tasavvurunun dâhilinde mòmkòn gÚròlmòçtòrǤ 
ŞerԢî ilim kavramÇna yòklenen anlam geniçliği eğitim tasavvurunun dayandÇğÇ eğitim felsefeǦ
sinin de ipuçlarÇnÇ vermektedirǤ İslâm medeniyetinde teçekkòl eden eğitim tasavvurunun daǦ
yandÇğÇ eğitim felsefesi varlÇğÇ bir bòtòn halinde kabul etmekteǢ hakiki bilgiye ulaçma çabasÇ 
içinde olmaktaǢ ebedî saadeti Ún planda tutmakta olduğunu sÚylemek mòmkòndòrǤ Burada 
ifade edilen bakÇç açÇsÇ varlÇğa dair geliçtirilen Únemli bir zemindirǤ Bu zemin òzerine eğitim 
mòfredatÇnÇn bina edilmiç olduğunu sÚylemek mòmkòndòrǤ  

Daha Únceki yòzyÇllarda Úrnekleri bulunmakla birlikte XVIIIǤ yòzyÇlda eğitim mòfreǦ
datÇna yÚnelik yazÇlan eserlerde de SaçaklÇzâdeǯnin òzerinde durduğu òçòncò çerԢî ilim tanÇǦ
mÇndaki ilimlerin çoğunluğunu kapsayan bakÇç açÇsÇnÇn muhafaza edildiği gÚròlmektedirǤ BizǦ
zat SaçaklÇzâdeǡ Tertîbòǯl-Ulðm isimli eserinde aktarmÇç olduğu òçòncò çerԢî ilim tanÇmÇna 

                                                 
54      Seyyîd Şerîf Còrcânîǡ Şerhuǯl-MevâkÇfǣ MevâkÇf Şerhiǡ ʹǤ Cildin içerdiği konulara bakÇnÇzǤ AynÇ dÚneme 

ait baçka Únemli bir eser olan Şerhuǯl-MakāsÇdǯÇn konularÇ da benzer çeçitliliği gÚstermektedir. Bk. 
SaǮdeddin Mesud bǤ Ömer bǤ Abdullah et-Teftâzânîǡ Şerhu̵l-MakāsÇd, thk. Abdurrahman Umeyre 
ሺÂlemòǯl-Kòtòbǡ Beyrutǡ ͳͶͲͻȀͳͻͺͻሻǡ Cilt ͳ-5. 

55    TaçkÚprîzâde Ahmet Efendi, Mevzðâtòǯl-Ulðm, 1: 116-117. AynÇ fikri Kâtip Çelebi de TaçkÚpǦ
rîzâdeǯden naklederek belirtmektedir. Bk. Kâtip Çelebi, Keçfòǯz-Zunðn an Esâmiǯl-Kòtòbi veǯl-Fònðn 
(KitaplarÇn ve İlimlerin İsimlerinden Şòphelerin Giderilmesiሻǡ trcǤ Ròçtò BalcÇ (Tarih VakfÇ Yurt Ya-
yÇnlarÇ, İstanbul, 2007), 1: 23. 

56      İbn Hazm, ǲRisâletò Merâtibiǯl-ulðmǳ, 4: 81-82. 
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uygun çekilde genel bir ders mòfredatÇ vermektedirǤ Bir anlamda Úğretime sÚz konusu olan 
ilimlerǡ çerԢî ilim kategorisi altÇnda zikredilmektedirǤ Mòfredatta dil ve edebî ilimlerǡ mantÇk 
ve hikmet ilimleriǡ riyazî ve tabiî ilimlerǡ usðl ilimleriǡ fÇkÇhǡ hadis ilimleri ve tefsir ilimleri yer 
almaktadÇrǤ57 Benzer çekilde SaçaklÇzâdeǯnin verdiği òçòncò çerԢî ilim tanÇmÇǡ kendi eseriyle 
yakÇn dÚnemde yazÇlan ve XVIIIǤ yòzyÇl OsmanlÇ eğitim sistemini resmî ağÇzdan betimleyen 
Kevâkib-i Sebǯa Risâlesiǯnde de ሺyazÇlÇçÇ ͳͳͷͶȀͳͶͳሻ aynen yer almaktadÇrǤ58 Bu eserde 
òçòncò çerԢî ilim tanÇmÇndan sonra Úğretime sÚz konusu ilimler ayrÇntÇlÇ bir çekilde sÇralanǦ
maktadÇrǤ 

Kevâkib-i Sebǯa Risâlesiǯnin en Únemli Úzelliği çerԢî ilmin òçòncò manasÇndaki geniç 
ilim perspektifini zemin kabul etmesi; ilimler arasÇndaki iliçkisel irtibata dikkat çekmesiǢ eğiǦ
tim tasavvurumuzda tahsil edilen ders mòfredatÇnÇ seviyelerine gÚre okunan kitap isimlerine 
varana kadar ayrÇntÇlÇ bir çekilde vermesidirǤ Risâleǯde çerԢî ilminǡ birbirinden genel òç maǦ
naya geldiği ve òçòncò mananÇn en geneli ሺeǯammሻ olduğu belirtilerek SaçaklÇzâdeǯnin tanÇmÇ 
aynen verilmektedirǤ Bu tanÇma dayanarak còmle âlet ilimlerinin çerԢî ilim olduğunun altÇ çiǦ
zilmektedir.59 Çizilen bu tablonun òzerine tahsil yolunda okunmasÇ gereken ilimler kademeli 
tahsil sòrecine gÚre açÇklanmaktadÇrǤ Tahsil edilmesi gereken ilim grubuǢ dil ve edebî ilimlerǡ 
aklî ilimlerǡ hikemî ilimlerǡ riyâzî ilimlerǡ usðl ilimleriǡ fòrð ilimleriǡ hadis ve Kurǯân ilimleri 
çeklinde sÇnÇflandÇrÇlabilirǤ60 Bu dÚnemde ayrÇca Erzurumlu İbrahim HakkÇ ሺÚǤ ͳͳͻͶȀͳͺͲሻ ve 
Nebi Efendizâde gibi âlimlerin de mòfredata iliçkin yazmÇç olduklarÇ eserlerde çerԢî ilmin 
òçòncò tanÇmÇndaki bakÇç açÇsÇnÇn sòrdòròldòğò gÚròlmektedirǤ61 Yani bu dÚnemde de eğitim 
tasavvurumuzda Úğretime sÚz konusu âlet ilimlerinin ve aklî ilim alanlarÇnÇn çoğunluğu çerԢî 
ilim kapsamÇ içine dâhil edilmiçtirǤ 

Burada verilen XVIIIǤ yòzyÇldaki çerԢî ilim bakÇç açÇsÇnÇn XXǤ yòzyÇldaki medrese eğiǦ
timi òzerine fikir ileri sòren dòçònòrlerin gÚròçlerinde de devam ettirildiğini ifade edebiliriz. 
Buna gÚre Muhammed Ubeydullah ሺÚǤ ͳͺͷͺ-1937), medreselerin vazԢ-i aslîsini temellendirir-
ken İslâmǯÇn insana saâdet-i ebediyeye ulaçmak için dònya hayatÇnda uymasÇ ve Úrnek almasÇ 
gereken çahsî ve ictimaî kanunlarÇ ve yollarÇ gÚsterdiğini ifade etmektedirǤ Bu sebeple MòsǦ
lòmanlar arasÇnda ulðm-Ç diniye tabirinden yalnÇz itikat ve ibadete iliçkin ilimlerin anlaçÇlmaǦ
masÇ gerektiğini sÚylemektedirǤ Bu anlayÇçÇ galat-Ç fehm olarak değerlendirmektedirǤ Buradan 
hareketle vazǯ-Ç aslîsini muhafaza ettikten sonra medreselerin mòfredatÇna her ilmi dâhil etǦ
menin mòmkòn olduğunu belirtmektedirǤ62 Medreselerin gayesini tasfiye ve tehzib-i ruh ile 
temin-i saâdet olarak ifade eden Halim Sâbit de ሺÚǤ ͳͺͺ͵-ͳͻͶሻ buna uygun biçimde kendi 
dÚneminde fònðn-Ç cedîde denilen yeni bilgi alanlarÇnÇ da içine alacak çekilde mòfredat progǦ
ramÇnÇn temellendirmesini yapmÇçtÇrǤ63 AynÇ minval òzere Ahmed Zâid de ilahî hòkòmlerin 
gereği gibi anlaçÇlmasÇ ve tebliğ edilmesinin fònðn-Ç cedide kapsamÇndaki dersler ile mòmkòn 

                                                 
57     SaçaklÇzâde, Tertîbòǯl-Ulðm, 238-239. 
58     XVIII. AsrÇn OrtalarÇna Kadar Tòrkiyeǯde İlim ve İlmiyeye Dâir Bir Eser: Kevâkib-i Sebǯa Risalesi, trc. 

Nasuhi Ünal Karaarslan ሺTòrk Tarih Kurumuǡ Ankaraǡ ʹͲͳͷሻǡ -67. 
59     ǲŞerǯî òç manaya Çtlak olunurǤ Ve biri birinden eǯammdÇrǤ Còmlesinden eǯamm olan maǯnâ çerǯî deyð 

çâriǯden sâdÇr olana ve çâriǯden sâdÇr olan âna tevakkuf itdiği Ǯilme Çtlak olunurǥ çerǯînin bu eǯamm 
olan maǯnâsÇna gÚre Ǯulðm-i âliyyenin còmlesi Ǯilm-i çerǯî olurǤ Hattâ Ǯilm-i mantÇk farz-Ç kifâye dîrlerǤǳ 
Bk. Kevâkib-i Sebǯa Risalesi, 67. 

60     Kevâkib-i Sebǯa Risalesi, 72-80. 
61    FazlÇoğluǡ ǲNebî Efendi-zâde̵nin ǮKaside fi el-Kutub el-Meçhure fi el-̵Ulumǯuna GÚre Bir Medrese Ta-

lebesinin Ders ve Kitab HaritasÇǳǡ Kutadgubilig: Felsefe - Bilim AraçtÇrmalarÇ 3 (2003), 191-221; Faz-
lÇoğluǡ ǲTalim ile İrçâd ArasÇnda: Erzurumlu İbrahim HakkÇǯnÇn Medrese Ders MòfredatÇǳǡ DÎVÂN İlmî 
AraçtÇrmalar, 18 (2005/1), 115-173. AyrÇca ismi bilinmeyen bir manzum risâlede verilen eserler de 
mòfredatÇn Únemli bir bÚlòmòne içaret etmektedir. Bk. FazlÇoğluǡ ǲManzðme Fî Tertîb El-Kutub Fî El-
Ulðm ve OsmanlÇ Medreselerindeki Ders KitaplarÇǳǡ Değerler Eğitimi Dergisi 1/1 (2003), 97-110. 

62      Muhammed Ubeydullah, Islâh-Ç Medâris-i Kadime (İstanbul, Matbaa-i Hayriyye, 1328), 13-15. 
63      Halim Sabitǡ ǲIslâh-Ç Medâris Mònasebetiyleǳǡ ͵ʹͶ-336. 
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olacağÇnÇ ifade etmektedirǤ Bu derslerin medrese programÇna lòzumu kadar dâhil edilmesi 
gerektiği belirtilmektedirǤ64 

ŞerԢî ilim tanÇmÇndaki ilimlerin çoğunluğunu kapsayan bakÇç açÇsÇnÇn OsmanlÇ DevǦ
letiǯnde yeni bir yòksek Úğretim veren kurum olan Dârulfònðn bònyesinde açÇlan Ulðm-Ç 
Âliye-i Diniye Şubesiǯnin ሺͳͻͲͲሻ isim değiçikliğinde de etkin olduğunu ileri sòrmek mòmkònǦ
dòrǤ Yòksek din eğitimi verilen bu okulun ͳͻͳʹ yÇlÇnda mòfredat programÇnÇn yeniden dòzenǦ
lenmesi sÇrasÇnda ilâhiyat derslerinin âlî ve mòhim mevzularÇ olduğu ve bu sebeple okulun 
isminin Ulðm-Ç ŞerԢiyye Şubesi çeklinde değiçtirildiği belirtilmektedirǤ65 Bu değiçiklikle birǦ
likte okulun Únceki ders mòfredatÇnÇn kapsamÇ da ulðm-Ç edebiyeǡ sosyal bilimler ve felsefe 
grubu derslerinin dâhil edilmesiyle geniçletilmiçtirǤ66  

 
SONUÇ 
İslâm medeniyetinde teçekkòl eden eğitim tasavvurunun oluçumu uzun vadede ilmî 

bir sòreçten geçerek ortaya çÇkmÇçtÇrǤ Bu zaman zarfÇnda eğitim tasavvuruna iliçkin zengin 
bir ders mòfredatÇ da çekillenmiçtirǤ Ders mòfredatÇnÇ oluçturan ilimler İslâmǯÇn ilk dÚnemleǦ
rine nazaran sonraki dÚnemlerinde çeçitlenmiçtirǤ Bu çeçitlenmeyi sağlayan ve ilk baçlarda 
olmayan farklÇ ilimlerin geliçiyle birlikte tòm mevcut ilimler ulemâ tarafÇndan farklÇ bakÇç açÇǦ
larÇna gÚre tasnif edilmiçtirǤ Eğitim tasavvurunun oluçumunda Únemli katkÇsÇ olan tasniflerde 
ilimler tanÇtÇlmaya ve bunlarÇn tahsil hayatÇndaki konumlarÇ belirtilmeye çalÇçÇlmÇçtÇrǤ SÇnÇfǦ
landÇrÇlan ilimler birbirinin karçÇtÇ olacak çekilde değilǡ bilakis birbirini farklÇ yÚnlerden taǦ
mamlar çekilde ele alÇnmÇçtÇrǤ  

ŞerԢî ilim bakÇç açÇsÇnÇn aldÇğÇ nihaî çekil ile o dÚneme kadar yerleçmiç olan eğitim taǦ
savvurumuzda Ún plana çÇkan hususlarÇ çu çekilde ifade edebilirizǤ Öncelikli olarak çerԢî ilim 
kavramÇnÇn kazandÇğÇ anlam bòtònlòğò tespit edilmiçtirǤ Burada verilen òç farklÇ dÚneme ait 
tanÇmlamalarda eğitimde Úğretime konu olan ilimlere yaklaçÇmÇn dÇçlayÇcÇ değil kapsayÇcÇ olǦ
duğu gÚròlmektedirǤ Özellikle òçòncò manadaki anlam geniçliğine bakÇlarak eğitimdeǡ ÚğreǦ
time sÚz konusu âlet ilimlerinin ve aklî ilim alanlarÇnÇn çoğunluğu çerԢî ilim tanÇmÇ içine dâhil 
edilmiçtirǤ  

İkinci olarak çerԢî ilim tamlamasÇndaki çerԢî kelimesinin ilk çağrÇçtÇrdÇğÇ anlamÇn din 
ile ilgili olmasÇ hasebiyle eğitim tasavvurumuzun bòtònòne dinî eğitim olarak bakÇlmasÇnÇn 
ve eğitimde sadece dinî hususlarÇn Úğretileceği algÇsÇnÇnǡ çerԢî ilim tanÇmÇnÇn kazandÇğÇ anlam 
geniçliği ile yerinde olmadÇğÇ gÚròlmòçtòrǤ DolayÇsÇyla bu algÇnÇn karçÇsÇnda konumlandÇrÇlaǦ
bilecek dinî olmayan bir alan dòçòncesinin de bir karçÇlÇğÇ bulunmamaktadÇrǤ Çònkò çerԢî ilim 
kavramÇna yòklenen yòce yaratÇcÇnÇn maksadÇnÇ anlama çabalarÇ ile birçok ilim lâdinîlik taçÇǦ
madan eğitim tasavvurumuzda Úğretime konu olabilmektedirǤ  

Üçòncò olarak çerԢî ilim tanÇmlamasÇyla eğitim tasavvurundaki òst gaye de belirlenmiç 
olmaktadÇrǤ YukarÇda ifade edildiği òzere çerԢî ilim en geniç manada Allah Teâlâǯdan kaynakǦ
lanan ilimlere ulaçtÇran ilimlerdirǤ Bu bakÇç açÇsÇ bir anlamda bòtòn eğitim faaliyetini yòce 
yaratÇcÇyÇ anlama faaliyeti olarak gÚrmektedirǤ ŞerԢî ilim bakÇç açÇsÇnÇn nihaî çekline yÚnelik 
yapÇlan son tanÇmla birlikte eğitimin gayesinin Şâriǯnin tanÇnmasÇ ve bilinmesi olarak belirǦ
ginleçmesiǡ okutulan ilimlerin çeçitliliğini resmetmektedirǤ  
             DÚrdòncò olarak bu gayeye ulaçmak için zaman içinde dil ilimleriǡ edebî ilimlerǡ hikemî 
ve mantÇk ilimleriǡ riyazî ve tabiî ilimlerǡ usðl ilimleriǡ fÇkÇhǡ hadis ve Kurǯân ilimlerinden olu-
çan geniç tabanlÇ bir ders mòfredatÇ oluçmuçturǤ ŞerԢî ilmin verilen òçòncò anlamÇndaki bu 

                                                 
64    Ahmed Zâidǡ ǲIslâh-Ç Medâris Bugòn Ne Suretle Kabil Olabilirǫǳǡ SÇrât-Ç MòstakÄmǡ 128 (3 Şubat 

1326/16 Safer 1329/16 Şubat 1911), 390-392. 
65    ǲEdebiyat Fakòltesi Meclis-i Muallimîn ZabÇt Defteriǳǡ Ali İhsan Gencerǡ Ali Arslanǡ İstanbul DârulǦ

fònðnu Edebiyat Fakòltesi Tarihçesi ve İlk Meclis ZabÇtlarÇ ሺİstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakòltesi 
YayÇnlarÇǡ İstanbulǡ ʹͲͲͶሻǡ ͳͲǤ 

66     ǲEdebiyat Fakòltesi Meclis-i Muallimîn ZabÇt Defteriǳǡ ͳ-17. 
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geniç ilim bakÇç açÇsÇ İslâm eğitim ve ilim tarihi boyunca muhafaza edilmiçtirǤ ŞerԢî ilim bakÇç 
açÇsÇnÇn nihaî çekliǡ tarihi sòreç içerisinde yerleçmiç olan eğitim tasavvurumuzda insanÇn anǦ
lam dònyasÇnaǡ zihnine ve Úzòne yÚnelik alanlarÇn bòtònònò kuçatacak çekilde tanÇmlanmÇçǦ
tÇrǤ 
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The Problem of Divine Intentionalist in Avicenna and Mulla Sadra  
Abstract: Final cause is complementary to the efficient and it cause of the perpetration of the 
perpetrator. That's why all the perpetrators have goals. Such as habits, nonsense and futile 
works are voluntary acts even they are not independent of final. Intention spites to both verb 
and subject so that in the topic of goal is both verb and agent are the subject of research. The 
act of the perpetrator is what the movement is for itself. The act of the act is what the action 
or act ends with reaching it. Different schools of thought in the Islamic world have expressed 
different opinions about the divine goal. Ashris are saying that final is a deficiency indicator 
so that God is excluded from having the intentionǤ Even thoughtǡ Muǯtazila claimed that depǦ
rivation of intention is the sign of nonsense and that all the acts of God contain intention. In 
Islamic philosophy there is no other necessity to intentionǡ because Allahǯs agent is fullǤ His 
intention is free from all of the lacks which are essence and love to his essence. This source of 
love is also about the knowledge that is his essence. There is no dispute over the fact that in 
Islamic philosophy divine acts which are possible assets have intention but there is contro-
versy about the physical assets reaching the quality of intention. According to Avicenna, ma-
terial beings reach their goals with the help of active mind and related movements. In Mulla 
Sadra, the physical assets reach their goals with substantial motion and they try to reach a 
higher level in the asset range. 
Summary: Divine intention is an important problem for both philosophy and Kalam. This 
problem has two aspects as the subject and action of the intention. The intention of the subject 
occurs for the motion or the action itself. The intention of the action is to reach the motion or 
the action itself. According to this, when a person travels to Mecca to visit Kaaba, the visit is 
the intention of the subject and the journey is the intention of the action.  
In this context, does Allah have an intention? And what are the intentions of the actions aris-
ing from him? In the Islamic philosophy, the first question is handled as "intention of the sub-
jectȀdivine intentionǳ and the second question as ̶the intention of the actionsȀdivine intenǦ
tion of the actions".  In order to answer the first question, we must examine all types of inten-
tions. Each subject takes action to benefit them, to benefit others and to act for the sake of the 
goodness and kindness. 
Allah would be dependent being if he acted to benefit him and to make up for a flaw for the 
first of these intentions. In the second intention type, if Allah acted for someone else, this sit-
uation would be on the degree of cause for the subject and he would be passive. For the third 
intention type which is to act to reach for perfection, it would deem Allah as a dependent 
being.  
The above-mentioned intentions are flawed. On the contrary, Allah is perfect and does not 
need any of these intentions to create. Thus, he is not subject to any of these possible inten-
tions. These intentions are only used by imperfect subjects.  
Of course, it does not mean that Allah does not have intentions. According to Avicenna and 
Mulla Sadra, intention of Allah is the love towards his essence which is free from any flaw. 
According to this, all beings are entailed to the divine essence and they exist due to the love 
of essence of Allah.  
Allah has a direct intention as well as an indirect one. As mentioned before, Allah is in love 
with his essence. Allah loves the works and actions of his essence as well, according to the 
principal that one, who loves the essence, loves the works and actions of that essence as well. 
In this context, the love of essence of the Allah is a direct intention, while the love of his es-
sence's works and actions is an indirect intention.   
After the divine intention is explained, we must also explain the intention of the divine ac-
tions. According to both Mulla Sadra and Avicenna, since possible beings are flawed, their 
intention is to reach to certain perfections which are compatible with themselves. Mulla Sadra 
states that Allah bestows motivation to possible beings to advance towards the perfection and 
he claims that these beings make use of that motivation to be perfect.  Therefore, possible 
beings try to make up their flaws and reach to perfection. Since Allah is the absolute perfect 
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being, the final intention of the possible beings is Allah. In other words, all beings that seek 
for perfection, take example of him. The other intentions act as a primary tool to reach the 
final intention. 
How can flawed beings by essence reach to perfections compatible with them? Avicenna and 
Mulla Sadra stated different opinions on the search of perfection of the flawed beings in the 
Islam philosophy.  
According to Avicenna, beings change with extinction and creation. This change happens by 
accident and the substance stays constant.  In accordance with this approach, this change and 
development is only possible with accidental motion. It occurs with the replacement between 
forms.  
But the theory of the Avicenna has some flaws. Because forms are not the intentions of each 
other and first hyle is not strong enough to have an intention. Thus, no form is superior to the 
other. It is also not possible to have substance development because the substance and es-
sence of the material are constant. It only goes through changes in appearance with the acci-
dental motion. It is clear that the changes in the appearance and the shape are not standards 
for perfection.  
On the other hand, Mulla Sadra's development theory, which is based on the fundamentality 
of existence, existential gradation and substantial motion, suggests that the material world is 
moving towards the perfection. The motion in the substance of material beings is reason of 
substantial and accidental developments. All beings try to promote themselves to a higher 
position by reaching perfection in accordance with their intentions.  
Thus, the theory of Avicenna focuses on the accidental and formal changes in the search of 
perfection of the material beingsǡ while Mulla Sadraǯs theory explains accidental changes as 
well as the essential ones.  
Mulla Sadra does not limit the explanation of which Allah is the intention of possible beings 
to ontological dimension. According to him, Allah is an intention of possible beings as well. He 
points out the Hadith Qudsi "I was a hidden treasure, I desired to be recognized so I created 
the creature" and states that "This (Hadith Qudsi) indicates that he is the subject and the in-
tention of the universe in an ontological manner as well as the intention of the universe in an 
epistemological manner." Thus, according to Mulla Sadra, possible beings have two inten-
tions, to reach to and understand Allah.  
Keywords: Islamic Philosophy, Final, Final Cause, Divine Intentionalist, Mulla Sadra. 
 

İbn Sînâ ve Molla Sadrâǯda İlâhi Erek Problemi 
Öz: Ereksel illetǡ etken illetin tamamlayıcısı olup fâilin fâillik sıfatıyla vasıflanma sebebidirǤ Bu 
yòzden bòtòn fâillerin erekleri vardırǤ Alışkanlıklarǡ abes ve beyhude işler gibi iradi fiiller bile 
erekten ari değildirǤ Erek hem fiile ve hem de fâile nispet edildiğinden gayelilik meselesinde 
hem fiilin ve hem de fâilin ereği araştırma konusudurǤ Fâilin ereği hareketin kendisi için meyǦ
dana geldiği şeydirǤ Fiilin ereği ise hareket veya fiilin kendisine ulaşmakla son bulduğu şeydirǤ 
İslâm dònyasındaki farklı dòşònce ekolleri ilâhî erek hakkında farklı dòşònceler dillendirmişǦ
lerdirǤ Eşǯarîler ereğin eksiklik göstergesi olduğunu söyleyerek Allahǯı erek sahibi olmaktan 
mònezzeh bilmiş Muǯtezilîler ise erekten yoksunluğun abeslik göstergesi olduğunu söyleyeǦ
rek Allahǯın bòtòn fiillerinin erek barındırdığını iddia etmişlerdirǤ İslâm felsefesinde Allah fâilǦ
liğinde tam olduğundan zâtına zait bir ereği yokturǤ Oǯnun ereği her tòrlò eksiklikten beri olan 
zâtı ve zâtına olan aşkıdırǤ Bu aşkın kaynağı da Oǯnun zâtı hakkındaki ilmidirǤ İslâm felsefeǦ
sinde ilâhî fiiller olan mòmkòn varlıkların erek sahibi olmaları hususunda ihtilaf olmamakla 
beraber maddi varlıkların ereklerine ulaşma niteliği hakkında ihtilaf vardırǤ İbn Sînâǯya göre 
maddi varlıklar faâl aklın yardımı ve ilintisel hareketlerle ereklerine ulaşırǤ Molla Sadrâǯda ise 
maddi varlıklar töz içi hareket ile ereklerine ulaşır ve varlık silsilesinde bir òst mertebeye 
çıkmaya çalışırǤ 
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Özet: İlahi erek hem felsefenin ve hem de kelamın önemli problemlerinden biridirǤ Bu probǦ
lemin biri fâilin diğeri de fiilin ereği olmak òzere iki boyutu vardırǤ Fâilin ereği hareketin kenǦ
disi için meydana geldiği veya fiilin kendisi için yapıldığı şeydirǤ Fiilin ereği ise hareket veya 
fiilin kendisine ulaşmakla son bulduğu şeydirǤ Buna göre bir insanın Kâbeǯyi ziyaret etmek 
için evinden çıkarak Mekkeǯye gitmesi durumunda Kâbeǯnin ziyareti fâilin ereği Mekkeǯye 
ulaşması da fiilin ereğidirǤ  
Pekiǡ Allahǯın bir ereği var mıdırǫ Ve kendisinden sadır olan fiillerinin ereği nedirǫ İslâm felǦ
sefesinde ilk soru ǲfâilin ereğiȀilâhî erekǳ ikinci soru da ǲFiillin ereğiȀilâhî fiillerin ereğiǳ unǦ
vanıyla ele alınmaktadırǤ Bu sorulardan birinci soruya cevap vermek için bòtòn olası erek çeǦ
şitleri incelenmelidirǤ Her fâil kendisi için fiillerini yaptığı olası ereklerin ilki kendisine yarar 
sağlamakǡ İkincisi başkasına yarar sağlamakǡ òçòncòsò de İyi ve gòzel bir fiili iyilik ve gòzelǦ
liğinden ötòrò yapmaktırǤ 
Allahǯın bu olası ereklerden ilk erek için fiillerini yapması durumunda yani kendisine yarar 
sağlamak için bir fiili yapması durumunda söz konusu fiil ile eksikliğini gidereceğinden muhǦ
taç bir varlık olacaktırǤ İkinci erek çeşidi için yani başkası için fiillerini yapması durumunda 
kendi zâtı dışındaki bir faktöròn etkisiyle fiilini gerçekleştireceğinden söz konusu erekǡ fâil 
için illet mesabesinde olacağından Allahǯı edilgen kılacaktırǤ Üçòncò erek çeşidi için yani iyi 
olduğu için bir fiili yapması durumunda fiilden kaynaklı kemâl ve yetkinlik kazanılacağından 
fâili söz konusu fiil ile eksikliğini gideren muhtaç varlık kılacaktırǤ  
Yukarıda zikredilen bu olası gayeler eksiklik ifade eden gayelerdirǤ Allah ise mutlak kemaldir 
ve eşyanın icadı için bu ereklerden hiçbirine ihtiyacı yokturǤ Bu yòzden bu olası ereklerden 
hiçbir ereğe sahip değildirǤ Bu erekler ancak yeterli kemallere sahip olmayan fâillerin sahip 
olabilecekleri ereklerdir.  
Tabi Allahǯın yukarıdaki olası ereklere sahip olmaması ereğinin olmadığı anlamında değildirǤ 
İbn Sînâ ve Molla Sadrâǯya göre Allahǯın ereği her tòrlò eksiklikten beri olan zâtı ve zâtına olan 
aşkıdırǤ Buna göre bòtòn varlıklar ilahi zâtın gereksinimidir ve Allah kendi zâtına âşık olduğu 
için ondan sadır olmuşlardırǤ  
Allahǯın bizzat ereği olduğu gibi bilaraz ereği de vardırǤ Belirtildiği òzere Allah kendi zâtına 
âşıktırǤ Bir zâtı seven o zâtın eser ve fiillerini de sever ilkesine binaen Allah zâtının eser ve 
fiillerini de severǤ Buna göre Allahǯın zâtına olan aşkı kendisi için bizzat erek iken zâtının eser 
ve fiillerine olan aşkı ise zâtına nispetle bilaraz erektirǤ   
İlahi erek açığa kavuştuktan sonra ilahi fiillerin ereği de açığa kavuşmalıdırǤ Molla Sadrâ ve 
İbn Sînâǯda ilahi fiiller olan mòmkòn varlıklar özleri itibarıyla eksik varlıklar olduklarından 
erekleri kendileriyle uyumlu kemalleri elde etmektirǤ Molla Sadrâ Allahǯın kendi rahmetinden 
mòmkòn varlıklara kemallere doğru hareket etme şevki bahşettiğini ve bu şevk ile kemallere 
doğru hareket ettiğini söylerǤ  Dolayısıyla mòmkòn varlıklar fiilleriyle eksikliklerini gider-
meye ve kemâle ulaşmaya çalışırlarǤ En kâmil varlık Allah olduğundan mòmkòn varlıkların 
nihai ereği de AllahǯtırǤ Yani kemâl talep eden her varlık aslında onu talep ederǤ Nihai ereğe 
ulaşma yolundaki diğer gayeler ise nihai ereğe ulaşma vesileleri olan öncòl erekler hòkmònǦ
dedir.  
Pekiǡ özleri itibarıyla eksik olan varlıklar kendileriyle uyumlu kemalleri nasıl elde edebilirlerǫ 
İslâm felsefesinde eksik varlıkların eksikliklerini gidermek için erekleri olan kemallere nasıl 
ulaşacakları hususunda İbn Sînâ ve Molla Sadrâ farklı göròşler dillendirmişlerdirǤ  
İbn Sînâǯya göre maddi varlıklar oluş ve bozuluş ile değişim yaşarlarǤ Bu değişim de arazlarda 
gerçekleşir ve cevher değişmeden sabit kalırǤ Bu yaklaşıma göre arazlarda gerçekleşen deği-
şim ve tekâmòl ancak arazî ሺilintiselሻ hareket ile mòmkòndòrǤ Bu da bir formun başka bir 
formun yerini alması veya bir formun yok olmasıyla başka bir formun onun yerini doldurmaǦ
sıyla gerçekleşirǤ  
İbn Sînâǯnın bu teorisi kendi içinde bazı problemler barındırırǤ Çònkò formlar birbirinin gaǦ
yesi değildir ve erek sahibi olamayacak kadar zayıf olan ilk madde için hiçbir formun diğer 
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bir forma nispetle önceliği yokturǤ Aynı şekilde bu yaklaşıma göre eşyanın cevherî ve zâtı saǦ
bit olduğundan cevherî tekâmòlleri söz konusu değildirǤ Sadece ilintisel hareket ile arazî ve 
zahiri değişimler yaşarǤ Nitekim eşyanın zâti ve cevheri tekâmòlò olmadan zahiri ve şekilsel 
değişimlerinin kemâl ve yetkinlik göstergesi olmadığı açıktırǤ  
Molla Sadrâ ise varlığın asaletiǡ varlığın teşkikî ve cevheri hareket teorileri òzerine bina ettiği 
tekâmòl teorisine göre madde âlemi baştanbaşa kemâle doğru hareket halindedirǤ Cevher 
ሺtözሻ içinde gerçekleşen bu hareket maddi varlıkların hem cevheri ve hem arazî tekâmòlleriǦ
nin sebebidir. Her varlık bu hareket ile gayesi olan kemali elde ederek varlık silsilesinde bir 
òst mertebeye çıkmaya çalışırǤ  
Dolayısıyla İbn Sînâǯnın maddi varlıkların kemâle ulaşma şekli hakkındaki teorisi sadece 
maddi varlıkların zahiri ve şekilsel değişimini açıklarken Molla Sadrâǯnın teorisi ilintisel deǦ
ğişimle birlikte zâti değişimi de açıklamaktadırǤ  
Molla Sadrâǡ Allahǯın mòmkòn varlıkların ereği olmasını ontolojik boyutla sınırlamamaktadırǤ 
Ona göre epistemolojik olarak da Allah mòmkòn varlıkların ereğidirǤ Bunun için ǲGizli bir haǦ
zine idim bilinmek istedimǡ mahlðkatı yarattımǳ kutsi hadisini delil olarak zikreder ve ǲBu 
ሺkudsî hadisሻ onun ontolojik açıdan âlemin fâil ve ereği olduğuna delalet ettiği gibi epistemoǦ
lojik olarak da âlemin ereği olduğuna delalet etmektedirǳ derǤ Dolayısıyla Molla Sadrâǯya göre 
mòmkòn varlıkların iki ereği vardırǤ Biri Allahǯa ulaşmak diğeri de Allahǯı tanımaktırǤ 
Anahtar Kelimeler: İslâm Felsefesiǡ Erekǡ Ereksel illetǡ İlâhi Erekǡ Molla Sadrâ. 
 

GİRİŞ 
Varlık âlemine hâkim olan dòzen her zaman insanların ilgisini çekmiş ve dòşònce taǦ

rihi boyunca farklı disiplinlerden dòşònòr ve muhakkikler bu dòzenin fâil ve ereği hakkında 
farklı teoriler dile getirmişlerdirǤ Aristo ሺmǤ öǤ ͵ʹʹሻ âlemdeki bu dòzenin arka planında neǦ
densellik ilkesinin mevcut olduğuna inanıyor ve her olay ve olgunun tahakkukunu dört illet 
ile yani maddiǡ formelǡ etkinȀfâil ve gaîȀereksel illet ile açıklıyorduǤ1 Buna göre eşyanın varlığı 
madde ile bilkuvve form ile bilfiil olurǤ Varlığı fâil ile meydana gelir ve erek ile mòkemmel 
olur.2   

Felsefe kitaplarının Arapçaya tercòme edilmesiyle birlikte Aristoǯnun dillendirdiği bu 
dört illet Mòslòman dòşònòrlerin de gòndemine girdi ve Mòslòman filozoflar Aristoǯnun etǦ
kisiyle ilki âlemin illet ve fâilinin niteliği çerçevesinde fâil ve etkenǡ diğeri de fâil ve fiilinin 
ereği çerçevesinde gaye ve erek boyutlarıyla âleme hâkim mevcut dòzeni ele aldılarǤ  

Mòslòman filozoflar fâil ve etken boyutunda Allahǯın ilâhî fâil unvanıyla mevcut dòǦ
zene varlık bahşettiğini ispatlayarak meşrepleri esasınca ilâhî fâilliğin niteliğini açıkladılarǤ 
Erek ve gaye boyutunda ise Allahǯın mevcut dòzene neden varlık bahşettiği ve fiillerinin ga-
yesinin ne olduğu problemini çözmeye çalıştılarǤ   

Mòslòman filozoflar ilâhî fiillerin ereği meselesinde İslâm dònyasındaki dòşònce ekolǦ
leri ve özellikle mòtekellimlerle şiddetli tartışmalar yaşadılarǤ Tabi mòtekellimler bu meseǦ
lede filozofların yanı sıra kendi içlerinde de tartışmalar yaşıyorlardı ki aşağıda bu dòşònceler 
incelenecektir.  

Nedensellik ilkesi bağlamında erek meselesi hakkında òlkemizde birçok çalışma yaǦ
pılmıştırǤ Ancak araştırmamızda İbn Sînâ ሺöǤ ͶʹͺȀͳͲ͵ሻ ve Molla Sadrâ ሺöǤ ͳͲͷͲȀͳͶͳሻ bağǦ
lamında hem fâil ve hem de fiil boyutuyla ilahî erek problemini doğrudan ele alan her hangi 
bir çalışmaya rastlamadıkǤ Bu açıdan bu çalışmanın alana önemli katkılar sağlayacağını dòşòǦ
nòyoruzǤ   

                                                 
1      Aristo, Metafizikǡ trcǤ Şerafeddin Horasanî ሺTahranǣ İntişârât-ı Hikmetǡ ͳ͵ͺͻȀʹͲͳͲሻǡ ͶͺǤ   

2  Sadròddîn Muhammed bǤ İbrâhîm bǤ Yahyâ Kavâmî Şîrazî Molla Sadrâǡ Şerh ve Taǯlikâi Sadri̵l-MòteǦ
ellihin ber İlahiyât-ı Şifâǡ thkǤ Necefkulî Habibî ሺTahranǣ Bonyâd-ı Hikmet-i İslâmî Sadrâǡ ͳ͵ͺʹȀʹͲͲͶሻǡ 
2: 1164.  
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 1. EREK/GAYE KAVRAMININ TANIMI 
Arapça bir kelime olan gaye/erek kelimesi3 sözlòkte neticeǡ maksatǡ hedefǡ fayda ve 

bir şeyden hâsıl olan eser anlamındadırǤ Bu kelimenin terim anlamı ise bir fiilden kaynaklı 
eser ve neticeler fiilin fâilden sudðr etmesine neden olursa o eser ve neticelere erekȀgaye 
denilirǤ Başka bir ifade ile fiilin kendisi için yapıldığı veya fâili fiili yapmaya sevk eden şeydirǤ4  

Ereksel illetǡ etken illetin tamamlayıcısıdır ve fâilǡ ereksel illet olmadan fâil ve illet olaǦ
mazǤ Zira ereğe teveccòh ve fiilin ereğine duyulan şevk fâili fiili yapmaya sevk eder ve onu 
bilkuvve fâillikten çıkarıp bilfiil fâilliğe ulaştırırǤ Bu yòzden erek fâilin fâillik sıfatıyla vasıfǦ
lanma sebebidir5 ve bòtòn fâillerin kendisine ereksel illet denilen bir ereği vardırǤ6 

Maddi fâil tòrleri yani tabîi ve ilim sahibi fâiller sahip oldukları gaye ve ereklerinin 
mahiyetleri açısından birbirinden farklı olduklarını hatırlatmamız gerekirǤ Çònkò ilim ve iraǦ
deden yoksun tabîi fâilde ereksel illet fiilden öncelikli olan istidattırǤ Çònkò tabîi fâillerde 
ereksel illetǢ fâilin kendisi vesilesiyle belli bir fiilin fâili olduğu ve yokluğu durumunda o belli 
fiilin fâili olamayacağı şeydirǤ İlim sahibi fâillerden olan insanın fâilliği sözkonusu olduğunda 
ereksel illetǢ fiilin ilmi formu ve nesnel âlemdeki tahakkuk gòdòsòdòrǤ Mimarın binanın proǦ
jesi hakkındaki zihni formu binanın nesnel âlemdeki tahakkukunun ereksel illetidirǤ Mòcerret 
fâillerde ise fiiliyata dönòşecek bir istidat bulunmadığından ereksel illetǢ ancak fâili fiili yapǦ
maya sevk eden zâti özellik olabilirǤ Çònkò arazî özellik ancak fiiliyata dönòşmemiş kuvvelere 
sahip maddi varlıklar için geçerlidirǤ7  

Bazı kimseler ilim ve iradeden yoksun oldukları için tabîi fâillerin erek sahibi olmaǦ
dıklarını ve sadece ilim sahibi fâillerin erek ve gaye sahibi olduklarını söylemişlerdirǤ Bazı 
kimseler de tabîi fiillere ilave olarak çocukça oyunlar ve parmakları çatırdamak gibi bazı iradi 
fiilleri örnek göstererek ǲher fiilin ereği vardırǳ ilkesinin doğru olmadığını ispatlamaya çalışǦ
mışlardırǤ8 Pekiǡ gerçekten ilim ve iradeden yoksun olmak erek sahibi olmaya engel midir? Ve 
erekǡ ilim sahibi fâillerin bazı fiilleriyle mi sınırlıdırǫ9  

 
ʹǤ EREKSEL İLLETİN KAPSAYICILIĞI   
İradi fiillerin ereksel illete sahip olduğu hususunda İslâm felsefesi geleneğinde ihtilaf 

yoktur.10 Ancak alışkanlıklarǡ abes ve beyhude işler gibi bazı iradi fiiller ile tabîi fiillerin erek 
sahibi olması hususunda ihtilaf vardırǤ11 Ereğin umumiyetine inanan filozoflar alışkanlıkǡ 

                                                 
33  Filozoflar genellikle kasıt ile gayeȀerek kavramlarını birbirinden ayırırlar ve kasıt kavramını irade 

sahibi fâilin zata zait fiili için kullanırlarǤ Kasıt kavramı bu anlamıyla erek kavramına nispetle daha 
özel iken erek kavramı daha genel ve kapsayıcıdırǤ  

4  Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, Ǥ Baskı ሺİstanbulǣ Say Yayınlarıǡ ʹͲͳͷሻǡ ͳʹͶǢ Ahmet Arslanǡ İlkçağ FelǦ
sefe Tarihiǡ ͷǤ Baskı ሺİstanbulǣ İstanbul Bilgi Üniversitesi Yayınlarıǡ ʹͲͳሻǡ ͵ǣ ͳǢ Anthony Kennyǡ 
Antik Felsefeǡ trcǤ Serdar Usluǡ ʹǤ Baskı ሺİstanbulǣ Kòre Yayınlarıǡ ʹͲͳͳሻǡ ͳǣ ʹͳͻǤ 

5  Mehdî Recebîǡ İlliyet ve Tebyin ez Didgâhe Realizm-i İntikâdi ve Hikmet-i Sadrâ-i ሺTahranǣ İntişârât-
ı Emir Kebirǡ ͳ͵ͻͷȀʹͲͳሻǡ ͳ͵ͷǤ 

6  Seyyid Muhammed Hòseyin Tabâtabâîǡ Nihâyetòǯl-Hikme ሺKumǣ İntişârât-ı Defter-i Tebligât-ı İslâmîǡ 
1378/1999), 2: 137. 

7  Muhsin Dehkanîǡ Furðğ-i Hikmet ሺKumǣ İntişârât-ı Bustân-ı Kitâbǡ ͳ͵ͺͺȀʹͲͲͻሻǡ ʹǣ ʹͻǤ 
8      Tabâtabâîǡ Nihâyetòǯl-Hikme, 2: 154-167. 
9  Seyyid Râzî Şirazîǡ Dershayı Şerh-i Manzume Hekim Sebzevârî ሺTahranǣ İntişârât-ı Hikmetǡ 

1392/2013), 1: 754-755. 
10  Sadròddîn Muhammed bǤ İbrâhîm bǤ Yahyâ Kavâmî Şîrazî Molla Sadrâǡ el-Mebde veǯl-Meǯâdǡ trc. Ah-

med Hòseyin Erdekâni ሺTahranǣ Merkez-i Neşr-i Danişgâhîǡ ͳ͵ͺͳȀʹͲͲʹሻǡ ͳʹǤ 
11  Recebîǡ İlliyet, 137.  
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abes ve beyhude sıfatına sahip fiillerin erekten uzak olduğu iddiasına şu şekilde cevap ver-
mişlerdirǤ12 Fiilin ereğine duyulan şevkǡ fiilin ereğine tafsilî ve bilinçli teveccòhò gerekli kılǦ
mazǤ Bu fiillerin istenilen oldukları hakkındaki icmali bir bilgi bu fiilleri yapmak için yeterlidirǤ 
Bir tòr lezzet ve bu lezzete ulaşma òmidi bu gibi işlerin ereksel illetidirǤ13Yani sakallarıyla 
oynamaya alışmış birinin bu fiilin sonucunu ve yapılma niteliğini tafsilî bir şekilde bilmesine 
gerek yokturǤ Bu fiili yapmaktan aldığı zevk fiilin ereksel illeti mesabesindedirǤ Bu gibi fiiller 
her ne kadar rasyonel erekten yoksun olsalar da erek ve ereksel illetten yoksun değillerdirǤ14 

Allame Muhammed Hòseyin Tabâtabâî ሺöǤ ͳ͵ͲȀͳͻͺͳሻ bu hususta şöyle derǣ ǲAbes 
fiiller zan boyutuna sahiptirǤ İcmalî bir şekilde fâilin zihninde oluşur ve fiilin tasavvuruyla 
şevk meydana gelirǤ Örneğin bir çocuk kendisini başka bir mekânda tasavvur ederǤ Bu tasavǦ
vurdan çocuğun nefsinde o mekâna doğru gitmeyi gitmemeye tercih eden bir şevk oluşurǤ 
Tafsilî bir bilgi ve gerçekçi bir tercih òzerine bina edilmeden bu tercih şevkin şiddetlenmesine 
ve çocuğun irade edip o mekâna doğru hareket etmesine neden olurǤǳ15  

Tabîi fâillerin ilim ve iradeden yoksun oldukları için erek sahibi olamayacakları probǦ
lemine gelince öncelikle tabîi hareketlerde hareketi sağlayanın cismin zâtı ve tabiatıdırǤ Bòtòn 
tabîi hareketlerin varacağı yerǡ hareketlerin erek ve gayesidirǤ Tabîi fâillerdeki bu erek ǲtaǦ
mamlanmadırǳ ve hareket ettirici kendi hareketi ile yani hareket ediciyi hareket ettirmekle 
bu ereğe ulaşmaya çalışırǤ Bu durumda ǲtamamlanmaǳ tabîi hareketlerin zâti talebi ve ereğiǦ
dir. Başka bir ifade ile tòm tabîi varlıklar zatları itibarıyla belli bir ereğe doğru doğal bir teǦ
mayòle sahiptirǤ Bu temayòl o varlığı söz konusu ereğe doğru hareket etmeye sevk ederǤ Bu 
yòzden tòm tabîi varlıkların zâtlarında kemallerine nispetle zâti bir şevk ve erek vardırǤ 16  

Dolayısıyla tòm fâil tòrlerinin kendisine ereksel illet denilen gayeleri vardır ve erek 
sahibi olmayan hiçbir fâil yokturǤ Bu yòzden bòtòn fâiller ereklerine binaen fiillerini gerçekǦ
leştirirlerǤ İradi ve tabîi tòm fâillerin erek ve gaye sahibi olduğu ispatlandıktan sonra fâilin 
sahip olduğu ereğin fâilin zâtı ve fiili ile nasıl bir ilişki içinde olduğu açığa kavuşmalıdırǤ  

 
͵Ǥ EREĞİN FİİL VE FÂİL İLE İLİŞKİSİ  
Fiilǡ fâil ve erek ilişkisinde fâilin ereğiǡ fiil ve fâil ile bazen ittihat içinde iken bazen de 

birbirinden ayrı ve farklıdırlarǤ Mòcerret cevherlerde erekǡ hareketten uzaktır ve mòcerret 
fâiller fiillerinin bòtòn kemallerine bizzat sahiptirǤ Bu yòzden erekleri fiillerinden ayrı değilǦ
dirǤ Aynı şekilde erekleri zatlarının özelliklerinden olduğu için zatlarından da ayrı değildirǤ Bu 
yòzden mòcerret cevherlerde fâil ile erek farkı itibaridirǤ17 Nitekim Molla Sadrâ da ereksel 
illetin doğru bir şekilde göz önònde bulundurulması durumunda her zaman etkin illetin ay-
nısı olduğu ve farklılıklarının da itibari olduğunu söylemektedirǤ18   

Maddi cevherlerde ise fâil fiiliyata ulaştırmak istediği kuvvelere sahip olduğundan fiǦ
illeri ereklerinin eksik mertebesi iken erekleri de fiillerinin yetkin aşaması mesabesindedir. 
Bu yòzden maddi cevherlerde erek fiilden farklıdırǤ Ancak maddi cevherlerin erekleri zatlaǦ
rına nispetle göz önònde bulundurulduklarında fâilin malumu olup fâilden ayrı değildirǤ 

                                                 
12  Sadròddîn Muhammed bǤ İbrâhîm bǤ Yahyâ Kavâmî Şîrazî Molla Sadrâǡ Hudusòǯl-Âlemǡ thk. Muham-

med Hâcevî ሺTahranǣ İntişârât-ı Mevlâǡ ͳͶͲͺȀͳͻͺͺሻǡ ͵Ͳ͵Ǥ 
13  Sadròddîn Muhammed bǤ İbrâhîm bǤ Yahyâ Kavâmî Şîrazî Molla Sadrâǡ Şerhu Hidâyetòǯl-Esiriyye fi 

İlahiyâtǡ thkǤ Maksðd Muhammedî ሺTahranǣ İntişârât-ı Bonyâd-ı Hikmet-i İslâmî Sadrâǡ ͳ͵ͻ͵ȀʹͲͳͶሻǡ 
2: 53.  

14  Muhammed Takî Misbâh Yezdîǡ Âmuzeş-i Felsefe ሺTahranǣ Sâzmân-ı Tebligât-ı İslâmîǡ ͳ͵ͺȀͳͻͻͻሻǡ 
2: 108. 

15  Tabâtabâîǡ Nihâyetòǯl-Hikme, 2: 162. 
16  Muhsin Gareviyânǡ İslam Felsefesine Girişǡ trcǤ Sedat Baran ሺİstanbulǣ Önsöz Yayıncılıkǡ ʹͲͳ͵ሻǡ ͳͺͶǤ 
17  Tabâtabâîǡ Nihâyetòǯl-Hikme, 2: 136.  
18  Sadròddîn Muhammed bǤ İbrâhîm bǤ Yahyâ Kavâmî Şîrazî Molla Sadrâǡ el-Hikmetòǯl-Mòteǯâliye fî 

Esfâriǯl-Akliyyetiǯl-Erbaa ሺBeyrutǣ Dâru İhyâiǯt-Tòrasǡ ͳͶͲͳȀͳͻͺͳሻǡ ʹǣ ʹͲǤ 
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ZihniȀöznel varlığı hasebince etken illetin illeti ve nesnel varlığı hasebince etkin illetin malu-
lòdòrǤ19 Yani erek mahiyeti açısından fiilden öncelikli iken varlığı açısından fiilden sonradırǤ20 
Başka bir ifade ile ereksel illetin fâilȀetkin illete nispeti maddi illetin formel illete nispeti giǦ
bidir.21 Yani bazı durumlarda fâilǡ ereğin maddesi ve erek de fâilin formu mesabesindedirǤ 22 
Bu açıdan ereksel illet fâilȀetkin illetin tamamlayıcısı olup kendisine tamamlayıcı illet de deǦ
nilmektedir.23 İbn Sînâ bu hususun daha iyi anlaşılması için bir örnek zikreder ve eğer insanın 
kendi zihninde bulunan plana göre dış âlemde bir bina inşa ederse fiilinin ereği zihni kemaliǦ
nin tahakkuku olacağını ve eğer o kemalin kendisi yapıcı ve fâil olursa fâil ve ereğin bir olacaǦ
ğını söylerǤ24 Ancak tabîi fâillerǡ irade sahibi maddi fâillerin aksine ilimden yoksun oldukları 
için erek tasavvuruna sahip değillerdirǤ Bu yòzden tabîi fâillerin fâil olmasında erek tasavvuǦ
runun hiçbir rolò yokturǤ  

Göròldòğò òzere erek hem fiile ve hem de fâile taalluk bulmuşturǤ Bu yòzden gayelilik 
meselesinde hem fiilin ve hem de fâilin ereği incelenmelidirǤ Fâilin ereği hareketin kendisi 
için meydana geldiği veya fiilin kendisi için yapıldığı şeydirǤ Fiilin ereği ise hareket veya fiilin 
kendisine ulaşmakla son bulduğu şeydirǤ Buna göre bir insanın Kâbeǯyi ziyaret etmek için 
evinden çıkarak Mekkeǯye gitmesi durumunda Kâbeǯnin ziyareti fâilin ereği Mekkeǯye ulaşǦ
ması da fiilin ereği olacaktırǤ      

Pekiǡ bòtòn fiillerin fâili olan Allahǯın bu fiillerin sudðrundan bir erek ve gayesi var 
mıdırǫ Ve kendisinden sadır olan fiillerinin ereği nedirǫ İslâm felsefesinde ilk soru ǲfâilin 
ereğiȀilâhî erekǳ ikinci soru da ǲFiillin ereğiȀilâhî fiillerin ereğiǳ unvanıyla ele alınarak ilâhî 
erek problemine çözòmler òretilmiştirǤ25     

 
ͶǤ GAYELİLİK BAĞLAMINDA İLAHİ EREK 
İslâm dònyasındaki farklı dòşònce ekolleri ilâhî erek hakkında birbirinden farklı dòǦ

şònceler öne sòrmòşlerdirǤ Bazı kimseler ereğin eksiklik göstergesi olduğunu söyleyerek AlǦ
lahǯı her tòrlò erekten mònezzeh bilmişlerdirǤ Bazı kimseler de erekten yoksunluk abeslik 
göstergesi olduğunu söyleyerek Allahǯın hakîm olduğu için bòtòn fiillerinin hikmet ve erek 
barındırdığını iddia etmişlerdirǤ Bu konuda mòtekellimler hem kendi içlerinde ve hem de fiǦ
lozoflarla şiddeti tartışmalar yaşadıklarından öncelikle mòtekellimlerin konu hakkındaki idǦ
diaları incelenecek akabinde de filozofların göròşleri ele alınacaktırǤ   

ͶǤͳǤ Mòtekellimlere Göre İlâhi Erek 
Mòtekellimler yöntem olarak öncelikle ilâhî erek meselesini doğrudan etkileyen fiilleǦ

rin iyilik ve kötòlòk ölçòtò problemini ele alırlarǤ Yani akıl veya şeriatten hangisinin fiillerin 
iyilik ve kötòlòk ölçòtò olduğunu belirlerlerǤ Akabinde de belirlenen bu ölçòt çerçevesinde 
ilâhî ereğin ne olduğu sorusuna cevap verirlerǤ  

                                                 
19  Molla Hâdî bǤ Mehdî Sebzevârîǡ Şerhòǯl-Manzume ሺKumǣ İntişârât-ı Bidârǡ ͳ͵ͻͲȀʹͲͳͳሻǡ ͳǣ ͵ͻ͵Ǣ AbǦ

dullah Cevâdi Âmuliǡ Rahikayı Mahtðm (Kum: Merkez-i Neşr-i İsrâǡ ͳ͵ͺͻȀʹͲͳͲሻǡ ǣ ͵͵͵Ǥ   
20  Molla Sadrâ, el-Mebde veǯl-Meǯâd 164. 
21  Muhittin Macit, İbn Sînâǯda Doğa Felsefesi ve Meşşâi Gelenekteki Yeri ሺİstanbulǣ Litera Yayıncılıkǡ 

2006), 136. 
22  Eğer ereğin öznel varlığını fâilin ilmi yetileri ile değerlendirecek olursak ereğin fâile nispeti maddeǦ

nin forma nispeti gibi olurǤ Ama eğer gayeyi fâilin şevk ve muharreke yetileri ile değerlendirecek 
olursak ereğin fâile nispeti maddenin forma olan nispetinden farklı olurǤ BkǤ Murtazâ Mutahharîǡ 
Mecmua-i Âsâr ሺTahranǣ İntişârât-ı Sadrâǡ ͳ͵ͺȀͳͻͻͻሻǡ ͷǣ ͶͳͺǤ  

23  Mutahharîǡ Mecmua-i Âsâr, 5: 417.  
24  Ebð Alî Hòseyn bǤ Abdillâh bǤ Alî bǤ Sînâ, et-Taǯlikâtǡ thkǤ Abdurrahman Bedevî ሺKumǣ Mektebetò̵l-

İ̵lami̵l-İslâmîǡ ͳͶͳͳȀͳͻͻͲሻǡ ͳ͵Ǥ 
25  Molla Sadrâǡ el-Esfâròǯl-Erbaa, 2: 268. 



Sedat Baran. The Problem of Divine Intentionalist in Avicenna and Mulla Sadra     | 1109 

https://dergipark.org.tr/en/pub/cuid 
 

Muǯtezilî mòtekellimler bu ölçòtòn akılǡ Eşǯarî mòtekellimler ise bu ölçòtòn şeriat olǦ
duğunu söylemişlerdirǤ26 Tabi fiillerin iyilik ve kötòlòkleri için belirlenen ölçòtòn farklı olǦ
ması ilâhî ereğin ne olduğu sorusuna verilen cevabı da farklı kılmıştırǤ Bu yòzden Muǯtezilî 
mòtekellimler ile Eşǯarî mòtekellimler ilâhî erek meselesinde birbirine zıt iki göròş dillendirǦ
mişlerdir ki aşağıda özet bir şekilde bu iki göròş delilleriyle birlikte incelenecektirǤ  

ͶǤͳǤͳǤ Eşǯarî Mòtekellimlerin Göròşleri 
Eşǯarî mòtekellimler filozofların aksine gayelilik meselesinde ele alınan ǲilâhî erekǳ ile 

ǲilâhî fiillerin ereğiǳ problemlerinden sadece ilâhî erek problemini ele almış ve ilâhî fiillerin 
yani âlemin bir erek ve hedefinin olmasıyla pek ilgilenmemişlerdirǤ  

Eşǯarî mòtekellimlerin çoğu gayelilik meselesinde Allahǯın bir erek ve gayesinin olmaǦ
dığını ileri sòrerlerǤ27 Bu gruba göre Allah dışındaki bòtòn irade sahibi varlıkların erekleri 
vardır ve onlara neden bu fiili yaptınǫ Sorusu sorulabilirǤ Ancak Allah için ǲnedenǳ sorusu anǦ
lamsızdır ve Allah eğer bir ereğe binaen bir fiili yaparsa zâtı itibarıyla eksik olacaktırǤ Oysa 
Allah zâtı itibarıyla gani ve mutlak kemâl olup her tòrlò eksiklik ve ihtiyaçtan uzaktırǤ DolayıǦ
sıyla Allahǯın kendisi için fiillerini yapacağı bir ereği yokturǤ  

Eşǯarîlerin bu inancının arka planında şeriatınǡ fiillerin iyilik ve kötòlòk ölçòtò olarak 
benimsenmesi dòşòncesi yatarǤ Bu yaklaşıma göre kulların fiilleri özò itibarıyla ne iyidir ve 
ne de kötòdòrǤ Eğer şeriat bir fiilin iyi olduğunu söylòyorsa o fiil iyi ve eğer kötò olduğunu 
söylòyorsa o fiil kötòdòrǤ Çònkò akıl kulların yaptıkları fiillerin iyilik ve kötòlòklerini teşhis 
edecek yeterliliğe sahip değildirǤ Bu yòzden ilâhî fiillerin iyilik ve kötòlòğò hakkında da akıl 
hòkòm veremezǤ Dolayısıyla Allahǯın yaptığı her şey iyi ve yasakladığı her şey kötòdòrǤ Hatta 
eğer zalimleri cennete ve peygamberleri de cehenneme gönderirse yine de yaptığı doğru ve 
haktırǤ Yani Allah fiili hikmete uygun ve iyi olduğu için yapmıştır denilmezǤ Bilakis Allah yap-
tığı için söz konusu fiil iyiǡ gòzel ve hikmete uygundurǤ28  

ͶǤͳǤͳǤͳǤ Eşǯarîlerin Delilleri ve Bu Delillerin İncelenmesi 
Eşǯarî mòtekellimler ǲAllahǯın bir ereği yokturǳ iddiası için bazı deliller zikretmişlerdir 

ki bu iddianın açıklığa kavuşması için söz konusu delillerin de incelenmesi gerekirǤ Eşǯarî mòǦ
tekellimlerin dillendirdikleri bu delillerin en önemlileri şunlardırǣ       

ͳǤ Delilǣ Fâil için her hangi bir fiilin varlığı yokluğundan öncelikli olursa bu öncelik 
ihtiyaç kaynağını gösterir ve fiilin maksat ve ereğini ortaya koyarǤ İhtiyaç da mutlak kemâl ile 
çeliştiğinden Allahǯa her hangi bir erek nispet edilemez. 

Eşǯarî bir mòtekellim olan Ebòǯl-Fazl Adudòddîn el-Îcî ሺöǤ ͷȀͳ͵ͷͷሻ Eşǯarîlerin bu 
delilini şu sözlerle açıklarǣ ǲEğer fâil bir fiili yaptığında ereğe ulaşmak ile ereğe ulaşmamak 
kendisi için aynı hòkme sahip olursa böylesi bir erek ereğin reddi hòkmòndedirǤ Zira erek 
fâilin fiili yapmasına sebep olan motivedirǤ Ama eğer fâil kendi fiilinde ereğe ulaşmayıǡ ereğe 
ulaşmamaya tercih ederse fâilin bu erek olmadan eksik olacağı açıktır ve eksikliğini giderip 
kâmil olmak için söz konusu fiili yapmıştırǤ Ancak ulviyet ve yòceliğinden ötòrò Allah her 
tòrlò eksiklikten mònezzehtirǤ Dolayısıyla bir erekten ötòrò fiillerini yapması imkânsızdırǤǳ29  

Ebòǯl-Fazl Fahreddin er-Râzî ሺöǤ ͲȀͳʹͳͲሻ de bu hususta şöyle demektedirǣ ǲAllahǯın 
bir erek için bir işi yapması caiz değildirǤ Bizim akidemize göre işlerinde ereği olan her varlık 

                                                 
26    Henry Corbin, İslam Felsefesi Tarihiǡ trcǤ Hòseyin Hatemiǡ ͳͲǤ Baskı ሺİstanbulǣ İletişim Yayınlarıǡ ʹ Ͳͳͷሻǡ 

ͳǣ ʹͳͺǢ Halil İbrahim Bulutǡ İslam Mezhepleri Tarihiǡ ʹǤ Baskı ሺAnkaraǣ Diyanet İşleri Başkanlığı YaǦ
yınlarǡ ʹͲͳሻǡ ͳͻͺǢ Ali Sami en-Neşşârǡ İslamǯda Felsefi Dòşòncenin Doğuşu, trc. Osman Tunç ሺİstanǦ
bulǣ İnsan Yayınlarıǡ ʹͲͳሻǡ ʹǣ ʹͳǤ 

27  Eşǯarîlerin sözlerinden Allahǯın mutlak bir şekilde gayesinin olmadığını gösteren her hangi bir belge 
veya delil yokturǤ Sadece mahlðklarda ve mòmkòn varlıklarda ilâhi ereğin olamayacağını ifade eden 
açıklamalar vardırǤ BkǤ Mesut bin Ömer Taftazanîǡ Şerhòǯl-Makâsid, thk. Abdurrahman Amire (Kum: 
İntişârât-ı Râzîǡ ͳ͵ͲȀͳͻͻͳሻǡ Ͷǣ ͵ͲʹǤ     

28  Cafer Sòbhânîǡ Ferheng-i Akâid ve Mezâhib-i İslâmî ሺKumǣ İntişârât-ı Tevhidǡ ͳ͵ͺȀͳͻͻͻሻǡ ͳǣ ʹ͵ͳǤ 
29  Ebò̵l-Hasen Alî bǤ Muhammed bǤ Alî Seyyid Şerîf Còrcânîǡ Şerhòǯl-Mevâkıf, thk. Muhammed Bedred-

din Ebð Firâs en-Naǯsânî ሺKumǣ İntişârât-ı Şerif er-Râzîǡ ͳ͵ʹͲȀͳͻͶͳሻǡ ͺǣ ʹͲʹǤ 
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o iş ile kemâl talep ederǤ Başkaları vesilesiyle kemâl sahibi olan her varlık zâtı itibarıyla ekǦ
siktirǤ Zira tasavvur edilen her erek mòmkòndòr ve Allah ibtidaî bir şekilde ሺvasıtalardan isǦ
tifade etmedenሻ bunun icadına kadirdirǤ Bu yòzden o fiilin vasıta haline gelmesi beyhude bir 
iştirǤǳ30  

ͳǤ Delilin İncelenmesiǣ Eşǯarîler zâta zait erek ile zâti ereği birbirinden ayırmadıklarınǦ
dan Allah için mutlak şekilde ereği reddetmişlerdirǤ Sonradan açıklanacağı òzere Allahǯın zâtı 
dışında ve zâtına zait bir ereği yokturǤ Eğer böyle bir ereği olursa ihtiyaç sahibi eksik bir varlık 
olacaktırǤ Allahǯın ereği her tòrlò eksiklikten uzak mutlak kemâl olan zâtıdırǤ31  

ʹǤ Delilǣ İlâhi ereğin var olması durumunda ya ilâhî fiiller ilâhî zât gibi kadim veya ilâhî 
zât ilâhî fiiller gibi hadis olması gerekirǤ Bu iki gereksinim batıl olduğundan ilâhî ereğin olması 
da batıldırǤ32    

ʹǤ Delilin İncelenmesiǣ Öncelikle ilâhî fiillerin kadim olması imkânsız değildirǤ Nitekim 
filozoflar ilâhî fiillerin zaman olarak kadim olduğunu ispatlamakta ve âlemin zâtı boyutuyla 
hadis ve zaman boyutuyla kadim olduğunu söylemektedirlerǤ İkincisi filozofların belirttiği 
òzere eğer ilâhî zâtı ilâhî fiillerin illeti kabul edersek hiçbir sorun çıkmazǤ Çònkò sonradan 
açıklanacağı òzere Allah zâtı itibarıyla hem fâil ve hem de fiillerin ereğidirǤ 

͵Ǥ Delilǣ Eğer her şeyin ereği olursa her ereğin de bir ereği olmalıdırǤ Bu durumda 
başka bir ereği olmayan bir ereğe hiçbir zaman ulaşılamayacaktırǤ Bu da teselsòlò gerektirdiǦ
ğinden imkânsızdırǤ Çònkò teselsòlòn batıl olmasının delillerine binaen başka bir şeyin ereği 
olmayan bir erek olmalıdırǤ Bu ereksiz varlık da eksiklikten beri olan AllahǯtırǤ 33  

͵Ǥ Delilin İncelenmesiǣ Ereğin tek başına ve mòstakil bir varlığı yokturǤ Erek daima 
zâta ve erek sahibine bağlıdır ve ereğin hòkòmlerine tabidirǤ Başka erekler için olan erek ise 
bilaraz erektir ve ǲbòtòn bilarazların bizzat ile sonuçlanması gerekirǳ felsefi ilkesine binaen 
bilaraz ereğin bizzat erek ile son bulması zorunludurǤ Nitekim filozoflar ereğin nesnel âlemde 
ancak öznede mevcut olabileceğini söylemişlerdirǤ Ereğin öznesi de erek sahibinin kendi za-
tıdırǤ Dolayısıyla erekler silsilesinin amacı olmayan bir erek ile değil bizzat bir erek ile sonuçǦ
lanması gerekirǤ34  

ͶǤͳǤʹǤ Muǯtezilî Mòtekellimlerin Göròşleri 
Muǯtezilî mòtekellimlerin çoğu gayelilik meselesinde Eşǯarî mòtekellimler gibi ǲilâhî 

erekǳ problemini ele almakla beraber Eşǯarî mòtekellimlerden farklı olarak hikmet ile uyumlu 
fiili Allah için vacip bildiklerinden ǲilâhî fiillerin ereğiǳ problemini de ele alırlarǤ Yani gayelilik 
meselesinde hem Allahǯın ve hem de fiillerinin ereği olduğuna inanırlarǤ Ancak Allahǯın erek 
sahibi olması durumunda eksik bir varlık olacağı paradoksuna dòşmemek için ilâhî ereğin 
kullara menfaat ulaştırmak olduğunu iddia ederlerǤ  

Ebòǯl-Hasan el-Eşǯarî ሺöǤ ͵ʹͶȀͻ͵ͷሻǡ Ebòǯl-Huzeyl el-Allâfǯın ሺöǤ ʹ͵ͷȀͺͶͻሻ dilinden 
Muǯtezilîlerin göròşlerini şu sözlerle açıklamaktadırǣ ǲAllah yaratıklarını onların menfaati için 
yaratmıştırǤ Eğer böyle olmasaydıǡ onları yaratması anlamsız olurduǤ Çònkò faydalanılmayan 
şeyi yaratanǡ yaratıklarıyla ondan bir zarar gidermeyenǡ onunla başkasına yarar sağlamayan 
ve onunla başkasına zarar vermeyen kimse abes ile iştigal etmiştirǤǳ35  

Muǯtezilîlerin bu inançlarının arka planından aklıǡ fiillerin iyilik ve kötòlòk ölçòtò olaǦ
rak benimsemeleri yatarǤ Bu yaklaşıma göre hikmetsiz ve ereksiz bir fiilin yapılması abestir 

                                                 
30  Ebð Cafer Nasîròddîn Muhammed bǤ Muhammed Tðsîǡ Telhisòǯl-Muhassal ሺBeyrutǣ Dâròǯl-Edva, 

1405/1984), 343. 
31  Molla Sadrâǡ el-Esfâròǯl-Erbaa, 6: 366.  
32  Ebð Bekir Muhammed bǤ Tayyib el-Bâkıllânîǡ et-Temhîd ሺBeyrutǣ Dâròǯl-Fikriǯl-Arabîǡ ͳͻͺሻǡ ͷͲ-51. 
33  Còrcanîǡ Şerhòǯl-Mevakıf, 8: 204.  
34  Gulam Hòseyin İbrahimî Dinânîǡ Kavâid-i Kòllî-i Felsefi Der Felsefe İslami ሺTahranǣ Pejðheşgâh-ı 

Ulðm-i İnsânî ve Mòtâlaât-i Ferhengîǡ ͳ͵ͺͲȀʹͲͲͳሻǡ ͳǣ ʹͻ͵Ǥ  
35  Ebòǯl-Hasan el-Eşǯarîǡ İlk Dönem İslam Mezhepleriǡ trcǤ Mehmet Dalkılıç- Ömer Aydın ሺİstanbulǣ KaǦ

balcı Yayıneviǡ ʹͲͲͷሻǡ ʹͳ͵Ǥ 
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ve abes bir fiilin yapılması kötòdòrǤ Allah da kötò olan bir fiili yapmazǤ Bu yòzden fiillerinin 
abes olması yani erekten arî olması mòmkòn değildirǤ36  

ͶǤͳǤʹǤͳǤ Muǯtezilîlerin Delilleri ve Bu Delillerin İncelenmesi 
Muǯtezilî mòtekellimler Eşǯarîlerin dillendirdiği ilâhî erek yoktur iddiasının kendi 

içinde birçok problemi barındırdığını söyleyerek ilâhî ereğin olmasının gerekliliği hususunda 
birçok delil zikretmişlerdir ki bu delillerin en önemlileri şunlardırǣ   

ͳǤ Delilǣ Muǯtezilî mòtekellimlere göre eğer Allahǯın bir gaye ve ereği olmazsa fiillerinin 
abes olması gerekirǤ Zira ereği olmayan her fiil abestirǤ Abes bir fiilin de Allahǯtan sadır olması 
imkânsızdırǤ Dolayısıyla Allahǯın bir ereği vardır ve Allah erekten ari değildir.37 

Tabi Muǯtezilî mòtekellimlerin gayelilik meselesinde ilâhî erek ile irade sahibi diğer 
fâillerin ereklerini birbirinden ayırdıklarını hatırlatmamız gerekirǤ Bu gruba göre irade sahibi 
fâillerin ereği kendi zatlarıdır ve bu erek vesilesiyle zâti eksikliklerini giderirler. Ancak Al-
lahǯın kendisi vesilesiyle eksikliğini gidereceği zâti bir ereği yoktur ve ereği kullarıdırǤ38 

ͳǤ Delilin İncelenmesiǣ İlâhi erek ve yararın başkası olması durumunda ilki başkasına 
yarar ulaştırma ile yarar ulaştırmamanın Allah için aynı olmasıǡ ikincisi de yarar ulaştırmanın 
Allah için öncelikli olmasıǡ olmak òzere iki ihtimal söz konusu olurǤ Birinci ihtimal tercih ettiǦ
rici olmaksızın tercih sebebini gerekli kıldığından batıldırǤ İkinci ihtimal de kemâl ve yetkinlik 
gerektirdiğinden batıldırǤ Buna ilave olarak göz önònde bulundurulan fiil erek barındırdığınǦ
dan söz konusu erekǡ fiil için ereksel illet mesabesinde olacaktırǤ Yani zât dışındaki bir faktöǦ
ròn etkisiyle fiil gerçekleşecektirǤ Bu da fiilin fâilini yani Allahǯı edilgen kılar. 39 İbn Sînâ bu 
hususta ǲerek fâilin hareket ettiricisi ve etkin illetiǳ olduğunu söylerken40 Molla Sadrâ da ǲfiǦ
illerini zâta zait erek ve daǯinin etkisiyle gerçekleştiren her kadir mecburdurǳ ifadesi ile ereğin 
kendi içinde bir çeşit zorunluluk barındırdığını ve fâilini edilgen kıldığını söylemektedirǤ41    

ʹǤ Delilǣ Muǯtezilî mòtekellimlere göre Allahǯın fiilleri hadistir ve sonradan Allah taraǦ
fından yoktan var edilmişlerdirǤ Eğer bu fiillerin bir erek ve sebebi olmazsa tercih ettirici olǦ
maksızın tercihi gerektirdiğinden batıldırǤ Dolayısıyla Allahǯın bòtòn fiillerinin ereği vardırǤ42  

ʹǤ Delilin İncelenmesiǣ Öncelikle yukarıda da belirtildiği òzere ilâhî fiillerin kadim olǦ
ması imkânsız değildirǤ Nitekim filozoflar âlemin zaman olarak kadim olduğunu ispatlamak-
tadırlarǤ İkincisi ilâhî fiillerin zâta zait bir sebepten ötòrò tercih edilmesi ilâhî zât için eksikǦ
liktir.43  

                                                 
36  Ebð Cafer Nasîròddîn Muhammed bǤ Muhammed Tðsîǡ Tecridòǯl-İǯtikâd (Kum: Defter-i Tebligât-ı 

İslâmîǡ ͳͶͲȀͳͻͺሻǡ ͳͻͺǤ 
37  Hasan bǤ Yðsuf bǤ Mutahhar Hillîǡ Nehcòǯl-Hak ve Keşfòǯs-Sıdk ሺBeyrutǣ Dâròǯl-Kitâbiǯl-Lòbnânîǡ ͳͻͺʹሻǡ 

89.   
38  Ebò̵l-Hasen Kâdı̵l-kudât Abdòlcebbâr bǤ Ahmed bǤ Abdilcebbâr el-Hemedânîǡ el-Muğnî fî Ebvâbiǯt-

Tevhîd veǯl-Adlǡ thkǤ George CǤ Anawati ሺKahireǣ Dâròǯl-Mısriyyeǡ ͳͻͷሻǡ ͳͳǣ ͶͳǤ   
39  İbn Sînâ, et-Taǯlikât, 53. 
40  Ebð Alî Hòseyn bǤ Abdillâh bǤ Alî bǤ Sînâǡ Dânişnâme-i ǮAlâǯîǡ thkǤ Muhammed Muîn ሺTahranǣ İntişârât-

ı Encòmen-i Âsâr-ı Milliǡ ͳ͵ͺ͵ȀʹͲͲͶሻǡ ͻǤ 
41  Sadròddîn Muhammed bǤ İbrâhîm bǤ Yahyâ Kavâmî Şîrazî Molla Sadrâǡ Mecmð̵a-yi Resâ̵il-i Felsefîǡ 

thkǤ Hamîd Nacî İsfahânî ሺTahranǣ Bonyâd-ı Hikmet-i İslâmî Sadrâǡ ͳ͵ͺͻȀʹͲͳͲሻǡ ͳǣ ʹͶͻǤ    
42  Meysem b. Ali bǤ Meysem Bahrânîǡ Kavâidòǯl-Merâm ሺKumǣ Mektebetu Âyetullah Maraşî Necefiǡ 

1406/1985), 110. 
43  Eşǯarî ve Muǯtezilî mòtekellimlerinin çoğu tarafında savunulan bu iki göròşòn yukarıda zikredilen 

deliller dışında başka delilleri de vardırǤ Ancak bu deliller genel bir şekilde birbirine benzedikleri için 
söz konusu deliller arasında yukarıda açıklanan delillerin açıklanmasıyla iktifa edilmiştirǤ  
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Bazı Muǯtezilî mòtekellimler de ilâhî zâtı eksiklikten tenzih etmek ve ilâhî zâta zait 
ereğin olmadığını ispatlamak için Allahǯınǡ fiillerin özlerinden kaynaklanan iyilik ve gòzellikǦ
ten ötòrò fiillerini yaptığını söylemişlerdirǤ Buna göre Allah bir fiili sadece gòzel olduğu için 
yapar.44   

İbn Sînâǯya göre bu iddia ilâhî zâttan eksikliği tenzih etmezǤ Çònkò yapılması yapılmaǦ
masından daha iyi ve gòzel olan bir fiili fâil eyleme dökmezse iki kemâl ve yetkinliği ortadan 
kalkarǤ İlki fâile nispetle iyi ve gòzel olan şey ikincisi de başkasına nispetle iyi ve gòzel olan 
şey hâsıl olmazǤ Dolayısıyla fâil bu fiili yapmakla sahip olmadığı bu iki kemâl ve yetkinliği kaǦ
zanırǤ Bu da fâilin zâtı itibarıyla eksik olduğunu ve bu fiil ile kemâl ve yetkinlik sahibi olacağını 
gösterirǤ45 Buna ilave olarak Allah iyi ve gòzel bir fiili iyi ve gòzel olduğu için yapmazǤ Kendisi 
zâtı itibarıyla mutlak hayır ve kemâl olduğu için fiilleri de hayırdır yani iyi ve gòzeldirǤ Bu 
yòzden hayırdan başka bir şey kendisinden sadır olmazǤ Başka bir ifade ile nasıl bir doktorǡ 
doktor olduğu için doktorluk yapıyorsa Allah da mutlak hayır olduğu için iyi ve gòzel fiilleri 
yapar.  

Göròldòğò òzere hem Eşǯarîlerin ve hem de Muǯtezilîlerin iddiaları ve delilleri kendi 
içinde birçok problem barındırmaktadırǤ Eşǯarîlerin ilâhî fiillerin erekten arî olduğu iddialaǦ
rının gereksinimi ilâhî fiillerin abes olmasıdırǤ Muǯtezilîlerin ilâhî fiillerin ereği vardır iddialaǦ
rının gereksinimi ise ilâhî zâtın muhtaç ve edilgen olmasıdırǤ  

ͶǤʹǤ Filozoflara Göre İlâhi Erek 
İlâhi erek meselesinde Mòslòman filozoflar arasında ihtilaf yoktur ve mòtekellimler 

gibi konu hakkında farklı gruplara ayrılmamışlardırǤ Sadece konu hakkındaki beyanları birǦ
birinden farklıdırǤ İlâhi fiillerin sudðr gayesinin bilinmesi için öncelikle bir fiilin olası bòtòn 
gayeleri incelenmelidirǤ Akabinde de bu olası erek tòrleri arasında hangi ereğin ilâhî makam 
ile uyumlu olduğu ortaya konularak ilâhî zât o erek ile vasıflandırılmalıdırǤ Her fâil aşağıda 
zikredilen olası erek tòrlerinden bir erek için fiillerini yapar:  

 1- Kendi zâtına yarar sağlamak ve kendisine gelecek zararı bertaraf etmek 
2- Başkasına yarar sağlamak ve ondan zararı bertaraf etmek 
3- İyi ve gòzel bir fiili iyilik ve gòzelliğinden ötòrò yapmak46  
İlâhi erek bağlamında bir fiilin bu olası òç ereği incelendiğinde yukarıda dillendirilen 

birinci ihtimalin Allahǯa intisabı doğru değildirǤ Çònkò Allah zâtı itibarıyla her tòrlò ihtiyaçtan 
uzaktır ve bòtòn olası kemallere bizzat sahiptirǤ Aynı şekilde kendisine zarar verebilecek olası 
hiçbir gòç de yokturǤ Dolayısıyla kendisi için yarar sağlayacak ve zararı bertaraf edecek bir 
ereği yokturǤ 47 İbn Sînâǡ Allahǯın birinci anlamıyla erekten beri olmasını Allahǯın zâtındaǡ 
zâtında yer etmiş sıfatlarda ve zâtına izafe olan kemâli sıfatlarda zâtından başkasına muhtaç 
olmayan mutlak gani ሺzenginሻ olmasından kaynaklandığını söylemektedirǤ48  

İkinci ihtimalin de ilâhî zâta nispet edilmesi yanlıştırǤ Çònkò fâil söz konusu fiili başǦ
kası için yapması durumunda hem mutlak ve hem nispi hayra ulaşırǤ Yapmaması durumunda 
ise hem mutlak ve hem de nispi hayırdan mahrum olurǤ Bu da ihtiyaç göstergesi olup ilâhî 
zâtın mutlak kemâl olmasıyla çelişirǤ Dolayısıyla Allahǯın başkasına yarar sağlayacak veya onǦ
lardan zararı bertaraf edecek bir ereği yokturǤ49   

                                                 
44  Seyyid Şerif el-Murtazâ İlmòǯl-Hòdaǡ er-Resâǯilǡ ሺBeyrutǣ Mòesesetòǯn-Nðr lil-Matbuǯâtǡ ͳͶͲͷȀͳͻͺͶሻǡ 

1: 129. 
45  Ebð Alî Hòseyn bǤ Abdillâh bǤ Alî bǤ Sînâ, el-İşârât veǯt-Tenbihâtǡ trcǤ Hasan Melikşâhi ሺTahranǣ İnǦ

tişârât-ı Suruşǡ ͳ͵ͷȀͳͻͻሻǡ ͳǣ ͵ͳͻǤ  
46  Ahmed Beheştîǡ Gayât ve Mebâdî Şerh-i Nemet-i Şişum ez Kitâb-ı el-İşârât veǯt-Tenbihât ሺKumǣ İnǦ

tişârât-ı Bustân-ı Kitâbǡ ͳ͵ͻͳȀʹͲͳʹሻǡ ʹǤ 
47  Beheştîǡ Gayât ve Mebâdîǡ 41. 
48  İbn Sînâ, el-İşârât, 1: 318. 
49  İbn Sînâ, et-Taǯlikât, 53.  
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Molla Sadrâ ilâhî ereğin başkasına yarar sağlamak olması durumunda Allahǯın gani 
ሺzenginሻ olmasına ilave olarak cevad ሺcömertሻ olmasının da zan altında kalacağını ifade edeǦ
rek şöyle derǣ ǲKarşılık ile sonuçlanacak bir hedef ve erek için bir fiili yapan kimse cevad ሺcöǦ
mert) değildirǤ Bilakis karşılık isteyen bir muamelecidirǤ Bu yòzden bu kişi eksik ve fakirdirǤ 
Çònkò daha iyi ve daha gòzel bir şeyi almak için bir şeyi bağışlarǤǳ50   

Buna ilave olarak ǲAşkın olan sòfli olan için bir şey yapmazǳ felsefi ilkesine binaen51 
İslâm felsefesi literatòrònde Allah hiçbir zaman sòfli bir varlık için bir şey yapmazǤ Eğer sòfli 
varlığa teveccòh ederse bu sòfli varlık vesilesiyle eksikliğini gidermiş olacaktırǤ52 İbn Sînâǡ 
ilâhî erek ile ilintili ǲAşkın olan sòfli olan için bir şey yapmazǳ ilkesi hakkında şöyle demekteǦ
dirǣ ǲAşkın olan kendisi için erek yerine geçecek şekilde sòfli için bir şeyi talep etmezǤ Zira 
erek seçim sırasında çelişiğinden ayırt edilen ve seçenin nezdinde daha iyi ve daha uygun olan 
şeydirǤ Hatta özò itibarıyla bu daha iyi ve daha uygundur denilse ve fâil bunu daha iyi ve uygun 
addetmezse bu erek olamazǤǳ53                                                                                                                              

Üçòncò ihtimalin de Allahǯa nispet edilmesi doğru değildirǤ Çònkò iyi olan bir fiilin yaǦ
pılması kemâl ve yetkinlik kazanma sebebidirǤ Fâili de söz konusu fiili yapmakla fiilden kayǦ
naklı kemali elde ederǤ Bu da Allahǯın mutlak kemâl olmasıyla çeliştiğinden ilâhî fiillerin ereği 
olamaz. 54 İbn Sînâ bu ihtimalin batıl olduğu hususunda şöyle demektedirǣ ǲBil ki iyi bir fiilin 
yapılmasının özò itibarıyla iyi ve vacip olduğunun söylenmesine gelinceǡ fiilin iyiliği ganinin 
onu tercih etmesinde etkisi yokturǤ Ancak bu iyi fiilin yapılmasının temcidǡ tenzih ve tezki-
yeyeǡ yapılmamasının ise eksilmeye ve ayıplanmaya neden olması istisnadır ki bòtòn bunlar 
gani olmanın zıttıdırǤǳ55  

Dolayısıyla mutlak kemâl olan bir fâil ister kendi yararına ister başkasının yararına ve 
isterse fiilin özònden kaynaklanan bir iyilikten ötòrò asla bir fiili yapmazǤ Yani Allah bu olası 
ereklerden hiçbir ereğe sahip değildirǤ Molla Sadrâ da bu hususta şöyle derǣ ǲBir şeye sahip 
olan o şeye iştiyak duymaz ve onu talep etmezǤ Çònkò hâsılın tahsili imkânsızdırǤ Dolayısıyla 
Vacip Teâlâǡ varlığın òstònlòğò cihetinde nihai kemâle sahiptir ve her tòrlò eksiklikten beriǦ
dirǤ Varlığında ve zâtında eksiklik ile yoldaş olmaktan uzaktırǤ Bu yòzden bir şeye iştiyak duyǦ
masıǡ talepte bulunması ve kemâle doğru hareket etmesi imkânsızdırǤǳ56 

Yukarıda zikredilen bu olası erekler eksiklik ifade eden zâta zait ereklerdir ve zâta zait 
erekler ancak yeterli kemallere sahip olmayan fâiller için geçerlidirǤ Bu yòzden bu tòr fâilǦ
lerde ereksel illet fâilin fâilliğini tamamlar ve fiilin sudðr sebebi olurǤ Lakin Allah fâilliğinde 
tam ve hatta tam ötesi olduğundan eşyanın sudðru için zâtına zait bir ereğe ihtiyacı yokturǤ 
Tabi Allahǯın zâta zait ereğinin olmaması ereğinin olmadığı anlamında değildirǤ Nitekim Molla 
Sadrâ filozofların genel bir şekilde ilâhî fiillerden erek ve hedefi reddetmediklerini ve ilâhî ilk 
fiil ve mutlak varlık için ilâhî zattan başka erek ve hedefin varlığını reddettiklerini söylemekǦ
tedir.57     

İslâm felsefesinde Allahǯın ereği her tòrlò eksiklikten beri olan zâtı ve zâtına olan aşǦ
kıdırǤ İbn Sînâ bòtòn varlıkların Vâcibòǯl-Vòcðdun zatının iktizası olduğunu ve Vâcibòǯl-Vòcðd 
zâtına âşık olduğu için ondan sadır olduklarını bu yòzden zâtı için her şeyin onun muradı olup 
zâtına zait hiçbir ereği olmadığını söylemektedirǤ58 Molla Sadrâ da Allahǯın eşyayıǡ eşyanın 

                                                 
50  Molla Sadrâǡ el-Esfâròǯl-Erbaa, 2: 269. 
51  Dinânîǡ Kavâid-i Kòllî, 1: 298. 
52  Molla Sadrâǡ el-Esfâròǯl-Erbaa, 6: 360.  
53  İbn Sînâ, el-İşârâtǡ 1: 324. 
54  İbn Sînâ, el-İşârâtǡ 1: 319.  
55  İbn Sînâ, el-İşârât, 1: 325. 
56  Molla Sadrâǡ el-Esfâròǯl-Erbaa, 2: 237. 
57  Molla Sadrâǡ el-Esfâròǯl-Erbaa, 7: 84. 
58  İbn Sînâ, et-Taǯlikât, 16.  
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özònden ötòrò değil kendi zatından sadır olduğu için irade ettiğini bu yòzden icattan ereği 
kendi zâtı olduğunu söylemektedirǤ59  

Tabi ilâhî fiillerin sudðrunda ilâhî zâtın bizzat erek olması Allahǯın dolaylı ve bilaraz 
ereğinin olmadığı anlamında değildirǤ Belirtildiği òzere Allah kendi zâtına âşıktırǤ Bir zâtı seǦ
ven o zâtın eser ve fiillerini de sever ilkesine binaen Allah zatının eser ve fiillerine de âşıktırǤ  

60 Buna göre Allahǯın zâtına olan aşkı kendisi için bizzat erek iken zatının eser ve fiillerine olan 
aşkı ise zâtına nispetle bilaraz erektirǤ 61 Nitekim Molla Sadrâǡ Allahǯın bòtòn nizamın mebdei 
ve her hayrın menşei olan zâtına âşık olduğunu ve bu yönòyle iyilik nizamının da onun bilaraz 
maşuku olduğunu söylemektedirǤ62  

Belirtildiği òzere Allah zâtına bizzat ve zatının eserlerine de bilaraz âşıktırǤ Zâta ve 
zâtın eserlerine âşık olmanın gereksinimi zât ve zâtın eserleri hakkında ilim sahibi olmaktırǤ 
Buna göre Allah en kâmil şey olan kendi zâtı ve zatının eserleri hakkında ilim sahibi olduğunǦ
dan zâtına ve zatının eserlerine âşıktırǤ Bu yòzden Allahǯın zâtına olan aşkının kaynağı zâtı 
hakkındaki ilmidirǤ63 Başka bir ifade ile Allah kendi zâtına âlimdirǤ Bu yòzden zâtı hem idrak 
eden ve hem de idrak edilendirǤ Her idrak edici algısı oranında idrak etmekten zevk alırǤ İdrak 
edilen de kemali oranında idrak edeni kendisine hayran bırakırǤ Allah zâtını idrak etmesi açıǦ
sından en kâmil ve en şiddetli idrak edicidirǤ Zâtının yine kendi zâtı tarafından idrak edilmesi 
açısından da en gòzelǡ en yòce ve en nurani olandırǤ Dolayısıyla kâmil olan zâti ilim vesilesiyle 
şiddetli bir şekilde zâtına âşıktırǤ64   

İbn Sînâ bu hususta şöyle derǣ ǲAlgı ሺidrakሻ şiddetli ve kapsayıcı olur ve algının kendiǦ
sine taalluk bulduğu şey de zâtı açısından en gòzel ve en yòce olursa algı yetisi o şeyi şiddetli 
bir şekilde sever ve ondan çok fazla zevk alırǤ Bundan ötòrò nihai kemâlǡ cemal ve gòzelliğe 
sahip olan Vâcibòǯl-Vòcðd zâtını bu nihai kemâlǡ cemal ve gòzellik ile en yetkin şekilde algılarǤ 
Keza akıl ve makulò de tek bir hakikat olduğu veçhiyle aklederǤ Bu yòzden kuşkusuz zâtı kendi 
zâtına nispetle en bòyòk âşık ve maşukǡ en çok lezzet alan ve lezzet sahibi olandırǤǳ65     

Ebò Cafer Hace Nasîròddîn Tusî ሺöǤ ʹȀͳʹͶሻ de İbn Sînâǯnın el-İşârât veǯt-Tenbihât 
adlı eserinde söylediği ǲGerçek aşk maşukun zâtının hazır bulunuşunun tasavvurundan kayǦ
naklanan sevgidirǳ ifadesinin şerhinde ǲAllahǯın kemâli hakiki kemâldirǤ Yani öncelikle hakiki 
kemâl onun kemâliyle sınırlıdırǤ İkincisi tam olan algı da Allahǯın algısıdırǤ Dolayısıyla Allahǯın 
zâtına olan sevgisi mutlak şekilde en kâmil sevgidirǳ derǤ66 

Allahǯın kendi zâtına ve zâtının fiillerine olan ilmiǡ zâtına ve zatının eserlerine âşık olǦ
masının nedeni olduğu gibi fiillerinin de sudðr nedenidirǤ Bu ilim zâtına zait değildir ve zâtıǦ
nın aynısı olup fiillerinin illeti mesabesindedirǤ Yani Allahǯın zât makamında zâtını akletmesi 

                                                 
59  Molla Sadrâǡ el-Mebde veǯl-Meǯâdǡ 160. 
60  Sadròddîn Muhammed bǤ İbrâhîm bǤ Yahyâ Kavâmî Şîrazî Molla Sadrâǡ Mefâtihòǯl Gaybǡ trc. Muham-

med Hâcevî ሺTahranǣ İntişârât-ı Mevlâǡ ͳ͵ͺͶȀʹͲͲͷሻǡ ͵ͷʹǤ 
61  Molla Sadrâǯnın eserlerinde ilâhi erek hakkında on iki farklı erek göze çarpmaktadır ki bu erekler 

şunlardırǣ ͳ- Hikmet, 2- Kudret, 3- Muhabbet, 4- Feyz, 5- Rahmet, 6- Cevd, 7- İradeǡ ͺ- Zata aşkǡ ͻ- İlim 
ve inâyetǡ ͳͲ- Marifet, 11- İnsan-ı Kamilǡ ͳʹ- İlahi zâtǤ Bòtòn bu erekler iki erekte özetlenebilirǤ İlk 
dokuz erek ilâhi sıfatları ilâhi erek bilirǤ Onuncu erek olan marifet de on ikinci erek olan ilâhi zata ele 
alınabilirǤ Dolayısıyla bòtòn erekler ilki insan ikincisi de ilâhi zât olmak òzere iki erekte özetlenebilirǤ 
Ancak Molla Sadrâǯnın eserlerinde İnsan-ı Kamil zati erek değil arazi erektirǤ Çònkò Molla Sadrâ inǦ
sanın yaratılışı için de Kurǯanǯın ifadesi çerçevesinde ilâhi ibadet ve itaati erek olarak zikretmiştir ki 
bunun en son nokta da ilâhi zattırǤ Yani Allah insanı kendisi için yaratmıştırǤ Dolayısıyla bòtòn bu 
ereklerin ilâhi zât olmak òzere tek bir mahalleri olduğundan ilâhi fiillerin tek ereği ilâhi zattırǤ     

62  Molla Sadrâ,  Mefâtihòǯl Gaybǡ 353.  
63  Molla Sadrâǡ el-Mebde veǯl-Meǯâdǡ 160.  
64  Molla Sadrâǡ el-Mebde veǯl-Meǯâdǡ 179. 
65  Ebð Alî Hòseyn bǤ Abdillâh bǤ Alî bǤ Sînâ, el-Mebde ve'l-Meǯâdǡ (Tahranǣ Mòessese-i Mòtalaât-ı İslâmî 

Danişgâh-ı McGill Şube-i Tahran, 1984), 18-19. 
66  Ebð Cafer Nasîròddîn Muhammed bǤ Muhammed bǤ Hasen Tðsîǡ el-İşârât veǯt-Tenbihât Lil-Muhakik 

et-Tusî ሺKumǣ İntişârât-ı Neşròǯl-Belâğaǡ ͳ͵ͷȀͳͻͻሻǡ ͵ǣ ͵ͲǤ 
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vesilesiyle imkân âlemi meydana gelmiştirǤ Başka bir ifade ile Allahǯın zâtından olan ilmi varǦ
lık dòzeninin farklı mertebelerinde mevcut olan her şeyin varlık sebebidirǤ 67 Molla Sadrâ 
ǲFâilden sadır olan ve fâilin sudðrunu kendisinden bildiği her fiil onun ilminden sadır olmuşǦ
turǳ 68 sözleriyle ilâhî ilmin ilâhî fiillerin sebebi olduğunu söylerǤ İbn Sînâ da bu husustaǣ ǲİnaǦ
yetǡ öncelikle varlığın bulunduğu iyilik dòzenini bilmesiǡ mòmkòn olan iyiliğin ve yetkinliğin 
bizatihi illeti olması ve zikredilen yönde de ondan razı olmasıdırǤ Dolayısıyla olası en yetkin 
şekliyle mevcut olan iyilik dòzenini akletmesi ve mòmkòn olan bir dòzene götòrecek şekilde 
ondan en yetkin taşmayla taşmasıdırǳ derǤ69  

İbn Sînâǯnın bu yaklaşımına göre varlık âlemi ilmi ve nesnel ሺayniሻ iki nizama sahiptirǤ 
Öncelikle ilâhî ilim ilâhî zâtın gereksinimi olarak rabbâni nizam unvanıyla ilâhî zatta mevcutǦ
turǤ Daha sonra ilâhî zâtın kendi zâtını akletmesiyle bu ilmi dòzen nesnel âlemde tahakkuk 
bulurǤ Başka bir ifadeyle bòtòn maǯlòller gerekli ve uygun zamanda tahakkuk bulmak için taǦ
hakkuk öncesi ilimde mevcuttur ve ilâhî zâtın kendisini akletmesiyle tafsilî ve dòzenli bir şeǦ
kilde ilmi nizamdan taşarak nesnel nizamı meydana getirirǤ Tabi bu akletme ile var olma araǦ
sında bir fasıla yokturǤ Nitekim İbn Sînâ da bu hakikati ǲİlk mebdeǡ her şeyin fâil ve mebdei 
unvanıyla zâtını aklederǤ Sonra bòtòn her şey zâtında hâsıl olurǤ Ancak bunların akledilmele-
riyle var olmaları arasında zamansal fasıla yokturǤ Akledilmeleri var olmalarıdırǳ70 sözleriyle 
açıklarǤ Molla Sadrâ da71 bu iki nizamı âriflerin ıstılahlarıyla açıklar ve ilâhî inâyetin feyzi akǦ
des ile icadı mòmkòn olan her şeye belli bir dòzen içinde feyzi mukaddes ile varlık bağışladıǦ
ğını söylerǤ72      

 
ͷǤ GAYELİLİK BAĞLAMINDA İLÂHİ FİİLLERDE EREK     
İslâm felsefesinde ilâhî erek meselesinde ihtilaf olmadığı gibi ilâhî fiiller olan mòmkòn 

varlıkların erek sahibi olmaları hususunda da Mòslòman filozoflar arasında ihtilaf yokturǤ AnǦ
cak ereğe ulaşma şekli hakkında ihtilaf vardırǤ73 İslâm felsefesinde mòmkòn varlıkların erekǦ
leri ilâhî hikmet meselesinde ele alınırǤ Buna göre Allah hakîmdir ve hakîm olmasının gerekǦ
sinimi mòmkòn varlıkları en faziletli yollardan en faziletli ereğe ulaştırması yani varlıkları 
layık oldukları kemallere sevk etmesidir.74 Hac Molla Hâdi bǤ Mehdî Sebzevârî ሺöǤ ͳʹͺͻȀͳͺʹሻ 
bunun için ǲilâhî inâyet ve hikmetin gereksinimi bòtòn mòmkòn varlıkların kendi erek ve keǦ
mallerine ulaşmasıdırǳ derǤ 75 Ancak hikmet kavramı insan için kullanıldığında başka bir anǦ

                                                 
67  İbn Sînâ, et-Taǯlikât, 66. 
68  Molla Sadrâǡ el-Esfâròǯl-Erbaa, 6: 362-363. 
69  Ebð Alî Hòseyn bǤ Abdillâh bǤ Alî bǤ Sînâ, en-Necâtǡ trcǤ Kòbra Şenel ሺİstanbulǣ Kabalcı Yayıncılıkǡ 

2013),  260.  
70  İbn Sînâ, et-Taǯlikât, 66.  
71  İbn Sînâ ve Molla Sadrâǯya göre ilâhi fiillerin sebebi olan bu inayet ilminin bazı özellikleri vardır ki bu 

özellikler şunlardırǣ Öncelikle bu ilim infiali olmayıp fiilidirǤ İkincisi ilâhi zâtın dışında ve ilâhi zata 
arız değildirǤ Üçòncòsò belli bir dòzende eşyanın varlık sebebidirǤ Dördòncòsò her tòrlò hareket ve 
kasıttan aridirǤ Tabi İbn Sînâǯda bu inayet ilmi zât makamında zât hakkında huzurî iken ilâhi zâtın 
fiilleri hakkında ilâhi zatta resmedilmiş suretlerdirǤ Ancak Molla Sadrâǯda hem zâtın zât hakkındaki 
ilmi ve hem de zâtın kendi fiilleri hakkındaki ilmi huzurîdirǤ BkǤ Ebð Alî Hòseyn bǤ Abdillâh bǤ Alî bǤ 
Sînâ, el-Mòbahesâtǡ thkǤ Muhsin Bidârfar ሺKumǣ İntişârât-ı Bidârǡ ͳͶͳ͵Ȁͳͻͻʹሻǡ ͵ͲͷǢ İbn Sînâ, et-
Taǯlikât, 149.  

72  Molla Sadrâǡ el-Esfâròǯl-Erbaa, 8: 3. 
73  İslami metinlerde ve özellikle Kurǯanǯda mòmkòn varlıklar olan mahlðkların gayelerinin ne olduğu 

hususunda farklı ifadeler vardırǤ Kurǯan-ı Kerimǯde ilâhi fiiller olan mahlðklar için on iki gaye zikreǦ
dilmiştir ki bu gayeler şunlardırǣ ͳ- Hilafet, 2- İbadet ve marifetǡ ͵- İmtihanǡ Ͷ- Rahmet ve mağfiretǡ 
5- Tezekkòrǡ - Tefekkòrǡ - Takva, 8- Taakkul (akletme), 9- Şòkòrǡ ͳͲ- Hidâyetǡ ͳͳ- Kurtuluşǡ ͳʹ- 
DönòşǤ Kurǯan-ı Kerimǯde zikredilen bòtòn bu gayeler tek bir gayede özetlenebilirǤ O da ilâhi zattır.   

74  Mutahharîǡ Mecmua-i Âsâr, 8: 402.  
75  Sebzevârîǡ Şerhòǯl-Manzume, 1: 392-393.  
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lam ifade eder ve insan hakîmdir denildiğinde kasıt insanın belli bir erek için bir fiili yapmaǦ
sıdırǤ Başka bir ifade ile en faziletli işi en faziletli erek için yapmasıdırǤ Dolayısıyla insan için 
hikmet fâilin ereği iken ilâhî zât için hikmet fiilin ereğidirǤ76  

Tabi fiilin ereği Allahǯın zâti ereği değildirǤ Zâtıyla birlikte zâtının fiil ve eserlerine âşık 
olduğundan arazî ereğidirǤ Çònkò kendisi ile eksikliğini giderecek zâtı dışında bir ereği yokǦ
turǤ Ancak mòmkòn varlıklar özleri itibarıyla eksik varlıklar olduklarından layık oldukları keǦ
mallere ulaşmak için eksikliklerini gidermeye çalışırlarǤ Molla Sadrâ Allahǯın kendi inâyet ve 
rahmetinden mòmkòn varlıklara kemallere doğru hareket etme şevki bahşettiğini ve bu şevk 
ile kemallere doğru hareket ettiğini söylerǤ77 Kemâl ve yetkinliğe duyulan bu şevkin kaynağı 
mòmkòn varlıkların özlerinde bulunan zâti sevgidirǤ Zira her varlık zâtına duyduğu sevgiden 
ötòrò fıtri olarak iradi veya tabîi bir şekilde kendisiyle uyumlu kemali elde etmeye çalışırǤ Bu 
yòzden mòmkòn varlıklar için fiilin sudðru özò itibarıyla ve salt bir şekilde fâilin ereği değilǦ
dirǤ Fâil fiil ve hareket ile eksikliğini gidermek ve kemâle ulaşmak istediğinden kendisinden 
òstòn gayeler peşinde koşarǤ En òstòn ve en kâmil varlık Allah olduğundan mòmkòn varlıklar 
için nihai erek de AllahǯtırǤ Yani kemâl talep eden her varlık aslında onu talep ederǤ Nihai ereğe 
ulaşma yolundaki diğer gayeler ise nihai ereğe ulaşma vesileleri olan öncòl erekler hòkmònǦ
dedir.78  

Molla Sadrâ yukarıdaki açıklamalara ilave olarak imkân-ı fakrî teorisiyle de bòtòn 
mòmkòn varlıkların neden kemâl talep ettiklerini açıklarǤ Bu teoriye göre bòtòn mòmkòn 
varlıklar özleri itibarıyla fakirǡ muhtaç ve bağımlı varlıklardırǤ Zâti fakirlik ve bağımlılıktan 
başka bir gerçekliği olmayan varlıkların ihtiyaçlarını giderip yetkinliğe ulaşmak için özò itiǦ
barıyla gani ve zengin olana doğru hareket etmekten başka bir erek ve çaresi yokturǤ79  

Pekiǡ özleri itibarıyla eksik olan varlıklar kendileriyle uyumlu kemalleri nasıl elde edeǦ
bilirlerǫ Bu sorunun cevabı varlık dairesinin suðdî ve nuzðlî kaviste nasıl tamamlanacağını da 
ortaya koyarǤ İslâm felsefesinde eksik varlıkların eksikliklerini gidermek için erekleri olan keǦ
mallere nasıl ulaşacakları hususunda ilki Meşşâi filozofların ikincisi de Hikmet-i MòteǮâliye 
ekolò filozoflarının savundukları iki farklı göròş vardır ki aşağıda İbn Sînâ ve Molla Sadrâ özeǦ
linde bu iki ekolòn göròşleri açıklanacaktırǤ  

ͷǤͳǤ İbn Sînâǯda Fiillerin Ereklerine Ulaşma Şekli   
İbn Sînâǯya göre mòcerret varlıklar kendileriyle uyumlu kemallere sahiptir ve beklen-

tiden arîdirlerǤ Bu yòzden hareketleri kuvveden fiiliyata olmayıp daireseldirǤ80 Ancak maddi 
varlıklar özleri itibarıyla eksiktirler ve bu eksikliklerini gidermek ve kuvvelerini fiiliyata döǦ
nòştòrmek için çabalarlarǤ  

İbn Sina maddi varlıkların özlerinde Vâcibòǯl-Vòcðd tarafında karar kılınan özel bir 
tabiat olduğuna inanırǤ Bu tabiat maddi varlıkların gerçekleştirdikleri fiil ve hareketlerin kayǦ
nağıdırǤ Maddi varlıklar sahip oldukları tabiatın etkisi ve özellikle faal aklın yardımıyla erek 
ve kemâle doğru bir değişim yaşarlarǤ 81 Başka bir ifade ile Meşşâi filozoflara göre ǲBahşeden 
daima sahip olduğu şeyi bahşederǳ 82 felsefi kaidesine binaen kuvveden fiile doğru hareket 
eden her şeyin bilfiil olan bir illeti olmalıdırǤ Bu illet de bilfiil olup tòmel anlamlar hazinesi 
nezdinde bulunan ve bu hazineden akli formlar bahşeden faâl akıldırǤ Buna bağlı olarak akli 
formların elde edilmesi cevher ሺtözሻ içinde bir değişimi gerektirmezǤ Bòtòn cevherler değiǦ
şimden uzak olup sabittirlerǤ Değişim ve tekâmòl on makulden nitelikǡ nicelikǡ konum ve 

                                                 
76  Mutahharîǡ Mecmua-i Âsâr, 8: 402.   
77  Molla Sadrâǡ el-Mebde veǯl-Meǯâdǡ 182.  
78  Öncòl erekǡ nihai ereğin kendisine bağlı olduğu ve olmaması durumunda nihai ereğin gerçekleşmeǦ

yeceği erektirǤ Varlıksal olarak daha dòşòk derecelere sahip olan öncòl erek nihai ereğe nispetle veǦ
siledir ve her zaman nihai gayeden önce gelirǤ  

79  Molla Sadrâ, el-Esfâròǯl-Erbaa, 7: 163. 
80  Murtazâ Mutahharîǡ Dershayı Esfâr ሺTahranǣ İntişârât-ı Sadrâǡ ͳ͵ͺͻȀʹͲͳͲሻǡ ͵ǣ ʹͲͷǤ  
81  Behmenyâr bǤ Merzòbânǡ et-Tahsîlǡ thkǤ Murtazâ Mutahharî ሺTahranǣ İntişârât-ı Danişgâh-ı Tahranǡ 

1375/1996), 537-549. 
82  Dinânîǡ Kavâid-i Kòllî, 1: 368. 
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mekân olmak òzere araz ሺilintiሻ olan dört makulde gerçekleşirǤ83 Örneğin âlim olduğu zaman 
tekâmòl eden insani nefs sabittir ve makuller içinde nefsanî nitelik olan ilimǡ âlim olmakla 
nefse arız olurǤ Yani diğer arazlar gibi sadece nefsin arazlarına ilave olurǤ  Bu yaklaşıma göre 
arazlarda gerçekleşen değişim ve tekâmòl ancak arazî ሺilintiselሻ hareket ile mòmkòn olabilirǤ 
Bu da bir formun başka bir formun yerini alması veya bir formun zail olmasıyla başka bir 
formun onun yerini doldurmasıyla gerçekleşirǤ  

ͷǤʹǤ Molla Sadrâǯda Fiillerin Ereklerine Ulaşma Şekli   
Molla Sadrâ mòcerret varlıkların kendileriyle uyumlu bòtòn kemallere sahip olduğu 

ve maddi varlıkların eksikliklerini gidermek ve kemâle ulaşmak için iradi veya tabîi bir şeǦ
kilde kuvveden fiile doğru hareket ettikleri hususunda İbn Sina ile hemfikirdirǤ Ancak bu ha-
reketin kaynağı ve niteliği hususunda İbn Sinaǯdan farklı yeni bir teori dile getirmiştirǤ Genel 
tekâmòl dòşòncesi òzerine bina edilen bu teorinin açıklanması bazı öncòllere bağlıdırǤ  

Söz konusu bu öncòllerin ilki varlığın asaleti teorisidirǤ Bu teoriye göre varlık âleminǦ
deki her şeyin kendisine has eser ve özellikleri vardırǤ Bu eserlerin kaynağı da varlıktırǤ MaǦ
hiyet ise varlıkların sınırları olup insanın faâl zihni tarafından soyutlanmıştır.84 İkinci öncòl 
ise varlığın farklı yoğunluk derecesine sahip olması teorisidirǤ Bu teoriye göre varlık tek bir 
hakikat olup boylamsal farklı mertebe ve derecelere sahiptirǤ Bu varlık silsilesinin en òst merǦ
tebesinde salt varlık olan Vâcibòǯl-Vòcðd yer alırken en alt mertebesinde ilk madde yer alırǤ85 
Üçòncò öncòl ise cevherî hareket ሺtöz içi hareketሻ teorisidirǤ Bu teoriye göre tabiat âlemi başǦ
tanbaşa hareket halindedirǤ Meşşâilerin iddia ettikleri gibi hareket sadece arazlarla sınırlı deǦ
ğildirǤ Cevherler de hareket eder ve cevherler hareket ettikleri için cevherlere bağımlı arazlar 
hareket ederler.86 Bu öncòllere göre mevcut olan her şeyin kemâli varlıktandır ve varlık farklı 
yoğunluk derecesine sahip olduğundan eşyanın kemâlleri de farklı mertebe ve derecelere sa-
hiptirǤ Yani mevcut olan her şey varlık mertebesi hasebince kemâle sahiptirǤ Cevherî hareket 
ile madde âlemindeki bòtòn varlıklar aşamalı bir şekilde eksikliklerini giderip kemâle ulaşǦ
maya ve böylece varlık silsilesi içinde bulunduğu mertebeden bir òst mertebeye geçmeye çaǦ
lışırǤ Allah mutlak kemâl olduğundan bòtòn hareketlerin maksadı ve nihai ereğidirǤ DolayıǦ
sıyla bòtòn varlıkların hem ilk mebdesi ve hem de nihai ereği AllahǯtırǤ Nitekim Kurǯan-ı Kerim 
de bu durumu ǲO evvel ve ahirdirǳ ifadesiyle açıklamıştırǤ     

Molla Sadrâǡ Allahǯın mòmkòn varlıkların ereği olmasını ontolojik boyutla sınırlamaǦ
maktadırǤ Ona göre epistemolojik olarak da Allah mòmkòn varlıkların ereğidirǤ Bunun için 
ǲGizli bir hazine idim bilinmek istedimǡ mahlðkatı yarattımǳ kutsi hadisini delil olarak zikre-
der ve ǲBu ሺkudsî hadisሻ onun ontolojik açıdan âlemin fâil ve ereği olduğuna delalet ettiği gibi 
epistemolojik olarak da âlemin ereği olduğuna delalet etmektedirǳ derǤ87 Dolayısıyla Molla 
Sadrâǯya göre mòmkòn varlıkların iki ereği vardırǤ Biri Allahǯa ulaşmak diğeri de Allahǯı tanıǦ
maktırǤ88 

 
 

                                                 
83  Ebð Alî Hòseyn bǤ Abdillâh bǤ Alî bǤ Sînâ, eş-Şifâǣ et-Tabiiyât ሺKumǣ Mektebetu Âyetullah Meraşîǡ 

1404/1984), 1: 98. 
84     Sedat Baranǡ ǲMolla Sadraǳǡ Elli Mòslòman Dòşònòrǡ hazǤ Mustafa Tekin ሺİstanbulǣ Pınar Yayınlarıǡ 

2016), 389.  
85     Baran, ǲMolla Sadraǳ, 390.  
86  Molla Sadrâǡ el-Esfâròǯl-Erbaa, 3: 103.  
87  Molla Sadrâǡ el-Esfâròǯl-Erbaa, 2: 285. 
88  Epistemolojik olarak Allahǯın nihai erek olması şu şekilde açıklanabilirǤ Örneğin mantık ilmi teorik 

ilimler için alet ilmidirǤ Teorik ilimler de sınıflandırıldığında bazıları diğer bazıları için öncòl mesaǦ
besindedirǤ Örneğin hareket ve tabiat meselelerinin ereği metafiziktirǤ Metafizikte Kòllî ilimler meǦ
selesinin ereği maddeden soyut cevherlerden başlayıp tevhit ilmine kadar mebde ve meâdın ahvalini 
bilmektirǤ BkǤ Alî Rıza Dehkânpurǡ Hikmet-i Sadrâ-i ve Mana-yı Zindigi ሺTahranǣ İntişârât-ı Bonyâd-ı 
Hikmet-i İslâmî Sadrâǡ ͳ͵ͻ͵ȀʹͲͳͶሻǡ  ͳͺǤ   
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SONUÇ  
İslâm felsefesi literatòrònde ilâhî erek meselesinde filozoflar hemfikirdir ve erek olǦ

madan bir fiilin yapılması abes olduğundan hiçbir filozof Allahǯın erek sahibi olmadığını söyǦ
lememiştirǤ Sadece mòmkòn varlıkların sahip olduğu eksiklik göstergesi olan zâta zait ereğin 
Allahǯa intisabına karşı çıkmışlardırǤ Mòtekellimler ise filozofların aksine ilâhî erek meseleǦ
sinde ihtilaf etmişlerdirǤ Açıklandığı òzere Eşǯarîler ilâhî ereğin olmadığını savunurken MuǯteǦ
zilîler ilâhî ereğin olduğunu savunmuşlardırǤ  

Aslında ilâhî erek hakkındaki bòtòn bu farklı yaklaşımları bir araya getirilip orta yolu 
bulmak mòmkòndòrǤ Eşǯarîler ilâhî erek meselesinde zâti erek ile zâta zait erek arasında bir 
ayırım yapmadıklarından ilâhî ereğin olmamasından kasıtları zâta zait erek olması muhteǦ
meldirǤ Muǯtezilîlerin de erek hakkındaki kullara yarar ulaştırma veya fiilin özònden kaynakǦ
lanan iyilikten ötòrò fiili yapma iddiaları fâilin değil fiilin ereğidirǤ Dolayısıyla bir grup zâta 
zait fâilin ereğini reddederken diğer bir grup da zâta zait fiilin ereğini reddediyorduǤ Bu da 
hem fâil ve hem de fiil boyutuyla filozofların iddiası olan ǲAllahǯın zâtından başka ereği yokǦ
turǳ iddiasının onayı hòkmòndedirǤ Ancak mòtekellimler gayelilik meselesinde tartışmanın 
öznesini tam belirlemediklerinden her iki grup da ispat ve retlerinin öznesinin tek bir şey 
olduğunu zannetmişlerdirǤ Bu da söz konusu ihtilafların ortaya çıkmasına sebep olmuşturǤ  

İlâhi fiiller olan mòmkòn varlıkların erek sahibi olması meselesinde de Mòslòman fiǦ
lozoflar arasında ihtilaf yokturǤ Bòtòn maddi varlıklar zâti sevgiden kaynaklanan eksiklikleǦ
rini gidermek için kemâle doğru hareket etme şevkine sahiptirǤ Bu yòzden erekleri kendileǦ
riyle uyumlu kemali elde etmektirǤ En kamil varlık da Allah olduğundan maddi varlıkların niǦ
hai ereği AllahǯtırǤ Diğer erekler nihai ereğe ulaşma vesileleri olan öncòl ereklerdirǤ Ancak özǦ
leri itibarıyla eksik olan varlıkların kendileriyle uyumlu kemâlleri nasıl elde edecekleri husuǦ
sunda Mòslòman filozoflar arasında ihtilaf vardırǤ  

İbn Sînâǯya göre maddi varlıklar tözlerinden bağımsız arazlarındaki ilintisel hareket 
ile eksikliklerini giderir ve faâl aklın akli formları bahşetmesiyle kemâl elde ederǤ Yani oluş ve 
bozuluş ile bir araz başka bir arazın yerini alırǤ Ancak formlar birbirinin gayesi değildir ve 
erek sahibi olamayacak kadar zayıf olan ilk madde için hiçbir formun diğer bir forma nispetle 
önceliği yokturǤ Aynı şekilde bu yaklaşıma göre eşyanın zâtı ve cevherî sabit olduğundan zâti 
ve cevherî tekâmòlleri söz konusu değildirǤ Sadece ilintisel hareket ile arazî ve zahiri değişimǦ
ler yaşarǤ Nitekim eşyanın zâti tekâmòlò olmadan zahiri ve şekilsel değişimlerinin kemâl ve 
yetkinlik göstergesi olmadığı açıktırǤ  

Molla Sadrâ ise varlığın asaletiǡ varlığın teşkikî ve cevherî hareket ሺtöz içi hareketሻ 
teorileri òzerine bina ettiği tekâmòl teorisine göre madde âlemi baştanbaşa kemâle doğru 
hareket halindedirǤ Töz içinde gerçekleşen bu hareket maddi varlıkların hem zâti ve hem arazî 
tekâmòllerinin sebebidirǤ Her varlık bu hareket ile ereği olan kemali elde ederek varlık silsiǦ
lesinde bir òst mertebeye çıkmaya çalışırǤ  

Dolayısıyla İbn Sinaǯnın maddi varlıkların kemâle ulaşma şekli hakkındaki teorisi saǦ
dece maddi varlıkların zahiri ve şekilsel değişimini açıklarken Molla Sadrâǯnın teorisi ilintisel 
değişimle birlikte zâti değişimi de açıklamaktadırǤ Bu yòzden İbn Sinaǯnın teorisi kendi içinde 
bazı problemleri barındırmakla beraber maddi varlıkların kemâle ulaşma niteliğini de açıklaǦ
yamamaktadırǤ Ancak Molla Sadrâǯnın teorisi bu problemlere sahip olmadığı gibi bòtòn mòmǦ
kòn varlıkların nasıl tekâmòle erdiğini de rasyonel bir şekilde açıklamaktadırǤ  
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Eşǯarîǡ Ebòǯl-Hasan. İlk Dönem İslâm MezhepleriǤ TrcǤ Mehmet Dalkılıç- Ömer AydınǤ İstanbulǣ 

Kabalcı Yayıneviǡ ʹͲͲͷǤ 
Gareviyânǡ MuhsinǤ İslâm Felsefesine GirişǤ TrcǤ Sedat BaranǤ İstanbulǣ Önsöz Yayıncılıkǡ ʹͲͳ͵Ǥ 
Hemedânîǡ Ebò̵l-Hasen Kâdıǯl-kudât Abdòlcebbâr bǤ Ahmed bǤ AbdilcebbârǤ el-Muğnî fî Eb-

vâbiǯt-Tevhîd veǯl-Adl. ͳ CiltǤ Kahireǣ Dâròǯl-Mısriyyeǡ ͳͻͷǤ 
Hillîǡ Hasan bǤ Yðsuf bǤ MutahharǤ Nehcòǯl-Hak ve Keşfòǯs-SıdkǤ Beyrutǣ Dâròǯl-Kitâbiǯl-

Lòbnânîǡ ͳͻͺʹǤ 
İbn Sînâǡ Ebð Alî Hòseyn bǤ Abdillâh bǤ AlîǤ Dânişnâme-i ǮAlâǯîǤ ThkǤ Muhammed MuînǤ Tahran: 

İntişârât-ı Encòmen-i Âsâr-ı Milliǡ ͳ͵ͺ͵ȀʹͲͲͶǤ 
İbn Sînâǡ Ebð Alî Hòseyn bǤ Abdillâh bǤ AlîǤ el-İşârât veǯt-TenbihâtǤ TrcǤ Hasan MelikşâhiǤ ʹ CiltǤ 

Tahranǣ İntişârât-ı Suruşǡ ͳ͵ͷȀͳͻͻǤ 
İbn Sînâǡ Ebð Alî Hòseyn bǤ Abdillâh bǤ AlîǤ el-Mebde ve'l-MeǯâdǤ Tahranǣ Mòessese-i Mòtâlaât-

ı İslâmî Dânişgâh-ı McGill Şube-i Tahran, 1984. 
İbn Sînâǡ Ebð Alî Hòseyn bǤ Abdillâh bǤ AlîǤ el-MòbâhesâtǤ ThkǤ Muhsin BidârfarǤ Kumǣ İnǦ

tişârât-ı Bidârǡ ͳͶͳ͵ȀͳͻͻʹǤ  
İbn Sînâǡ Ebð Alî Hòseyn bǤ Abdillâh bǤ AlîǤ en-NecâtǤ TrcǤ Kòbra ŞenelǤ İstanbulǣ Kabalcı YayınǦ

cılıkǡ ʹͲͳ͵Ǥ 
İbn Sînâǡ Ebð Alî Hòseyn bǤ Abdillâh bǤ AlîǤ eş-Şifâǣ et-TabîiyyâtǤ ͵ CiltǤ Kumǣ Mektebetu ÂyeǦ

tullah Merâşiǡ ͳͶͲͶȀͳͻͺͶǤ 
İbn Sînâǡ Ebð Alî Hòseyn bǤ Abdillâh bǤ AlîǤ et-Ta̵likâtǤ ThkǤ Abdurrahman BedevîǤ Kumǣ Mek-

tebetò̵l-İ̵lâmi̵l-İslâmîǡ ͳͶͳͳȀͳͻͻͲǤ  
İlmòǯl-Hòdâǡ Seyyid Şerif el-MurtazâǤ er-ResâǯilǤ Ͷ CiltǤ Beyrutǣ Mòesesetòǯn-Nðr lil-MatbðǮâtǡ 

1405/1984. 
Kenny, Anthony. Antik FelsefeǤ TrcǤ Serdar UsluǤ ʹǤ BaskıǤ Ͷ CiltǤ İstanbulǣ Kòre Yayınlarıǡ ʹ ͲͳͳǤ 
Macit, Muhittin. İbn Sînâǯda Doğa Felsefesi ve Meşşâi Gelenekteki YeriǤ İstanbulǣ Litera YayınǦ

cılıkǡ ʹͲͲǤ 
Merzòbânǡ Behmenyâr bǤ et-TahsîlǤ ThkǤ Murtazâ MutahharîǤ Tahranǣ İntişârât-ı Dânişgâh-ı 

Tahran, 1375/1996. 
Molla Sadrâǡ Sadròddîn Muhammed bǤ İbrâhîm bǤ Yahyâ Kavâmî ŞîrâzîǤ el-Hikmetòǯl-

Mòteǯâliye fî Esfâriǯl-Akliyyetiǯl-Erbaa. ͻ CiltǤ Beyrutǣ Dâru İhyâiǯt-Tòrâsǡ ͳͶͲͳȀͳͻͺͳǤ 
Molla Sadrâǡ Sadròddîn Muhammed bǤ İbrâhîm bǤ Yahyâ Kavâmî ŞîrâzîǤ el-Mebde veǯl-MeǯâdǤ 

TrcǤ Ahmed Hòseyin ErdekanîǤ Tahranǣ Merkez-i Neşr-i Dânişgâhîǡ ͳ͵ͺͳȀʹͲͲʹǤ 
Molla Sadrâǡ Sadròddîn Muhammed bǤ İbrâhîm bǤ Yahyâ Kavâmî ŞîrâzîǤ Hudðsòǯl-ÂlemǤ Trc. 

Muhammed HâcevîǤ Tahranǣ İntişârât-ı Mevlâǡ ͳͶͲͺȀͳͻͺͺǤ 
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Molla Sadrâǡ Sadròddîn Muhammed bǤ İbrâhîm bǤ Yahyâ Kavâmî ŞîrâzîǤ Mecmð̵a-yi Resâ̵il-i 
FelsefîǤ ThkǤ Hamîd Nâcî İsfahânîǤ ͵ CiltǤ Tahranǣ Bonyâd-ı Hikmet-i İslâmî Sadrâǡ 
1389/2010. 

Molla Sadrâǡ Sadròddîn Muhammed bǤ İbrâhîm bǤ Yahyâ Kavâmî ŞîrâzîǤ Mefâtihòǯl GaybǤ Trc. 
Muhammed HâcevîǤ Tahranǣ İntişârât-ı Mevlâǡ ͳ͵ͺͶȀʹͲͲͷǤ 

Molla Sadrâǡ Sadròddîn Muhammed bǤ İbrâhîm bǤ Yahyâ Kavâmî ŞîrâzîǤ Şerh ve Taǯlikai Sadri̵l-
Mòteellihin ber İlahiyât-ı ŞifâǤ ThkǤ Necefkulî HabibîǤ ʹ CiltǤ Tahranǣ Bonyâd-ı Hikmet-
i İslâmî Sadrâǡ ͳ͵ͺʹȀʹͲͲͶǤ 

Molla Sadrâǡ Sadròddîn Muhammed bǤ İbrâhîm bǤ Yahyâ Kavâmî ŞîrâzîǤ Şerhu Hidâyetòǯl-Esi-
riyye fi İlahiyâtǤ ThkǤ Maksðd MuhammedîǤ ʹ  CiltǤ Tahranǣ İntişârât-ı Bonyâd-ı Hikmet-
i İslâmî Sadrâǡ ͳ͵ͻ͵ȀʹͲͳͶǤ 

Mutahharîǡ MurtazâǤ Dershâyı EsfarǤ  CiltǤ Tahranǣ İntişârât-ı Sadrâǡ ͳ͵ͺͻȀʹͲͳͲǤ 
Mutahharîǡ MurtezâǤ Mecmua-i ÂsârǤ ͵Ͳ CiltǤ Tahranǣ İntişârât-ı Sadrâǡ ͳ͵ͺȀͳͻͻͻǤ 
Neşşârǡ Ali SamiǤ İslamǯda Felsefi Dòşòncenin DoğuşuǤ TrcǤ Osman TunçǤ ʹ CiltǤ İstanbulǣ İnsan 

Yayınlarıǡ ʹͲͳǤ  
Râzîǡ Ebð Abdillâh Fahròddîn Muhammed bǤ Ömer bǤ HòseynǤ el-Erbain fî Usðli̵d-Din. Thk. 

Ahmed Hicâzî es-SekkaǤ Kahireǣ Mektebetò̵l-Kòlliyati̵l-Ezheriyye, 1986. 
Recebîǡ MehdîǤ İlliyet ve Tebyin Ez Didgâhe Realizm-i İntikâdi ve Hikmet-i Sadrâ-i. Tahran: 

İntişârât-ı Emir Kebirǡ ͳ͵ͻͷȀʹͲͳǤ 
Sebzevârîǡ Molla Hâdî bin MehdîǤ Şerhòǯl-ManzðmeǤ ThkǤ Muhsin BidârferǤ ʹ CiltǤ Kumǣ İnǦ

tişârât-ı Bidârǡ ͳ͵ͻͲȀʹͲͳͳǤ 
Sòbhânîǡ CaferǤ Ferheng-i Akâid  ve Mezâhib-i İslâmîǤ  CiltǤ Kumǣ İntişârât-ı Tevhidǡ 

1378/1999. 
Şirazîǡ Seyyid RâzîǤ Dershayı Şerh-i Manzðme Hekim SebzevarîǤ Tahranǣ İntişârât-ı Hikmetǡ 

1392/2013. 
Tabâtabâîǡ Allame Muhammed Hòseyin bǤ Muhammed bǤ Muhammed HòseyinǤ Nihâyetòǯl-

Hikme. ͵ CiltǤ Kumǣ İntişârât-ı Defter-i Tebligât-ı İslâmîǡ ͳ͵ͺȀͳͻͻͻǤ 
Taftazanîǡ Mesut bin ÖmerǤ Şerhòǯl-MakâsidǤ ThkǤ Abdurrahman AmireǤ ͷ CiltǤ Kumǣ İntişârât-

ı Râzîǡ 1370/1991. 
Tðsîǡ Ebð Cafer Nasîròddîn Muhammed bǤ Muhammed bǤ HasenǤ el-İşârât veǯt-Tenbihât Lil-

Muhakik et-TusîǤ Kumǣ İntişârât-ı Neşròǯl-Belâğaǡ ͳ͵ͷȀͳͻͻǤ 
Tðsîǡ Ebð Cafer Nasîròddîn Muhammed bǤ MuhammedǤ Tecridòǯl-İǯtikadǤ Kum: Defter-i Teb-

ligât-ı İslâmîǡ ͳͶͲȀͳͻͺǤ 
Tðsîǡ Ebð Cafer Nasîròddîn Muhammed bǤ MuhammedǤ Telhisòǯl-Muhassal. Beyrutǣ Dâròǯl-

Edva, 1405/1984.  
Yezdîǡ Muhammed Tâki MisbâhǤ Âmuzeş-i Felsefe. ʹ CiltǤ Kumǣ Sâzmân-ı Tebligât-ı İslâmîǡ 

1378/1999. 
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The Journey of Woman Image with Faith From Past to Present:Freudǡ Jung and Frommǯs ProǦ
jections Regarding Woman 

Abstract: The aim of this article is to reveal with an overall approach, how the psycho-social 
background, starting from woman image in first periods and reach modern day, is embraced 
by outstanding theorists of modern psychology, and also how these collected works are ref-
lected in their definitions of woman. If it is considered that woman has been discussed with 
reflections against and not from primary sources throughout history, it can be seen that the 
most essential roots of woman narrations can be found in oral culture and the parts of written 
texts are made over symbol, metaphor, proposition and story. However myths (stories) that 
take place in oral and partly written culture about primitive man, are sacred tales, they will 
also present data regarding human image. Therefore with a limited effort of human being to 
understand the infinite, it can be understood what human being think, feel and how they in-
terpret rather than gods/goddesses ontology. From this point of view, this article that con-
sists of two parts, first of all will mention especially about perception of Goddess in those 
reflected to image of God, maintaining its efficiency in conscious or unconscious as a system 
of symbols intrinsic to human nature and cultural code background and then the woman 
image will be roughly discussed with a descriptive style over the world of mythology, psyc-
hology and faith. In the second part, it will be examined in detail how all the written and oral 
information about understanding woman by modern anthropologists are interpreted with 
the perspective of modern psychology specific to theorists such as Freud, Jung and Fromm. 
Eventually, it will be emphasized that past and future are integrated with information, expe-
rience and feelings with an active relationship; perception and approach of woman have sta-
yed up to date in time continually; mythology, psychology and religion are important factors 
within this matter. 
Summary: Human being has also used historical, temporal and spatial attributions for God. 
Infinite human being has expressed their  thoughts about the finite God by analogy. Despite 
the dominance of male gender in the images of God in these analogies which are the products 
of human experience, female Gods that is to say Goddesses are not few. The matter of how the 
image of goddess come to the fore in a distinctly male-dominant society is a noteworthy mat-
ter. The narration of Earth Mother over female symbol in myths in which the harmony is cons-
tantly secured within the inner and exterior world  and mention about living in harmony with 
the universe is an important data in order to understand female characteristics attributed to 
God. Human being has also used historical, temporal and spatial attributions for God. Infinite 
human being has expressed their  thoughts about the finite God by analogy. 
The woman subject is influenced by transferred life experience within the historical process, 
and it is an undeniable fact that ancient ǲwoman perceptionǳ has reflections to the present 
day. Within the history of humanity, striking definitions about woman can be seen in sacred 
statements in symbol language. Therefore, it is proper to examine primarily the image of sac-
red and then examine female meaning that is charged on that image. The aim of this study can 
be summed up with two themes: a) try to understand the general framework of reflections of 
the present image of woman, style of narration and comprehension in psychological, sociolo-
gical, and religious terms by getting help from myths which mention about ancient image of 
God, although there is centuries old difference between those stories and us, b) reveal the 
image of woman in Freudǡ Jungǡ and Frommǯs approach which establishes a bond between 
mythology that is a system of symbols special to human nature and human psychology and 
discuss this subject by using psychology of religion. 
When reviewed ancient Far East and Middle East myths and also Ancient Greek mythology, it 
can be seen that gods are not cloistered supernatural beings who do not have abstract perso-
nalities and also do not lead a wholly metaphysic life. The crucial issue here is; the reality that 
Gods and Goddesses are shown as a model to both man and woman. Psychologists who 
examine religion in terms of psychology state that first outcomes about the image of God come 
up not with behavior but with emotion. The attributions of gender, related to the emotion in 
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question are cited during the transfer of those emotions as well. Therefore; philosophers, cul-
ture and religion historians, theologians, anthropologists, archaeologists, psychologists, and 
sociologists have contributed to this transfer when they discuss the cult of God or Goddess 
throughout the history. It is interesting that the usage of the term of God maintains while the 
usage of the term of Goddess decreases.  
Civilization historians claim that the appearance of divine religions particularly quickens the 
course of transition from goddess to god. According to them, during this period in which there 
is a transfer from polytheist image of God to monotheist image of God, the quantitative change 
in the perception of God comes with a qualitative change. According to Fromm, during this 
power gathering period, there has been a transfer from mother and feminine (woman) cen-
tered religion to father and masculine (man) centered religious experience/ God image. Ac-
cording to himǡ in the second stage of humanity developmentǡ ǲthe children of Earth Mother 
turn into the children of divine fatherǳǡ there is a transition from unconditional love of mother 
to authoritarian sympathy of father, from an image of supplemental and surrounding Goddess 
to authoritarian image of God who makes requests by his nature, lays down principles and 
laws, and supports the power and search for a successor to deliver the power. 
The perception of women who led to Prophet Adam deviated from the truth and expelled 
from heaven is spread around especially the regions of one-God religions. This has strengthe-
ned the idea that divine religions have a negative view towards women. Including Islam, the 
reason of all divine religionsǯ encountering with claims that they have a negative approach 
against woman stem from applying to that religionsǯ human resources rather than essential 
religious sources which are existing or lost earliest forms. 
Oedipus complex is an important thesis of Freud which explains the development of religion 
and morals; establish the base of his psychology, and in fact, important in terms of his making 
connection with difference of kinds and flow or non-flow of request and needs while explai-
ning human behaviors. According to Freud who points to sexuality and aggression which are 
the most powerful two instinct in the biology of male or female; the first three or five years of 
a newly born human- this is the period in which the basic part of personality is formed- the 
definition of self is extremely influenced by his/her gender (in both biological and sociocul-
tural terms). Freud who put forward father-son conflict in the struggle to survive between 
Zeus and his sons in Moses and Monotheism (1998c) and Totem and Taboo (1998a), makes 
an explanation about the origin of religion and humanity over two male characters. Jung pays 
attention to goddess image as much as the image of god and do not approach this situation 
only as a polytheism or sociocultural explanation or childish appearances of a primitive mind. 
He accepts goddesses as a reflection of archetypes in human. Male has a feminine side, female 
has a masculine side, and a unity occurs when both complete each other. According to Fromm, 
a taxonomy referring to woman and man is primarily a sociology-based approach rather than 
a biology-based one. Fromm (1995) thinks that the whole depiction shows individualsǯ own 
desire and needs, that is to say, their psychology rather than a theology. Transition from mot-
her (woman) centered religion to father (man) centered religious experience and God image 
is essentially one of the most important breaking/inversion points of human being, not hu-
manity. 
As a result, it can be said that it is an important point to clearly understand the story of man-
kind to examine that intense freshness at hand and centeredness of quantitative and qualita-
tive changes of divine or God image of ancient societies come down after psychological, soci-
ological, religious, economic, political, and cultural changes. 
Keywords: Psychology of Religion, Image of God, Cult of Goddess, Psychology, Mythology, 
Image of Woman. 
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Geçmiçten Gònòmòze Kadın Tasavvurunun İnançla Birlikte Seyriǣ Freudǡ Jung ve Frommǯun 
Kadına Dair İzdòçòmleri 

Öz: Bu makalenin amacıǡ genel yaklaçımla ilk dönemlerden bugòne kadın algısından baçlayıpǡ 
gònòmòze ulaçmıç psiko-sosyal birikimin modern psikolojinin önde gelen kuramcıları taraǦ
fından nasıl ele alındığınıǡ onların kadın tanımlamalarına bu kòlliyatın nasıl yansıdığını ortaya 
koymaktırǤ Kadının tarih boyunca birincil kaynaktan değilǡ karçıya yansımalarından ele alınǦ
dığı dòçònòlòrse kadın anlatımlarının en köklò izlerinin sözlò kòltòr òzerinde bulunduğu ve 
yazılı metinlere uzanan kısımlarının da sembolǡ metaforǡ mazmunǡ hikaye òzerinden olduğu 
göròlòrǤ  İlk insanlara dair sözlò ve kısmen yazılı kòltòr içinde olan mitler ሺhikâyelerሻǡ her ne 
kadar kutsal öykòler olsalar da insan tasavvuruna dair de veriler sunacaktırǤ Çònkò kısıtlı bir 
imkânla insanın sonsuzu anlama çabasındanǡ tanrıȀtanrıça ontolojilerinden daha çok insanın 
ne dòçònòp ne hissettiği nasıl anlamlandırdığı anlaçılmaktadırǤ Buradan hareketle iki bölòmǦ
den oluçacak makalemizdeǡ evvela insan doğasına özgò bir semboller sistemi ve kòltòrel bir 
kod birikimi olarak bilinçte veya bilinçdıçında etkinliğini sòrdòren Tanrı tasavvuruna yansıǦ
tılanlar içinde özellikle tanrıça algısına değinilerek genel hatlarıyla mitolojiǡ psikoloji ile inanç 
dònyası òzerinden kadın tasavvuru betimsel bir òslup ile ele alınacaktırǤ İkinci bölòmde ise 
bugònòn insanbilimcileri tarafından kadını anlamaya dair tòm yazılı ve sözlò bilgilerin moǦ
dern psikolojinin bakıç açısı ile nasıl yorumlandığı Freudǡ Jung ve Fromm gibi kuramcılar özeǦ
linde detaylıca incelenecektirǤ Nihayetinde ise geçmiç ve geleceğin bilgiǡ deneyim ve duyguǦ
larla aktif bir iliçki içinde olduğununǡ kadın algısı ve yaklaçımının zamanlar içinde sòrekli gònǦ
cel kaldığı ve bu meselenin içinde mitolojiǡ psikoloji ve dinin de önemli faktörler olduğunun 
altı çizilmiç olacaktırǤ 
Özet: İnsanǢ tarihselǡ zamansal ve mekânsal sıfatları Tanrı için de kullanmıçtırǤ Sonlu olan inǦ
sanǡ sonsuz olan Tanrı hakkındaki bu dòçòncelerini analoji aracılığıyla ifade etmiçtirǤ İnsan 
tecròbesinin òrònò olan bu analojilerdeki Tanrı tasavvurlarında erkek cinsiyetinin baskınlığı 
göròlse deǡ diçil tanrılar yani tanrıçalar da az değildirǤ Belirgin biçimde erkek egemen bir topǦ
lumda tanrıça tasavvurunun nasıl öne çıktığı dikkat çeken bir hususturǤ  İçsel ve dıçsal dònǦ
yada dengenin daimi olarak sağlanması ve evrenle uyum içinde yaçanmasını konu edinen mitǦ
lerde Toprak Ananın kadın simgesi òzerinden anlatılmasıǡ Tanrıǯya atfedilen diçil özelliklerin 
anlaçılması için önemli bir bilgidirǤ Kòltòr tarihçilerine göre çetin hayat çartları içinde ava 
giden ya avlayan ya da avlanan erkeklere kıyasla nesli çoğaltma yeteneğine sahip kadının doǦ
ğurganlık gòcòǡ kadın- erkek tanrı-tanrıça arasındaki ibrenin yönònò değiçtirmiçtirǤ 
Kadın konusu da tarihsel sòreç içerisindeki aktarılmıç yaçanmıçlıktan etkilenmektedir ve geçǦ
miç dönemlerdeki ̶kadın algısıǳnın bugòne yansımalarının olacağı daǡ yadsınamaz bir gerǦ
çektirǤ İnsanlık tarihi içinde kadınla ilgili çarpıcı nitelendirmeler sembol dilde kutsal ifadeleǦ
rinde de göròlòrǤ O sebeple öncelikle kutsalın tasavvuruna daha sonra o tasavvura yòklenmiç 
diçil anlama bakmak yerinde olacaktırǤ Bu araçtırmanın amacıǡ iki maddede toplanabilirǣ aሻ 
ilk zamanlardaki Tanrı tasavvurunu konu edinen mitlerden de yardım alarak o hikâyelerle 
aramızda yòzlerce yıl fark olmasına rağmen bugònòn kadın algısıǡ anlatı ve anlama çeklinin 
psikolojikǡ sosyolojik ve dini açıdan yansımalarının genel çerçevesini anlamaya çalıçmakǡ bሻ 
İnsan doğasına özgò bir semboller sistemi olan mitoloji ile insanın psikolojisi arasında bağ 
kuran ve bunu din psikolojisini de kullanarak ele alan Freudǡ Jung ve Frommǯun yaklaçımlaǦ
rındaki kadın tasavvurunu ortaya çıkarmaktırǤ 
İlk dönemlerde gerek Uzakdoğu ve Ortadoğu mitlerine ve gerekse Antik Yunan mitolojisine 
bakıldığındaǡ tanrıların soyut kiçilikleri olanǡ tòmòyle metafizik yaçam sòrenǡ dònyadan uzakǡ 
doğaòstò varlıklar olmadığı göròlòrǤ Burada dikkati çeken noktaǢ Tanrı ve Tanrıçaların hem 
erkek hem de kadına örnek olarak gösterildiği gerçeğidirǤ Psikolojik açıdan dini ele alan psiǦ
kologlarǡ Tanrı tasavvuruna dair ilk çıktıların davranıçla değilǡ duyguyla ortaya çıktığını söyǦ
lemektedirǤ Duyguların aktarımında sırasında da söz konusu duyguya iliçkin cinsiyet atıfları 
da aktarılmaktadırǤ Dolayısıyla tarih boyunca felsefecilerǡ kòltòr ve dinler tarihçileriǡ ilahiyatǦ
çılarǡ antropologlarǡ arkeologlarǡ psikolog ve sosyologlarǡ Tanrı ya da Tanrıça kòltònò konu 
edinirken bu aktarıma katkı sağlamıç olmaktadırǤ  Zaman içerisinde Tanrı kavramı varlığını 
sòrdòròrken Tanrıça kavramının kullanımın azalması da dikkat çekicidirǤ 
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Medeniyet tarihçileriǡ tanrıçadan tanrıya geçiç sòrecini özelikle semavi dinlerin otaya çıkmaǦ
sının hızlandırdığını iddia ederlerǤ Onlara göre politeist bir Tanrı tasavvurundanǡ monoteist 
bir Tanrı tasavvuruna geçilen bu dönemdeǡ Tanrı algısındaki niceliksel değiçimǡ niteliksel bir 
değiçimi de beraberinde getirmektedirǤ Frommǯa göre bu gòç devçirmesi sòrecinde ana ve 
diçil ሺkadınሻ merkezli bir dinden baba ve eril ሺerkekሻ merkezli bir dini yaçantıȀ Tanrı tasavǦ
vuruna geçiç olmuçturǤ Ona göre insanlık geliçiminin ikinci açamasında ǲtoprak ananın çocukǦ
ları göksel babanın çocuklarınaǳ dönòçmòçǡ annenin koçulsuz sevgisinden babanın yetkeci 
sevgisineǡ bòtònleyici ve kuçatıcı bir tanrıça tasavvurundanǡ doğası gereği isteklerde bulunan 
ilkeler ve yasalar koyanǡ erki tutan ve erki bırakacak halef arayan otoriter bir Tanrı tasavvuǦ
runa geçilmiçtirǤ 
HzǤ Ademǯi doğru bildiğinden uzaklaçtıran ve onun cennetten kovulmasına sebep olan kadın 
algısının özellikle tek tanrılı dinlerin olduğu coğrafyalarda yayılmasıǡ semavi dinlerin kadına 
bakıçının olumsuz olduğu dòçòncesini pekiçtirmiçtirǤ İslam da dâhil tòm semavi dinlerin kaǦ
dına karçı olumsuz bir yaklaçım iddialarıyla karçılaçmasının nedeniǡ var olan ya da ilk hali 
kaybedilmiç asli dini kaynaklardan çokǡ o dinin beçeri kaynaklarına mòracaat edilmesinden 
doğmaktadırǤ 
Oidipus Kompleksiǡ Freudǯun din ve ahlâk geliçimini açıklayanǢ onun psikolojisinin temelini 
oluçturanǡ aslına bakıldığında insan davranıçlarını açıklarkenǡ cinslerin farklılığını ve bunlarǦ
dan doğan istek ve ihtiyaçların akıçı ya da akamayıçıyla irtibatlandıran çok önemli bir savıdırǤ 
Eril ya da diçil kiçinin biyolojisinde en gòçlò iki gòdò olan cinsellik ve saldırganlığa içaret eden 
Freudǯa göreǢ yeni dònyaya gelmiç insanın ilk òç veya beç yılı -ki bu kiçiliğin en temel kısmının 
oluçtuğu dönemdir- kendilik tanımıǡ cinsiyetinden ሺhem biyolojik hem de sosyo kòltòrel açıǦ
danሻ son derece etkilenirǤ Zeus ve oğulları arasındaki var olma mòcadelesindeki baba-oğul 
çatıçmasınıǡ Musa ve Tektanrıcılıkǯta ሺͳͻͻͺcሻ ve Totem ve Tabu ሺͳͻͻͺaሻ adlı eserinde de öne 
çıkaran Freudǡ iki eril karakter òzerinden dinin ve insanın kökenine dair açıklamalarda buluǦ
nurǤ Oğul var olmak için babasına karçıǡ kız ise egemen olunan dònya olmak için annesine 
karçı mòcadele ederǤ 
Tanrı kadar tanrıça tasavvurunu da önemseyen Jungǡ buna sadece bir politeizm ya da sosyo 
kòltòrel bir açıklama veyahut ilkel bir zihnin çocuksu tezahòrleri olarak yaklaçmazǤ TanrıçaǦ
ları kiçinin içindeki arketiplerin bir yansıması olarak kabul ederǤ Onun ሺͳͻͻͻሻ için insanın 
kendisiǡ tarihin belli bir dönemiyle birebir ilintilendirilemezǤ Eril kiçinin diçil bir yanıǢ diçi 
kiçinin eril bir yanı vardır ve bunlar birbirini bòtònlediğinde bir birlik ortaya çıkmaktadırǤ 
Frommǯa göre iseǡ öncelikle kadın ve erkek diye yapılan bir taksonomiǡ ǲbiyolojikǳ merkezli 
bir yaklaçımdan önce ǲsosyolojikǳ merkezli bir yaklaçımdırǤ Bir teolojiden çok Frommǯa 
ሺͳͻͻͷሻ göre resmin bòtònònde bireylerinǡ kendi istek ve ihtiyaçları yani psikolojileri vardırǤ 
Ana ሺkadınሻ merkezli bir dindenǡ baba ሺerkekሻ merkezli bir dini yaçantı ve Tanrı tasavvuruna 
geçiçǢ insanlığın değilǡ aslında özde insanın en önemli kırılmaȀevrilme noktalarındandırǤ 
Sonuç olarak denebilir ki kutsalın geçirdiği niceliksel ve niteliksel değiçimler veyahut ilk topǦ
lumlardaki Tanrıça tasavvurunun yoğun ve gòndemdeki tazeliği ve merkeziliğinin psikolojikǡ 
sosyolojikǡ diniǡ maneviǡ ekonomikǡ siyasi ve kòltòrel değiçimden sonra bugòne geldiğini inǦ
celemekǡ insanlık hikâyesini doğru anlamak için önemli bir noktadırǤ 
Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisiǡ Tanrı Tasavvuruǡ Tanrıça Kòltòǡ Psikolojiǡ Mitolojiǡ Kadın 
Tasavvuru. 
 

GİRİŞ 
Tarih boyunca kadının nasıl anlaçıldığı ve tanımlandığını görmek içinǡ onun yatay dòzǦ

lemde hayat içerisindeki görònòmlerine bakmak kadarǡ dikey dòzlemde göksel dònyaya yanǦ
sıtılan tasavvurlarına da bakmak gerekirǤ Medeniyet tarihçilerinin aktardığına göre yeryòzò 
macerasında Aristoteles tarafından ʹ ͷͲͲ yıl önce ǲsakat ve eksik bir erkekǳ olarak tanımlanan 
kadın algısındanǢ òretkenliği ve toparlayıcılığı ile Tanrılar panteonunda kendine ilksel baçǦ
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langıç atfedilecek tanrıça konumuna yerleçtirilen tasavvura kadar tarihin farklı basamaklaǦ
rındaǡ kadını anlama ve tanımlama yaklaçımları göròlmòçtòrǤ Pantelǯe ሺʹͲͲͷǡ ʹሻ göre kayǦ
naklar genellikle bir erkeğin kadına bakıçı ve dònya göròçònò ele verdiği için özellikle ilk döǦ
nemlerdeǡ kadınların hayatıyla ilgili çok az bilgi vardırǤ Sahip olduklarımız da bilgi değilǡ temǦ
sillerdirǤ Duby ve Perrot  ሺʹͲͲͷǡ ͳͲሻǡ ilkçağdan bugòne kadar kadınlarla ilgili somut ve ayrınǦ
tılı bir bilgi olmamasına karçın söylem ve metaforların çokluğuna dikkat çekerǣ ǲOlympos tanǦ
rıçalarla doludur fakat Yunan çehir devletlerinin kadın yurttaçı yokturǳǤ Burada değinilen 
noktaǡ kadının varlığının ve toplum içindeki potansiyel gòcònòn göksel âlemde takdir edilmiç 
olsa bileǡ henòz yeryòzònde görònmemesidirǤ Bu sebeple kadın tasavvurunun oluçumunu anǦ
lamak için bu imgelere inmeden en baça gitmemizǡ zaman içindeki değiçimini anlamamız 
mòmkòn değildirǤ İnsanlık tarihinin farklı dönemlerinde değiçkenlik gösteren kadın algı ve 
tasavvurunun,  bir zihin ve deneyim kodu olarak gònòmòzdeki kadın tasavvuru ve algısı òzeǦ
rinde hem olumlu hem olumsuz etkilerinin olmasıǡ elbette kaçınılmazdırǤ Bilinmektedir kiǡ 
insan anǯda varolabilendir ama insanlık birikimsel bir sòreçten doğar ve insan en çok bu sòǦ
reçten etkilenirǡ çekil alırǤ Hâkeza kadın konusu da tarihsel sòreç içerisindeki aktarılmıç yaǦ
çanmıçlıktan etkilenmektedir ve geçmiç dönemlerdeki ̶kadın algısıǳnın bugòne yansımalarıǦ
nın olacağı daǡ yadsınamaz bir gerçektirǤ İnsanlık tarihi içinde kadınla ilgili çarpıcı nitelendir-
meler sembol dilde kutsal ifadelerinde de göròlòrǤ O sebeple öncelikle kutsalın tasavvuruna 
daha sonra o tasavvura yòklenmiç diçil anlama bakmak yerinde olacaktırǤ 

İnsan tecròbesi içerisinde zamansal ve mekânsal uzanımlara içaret eden sıfatlarınǡ 
Tanrı için öne sòròlen önermelerde de kullanımı söz konusu olmaktadır ሺMehmedoğluǡ 
ʹͲͳͳሻǤ Tanrı tasavvuru Tanrıǯnın ontolojik varlığına değilǡ insanların Tanrıǯyı nasıl algıladıkǦ
larına odaklanan bir kavramdırǤ Her insanın Tanrıǯyı doğrudan nesnel bir çekilde gözlemlemeǡ 
somut bir tanıması olmadığı için her ne kadar belli formatlarda isimlendirilse de Tanrı tasavǦ
vuru yine deǡ kiçinin daha çok kendine özgò bir açıklamaǡ algılama ve ifadesidir ሺYıldızǡ ʹͲͲǢ 
Yapıcıǡ ʹͲͲͶሻǤ ǲTanrıǯya atfedilen sıfatlarǡ daha çok insani özellikleri içeren sembollerdirǳ diǦ
yen Franklǯın ሺʹͲͳͶሻ da dediği gibiǡ -Tanrıǯyı anlamak adına teolojik bağlamda bir bilgi değeǦ
rinin olup olmadığı tartıçılsa da Ȃ sosyo psikolojik açıdan insanı anlamak adına muazzam bir 
veridirǤ İnsanı anlamanın bir yolunun da Tanrı tasavvurunun geliçim sòrecine bakmaktan 
geçtiğini söyleyenler arasında olan Jungǯa ሺͳͻͻǢ ʹͲͲͳሻ göre insanların tanrıȀtanrıça ሺlaraሻ 
atfettikleri her durum sözǡ sıfatǡ hikâye tanrılar hakkındaki bilgiden daha da çok insan hakǦ
kındaki bilgiyi edinmek için değerlidirǤ İster insana tanrısal özelliklerin yòklenmesiǡ isterse 
Tanrıǯnın insanlaçtırılması olsunǡ Tanrı tasavvurlarındaki anlam kodlarıǡ esasında insan taraǦ
fından çekillenmektedirǤ  

İlk anlatılarda Tanrıların ailelerininǡ kabilelerininǡ sosyal konumlarınınǡ bir kiçilikleriǦ
nin olmasıǡ insanlardakine benzer çekilde tanrılar arasında bir hiyerarçinin olması ሺbir òstòn 
Tanrı ve bunun yanında daha alt dòzey tanrılarǡ yarı tanrısal varlıklarǡ ölòmlò ve ölòmsòz 
olanlarሻ aslında metafizik bir bilgiden çokǡ o dönem insanlarının hayatlarını ve insana bakıçǦ
larını yansıtmaktadır ሺAllportǡ ʹͲͲͶሻǤ Gerek Uzakdoğu ve Ortadoğu mitlerine ve gerekse AnǦ
tik Yunan mitolojisine bakıldığındaǡ tanrıların soyut kiçilikleri olanǡ tòmòyle metafizik yaçam 
sòrenǡ dònyadan ariǡ doğaòstò varlıklar olmadığı göròlòrǤ Amstrongǯa ሺʹͲͲሻ göre ilk anlatıǦ
larda Tanrı ya da tanrıların insan olarak dòçònòlmesinin sebebiǡ insanların tanrılarla özdeçim 
kurmasını sağlayarak onların da gòçlò olmasını teçvik etmek içindirǤ Her Tanrı ya da Tanrıça 
figòròǡ kendisine yòklenen anlam ile birlikte erkek ve kadınlara ǲgòçlò varlıkları örnek alsınǦ
larǡ kendileri de tanrısallığı yaçasınlarǳ diye anlatılmaktadırǤ Burada dikkati çeken noktaǢ 
Tanrı ve Tanrıçaların hem erkek hem de kadına örnek olarak gösterildiği gerçeğidirǤ Fakat bu 
konuda özellikle Homerosǡ mitleri yazarken her tòr ayrıntıyı ve mòbalağayı aldığıǡ bunların 
tek formatta yaygınlaçmasını sağladığı için hakikat bilgisinden çok magazinsel yönòyle ele 
alınmasına sebebiyet vermekle eleçtirilmektedir kiǢ insanlara model olan kutsal hikâyelerǡ 
birden eğlencelik atıçtırmalıklara dönòçmòçtòrǤ  Tanrıların hikâyesi olarak bilinen mitlerǡ asǦ
lında ǲfizikǳte yaçayan insanınǡ ǲmetaǳ ሺgidemediğiǡ göremediğiǡ öte olanሻ hakkındaki konuçǦ
malarıdırǤ Çònkò sonlu yani ölòmlò insanınǡ sonsuz yani ölòmsòz olan Tanrı hakkında açık 
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seçik dòçònmesinin ve konuçmasının bir yolu olarak analojiǡ aslında insanın gerçeğin kendiǦ
sinden çok o gerçeğe olan bakıçının bir òrònòdòrǤ Yani insan kendi tecròbelerini bu analoji 
yoluyla Tanrı tasavvurlarına yansıtmaktadırǤ Allportǯa ሺʹͲͲͶሻ göre insanǢ Tanrıyıǡ hayatın gaǦ
yesini ve anlamınıǡ evrenin niçin var olduğunu anlamaya gayret etse deǢ buna dair bazı parǦ
çaları anlasa daǡ parçaların arasındaki iliçkilerin tòmònò hiçbir zaman kavrayamamıçtırǤ Bu 
yòzden Tanrı tasavvurlarıǡ hep yarım ve eksik kalacaktırǤ Ayrıca farklı parçaların farklı kiçiǦ
lerde olması da olguyuǡ kavranamaz hale getirmektedirǤ Bu noktada karçımızaǡ Tanrı tasavǦ
vurunun ortak bir forma sahip evrensel mi yoksa her bireyin öznel tecròbesi òzerine kurulu 
yerel bir yapı mı olduğu sorusu çıkmaktadırǤ Tanrı hakikatinin kavranamazlığı noktasından 
hareket edecek olursak bu çeçitliliği yaçǡ cinsiyetǡ coğrafyaǡ tarihǡ toplumǡ iktisatǡ kòltòrǡ zekâǡ 
bilinçlilik dòzeyiǡ duygularǡ yaçam olaylarıǡ diye daha da uzatılacak geniç bir faktör listesinin 
etkilediği göròlòrǤ Buradaki dıç çartların insanın tecròbesinde oluçturduğu çeçitlilikten de anǦ
laçılacağı òzere herkesin aynı derin yaçayıçta gerçekleçtirebileceğiǡ dònyanın bòtòn dıç ve iç 
çartlarının sabitlendiği ሺformda olsa bile özdeሻ bir Tanrı tasavvuru ve algısına ulaçmak mòmǦ
kòn göròlmemektedirǤ 

Psikolojik açıdan dini ele alan psikologlarǡ Tanrı tasavvuruna dair ilk çıktıların davraǦ
nıçla değilǡ duyguyla ortaya çıktığını söylemektedirǤ Bu duyguların baçlıcalarını ise gòvenǡ tesǦ
limiyetǡ korkuǡ suçluluk ve gònahkârlık duygusuǡ aidiyet ve affedilme oluçturmaktadır ሺHökeǦ
lekliǡ ͳͻͻͺǢ Allportǡ ʹͲͲͶሻǤ  İnsanın zihnindeki Tanrıǯyı anlamak için duygularına bakıldığında 
örneğinǢ Pazarlı ሺͳͻͻ͵ሻǡ ilk insanlarınǡ doğanın ve içindekilerin birbirini tanımaǡ yaçamda kaǦ
labilme mòcadelesi öne çıktığı için Tanrı tasavvuru ya da metafizik anlayıçlarının gòç ve 
korku merkezli olduğunu söylemektedirǤ Duyguların aktarımında o ihtiyaç duyulan ya da 
sembolize edilen duygunun òzerinde özellikle cinsiyetin çekillendirici etkisinin de ǲTanrı ya 
da Tanrıça kòltòǳ òzerinden bugòne kadar felsefecilerǡ kòltòr ve dinler tarihçileriǡ ilahiyatçıǦ
larǡ antropologlarǡ arkeologlarǡ psikolog ve sosyologlarca farklı perspektif ve iddialarla ele 
alınmasıǡ bu noktaya daha çok dikkat etmemizi salık vermektedirǤ  

Dònyadaki dinǡ kòltòr ve toplumlar òzerinden Tanrı tasavvurunu konu edinen pek çok 
araçtırma yapıldığı gibiǡ İslam dini yaçayıçının çekillendirdiği bir toplum olarak òlkemizde de 
ekserisiǡ çocukluk ve ergenlik dönemine odaklı birçok çalıçma gerçekleçtirilmiçtir ሺBacanlıǡ 
ʹͲͲʹǢ Kuçatǡ ʹͲͲǢ Mehmedoğluǡ ʹͲͳͳǢ Yıldızǡ ʹͲͳʹሻǤ Allah tasavvurunu konu edinen bu çaǦ
lıçmalardaki pek çok detaya konumuzun seyrinden çıkmamak adına yer vermemiz mòmkòn 
olmayacaktırǤ Fakat genel olarak yapılmıç araçtırmalara bakıldığındaǢ kiçilerin Allahǯa yaklaçǦ
maları ya da iliçkileri sòresince Allahǯa ait hangi özellikleri öne çıkardıklarıǡ kendi kiçilik yaǦ
pıları ve onlara aktarılan dini metin ve yaçayıçlar çerçevesinde Allah tasavvurlarını inceledikǦ
leri göròlmektedirǤ  Allahǯı ǲsevenǡ merhametliǡ çefkatliǳ olarak ifade edenlerin kendileriyle 
ilgili kiçilik örgòtlenmelerinde sevme ile sevilme ve kabul etme ile edilmeyiǢ Allahǯı ǲcezalanǦ
dırıcıǡ gòcònò kabul ettirme konusunda baskın ve affetmesi azǳ olarak tanımlayan bireylerin 
de aynı çekilde kendilerini katı ve yahut da disiplinsizǡ sevilmeyen ya da sevgiden önce 
uyumȀuyumsuzluğun önemini vurgulayan ve çoğunlukla cezalandırılmıç ya da haksızlığa uğǦ
ramıç bireyler olarak algıladıkları anlaçılmaktadırǤ Örneğin Mehmedoğlu ሺʹͲͳͳሻ araçtırmaǦ
sında katılımcıların Allah tasavvurlarının öncelikli olarak ǲkadiri mutlakǡ merhametliǡ açırı taǦ
lepte bulunmayanǡ teslim olunanǳ  çeklinde tespit etmiçǡ bu sonucu İslam dininin kitap ve sònǦ
net yaçamıyla uyumlu olduğunu belirtmiçtirǤ  

Biyolojik temeli olan farklılıkların ǲcinsiyetǳǡ sosyoȀkòltòrel temelli farklılıkların da 
ǲtoplumsal cinsiyetǳ ile ifade edilmesi gerektiğini savunanlar olduğu gibiǡ kadın ve erkek araǦ
sındaki farklıkların her ikisinden kaynaklandığını ve ayrı nedenler olarak gösterilmesinin uyǦ
gun olmadığını ileri sòrenler de olmuçtur ሺPelizzonǡ ʹͲͲͻሻǤ Bu anlamda cinsiyet kimliğinin 
oluçumuǡ tek baçına biyolojikǡ fizyolojikǡ psikolojikǡ sosyal veya kòltòrel faktörlerden sadece 
birine indirgenerek ele alınamazǤ Hâl böyleykenǢ cinsiyet ve din iliçkisinin tartıçıldığı zeminǡ 
farklı bakıç açılarını göz önònde bulundurmayan değerlendirme tarzları sebebiyle tek yanlıǡ 
eksik veya doğru olmayan bilgilerle ele alındığında içinden çıkılmaz bir hâl almaktadırǤ ÖzelǦ
likle de eril değilǡ diçil dindarlık konusu hususunda bilgi kirliliği ve öznel yorumlar genele 
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aktarılmaktaǡ dine dayandırılan kaynakların sosyo kòltòrel yorumlardan arındırılması zor 
hâle gelmektedir  ሺTokerǡ ʹͲͲͻሻǤ  

Genel olarak bu makaledeǢ aሻ tarihsel dönemlerde cinsiyete dayalı bakıçın -özellikle 
kadına bakıçın- TanrıȀça tasavvurlarına yansıyıp yansımadığı önce medeniyet tarihçilerince 
sonra modern psikoloji kuramcılarınca ele alınacakǡ  bሻ cinsiyete dayalı kutsal tezahòrònòn 
çeçitliliğinin bireyin kiçiliğine ve dini hayatına yansımalarının bu kuramcılarca nasıl değerǦ
lendirildiğine değinilecektirǤ Buradan hareketle makalemiz öncelikle kadın algıȀtasavvuruǦ
nun neliğine genel hatlarıyla da olsa ሺmakalemizin sınırlılığı dòçònòlòrseሻ tarihsel sòreç içeǦ
risinde değiçimine betimsel olarak yer verecektirǤ  Son kısımda ise özellikle Freudǡ Jung ve 
Frommǯun göròçlerini de dikkate alarak modern dönemde psikolojininǡ insanı anlarken cinǦ
siyete bağlı farklılıkları nasıl ele aldığı ve bunu hâkim din ve Tanrı anlayıçıyla nasıl içlediğini 
irdeleyecektir.  

 
1. KADIN TASAVVURU VE TANRIÇA KÜLTÜ İLİŞKİSİ 

Kadının tarihini konu edinen çalıçmalara bakıldığında genel olarak çöyle bir tablo orǦ
taya çıkmaktadırǤ  Kadın konusu ǲOrtaçağda Kadınǡ İlk Zamanlarda Kadın vbǳ geniç zaman 
aralıkları içerisinde ya da ǲMezopotamyaǯda Kadınǡ Avrupaǯda Kadınǡ Afrikaǯda Kadın vbǳ yer 
merkezli çalıçmalarda yahut ǲSòmerlerde Kadınǡ Yunan Mitolojilerinde Kadınǳ baçlıklarıyla 
mitolojilerdeǡ ǲYahudilikte Kadınǡ Budizmǯde kadın vbǳ perspektif merkezli çalıçmalarda ele 
alınmıçtırǤ Fakat Pelizzonǯun ሺʹͲͲͻǡ ʹሻ dediği gibi bunlar belli tarihsel dönem ve mekânlara 
odaklanmaklaǡ hem de toplumun kadına bakıçını aktarırken kadının topluma bakıçını yansıǦ
tamadıkları için sınırlı kalmıçlardırǤ Genel adlar ve coğrafyalarda kadınla ilgili tikel olgular 
tòmelleçtirilmiçǡ aynı çağda farklı coğrafyalarda yaçanan kadın algısındaki farklılıklar bir poǦ
tada toplanmıçtırǤ Örneğin kutsal ve açkın olan metafizik gòce atfedilenler arasında kadınlar 
öne çıkartılırkenǡ onların diçi Tanrı mı yoksa Tanrıǯnın diçil görònòmò mò olduğu tartıçma 
konusu olmuçturǤ 

Ayverdi ve Topaloğlu  ሺʹͲͲǡ ͳͲʹሻ  Tòrkçe olan Tanrı kelimesine Slavcadan ǲ-çaǳ eki 
eklenerek ǲmelikǳten ǲmelikeǳnin tòretilmesi gibi Tanrıça kelimesinin de benzer çekilde 
ǲkralǳ ve onun diçi muadili ǲkraliçeǳye benzetilerekǡ bu eki aldığını söylemektedirǤ Tanrıçanın 
tanımıǡ genel olarak sözlòklerde ǲçok tanrılı dinlerde kadın Tanrıǡ ilaheǡ mabudeǳ olarak geçǦ
mektedir ሺErhatǡ ͳͻͺͶǢ Bayladıǡ ʹͲͲͷሻǤ Yunan metinlerinde ise Tanrıçaǡ Theosǯun diçil biçimi 
olan ǲtheaǳ ile kullanılmaktadır ሺLorauxǡ ʹͲͲͷሻǤ Arapçaǯda ǲilaheǳǡ Fransızcaǯda ǲdeesseǳ olaǦ
rak geçen kelimeyiǡ Tanrıça maddesinde ǲdiçi Tanrıǳ olarak tanımlayan Hançerlioğlu ሺͳͻͻͷǡ 
Ͷͻͳሻǡ ilk toplumların anaerkil bu sebepten de ilk Tanrı tasarımlarının diçil olduğunu öne sòrǦ
mektedir. 

İletiçimin bugòn kadar kolay ve sık yapılmadığı o dönemlerde dònyanın çok farklı coğǦ
rafya ve toplumlarındaǢ Sòmerǯdeǡ Babilǯdeǡ Mısırǯdaǡ Afrikaǯdaǡ Avustralyaǯda ve Çinǯde özelǦ
likle arkeolog ve dilbilimcilerin yaptığı çalıçmalarda Tanrıçalarla ilgili ciddi kayıtlara ulaçılǦ
mıçtırǤ Hindistanǯda Sarasvatiǡ ilk alfabeyi oluçturan Kelt İrlandaǯsında Brigitǡ dilin koruyuǦ
cusu kil tabletlerine yazarak iletiçimi bulan Sòmer Tanrıçası Nidabaǡ Mezopotamyaǯda ise halǦ
kına ekim ve hasat yöntemlerini öğreten Tanrıça Ninlil ile halkını adilane yöneten İçtarǡ  doǦ
ğurganlığı ile öne çıkan Hitit kraliçesi Arinna ve Frigyalılarda Kybeleǡ erdemliliğinǡ bilgeliğin 
ve adaletin dağıtıcısı ve yasa dòzenleyicisi olarak kutsanan Yunanlı Demeterǯleǡ Mısırǯlı İsis de 
tarihte tanrıça denince ilk akla gelen isimlerdir ሺHançerlioğluǡ ͳͻͷǢ Erhatǡ ͳͻͺͶǢ Bayladıǡ 
ʹͲͲͷሻǤ Benzer çekilde Cahiliye dönemi Arap toplumundaki tanrılar panteonunda da önemli 
bir yere sahip olan ǲAllahǯın kızlarıǳ olarak adlandırılan Latǡ Menat ve Uzza da bu tanınmıç 
tanrıçalar arasındadırǤ UzzaǢ Kureyçǡ Kinaneoğulları ve diğer birçok Arap kabilelerinin tapınǦ
dığı bir tanrıçadırǤ  Yine Tòrklerin eski inanıçlarındaki diçilik ya da tanrıça kòltò ile ilgili bulǦ
gulara bakıldığındaǡ her çeyi içine alan bir mitolojik ana dòçòncesinin zamanla ǲYer Anaǡ ÖtòǦ
kenǡ Umayǳ kòltò çeklinde ortaya çıktığı göròlòr ሺBayatǡ ʹͲͲሻǤ Tòrk kòltòrò ve geleneğinde 
kadına dair en eski bilgileri edindiğimiz Kaçgarlı Mahmudǯun klasik eseri Divanu Lògatǯit-
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Tòrk incelendiğinde ǲplasentaǳ olarak adlandırdığı Umayǯınǡ doğum ve bereketin simgesiǡ yöǦ
netici olan Hanǯın yanında ǲhanǯımǳ anlamına gelen ǲhatunǳ sıfatını taçıdığı ve hanınǡ yani hòǦ
kòmdarınǡ göğòn -Tanrıǯnın- yanında söz ve gòç sahibi olarak yerini aldığı göròlmektedir 
ሺYolcuǡ ʹͲͳͶǢ ErdoğanǡʹͲͳሻǤ 

Kadın olmakǡ elbette bòyòk oranda kadın bedeninin fizyolojisinden kaynaklanan bir 
psikolojiyle ilgilidirǤ Fakat beden gerçekliğinin òzerine konmuç yaçanmıçlığın öğrettiği birikǦ
miç bilgiden gelen öğrenilmiç tanımlamalar daǡ en az onun kadar kadın tanımlarına yansımıçǦ
tırǤ Mezopatamya uygarlıklarından Yunan kòltòròne kadar tòm uygarlıklarda kadının kenǦ
dine özgò ya da toplumun onu algıladığı yere dair özellikleriǡ zaman ve bağlam çerçevesinde 
konu edinilmiçtirǤ Bu ya cinsellikǡ gòzellik ve gòç ile bedeni ya da doğurganlık bereket ve ceǦ
saret ile toplumun aldığı gòcò ön plana çıkmıçtırǤ Doğaòstò gòçleri de olsa nihayetinde tanrıǦ
çaların daǡ bir kadın olduğu onlara atfedilmiç hikâyelerden de anlaçılmaktadırǤ Campbellǯa 
ሺʹͲͲሻ göre Tanrıça kòltònde kadını öne çıkarmada sadece biyolojik bir özellik olan doğurǦ
ganlığı değilǡ aynı zamanda hayatın devamını sağlayacak baçlıca temel besin òretimi içini biǦ
liyor ve yönetiyor olmalarını da öne çıkarmak doğru bir yaklaçım olacaktırǤ Çònkò ona göre 
diçil karakterdeki gòçǡ toprağa hòkmettiği için hem toplumsal gòç ሺadaleti sağlayıcı tanrıçaǦ
larda olduğu òzereሻ hem de saygınlık sahibidirǤ  

Buradaki en can alıcı soruǡ yeryòzònòn ilk çartları dòçònòldòğònde gòç ve kutsal araǦ
sındaki iliçkinin daha yakın iliçkilendirildiği dönemlerde belirgin fiziksel gòcòn erkeklere 
özgò bir nitelik olarak tanımlanırkenǡ gòçle daha spesifik iliçki içinde olan kadınınǡ doğaòstò 
gòç olarak bahçedilen kutsal ile iliçkilendirilmesiǡ Tanrı tasavvurunun kadın olarak tahayyòl 
edilmesi ve Tanrıça tasavvurunun bu ahval içinde nasıl ortaya çıktığıdırǤ  Loraux ǯa ሺʹͲͲͷǡ ͵ͷሻ 
göre tek tanrıcılık tanrıya atfedilen özelliklerin bir formda toplanmasını sağlarkenǡ çok tanrıǦ
cılık tanrıya ait çeçitliliği daha somut göròlmesini sağladığı için cinsiyetle ilgili niteliklerin 
daha belirgin göròlmesine yani tanrıça kòltònòn oluçumuna yardımcı oluyorduǤ Ona göre 
ሺʹͲͲͷǡ ͵ሻ tanrıçalıkǡ tanrıça bir diçinin vòcut bulması değilǡ daha çok arınmıçlık ve kaygan 
zeminlerde hareket eden bir diçilik biçimininǡ en òst seviyede temsil edilmesi olarak anlaçılǦ
malıdırǤ 

Amstrong ሺʹͲͲሻ ve Campbellǯın ሺʹͲͲሻ da içinde olduğu medeniyet tarihçilerine 
göre bunun sebebiǢ o gònòn toplumlarında ölòmle savaçanǡ insan soyuna yiyecek getiren gòǦ
cònǡ eril değil diçil bir karakter olduğuna olan inançtırǤ Onlarǡ sonsuz denge ve yeniden sağla-
nan uyumdan söz edildiği yaratılıç mitlerindeki Toprak Anaǯyı içaret ederekǡ kadının gòçlò bir 
kahraman olarak göròldòğònòn altını çizerlerǤ Çetin hayat çartları içinde ava giden ya avlayan 
ya da avlanan erkeklere kıyasla nesli çoğaltma yeteneğine sahip kadının doğurganlık gòcòǡ 
onlara göre gòcòn yani hayatın varlığı ve idamesiyle ilgili iradenin kimde olduğu ile ilgili olaǦ
rak kadın ve erkek ile Tanrı ve Tanrıça arasındaki ibrenin yönònò değiçtirmiçtirǤ Bu sebepleǡ 
tarihin bu dönemleriniǡ açkınǯa ait tasavvurlarda (biyolojik ya da toplumsal cinsiyet olsa da 
fark etmezሻ cinsiyetin öne çıktığı ve bunun somut izlerinin tespit edildiği bir sòreç olarak taǦ
nımlamak mòmkòndòrǤ Hatta ilk dönemlerde bir Yunan hikâyesinde oluçturulmuç òtopyada 
kadınsız toplumlar hayâl edilmesi ve òstelik baldırlarından çocuk doğuran erkeklerden oluǦ
çan bir topluluk hikâyesinin oluçturulması daǡ kadın ve doğurganlık vurgusunun gòçlòlòk olaǦ
rak ne kadar önemsendiğini göstermesi açısından önemlidir  ሺDubyǡ ʹͲͲͷሻǤ 

Eliadeǯa ሺͳͻͻͻሻ göre ise ilk insanlarǡ durgun ve saydam bir dònyada yaçamadıkları 
içinǡ dònyanın dilini çözòp deçifre ederken gizemle karçılaçmıçtırǤ Kadınların can òzerinde 
canȀlar taçımalarıǡ yeni bir insan dònyaya getirmeleriǡ erkeklerin gözònde kadınlarıǡ varoluǦ
çun nasıl olduğuna dair gizemden pay aldıkları dòçòncesine ulaçtırmıç ve kadınlar böyleceǡ 
metafizik bir varlık konumuna yòkselmiçtirǤ Bu dòçònceye benzer çekilde Malinowski ሺͳͻͻʹሻ 
deǡ Trobriand yerlilerinin meni ile òreme arasında bağ kuramadıklarınıǢ bu sebeple fizyolojik 
babalığın nasıl olduğunu bilemedikleriniǢ bir ağaç veya suya ait ruhunǡ kadının karnına çocuk 
koyduğuna inandıklarını dile getirmiçtirǤ 

Kòltòr araçtırmacılarının çoğuǡ tarımın keçfini baçlangıcını insanlığın seyri için bòyòk 
bir devrim olarak görmektedir ሺHookeǡ ͳͻͻ͵Ǣ Amstrongǡ ʹͲͲǢ Campbellǡ ʹͲͲǢ Şenelǡ ʹͲͳͶሻǤ 
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Onlara göreǢ insanlar toprağa ektiği òrònlerinǡ kendisine yararlı bir besin olarak döndòğònò 
görmòçǡ daha sonra döngòsel bir çekilde toprağın aynı zamanda verimsiz olabileceğine de 
tanık olmuçlardırǤ Sòrekli devam eden bu devinimiǡ insanoğlu doğanın bir sòreci olarak görǦ
memiçǢ var olan bu sòrecin kesilmemesi içinǡ bereket kòltònò oluçturmuçturǤ MÖ ͵ͲǤͲͲͲ-
ʹͷǤͲͲͲ arası birçok örnekteki Tanrıça figòrònòn formlarında ortak özelliklerǢ birden çok ya 
da oldukça iri memeliǡ çiçmanǡ ya hamile ya da doğum sonrasında deforme olmuç bir vòcut 
yapısıdır ሺHookeǡ ͳͻͻ͵Ǣ Şenelǡ ʹͲͳͶሻǤ Yòze çok fazla önem verilmezǤ O dönemlere ait bu heyǦ
kelciklerin bulunması kadın algısına dair veri oluçtursa daǡ tanrıça oldukları ya da bir tanrıça 
olarak tarımın bereketini temsil ettikleri iddiasını net olarak doğrulayabilecek nitelikte delil 
sayılmazlarǤ Fakat yine de bu dönem bir kısım araçtırmacılarcaǡ tanrıçaların Ana Kraliçe ya da 
Ana Tanrıça kòltò içine girdiği dönem olarak adlandırılırǤ Buna karçın kadın egemen toplum 
modeli çerçevesinde inça edilen Ana Tanrıçalı Neolitik Çağ paradigmasınınǡ bir òtopik dòǦ
çònce olduğunuǢ erkek ya da kadın egemen toplumsal katmanlaçmayı tanımlayacak kesin ve 
kati bir bulgunun olmadığını iddia edenler de vardır ሺAyǡ ʹͲͳሻǤ Fakat diğer taraftan dil biǦ
limciler yazılmıç kil tabletleriǡ taçǡ duvar ve kağıt yazılarındanǡ mitlerdeki efsanelerdeki 
hikâyelerden tanrıça inancına dair deliller ortaya koymaktadırǤ Burada daha çok tartıçılan 
noktaǡ Tanrıça inancının var olup olmadığından çokǡ cinsiyete dayalı net bir toplumsal hiyeǦ
rarçinin varlığı ve onun zirvesinde kadının var olup olmadığı iddiasınadırǤ  

Mitolojilerde gòçlò kadın figòrlerinin göksel dònyaya kadar taçındığı kadın algısının 
olduğu bir zamandanǡ olumsuz ya da yetersiz bir kadın algısının yòkselmeye baçladığı bir zaǦ
mana doğru ilerlendiği göròlòrǤ  Bu değiçimiǡ toplumun yönetimine dair gòcòn el değiçtirmeǦ
sine yönelik hazırlık olarak görenler vardır ሺStoneǡ ʹͲͲͲǢ Tokerǡ ʹͲͲͻሻǤ Frommǯa göre bu gòç 
devçirmesi sòrecinde ana ve diçil ሺkadınሻ merkezli bir dinden baba ve eril  ሺerkekሻ merkezli 
bir dini yaçantıȀ Tanrı tasavvuruna geçiç olmuçturǤ Ona göre insanlık geliçiminin ikinci açaǦ
masında ǲtoprak ananın çocukları göksel babanın çocuklarınaǳ dönòçmòçǡ annenin koçulsuz 
sevgisinden babanın yetkeci sevgisineǡ bòtònleyici ve kuçatıcı bir tanrıça tasavvurundanǡ doǦ
ğası gereği isteklerde bulunan ilkeler ve yasalar koyanǡ erki tutan ve erki bırakacak halef araǦ
yan otoriter bir Tanrı tasavvuruna geçilmiçtirǤ  

Bu geçiç sòrecinin birden olmadığını söyleyen kòltòr tarihçileriǡ Tanrıçaların bu kòlǦ
tòrlerdeki etkilerini yitirerek tamamen ortadan kalkmadıklarınıǡ farklı bir formla kendisine 
ayrı bir alan ve içlev edinerek dogmalar ve hâkim paradigmadan itilmiç olsalar da, halk din-
darlığında gòcònò sòrdòrdòklerini söylerler ሺBerktayǡʹͲͲͲǢ Şenelǡ ʹͲͳͶǢ Campbellǡ ʹͲͲሻǤ 
Geçiç döneminde insanların yeni ata tanrılarlaǡ eski tanrıçaları ittifaka yöneldikleri iddia edilǦ
mektedirǤ Sòmerler İnannaǯnın gòcònòǡ Enkiǯyle birlikte çok sayıda Tanrı ve Tanrıça arasında 
bölòçtòròrkenǡ Mısırlılar Firavunǯun dayanağınıǡ artık bir tanrıça değilǡ erkek gòneç ilahına 
çevirmiçtirǤ Gòçǡ yer değiçtirmektedir ve bu zihinsel ve toplumsal dönòçòmǡ toplumların biǦ
linç aynası mitlere yansımaktadırǤ Diçilden erile doğru geçiç dönemindeǡ tanrıça-oğul ya da 
tanrıça-sevgilisi tasavvurları göròlmeye baçlanırǤ Dinlerin de mitlerin geldiği aynı kaynaktan 
beslendiğini dòçònen Freudǯa göreǢ Hırısitıyanlık da suçluluk duygularını bastırabilmek için 
baba oğul inancıylaǡ bu diçil ve eril gòç devçirimine katkıda bulunmuçturǤ Kendi hayatını fedâ 
eden ve böylece insanlığıǡ ilk gònahtan kurtaran eril bir kiçi ሺpeygamberሻ ve onun bu önemli 
görevine ulvi destek veren bir diçi ሺMeryem Anaሻ ile Allahǯın oğlu İsa karakterini çıkarmıçtır 
(Fromm, 2012). 

Amstrongǯa ሺʹͲͲሻ göre eril bir kiçinin kutsalla iliçki kurarak haberci olmasıǡ kadının 
doğaòstòlòğònònȀ doğurganlığının da önòne geçerǤ Kadını kötòleyen önceki kaynaklarǡ tekǦ
rar gòç bulurǤ İlk dönem Antik Yunanǯdaki kadına bakıçı ortaya koyan Hesiodosǡ ilk suçu içleǦ
yerek kötòlòğò insanlıkla buluçturan Havva̵ya yòklenen nitelikleriǡ benzer çekilde PandoǦ
ra̵ya yòklerǤ  Yunan mitolojisinde tanrıların yarattığı ilk diçi insan olarak geçen Pandoraǯyıǡ 
Hançerlioğluǡ ሺͳͻͷǡ Ͷͻͳሻ ǲYunan mitolojisinin Havvaǯsıǳ olarak tanımlarǤ  Çònkò hikâyede ilk 
yaratılan eril insan bir değil birden çoktur ve aralarında sòrtòçmeler çıkarǤ Zeus da onlara 
ders vermek amacıyla baçlarına belalar getirecek Pandoraǯyı gönderirǤ Tòm sıkıntıǡ hastalık 
ve kötòlòklerin hapsedildiği kutunun kapağını açmak ve yeryòzòne dağılmasına sebebiyet 
vermekle Pandoraǯyı suçlayan Hesiodosǡ  tòm kadınları da Pandoraǯya benzeterek kötòler 
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ሺKaraaslanǡ ʹͲͳͶሻǤ Eflatunǯa ሺͳͻͻሻ baktığımızda da kadın ve erkek karçılaçtırmasını onların 
ruhlarının mahiyeti çerçevesinde yapan filozofunǡ Tanrıların kadını erkeklerin ruhlarına göre 
daha altta yaratması sebebiyle varlık dikotomisinde köle ile hayvanlar arasında bir yerde anǦ
dığıǡ bunun yanı sıra kadının doğurganlığını ise onu özgòn kılan bir özellik olduğunu ifade 
ettiği göròlòrǤ  

Medeniyet tarihçileriǡ tanrıçadan tanrıya geçiç olduğu tezleriniǡ kimi zaman sosyo-kòlǦ
tòrelǡ kimi zaman ontolojik sebeplerin ağırlığı ile kimi zamansa değiçen bilgi epistemolojisiǦ
nin bir dönòçòmò ile gòcò elde tutma yönelimiyle açıklamıçlarǡ özellikle semavi dinlerin otaya 
çıkmasını en az tarımın keçfi kadar önemli bir dönemeç olarak görmòçlerdirǤ Politeist bir 
tanrı tasavvurundanǡ monoteist bir Tanrı tasavvuruna geçilen bu dönemdeǡ Tanrı algısındaki 
niceliksel değiçimǡ niteliksel bir değiçimi de beraberinde getirmektedirǤ Fakat insanın anlama 
ve anlatma yöneliminde bòyòk etkiye sahip cinsiyet etkenininǡ özellikle Hıristiyan ve Yahudi 
metinlerinde bazen doğrudan bazen de yorumlanmasında tekrar gòn yòzòne çıktığı göròlòr.  
Tek tanrılı dinlerde Tanrı tasavvuruǡ cinsiyetten ari olarak ifade edilir fakat ǲorta ve makul 
olmakǡ olgun olanın hòneridirǳ diyen Jungǯun da içaret ettiği òzere yeryòzònde insanların etǦ
kileçimine giren ilk metinlerin anlaçılmasında ve anlatımında birtakım sosyo kòltòrel faktörǦ
lerle karçılaçtıkları göròlòrǤ İlk dönem İbrani inançlarında Tanrı figòrleri kadarǡ Tanrıça fiǦ
gòrleri de ağırlıktadır ve İbranilerin geçmiçte Yahve̵den baçka diğer bazı Tanrı ve Tanrıçalara 
taptıkları bilinir ama birçok bilinçli olarak çok konuçulmamaktadır ሺHançerlioğluǡ ͳͻͷǢ EmiǦ
roğlu-Aydınǡ ʹͲͲ͵ሻǤ Benzer göròçe sahip Stone da ሺʹͲͲͲሻ İbranilerin Yahudiliğe geçmeleriyle 
birlikte kadim inançlarında var olan tanrıçalarınǡ toplulukları òzerindeki etkisini kırmak için 
kadına karçı çok sert bir tutum içinde olduklarını ve yasaklar koyduklarını iddia etmektedirǤ 
Bunu örneklendirmek için Stoneǡ Tanah̵ta bir Tanrıça olan Açera kòltòne yapılan kınamalara 
atıf yapar ve İbranilerin eski inanıçları içerisinde doğurganlığın ve cinselliğin kutsanmasıyla 
kadının yerleçtirildiği itibarlı konumu bertaraf edebilmek içinǡ  yine aynı iki nitelik òzerinden 
kadının değersizleçtirilmeye çalıçıldığını söylerǤ Erkeği yoldan çıkaranǡ aklını duygularının 
baskınlığı nedeniyle kullanamayan kadın bakıç açısınınǡ Yahudiler arasında oldukça geniç ve 
olumsuz çekilde yayılmasıǢ İbranilerin eski inanıçlarındaki Tanrıça kòltòyle psikolojik bir mòǦ
cadelenin uzantısıdır ሺStoneǡ ʹͲͲͲǢ Emiroğlu - Aydınǡ ʹͲͲ͵ሻǤ Freudǯa ሺͳͻͻͺcሻ göre Yahudi inǦ
sanının Tanrı tasavvurunda da cezalandıranǡ öfkelendiren hatta öfkeye muhatap olanǡ kızılǦ
maktan nasibini alan bir Tanrı tasavvuruyla karçılaçılırǤ ǲǥ dònyanın idaresinde Tanrıya yarǦ
dım etme iddiası söz konusu olamayacağı içinǡ Tanrının bòyòklòğòne dayanan gururǡ onun 
tarafından seçilmiç olmaya dayanan gururla kaynaçırǳ ve bu gazap verici gòçlò Tanrıǡ ataerkil 
bir nitelik taçımaktadır ve yine seçilmiç olan eril ilk insanınǡ bu hikayede yeri korunurǤ  Yine 
Baba ve oğul iliçkisinin sevgi ve çatıçmalı kısmını örneklendirmek için Nuhǡ İbrahim ve Musa 
peygamber örneklerinden hareket eden Fromm ሺʹͲͳʹሻǡ Nuhǯta oğlunu sevip diğer hoçnut olǦ
madıklarını tufanla cezalandıranǢ İbrahimǯde kendisine olan sevgisini ispatlamasını isteyen 
ve Musaǯda kendisiyle konuçan bir oğul-baba iliçkisine dikkat çekmektedirǤ Frommǯa göre her 
ne kadar bastırılmaya çalıçılsa da anne tarafından sevilmeninǡ gòvenirliliğin yerini ǲyoğun 
kuçkuǳ ve babadan gelecek ǲbir sevgi kırıntısının umuduǳǡ bugònòn Hıristiyan dònyasındaki 
Tanrı tasavvurlarına da yansımıçtırǤ  

Öncelikle tek tanrılı bir din anlayıçı içinde en sonuncu semavi din olarak İslamǡ Allah 
tasavvurunu Kuranǯda ͻͻ isim içinde insanlara anlayacakları çekilde sunmak isterǤ  İnançǡ 
kutsal tezahòrò ve cinsiyet algısı iliçkisinde Tanrı ve Tanrıça algısını kökten reddeden İslam 
inancına göreǡ Allah cinsiyetsizdirǡ ne doğurandır ne doğurulandır ve toplumsal cinsiyet baǦ
zında da tòm rollerin òzerindedir ya da hepsini içine alır ve de bir tekine indirgenemezǤ Bu 
haliyle cinslerden birine doğru kayan ibreyi takip eden medeniyet araçtırmacıları içinǢ Tanrı 
tasavvurunun cinsiyetsiz ya da cinsiyetten uzak oluçuǡ yeni bir dönemeç olması gerekirkenǡ 
olmamıçtırǤ Çònkò Tanrı tasavvurunun çeçitliliğinden insan tasavvuruna kayan ilgiǡ özellikle 
ilk kadın ve ilk erkek tasvirinde yoğunlaçmıçtırǤ Medeniyet tarihçileri ሺAmstrongǡ ʹͲͲǢ 
Campbellǡ ʹͲͲሻǡ semavi dinlerin geldiği dönemi özellikle ǲayartıcı ve baçtan çıkartıcıǳ kadın 
algısının baskın olduğu bir zaman dilimi olarak görmektedirǤ Onlara göre vahyi kaynaklarda 
anlatılan HzǤ Âdemǯin cennetten çıkarılmasına sebebiyet veren kadınǡ o dinlerin inananlarınca 
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çeytanın kötòlòklerini baçlatan kiçi olarak kabul görmòçtòr ሺYapıcıǡ ʹͲͳሻǤ Bu sebepledir kiǡ  
Avrupaǯda kadın yòzyıllarca cadı sayılmıçǡ hatta ͳͻͶͶ yılında dahi cadılıktan bir kadınǡ İsǦ
koçyaǯda mahkðm edilmiç ve cadılık yasası ͳͻͷͳ yılında ancak kaldırılmıçtır ሺBabaoğluǡ 
ʹͲͲʹሻǤ Tòm vahye dayalı dinlerdeki metinlerde Hz Âdem ve eçine dair kıssanın anlatılmasıǡ 
medeniyet tarihçileri için tòm semavi dinlerin cinsiyet yaklaçımında özellikle kadını kötòleǦ
yen paradigmada aynı dòzlemde olduğu izlenimini vermiçtirǤ Bu sebeple de medeniyet tarihǦ
çilerinin ve feminist araçtırmacıların çoğuǢ semavi dinleriǡ aralarındaki farklılıklara rağmen 
bir bòtòn olarak görmòçǢ özellikle ǲsemavi dinlerin baçlangıcıǳnıǡ kadınının edilgen ve ikincil 
konumda ele alınmaya baçlamasının bir dönòm noktası olarak kabul etmiçtir ሺBerktayǡ ʹͲͲͲǢ 
Amstrong, 2006; Campbell 2006).   

HzǤ Âdemǯi doğru bildiğinden çaçırtanǡ cennetten kovulmaya sebep olan olarak kadın 
algısıǡ oldukça geniç bir çevrede özellikle tek tanrılı dinlerin olduğu coğrafyalarda sıkça göǦ
ròlmesi de semavi dinlerin kadına bakıçının olumsuz olduğu dòçòncesini pekiçtirmiçtirǤ  KuǦ
ranǯın kendi var olma sebebiniǡ asli olanı açığa çıkarmak olarak ifade etmesi bu sebeple maǦ
nidardırǤ Bunu daha iyi izah etmek gerekirseǡ Kuǯranî ifadeyle bir insan olarak kadın tasavǦ
vuru ilkǡ HzǤ Âdemǯin eçinde çizilmiçtirǤ Kurǯanǯda kadınǡ gònahın mucidi olarak tanımlanmazǡ 
çeytansı hiç değildirǡ sadece hata yapan olarak geçer kiǢ hata Kuranǯa göre cinsiyet bazlı bir 
kavram değildirǡ kadına ya da erkeğe özgòȀbirine has bir çey değildirǤ Kur̵anǡ Eski Ahitteki 
hikâyeden farklı olarak HzǤ Âdem ve eçiniǡ cennetten kovulmalarıyla sonuçlanan olayların giǦ
diçatından eçit bir çekilde sorumlu tutarǤ Kur̵an̵da HzǤ Âdemǯin eçiǡ kendisi gibi çeytanın kurǦ
banı olarak resmedilir ve yine HzǤ Âdem gibi çeytanın ayartmasına uymasından doğan sonuçǦ
lardan payını tamamıyla alır ሺMartıǡ ʹͲͳͺሻǤ İslâmǯda nesilden nesile geçecek bir gònah anlaǦ
yıçı olmadığıǡ her bireyin kul olarak Allahǯla olan iliçki bakımından mesul olduğu içinǡ bu içleǦ
nen edimin karçılığının HzǤ Âdemǯin eçine yòklendiğine dair herhangi bir içaret yokturǤ YerǦ
yòzònòn halleri Ȁinsana dair duyguǡ tutum davranıç dòçòncelerሻǡ geçmiçten birikerek aǯndaki 
insanın tanıma ve anlamasına etki edebilmektedirǤ Bu insan olmanın bir getirisidirǡ insan bunǦ
dan etkilenmemekle değilǡ bu etkilerin farkındalığı ve kontrolò ile sorumludurǤ Schimmelǯe 
ሺͳͻͻͻǡ ͷͻሻ göreǡ halk vaizlerince ve muhayyilesi gòçlò hikâyecilerce her defasında daha da 
ayrıntılandırılan ve tezyin edilen HzǤ Âdem ve eçine dair kıssanın sonradan eklenmiç bu öğeǦ
leriǡ peygamber kıssalarıyla aynı değeri görmeye baçlamıçtırǤ İslâmǯın kadına karçı olumsuz 
bir yaklaçımı olduğu iddialarının birçoğuǡ  dinin ̶ asıl dini kaynakların̶dan çokǡ o dinin ̶beçeri 
kaynak̶larına mòracaat edilmesinden doğmaktadırǤ Semavi kitaplardaki Havva imajıyla kaǦ
dına bakıçın olumsuzluğunu dile getirenlerinǡ İslamǯa örnek vermek için Kuranǯdan ayet gösǦ
terememesi de bundandırǤ 

  Kurǯanǡ her çeyden önce bòtòn toplumlarda var olan bir uzlaçmaz karçıtlığı içerisinǦ
deki kadınȀerkek diyalektiğini hararetlendirmek yerineǡ insani özellikleriyle kuçatarak hem 
de kendine özgò özellikleri görmezden gelmeyip o farklılıklarını gözeterek ele alırǤ ǲMòmin 
erkeklerleǡ mòmin kadınlar birbirlerinin dostudurǤ Her ikisi de iyiliği emrederǡ kötòlòkten alıǦ
korlarǡ namazı dosdoğru kılarlarǡ zekâtı verirlerǡ Allah ve Resulòne itaat ederlerǳ ሺet-Tevbe 
ͻȀ ͳሻǤ İslâmǡ kadın ve erkeğiǡ birbirinin tıpkısı olan iki cins değilǡ denk iliçkilere sahipǡ farklı 
iki cins olarak görmektedirǤ Her birinin farklı özelliklerinin kendi içinde değerli olduğunu saǦ
vunan tamamlayıcılık yaklaçımlarıyla birlikteǡ o dönemde var olan kadına bakıçı yıkmaya ve 
bir insan varlığı olarak kadına adalet çerçevesi içerisinde özerklikȀöznelik vermeye çalıçtığını 
anlamaktayızǤ ǲEy insanlarǡ sizi bir erkek ve bir diçiden yarattık ve birbirinizi tanımanız için 
sizi milletlere ve kabilelere ayırdıkǤ Allah katında en òstòn olanınız takvaca òstòn olanınızdırǳ 
(el-Hucðrat ͶͻȀͳ͵ሻǤ HzǤ Peygamber yaçadığı dönemdeǡ erkek egemen sistemin hòkòm sòrǦ
dòğò ve kadınların açağılandığı ve kız çocuklarına zulmedilen ortamıǡ değiçtirmek için çabaǦ
lamıçtırǤ Ancak bu çabalarınıǡ onun vefatından sonra sosyo kòltòrel çartlar içinde gözden ka-
çırıldığı olmuçǡ onun aksi yönònde tutum davranıç ve söylemlerde bulunanlar olmuçturǤ İslâm 
kòltòrònòn oluçum evresinde kadınlarınǡ toplumsal hayattaki aktif rollerini görmelerine rağǦ
menǢ HzǤ Peygamber adına kadınlar aleyhine söylenen ikincil ve òçòncòl dini metinlerǡ israiǦ
liyatın etkisindeki söylemlerǡ dini çahsiyetlerin kendi göròçlerinin İslâmǯın sarsılmaz bir karǦ
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çılığı olarak benimsenmesiǡ İslâmi gelenek içinde HzǤ Âdemǯin eçi òzerinden ilk kadın tasavǦ
vurunuǡ eçinin Cennet̵ten atılıçından tek baçına sorumlu tutacak kadar olumsuz etkilemiçtir 
(Smith - Yvonneǡ ͳͻͻ͵Ǣ Tuksalǡ ʹͲͲͲǢ Özafçarǡ ʹͲͲͲሻǤ Sonuçta insanların olumsuz kadın algıǦ
larıǡ dinin yorumlanmasında ve yaçanmasında karçımıza çıktığı göròlmòçtòrǤ Ancak insana 
dair olgularda indirgemeci ve yòceltici tutumlarınǡ hepçi ya da hiçci yaklaçımların sonuç verǦ
meyeceği açikârdırǤ  Bu sebeple de insanlık tarihinde ölçòyò kaçıranǡ dengeyi kuramayan her 
tòr göròç inanç tutum ve davranıçǡ değiçmek durumunda kalmıçtırǤ Fakat nihayetinde deniǦ
lebilir ki Kuranǯın kadınla ilgili açıklamalarından ya da kadın tasavvurundan veya kadının alǦ
masını sağladığı haklarından hareketleǡ ne toplum ve inanç hiyerarçisindeki tanrıçalar döneǦ
mineǡ ne  de ortaçağ döneminde sınırlananǡ değersizleçtirilen kadın tasavvuruna ait bir kalıǦ
bın içine yerleçtirilemezǤ 

 Kòltòr tarihçilerine göreǡ modern zamanlar da din ve tanrı tasavvurunda önemli deǦ
ğiçimlerin yaçandığı aydınlanmayla birlikte insan ve Tanrı tasavvurunda bòyòk bir değiçime 
gitmiçtir ሺAmstrongǡ ʹͲͲǢ Campbellǡ ʹͲͲሻǤ İnsanın doğaya karçı bakıçı ve tutumuǡ  XVIǤ ve 
XVIIǤ yy sonrasından baçlayarak önemli değiçimler geçirmiçǡ insanın da içinde olduğu canlı 
cansız her çeyi ǲkullanılabilirǳ olarak ele almaya baçlayan insanǡ -kendi ırkınıǡ  yeryòzòndeki 
tòm metayı hatta yeryòzònò de açıp tanrıyı ve dini de içleyerek kullanabilme potansiyeline 
göre derecelendirmeye baçlamıçtır ሺAdorno ve Horkheimerǡ ʹͲͳͲሻǤ Tanrıǯnın öldòròlòp ve 
doğanın canlılığının içinde yaçayan insanınǡ Tanrıǯyla birlikte doğaya ve kendi doğasına uzakǦ
laçması eç zamanlı olarak yaçanmıçǡ kadın algısı ve tasavvuru da bundan nasibini almıçtır 
ሺBergerǡ ʹͲͲͲሻǤ Dini dogmalarǡ insanın aklına bir mòdahale olarak göròlòpǡ tòmevarımcı yönǦ
temler yadsınmıçǢ teokratik dönemde baskıcı olarak tanımlanan Tanrıǡ yerini modern döǦ
nemde rasyonelǡ sekòler bir Tanrıǯya bırakmıçtırǤ Bu yòzden aydınlanmaǡ dònyanın ǲinsan 
merkezliǳ olanla yeniden inçası olarak göròlmòçtòr ሺAdorno - Horkheimerǡ ʹͲͳͲሻǤ Frommǯa 
göre ሺʹͲͳʹሻ önce çefkatli Tanrıçalarını daha sonra da babacan Tanrı yanılsamasını bırakan 
insanınǡ evrendeki yalnızlığı ve önemsizliğiyle yòzleçtiğinde baba evini terk etmiç bir çocuk 
gibi hissetmesi de bundandırǤ Sekòler zeminde metafizikle bağını koparmıç insan içinǡ artık 
her çey metadırǤ Kadının bu sòreçteki durumu daǡ erki elinde tutanın bakıç açısından elbette 
etkilenecektirǤ Kadın hareketlerinin en fazla gòndeme geldiği bir dönem olarak bu tarihlerin 
öne çıkmasında emperyalistǡ materyalist ve pozitivist ròzgârın sòrekli konum ve rol değiçtiǦ
rilebilen zemininde indivualist ve varoluççu ሺdònyaya fırlatılmıç ve acılarla dolu bir hayattan 
geçerek yalnızlıkla birlikte amaçsız ölòme terkedilmiç olma psikolojisiሻ  felsefelerin etkisi yok 
değildirǤ  Bu modern dönemin nabzını tutmak içinǡ ikinci bölòmde hem psikologları hem de 
modern dönemi konuçmak yer ve zaman tasarrufu sağlayacağı için uygun olacaktırǤ 

 
2. DİNÎ VE KÜLTÜREL BİRİKİMDEKİ TANRI VE TANRIÇA TASAVVURUNA MOǦ

DERN PSİKOLOJİNİN BAKIŞI 
ʹǤͳǤ Freudǯa Göre Tanrı Tasavvuru ve Cinsiyet İliçkisi 
Freud ሺͳͻͻͺaሻ bir mitolojik hikâyeden esinlenerek ad verdiği ònlò teziǡǲOidipus 

KompleksiǳndeǢ yeni doğmuç ve yetiçen erkek kiçi yani oğulunǡ erk olan bòyòk eril kiçiyi yani 
babayı kendine rakip olarak görerekǡ bòyòk diçil kiçinin gözdesi olma çeklinde davranıç tarzı 
yöneliminde olduğunu söylerǤ Oidipus Kompleksiǡ Freudǯun din ve ahlâk geliçimini açıklayanǢ 
onun psikolojisinin temelini oluçturanǡ aslına bakıldığında insan davranıçlarını açıklarkenǡ 
cinslerin farklılığını ve bunlardan doğan istek ve ihtiyaçların akıçı ya da akamayıçıyla irtibatǦ
landıran çok önemli bir savıdırǤ  

İnsanın içerisinde bastırılmıç isteklerǡ dòçònceler olan bilinçaltı dòçòncesiyle psikaǦ
naliz ekolònòn temelini atan Freudǯa ሺʹͲͲͳሻ göre bilinçǡ bilinçaltını etkileyen çeçitli kanunlarǡ 
formlarǡ yasaklar ortaya koyabilmektedirǤ Kiçinin bilinçle ilgili tòm inçasında cinsiyetin merǦ
kez noktasına konduğu göròlòrǤ Çònkò doğan ilk insanın bilinç òzerinde hâkimiyetini elinde 
tutan idǡ kiçilerin biyolojik yapılarından gòç almaktadırǤ Dolayısıyla da kiçinin istek ve yöneǦ
limlerinin yönònò de id yani kiçinin biyolojisi belirlemektedirǤ Eril ya da diçil kiçinin biyoloǦ
jisinde en gòçlò iki gòdò olan cinsellik ve saldırganlığa içaret eden Freudǯa göreǢ yeni dònyaya 
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gelmiç insanın ilk òç veya beç yılı -ki bu kiçiliğin en temel kısmının oluçtuğu dönemdir- ken-
dilik tanımıǡ cinsiyetinden ሺhem biyolojik hem de sosyo kòltòrel açıdanሻ son derece etkilenirǤ  
Çònkò kiçinin dikkatiǡ o dönemde hem sahip olduğu cinsiyetinin yapısal durumundadır hem 
de o cinsiyetin insanlar tarafından nasıl değerlendirildiğindedirǤ Doğumu takiben çocuğun òç 
yaçına kadar ki sòrede erkek çocuklarının kendi cinsel organına yönelen ilgisiǡ bòyòk erkeğe 
ሺbabayaሻ karçı kıskançlık duygusuna ve bòyòk kadına ሺanneyeሻ karçı tutkuya dönòçòrǤ BenǦ
zer çekilde kız çocuklarında da bu dönem aynı çekilde cereyan ederken kızların hayal kırıklığıǡ 
erkek çocuklarına göre daha derin olurǤ Çònkò erkek çocuklarında var olan cinsel organın kız 
çocuklarında olmayıçı ile birlikte bir eksiklik dòçòncesi oluçurǤ Bu dòçòncesini desteklemek 
òzere yine mitlerden yardım alan Freudǡ Oidipus miti ile kız çocuklarının erkeklik organının 
onlarda olmamasının yarattığı hòsranıǡ Elektra mitinden esinlenerek ǲElektra Kompleksiǳ 
olarak adlandırırǤ Freudǯa göre her iki kompleksin de ana noktasıǡ cinsel organdırǢ çònkò ona 
göre erkek çocukǡ duyduğu arzu ve istekler sebebiyle hadım edilme ሺgòcònòn ondan alınǦ
masıሻ korkusuyla ǲcezalandırılabilirimǳ diye endiçelenirkenǢ kız çocuk ise eksiklik ሺgòçsòzǦ
lòkሻ duygusuyla ǲcezalandırıldımǳ korkusuyla karçı karçıya kalır ሺGòrolǡ ʹͲͲʹሻǤ Buradan da 
anlaçıldığı òzereǡ kadın ve erkekliğin dıçında bir de buna bağlı anne ve baba rollerinden doğan 
kurumlar vardırǤ Fakat yeni dònyaya gelmiç insan için bunlar bir kaosȀkompleksǯten baçka 
bir çey değildirǤ Erkeğin annesine bağlılığını ele alan Freudǯa ሺʹͲͲͳሻ göreǢ anne sararǡ korurǡ 
besler ama aynı zamanda çocuğa verdiği yaçamsal desteği çektiğinde iseǢ çocuk zor durumda 
kalırǤ  

Freudǯun her iki cinsinǡ kendinden olmayan diğer cinse yönelimini ele alırkenǢ her ne 
kadar iki cinse de değiniyor görònse deǡ onun psikanalitik yaklaçımındaki baskınlığıǡ erillik 
òzerinedirǤ Freudǯun insan yaklaçımının temelinde libidinal yapının sadece eriçkin bir kadın 
ve erkek òzerinden değilǢ yöneltilmiç ve yòceltilmiç nesneǡ kiçi ve olaylar òzerinden de yaçanǦ
dığı dòçòncesi etkindirǤ Bu da teorinin bina edildiği yapınınǡ insan cinslerine ait ayrımdan 
beslendiğini gösterir ሺGòrolǡ ʹ ͲͲʹሻǤ Fakat Freudǯun ሺͳͻͻͺbሻ Ateçin Kontrolò makalesinde yaǦ
rarlandığı Prometheusǯun insanların yanında dururkenǡ Zeusǯa karçı olmasını ele alan mitin 
òzerinden örnek verilirseǢ buna benzer çekilde kuramını eril karakterler òzerinden daha çok 
kurguladığı göròlòrǤ Tanrılardan ateçi çalan Prometheusǡ insanlığın mòmessili ikenǢ Zeus da 
aldatılmıçǡ egemenliği zedelenmiç olandır ve akıl böylece  tanrılardan insanlara geçmiçǡ Tanrı 
insanın elinde bir oyuncağa dönmòçtòr ሺHançerlioğluǡ ͳͻͷሻǤ Prometheusǯun bir kayaya bağǦ
lanıpǡ her gòn bir akbaba tarafından karaciğerinin yenilmesi metaforuna psikanalitik yorum 
getiren Freudǡ arzu ve tutkunun merkezi olarak kabul edilen karaciğerin mevzu edilmesini 
dikkat çekici bulurǤ Ateçten kastın da insanın temel içgòdòleri ve kontrol altında tutulması 
gereken dòçònce ve istekleri olduğunu söyleyen Freud ሺͳͻͻͺbሻǡ psikanalitik yorumunda in-
sanın içgòdòsel arzularını genel insan konuçması òzerinde dengede tutamazǡ daha çok eril bir 
baskınlık göròlòrǤ 

Zeus ve oğulları arasındaki var olma mòcadelesindeki baba-oğul çatıçmasınıǡ Musa ve 
Tektanrıcılıkǯta ሺͳͻͻͺcሻ ve Totem ve Tabu ሺͳͻͻͺaሻ adlı eserinde de öne çıkaran Freudǡ iki eril 
karakter òzerinden dinin ve insanın kökenine dair açıklamalarda bulunurǤ Oğul var olmak için 
babasına karçıǡ kız ise egemen olunan dònya olmak için annesine karçı mòcadele ederǤ Freud 
insanın içinde yaçayan ilkelliğe dikkat çekmiçǡ modern insanın medeni olmak adına ilkelliğini 
bilinçaltına ittiğini söylerǤ Freud ሺͳͻͻͺaሻ ilk insanın ata olarak gördòğò toteme bağlılığını ve 
ondan doğan tabularla ortaya çıkan yaçamın dinamiklerininǡ bugònòn insanında çekil değiçǦ
tirse bile devam ettiğini söylemektedirǤ Kendisini bir çaresizlik içinde bulanǡ özellikle yakıǦ
nındaki gòçlò bòyòk erkekten korkan ama aynı zamanda onun gòcò sayesinde kendisinin tehǦ
likelerden korunacağını hisseden erkek çocuğun iç yaçantısınıǢ tabiat gòçlerinden korkan 
ilkሺelሻ insanın totem - ata - baba figòròyle iliçkisine benzetmektedirǤ Burada da fark edildiği 
òzereǢ insanın ilk psikolojisi genel bir yaklaçımla değilǡ eril karakter òzerinden anlatılmaktaǦ
dırǤ Turaǯya ሺʹͲͲͳሻ göre bu yapının nesil ve cinsiyet farklılığı òzerine bina edilmesiǡ asıl odakǦ
lanılması gereken hususturǤ Farklı cinsiyetlerde iki yetiçkin ve iki çocuktan oluçturulan kuǦ
ramda babanın içlevinin daha çok ǲkòltòrelǳǡ annenin içlevinin ise ǲfizyolojikǳ olması daǡ sorǦ
gulanması gereken bir noktadırǤ  
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Freudǯa ሺʹͲͲͶሻ göre Tanrıǡ insanın çaresizlik içinde oluçturduğu bir yansıtmadırǡ yòǦ
celtilmiç bir erkekȀbabadırǤ Freudǯun kadının daha baçlangıçta kendine yòklediği eksikliğinǦ
den hareketle yòceltilmiç bir tanrıdır demesi beklenemezǤ Ona göre bòyòmekte olan bireyǢ 
hep bir çeye ihtiyaç duyacağıǡ muhtaçlık ile çaresizliğinin daimiliğininǡ onu sonsuza dek çocuk 
bırakacağını anladığındaǡ kendisinin òstònde bir gòç ya da gòçler olduğu yanılsaması-
hikâyesi içinde rahatlamak isterǤ Kendisi için - korktuğu ama bu korkusunu yatıçtırmaya yaǦ
rayanǡ gòvendiği- tanrıȀlar yaratır ve bu aranan özellikleri Freudǡ eril karakterle birleçtirdiği 
için o gòçȀTanrı erildirǤ Ona göreǢ gòven isteğini karçılayan eril gòç yani baba özlemiǡ insan 
zayıflığının bir göstergesi olarak dinsel dòçònce ve yapılara yani tanrılara dönòçòrǤ Benzer 
çekilde ama aksi yönde tanrıçaların oluçumuna da bu veçheden baktığı söylenebilirǤ  

ʹǤ ʹǤ Jungǯa Göre Tanrı Tasavvuru ve Cinsiyet İliçkisi 
Tòm insanlığın mirasını tarihtenǡ insanlardanǡ toplumdanǡ ırklardan alarak gelenǡ ilk 

gònden çu ana kadarki zaman dilimi içerisinde sòregelen ve evrensellik kazanmıç durumları 
da içerenǡ kalıpǡ dòçònceǡ hissiyatǡ her tòrlò olguları içeren ǲkolektif bilinçdıçıǳ kavramıǡ Jung 
ሺͳͻͻሻ psikolojisininǡ en özgòn ve en temel öğesidirǤ Bòtòn insanlarda var olan ortak bilinçǦ
dıçını oluçturan arketiplerin her biriǡ insanı ve dolayısıyla insanlığı oluçturan en etkili ve 
esaslı yapılardırǤ Ona göre ሺʹͲͲͳሻ arketiplerǡ bir insanın tam olmasına rehberlik eden bilinçǦ
lenme ya da ǲanlamlılık arayıçıǳna yön veren ana çemalarǡ ǲilk imgelerǳdirǤ  Jungǯun Tanrı taǦ
savvuru olgusuna nasıl yaklaçtığını anlamak için deǡ arketiplere yòklediği misyon ve değeri 
bilmek gerekirǤ Jungǯun ሺʹͲͲͳሻ özellikle Tanrıǯnın ontolojik varlığından bahsetmekten kaçınǦ
dığıǡ Tanrıǯnın varlığınınǡ psikolojide bir tartıçma konusu edilemeyeceğini ifade ettiği göròlòrǤ 
Onun kendi psikolojisinde konu edindiği tanrı bir arketiptirǤ  Ona göre Tanrı tasavvurlarının 
bu kadar çok çeçitliliğiǡ bu Tanrı arketipinden kaynaklanırǤ Jung ሺͳͻͻሻ için Tanrı bilince psiǦ
kolojik olarak yansıdığı ve bundan da numinosum ሺkorku ve hayranlık içeren bir kutsal tec-
ròbesiሻ doğduğu için bu arketipin duygusal etkileri somut olarak göròlebilir ve birey Tanrı 
arketipi sayesindeǡ hayatın anlam ve amacını keçfedebildiği için din deǡ en yòce ve en gòçlò 
olanla kurulan iliçkiye dönòçebilirǤ  

Tanrı kadar tanrıça tasavvurunu da önemseyen Jungǡ buna sadece bir politeizm ya da 
sosyo kòltòrel bir açıklama veyahut ilkel bir zihnin çocuksu tezahòrleri olarak yaklaçmazǤ 
Tanrıçaları kiçinin içindeki arketiplerin bir yansıması olarak kabul ederǤ Onun ሺͳͻͻͻሻ için 
insanın kendisiǡ tarihin belli bir dönemiyle birebir ilintilendirilemezǤ O yòzden bunlarıǡ ilkelǦ
likle ya da çocuksulukla da nitelendirmezǤ Jungǯa ሺʹͲͲͳcሻ göre ilk insanlarǡ yaçam deneyimini 
karçıtlıklara indirgememiçǡ kendi dònyasında ruh ve maddeyi bir arada yaçamaktadırǤ Bura-
dan hareketle Jungǡ ǲBir kadın nasıl tanrılık makamına getirilirǫǳ sorusunun cevabını da bulǦ
muç olurǤ İnsan olmayıǡ kadın ve erkek olmanın òzerine yerleçtiren Jung ሺʹͲͲͳbሻǡ cinsiyetin 
oluçturduğu yapısal ve sosyal çeçitliliğin de farkındadır ve bu sebeple insanın bu iki cinsinin 
birleçimindenǡ bir insan tanımına gitmektedirǤ Eril kiçinin diçil bir yanıǢ diçi kiçinin eril bir 
yanı vardır ve bunlar birbirini bòtònlediğinde bir birlik ortaya çıkmaktadırǤ Bir erkeğin biǦ
linçdıçı bòtònleyici bir diçi öğesiǡ bir kadının ise bilinçdıçı bir erkek öğesi olduğundan bahseǦ
den Jung ሺʹͲͲͳbሻǡ bunları ǲanimaǳ ve ǲanimusǳ olarak adlandırırǤ Kolektif bilinçdıçındaki arǦ
ketiplerǡ bilinç dòzeyine yaptığı komplekslerle bilinçli yaçantılar haline de dönòçmekteǡ birey 
bu sayede bireyleçmekte yani kendini bilmekteǡ bulmakta ve yaçamaktadırǤ Buna göre kiçi 
tamam olmak içinǡ hemcinsinden ve karçı cinsinden olan öğesini bilmekǡ anlamak ve tanımak 
durumundadırǤ Jungǯa ሺͳͻͻሻ göre anima ve animus arketiplerinin sağlıklı ifade edilmesiǡ kiçi 
ruhunda yer alan karçı cinse ait kiçilikle uyuçması gerekirǤ Animanın da animusun da zamana 
bağlı olmayanǡ diçil ve eril psiçede farklı görònòçleri ve içlevleri olabileceğini belirtmiçtirǤ ÖrǦ
neğin animaǡ bir yandan saf iyi ve soylu tanrıçalara benzerkenǡ öte taraftan kadınsı özellikleri 
ile öne çıkanǡ baçtan çıkarıcı veya cadı nitelikleriyle belirebilirǤ Bu değiçen anima ve animusu 
oluçturan niteliklerin ete kemiğe bòrònòp en gòzel ifade edildiği yerlerin masalǡ efsaneǡ mitler 
olduğunu söyleyen JungǢ anima ve animusǡ bazen genç bakireǡ tanrıçaǡ cadıǡ melekǡ diçi çeytan 
ya da bir hayat kadını ya bir amazon veyahut da sadık bir arkadaç gibi formlara bòrònerek 
karçımıza çıkar ሺFordhamǡ ʹͲͲͳሻǤ  



1136 | Gòlòçan Göcen. Geçmiçten Gònòmòze Kadın Tasavvurunun İnançla Birlikte Seyriǥ 

Cumhuriyet İlahiyat Dergisi Ȃ Cumhuriyet Theology Journal 

ǲBòyòk Ana arketipiǳ de yaratılıçıǡ varoluçun anlamını ve evreni anlamak için ilk basaǦ
mak içlevine sahiptir ve bu özellikǡ insan ve ata sayılan kadın arasındaki iliçkisinin bir yansıǦ
masıdırǤ  Bòyòk Ana arketipinde de bu kurala uygun olarak olumlu-olumsuz, iyi-kötò özellikǦ
leri vardırǤ Örneğinǡ  bu arketip sevecen anne ሺHzǤ Meryemሻ olarak ortaya çıkabildiği gibiǡ 
korkunç anne ሺKaliሻ olarak da göròlebilirǤ Gerçek bireyleçme sòrecinin ilk adımı içsel dònǦ
yada açılmıç derin yaraǡ bir acı ile baçlarǤ Jungǯa ሺͳͻͻሻ göre ruh imgesinin ilk göròldòğò yer 
annedir ve anneden ayrılma sòreciǡ her insan özellikle de erkekler için kiçiliğin oluçumu ve 
çekillenmesinde önemli izler bırakırǤ Bu sòrece yardımcı olmak için ilk insanlarǡ birçok yeniǦ
den doğuç töreni oluçturmuçturǤ  Ona göre inançların içerisinde ortaya çıkan diçil karakterlerǡ 
bir anima yansımasıdırǤ İlk zamanlarda ortaya çıkan Tanrıça tasavvurları gibi Hırısitıyanlık 
içerisindeki Meryem Ana tasavvuru daǡ inanç sistemi içindeki diçil karakterin yansımasıdır 
ሺFordhamǡ ʹͲͲͳሻǤ Bugònkò teslis inancını baskın bir eril bir karakterle sunulduğu için eleçtiǦ
ren ve bu haliyle insan doğasını kavrayamadığı için ǲsıkıntılıǳ bulan Jung ሺͳͻͻሻǢ bunun seǦ
bebini de bir arketip olarak insanın asli öğesi olan animanın bastırılmıç olması dolayısıyla 
dörtlò olması gerekirkenǡ teslisin òçlò bir yapı ile anlatılmasına bağlarǤ Ona göre suǡ havaǡ ateç 
ve toprak gibi dört elementten oluçması gereken teslisteǡ diçiyi temsil eden en önemli element 
toprakǡ yani doğurganlık eksik bırakılmıçtırǤ Toprak tòm kadim topluluklarda ve bilgilerde 
diçil karakterin sembolòdòr ve doğurganlıkǡ diçil olanı eril olandan ayıran en önemli özellikǦ
tirǤ Zaman içerisinde Hıristiyanlığın esasını oluçturan teslis ile ilgili inanıçlarda yapılan teǦ
mele dair yorumlarla birbirinden ayrılan göròçler sonucu oluçan mezheplerinǡ insanın kutsal 
tecròbesini ne derece kapsadıklarını ve isabet etme oranlarını inceleyen Jungǯa ሺͳͻͻǢ ʹͲͲͳሻ 
göreǡ çağdaç Protestanlıkta kilisenin kadim öğretilerinden atılan öğeler ve modernleçmeyle 
ortaya çıkan boçlukǢ kutsalıǡ kiçilerin yaçamıyla iliçkilendirmesi bakımdan zayıflatmıçtırǤ Jung 
ሺʹͲͲͳaሻ Katolikliğin içerisinde HzǤ Meryem ve İsa özellikle HzǤ Meryem òzerinden az da olsa 
bir kadın figòrò ileǡ derinlerdeki arketipin kiçinin bilincinde bir karçılık bulduğunuǡ bunun 
Protestanlığa göre Katoliklerde daha çok sağaltım sağladığınıǡ anne çefkati ve fedakârlığı gibi 
diçil gòçten gelecek istek ve ihtiyaçların Protestanlıkta tam karçılanamadığını iddia ederǤ Her 
bireyin kendine ait özelliklerini keçfederek açığa çıkardığı sòreç içinde olmasınınǡ insanın geǦ
liçimin en òst noktası olduğunu söyleyen Jung ሺʹͲͲͳcሻǡ kiçinin bu bireyleçme dediği yola giǦ
rebilmesi içinǡ bilinçdıçıyla yòzleçmesinin gerekli olduğunun altını çizerǤ Anima ve animus arǦ
ketiplerinin sağlıklı ifade edilmesiǡ bireyleçme yolunun önemli bir merhalesini oluçtururǤ Bu 
arketiplerin en önemli göreviǡ psiçik dengelemedirǤ Kadın erkekleǡ erkek kadınla psiçik anǦ
lamda dengelenmelidir. 

ʹǤ ͵Ǥ Frommǯa Göre Tanrı Tasavvuru ve Cinsiyet İliçkisi  
Tanrı ve tanrıça tasavvurunu psikolojik ve sosyolojik açıdan geniççe ele alan ve bunu 

sıklıkla dile getiren bir psikolog olan Frommǯa göreǡ öncelikle kadın ve erkek diye yapılan bir 
taksonomiǡ ǲbiyolojikǳ merkezli bir yaklaçımdan önce ǲsosyolojikǳ merkezli bir yaklaçımdırǤ 
Ona ሺʹͲͳʹሻ göre esasen insanı ele almak sosyoloji ve psikoloji gözetilmeden mòmkòn değilǦ
dirǤ İçletim mekanizması aynı olsa da cinsiyet daha çok insanın davranıçlarında belirgin bir 
çekilde ortaya çıkmaktadırǤ Bòtòn zamanlardaki insan bir prototipte mòçahede edilebilirǤ Ona 
göre ሺͳͻͻͷሻ açlıkǡ susuzlukǡ cinsellik gibi insanların hepsinin paylaçtığı belirli gereksinimler 
varsa daǡ bireylerin kiçiliklerindeki farklılıkları ortaya çıkaran sevgiǡ nefretǡ iktidar hırsı ve 
boyun eğme isteğiǡ duyumsal zevk ve korku gibi dòrtòlerin hepsiǡ sosyal sòrecin òrònòdòrǤ 
Hatta Fromm ሺͳͻͻͷǢ ʹͲͳʹሻ Tanrı kavramının da zamanın getirdiği çerait içerisindeǡ sosyo-
psikolojik faktörler etrafında öròldòğò dòçòncesindedirǤ  

İnsanǡ yaçadığı ayrılık tecròbesi ve birliğe ulaçma isteği òzerine temellenen bir sevgi 
ihtiyacı içindedirǤ Frommǯa ሺʹͲͳʹሻ göre insanlar diniǡ kendi ihtiyaçları doğrultusunda görǦ
dòkleri içinǡ gerektiğinde herhangi bir cinsiyetin içinde Tanrı inancınıǡ bir baba ya da anne 
tasavvurunda yaçatmaktadırǤ Gòven ve ait olma isteğinin ǲanneǳ sembolòyle anlatıldığı ilk döǦ
nemlerde; Tanrıçaların tanrılardan daha olmasınıǡ insanların bu ihtiyacının daha yoğun olmaǦ
sına bağlamaktadırǤ Fromm ሺͳͻͻ͵ሻ da Freud gibiǡ insan biçimli tanrılara tapma evresinde iki 
merkez edinilen hususunǡ öne çıktığını belirtirǤ Bunlardan birincisi tanrıların diçi-erkek diye 
ayrılmalarıǡ diğeri ise kiçinin Tanrıǯya yöneltilen sevgi dili ve dòzeyindeki değiçkenliktirǤ Bir 
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teolojiden çok Frommǯa ሺͳͻͻͷሻ göre resmin bòtònònde bireylerinǡ kendi istek ve ihtiyaçları 
yani psikolojileri vardırǤ Ana ሺkadınሻ merkezli bir dinden, baba (erkek) merkezli bir dini ya-
çantı ve Tanrı tasavvuruna geçiçǢ insanlığın değilǡ aslında özde insanın en önemli kırılmaȀevǦ
rilme noktalarındandırǤ Antropolojik verileri de örnek göstererekǡ annenin birey ve toplum 
nezdinde fonksiyonunun doğal olarak Tanrı tasavvuruna da yansıyacağını savunan Frommǯa 
ሺͳͻͺʹሻ göreǡ insanlık tarihinin seyir sòrecinde ilk etapta toprak ananın çocukları olmayı taǦ
savvur edenlerǡ ikinci etabında gòcòn yer değiçtiğini görmòç ya da değiçtirmesini istemiç ve 
göksel babanın çocuklarına dönòçmòçlerdirǤ İkinci dönemiǡ göksel diye isimlendirmesinde 
İbrahimi dinleri kasteden Frommǯa ሺͳͻͻͷሻ göreǢ ilahi dinlerin metinleriǡ Tanrı ve Tanrıça taǦ
savvurlarının değiçiminde bòyòk rol oynamıçtırǤ Annenin koçulsuz sevgisindenǡ babanın yetǦ
keci sevgisineǡ bòtònleyici ve kuçatıcı bir Tanrıça tasavvurundanǡ doğası gereği isteklerde buǦ
lunan ilkeler ve yasalar koyanǡ erki tutan ve erki bırakacak halef arayan otoriter bir Tanrı 
tasavvuruna geçilmiçtirǤ Pekiǡ öyleyse burada bir çeliçki yok mudurǫ Tanrı ya da Tanrıça taǦ
savvurlarıǡ toplumun ihtiyaçlarının yansımasıysa neden tasavvurların değiçimi dıçarıdan geǦ
len bir metinle değiçsinǫ Elbette Frommǯun buna yaklaçımı Tanrıǯnın ontolojik olarak var olup 
olmamasına dair yaklaçımı ile de açıklanabileceği gibiǡ sosyolojik açıdan gòç devçirmek isteǦ
yen kesimlerin bunu yönelime dönòçtòrme gayretleriyle de iliçkilendirilmektedirǤ  

Frommǯa  ሺͳͻͻͷሻ göre anaerkil olan Tanrı tasavvuru aynı Babil mitinde geçtiği òzereǡ 
ataerkil bir tasavvura dönòçmòçtòrǤ Babil mitinde erkek tanrılarǡ doğal bir yaratma gòcòne 
sahip olan bòyòk anneden yönetim gòcò koparmak istemekte ama bunu nasıl yapacaklarını 
bilememektedirler ሺErhatǡ ͳͻͺͶሻǤ Freudǯun kız çocuklarının gòç istemiyle erkek organını kısǦ
kanma duygusundan bahsetmesine karçın Fromm ሺʹͲͳͶሻǡ asıl gòç istemiyle oluçan kıskançǦ
lığınǡ erkekler tarafından kadının doğurganlığına olduğu göròçòndedirǤ  İlavetenǡ  Frommǯa  
ሺͳͻͻͷሻ tek tanrılı dinlerin metinlerinde erkek ve ataerkillik vurgusu çokça yapmıçǡ cennetten 
kovulmaya sebebiyet oluçturan Havvaǯnınǡ Âdemǯi de itaatsizliğe yöneltmesinin arkasındaki 
kötòlòkǡ daha sonraları tòm kadınlara döndòròlmòçtòrǤ Havva òzerinden kadının kötòlenmeǦ
sinin sebebiǡ anaerkil yapı ve tasavvurun tamamen ortadan kalkmasıdır diyen Frommǯa 
ሺͳͻͺʹሻ göreǢ bu değiçimin nedeniǡ eril olanın diçil olan òzerinde gòç elde etmek isteğiǡ hayatın 
anlamının ǲolmaǳktan çok ǲsahip olmaǳya doğru evrilmesidirǤ İnsanın bir diğer cinsini kapsaǦ
mamak hatta dıçlamak söz konusu değildirǡ öyle olunduğunu dòçònen inançlarda bile etkisiǦ
nin silinmesi mòmkòn olmamıçtırǤ Fromm ሺͳͻͺʹǢ ʹͲͳʹሻ hayatın merkezinde olmak isteyen 
herhangi bir inancınǡ insanın asli yapısı olan kadını görmezden gelmesinin mòmkòn olmayaǦ
cağını söylerǤ  Farklı inanç tasarımları içinde ሺHzǤ Meryemǡ HzǤ Asiye veya HzǤ Fatıma gibiሻ 
anne ya da kadının çefkat ve fedakârlığı bir çekilde neçet etmektedirǤ Fromm da Jung gibi KaǦ
toliklik ve Protestanlıktaki inanç ayrıçmasındaki eril ve diçil öğelerin yer değiçtirmesinden 
doğan sòrece dikkat kesilirǤ Ona göre baba merkezli bir Tanrı tasavvuruna sahip olan kilise 
otoritesine karçı çıkan Protestanlardaǡ anne merkezli bir tasavvurun özlemi daha çok hisseǦ
dilmiçtirǤ Hatta ona göre bu mezheplerin ayrıçmasının temelinde anne ve baba yani eril ve 
diçil tasavvura ait özlemǡ ihtiyaç ve baskınlık çarpıçmıçtırǤ Hıristiyanlıkta da asli gònah kavǦ
ramını ilk ortaya atan Pavlusǯla birlikte Tekvinǯin içindeki Âdemǯin yaratılıç ve dòçòç öykòsòǡ 
yeni bir dinsel geleneğin baçlangıcıǡ gònahın dònyaya nasıl geldiğini anlatan bir mite dönòçǦ
mòçtòr ሺBatukǡ ʹͲͲሻǤ Protestanlara göre bu mitten de HzǤ Âdemǯin cennetten kovulmasına 
sebep olan gònahkâr Havva ile bunu telafi etmek istercesine Tanrıǯnın oğlunu bir erkek olmaǦ
dan kutsal bir doğumla doğuran gònahsız HzǤ Meryem figòrò ortaya çıkmıçtırǤ 

Son yòzyıla gelen insanınǡ araç olarak görmesi gerekenleri bir yaçam amacına dönòçǦ
tòròyor olmasını ǲyeni tanrıcıkların òretimiǳ olarak gören Frommǯa ሺͳͻͻͲሻ göreǡ modern inǦ
san da putseverdirǤ Put ya da nesnenin kutsanmasıǡ insanın kendine yabancılaçtığı bir yaçam 
tarzıdırǤ Toplumlarında narsizmin arttığını ve daha da artacağını söyleyen Fromm ሺͳͻͻͷሻǡ 
bunu toplumların bòyòdòkçe içindeki insanların birbirilerinden kopmalarınaǡ yabancılaçmaǦ
larınaǡ dòçmanca hislerin ve ayrılıkların yaygınlaçmasına bağlamaktadırǤ Frommǯa ሺͳͻͺʹሻ 
göre insan aidiyetlik hissiyleǡ her zaman evrenle birlik olma tecròbesi yaçamak istemiç ve 
bunu da farklı yaçantılarla yerine getirmiçtirǤ Modern insanın ilk zamanlardaki o bòtònlòğò 
aradığınıǡ bunun ise ancak açk ve sevgi ile olacağını dòçònen Frommǯa ሺͳͻͻͲሻ göre modern 
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insanın açk zannettiği ǲsahip olma çiddetiǳnin arkasındaǡ sevgisizlik yani bòtòn olamamaǡ sevǦ
gisizlikten oluçmuç dònya çeperinden kurtulamama vardırǤ Kadın ve erkek için kurulacak yaǦ
pıcı sevgiǡ bir kurtuluçtur ya da bir kendiliğe kavuçmadırǤ Buna sahip olmak isteği doğal ise 
deǢ buna ulaçma yoluǡ bugòn saplantılıdırǡ çiddette ve maddeciliğe meyyaldirǡ yapaydırǡ sahǦ
tedir ve hatta bencilliğin birleçiminden doğan ǲen gòzel çift biziz bencilliğiǳdirǤ  

Gònòmòz insanı maddi refahından hareketle yòceldiğini dòçònse bileǡ manen daha da 
alçalmıçtır diyen Frommǯa ሺͳͻͻͲሻ göre bunun sebebiǡ insana kazanç elde edecek içler yapmak 
için her çeyi mòbah görmeyi doğal ve kutsal gösteren ǲsahip olmaǳ yönelimidirǤ Frommǯa 
ሺͳͻͻͷሻ göre gònòmòz erkeklerinin kadın enstantanelerini bu veçhe ile açıklamak çok kolayǦ
dırǤ  ǲYa benimsin ya kara toprağınǳ sözònòn de ǲTapılacak kadınsın ሺǨሻǳ mòbalağasının da 
arkasında bu sahip olma bakıç açısı vardırǤ Kadın cinayetlerini göz önònde bulundurarak meǦ
seleyi ele alırsakǢ boçanmıç ya da iliçkisi olmuç kadınların hayatlarına onlarsız devam etme 
isteklerine karçı gösterilen tepkinin ve çiddetin bòyòklòğò burada insani bir duygu boçalımıǦ
nın ötesindeǡ insanlığı da ilgilendiren sosyo-psikolojik faktörlerin aralanması gerekmektedirǤ 
Kendini iyileçtirmeyi ǲmòkemmelleçtirmeǳ olarak anlayanlarǡ onu da maddi imkân ve sahipǦ
lendiklerinin nicel artırımında görerekǡ kendine yabancılaçmaktadırǤ Sekòlerleçen insanın 
manevi değerlerin de içini boçaltıldığını dòçònen Frommǯa göreǡ bu ihtiyaç dinin varlığını yaǦ
çatacaktırǤ Ona göre bu ihtiyacın varlığı değilǡ neyle doldurulduğu neye hizmet ettiği òzerinde 
durulmalıdırǤ 

 
SONUÇ  
Bir paradigmanın dönòçòmò paralelinde meydana gelen toplumsal değiçim Tanrı taǦ

nımlarına da yansıdığındanǡ bunlara bakarak toplumsal yapı hakkında bilgi elde etmek mòmǦ
kòn olmaktadırǤ İster dini olsun ister mitselǡ kiçinin Tanrı algılarıǡ kendi bilincinin farkındalıǦ
ğına ayna tutmuçtur ሺGöcenǡ ʹͲͳͺሻǤ Tanrı ve tanrıça kòltònòn de içinde ilk dönemden son 
döneme kadar insanların somut veya soyut olarak Allahǯı anlamaȀanlatma edimlerinin öneǦ
mine değinen Murrayǯın ሺʹͲͲͺሻ dediği gibiǢ ǲBuradaki meseleǢ insanların ve tanrıların yapǦ
tıklarını hakiki ve doğru bir çekilde resmetme meselesi değildirǡ bilakis insanların karçı karǦ
çıya kaldıkları hayattaki sorunlarını insani bir çekilde kavrayabilmeleri içinǡ bu sorunları 
abartılı ve kahramanca biçimler kazandırarak imajinatif bir çekilde resmetme meselesidirǳǤ 
Bu sebepten Tanrıça tasavvurunun geçirdiği niceliksel ve niteliksel değiçimler veyahut ilk 
toplumlardaki Tanrıça tasavvurunun yoğun ve gòndemdeki tazeliği ve merkeziliğinin psikoǦ
lojikǡ sosyolojikǡ diniǡ maneviǡ ekonomikǡ siyasi ve kòltòrel değiçimden sonra bugòne geldiğini 
incelemekǡ elbetteki insanlık hikâyesini doğru anlamak için önemli bir noktadırǤ Burada buǦ
nun sadece teolojik bir mesele olmadığınıǡ arkasındaki tasavvur ve takdimin insana dair bir 
çeyler konuçmak olduğunu yakalayabilmekǡ bir varoluç ve kendini bilme tezahòrò olarak 
Tanrı ve Tanrıça tasavvurunu iyi okuyabilme ve bugòne etkilerinin izini sòrebilme imkânına 
kavuçturmuç olacaktırǤ  

  Bu makalede takip edilen temel esas òzerinden konuyu toparlarsakǢ Allah ne erkektir 
ne diçidirǡ cinsiyet yeryòzòndeki canlılara özgò bir ayrımǡ bazen insanın sahip olduğu bir nevi 
kısıtlılıktırǤ Kiçiǡ anǯda var olandır ve anǡ onun sahip olduğu imkânları kapsarǤ Birbirimizi anǦ
lamaya çalıçırkenǡ erkek ya da diçi kimliklerimizden ya da bazen toplumun sonradan yòkleǦ
diği anlamlardan arınmak mòmkòn olmadığına göreǡ doğruyu isabet ettirebilmek adına gònǦ
lòk hayatımız içinde olumsuz ve makul olmayan dòçònceǡ duygu ve tutumlarımızı tespit edipǡ 
bunları dòzeltmeye çalıçmakǡ bizi daha az yanıltacaktırǤ Kastımızın ne olduğunu bir örnek 
òzerinden açıklarsakǢ Stone ሺʹͲͲͲሻ kitabında Mezopotamya tanrıçalarından doğum ve cinǦ
selliği temsil eden tanrıçayı anlatan bir erkek araçtırmacıdan bahsetmektedir ki bir arkeoloǦ
ğun bilimsel bir òslup gerektiren metninde ǲyosmaların yosmasıǳ gibi bir ifadeyiǡ hangi akaǦ
demik anlatım içerisinde kullanabildiğini sorarǤ  

 Din veya inanç sistemleri kiçinin hayat paradigmasınıǡ kökten etkileyen sistemlerdirǤ 
Kanaatimizce hakikat olduğu iddiasındaki inanç sistemleriǡ hakikatin tamamını kavrayamaǦ
mıç olan insana hakiki öngöròler kazandırırǤ İnsan o inanç sisteminin hakikatiniǡ elinde olan 
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parçaları ne kadar doğru ve samimi kavradığından anlayabilirǤ Bunun dini kaynaklar içinde 
kitabi ve ilahi referanslardan uzak, insani ve yerel yorumlarla aktarılması gibi önemli bir soǦ
runsalı olsa daǢ toptan savunmacı ve toptan reddedici yaklaçımlarla çözòme doğru gitmeyeǦ
ceği de ortadadırǤ Bunu çok gòzel ifade eden Tokerǯe ሺʹͲͲͻሻ bir kulak verirsekǢ ǲO halde bu 
konunun tartıçılmasında kadının dinler tarafından her zaman açağılandıkları ve olumsuz tuǦ
tuma maruz bırakıldıkları tòrònden dini eleçtirici hatta din karçıtı söylemlerin yahut kadınǦ
ların dinler içerisinde sòrekli ve değiçmez bir çekilde el òstònde tutuldukları tòròndenǡ onları 
biblolar olarak takdim eden din odaklı yaklaçım biçimlerinin her ikisinin de uzağındaǢ daha 
az özselǡ daha göreceliǡ daha etkileçimsel ve daha mòtevazı bakıç açılarının varlığına ihtiyaç 
duyulduğunu söylemek yanlıç olmayacaktırǳǤ  Kadın algısı ile ilgili sorunları dillendirirken ve 
çözòmler ararkenǢ aሻ bunu bir taraf için kusur çıkarma hareketi değilǡ hakkaniyetli davranǦ
mak için bir oto ve sosyo kontrol eylemi olarak görmeyi baçarırsakǡ bሻtamamen savunmacı 
ya da tamamen saldırıya yönelik yaklaçımlardan kaçınırsakǡ olgunluğun gereği olan orta yolu 
bulabiliriz.   

Modern döneme gelinip de insanbilim kuramcılarına bakıldığındaǡ -XXǤ yyǯa gelindiǦ
ğinde dahi- yeryòzò tarihini oluçturan kadın ve erkeğin hala tartıçıldığını görmekǡ dòçòndòǦ
ròcòdòrǤ Ama çu kadarı nettir kiǡ bu kadar zamandır insanlık tarihinde bu tòrlerden birinin 
ihmâliǢ insan ve toplumu doğruǡ gòzel ve makul olandan uzaklaçtırmıçtırǤ Bu sebeple insanın 
din için değilǡ dinin insan için var olduklarını hatırda tutarakǡ interdisipliner katılımlı bakıç 
açılarının da yardımıylaǡ insan fıtratını sağlam bir çekilde okumayı baçarmak durumundayızǤ 
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Ottoman Educational Institutions During and After 18th Century 
Abstract: The main purpose of this study is to become acquainted with the educational insti-
tutions in Ottoman Empire during and after the 18th century. In this respect, special attention 
is given to which initiatives were taken in terms of education and which educational institu-
tions were established during the aforementioned period. The need to comply with the West 
in terms of science, culture, reasoning, and technological advancements has led to the ques-
tioning of the current madrasah system. Upon revising the educational system of the mad-
rasah, which had difficulties in being productive and attaining to the necessities of the time, 
there have been initiatives primarily to establish and structure military schools. These at-
tempts to reform education was intensively seen as from the early 18th century. The above-
mentioned changes and progress have gained momentum with the Tanzimat era. It was ob-
served that during this period, many schools were established beyond military; education 
levels were clarified and; females were given right to study. Similar to Tanzimat era during 
the first Constitutional Monarchy and Autocracy eras, positive contributions toward educa-
tional reforms were made. However, beginning from the middle of the second Constitutional 
Monarchy era, the economic and social complications that the state was going through had a 
negative impact on the educational system and the practicality of the educational institutions. 
Summary: Education has been the most important factor in determining the social, economic, 
and cultural level of a society. The level of development, which is the determinant of the su-
periority of the nations to each other over the world, varies according to the importance given 
to education. To be a pioneer in the scientific sense, to be able to have technological opportu-
nities, to make people live more comfortable and peaceful, to have more power in the eco-
nomic field and to ensure the continuity of the nation that depending on all these, it will be 
possible with the understanding of education that can read the time and future well. The fact 
that world states are superior to each other in different periods of history is directly related 
to their understanding of education. It can be said that in the centuries following the begin-
ning of the new age, especially the Western nations have taken a more positive step at this 
subject. The changes in both mental and action spheres such as XVI. century Renaissance 
movements, XVIII. century enlightenment movement and finally the industrial revolution 
triggered the development in the scientific and technological field. In these periods the im-
portance given to thinking and the freedom of thought has been the main factor of the pro-
gress in the scientific field. The European nations, which went beyond their religion-based 
bigotry and prioritized the free and secular understanding, have become superior to other 
nations of the world. However, it is not quite possible to say that in the same periods the Ot-
toman Empire was able to adapt with the same speed to such accelerations of change and 
development that placed in Europe. One of the main reasons for this situation and perhaps 
most importantly is that the educational concept in the Ottoman Empire remained within a 
static structure in the last centuries. In particular, the matters such as the madrasa being away 
from productivity, the limitation of the understanding of the science only with religious sci-
ences, has led to the problem of inability to adapt to the rapid transformation that in Europe. 
The first steps towards eliminating this weakness noticed by the state executives over time 
has been taken through the improvement and transformation of the Ottoman educational in-
stitutions. It is possible to say that the first attempts as to these restructures of education, 
which is also called as Westernization or modernization by the educational historians, has 
begun in the period of Sultan III. Selim. In the context of the Nizam-ı Cedid movement, a num-
ber of positive initiatives in education, such as the improvement of madrasas, the opening of 
military schools and translation activities, constitute the core of the changes that will take 
place in later periods. Immediately afterwards, in the period of II. Mahmut, making the read-
ing and writing education compulsory, opening of Western-style junior high school, establish-
ing medical and vocational schools that provide education at higher education level are con-
sidered as positive innovations of the period. The time interval from the proclamation of the 
Tanzimat edict until the First Constitutional monarchy is the period in which the institution-
alization and structuring towards education in the Ottoman Empire is at the highest level. 
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Besides many educational institutions in this process where the ministry responsible for ed-
ucation and training is established and the regulation containing the arrangements regarding 
this field is put into force, one of the most important initiatives made is laying the foundations 
of the Dâr al-Fònðn (Ottoman University) which is considered as the first university in this 
land. The fact that many educational institutions established in this period that are the roots 
of today's educational institutions is important in terms of demonstrating the accuracy of the 
initiatives within the mentioned period. In Meçrutiyet (the First Constitutional Monarchy) 
and the subsequent period of Mutlakiyet (Autocracy), contributions were provided on previ-
ous positive structuring. However, the social and economic problems experienced in the 
country since the second half of II. Meçrutiyet (the 2nd Constitutional Monarchy) have been 
effective in the inability of continuing innovations towards education. 
In this study, the educational institutions established in the Ottoman Empire before and after 
the Tanzimat period were discussed. The aim is not just to reveal what these schools are. It 
was also aimed to emphasize which areas in which schools are required to be based on which 
needs, which obstacles are encountered during the change of mentality in education, regula-
tory activities foreseen to overcome obstacles and to what extent they have been successful. 
In this regard, the signals of change as to the structure of educational institutions, which could 
be the source of most of the republic period, started from the beginning of 1700s and contin-
ued until World War II period. During this period of more than a hundred years, the political 
periods related to the structure and functioning of the state have also been influential in the 
structuring of educational institutions. In fact, the Reorganization (Tanzimat) period, which 
is known as Ǯreformǯ in the mentioned process, is considered as the stage where the change 
and transformation concerning education is the most. It is seen that the process of westerni-
zation still continues even though it is not with the same acceleration in the Constitutional 
Monarchy and Autocracy periods after the Reorganization period. When looking at the facility 
of educational institutions in chronological order, it is determined that there is a dominated 
understanding that prioritizes to train military staff in the military field and to have a compe-
tent army with the technological possibilities of the time, in other words, to create a strong 
defence system against the foreign powers of the country. Indeed, for the first time in order 
to give technical information about modern military, Hendesehane opened and started to op-
erate in İstanbul in ͳ͵Ͷ by Mahmut IǢ Mòhendishâne-i Bahrî-i Hòmâyðn, the school of the 
first military maritime was opened in 1775 in order to provide modern education; 
Mòhendishâne-i Berrî-i Hòmâyun was founded in 1795 in Istanbul, in order to train artillery 
and military officer (military engineer); Mekteb-i Harbiye, which was opened in 1835 to train 
officers, and Mençe-i Kòttab-ı Askeri, which was established to train military scribes, contrib-
uted to the contemporary construction of the army. In the mentioned period, the most im-
portant change outside the military area was in the health area. In this sense, in order to meet 
the medical doctor needs of the army, Tıbhâne-i Amire was established in 1827. In 1867, the 
first civilian medical school, Mekteb-i Tıbbiye-i Mòlkiye, started education and training. An-
other important innovation movement for education was in the field of law. In this context, 
the School Law was established in 1880. In order to train competent staff in administrative 
staff, the schools of the Mekteb-i Mòlkiye, the schools of teacher, the schools that enable 
women to do education, the improvement of schools that train the clergy and the regulations 
based on this take attention as educational activities carried out in the mentioned period. 
Keywords: Religious Education, Education History, Educational Institutions, History of Reli-
gious Education, Education in Ottoman, Tanzimat Era. 
 

ͳͺǤ Yòzyıl ve Sonrası Osmanlı Eğitim Kurumları 
Öz: Bu araçtırmanın temel amacı ͳͺǤ yòzyıl ve sonrası dÚnemde Osmanlı Devletiǯndeki eğitim 
kurumlarını tanıtmaktırǤ Bu bağlamda sÚz konusu dÚnem içinde eğitime yÚnelik giriçimlerin 
neler olduğu ve hangi eğitim kurumlarının tesis edildiğine dikkat çekilmek istenmiçtirǤ Bilimǡ 
kòltòrǡ dòçònceǡ teknolojik geliçmeler ve benzeri hususlarda Batı ile uyum sağlama ihtiyacıǡ 
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mevcut medrese sisteminin sorgulanmasına yol açmıçtırǤ Üretken olma ve çağın gereklerine 
cevap verme noktasında bir takım problemler yaçayan medrese eğitim ve Úğretim sisteminin 
gÚzden geçirilmesi neticesinde Úncelikli olarak askeri okulların tesisi ve yapılandırılmasına 
yÚnelik giriçimlerde bulunulmuçturǤ Eğitimdeki bu yenileçme giriçiminin yoğun olarak ͳͺǤ 
yòzyıldan itibaren baçladığı gÚròlmektedirǤ SÚz konusu değiçim ve geliçim hareketleri TanǦ
zimat DÚnemiǯnde ivme kazanmıçtırǤ Bu dÚnemde askeriye dıçındaki birçok alanda mektepler 
açıldığıǡ eğitim basamaklarına netlik kazandırıldığı ve kız Úğrencilere Úğrenim hakkı tanındığı 
gÚròlmektedirǤ IǤ Meçrutiyet ve Mutlakıyet dÚnemlerinde de Tanzimat dÚnemindeki eğitime 
yÚnelik giriçimlere olumlu anlamda katkılar sunulmuçturǤ Ancak II Meçrutiyetǯin ortasından 
itibaren devletin içinde bulunduğu sosyal ve ekonomik problemler eğitim sistemini ve eğitim 
kurumlarının içlerliğini olumsuz yÚnde etkilemiçtirǤ  
Özet: Eğitimǡ bir toplumun sosyalǡ ekonomik ve kòltòrel seviyesinin belirlenmesinde en 
Únemli faktÚr olmuçturǤ Dònya òzerindeki milletlerin birbirlerine olan òstònlòklerinin belirǦ
leyicisi olan geliçmiçlik dòzeyiǡ eğitime verilen Úneme bağlı olarak farklılıklar gÚstermektedirǤ 
Bilimsel anlamda Úncò olabilmekǡ teknolojik imkânlara sahip olabilmekǡ halkın daha rahat ve 
huzurlu yaçamasını sağlamakǡ ekonomik alanda daha fazla gòç sahibi olabilmek ve tòm bunǦ
lara bağlı olarak ulusun devamlılığını sağlamakǡ zamanı ve geleceği iyi okuyabilen eğitim anǦ
layıçı ile mòmkòn olabilecektirǤ Dònya devletlerinin tarihin farklı dÚnemlerinde birbirlerine 
òstònlòk gÚstermeleriǡ eğitim anlayıçları ile doğrudan alakalıdırǤ Yeniçağın baçlamasından 
sonraki asırlarda Úzellikle Batı milletlerinin bu konuda daha olumlu adım attıkları sÚyleneǦ
bilirǤ XVIǤ yyǤ RÚnesans hareketleriǡ XVIIIǤ yòzyıl aydınlanma hareketi ve nihayet sanayi 
devrimi gibi hem zihinsel hem de eylemsel alandaki değiçimlerǡ bilimsel ve teknolojik sahada 
geliçimi tetiklemiçtirǤ Bu dÚnemlerde dòçònmeye verilen Únem ve dòçònce serbestliği biǦ
limsel alanda ilerlemenin temel faktÚrò olmuçturǤ Dinlerine dayalı taassubu açarak hòr ve 
sekòler anlayıçı Únceleyen Avrupa milletleriǡ diğer dònya milletlerine karçı òstòn duruma 
geçmiçlerdirǤ Ancak aynı dÚnemlerde Osmanlı Devletininǡ merkezi Avrupa olan bu değiçim ve 
geliçim ivmesine aynı hızla uyum sağladığını sÚylemek pek mòmkòn değildirǤ Bu durumun 
temel sebeplerinden biri ve belki de en Únemlisi Osmanlıǯdaki eğitim anlayıçının son 
yòzyıllarda statik bir yapı içinde kalmasıdırǤ Özellikle medresenin òretkenlikten uzaklaçmasıǡ 
bilim anlayıçının sadece dinî ilimlerle sınırlandırılması gibi hususlar Avrupaǯdaki hızlı dÚǦ
nòçòme uyum sağlayamama sorununu doğurmuçturǤ Zaman içinde devlet yÚneticilerinin de 
farkına vardığı bu zafiyeti ortadan kaldırmaya yÚnelik ilk adımlarǡ Osmanlı eğitim kuǦ
rumlarının ıslahı ve dÚnòçòmò yoluyla atılmıçtırǤ Eğitim tarihçilerinin batılılaçma ya da mod-
ernleçme olarak da adlandırdığı eğitime yÚnelik bu yeniden yapılanmaya iliçkin ilk giriçimǦ
lerin Sultan IIIǤ Selim dÚneminde baçladığını sÚylemek mòmkòndòrǤ Nizam-ı Cedid hareketi 
bağlamında medreselerin ıslahıǡ  askeri okulların açılmasıǡ tercòme faaliyetleri gibi eğitimde 
de bir takım olumlu giriçimler daha sonraki dÚnemlerde yaçanacak olan değiçimlerin 
nòvesini oluçturmuçturǤ Hemen akabinde IIǤ Mahmut dÚneminde Okuma ve yazma ÚğrenǦ
iminin zorunlu hale getirilmesiǡ Batı tarzında ròçtiyelerin açılmasıǡ yòksekÚğretim dòzeyinde 
eğitim veren Tıbbiye ve Harbiye mekteplerinin kurulmasıǡ dÚnemin olumlu yenilikleri olarak 
kabul edilmektedirǤ  Tanzimat fermanının ilanından IǤ Meçrutiyete kadar olan zaman aralığıǡ 
Osmanlıǯda eğitime yÚnelik kurumsallaçmanın ve yapılanmanın en òst dòzeyde olduğu dÚǦ
nemdirǤ Faaliyete sokulan birçok eğitim kurumu yanında eğitim-Úğretimden sorumlu baǦ
kanlığın tesis edildiği ve salt bu alana yÚnelik dòzenlemeleri içeren nizamnamenin yòròrlòğe 
sokulduğu bu sòreçte yapılan en Únemli giriçimlerden birisi de bu topraklarda ilk òniversite 
olarak kabul edilen Dâruǯl-Fònunǯun temellerinin atılmasıdırǤ Bu dÚnemde tesis edilen birçok 
eğitim kurumunun gònòmòz eğitim kurumlarının kÚkleri olmasıǡ sÚz konusu dÚnem içindeki 
giriçimlerin isabetliliğini gÚstermesi açısından ÚnemlidirǤ IǤ Meçrutiyet ve akabindeki MutǦ
lakiyet dÚnemlerinde de daha Únceki olumlu yapılanmanın òzerine katkılar sağlanmıçtırǤ AnǦ
cak IIǤ Meçrutiyetin ikinci yarısından itibaren òlkede yaçanan sosyal ve ekonomik problemlerǡ 
eğitime yÚnelik yeniliklerin devam edememesinde etkili olmuçturǤ  
Bu çalıçmada Tanzimat dÚnemi Únce ve sonrasında Osmanlı Devletinde kurulan eğitim kuǦ
rumları konu edilmiçtirǤ Amaç sadece bu okulların neler olduğunu ortaya koymak değildirǤ 
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Hangi alanlarda hangi ihtiyaca dayalı olarak hangi okulların tesisinin gerekli gÚròldòğòǡ 
eğitimdeki zihniyet değiçimi sırasında ne gibi engellerle karçılaçıldığıǡ engellerin açılmasında 
ÚngÚròlen dòzenleme faaliyetleri ve ne dereceye kadar baçarılı olunduğu gibi hususlara da 
vurgu yapılmak istenmiçtirǤ Bu bağlamda bir çoğu cumhuriyet dÚnemine de kaynak 
olabilecek eğitim kurumlarının yapısına iliçkin değiçim sinyalleri ͳͲͲǯlò yılların baçından 
itibaren baçlamıç ve IǤ Dònya Savaçı dÚnemine kadar devam etmiçtirǤ Yòz yılı açkın bu zaman 
dilimi içerisinde devletin yapısına ve içleyiçine iliçkin yaçanan siyasi dÚnemler eğitim kuǦ
rumlarının yapılanmasında da etkili olmuçturǤ Nitekim sÚz konusu sòreçte kelime anlamı 
ǲdòzenlemeǳ olarak bilinen Tanzimat dÚnemiǡ eğitime iliçkin değiçim ve dÚnòçòmòn en 
ziyade olduğu evre olarak kabul edilmektedirǤ Tanzimat sonrası Meçrutiyet ve Mutlakıyet dÚǦ
nemlerinde de aynı ivme ile olmasa da batılılaçma sòrecinin devam ettiği gÚròlmektedirǤ 
Eğitim kurumlarının tesisine kronolojik olarak bakıldığında askeri alanda eleman 
yetiçtirmeyiǡ zamanın teknolojik imkanlarına sahip yetkin bir ordu sahibi olmayıǡ diğer bir 
ifadeyle òlkenin dıç gòçlere karçı gòçlò bir savunma sistemi oluçturmayı Únceleyen bir anǦ
layıçın hakim olduğu tespit edilmiçtirǤ Nitekim ilk kez çağdaç askeri teknik bilgiler vermek 
amacıyla IǤ Mahmut tarafından ͳ͵Ͷ tarihinde İstanbulǯda açılan ve faaliyetine baçlayan HenǦ
desehaneǢ çağdaç anlamda eğitim vermek òzere ͳͷ yılında açılan ve ilk askeri deniz okulu 
olan Mòhendishâne-i Bahrî-i HòmâyðnǢ topçu ve istihkâm subayı ሺaskeri mòhendisሻ 
yetiçtirmek amacıyla İstanbulǯda ͳͻͷǯde kurulan Mòhendishâne-i Berrî-i HòmâyunǢ ͳͺ͵ͷ 
tarihinde subay yetiçtirmek òzere açılan Mekteb-i Harbiye ve askeri kâtip yetiçtirilmek òzere 
kurulan Mençe-i Kòttâb-ı Askerî ordunun çağdaç anlamda yapılanmasına katkı sağlamıçtırǤ 
SÚz konusu dÚnem içerisinde askeri alanın dıçındaki en Únemli değiçim sağlık alanında 
olmuçturǤ Bu bağlamda yine ordunun hekim ihtiyacını karçılamak amacıyla ͳͺʹǯde Tıbhâne-
i Amire kurulmuçturǤ ͳͺǯde ise ilk sivil tıp okulu Mekteb-i Tıbbiye-i Mòlkiye eğitim ve 
Úğretime baçlamıçtırǤ Eğitime yÚnelik yapılan diğer Únemli bir yenileçme hareketi de hukuk 
alanında olmuçturǤ Bu bağlamda ͳͺͺͲǯde Mekteb-i Hukuk tesis edilmiçtirǤ İdari kadrolarda 
yetkin elemanlar yetiçtirmek için Mekteb-i Mòlkiyeǡ Úğretmen okullarıǡ kadınların eğitim yapǦ
masına imkan tanıyan mekteplerǡ din adamı yetiçtiren okulların ıslahı ve bunlara iliçkin 
dòzenlemeler sÚz konusu dÚnemde gerçekleçtirilen eğitim faaliyetleri olarak dikkat çekǦ
mektedir.  
Anahtar Kelimeler: Din Eğitimiǡ Eğitim Tarihiǡ Eğitim Kurumlarıǡ Din Eğitimi Tarihiǡ OsǦ
manlıǯda Eğitimǡ Tanzimat DÚnemi.  
 

GİRİŞ 
Osmanlı devletinin kuruluçundan XVIIIǤ yòzyılın ilk yarısına kadar geçen sòredeǡ 

eğitim sistemi genel olarak medreseler dòzleminde ve daha ziyade din eğitimi ve Úğretiminin 
ağırlık kazandığı bir anlayıç çerçevesinde yapılandırılmıçtırǤ Kuruluç ve yòkseliç dÚnemǦ
lerinde Batı dònyasıyla bilimǡ kòltòr ve teknoloji alanlarında bağlantı kurulmaya Únem verǦ
ilmiçtirǤ Ancak Avrupaǯdaki RÚnesans ve reform hareketlerinin yeterince fark edilememesiǡ 
yenileçme ve değiçim gerekliliğinin Únemsenmemesi ya da baskılanması ve mevcut eğitim 
kurumlarının devletin ve halkın ihtiyaçlarına cevap verememesi gibi hususlarǡ modernleçme 
noktasında Batı ile Osmanlı arasındaki makasın ciddi anlamda açılmasına neden olmuçturǤ1 
XVIIǤ yòzyıl ve sonrası hissedilen askeri ve siyasi alandaki bir takım yetersizlikler Osmanlı 
idarecileriniǡ baçta eğitim kurumları olmak òzere diğer geleneksel kurumların da yeniden 
tanzimine zorlamıçtırǤ2  

Nizâm-ı Cedid dÚnemi olarak da ifade edilen ve Sultan IIIǤ Selimǯin ͳͺͻǯdan ͳͺͲǯ 
kadar sòren hòkòmdarlığı sòreciǡ birçok alanda olduğu gibi eğitim ve Úğretim kurumları 

                                                 
1      İsmail Gòvenǡ Tòrk Eğitim Tarihiǡ (Ankara: Pegem Akademik Yayıncılıkǡ ʹͲͳͺሻǡ ͳʹʹ-123. 
2      Ebubekir Keklikǡ IIǤ Meçrutiyet DÚneminde Osmanlı Eğitimiǣ Problemler Tartıçmalar Tekliflerǡ ሺDokǦ

tora Tezi, Ankara Üniversitesiǡ ʹͲͳͺሻǡ ͳǤ 
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bağlamında da yenileçme ve değiçim hareketlerinin hız kazandığı bir dÚnem olarak değerǦ
lendirilmektedirǤ Medreselerin ıslahına yÚnelik olarak alınan tedbirlerǡ askeri alanda faaliyet 
gÚsteren okulların açılmasıǡ matbaanın canlandırılmasıǡ yabancı dillerde kaleme alınan eserǦ
lerin tercòme giriçimleri bu dÚnemin eğitim ve kòltòre yÚnelik etkin faaliyetleridirǤ3 

IIǤ Mahmutǯun tahta geçtiği ͳͺͲͺǯden Tanzimat dÚneminin baçlangıcı olan ͳͺ͵ǯa kaǦ
dar geçen sòreçte de eğitime yÚnelik yeniliklere devam edilmiçtirǤ Okuma ve yazma ÚğrenǦ
iminin zorunlu hale getirilmesiǡ Batı tarzında ròçtiyelerin açılmasıǡ yòksekÚğretim dòzeyinde 
eğitim veren Tıbbiye ve Harbiye mekteblerinin kurulması ve ilk resmi gazete olan Takvim-i 
Vekâyiǯnin yayın hayatına baçlaması dÚnemin en Únemli eğitim ve kòltòr geliçmeleri olarak 
kabul edilmektedir.4 

1839-ͳͺ yılları arasındaki sòrece adını veren ǲTanzimat dÚnemiǡ uygulama açısınǦ
dan eğitim Úğretim konusunun Úne alındığı bir dÚnem olarak karçımıza çıkmaktadırǤ TanǦ
zimat yÚneticileri eğitim alanına yÚnelik olan faaliyetlerini Úzellikle yeni okullar açarak ve 
bunların organizasyonlarını sağlayarak yerine getirmeye çalıçmıçlardırǤǳ5 DÚnemin ilk 
padiçahı Sultan Abdòlmecidǯin tahtta bulunduğu sòre içinde ሺͳͺʹ͵-1861), Muvakkat Maarif 
Meclisi (1845), Meclis-i Maarif-i Umumiye ሺͳͺͶͷሻ ve Mekâtib-i Umumiye Nezareti (1856) 
kurulduǤ IIǤ Mahmut dÚneminde açılan Ròçtiyeler çoğaltıldı ve ilk kız ròçtiyeleri eğitime 
baçladıǤ Bir òniversite konseptinde planlanan Dâruǯl Fònðnǯun temeli atıldı ሺͳͺͶሻ ve ͳͻͶͺǯde 
eğitime baçladıǤ İlkokullar yÚnetmeliği yayımlandı ሺͳͺͶሻǤ İlk ortaÚğretim kurumu olarak kaǦ
bul edilen Daruǯl-Maarif açıldı ሺͳͺͷͲሻǤ Encòmen-i Daniç adında bilim akademisi kurulu 
oluçturulduǤ6 

Tanzimat dÚneminde yapılan en Únemli giriçimlerden biri de Cumhuriyet dÚneminde 
ǮMaarif Vekâletiǯ adını alan  ǮMaarif Nezaretiǯnin kurulmasıdır ሺͳͺͷሻǤ7 Bu nezaretin tesisi, 
Osmanlı eğitim sistemi içindeki problemlerin çÚzòmòne kaynaklık etmiçtirǤ8 Nitekim Sultan 
Abdòlmecidǯden sonra ͳͺͳǯde tahta geçen Sultan Abdòlaziz de Tanzimat dÚneminin bittiği 
ve IǤ Meçrutiyetin baçladığı ͳͺǯya kadarki sòreçte eğitim sistemine yÚnelik birtakım 
reformlar yapmıçtırǤ Bu reformların neticelerinden birisi deǡ Tòrk eğitim tarihinde Únemli bir 
dÚnòm noktası sayılan ve Únemli kararları ihtiva eden ͳ Eylòl ͳͺͻǯda yayınlanan Maarif-i 
Umumiye Nizamnamesidir.9 Buna bağlı olarak ǲmedrese dıçındaki okulların eğitim ve 
Úğretim içleri Maarif-i Umðmiye Nezaretiǯne bırakılırken Úrgòn eğitimde ilkǡ ortaǡ yòksek 
olmak òzere hukukî ve idari dòzenlemeler yapılmıçtırǳǤ10 

IIǤ Abdòlhamitǯin Kanun-i Esasiyi ͳͺǯda yòròrlòğe koyması ile ͳͺͺǯde yòròrlòkten 
kaldırdığı iki yıllık sòrece adını veren IǤ Meçrutiyet dÚneminde eğitim açısından en mòhim 
hadise Tanzimat dÚnemindeki yeniliklere ek olarak Anayasaǯnın yayımlanması ve parlamenǦ
tonun çalıçmaya baçlamasıdırǤ Ayrıca bu dÚnemde Mektebi- Mòlkiye yeniden yapılandırılarak 
Úğretime baçlamıçtırǤ Mekteb-i Sultânîǯde ǮDâròǯl-Fònòn-u Sultânîǯ adıyla açılan ancak daha 

                                                 
3       Uğur Ünalǡ ǲIIIǤ Selimǯden Meçrutiyete Osmanlıda Eğitim ሺͳͺͻ-ͳͺሻǳǡ Tòrk Eğitim Tarihi, (Ankara: 

Grafiker Yayınlarıǡ ʹͲͳሻǡ ͳͷͳ-152. 
4       Ünalǡ ǲIIIǤ Selimǯden Meçrutiyete Osmanlıda Eğitim ሺͳͺͻ-ͳͺሻǳǡ 154. 
 5 Zeynep Yòkselǡ ǲOsmanlıda Vaaz ve Vaizlik Geleneğiǳǡ Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu II (17-ͳͺ Aralık 

Ankara 2011)ǡ ሺAnkaraǣ Diyanet İçleri Baçkanlığı Yayınlarıǡ ʹͲͳ͵ሻǡ ͳͲǤ  
6      Cavit Binbaçıoğluǡ Baçlangıçtan Gònòmòze Tòrk Eğitim Tarihiǡ ሺAnkaraǣ Anı Yayıncılıkǡ ʹͲͳͶሻǡ 118-

119. 
7      Ali Akyıldızǡ ǲMaârif-i Umumiye Nezaretiǳǡ TDV İslam Ansiklopedisiǡ ሺAnkaraǣ Tòrkiye Diyanet Vakfı 

Yayın Matbaacılık ve Ticaret İçletmesi, 2003), 27: 273. 
8      B. Mehmet Bozaslan ve Emel Çokoğullarǡ ǲOsmanlıǯdan Cumhuriyetǯe Modern Eğitimin İnçasıǣ 

Devletin Kurtarılmasından Devletin Kurulmasınaǳǡ  İktisadi ve İdari Bilimler Fakòltesi Dergisi 17/3 
(2016): 314. 

9       Fatma Ürekliǡ ǲTanzimat DÚnemi Osmanlı Eğitim Sistemi ve Kurumlarıǳǡ Manas Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Dergisi 3 (2002): 398.  

10      Emine Gòmòçsoyǡ ǲTanzimatǯtan Sonra Halk Eğitimi için Kurulan İki Cemiyetǣ Cemiyet-i İlmiye-i 
Osmaniye ve Cemiyet-i Tedrisiye-i İslamiyeǳǡ Eskiçehir Osmangazi Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Dergisi  8/2 (2007): 175. 
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sonra kapanan Mekteb- Hukðkî yeniden açılmıçtırǤ Yabancı dillerin Úğrenimi için planlanan 
ǮElsine Mektebiǯ de bu dÚnemde faaliyete baçlayan okullar arasında yer almaktadırǤ11 

1878-ͳͻͲͺ yılları arası sòren ve Sultan IIǤ Abdòlhamitǯin kendine has yÚnetimi olarak 
değerlendirilen ǮMutlakiyet DÚnemiǯǡ eğitim alanında baçarılı bir dÚnem olarak kabul 
edilmektedir.12 ǲMutlakiyet dÚnemiyle beraber usul-ò cedid hareketi geliçmiçtirǤ Usul-ò cedid 
hareketi ders araç gereçlerindeki yenileçmenin yanı sıra yeni ve etkili Úğretim yÚntemlerinin 
kullanılmasını da kapsayan bir hareketǳ13 olarak değerlendirilmektedirǤ DÚnemin eğitime 
yÚnelik temel Úzelliklerinin baçındaǡ birçok meslek ve sanat okulunun yanında engelliler için 
de eğitim kurumlarının açılması gelmektedirǤ Ayrıca genel eğitimdeǡ mekteplerin 
yaygınlaçtırılmasında ve kızların eğitiminde geliçmeler yaçanmıçtırǤ14 

1908-ͳͻʹͲ yılları arasında IIǤ Meçrutiyet dÚnemi olarak isimlendirilen sòreç15 Tòrk 
eğitim tarihinin en hareketli devri olarak değerlendirilmektedirǤ DÚnòçòm ve geliçim 
dòçòncesinin bir òrònò olarak her dòzeydeki okulda geliçmeler yaçanmıçtırǤ Çok sistemli olǦ
masa daǡ Batının dòçònce yapısı òlkeye aktarılmaya çalıçılmıçtırǤ Eğitim alanında Batıdan 
gelen sòreli yayınlarǡ Avrupa̵ya giden Úğrenci ve araçtırmacıların eser ve makaleleriǡ eğitim 
biliminin Tòrkiye̵de daha yakından tanınmasına vesile olmuçturǤ16 Yine bu dÚnemde ǲbirçok 
yeni okul açılmıçǡ eski okullar Únemli Úlçòde ıslah edilmiçtirǤ Orta Úğretimde geliçmeler 
yaçanmıçǡ ròçtiyeler orta Úğretimden ayrılarak ilkÚğretime dâhil edilmiçtirǤ Orta Úğretimde 
yabancı dil Úğretimine Únem verilmiçǡ bu bağlamda Fransızca Ún plana çıkarılmıçtırǤ Ayrıca 
kızların eğitimi için Únemli adımlar atılmıçtırǳǤ17 

IIǤ Meçrutiyetin son zamanlarındaǡ eğitim ve Úğretim faaliyetlerine gereken Únemin 
verildiği sÚylenemezǤ Zira ͳͻͳͶǯde baçlayan IǤ Dònya Savaçıǡ akabinde Osmanlı topraklarının 
yabancılar tarafından içgal edilmesi ve buna bağlı olarak merkezi yÚnetimin manevra alanının 
kısıtlanması maarif içleriyle ilgilenilmesini zorlaçtırmıçtırǤ18 Bu fetret dÚneminden sonra 
ǲeğitimle ilgili sistemli ilk hareket ͳͷ Temmuz ͳͻʹͳǯde Ankaraǯda toplanan Maarif Kongresi 
ile baçlamıçtırǳǤ19 

Bu çalıçmanın genel amacıǡ Osmanlı Devletinin Cumhuriyet dÚnemine geçiçinden 
Únceki son iki asırda eğitime iliçkin yenileçme ve geliçme seyrini ortaya koymaktırǤ Daha 
Únceki yòzyıllarda eğitime yÚnelik ciddi bir zaaf yaçanmazken Avrupaǯdaki birçok alanı 
kapsayan değiçim ve geliçim hareketleri karçısında aynı ivmeyi eç zamanlı olarak kazanamaǦ
yan bir devlet gÚrònòmònde olan Osmanlıǡ Úzellikle IIǤ Mahmutǯun saltanatıyla baçlayan ͳͺǤ 
Yòzyıl baçlarından itibaren bir takım tedbirler alma ihtiyacı duymuçturǤ Dolayısıyla bilimǡ 
kòltòrǡ dòçònce ve teknoloji alanlarındaki eksiklikleri giderebilmenin tek yolunun eğitim anǦ
layıçına bağlı olduğu dòçòncesinden hareketle gerekli ıslah çalıçmaları devletin en Únemli 
gòndemi haline gelmiçtirǤ  

Bu çalıçma ile sÚz konusu hedefe ulaçmada kullanılan eğitim kurumları ve içlerliklerǦ
ine değinilmektedirǤ Çalıçmada alan taraması mòmkòn olduğunca geniç tutulmaya 
çalıçılmıçtırǤ Araçtırmanın giriç bÚlòmònde Osmanlı Devletiǯnin ͳͺǤ yòzyıl ve sonrasında eğiǦ
time iliçkin yaklaçımları ve uygulamaları ÚzetlenmiçtirǤ Çalıçmanın gÚvdesinde ise bahsi 

                                                 
11      Binbaçıoğluǡ Baçlangıçtan Gònòmòze Tòrk Eğitim Tarihi, 211. 
12     Sòleyman Karataçǡ ǲOsmanlı Eğitim Sisteminde Batılılaçmaǳǡ Aydın Kocatepe Üniversitesi Sosyal BiǦ

limler Dergisi 5/1 (2003): 238-239.  
13     Gizem Engin ve Selçuk Uygunǡ ǲOsmanlıǯdan Gònòmòze Okuma Yazma Öğretimiǳǡ Fırat Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Dergisi 21/1 (2011):  202. 
14      Yahya Akyòzǡ Tòrk Eğitim Tarihi MǤÖǤ ͳͲͲͲ-M.S. 2018, ሺAnkaraǣ Pegem Yayınlarıǡ ʹͲͳͺሻǡ ʹʹͷ-226. 
15      Binbaçıoğluǡ Baçlangıçtan Gònòmòze Tòrk Eğitim Tarihi, 269. 
16      Nurhayat Çelebi ve HǤ Tezer Asanǡ ǲIIǤ Meçrutiyet DÚnemi Eğitimi ve İnsanȀBirey Yetiçtirme ParaǦ

digmaları Analiziǳǡ Eğitim ve Öğretim Araçtırmaları Dergisi 3/1 (2014): 264.   
17      Muhammet Şahin ve MǤ Ahmet Tokdemirǡ Tòrk Eğitim Bilimleri Dergisi, 9/4 (2011): 852.  
18      Togay Seçkin Birbudakǡ ǲMeçrutiyet ve Milli Mòcadele yıllarında Eğitimǳǡ Tòrk Eğitim Tarihi, (Ankara: 

Grafiker Yayınlarıǡ ʹͲͳሻǡ ͳͺͻǤ  
19      Binbaçıoğluǡ Baçlangıçtan Gònòmòze Tòrk Eğitim Tarihi, 372.  
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geçen dÚnem içinde açılan kayda değer eğitim kurumlarıǡ kendi Úzel yapıları içinde 
aktarılmıçtırǤ Elde edilen bilgilerin çÚzòmlemesine sonuç kısmında değinilmiçtirǤ 

Osmanlı Eğitim Kurumları 
ͳͺǤ yòzyıl ve sonrasında eğitime baçlayan okullar birçok alanda yetkin insan gòcò 

oluçturmayı hedeflemektedirǤ İlkÚğretimǡ ortaÚğretim ve yòksekÚğretim basamakları Únceki 
dÚnemlere nispetle netlik kazanmıçtırǤ Bu mekteplerdeǡ mevcut medreselerde olduğu kadar 
yoğun olmasa da din eğitimi ve Úğretimine iliçkin derslere de ver verilmiçtirǤ OrtaÚğretim 
sonrası Úğretim sòrecinde tıpǡ hukukǡ askeriyeǡ sanatǡ sosyal bilimler vbǤ alanlarda uzman biǦ
reylerin yetiçtirilmesi hedeflemiçtirǤ Bu amaca yÚnelik olarak tesis edilen ve açağıda yer alan 
eğitim mòesseselerinin tanıtımında mòmkòn olduğunca hem kronolojik sıra takip edilmeye 
hem de okul tòrleri bir arada verilmeye çalıçılmıçtırǤ 

Hendesehane (Technical Military School)ǣ Hendese kelimesi Ǯgeometriǯ anlamına 
gelmektedirǤ Hendesehane ise genel anlamı itibariyle Ǯmòhendis mektebiǯ ya da Ǯteknik okulǯ 
anlamında bir eğitim kurumu olarak değerlendirilebilirǤ  Bu mòessese ilk kez çağdaç askeri 
teknik bilgiler vermek amacıyla IǤ Mahmut tarafından ͳ͵Ͷ tarihinde İstanbulǯda açılmıç ve 
faaliyetine baçlamıçtırǤ Okuldan ziyade bir kurs niteliğindeki bu mòessesenin kuruluçunda en 
Únemli rolǡ Fransız Claude Alexander Comte de BonnevalƮe aittirǤ Bonneval daha sonra 
Mòslòman olarak ǲAhmedǳ adını almıçǡ kendisi vezirlik makamına getirilince de Humbaracı 
Ahmed Paça olarak anılmaya baçlanmıçtırǤ Burada Úzellikle humbara yani tunç veya 
demirden bomba imal etme tekniklerine yÚnelik eğitim verilmiçtirǤ Ahmed Paça da humbara 
yani bomba yapımı ve geometri gibi dersler vermiçtirǤ20 Okulun açılmasındaki en bòyòk etǦ
kenǡ Osmanlı Devletiǯnin Batıdaki askeri alanda yaçanan yeniliklere ayak uydurma çabasıdırǤ 
Hendesehane dÚnemin çağdaç eğitim kurumu olarak değerlendirilmektedirǤ Zira matematikǡ 
geometri ve diğer fen bilimleri ağırlıklı olarak mòfredatta kullanılmıçtırǤ Ancak ͳͶǯde AhǦ
met Paçaǯnın vefatından sonra bu kurumun Úmrò pek uzun sòrmemiçtirǤ Yeniçerilerin baskısı 
ve humbaracıların yeni talimlerden hoçlanmaması nedeniyle kapatılmıç ve ͳͺǤ yòzyılın son 
çeyreğine kadar bu alanda yeni bir geliçme olmamıçtırǤ21 

Mòhendishane-i Bahrî-i Hòmayðn (Imperial School of Naval Engineering)ǣ ǮİmparatorǦ
luk Deniz Mòhendishanesiǯ anlamına gelen ve Osmanlı devletinin ilk askeri deniz okulu olan 
bu eğitim kurumuǡ ǲçağdaç anlamda eğitim vermek òzere ͳͷ yılında açılan askeri bir 
mekteptirǤ Okulun açılıç tarihi bazı kaynaklarda 1773 olarak belirtilmekle beraber Baron de 
Tottǯun hâtıratında konuyla ilgili anlatımın tahlili neticesinde bunun doğru olamayacağı 
ortaya çıkarılmıç bulunmaktadırǤ Mòhendishâne-i Bahrî-i Hòmâyðnǯun açılıçı Fransız arçiv 
belgelerine gÚre ʹ ͻ Nisan ͳͷ tarihindedirǳǤ22 Kuruluç amacı Osmanlının denizcilik alanında 
çağdaç geliçime ayak uydurabilmesinin sağlanmasıdırǤ ǲSultan IIIǤ Mustafa dÚneminde OsǦ
manlı Devletiǯnin batıya açılan bir penceresi olan Mòhendishâne-i Bahrî-i Hòmâyðnǡ OsǦ
manlıdan bugòne en uzun Úmòrlò eğitim kurumudurǤ Özellikle tersane çalıçanlarının 
eğitilmesi ve donanmanın geliçtirilmesi hedeflenmiçtirǤ Bu okulun oluçumuna zemin 
hazırlayan çartlarǡ klasik askeri devçirme alaylı anlayıçınınǡ batının bilimsel ve teknolojik anǦ
layıçı ile çeliçmesi sonuncunda gòndeme gelmiçtirǳǤ23 Gònòmòz Deniz Harp Okulunun ilk çeǦ
kirdeğini oluçturan bu eğitim kurumunun bugònkò adı İstanbul Teknik ÜniversitesidirǤ 

Mòhendishane-i Berrî-i Hòmayun (Imperial School of Military Engineering)ǣ ǮİmparaǦ
torluk Kara Mòhendishanesiǯ anlamına gelen ve Mòhendishane-i Bahri-i Humâyðnǯdan sonǦ
raki ikinci modern mektep olarak kabul edilen Mòhendishâne-i Berrî-i Hòmâyunǡ topçu ve 
istihkâm subayı ሺaskeri mòhendisሻ yetiçtirmek amacıyla İstanbulǯda kurulan bir okuldurǤ ̶IIIǤ 

                                                 
20     Cahit Yalçın Bilim, TòrkiyeƮde Çağdaç Eğitim Tarihi ሺͳ͵Ͷ Ȃ 1876),  ሺEskiçehirǣ Anadolu 

Üniversitesi Yayınlarıǡ 1998), 21-22. 
21     Ahmet Cihan,  Osmanlı̵da Eğitimǡ ( İstanbulǣ ͵F Yayınlarıǡ ʹͲͲሻǡ ͶͳǤ 
22     Kemal Beydilliǡ ǲMòhendishane-i Bahri-i Hòmâyðnǳǡ TDV İslam Ansiklopedisi, ሺİstanbulǣ Tòrkiye 

Diyanet Vakfı Yayınlarıǡ 2006), 31: 515.   
23     Reçat Baykalǡ RǤ ǡ ǲͳ͵̵den Gònòmòze İTÜ̵de Gemi İnçaatı ve Teknolojisi Mòhendisliği Eğitimiǳǡ 

GİDB Dergi 1 (2015): 6.  
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Selim devrinde yeniden yapılanmanın ሺNizâm-ı Cedidሻ en Únemli kurumlarından biri olarak 
ͳͻͷ HaskÚyǯde eğitime baçlamıçtırǤ Kuruluç amacıǡ matematikǡ geometri ve diğer fen bilimǦ
lerinin desteğinde imparatorluk için gerekli olan savaç sanayisinin geliçmesi ve bu anlamda 
donanımlı subayların yetiçtirilmesidirǤ Örnekleriniǡ Fransaǯda Mouradgea DǯOhssonǯun ve 
Úzellikle Viyanaǯda Ebð Bekir Râtib Efendiǯnin gÚzlemlediği ሺͳͻʹሻ askerlik ve mòhendislik 
akademilerinden almıçtırǤ Kuruluç sebebi Nizâm-ı Cedîd ordusunun teçkil edilmesiyle 
bağlantılıdırǤ İlk dÚnemiyle ilgili belgelerde Fònðn-i Harbiyye Tâlimhânesiǡ Mekteb-i Fònðn-i 
Harbiyye veya Mòhendishâne-i Sultânî gibi isimlerleǡ ardından da Mòhendishâne-i Berrî ሺ-i 
Hòmâyunሻ olarak anılmıçtırǳǤ24 Öğrenim sòresi dÚrt yıl olarak belirlenen bu mektebin dersleri 
genelde uygulamaya yÚnelik yapılmıçtırǤ SınıflarǢ ǮSınıf-ı RâbiǮǯǡ ǮSınıf-ı Sâlisǯǡ ǮSınıf-Sâniǯ ve 
ǮSınıf-ı Evvelǯ çeklindeǡ bugònòn tersine sıralanmıçtırǤ Diğer bir ifadeyle Úğrenciler dÚrdòncò 
sınıftan baçlamıçlar ve birinci sınıf sonu mezun olmuçlardırǤ25 Bu sınıfların her birinde ͳͲǯar 
Úğrenci olmak òzere toplam ͶͲ Úğrenci eğitim almıçtırǤ26 ͳͻʹͺǯdeki Yòksek Mòhendis 
Mektebi ve ͳͻͶͶǯde kurulan İstanbul Teknik Üniversitesinin kÚkòǡ Mòhendishane-i Bahri-i 
Humâyðnǯa ve Mòhendishane-i Berrî-i Humâyðnǯa dayanmaktadırǤ 

Mekteb-i Harbiye (Military Academy)ǣ ǮHarp Okuluǯ anlamına gelen Mekteb-i Harbiye, 
ǲIIǤ Mahmud zamanında ͳͺ͵ͷ tarihinde subay yetiçtirmek òzere açılan mekteptirǤ Mektep 
baçlangıçta Ekol Militerǡ Mekteb-i Ulum-i Harbiyye. Mekteb-i Fðnðn-ı Harbiyyeǡ Asâkir-i 
Hâssa-i Şahaneǡ Mekteb-i Harbiyye-i Mansðre ve Mekteb-i Hâssa gibi çeçitli adlarla anılmıçtırǤ 
Eğitime baçladıktan sekiz ay sonra IIǤ Mahmud mektebi ziyaret etmiçtir ሺ ͳ Temmuz ͳͺ͵ͷሻǤ 
Bu ziyaretǡ okulun resmen açılıç tarihi olarak kabul edildiği gibi adı da Mekteb-i Harbiyye 
olarak tescil edilmiçtirǳǤ27 Bu okulun hocalarıǡ mòhendishaneden mezun olanlarla, subaylar 
ve yabancı askeri uzmanlardan oluçturulmuçturǤ Öğrencilerin bòyòk bir çoğunluğu da 
mòhendishaneden nakledilmiçtirǤ ǲAskerlik mesleğinden kaynaklanan ihtiyaçlardan dolayı 
Úncelikle okuma-yazma Úğretildikten sonra askerî bilimler ile muharebe usul ve yÚntemǦ
lerinin Úğretildiği Harbiye Mektebinin ders programında modern bilimlere de zaman içinde 
geniççe yer verilmiçtirǳǤ28 ǲLaik eğitimǡ ilk olarak ǲMekteb-i Ulðm-u Harbiyeǳde verilmeye 
baçlanmıçtırǤ Bu okulda sadece askeri ilimler değilǡ aynı zamanda matematikǡ geometri ve 
mòhendislik eğitimi de verilmiçtirǤ Bu okul ordunun ve bòrokrasinin değiçik kademelerine 
eleman yetiçtirmiçtirǳǤ29 İlk eğitime İstanbulǯdaki Selimiye kıçlasında baçlanmıçtırǤ 
Baçlangıçta Úğrenim sòresi dÚrt yıl iken daha sonra òç yıla inmiçtirǤ Bugòn ǮKara Harp Okuluǯ 
adıyla Milli Savunma Üniversitesi bònyesinde Ankaraǯda eğitimine devam etmektedirǤ 

Mençe-i Kòttâb-ı Askerî (The Schools of Military Clerks)ǣ Askeri kâtip yetiçtirilmek 
òzere kurulan mektebin adıdırǤ30 Diğer bir ifadeyleǡ Osmanlı devleti sınırlarında bulunan her 
tòrlò askeri birlik ya da kurum içinde usulòne uygun gerekli yazıçmaları yapabilecek dòzeyde 
eleman yetiçtirmeyi amaçlayan eğitim mòessesesidirǤ ǲͳͺʹ yılında Yeniçeri Ocağı 
kaldırılarak yerine ǮSeraskerlik Teçkilatıǯ kuruluncaǡ merkez ve vilayetlerdeki ordu biǦ
rimlerinin hizmetinde çalıçacak memurlar için kurs mahiyetinde bir Úğretim kurumunun 

                                                 
24     Kemal Beydilli, ǲMòhendishane-i Berrî-i Humâyunǳǡ TDV İslam Ansiklopedisiǡ ሺİstanbulǣ Tòrkiye 

Diyanet Vakfı Yayınları, 2006), 31: 516. 
25      İhsan Terzi, Mehmed Esad̵ın Mîrat-ı Mòhendishane-i Berrî-i Humâyun ve Mîrât-ı Mekteb-i Harbiye 

adlı Eserine GÚre ͳͻǤ Yòzyıl Tòrk Resmi (Doktora Tezi, Gazi Üniversitesi, 1998), 19-20. 
26     Mustafa Kaçarǡ Osmanlı Devletinde Mòhendishanelerin Kuruluçu ve Bilim ve Eğitim Anlayıçındaki 

Değiçmeler (Doktora Teziǡ İstanbul Üniversitesi, 1994), 129-130. 
27      Abdòlkadir Özcanǡ ǲHarbiyeǳ, TDV İslam Ansiklopedisiǡ ሺİstanbulǣ Tòrkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 

1997), 13: 115-116.  
28      Zekeriya Tòrkmenǡ ǲSultan IIǤ Abdòlhamid DÚneminde Mekteb-i Harbiye-i Şahaneǳǡ Osmanlı 

İstanbulu IV-IVǤ Uluslararası Osmanlı İstanbulu Sempozyumu Bildirileri (20-ʹʹ Mayıs ʹͲͳ),  
ሺİstanbulǣ ʹͻ Mayıs Üniversitesi Yayınlarıǣ ʹͲͳሻǡ ͻ͵ͳǤ  

29      Abdòlvahap Akıncıǡ ǲOsmanlı Devletiǯnde Milli Kimlik İnçasında Okulǳ Pamukkale Üniversitesi 
Sosyal Bilimler Enstitòsò Dergisi 19 (2014): 5.    

30      Yusuf Bilenǡ ǲHattat Mehmed Şevki Efendiǯnin Terekesinde Bulunan Mektuplar Üzerine 
Değerlendirmelerǳǡ Atatòrk Üniversitesi Gòzel Sanatlar Enstitòsò Dergisi 29 (2012): 53.  
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oluçturulma ihtiyacı da doğmuçturǳǤ31 Genel olarak bu okulda hocalık yapan kiçiler devrin 
tanınmıç hattatları olmuçturǤ Zira yetiçtirilmek istenen memurun askeri alanda da olsa gòzel 
yazı yazma becerisine sahip olması mektebin temel hedefleri arasında kabul edilmiçtirǤ Bu 
bağlamda Úzellikle Ǯrikǯaǯ olarak nitelenen yazı tòrò konusunda Úğrencilerin yetkin olmasına 
yÚnelik programlar takip edilmiçtirǤ ǲBurada Tòrkçe ሺkavaitǡ kitabetǡ belagatሻǡ Farsça ሺkavaitǡ 
Gòlistanሻǡ Arapça ሺizhar ve mantıkሻǡ Hesap ve Usul-i Defterîǡ Coğrafyaǡ Hat ሺrikǯa yazısıሻǡ İdare-
i Askerî Nizamnamesi dersleri okutulmuçturǤ Mençe-i Kòttâb-ı Askerîǡ ͳͻͲͺ Temmuz 
inkılâbına kadar devam etmiç ve bu tarih itibariyle kaldırılmıçtırǳǤ32 

Tıbhâne-i Âmire (Imperial Medical School)ǣ Kısaca ǮTıphâneǯ olarak da ifade edilen 
Tıphâne-i Âmireǡ IIǤ Mahmutǯun yenilikçi hareketleri sonucu batılı anlamda açılan ilk tıp okuǦ
ludurǤ Kuruluç nedeniǡ Sòleymaniye Tıp Medresesiǯnin ihtiyacı karçılamaktan uzak olması ve 
geliçen tıp bilimine ayak uydurabilmek için yeni eğitim metotlarına ihtiyaç duyulması olarak 
ifade edilmektedir.33 ǲTıbhâne-i Amire bugòn dahi tıp bayramı olarak kutlanan 14 Mart 
ͳͺʹǯde ordunun hekim ihtiyacını karçılamak òzere açılmıç bir okul olupǡ isteyen hiçbir 
sınava tabi olmadan bu okula girebilmekteydiǳǤ34 Açılıç tarihiǡ ͳͶ Mart ͳͺʹǯdirǤ Eğitime 
baçlanılan mekân ise o dÚnem yeniçerilerden boçalan Şehzadebaçıǯndaki Acemi Oğlanlar 
Kıçlası yanındaki Tulumbacıbaçı konağıdırǤ35 Öğretime dÚrt sınıf olarak baçlanmıçtırǤ 
Öğrenim sòresi beç yıl olarak belirlenmiçtirǤ Öğrencilerǡ Sòleymaniye Tıp Medresesiǯndenǡ 
Asâkir-i Mansðre acemilerinden ve yetenekli diğer gençlerden seçilmiçtirǤ36 Kuruluçundan 
beç yıl sonra yani ͳͺ͵ͳǯde kurulan Cerrâhhane-i Mâmðre ile birleçtirilerek ǮMekteb-i 
Tıbbiyyeǯ adını almıçtırǤ ͳͺ͵ͻǯa gelindiğinde ise Batıdaki benzerlerine uyum sağlayabilmesi 
için yeni dòzenlemeler yapılmıçtırǤ Bu gòncellenme sonucu ǮMekteb-i Tıbbıye-i Adliye-i ŞaǦ
haneǯ adını alarak Galatasaray semtinde baçka bir binada eğitimine devam etmiçtirǤ37 

Mekteb-i Tıbbiye-i Mòlkiye (Civil Medical School)ǣ Tòrkçe eğitim veren ve ͳͺǯde 
açılan ilk sivil tıp okuludurǤ38 BÚylece Osmanlı devleti içinde bir askeri diğer sivil olmak òzere 
modern anlamda iki tıp okulu açılmıç olmaktadırǤ ǲİlk baçta askeri tıbbiye içinde eğitimini 
sòrdòren bu okul daha sonra Haydarpaça̵daki yeni binasına taçınarak bağımsız hale 
gelmiçtirǤ Sekiz yıllık eğitim veren Mekteb-i Tıbbiye-i Mòlkiye ilk mezunlarını ͳͺͶ̵te verǦ
miçtirǤ Sivil tıbbiye ͳͺ̵den itibaren tedrici olarak geliçip sistem içindeki yerini almıçtırǤ 
1874-ͳͺͻ yıllan arasında tıbbiyede ͻ͵ Úğrenci mezun olmuçturǤ Mekteb-i Tıbbiye-i MòlǦ
kiye, hem sivil doktor hem de eczacı yetiçtirmiçtirǤ Bu okulǡ ͳͻͲͺ yılında yeniden açılan 
Daròlfònun içinde bir fakòlteye dÚnòçtòròlmòçtòrǳǤ39 Mekteb-i Tıbbiye-i Mòlkiyeǯde talebe 
sayısı çoğalınca Únce Ahırkapıǯyaǡ sonradan da Kadırgaǯya taçınmıçtırǤ YÚnetim baçlangıçta 
Askeri Tıbbiye idaresine bağlıyken daha sonra Maarif Nezaretiǯne bağlanmıçtırǤ Ancak bilgi 
alıçveriçi noktasında Askeri Tıbbiye ile iletiçim içinde olunmuçturǤ Genellikle hocalar her iki 

                                                 
31      Kenan Çetinǡ ǲTòrk Eğitim Tarihinde Sosyal Bilimler Ve Sosyal Bilgilerin Tarihsel Sòreciǳǡ Atatòrk 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitòsò Dergisi  2/1-2 (2003): 164-165. 
32      Mehmet Zeki Pakalınǡ Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri SÚzlòğòǡ ሺİstanbulǣ Milli Eğitim 

Yayınlarıǡ ͳͻͺͺሻǡ 2: 477. 
33      Fulya Duman, Osmanlıda Tıp Eğitimi ve Mekteb-i Tıbbiye (Yòksek Lisans Tezi, Çanakkale Onsekiz 

Mart Üniversitesi, 2015), 84. 
34     Hòlya Öztòrkǡ Mekteb-i Tıbbıye-i Adliye-i Şahane ve Kurucusu Charles Ambroise Bernard, ሺYòksek 

Lisans Teziǡ Eskiçehir Osmangazi Üniversitesiǡ ʹͲͲͻሻǡ ͳʹǤ 
35      Fevzi Sefa DerekÚyǡ Vakayi-İ Tıbbiye Dergisinin ͳͺͺͶȀͳͲͲǡ ͳͺͻȀʹͶǡ ͳͺͻȀͷǡ ͳͺͻȀͳʹ Ve ͳͺͻȀͳ͵ 

Sayılarının DeğerlendirilmesiǤ (Yòksek Lisans Tezi, Çanakkale Onsekiz Mart Üniversitesi, 2016), 16-
17. 

36      Esin Kahya ve Ayçegòl Demirhan Erdemirǡ Medicine in the Ottoman Empire. ሺİstanbulǣ Nobel 
Medical Publications, 1997), 116. 

37     Sabri Kemahlıǡ ǲTıp Eğitimi ve Hekimlik Dilimiz Nasıl Tòrkçeleçtiǫǳǡ Tıp Eğitimi Dònyası Dergisi 14/44 
(2015): 7. 

38      Yeçil Içıl Ülmanǡ ǲTòrkiyeǯde ͳͻǤ ve ʹͲ yòzyıllarda Tıp Tarihinin Anahatlarıǳǡ Tıp Tarihi ve Tıp Etigi 
Ders Kitabı, ሺİstanbulǣ Cerrahpasa Tıp Fakòltesi Yayınları), 2007: 178.  

39      Cihan,  Osmanlı̵da Eğitimǡ 89-90. 
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okulda da derslere girmiçtirǳǤ40 Bugòn Marmara Üniversitesi Haydarpaça Yerleçkesi olarak 
bilinen yerǡ IIǤ Abdòlhamidǯin Mekteb-i Tıbbiye-i Mòlkiye için inçasını istediği yerdirǤ  

Mekteb-i Hukuk (Law School): Mekteb-i Hukuk, Galatasaray Mekteb-i Sultanîsi 
bònyesinde yòksekÚğretim dòzeyinde hukuk eğitimi veren ǮMekteb-i Hukuk-i Sultânîǯnin kaǦ
patılmasının ardından ͳͺͺͲ tarihinde İstanbulǯda Adliye Nezaretiǯne bağlı olarak açılan 
hukuk okuludurǤ Okulun açılmasına yÚnelik planlama ͳͺͺǯde baçlamıçtırǤ Bu sòre içinde 
mekteb binası inça edilmiçtirǤ Muhakeme usulò kanunları baçta olmak òzere birçok kanun 
yapılmıç ve savcılık kurumu oluçturulmuçturǤ Yine bu arada taçrada hukuk mekteplerinin 
açılmasına iliçkin çalıçmalar yapılmıçtırǤ Bu mektepteǡ ͳǤ Osmanlı Devletiǯnin siyasî ve adlî 
kanunları ve muhakeme içlemleri ile hukuk dalları (usðl ve fònðnሻ ÚğretilecekǢ ʹǤ Mektep 
gòndòzlòǡ eğitim òcretsizǡ Úğretim dili ise Tòrkçe ሺlisan-ı Osmanîሻ olacaktıǤ Temel hedefǡ niǦ
zamiye mahkemelerine nitelikli elemanlarǢ hâkimǡ savcıǡ adliye memuru ve avukatlar 
yetiçtirmektiǤ41 ǲHukuk Mektebiǡ ͳͻͲͻ yılında Daròlfònuna bağlanarak modem bir fakòlteye 
dÚnòçtòròlmòçtòrǤ Diğer yandanǡ hukuk bilincini geliçtirmekǡ taçradaki nitelikli hukukçu perǦ
sonel açığına katkıda bulunmak òzere ͳͻͲ̵de Konyaǡ Selanik ve Bağdat̵ta òç yeni hukuk 
mektebi açılmıçtırǳǤ42 Bu eğitim kurumu ͳͻͻ͵ǯden itibaren İstanbul Üniversitesi bònyesinde 
ǮHukuk Fakòltesiǯ olarak hizmet vermektedirǤ 

Mòlkiye Mektebi (Mulkiye School)ǣ ʹͺ Ocak ͳͺͷͺǯde Osmanlı devletinin idari 
kadrolarında gÚrev alacak kiçileri yetiçtirmek amacıyla eğitim ve Úğretime baçlayan 
okuldur.43 Eğitim verdiği tòm sòreçlerdeǡ devlet yÚnetimi ve siyaset alanında birçok aydın 
yÚneticinin yetiçmesinde katkısı olmuçturǤ İlk resmi adı ǮMekteb-i Fònðn-ı Mòlkiyeǯ olan okuǦ
lun Úğretim yaptığı ilk bina İstanbulǯun Fatih semtindeki ǮTicarethaneǯ binası idiǤ Ancak zaman 
içinde birtakım nedenlere bağlı olarak eğitim ve Úğretim faaliyetlerine farklı semt ve biǦ
nalarda devam edilmek zorunda kalınmıçtırǤ ǲİlk Mòlkiyeǡ Ròçtiye ile İdadi arasında iki yıllık 
bir orta Úğretim kurumu olmuçturǤ Mòlkiyeǡ ͳͺ̵de geliçtirilerekǡ òç sınıfı idadiǡ iki sınıfı 
yòksek olan bir yòksekokul hòviyetine dÚnòçtòròlmòçtòrǤ ͳͺͺ͵̵te de yatılı okul haline 
getirilmiçtirǤ ͳͺͻʹ̵de ise bir sınıf daha eklenerekǡ okulda Úğretim altı yıla çıkarılmıçtırǤ 
1913'de, Mekteb-i Mòlkiyeǡ Paris Siyasal Bilgiler Okulundan esinlenerekǡ yeniden ÚrgòǦ
tlendirilmiçtirǤ Mektep̵te uzmanlaçmayı sağlamak òzereǡ Siyasiǡ İdari ve Mali Şubeler 
açılmıçtırǤ Mekteb-i Mòlkiye ͳͻͳͷ̵de kapatılmıç ve Údeneği Dâruǯl-fònðn bòtçesine 
aktarılmıçtırǳǤ44 ͳͻͳͺǯde tekrar tedrisata baçlamıçtırǤ ͳͻ͵ǯda Ankaraǯya taçınarak ǮSiyasal 
Bilgiler Okuluǯ adını almıçtırǤ ͳͻͷͲǯde ise ǮSiyasal Bilgiler Fakòltesiǯ adı ile Ankara ÜniversiǦ
tesine bağlanmıçtırǤ45 Dolayısıyla Mekteb-i Mòlkiye bugònkò Ankara Üniversitesi Siyasal BilgǦ
iler Fakòltesiǯnin nòvesini oluçturmaktadırǤ 

Dâru̵l-Fònðn (Dar al-Funun)ǣ Osmanlı Devletiǯnde ͳͻǤ yòzyılda kurulan 
yòksekÚğretim mòessesesidirǤ46 ǲMedresenin yòksekÚğretim kurumu olarak fonksiyonlarını 
yitirmeye baçlaması òzerine Osmanlılarǡ medreselerin yanı sıraǡ Batı̵daki ǮÜniversiteǯ 

                                                 
40      Abdullah Yıldızǡ ǲOsmanlı İmparatorluğuǯnda Sivil ve Tòrkçe Tıp Eğitimine Geçièǳ Ankara 

Üniversitesi Tıp Fakòltesi Mecmuası 70/3 (2017): 130.  
41      Ali Adem YÚròkǡ ʹͲͲͺሻǤ Mekteb-i Hukukǯun Kuruluçu ve Faaliyetleri ሺͳͺͺ-1900), (Yòksek Lisans 

Tezi, Marmara Üniversitesi Tòrkiyat Araçtırmaları Enstitòsò, 2008), 33-34.   
42      Cihan,  Osmanlı̵da Eğitim, 90. 
43      Adem Doğanǡ Osmanlı Eğitiminde Mòlkiye Mektepleriǡ ሺYòksek Lisans Tezi, Selçuk Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitòsò, 2007), 10.  
44      Necdet Serin, ǲMekteb-i Mòlkiye̵den Siyasal Bilgiler Fakòltesi̵neǳ  Ankara Üniversitesi Siyasal 

Bilgiler Fakòltesi Dergisi 40/1 (1985): 9.   
45      M. Murat Baskıcıǡ  ǲMekteb-i Mòlkiye̵den Siyasal Bilgiler Fakòltesi̵ne ͳͷͲ Yılın Kronolojisiǳǡ 

Mòlkiye Dergisi 33/265 (2009): 261 vd.   
46      Ekmeleddin İhsanoğluǡ ǲDâru̵l-Fònðnǳǡ Tòrkiye Diyanet Ansiklopedisi, ሺİstanbulǣ Diyanet Vakfı NeçǦ

riyat, 1993), 8: 521.     
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ayarında bir yòksekÚğretim mòessesesi kurmak için birtakım teçebbòslerde bulunǦ
muçlardırǳǤ47 ǮFenler Eviǯ anlamına gelen Dâruǯl-fònðn Edebiyatǡ Hukukǡ Mòhendislik bÚlòmǦ
lerinden ibaret olarak ʹͲ Şubat ͳͺͲǯte eğitime baçlamıçtırǤ Bazı sebepler yòzòndenǡ kurum 
ͳͺͳǯde kapatılmıçtırǤ Daha sonra Galatasaray Sultanîsi içinde tekrar açılmıçtırǤ ͳͺͶ de 
Edebiyatǡ Hukuk ve Mòhendislik olmak òzere òç bÚlòm halinde eğitime baçlanmıçtırǤ48 
ͳͺͺͳǯde Úğretime tekrar son verilmiçtirǤ Dârò̵l-Fònðn-ı Sultani adıyla açık kaldığı kısa dÚnem 
sayılmaz ise gerçek hòviyetini ͳͻͲͲ yılında kazanmıçtırǤ ͳͻͲͲǯde bònyesinde Ulðm-ı Âliye-i 
Dinîyeǡ Ulðm-ı Riyaziye ve Tabiiye ile Edebiyat çubeleri olduğu halde ǮDârul-Fònðn-u Şahâneǯ 
adıyla tekrar açılmıçtırǤ49 Diğer bir ifadeyleǡ ilahiyat fakòltelerinin nòvesini temsil eden 
ǮUlðm-ı Âliye-i Dinîyeǯǡ çubelerinden biri olarak eğitim vermiçtirǤ IIǤ Meçrutiyet sonrası adı 
ǮDârò̵l-Fònðn-ı Osmanîǯ olarak değiçtirilmiçtirǤ ǲCumhuriyet̵in ilanından sonra da belli bir 
sòre varlığını sòrdòren Daròlfònunǡ ͳͻ͵͵ yılında kapatılarak İstanbul Üniversitesi̵ne dÚǦ
nòçtòròlmòçtòrǳǤ50 

İnâs Dârulfònðnu (Women University)ǣ Sultan IIǤ Abdòlhamid dÚneminde IIǤ 
Meçrutiyetǯin ilanından altı yıl sonra ͳʹ Eylòl ͳͻͳͶ̵te kurulmuç ve sadece bayanların eğitim 
gÚrdòğò bir yòksekÚğretim kurumudurǤ Sadece bayanlara yÚnelik olması nedeniyle hem OsǦ
manlıda hem de Tòrkiye Cumhuriyetinde ilk olma Úzelliğini korumaktadırǤ Öğrenim sòresi òç 
yıl olarak belirlenmiçtirǤ Edebiyatǡ Riyaziyyat ve Tabiiyyat çubelerinden oluçan mektepǡ 
ͳͻͳ̵de ilk mezunlarını vermiçǡ ͳͻʹͲ̵de ise lağvedilmiçtirǤ51 Kadınlar için bir İnâs 
Daròlfònunǯu açılması hem nesnel çartların dayatması hem de bizzat kadınlar tarafından 
yòròtòlen bir mòcadelenin sonucu olarak gerçekleçmiçtirǤ Ayrıca kadını toplumsal hayatın 
merkezine çekmek isteyen bir dòçònsel akımın desteğini de yanına alarak baçarıya 
ulaçmıçtırǤ Tanzimatǯla beraber baçlayan ve IIǤ Meçrutiyetǯte daha da Únem kazanan eğitim 
konusuǡ kadınlara yÚnelik Úğretim veren okulların artmasına neden olmuçturǤ Öğretim seǦ
viyesi hızla yòkselen okullardaki kadın Úğretmen açığıǡ konunun nesnel zeminini oluçturǦ
muçturǤ52 

Ulðm-ı Âliye-i Dinîye (Higher Religious Sciences)ǣ ǮYòksek Dinî İlimlerǯ anlamına 
gelmekte olup ͳͻͲͲ yılında ǮDaruǯl-Fònðn-ı Şahâneǯ adıyla tekrar eğitim hizmete baçlayan 
yòksekÚğretim kurumu bònyesinde açılan òç çubeden biridirǤ Diğer iki çube olan Ulðm-ı RiǦ
yaziye ve Tabiiye ile Edebiyat çubelerinin Úğretim sòreleri òçer yılǡ  Ulðm-ı Âliye-i Diniyeǯnin 
Úğretim sòresi ise dÚrt yıl olarak belirlenmiçtirǤ53 Tesisinden Únce medreseler tarafından 
yòròtòlen din eğitimi ve Úğretimi sòreciǡ Ulðm-ı Âliye-i Diniye ile diğer beçeri bilimlerin de 
okutulduğu bir òniversitenin fakòltesi konumuna gelmiçtirǤ Ancak ͳͻͳͷǯe gelindiğinde bu 
bÚlòm lağvedilmiçǡ Úğrencileri ise ǮDarò̵l Hilâfeti̵l-Âliyeǯ adıyla dòzenlenen medreselere 
aktarılmıçtırǤ ͳͻͲͲ yılındaki Daròlfònun-ı Şahâne Nizamnamesi ile kurulan ilk İlahiyat 
Fakòltesi olarak kabul edilebilecek olan ve bugònkò ilahiyat fakòltelerinin de çekirdeğini 
oluçturan Ulum-ı Aliye-i Diniyye çubesinin ilk ders programı da nizamname ile belirlenmiçtirǤ 
Bu nizamnameye gÚre Tefsîr-i Şerîfǡ Hadîs-i Şerîfǡ Usðl-i Hadîsǡ Fıkıhǡ Usðl-ı Fıkıhǡ İlm-i Kelâmǡ 

                                                 
47      Ülker Öktemǡ ǲDâru̵l-Fònðn̵da Hilâfiyyâtǳǡ Osmanlı Tarihi Araçtırma ve Uygulama Merkezi Dergisi 

8/8 (1997): 205. 
48       Fatma Ürekliǡ ǲTanzimat DÚnemi Osmanlı Eğitim Sistemi ve Kurumlarıǳǡ Manas Üniversitesi Sosyal 

Bilimler Dergisi 3 (2002): 401.    
49      Ali Arslan, Dârò̵l-fònðn ̵dan ÜniversiteyeǤ ሺİstanbulǣ Kitabevi Matbaasıǡ ͳͻͻͷሻǡ ͶͲ vdǤ 
50      Mesut Yòcebaçǡ ǲͳͻ͵͵ Daròlfònunǯun İlgası ve Yeni Üniversitenin Ruhuǣ Basında Üniversitenin 

Anlamıǳ Gaziantep University Journal of Social Sciences 13/2 (2014): 259.  
51      İhsanoğluǡ ǲDâru̵l-Fònðnǳǡ ͷʹͶǤ 
52       Bahar Baskınǡ ǲIIǤ Meçrutiyetǯte Kadın Eğitimine YÚnelik Bir Giriçimǣ İnas Daròlfònunuǳǡ İstanbul 

Üniversitesi Siyasal Bilgiler Fakòltesi Dergisi 2008: 91.    
 53      Ali Arslanǡ ǲDaròlfònun İlahiyat Fakòltesiǡ Fakòlte Meclisiǯnin Kurulması ve İlk Meclis Zabıtları 

(1911-ͳͻͳʹሻǳ, Değerler Eğitimi Dergisi 5/13 (2007): 11.  
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Tarih-i Din-i İslam derslerinin okutulması kararlaçtırılmıçtırǤ54 Ancak bu mòfredat ͳͻͲͺǯde 
Heyet-i İlmiye tarafından incelenmiç ve gòncellenmiçtir.55 

Dâruǯl-Hikmetiǯl-İslâmiye (Dar al-Hikmat al-Islamiyya)ǣ ǲͳͻͳͺ-ͳͻʹʹ yılları arasında 
çeyhòlislâmlığa bağlı olarak faaliyet gÚsterenǡ İslâm akademisi hòviyetinde ilmî kuǦ
ruluçturǳǤ56 IIǤ Meçrutiyetin ilanından tam on yıl sonra İstanbulǯda kurulan resmi nitelikli dini 
bir kurum olan Dâru̵l-Hikmeti'l-İslâmiyeǯnin kuruluç amacı İslam dininin yòceliğiniǡ 
eçsizliğiniǡ gòzelliğini ortaya koymak ve bu bağlamda hurafelerden arındırılmıç bir İslam anǦ
layıçını ve din eğitimi anlayıçını yeniden tesis etmektirǤ  Kurumǡ çalıçma çartlarını belirleyen 
bir nizamnameye gÚre hareket etme zorunluluğu taçımıçtırǤ Nizamname gereği kurumun òyeǦ
leri çeyhòlislam tarafından seçilmiçtirǤ Bu kiçiler dini konularda gÚròç bildirerekǡ yayınlar ve 
toplantılar yaparakǡ din eğitimi veren okulların geliçmesini ve yenilerinin açılmasını 
sağlayarak gÚrevlerini yerine getirmekle sorumlu tutulmuçlardırǤ Dâru̵l-Hikmeti'l-İslâmiyeǡ 
nizamnamesinde belirtilmiç olan din eğitimine dair çalıçmalar yapma gÚreviniǡ faaliyetleri 
sòresince yerine getirmiçtirǤ Kurumun almıç olduğu bòtòn kararların yazılı olduğu deftere 
bakıldığında din eğitimine dair faaliyetlerinǡ yapılan çalıçmalar arasında Únemli bir yere sahip 
olduğu gÚròlmektedirǤ Daru̵l-Hikmeti'l-İslamiye kuruluçundan sonraǡ  daha Únce var olan 
Medresetò̵l-Vâizin ve Medresetò̵l- Eimme ve'l-Hutaba̵nın içleyiçinde yetki òstlenmiçtirǤ Bu 
okullarda okuyan Úğrencilerin sorunlarıǡ Úğretmen atamaları ve okutulan derslere dair 
kararlar almıçtırǤ ͳͻͳͻ yılında bu iki medresenin birleçtirilmesi ile kurulan Medresetò̵l-İrçad 
doğrudan Daru̵l-Hikmeti'l-İslamiyeǯye bağlanmıçtırǤ Daru̵l-Hikmeti'l-İslamiyeǡ bu okullar 
dıçındaki eğitim kurumlarında verilmekte olan din eğitimine doğrudan mòdahale etmemǦ
içtirǤ57 Ancak devrin sosyal ve ekonomik çartlarına bağlı olarak açıldıktan dÚrt yıl sonra kuǦ
rum kendisini lağvetmiçtirǤ 

Dâru̵l-Hilafeti'l Aliyye (Dar al-Caliphate al-Aliyya)ǣ Dâru̵l-Hilafeti̵l Aliyyeǡ ͳͻͳͶǯde 
medreselerin tek bir çatı altında toplanmasını sağlayan Islâh-ı Medaris Nizamnamesiǯne bağlı 
olarak medreselerin aldığı isimdirǤ58 Diğer bir ifadeyleǡ Osmanlı Devletiǯndeki tòm medreseǦ
lerin son dÚnemde aldıkları isimdirǤ Bu giriçimǡ medreselerin ıslahına yÚnelik olarak uzun 
sòredir yapılan çalıçmaların sonucudurǤ XVIIǤ Yòzyıldan itibaren baçlayan medreselere 
yÚnelik iyileçtirme çabaları XXǤ Yòzyılın baçlarına kadar sòrmòçtòrǤ Nihayet medreselerin 
daha iyi duruma gelmelerini sağlamak amacıyla ͳͻͳͶǯde yòròrlòğe giren Islâh-ı Medaris Ni-
zamnamesi gereği mevcut medreseler tek bir yapı altında birleçtirilmiçtirǤ BÚylece birbiǦ
rinden bağımsız çok sayıdaki medrese merkezi bir yapıya kavuçmuçturǤ ǲDârò̵l-Hilâfeti̵l-
̵Aliyye Medresesinin tahsil sòresi ͳʹ sene olarak belirlenmiçtirǤ Ancak gerek çeçitli derslerin 
hangi devrelerde okunacağının tespiti gerekse bu ͳʹ senenin sonuna kadar okumayanların 
ilmi seviyelerinin anlaçılabilmesinin temini maksadıyla medresenin dÚrder senelik òç 
devreyeǡ diğer bir ifadeyle òç kısma ayrılması uygun gÚròlmòçtòrǤ Bu kısımların Ǯtâli kısm-ı 
evvelǯǡ Ǯtâli kısm-ı sânîǯ ve Ǯ Ǯalîǯ ismini alması ve her kısmın bir genel mòdòr tarafından idaresi 
kararlaçtırılmıçtırǳǤ59 ǲMedresesiǯnin kuruluçunun ikinci yılında ders programında değiçiklik 
yapılmıçtırǤ Yabancı dil okutulması gerekli gÚròlerek Almancaǡ Fransızcaǡ İngilizce veya 

                                                 
54      Mustafa Öcalǡ ǲİlahiyat Fakòltelerinin Tarihçesiǳǡ Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakòltesi Dergisi 1/1 

(1986): 184.  
55      Haluk Songurǡ ǲHukuk Tarihi Bakımından Osmanlıdan Cumhuriyete YòksekÚğretim Meselesi -

YÚkǯòn İlahiyat Fakòlteleri Lisans Program Değiçikliği Bağlamında-ǲǡ Sòleyman Demirel Üniversitesi 
İlahiyat Fakòltesi Dergisi 30 (2013): 196.  

56      Sadık Albayrakǡ ǲDâruǯl-Hikmetiǯl-İslâmiyeǳǡ TDV İslam Ansiklopedisiǡ ሺİstanbulǣ Diyanet Vakfı 
Neçriyat, 1993), 8: 506.   

57     Zekeriya Akmanǡ ǲOsmanlı Son DÚnem Kurumlarından Daru̵l-Hikmeti'l-İslamiye̵nin Din Eğitimi Ve 
Öğretimi Alanındaki Faaliyetleriǳǡ İslami Araçtırmalar Dergisi 20/1 (2007): 93.       

58     Harun Yılmazǡ ǲOsmanlı Son DÚneminde Medreselerin Islahı ve Panislamizm Tartıçmaları 
Bağlamında Bir Medreseǣ Kudòs Selâhaddîn-i Eyyðbî Kòlliye-i İslâmiyyesi ve Kòlliye 
Talimatnamesiǳ Marmara Üniversitesi İlâhiyat Fakòltesi Dergisi  51 (2016): 82.  

59      Mòbahat SǤ Kòtòkoğluǡ ǲDâròǯl-Hilâfetiǯl-ǯAliyye Medresesi ve Kuruluçu Arefesinde İstanbul 
Medreseleriǳǡ İslâm Tetkikleri Enstitòsò Dergisi 7 /1-2 (1978): 4.    
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Rusçaǯdan birinin seçilmesi mecburiyeti getirilmiçtirǤ Yabancı dil Úğretimi tâlî sınıflara 
mahsus olup haftada ikiçer saatten sekiz yıl devam etmiçtirǤ Ayrıca her gòn için beden eğitimi 
dersi konulmuçturǤ Buna karçılık hitabetǡ mevǮiza ve maǮlðmât-ı kānðniyye programdan 
çıkarılmıçǡ bazı derslerin sınıfları ve haftalık ders saatlerinde de değiçiklik yapılmıçtırǳǤ60  

Medresetò̵l-Mòtehassısîn (Specialized Madrasah): 1915-ͳͻͳ ders yılında İstanǦ
bulǯda òç çube olarak açılan ihtisas medresesidirǤ61 Medresetòǯl-Hilafetiǯl Âliye Medresesiǯnin 
en òst dòzeyi olan ǮÂlîǯ kısmı bitirenler veya dıçarıdan bòtòn sınıfların imtihanlarını verenler 
arasından dinî ilimlerde ihtisas yapmak isteyenler için Sultan Selim Camii bònyesinde yòksek 
seviyede bir medresedir.62   

Bu bağlamda lisansòstò eğitim mòessesesi olarak değerlendirmek mòmkòndòrǤ 
İçleyiç çartları ͳͻͳͶǯde hazırlanan Islâh-ı Medâris Nizamnâmesi içeriğinde ortaya konmuçturǤ 
Bu ihtisas medresesinde òç bÚlòmòn bulunduğu bilinmektedirǤ BunlarǢ aǤ Tefsir ve Hadis 
BÚlòmòǡ bǤ Fıkıh ve Usðl-ı Fıkıh BÚlòmòǡ cǤ Kelamǡ Tasavvufǡ Felsefe BÚlòmòǯdòrǤ Islâh-ı 
Medâris Nizamnameǯsine gÚreǡ ǲMedresetòǯl-Mòtehassisinǯin sınıfları ͶͲǯar kiçi olacak çekilde 
dòzenlenmiç ve bir mòdòr-i umðmi tarafından yÚnetilmiçtirǤ Buraya Medrese-i Âliyye meǦ
zunları dıçında ǮMeçihat ve Ders Vekâletiǯ aracılığıyla yapılacak sınavla da Úğrenci 
alınmıçtırǤ63 Medresetò̵l-Mòtehassısin mezunlarından bir kısmının din gÚrevlisi olarak istiǦ
hdamları hususu da nizamnamede yer almıçtırǤ Alay Mòftòlòğòǡ taçra mòderrisliği için bu 
mòessese kaynak olmuçǡ taçraya mòftò tayinlerinde de bu mezunlara Úncelik verilmiçtirǤ FetǦ
vahan-i Aliye̵ye yalnızca Medresetò̵l-Mòtehassısinin Fıkıh ve Usðl-i Fıkıh çubesi mezunları 
tayin edilmiçtirǤ64  

Mekteb-i Fenn-i Nòcðm ሺThe School of Starsǯ Scienceሻǣ  ͳͻǤ yòzyıl ortalarına doğruǡ 
Tanzimat Fermanıǯnın ilân edildiği yıllardaǡ Osmanlı tarihinde astronomi eğitimi için açılan 
ilk ve tek okuldurǤ Ne zaman açıldığı ve kapandığı net olarak bilinmemektedirǤ Mòstakil bir 
binasının olup olmadığı hususunda da bilgi bulunmamaktadırǤ ǮYıldızlar bilimi okuluǯ anǦ
lamına gelen okulǡ ǮMekteb-i Fenn-i Nòcðmiyeǯǡ ǮMekteb-i Mòneccimînǯǡ ǮMòneccimhaneǯǡ 
ǮTencimhaneǯ isimleriyle de anılmaktadırǤ Pek fazla olmayan eğitim Úmrò sòresince az sayıda 
talebe yetiçtiren bu okul mòneccimbaçılar tarafından idare edilmiçtirǤ Bir mòddet Tıbbiye-i 
Adliye binasında eğitim yapan okulǡ medreselerde olduğu gibi haftada beç gòn eğitim yapǦ
mıçtırǤ65 Senelik takvimlerin ve ramazan imsakiyelerinin hazırlanması ile namaz vakitlerinin 
belirlenmesi bu kurumun çalıçmalarıyla gerçekleçmiçtirǤ66 Zira bu mektepte daha ziyade tak-
vim yapımı ve vakit belirlenmesi gibi astronomi konularında eğitim verilmiçtirǤ Namaz vakitǦ
lerinin tespiti ilmini Úğreten ve Ǯilm-i mîkatǯ adı verilen ders bu eğitim mòessesesinin en 
Únemli dersleri arasında yer almıçtırǤ Ayrıca muvakkithanelerde çalıçacak kimselerin 
yetiçtirilmesi de bu kurumun hedefleri arasında olmuçturǤ67 

Dâru̵l-Elhan (Dar al-Alhan)ǣ Ağırlıklı olarak batı mòziği eğitimi verilen ve Ǯnağmeler 
eviǯ anlamına gelen Dâru̵l-Elhanǡ daha Únce ǮDarulbedayiǯ bònyesinde bir çube olarak mevcut 

                                                 
60      Mòbahat S. Kòtòkoğluǡ ǲDâru̵l-Halifeti'l-Aliye Medresesiǳǡ TDV İslam Ansiklopedisi,  ሺİstanbulǣ 

Diyanet Vakfı Neçriyat, 1993),  8:  508.    
61      Nesimi Yazıcıǡ ǲOsmanlıların Son DÚneminde Din GÚrevlisi Yetiçtirme Çabaları Üzerine Bazı 

GÚzlemlerǳǡ Diyanet İlmi Dergi 27/4 (1991): 79. 
62      Kòtòkoğluǡ ǲDâru̵l-Halifeti'l-Aliye Medresesiǳǡ ͷͲͺǤ 
63       Adem Ölmezǡ ǲIIǤ Meçrutiyet Devrinde Osmanlı Medreselerinde Reform Çabaları ve Merkezileçmeǳǡ 

Vakıflar Dergisi 41 (2014): 136.  
64      Yazıcıǡ ǲOsmanlıların Son DÚneminde DingÚrevlisi Yetiçtirme Çabaları Üzerine Bazı GÚzlemlerǳǡ ͵Ǥ 
65      Salim Aydòzǡ ǲOsmanlı Astronomi Mòesseseleriǳǡ Tòrkiye Araçtırmaları Literatòr Dergisi 2/4  

(2004): 437. 
66      Salim Aydòzǡ ǲMòneccimbaçıǳ TDV İslam Ansiklopedisi ሺİstanbulǣ Tòrkiye Diyanet Vakfı Yayınlarıǡ 

2006), 32: 3. 
67      Salim Aydòzǡ ǲMekteb-i Fenn-i Nòcumǳǡ Osmanlı Dònyasında Bilim ve Eğitimǣ Milletlerarası 

Kongresi (12-15 Nisan 1999), ሺİstanbulǣ İslam Sanatǡ Tarih ve Kòltòr Araçtırma Merkeziǡ ʹͲͲͳሻǡ 
341-342. 
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olan Ǯmusikî bÚlòmòǯ sayılmazsa ǲOsmanlı Devletiǯnde kurulan ilk resmî mðsiki mektebidirǳǤ68 
Okulǡ Únce dÚnemin resmi nitelik taçımayan musiki mekteplerinden farklı olarak Sultan 
Mehmed Reçad dÚneminde ͳͻͳͶǯde açılmıçtırǤ Ancak IǤ Dònya Savaçı nedeniyle faaliyetini 
sòrdòrememiçtirǤ69 ͳ Ocak ͳͻͳ tarihinde tekrar açılan okulun yÚnetmeliğini Yusuf Ziya Paça 
baçkanlığındaki musiki encòmeni hazırlamıçtırǤ İstanbulǯun içgaliyle birlikte ͳͻͳͺǯde tekrar 
kapanan okul ͳͻʹ͵ǯde tekrar açılmıçtırǤ70 ǲDaha sonraları İstanbul Belediye Konservatuvarı 
adını alan okul gònòmòzdeki İstanbul Üniversitesi KonservatuarıǯdırǤ KadıkÚy rıhtımında 
bulunan tarihi binada eğitimi devam eden konservatuvarda ağırlıklı olarak Batı mðsikîsi 
mòfredatı uygulanmıç olmakla birlikte Tòrk sanat mòziği ve halk mòziği alanında da eğitim 
verilmiçtirǤǳ71  

Daru'l-Bedâyi (Istanbul City Theater)ǣ ǮDaruǯl-Bedâyi-i Osmanîǯ adıyla da anılan ve 
Ǯgòzellikler eviǯ anlamına gelen kurumǡ İstanbul Belediyesi̵ne bağlı bugònkò Şehir 
Tiyatroları̵na kuruluçundan ͳͻ͵ͳ yılına kadar verilen addır72 ve 1913-ͳͻͳͶ yılında 
açılmıçtırǤ73 Belediye bònyesinde bir konservatuvar konseptinde bir okul olarak açılmıç olsa 
da bir sòre sonra tiyatro topluluğu haline gelmiçtirǤ DÚnemin İstanbul Belediye Baçkanı 
Doktor Cemil Paçaǡ bir konservatuar kurulması için giriçimde bulunmuçturǤ Bu niyetle 
Fransız sanatçı André Antoine ͳͻͳͶ yılında İstanbulǯa davet edilmiçtirǤ Kurulan bu konserǦ
vatuara Darǯòl-Bedâyi-i Osmani adı verilmiçtirǤ Antoine de bu topluluğun yÚneticisi olmuçtur. 
Bu mòessesenin kuruluç amacı sanatçı yetiçtirmekǡ oyun yazarı yetiçmesini desteklemekǡ 
halkın tiyatro beğenisini ve kòltòrònò artırmak olarak belirlenmiçtirǤ74 Profesyonel anlamda 
olmasa da Daruǯl-Bedâyiǯde ilk tiyatro oyununu sahneye koyan ve baçrolò oynayan kiçi bugòn 
de adına tiyatro salonu bulunan Muhsin ErtuğrulǯdurǤ Daruǯl-Bedâyi hâlihazırda Ǯİstanbul 
Şehir Tiyatrolarıǯ ismiyle faaliyetlerine devam etmektedirǤ 

Mekteb-i Sanayi-i Nefise (The School of Fine Arts in Ottaman)ǣ Sultan IIǤ Abdòlhamid 
dÚneminde ͳͺͺ͵ǯde İstanbulǯda açılan ǮGòzel Sanatlar OkuluǯdurǤ75 Tòrk-sanatı eğitimi veren 
ilk kurum olma Úzeliği taçımaktadırǤ Kurulduğu ilk dÚnemde Ticaret Bakanlığına bağlı olarak 
Úğretime baçlamıçtırǤ76 Yerli Úğretim elemanları yetiçinceye kadarǡ ders veren kiçilerin 
çoğunlukla yabancılardan oluçtuğu gÚròlmektedirǤ Ancak zamanla bu mektebi bitirenler de 
yerli Úğretim elemanları olarak gÚrev yapmıçlardırǤ ͳͺͺǯda Maarif Nezaretine bağlanan okuǦ
lun yÚnetmeliği Osman Hamdi Beyǯin de eğitim aldığı Fransız sanat okulu ǮEcole Des Beaux 
Artsǯ model alınarak hazırlanmıçtırǤ77 Mekteb-i Sanayi-i Nefiseǯde resimǡ oymacılıkǡ mimarlık 
ve hakkaklık ሺoymacılıkሻ ile sanat dersleri okutulup ÚğretilmiçtirǤ ÖğretmenlerǢ tarih-i sanayi 
(sanat tarihi), fenn-i tezyînât ሺsòsleme bilgisiሻǡ menâzır ሺperspektifሻǡ muhtasar hesap ሺkısa 
aritmetik), hendese-i resmiye ሺtasarı geometriሻǡ usðl-i defteri ሺdefter tutma usulòሻǡ tarihǡ eski 
eserlerǡ teçrih ሺanatomiሻ derslerini vermiçlerdirǤ Tarihǡ sòsleme bilgisi ve eski eserler 

                                                 
68     Nuri Özcanǡ ǲDâru̵l-Elhanǳ TDV İslam Ansiklopedisi, ሺİstanbulǣ Diyanet Vakfı Neçriyat, 1993), 8: 

518.   
69      Ahmet Feyziǡ ǲDaròǯl Elhanǯa Ait Anadolu Halk Şarkıları Defterlerinde Erzurum Tòrkòleriǳ 

(Erzurum: Atatòrk Üniversitesi Tòrkiyat Araçtırmaları Enstitòsò Dergisi (2015): 833.  
70      Hikmet Toker ve Erhan Özdenǡ ǲOsmanlı Devletinde Mòzik Eğitimi Veren Önemli Kurumlarǳǡ Rast 

Mòzikoloji Dergisi (2013): 118.  
71       Erhan ÖzdenǡǲOsmanlı̵nın Mðsikî Okullarıǳǡ Rast Mòzikoloji Dergisiǡ ͳ/2 (2013): 20.  
72       Özdemir Nutkuǡ ǲDaru̵l-Bedâyiǳǡ TDV İslam Ansiklopedisiǡ ሺİstanbulǣ Diyanet Vakfı Neçriyat  

Pazarlama ve Ticaret AǤŞ., 1993), 8: 515.   
73      Adil Şenǡ ǲOsmanlıdan Gònòmòze Modernleçme Çabalarıǳǡ Ekev Akademi Dergisi 57 (2013): 486.   
74      Olcay Özkaya DumanǡǲDaròlbedayiǯden Tiyatroǯya Atipik Modernist Bir Kadınǣ Afife Jale Ve 

DÚnemiǳǡ Tarih Okulu Dergisi 23 (2015): 67.   
75      Fatma Ürekliǡ ǲSanâyi-i Nefise Mektebiǳǡ TDV İslam Ansiklopedisi, ሺİstanbulǣ Tòrkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, 2009), 36: 93. 
76      Sedat Hakkı Eldem ve M. Ali Handanǡ ǲGòzel Sanatlar Akademisiǳǡ Arkitekt ሺMimarlık-Şehircilik Ve 

Belediyecilik Dergisi 22 /1-2 (1954): 5. 
77      Derya Uzun Aydınǡ Sanayi-i Nefise Mektebiǯnin Tòrk Heykel Sanatındaki Yeri ve İlk Heykeltıraçlarǡ 

(Doktora Teziǡ Ege Üniversitesi, 2013), 63. 
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dersleri, okulun bòtòn Úğrencileri için mecburi derslerden kabul edilmiçtirǤ Ressamǡ heyǦ
keltıraç ve hakkak olacak Úğrenciler yalnız anatomi ile perspektif dersleriniǡ mòhendis 
olacaklar da anatomi hariç derslerin tamamını okumaya mecbur tutulmuçlardırǤ78 Bu ku-
rumun tesisi, Osmanlı Devletiǯnin batılılaçma noktasındaki ivmesini gÚstermesiǡ resim ve heyǦ
keltıraçlık gibi sanatlara yÚnelik Úğretimin kurumsallaçtırılması açısından Únemli bir adım 
olarak kabul edilebilir. 

Mòze-i Humâyðn Mektebi (The School of Imperial Museum): Eski eserlerǡ Úzellikle 
mòzeǡ arkeoloji vbǤ alanında uzman personel yetiçtirmek için kurulan mekteptirǤ79 Eski eser-
ler okulu anlamında ǮÂsâr-ı Atika Mektebiǯ olarak da adlandırılmaktadırǤ BÚyle bir eğitim kuǦ
rumunun açılmasında en Únemli etkenlerden biriǡ daha Únce açılmıç bulunan ሺͳͺͻሻ ǮMòze-i 
Humâyðnǯ da çalıçacak nitelikli elemanların bulunmayıçı olarak gÚsterilmektedirǤ Zira 
mòzenin açıldığı dÚnemde baçına Únce Edward Goold daha sonra ise Antone Dethier ሺͳͺʹሻ 
gibi yabancı kiçiler getirilmiçtirǤ80 Okulun kurulmasıyla ilgili nizamnameǡ ͳͶ Şubat ͳͺͷǯde 
padiçah tarafından imzalanmıç ve gerekli Údenek ayrılmıçtırǤ Nizamnameye gÚre ǲOkulda 
temel eğitimlerini alan Úğrencilerǡ İstanbulǯa yakın olan ve tarihî eserlerin varlığının bilindiği 
bir mahalle gidip araçtırma ve kazı yapacaklardıǤ Çalıçmaları esnasında eski eser bulan 
Úğrenci ÚdòllendirilecektiǤ Okulu bitiren Úğrencilerin içi de hazırdıǤ Mòze-i Hòmâyðn Mektebi 
mezunları hem devletçe yapılacak kazılarda hem de araçtırmalarda ve mòzeye ait diğer 
içlerde istihdam edileceklerdiǳǤ81 Ancak mektep nizamnamesinin hazırlanmıç olmasıǡ padiçah 
onayı alması ve gerekli Údeneklere de sahip olmasına rağmen dÚnemin basını tarafından 
oldukça fazla tenkit edilmiç ve gerekli etkinliği gÚsterememiçtirǤ  

Muzıka-i Humâyun (Imperial Music School/Academy)ǣ ǲOsmanlılarǯ da mehterǦ
hanenin yerine kurulan saray bando ve orkestrasıǢ buna icracı yetiçtirmek ve Tòrk mðsikisi 
Úğretimi vermek amacıyla Sultan IIǤ Mahmudǯun isteğiyle ͳͺʹ tarihinde kurulan askeri 
amaçlı bir mòzik kurumudurǳǤ82 Batılılaçma hareketleriǡ Yeniçeri Ocağıǯnın ve MehterǦ
haneǯnin kapatılması sonucu bir askeri mızıka takımı olarak dòçònòlen ǮBandoǯ òzerinde 
çalıçılmaya baçlanmıçtırǤ Buna bağlı olarak ͳͺʹǯde bugònkò İstanbul Teknik Üniversitesiǯnin 
Taçkıçla adlı bÚlòmònde ǮMuzıka-i Humâyðn᪂ adı altında Tòrk ve Batı mòziği bÚlòmlerinden 
oluçan bir teçkilat kurulmuçturǤ83 Bu okulun kurulma açamasında sorumlu olan Fransız 
Manguel baçarısız olarak değerlendirilmiç ve ͳͺʹͺǯde yerine İtalyan mòzisyen Guiseppe DonǦ
izetti getirilmiçtirǤ Donizetti mòzikal birikimleri ile bandoyu kurmuçǡ geliçtirmiç ve yeni eserǦ
ler òretmiçtirǤ Eserlerinin dikkat çeken yÚnòǡ batı mòziği ve Tòrk mòziğini bir arada 
kullanmıç olmasıdırǤ IIǤ Mahmut için Mahmudiyeǡ Abdòlhamit için Mecidiye marçlarını 
bestelemiçǡ askeri bandoyu kısa sòrede armoni mızıkası haline getirmiçtirǤ84 Ancak bu kurum 
Geleneksel Tòrk Mòziği bÚlòmònòn de kurulması ile çalıçma alanı ve hitap ettiği çevre 
geniçlemiçǡ askeri mòzik dıçındaki tòrlere de yÚnelmiçtirǤ Bir sòre sonra saraydaki tòm mòzik 
çalıçmalarını da içinde toplayan bir okul haline gelmiçtirǤ Mòzik ve gòzel sanatlarla doğrudan 
alakalı olmayan tiyatroǡ operaǡ ortaoyunuǡ kuklaǡ karagÚz gibi bazı kollar da Muzıka-i 
Humâyðn içinde yer almıçtırǤ Bu teçkilat içinde sadece mòzik dersleri verilmemiç Arapçaǡ 
Farsça ve Fransızca yazı derslerine de yer verilmiçtirǤ ͳͻʹʹ-ͳͻʹͶ yıllarında Muzıka-i 

                                                 
 78     Derya Uzun Aydınǡ ǲSanayi-İ Nefise Mektebi Ve Paris Gòzel Sanatlar Okulu Lǯecole Des Beaux-Arts 

Üzerine Bir Değerlendirmeǳǡ  Akademik Sosyal Araçtırmalar Dergisi 6 (2014): 76.  
 79     İbrahim Serbestoğlu - Turan Açıkǡ ǲOsmanlı Devletiǯnde Modern Bir Okul Projesiǣ Mòze-i Hòmâyðn 

Mektebiǳǡ Akademik Bakıç Dergisi 6/12 (2013): 163.  
80      Nezih Baçgelenǡ ǲMòze-i Hòmayunǯdan Gònòmòze İstanbul Arkeoloji Mòzeleriǳǡ Arkeoloji Dergisi 

14 (2006): 114-115.  
81      Serbestoğlu - Açıkǡ ǲOsmanlı Devletiǯnde Modern Bir Okul Projesiǣ Mòze-i Hòmâyðn Mektebiǳǡ ͳͶǤ 
82      Nuri Özcanǡ ǲMuzika-i Humayunǳǡ TDV İslam Ansiklopedisiǳǡ ሺİstanbulǣ Tòrkiye Diyanet Vakfı 

Yayınlarıǡ ʹͲͲሻǡ ͵ͳǣ ͶʹǤ  
83      Bahar Gòdek ve Adem Kılıçǡ ǲMuzıka-I Hòmayunǯdan Gònòmòze Klasik Batı Mòziğinin Tòrkiyeǯdeki 

Tarihsel Geliçimiǳǡ International Journal of Social Science 47 (2016): 90.  
84      Ebru Temizǡ ǲTòrkiyeǯde Cumhuriyet DÚneminden Önce Kurulan Resmi Ve GÚnòllò Mòzik 

Kuruluçlarıǳǡ Journal of New World Sciences Academy 5/4 (2010): 329.  
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Humâyðnǯun adı ǮMakam-ı Hilafet Mızıkasıǯ adını almıçtırǤ Cumhuriyetin ilanı ile birlikte ǲRiǦ
yaset-i Cumhur Musıki Heyetiǳ adıyla Cumhurbaçkanlığı makamına bağlanmıçtırǤ Heyet içinǦ
deki orkestra birimiǡ ͳͻ͵ʹ yılında çıkarılan ʹͲʹͳ sayılı kanunla ǲCumhurbaçkanlığı Filarmoni 
Orkestrasıǳ adıyla Milli Eğitim BakanlığıǯnaǢ bando birimi ise ǲRiyaset-i Cumhur Bandosuǳ 
adını alarak Milli Savunma Bakanlığıǯna bağlanmıçtırǤ85 

Dâròleytam (Orphanage)ǣ ǮYetim eviǯ ya da Ǯyetimhaneǯ anlamına gelen Dâròleytamǡ 
ǲBalkan ve IǤ Dònya savaçlarında kimsesiz kalan çocukları barındırmak ve bir meslek edinǦ
dirmek amacıyla kurulan mòesseselerin adıdırǳǤ86 ʹͷ Kasım ͳͻͳͶ tarihinde kurulan daròleyǦ
tamlaraǡ ͵ͳ Aralık ͳͻͳͶǯden itibaren yetim çocukların kayıtlarına baçlanmıçtırǤ İlk daròleyǦ
tam KadıkÚy Moda caddesindeki eski Notre Dame de Sion okulunda dÚrt çube hâlinde 
açılmıçtırǤ Birinci çube ana kucağı ሺkreçሻ olup 2-͵ yaç arası kız ve erkek çocukları 
barındırmıçtırǤ Ͷ- yaç arası kız ve erkek çocukların yer aldığı ikinci kısım anaokulu olup 
mevcudu ise ʹͲͲ ile sınırlanmıçtırǤ Bu çubeden  yaçını tamamlayanlar sultanilere parasız 
olarak nakil ve kaydedilmiçlerdirǤ Okulun òçòncò çubesiǡ Úğretim sòresi altı yıl olan ve  
yaçından bòyòk kız çocuklarının alındığı kız ilkokulu olarak belirlenmiçtirǤ DÚrdòncò bÚlòm 
ise kız sanat okulu olup Úğretim sòresi òç yıldırǤ Bu son çube ͳͲͲ Úğrenci kabul edebilmiçtirǤ87 
İstanbul dıçında da daròleytamlar tesis edilmiçtirǤ İlk tesis edilen daròleytamlar daha ziyade 
manastır ve okul eğitim kurumları olduğundan eğitim malzemesiǡ eçyaǡ levazım konusunda 
sıkıntı çekilmemiçtirǤ88 Daròleytamlarda okul derslerinin dıçında meslek edinmeye yÚnelik iç 
eğitimine de yer verilmiçtirǤ 

Dâròççafaka (Abode of Compassion)ǣ ǮŞefkat EviȀYurduǯ anlamına gelen Dâròççafaka 
ǲÚksòz ve yetim Mòslòman çocukları okutmak için Cemiyyet-i Tedrîsiyye-i İslâmiyye tarafınǦ
dan ͳͺ͵ yılında İstanbulǯda açılan mekteptirǳǤ89 Bu anlamda eğitimin Únemli ilkelerindenǡ 
fırsat eçitliğini sağlamaya yÚnelik içlevi açısından Únemli gÚròlmektedirǤ Kurulduğu andaki 
ismi ǮDâròǯç-Şafakatiǯl-İslâmiyyeǯdirǤ Parasız yatılı ve karma bir Úğretim kurumudurǤ On 
yaçından kòçòk ve ͳʹ yaçından yukarı olmayan Úğrenciler yapılan sınavda baçarılı olmaları 
halinde burslu olarak eğitim yapma hakkına sahip olabilmiçlerdirǤ ǲKurum masraflarının 
hòkòmet tarafından karçılanmadığıǢ ancak masrafların Úzel bir vakıf tarafından karçılandığı 
bir okul olması bakımından Daròççafaka bir Úzel okul olarak kurulmuçturǳǤ90 Hatta bazı ÚzelǦ
likleri nedeniyle ǮTerakki Lisesiǯǡ Ǯİstanbul Erkek Lisesiǯǡ ve ǮIçık Lisesiǯ gibi dÚnemin Úzel 
okullarına da Únderlik etmiçtirǤ91 Genel anlamda okul ayrıca yoksul ve kimsesiz çocukları 
eğiterek onları her tòrlò geri kalmıçlıktan kurtarmayı da amaçlamıçtırǤ Kuruluçuna iliçkin ilk 
nizamnameye gÚre kurumǡ Úncelikli olarak Úksòz ve kimsesiz çocuklar olmak òzere sınıf ayırt 
etmeksizin bòtòn çocukların dinî bilgileri Úğrenmelerini hedeflemiçtirǤ Ayrıca her tòrlò evǦ
rakı kısa zamanda okuyup yazmayı Úğretmek için eğitim verilmiçtirǤ Derslerin ise esnafa koǦ
laylık olsun diye çarçının açılıçından iç zamanının geliçine kadar olacağı kayda bağlanmıçtırǤ92 
Daròççafakaǡ bugòn de aynı amaçla eğitim-Úğretim faaliyetine devam etmektedir. 
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Dâru̵l-Mualimîn (Teacher Training College)ǣ ǲOsmanlı Devletiǯnde ͳͺͶͺ-ͳͻʹͶ yılları 
arasında faaliyet gÚsteren erkek Úğretmen okullarına verilen addırǳǤ93 Sultan Abdòlmecid dÚǦ
neminde tesis edilen bu kurum esas itibariyle ròçtiyelere Úğretmen yetiçtirmeyi 
amaçlamıçtırǤ94 Daha sonra ǮDâruǯl-Muallimin-i Ròçdîǯ adını alan bu eğitim kurumununǡ eğitim 
ve Úğretimde karçılaçılan gòçlòklerin ancak kolay Úğretim yÚntemlerinin bulunmasıyla 
çÚzòlebileceği fikri temeli òzerine tesis edildiği gÚròlmektedirǤ95 ǲBu okul açılırkenǡ medrese 
dıçında sistemli bir çekilde Úğretmen yetiçtirmenin yanında yetiçen bu Úğretmenlerin modǦ
ern Úğretim sistemlerini bilmeleriǡ geliçtirmeleri ve yaygınlaçtırmaları gibi bir amaç da gòdòlǦ
mòçtòrǳǤ96 Tanzimat dÚneminde ÚngÚròlen yeniliklerin eğitim alanına yansımasının bir 
ÚrneğidirǤ Öğretim sòresi òç yıl olarak belirlenmiçtirǤ Okulun ilk mòdòrò İslam hukuku 
alanında Únemli bir eser olarak kabul edilen ǮMecelleǯyi kaleme alan Ahmet Cevdet PaçaǯdırǤ 
Okula kabul çartlarıǡ okutulacak dersler gibi hususlar Ahmet Cevdet Paçaǯnın hazırladığı ilk 
daruǯl-muallimin nizamnamesinde belirtilmiçtirǤ 

Mençe-i Muallimîn (The School of Teacher Training)ǣ ͳͺͷ senesinde askeri okulların 
meslek dıçı derslerini okutacak sivil Úğretmen yetiçtirmek òzere açılan yòksek dereceli bir 
eğitim kurumudurǤ Mençe-i Muallimînǡ topoğrafyaǡ tarihǡ coğrafyaǡ matematikǡ edebiyatǡ 
resim vbǤ alanlarda uzman Úğretmenlerin yetiçtirilmesi dòçònòlerek Harbiye Mektebi içinde 
açılmıçtırǤ97 Askeri idadilerin bir benzeri konumunda olan bu mektebin Úğretim dili Fransızca 
olarak belirlenmiçtirǤ Ancak bu okuldan mezun olanlar doğrudan Úğretmen olarak 
atanmamıçlardırǤ İki yıl sòre ile Úğretmen yardımcılığı yapma zorunluluğu getirilmiçtirǤ Bu 
sòre içinde yabancı dilden çeviri de yapmaları istenmiçǡ baçarılı olamayanlara Úğretmenlik 
hakkı verilmemiçtirǤ Subayların askeri okullarda Úğretmenlik yapmalarıǡ asıl gÚrevlerini yapǦ
malarının Únònde bir engel olarak gÚròlmòçtòrǤ Buna çÚzòm olarak askeri okullarınǡ meslek 
derslerini yine subaylarınǡ kòltòr derslerini ise sivil Úğretmenlerin okutması dòçònòlmòçtòrǤ 
Mençe-i Muallimînǯin Úğrenci kaynağıǡ medresenin zeki ve yetenekli Úğrencilerinden oluçtuǦ
rulmuçturǤ Okulun Úğrencileriǡ aynı zamanda cami derslerine de devam etmiçlerdirǤ Okulun 
tatil zamanları da medreseler gibi dÚrt ay olarak belirlenmiçtirǤ98 

Dâru̵l-Mualimîn-i Sıbyan (The School of Elementary Teachers)ǣ İstanbul Beyazıtǯta ͳͷ 
Kasım ͳͺͺǯde ilkokul basamağına Úğretmen yetiçtirmek için hizmete açılan okuldurǤ99 Bu 
giriçimǡ devletin ilkokul basamağına verdiği değerin Únemli bir gÚstergesi olmuçturǤ Özellikle 
Maarif-i Umðmiye Nizamnâmesiǯden sonra sıbyan mekteblerinin medrese tarzı Úğretim anǦ
layıçından uzaklaçtırılmasına yÚnelik adımlar hızlanmıçtırǤ Nitekim derslerin yeni usullere 
uygun olarak verilmesi lòzumuǡ derslerin dini ilimler dıçında beçerî ilimleri de kapsaması bu 
tedrici değiçime içaret etmektedirǤ Dâru̵l-Mualimîn-i Sıbyan mòdòrlòğòne Harbiye ve 
Tıbbıyeǯde tahsil gÚrmòç ve yıllardır maarif hizmetlerinde bulunmuç olan Mehmet Cevdet 
Bey tayin edilmiçtirǤ Okul için gereken Úğretmen ve memur atanmıçǡ Meclis-i Maarifǯte yapılan 
sınavla ʹͲ Úğrenci alınmıçtırǤ Okulun sòresiǡ ʹ yıl olarak belirlenmiçtirǤ Tòrkçe ve yazı gibi 
gramer dersleri, aritmetik, geometri gibi fen derslerinin yanında Tarihǡ Coğrafyaǡ Farsça 
derslerine yer verilmiçtirǤ Ayrıca Úğretim metodu ሺusðl-i tedrisሻ mòfredat içinde yer almıçtırǤ 

                                                 
93      Cemil Öztòrkǡ ǲDâru̵l-Mualliminǳǡ TDV İslam Ansiklopedisiǡ ሺİstanbulǣ Diyanet Vakfı Neçriyatǡ 

1993), 8: 551. 
94      Selçuk Uygunǡ ǲTanıkların Dilinden Bir DÚnem Öğretmen Okulları ሺİlkÚğretmen Okulları ve KÚy 

Enstitòleriሻǳǡ Eğitimde Kuram ve Uygulama Dergisi 4/1 (2008): 183.  
95      Yahya Akyòzǡ ǲTòrkiyeǯde Öğretmen Yetiçtirmenin ͳͲǤ Yılında Daròlmuallimînǯin İlk Yıllarına 

Toplu ve Yeni Bir Bakıçǳǡ Osmanlı Tarihi Araçtırma ve Uygulama Merkezi Dergisi 20/20 (2006): 28.  
96      Umut Kayaǡ ǲDâròlmuallimîn İle İlgili Bir Nizamname Layihası Ve Dâròlmuallimînǯe Giriç Sòrecinde 

Bir İmtihanǳǡ Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 5 (2013): 37.  
97     Mehmet Kınaǡ  Tanzimat DÚneminde Eğitimde Çağdaçlaçma Hamlesi Ve Öğretmen Yetiçtirme 

Sistemi ሺYòksek Lisans Teziǡ Eskisehir Osmangazi Üniversitesiǡ ʹͲͲሻǡ ͺͺǤ 
98      Hamza Altınǡ ǲOsmanlı Son DÚneminde Muallim Okulları Dıçındaki Öğretmen Yetiçtiren Kurumlara 

Genel Bir Bakıçǳǡ Sosyal Bilimler Dergisi / Journal of Social Sciences 1/1 (2011): 12.  
99     Faik Reçit Unat, Tòrkiye Eğitim Sisteminin Geliçmesine Tarihi Bir Bakıçǡ (Ankaraǣ Milli Eğitim 

Basımeviǡ ͳͻͶሻǡ 32. 
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Mòdòr Cevdet Efendi tarafından Úğretim usulònde bir yenilik olarak ǮElifba-yı Tedris Usðlòǯ 
isimli bir dersin Úğrenciye gÚsterilmesiǡ o devir için Únemli bir çabadırǤ Daròǯl-Muallimîn-i 
Sıbyan ͳͺͳ yılında Úğrencisiz kaldığı için kapanmak zorunda kalmıçtırǤ  Ancak ͳͺʹǯ de yine 
Cevdet Efendiǯnin gayretleri sonucunda tekrar açılabilmiçtirǤ100 

Daru'l-Muallimât ሺWomenǯs Teacher Training Collegeሻǣ ǲOsmanlı Devletiǯnde ͳͺͲ-
ͳͻʹͶ yılları arasında faaliyet gÚsteren kız Úğretmen okullarına verilen addırǳǤ101 Amaç ilk ve 
ortaÚğretim mekteplerine bayan Úğretmen yetiçtirmektirǤ Buna bağlı olarak ilk Dâruǯl-Mual-
limînǡ ǮDâruǯl-Muallimât-ı Sıbyanǯ ve ǮDâruǯl-Muallimât-ı Ròçdiyeǯ bÚlòmlerinden oluçtuǦ
rulmuçturǤ Diğer bir ifadeyle baçlangıçta iptidai ve ròçdiye olmak òzere iki çube olarak 
Úğretim yapılmıçtırǤ102 Sultan Abdòlaziz dÚneminde İstanbulǯda Úğretime baçlayan sıbyan 
Úğretmenliğinin sòresi ikiǡ ròçtiye Úğretmenliğinin sòresi ise òç yıl olarak belirlenmiçtirǤ Bu 
kurumda hem dinî hem beçerî hem de kadınların sahip olmaları gereken nakıç ve dikiç gibi 
diğer becerileri içeren dersler verilmiçtirǤ Tanzimat dÚneminde ÚngÚròlen yenileçme haǦ
reketleri bağlamında kurulan bu mektebin en Únemli yÚnò ihtiyaç duyulan bayan Úğretmen 
istihdamının sağlanabilmesine kapı açmasıdırǤ ǲOsmanlı Devletiǯnde kadın Úğretmen 
kavramına ǮDâruǯl-Muallimâtǯ Úncesinde de rastlanmaktadırǤ Bazı bilgili kadınların evlerinde 
kız çocuklarına yòzeysel de olsa eğitim verdikleri gÚròlmektedirǤ Bu tòr okullar Ǯkadın ÚğretǦ
menli ev sıbyân mektepleriǯ olarak tanımlanmıçlardırǳǤ103 İstanbulǯun içgal edilmesi òzerine 
İbtidâi ve Tatbikat kısımlarındaki Úğrenci sayısı azaltılmıçǡ okul ͷ Kasım ͳͻʹʹ tarihli bir 
emirle Tòrkiye Bòyòk Millet Meclisi Maarif Vekâletiǯne bağlanmıçtırǤ ͳͻʹ͵ȂʹͶ Úğretim yılında 
daha Únce kapatılan İhzâri Kısmıǯna denk bir ǮTâli Kısımǯ açılmıçtırǤ ͳͻʹͶȂʹͷ Úğretim yılındaǡ 
tâli kısım da kapatılmıç ve okul, 1924Ȃʹͷ yılında İstanbul Kız Muallim Mektebi adını 
almıçtırǤ104 

Ana Muallime Mektebi (The School of Kindergartner)ǣ Ana Muallime Mektebiǡ ǲMaarif 
Nazırı Ahmed Şòkrò Beyǯin katkılarıylaǡ ͳͻͳͶ-ͳͻͳͷ eğitim Úğretim yılında açılmıçtırǳǤ105 
Anaokullarına Úğretmen yetiçtirmek için Sultan Mehmet Reçad dÚneminde Dâròlmuallimat 
bònyesinde açılan ǮAna Muallime Mektebiǯ için Avrupa̵dan Ͳ kadar anaokulu kitabı 
getirtilmiç ve Tòrkçeye çevirtilmiçtirǤ106   

Temel amaç çocuklara okul Úncesi dÚnemde eğitim verebilecek yetkin bayan ÚğretǦ
menlerin yetiçtirilmesidirǤ Zira Únceden Mòslòman muallimeler yetiçtirilmediği için ÚğrenǦ
ciler Ermeni ve Yahudi muallimelerin ellerinde kalmıçtıǤ Bu muallimelerin Úğrettikleri bilgǦ
ilerǡ hatta çarkılar ve hikâyeler kendi kòltòr ve inançlarını yansıtmaktaydıǤ Resmi anlamda 
anaokulu muallimelerin yetiçtirilmesi bu problemin Únòne geçilmesinde etkili olmuçturǤ 
Meçrutiyetin ilanı sonrası İstanbulǯda Úzel bazı ana mektepleri açılmıçtırǤ Resmi olarak açılıçı 
ise Balkan harbinden sonra gerçekleçmiçtirǤ Lakin bu sòreçte de Ermeni ve Musevi mualǦ
limeler kaynak olarak kullanılmıçtırǤ107 Ana muallim mektebinde Úğretmen olabilmek için 
Daròlmuallimat ana çubesinden mezun olmak veya bir ana mektebini iyi bir çekilde idare 

                                                 
100      Kınaǡ  Tanzimat DÚneminde Eğitimde Çağdaçlaçma Hamlesi Ve Öğretmen Yetiçtirme Sistemiǡ 77-79. 
101      Cemil Öztòrkǡ ǲDâru̵l-Mualliminǳ, 8: 549.   
102      Hasan Ali Koçerǡ Eğitim Sorunlarımız Üzerine İncelemeler ve Dòçòncelerǡ ሺAnkaraǣ Şafak Matbaasıǡ 

1975), 33. 
103      İsmail Gòvenǡ ve Ümit Akagòndòzǡ ǲOsmanlı Devletiǯnde Kadınlara YÚnelik Tarih Öğretimi Çabaları 

ve Ali Seydi Beyǯin Kızlara Mahsðs Târîh-i Osmânî Adlı Eseriǳǡ Ankara Üniversitesi Osmanlı Tarihi  
Araçtırma ve Uygulama Merkezi Dergisi 26 (2011): 146.  

104     Mustafa Şanalǡ ǲOsmanlı İmparatorluğuǯnda Kız Öğretmen Okulunun ሺDâròlmuallimâtሻ Kuruluçuǡ  
Okutulan Dersler ve Kapatılıçı ሺͳͺͲȂͳͻʹͶሻǳǡ Ankara Üniversitesi Osmanlı Tarihi Araçtırma ve 
Uygulama Merkezi Dergisi 26 (2011): 240.   

105     Hamza Altınǡ ǲOsmanlı Son DÚneminde Muallim Okulları Dıçındaki Öğretmen Yetiçtiren Kurumlara 
Genel Bir Bakıçǳǡ Sosyal Bilimler Dergisi / Journal of Social Sciences, 1/1 (2011): 18.   

106     Mustafa Ergònǡ İkinci Meçrðtiyet Devrinde Eğitim Hareketleri (1908-1914), ሺAnkaraǣ Ocak Yayınlarıǡ 
1996), 274. 

107     Osman Ergin, Tòrkiye Maarif Tarihi, İstanbulǣ Eser Kòltòr Yayınlarıǡ ͳͻሻǡ ͳǣͳ͵͵ͺǤ 
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ettiğini gÚsterir bir belge olması gerekmektedirǤ Bunun dıçında ana mektebi muallimliği yapaǦ
bileceğini sınavla ispat edenler de muallime olabilmektedirlerǤ Bunların Tòrkçeyi iyi koǦ
nuçabilmesi ve açıkça yazabilmesi gerekmektedirǤ108 

Yòksek Muallim Mektebi (Higher Teacher School)ǣ Yòksek Muallim Mektebiǡ ͳͺͻʹǯden 
itibaren lise dòzeyindeki okullara Úğretmen yetiçtirmek òzere kurulan Dârulmuallimîn-i 
Âliyeǯnin Cumhuriyetin ilanından sonraǡ ͳͻʹͶǯten itibaren aldığı isimdirǤ109 Daha sonra bu 
okulun adıǡ ǮYòksek Öğretmen Okulu ሺÇapa Yòksek Öğretmen Okulu-o dÚnemde tek) olarak 
değiçtirilmiçtirǤ110 

Kurumun temeli Darulfònun bònyesindeki Dârulmuallimin-i Âliyeǯ ye dayanmaktadırǤ 
Kurulumunda ǮEcole Normale Superieureǯ isimli Fransız Yòksek Öğretmen Okulu model 
olarak alınmıçtırǤ ͳͻ͵Ͷ yılında okulun ismi Arapça ifadelerden Tòrkçe Ǯye çevrilmiç ve 
ǮYòksek Öğretmen Okuluǯ adını almıçtırǤ ͳͻ͵Ͳǯlu ve ͶͲǯlı yıllarda tıp fakòlteleri dâhil birçok 
fakòlte sınavsız Úğrenci kabul ederken Yòksek Öğretmen Okulu Úğrencilerini sınavla almıçtırǤ 
Okulun bu Úzelliğiǡ liselerin baçarısının bu okula Úğrenci sokma oranıyla iliçkili olarak değerǦ
lendirilmesine neden olmuçturǤ Bu eğitim kurumu ͳͻͷͶ-ͷͷ Úğretim yılına kadar kendi tòǦ
rònde tek okul olarak Úğretmen yetiçtirme içlevini sòrdòrmòçtòrǤ Lise Úğretmenlerine duyuǦ
lan ihtiyacın artması òzerine ͳͻͷͻ yılında Ankaraǯdaǡ ͳͻͶ yılında da İzmirǯde birer yòksek 
Úğretmen okulu açılmıçtırǤ Ancak uzun yıllar lise Úğretmeni yetiçtirmede òlkenin en kÚklò 
eğitim kurumu olma Úzelliğini koruyan bu okullar ͳͻͺ yılında kapatılmıçtırǤ111 

 
SONUÇ 
Bir milletin ya da toplumun içinde bulunduğu sosyalǡ kòltòrel ve ekonomik dòzey o 

toplumun eğitim durumuyla doğrudan iliçkilidirǤ Batıda ͳǤ yòzyılda baçlayan RÚnesans haǦ
reketleri ve daha sonra ͳͺǤ yòzyıldaki aydınlanma hareketi ve sanayi devrimi hem Úzgòr 
dòçòncenin hâkim kılınmasında hem de endòstriyel kalkınmada etkili olmuçturǤ Ancak OsǦ
manlıǯnınǡ merkezi Avrupa olan bu değiçim ve geliçim ivmesine aynı hızla uyum sağladığını 
sÚylemek pek mòmkòn değildirǤ Bu durumun temel nedenlerinden biri ve belki de en ÚnemǦ
lisi Osmanlıǯdaki eğitim anlayıçının son yòzyıllarda statik bir yapı içinde kalmasıdırǤ Özellikle 
medresenin òretkenlikten uzaklaçmasıǡ bilim anlayıçının sadece dinî ilimlerle sınırlandırılǦ
ması gibi hususlar Avrupaǯdaki hızlı dÚnòçòme entegre olamama sorununu doğurmuçturǤ NiǦ
tekim devlet yÚneticilerinin de farkına vardığı bu zafiyeti ortadan kaldırmaya yÚnelik ilk 
adımlarǡ Osmanlı eğitim kurumlarının ıslahı ve dÚnòçòmò yoluyla atılmıçtırǤ  

Eğitim tarihçilerinin batılılaçma ya da modernleçme olarak da adlandırdığı eğitime 
yÚnelik bu yeniden yapılanmaya iliçkin ilk giriçimlerin Sultan IIIǤ Selim dÚneminde 
baçladığını sÚylemek mòmkòndòrǤ Nizam-ı Cedid hareketi bağlamında medreselerin ıslahıǡ  
askeri okulların açılmasıǡ tercòme faaliyetleri gibi eğitimde de bir takım olumlu giriçimler 
daha sonraki dÚnemlerde yaçanacak olan değiçimlerin nòvesini oluçturmuçturǤ Hemen akaǦ
binde IIǤ Mahmut dÚneminde Okuma ve yazma Úğreniminin zorunlu hale getirilmesiǡ Batı 
tarzında ròçtiyelerin açılmasıǡ yòksekÚğretim dòzeyinde eğitim veren Tıbbiye ve Harbiye 
mekteplerinin kurulmasıǡ dÚnemin olumlu yenilikleri olarak kabul edilmektedirǤ  

Tanzimat fermanının ilanından IǤ Meçrutiyete kadar olan zaman aralığıǡ Osmanlıǯda 
eğitime yÚnelik kurumsallaçmanın ve yapılanmanın en òst dòzeyde olduğu dÚnemdirǤ FaaliǦ
yete sokulan birçok eğitim kurumu yanında eğitim-Úğretimden sorumlu bakanlığın tesis 

                                                 
108     Seyit Taçerǡ Tanzimatǯtan Cumhuriyetǯe Modernleçme Sòrecinde Öğretmen Yetiçtiren Kurumlarda 

Eğitim YÚnetimi ve Denetimi (Doktora Tezi, Konya Selçuk Üniversitesiǡ ʹͲͳͲሻǡ ͷǤ 
109     Levent Eraslanǡ ve Derya Çakıcıǡ ǲPedagojik Formasyon Programı Öğrencilerinin Öğretmenlik 

Mesleğine YÚnelik Tutumlarıǳǡ Kastamonu Eğitim Dergisiǡ ͳͻ/2 (2011): 430.  
110     Sòleyman Ünòvarǡ ǲFen-Edebiyat Fakòlteleri ve Formasyon Programı ሺÖğretmen Yetiçtirmeሻǳ,  21. 

Yòzyılda Eğitim ve Toplum Dergisi 1/2 (2012): 98.   
111     Gòvenǡ Tòrk Eğitim Tarihiǡ 336. 
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edildiği ve salt bu alana yÚnelik dòzenlemeleri içeren nizamnamenin yòròrlòğe sokulduğu bu 
sòreçte yapılan en Únemli giriçimlerden birisi de bu topraklarda ilk òniversite olarak kabul 
edilen Dâruǯl-Fònunǯun temellerinin atılmasıdırǤ Bu dÚnemde tesis edilen birçok eğitim kuǦ
rumunun gònòmòz eğitim kurumlarının kÚkleri olmasıǡ sÚz konusu dÚnem içindeki giriçimǦ
lerin isabetliliğini gÚstermesi açısından ÚnemlidirǤ  

Kısa sòren IǤ Meçrutiyet ve akabindeki Mutlakiyet dÚnemlerinde de daha Únceki 
olumlu yapılanmanın òzerine katkılar sağlanmıçtırǤ Ancak IIǤ Meçrutiyetin ikinci yarısından 
itibaren òlkede yaçanan sosyal ve ekonomik problemlerǡ eğitime yÚnelik yeniliklerin devam 
edememesinde etkili olmuçturǤ  
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The Unity of Opposites: The Image of the Turks and the Germans According to the Records of 
British War Prisoners after the Siege of Kut al-Amara 

Abstract: Englandǡ known as ǲthe empire without sun settling downǳ and being among the 
final winners of the World War I (1914-1918), had one of the heaviest defeats of its history 
against the Ottoman Empire in the Kut al-Amara, which happened on 29 April 1916 close to 
Baghdad. Following the defeat of Kut al-Amara, which was the most important war trauma 
for England during the World War I, the Turks and Germans, as winner side of the battle were 
evaluated by British prisoners from military, political, cultural and socio-psychological as-
pects in their memories. Content analysis method is used in the article for qualitative evalu-
tion of the data related to the Turkish and German image reflected in the memories of British 
prisoners after the siege of Kut al-Amara. The alliance between Turks and Germans is re-
garded as contrast in terms of important elements as national and ethnic identity, language, 
religion and culture in the main sources of the research as My Compain by Charles Towns-
hend, Besieged in Kut and After by Barber, A Kut Prisoner by Bishop, In Kut and Captivity with 
the Sixth Indian Division by Sandes, The Secrets of a Kuttite by Mousley which occationally 
use exaggerated language and the subjective information due to the impact of traumatic de-
feat. 
Summary: Being a heroic epic in the war history of Turkeyǡ Kót al-ǮAmāra has been the subject 
of very fewer researches until recently, despite its importance in Turkeyǯs historyǤ This arguǦ
ment is supported by the fact that the memoirs by Ottoman soldiers related to the WWI, which 
also encompass information about Kót al-ǮAmāraǡ were published half a century after the war 
at the earliest. Unlike the records of Turkish soldiers participating in Kót al-ǮAmāraǡ the meǦ
moirs and the war diaries of British soldiers were published shortly after the war, as early as 
possible, between the years of 1918-1921. The authors of these memoirs and war diaries in-
formed the public on the reasons for the defeat of Kót al-ǮAmāra on the one handǡ and on the 
other hand created the Ottoman and Turkish image which was concidered differently in the 
British society in terms of culture and civilization. They also strengthened this image over 
that of Germanǯsǡ with whom they shared many common values despite the fact that they repǦ
resented the opposite fronts of the war. 
It is worthy mentioning that the role of the Ottoman army in the victory of Kót al-ǮAmāra was 
highly underestimated by the memoirs of the British prisoners. According to the authors, it is 
not the Turkish army that has achieved real victories over the Britishǡ but Germanyǯs supportǡ 
notably General von der Goltz, the great strategist of Europe. The effects of bad weather con-
ditions and geographical situation are also emphasized among the reasons of the defeat of 
Kót al-ǮAmāraǤ Consequentlyǡ the success of the Turkish army in the victory of Kót al-ǮAmāra 
was ignored, except for the role of Halil Pasha. The image of an army that knows the trench 
and defence techniques well, but fails to attack is one of the prominent evaluations in the 
memoirs related to the Turkish military characteristics. 
The British prisoners of war, who evaluate the Turkish and German image through the eco-
nomic and political situation, draw a very desperate picture of the situation of the Turks in 
the mentioned areas. According to this image, corruption and bribery prevails at every stage 
of the Turkish government. The Turks are unable to repay their dept to Germany, which do-
minates the economy of the country completely. According to these records, besides ordinary 
people, the army is also facing great difficulties in meeting basic requirements. To convert the 
Ottoman Empire into their own property and keep the Turks under their control in military, 
economic and political spheres, the Germans lend a high amount of money. 
On the basis of Turkish soldiers encountered in Kót al-ǮAmāraǡ the British prisoners characǦ
terizes the Turks as physically large, hard and strong-bodied people. The authors also note 
that the Turks are not as cold-blooded, calm and obedient as they seem at first sight, rather 
they become rude people when they get angry. Another feature that British prisoners evalu-
ate as a potential of the Turks, is their childish spirit. In as much as they are happy with small 
things and can be offended by small things. According to the memoirs, the Germans should 
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not be allowed to benefit from these characteristics of the Turks, but the British should take 
the advantage of their potential power. 
The moral characteristics of the Turks and the Germans are among the most emphasized sub-
jects. Written in exceptional time such as war, sometimes the diaries include exaggerated and 
sentimental phrases related to the moral attitudes enemy soldiers exhibited during siege, as 
well as captivity. Turks are regarded as negligent and careless rather than cruel or ruthless. 
They owe these characteristics to their Eastern identity, which is different from the Europe-
ans having virtues such as task responsibility and diligence. The moral characteristic of the 
Turks regarding the duty, responsibility and kindness is evaluated comparatively with the 
civilized and humanistic behaviors of the Germans towards the prisoners. Being Europeans, 
the Germans often come to the fore because of their more polite treatment towards the British 
prisoners. Although the Germans as an enemy fought against the British on the front, they 
were kind to them in the Ottoman territories as the only civilized people among the barbarian 
peoples of the East. 
The Turks and the Germans are compared in the field of education, as well as other areas of 
development. The authors emphasize that the education level of the Turks is very low; Arme-
nian and Greek subjects of the Empire are its brain and financial resources, which is the rea-
son why the Turks are anxious about them. The Germans have the superiority in both trans-
portation and communication technology in the Ottoman territories. One of the reasons they 
had a huge investment on the Ottoman territories is the Berlin-Istanbul-Baghdad-Basra rail-
way. The British prisoners give details on the German communication technology they en-
countered during both the battle and the captivity days in Anatolia. In addition to the 
transport and communication technology, they also record much German-made military 
equipment, from weapons to maps. 
Evaluating the Turks and the Germans as opposites, the British prisoners draw an image for 
the latter, with whom they share a common cultural legacy, as a fully equipped enemy in 
terms of technology and strategy on the front, and the civilized Europeans characterized with 
their virtue in non-war situations. On the contrary, the Turks are described as a strong de-
fender and daredevil soldiers on the front line, but strategically weak on the front. In terms 
of duties and responsibilities, the Turkish soldiers are presented with negligent and irrespon-
sible approach towards their prisoners. 
The images of the Turks and the Germans, which are compared by the British prisoners, are 
often based on their Eastern and Western identity. The Turks symbolize the East with eco-
nomic, political and cultural backwardness, yet quite the contrary, the Germans symbolize the 
West in terms of development, modernity and civilization. The British prisoners sometimes 
used exaggerated expressions in their approaches regarding both sides, as well as different 
details in terms of information and interpretation about the same event, due to the trauma of 
defeat. 
Keywords: History of Islam, World War I, Ottomans, Kut al-Amara, The Image of The Turks, 
The Image of The Germans, English Prisoners, Memoir. 
 

Karçıtların Birliğiǣ Kðtòǯl-Amâre Kuçatması Sonrası İngiliz Savaç Esirlerinin Kayıtlarında 
Tòrkler ve Almanlar 

Öz: ǲÜzerinde gòneçin batmadığı imparatorlukǳ olarak bilinen İngiltereǡ genel sonuçları açıǦ
sından kazananların safında bulunduğu IǤ Dònya Savaçıǯnda ሺͳͻͳͶ-ͳͻͳͺሻ tarihinin en ağır 
mağlubiyetlerinden biriniǡ ʹͻ Nisan ͳͻͳ yılında Bağdat yakınlarındaki Kðtòǯl-Amâreǯde 
vuku bulan muharebede yaçamıçtırǤ IǤ Dònya Savaçıǯnda aldığı en önemli savaç travmasını 
oluçturan Kðtòǯl-Amâre yenilgisinin ardından İngiliz esirlerǡ galip tarafı oluçturan Tòrk ve AlǦ
manlara yönelik askerîǡ politikǡ kòltòrel ve sosyo-psikolojik değerlendirmelerde bulunmuçǦ
lardırǤ Bu araçtırmada içerik analizi metodu uygulanarakǡ Kðtòǯl-Amâre kuçatması sonrası İnǦ
giliz esirlerin kayıtlarına yansıyan Tòrk ve Alman imajıyla ilgili verilerǡ niteliksel yöntemle 
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değerlendirilmiçtirǤ Araçtırmanın baçlıca kaynaklarını oluçturan Charles Towshendǯin My 
Campaignǡ Barberǯin Besieged in Kut and Afterǡ Bishopǯun A Kut Prisonerǡ Sandesǯin In Kut 
and Captivity with the Sixth Indian Divisionǡ Mousleyǯin The Secrets of a Kuttite isimli hatıraǦ
tındaǡ aynı cepheyi oluçturan Tòrk ve Almanlarınǡ millî ve etnik kimlikǡ dilǡ din ve kòltòr gibi 
önemli unsurlar açısından karçılaçtırılmasındaǡ mağlubiyet travmasının etkisiyle zaman zaǦ
man abartılı dil ve subjektif bilgiler kullanıldığı gözlemlenmiçtirǤ 
Özetǣ Tòrk savaç tarihinde bir kahramanlık destanı olarak göròlen Kðtòǯl-Amâreǡ son dönemǦ
lere kadar Tòrkiye tarihindeki önemiyle kıyaslamada çok az sayıda bilimsel çalıçmaya konu 
olmuçturǤ Osmanlı askerlerinin Kðtòǯl-Amâreǯyle ilgili bilgileri de içeren IǤ Dònya Savaçıǯna 
dair kayıtlarının en erken savaçtan yarım asır sonra yayınlanması bunu göstermektedirǤ 
Kðtòǯl-Amâreǯye katılmıç Tòrk askerlerden farklı olarakǡ İngiliz askerlerin hatırat ve savaç 
gònlòkleri savaçtan kısa sòre sonraǡ ͳͻͳͺ-ͳͻʹͳ yılları gibi kısa sòrede yayınlanmıçdırǤ Yazar-
larıǡ bu hatırat ve gònlòklerde bir taraftan Kðtòǯl-Amâre yenilgisinin nedenleri hususunda kaǦ
muoyunu bilgilendirirkenǡ diğer taraftan İngiliz toplumunda kòltòr ve medeniyet bakımından 
farklı gördòkleri Osmanlı ve Tòrk imajı oluçturmuçǡ dahası bu imajı karçı cephede bulunmaǦ
sına rağmen pekçok ortak değeri paylaçtıkları Alman imajı òzerinden pekiçtirmiçlerdirǤ 
İngiliz esirlerin hatıratlarında Kðtòǯl-Amâre zaferinde Osmanlı ordusunun rolò yok denecek 
kadar aza indirgenmektedirǤ İngilizler òzerinde gerçek zafer kazanan Tòrk ordusu değilǡ AvǦ
rupaǯnın bòyòk strateji uzmanı General von der Goltz baçta olmak òzere Almanya desteğidirǤ 
Hatıratlarda Kðtòǯl-Amâreǯnin Tòrklerce alınmasında Almanya desteği dıçında kötò hava koǦ
çullarının ve coğrafî durumun da etkisi ön plana çıkarılmaktadırǤ Halil Paçaǯnın kısmî katkısı 
dıçında Kðtòǯl-Amâre zaferinde Tòrk ordusunun baçarısı görmezden gelinmektedirǤ Siper ve 
savunma tekniklerini iyi bilenǡ fakat taarruz konusunda baçarısız bir ordu imajıǡ Tòrklerin 
askerî özelliklerine yönelik hatıratlarda ön plana çıkan değerlendirmelerdendirǤ 
Tòrk ve Alman imajını ekonomik ve politik durum òzerinden değerlendiren İngiliz esirlerǡ 
Tòrklerin içinde bulundukları ekonomik ve politik durumla ilgili çok vahim bir tablo çizmekǦ
tedirler. Bu tabloya göreǡ yönetimin her açamasında yolsuzluk ve ròçvet hakimdirǤ Tòrklerǡ 
òlkenin ekonomisine tamamen hakim olan Almanyaǯya olan borcunu ödeyemez durumdadırǤ 
Sıradan halkın yanı sıraǡ ordu da temel ihtiyaçların giderilmesi konusunda bòyòk zorluklar 
yaçamaktadırǤ Almanlar Osmanlı Devletiǯni kendi mòlklerine çevirmek için yòksek meblağda 
borç vererek Tòrkleri askerîǡ ekonomik ve politik alanda kendi nòfuzunda tutmaktadırǤ 
İngiliz esirlerǡ Kðtòǯl-Amâreǯde karçılaçtıkları Tòrk askerler örneğinde Tòrkleri fiziki açıdan 
iri yapılıǡ dayanıklıǡ gòçlò ve sağlam vòcutlu kiçiler olarak karakterize etmektedirlerǤ Hatırat 
yazarlarıǡ ayrıca Tòrklerin ilk görònòçte olduğu gibi soğukkanlıǡ sakin ve uysal olmadıklarınıǡ 
kızdıklarında kaba bir insana dönòçtòklerini kaydetmektedirlerǤ İngiliz esirlerin Tòrklerde 
potansiyel olarak değerlendirdikleri bir diğer özellik iseǡ onların çocuksu ruhta olupǡ kòçòk 
çeylere sevinmeleriǡ ufak çeylerden de darılabilmeleri özelliğidirǤ Hatırat sahiplerine göreǡ AlǦ
manlarınǡ Tòrklerin bu özelliklerinden yararlanmasına izin verilmemeliǡ bu potansiyel gòç İnǦ
gilizlerce değerlendirilmelidirǤ 
Tòrklerin ve Almanların ahlakî özellikleriǡ İngiliz esirlerin en fazla òzerinde durdukları konuǦ
lardandırǤ Savaç gibi sıradıçı zamanda yazılan bu gònlòklerdeǡ dòçman askerlerin gerek kuǦ
çatma sırasındaǡ gerekse esirlik döneminde sergiledikleri ahlakî özellikler zaman zaman 
abartılı ve duygusal dille aktarılmaktadırǤ Yazarlara göreǡ Tòrklerǡ çoğu zaman uygar dònyaǦ
nın savaç esirlerine karçı uygulamalarından çok geri kalmaktadırlarǤ Tòrklerǡ ahlakî özellikǦ
leri bakımından zalim veya acımasız olmaktan ziyade ihmalkâr ve dikkatsiz olarak değerlenǦ
dirilmektedirlerǤ Onlarǡ görev sorumluluğu ve çalıçkanlık gibi meziyetlere sahip AvrupalılarǦ
dan farklı olan bu özelliklerini Doğulu kimliklerine borçludurlarǤ Gònlòklerde Tòrklerin görev 
sorumluluğu ve insancıl yönleriyle ilgili ahlakî özellikleriǡ Almanların esirlere karçı gösterdikǦ
leri uygar ve insancıl davranıçlarla karçılaçtırmalı olarak değerlendirilmektedirǤ Bir Avrupalı 
olarak Almanlarǡ çoğu zaman İngilizlere karçı Tòrklerden daha kibar davranmalarına göre 
öne çıkmaktadırlarǤ Hatırat yazarlarına göreǡ her ne kadar Almanlar İngilizlere karçı cephede 
dòçman olarak savaçmaktaysa daǡ Osmanlı topraklarında Doğunun barbar halkları arasında 
yegane uygar halk olarak kendilerine karçı insancıl yaklaçımlarıyla temayòz etmektedirler. 
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Geliçimin diğer alanlarında olduğu gibiǡ eğitim alanında da İngiliz esirlerǡ Tòrklerle Almanları 
karçılaçtırmaktadırlarǤ Tòrklerin eğitim durumunun çok açağı olduğuǡ Ermeni ve Rum tebaaǦ
sının Osmanlı Devletiǯnin beyin ve finans kaynağı olduğunuǡ bu yòzden Tòrklerin kendilerinǦ
den daha yòksek eğitim dòzeyindeki gayrimòslimlerden korktukları vurgulanmaktadırǤ EğiǦ
tim durumu açısından eleçtirilen Tòrklere karçılıkǡ Almanlardanǡ iletiçimden ulaçımaǡ savaç 
araç gereçlerinin òstònlòğòne göre takdirle bahsedilmektedirǤ Osmanlı Devletiǯinde gerek 
ulaçımǡ gerekse iletiçim teknolojisinde Almanların òstònlòğò vurgulanmaktadırǤ Berlin-İstanǦ
bul-Bağdat-Basra demiryolu sebebiyle Almanların Osmanlı sınırlarında bòyòk yatırım yapǦ
tıkları belirtilmektedirǤ İngiliz esirlerǡ gerek Kðtòǯl-Amâre savaçı sırasındaǡ gerekse AnaǦ
doluǯdaki esirlik gònlerinde karçılaçtıkları iletiçim teknolojisi araçları dolayısıyla AlmanlarǦ
dan takdirle bahsetmektedirlerǤ Ulaçım ve iletiçim teknolojisi dıçındaǡ silahtan haritaya kadar 
pekçok askerî araç-gereç de Alman yapımı olarak kaydedilmektedirǤ 
Askerîǡ politikǡ sosyo-kòltòrel açılardan Tòrkleri ve Almanları karçıtlar olarak değerlendirilen 
İngiliz esirlerǡ ortak kòltòrel mirası paylaçtıkları Almanlarla ilgiliǡ cephede teknoloji ve straǦ
teji bakımdan tam donanımlı dòçmanǡ savaç dıçı durumlarda ise insancıl meziyetleriyle temaǦ
yòz eden bir Avrupalı imajı çizmektedirlerǤ Buna karçılıkǡ Tòrklerǡ cephede strateji açısından 
zayıf olmakla birlikte gòçlò bir savunmacıǡ gözòpek askerler olarak betimlenmektedirler. Di-
ğer yandanǡ görev ahlakı açısından Tòrk askerlerininǡ esirlere karçı lakaydǡ ihmalkâr ve soǦ
rumsuzca yaklaçımı ön plandadırǤ 
İngiliz esirlerin hatıralarında ekonomikǡ politikǡ askerîǡ teknolojik ve ahlakî açıdan karçılaçtıǦ
rılan Tòrk ve Alman imajıǡ çoğu zaman Doğulu ve Batılı kimliği òzerine kurgulanmıçtırǤ GònǦ
lòklerde Tòrklerǡ ekonomikǡ politik ve kòltòrel açıdan geri kalmakla Doğuǯyuǡ Almanlar ise 
geliçimǡ modernite ve uygarlık açısından Batıǯyı simgelemektedirlerǤ İngiliz esirlerinǡ Kðtòǯl-
Amâreǯde yaçadıkları yenilgi travmasının etkisiyleǡ her iki tarafla ilgili yaklaçımlarında zaman 
zaman abartılı ifadelere yer verdikleriǡ bazen aynı olayla ilgili bilgi ve yorum bakımından 
farklı detaylar aktardıkları gözlemlenmektedirǤ 
Anahtar kelimeler: İslam Tarihiǡ IǤ Dònya Savaçıǡ Osmanlıǡ Kðtòǯl-Amâreǡ Tòrk İmajıǡ Alman 
İmajıǡ İngiliz Esirlerǡ HatıratǤ 
 

GİRİŞ 
Gerçekleçtiği dönemde Tòrk sabrının İngiliz inadını kırdığı bir kahramanlık destanı 

olarak göròlen Kðtòǯl-Amâreǡ son dönemlere kadar Tòrkiye tarihindeki önemiyle kıyaslaǦ
mada çok az sayıda bilimsel çalıçmaya konu olmuçturǤ ʹͲͳ yılında Kðtòǯl-Amâre zaferinin 
ͳͲͲǤ yılı çerçevesinde dòzenlenen bilimsel etkinliklerin de katkısıyla son yıllarda konuya iliçǦ
kin sempozyum bildirileri, makaleler ve derleme eser sayısında önemli bir artıç gözlemlenǦ
mektedir.1 Seyahatnameǡ gònlòk ve hatıralarǡ birinci el kaynak olarak önemli tarihi vesikalar 

                                                 
1      Konuyla ilgili bilimsel oalÕúmalarÕn baúÕnda Yavuz Öloen tarafÕndan yaklaúÕk yirmi yedi yÕl |nce yazÕlmÕú, 

fakat yayÕnlanmamÕú BLULQcL D�Q\a HaUbL IUaN CHSKHVL KXW�OaPPaUH PXKaUHbHOHUL (29 NLVaQ 1916 ± 16 
ùXbaW 1917) isimli doktora tezi gelmektedir. K�t�¶l-Amkre muharebelerinin askerv tarih aoÕsÕndan ele alÕn-
dÕ÷Õ tezde, Irak cephesinde co÷rafi durumdan kÕsaca bahsedilmesinin ardÕndan, askerv g�oler, harekat planÕ 
ve stratejileri araútÕrÕlmÕú, Irak cephesinde T�rk ve øngiliz kuvvetlerin faaliyetleri de÷erlendirilmiú, yalnÕz 
son kÕsÕmda K�t�¶l-Amkre muharebeleri tasvir edilmiútir (Yavuz Öloen, BLULQcL D�Q\a HaUbL IUaN CHSKHVL 
KXW�OaPPaUH PXKaUHbHOHUL (29 NLVaQ 1916 ± 16 ùXbaW 1917) (Doktora tezi, Ankara hniversitesi, 1992), 
101-174). Kadir Ekim¶in BLULQcL D�Q\a SaYaúÕQGa IUaN CHSKHVL KXW¶�O-Amare Muharebesi (29 Nisan 1916 
± 16 ùXbaW 1917) isimli y�ksek lisans tezinde de |nceki araútÕrmada oldu÷u gibi K�t�¶l-Amkre¶nin askerv 
tarihi araútÕrÕlmÕú, I. D�nya SavaúÕ sÕrasÕnda OsmanlÕ Devleti¶nin savaútÕ÷Õ cepheler, Irak cephesinin co÷-
rafi, sosyal ve askerv durumu �zerinde durulduktan sonra K�t�¶l-Amare muharebelerinden bahsedilmiútir 
(Kadir Ekim, BLULQcL D�Q\a SaYaúÕQGa IUaN CHKSHVL KXW¶�O-Amare Muharebesi (29 Nisan 1916 ± 16 ùXbaW 
1917 (Y�ksek Lisans Tezi, Kahramanmaraú S�to� ømam hniversitesi, 2015), 40-64). Konuyla ilgili olarak 
zikredilmesi gereken bir di÷er oalÕúma ise Bet�l Ulutin¶in BLULQcL D�Q\a SaYaúÕ¶QGa KXW�OaPaUH MXKaUH-
beleri isimli y�ksek lisans tezidir. ølk iki b|l�m� Birinci K�t Muharebesi ve økinci K�t Muharebesine ay-
rÕlmÕú bu oalÕúma da genel olarak askerv tarih aoÕsÕndan de÷erlendirilmiú, yalnÕz �o�nc� b|l�mde ise K�t�¶l-
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olmanın yanısıraǡ halk ve toplumların sosyo-kòltòrel özellikleriyle ilgili algı oluçturmada geǦ
niç okuyucu kitlesiyle buluçan popòler eserlerdirǤ Bu açıdan bakıldığındaǡ Kðtòǯl-Amâre SaǦ
vaçı sonrası esir dòçmòç İngiliz askerlerǡ esaretin bitiminin ardından ͳͻͳͺ-ͳͻʹͳ yılları gibi 
kısa sòrede hatırat ve gònlòklerini yayınlatarak Kðtòǯl-Amâre yenilgisinin nedenleri husuǦ
sunda kamuoyunu bilgilendirdikleri gibiǡ İngiliz toplumunda kòltòr ve medeniyet bakımınǦ
dan farklı gördòkleri Osmanlı ve Tòrk imajı oluçturmaktaǡ dahası bu imajı karçı cephede buǦ
lunmasına rağmen pekçok ortak değeri paylaçtıkları Alman imajı òzerinden pekiçtirmekte 
gecikmemiçlerdirǤ Savaçtan kısa sòre sonra yayınlanan İngiliz askerlerin hatırat ve savaç gònǦ
lòklerinden farklı olarakǡ Osmanlı askerlerinin Kðtòǯl-Amâreǯyle ilgili bilgileri de içeren IǤ 
Dònya Savaçıǯna dair kayıtları en erken savaçtan yarım asır sonra yayınlanmıçtırǤ Savaçın kuǦ
mandanı Halil Kutǯun Kðtòǯl-Amâreden de bahsedilen Bitmeyen Savaç2 isimli hatıratı dıçındaǡ 
yarbay Mehmed Reçid Beyǯin Osmanlıǯnın Unutulan Son Zaferi Kutulamareǣ Yarbay Mehmed 
Reçid Beyǯin Savaç Gònlòkleri3 ve Mehmed Emin Beyǯin Kðtulamâre Hòcum ve Muhasarasıǣ 
Bir Osmanlı Subayının Hatıratı4 ismiyle yayınlanmıç hatıraları savaçtan bir asır sonra okuyuǦ
culara sunulmuçturǤ Kðtòǯl-Amâreǯyle ilgili gerek kaynakǡ gerekse araçtırma olarak önem arǦ
zeden eserlerin azlığıǡ Tòrkiye askerî tarihininǡ özellikle IǤ Dònya Savaçı araçtırmalarının yeǦ
tersizliği gerçeğiyle açıklanmaktadırǤ5 

Tarihi vesikaların yazarın kimliğinden bağımsız olarak değerlendirilemeyeceği gerǦ
çeği dikkate alındığındaǡ hatırat ve gònlòk tòrò kaynakların da değerlendirilmesindeǡ kendi 
toplumuyla bahsettiği toplum arasındaki tarihî ve ikili iliçkilerinǡ yazarın yaklaçımı ve aktaǦ
rımı òzerinde etkili olduğu bir gerçektirǤ İngiliz savaç tarihi için bòyòk bir yenilgiǡ Tòrk savaç 
tarihi adına yòce bir zafer olarak göròlen Kðtòǯl-Amâre gibi önemli bir olayla ilgili olarak ka-
leme alınmıç gònlòklerin yazarlarınınǡ Tòrklere karçı savaçta yenik dòçmòç ordunun askerǦ
leri olduğu dikkate alındığındaǡ bu etkinin boyutunun daha da artacağını ve kayıtlarda zaman 
zaman hissî yaklaçımlarınǡ tarihî gerçekliklerin önòne geçeceğini de ön görmek gerekirǤ 

                                                 
Amkre zaferinin d�nya kamuoyunda yansÕmalarÕ �zerinde durulmuútur (Bet�l Ulutin, BLULQcL D�Q\a Sa-
YaúÕ¶QGa KXW�OaPaUH MXKaUHbHOHUL (Y�ksek Lisans Tezi, østanbul hniversitesi, 2016), 106-135). Nere-
deyse aynÕ olan isimlerinden de anlaúÕldÕ÷Õ gibi zikredilen her �o araútÕrmada K�t�¶l-Amkre, askerv tarih 
aoÕsÕndan araútÕrÕlmÕútÕr. YalnÕz son oalÕúmada savaúÕn d�nya kamoyunda yansÕmasÕ gibi farklÕ y|n� �ze-
rinde durulmuútur. Öte yandan, her �o oalÕúmada da, makalede baúvurulan øngiliz askerlerden yalnÕz Char-
les Vere Ferrers Townshend¶in hatÕratÕndan yararlanÕlmÕútÕr. Konuyla ilgili bir di÷er |nemli oalÕúma, Ha-
diye YÕlmaz¶Õn kaleme aldÕ÷Õ ³ho øngiliz SubayÕn G|z�nden K�t�¶l-Amkre KuúatmasÕ´ isimli araútÕrmadÕr 
(K�W�¶O-APkUH: OOa\OaU, HaWÕUaOaU, RaSRUOaU 1916, haz. Hasan Hoúo÷lu ve Hacer KÕlÕoaslan (østanbul: 
Kronik Kitap, 2017), s. 173-198). Zikri geoen araútÕrmada, bu makalede hatÕralarÕ T�rk ve Alman imajÕ 
oluúturma aoÕsÕndan incelenen beú øngiliz esirden �o�n�n K�t�¶l-Amkre savaúÕnÕn gidiúatÕ ve askerv y|n�ne 
dair kayÕtlarÕ incelenmiútir. AynÕ yazarÕn Harp Akademileri KomutanlÕ÷Õ Stratejik AraútÕrmalar Enstit�s� 
tarafÕndan 8 Mart 2016¶da d�zenlenen Unutulan Zafer Kut�¶l-Ammare, 100. YÕlÕnda Yeniden Anlamak 
konulu sempozyuma sundu÷u ³øngiliz Askerlerin HatÕralarÕnda Kut¶�l Ammare KuúatmasÕ´ isimli yayÕn-
lanmamÕú tebli÷ metninde de yukarÕda zikri geoen araútÕrmasÕndaki gibi C. H. Barber, H. C. W. Bishop ve 
E. O. Mousley¶in kayÕtlarÕnda K�t�¶l-Amkre savaúÕnÕn gidiúatÕyla ilgili de÷erlendirmeler merkeze alÕnmÕú-
tÕr. YÕlmaz, ³øngiliz Askerlerin HatÕralarÕnda Kut¶�l Ammare KuúatmasÕ´, Eriúim: 21 MayÕs 2019, 
https://www.academia.edu/23202685/%C4%B0NG%C4%B0L%C4%B0Z_ASKER-
LER%C4%B0N_HATIRALARINDA_KUT%C3%9CL_AMMARE_KU%C5%9EAT-
MASI_KUT_AL_AMARA_SIEGE_IN_THE_MEMORIES_OF_BRITISH_SOLDIERS. Kaydedilen oa-
lÕúmalarda K�t�¶l-Amkre savaú tarihi aoÕsÕndan ele alÕnmÕú, øngiliz esirlerin hatÕralarÕnda T�rk ve Alman 
imajÕna y|nelik karúÕlaútÕrmalÕ araútÕrma yapÕlmamÕútÕr. 

2      Halil Kut, BLWPH\HQ SaYaú (haz. M. Taylan Sorgun), østanbul: Yedig�n Neúriyat, 1972. 
3     Mehmed Reúid Bey, OVPaQOÕ¶QÕQ UQXWXOaQ SRQ ZaIHUL KXWXOaPaUH: YaUba\ MHKPHG RHúLG BH\¶LQ SaYaú 

G�QO�NOHUL (haz. ø. Bahtiyar østekli), østanbul: Sultanbeyli Belediyesi, 2016. 
4      Mehmed Emin Bey, K�WXOaPkUH H�cXP YH MXKaVaUaVÕ: BLU OVPaQOÕ SXba\ÕQÕQ HaWÕUaWÕ (haz. Sezai Dum-

lupÕnar), Ankara: K�lt�r ve Turizm BakanlÕ÷Õ, 2016. 
5     Ahmet Özcan, ³Kut�¶l-Ammare Zaferini Tarihe Yazmak: ³Kut�¶l-Ammare HakkÕnda YazÕlmÕú T�rkoe 

Metinler hzerine Bir Deneme´, UQXWXOaQ ZaIHU: KXW�¶O-APPaUH, 100¶�Qc� YÕOÕQGa YHQLGHQ AQOaPaN SHP-
pozyumu (østanbul, 8 Mart 2016). Ed. Hasan Hoúo÷lu (østanbul: Stratejik AraútÕrmalar Enstit�s�, 2016), 
432-433. 
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Araçtırmaya kaynak oluçturan hatırat yazarları örneğinde konuya bakılacak olursaǡ 
Kðtòǯl-Amâreǯnin alınmasının ardından İstanbulǯa gönderilen ve yaklaçık iki senelik esaret 
gònlerini adeta tatil çartlarında geçiren6 general Townshend bileǡ esaretin getirmiç olduğu 
psikoloji durumdan kaynaklanarak bir sòre herkese son derece kederli mektuplar yazdığınıǡ 
bunun nedeninin o sıralarda geçirdiği çok çetin gònler olduğunuǡ kendisine tòm olanakları 
sunmuç yòksek makamlardaki Tòrklerden bunları okuyanlar olursa kendisini bağıçlamasınıǡ 
zira o sırada sinirlerinin bozuk olduğunu ifade etmektedirǤ7 İstanbulǯda Tòrkiyeǯnin onur miǦ
safiri olarak ihtimam gören Townshend örneğindeki bu ifadelerǡ Anadoluǯda esaretini daha 
sınırlı imkanlar ve zor çartlarda geçirmiç diğer esirlerin gònlòklerinin hangi ruh halinde yaǦ
zılabileceğini tahmin etmeye yetmektedirǤ 

Tòrkler tarafından esir alınmıç İngiliz olmanın dıçında da hatırat yazarlarınınǡ eserleǦ
rini etkileyecek ortak özellikleri vardırǣ Doğulu ve Mòslòman halkı değerlendirirken ait olǦ
dukları Batılı ve Hıristiyan kimlikleriǤ IǤ Dònya Savaçıǯnda karçı karçıya bulundukları Tòrkleri 
iki açıdanǡ Doğulu ve Mòslòman olarak öteki konumunda değerlendiren askerǡ doktorǡ geneǦ
ral vsǤ olarak Kðtòǯl-Amâre esirlerine göreǡ Tòrklerin tutumǡ davranıç ve dòçòncelerini belirǦ
leyen en önemli unsurlar onların Doğulu ve Mòslòman olmalarıdırǤ Kðtòǯl-Amâreǯde kuçatma 
altındaykenǡ ǲbir zamanlar Halifelerin baçkenti Bağdatǯta çok farklı bir Yılbaçı kutlayacaklaǦ
rına dair hayallerinin suya dòçtòğònòǳ esefle kaydederken Barberǡ aslında Hıristiyan ve MòsǦ
lòman kòltòrlerini karçı karçıya getirmektedirǤ8 

Kðtòǯl-Amâre kuçatması zamanı kasabaya yiyecek getirmek için Townshendǯin gönǦ
derdiği Julnar isimli vapurun kaptanı Cowleyǯin akıbetiyle ilgili hatıralardaki farklılıklar da 
kòltòr farklılıklarına bağlı bir diğer önyargı örneğini oluçturmaktadırǤ Gösterdiği kahramanǦ
lıktan etkilenmiç Tòrklerinǡ Cowleyǯi özel askerî törenle defnettiklerine dair Barberǯin TòrkǦ
lerden aldığı bilgilerden farklı olarak9ǡ aynı olayla ilgili Sandesǯin ǲKaptan Cowley kaybolduǤ 
Kuçkusuz oǡ Tòrkler tarafından gizlice katledilmiçtirǳ çeklindeki kayıtlarıǡ10 yazarın her fırǦ
satta vurguladığı Doğulu ǲbarbarǳ Tòrklerle ilgili önyargısından kaynaklanmaktadırǤ İleride 
detaylı çekilde inceleneceği òzereǡ bu ortak kimlikten hareketleǡ hatırat sahipleri genelde 
Tòrkleri Doğu-Batı bağlamında değerlendirirkenǡ İngilizlerle ortak değerleri taçıyan AlmanǦ
lara karçı Doğulu yönleriyleǡ Hıristiyan-Mòslòman bağlamında ele aldıkları zaman iseǡ OsǦ
manlı Devletiǯnin Ermeni ve Rum gibi gayrimòslim tebaası ve İngiliz ordusundaki Mòslòman 
esirlere karçı yaklaçımları bağlamında eleçtirmektedirlerǤ Bunun tam zıttı yaklaçımlaǡ karçı 
cephelerde olmaları sebebiyle hatırat yazarlarının kayıtlarında genellikle siyasîǡ bazen askerî 
konularda eleçtirilen Almanlar iseǡ Batılı olma özelliğine bağlı olarak kòltòrel ve insancıl yönǦ
leriyle takdirle anılmaktadırlarǤ 

 
1. ASKERÎ ÖZELLİKLERİ BAKIMINDAN TÜRKLER VE ALMANLAR 
General Townshend baçta olmak òzereǡ İngiliz esirlerin hatıraları Kðtòǯl-Amâreǯnin 

Tòrklerce alınmasında Osmanlı ordusunun rolònò yok denecek kadar aza indirmektedirǤ 
Townshendǯe göre Tòrklerin Kðtòǯl-Amâreǯyi ele geçirmesinin gerçek sebepleri arasındaǡ AlǦ

                                                 
6      Charles Vere Ferrers Townshend, My Campaign, (New York: The James A. McCann Company, 1920), 2: 

263. 
7      Townshend, My Campaign, 2: 260. 
8      Charles Harrison Barber, Besieged in Kut and After (Edinburg and London: William Blackwood and Sons, 

1918), 88-89. 
9      Barber, Besieged in Kut and After, 229-230. 
10    Edward Warren Caulfeild Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division (London: John Mur-

ray, 1919), 245-246. 
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man askerî desteği baçta olmak òzereǡ gerek savunma altındaki askerleri zor durumda bıraǦ
kan ve kuçatmayı yarmayı imkansız kılanǡ11 gerekse yardım gòçlerinin ulaçmasına engel olan 
kötò hava koçullarının ve Fıratǯın òç tarafı kaplayan sularının önemli yeri vardırǤ12 

Townshendǡ Kðtòǯl-Amâreǯye yardıma gelmesi beklenen destek ordunun da daima 
planlanan tarihten bir ay geç kalmasıǡ belirlenen asker sayısının daima bir tòmen eksik olǦ
masıǡ temel savaç ilkelerinden olan kuvvetlerin tasarrufu ve sıklet merkezi ilkelerinin önemǦ
senmemesi gibi lojistik destek ve strateji konusundaki hatalarını Kðtòǯl-Amâreǯnin dòçmesi 
nedenleri arasında görmektedirǤ13 Fakat kendisine göre Britanya ordusunun Kðtòǯl-
Amâreǯdeki yenilgisinin baçlıca nedeniǡ ordunun İngiliz olmayan askerleriydiǤ Townshendǯin 
hatıratında bir birilerine karçı övgò dolu ifadelerine yer verilen14ǡ Kðtòǯl-Amâre kuçatmasının 
òç İngiliz generalininǡ General Townshsendǡ yardım için gelen Dicle Kolordusu komutanı GeǦ
neral Aylmer ve ͳʹ Martǯta yerine atanan Tòmgeneral Gorringeǯnin òstòn strateji ve askerî 
özelliklerine rağmenǡ bu generaller Kðtòǯl-Amâreǯnin Tòrklerce ele geçirilmesine engel olaǦ
mamıçlardırǤ Townshendǯe göre gerek kendi ordusundaǡ gerekse destek için gelen General 
Aylmerǯin ve daha sonra kendisinin yerine geçecek olan Gorringeǯnin ordusunun çoğunluǦ
ğunu oluçturan acemi ve eğitimsiz Hint askerleriǡ15 Kðtòǯl-Amâreǯnin dòçmesinde en önemli 
etkenlerden biridirǤ Townshendǡ Selmanıpâkǯta kahramanca savaçmıç askerlerinin uzun sòǦ
ren kuçatma yòzònden zayıf dòçtòkleriniǡ fakat ordudaki İngilizlerin her zamanki gibi azimli 
ve cesur olduklarını söylemekteǡ bu sebeple onları en gòvenilir askerleri olarak görmektedirǤ 
Bununla birlikte daha önce moralleri yòksek olan çoğu Hintli askerin umutsuzluğa dòçtòǦ
ğònòǡ tabiatları gereği felaketlere karçı Avrupalılar kadar dayanıklı olup göğòs geremedikleǦ
rini ifade etmektedir.16 Kuçatmanın baçladığı Aralık ayından itibaren tetik parmaklarını kaǦ
sıtlı çekilde yaralayarak savaçmak istemeyenǡ17 hasta taklidi yaparak bezgin bezgin dolaçanǡ18 
inançları gereği at eti yemedikleri için zayıf dòçen19 ve giderek artan sayıda firar eden Hintli 
askerler Townshendǯe göre İngiliz ordusunun baçarısızlığını etkileyenǡ böylece Tòrk ordusuǦ
nun zafer çansını artıran en önemli etkenlerden olmuçturǤ20 

Hatıraların neredeyse tamamı İngilizlerin Osmanlı ordusunca Kðtòǯl-Amâreǯde yenilǦ
giye uğratılmasında Avrupalı bir kumandanınǡ Alman Tòmgeneral von der Goltzǯun önemli 
rolò bulunduğunun altını çizmekteǡ Tòrklerin askerî bakımdan tek baçına bunun òstesinden 
gelemeyeceği imajını yaratmaktadırlarǤ Townshendǡ Irak genelindeki ǲTòrk ordusunda çok 
sayıda Alman subayı bulunduğuǡ Selmanıpâk muharebesi ve sonrasındaki harekâtları Alman 
karargâh subaylarının yönettiğiǡ özellikle Mareçal von der Goltzǯun Selmanıpâk muharebesinǦ
den sonraki bòtòn harekâtları Alman karargâh heyetiyle birlikte Bağdatǯın dıçında Tòrklerin 
Altıncı Ordusuǯnun baçında yönettiğiniǳ öğrendikten sonra ǲTòrk ordusunun beklediği straǦ
teji yanlıçları yapacaklarına dair umudunuǳ kaybetmiçtirǤ21 Doğu cephesinde ǲRus kuvvetle-
rinin birçok kola ayrılarak İranǯın önemli noktalarını içgal etmek için yaptıkları daimi içgal 

                                                 
11    Townshend, My Campaign, 2: 224. 
12    Townshend, My Campaign, 2: 238. 
13     Townshend, My Campaign, 2: 210-211. 
14     Townshen, My Campaign, 2:167. 
15     Townshend, My Campaign, 2: 168. 
16     Townshend, My Campaign, 2: 207. 
17     Townshend, My Campaign, 2: 52-53. 
18     Townshend, My Campaign, 2: 34. 
19    Townshend, My Campaign, 2: 223. Hinti askerlerin oo÷unun Nisan¶Õn ikinci haftasÕna kadar at eti yeme-

dikleri ioin zayÕf d�úd�kleri ve øngiliz ordusunun g�c�n� azalttÕklarÕ konusu di÷er kaynaklarda da �zerinde 
durulan bir konudur. Bk. Harry Coghill Watson Bishop, A Kut Prisoner (London: Anchor Press, 1918), 28-
29. 

20     K�t�¶l-Amkre¶de øngiliz ordusunda bulunan Hintli askerlere uygulanan baskÕ ve ioinde bulunduklarÕ iki-
lemle ilgili yapÕlan oalÕúma ioin bk. Hilal ùahin, ³Bir øngiliz-T�rk SavaúÕnda Hintli Askerler: K�t¶�l-
Amkre¶de Sosyal Bir Dram´, ANaGHPLN TaULK YH D�ú�QcH DHUJLVL 4/13, (AralÕk 2017): 1-23. 

21     Townshend, My Campaign, 2: 24. 
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planınınǡ Tòrk stratejisini yöneten von der Goltz tarafından da aynı çekilde okunduğunu tahǦ
min edenǳ Townshend22ǡ Tòrklere kalırsa Kðtòǯl-Amâreǯyi baskın yaparak almaya çalıçacakǦ
larınıǡ fakat ǲstrateji uzmanı von der Goltzǯunǳ görònmez olan modern siperlerin yanıltıcı biǦ
çimde zayıf gözòktòğònò bilerek mòstahkem bir mevzie taarruz etme yanlıçına dòçmeyeceǦ
ğini ihtimal ederek23 Osmanlıǯnın doğu cephesindeki doğru strateji adımlarında Alman geneǦ
rale önemli rol atfetmektedirǤ Townshend bu dòçòncesiniǡ ʹ Ocak tarihinde ölen askerlerin 
cesetlerini gömmek için ateçkes bayrağıyla komutanından mesaj getiren Tòrk subayla aralaǦ
rında geçen diyaloğu hatıratına almakla da desteklemektedirǤ Townshendǡ Tòrk subaydan 
Fransızca ǲTòrklerin her zamanki atılganlıkları ve enerjileriyle İranǯda durmayıp Afganistanǯı 
da mı zaptedecekleriniǡ hatta çok zengin ve bereketli Hindistanǯa da mı saldıracaklarınıǳ sorǦ
ması òzerineǡ Mareçal von der Goltzǯun en az  yaçında olduğuna dair subayın cevabıyla da 
takviye etmektedir.24 Yine Townshendǯin General Aylmerǯden aldığı ihbar òzerineǡ Kðtòǯl-
Amâreǯden geri çekilen Nureddin Paçaǯnın ͳͲ Ocakǯta görevden alınarak yerine Hâlil Paçaǯnın 
görevlendirilmesiyle birlikte Tòrklerin Kðtòǯl-Amâre kuçatmasındaki baçarısının devamı da 
General Goltzǯun emriyle olmuçturǤ25 Townshendǡ bir İngiliz savaç uzmanı olarak askerî tarih 
bilgisinin kendisine kazandırdığı savaç ahlakı gereğiǡ her ne kadar dòçman askerlerinin koǦ
mutanlığını yòròtse deǡ ǲAvrupaǯnın önde gelen stratejistlerinden biri olanǳ General Goltzǯunǡ 
Tòrk erkanıyla birlikte ͳ Ocak tarihinde Kðtòǯl-Amâreǯnin önòndeki hatları teftiç ederkenǡ 
kendisine izinsiz top ateçi açtıkları için emrindeki İngiliz askerlerine kızarak durdurduğunu 
da eklemektedir.26 

Sandes deǡ İngiliz ordusunun Tòrkler karçısında Kðtòǯl-Amâreǯye kadar geri çekilmeǦ
sindeǡ Osmanlı ordularındaki Alman subayların strateji kararlarının önemli rolò olduğunun 
altını çizmektetirǤ27 Sandes Kðtòǯl-Amâreǯnin dòçmesinin ardından Bağdatǯta Halîl Paçaǯnın 
sözlerine dayanarakǡ Tòrklerin Kðtòǯl-Amâreǯyi taarruzla ele geçirmeyi planladıklarınıǡ fakat 
Mareçal von der Goltzǯun çok sayıda insan kaybına sebebiyet vereceği için çiddetle karçı çıkǦ
tığıǡ bunun yerine gòçlò kuçatma pozisyonları sayesinde yardım gòçleri yetiçinceye kadar İnǦ
giliz ordusunu açlıkla karçı karçıya bırakarak zafer kazanmayı önerdiğini ifade etmekte ve 
Tòrklerin bu uzak göròçlò Alman mareçalin önerisini uygulayarakǡ kısa bir sòre sonra nehir 
taçmaları sebebiyle destekten yoksun bırakılan İngilizlerin yenildiğini belirtmektedirǤ28 

Osmanlı ordusunun zaferlerinin gerçek mimarlarınınǡ orduda bulunan Alman strateji 
uzmanları olduğu yönòndeki genel imajdaǡ Kðtòǯl-Amâre kahramanı olarak bilinen Halil Paça 
örneğinde bazı istisnalar da bulunmaktadırǤ Sandesǡ hatıratında birkaç yerde Kðtòǯl-Amâre 
muharebesinde İngilizlerin yenilmesinde İngiliz ordusu için ǲbahtsızlık olanǳ Halîl Paçaǯnın 
gòçlò ve dirayetli mòdahalelerinin rolò olduğunu belirtmektedir.29 

Tòrklerin ordu gòcò ve askerî becerileriyle ilgili İngiliz esirlerin hatırat ve gònlòkleǦ
rinde òzerinde durdukları noktalar da genel Tòrk imajının oluçumunda önemli rol oynamakǦ
tadırǤ İngiliz ordusunu yaklaçık ͷ aylık kuçatmanın ardından koçulsuz teslim olmak zorunda 
bırakan Tòrk ordusuǡ daha önceki savaçlarda tecròbe kazanmıç ve olgunlaçmıçǡ iyi teçhiz 
olunmuçǡ eğitilmiç ve iyi silahlandırılmıçǡ çoğu mağlubiyet ve baçarısızlık tatmamıç askerǦ
lerdi.30 Ordunun bel kemiğini oluçturan Anadolu Tòrkleriǯnin dònyaca ònlò özellikleri dayaǦ
nıklı ve cesaretli olmalarıdırǤ31 Tòrklerin askerî stratejileriyle ilgili kaynakların çoğunun vurǦ

                                                 
22     Townshend, My Campaign, 2: 52. 
23     Townshend, My Campaign, 2: 6. 
24     Townshend, My Campaign, 2: 56-57. 
25     Townshend, My Campaign, 2: 67-68. 
26     Townshend, My Campaign, 2: 72. 
27     Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 10. 
28     Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 177-178. 
29     Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 47-48; 90-91. 
30     Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 90-91. 
31     Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 265. 
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guladığı hususǡ siperǡ savunma ve pusu niçançılığı konularında gòçlò olduğuǡ taarruza gelinǦ
diğinde iseǡ bunu iyi baçaramadıkları yönòndedirǤ Townshendǡ Tòrklerin kuçatma altına alǦ
dıkları Kðtòǯl-Amâreǯdeǡ adeta köstebeklere nisbet yaparcasına sòratleǡ gece gòndòz durmaǦ
dan siper kazdıklarınıǡ Tòrk askerinin eçsiz bir savunma mevzii askeri ve bir siper savaçı saǦ
natı ustası olduğunu söylemektedirǤ32 Kuçatmanın sonlarına doğru ሺͳͲ Nisan ͳͻͳሻ General 
Gorringenǯin siper kazdırmaya baçladığını öğrenince bundan rahatsız olan Townshendǡ buǦ
nun Tòrkler için uygun olduğunuǡ zira siper kazma ve savunmada gòçlò oldukları konusunda 
kendisini uyarmıçtırǤ33 Sandes deǡ Tòrklerin savaç meydanında en mòkemmel yaptıkları çeyin 
siper kazma olduğunuǡ bu konuda fevkalade becerili ve dayanıklı olduklarını Kðtòǯl-Amâreǯde 
aktarmaktadırǤ34 

Siper kazma konusunda mòkemmel olarak gösterilen Tòrk ordusunun pusu niçancılıǦ
ğında da baçarılı olduğu İngiliz esirler tarafından teslim edilmektedirǤ Townshendǡ Tòrklerin 
pusu niçancılarının ısrarcı ve atılganǡ bitmeyen bir enerjiye sahip olduklarınıǡ bu sebeple pusu 
niçancılarına karçı bir mòfreze kurdurduğunu kaydetmektedir.35 Mousley36 ve Sandes de 
Tòrklerin pusu niçancılarının yeteri kadar iyi olduklarını ifade etmektedirǤ37 

Kaynaklarǡ Tòrklerin savunmada iyi olduklarını belirtmekle birlikteǡ siper dıçında İnǦ
gilizler gibi savaçamadıklarını kaydetmektedirlerǤ Townshend kuçatmanın baçlarından itibaǦ
ren defalarca Tòrklerin çiddetli saldırılar gerçekleçtirdiğiǡ fakat baçarılı olamadıklarınıǡ buǦ
nun sebebinin Rusların da her zaman söyledikleri gibiǡ Tòrklerin dòçmanına yakın olmak isǦ
tememeleriyle iliçkilendirmiçtirǤ38 Sandes de Tòrklerin kararlı ve disiplinli birliklerin yaptığı 
gibi sağlam bir taarruz gerçekleçtirme özelliğinden yoksun olmalarınıǡ kendi lehlerinde bir 
durum olarak görmektedirǤ39 

Tòrklerin askerî özellikleriyle ilgili bu genel algı dıçındaǡ iyi sòvari olmadıklarınaǡ40 
topçuluk tekniğini iyi bilmediklerineǡ41 havacılık alanında zayıf olduklarınaǡ ͳ Ocak ͳͻͳǯda 
İngilizlerin ilk kez gördòkleri Kðtòǯl-Amâreǯyi bombalayan uçağın42 Alman pilot tarafından 
yönetildiğine dair kayıtlara da rastlanmaktadırǤ43 

 
2. POLİTİK VE EKONOMİK AÇIDAN TÜRKLER VE ALMANLAR 
Tòrklerin içinde bulundukları politik durumla ilgili İngiliz esirlerin hatıralarındaki bilǦ

gilerǡ Tòrk imajı oluçturulmasında önemli rol oynamaktadırǤ Kaynaklarda genellikleǡ askerî 
ve ekonomik alanda olduğu gibi politik alanda da Tòrklerin Almanya etkisinde bulunduklarıǦ
nın altı çizilmektedirǤ Kðtòǯl-Amâre sonrası esirliğinin tamamını geçirdiği İstanbulǯda da poǦ
litik durumu yakından izleme fırsatı bulan Townshendǡ daha Bağdat ve Rasuǯl-Ayn mevkii 
arasındayken çok sayıda Alman subayıyla karçılaçmasındanǡ Almanların Osmanlı Devletiǯni 
Alman İmparatorluğunun bir mòlkò haline getirmek ve Irakǯta bir Doğu İmparatorluğu kurǦ
mak niyetinde olduğuna iyice ikna olduğunu ifade etmektedirǤ Townshendǡ subaylarını bòtòn 
Tòrk tugay ve taburlarına yerleçtiren Almanlarınǡ Harbiye Nazırı Enver Paçaǯyı ellerinde 

                                                 
32      Townshend, My Campaign, 2: 14. 
33      Townshend, My Campaign, 2: 205-206. 
34      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 124. 
35      Townshend, My Campaign, 2: 36. 
36      Edward Opotiki Mousley, The Secrets of a Kuttite (London: William Clowes and Sons, 1921), 32. 
37      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 124-125. 
38      Townshend, My Campaign, 2: 35, 106, 205-206. 
39      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 124-125. 
40      Bishop, A Kut Prisoner, 65. 
41      Mousley, The Secrets of a Kuttite, 16. 
42      Townshend, My Campaign, 2: 56. 
43    Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 189-190; Bishop, A Kut Prisoner, 23-24; 

Mousley, The Secrets of a Kuttite, 62. 
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oyuncağa çevirdikleriniǡ kendileriyle konuçtuğu Tòrk subayların derin òzòntòyle ifade ettikǦ
lerini aktarmaktadırǤ44 Townshendǯin İstanbulǯda bulunduğu ͳͻͳ senesi yazına aid kayıtlaǦ
rına göreǡ İstanbul ve Pera otelleri Alman subayları ve içadamlarıyla dolup taçmaktaǡ çok saǦ
yıda Alman içadamı bankaǡ dòkkan ve içletmeleriǡ hatta tiyatro ve sinemaları bile devralmıç 
bulunmaktaǡ altın Tòrk liralarının imalatını bile Almanlar yapmaktaydıǤ45 Almanlar kara or-
dusunun yanı sıra Tòrk savaç gemilerinin de komutasını devralmıç ve Tòrk donanması tamaǦ
men Almanların eline geçmiçtirǤ46 

İngilizlerǡ Tòrkiyeǯde geçirdikleri esirlik sòrecinde savaçın gidiçatıyla ilgili gazetelerǦ
den aldıkları bilgilere gòvenemedikleriniǡ zira Osmanlıǯnın baçlıca gazetelerinin Almanlar taǦ
rafından yönetildiğiniǡ bu yòzden Alman yanlısı haberlerle dolu olduğunu haber vermektedirǦ
lerǤ Sandesǡ esir kamplarındayken okumalarına izin verilen ǲHilalǳǡ ǲLloyd Ottomanǳ ve ǲSoirǳ 
isimli gazetelerin Fransızca nòshalarının açırı derecede Alman yanlısı olduğunuǡ bu çekilde 
Tòrklerin de gerçek anlamda dònyada neler olup bittiği konusunda kandırılmaya çalıçıldığını 
kaydetmektedir.47 Bishop daǡ esirlik sòresince okuyabildikleri ǲHilalǳ gazetesinin Alman tebǦ
liğatı yapma amacıyla yayınlandığınıǡ fakat satır aralarından Batı cephesinde gerçekte neler 
olduğunun anlaçıldığını ifade etmektedirǤ48 Mousley deǡ ǲHilalǳın Almanya yanlısı haberlerini 
doğru bulmadıklarını kaydetmektedirǤ49 

Townshendǯin ͳͻͳ yılı Haziran ayı ile ilgili kayıtlarına göre İstanbul tamamen AlmanǦ
laçmıçǡ Enver Paça ve çevresi onların etkisi altında kalmıçǡ hatta ͳͳ Ağustos tarihinde kendiǦ
siyle Bahriye Nezaretiǯnde göròçen Enver Paçaǡ Kðtòǯl-Amâre sonrası kendisini òlkesine gönǦ
dermek istediğiniǡ fakat siyasi bir etki yaratacağı sebebiyle Almanların bunu kabul etmediğini 
samimi çekilde itiraf etmiçtirǤ50 

Tòrklerinǡ Almanlara olan borcunun dört yòz milyar poundǯa ulaçtığını kaydeden 
Townshendǯe göre51 hòkðmet òyeleri politik ve ekonomik anlamda yolsuzluk bataklığına sapǦ
lanmıçlardırǤ Karaborsa devasa boyutlara ulaçmıçǡ hòkðmet òyeleriǡ çekerǡ tòtònǡ koyun eti 
veya patates pazarlarındaki fiyatlarla oynayarak muazzam gelirler elde etmiçlerdirǤ52 ÖzelǦ
likle Harbiye Nezaretiǯndeki Levazım Dairesiǯnde göròlmemiç yolsuzluklar yaçanmıçǡ daire 
baçkanı ve dairede çalıçan genç subaylarǡ orduya erzakǡ mòhimmatǡ silah ve teçhizat sağlayan 
kiçilerle anlaçarak yaptıkları yolsuzluklardan dolayı açırı zengin duruma gelmiçlerdirǤ TòrkǦ
lerin birkaç uçaktan oluçan hava kuvvetlerinde çok sayıda subay bulunduğunu belirten 
Townshendǡ genellikle bu subaylarınǡ Suriye ve Irak gibi korkunç cephelere gitmeyen zengin 
içadamları çocukları olduklarınıǡ bu durumun Mondrosǯtan kalkan İngiliz uçaklarının çehre 
mòtemadiyen taarruz yaptıkları sırada İstanbul basını tarafından da bir skandal olarak deǦ
ğerlendirildiğini kaydetmektedirǤ53 

Yaklaçık iki sene kaldığı İstanbulǯdaki esirlik gònlerinde Tòrklerin içinde bulunduğu 
politik ve ekonomik durumla ilgili yukarıdaki bilgileri veren Townshendǯden baçkaǡ Sandes 
de Yozgatǯtaki esirlik gònlerinde gözlemlerindenǡ ròçvet ve yolsuzluğunǡ çòphe ve teröròn döǦ
nemin Tòrkiyeǯsini yönettiğini belirtmektedirǤ54 İstanbulǯda esirlikte bulunan Mousley deǡ EnǦ

                                                 
44     Townshend, My Campaign, 2: 253. 
45     Townshend, My Campaign, 2: 253. 
46     Townshend, My Campaign, 2: 253, 261-262. 
47     Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 444. 
48     Bishop, A Kut Prisoner, 94. 
49     Mousley, The Secrets of a Kuttite, 208. 
50     Townshend, My Campaign, 2: 267. 
51     Townshend, My Campaign, 2: 265-266. 
52     Townshend, My Campaign, 2: 266. 
53     Townshend, My Campaign, 2: 271-272. 
54     Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 425-426. 
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ver Paça baçta olmak òzere siyasetçilerin yolsuzluk girdabına dòçtòklerindenǡ ròçvet ve yolǦ
suzluk bakımından Tòrkiyeǯnin Rusya dahilǡ Avrupaǯnın bòtòn òlkelerinin önòne geçtiğinden 
bahsetmektedir.55 

Esirlerin kayıtlarına göre Tòrkiyeǡ iletiçimden ulaçımaǡ savaç araç gereçlerinden pekǦ
çok modern yaçam standartlarına kadar Batıyaǡ bòyòk ölçòde Alman yapımı teknolojiye baǦ
ğımlı durumdadırǤ Bu bağlamda Townshendǡ Pozantıǯdan İstanbulǯa kadarki demiryolu hattı 
òzerindeki tekerlekli vasıtaların bòyòk bir kısmının òzerinde ǲBròsselsǳ içareti olduğunuǡ loǦ
komotiflerinǡ motorlarınǡ kömòrò besleyenlerin ve muhafızların da Alman olduğunu kaydetǦ
mektedir.56 Sandes Irakǯta İngiliz ordularının eline geçen bòyòk miktarda demiryolu malzeǦ
melerinin Alman yapımı olduğundan bahsetmekteǡ57 Berlin-İstanbul-Bağdat-Basra demiryo-
lunu Almanların hayali olarak isimlendirmektedirǤ58 

Bishopǡ İngiliz esirlerin Bağdatǯta bindirildikleri yòksek kaliteli trenden ve demiryoǦ
luyla ilgili herçeyin Almanlar tarafından yapılarak savaç öncesinde tamamlandığından, 
Kðtòǯl-Amâreǯden Halepǯe yolculuğu sırasında Alman teknolojisiyle yapıldığını tahmin ettiği 
yollardanǡ Cerablus yakınlarında rastladıklarıǡ doğu istikametine götòròlen bir tren dolusu 
Alman yapımı kamyonettenǡ Tarsusǯtan itibaren yolculuklarına Almanlar tarafından yönetilen 
Alman yapımı kamyonetlerle devam ettiklerinden ve burada Almanların kamyonetlerin taǦ
miri için baç karargâh oluçturduklarından bahsetmektedirǤ59 Barberǡ Bağdatǯtayken AlǦ
manyaǯdan kırk kamyonet geldiğini ve Osmanlı ordusunun Ruslara karçı savaçta kullanması 
ሺǲAyıǯyı geri pòskòrtmekǳሻ için gönderildiğini kaydetmektedirǤ60  

Ulaçım teknolojisinin yanı sıra iletiçim araçlarında da İngiliz esirlerin dikkatini OsǦ
manlıǯdaki Alman telsiz istasyonları çekmektedirǤ Bishopǡ gerek Kastamonuǯyaǡ gerekse kaçǦ
mayı baçardığı Kastamonu esir kampından Karadenizǯe kadarki yol òzerinde rastladığı birkaç 
Alman telsiz istasyonunndan bahsetmektedir.61 Osmanlıǯnın IǤ Dònya Savaçında kullandığı 
modern savaç araç-gereçleri açısından da Almanyaǯya bağımlı olduğunu öne çıkaran İngiliz 
esirlerǡ Kðtòǯl-Amâre kuçatması zamanı Osmanlı ordusunun kullandığı savaç uçağının ǲFritzǳ 
kod adıyla adlandırdıkları pilotunun Alman olduğunu ileri sòrmektedirlerǤ62 Halep yolu òzeǦ
rindeyken Sandesǡ Resòleynǯa varmadan kısa sòre önce rastladıkları Tòrk birliklerinin Alman 
yapımı son model çeçitli silahlarla donatıldığınıǡ63 yine Rasòleyn yakınlarında bir tren istasǦ
yonunda Alman yapımı bòyòk silahların yòklendiği çok sayıda kamyon gördòğònòǡ oradaki 
Alman ve Avusturyalılardan edindiği bilgilere göreǡ bu silahların daha da fazlasının TòrǦ
kiyeǯye gönderilmek òzere yola çıktığını haber vermektedirǤ64 

İngiliz esirlerǡ Tòrklerin modern teknoloji bakımından geri kalmıçlığı hususunaǡ çeçitli 
konularla ilgili olarak da değinmektedirlerǤ Sandesǡ Kðtòǯl-Amâreǯye varmadan önce 
Amaraǯda Fırat nehri òzerindeki köprònònǡ kalitesizǡ gòvenilir olmayanǡ çòròmòç malzemeǦ
den yapıldığı için ǲTòrklerce yönetilen bir bölgeye yakıçtığınıǳ kaydetmektedirǤ65 Kasta-
monuǯdaki esir kampından kaçma planı hazırlayan Bishopǡ bulabildikleri en iyi haritanın AlǦ
man yapımı bir harita oldğunuǡ66 İstanbulǯdaki esirlik gònlerinde göz tedavisi olan Mousleyǡ 

                                                 
55      Mousley, The Secrets of a Kuttite, 352-353. 
56      Townshend, My Campaign, 2: 257. 
57      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 4. 
58      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 351. 
59      Bishop, A Kut Prisoner, 44-45, 67, 70-72. 
60      Barber, Besieged in Kut and After, 326-327. 
61      Bishop, A Kut Prisoner, 63, 175, 191. 
62    Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 189-190; Bishop, A Kut Prisoner, 23-24;   

Mousley, The Secrets of a Kuttite, 62. 
63      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 331. 
64      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 346-347. 
65      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 23. 
66      Bishop, A Kut Prisoner, 107. 
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Alman doktorlar bulunduğu halde Tòrk doktorlara tedavi olmayı doğru bulmadığını kaydetǦ
mektedir.67 

İngiliz esirler gònlòklerindeǡ Tòrklerin gerek kendi askerlerinin, gerekse de esirlerin 
yiyecek ve ilaç gibi önemli ihtiyaçlarının karçılanmasında da sıkıntı yaçadıklarını aktarmakǦ
tadırlarǤ Sandesǡ Musul hastanesindeki İngiliz esirler için İngiliz doktorun istediği ilaç ve tıbbî 
gereçlerin bulunmamasına ǲTòrkiye Tòrkiyeǯdirǡ İngiltere İngiltereǤ Daha fazlasını bekleyeǦ
mezsinǳ çeklinde açıklama getirildiğini kaydetmektedirǤ68 Tòrklerinǡ genel olarak kendi orduǦ
larınınǡ özellikle ise İngiliz esirlerin yiyecek ihtiyacını karçılayamadığı hususuǡ İngiliz esirlerin 
gònlòklerinde òzerinde durdukları bir diğer konudurǤ69 

Esirlerǡ Osmanlıǯnın gònlòk yaçam standartları bakımından da Avrupaǯnın çok geriǦ
sinde kaldığını vurgulamaktadırlarǤ Bishopǡ Kastamonuǯdaki esirlik gònlerinde kentin yalnız 
Ramazanǯda camilerin minarelerinde yanan ıçıkları dıçındaǡ herhangi sokak lambalarının buǦ
lunmadığınıǡ çok az evde ise fahiç fiyata olan kerosin lambalarının kullanıldığını yazmaktaǦ
dırǤ70 Tòrkiyeǯnin teknoloji bakımından Avrupaǯdan hangi oranda geri kaldığını göstermesi 
açısından Bishopǯun İngiliz okurların dikkatine sunmak için yazma ihtiyacı duyduğu bir olay 
dikkat çekicidirǤ Bishopǯun da aralarında bulunduğu İngiliz esirlerden biriǡ KastamonuǯdayǦ
ken gözlem istasyonundaki eski silahtan atılan merminin çıkardığı yangının söndòròlmesi zaǦ
manı itfaiye ekibinden beç-altı kiçinin omuzunda taçıdığı el pompasının ilkelliğine gòlmekten 
kendini alamayıncaǡ bu davranıçı kendisi için açağılayıcı bulan Tòrk yetkilisince iki haftalık 
ev hapsiyle cezalandırılmıçtırǤ71 

İngiliz esirlerǡ Tòrklerle Almanlar arasındaki ittifakın IǤ Dònya Savaçıǯnın sonlarına 
doğru iyice gerildiğini kaydetmektedirǤ Mousleyǯin verdiği bilgilere göreǡ özellikle ͳͻͳͺ yılı 
yazından itibaren geri çekilen Almanlarǡ Tòrk hòkðmeti tarafından eleçtirilmekte ve kendileǦ
rine saldırılmaktaydıǤ72 Benzer bilgiler Townshend tarafından da kaydedilmekteǡ ͳͻͳͺ senesi 
sonbaharında Osmanlıǯda hòkðmet mensupları hariçǡ Tòrklerin tamamının açıkça Almanlar 
aleyhinde konuçtuklarıǡ hatta Enver Paçaǯnın bile Almanlar hakkındaki fikrininin değiçtiği 
ifade edilmektedir.73 Mousleyǡ ͵ͳ Ekim ͳͻͳͺ tarihine ait kaydında artık Alman ordularının 
Anadolu ve Suriyeǯden İstanbulǯa akın ettiği dönemde Tòrklerle Almanlar arasında çatıçmalar 
baçladığınıǡ Arapların da İslam karçıtı Almanlara saldırdıklarını kaydetmektedir.74 General 
Townshendǡ ͳͷ Kasım ͳͻͳͺ tarihinde Hindistanǯdaki Devlet Sekreterliğiǯne yazdığı mektupta 
Enver ve Talat Paçaǯların yönetimindeki İttihad ve Terakki Partisiǯnin ǲAlman altını vasıtaǦ
sıylaǳ alınmıç olduğunu ifade etmekleǡ IǤ Dònya Savaçıǯnda Tòrklerin içinde bulundukları poǦ
litik duruma dair dòçòncelerini özetlemektedirǤ75 

İngiliz esirler Kðtòǯl-Amâre kuçatması sırasında karçılaçtıkları Tòrk askerlerin fizikî 
özellikleri hakkında Alman askerlere kıyasla daha detaylı bilgi vermekte ve Osmanlı ordusuǦ
nun bel kemiğini oluçturan Anadolu Tòrkleriniǡ yapı itibariyle genellikle iri görònòmlòǡ soǦ
ğukkanlıǡ dayanıklı olarak görmektedirlerǤ Kendisi bir askerî doktor olan Barberǡ Kðtòǯl-
Amâre kuçatması sırasında karçılaçtıkları Tòrklerin genelde iri yapılıǡ sağlam vòcutluǡ yakıǦ
çıklıǡ mavi gözlò ve kızıl sakallıǡ kuvvetliǡ soğukkanlı ve metin olduklarınıǡ çok sayıda dòçman 
öldòrdòkleriniǡ yaralandıklarında ise çabucak iyileçtiklerini ve cerrahî mòdahaleye kolayca 
karçılık verdiklerini kaydetmektedirlerǤ76 

                                                 
67     Mousley, The Secrets of a Kuttite, 298, 300-301. 
68     Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 312-313. 
69     Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 262-263, 269-270; Barber, Besieged in Kut 

and After, 247-249; Bishop, A Kut Prisoner, 34-35. 
70      Bishop, A Kut Prisoner, 81. 
71      Bishop, A Kut Prisoner, 82-83. 
72      Mousley, The Secrets of a Kuttite, 355. 
73      Townshend, My Campaign, 2: 274. 
74      Mousley, The Secrets of a Kuttite, 366. 
75      Townshend, My Campaign, 2: 291. 
76      Barber, Besieged in Kut and After, 128-129, 242-243. 
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Kðtòǯl-Amâreǯdeki Osmanlı ordusunun bel kemiğini oluçturan Anadolu Tòrklerinin 
dayanıklılığı ve cesaretiyle dònyaca ònlò olduğunu kaydeden Sandes77ǡ Tòrklerin kuçatma sıǦ
rasındaki taarruzları sonrası savaç meydanında açlık ve susuzluğa terkedilmiç yaralı asker-
lerden İngilizlerin kendi bölgelerine getirerek tedavi ettiklerinin de iyiǡ gòçlòǡ dayanıklı kiçiler 
olduklarınıǡ doğru yönlendirildikleri takdirde birinci kalite piyade olabileceklerini yazmaktaǦ
dırǤ78 

Barber gibi Sandes deǡ giyecek ve yiyecek açısından Tòrklerin İngilizlerle kıyaslanaǦ
mayacak kadar azla yetinebildiklerini vurgulamaktadırǤ Sandesǯe göreǡ kuçatma zamanı TòrkǦ
leri İngilizlerden avantajlı konuma getiren en önemli özellikǡ Tòrklerin açırı derecede dayaǦ
nıklı olmalarıǡ Avrupalı askerleri çaresizliğe dòçòrecek kadar az tayınla baçarı kazanabilmeǦ
leriǡ demir gibi sert birkaç biskòviǡ bir avuç hurma ve bazen çok az miktarda etinǡ kendilerini 
formda tutmayaǡ hatta çiçmanlatmaya yetmesidirǤ79 

Tòrklerin mizaçlarıyla ilgili yazarların kaydettikleriǡ onların ilk bakıçta gözòktòğò kaǦ
dar sakin ve uysal olmadıkları yönòndedirǤ Barberǯin ifadelerine göreǡ yumuçak huyluǡ eğitimǦ
siz Anadolu köylòsò gibi gözòken Tòrklerǡ gerçek anlamda kızdırıldığında çok kaba insanlara 
dönòçebilirlerǤ80 Benzer bir çekilde Mousley deǡ Tòrklerin ilginç araçtırma konusu olduğunuǡ 
zira onların tercihlerinin ve davranıçlarının çocuksu olduğunuǡ kòçòk çocuk gibi ufak çeylere 
darıldıklarınıǡ yine kòçòk çeylere çocukcasına teçekkòr ettiklerini kaydetmekteǡ onların bu 
potansiyelininǡ askerî ve pratik alandaki gòcònòn iyi yönetilmesi gerektiğiniǡ Almanların 
bunu yapacak en son insanlar olduğunuǡ bunu yalnız İngilizlerin yapabileceğini ve eğer yapıǦ
lırsa kısa sòre sonra Tòrkiyeǯnin yaçanabilir bir yere dönòçebileceğini de eklemektedirǤ81 

 
3. KÜLTÜRǡ AHLAKÎ ÖZELLİKLER VE EĞİTİM DURUMU BAKIMINDAN TÜRKLER VE ALǦ

MANLAR 
Savaç gibi sıradıçı zamanda yazılan gònlòklerdeǡ dòçman askerlerin gerek kuçatma sıǦ

rasındaǡ gerekse esirlik döneminde sergiledikleri ahlakî özelliklerin zaman zaman abartılı ve 
duygusal dille aktarıldığı söylenebilirǤ Hatıralarda Tòrklerin ahlakî özellikleriyle ilgili konulaǦ
rın bòyòk bir kısmıǡ Kðtòǯl-Amâre zaferinin ardından Tòrklerin İngiliz askerlerin can ve mal 
varlıklarına karçı yaklaçımı bağlamında ele alınmaktadırǤ Yazarlarǡ konuyla ilgili çoğu zaman 
Doğu-Batı karçılaçtırması bağlamında Batılı okurlara Avrupalı İngiliz askerin gözòyle Asyalı 
Osmanlı askerini tasvir etmektedirlerǤ 

Hatıraların genelinde Kðtòǯl-Amâre zaferinin ardından Tòrk askerlerin İngiliz esirlere 
karçı yaptığı bòyòk veya kòçòk çaplı yağma konusu òzerinde durulmaktadırǤ Mousleyǡ OsǦ
manlı ordusunun Kðtòǯl-Amâreǯye giriçiyleǡ sokaktakinden hastanedekineǡ askerinden geneǦ
raline kadar İngiliz askerlerinin bòyòk bir yağmayla karçı karçıya kaldıklarını detaylı çekilde 
anlatmakta,82 esirlerin götòròldòğò gòzergah òzerinde karçılaçtıkları Tòrk askerlerince yağǦ
manın devam ettiğini eklemektedirǤ83 

Osmanlı ordusunun Kðtòǯl-Amâreǯye giriçinin ardından yapılan yağmanın boyutlaǦ
rıyla ilgili Mousleyǯden nakledilen kayıtlar bir tarafa bırakılırsaǡ hatıralarda Kðtòǯl-Amâreǯnin 
ele geçirilmesinin ardından İngilizlere karçı yapılan yağma olayıyla ilgili abartılı ifadelere 
rastlanmamaktadırǤ Bishopǡ Kðtòǯl-Amâreǯnin Osmanlı ordusu tarafından ele geçirilmesi sıraǦ
sında İngiliz subaylardan toplanarak İstanbulǯda sergilenen kılıçlar dıçında herhangi bir yağǦ
madan bahsetmemekle birlikteǡ Kðtòǯl-Amâreǯden ayrıldıkları ilk gòn gòzergah òzerinde Tòrk 

                                                 
77      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 264. 
78      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 162. 
79      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 183-184, 263-263. 
80      Barber, Besieged in Kut and After, 242-243. 
81      Mousley, The Secrets of a Kuttite, 215-216. 
82      Mousley, The Secrets of a Kuttite, 155-157. 
83      Mousley, The Secrets of a Kuttite, 172. 
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askerleri tarafından değerli eçyalarının çalındığınıǡ Tòrk subayların bunu engelleyemedikleǦ
rini kaydetmektedir.84 Bazı yazarlar ise Tòrk askerlerin içinde bulundukları giysi ve donanım  
sıkıntısının yağmayı haklı çıkaracak boyutlarda olduğunuǡ hatta içinde bulunduğu mahrumiǦ
yet durumuyla kıyaslamada daha az oranda yağmaladıklarınıǡ bazı Tòrk askerlerince mònfeǦ
rit olarak yapılan yağma olaylarının subaylarca disiplin cezasına çarptırıldığını kaydetmekteǦ
dirlerǤ Barberǡ Kðtòǯl-Amâreǯnin dòçmesinin ardından Cenevre Sözleçmeleri bağlamında bir 
savaç esiri olarak kendilerini nasıl bir akıbetin beklediğini dòçònòrkenǡ sahipsiz bıraktığı eçǦ
yalarınınǡ kenti ele geçiren Tòrklerce yağmalandığınıǡ hastanede bile hastaların battaniyeǡ botǡ 
dolak vsǤ kullanılabilir eçyalarının alındığını hayretler içinde seyrettiğini anlatmaktadırǤ FaǦ
katǡ aynı yazarǡ òniformaları her yönden yıpranmıç ve yamanmıçǡ çizmeleri tamir umudunu 
yitirmiç durumda olan Tòrk askerlerinǡ aslında yağma etmemeleri için herhangi bir neden 
olmadığını söylemektedirǤ Tòrk askerlerin bunu vahçicesine yapmamalarına rağmen kendiǦ
lerini durduramadığınıǡ yalnızca Tòrk subayları tarafından alıkonulabildiklerini ifade etmekǦ
tedir.85 Kðtòǯl-Amâreǯye giren Osmanlı ordusundaki piyade ve subayların dıç görònòmònò 
detaylı çekilde tasvir ettikten sonra Sandesǡ İngiliz ordusunun yağmalanmasıyla ilgili çu ifaǦ
delere yer vermektedir: 

ǲǤǤǤ Bizim mòstahkem mevkilerimize ansızın giren Tòrk birliklerinin kötò giysilerde ve 
çok yıpranmıç teçhizatlı olduklarıǡ karçılaçtıkları askerlerimizin ise çok iyi giyinmiç ve donaǦ
nımlı olmaları gerçeği karçısındaǡ vuku bulan yağma oranı son derece kòçòktòǤ Bu durumǡ 
onların takdir edilecek disipline sahip olduğunu gösterirǤ Askerlerimizin para ve değerli eçǦ
yalarını çalmaya yönelik yalnızca birkaç vakaya rastlandıǤ Çoğu zaman askerǡ yağmasından 
haberdar olan subay tarafından acımasızca cezalandırılmaktaǡ bu da Tòrk askeri òzerinde çok 
etkili olmaktaydıǤǤǤǳ86 

İngiliz esirlerǡ askerlerin yağma yaptığını gören Tòrk subayların tepkisinin bòyòk olǦ
duğunuǡ cezanınǡ askerin dövòlmesinden kurçunlanmasına kadar değiçtiğini özellikle vurguǦ
lamakta ve Osmanlı ordusunda subayların emri altındakiler konusunda İngiliz meslektaçlaǦ
rından daha fazla yetki sahibi olduğu karçılaçtırmasını yapmaktadırlarǤ 

Tòrklerin ahlakî özelliklerine yönelik hatıralarda òzerinde durulan en önemli konu ise 
İngiliz ordusunun Osmanlı topraklarındaki esirlik gònlerinde karçılaçtıkları muameleyle ilgiǦ
lidirǤ Bu hususta da hatıralar arasında farklı yaklaçımlar bulunmakla birlikteǡ genel itibariyle 
esirlerin bu sòreçte Tòrklerle ilgili en olumsuz imajınǡ esirlere karçı itinasızlık ve sorumsuzǦ
luk òzerine kurgulandığı göròlmektedirǤ Bu bağlamda Osmanlı ordusundaki yetkililerinǡ 
Kðtòǯl-Amâre esirlerinin yiyecekǡ ulaçımǡ barınakǡ tedavi vsǤ gibi temel ihtiyaçlarının karçılanǦ
ması hususundaki itinasızlıklarıǡ dikkatsizlikleri ve görevi yerine yetirmedeki gevçeklikleri 
òzerinde durulurǤ 

Kðtòǯl-Amâreǯnin alınmasının ardından Halîl Paça ve Enver Paçaǯnın isminden İngiliz 
esirlerin unvanına söylenmiçǣ ǲSiz Osmanlı Devletiǯnin ሺTòrk milletininሻ çeref misafirlerisiǦ
nizǳ87 çeklindeki ifadelerdenǡ hatırat yazarlarınınǡ ilk baçlarda esirlik sòrecinde kendilerine 
karçı yòksek muamele gösterileceği beklentisinde olduklarıǡ fakat beklentilerinin karçılanmaǦ
dığı anlaçılmaktadırǤ Townshend ͳͻͳ yılı sonbaharına ait kayıtlarındaǡ Bağdatǯtan AnaǦ
doluǯya gönderilen hasta İngiliz esirlerinǡ Osmanlı Devletiǯnde gördòkleri kötò muamelenin 
İngiltereǯde Lordlar Kamaraǯsında tartıçıldığını belirttikten sonraǡ Halil Paçaǯyı bunlardan tenǦ

                                                 
84     Bishpoh, The Secrets of a Kuttite, 36. 
85     Barber, Besieged in Kut and After,  242-243. 
86     Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 265. 
87    Townshend, My Campaign, 2: 236-237, 256-257; Bishop, A Kut Prisoner, 34-35; Sandes, In Kut and Cap-

tivity with the Sixth Indian Division, 319. 
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zih etmekteǡ Tòrklerle birlikte Alman kurmay subaylarının sorumlu olduğunu ifade etmekteǦ
dir.88 Mousleyǡ Bağdatǯa gönderilen İngiliz askerlerinǡ daha esirliğin baçlarından Tòrklerin anǦ
laçma zamanı verdikleri sözòn aksineǡ çiddetli çekilde yiyecek sıkıntısıyla karçılaçtıklarını akǦ
tarmaktadırǤ89 

Bishopǡ Kðtòǯl-Amâreǯde İngilizlerin çartsız teslim olmasına dair anlaçma bağlandığı 
zamanǣ ǲBizǡ o zamana kadar Tòrklerin centilmen gibi savaçıp centilmen gibi davrandığını bilǦ
diğimiz içinǡ bize karçı iyi muamele edeceğini dòçònòyordukǤ Tòrk generali Halil Paça da bize 
karçı çeref misafiri olarak davranılacağını söylemiçtiǤ Fakatǡ bizim o zamana kadar Tòrklerin 
verdikleri sözle ilgili fazla tecròbemiz yoktuǤǤǤǳ diyerekǡ esirlik sòrecinin ilk baçlardaki bekǦ
lentilerini karçılamadığını belirtmekteǡ fakat o zaman dahi ǲTòrklerin kendi ordularının ikmal 
malzemesi ve yiyecek konusunda sıkıntı çektiğiniǳ de sözlerine eklemektedirǤ90 

ǲHasta esirlere karçı Tòrk zalimliğiǳǡ ǲTòrklerin esirleri ihmaliǳ vsǤ gibi alt baçlıklardan 
da anlaçılacağı gibiǡ Tòrklerin İngiliz esirlere karçı kötò muamelesi konusunu en fazla abartan 
hatırat yazarı olarak Sandesǡ esaretin ilk senesindeki açlıkǡ soğuk ve hastalıklar nedeniyle 
Kðtòǯl-Amâre esirlerinin beçte òçònòn mezarlarının Mezopotamya çöllerinde ve Anadolu topǦ
raklarında bulunduğunuǡ bunun nedeninin Tòrk yetkililerin sorumsuzluğu olduğunu ifade etǦ
mekte,91 ayrıca Tòrklerin esirlere karçı zalim ve ihmalkâr davranıçının örnekleri olarak İngiǦ
liz esirlerden çok sayıda ve detaylı vaka nakletmektedirǤ ǲHer ne kadar böyle bir vahçeti okuǦ
mak acı veriyorsa daǡ birkaç esirin vakasını kendi okuruma sunmayı vazifem olarak gördòmǳ 
diyerek IǤ Dònya Savaçı sırasındaki Tòrk imajını İngiliz okura sunmayı kendi görevi olarak 
gören Sandesǡ görgò tanığı esirlerin kendisine aktardığı vakalar òzerindenǡ özellikle ͳͻͳ yılı 
sonbaharında Afyonkarahisarǯdaki hastanede Tòrk tıp görevlileri tarafından enjekte edilen 
ǲkonyak renkli sıvıǳ vasıtasıyla çok sayıda İngiliz esirin kasıtlı olarak katledildiği konusu òzeǦ
rinde durmaktadırǤ Bu bilgilerin gerçeklik iddiasının sorumluluğunu kendi òzerine almaǦ
makla birlikte Sandesǡ ǲOrdumuzun insanlarının Karahisarǯdaki acısıǡ itibarı zedelenmiç Tòrk 
Devletiǯnin en siyah lekelerinden biri olarak kalsınǨ Şayet insanlarımıza yapılan enjeksiyon 
gerçekten de konyak idi ise ve onlar bu yòzden öldòler iseǡ ellerindeki esirlerin böyle helak 
olmasına izin verdikleri için Tòrklere yazıklar olsunǨǳ92 diyerek özel olarak Tòrkiye hòkðmeti 
yetkilileriniǡ genel olarak Tòrkleriǡ İngiliz esirlere karçı sorumsuz davranmanın ötesinde sa-
vaç suçu içlemekle itham etmektedirǤ Sandesǡ gònlòğònòn bir diğer yerinde ǲTòrklerin zalim-
liği ve ihmalkârlığıǳ baçlığı altında görgò tanığı olduklarını söyleyen esirlerin sözlerine dayaǦ
narak Tòrklerin hasta İngiliz esirlere karçı kötò muamelesinden detaylı çekilde bahsetmekte 
ve ǲǤǤǤ Askerlerimizin yaçadıklarıyla ilgili bu birkaç örnekǡ cesur İngiliz askerlerinin barbar bir 
halkın elinde çektikleri açılar hakkında fikir vermektedirǤ Umut edelim kiǡ insanlarımızın kaǦ
derini öğrenince sivil dònyaǡ bu adamlardan intikam alacaktırǳ çeklindeki ifadeleriyle uygar 
dònyayı ǲbarbar Tòrklerdenǳ intikam almaya çağırmaktadırǤ93 Afyonkarahisar hastanesinde 
İngilizlerin ǲkonyak renkliǳ sıvıyla öldòròldòğònden bahseden Sandesǯin kayıtlarına benzer 
çekilde Mousley deǡ koleraya yakalandığından çòphelenilen İngiliz esirlerin hastanelerde siǦ
yah bir serumla kasıtlı olarak öldòròldòğò hakkında dehçetli söylentiler duyduğunuǡ fakat 
bunun doğruluğunu onaylayamayacağınıǡ sadece duyduklarını olduğu gibi kaydettiğini belirtǦ
mekle ihtiyatlı davranıç sergilemektedirǤ94 

Hatırat yazarlarıǡ Tòrklerin ihmali sebebiyle zor gònler yaçayan esirlerinǡ Osmanlı 
topraklarındaki en bòyòk destekçilerinin yine kendi dindaçları olduğunu okurlarına iletmekǦ
tedirlerǤ Yazarlara göreǡ bunlar sırasıyla Osmanlıǯnın gayrimòslim tebaasıǡ Amerikan BòyòǦ
kelçiliği ve hatta Anadoluǯdaki Alman subaylarıydıǤ 

                                                 
88       Townshend, My Campaign, 2: 262-263. 
89       Mousley, The Secrets of a Kuttite, 157-158. 
90       Bishop, A Kut Prisoner, 34-35. 
91       Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 450-451. 
92       Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 370-373. 
93       Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division,  358-359. 
94       Mousley, The Secrets of a Kuttite, 284-285. 
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Kðtòǯl-Amâreǯnin alınmasının ardından İngiliz esirlerin götòròldòkleri Bağdatǯın gayǦ
rimòslim tebaası hakkında detaylı bilgi veren Barberǡ içlerinde çok sayıda Arabǯın da bulunǦ
duğu Hıristiyanların kendilerini bòyòk sempatiyle karçıladıklarınıǡ İngilizlerin Bağdatǯı ele 
geçirememesine çok òzòldòklerineǡ fakat umutlarını kaybetmediklerine dair sözlerini kayǦ
dettikten sonraǡ esirlerin kısa sòrede kentin İngilizler tarafından alınacağını söyleyerek HırisǦ
tiyan halkı teselli ettiğini de eklemektedirǤ Bağdatǯın Hıristiyan halkının esirlere gösterdiği iyi 
muameleninǡ onları kötò durumda bırakacağından endiçelenen Barberǡ kendilerinden soǦ
rumlu yaçlı Arabǯın da bir Hıristiyan olması hasebiyle mòsamahakâr davrandığını kaydetǦ
mektedir.95 Barber gibi Sandes deǡ Bağdatǯta bulunduğu sırada özellikle Keldani ve Ermeniler 
baçta olmak òzere Hıristiyan halkınǡ İngilizlerin Tòrkler òzerindeki zaferine dair beklentileǦ
rinden bahsetmekteǡ hasta esirlerin acılarını dindirmekǡ sağlıklı olanlara olabildiğince yarǦ
dımcı olmak için ellerinden geleni yaptıklarını kaydetmekteǡ Hıristiyan mahallesinde bir eve 
yerleçtirilmiç hasta İngiliz subaylara Bağdat Hıristiyanları tarafından çok iyi davranıldığınǦ
danǡ askerlere yiyecek ve para yardımı baçta olmak òzere her tòrlò destek verildiğinden övǦ
gòyle bahsetmektedirǤ96 

Hatıralardaǡ görev sorumluluğu ve insancıl yönleri açısından Tòrklerin en çok karçıǦ
laçtırıldıkları toplumǡ AlmanlardırǤ İngiliz esirlerǡ bir Avrupalı olarak Almanların her zaman 
kendilerine karçı Tòrklerden daha kibar davrandıklarından bahsedetmektedirlerǤ ǲTòrklerde 
miǡ Almanlarda mı esir olmakǫǳ sorusunun cevabı yazarlara göre değiçmektedirǤ Yazarlarǡ IǤ 
Dònya Savaçıǯnda Tòrklerin mòttefiki olan Almanlarınǡ cephede İngilizlere karçı bir dòçman 
olarak savaçmakla birlikteǡ Osmanlı topraklarında karçılaçtıkları İngiliz esirlere karçı insancıl 
davrandıklarını kaydetmekteǡ bunu Doğuǯnun barbar halkları arasında Almanların ve İngilizǦ
lerin yegane uygar halklar oluçuyla açıklamaktadırlarǤ Bishopǯun kayıtlarına göreǡ esaret gònǦ
lerinde Osmanlı topraklarında karçılaçtığı her bir Alman subayı kendilerine olabildiğince yarǦ
dım etmiçǡ bunu yaparken pek çoğuǡ Almanlarla İngilizlerin bu barbar topraklarda yegane uyǦ
gar halk olduklarını itiraf etmiçlerdirǤ97 

Barberǡ Kðtòǯl-Amâreǯnin alınmasının ardından Halife isimli buharlı vapurla Bağdatǯa 
götòròlòrkenǡ bir Alman denizcinin kendisineǡ İngilizlerin esaretine òzòldòkleriniǡ zira onlaǦ
rın yalnız onda birinin kurtulabileceğiniǡ esirlerin hayatının zor olacağını söylediğini aktarǦ
maktadırǤ Alman denizcinin sözlerine göreǡ İngiltereǯye götòròlen Alman esirlerinǡ aynı zaǦ
manda Almanyaǯya götòròlen İngiliz esirlerin akibetinin iyi olacağı ve tekrar geri dönmesi 
beklendiği haldeǡ Tòrklere esir olanların sadece onda birinin geri dönme ihtimali bulunmakǦ
taydıǤ Barberǡ iç karartıcı bu sözlerin abartı olduğunu dòçònmekle birlikteǡ Geliboluǯdan gelǦ
diği için Tòrklerin davranıçları hakkında daha fazla deneyimi olan bu Almanǯın sözlerin gerǦ
çek olabileceğini dòçònmòçǡ daha sonra yaçadıklarını dikkate aldıkta ǲonun kehanetinin ger-
çek olacağından korktuğunuǳ kaydetmiçtirǤ98 

Tòrkiyeǯdeki esirlik gònlerinde İngilizlerin yaçadıkları sıkıntılardan detaylı çekilde 
bahseden Sandesǡ Mezopotamyaǯda ve diğer bölgelerde karçılaçtıkları Almanların esirlere 
karçı iyi davrandıklarını ve onların içinde bulundukları çanssız durumla ilgili kendilerine acıǦ
dıklarını bildirdiklerini ifade etmektedirǤ Sandesǡ yiyecek ve barınak konusunda sorun çıkarǦ
mamaları için Almanların Tòrkleri ikna ederek çaba gösterdiklerine inandığınıǡ zira ǲTòrkleǦ
rin kendi istediklerini yapmada serbest olmalarıǡ herhangi bir çey yapmayacakları anlamına 
gelmektedirǳ diyerek Tòrklerin İngiliz esirlere karçı az da olsa göstermiç olduğu ilginin asıl 
sebebinin òzerlerinde Alman baskısı olmasıyla açıklamaktadırǤ99 Sandesǡ ǲHasta esirlere karçı 
Tòrk zalimliğiǳǡ ǲTòrklerin esirleri ihmaliǳ ve ǲTòrklerin zalimliği ve ihmalkârlığıǳ gibi alt baçǦ
lıkların hemen öncesinde ǲAlmanların insancıllığıǳ isimli alt baçlıkta Osmanlı topraklarındaki 

                                                 
95      Barber, Besieged in Kut and After,  302-308. 
96      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 309. 
97      Bishop, A Kut Prisoner, 44. 
98      Barber, Besieged in Kut and After, 258-259. 
99      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 268. 
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İngiliz esirlereǡ Almanların gösterdiği insancıl muamele konusu òzerinde detaylı çekilde durǦ
maktadırǤ Anadoluǯya nakli zamanı yol òzerinde birçok yerde yiyecekǡ barınak ve ilaç sıkıntısı 
yaçayan esirlerinǡ Almanların yardımı sayesinde hayatta kalabildiğinden bahseden Sandesǡ 
çok kötò durumda olan hasta esirlerinǡ ǲbuna yetkim yoksa daǡ sorumluluğu òzerime alıyoǦ
rumǳ diyen bir Alman subayı tarafından dağda kurulan kendi hastanelerine götòròlerek teǦ
davi edildiğini söylemekte ve hiçbir Tòrkòn bu davranıçı yapmayacağını da özellikle vurgulaǦ
maktadırǤ Sandesǡ İngiliz esirlere karçı Almanların yaptıkları iyiliklerle ilgili detaylı bilgiler 
verme amacınıǡ Tòrk imajını oluçturan çu còmlelerle özetlemektedirǣ 

ǲHasta askerlerimize karçı gösterilen bu davranıç örneklerini aktarmakta amacımǡ 
daha uygar insanların sıkı denetiminden uzakta kaldıkları zamanǡ Tòrklerin insanlığın genel 
prensiplerini hiçe saymalarını ve mutlak lakayıtlıklarını ortaya çıkarmaktırǤ Bu konu hakǦ
kında bir az daha fazla yazmam gerekǤ Neredeyse her durumdaǡ en katı dòçmanımız olan AlǦ
manlarǡ ǲiyi samiriyeli ሺthe good samaritanሻǳ rolòndeydilerǤ Almanların Avrupaǯdaki davraǦ
nıçları hakkında okumuçumǡ fakat Asyaǯdaki Tòrkiyeǯdeǡ gözlemlediğimiz kadarıylaǡ onların 
davranıçları bòtònlòkte iyiydiǡ özellikle zor durumda olanlara karçıǤǳ100 

Almanlar tarafından İngiliz esirlere gösterilen insancıl muameleyle ilgili Barber ve 
Sandesǯin olumlu ifadelerine rağmenǡ gerek yukarıdaki yazarlarınǡ gerekse diğerlerinin nihayi 
göròçòǡ Almanların sanıldığı kadar İngiliz esirlere karçı Tòrklerden daha iyi muamele gösterǦ
mediği yönòndedirǤ Tòrklerle kıyaslamada Almanların esirlere karçı daha insancıl yaklaǦ
çımda bulunduğunu en detaylı çekilde anlatan Sandesǡ çok sayıda İngiliz subayın ailelerinden 
aldıkları mektupta Almanyaǯda değilǡ Tòrkiyeǯde esarette bulundukları için kendilerini kutla-
dıklarınıǡ zira ǲTòrklerin kendi esirlerine karçı centilmen gibi davrandıklarınıǳ dòçòndòkleǦ
rini kaydetmektedirǤ Aslında Tòrklerin bir kural olarak esir subaylara karçı centilmen gibi 
davrandıklarını teslim eden Sandesǡ sadece ͳͻͳ yılı yazında Yozgatǯdaki ilk gònlerinde kenǦ
dilerine karçı suç içlemiç birisi gibi davrandıklarınıǡ fakat daha sonraki dönemlerde bu duruǦ
mun dòzeldiğini kaydetmektedirǤ101 ͳ Kasım ͳͻͳͺ tarihinde İskenderiyeǯye vardıkları zaǦ
man Mòtarekenin ardından Almanyaǯdan dönen İngiliz esirlerin açlıktan ölmek òzere oldukǦ
larını esefle öğrendiklerini kaydeden Sandesǡ daha önceǡ esirlere karçı Almanların Tòrklerden 
daha insancıl davrandıklarını dòçòndòkleriniǡ fakat aslında durumun hiç de dòçònòldòğò gibi 
olmadığını anladıklarını itiraf etmektedirǤ102 

Bazı gònlòk yazarları iseǡ kendilerine acımalarına ve yakınlık göstermelerine rağmen 
Almanlarınǡ İngiliz esirlerin serbest bırakılmalarının karçısındaki baçlıca engel olduğunu dòǦ
çònmektedirlerǤ Bishopǯa göreǡ çayet İstanbulǯdaki Alman danıçmanları olmasaydıǡ Tòrkler 
kendilerini Hindistanǯa çartlı tahliye yapabilirlerdiǤ103 Aynı çekilde Townshend de Almanların 
rızası olmadığı için kendisini İngiltereǯye gönderemediğine dair Enver Paçaǯnın sözlerini akǦ
tarmaktadırǤ104 Mousley de kendilerine yakınlık göstermelerine rağmenǡ esirlikten kaçmalaǦ
rına en son mòsade edecek çahısların yine Almanlar olduğunu belirtmektedirǤ105 

Hatırat yazarlarınınǡ İngiliz esirlere karçı davranıçlarında iyi ve kötò yönlerini AlmanǦ
larla karçılaçtırdıkları Tòrkler hakkında kendi okurlarına sundukları imajınǡ Sandesǯin çu sözǦ
lerinde özetlendiği söylenebilirǣ 

ǲǤǤǤ Geldiğim sonuç budur kiǡ Tòrklerin subaylara karçı gösterdikleri tam ihmalkârlık Ȃ 
kötò muamele demeyeceğim Ȃ kötò niyet değilǡ fakat tam bir lakaydlıkǡ göreve karçı sorumǦ
suzluk ve beceriksizlik olarak göròlebilirǤ Bizi esir alanlar bize karçı zalimǡ hatta dòçmanca 
bile davranmıyorlardıǡ fakat çoğu durumda bizi yanlız bırakıyorǡ Almanların mevcudiyeti 
veya daha òst ròtbeli birisinin cezalandırma korkusu olmadığı çoğu zamanlarda ise tòm yarǦ

                                                 
100       Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 354-356. 
101       Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 399-400. 
102       Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 450-451. 
103       Bishop, A Kut Prisoner, 39. 
104       Townshend, My Campaign, 2: 267. 
105       Mousley, The Secrets of a Kuttite, 316-317. 
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dım baçvurularımızı yok sayıyorlardıǤ Tòrkler Avrupalı değillerǡ bu yòzden İstanbulǯun nòfuǦ
zundan dıçarıda kaldıkları zaman Asyalı karakterleri kendini belli ediyorǤ Onlar yarın ne olaǦ
cağını umursamıyor ve diğer bir gòne kaydırmakla görevlerinin baçka birisi tarafından yapıǦ
lacağını dòçònòyorlarǤ Daha uygar ırklarda göròlen dinmek bilmeyen enerji Tòrklerde yokǦ
turǤ Onlar yalnızca rahatlığı ve ağır uyuçukluğun getirdiği sakin bir yaçamı önemsiyorlarǤǤǤǳ106 

Fakatǡ Sandesǡ esirlere karçı zalim veya dòçmanca davranmamayı Tòrklerin genel kaǦ
rakterik özellikleri olarak göstermemekteǡ İngiliz esirlerden farklı olarak Rus esirlere karçı 
muamelelerinde Tòrklerin acımasızlık sergilediklerini de kaydetmektedirǤ ͳͻͳ Ekimǯinde 
Sivasǯta gördòğò Rus esirlerine karçı Tòrklerin daha acımasızça davrandıklarınıǡ sòrekli onǦ
ları tekme dayakla dövdòklerini aktaran Sandesǡ bunun nedenlerinden birinin İngilizlerle 
Tòrkler arasında tarihi bir dòçmanlık bulunmamasına rağmenǡ Tòrklerin Ruslara karçı duyǦ
dukları çiddetli dòçmanlığa bağlamaktadırǤ Ayrıca İngilizlerle Rusların karakterik yapılarının 
da bunda etkili olduğunu söyleyen Sandesǯe göreǡ İngiliz esirlerǡ sonuçları ne olursa olsun, 
kendilerine karçı kötò mòameleye aynı çekilde karçılık veren karakterde oldukları haldeǡ doǦ
nuk ve mòtehammil Ruslarǡ bir esir olarak gördòkleri muameleye uysalca boyun eğmektedirǦ
ler.107 

Tòrk imajının oluçturulmasıyla ilgili kaynakların vurguladığı bir diğer hususǡ TòrkleǦ
rin eğitim durumudurǤ Hatırat yazarları genel olarak Osmanlıǯda gayrimòslimlerin eğitim dòǦ
zeyinin daha yòksek olduğunu belirtmektedirlerǤ Arap nòfuzun çoğunlukta olduğu bölgelerde 
Fransızca ve İngilizce gibi yabancı dilleri de bilen gayrimòslimlerin Mòslòmanlardan daha 
ileri dòzeyde olduklarını belirten yazarlarǡ108 Tòrklerin oturdukları bölgelerde de eğitim duǦ
rumlarının Ermeniǡ Rum ve Yahudilerden geride oldukları kanaatini paylaçmaktadırlarǤ SanǦ
desǡ Ermenilerin Tòrklerden daha eğitimli olmalarınıǡ ǲkatliamlarınınǳ nedenlerinden biri olaǦ
rak görmekteǡ109 Mousleyǡ Ermenilerle birlikte Rumlarıǡ Tòrkiyeǯnin beyni ve finansı adlandıǦ
rarak110 Tòrkleri bu alanların dıçında tutmaktadırǤ Sandesǡ Tòrklerin eğitimsizlik durumunu 
Asyalı olmalarıyla iliçkilendirmekteǡ bu yòzden hatta ǲsavaç esiriǳ ve ǲköleǳ arasındaki ayrımı 
anlamadıklarını ifade etmektedirǤ111 Aynı çekilde bazı yazarlarǡ Tòrklerin eğitimsiz olmaları 
sebebiyle onlar için zaman algısının önem taçımadığınınǡ belirtilmiç veya vaat edilmiç tarih 
konusunda çok gevçek davrandıklarını kaydetmektedirlerǤ112 Özellikle Sandes ǲuygarlaçmaǦ
mıç Tòrkiyeǯnin gerçek Tòrkleri için zaman ve mekan algısının her hangi bir çey ifade etmeǦ
diğiǳ çeklindeki ifadelerle bunu Tòrklerin genel karakterik özelliği olarak sunmaktadırǤ113 İnǦ
giliz esirlerǡ eğitimsiz halk kitlelerini hijyen bakımından da eleçtirmektedirlerǤ Bishopǯa göre 
dıç görònòçò iyi olsa da Tòrk evlerinde haçereler bulunduğunuǡ Kastamonuǯdayken buna taǦ
nıklık ettiğiǡ Avusturyalı bir kadının yalnız kendi evinde haçere bulunmadığına dair sözlerinǦ
den bunun Tòrk evlerinin genel özellliği olduğunu114 bildirmektedirǤ Aynı çekilde Sandes de 
Afyonkarahisarǯdayken aktardığı bir kayıtındaǡ Tòrkiyeǯde neredeyse böceksiz ev bulunmaǦ
dığınıǡ tedbir almalarına rağmen böceklerden kurtulamadığını ifade etmekle birlikteǡ115 za-
man zaman haçere bulunmayan evlere rastladıklarını da eklemektedirǤ116 

Tòrklerin içinde bulunduğu politik ve ekonomik durumla ilgili kısımda detaylı çekilde 
bahsedildiği gibiǡ hatırat yazarları Tòrklerin genel olarak eğitim yetersizliği sebebiyle Batıǯyaǡ 
özellikle Almanyaǯya bağımlı durumda olduğu göròçònò paylaçmaktadırlarǤ Bu genel tutuma 

                                                 
106      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 319-320. 
107      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 420-421. 
108      Barber, Besieged in Kut and After, 302-304. 
109      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 325. 
110      Mousley, The Secrets of a Kuttite, 215-216. 
111      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 319-320. 
112      Barber, Besieged in Kut and After, 333-334 
113      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 301, 329. 
114      Bishop, A Kut Prisoner, 80-81. 
115      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 441. 
116      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 391. 
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rağmen İngiliz esirlerǡ karçılaçtıkları ordu òyesi general ve subaylarınǡ doktorǡ tercòman vsǤ 
alanda çalıçan Tòrklerin yòksek eğitim durumu hakkında olumlu ifadeler de kullanmaktadırǦ
larǤ Yazarlarǡ Tòrklerin övgòye değer eğitim durumlarında Batı eğitimi almıç olmalarının öneǦ
mini de vurgulamaktadırlarǤ 

Bu bağlamda İngiliz esirlerin eğitimli ve eğitim dòzeyine uygun olarak kibar bir Tòrk 
örneği gibi en fazla òzerinde durdukları çahısǡ Kðtòǯl-Amâre kahramanı Halil PaçaǯdırǤ General 
Townshendǡ ͳͲ Mart ͳͻͳ tarihinde Halil Paçaǯnın kendisine gönderdiği ve teslim olmasını 
istediği Fransızca mektup metnine yer vererekǡ onun dòçman komutana karçı saygılı ve ince 
uslup ve ifade tarzı kullanmasındanǡ117 İngilizlerin yaklaçık beç aylık savunma gòcònò takdir 
ettiğindenǡ118 esir alındıktan sonra tabancasını ve kılıcını teslim ettiği Halil Paçaǯnın ǲbunlar 
çimdiye kadar sizindiǡ bundan sonra da öyle kalacakǳ diyerek iade etmesindenǡ119 hatta 
Townshendǯin sevimli köpeği Spotǯun İngiltereǯye ulaçtırılmasına dair ricasını yerine getirǦ
mesinden120 övgòyle bahsetmektedirǤ Aynı çekilde Barber deǡ Halil Paçaǯyla ilgili gözlemlerini 
gençǡ orta boyluǡ yakıçıklıǡ bakımlıǡ saygı uyandıranǡ kendine gòvenli ve azimli birisi olarak 
tasvir etmekteǡ verdiği kısa emirlerin askerler tarafından derhal yerine getirildiğini kaydetǦ
mektedir.121 Tòrk imajıyla ilgili olumsuz yaklaçımı ön planda olan Sandes deǡ Fransızca mòǦ
kemmel konuçanǡ zekiǡ her çeyiyle tam bir asker olanǡ iyi eğitim görmòçǡ cesurǡ kibar Halil 
Paçaǯnın en iyi modern Tòrk örneğini oluçturduğunu kaydetmekteǡ kendisinin Bağdatǯtayken 
İngiliz subaylara her konuda destek olunmasını emrettiğini eklemektedirǤ122 

Hatıralarda Halil Paça dıçındaki eğitimli Tòrk subaylarıyla ilgili az sayıda da olsa 
olumlu ifadelere rastlanmaktadırǤ123 Bishopǡ Tòrk subaylarının çok iyi aksanla Fransızca koǦ
nuçtuğunu kaydetmekteǡ124 Sandes Kðtòǯl-Amâreǯnin alınmasının bir gòn öncesinde Halil 
Paçaǯnın Townshendǯe gönderdiği mektubu getiren Haydar Bey isimli subayınǡ WashingǦ
tonǯdaki Tòrk Bòyòkelçisinin oğlu olarak sekiz senesini ABDǯde geçirdiğiniǡ eğitimli Tòrklerin 
çoğu gibi gòçlò Amerikan aksanıyla çok iyi İngilizce konuçtuğunu125 aktarmaktadırǤ 

Ordu òyeleri dıçında bazı Tòrk doktorlarla ilgili tasvirler deǡ eğitimli Tòrk imajına yöǦ
nelik hatıralarda rastlanan az sayıdaki örneklerdendirǤ Barber Bağdatǯta hastanade İngiliz 
meslektaçlarıyla birlikte çalıçan Tòrk askerî doktorlardan övgòyle bahsetmekteǡ onların saǦ
vaçtan çikayet ettikleriniǡ mesleklerinin insancıl doğası gereği ortak zeminde buluçmanın 
öneminden söz ettiklerini anlatmaktadırǤ126 Barberǡ Bağdatǯta hastanede tanıçtığı ve ǲzeki 
Tòrkǳ ሺintelligent Turkሻ olarak adlandırdığı Kenan ሺKaninሻ Beyǯin Parisǯte tıp eğitimi aldığını 
kaydetmekteǡ o zamana kadar gördòğò cerrahların en iyilerinden biri olduğuna dair sözleǦ
riyle kendisini övmekteǡ127 esirlerin değiçimi sırasında da kendisinin Tòrk doktorlarla içtenǦ
likle el sıkıçtığını ve olumlu duygularla ayrıldıklarını kaydetmektedirǤ128 

 
 
 

                                                 
117      Townshend, My Campaign, 2: 158-159. 
118      Townshend, My Campaign, 2: 237. 
119      Townshend, My Campaign, 2: 236-237. 
120      Townshend, My Campaign, 2: 245. 
121      Barber, Besieged in Kut and After, 247-249. 
122      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 249-250, 309. 
123     H�seyin D�zg�n ± Ertan Erol, ³Kut�¶l-Ammare KuúatmasÕ SonrasÕ Esir AlÕnan øngiliz SubaylarÕn HatÕ-

ratlarÕnda Esaret G�nleri ve Anadolu¶daki Esir KamplarÕ´, UQXWXOaQ ZaIHU: KXW�¶O-APPaUH, 100¶�Qc� YÕ-
OÕQGa YHQLGHQ AQOaPaN SHPSR]\XPX (østanbul, 8 Mart 2016). Ed. Hasan Hoúo÷lu. østanbul: Stratejik Araú-
tÕrmalar Enstit�s�, 2016), 415-416. 

124      Bishop, A Kut Prisoner, 85. 
125      Sandes, In Kut and Captivity with the Sixth Indian Division, 250. 
126      Barber, Besieged in Kut and After, 244-245. 
127      Barber, Besieged in Kut and After, 317. 
128      Barber, Besieged in Kut and After, 336-337. 
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SONUÇ 
İngiliz esirlerin hatıralarında Tòrk ve Alman imajının òzerine kurgulandığı iki önemli 

hususǡ Doğulu ve Batılı olmalarıdırǤ Özellikle Doğulu olmanın getirdiğiǡ ekonomik ve politik 
alanda geri kalmıçlıkǡ Tòrkleri genel olarak Batıǯyaǡ özel olarak ise Almanyaǯya bağımlı duǦ
ruma dòçòrmòçtòrǤ Tòrk imajıyla ilgili yazarların dikkat çektiği hususǡ IǤ Dònya Savaçı sıraǦ
sında Osmanlı Devletiǯnin askerîǡ politikǡ ekonomik ve teknolojik alanda Almanyaǯya bağımlı 
bulunmasıdırǤ Yazarlara göreǡ Kðtòǯl-Amâre örneğinde göròldòğò gibiǡ İngilizler òzerinde gerǦ
çek zafer kazanan Tòrk ordusu değilǡ Avrupaǯnın bòyòk strateji uzmanı General von der Goltz 
baçta olmak òzere Almanya desteğidirǤ Hatıratlardaǡ Kðtòǯl-Amâreǯnin alınmasında Alman geǦ
neralin dıçındaǡ kötò hava koçullarına ve Fıratǯın sel sularına da pay ayrılırkenǡ Halil Paçaǯnın 
kısmî katkısı dıçında Kðtòǯl-Amâre zaferinde Tòrk ordusunun baçarısını görmezden gelinǦ
mektedirǤ Tòrklerin askerî özelliklerine yönelik değerlendirmelerdeǡ siper ve savunma tekǦ
niklerini iyi bilenǡ fakat taarruz konusunda baçarısız bir ordu imajı ön plandadırǤ 

Tòrklerin içinde bulundukları ekonomik ve politik durumla ilgili çok vahim bir tablo 
çizen hatırat sahipleriǡ yönetimin her açamasında yolsuzluk ve ròçvetin hakim olduğunun alǦ
tını çizmektedirlerǤ Tòrklerǡ òlkenin ekonomisine tamamen hakim olan Almanyaǯya olan borǦ
cunu ödeyemez durumdadırǤ Sadece sıradan halk değilǡ ordu da temel ihtiyaçların giderilmesi 
konusunda bòyòk zorluklar yaçamaktadırǤ Buna karçılıkǡ Almanların Osmanlı Devletiǯni AlǦ
man İmparatorluğunun mòlkòne çevirmek istediğiǡ bu sebeple yòzlerce milyar borç verdikǦ
leri Tòrkleri askerî ve ekonomik alanda olduğu gibi politik alanda da etki altına aldıkları kayǦ
dedilmektedir. 

Tòrklerin fiziksel özelliklerini iri görònòmlòǡ soğukkanlıǡ dayanıklıǡ metinǡ gòçlòǡ sağǦ
lam vòcutlu olarak niteleyen hatırat yazarlarıǡ ayrıca kendilerinin ilk görònòçte olduğu gibi 
sakin ve uysal olmadıklarınıǡ kızdırıldıklarında gerçekten kaba bir insana dönòçtòklerini de 
söylemektedirlerǤ Tòrklerin mizacıyla ilgili çizilen imaja göreǡ onlar çocuksu ruhta olupǡ kòǦ
çòk çeylere sevinebilmekteǡ aynı çekilde ufak çeylere de darılabilmektedirlerǤ Tòrklerin kulǦ
lanılmaya hazır bu gòçlerinin İngilizler tarafından iyi değerlendirilmesi gerektiğini belirten 
yazarlarǡ Almanların Tòrkleri yönetmesine izin verilmemesi gerektiğini vurgulamaktadırlarǤ 

Tòrklerin ve Almanların ahlakî özellikleriǡ İngiliz esirlerin en fazla òzerinde durduğu 
konulardandırǤ Esirlerin mal ve can varlığıyla ilgili tutumları bağlamında değerlendirilen 
Tòrklerǡ çoğu zaman uygar dònyanın savaç esirlerine karçı uygulamalarından çok geri kalǦ
maktaǡ esirlere karçı kötò muameleleriyle onları bir bakıma ǲköleǳ olarak görmektedirlerǤ ZaǦ
lim veya acımasız olmaktan ziyade ihmalkâr ve dikkatsiz olarak değerlendirilen Tòrklerǡ göǦ
rev sorumluluğu ve çalıçkanlık gibi meziyetlere sahip Avrupalılardan farklı olan bu özellikleǦ
rini de Doğulu kimliklerine borçludurlarǤ Tòrklerin görev sorumluluğu ve insancıl yönleriyle 
ilgili ahlakî özellikleriǡ Almanların esirlere karçı gösterdikleri uygar ve insancıl davranıçlarla 
karçılaçtırmalı olarak değerlendirilmektedirǤ Esirlerǡ bir Avrupalı olarak Almanlarınǡ her zaǦ
man kendilerine karçı Tòrklerden daha kibar davrandıklarını kaydetmektedirlerǤ Yazarlarǡ 
cephede İngilizlere karçı dòçman olarak savaçmakla birlikte Almanlarınǡ Osmanlı topraklaǦ
rında karçılaçtıkları zaman ǲDoğuǯnun barbar halkları arasında yegane uygar halkǳı olarak 
kendilerine karçı insancasına yaklaçtıklarınıǡ hatta Tòrkleri daha iyi tanıdıkları için kendileǦ
rine acıdıklarını ve tavsiyelerde bulunduklarını belirtmekteǡ bunun baçlıca nedenini TòrkleǦ
rin Asyalıǡ Almanların Avrupalı olmalarıyla iliçkilendirmektedirlerǤ 

Tòrklerin eğitim durumuyla ilgili yazarların genel kanaati olumsuzdurǤ Ermeniler ve 
Rumlarǡ Osmanlıǯnın beyinleri ve finans kaynakları olarak göròlmektedirǤ Tòrklerǡ kendilerinǦ
den daha yòksek eğitim dòzeyindeki gayrimòslimlerden bu yòzden korkmaktadırlarǤ Modern 
Tòrkler içinde Batı tarzı eğitim görmòç askerǡ doktorǡ tercòman vsǤ gibi uzmanlar da bulunǦ
masına rağmenǡ Alman doktorlarınǡ Tòrk doktorlara tercih edildikleri kaydedilmektedirǤ EğiǦ
tim durumu açısından eleçtirilen Tòrklere karçılıkǡ Almanlar iletiçimden ulaçımaǡ savaç araç 
gereçlerinden pekçok yaçam standardına kadar pekçok yapının Osmanlıǯya getirilmesi sebeǦ
biyle özellikle zikredilmektedirlerǤ Berlin-İstanbul-Bağdat-Basra demiryolu yapımını hayal 
eden Almanlarınǡ Osmanlı topraklarında bu amaçla yatırım yaptıkları belirtilmektedirǤ Ulaçım 
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teknolojisinde demiryolu dıçında karayollarda kullanılan kamyonetlerin de Alman yapımı olǦ
duğu esirlerin kayıtlarında özellikle vurgulanmaktadırǤ Ulaçım teknolojisinin yanı sıraǡ AnaǦ
doluǯnun çeçitli bölgelerinde esirlerin rastladıkları Alman telsiz istasyonlarıǡ iletiçim teknoloǦ
jisinde de Almanların òstònlòğònò ön plana çıkarmaktadırǤ Silahtan haritaya kadar OsǦ
manlıǯnın savaçta kullandığı pekçok askerî araç-gerecin Almanlar tarafından yapıldığı kaydeǦ
dilmektedir. 

Sonuç olarakǡ İngiliz savaç esirlerinin kayıtlarındaǡ Tòrkler ve Almanlar askerîǡ politikǡ 
sosyo-kòltòrel açılardan karçıt taraflar olarak değerlendirilmektedirlerǤ İngilizlerin kendileǦ
riyle ortak dini-kòltòrel mirası paylaçtıkları Almanlarla ilgili yaklaçımındaǡ cephede teknoloji 
ve strateji bakımdan tam donanımlı dòçmanǡ savaç dıçı durumlarda ise insancıl meziyetleriyle 
seçilen bir Avrupalı imajı çizilmektedirǤ Buna karçılıkǡ cephede strateji açısından zayıf olǦ
makla birlikte gòçlò bir savunmacıǡ gözòpek Tòrk askerlerinin esirlere karçı lakaydǡ ihmalkâr 
ve sorumsuzca yaklaçımı ön plandadırǤ İngilizlerin Kðtòǯl-Amâreǯde yaçadıkları mağlubiyet 
travmasının etkisiyleǡ her iki tarafla ilgili yaklaçımlarda zaman zaman abartılı ifadelerin yer 
aldığı gònlòklerdeǡ Tòrkler ve Almanlar milli kimlikǡ dilǡ din ve kòltòr açısından karçıtlar olaǦ
rak değerlendirilmekteǡ Tòrkler Doğulu olmaları açısından cehalet ve geri kalmıçlığıǡ AlmanǦ
lar ise Batılı olarak uygarlığı ve moderniteyi simgelemektedirlerǤ 
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Apologizing and Ethics of Apology as a Moral Value 
Abstract: This study points out the importance and meaning of apologizing as a moral value 
in compensating the imperfections committed by individuals in social relations and correct-
ing the deteriorating relationships. Accepting that every person can make mistakes is the 
most essential element that paves the way for the emergence of apology as a virtue. It teaches 
one to accept that he/she may be wrong, not to consider himself superior to anyone, and 
arouses the will and will not to make such mistakes. Apology tells the necessity to be respect-
ful and to value other people as well as to be honest. Apologizing is like forcing a person to be 
honest, and it tells you about the need to care about other people and to be respectful. It is 
seen that different kinds of apologies are made according to the culpable, guilty person, the 
environment, the victim, and the situation of the defect. This study discusses the meaning of 
the words used in apologizing whether they mean full apology or not, the meaning of the apol-
ogy, its moral dimension, and its relationship with repentance. It also discusses the reasons 
for the apology, apologizing strategies, accountability, assuming responsibility, proposing re-
pairs, and making promises on not doing something wrong again. The similarity of repentance 
in religious traditions with apologizing was emphasized, and the relationship between for-
giveness and apology was evaluated in terms of the attitudes that the parties should adopt. 
Finally, as a rule of value and courtesy, suggestions were made on how to provide apologies 
education in the family. 
Summary: This study draw attention to the meaning and importance of apologizing as a moral 
value in compensating for the imperfections that individuals have committed against each 
other in social relations and in correcting broken relationships. Acknowledging that every 
person can make mistakes is the most important element that paves the way for the emer-
gence of an apology as a virtue. Accepting that one can be wrong teaches that one should not 
think of himself as superior to anyone and arouses the will and desire not to make such mis-
takes. Apologizing leads people to be honest and tells them about the need to care about other 
people and be respectful. 
Apologizing is admitting that the rhetoric, actions, and practices that lead to apologies are not 
fair, accurate, and legitimate. First, apologizing means that the person to whom we made a 
mistake is a human being. It means that accepting anyone can make a mistake, and we can be 
wrong. It gives this person the understanding that s/he should not be superior to anyone else. 
It also arouses a desire and will not make such mistakes anymore. Apologizing tells you the 
necessity of caring and respecting other people as well as forcing people to be honest. The 
person who apologizes to him is undoubtedly respectable. The respected person will surely 
appreciate to others. The basis of social order and life is mutual respect. Being able to apolo-
gize draws the individual's point of view to the end where he or she should be and provides 
the basis for the healthy functioning of the social order by gaining the understanding of re-
spect for other people. Also, being  able to apologize is an expression of confession, honesty, 
and sincerity. Apologizing in this respect is a virtue and merit. The society that values are lost 
and surrounded by selfishness and nihilism must be turned into virtues, and people who 
know the value of human beings. 
The good and virtuous person is not without fault, s/he is the one who apologizes for the 
mistakes, s/he has committed or seeks ways to redeem that mistake, s/he is the one who 
returns from his/her mistake. Apologizing should be not only a responsibility but also an in-
dicator of self-confidence. It should not be forgotten that conscientious accounting is a self-
judgment. S/he can quickly apologize for stepping on someone else's feet, soiling his clothes, 
but s/he does not think of a full apology consisting of remorse, compensation, and repair for 
the person who has taken away a person's right, poisoned his life and tarnished his future. 
When the parent says that the child should apologize, a process will be initiated for the child 
to consider. If the child apologizes in front of his or her parent, who points to the necessity of 
this, it is an important step in the child's moral education, and this indicates that the child 
internalizes these norms and engages in independent moral accounting. Because s/he now 
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realizes that a value s/he defends without dictating from the outside has been violated, and 
therefore, has the motivation to make an apology. 
Arrogance is the biggest obstacle to apologizing. In men-women relations, it can be seen that 
women are more easily able to apologize, they do not consider apologizing as an indicator of 
as powerlessness and insulted as men. A manager, a boss, a leader, or a president can delay 
or fail to realize that his/her authority and dignity will diminish when s/he apologizes to 
his/her subordinate and those under his/her command. Men in the family, teachers at school, 
managers in the institution, boss and so on leader and authority persons refrain from apolo-
gizing by going to show and bless what they say and do to legitimize the past, to forget or 
reject mistakes, to prevent them from being questioned morally. This tells us the importance 
of internalizing the understanding of apologetics as a social culture starting with the family. 
Individual mistakes should be apologized for in daily life, institutional errors, as well as for 
some unfortunate incidents. Apologies have the potential for establishing a suitable basis for 
the establishment of a culture of dialogue in inter-communal relations and sharing some com-
mon values and interests. Apologies can contribute significantly to the development of a cul-
ture of tolerance, cooperation, and peaceful coexistence among communities. 
When a defect requiring a committed apology, the event must be evaluated not only from a 
unilateral perspective, but from a whole context and sides so that the perpetrator can adopt 
the feelings and understanding of the victim. 
In the apology, there should be a strategy such as an expression of regret, accountability, tak-
ing responsibility, offering repairs, and making promises on not happening again. Repentance 
in religious traditions is similar to an apology. In the face of apology, the victim reduces neg-
ative feelings towards the offender by forgiving and repairs the relationship. Apologies are a 
reputation-protecting action for the victim, while a discreditable step is taking place for the 
wrong person. It is also important to forgive and protect the reputation of the person who 
made a mistake. Like the cultural past, gender causes men and women to choose different 
apology strategies. Various forms of apology are also influenced by factors such as age, in-
come status, occupation, and ethnicity. The time to apologize, the environment, the mood of 
the interlocutor must be well calculated. If enough care is not given to them, the apology may 
not reach its purpose, and thus, there is no possibility of correcting the broken relationship. 
Since childhood, it is important to teach individuals that a person may have been guilty by 
making mistakes towards others, society and the environment. Also, individuals should be 
educated on apologizing from others when needed. The child should apologize when he/she 
makes a mistake by taking the model in his / her family and the people around him and should 
be forgiving in cases made against him/her. 
Keywords: Religious Education, Values Education, Apology, Child Education, Ethics. 
 

Ahlâki Bir Değer Olarak Özür Dileme ve Özür Etiği 
Özǣ Bu çalışmaǡ toplumsal ilişkilerde bireylerin birbirlerine karşı işlemiş olduğu kusurların 
telafi edilmesi ve bozulan ilişkilerin düzeltilmesinde özür dilemenin ahlâki bir değer olarak 
anlam ve önemine işaret etmektedirǤ Her insanın hata yapabileceğinin kabul edilmesiǡ özür 
dilemenin bir erdem olarak ortaya çıkmasına zemin hazırlayan en önemli unsurdurǤ Kişinin 
hatalı olabileceğini kabul etmesiǡ kendisini kimseden üstün görmemesi gerektiğini öğretirǡ bu 
tür hatalar yapmama konusunda istek ve irade uyandırırǤ Özür dilemek kişiyiǡ dürüst olmaya 
yönlendirdiği gibi başka insanlara değer vermeninǡ saygılı olmanın gerekliliğini anlatırǤ Suçluǡ 
kabahatli kişiǡ olayın olduğu ortamǡ mağdur ve kusurun durumuna göre farklı şekillerde özür 
dilendiği görülmektedirǤ Özür dilenirken kullanılan sözcüklerin ne anlama geldiğiǡ tam olarak 
özür ifade edip etmediklerine değinilen bu çalışmadaǡ özrün anlamıǡ ahlâki boyutu ve tövbe 
ile ilişkisine yer verilmiştirǤ Özür dilemenin gerekçelerinden söz edilerekǡ bir özürde bulunǦ
ması gerekenǢ özür dileme ifadesiǡ hesap vermeǡ sorumluluğu üstlenmeǡ  onarım teklifinde 
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bulunma ve tekrarlanmayacağına dair vaatte bulunma gibi özür dileme stratejilerine değinilǦ
miştirǤ Dini geleneklerdeki tövbenin özürle benzerliğine vurgu yapılmışǡ özür ile affetme ilişǦ
kisiǡ tarafların benimsemeleri gereken tutumlar açısından değerlendirilmiştirǤ Son olarak bir 
değer ve nezaket kuralı olarak ailede özür dileme eğitiminin nasıl verilmesi gerektiğine ilişkin 
öneriler sunulmuşturǤ   
Özetǣ Bu çalışmaǡ toplumsal ilişkilerde bireylerin birbirlerine karşı işlemiş olduğu kusurların 
telafi edilmesi ve bozulan ilişkilerin düzeltilmesinde özür dilemenin ahlâki bir değer olarak 
anlam ve önemine işaret etmektedirǤ Her insanın hata yapabileceğinin kabul edilmesiǡ özür 
dilemenin bir erdem olarak ortaya çıkmasına zemin hazırlayan en önemli unsurdurǤ Kişinin 
hatalı olabileceğini kabul etmesiǡ kendisini kimseden üstün görmemesi gerektiğini öğretir, bu 
tür hatalar yapmama konusunda istek ve irade uyandırırǤ Özür dilemek kişiyiǡ dürüst olmaya 
yönlendirdiği gibi başka insanlara değer vermeninǡ saygılı olmanın gerekliliğini anlatırǤ  
Özür dilemekǡ aslında özür dilemeye neden olan söylemǡ eylem ve uygulamaların adilǡ doğruǡ 
meşru olmadığınıǡ hata yaptığını kabul etmek demektirǤ Özür dileyebilmekǡ öncelikle kişinin 
insan olduğunun anlaşıldığını gösterirǤ Her insanın hata edebileceğinin bilinmesiniǡ bizim de 
hatalı olabileceğimizi kabul ettiğimizi ifade ederǤ Bu kişiyeǡ kendisini kimseden üstün görmeǦ
mek gerektiği anlayışını kazandırırǤ Ayrıca artık böyle hatalar yapmamak konusunda kendiǦ
sinde bir arzu ve irade uyandırırǤ Özür dilemekǡ kişiyi dürüst olmaya zorladığı gibi başka inǦ
sanlara da değer vermeninǡ saygılı olmanın gerekliliğini anlatırǤ Kendisinden özür dilenen 
kişiǡ mutlaka saygıdeğer biridirǤ Saygı gören kişi de mutlaka karşısındakine saygılı olurǤ Sosyal 
düzenin ve yaşamın temeli de karşılıklı saygıdırǤ Özür dileyebilmekǡ bireyin kendisine bakış 
açısını olması gereken noktaya çektiği gibiǡ diğer insanlara saygılı olma anlayışını kazandıraǦ
rak sosyal düzenin sağlıklı işlemesine zemin hazırlarǤ Zira özür dileyebilmek aczin itirafıǡ düǦ
rüstlüğünǡ samimiyetin ifadesidirǤ Bu yönüyle özür dilemek bir fazilet ve erdemdirǤ Değerlerin 
kaybolup bencilliğin ve nihilizmin kuşattığı toplumununǡ faziletlilerǡ erdemlilerǡ insanın deǦ
ğerini bilenler haline getirilmesi gerekiyorǤ 
İyi ve erdemli insan hiç hata etmeyen değilǡ işlediği hatadan dolayı özür dileyen ya da o hatayı 
affettirme yollarını arayanǡ hatasından dönen kimsedirǤ Özür dilemenin aslında sadece bir soǦ
rumluluk üstenmek değil insanın kendine güveninin de bir göstergesi olarak görmeliǡ vicdani 
bir muhasebe ve bir anlamda kişinin kendi kendini yargılaması olduğu da unutulmamalıdırǤ 
Başkasının ayağına basanǡ elbisesini kirleten rahatlıkla özür dileyebilirkenǡ bir insanın hakǦ
kını elinden alanǡ hayatını zehir edenǡ geleceğini karartan kişinin pişmanlıkǡ telafiǡ onarımdan 
oluşan kapsamlı bir özür dileme aklına gelmemektedir.  
Anne ve baba çocuğuna özür dilemesi gerektiğini söylediğindeǡ çocukta üzerinde düşünülecek 
bir süreç başlatılmış olacaktırǤ Çocuk eğer bunun gerekliliğine işaret eden ebeveyninin 
önünde özür dilerse bu çocuğun ahlâki eğitiminde önemli bir aşamadır ve o çocuğun söz koǦ
nusu normları içselleştirdiğini ve bağımsız bir ahlâk muhasebesine giriştiğini gösterirǤ Çünkü 
o artık dışardan dikte edilmeden savunduğu bir değerin çiğnendiğini dolayısıyla özür dileme 
davranışında bulunmak için gerekli motivasyona sahip olduğunu anlarǤ 
Özür dilemenin önündeki en büyük engel kibirdirǤ Kadın erkek ilişkilerindeǡ kadınların daha 
kolay özür dileyebildikleriǡ kadınların erkekler gibi güçsüzlük ve kendilerini küçültme gibi bir 
anlayışa kapılmadıkları görülebilmektedirǤ Bir yöneticiǡ bir patronǡ bir liderǡ bir başkan astınǦ
danǡ emri altındakilerden özür dilediğinde otoritesinin ve saygınlığının azalacağını düşüneǦ
rek bunu geciktirebilmekte veya yerine getirmemektedirǤ Ailede erkekǡ okulda öğretmenǡ kuǦ
rumda yöneticiǡ işyerinde patron vbǤ lider ve otorite sahibi kişiler geçmişi meşrulaştırmakǡ 
hataları unutmak ya da reddetmekǡ ahlâki olarak sorgulanmasını önlemek için yaptıklarınıǡ 
söylediklerini görkemli gösterme ve kutsama yoluna giderek özür dilemekten imtina ederlerǤ 
Bu da bize özür dileme anlayışının aileden başlayarak toplumsal bir kültür olarak içselleştiǦ
rilmesinin önemini anlatırǤ 
Bireysel hatalar için günlük yaşamda özür dilendiği gibi kurumsal hatalar ve yaşanan kimi 
talihsiz olaylar için de özür dilenmelidirǤ Özür dilemeǡ toplumlar arası ilişkilerde diyalog külǦ
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türünün yerleşmesi için uygun bir zeminin oluşturması ve bazı ortak değer ve çıkarların payǦ
laşılması açısından ciddi bir potansiyele sahiptirǤ  Özür dilemek toplumlar arasında hoşgörüǡ 
işbirliği ve barış içinde bir arada yaşama kültürünün gelişmesine önemli bir düzeyde katkı 
yapabilir. 
Özür gerektiren bir kusur işlendiğinde sadece olanı biteni anlamayı değilǡ fâilin de mağdurun 
duygularını ve anlayışını benimseyebilmesi için olay tek taraflı bir bakış açısı ile değilǡ bütün 
bir bağlamı ve taraflarıyla değerlendirilmelidirǤ 
ÖzürdeǢ özür dileme ifadesiǡ hesap vermeǡ sorumluluğu üstlenmeǡ  onarım teklifinde bulunma 
ve tekrarlanmayacağına dair vaatte bulunma gibi özür dileme stratejileri bulunmalıdırǤ Dini 
geleneklerdeki tövbe özürle benzerliklere sahiptirǤ Özür dilenmesi karşısında mağdur affetǦ
mekle suçluya karşı olumsuz duygularını azaltmakta ve ilişkiyi onarmaktadırǤ Özür dilemeǡ 
mağdur için itibar koruyucu bir eylem olurken hatalı kişi için itibar zedeleyici bir eylem ol-
maktadırǤ Affetmek ve hata yapan kişinin itibarını korumak da önemlidirǤ Kültürel geçmiş gibi 
cinsiyet de kadın ve erkeklerin farklı özür dileme stratejileri tercih etmelerine sebep olmakǦ
tadırǤ Farklı özür dileme şekilleri yaşǡ gelir durumuǡ meslekǡ etnik köken gibi faktörlerden de 
etkilenmektedirǤ Özür dilenecek zaman, ortamǡ muhatabın ruh haliǡ iyi hesap edilmelidirǤ BunǦ
lara yeterince özen gösterilmediğinde özürǡ amacına ulaşmayabilir ve bozulan ilişkiyi düǦ
zeltme imkânı kalmazǤ 
Kişinin başkalarınaǡ topluma ve çevresine karşı hata yaparak suçlu duruma düşmüş olabileǦ
ceğini kabullenmesi ve bu durumda mağdurdan özür dilenmesi gerekliliğiǡ çocuk yaşlarda aiǦ
lede öğretilmelidirǤ Çocuk ailesinde ve çevresindeki insanları model alarak hata yaptığında 
özür dilemeliǡ kendisine karşı yapılan ve özür dilenilen durumlarda affedici olabilmelidirǤ  
Anahtar Kelimelerǣ Din Eğitimiǡ Değerler Eğitimiǡ Özür Dilemeǡ Çocuk Eğitimiǡ EtikǤ  
 

GİRİŞ 
Günlük yaşamda sık başvurulan durumlardan birisi de özür dilemedirǤ Özür dileme ile 

sorumluluğu üstlenilen olumsuz bir durumun giderilmesi amaçlanmakta ve ardından bozuǦ
lan ilişkinin yeniden dengelenmesi beklenmektedirǤ Çünkü özür dilemeǡ toplumsal normlar 
ihlal edildiğinde uygulamaya konulmaktadırǤ Böyle bir durumda özürǡ sorumluluğu almakla 
birlikte işlenen kusur için de pişmanlığı ifade etmek demektirǤ Yapılan bir hatanın ya da boǦ
zulan bir ilişkinin düzeltilmesi amacıyla ortaya konulan özür dilemeǡ doğrudan doğruya gerǦ
çekleşebileceği gibiǡ bazı şartlara da bağlı olabilmektedirǤ Bu nedenle bozulan bir ilişkiyi düǦ
zeltme ve onarmada farklı özür stratejilerine başvurmak gerekebilirǤ Dilenen özrün muhaǦ
tapta karşılığını bulmasıǡ beklenen işlevi yerine getirebilmesiǡ birlikte yaşamanınǡ muhataba 
değer vermenin bir göstergesi olduğu gibi nezaket kurallarının da önemli bir parçasıdırǤ 

Özür dilemede suçlu kişinin sorumluluğu üstlenmesi ön koşuldurǤ Kolay ve alışkanlık 
haline geldiği için de özür dilenirken hazır kalıp ifadeler kullanılmaktadırǤ Özür dilemek için 
kullanılan ifadelerǡ bireyin içerisinde yer aldığı toplumun kültürel yansımasıdırǤ Pekiǡ günlük 
hayatta özür için kullanılan bu hazır kalıp ifadeler acaba tam olarak özür dilemeyi yansıtǦ
makta mıdırǫ En çok hangi ifadeler kullanılmakta ve niçin özür dilenmektedirǫ Dille ifade etǦ
mekle birlikte başka şeyler de gerekli midirǫ Özür ahlâk ilişkisi nasıldırǫ Tövbe ile nasıl bir 
ilişkisi vardırǫ Ve en önemlisi özür dileme nasıl öğretilmelidirǫ Bu makalede bütün bu soruǦ
lara cevap aranacaktırǤ 

Özür dileme ifadeleriǡ nezaket potansiyeli taşıyan sözcüklerdendirǤ Nezaket kuralları 
toplumsal gelişimle bağlantılı olupǡ bir davranışın nazik ya da saygın olarak algılanışıǡ kültürǦ
den kültüre farklılık gösterebilmekteǡ toplumsal gelişmelere bağlı olarak da değişim göstereǦ
bilmektedirǤ Buna göre nezaket çerçevesinde ele alınan ve kişilerarası iletişimde gündeme 
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gelen özür dileyen fâile ilişkin edimlerǡ her seferinde yeni oluşturulmayıpǡ toplumsal bir feǦ
nomen olarak ihtiyaç sonucu oluşmuş dilsel ve dilsel olmayan yapılar1 olarak ifade edilmek-
tedir. 

En anlamlı özürǡ kendisine karşı hata yapılan kişinin doğrudan en derin acılarınaǡ korǦ
kularınaǡ umutlarına hitap edebilmelidirǤ Kişinin hayatını ve ilişkilerini o kabul ettikten sonra 
temelden değiştirecek olan özürler en anlamlı özürlerdirǤ Öyleyse özür nasıl bir anlam ifade 
etmelidir? 

Muhataba karşı dilenen özrün ne gibi anlamlara geldiğini gözden geçirmek gerekirseǢ 
dilenen bir özür muhatabın zarar gördüğünü kabul ederǡ kendisinin durumunu ve hatasını 
anlamada yardımcı olabilirǤ Özür dileyen kişiǡ muhatabın uğradığı zarar için suçunu kabulleǦ
necek ve yaptığı hareketin neden yanlış olduğunu açıklayacaktırǤ Böylece mağdurun inanışǦ
ları doğrulanmış olacak ve özür dileyen kişiǡ bu paylaşılan değerlere dayalı bir ilişkiyi başlaǦ
tabilecek ya da düzeltebilecektirǤ Suçlu kişi özür dilerken aslında farklı davranacakǡ muhataǦ
bını kendisine bir engel olarak değilǡ onun da haysiyetli birisi olduğunu düşünmeye başlayaǦ
caktırǤ Özür dileyen eğer yaptıklarından pişman olur ve onları tekrarlamayacağına söz veǦ
rirseǡ mağdur artık kendisine bir daha zarar vermeyeceğine inanır ve güvenirǤ Özür bir duygu 
ortaklığındanǡ kimi durumlarda hatırı sayılır bir tazminata kadar çeşitli biçimler alarakǡ mağǦ
durun uğradığı zararın2 karşılanmasını sağlayabilirǤ Özür adaletsizliği de telafi edip cezalanǦ
dırabilirǤ3    

Özür çok sayıda işlevi içermesi ve faydacı özelliklerine dayandırılarak değerlendirilǦ
mekle birlikte ahlâki sorumluluklarǡ özrü tam kalbinden vurarak bireyin en temel ödevlerini 
yüceltmeye çağırmaktadırǤ Yine özürler bireyin karakterine ve bütünlüğüne hitap etmektedirǤ 
Değer ve anlamınǡ toplumda bencil ve nihilist bir anlayışla yorumlandığı bir zamandaǡ genelde 
hatalı kişinin ahlâki bir ilkeyi göz ardı etmesine izin verilmemeliǡ yaptığı hatalar için özür diǦ
lemelidirǤ Özürlerǡ biri haddini aştığındaǡ ortak ilkelere bağlılığın sınırlarını gözetmek üzere 
vardırǤ Bu yönüyle özürlerin hem doğal hem de araçsal değeri söz konusudurǤ4 Özürler bireǦ
yin yaşamında ahlâki değerler olarak yerleşip içselleştirildiğinde davranış ve eylemlerinde bu 
değerlerden bağımsız hareket edemeyeceğini gösterirǤ 

Özürlerin derin anlamları olsa da günlük yaşamda genellikle bulanık ve aldatıcı duyǦ
gular taşıyabilmektedirǤ Bu anlamda özürleri değerlendirmede çoğu kişi hata yapabilmekte-
dirǤ Sunulan özrü değerlendirmede mağdurǡ özrün tam olarak ne olduğunu bilmeyebilir ve 
suçlunun yaptıklarını analiz edebilecek durumda olmayabilirǤ Çoğunlukla özürle yakın anǦ
lama sahip bir ifadenin tam bir özür dileme olduğu da düşünülebilirǤ Bazen de mağdurun özür 
konusunda en düşük beklentisini karşılayan bir ifade kabul edilerek ondan özür dilendiğini 
düşünülebilirǤ Bütün bunlar özrün anlamının tam olarak bilinmesiniǡ özür ifadelerindeki nüǦ
ansların anlamlarınıǡ uğranılan ciddi bir mağduriyetin neyle telafi edilebileceğinin tam olarak 
bilinmesini gerektirirǤ Örneğin birisi yolda giderken ayağımıza bastığında dilenen yetersiz bir 
özür önemsenmeyebilir ama bir hastanede yanlış bir ilaç vererek ya da tedavi uygulayarak 
zarar veren bir görevlinin sadece kuru bir özürle durumu geçiştirmesi kabul edilemezǤ Bu 
nedenle mağdurun bir özürden beklentisini bilmesiǡ sunulacak olan birkaç sahte merhamet 
kelimesine kanmasını engelleyecektirǤ İçi boşǡ muğlak ve kafa karıştırıcı bir dille dilenen özürǡ 
kusuru kabullenmeme ve dolayısıyla kendisini düzeltmeme anlamına gelmektedirǤ Öyleyse 
özür dilindeki akıcılıkǡ netlik hem ahlâki açıdan dürüst bir biçimde olmalı hem de samimiyeti 
ve pişmanlığı ifade etmelidirǤ 

                                                 
1      Sevgi Dereliǡ ǲSözlü İletişimde Nezaket Stratejileriǳǡ Türkbilig, 15 (2008): 26. 
2      Mavi Marmara olayına ilişkin Türkiye ile İsrail arasında yapılan anlaşma ve tazminat örneğinde olǦ

duğu gibiǤ ǲMavimarmaraǳǡ erişimǣ Ͳͺ Ağustos ʹͲͳͻǡ http://mavimarmara.org/tr/turkiye-cumhuri-
yeti-ve-israil-arasinda-anlasmaya-d_296.html   

3       Nick Smith, Hatalıydımǡ Özür Diliyorum Özürlerin Anlamlarıǡ çevǤ Kıvanç Tanrıyar ሺİstanbulǣ İstanbul 
Bilgi Üniversitesi Yayınlarıǡ ʹͲͳͲሻǡ ͳ͵Ǥ 

4       Smith, Hatalıydımǡ Özür Diliyorum, 14. 
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Ne zaman ve nasıl özür dileneceğini bilmekǡ toplumsal yaşamda başkalarıyla olan ilişǦ
kilerde kişiye çok değerli bir sezgi gücü kazandırabilirǤ Kişi günlük ilişkilerin ahlâki boyutu 
konusunda gittikçe bilinçlenirǤ Toplumda özür dileme hassasiyetinin artmasıǡ insanlar arasınǦ
daki ilişkilerin ahlâki kökleri konusunda sezgi gücünü geliştirebilir ve kişinin toplumsal açıǦ
dan daha bilgili hale gelmesini sağlarǤ Salt bir özür dileme mağduru rahatlatabilir ya da muğǦ
lak bir özür dileme ifadesini takdir edebilirǤ Ancak bütün bu durumlarda özrün şifresini çözǦ
mekǡ ilişkileri daha iyi anlama ve anlamlandırma konusunda yardımcı olacaktırǤ5 Öyleyse özǦ
rün anlamını bilmek hem hata yapan kişi hem de mağdur için çok önemlidirǤ  

Özür dileme ve ahlâki boyutuna ilişkin ülkemizde yapılan bilimsel araştırmaları gözǦ
den geçirdiğimizde üç doktora tezine rastladıkǤ Ancak bunların tamamı dilbilim alanında yaǦ
pılan çalışmalar olupǡ bizim araştırma alanımıza değinmemektedirlerǤ Aynı şekilde yapılan 
yüksek lisans tezleri de dilbilimǡ siyasal bilgiler ve uluslararası ilişkilere yöneliktir ve özür 
dilemenin ahlâki değer yönüne değinmemektedirlerǤ 

 
1. ÖZRÜN ANLAM VE MAHİYETİ 
Özürlerin anlamlarıǡ yapılış şekillerine ve yerlerine göre farklılık gösterebileceği gibiǡ 

çeşitli dini ve kültürel anlayışlara göre de değişebilmektedirǤ İnsanın özel yaşamında ya da 
toplumsal hayatta özür dilemesi ve kabul etmesi olağan durumlardandırǤ Ancak kendisinden 
özür dilenen konumda iken hatalı kişinin duyduğu pişmanlık ifadesinden ne beklendiği açıkça 
ifade edilmezǤ Bu nedenle özür dileme muğlakǡ kapalı ve kimi zaman da kötü niyetli olabil-
mektedirǤ Dilenen bir özür hem fâilin hem de mağdurun hayatını değiştirip dönüştürecek bir 
nitelikte olabileceği gibi kimi zaman da ǲhiç olmasaydı daha iyi olurduǳ denilecek türden de 
olabilmektedirǤ Bunlar bize özürlerin karmaşık bir etkileşim olduğunu göstermektedirǤ BasitǦ
leştirmek adına gösterilen bir takım çabalar da yapılan hatayıǡ kusuru ya da kabahati kabul 
etmekten çok haksızlığın üstünü örtme gayreti olduğunu gösterirǤ Bu bağlamda özür terimiǦ
nin tanımı üzerinde durmak gerekmektedirǤ 

İngilizcede apology kelimesiyle ifade edilen özür dilemeǡ özür dileyenǡ af talep edenǡ 
itizar beyan edenǡ savunma şeklinde olanǡ müdafaaǡ kendini mazur göstermeǡ mazeret gösǦ
termeǡ yazılı veya sözlü olarak savunmakǡ yetersiz bir örnek ve taklit6 gibi anlamlarda kulla-
nılmaktadırǤ Türkçede kullandığımız özür kelimesi ise Arapçadan gelmektedirǤ SözlükteǢ bir 
kusur veya suçun hoş görülmesini gerektiren sebepǡ suçun bağışlanmasıǡ engelǡ kusurǡ eksikǦ
lik7 gibi anlamlara gelmektedir.  

Arapçada özür kelimesinin kökü olan ( ωǦذǦر ) ve ondan türeyen kelimelerle ilgili veriǦ
len anlamlara baktığımızda özür dilemesi gereken fâilinǡ özür durumunun ve kendisinden 
özür dilenmesi gereken mağdurun özelliklerinin ortaya konulduğunu görebilirizǣ ǲBir adamın 
ayıplarıǡ hatası ve günahları çok olmakǡ birinin sırtına vurup iz bıraktırmakǡ yalandan mazeret 
göstermeye çalışmakǡ affetmekǡ mazur görmekǡ ata ve hayvana gemȀyular vurmakǡ insaf etǦ
mekǡ adil olmakǡ şikâyet etmekǡ işin güç gelmesiǡ yapılması zor olmasıǡ insanların toplandığı 
meclisǡ iffetliǡ günahsızǡ hüccetǡ delilǡ tazirǡ taksiratǡ kusurǡ özürde son derece mübalağa 
etmeǥǳ8 

Sözlük anlamından da anlaşılacağı gibi aslında hatalı ve kusurlu durumda olanǡ yapǦ
tıklarıyla mağdurda bir yara açarak iz bırakmıştırǤ O bu durumdan kurtulmak için bahaneler 
üretmekteǡ kendisine zor gelen özür dileme durumundan kaçınmak için çareler aramaktadırǤ 

                                                 
5       Smith, Hatalıydımǡ Özür Diliyorum, 16. 
6      William James Redhouse ǡ ǲApologyǳǡ Redhouse İngilizce Türkçe Sözlükǡ  EdǤ Robert Avey vǤdğrǤǡ ሺİsǦ

tanbulǣ Redhouse Yayıneviǡ ͳͻͻ͵ሻǡ ͵-37.  
7       Ferit Develioğluǡ ǲÖzürǳǡ Osmanlıca Türkçe Ansiklopedik Lügat ሺAnkaraǣ Aydınǡ ͳͻͻ͵ሻǡ ͵͵͵Ǥ  
8     Cubrân Mesǯûdǡ ǲÖzrǳǡ er-Raidǡ ሺBeyrutǣ Darǯul İlm li-lmelayinǣͳͻͺͳሻǡ ͳͲͳͳǡ Mevlût Sarıǡ ǲÖzürǳǡ el-

Mevarid Arapça-Türkçe Lûgatǡ ሺİstanbulǣ Bahar Yayǡ ͳͻͺʹሻǡ ͻͺͳ-982.  
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Öte yandan özür dileyene karşı mağdur da insaflı olmalıǡ her iki taraf da adaletle hareket etǦ
meliǡ özür laf olsun diye değil samimiyetle dilenmeliǡ gerektiğinde toplum önünde hata itiraf 
edilmelidir. 

Goffman özrün tam anlamını bulabilmesi için çeşitli ögelere sahip olması gerektiğine 
inanırǣ ǲUtanç ve hayal kırıklığı ifadesiǡ kişinin ondan ne tip bir davranış beklenildiğini bildiǦ
ğini netleştirmesi ve olumsuz yaptırım uygulamasına olumlu bakmasıǡ yanlış davranmış olan 
benliği kötülemeyle birlikteǡ bu davranış biçiminin benimsenmemesiǡ eleştirilmesi ve bir 
daha yapılmamak üzere reddiǡ doğru yolun kabulü ve böylece bu yolun izleneceğine dair sözǡ 
tövbe icrası ve kendini düzeltmeye gönüllü olmaǤǳ9  Buna göre özürde her iki tarafın beklenǦ
tilerinin karşılanmasıǡ pişmanlık ve tövbeǡ özür dilemedeki en önemli unsurlar olarak karşıǦ
mıza çıkmaktadırǤ Özür dilenen bir durum için ortada bir davranışın olduğuǡ bu davranışın 
bir taraf için mağduriyet oluşturduğu ve ona göre uygunsuz olduğu anlaşılmaktadırǤ Ortaya 
konulan davranış hatalı kişi tarafından da uygunsuz olarak görülmeli ve mağdurun haklılığı 
kabul edilmelidirǤ Yapılan davranıştan sorumlu bir kişi bulunmaktadır ve bu kişi ile özür diǦ
lenmesi gereken kişi arasında bir iletişim ve ilişki söz konusudurǤ Özür dilemekle fâil bu ilişǦ
kideki sorumluluğu üzerine almış olmaktadırǤ Aynı şekilde özür dilemek durumunda olan haǦ
talı kişiǡ bu kabahatli davranışından dolayı pişmanlık duyarak mağdura verdiği zarar dolayıǦ
sıyla nedamet getirmiş olacaktırǤ Bu nedamet ve tövbe ile birlikte fâil bir daha böyle kusur ve 
haksızlıklardan uzak durarak kendisini düzeltme konusunda içten bir samimiyetle adım ataǦ
caktırǤ 

Yanlış ve hatalı bir eylem sonrası ortaya konulan özür için dilimizde farklı sözcükler 
kullanılmaktadırǤ  BunlarǢ özür dilerimǡ çok özür dilerimǡ kusura bakmaǡ pardonǡ üzgünümǡ af 
edersinizǡ esef duyarımǡ hata ettimǡ yanıldım vb. ifadelerdir.  

Dicle Üniversitesi öğrencileri arasında yapılan bir araştırmaya göre özür dilemede 
kullanılan ͳͷ farklı sebep şunlardırǣ ǲKarşı tarafı incitmemekȀkırmamakǡ kibarlıkȀnezaketǡ 
hata yapıldığındaȀkusur işlendiğindeǡ karşı tarafın gönlünü almak içinǡ alışkanlıkǡ vicdanen 
rahatlamak amacıylaǡ kendini haklı göstermek içinǡ saygıǡ izin isterkenǡ pişmanlıkǡ uyarıȀikazǡ 
karşı tarafla arayı bozmamakǡ iyi niyetǡ hatalı olmasına rağmen karşı tarafı rahatlatmakǡ zoǦ
runluluk.10 Özür dileme gerekçesi ne olursa olsun özür dilerken kullanılan sözlerin anlamla-
rına bakıldığında toplumda yaygın olan değerlerinǡ hareketlerin ve alışkanlıkların özür sözǦ
cüklerine yansıdığı görülürǤ Özür dilemenin dilsel uygulamaları çeşitlilik gösterse de gelenekǦ
selleşen biçimlerin kullanıldığı aşikârdırǤ11 Aslında fâilin hatalı bir durumda olduğunu açıklaǦ
masıǡ yaptıklarından dolayı pişmanlık duymasıǡ verdiği zararı bir şekilde telafi etmesiǡ kendiǦ
sini değiştirmesi ve bir daha böyle bir suçu işlememesi gibi durumlarǡ dille ifade edilecek olan 
Ǯaf edersinǯǡ Ǯüzgünümǯ ve Ǯözür dilerimǯ gibi sözleri söylemeden de gerçekleşebilirǤ ǲÖzür diǦ
lemek bazenǡ bir çift tatlı sözǡ içten bir göz göze gelişǡ tatlı bir gülümseyişǡ yalvaran gözlerle 
bakışǡ pişmanlığı vurgulayan bir ses tonuǡ bazen sıcak bir dokunuşǡ bazen sımsıkı bir sarılışǡ 
bazen diz çöküşǡ bazen bir öpüşǥǳ12 ile de gerçekleşebilirǤ Yapılan bir araştırmada dil dışı 
ögelerin kullanımıyla ilgili verilerde büyüklerin elini öperek ve hediye alarak pişman olunǦ
duğu ifade edilip13 özür dilendiği de görülmektedirǤ Bu bize terimin tanımından çok hayattaki 
değerinin önemli olduğunu göstermekteǡ bir şeyin özür olup olmamasının değilǡ bir işlevi yeǦ
rine getirip getirmemesinin kişide ve toplumdaki karşılığını göstermektedirǤ 

Özür ifade eden sözcüklerǡ toplumda ve kendisinden özür dilenilen mağdur için farklı 
anlamlar da ifade edebilmektedirǤ Bir örnek olarak özür dilerim ile kusura bakma ifadeleri 

                                                 
9       Goffman, akt. Smith, Hatalıydımǡ Özür Diliyorum, 24. 
10    Ece HǤ Nazlıǡ ǲTürkçe Özür İfadelerinin Toplumbilimselǳ Analiziǡ Dicle Üniversitesi Sosyal Bilimler 

Enstitüsü Dergisiǡ ʹͳ ሺEkim ʹͲͳͺሻǡ ͳͷͷǤ 
11      Bayatǡ ǲTürkçenin Yabancı Dil Olarak Öğretiminde Şikâyet ve Özür Edimine İlişkin Görünümlerǳǡ ͶǤ 
12    Psikiyatrist Necati Çobanoğluǣ ͳ Ağustosǡ ʹ Ͳͳͻ httpsǣȀȀwwwǤpsikiyatristnecaticobanogluǤcomȀozur- 

dilemek.  
13      Nazlıǡ ǲTürkçe Özür İfadelerinin Toplumbilimsel Analiziǳǡ ͳͷͳǤ 
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değerlendirilecek olursaǡ bunların arasındaǡ anlamǡ işlev ve hukuki olarak şöyle farklılıkların 
oluşabileceği görülecektirǣ 

1. Kusura bakma bir başlangıç seviyesi olupǡ istenilen sonuca ulaşılmazsa isteğe 
göre özür dilenebilirǤ Ancak özür dilendikten sonra kusura bakmaya dönülemezǤ 

2. Herkese rahatlıkla kusura bakma denilebilirǤ Kusuru bakma geç kaldım, kusura 
bakma ayağım takıldı gibiǤ Özür dilemekse daha özeldirǤ 

3. Özür dilerim ifadesi özrü taşır ve ilgiliye teslim ederǤ Kusura bakma karşı tarafa 
borç yüklerǤ 

4. Özür dilerim duygusal olupǡ pişmanlığı çağrıştıran bir dilek ve rica iken kusura 
bakma daha duygusuz ve emir kipindedir. 

5. Özür dilerimǡ söylendiği andan sonrasını önemseyen ve onarıcı bir ifadedirǤ Ku-
sura bakmaǡ anlıktır ve sonrasıyla pek ilgilenmezǤ 

6. Özür dilenen kişi kendisini değerli hisseder ve bunun için mutlu olurǤ Kusura bakǦ
maması istenilen kişi kendisini değersiz hissetmezǤ 14 

Benzer şekilde yapılan bir araştırmaya göre ǲözür dilerimǳ ifadesiyle özür dilemenin 
doğrudan konuşmacı tarafından ve onun iradesiyle gerçekleştirildiği ve Türkçede ödünç sözǦ
cüklerden olan ǲpardonǳ sözcüğünü kullananların kendilerini özür diliyormuş gibi hissetmeǦ
dikleri görülmüştür15Ǥ Özür dilerken kelimeleri özenle seçmekǡ kullanılan kelimelerin işlenen 
suç ve yapılan hataya uygun olması gerekirǤ Özür dilerken saygılı bir dille konuşmak çok 
önemlidirǤ Çünkü bu konuşma sunulan mazeretinǡ özür beyanının gerçekliğine ve samimiyeǦ
tine inandırıcılığını etkileyecektirǤ16  

 
2. ÖZRÜN BAĞLAMI VE UYGULAMA STRATEJİLERİ 
Günümüzde sosyal hareketlerin güç kazanmasıǡ özür konusunda bireysel taleplerin 

artış göstermesiǡ çok kültürlülük anlayışının yerleşmesi ve ǲötekiǳnin siyasal özne olarak kaǦ
bul edilmesiǡ özür sayısının artışını bir şekilde etkileyen unsurlar olarak görülmektedirǤ17 
Özürlerin artışıyla birlikte özrün anlamı sırf mağdur ile fâilin zihninde değilǡ birlikte yaşanılan 
toplum içinde de bir anlam ifade etmektedirǤ Bu durum özürlerin mağdurlar kadar fâillerin 
ve içerisinde yaşanılan grupǡ çevreǡ topluluk ve cemaatler için de anlam taşıdığının bilinmeǦ
sini göstermektedirǤ Smithǡ kategorik olmayan özürlerin sınırlı bir anlama sahip olduklarınıǡ 
bu bağlamda kimi ifadelerin çok sınırlı ya da hiç özür dileyici anlamının olmadığını belirtirǤ 
Ona göre bazı anlamlar araçsaldır ve başka amaçlara hizmet etmektedirǤ Kimi özür dileyici 
anlamlar ise doğası gereği değerlidirǤ Bir özür bakış açısına göre bir yönden değerli olabilirǦ
ken bir başka yönden ise hiçbir değere sahip olmayabilirǤ Birinin yapılan bir haksızlıkla verǦ
miş olduğu zararı kabullenmesi ama zararı telafi edememesi buna örnektirǤ18  

Toplumsal ilişkilerde bireylerin işlemiş oldukları kusurların bağlamıǡ çeşitlilik gösteǦ
rebilmekte ve yukarıda da belirtildiği gibi mağdur kadar hata yapan kişiǡ toplum kadar kusuǦ
run işlendiği yer de özür dilemede anlamlı olabilmektedirǤ Bu kusurlarǡ biçimsel ya da biçimǦ
sel olmayan durumlarda gerçekleşebildiği gibiǡ farklı ve eşit statülerde ya da durum açısından 
farklı güçlerdeki kişiler arasında oluşabilmektedirǤ İşte bütün bu çeşitliliğe göre sunulan 

                                                 
14     Murat Özdemirǡ ǲÖzür Dilerim İle Kusura Bakma Arasındaki  Farkǳǡ Hukuk Gündemi Dergisi 1 

(2015): 82.  
15      Işıl Özyıldırımǡ ǲThe Level of Directness in Turkish Apology Forms in Relation to the Level of EducaǦ

tionǳ Hacettepe Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Dergisi 27/1 (Haziran 2010), 188.    179-202 
16      Milli Eğitim Gençlik ve Spor Bakanlığıǡ GörgüȂAhlâk ve Protokol Kuralları ሺAnkaraǣ Çıraklık ve Yaygın 

Eğitim Genel Müdürlüğü Yayınıǡͳͻͺͷሻǡ ʹͲǤ 
17      Erdem Özlükǡ ǲUluslararası İlişkilerde Özür Dilemekǡ Özrün Kuramıǳǡ Uluslararası İlişkiler ͳͳȀͶͶ ሺKış 

2015): 55. 
18     Smith, Hatalıydımǡ Özür Diliyorum, 30. 
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özürlerde farklı stratejilere başvurmak gerekebilirǤ Aynı şekilde aynı stratejinin değeri bağǦ
lamdan bağlama farklılık gösterebilirǤ19 Çünkü bir olayla ilgili bağlam bilinmiyorsa, verilme-
mişse veya sınırlıysaǡ kişi bağlam ekleyecek veya bağlam sunacaktırǤ Eğer eklenilen veya suǦ
nulan bağlam yanlış iseǡ iletişimi ve ilişkiyi anlamlandırmak da yanlış olacaktırǤ Eğer bağlam 
kurulamazsaǡ anlamlandırma yapılamazǡ zira ortaya konulan durum anlaşılamazǤ20   

Özrün anlamıǡ ilişkili olduğu taraflara ve kusurun gerçekleştiği bağlama dayanmaktaǦ
dırǤ Bu nedenle dilenen özür spesifik önem alanlarında farklı anlam biçimlerine ve farklı deǦ
recelere erişebilirǤ21 İnsanlar olayları zaman içerisinde farklı şekillerde yorumlayabilmekteǡ 
bununla birlikte kendi benliği ve çevresiyle ilgili anlayışıǡ ahlâki değerleriǡ olayı anlatmada 
öne çıkmaktadırǤ Bu nedenle kendisine karşı bir kusur işlendiğinde sadece olanı biteni anlaǦ
mayı değilǡ hata yapan kişinin de kendisinin anlayışını benimsemesini isterǤ İşte bu durumda 
olaylar tek taraflı bir bakış açısı ile değilǡ bütün bir bağlamı ve taraflarıyla değerlendirilmeliǦ
dir. 

Özürlerin bağlamı noktasında hatalı kişinin içerisinde bulunduğu durum ile kastı ve 
duyguları da dikkate alınması gereken bir noktadırǤ Hata yapan fâil yoğun bir pişmanlık ifade 
etse bile bilgilendirmeǡ açıklama ve ne için özür dilendiğinin net bir biçimde ortaya konulǦ
masıǡ niçin özür dilendiğini açığa kavuşturacaktırǤ Bir özür kimi zaman genel bir kusuru itiraf 
edebilirken stratejik olarak olguları gizleyebilir ya da olduğundan farklı sunabilirǤ Bu gibi duǦ
rumlarda genellikle koşullu özürler ortaya konabilirǤ Mağdur edip zarar vermekle itham ediǦ
lenler çoğu kere ǲeğer birileri yaptıklarımdanȀsöylediklerimden incindi ise özür dilerimǤǳ gibi 
sözler kullanırlarǤ Böyle bir iddia hatalı kişinin suç olarak tanımlanabilecek bir şey yaptığını 
ortaya koymuş olsa bile fâil bu suçlamayı kabul etmemişǡ bir zarar verilmediğini söylemiş olur 
ki bu haksızlığa uğrayan kişiyi öfkelendiren22 bir durumdurǤ Dolayısıyla bu tip özür dilemeǦ
lere karşı çok daha dikkatli olunması gerekirǤ Öte yandan özür dilenecek durumun nasıl orǦ
taya çıktığı da özrün anlamını etkileyebilecektirǤ Hata yapan kişinin dürüst bir biçimde, eko-
nomikǡ toplumsal ve hukuki bir zararla karşılaşacağını bilerek yaptığı özür dilemeyleǡ onun 
isteğine ters düşecek şekilde öğrenilipǡ özür dilemek zorunda kalması bağlamın bir başka boǦ
yutudur. 

Bayatǯın aktardığına göre kabahatli tarafın özür dileme ihtiyacı duyduğu durumlara 
ilişkin stratejilerle ilgili araştırmalarda en sık başvurulan sınıflandırma Blum-Kulka ve 
Olshtain tarafından yapılmış olandırǤ ǲBu sınıflandırmada yedi strateji bulunmaktaǡ ancak iki 
türde ele alınmaktadırǤ Birinci grupta beş strateji yer alırǣ Özür dileme ifadesiǡ açıklama 
yapmaȀhesap vermeǡ sorumluluğu üstlenmeǡ onarım teklifinde bulunma ve yinelenmeyeceǦ
ğine ilişkin vaatte bulunma stratejileriǤǳ Özür dilemenin gerçekleştirilmediğiǡ sorumluluğun 
kabul edilmeyip reddedildiği durumlar ise ikinci grubu oluşturmakta23 ve özür dileme ihtiyacı 
duyulmamaktadırǤ  

Özür dileme hata yapanın düşüncesininǡ zihnindekini değiştirme arzusununǡ yeni bir 
başlangıç yapma iradesinin ortaya konulmasıdırǤ Özür dilemekle kişi yaptığı kötülüğü kabul 
ederek sorumluluk üstlendiği gibi aynı zamanda mağdurun acısına saygı göstererek onun 
kimliğini ve durumunu tanımakta ve ona saygı duymaktadırǤ Öyleyse mağdurun ve fâilin haǦ
yatını değiştirebilenǡ birbirlerine karşı algılarını değiştirerek yeni bir başlangıca yöneltebile-
cek bir özrün ön koşuluǡ yapılmış olan bir kötülüğüǡ kabahatiǡ suçu veya kusuru ikrar etmekǡ 
bu suçu belirleyip adını koymakǡ mağdurun acısınınǡ gösterdiği sabır ve tahammülün farkında 
olduğunu gösterebilmektirǤ24 Böylece her iki taraf arasında ahlâki bir zemin oluşturulabileǦ

                                                 
19      Bayatǡ ǲTürkçenin Yabancı Dil Olarak Öğretiminde Şikâyet ve Özür Edimine İlişkin Görünümlerǳ ͶǤ 
20     ǲİletişimin Bağlamıǳǣ ͳͻ Ağustos ʹͲͳͻǡ http://www.irfanerdogan.com/uydurular/8baglam.htm. 
21      Smith, Hatalıydımǡ Özür Diliyorum, 31. 
22      Smith, Hatalıydımǡ Özür Diliyorum, 41. 
23      Bayatǡ ǲTürkçenin Yabancı Dil Olarak Öğretiminde Şikâyet ve Özür Edimine İlişkin Görünümlerǳ ͶǤ 
24  Tanıl Boraǡ ǲTüm İnsanlar Önünde Özür Dilerimǳǡ erişimǣ ͳͻ Ağustos ʹͲͳͻǤ httpsǣȀȀvdocuǦ

ments.mx/documents/tuem-insanlar-oenuende-oezuer-dilerim.html. 
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cekǡ daha önce hata yapan kişi tarafından ahlâki özne olarak tanınmayan mağdurla aynı seviǦ
yeye gelinmiş olacaktırǤ Özür dilediğinde kişi mağdurun acı çektiğini kabul etmiş olmakta ve 
onun acısını görmezlikten gelmemiş olmaktadırǤ 

Özür dileme bir lütuf ve sadaka verir gibi cömertlik göstergesi olmamalıǡ kendi merǦ
hametine duyulan bir hayranlık suretine bürünmemelidirǤ Kendisini kusurdan münezzeh saǦ
yan bir özürǡ kişinin kibrini artırır ve ahlâki bir hesaplaşma içermezǤ Bağışlanma ile tamam-
lanmayan bir özür geçersiz olup özürle yapılacak yeni bir başlangıç imkânına da kavuşulaǦ
maz. 

Özür dilemek durumunda olan bir kişinin ahlâki sorumluluğuǡ farklı bir sorumlulukǦ
turǤ İlişkinin bozulmasına neden olunan bir durumla ilgili bir kınamanın fâile yöneltilmesi anǦ
lamına gelmekte ve Smith bunu nedensel ahlâki sorumluluk olarak ifade etmektedir.25 Böyle 
bir durumda hatalı kişi özür dilemekle suçlamayı hak ettiğini ve dolayısıyla neden olduğu duǦ
rumdan duyduğu sorumluluğu üstlenmiş olacaktırǤ İnsanlar açık bir biçimde neden oldukları 
durumla ilgili özür dilemek kendilerine zor gelince sorumluluğu kabul etmekle birlikte sem-
bolik anlamı olan başka kelimelere başvurabilirlerǤ Örneğin ǲüzgünümǳ kelimesiǡ yapılan kaǦ
bahat için pişmanlık göstergesi olsa bile buǡ hatayı kabul etmeden özür dileme ifadesidirǤ Bu 
nedenle özür ifadelerinde sorumluluğu açıkça ortaya koyanǡ toplumun kültüründe hâkim 
ahlâki normlar özür anlayışına yön vermelidirǤ Kabahat işleyen fâillerǡ zaman zaman suçu yuǦ
muşatmak için bir kastının olmadığını öne sürebilmekteǡ net ve ağır bir ahlâki suçuǡ sorumlu 
olmadığı bir kaza gibi göstermektedirlerǤ Böylece dil ile ifade edilen ahlâki hatalarıǡ ahlâken 
tarafsız kazaya çevirerek sorumluluktan kaçabilmektedirlerǤ 

Hata yapan kişininǡ yaptığı eylemin farkına varması ve onu düzeltmek istemesiǡ veriǦ
len zarara karşılık vermenin ilk adımıdırǤ Hata yapanın bir anlamda tövbe etmesi beklenir ve 
bu tamir etmeǡ onarmaǡ eski halin iadesiǡ telafi etmeǡ iyileştirmeǡ tazminatǡ ıslah vbǤ terimǦ
lerle26 tanımlanırǤ Arapça kökenli tamirǡ yapılan bir yanlışıǡ kusuru düzeltmeye çalışma27 an-
lamına geldiği için bir bakıma mağdurların zarar görmeden önceki duruma gelmelerini sağǦ
lamaktırǤ Onarma ve tamirǡ verilen zararın alıp götürdüğü şeylerin geri verilmesi ve mağdurla 
bütünleşmesini sağlamaktırǤ Aslında özrün en önemli anlamı aynı suçun bir daha işlenmeyeǦ
ceğinin belirtilmesidirǤ Bununla hatalı kişinin bir daha zarar vermekten kaçınması istenilǦ
mekte ve kendisini düzeltmesi beklenilmektedirǤ Çünkü aynı suç bir daha işlenmediğinde 
özür güvenilirlik kazanmış olacaktırǤ 

Hata sonrası yapılacak onarım yeni bir başlangıçtırǤ İlişkileri tekrar düzeltme potanǦ
siyeline sahip olan ve manevi bir kaynak olan özürǡ hor kullanılarak çar çur edilmemeliǡ usuǦ
lüne ve adabına uyulmalıdırǤ28 Onarımın eksik olduğu bir özür şeklen yerine getirilmiş olsa 
bile özünde gerçekleşmemiştirǤ O nedenle her ne kadar işlenilen suçun öncesine gidilemeyeǦ
cek olsa daǡ hata yapan gereken telafi ve onarımı yapmalıdırǤ Tamir ahlâki borçları silmek 
olarak düşünülmemeliǡ sadece kişinin kendisini düzeltmesi ve ahlâki hatalar dolayısıyla veriǦ
len zararı telafi olarak görülmelidir. 

Özür dilemeǡ sadece yanlışlık ve suçluluğa karşı bir cevap olarak düşünülmeden hata 
yaptığını kabullenerek bundan sonra o hataya tekrar dönmeme iradesidirǤ Fâilǡ bütün bu zaǦ
rarlara neden olan davranışın ahlâki bir hata oluşturduğunuǡ yaptığından pişman olduğunuǡ 
çünkü yanlış olduklarınıǡ farklı davranmış olmayı isterǤ Bunun farkına vardığında da aynı haǦ
tayı tekrarlamayacağına söz verirǤ Aksi halde bir kişinin dilinden özür kelimesinin dökülmeǦ
siyle özür dileme gerçekleşmiş olmazǤ Bir özrün tam olarak gerçekleşmesi için hata yapan fâil 
ile mağdur arasında bir diyalog gerçekleşmelidirǤ Bu sırada olayların detaylı olarak ortaya 

                                                 
25      Smith, Hatalıydımǡ Özür Diliyorum, 44. 
26      Smith, Hatalıydımǡ Özür Diliyorum, 106. 
27    Türk Dil Kurumuǡ ǲGüncel Türkçe Sözlükǳǡ erişimǣ ʹͺ Temmuz ʹͲͳͻǡ httpǣȀȀwwwǤtdkǤorgǤtrȀinǦ

dex.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5da0872cef0aa4.10434407 
28      Tanıl Boraǡ ǲTüm İnsanlar Önünde Özür DilerimǳǤ 
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konulmasıǡ suçun üstlenilmesiǡ hatalı kişi ile mağdur arasındaki olayda çiğnenen ahlâki ilke-
lerin tespit edilmesiǡ mağdurun içinin rahatlatılmasıǡ fâille mağdurun arasındaki ilişkinin düǦ
zeltilmesi üzerine mutabakata varılması ile özür gerçekleşecektirǤ Hatalı kişi özür dilemekleǡ 
ortak değerlerin çiğnenmesiyle verilen zarardan öte ortak iyilikǡ adalet anlayışı ya da uzlaşılǦ
mış bir hayat anlamını kapsayıcı bir yola girmiş olacaktırǤ Çünkü o doğru ve yanlış anlayışını 
bilinçli olarak kabul eden mağdurun beklediği özrü yerine getirmiş olacaktırǤ 

Utançǡ vicdanǡ mahcubiyetǡ nedamet ve pişmanlık özür dilenen bağlamda karşılaşılan 
durumlardandırǤ Özür dileyenin yaptıklarında hatalı olduğunu kabul eden ifadesi tutarlı ve 
çevresiyle ilişkilerinde gözlemlenebilir olmalı ve eylemi değerlendirme ölçütlerinden birisi 
olan samimiyeti29 desteklemelidirǤ Buǡ hata yapan fâilin haksızlığı kabulünü ve ihlal edilen 
değere verdiği önemin de göstergesidirǤ Fâil böylece çiğnenmiş olan değere karşı sorumluluǦ
ğunun farkına varmış olacaktırǤ Bütün bu motivasyonunǡ kişinin kendisini gözden geçirmenin 
kaynağı ise ahlâki değerler olmalıdırǤ  

 
3. ÖZÜR AF İLİŞKİSİ 
Affetmekǡ ǲkötülük ve haksızlık edeniǡ suç veya günah işleyeni bağışlamaǡ cezalandırǦ

maktan vazgeçmeǳ30 anlamına gelmektedirǤ Kurǯan affediciliği teşvik etmekte ve onun ahlâki 
bir meziyet olduğunu ifade etmektedirǤ Affetmekǡ İslamǯda faziletlerin en önemli temelini 
oluşturan takvaya en yakın özelliktirǤ Hökelekliǯye göreǢ ǲaffetme zarar gören ilişkiyi düzeltǦ
mek amacıyla bireyin intikam duygularını hoşgörü ve empati duyguları ile değiştirme süreciǦ
dirǤǳ31 Bir kişiye karşı işlenen kötülük ve haksızlık yapan kimseyi haksızlığa uğrayan mağdur 
tarafından affetmesinin bir fazilet olduğu konusunda ahlâkçılar görüş birliğindedirlerǤ AfǦ
fetmeǡ teşekkür ve minnet duygularını harekete geçirir ve kişiye toplumda itibar kazandırırǤ32  
Kişinin kötülük gördüğü bir insanı bağışlamasıǡ içindeki kin yükünden kurtulup özgürleşmeǦ
sidirǤ Kişi bu yükü atmaklaǡ intikam duygusunu yenmiş ve hürriyetine kavuşmuş olurǤ Bu kenǦ
disiyle barışık ve mutlu yaşamanın imkânını tanıyan bir hürriyettirǤ33 Gerçek bir bağışlamaǡ 
hak etmediği bir acıya maruz kaldığı için acı çeken kişinin suçluyu cezalandırmaktan vaz geǦ
çerek merhamet göstermesidirǤ Bağışlamaǡ kızgınlık duygularının üstesinden gelerek ahlâki 
açıdan hiçbir hakkı olmasa da inciten kişiye sevgi ile yaklaşmaktırǤ34 

Affetmeǡ hatalı kişinin sorumluktan kurtulması değilǡ mağdura karşı yaptığıǡ söylediği 
ve işlediği suçtan pişman olmasıdırǤ Özür dilemekle yaptıklarını bir daha tekrarlamayacağı 
konusunda iyimser olunması demektirǤ Aslında mağdur manevi anlamda yaşadığı bir kırgınǦ
lıktan ve kızgınlıktan suçlu lehine vaz geçmektedirǤ Özür dilenmesi karşısında mağdur affetǦ
mekle suçluya karşı olumsuz duygularını azaltmakta ve ilişkiyi onarmaktadırǤ  

Bağışlamada birçok faktör etkili olabilmekte ve bağışlamanın boyutlarını ve olasılığını 
kişisel farklılıklar etkileyebilmektedirǤ ǲBağışlama mizacıǢ empatiǡ karşı tarafın bakış açısını 
görebilmeǡ duygusal olgunlukǡ alçak gönüllülükǡ gücenmeye karşı dirençǡ suçun şiddetiǡ suçu 
işleyenin kimliğiǡ özür dilenmesi ya da hatanın kabul edilmesi gibi bağışlamayı kolaylaştırıcı 
durumsal faktörleri dikkate alırǤǳ35 Bu nedenle özür ve bağışlamaǡ  geçiştirici müphem genelǦ
lemelerle yapılmamalıǡ  ancak somut vakalarınǡ somut sorumluların ortaya konulmasıyla ǮgerǦ
çeklikǯ kazanabileceği36 bilinmelidir. 

                                                 
29      Smith, Hatalıydımǡ Özür Diliyorum, 126. 
30    El-Hüseyin bǤ Muhammed er-Râgıb el İsfehânîǡ ǲaffǳǡ el-Müfredât fî Garîbǯil-Kurǯân ሺİstanbulǣ Dâru 

Kahraman, 1986), 509. 
31     Hayati Hökelekliǡ Psikolojiǡ Din ve Eğitim Yönüyle İnsanî Değerler ሺİstanbulǣ DEM Yayınlarıǡ ʹͲͳ͵ሻǡ 

297. 
32     Mustafa Çağrıcıǡ ǲAfǳǡ Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi ሺAnkaraǣ TDV Yayınlarıǡ ͳͻͺͺሻǡ ͳǣ 

394. 
33       Nevzat Tarhan, Güzel İnsan Modeliǡ Üçüncü Baskı ሺİstanbulǣ Timaş Yayınlarıǡ ʹͲͳʹሻǡ ͳͲǤ 
34       Hökelekli, Psikoljiǡ Din ve Eğitim Yönüyle İnsanî Değerler, 298. 
35       Hökelekliǡ Psikoljiǡ Din ve Eğitim Yönüyle İnsanî Değerler, 301. 
36       Boraǡ ǲTüm İnsanlar Önünde Özür Dilerimǳ 
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Affetmek sadece Ǯaffediyorumǯ sözüyle bitmemelidirǤ Çünkü bağışlamanın bireyin 
davranışlarınaǡ hayat tarzına ve başkalarıyla olan ilişkilerine yansıyan bir yönü de bulunmakǦ
tadırǤ Affetme sürecinin tamamlanmasıǡ suçluya karşı olumlu duyguların beslenmesi ve ilişkiǦ
lerin düzelebileceğine yönelik bir ümidin olması ile bunun canlı tutulmasıyla mümkündürǤ37 
Özür her zaman affedilme arzusu taşırǤ38 

ǲBağışlama öfkeǡ kırgınlıkǡ korkuǡ mağdur olma psikolojisi içerisinde olmak gibi birçok 
olumsuz duygu için bir dönüşüm sağlayabilirǤ Bu duyguların bağışlama ile giderilmesi halinde 
acı deneyim geçirmiş kişi olumsuz duygulardan sıyrılabilecektirǤǳ39 Öte yandan kişinin işleǦ
miş olduğu suçlardan nedamet getirmesi ve geçmişine ilişkin olanları silerek yeni bir sayfa 
açmasıǡ iyi bir insan olması için affedilmesiǡ bir terapi olarak değerlendirilebilirǤ Gerçek anǦ
lamda bağışlama gönüllüǡ koşulsuz olmalıdırǤ Böyle bir affetme sonucunda hem affedenǡ hem 
de affedilen dönüşebilecekǡ olumsuz duygulardan sıyrılacak ve ikili ilişkilerde düzelme gerǦ
çekleşebilecektirǤ Çünkü özür dilemenin en temel amacı özrü dileyen ve özür dilenen mağdur 
arasında hataları yapan tarafın affedilmesi ve uzlaşmanın sağlanmasıdırǤ40 

 
4. DİNİ GELENEKLERDE ÖZÜR 
Modern hayatta özürlere atfedilen anlamlarǡ tövbeye ilişkin dini ve kültürel adetlerle 

bir şekilde bağlantılıdırǤ Smithǡ Murphyǯnin tövbe tanımını vermekte ve bu tanımın özür için 
de geçerli olduğunu belirtmektedirǣ ǲTövbeǡ kişinin zararlı ve hatalı edimlerinin sorumluluǦ
ğunu pişmanlıkla kabulüǡ kişinin edimlere sebep olan karakter veçhelerini reddetmesi, karak-
terinin bu veçhelerini yok etme kararlılığı ve verilmiş zararı onarma ya da düzeltme kararlıǦ
lığıdırǤǳ41 Görüldüğü gibi tövbe kavramının özürle örtüştüğü açıktırǤ Aslında tövbe kişinin 
Tanrıǯya karşı günahlarını itirafla onlardan vaz geçmesiǡ inançtan kaynaklanan değerleri haǦ
yatın anlamıyla bütünleştirmesidirǤ 

Yahudilikǡ Hıristiyanlık ve İslam̵a göre insanǡ hem günah işleyebilme hem de hatasını 
anlayarak ondan vazgeçebilme yeteneğine sahiptirǤ Bu nedenle oǡ çoğu zaman işlediği günahǦ
tan pişmanlık duymakta ve hatasını giderme ve ondan kurtulmanın arayışı içindedirǤ İnsanın 
bu arayışının ve günahtan kurtulma çabalarının özünüǡ tekrar Tanrı̵ya dönerekǡ O̵nun rızaǦ
sını kazanma faaliyeti oluşturmaktadırǤ Hatasını anlayarak ondan pişmanlık duyan kimse, 
Tanrı̵yla olan ilişkilerini sadece tövbeyle düzeltip günahını affettirebilme imkânına sahipǦ
tir.42 

Musevilikte geri dönüş anlamındaki teşuva ifadesiyle kapsamlı ve incelikli bir tövbe 
geleneği sunulurǤ Teşuva Musevi teolojisi ve kültürünün olmazsa olmaz dayanaklarında biriǦ
dir ve kurtuluş için tövbe gereklidirǤ43 Tanrıǡ tövbe etmediği sürece insanı affetmeyecektirǤ 
Bağışlanmaǡ ancak Tanrıdaki ilahi sevgi ve rahmetle birlikte insandaki pişmanlıkǡ yani düǦ
zeltme arzusu ve tövbe olursa gerçekleşebilecektirǤ Tövbe eden suçlarından vazgeçmeliǡ onǦ
lardan kaçınmak için kararlılık göstermeliǡ hatasından pişmanlık duymalı ve çevresindekilere 
günahlarını nasıl telafi edebileceğini açıklamalıdırǤ İnsanlar hem kendileri hem de yakınları 
için bağışlanma dileyebilirlerǤ Birisinin günah itirafında ve pişmanlığında samimiyetiǡ o suçu 
tekrarlayabilecek şartların oluşumunda kişinin tutumuna bağlıdırǤ Kişi gerçekten pişmanlık 

                                                 
37       Hökelekliǡ Psikoljiǡ Din ve Eğitim Yönüyle İnsanî Değerler, 300. 
38        Özyıldırımǡ ǲThe Level of Directness in Turkish Apology Forms in Relation to the Level of Educationǳǡ 

188. 
39       Hökelekliǡ Psikoljiǡ Din ve Eğitim Yönüyle İnsanî Değerler, 304. 
40       Özlükǡ ǲUluslararası İlişkilerde Özür Dilemekǡ Özrün Kuramıǳǡ ͷͷǤ 
41       Murphy, akt. Smith, Hatalıydımǡ Özür Diliyorum, 149. 
42     Mehmet Katar, Yahudilikteǡ Hıristiyanlıkta ve İslamǯda Tövbeǡ ʹǤ Baskı ሺAnkaraǣ Andaç yayınlarıǡ 

2003), 10. 
43      Katar, Yahudilikteǡ Hıristiyanlıkta ve İslamǯda Tövbe, 15. 
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duymuşsa aynı hataları artık tekrarlamazǤ Ölüm anında duyulan pişmanlıklar da geçerlidirǡ 
tövbe edenin günahları affolunurǤ Bu esnada haham kişiye yardımcı olmalıdırǤ44  

Hristiyanlıkta tövbeǡ insanı bir bütün olarak görüp kişisel hayatının odak noktasınıǡ 
düşünceleriniǡ sözlerini ve davranışlarını etkileyen bir durumdurǤ Tövbe pişmanlıkǡ kararlılıkǡ 
iyileştirme ve onarım şeklinde dört bileşenden oluşmaktadırǤ Ölüm döşeğindeki kişinin nedaǦ
meti geçerlidirǤ Katolik Günah Çıkarma ve kefaret ayini belirli tövbe özelliklerini vurgulaǦ
makta ve Tanrıǯya karşı pişmanlığı ifade etmektedirǤ Samimi üzüntü ve iyileştirme amacıǡ güǦ
nah çıkarmada günahın affedilebilmesinin en önemli aracıdırǤ45 Rahibin kendisine itiraf edi-
len günahı bir başkasına söylememesi gerekirǤ46 

İslamǯın ısrarla üzerinde durduğu tövbe etmek ve Allah̵tan af dilemek konusuǡ bir 
özür beyanıdırǤ Allah̵tan af dilemesini bilen kişiǡ insanlardan özür dilemesini de bilmelidir. 
Tövbeǡ insanın işlediği kötülük ve günahlardan pişman olup onları terkederek Allahǯa yönelǦ
mesiǡ Allahǯa sığınarak bağışlanmasını dilemesidirǤ47 Tövbeǡ ǲMüslümanın esas olarak kabul 
ettiği dini değerlerine ters düşen davranışlardanǡ yani günah olan hareketinden, kabahatin-
denǡ kabahat olduğu için pişmanlık duyarak vazgeçmesi ve bir daha işlemeyeceğine dair söz 
vermesidirǤǳ48 Tövbenin ilk şartı nedamettir ve kişi tövbeye konu olan günahı terkeder ve bir 
daha işlememeye karar verirǤ Tövbenin Allah nezdinde kabulü nedametǡ terkǡ tekrar işlemeǦ
meyle birlikte iyi amel işlemek suretiyle geçmişteki hataların telafi edilmesine bağlıdırǤ49 İşǦ
lenen günahı affetmek sadece Allahǯa ait olduğu için tövbe doğrudan Oǯna yapılırǤ Kişinin 
tövbe sırasındaki zihinsel durumuǡ niyetiǡ pişmanlığın derecesi ve kendini düzeltme isteği AlǦ
lah tarafından bilindiği için Oǯnu kandırma ya da kişisel çıkar için kullanma ihtimali olamazǤ 
Allahǯın rahmeti her şeyi kuşatmıştırǤ Ne kadar aşırı ve büyük olursa olsun şirk dışında hiçbir 
günah Oǯnun bağışlamasının dışında değildirǤ Tüm kullarının günahlarını affedebilirǤ Bunun 
tek şartıǡ kişinin tövbe ile Allahǯa yönelmesi ve bütün samimiyetiyle Oǯnun mağfiretini dileǦ
mesidir.50  

Kurǯanǯda on iki yerde özür ve ondan türeyen kelimeler geçmekte51 olup bunların neǦ
redeyse tamamı tövbeyle ilgilidirǤ AyetlerdeǢ ǲmazereti olduğunu iddia etmeǳ ሺet-Tevbe 9/90, 
el-Mürselât Ȁ͵ǡ el-AǮrâf ȀͳͶሻǡ ǲözür beyanında bulunmaǳ ሺet-Tevbe 9/94, el-Kehf 
ͳͺȀሻǡ ǲbu dilenen özrün kabul edilmeyeceğiǳ ሺet-Tevbe 9/94)ǡ ǲhesap gününde artık özür 
dilenmemesiǳ ሺet-Tahrîm Ȁሻǡ ǲçünkü bu özrün fayda vermeyeceğiǳ ሺer-Rûm ͵ͲȀͷǡ el-
Gâfir ͶͲȀͷʹǡ el-Kıyâmet ͷȀͳͷሻ ifade edilerek insanlar tövbeye yönlendirilmektedirǤ 

Tövbe bireyin günahkârlık ve suçluluk duygusuna kapılmasını önleyen ve bu tür duyǦ
gulardan kurtulması sağlayan bir unsurdurǤ52 Tövbe ile itizarȀözür beyanıǡ bir kabahatin orǦ
taya çıkardığı olumsuz sonuçları ortadan kaldırmaya yönelik olduğu için aralarında kategorik 
bir fark olmayıp sadece derece farkı olduğu söylenebilir.53 Sonuç olarak İslamǡ Yahudilik ve 
Hristiyanlıkta tövbeǢ kişinin günahlarının bağışlanması için Allahǯa karşı içten pişmanlık duyǦ
masıǡ günahtan vazgeçmesi ve kendisini düzeltmesidirǤ Yaptıklarından dolayı Allahǯa karşı 
özür beyan etmesidirǤ 

                                                 
44      Nermin Öztürkǡ ǲİlahi Dinlerde Yemin Keffaret ve Kurbanǳǡ Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi ͳ͵Ȁͳ͵ ሺOcak ʹͲͲʹሻǣ ͳͺͶǡ Katarǡ Yahudilikteǡ Hıristiyanlıkta ve İslamǯda Tövbeǡ ͳͺǤ 
45      Katar, Yahudilikteǡ Hıristiyanlıkta ve İslamǯda Tövbe, 83-84, Smith, Hatalıydımǡ Özür Diliyorum, 158-

160. 
46      Ali Osman Kurt-Dursun Ali Aykıtǡ Dinler Tarihi ሺAnkaraǣ Bilay Yayınlarıǡ ʹͲͳͻሻǡ ʹͲǤ 
47      Fikret Karaman vǤdğrǤǡ Dini Kavramlar Sözlüğü ሺİstanbulǣ DİB Yayınlarıǡ ʹͲͲͻሻǡ ͷʹǤ 
48      Hüseyin Peker, Din Psikolojisi, ͻǤ Baskı ሺİstanbulǣ Çamlıca Yayınlarıǡ ʹͲͳ͵ሻǡ ͳ͵͵Ǥ 
49      Bekir Topaloğluǡ ǲTövbeǳǡ Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi ሺİstanbulǣ TDV Yayınlarıǡ ʹͲͳʹሻǡ 

Ͷͳǣ ʹͺͳǡ Katarǡ Yahudilikteǡ Hıristiyanlıkta ve İslamǯda Tövbeǡ ͳͷͺ-159. 
50      Afzalur Rahman, Sîret Ansiklopedisiǡ ʹǤ Baskı ሺİstanbulǣ İnkilâb yayınlarıǡ ͳͻͻሻǡ ͵ǣ ͶʹǤ  
51     Muhammed Fuâd Abdülbâkîǡ ǲözrǳǡ el-MuǮcemǯül müfehres li-elfâziǯl-Kurǯânil Kerîm ሺBeyrutǣ Dâruǯl  

Hicreti, 1405/1985), 455. 
52      Peker, Din Psikolojisi, 136. 
53       Salih Sabri Yavuzǡ ǲTevbenin İtizali Yorumuǳǡ Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisiǡ ͳͲȀ͵ ሺʹͲͳͲሻǣ 

11. 
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5. ÖZÜR DİLEME EĞİTİMİ 
Bireyde kişilik gelişimi hayat boyu sürmekle birlikte toplumsalǡ kültürelǡ ahlâki ve dini 

değerlerin kalıcı bir şekilde davranışa dönüşmesi çocukluk döneminde ailede alınan eğitimle 
mümkün olabilmektedirǤ Çocuğun değerleri içselleştirmesiǡ çocuğun ilk ve en önemli ahlâk 
öğretmeni olan ailede gerçekleşecektirǤ Ebeveynǡ okulla birlikte çocuğun karakterini oluşturǦ
mada, ahlâki eğitimini yönlendirmede en etkili araç olmalıǡ okula başlamasıǡ ergenlik dönemi 
ve daha sonra sosyalleşerek toplumun bir bireyi haline geldiği dönemde bile ailenin bu fonkǦ
siyonu devam etmelidir. Bu nedenle aile hayatıǡ ahlâk ve değerler eğitimi için önemli bir haǦ
zırlık devresi ve bu süreci şekillendiren bir faktör olarak görülmelidirǤ 

Ailede dini, ahlâki ve kültürel değerlerǡ küçük yaşlardan itibaren bir bütün olarak ve 
hayatla bağlantılı bir biçimde öğrenildiğinde bireyde köklü bir şekilde yerleşmiş olacaktırǤ 
Çünkü çocukǡ sevgiǡ saygı ve güven içerisinde yetişmiş olduğu ailesiyle kendisini özdeşleştiǦ
recektirǤ Oǡ hayata bakışıǡ insani ilişkileriǡ empati duygusuǡ toplumda edineceği yerǡ inançları 
vbǤ bir çok faktörü bir bütünlük içerisinde ailesinden almaktadırǤ Aile ile bağları güçlü olan 
çocukǡ oradan aldığı değerleri güçlü bir şekilde benimseyecektirǤ 

5.1.  Özür Dileme Eğitiminin Kazanımları  
Değerlerin kazanılmasıǡ sosyal öğrenme ile gerçekleşirǤ Değerler hakkında sadece bilgi 

sahibi olmakǡ o değerin yaşanması için yeterli değildirǤ Sosyal hayatta yaşanabilirliğini görǦ
mek ve bizzat yaşayarak tecrübe etmek önemlidirǤ Temel değerlerin kazanıldığı ailedeǡ özdeşǦ
leşmeǡ model almaǡ ebeveyni ve ailedeki diğer bireyleri taklit etme biçiminde başlayan değerǦ
lerin yaşanılarak öğrenilmesi süreciǡ okuldan ve çevreden edinilen bilgi ve deneyimle gelişeǦ
cektir.54 Çocuk yanlış yapıldığını ve bundan başkalarının zarar görmüşseǡ rahatsız olmuşsa 
özür dilenmesi gerektiğini bilmelidirǤ55  

Gözlemci öğrenme modeline göreǡ gözlemci kazanımları modelden elde edecektirǤ 
BunlarǢ bireyin başkalarını gözlemleyerek yeni bilişsel beceriler elde etmesiǡ önceki öğrenǦ
melerindeki yasakların güçlenmesi ya da zayıflamasıǡ modelin sosyal bir harekete geçirici olaǦ
rak görev yapması yani yeni değerler kazanmasıǡ modelden çevrenin ve eşyanın nasıl kullaǦ
nılacağını öğrenmesiǡ modelin duygularını açıklama biçimini gözlemleyerek benzer biçimde 
kendi duygularını açıklayabilme gibi kazanımlardırǤ56 

Buna göre özür dileme eğitiminden hedeflenen kazanımlar şöyle sıralanabilirǣ 
a. Özür dilemenin ne olduğununǡ insani ilişkilerde ne anlama geldiğini kavratmakǤ 
b. Birlikte yaşamada empatik davranabilmeyi öğretmekǤ 
c. Bireyin kendi davranışlarını değiştirebilme gücüne sahip olduğunu fark ettirmek. 
d. Başkasının da haklı olacağını kavratmakǤ 
e. Kişinin başkalarınaǡ topluma ve çevresine karşı hata yapmışǡ suçlu duruma düşǦ

müş olabileceğini kabullenmesi. 
f. Yapılan hatanın ve işlenen suçun telefi edebilme yollarının olduğunu öğretmeǤ 
5.2.  Özür Dileme Eğitiminde Kullanılan Yöntem ve Teknikler 
Özür dilemeyi ve hatasından dönerek yanlış davranışını değiştirmeyi öğrenen bir çoǦ

cukǡ davranışlarının sorumluluğunu almayı öğrenmiş olacakǡ başkalarının duygularının 
önemsenmesi gerektiğini bilecek ve kendisini değiştirebilme gücüne sahip olduğunu fark 
edecektirǤ Bütün bunlar onun sosyal becerilerini geliştirici etkenlerdirǤ Özür dileme eğitiǦ
minde Gözlem Yoluyla Öğrenme yöntemi kullanılabilirǤ 

                                                 
54       Recep Kaymakcan Ȃ Hasan Meydan, Ahlâk Değerler ve Eğitimi ሺİstanbulǣ Dem Yayınlarıǡ ʹͲͳͶሻǡ ͳͻͷǤ 
55       Mehmet Zeki Aydınǡ Ailede Çocuğun Ahlâk Eğitimi ሺİstanbulǣ Dem Yayınlarıǡ ʹͲͲͷሻǡ ʹͷͷǤ 
56       Senemoğluǡ Gelişimǡ Öğrenme ve Öğretim, 227-228. 
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Gözlem yoluyla öğrenmeǡ bireyin gözlemlemesini ve model almasını sağlamak için en 
iyi modellerin seçilmesine57 dayanan bir modeldirǤ Çocuklar en çok gördüklerini taklit ederek 
öğrenirlerǤ İlk çocukluk dönemi taklidin çokça görüldüğü bir dönemdir ve bu dönemde daha 
çok anne baba taklit modeli olarak benimsenirǤ Onların yaptığı davranışlar taklit edilirǤ58 Skin-
nerǯe göre gözlem yoluyla öğrenmede önce modelin davranışı gözlenirǤ Daha sonra gözleyen 
birey kendi davranışını modelin davranışına uygun hale getirirǤ Sonuçta da modelin davranıǦ
şına benzeyen bu davranış pekiştirilirǤ59 Bu nedenle anne ve babaların model olmanın bilinǦ
cinde hareket etmesi ve çocuklarına ahlâki davranışlarında olumlu model olmaları önemlidirǤ 
Çocuklar onlarda var olan tüm özellikleri öğrenirǡ onları bilgiǡ duygu ve davranış olarak kaǦ
zanma şeklinde hayata geçirirlerǤ60Ǥ Taklit yoluyla öğrenme araçsal koşullanmanın özel bir 
hali olup yaygın olarak meydana gelen bir öğrenme türüdürǤ Diğer davranışlar gibi taklit ediǦ
len davranışlar pekiştirildiklerinde güçlenirǤ61 Çocukların gözlem yoluyla taklit ettiği ebeǦ
veynlerǡ bir kişiye ya da kendi çocuğuna yönelik uygun olmayan hatalı bir davranış sergilediǦ
ğindeǡ yanlış bir söz söylediğinde mutlaka özür dilemelidirǤ Yapılan hatalı davranış veya söyǦ
lenilen ifade kısaca açıklanıp ardından özür dilenmelidirǤ Böylece hata telafi edilmiş olacak, 
özür dilemenin zayıflık olmadığı görülecektirǤ 

5.3.  Özür Dileme Eğitiminde Gözetilmesi Gereken Tutumlar 
Bireyin davranışlarının başkalarının davranış ve tutumlarından etkilenmesi nedeǦ

niyle ebeveyn özür dileme öğretiminde öğrenmeyi sağlayan dolaylı yaşantılara başvurabilirǤ 
Bunları şöyle sıralayabilirizǣ 
1. Tekrarlamama: Bir kişinin sürekli hata yapması ve kolayca özür dilemesi basitlik ve 

yanlış62 bir tutumdurǤ Bireyin duygu ve davranışını yönetmesi hatalarını azaltıcıdırǤ 
İnsanın davranışlarında her zaman önüne iyi şeyler çıkmayabilirǤ Kimi zaman hoşlanǦ
madığı şeylere katlanması gerekebilirǤ63 Bir kişi aynı konuda sıklıkla birilerine karşı 
özür dilerken görülüyorsaǡ bu kırıcı davranış değiştirilmeksizin tekrarlanıyorsa özür 
dilemenin pek bir anlamı olmayacaktırǤ Çocuk aynı şekilde hatasını tekrarlayacak ve 
özür dileyecek ancak bu hatalı tutumları tekrarlamaya devam edecektirǤ 

2. İzah etmeǣ Çocuğa hangi durumlarda özür dilemesi gerektiği anlatılmalı ve örneklenǦ
dirilmelidirǤ Burada genel tanımlardan uzak durularak daha net ve belirgin sınırlar 
çizilmelidirǤ Çocuğun yaptığı davranışın doğruluğu hakkında bilgilendirilmesi anında 
düzeltme ilkesinin uygulanmasıdırǤ64 Örneğin çocuk birine vurduğundaǡ kurala uymaǦ
dığındaǡ konuşmasında saygısız olduğundaǡ kırıcı sözler söylediğinde vbǤ hangi duǦ
rumlarda yaptığı davranıştan dolayı özür dilemesi gerektiğini öğrenmiş olacaktırǤ Bu 
nedenle özür dilemeye hazırlık sürecini tamamlamakǡ yaşanan olayın çok yönlü düşüǦ
nülmesini sağlamak gerekirǤ Olaya ilişkin bilişlerin yapılandırılması ve empati süreçǦ
lerinin harekete geçirilmesi65 önemlidirǤ  

3. Tutarlı davranmaǣ Uygun olan ve olmayan davranışlar-sözler çocuğa net bir şekilde 
izah edilmelidirǤ Çocuklar kabul edilebilir davranış ve sözlerin neler olduğunu anne 
babanın çizeceği sınırlarla öğrenirlerǤ Bireyin davranışı ve çevre karşılıklı olarak birǦ
birini etkilemekte ve bu etkileşim davranışları belirleyici olmaktadırǤ66  Çocuğun takip 

                                                 
57      Nuray Senemoğluǡ Gelişimǡ Öğrenme ve Öğretimǡ ሺAnkaraǣ Pegem Akademi Yayınlarıǡ ʹͲͳʹሻǡ ʹͳͶǤ 
58      Peker, Din Psikolojisi, 76.  
59      Senemoğluǡ Gelişimǡ Öğrenme ve Öğretim, 216. 
60      Aydınǡ Ailede Çocuğun Ahlâk Eğitimiǡ 113. 
61      Münire Erden-Yasemin Akman, Gelişim ve Öğrenmeǡ ሺAnkaraǣ Arkadaş Yayınlarıǡ ʹͲͲͶሻǡ 145, Sene-

moğluǡ Gelişimǡ Öğrenme ve Öğretim, 215. 
62       Aydınǡ Ailede Çocuğun Ahlâk Eğitimiǡ 255. 
63       Nevzat Tarhan,  Duyguların Psikolojisiǡ  ሺİstanbulǣ Timaş Yayınlarıǡ ʹͲͳͶሻǡ 134. 
64       Erden-Akman, Gelişim ve Öğrenmeǡ ͳͶͺǤ 
65      ǲÖzür Dilemekǳǡ Psikiyatrist Necati Çobanoğluǡ erişimǣ ͳ Ağustosǡ 2019, https://www.psikiyatrist-

necaticobanoglu.com/ozur-dilemek. 
66      Senemoğluǡ Gelişimǡ Öğrenme ve Öğretim, 222. 
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etmesi istenilen yolun sınırları net bir biçimde belirlenmelidirǤ Aynı davranışa kimi 
yerde duyarsız kalınıp bir başka zaman tepki gösterip özür istenmesi gibi tutarsızlıkǦ
lardan kaçınılmalıdırǤ 

4. Empati yaptırmaǣ Çocuğun uygun olmayan bir davranış ya da söz sonrasında hemen 
çocuğa bir şeyler söylemekǡ öğüt vermek yerine o anki duygularını ve davranışlarını 
farketmesineǡ anlamlandırmasına yardımcı olmak gerekirǤ Çünkü özür dileme eğitimiǦ
nin dayandığı davranışçılık doğrudan öğrenmeyleǡ yani sonuçların hemen gözlendiği 
durumlarla ilgilenen67 bir kuramdırǤ  ǲArkadaşının boya kalemlerini kırdığında ne hisǦ
sediyordunǫǳ ǲKızdığını anlıyorum ama bu şekilde kızgınlığını ifade etmen uygun deǦ
ğilǤ Farklı ne yapabilirdinǫǳ ǲArkadaşın boya kalemlerinin hepsinin kırılmış olduğunu 
gördüğünde sence ne hissetmiş olabilirǫǳ gibi sorular yöneltilen hatalı bir çocukǡ duyǦ
gularının kabul edildiğini ancak davranışını değiştirmesi için sorumluluk alması geǦ
rektiğini görecektirǤ Çünkü sorumluluk duygusunun sınırlarını kültürǡ inanç ve değer-
ler belirleyicidir.68 Hatalı kişi aldığı sorumlulukla mağdurun duygularını fark edebileǦ
cek ve bakış açısını anlayabilecektirǤ 

5. Samimiyetǣ Birey doğuştan samimiyete ve ikiyüzlülüğe meyillidirǤ Ama içtenlikte gizli 
olan enerjiǡ insanlar arasında güven oluşturur.69 Bir çocuk Ǯözür dilerimǯ ifadesini soǦ
runlardan kaçmak için sık sık ve rahatça kullanıyorsa burada içtenliğin olmadığı göǦ
rülecektirǤ Bu çocuğun sözcükler dışında başka bir şey öğrenmediğini gösterirǤ Özür 
dilerim ifadesinin beraberinde taşıdığı duyarlılıkǡ samimiyet ve sorumluluğun70 çoǦ
cuğa anlatılıp vurgulanması önemlidirǤ 

6. Zorlamamakǣ Çocuğun özür dilemesi için teşvik edip cesaretlendirmek önemlidirǤ AnǦ
cak buna zorlamamak gerekirǤ Çünkü çocuk zorlandığında samimiyetsiz ve zoraki bir 
özür dilemiş olacaktır ve bu da amaca uygun olmayacaktırǤ Bireyin kendi davranışlaǦ
rını gözleyipǡ kendi ölçütleriyle karşılaştırarak yargıda bulunması71 anlamına gelen 
özdüzenleme yapması sağlanmalıdırǤ  Yine özür dilemesi için çocuğa ceza vermekten 
kaçınmalıdırǤ Aşırıya kaçarak en ufak bir hatadan dolayı özür diletilmemelidirǤ72 Ceza 
verilecekse bile bu hata ile orantılı olmalıdırǤ Cezanın yerine hatalı davranışını ve söǦ
zünü telafi etme fırsatı tanımalı ve alternatif oluşturarak uygulaması için takip edilǦ
melidir. 

7. Örnek oluşturmaǣ Çocuk özür dileme konusunda direnç gösteriyorsa olumlu bir örnek 
oluşturarak ebeveyn mağdurdan özür dilemelidirǤ Mağdur ile göz teması kurulmalı ve 
ǲözür dilerimǡ Ali kimseye vurmama kuralımız varǤ Ali duygularını sözcüklerle ifade 
edemedi ve bu doğru değilǤǳ denilerek daha sonra bir süre mağdurla ilgilenip onun 
kendisini iyi hissetmesine odaklanılmalıdırǤ Böylece örnekteki durumda Aliǯnin yapǦ
tığı davranışın kabul edilmediği mağdura olumlu ilgi verilerek gösterilmiş olurǤ Çocuk 
böylece kazandırılmak istenen davranışı göstermesi isteğini yerine getirerek öğrenme 
işine etkin katılımda bulunurǤ73 Eğer çocuk böyle davranmaya devam ederse sınırlar 
sonuçlarla desteklenerek yola devam edilir ve çocuk bazı şeylerden mahrum bırakılaǦ
bilir. 

8. Ben dili yerine sen dili kullanmaǣ Özür dileme şekli de çok önemlidirǤ Özür dilerken 
ǲben diliǳ yerine ǲsen diliǳni kullanmak özrü daha işlevsel kılacaktırǤ Örneğin ǲSeni kırǦ
dımǡ özür dilerimǳ demekǡ ǲBen hatalıyımǡ özür dilerimǳ demekten daha etkilidirǤ 

                                                 
67      Senemoğluǡ Gelişimǡ Öğrenme ve Öğretim, 217. 
68      Tarhan,  Duyguların Psikolojisiǡ  115. 
69      Tarhan, Güzel İnsan Modeli, 156. 
70      Smith, Hatalıydımǡ Özür Diliyorum, 101. 
71      Senemoğluǡ Gelişimǡ Öğrenme ve Öğretim, 229. 
72      Aydınǡ Ailede Çocuğun Ahlâk Eğitimiǡ 255. 
73      Münire Erden-Yasemin Akman, Gelişim ve Öğrenmeǡ 148. 
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Çünkü bu şekilde karşıdaki insanaǡ onuǡ kendimizden daha önemli bulduğumuzu hisǦ
settirmiş oluruzǤ Öte yandan ǲsen diliǳne empati içeren ifadeler eklemekǡ dilenen özrü 
daha etkili hale getirebilirǤ Örneğin ǲSeni kırdımǡ özür dilerimǳ yerine ǲSeni kırdımǤ Şu 
an bana çok kızmış olmalısınǡ çünkü benden böyle bir hareket beklemiyordunǳ gibi 
karşımızdaki insanın hislerini anlatan ifadeler kullanması daha kolay affedilmeyi sağǦ
layacaktırǤ Son olarakǡ özür dilerken toplumda geçerli olan genel kuralların bilindiği 
karşıdaki kişiye hissettirilmelidirǤ Örneğin ǲBiliyorum normalde toplum içinde sana 
bağırmam yanlıştıǤ Özür dilerimǳ demekǡ ǲkusura bakmayınǡ özür dilerimǳ demekten 
daha etkili olabilirǤǳ74 
5.4. Aile Ortamı ve Toplumda Uygulama Aşaması 
Çocuğa ne zaman özür dilenmesi gerektiği açıkǡ anlaşılır ve sade bir biçimde onun anǦ

layacağı kelimelerle ifade etmek gerekirǤ ǲBirini rahatsız edecekȀüzecek veya canını acıtacak 
bir şey yaptığımızda özür dilerizǤǳ cümlesi örnek verilebilirǤ Özür dilemenin bir zayıflık belirǦ
tisi olmadığı da çocuğa gösterilmelidirǤ Eşdeğer konumda olanların birbirinden özür dilemesi 
daha kolay olabilirkenǡ yaşanan çevreǡ kişinin bulunduğu konum özür dilemeye engel oluştuǦ
rabilirǤ Bu nedenle anneǡ babaǡ evdeki diğer bireyler özür dilemeyi gerektiren bir durumla 
karşılaştıklarında öncelikle birbirlerinden ve çocuklardan mutlaka özür dilmelidirlerǤ 

Anne ve baba çocuğuna özür dilemesi gerektiğini söylediğindeǡ çocukta üzerinde düǦ
şünülecek bir süreç başlatılmış olacaktırǤ Çocuk eğer bunun gerekliliğine işaret eden ebeveyǦ
ninin önünde özür dilerse bu çocuğun ahlâki eğitiminde önemli bir aşamadır ve o çocuğun 
söz konusu normları içselleştirdiğini ve bağımsız bir ahlâk muhasebesine giriştiğini gösterirǤ 
Çünkü o artık dışardan dikte edilmeden savunduğu bir değerin çiğnendiğini dolayısıyla özür 
dileme davranışında bulunmak için gerekli motivasyona sahip olduğunu anlarǤ75 

Özür dilemenin önündeki en büyük engel kibirdirǤ Kadın erkek ilişkilerinde kadınların 
daha kolay özür dileyebildikleriǡ onların erkekler gibi güçsüzlük ve kendilerini küçültme gibi 
bir anlayışa kapılmadıkları görülebilmektedirǤ76  Bir yöneticiǡ bir patronǡ bir liderǡ bir başkan 
astındanǡ emri altındakilerden özür dilediğinde otoritesinin ve saygınlığının azalacağını düǦ
şünerek bunu geciktirebilmekte veya yerine getirmemektedirǤ Ailede erkekǡ okulda öğretǦ
menǡ kurumda yöneticiǡ işyerinde patron vbǤ lider ve otorite sahibi kişiler geçmişi meşrulaşǦ
tırmakǡ hataları unutmak ya da reddetmekǡ ahlâki olarak sorgulanmasını önlemek için yapǦ
tıklarınıǡ söylediklerini görkemli gösterme ve kutsama yoluna giderek özür dilemekten imtina 
ederler.77 Bu da bize özür dileme anlayışının aileden başlayarak toplumsal bir kültür olarak 
içselleştirilmesinin önemini anlatırǤ 

Bireysel hatalar için günlük yaşamda özür dilendiği gibi kurumsal hatalar ve yaşanan 
kimi talihsiz olaylar için de özür dilenmelidirǤ Kurumsal hatalarda bireysel özür dilemelerden 
biraz farklı olarak özür dileme aşaması şöyle gerçekleştirilebilirǣ ǲMağdurla konuşmadan 
önce bir plan yapılmalıǡ kabahatli kişi yanına ikinci bir çalışanı almalıǡ yapılan hata ile ilgili 
verilecek bilgiler belirlenmeliǡ mağdura yakın bir yerde dokunma mesafesinde durulmalıǡ bir 
sandalyede oturuluyorsa mağdurdan yüksekte olunmamalıǡ empatik olunmalıǡ yumuşak bir 
ses tonu ile tane tane konuşulmalıǡ basit bir dil kullanılmalıǡ konuşurken sık sık ara verilmeliǡ 
göz teması sağlanmalıǡ doğru ve saygılı olunmalıǡ gelecekte aynı tür hataların nasıl engelleneǦ
ceği hakkında açıklama yapılmalıǡ mağdurun sözü kesilmeden dinlenilmeliǡ soruları için rehǦ
berlikte bulunulmalıdırǤ Mümkünse bütün görüşme kayıt altına alınmalı ve affedilme beklen-
tisi içerisinde olunmalıdırǤ Ayrıca özür dileme görüşmesinde süreçǡ durum ve başkaları suçǦ
lanmamalıǡ savunmacı bir durumda olunmamalıǡ mağdura öfke ile karşılık verilmemeliǡ otoǦ

                                                 
74     ǲÖzür Dilemek Hiç Bu Kadar Etkili Olmamıştıǳǡ Bilim Gençǡ erişimǣ ͳ Ağustos ʹͲͳͻǡ http://www.bi-

limgenc.tubitak.gov.tr/makale/ozur-dilemek-hic-bu-kadar-etkili-olmamisti.  
75      Smith, Hatalıydımǡ Özür Diliyorum, 101. 
76      Nazlıǡ ǲTürkçe Özür İfadelerinin Toplumbilimsel Analiziǳǡ ͳͷʹǤ 
77      Özlükǡ ǲUluslararası İlişkilerde Özür Dilemekǡ Özrün Kuramıǳǡ ͶǤ 
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riterǡ patron edasıǡ tenezzül eden bir konuşma sergilenmemeliǡ yapılan hata çok basit nedenǦ
lere bağlanmamalıǡ dik dik bakmaǡ kaskatı kesilmiş bir beden ve soğuk tavırlara dayalı iletiǦ
şimden uzak durulmalıǡ gizemliǡ göz boyamaya çalışıyor gözükmekten de uzak durulmalıdırǤ78 

 
SONUÇ 
Özür dilemekǡ aslında özür dilemeye neden olan söylemǡ eylem ve uygulamaların adilǡ 

doğruǡ meşru olmadığınıǡ hata yaptığını kabul etmek demektirǤ Özür dileyebilmekǡ her insanın 
hata edebileceğinin bilinmesiniǡ bizim de hatalı olabileceğimizi kabul ettiğimizi gösterirǤ 

Özür dilemek kişiyiǡ dürüst olmaya zorladığı gibi başka insanlara da değer vermeninǡ 
saygılı olmanın gerekliliğini anlatırǤ Özür dilemek sorumluluk üstenmekle kişinin kendine güǦ
veninin de bir göstergesidirǤ  

Toplumlar arası ilişkilerde diyalog kültürüǡ ortak değer ve çıkarların paylaşılması özür 
dileme eğitimiyle gelişebilirǤ Özür dilemek toplumlar arasında hoşgörüǡ işbirliği ve barış 
içinde bir arada yaşama kültürünün gelişmesine önemli düzeyde katkı sağlayabilirǤ 

Kültürel geçmiş ve cinsiyetǡ farklı özür dileme stratejilerinin tercih nedenidir. 
Farklı özür dileme şekilleri yaşǡ gelir durumuǡ meslekǡ etnik köken gibi faktörlerden 

etkilenebilmektedir.  
Özrün amacına ulaşması ve bozulan ilişkiyi düzeltebilmesi için zamanǡ ortamǡ muhaǦ

tabın ruh haline özen gösterilmelidirǤ 
Özür dileme eğitimi aileden başlayarak öğretilmeliǡ okulda ve sosyal ortamlarda gelişǦ

tirilerek içselleştirilmelidirǤ 
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The Opinion of Teachers of Religious Culture and Ethics Course About Subject-Based  
Classroom Application 

Abstract: This study aims to determine the opinions of teachers of Religious Culture and Eth-
ics Course (DKAB) about subject-based classroom application in-depth. The research has 
been carried from qualitative research methods with a case study design. In order to deter-
mine the working group of the study, criteria sampling was used in the first stage, and the 
maximum diversity sampling method was used in the next step. The sample of this research 
consists of 8 DKAB teachers working in Ankara province. A semi-structured interview form 
has been used as a data collection tool in the study. The data of the qualitative of this research 
has been analyzed with both descriptive and content analysis by NVivo 10 program. In order 
to ensure validity and reliability in the study, credibility, transferability, consistency, and ver-
ifiability strategies have been used. When the research data were analyzed, four themes were 
formed: positive opinions about the application, negative opinions and problems related to 
the application, contribution of the practice to religious education and training, and recom-
mendations about the application. DKAB teachers find the application more positive than the 
classroom system. It has been found that the practice of subject-based classrooms is a moti-
vational tool for Primary School students, while it causes some problems for lower secondary 
school and upper secondary school students. 
Summary: Learning environments are among the key elements in the acquisition of 21st-cen-
tury skills. Classrooms are also a part of the learning environment. Classes are the learning 
environment in which teachers and students spend most of their education and training pro-
cess. In this context, subject-based classroom application is one of the preferred methods in 
the arrangement of classrooms. 
Subject-based classroom application means that the teachers have a special classroom re-
lated to their branches in the school building, and students attend the teacher's classroom 
according to the syllabus. In this practice, the teacher can decorate walls, floor, ceiling, col-
umn, and beam of the classroom with studentsǯ study materials such as banner, poster, paintǦ
ing, cartoon to make the course more effective and efficient and to create a psychological at-
mosphere called classroom atmosphere-air. 
This application aims to activate the student by enriching the classroom and make learning 
effective and efficient. The classroom equipped with appropriate equipment and materials 
provides a favorable environment for the implementation of effective teaching strategies. The 
application can create ǲclassȀclassroom cultureǳ by using ordinary meanings and symbols re-
lated to the course. It provides students the opportunity to exhibit their products and con-
tributes to students' self-regulation skills development. Besides, real-life practices or prac-
tices close to reality can be brought into the classroom. As a result, permanent learning can 
be realized with the possibility of creating a shared living space and the number of sensory 
organs participating in learning. 
This current study aims to address in-depth information about the opinions of Religious Cul-
ture and Moral Ethics (DKAB) teachers in primary, secondary, and high schools regarding 
the subject-based classroom application. When the studies in the literature are examined, it 
is seen that the studies related to the subject-based classroom application have increased 
since 2010.  However, it is clear that this research is directed towards social studies, geogra-
phy, science, and mathematics courses and is based on the opinions of students, teachers, and 
administrators at the secondary school level. In the context of DKAB course, there has been 
no research including the views of teachers, students, or school administrators regarding the 
application of subject-based classrooms. This study is carried out revealing perspectives of 
DKAB teachers by examining their opinions on the subject-based classroom application and 
contribute to the field. 
 The research was conducted with a case study design from the qualitative research methods. 
The participants consist of 8 DKAB teachers working in Ankara province. A mixed purposive 
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sampling method was used to determine the study group.  In the first stage, the teachers im-
plementing the DKAB classrooms application were taken as criteria. In the next step, the 
study group was determined within the framework of the maximum diversity sampling 
method by considering the variables such as school level, gender, age, education level, dura-
tion of teachers' work. The data were collected through a semi-structured interview form 
with expert opinion. In the form, there are nine main questions and probe questions, which 
include questions related to subject-based classrooms application, the contribution of the ap-
plication to religious education and training, the contribution of teachers to professional and 
personal development, the effect of teachers' belonging to the school, the effectiveness, and 
improvement of the application. Permission has been obtained from the Ankara Provincial 
Directorate of National Education and participants via consent form for the interview. The 
interviews were recorded in audio, 169.58-minute audio recording transcripts, and 52-page 
interview data obtained. The qualitative data of this research has been analyzed with both 
descriptive and content analysis by NVivo 10 program.  In order to ensure validity and relia-
bility in the study, credibility, transferability, consistency, and verifiability strategies have 
been used. 
When the data of the research were analyzed, the opinions of DKAB teachers about the sub-
ject-based classrooms application categorized under four themes; positive and negative opin-
ions/problems about the practice, the contribution of the practice to religious education and 
teaching and practical suggestions. Under the theme of positive opinions on the application, 
positive aspects for the teacher, student, parents, and comparison with the classroom system 
were formedǤ According to the participants, the practice of DKAB classroom is a ǲfacilitationǳ 
element for the teacher because of the factors such as the teacher not moving around the 
classroom, not carrying material, having freedom to organize the classroom, and material reg-
ularity. In this application, since the teacher has a class of his own, the teacher adopts and 
owns the classroom and the sense of belonging to school increases. This sense of belonging is 
felt so strongly that there is even a participant who plans to retire if the application is aban-
doned. The positive aspects of the application for the students are that; a classroom is a mo-
tivating tool, the boards and walls can be used, and the student has the opportunity to exhibit 
their activities. When compared with the classroom system, it was stated that as a result of 
the branch classroom practice, the school equipment could be better protected, class order 
and cleaning easier, and the success of the students would be increased. 
The negative views of the participants on the application were grouped under the categories 
of students, teachers, and parents. Not having a fixed class of their own, continually relocating 
and losing time in recess, staying in the classroom door when the classroom is locked, not 
adopting the classroom and lack of lockers constitute the negative aspects of the application 
for the students. The overuse of classrooms, less use of teachers' rooms, lack of communica-
tion between colleagues are the negative aspects of the application for the teachers. It was 
stated by (75%) most of the participants that branch classroom application contributed to 
the continual learning of students in religious education and teaching. To make the applica-
tion more functional, DKAB teachers have proposed arrangements such as improving physi-
cal infrastructure, enriching teaching materials, and arranging school syllabus and keeping 
classrooms open. 
As a result, teachers find the application more positive than the classroom system. While it is 
a motivation tool for primary school students, it causes some problems for secondary and 
high school students, such as carrying bags, staying at the door, and wasting time. In this 
sense, the application is recommended to be applied in primary schools that have a sufficient 
number of classrooms. Also, the system should be applied in secondary and high schools 
where the number of students is low, or the number of classrooms is sufficiently provided 
that the problems experienced by the students are eliminated. School administrations and 
teachers need to take necessary measures to make the application effective and efficient. 
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Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenlerinin Branş Dersliği Uygulamasına İlişkin Görüşleri 
Özǣ Bu araştırmada, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi ሺDKABሻ dersi öğretmenlerinin branş dersliği 
uygulamasına ilişkin görüşlerini derinlemesine incelemek amaçlanmıştırǤ Araştırma nitel 
araştırma yöntemlerinden durum çalışması deseni ile yürütülmüştürǤ Araştırmanın çalışma 
grubunu belirlemek için ilk aşamada ölçüt örnekleme, sonraki aşamada ise maksimum çeşitǦ
lilik örnekleme yöntemi kullanılmıştırǤ  Araştırmanın çalışma grubunu Ankaraǯda ilinde görev 
yapan ͺ DKAB öğretmeni oluşturmaktadırǤ Araştırmada veri toplama aracı olarak yarı yapıǦ
landırılmış görüşme formu kullanılmıştırǤ Araştırma verileri NVivo ͳͲ programında hem beǦ
timsel hem de içerik analizine tabi tutulmuşturǤ Araştırmada geçerlik ve güvenirliğin sağlaǦ
nabilmesi için inandırıcılık, aktarılabilirlik, tutarlılık ve teyit edilebilirlik stratejileri kullanılǦ
mıştırǤ Analiz sonucunda, uygulamaya ilişkin olumlu görüşler, uygulamaya ilişkin olumsuz 
görüşler ve sorunlar, uygulamanın din eğitimi ve öğretimine katkısı, uygulamaya ilişkin öneǦ
riler olmak üzere dört tema oluşmuşturǤ DKAB öğretmenleri uygulamayı sınıf sistemine göre 
daha olumlu bulmaktadırǤ Branş dersliği uygulamasının ilkokul öğrencileri için bir motivasǦ
yon aracı olduğu; ortaokul ve lise öğrencileri için ise uygulamanın bazı problemlere yol açtığı 
tespit edilmiştirǤ  
Özetǣ Öğrenme ortamları ʹ ͳǤ yüzyıl becerilerinin kazanılmasını sağlayan önemli unsurlar araǦ
sında yer almaktadırǤ Derslikler de öğrenme ortamlarının bir parçasını oluşturmaktadırǤ 
Derslikler, öğretmen ve öğrencilerinin eğitim öğretim sürecinin büyük bir bölümünü geçirǦ
diği öğrenme çevresidirǤ Bu bağlamda branş dersliği uygulaması da dersliklerin düzenlemeǦ
sinde tercih edilen uygulamalardan biridir.  
Branş dersliği uygulaması, okul bina ve eklentilerinde öğretmenin branşıyla ilgili özel bir 
dersliğinin olmasını ifade etmektedirǤ Bu uygulamada, öğrenciler okul ders programına göre 
öğretmenin dersliğine gitmektedirǤ Bu uygulamada öğretmen, dersin etkili ve verimli işleneǦ
bilmesi, sınıf atmosferi-havası olarak adlandırılan psikolojik ortamın sağlanabilmesi için düǦ
zenlemeler yapabilir, afiş, poster, resim, karikatür, öğrenci çalışmaları vbǤ materyaller kullaǦ
nabilirǤ Dersliğin duvarları, tabanı, tavanı, kolonu, kirişi kullanılabilirǤ Dersin özelliğine ve kaǦ
zanımlarına göre dersliğin düzenlemeleri farklılaşabilirǤ 
Bu uygulamayla, dersliğin öğrenciyi aktif hale getirecek şekilde zenginleştirilmesi ve öğrenǦ
menin etkili ve verimli olması amaçlanmaktadırǤ Uygun araç-gereç ve materyallerle donatılǦ
mış derslik, etkili öğretim stratejilerinin uygulanmasına elverişli bir ortam sağlamaktadırǤ 
Branş dersliği uygulamasıyla, derse ilişkin ortak anlam ve semboller sınıf ortamında yer alǦ
makta, ǲsınıfȀderslik kültürüǳ oluşabilmektedirǤ Öğrenci ürünlerinin sergilenebilmesine fırsat 
sağlayan bu uygulama öğrencilerin öz-düzenleme becerisinin gelişimine de katkı sağlamakǦ
tadırǤ Ayrıca gerçek yaşam uygulamaları veya gerçekliğe yakın uygulamalar derslik ortamına 
getirilebilmektedirǤ Bu uygulama sonucunda ortak yaşantı alanı oluşturabilme ve öğrenmeye 
katılan duyu organı sayısı çokluğu imkânı ile kalıcı öğrenmeler gerçekleştirilebilmektedirǤ  
Bu araştırmada, ilkokul, ortaokul ve liselerdeki DKAB öğretmenlerinin branş dersliği uygulaǦ
masına ilişkin görüşlerinin derinlemesine incelenmesi amaçlanmıştırǤ Literatürde yer alan 
çalışmalar incelendiğinde branş dersliği uygulamasına ilişkin araştırmaların ʹͲͳͲ yılından 
itibaren arttığı görülmektedirǤ Ancak, gerçekleştirilen bu araştırmaların daha çok sosyal bilǦ
giler, coğrafya, fen ve matematik derslerine yönelik oldukları ve ortaokul kademesindeki öğǦ
renci, öğretmen ve yönetici görüşlerine dayandıkları tespit edilmiştirǤ DKAB dersi bağlaǦ
mında branş dersliği uygulamasına ilişkin öğretmen, öğrenci veya okul yöneticisi görüşlerini 
içeren herhangi bir araştırmaya rastlanılmamıştırǤ Bu tespitten hareketle gerçekleştirilen bu 
çalışmayla, DKAB öğretmenlerinin branş dersliği uygulamasına ilişkin görüşlerinin inceleneǦ
rek uygulamaya yönelik bakış açılarının ortaya konulması ve alana katkı sağlanması amaçǦ
lanmıştırǤ 
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Araştırma, nitel araştırma desenlerinden durum çalışması deseni ile yürütülmüştürǤ Çalışma 
grubunu, Ankaraǯda görevli ͺ DKAB öğretmeni oluşturmaktadırǤ Çalışma grubu belirlenirken 
karma amaçsal örnekleme yöntemi kullanılmıştırǤ İlk aşamada, DKAB branş dersliği uygulaǦ
ması gerçekleştiren öğretmenler ölçüt olarak alınmıştırǤ Daha sonraki aşamada maksimum 
çeşitlilik örnekleme yöntemi çerçevesinde öğretmenlerin görev yaptığı okul kademesi, cinsiǦ
yeti, yaşı, öğrenim durumu, hizmet yılı gibi değişkenler dikkate alınarak çalışma grubu belirǦ
lenmiştirǤ Araştırmada veriler, uzman görüşü alınmış yarı yapılandırılmış görüşme formu ile 
toplanmıştırǤ Formda, branş dersliği uygulaması, uygulamanın din eğitimi ve öğretimine katǦ
kısı, öğretmenlerin mesleki ve kişisel gelişimine katkısı, öğretmenlerin okula aidiyetine etkisi, 
uygulamanın etkililiği ve geliştirilebilirliğine yönelik önerilere ilişkin soruların yer aldığı doǦ
kuz ana soru ve sonda sorular yer almaktadırǤ Görüşme için Ankara İl Millî Eğitim MüdürlüǦ
ğünden izin alınmıştırǤ Katılımcılardan da onam formu ile izin alınarak, görüşmeler ses kayǦ
dına alınmış, ͳͻ,ͷͺ dakikalık ses kaydı transkript yapılarak ͷʹ sayfalık görüşme verisi elde 
edilmiştirǤ Araştırmadaki nitel veriler NVivo ͳͲ programı aracılığıyla betimsel ve içerik anaǦ
lizine tabi tutulmuşturǤ Araştırmada geçerlik ve güvenirlik, inandırıcılık, aktarılabilirlik, tuǦ
tarlılık ve teyit edilebilirlik stratejileri ile sağlanmıştırǤ 
Araştırma verileri analiz edildiğinde, DKAB öğretmenlerinin branş dersliği uygulamasına ilişǦ
kin görüşleri; uygulamaya ilişkin olumlu görüşler, olumsuz görüşlerȀsorunlar, uygulamanın 
din eğitimi ve öğretimine katkısı ve uygulamaya ilişkin öneriler olmak üzere dört tema altında 
kategorize edilmiştirǤ Uygulamaya ilişkin olumlu görüşler teması altında, öğretmen, öğrenci, 
veli açısından olumlu yönler ve sınıf sistemi ile karşılaştırılması kategorileri oluşmuşturǤ KaǦ
tılımcılara göre öğretmenin sınıfları dolaşmaması, materyal taşımaması, dersliği düzenleme 
özgürlüğünün olması, materyal düzenliliği gibi faktörlerden dolayı DKAB dersliği uygulaması 
öğretmen için mesleğini ǲkolaylaştırmaǳ unsurudurǤ Bu uygulamada öğretmenin kendine ait 
bir sınıfı olduğu için, öğretmen dersliği benimseyip sahiplenmektedir ve okul aidiyeti artmakǦ
tadırǤ Bu aidiyet duygusu o kadar güçlü hissedilmektedir ki uygulamadan vazgeçilmesi haǦ
linde emekli olmayı düşünen bir katılımcı dahi bulunmaktadırǤ Uygulamanın öğrenci açısınǦ
dan olumlu yönleri ise, dersliğin motive aracı olması, pano ve duvarların kullanılabilmesi, öğǦ
renci etkinliklerinin sergilenebilmesine imkânı vermesi olarak belirtilmiştirǤ Sınıf sistemi ile 
karşılaştırıldığında, branş dersliği uygulaması sonucunda okul araç gereçlerinin daha iyi koǦ
runabildiği, sınıf düzeni ve temizliğinin daha kolay olduğu ve öğrencilerde başarı artışının 
sağlandığı ifade edilmiştirǤ  
Katılımcıların, uygulamaya ilişkin olumsuz görüşleri; öğrenci, öğretmen ve veli kategorileri 
altında toplanmıştırǤ Öğrencinin kendine ait sabit bir sınıfının olmaması, sürekli yer değiştirǦ
mesi ve teneffüste zaman kaybı yaşaması, dersliğin kilitli olduğu durumlarda derslik kapıǦ
sında kalması, dersliği benimsememesi ve dolap eksikliği sorunu uygulamanın öğrenciler açıǦ
sından olumsuz yönlerini oluşturmaktadırǤ Dersliğin ortak kullanılabilmesi, öğretmenlerin 
derslikte bireysel zaman geçirmesi sonucunda öğretmenler odasının az kullanılması ve mesǦ
lektaşlar arası iletişim yetersizliği, uygulamanın öğretmenler açısından olumsuz yönleridirǤ 
Branş dersliği uygulamasının din eğitimi ve öğretiminde öğrencilerin kalıcı öğrenmelerine 
katkı sağladığını katılımcıların çoğu ሺΨͷሻ tarafından belirtilmiştirǤ DKAB öğretmenleri, uyǦ
gulamanın daha işlevsel olabilmesi için fiziki alt yapının iyileştirilmesi, öğretim materyalleriǦ
nin zenginleştirilmesi ve okul ders programının düzenlenmesi, dersliklerin açık tutulması gibi 
düzenlemelerin yapılmasını önermişlerdirǤ  
Sonuç olarak, öğretmenler uygulamayı sınıf sistemine göre daha olumlu bulmaktadırǤ UyguǦ
lama, ilkokul öğrencileri için bir motivasyon aracı iken, ortaokul ve lise öğrencileri açısından 
ise sürekli çanta taşıma, kapıda kalma, zaman kaybı gibi bazı problemlere yol açmaktadırǤ Bu 
anlamda uygulamanın öncelikle derslik sayısı yeterli olan ilkokullarda uygulanması önerilǦ
mektedirǤ Ayrıca, öğrenci sayısının az veȀveya derslik sayısının yeterli olduğu ortaokul ve liǦ
selerde öğrencilerin yaşadığı sorunlar ortadan kaldırılmak şartıyla uygulanabilmelidirǤ  Okul 
idaresi ve öğretmenlerin, uygulamanın etkili ve verimli olabilmesi için gerekli tedbirleri alǦ
ması gerekmektedirǤ   
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GİRİŞ 
ʹͳǤ yüzyıl becerilerinin kazandırılmasındaki en önemli faktörlerden biri öğrenme orǦ

tamıdırǤ1 Bu ortamı oluşturan en önemli öğe ise dersliklerdirǤ Eğitim öğretim sürecinde, öğǦ
retmen ve öğrencilerin zamanlarının büyük bir bölümü dersliklerde geçmektedirǤ DerslikleǦ
rin, duvarlarla çevrili ve üstü kapatılmış bölüm olmanın ötesinde bir anlamı bulunmaktadırǤ2 
Çünkü derslikler eğitim öğretim faaliyetleri yanında öğrencinin toplumsallaşması için en uyǦ
gun ortamın sağlandığı yerlerdirǤ3 Derslikler, aynı zamanda ǲöğrenme çevresiǳnin4 bir parçası 
olarak iyi düzenlenmesi gereken bir ortamdırǤ Dersin etkili ve verimli bir şekilde işlenebilǦ
mesi, ǲsınıf atmosferi-havasıǳ olarak adlandırılan psikolojik ortamla da ilgilidirǤ Bu ortam, eğiǦ
timdeki tüm durum ve çalışmaları etkileyen ve onlardan etkilenen bir özelliğe sahiptirǤ5 Bu 
anlamda öğrenme ortamlarının bir parçası olan dersliklerin eğitim öğretim sürecini etkileme 
özelliğine ve beceri aktarımına uygun olarak düzenlenmesi gerekmektedirǤ Dersliklerin düǦ
zenlenmesinde tercih edilen uygulamalardan biri de branş dersliği uygulamasıdırǤ6  

 
1. BRANŞ DERSLİĞİ UYGULAMASI 
Günümüzde sınıflarınȀdersliklerin düzenlenmesinde genellikle sınıf sistemi veya 

branş dersliği uygulamasına gidilmektedirǤ Sınıf veya şube sistemi denilen uygulamada öğǦ
renciler, sınıf ve şubelere ayrılmakta ve her dersin öğretmeni bu sınıf ve şubelerde ders çizel-
gesine göre ders sırası kendisine geldiğinde sınıfta yerini almaktadırǤ Sınıflarda masa, sıra, 
dolap, askı, tahta vbǤ araç gereçler standart olarak bulunmakta ve bunların dışında derslerin 
işlenişinde kullanılacak araç gereçler, donatım malzemeleri yer almamakta7 ya da ders çizelǦ
gesine göre sırası gelen öğretmen beraberinde kendi araç-gereçlerini sınıfa götürmektedirǤ  

Branş dersliği uygulamasında ሺBDUሻ, okul binasında her dersin veya her öğretmenin 
bir dersliği vardırǤ Öğrenciler ders çizelgesine göre dersin veya öğretmenin dersliğine gitmekǦ
tedirǤ Öğretmen dersliğini etkili öğrenme ortamı oluşturacak şekilde düzenleyebilir; dersiyle 
ilgili afiş, poster, resim, karikatür, harita, öğrenci çalışmaları ile dersliğin duvarlarını süsleyeǦ
bilirǤ Sınıfın tabanı ve tavanı dahi kullanılabilirǤ8 Bu uygulamada her dersliğe ait düzenlemeler 
ilgili dersin özelliğine göre farklılaşmaktadırǤ Bu anlamda branş dersliği uygulamasının, öğǦ
renme ortamını geliştirerek öğrenmeyi zenginleştirmeyi, öğrenciyi pasif durumdan aktif hale 
getirmeyi amaçladığı söylenebilirǤ9  

                                                 
1     Ercenk Hamarat, ǲʹͳǤ Yüzyıl Becerileri Odağında Türkiyeǯnin Eğitim Politikalarıǳ ሺSETA, ʹͲͳͻሻ, , 

https://www.setav.org/analiz-21 yuzyil-becerileri-odaginda-turkiyenin-egitim-politikalari/. eri-
şimǣ ͳͶ Mayıs ʹͲͳͻǤ 

2      Nazan Karakaş Özür,  ǲCoğrafya Eğitiminde Branş Derslikleriǳ,  Uluslar Arası Sosyal Bilimler Eğitimi 
Dergisi 1/1 (2011): 19. 

3        Lütfü Ilgar, Eğitim Yönetimi Okul Yönetimi Sınıf Yönetimi (İstanbul ǣ Beta Basım, ʹͲͲͷሻ, ͳ͵Ǥ 
4        Cavit Binbaşıoğlu, Genel Öğretim Bilgisi (Ankaraǣ Binbaşıoğlu Yayınevi, ͳͻሻ, ʹͷͲ-255. 
5        Ilgar, Eğitim Yönetimi Okul Yönetimi Sınıf Yönetimi, 162. 
6     Alanyazında branş derslik sistemi ya da kabinet sistemi denilen uygulama için Talim ve Terbiye KuǦ

rulunun uygulamaya ilişkin yazılarında ሺ2006/8738-ʹͲͲͺȀͲͲͳͷͳͶሻ, ͳͺǤ Millî Eğitim Şurası tavsiye 
kararlarında ve MEB Millî Eğitim Uzman Yardımcıları tez konularında branş dersliği uygulaması ifaǦ
desi geçmektedirǤ  Branşlar bazında ya da okulun tümünde olan uygulama biçimleri dikkate alındıǦ
ğında ǲsistemǳ yerine ǲuygulamaǳ ifadesi kullanımının daha uygun olduğu düşünülmektedirǤ 

7      Millî Eğitim Bakanlığı, ǲTalim ve Terbiye Kurulu Başkanlığının ͳͷǤͲʹ ʹͲͲͺ tarihli ve ͲͲͳͷͳͶ sayılı 
ÖğretmenȀBranş Dersliği Uygulaması YazısıǳǤ 

8       Kamuran Çilenti, Eğitim Teknolojisi ve Öğretim ሺAnkaraǣ Kadıoğlu Matbaa, ͳͻͺͶሻ, ͳʹ; Leyla 
Küçükahmet, Öğretim İlke ve Yöntemleri (Ankaraǣ Nobel Yayıncılık, ʹͲͳሻǤ 

9       Pınar Sayar, Sosyal Bilgiler Dersinde Branş Derslik Sistemi Uygulamasının Öğretmen, Öğrenci ve 
İdareci Görüşlerine Göre Değerlendirilmesi, 34-͵ͺ; Sedat Sever, ǲÖğretim Dili Olarak Türkçenin 
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Branş dersliği uygulamasının sınıf yönetimi, bilişsel etkinleştirme, zenginleştirilmiş 
etkinliklerin uygulanması gibi etkili öğretim stratejilerinin uygulanmasına10 elverişli bir orǦ
tam sağladığı söylenebilirǤ Uygun araç-gereç ve materyallerle donatılmış dersliğin öğrenciler 
ve öğretme-öğrenme sürecine olumlu etkisi bulunmaktadırǤ Derse ilişkin ortak anlamları, deǦ
ğerleri ve davranışsal beklentileri ortaya koyan ve koruyan ǲsınıfȀderslik kültürüǳnün oluşǦ
ması, öğrenenlerin öğretim etkinliğine katılımını artırabilirǤ11 Yine branş dersliğinde tüm 
pano, sınıf duvarları, tavan ve tabanın kullanılmasıyla öğrencilerin öz-düzenleme becerisi geǦ
liştirilebilirǤ  

Öğrenme ortamının beceri aktarımına uygun olarak düzenlenmesi ʹͳǤ yüzyıl öğrenǦ
mesinde artık bir zorunlulukturǤ Bunun için bu yüzyıldaki derslik, dört duvar ile çevrili değilǦ
dirǤ Derslikler, çeşitli öğrenme alanlarının olduğu, öğrencilerin öz-düzenleme becerisi ile öğǦ
renme çalışmalarını sergileyebildiği, var olan teknolojinin üst seviyede kullanılabildiği ortamǦ
lardırǤ12 

Öğrenme ortamında gerçek yaşam ortamlarına yakın uygulamaların yapılması, etkinǦ
lik temelli düzenlemelerin gerçekleştirilebilmesi ve teknolojinin entegrasyonu ile öğrencinin 
kazanması hedeflenen becerilerin gelişimi sağlanabilirǤ13 Branş dersliği uygulaması ile öğǦ
renme ortamları konu ve derse göre farklılaşmış,  zenginleştirilmiş olurǤ  Çeşitli materyaller 
ile desteklenen branş dersliğinde ǲİşittiğimi unuturum, gördüğümü hatırlarım, yaptığımı öğǦ
renirimǤǳ 14 deyişi bağlamında öğrencinin öğrenme düzeyinde artış beklenirǤ  

Branş dersliği uygulaması ile öğrencilerin öğrenebilmesi için ortak yaşantı alanının 
oluşturulacağı belirtilebilirǤ Ortak yaşantı alanı ise öğretmen ve öğrencilerden gelen mesajlaǦ
rın aynı anlamı verecek şekilde algılanabilmesine yardımcı olmaktadırǤ15 Daleǯnin ǲyaşantı 
konisiǳ ile ilişkili olarak öğrenmeye katılan duyu organı sayısı çokluğu, öğrenmenin kalıcı olǦ
masını sağlamaktadırǤ Çünkü insanlar öğrendiklerinin Ψͺ͵ǯünü görme, Ψͳͳǯini işitme, 
Ǯ͵,ͷǯini koklama , Ψͳ,ͷǯini dokunma ve Ψͳǯini tatma duyularıyla edindikleri yaşantı sonucu 
öğrenmektedirǤ16 Yine zaman sabit tutulduğunda insanlar okuduklarının ΨͳͲǯunu, işittikleǦ
rinin ΨʹͲǯsini, gördüklerinin Ψ͵Ͳǯunu, hem görüp hem işittiklerinin ΨͷͲǯsini, söyledikleriǦ
nin ΨͲǯini ve yapıp söylediklerinin ΨͻͲǯını hatırlamaktadırǤ17 Bu anlamda branş dersliği uyǦ
gulaması, öğrencilerin dersle ilgili daha zengin yaşantılar geçirmesini sağlayarak kalıcı öğrenǦ
meler edinmesine katkı sağlayabilirǤ   

Branş dersliği uygulaması yer temelli eğitim yaklaşımı içinde de değerlendirilebilirǤ 
Bu yaklaşımda yer sadece bir mekan değil, aynı zamanda bir anlam yaratma fırsatı olmaktaǦ
dırǤ Yerin özel nitelikleri eğitim öğretim sürecinde kullanılmaktadırǤ Öğrenciler için öğrenme 

                                                 
Sorunları ve Öğretme-Öğrenme Sürecindeki Etkili Yaklaşımlarǳ, Ankara Üniversitesi Eğitim 
Bilimleri Fakültesi Dergisi 34/1 (2001): 17-ͳͺ; Özür,  ǲCoğrafya Eğitiminde Branş Derslikleriǳ, ʹʹ-
26.  

10      Derya Şahin İpek vǤdğrǤ, ǲTALIS ʹͲͳͺ Sonuçları ve Türkiye Üzerine Değerlendirmelerǳ, TEDMEM 
Analiz Dizisi 6, (TEDMEM, 2019), 13-15, https://tedmem.org/download/talis-2018-sonuclari-tur-
kiye-uzerine degerlendirmeler?wpdmdl=3085&refresh=5dc3fa032c0181573124611. 

11      American Psychological Association, Coalition for Psychology in Schools and Education Okul ÖnceǦ
sinden Lise Sonaǣ Öğretmenler İçin ʹͲ Temel Psikoloji İlkesi, trc. Esra Kanlı Ȃ Çiğdem Nilüfer Umar 
ሺAnkaraǣ Türk Eğitim Derneği, ʹͲͳͷሻ, ʹͲǤ 

12       Hamarat, ǲʹͳǤ Yüzyıl Becerileri Odağında Türkiyeǯnin Eğitim Politikalarıǳ, 11-13. 
13       Hamarat, ǲʹͳǤ Yüzyıl Becerileri Odağında Türkiyeǯnin Eğitim Politikalarıǳ, 23. 
14        Şeref Tan, ǲÖğretimin Materyalle Desteklenmesiǳ, Öğretim İlke ve Yöntemleri, edǤ Şeref Tan ሺAnkaraǣ   

Pegem A Yayıncılık, ʹͲͲሻ, ʹͷǤ 
15      Halil İbrahim Yalın, Öğretim Teknolojileri ve Materyal Geliştirme, ͳͻǤ Basım ሺAnkaraǣ Nobel Yayın  

Dağıtım, ʹͲͲሻ, ͳͺ-19. 
16      Yalın, Öğretim Teknolojileri ve Materyal Geliştirme, 20-21. 
17      Çilenti, Eğitim Teknolojisi ve Öğretim, 36. 
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ortamı oluşturan yer, kalıcı ve anlamlı öğrenmeye katkı sağlamaktadır ve yapılandırmacı yakǦ
laşımın da bir parçasını oluşturmaktadırǤ18 Ortamı kullanma süreci olan bu yaklaşım ile öğǦ
renme bağlamsallaştırılır, somutlaştırılır, yeni öğrenmeler önceki öğrenmeler ile ilişkilendiǦ
rilir.19 Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi dersine özgü bir dersliğin oluşturulması yer temelli eğitim 
yaklaşımına uygun olabilirǤ Uygulamayla, cami gibi doğal ǲyerǳ oluşturulmuş olmasa da minǦ
ber, mihrap vbǤ yerler derslik içerisine uyarlanabilirǤ Derslikte dersin amaçlarına uygun olaǦ
rak müftülük, STK gibi kurumlarla iş birliği ile çeşitli etkinlikler düzenlenebilir, öğrenci çalışǦ
maları yer bazlı olarak sergilenebilirǤ Yine bu uygulamada, öğretim sürecinde derslik diğer 
dersler için kullanılmadığından, zaman sıkıntısı daha az yaşanırǤ  

Millî Eğitim Bakanlığının öğretim programlarından beklenen aktif ve kalıcı öğrenme 
hedefinin gerçekleşebilmesi için programların yapısına ve özelliğine uygun olarak öğretim 
ortamlarının oluşturulmasına önem verdiği, sabit derslik yerine şartları uygun olan okullarda 
branş dersliği uygulamasına geçilmesi önerisinde bulunduğu görülmektedirǤ20 Bazı okullar 
bu öneriyi hayata geçirmiştirǤ Uygulamayı gerçekleştiren okulların bilgilendirmelerine göre 
aşağıdaki sonuçlar elde edilmiştirǤ21  

x  Branş dersliklerinde öğrencilerin araç gereç kullanma yoluyla sistemli düşünmesi, 
çalışma alışkanlığının kazandırılması, hayal ve yaratıcılık gücünün artırılması sağǦ
lanmıştırǤ 

x  Öğrenci bilgiyi bekleyen değil, talep eden konuma geçmiştirǤ Öğrencilerin derslik-
lerde geçici süreyle bulunmaları,  şiddeti tetikleyecek ortamların oluşmasını önleǦ
miştirǤ  

x  Her dersliğe ait çalışmaların aynı ortamda bulunması öğrencilerin yaratıcılık ve reǦ
kabet duygularını geliştirmiştirǤ Öğrencilerin bütün çalışmaları derslikte bulunduğu 
için yan öğrenmeler meydana gelmiştirǤ 

x  İngilizce sınıfında kelimeler her zaman sınıf duvarlarında asılı olduğu için her ders 
aynı işlem tekrarlanmayarak zaman kazanılmıştırǤ 

x  Uygulamayla bir veya birden çok derslik boşa çıktığı için sınıf mevcutları azalmış ve 
daha uygun sınıf ortamı sağlanmıştırǤ 

x  Sınavlarda öğrencilerin başarılarının arttığı gözlenmiştirǤ  
x  Öğretmenler daha gürültüsüz bir ortamda ders işleme imkânı yakalamıştırǤ 
x  Velilerden olumlu tepkiler alınmıştırǤ  

Branş dersliği uygulamasına geçilmesine ilişkin önerilerin Millî Eğitim Şurası tavsiye 
kararlarında yer aldığı görülmektedirǤ ͳͺǤ Millî Eğitim Şurasında branş dersliği uygulamasına 
ilişkin tavsiye kararı eğitim ortamları, kurum kültürü ve okul liderliği başlığı altında yer alǦ
maktadırǤ Bu başlıktaki dokuzuncu tavsiye kararı ǲHer dersin öğretmenine; kendi dersliğini 
düzenleme, sürekli kullanılacak araç-gereci bulundurma, koruma, daha fazla araç-gereç kulǦ
lanma görev ve sorumluluğu verilerek sınıfların etkin kullanımına katkı sağlanmalı; branş 
derslikleri uygulaması yaygınlaştırılmalıdırǤǳ biçiminde ifade edilmiştirǤ Yine aynı başlığın on 

                                                 
18       Nihal Yıldız Yılmaz Ȃ Gizem Tabaru, ǲFen Bilimleri ͵  ve ͶǤ Sınıf Öğretim Programı ile Ders Kitaplarının 

Yer Temelli Eğitim Açısından İncelenmesiǳ, Abant İzzet Baysal Üniversitesi Eğitim Fakültesi Dergisi 
17/3 (2017): 1585.  

19      Servet Üztemur Ȃ Erkan Dinç Ȃ İsmail Acun, ǲYer Temelli Eğitim Yaklaşımı ve Sosyal Bilgiler Öğretim 
Programlarına Yansımalarıǳ, İnönü Üniversitesi Eğitim Fakültesi Dergisi 19/3 (2018): 145-146.  

20     Millî Eğitim Bakanlığı, ǲTalim ve Terbiye Kurulu Başkanlığının ͳǤͲͺǤʹͲͲ tarihli ve ͺ͵ͺ sayılı ÖğǦ
retmenȀBranş Dersliği Uygulaması YazısıǳǤ 

21    Millî Eğitim Bakanlığı, ǲTalim ve Terbiye Kurulu Başkanlığının ͳͷǤͲʹ ʹͲͲͺ tarihli ve ͲͲͳͷͳͶ sayılı 
ÖğretmenȀBranş Dersliği Uygulaması YazısıǳǤ  
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birinci tavsiye kararı ise ǲEğitim ortamları derslik sistemine uygun hâle getirilmeli, okul koǦ
ridor veya alanlarında öğrencilerin eşyalarını koyacakları bölümler oluşturulmalıdırǤǳ şeklinǦ
dedir.22 

Talim ve Terbiye Kurulu yazıları ve Millî Eğitim Şurası kararları doğrultusunda bazı 
okullar belirli derslerde bazısı ise tüm dersler bazında branş dersliği uygulamasına geçmiştirǤ 
Bu anlamda DKAB dersinde branş dersliği uygulaması yapan okul ve öğretmenler bulunmak-
tadırǤ Aynı zamanda bu dersliklerin din, ahlak ve değer alanı seçmeli dersleri içinde kullanılǦ
dığı da görülmektedirǤ  

ͳǤͳǤ Araştırmanın Problemi 
Branş dersliği uygulamasına ilişkin birçok araştırmanın yapıldığı görülmektedirǤ AyǦ

kaç ve Başar, ʹͲͲͷ yılında Ankaraǯda bir ortaokulda derslik uygulamasına dayalı eğitim orǦ
tamı düzenlemesine ilişkin öğrenci görüşlerini araştırmıştırǤ23 Kurtkayaǯnın ʹ ͲͳͲ yılında yapǦ
tığı yüksek lisans tezinde, Coğrafya dersliğine ilişkin Kastamonuǯdaki öğretmen ve yönetici 
görüşleri incelenmiştirǤ24 İbret, Bayraktar ve Kocaman ʹͲͳͳ yılında Kastamonuǯda Sosyal BilǦ
giler öğretmenlerinin uygulamaya ilişkin görüşlerini ele almıştırǤ25 Ersöz, ʹͲͳʹ yılında yürütǦ
müş olduğu yüksek lisans tezinde Malatya ve Elazığǯda ilköğretim ikinci kademede uygula-
mayı gerçekleştiren okullardaki öğretmen, yönetici ve öğrencilerin görüşlerine başvurmuşǦ
tur.26 Karaçayır ʹͲͳͷ yılındaki yüksek lisans tezinde, Sivasǯtaki ortaokullarda Matematik 
dersliklerinin fizikselȀmekânsal koşullarını Matematik dersliği kullanan ve kullanmayan top-
lam ͳͻ Matematik öğretmeni ile odak grup görüşmesi yaparak incelemiştirǤ27 Özyürek, PınarǦ
kaya ve Taş, ʹͲͳ yılında deneysel bir uygulama ile branş dersliği sisteminin ışık ünitesinde 
öğrencilerin başarı ve tutumlarına etkisini incelemiştirǤ28 Sayar, ʹ Ͳͳ yılında Bartınǯda Sosyal 
Bilgiler branş dersliği uygulaması yapan öğretmen, öğrenci ve idareci görüşlerini araştırmışǦ
tırǤ29 Özyürek, Pınarkaya, Taş ve Apaydınǯın ʹͲͳǯdeki araştırmasında Orduǯda uygulamayı 
gerçekleştiren ilköğretim okullarındaki öğretmen ve öğrencilerden anket yoluyla görüşler 
toplamış ve incelemiştirǤ30 Kıryak ve Altun ise ʹ Ͳͳͻ yılında branş dersliği uygulamasının okul 

                                                 
22   Millî Eğitim Bakanlığı, ǲͳͺǤ Millî Eğitim Şurası Kararlarıǳ, ሺʹͲͳͲሻ, ͶǤ erişimǣ ͳͳ Şubat ʹͲͳͻ, 

https://ttkb.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2017_09/29170222_18_sura.pdf. 
23     Necdet Aykaç Ȃ Erdoğan Başar, ǲİlköğretim İkinci Kademe Öğrencilerinin Derslik Sistemine Dayalı 

Eğitim Ortamı Düzenlemesi Uygulamasının Etkilerine Yönelik Görüşleri ሺVildan Nurettin Demirer İlǦ
köğretim Okulu Derslik Sistemi Örneği)ǳ, XIVǤ Ulusal Eğitim Bilimleri Kongresi Kongre Kitabı Cilt 1 (Denizli, 28-30 
Eylül ʹ ͲͲͷሻ , edǤ Hüseyin Kıran ሺDenizliǣ Pamukkale Üniversitesi Yayınları, ʹ ͲͲͷሻ, ͵ ͷ-376. 

24      Sebahattin Kurtkaya, ǲOrtaöğretim Coğrafya Eğitiminde Materyal Kullanımı ve Coğrafya 
Sınıflarının Gerekliliğiǳ  (Yüksek Lisans Tezi, Marmara Üniveristesi, ʹͲͳͲሻ 

25     Ünal İbret - Mehmet Bayraktar- Hüseyin Kocaman, ǲSosyal Bilgiler Öğretmenlerinin Branş Dersliği 
Uygulamasına İlişkin Görüşleriǳ, Dünyaǯdaki Eğitim ve Öğretim Çalışmaları Dergisi ͳȀͳ ሺ Kasım 
2011). 

26    Yasemin Ersöz, İlköğretim İkinci Kademede Branş Derslik Sistemi Uygulamasına İlişkin İdareci, 
Öğretmen Ve Öğenci Görüşleri ሺMalatya ve Elazığ Örneğiሻ (Yüksek Lisans Tezi, İnönü Üniveristesi, 
2012). 

27     Büşra Mermer Karaçayır, Ortaokullarda Matematik Dersliklerinin FizikselȀMekânsal Koşullarının 
İncelenmesi Ve Alternatif Matematik DersliğiȀOrtamları Önerileri ሺYüksek Lisans Tezi, Cumhuriyet 
Üniversitesi, ʹͲͳͷሻǤ 

28     Cengiz Özyürek - Yunus Pınarkaya - Erol Taş, ǲIşık Ünitesinde Öğrencilerin Başarıları ve Tutumları 
Üzerinde Branş Derslik Sisteminin Etkisiǳ, Ordu Üniversitesi Sosyal Bilimler Araştırmaları Dergisi 
Ȁ͵ ሺAralık ʹͲͳሻǤ 

29    Pınar Sayar, Sosyal Bilgiler Dersinde Branş Derslik Sistemi Uygulamasının Öğretmen, Öğrenci ve 
İdareci Görüşlerine Göre Değerlendirilmesi (Yüksek Lisans Tezi, Bartın Üniveristesi, ʹͲͳሻ. 

30     Cengiz Özyürek - Yunus Pınarkaya - Erol Taş - Zeki Apaydın, ǲBranş Derslik Sistemine İlişkin 
Öğretmen ve Öğrenci Görüşlerinin Belirlenmesiǳ, Uluslararası Türk Eğitim Bilimleri Dergisi 9 (2017). 
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gelişimi üzerindeki etkisini ortaokul Matematik, Türkçe, Sosyal Bilgiler ve İngilizce öğretmeǦ
leri görüşleri aracığıyla incelenmiştirǤ31 İlgili araştırmalar incelendiğinde uygulamaya ilişkin 
çalışmaların ʹͲͳͲ yılından itibaren arttığı görülmektedirǤ Millî Eğitim Bakanlığının uygulaǦ
maya geçiş önerisinin bu artışta etkili olduğu belirtilebilirǤ Literatürde bu uygulamaya ilişkin 
doktora tezine rastlanılmamış olup, daha çok yüksek lisans tezi ve makale biçiminde çalışmaǦ
lar yapıldığı görülmektedirǤ  

İlgili araştırmalar incelendiğinde araştırmaların genelde ya sosyal bilgiler ve coğrafya 
dersine yönelik olduğu ya da ortaokul kademesindeki öğrenci, öğretmen ve yönetici görüşleǦ
rine yönelik olduğu görülmektedirǤ DKAB dersi bağlamında, branş dersliği uygulamasına ilişǦ
kin öğretmen, öğrenci veya okul yöneticisi görüşlerini içeren herhangi bir araştırmaya rastǦ
lanılmamıştırǤ Sadece Ersözǯün yaptığı araştırmada ͻ, Özyürek, Pınarkaya, Taş ve Apaydınǯın 
araştırmasında ise ͳ͵ DKAB öğretmeninden anket aracılığıyla görüşler alınmıştırǤ Bu kapǦ
samda ilkokul, ortaokul ve liselerdeki DKAB öğretmenlerinin branş dersliği uygulamasına 
ilişkin görüşlerinin incelenmesi araştırmanın problemini oluşturmaktadırǤ  

 
2. YÖNTEM  
Bu araştırmada branş dersliği uygulaması yapan DKAB öğretmenlerinin bu uygulaǦ

maya ilişkin görüşlerinin derinlemesine incelenmesi amaçlandığından çalışma nitel araşǦ
tırma yöntemiyle yürütülmüştürǤ32   

2.1. Araştırmanın Deseni 
Araştırma, DKAB öğretmenlerinin branş dersliği uygulamasına ilişkin görüşlerini büǦ

tüncül bir yaklaşımla derinlemesine incelemek ve duruma dair etkenlerin ortaya konularak 
durumla ilgili detaylı bir açıklama ve analiz ortaya koymak33 amacıyla durum çalışması deseni 
ile yürütülmüştürǤ Durum çalışması, ǲaraştırılacak şeyǳ olan sınırlı bir sistem hakkında detaylı 
ve derinlemesine bilgi toplanılıp, durumun betimlenmesi ve incelenmesidirǤ Bu desen duǦ
rumu kavrama, keşfetme ve yorumlama ihtiyacı ortaya çıktığında tercih edilmektedirǤ34   

2.2. Çalışma Grubu 
             Araştırmada çalışma grubunun belirlenmesinde birden fazla örnekleme yöntemini içeǦ
ren karma amaçsal örnekleme yöntemi kullanılmıştırǤ35 Buna göre ilk aşamada branş dersliği 
uygulaması gerçekleştiren DKAB öğretmenleri ölçüt olarak alınmıştırǤ36 Daha sonra araştırma 
konusuna ilişkin farklı bakış açılarının ortaya konulabilmesi için çalışma grubu, maksimum 
çeşitlilik örnekleme yöntemi37 ile belirlenmiştirǤ Katılımcıların görev yaptığı okul kademesi, 

                                                 
31      Zeynep Kıryak - Taner Altun, ǲBranş Derslik Sisteminin Okul Gelişimi Üzerine Etkisine Yönelik ÖğǦ

retmen Görüşlerinin İncelenmesiǳ,  Fen, Matematik, Girişimcilik Ve Teknoloji Eğitimi Dergisi 2/1 
(Ocak 2019). 

32      Bakınız Ali, Yıldırım - Hasan Şimşek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri ሺͻǤ Genişletilmiş 
Baskıሻ, ሺAnkaraǣ Seçkin Yayıncılık, ʹͲͳ͵ሻ; Burke Johnson Ȃ Larry Christensen, Eğitim Araştırmaları 
Nicel, Nitel ve Karma Yaklaşımlar, trcǤ edǤ Selçuk Beşir Demir ሺAnkaraǣ Eğiten Kitap, ʹͲͳͶሻ; John W. 
Creswell, Nitel Araştırma Yöntemleri, trcǤ  Mesut Bütün - Selçuk Beşir Demir ሺAnkaraǣ Siyasal 
Kitabevi, 2016); Sharan B. Merriam, Nitel Araştırma, trcǤ edǤ Selahattin Turan (Ankara: Nobel 
Yayıncılık, ʹͲͳͷሻǤ 

33      Johnson Ȃ Christensen, Eğitim Araştırmaları Nicel, Nitel ve Karma Yaklaşımlar, ͵ ͻͷ; Yıldırım - Şimşek, 
Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, ͺ͵Ǥ 

34      Creswell, Nitel Araştırma Yöntemleri , 96-97; Merriam, Nitel Araştırma, ͶͲ-42. 
35      Johnson Ȃ Christensen, Eğitim Araştırmaları Nicel, Nitel ve Karma Yaklaşımlar, 237. 
36     Ankara İl Milli Eğitim Müdürlüğüne ͳʹǤͳʹǤʹͲͳͺ tarihli ve ʹͶͲͲͷͲ͵ sayılı yazı ile Ankara ilinde öğǦ

retmenȀbranş dersliği uygulayan DKAB öğretmenleri bilgisi sorusuna istinaden Ankara Millî Eğitim 
Müdürlüğünün ʹͶǤͳʹǤʹͲͳͺ tarihli ve ʹͶͺͷͶͺͳ sayılı cevabi yazısına göre Ͷ͵ DKAB öğretmeni branş 
dersliği uygulaması yapmaktadırǤ  

37     John W. Creswell - Vicki L. Plano Clark, Karma Yöntem Araştırmaları Tasarımı ve Yürütülmesi, 2. 
Baskı, trc. ed. Yüksel Dede - Selçuk Beşir Demir ሺAnkaraǣ Anı Yayıncılık, ʹͲͳͷሻ, ͳͺ; Yıldırım - 
Şimşek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, ͳ͵ͷ-137. 
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cinsiyeti, yaşı, öğrenim durumu, hizmet yılı gibi değişkenler dikkate alınmıştırǤ Çalışma gruǦ
bunu, Ankaraǯdaki Altındağ, Mamak, Gölbaşı, Yenimahalle ilçelerinde ilkokul, ortaokul ve liǦ
sedeki 8 DKAB öğretmeni oluşturmaktadırǤ Katılımcıların ͷǯi kadın, ͵ǯü erkektir; ikisi yüksek 
lisans mezunudurǤ Katılımcıların çoğu ሺΨͺ,ͷሻ ͳͲ yılın altında hizmet süresine sahiptirǤ   
 
Tablo 1Ǥ Katılımcılara İlişkin Bilgilerȗ 

Rumuz Cinsiyet Yaş Öğrenim Durumu Hizmet Yılı Mezun Olduğu Fakülte 
GörevǦ
Yaptığı 
Okul 

K1 Erkek 41 Lisans 8 İlahiyat Ortaokul 

K2 Erkek 27 Lisans 6 EğitimȀDKAB Ortaokul 

K3 Kadın 26 Lisans 4 İlahiyat İlkokul 

K4 Erkek 41 Yüksek lisans 6 İlahiyat Lise 

K5 Kadın 54 Lisans 25 İlahiyat Lise 

K6 Kadın 35 Lisans 3 İlahiyat Lise 

K7 Kadın 29 Lisans 7 İlahiyat İlkokul 

K8 Kadın 41 Yüksek lisans 5 İlahiyat Ortaokul 

ȗÇalışma grubundan Kͳ ve KͶ daha önce Diyanet İşleri Başkanlığında din görevlisi 
ሺimamሻ olarak görev yapmıştır ሺͷ ve  yılሻǤ Yine katılımcılardan K͵,  K ve K yüksek lisans, 
Kͺ ise doktora eğitimine devam etmektedirǤ  

2.3. Verilerin Toplanması 
Araştırmada veri toplama aracı olarak yarı yapılandırılmış görüşme formu kullanılǦ

mıştırǤ Görüşme tekniği, araştırma yapılan alana ilişkin hazırlanan sorulara odaklanan görüşǦ
meci ve katılımcının birlikte konuşma sürecidirǤ38  Bu teknik, katılımcının konu hakkındaki 
duygularını, bilgilerini, inançlarını ve derin düşüncelerini elde etmek için kullanılırǤ39 Yarı yaǦ
pılandırılmış görüşme formunda, ͻ ana soru ve sonda sorular bulunmaktadırǤ Görüşme forǦ
munda, DKAB öğretmenlerine branş dersliği uygulaması, uygulamanın din eğitimi ve öğretiǦ
mine katkısı, öğretmenlerin mesleki ve kişisel gelişimine katkısı, öğretmenlerin okula aidiyeǦ
tine etkisi, uygulamanın etkililiği ve geliştirilebilirliğine yönelik önerilere ilişkin sorulara yer 
verilmiştirǤ Taslak görüşme formuna, dil uzmanı, din eğitimi alanında doktora derecesine saǦ
hip bir öğretim üyesi, branş dersliği alanında çalışma yapmış bir millî eğitim uzmanı, branş 
dersliği uygulayan ve doktora eğitimini sürdüren DKAB öğretmeni uzman görüşü vermiştirǤ  

Araştırma için Ankara İl Millî Eğitim Müdürlüğünden izin alınmış, öğretmenler için 
bilgilendirilmiş gönüllü onam formu kullanılmıştırǤ Görüşmeler ʹͲͳͻ yılında,  katılımcı ile 
okulunda, ʹ katılımcı ile okul dışında yapılmıştırǤ Görüşmeler izin alınarak ses kaydına alınǦ
mış ve ͳͻ,ͷͺ dakikalık ses kaydı transkript yapılmış, ͷʹ sayfalık görüşme verisi elde edilǦ
miştirǤ  

 
 

                                                 
38      Merriam, Nitel Araştırma, ͺͷǤ 
39      Johnson Ȃ Christensen, Eğitim Araştırmaları Nicel, Nitel ve Karma Yaklaşımlar, 202. 
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2.4. Verilerin Analizi 
Araştırmada nitel veriler NVivo ͳͲ programı aracılığıyla analiz edilmiştirǤ Verilerin 

analizinde bütüncül bir bakış açısı elde etmek için transkriptler hem katılımcı hem de göǦ
rüşme soruları esas alınarak birkaç defa okunmuşturǤ Araştırma konusuna ilişkin alanyazında 
hazır bir kod listesi olmadığından kodlama; açık, eksen ve seçici kodlama şeklinde yapılmıştırǤ 
Nitel verilerin yorumlanması sürecinde betimsel analiz ve içerik analizi kullanılmıştırǤ BetimǦ
sel analizde katılımcıların görüşlerini yansıtmak için doğrudan alıntılara sık sık yer verilmişǦ
tirǤ İçerik analizinde toplanmış olan veriyi açıklayabilecek kavram ve ilişkilere ulaşılmış,  bunǦ
lar anlaşılır bir biçimde düzenlenerek yorumlanmıştırǤ40 Yorumlama sürecinde anlaşılırlığı 
artırabilmek için kod, kategori ve temalara ilişkin örüntü verilmiş, katılımcı görüşleri yüzde 
olarak belirtilerek bulgular şematize edilmiştirǤ  

ʹǤͷǤ Araştırmada Geçerlik ve Güvenirlik 
Nitel araştırmalarda geçerlik ve güvenirlik için kullanılan stratejiler inandırıcılık, akǦ

tarılabilirlik, tutarlılık ve teyit edilebilirliktirǤ41 İnandırıcılık ሺinanırlıkሻ stratejisi çerçevesinde 
alanyazın incelemesi, görüşme formunun geliştirilme süreci, görüşmelerin izin alınarak kayıt 
altına alınması ve transkriptlerin teyit isteyen altı katılımcıya gönderilmesi çalışmaları yapılǦ
mıştırǤ Aktarılabilirlik stratejisi kapsamında kodlama sürecinin açıklanması, verilerin doğruǦ
dan alıntılar yoluyla okuyucuya aktarılmasıyla veriler betimlenmeye çalışılmıştırǤ Ayrıca çaǦ
lışma grubunun nasıl seçildiği açıklanmış ve katılımcı grubuna ait bilgiler belirtilmiştirǤ TuǦ
tarlılık stratejisi çerçevesinde araştırma süreci nitel araştırma yöntemlerine hakim bir öğreǦ
tim üyesi ile istişareli bir biçimde yürütülmüştürǤ Teyit edilebilirlik stratejisi kapsamında yarı 
yapılandırılmış görüşme formu, katılımcı onay formları, ses kayıtları ve transkriptleri, kodlaǦ
maların yapıldığı ve tutulduğu program verileri ilgililerin inceleyebilmelerine imkân sunmak 
için araştırmacı tarafından saklanmıştırǤ 

 
3. BULGULAR VE YORUM 
DKAB öğretmenlerine göre okulda branş dersliği uygulamasını etkileyen unsurların 

başında okuldaki derslik sayısı ve okul yönetimin isteği gelmektedir ሺKͳ-K2-K3-KͶሻǤ ÖğretǦ
menler, okuldaki öğrenci sayısının artması nedeniyle okul yönetiminin uygulamadan vazgeǦ
çilebileceğini belirtmiştirǤ Bu anlamda öğrenci sayısının artması, derslik sayısının yetersiz 
kalması ሺKʹሻ ve dersliklerin ortak kullanılması ሺKͶሻ uygulamanın kalkmasına etki eden un-
surlar olarak görülmektedirǤ Verilerin analizi sonucunda elde edilen kategori ve temaları gösǦ
teren örüntü Şekil ͳǯde verilmiştirǤ  

 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

                                                 
40     Yıldırım - Şimşek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, ʹͷͶ-260. 
41     Yıldırım - Şimşek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, ͻ-92. 
 



Şefika Mutlu. The Opinion of Teachers of Religious Culture and Ethics Course About  ǥ 1221 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid 

Şekil 1Ǥ Katılımcıları Görüşlerinden Elde Edilen Kategori ve Temaları Gösteren Örüntü 

 
3.1. Branş Dersliği Uygulamasına İlişkin Olumlu Görüşler 
DKAB öğretmenleri, branş dersliği uygulamasının öğretmen ve öğrenci açısından 

olumlu yönleri olduğunu, sınıf sistemi ile karşılaştırıldığında okul ve sınıf araç- gereçlerinin 
daha az zarar gördüğünü, sınıfın daha düzenli ve temiz kaldığını ve akademik olarak başarı 
artışı sağlandığı belirtmişlerdirǤ Kͳ, bu uygulamanın ǲokulun demirbaşlarına çok katkıǳ sağǦ
ladığını, sınıf sitemi olduğunda ǲokul sınıflarının bir ay, bir hafta içerisinde perişan bir vaziǦ
yete geleceğiniǳ düşünmektedirǤ Bu uygulama ile akıllı tahtanın zarar görmesi de önlenmekǦ
tedir (K5-KሻǤ Beş altı senedir akıllı tahtayı kullandıklarını ሺKͷሻ ve herhangi bir bozulma, kaǦ
pasite dolma, virüs kapma vbǤ durumların olmadığını ሺKሻ ifade etmişlerdirǤ  Katılımcılar, sıǦ
nıf sisteminde akıllı tahta kullanımına ilişkin olarak ǲherkes kendi formüllerini, materyalleǦ
rini yükleyecek, belki tahtanın kapasitesi onu kaldırmayacak ya da herkes kullandığı için belli 
bir müddet sonra bozulabilecekǳ ሺKͷሻ veya ǲtahtanın bazen sürekli, çok kullanıldığı için farklı 
şeylerden bozulmuş olabileceğiniǳ ሺKሻ belirtmektedirǤ Bu uygulamada sınıfların daha temiz 
ve düzenli olduğunu Kͳ ve KͶ ifade etmektedirǤ Kͳ, ǲͳͲ-ͳͳ dersin olduğunu düşünün, her 
öğretmen kendi dersi ile alakalı pano çalışması yapacak olsa, mümkün değil yani, o sınıf karıǦ
şır, yani herkes kendi ile alakalı bir materyal koysa çok karışık olurǤǳ demiştirǤ 

Bu uygulama ile DKAB öğretmenleri, dersliğini benimsediğini ve sahiplendiğini, bu 
benimseme ve sahiplenmenin ise okul aidiyetini arttırdığını belirtmiştirǤ Katılımcıların dersǦ
liği benimseme ve okul aidiyetine etkisini; ǲkendi sınıfınız olduğu için sınıfınızı daha iyi beǦ
nimsiyorsunuzǳ ሺKʹሻ, ǲkendime ait bir alan olduğu için daha mutlu hissediyorumǳ ሺK͵ሻ, ǲbir 
dersliğinin olması öğretmen açısından da bir aidiyetlik duygusu oluşturuyorǳ, ǲperdesine vaǦ
rana kadar her şeyi ile ilgilenebiliyorsunuzǳ ሺKͶሻ, ǲTabii ki etkiliyorǤ Bu nedenle başka bir 
okulda çalışmak istemiyorumǳ, ǲO yüzden de eğer tayinim çıkarsa emekli olmayı düşünüyoǦ
rumǳ ሺKͷሻ, ǲbu sistemin okul aidiyetini etkisi var çünkü kendi sınıfınızǳ ሺKሻ, ǲBen daha keyif 
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alıyorum derstenǳ, ǲSınıfı çok sahiplendimǤ Mesela şimdi norm fazlası olma durumum var çok 
üzülüyorumǳ ሺKሻ ve ǲbu uygulama okula aidiyetime tabiki katkıda bulunduǳ ሺKͺሻ şeklinde 
ifade ettikleri görülmüştürǤ  

İlkokulda görevli K, kendi dersliği olmadığında sınıfın temizliği için son derste çoǦ
cukları uyardığını ama sınıf öğretmeni kadar sınıfı sahiplenemediğini ifade ederek, kendi 
dersliği olduğunda sınıf temizliği için çocukların ilgisini çekebilecek çeşitli uyarıcılar geliştirǦ
diğini söylemiştirǤ Ortaokulda görevli Kͺ ise, ǲakıllı tahtanın girintileri dâhil ayrıntılı temizlik 
yapıncaǳ öğrencilerden ǲöğretmenimiz okulu çok seviyorǳ yorumlarını aldığını belirtmiştirǤ 
Katılımcılar, dersliklerini öğlen teneffüslerinde, okul çıkışında ሺKሻ veya öğrencilerle belirleǦ
nen saatte (K8) kitap okuma gibi ders dışı etkinlikler için kullandıklarını da ifade etmiştirǤ  

Katılımcılar, bu uygulamanın öğretmen açısından, eğitim-öğretim sürecinde öğretǦ
mene kolaylık, rahatlık sağladığını belirtmişlerdirǤ KͶ, DKAB dersi haftalık bir saat iken ǲʹͺ 
farklı şubeye derse giriyordum, yorucu oluyorduǤ Sürekli farklı farklı şubeler ve geziyorsunuz, 
dördüncü kattaysanız zemin kata, oradan o kata, oradan bu kata, yorucu oluyorduǤǳ diyerek 
ǲkoşturmacada bütünlüğü kaybettiğiniǳ, ǲzorlandığınıǳ diyerek uygulamanın öğretmene koǦ
laylık sağladığını belirtmiştirǤ Aynı okulda hem sınıf sisteminde hem de derslik uygulamaǦ
sında ders verdiğini ifade eden K, ǲSırt çantamda yedi tane Kurǯan-ı Kerim taşımak zorunda 
olduğumu biliyorumǤ Bir sürü sınıfa giriyorsunuzǤǳ demiş ve bu uygulamanın ǲçok daha fay-
dalı olduğunu hem benim açımdan hem öğrencilerim söylüyorǤǳ diye belirtmiştirǤ Bu uyguǦ
lama öğretmene sınıfı düzenleme özgürlüğü vermektedir ሺKͳ-K2-K4-K5-K6-K7 ve K8). Uygu-
lamada öğretmen, ǲkendi sınıfını dersine göre dizayn edebildiğiǳ ሺKͳሻ, öğretmenin ǲbu koǦ
nuda özgürǳ olduğu ሺKʹሻ, öğrenci oturma düzenlerini değiştirebildiği ve ǲKimi zaman U yapıǦ
yoruz, kimi zaman masa yapıyoruz, kimi zaman sınıf sistemi halineǳ getirdiği ሺKሻ, sınıf dolaǦ
bını, askılığını, sıraları kullanmada daha rahat hareket edebildiği ሺKͺሻ ve bu özgürlüğün ǲeğiǦ
time çok iyi yansıdığıǳ ሺKʹሻ ifade edilmiştirǤ Katılımcılar, branş dersliği uygulamasıyla aynı 
tahtayı kullanma zorunluluğundan kaynaklanan sorunların ሺkapasite yetersizliği, materyal 
düzensizliği, virüs bulaşma, bozulma vbǤሻ ortadan kalktığını ሺKͳ-K2- K3-K4-K5 ve K6), ma-
teryallerin daha düzenli bir şekilde sınıfta ve ሺakıllıሻ tahtada ve yer aldığını ሺKͳ-K2-K4 ve K5) 
ve sürekli materyal taşıma durumunda kalmadıklarını ሺKͳ-K3-KͶ ve Kሻ belirtmiştirǤ  

Katılımcıların çoğuna göre ሺΨͷሻ uygulama öğretmenlerin mesleki ve kişisel gelişiǦ
mine katkı sağlamaktadırǤ  Kͳ, uygulamanın materyal geliştirmesine katkısını ǲağaç modelleǦ
mesi yapıyoruzǤ Her ağacın dalına bir elifba asıyoruz, kendimi bu şekilde de yetiştirdiğini düǦ
şünüyorumǳ  şeklinde belirtmiştirǤ Kʹ ǲDerslik sistemi olmasaydı herhalde bu kadar rahat 
farklı materyaller geliştiremeyebilirdikǳ diyerek, balonlarla sınıfı süslediklerini, ǲsıfırdanǳ 
materyal geliştirme imkânı olduğunu, dersliğin kapısına ǲgiydirmeǳ yaptığını belirtmiştirǤ K3 
ሺilkokulሻ, görev yaptığı okulda bazı kaygılardan dolayı materyal geliştirmediğini, derslik uyǦ
gulamasının bu kaygısını azaltmadığını ifade etmiştirǤ Anadolu lisesinde görevli Kͷ, ǲhadisi 
şerifleri ben ǥǤǤ takviminden kestim, resim hocamız da bana destek oldu ve hepsi aynı boyda 
olsun diye titizlenerek dış çerçevelerini yaptırdıkǳ diyerek dersliği için geliştirdiği materyal 
örneği vermiştirǤ Kͳ ve KͶ uygulamanın sınıf yönetimi anlamında mesleki gelişimine katkı 
sağladığını düşünürken; Kͷ ve K, sınıf yönetiminde belirleyici faktörün öğretmenin kendisi 
olduğunu belirtmiştirǤ  Derslik uygulaması yöntem ve tekniklerin uygulanması ve geliştirilǦ
mesinde öğretmenlere katkı sağlamaktadırǤ Ortaokulda görevli Kʹ ǲoyun oynatma husuǦ
sundaǳ, ǲyöntem ve teknikler konusunda bu bize bir artı sağlıyorǳ ve lisede görevli KͶ, ǲçeşitli 
ve yöntemleri kullanmaya da bu sistemin etkisi muhakkak oluyorǳ ifadesini kullanmıştırǤ 

Katılımcılara bu uygulama hakkında herhangi bir araştırma yapıp yapmadıkları sorulǦ
duğunda katılımcıların büyük bir çoğunluğu araştırma yapmadığını ifade etmiştirǤ KͶ, bu uyǦ
gulama ile ilgili bir araştırması olmadığını fakat okulda daha önce uygulama yapan meslekǦ
taşlarından bilgi aldığını; K ise diğer okullardaki uygulamalardan dersliğine uyarlamalar 
yaptığını belirtmiştirǤ  

Katılımcılardan ilkokulda görevli K͵ ve K, kendi branşlarında derslik uygulamasının 
öğrencilerin motivasyonu için özellikle önemli olduğunu belirtmişlerdirǤ Çünkü onlara göre 
sınıf öğretmeniyle sürekli birlikte olan öğrenciler için ǲayrı bir sınıf değişiklik oluyorǳ, ǲfarklı 
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bir ortama gelmiş oluyorǳ ሺK͵ሻ ve öğrencilerin ǲzil çalar çalmaz kapının önünde bekledikleǦ
riniǳ ifade etmiştirǤ Kǯde öğrencilere hangi uygulamanın daha güzel olduğunu sorduğunda 
öğrencilerin ǲburaya gelmek daha güzel oluyorǳ dediğini belirtmiştirǤ Aynı katılımcı, ǲfarklı 
bir ortama girmek, din kültürü kitabını alıp başka bir sınıfa gitme hissi, bence farklı bir havaya 
bürünüyorǳ diyerek farklı bir sınıfa gitmenin, öğrencilerin ǲmerakını cezbettiğiniǳ ve ǲdersin 
onlara keyif verdiğiniǳ belirtmiştirǤ Kͺ, ǲsınıfın bir kimliğiǳ olduğunu, öğrencilerin dersliğe 
girdiğinde zamanla bu ǲbilinceǳ vardığını ifade etmiştirǤ  

Derslik uygulaması ile pano ve duvarların aktif olarak kullanıldığı, bunun görsel olaǦ
rak öğrenciye hitap ettiğini ve öğrencinin öğrenmesine katkı sağladığı ifade edilmiştirǤ Kͳ, 
ortaokulda çocuğa görsel olarak hitap etmek gerektiğini bu nedenle ǲpanoları aktif olarak kulǦ
landıklarınıǳ ve öğrencilerin çalışmalarını sergilediklerini belirtmiştirǤ Sınıf sisteminde birçok 
dersin pano çalışmaları yer aldığı için sınıfın görsel olarak çok karışık olduğu, bu nedenle 
DKAB dersinde panoların aktif olarak kullanılmadığı ve etkinliklerin kalıcı bir şekilde sergiǦ
lenemediği belirtilmiştir ሺKͳ-K4-K5-K ve KሻǤ KͶ, uygulama ile sınıfın ǲgörselǳ olarak des-
teklendiğini, böylece ǲçoklu zeka dediğimiz ortamınǳ oluştuğunu ifade etmiştirǤ Yine KͶ, ǲsıǦ
nıftaki etkinlikleri çocuklarla birlikte sergiliyoruz işte o hafta boyuncaǳ demiştirǤ İlkokulda 
görevli K öğrenci etkinliklerinin sergilenmesinin öğrenciye olumlu bir dönüt olduğunu ama 
sınıf sistemi uygulamasında ǲsınıf öğretmeninden kaynaklı çok fazla duramıyorǤ Mesela ͵Ͳ 
kişilik sınıf ʹͲ kişilik sınıf herkesinkini asamıyorum, o kadar sınıfta yer olmuyorǤǳ demiştirǤ 
Bu uygulamanın ise ǲbir pano hazırlıyoruz, mesela bir hafta boyunca yaptığımız boyama, etǦ
kinlikler, afişler, öğrencilerin kendi yazdığı şiirler panomuzda durabiliyorǳ ifadesiyle öğrenǦ
ciler için olumlu olduğunu belirtmiştirǤ Kͺ ise bu uygulama ile öğrencilerin derse katılımında 
kolaylık sağladığını ǲMesela bizim sınıfta Kurǯan-ı Kerim dersi için, Arapça alfabe duvar boǦ
yama çalışması varǤ Öğrenci okuma sırasında harflerden birini karıştırdığında oraya bakabiǦ
liyoruz ya da öğrenci kendisi çalışırken de karıştırdığı harfe oradan bakıp, bilgisini yenileye-
biliyorǳ demiştirǤ Derslik uygulamasının olumlu bir yönü de öğretmene kolay ulaşım sağlanǦ
masıdırǤ ǲÖğrenci beni nerede bulacağını biliyorǳ ሺKͳሻ, ǲöğretmeni arayacağı zaman nerede 
arayacağını, nerede bulacağını biliyorǤ Sınıf sınıf aramaktansa gelip din kültürü sınıfı ilk baǦ
kacağı yer burasıǳ ሺKሻ bu kolaylığı dile getirmişlerdirǤ  
 
Tablo 2Ǥ Branş Dersliği Uygulamasına İlişkin Olumlu Görüşlerin Yüzde Dağılımları 
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Kategori Kod Görüşler    
% 
Öğ

re
tm

en
 a

çı
sı

nd
an

 

Öğretmen 
İçin Kolay-
laştırma 

Öğretmenin sınıfları 
dolaşmaması 

Mesela Sosyalciler bir tane harita alacakken ya 
da elinde haritalarla sınıf sınıf dolaşacakken 
gezmiyor (K1). 

64 

Materyal taşımama 
Bilgisayarımı farklı şekilde hoparlörü ile birǦ
likte sınıfa taşımak yerine sadece buraya ku-
rup bu benim açımdan kolaylık oluyor ሺK͵ሻǤ 

Sınıfı düzenleme özǦ
gürlüğü 

Öğretmenin kendi sınıfını istediği gibi düzenǦ
leyebilmek bu konuda özgür bunun da eğitime 
çok iyi yansıdığını düşünüyorum ሺKʹሻǤ 

Materyal düzenliliği Materyallerimizi ona göre dolduruyoruz yani 
bir karışıklık yaşamıyoruz ሺKͳሻǤ 

Sınıf yönetimi 
Kendi kurallarımı belirleyebiliyorumǤ Diğer 
türlü sınıf öğretmeninin kuralı neyse ben onu 
aynen devam ettirmek zorundayımሺKሻǤ 

ሺAkıllıሻ Tahtayı düǦ
zenleme 

Kendime ait derslik olduğunda tahtamı ona 
göre yüklüyorum, hazırlanıyorum ሺKͶሻǤ 

Öğretmen 
Gelişimi 

Branş dersliği uygulaǦ
masını araştırma 

Hiç araştırmam olmadı ama diğer arkadaşlar 
ne yapıyor diye bakıyorum ሺKͷሻǤ 

Materyal geliştirme Sınıfı daha etkili nasıl yapabilir nasıl bir ekipǦ
man kullanabilirim (K3). 

Derse hazırlık Öğretmenin derse hazırlıklı gelmesi açısından 
(K4). 

Yöntem ve teknik kulǦ
lanımı 

Yöntem ve teknikler konusunda bu bize bir 
artı sağlıyor ሺKʹሻǤ 

Sınıf yönetimi Sınıfı daha güzel organize etme tarzı gelişiyor 
(K1). 

Dersliği 
Benim-
seme ve 
Sahip-
lenme 

Sınıfı temiz tutma Branş dersliğinin önemli yönlerinden birisi, sıǦ
nıfın daha temiz kalması ሺKͺሻǤ 

Ders dışı etkinlik 
yapma 

Öğlen teneffüsünde dersliği açıyorum, ortaoǦ
kuldan öğrencilerim de geliyor kitap okumaya 
(K7). 

Okul-sınıf aidiyetine 
etki 

Her öğretmenin kendisine ait bir sınıfının olǦ
ması öğretmen açısından bir aidiyetlik duyǦ
gusu oluşturuyor ሺKͶሻǤ 

Öğrenci AçısınǦ
dan 

Dersliklerin motive 
aracı olması 

Başka bir ortam, görsellik ister istemez onları 
etkiliyor (K6). 

26 

Etkinliklerin sergilen-
mesi 

Öğrencilerin yapmış olduğu materyaller öğǦ
rencilerin sergilemiş olduğu şeyler sınıfta 
(K2). 

Pano ve duvarların 
kullanımı 

Yaptığımız boyama, etkinlikler, afişler, öğrenǦ
cilerin yazdığı şiirler panomuzda durabiliyor 
(K7). 

Öğretmene kolay ulaǦ
şım ve iletişim 

Öğrencinin öğretmene ulaşımı kolay olabilǦ
mesi (K6). 
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Veli Açısından Öğretmene ulaşımda 
kolaylık 

Veliler bazen ders işlerken gelebiliyor bizi sıǦ
nıfta bulabiliyor veli açısından olumlu etkiliǦ
yor (K2). 

2 

Sınıf Sistemi ile 
Karşılaştırma 

Okul araç gerecinin 
korunması 

Tahtanın kapasitesi onu kaldırmayacak ya da 
herkes kullandığı için belli bir müddet sonra 
bozulabilecek, şimdi biz beş-altı senedir bu 
tahtaları kullanıyoruz (K5). 

8 Sınıf düzeni ve temizǦ
liği 

Sınıfı kontrol etmek, sınıfı sadece ders açısınǦ
dan değil temizliğine kadar kontrol etmek koǦ
lay oluyor (K4). 

Başarı artışı Eğitim öğretime, başarıya daha olumlu sonuçǦ
larının olduğunu düşünüyorum ሺKͺሻǤ 

Toplam 100 

3.2. Branş Dersliği Uygulamasına İlişkin Olumsuz Görüşler-Sorunlar  
Branş dersliği uygulamasına ilişkin olumsuz görüşler-sorunlar teması altında öğrenci, 

veli ve öğretmen kategorileri oluşmuşturǤ Öğrenci açısından bu uygulamaya ilişkin olumsuz 
görüşler, öğrencilerin kendine ait bir sınıfının olmaması, öğrencinin aşırı yer değiştirǦ
mesiȀderslikleri gezmesi, teneffüste zaman kaybı yaşaması, dersliği benimsememesi, dolap 
eksikliği, yemek yeme yeri ve dinlenme alanı sorunu, dersliğin kilitli olması ve öğrencinin kaǦ
pıda beklemesidirǤ Kͳ, öğrencilerin kendine ait bir sınıfının olmaması ǲöğrencinin gidecek bir 
sınıfı yokǳ  ve ǲonlar tabi kendi sınıflarının olmasını ve o sınıfta istedikleri gibi rahatça hareket 
etmelerini istiyorlarǳ diyerek belirtmiştirǤ Okullarda öğrencilerin dolabının olmaması veya 
dolapların yetersiz kalması durumunda, öğrencilerin çanta ve ders malzemeleriyle teneffüste 
taşınmaları uygulamadaki başka bir zorlukturǤ Kͷ, öğrenci sayısının artmasıyla birlikte doǦ
lapların yetersiz kaldığını ve öğrencinin ǲyüküyle oradan oraya taşınmak zorunda kaldığınıǳ 
belirtmektedirǤ  Kʹ, öğrencilerin ǲbirinci kattan üçüncü kata çıkabildiğiniǳ ve ǲsürekli gittikǦ
leri için yorulduklarınıǳ, onların bu uygulamadan ǲpek memnun olmadıklarınıǳ dile getirmişǦ
tirǤ Öğrencilerin aşırı hareketliliğini ǲtaşınma problemiǳ olarak ifade eden K, ǲöğrenci taraǦ
fından baktığım zaman her teneffüs taşınıyorsun kendimi onların yerine koyduğum zaman 
aidiyetsizlik hissederdimǤǳ diyerek bu durumun öğrencilerin okul aidiyetlerini etkileyebildiǦ
ğini ve ǲöğrencinin sınıfı sahiplenmediğiniǳ belirtmiştirǤ Ders zili çaldığında bir ǲkargaşaǳ olǦ
duğunu dile getiren KͶ, öğrencilerin teneffüslerde farklı derslikleri dolaştıkları için ǲvakit 
kaybıǳ yaşadıklarını ve ǲ͵ͺ kişinin koridorda dolaşması mı daha mantıklı yoksa bir öğretmeǦ
nin sınıf sınıf dolaşması mı daha mantıklı diyeǳ düşündüklerini ifade etmiştirǤ Öğretmenlerin 
dersliği kilitlemesi ve öğrencilerin kapıda beklemesi öğrenciler açısından olumsuz diğer bir 
yöndürǤ Kͺ, derslikte öğretmen olmadığı zaman, derslik zarar görmesin diye öğretmenin 
dersliği ǲkilitleyebildiğiniǳ belirtmiştirǤ Kͷ de dersliklerin kendilerine ǲzimmetli olduğundan 
anahtarınǳ kendilerinde bulunduğunu ifade etmiştirǤ Kʹ, öğrencilerin ǲkapılarda kaldıklarınıǳ 
ve uygulamaya ilişkin memnuniyetsizliklerini dile getirdiklerini belirtmiştirǤ  

Katılımcılar, velilerin bu uygulamayla ilgili olarak engelli öğrenciler için zorluk oluşǦ
turduğunu ሺKͶሻ, sürekli çanta taşıma ሺKʹሻ ve derslik değiştirmenin sıkıntı yarattığını ሺKʹ, 
Kሻ, dersliğin kilitli olmasından dolayı öğrencilerin kapıda kaldıklarını ሺKʹሻ söylediklerini ve 
uygulamaya ilişkin olumsuz bir bakışa sahip olduklarını belirtmiştirǤ İlkokuldaki velilerin uyǦ
gulamaya yönelik yorumlarının olmadığı ǲVelilerden bu anlamda bir dönüt almadımǤǳ ሺKሻ, 
ǲVeliler için bir sorun yok, çünkü onlar için normal sınıf da olsa fark etmiyorǤǳ ሺK͵ሻ şeklinde 
dile getirilmiştirǤ  

Bu uygulamanın öğretmenler açısından olumsuz yönü ise dersliklerin ortak kullanılǦ
ması, öğretmenlerin dersliğinde bireysel olarak zaman geçirmesi ve öğretmenler odasının az 
kullanılmasıdırǤ Dersliklerin ortak kullanımı, öğrenci sayısının artması ve mevcut derslik saǦ
yısının yetersiz kalması durumunda ortaya çıkmaktadırǤ KͶ, kendisinin okula sonradan gelǦ
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diği için tarih dersliğini ortak kullandığını ve bu nedenle dersliğe ǲçok farklı müdahaledeǳ buǦ
lunamadığını belirtmiştirǤ Kͷ, ders saatleri arttığı için zümre arkadaşlarına ǲkalıcı bir derslik 
verilemediğiniǳ ifade etmiştirǤ 

Derslik uygulamasında ǲöğretmenin sınıfına çekildiğiǳ, ǲbireysellik daha fazla maale-
sefǳ, ǲdiğer öğretmen arkadaşlarla çok fazla görüşmüyorlarǳ ሺKʹሻ gibi ifadelerle öğretmenleǦ
rin derslikte bireysel zaman geçirdiği belirtilmiştirǤ  Kʹ, ǲBazı öğretmenler sınıftan hiç ayrılǦ
mıyor mesela, öğretmenler odasına gitmiyorǳ ifadesiyle bireyselliğin sonucunu ifade etmiştirǤ 
İlkokulda görevli K͵ ve K ise bu uygulamanın meslektaş ilişkilerini etkilemediğini belirtmişǦ
tirǤ K, ǲİlkokul açısından meslektaş ilişkilerini etkilemediğini düşünüyorumǤ Çünkü sınıf öğǦ
retmenleri benimle irtibat halinde olmak zorunda. Ben de onlarla irtibat halinde olmak zo-
rundayımǤǳ demiştirǤ 
 
Tablo 3Ǥ Branş Dersliği Uygulamasına İlişkin Olumsuz Görüşlerin Yüzde Dağılımları 

Kategori Kod Görüşler % 

Öğretmen 
Açısından 

 

Derslikte bireysel 
zaman geçirme 

Öğretmenler çok bireysel takılıyorlar derslik sisteǦ
minde, kendi odasına çekilip kendi işleriyle uğraşıp 
diğer öğretmen arkadaşlarla çok fazla görüşmüyorǦ
lar (K1). 

3
9 

Dersliklerin ortak 
kullanımı 

Tarih kabinetiniyle ortak kullanıyoruz, dolayısıyla 
ağırlıklı olarak onun kendi kabineti, duvarlarını ona 
göre yapmış, ben çok müdahalede bulunamıyorum 
ሺKͶሻǤ Her öğretmene tek sınıf düşmeyebiliyor, biz 
ikimiz ortak kullanmak zorundayız ሺKሻǤ 

Öğretmenler odaǦ
sının az kullanılǦ
masıȀ meslektaşǦ
lar arası iletişim 
azlığı 

Öğretmenler odasında çoğu kez tek başıma oturuyoǦ
rum, iletişimi olumsuz etkiliyor, pek kimse gelmiyor 
herkes sınıfını daha fazla benimsiyor ሺKʹሻǤ 

Öğrenci 
Açısından 

Kendine ait bir sıǦ
nıfın olmaması 

Onlar kendi sınıfının olmasını ve o sınıfta istedikleri 
gibi rahatça hareket etmelerini istiyor ሺKͳሻǤ 

5
2 

Aşırı yer değişǦ
tirme  

Sürekli gittikleri için yoruluyorlarǥ Birinci sınıftan 
üçüncü sınıfa çıkabiliyor ሺKʹሻǤ 

Teneffüste zaman 
kaybı 

Her derste farklı, teneffüsler ͳͲ dakika olduğu için 
farklı derslikleri dolaşarak vakit kaybı olduğunu düǦ
şünüyorlar ሺKͶሻǤ 

Dolap eksikliği 
sorunu 

Herkesin dolabı vardı, sadece kitabını alıp gelebiliǦ
yordu, şimdi öğrenci sayısı arttığı için herkese dolap 
verilemiyor, dolayısıyla bu öğrenci açısından olum-
suzluk oluşturuyor ሺKͷሻǤ 

Sınıfın kilitli olǦ
ması ve kapıda 
kalma  

Ders ve öğretmen olmadığı vakit, öğrenci orayı oyun 
alanı yapabiliyorǥ Öğrenci orayı olumsuz kullanma 
riski var, idare izin verirse, öğretmen yokken orayı 
kilitleyebilir (K8). Öğrenciler kapılarda kaldıklarını 
söylüyorlar ሺKʹሻǤ 
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Dersliği benimseǦ
meme  

Olumsuz şeyi öğrencinin sınıfı sahiplenmemesi ve 
temizlik açısından çok uyarılarda bulunuyoruz ama 
benimsemiyorlar (K6). 

Yemek yeme yeri 
ve dinlenme so-
runu 

Öğle vakti yemeğini yerken kendi sınıfını tercih etǦ
mek istiyor ama gidecek bir sınıf yok, kentinde yeǦ
terli gelmiyor (K1). 

Veli AçısınǦ
dan 

Engelli öğrenciler 
için zorluk 

Veliler benim çocuğum zaten yürümekte zorluk çekiǦ
yor, sürekli sınıf dolaşıyor diye itiraz ettilerǥ OnlaǦ
rın asansörü kullanma imkanları varǥ Ama buna 
rağmen itiraz ediliyor ሺKͶሻǤ 

9 
Sürekli derslik 
değiştirme Taşınma problemi velilerden aldığımız şikayet ሺKሻǤ 

Sürekli çanta taǦ
şıma 

Benim çocuğum gelsin, sınıfı olsun, çantasını oraya 
koysun (K1). 

Sınıfın kilitli olǦ
ması ve kapıda 
kalma  

Öğretmenler kapıları kilitli tutuyor, öğrenciler sınıfa 
zarar verecek diye, çocuklar perişan oluyor gibi sıǦ
kıntıları duydum ሺKʹሻǤ 

Toplam 100 

 
3.3. Branş Dersliği Uygulamasının Din Eğitimi ve Öğretimine Katkısı 
Katılımcıların çoğu ሺΨͷሻ branş dersliği uygulamasının din eğitimi ve öğretimine 

katkı sağladığını belirtmiştirǤ K ise, bu uygulamanın ǲekstradan sadece din eğitimine sağlaǦ
yacağı bir katkı bence yok, normal bir eğitim yaniǳ diyerek din eğitimine doğrudan bir katkıǦ
sının olmadığını ifade etmiştirǤ K͵, ǲtabi ki de vardır sonuçta özel bir alanǳ, K ǲBence etkisi 
vardırǤ Çünkü tamamen daha çok öğrenci merkezli yürütülüyor dersǳ  ve Kͺ ǲsınıfın bir kimǦ
liğiǳ olduğunu, uygulamanın din öğretimine katkı sağladığını belirtmiştirǤ  

Katılımcılara göre bu uygulama öğrencilerin ǲkalıcı öğrenmeǳsine katkı sağlamaktaǦ
dırǤ DKAB öğretmenleri öğrencilerin bu uygulamada ǲaktifǳ olduğunu belirtmiştirǤ Öğrenciler 
ǲboyama çalışmasıǳ ሺKͳሻ, ǲduvar boyama çalışmasıǳ ሺKͺሻ yapabilmektedirǤ K, çoğu zaman 
ders zilinin çalmasını fark etmediklerini ǲetkinlik yapıyoruz, ona dalmışız ǥǤ Veliler kapıda 
beklemişlerǳ  demiş ve uygulamanın ǲöğrenci merkezliǳ olduğunu ifade etmiştirǤ Öğrencilerin 
ǲsürekli gördüğü bir yazı, bir pano çalışması, daha kalıcı oluyorǳ ሺKͳሻ, ǲgörseller tablolarımız 
var gördüğünüz gibi bunları çocuk ister istemez fark ediyor, soruyorǳ ሺKͶሻ, ǲhep gözlerinin 
önünde olmasıǳ ሺKሻ, ǲkitaptan bakmak yerine, işte elimle işaret ederek kocaman duvarımı 
gösterebiliyorumǳ ሺKሻ, ǲöğrenci o materyale bakarak, dersteki katılımında kendisine kolayǦ
lık sağlayabiliyorǳ ሺKͺሻ ifadeleriyle bu uygulamanın öğrencilerin derse etkin katılımları ve 
kalıcı öğrenmeler gerçekleştirmelerine katkıda bulunduğu belirtilmiştirǤ  

ͶǤͶǤ Branş Dersliği Uygulamasına İlişkin Öneriler 
Bu temada fiziki alt yapının iyileştirilmesi, öğretim materyalinin zenginleştirilmesi ve 

okuldaki uygulamaya ilişkin düzenlemeler kategorileri yer almıştırǤ Okullar, ǲmimari açıdanǳ 
klasik sınıf sistemine göre yapıldığı için bu uygulamada sıkıntıların olabildiği,  bu mimari yaǦ
pıda koridorlara dolap konulduğunda koridorların darlaştığı ve orada bir ǲyoğunlukǳ ve ǲsıǦ
kışmaǳ olduğu belirtilmiştir ሺKͶሻǤ Okullarında ǲprojeksiyon aletiǳ, ǲakıllı tahtaǳ olmadığını beǦ
lirten K, ǲakıllı tahta olsa çok iyi olur, daha etkili işleyebiliriz materyal olarakǤ Çünkü görselǦ
lik önemli oluyorǳ diyerek şahsi bilgisayarını kullandığını ve okuldaki teknolojik alt yapının 
iyileştirilmesi gerektiğini ifade etmiştirǤ Yemekhane ve oturma alanlarının öğrenci sayısına 
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uygun olarak oluşturulması gerektiğini belirten Kͳǲkamelya tarzı yerlerǳ ile ǲöğrencinin yeǦ
meğini yerken uygunsuz bir ortamda yememesi sağlanabilirǳ demiştirǤ  

Öğretim materyallerinin zenginleştirilmesi ሺEBA, Kitap içeriği, Derslik araç-gereci) 
öneriler içerisinde yer almaktadırǤ K, ǲEBA anlamında biz lise öğretmenlerine biraz eksik 
geliyor zenginleştirilmesi güzel olur diye düşünüyorumǤǳ Kͷ,  ǲBen bir İslami sanatları anlaǦ
tırken; tezhip, hat sanatlarını tahtada açıp göstermem lazımǤ EBAǯdan gösterirsem daha iyi 
olur; çünkü onlar bir uzman kişi tarafından hazırlanmış videolarǳ diyerek özellikle lise DKAB 
dersi için EBA içeriklerinin zenginleştirilmesi gerektiğini belirtmiştirǤ İlkokulda görevli K, 
ders kitaplarında etkinliklerin daha fazla olması gerektiğini ǲMesela ders kitabıǤ Ben mesela 
etkinlikleri daha fazla yapmak durumunda kalıyorumǤ Hep fotokopilerle uğraşıyorumǤ Daha 
farklı ne yapabiliriz diyeǤ Çünkü yani kitap bununla bizi çok fazla yönlendirmiyorǤǳ şeklinde 
söylemiştirǤ Kͳ derslikleri için ǲmateryal yardımıǳ yapılması gerektiğini, K da ǲsınıfımızda üç 
boyutlu görsellikler olabilirǤ Kabeǯnin fotoğrafı üç boyutlu olarak mesela konulabilirǳ demişǦ
tir.  

Katılımcılar, öğrenciler tarafından dile getirilen olumsuzlukların bir kısmının okulǦ
daki düzenlemeler ile giderilebileceğini belirtmişlerdirǤ Okul ders programının öğrencilerin 
gün içinde aşırı derslik dolaşmasını engelleyecek şekilde düzenlenmesi ሺKͶሻ, dersliklerin açık 
tutularak öğrencilerin kapıda kalmasının engellenmesi ve teneffüste öğrencilerin dinlenme-
sinin sağlanması ሺK͵ሻ ve meslektaş iletişiminin artırılması için düzenlemelerin yapılması 
ሺKͳሻ öneriler arasında yer almaktadırǤ Kʹ, ǲMesela en son saat resim ise çantasını o kadar 
sınıfa götürüyor yanında taşıyorǳ, KͶ,ǲders planları yapılırken çocuk diyelim ki bir derse gi-
rerken ilk ʹ saat birinci kattaysa sonraki saat üçüncü kat ya da dördüncü kat olmamalıǳ diyeǦ
rek ders programına dikkat edilmesi gerektiğini belirtmiştirǤ  

Katılımcılar, okulda yapılabilecek bir düzenleme olarak ǲsınıfı devamlı olarak çocukǦ
lara açık tutabilirizǤǳ ሺK͵ሻ,  ǲsınıfların sürekli açık bulunmasıǳ ሺKʹሻ önerisi sunmuşlardırǤ Kͳ, 
ǲöğrencilerin her birisi sınıfın, derslerinin nerede olduğunu biliyorlarǤ İşte matematik bölümü 
nerede, din bölümü neredeǳ diyerek, okuldaki dersliklerin ve rehberlik yerlerinin tanıtıldıǦ
ğını, çocukların derslikleri ararken zorluk çekmediğini ve öğrencilere uygulamaya ilişkin orǦ
yantasyon eğitimi verilmesi gerektiğini bir öneri olarak belirtmiştirǤ 
 
Tablo 4Ǥ Branş Dersliği Uygulamasına İlişkin Öneriler Teması Görüşlerinin Yüzde Dağılımları 

Kategori Kod Görüşler % 

Fiziki Alt Ya-
pının İyileşǦ
tirilmesi 

 

Mimari yapı 
Okul yapılarımız klasik sisteme göre yapılıyor miǦ
mari açıdanǥ bu tarz sıkıntılarla karşılaşabiliyorǦ
sunuz  (K1). 

4
3 Teknolojik alt yapı 

Teknolojiden faydalanabilir bu anlamdaǥ Akıllı 
tahta yokǥ Meselaǥ Masama topluyorum, o da biǦ
raz vakit kaybı oluyor, aynı anda yapamıyoruz, 
çünkü teknoloji yetersiz ሺKሻǤ 

Yemekhane ve 
oturma alanları 

Öğrencilerin yemeğini yerken uygunsuz bir or-
tamda yememesi sağlanabilir ሺKͳሻǤ 

Öğretim MaǦ
teryallerinin 
ZenginleştiǦ
rilmesi 

Eğitim Bilişim Ağı 
(EBA) 

Kullanacağım kanallar kapatılmasın ve EBAǯnın alt 
yapısının zenginleştirilmesini istiyorum ሺKͷሻ, 
EBAǯda din kültürü ortaokulda zenginleştiriliyor 
ama lise düzeyinde zengin değil ሺKሻ 4

3 

Kitap içeriği 
Mesela ders kitabıǥ Bizi çok fazla yönlendirmiyor, 
öğretmemizi istediği şeyler için çok fazla etkinliğe 
yönlendirmiyorሺKሻǤ 
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Derslik araç gereci 
Sınıfımızda üç boyutlu görsellikler olabilir, 
Kabeǯnin fotoğrafı üç boyutlu olarak konulabilir 
(K6). 

 Dersliklerin açık 
tutulması 

Bu derslikleri devamlı olarak çocuklara açık tutabiǦ
liriz (K3). 

1
4 

Uygulamada 
DüzenlemeǦ
ler 

Okul ders progra-
mının ayarlanması 

Ders planları yapılırken çocuk diyelim ki bir derse 
girerken ʹ  saat birinci kattaysa sonraki saat üçüncü 
ya da dördüncü kat olmamalı ሺKͶሻǤ 

 Meslektaş iletişimiǦ
nin artırılması 

Okul idaresi etkinlikler düzenliyorǥ Küçük organiǦ
zasyonlar bunlarla kaynaşmayı sağlamaya çalışıyoǦ
ruz (K1). 

Toplam 100 

 
TARTIŞMA, SONUÇ VE ÖNERİLER 
Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi öğretmenlerinin uygulamaya ilişkin görüşleri olumlu göǦ

rüşler, olumsuz görüşlerȀ sorunlar, din eğitimine katkısı ve öneriler olmak üzere dört tema 
olarak belirlenmiştirǤ  

Uygulamaya ilişkin olumlu görüşler teması; DKAB öğretmenlerinin uygulamaya ilişǦ
kin olumlu görüşlere sahip olduğu ve uygulamanın devamını istedikleri belirlenmiştirǤ Öyle 
ki emeklilik için hizmet süresini dolduran bir öğretmen, uygulamadan vazgeçilmesi duruǦ
munda emekli olacağını belirtmiştir ሺKͷሻǤ Bu bulgu, İbret, Bayraktar ve Kocamanǯın araştırǦ
masındaki derslik uygulaması yapan okulların öğretmenler tarafından tercih edileceği42 bul-
gusuyla örtüşmektedirǤ Bununla birlikte özellikle öğrenci sayısının artmasına bağlı olarak 
dersliklerin yetersiz kalması, öğrenci ve velilerin bu uygulamaya ilişkin olumsuz görüşleri uyǦ
gulamanın devamlılığı konusunda tereddüt oluşturmaktadırǤ  

Uygulamaya ilişkin olumlu görüşler incelendiğinde, uygulamanın en çok öğretmenler 
açısından olumlu olduğu sonucuna ulaşılmıştırǤ Bu temada belirtilen görüşlerin ΨͶǯü öğretǦ
menler açısından olumlu görüşler kategorisinde yer almaktadırǤ Uygulamanın öğretmen için 
kolaylaştırma işlevi gördüğü, mesleki gelişimine katkı sağladığı, dersliği benimsediği ve saǦ
hiplendiği sonucuna varılmıştırǤ  Ersöz; İbret, Bayraktar ve Kocaman; Karaçayır; Özyürek, PıǦ
narkaya, Taş ve Apaydın; Sayarǯın araştırmalarında öğretmenlerin kendisine ait bir dersliği 
istediği, kendine ait bir dersliğin motivasyonunu arttırdığı, her türlü görseli öğrencilerine suǦ
nabilmede kolaylık sağladığı, araç ve gereçlerin daha az zarar gördüğü, öğrenci çalışmalarının 
sergilenebildiği, dersliğin gelişimi için girişimlerde bulunabildiği bulgusu,43  bu araştırmada 
elde edilen bulgularla örtüşmektedirǤ Matematik branş dersliği uygulayan öğretmenlerin uyǦ

                                                 
42    İbret - Bayraktar- Kocaman, ǲSosyal Bilgiler Öğretmenlerinin Branş Dersliği Uygulamasına İlişkin 

Görüşleriǳ, ͳʹǤ 
43       Ersöz, İlköğretim İkinci Kademede Branş Derslik Sistemi Uygulamasına İlişkin İdareci, Öğretmen Ve 

Öğenci Görüşleri ሺMalatya ve Elazığ Örneğiሻ , 59-67; İbret - Bayraktar- Kocaman, ǲSosyal Bilgiler ÖğǦ
retmenlerinin Branş Dersliği Uygulamasına İlişkin Görüşleriǳ, ͳʹͻ; Karaçayır, Ortaokullarda Mate-
matik Dersliklerinin FizikselȀMekânsal Koşullarının İncelenmesi Ve Alternatif Matematik DersǦ
liğiȀOrtamları Önerileri, ͳͳͲ-115;  Özyürek - Pınarkaya Ȃ Taş Ȃ Apaydın, ǲBranş Derslik Sistemine 
İlişkin Öğretmen ve Öğrenci Görüşlerinin Belirlenmesiǳ, ʹͷ-26; Sayar, Sosyal Bilgiler Dersinde Branş 
Derslik Sistemi Uygulamasının Öğretmen, Öğrenci ve İdareci Görüşlerine Göre Değerlendirilmesi, 53-
55. Özyürek - Pınarkaya Ȃ Taş Ȃ Apaydın, ǲBranş Derslik Sistemine İlişkin Öğretmen ve Öğrenci 
Görüşlerinin Belirlenmesiǳ, ʹͷ-26. 
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gulamaya ilişkin olumlu ve olumsuz görüşler belirtirken; uygulamayı kullanmayan öğretmenǦ
lerin ise uygulamanın sadece avantajlarını dile getirdikleri görülmüştürǤ44 Bu anlamda öğretǦ
men görüşleri arasında bir farklılık tespit edilmiş ve öğretmenlerin yukarıdaki bulguyla ilişǦ
kili olarak bu uygulamayı istediği sonucuna varılmıştırǤ  

Araştırmada, DKAB öğretmenlerinin bu uygulamayla dersliklerini benimsediği ve saǦ
hiplendiği, dersliğin bütününü özgür bir şekilde kullandığı tespit edilmiştirǤ Ancak, görüşmeǦ
ler esnasında derslikler gezildiğinde ve görseller incelendiğinde, dersliğin pano, duvar vbǤ 
materyal sergilenmeye uygun olan alanların görüşmelerde ifade edildiği biçimde verimli olaǦ
rak kullanılmadığı, dersliklerde olan materyallerin sınıf sistemindekinden çok farklı olmadığı 
belirtilebilirǤ Bu anlamda sınıf sistemi uygulaması veya branş dersliği uygulamasıyla birlikte 
öğretmen faktörünün önemli olduğu düşünülmektedirǤ  

Branş dersliği uygulamasına ilişkin öğrenci görüşlerini inceleyen araştırmalarda 
farklı dersliklerdeki eğitim araçlarının öğrencinin ilgisini çektiği, görsel açıdan zengin öğǦ
renme ortamı sağladığı, öğretmenlerin derslikleri belli olduğu için onlara kolay ulaşılabildiği, 
çalışmalarının dersliklerde sergilenebildiği, öğretmenlerin dersle ilgili araç gereçleri öğrenǦ
cilere rahatlıkla gösterebildiği gibi görüşlere ulaşılmıştırǤ45 Bu görüşler, uygulamanın öğrenǦ
ciler tarafından kabul gördüğü şeklinde yorumlanabilirǤ Öğretmenlere göre de her derste 
farklı materyallerin olması, derslik panolarında etkinlikleri sergileyebilmeleri, görsel açıdan 
zengin ortam sağlaması, öğrenci ilgisinin artması ve başarılarına olumlu etki etmesi gibi öğǦ
renciler açısından olumlu bir uygulamadırǤ46 Bu araştırmada uygulamanın öğrenciler açısınǦ
dan olumlu yönleri, dersliklerin motive aracı olması, etkinliklerin sergilenmesi, derslik pano 
ve duvarların kullanımı, öğretmene kolay ulaşım ve iletişim kategorileri altında belirtilmiştirǤ   

Bu uygulamanın özellikle öğretmen için kolaylaştırma işlevine sahip olduğu belirlenǦ
miştirǤ Çünkü öğretmenler bu uygulama ile sınıfları dolaşmamakta, tahtasını istediği gibi kulǦ
lanabilmekte, materyal taşıma sorunu yaşamamaktadırǤ Katılımcıların görüşmelerde önceǦ
likle uygulamanın kolaylaştırma işlevine değinmeleri, uygulamanın öğretmenler açısından 
önemine ilişkin bir ipucu vermektedirǤ Karaçayırǯın araştırmasında da uygulamayı kullanmaǦ
yan öğretmenler, branş dersliğine geçmek istediklerini ve uygulamanın kendileri açısından 
birçok avantajı olduğunu belirtmiştirǤ47 

Uygulamaya ilişkin olumsuz görüşlerȀsorunlar teması; uygulama, öğretmenler için 
kolaylaştırıcı bir işlev görürken, öğrenciler için tersi bir durum oluşturmaktadırǤ Öğrencilerin 
sınıfları dolaşması, teneffüste kendine zaman ayıramaması, koridorlarda dolap olmaması, 
çantalarını taşıma durumunda kalması, kendine ait bir sınıfının olmaması, dersliklerin kilitli 
olması ve kapıda kalması, öğrenciler açısından bu uygulamanın olumsuz tarafları veya sorun 
alanıdırǤ Konuyla ilgili farklı araştırmalarda da benzer bulgulara ulaşıldığı tespit edilmiştirǤ48 

                                                 
44     Karaçayır, Ortaokullarda Matematik Dersliklerinin FizikselȀMekânsal Koşullarının İncelenmesi ve 

Alternatif Matematik DersliğiȀOrtamları Önerileri, ͳͳͳ-112. 
45      Ersöz, İlköğretim İkinci Kademede Branş Derslik Sistemi Uygulamasına İlişkin İdareci, Öğretmen Ve 

Öğenci Görüşleri ሺMalatya ve Elazığ Örneğiሻ , 75-81; Özyürek - Pınarkaya Ȃ Taş Ȃ Apaydın, ǲBranş 
Derslik Sistemine İlişkin Öğretmen ve Öğrenci Görüşlerinin Belirlenmesiǳ, ʹͺ-29; Sayar, Sosyal 
Bilgiler Dersinde Branş Derslik Sistemi Uygulamasının Öğretmen, Öğrenci ve İdareci Görüşlerine 
Göre Değerlendirilmesi, 67-68. 

46     İbret - Bayraktar- Kocaman, ǲSosyal Bilgiler Öğretmenlerinin Branş Dersliği Uygulamasına İlişkin 
Görüşleriǳ, ͳʹͻ; Kıryak - Altun, ǲBranş Derslik Sisteminin Okul Gelişimi Üzerine Etkisine Yönelik ÖğǦ
retmen Görüşlerinin İncelenmesiǳ, ʹͺ-30; Sayar, Sosyal Bilgiler Dersinde Branş Derslik Sistemi 
Uygulamasının Öğretmen, Öğrenci ve İdareci Görüşlerine Göre Değerlendirilmesi, 57-58. 

47     Karaçayır, Ortaokullarda Matematik Dersliklerinin FizikselȀMekânsal Koşullarının İncelenmesi ve 
Alternatif Matematik DersliğiȀOrtamları Önerileri, ͳͳͳ-112. 

48      Ersöz, İlköğretim İkinci Kademede Branş Derslik Sistemi Uygulamasına İlişkin İdareci, Öğretmen Ve 
Öğenci Görüşleri ሺMalatya ve Elazığ Örneğiሻ , 75-81; İbret - Bayraktar- Kocaman, ǲSosyal Bilgiler ÖğǦ
retmenlerinin Branş Dersliği Uygulamasına İlişkin Görüşleriǳ, ͳʹͻ; Özyürek - Pınarkaya Ȃ Taş Ȃ 
Apaydın, ǲBranş Derslik Sistemine İlişkin Öğretmen ve Öğrenci Görüşlerinin Belirlenmesiǳ, ʹͺ-29; 
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Öğrencilerin derslikȀsınıf dolaşması sorunu dışındaki diğer sorunların uygulamanın temel işǦ
leyişinden değil, uygulama dışındaki başka nedenlerden kaynaklandığını belirtmek gerekǦ
mektedirǤ Örneğin dersliklerin kilitli olması, kapıda kalma sorununun uygulamanın kendi işǦ
leyişinden değil okuldaki uygulama biçiminden kaynaklandığı söylenebilirǤ Öğrencilerin çanǦ
talarını yanlarında taşımalarının nedeni okul koridorlarında dolap olmayışıdırǤ Bu sorunların 
ortaya çıkmasıyla, öğretmenlerin branş dersliği uygulamasına ilişkin herhangi bir araştırma 
yapmadıkları bulgusunun örtüştüğü söylenebilirǤ  

Araştırmada uygulamanın ortaokul ve lise öğrencileri açısından olumsuz olarak belirǦ
tilen yönlerinin ilkokul öğrencileri bakımından olumsuz olarak değerlendirilmediği tespit 
edilmiştirǤ Ortaokul ve lisede her branş dersi için farklı derslikleri dolaşma, ilkokulda farklı 
bir anlam kazanmaktadırǤ İlkokulda öğrencilerin DKAB dersi için farklı bir dersliği gitmeleri, 
onlara değişik geldiği için bir motivasyon kaynağına dönüştüğü söylenebilirǤ İlkokul velileri-
nin de bu uygulamaya ilişkin herhangi bir olumsuz görüş iletmedikleri tespit edilmiştirǤ Bu 
anlamda örgün eğitimde DKAB dersiyle ilk defa karşılaşan ilkokul öğrencileri için bu uygulaǦ
manın olumlu olduğunu belirtmek gerekmektedirǤ Nitekim ilkokul öğrencilerinin DKAB dersǦ
liğini benimsediği ve hatta sevdiği ifade edilmiştirǤ Taşǯın ilkokul öğrencilerinin DKAB dersi 
ve bu dersin öğretmenine ilişkin görüşlerini metaforlar aracılığıyla incelediği araştırmasında, 
öğrencilerin ders ve öğretmenlere yönelik algılarının bu dönemde oluşmaya başladığı belirǦ
tilmiştirǤ Araştırmada, DKAB dersi için ǲhuzur veren dersǳ, DKAB öğretmeni ise ǲhuzur veren 
öğretmenǳ metaforlarının en çok frekansa sahip olduğu tespit edilmiştirǤ Bununla birlikte bazı 
öğrencilerin DKAB dersi ve öğretmenine karşı olumsuz duygu ve düşünceye sahip olduğu da 
araştırmanın bir diğer sonucudurǤ49 Bu anlamda ilkokul öğrencileri için farklı dersliğe gitme 
anlamına gelen ve onlara motivasyon sağlayan bu uygulama ilkokuldaki öğrenciler için DKAB 
dersi ve DKAB öğretmenine ilişkin olumlu algılarının oluşmasına katkı sağlayabilirǤ   

Uygulamanın din eğitimi ve öğretimine katkısı teması; katılımcılar, uygulamanın din 
eğitimi ve öğretimine katkısına ilişkin görüşlerini belirtirken uygulamanın olumlu yönlerin-
den bahsederek, bu olumlu yönlerin doğrudan derse yansıdığını belirtmişlerdirǤ Bu anlamda 
uygulamanın din eğitimi ve öğretiminde kalıcı öğrenmenin gerçekleşmesine katkı sağladığı 
tespit edilmiştirǤ Ancak katılımcıların uygulamanın daha etkili ve verimli yapılabilmesi için 
herhangi bir araştırma yapmadıkları da tespit edilmiştirǤ Yine sınıf sisteminde ders vermiş 
katılımcıların öğrencilerin kalıcı öğrenmelerine ilişkin nasıl bir fark olduğu ile ilgili inceleme 
ve gözlem yapmadıkları görülmüştürǤ  Ancak Özyürek, Pınarkaya ve Taşǯın ön test-son test 
kontrol gruplu yarı deneysel tararım ile yürüttükleri araştırmada, Ǥ sınıf ışık ünitesi branş 
dersliğinde işlenmiştirǤ  Branş dersliğinde öğrenim gören öğrenciler ile normal sınıfta öğreǦ
nim gören öğrencilerin hem fen ve teknoloji dersine yönelik tutumları hem de başarı puanları 
arasında anlamlı bir farklılık olduğu tespit edilmiştirǤ50 Bu anlamda, derslik uygulamasıyla 
öğrencilerin ǲsınıfın kimliğiǳnden etkilendiği, derse katılımının arttığı, etkinliklerde daha akǦ
tif olduğu ve dersin öğrenci merkezli yürütüldüğü yönündeki katılımcı görüşleri de dikkate 
alındığında branş dersliği uygulamasının din eğitimi ve öğretimine katkı sağladığı belirtilmeǦ
lidir.  

Uygulamaya ilişkin öneriler temasında; fiziki alt yapının iyileştirilmesi, öğretim maǦ
teryallerinin zenginleştirilmesi ve uygulamada düzenlemeler yapılması kategorileri yer alǦ
maktadırǤ Okulların mimari yapısının uygulamaya uymadığı, yemekhane ve oturma alanlarıǦ
nın yetersiz olduğu, teknolojik alt yapının iyileştirilmesi gerektiği sonucuna ulaşılmıştırǤ 
Okullarının fiziksel altyapı özellikleri üzerine yapılan araştırmalarda okullarının büyük bir 

                                                 
Sayar, Sosyal Bilgiler Dersinde Branş Derslik Sistemi Uygulamasının Öğretmen, Öğrenci ve İdareci 
Görüşlerine Göre Değerlendirilmesi, 73. 

49      Halil Taş, ǲİlkokul Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Dersi ile Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenine 
İlişkin Metaforlarıǳ, Cumhuriyet İlahiyat Dergisi 23/1 (Haziran 2019): 40-44. 

50   Özyürek - Pınarkaya - Taş, ǲIşık Ünitesinde Öğrencilerin Başarıları ve Tutumları Üzerinde Branş 
Derslik Sisteminin Etkisiǳ, ͷͻ-662. 
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bölümünün sınıf sistemine uygun olarak yapıldığı, branş dersliği uygulaması için elverişli olǦ
madığı,51 okul binalarının elektronik donanım bakımından eksikliklerinin bulunduğu, fiziki 
durumlarında iyileştirmeye ihtiyaç duyulduğu52 tespit edilmiştirǤ Eğitimcilerin de çoğunlukla 
branş derslikleri ve diğer mekanların yetersizliklerini öne çıkardığı53 görülmüştürǤ Öğretim 
ortamlarının uygun bir fiziksel düzene sahip olmasının öğrencilerin daha kolay öğrenmesini 
sağlama, onları fiziksel olarak rahat ettirme ve derse karşı motive etme işlevi bulunmalıdırǤ54 
Sever, dil dersliği öğretim ortamında kitaplık, televizyon, kamera, ses sistemi, seslendirilmiş 
şiir, kısa öykü, karikatür, özgün resimler, kısa filmler vbǤ araç ve gereçler bulunması gerektiǦ
ğini belirtmiştirǤ55 Bu anlamda araştırma kapsamında öğrencilerin iyi olma hali gözetilerek 
öğrencilerin sürekli taşınma, dolap eksikliği, teneffüste zaman kaybı, yemek yeme yeri eksikǦ
liği gibi sorunların giderilmesi, dersliklere uygun olarak sınıflara araç-gereç ve Kabe maketi 
vbǤ gibi materyal desteğinin verilmesi gerektiği tespit edilmiştirǤ 

Sonuç olarak, branş dersliği uygulamasının birçok olumlu yönü olduğu gibi bazı soǦ
runları da içerisinde barındırdığı söylenebilirǤ Bu durum ise her fırsatın bazı sorunları da 
içinde barındırdığı gerçeğiyle örtüşmektedirǤ Bununla birlikte bu uygulama ile derslikler, derǦ
sin amacı ve hedefleri doğrultusunda tasarlanabilir, yapılandırmacı yaklaşımın öngördüğü bir 
atölye ve yaşam alanına dönüştürülebilirǤ  

Araştırmanın önerileri olarak, branş dersliği uygulaması, ilkokul öğrencileri için moǦ
tivasyon kaynağı olduğundan derslik sayısı yeterli olan ilkokullarda uygulanabilirǤ Yine öğǦ
renci sayısının az veȀveya derslik sayısının yeterli olduğu ortaokul ve liselerde ise öğrencileǦ
rin yaşadığı sorunlar ortadan kaldırılmak şartıyla uygulanabilirǤ DKAB öğretmenleri uygulaǦ
manın etkili ve verimli olabilmesi için branş dersliği hakkında araştırma yapabilir veya bu 
konuda eğitimler alabilirǤ DKAB dersliği uygulayan okullara materyal desteği verilebilirǤ UyǦ
gulamada öğrencilerin taşınma ve zaman kaybı problemini en aza indirecek şekilde ders 
programları ve derslik yerleri belirlenebilirǤ  
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Metaphoric Perceptions of Imam Hatip High School Students Regarding Imam Hatip High 
School, Vocational Course Teacher and Administrators 

Abstract: This study aims to determine the perceptions of Imam Hatip High School students 
regarding Imam Hatip High School, Imam Hatip High School Vocational Course 
Teacher and Imam Hatip High School Administration via metaphors. In the study, phenome-
nological design, one of the qualitative research designs, was used. The study group, which 
was determined by criterion sampling, which is one of the purposive sampling methods, con-
sists of 412 students studying in 9th and 12th grades in 5 different Imam Hatip High Schools 
in 2018-2019 academic year. The data of the study were collected from the participants by 
completing these sentencesǣ ǲImam Hatip High School is likeǥ becauseǥǳ, ǲImam Hatip High 
School Vocational Course Teacher is likeǥ becauseǥǳ and ǲImam Hatip High School AdminǦ
istration is likeǥ becauseǥǳǤ The Inductive content analysis technique was used to identify 
the metaphorical language in the analysis of the data obtained. Themes/categories created as 
a result of content analysis were analyzed in frequency, percentage, and cross-table in SPSS 
program. According to the research, it was determined that studentsǯ perceptions regarding 
Imam Hatip High School and Imam Hatip High School vocational Course Teacher were posi-
tive; on the other hand, the perceptions regarding the Imam Hatip High Administration were 
negative. Besides, the metaphoric perceptions of male students, students who graduated from 
imam hatip secondary school and 9th-grade students were determined to be more positive. 
Summary: The primary purpose of this study is to determine the perceptions of Imam Hatip 
High School students related to Imam Hatip High School, the vocational course teacher and 
administration of  Imam Hatip High School via metaphors. Imam Hatip High Schools, which 
are in Turkish educational system, were opened in 1924 and are the secondary education 
institutions that educate the students for both the profession and higher education. On aver-
age, 40% of the lessons in the curriculum are religious vocational, and 60% of them are cul-
tural. Vocational course teachers teach occupational courses. In the administration of these 
schools, there are both the vocational course teachers and teachers from different branches. 
By the academic year 2018-2019 in Turkey, 11% of the students attending high school prefer 
these schools. 
This study was planned in the phenomenological (phenomenology) design, which is among 
the qualitative research designs. The study group which was determined through the crite-
rion sampling of the purposive sampling methods consists of 412 students who received their 
education at 9th and 12th grades at five different Imam Hatip High Schools in 2018-2019 ac-
ademic year. The research data were gathered via the metaphors, which were used as the 
data collection technique in qualitative research. The research data came from the following 
sentences of the participants  ǲThe Imam Hatip Highschool is like ǥǥǥǤ; becauseǥǥǥǤǳ, ǲThe 
Imam Hatip Highschool Vocational course teacher is likeǥǥǥ; becauseǥǥǳ, ǲThe administraǦ
tion of Imam Hatip Highschool is likeǥǥǤ; becauseǥǥǥǳǤ The inductive content analysis 
method was used in the analysis of the data. The themes/categories (positive/negative) 
which were made as a result of the content analysis were analyzed as frequency, percentage, 
and cross-table in SPSS program. 
It was observed in the research that the students produced 140 metaphors related to The 
Imam Hatip High School, 147 metaphors related to the vocational course teachers and 161 
metaphors related to the administrators. As a result of the analysis of the metaphors that they 
produced, it was understood that they gather metaphors fundamentally in two categories as 
positive and negative. 
Approximately two-thirds of the students (63,3%) who participated in the research produced 
the positive metaphors (93) related to The Imam Hatip High School, while about one-third of 
them (36,7%) produced the negative metaphors (47). It was observed that the most repeated 
metaphors which were positively produced are ǲOur House ሺ͵͵Ȁͺ,ͲͳΨሻǳ, ǲFamily 
ሺʹͶȀͷ,ͺ͵Ψሻǳ, and ǲQuran Course ሺͳͶȀ͵,ͶͲΨሻǳ; the most repeated negative metaphors are 
ǲJailȀPrison ሺȀͳͺ,ͶͷΨሻ, ǲGeneral high school ሺͳʹȀͳͺ,ͶͷΨሻǳ ǲA bad place ሺȀΨሻǳǤ AccordǦ
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ing to these results, it can be inferred that more than half of the students have a positive met-
aphoric perception related to The Imam Hatip High School. It was observed that the female 
students perceived The Imam Hatip High Schools more negative than the male students. 
It was determined that one-fifth of the students (22,6%) participating in the research pro-
duced negative (49) metaphors whereas three out of four of them (77,4%) produced positive 
(98) related to the vocational course teachers. It was observed that the most repeated meta-
phors among the positive are ǲHeȀShe is a good person ሺ͵ͶȀͺ,ʹͷΨሻǳ, HeȀShe is like a sisǦ
terȀbrother ሺ͵ʹȀ,Ψሻǳ, ǲFamily ሺ͵ͳȀ,ͷʹΨሻǳ; the most repeated metaphors as negative 
are ǲHeȀShe is a bad person ሺͳͲȀʹ,ͶʹΨሻǳ, ǲOther teacher ሺȀͳ,ͲΨሻǳ,  ǲBoring ሺȀͳ,ͶΨሻǳǤ 
This finding indicates that most of the students have a positive metaphoric perception related 
to the vocational course teachers. 
It was determined that two-thirds of the students (65%) produced the negative metaphors 
(94) while one-third of the students (35%) produced the positive metaphors (67) related to 
the administrators. It was observed that the most repeated metaphors among the positive 
metaphors are ǲFamily ሺʹʹȀͷ,͵ͶΨሻǳ, ǲHeȀShe is a good person ሺͳͶȀ͵,ͶͲΨሻǳ, ǲHeȀShe is a 
self-disciplined person ሺȀͳ,ͲΨሻǳ; the most repeated negative metaphors are ǲHeȀShe is a 
guardian ሺ͵ʹȀ,Ψሻǳ, ǲHeȀShe is an extreme self-disciplined person ሺ͵ͲȀ,ʹͺΨሻǳ, ǲHeȀShe 
is a bad person ͵ͲȀ,ʹͺΨሻǳǤRemarkably, the other metaphors given by the students are the 
ones with force such as ǲdictator, oppressor, police, jail, head of jail, acrimonious, oppressor 
dad, hall of court, commander, detective, military serviceǤǳ The data can infer that the adminǦ
istrators are perceived negatively by more than half of the students; the administrators create 
a public opinion as oppressive educators in the studentsǯ mindsǤ In the research, it was seen 
that the female students (77%) have more negative perceptions regarding the administration 
of school rather than the male students (41,3%). 
As a result, it is observed that IHH studentsǯ metaphoric perceptions related to their schools 
and vocational course teachers have a positive aspect. Still, their opinions related to the ad-
ministrators of school are negative. From this point of view, it can be inferred that it is neces-
sary to make different studies on the studentsǯ perceptions related to the administratorsǤ 
Keywords: Religious Education, Metaphor, Imam Hatip High School, Imam Hatip High Stu-
dent, Imam Hatip High School Administrators, Imam Hatip High School Vocational Course 
Teacher. 
 

İmam Hatip Lisesi Öğrencilerinin İmam Hatip Lisesi, Meslek Dersi  
Öğretmeni ve İdarecilerine İlişkin Metaforik Algıları 

Özǣ Bu çalışmanın amacı, İmam Hatip Lisesi öğrencilerinin İmam Hatip Lisesi, İmam Hatip 
Lisesi meslek dersi öğretmeni ve İmam Hatip Lisesi idaresine ilişkin algılarını metaforlar yoǦ
luyla tespit etmektirǤ Araştırma, nitel araştırma desenlerinden fenomenolojik ሺolgubilimሻ deǦ
sende tasarlanmıştırǤ Amaçlı örnekleme yöntemlerinden ölçüt örnekleme yoluyla belirlenen 
çalışma grubu, ʹͲͳͺ-ʹͲͳͻ eğitim öğretim yılında ͷ farklı İmam Hatip Lisesinde ͻǤ ve ͳʹǤ sıǦ
nıfta öğrenim gören Ͷͳʹ öğrenciden oluşmaktadırǤ Araştırmanın verileri katılımcıların, 
ǲİmam Hatip Lisesiǥgibidir; çünküǥǳ, ǲİmam Hatip Lisesi Meslek dersi öğretmeniǥ gibidir; 
çünküǥǳ, ǲİmam Hatip Lisesi idaresiǥgibidir; çünküǥǳ cümlelerini tamamlamaları yoluyla 
toplanmıştırǤ Elde edilen verilerin analizinde tümevarımcı içerik analizi yöntemi kullanılmışǦ
tırǤ İçerik analizi sonucu oluşturulan temalarȀkategoriler SPSS programında frekans, yüzde 
ve çapraz tablo olarak analiz edilmiştirǤ Araştırma sonucuna göre, öğrencilerin ǲimam hatip 
lisesiǳ ile ǲimam hatip lisesi meslek dersleri öğretmenlerineǳ ilişkin algılarının olumlu olduğu, 
fakat İmam Hatip Lisesi idarecilerine ilişkin algılarının ise olumsuz olduğu belirlenmiştirǤ BuǦ
nun yanında erkek öğrencilerin, imam hatip ortaokulundan mezun öğrencilerin ve ͻǤ Sınıf öğǦ
rencilerinin metaforik algılarının daha olumlu olduğu görülmüştürǤ 
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Özetǣ Bu çalışmanın temel amacı, İmam Hatip Lisesi öğrencilerinin İmam Hatip Lisesi, İmam 
Hatip Lisesi meslek dersi öğretmeni ve İmam Hatip Lisesi idaresine ilişkin algılarını metaforǦ
lar yoluyla tespit etmektirǤ Türk eğitim sistemi içerisinde yer alan İmam Hatip Liseleri ͳͻʹͶ 
yılında açılmış,  hem mesleğe hem de yükseköğretime öğrenci yetiştiren bir ortaöğretim kuǦ
rumudurǤ Öğretim programında yer alan derslerin ortalama ΨͶͲǯı dini mesleki dersler, ΨͲǯı 
ise kültür derslerinden oluşmaktadırǤ Meslek derslerini meslek dersleri öğretmenleri verǦ
mektedirǤ Bu okulların yönetiminde, meslek dersi öğretmenlerinin yanında farklı branşlara 
ait idareciler de bulunmaktadırǤ Türkiyeǯde ʹͲͳͺ-ʹͲͳͻ eğitim öğretim yılı itibariyle  ortaöğǦ
retime devam eden öğrencilerin Ψͳͳǯi bu okulları tercih etmektedirǤ  
Bu araştırma, nitel araştırma desenlerinden fenomenolojik ሺolgubilimሻ desende tasarlanmışǦ
tırǤ Amaçlı örnekleme yöntemlerinden ölçüt örnekleme yoluyla belirlenen çalışma grubu, 
2018-ʹͲͳͻ eğitim öğretim yılında ͷ farklı İmam Hatip Lisesinde ͻǤ ve ͳʹǤ sınıfta öğrenim göǦ
ren Ͷͳʹ öğrenciden oluşmaktadırǤ Araştırmanın verileri nitel araştırmada veri toplama tekǦ
niği olarak kullanılan metaforlar yoluyla toplanmıştırǤ Araştırmanın verileri katılımcıların, 
ǲİmam Hatip Lisesiǥgibidir; çünküǥǳ, ǲİmam Hatip Lisesi Meslek dersi öğretmeniǥ gibidir; 
çünküǥǳ, ǲİmam Hatip Lisesi idaresiǥgibidir; çünküǥǳ cümlelerini tamamlamaları yoluyla 
elde edilmiştirǤ Elde edilen verilerin analizinde tümevarımcı içerik analizi yöntemi kullanılǦ
mıştırǤ İçerik analizi sonucu oluşturulan temalarȀkategoriler ሺolumlu-olumsuz) SPSS progra-
mında frekans, yüzde ve çapraz tablo olarak analiz edilmiştirǤ  
Araştırmada, öğrencilerin, İmam Hatip Lisesine ilişkin ͳͶͲ, meslek dersi öğretmenlerine ilişǦ
kin ͳͶ, idarecilere ilişkin ͳͳ metafor ürettikleri görülmüştürǤ Ürettikleri metaforların anaǦ
liz edilmesi sonucunda, temelde olumlu ve olumsuz olmak üzere iki kategoride toplandığı anǦ
laşılmıştırǤ 
Araştırmaya katılan öğrencilerin ortalama üçte ikisi ሺΨ͵,͵ሻ İmam Hatip Lisesine ilişkin 
olumlu metafor ሺͻ͵ሻ üretirken, üçte biri ሺΨ͵,ሻ ise olumsuz ሺͶሻ metafor üretmiştirǤ Olumlu 
olarak üretilen metaforlar içerisinde en sık tekrarlanan metaforların ǲEvimiz ሺ͵͵ȀΨͺ,Ͳͳሻǳ, 
ǲAile ሺ ʹͶȀΨ ͷ,ͺ͵ሻ ve ǲKurǯan Kursu ሺͳͶȀΨ͵,ͶͲሻǳ metaforlarının olduğu; olumsuz olarak en 
sık tekrarlanan metaforların ise ǲCezaeviȀhapishane ሺȀΨͳͺ,Ͷͷሻǳ, ǲDüz lise ሺͳʹȀΨͳͺ,Ͷͷሻǳ, 
ǲKötü bir yer ሺȀΨሻǳ şeklinde olduğu görülmüştürǤ Bu bulgulara göre öğrencilerin yarıdan 
fazlasının İmam Hatip Lisesine ilişkin olumlu metaforik algıya sahip oldukları söylenebilirǤ 
Araştırmada kız öğrencilerin erkek öğrencilere göre İmam Hatip Lisesini daha fazla olumsuz 
algıladıkları görülmüştürǤ  
Araştırmaya katılan öğrencilerin dörtte üçü ሺΨ,Ͷሻ meslek dersi öğretmenlerine ilişkin  
olumlu ሺͻͺሻ metafor üretirken, beşte birlik kısmın ሺΨʹʹ,ሻ ise olumsuz ሺͶͻሻ metafor ürettik-
leri belirlenmiştirǤ Olumlu olarak üretilen metaforlar içerisinde en sık tekrarlanan metaforlaǦ
rın ǲİyi biri ሺ͵ͶȀΨͺ,ʹͷሻǳ, ǲAbla-abi ሺ͵ʹȀΨ,ሻǳ, ǲAile ሺ͵ͳȀΨ,ͷʹሻǳ, metaforlarının olduğu; 
olumsuz olarak en sık tekrarlanan metaforların ise ǲKötü biri ሺͳͲȀΨʹ,Ͷʹሻǳ, ǲDiğer öğretmen 
ሺȀΨͳ,Ͳሻǳ, ǲSıkıcı ሺȀΨͳ,Ͷሻǳ şeklinde olduğu görülmüştürǤ Bu bulgu öğrencilerin büyük 
çoğunluğunun meslek dersi öğretmenlerine ilişkin olumlu metaforik algıya sahip olduğunu 
göstermektedirǤ  
Araştırmaya katılan öğrencilerin üçte biri ሺΨ͵ͷሻ idarecilere ilişkin  olumlu ሺሻ  metafor üreǦ
tirken, üçte ikisinin ሺΨͷሻ ise olumsuz ሺͻͶሻ metafor ürettikleri belirlenmiştirǤ Olumlu olarak 
üretilen metaforlar içerisinde en sık tekrarlanan metaforun ǲAile ሺʹʹȀΨͷ,͵Ͷሻǳ, ǲİyi biri 
ሺͳͶȀΨ͵,ͶͲሻሻǳ, ǲDisiplinli ሺȀΨͳ,Ͳሻǳ metaforlarının olduğu; olumsuz olarak en sık tekrarlaǦ
nan metaforların ise ǲGardiyan ሺ͵ʹȀΨ,ሻǳ, ǲAşırı disiplinli ሺ͵ͲȀΨ,ʹͺሻǳ, ǲKötü 
ሺ͵ͲȀΨ,ʹͺሻǳ şeklinde olduğu görülmüştürǤ Öğrencilerin oluşturduğu diğer metaforların ǲdikǦ
tatör, baskıcı, polis, hapishane, hapishane müdürü, sert, baskıcı baba, mahkeme salonu, koǦ
mutan, dedektif, askerlikǳ gibi baskı ifade eden metaforlar olması dikkat çekicidirǤ Bu veriler 
idarecilerin öğrencilerin yarıdan fazlası tarafından olumsuz olarak algılandığı; öğrencilerin 
zihninde baskı yapan eğitimci imajı bıraktığı söylenebilirǤ Araştırmada kız öğrencilerin ሺΨሻ 
erkek öğrencilere ሺΨͶͳ,͵ሻ göre okul idaresini daha fazla olumsuz algıladıkları görülmüştürǤ  
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Sonuç olarak, İHL öğrencilerinin okullarına ve meslek dersi öğretmenlerine ilişkin metaforik 
algılarının olumlu yönde olduğu, fakat okul idarecilerine karşın olumsuz olduğu görülmekteǦ
dirǤ Bu bağlamda öğrencilerin idareci algıları üzerine farklı çalışmaların yapılması gerektiği 
söylenebilirǤ 
Anahtar Kelimeler: Din Eğitimi, Metafor, İmam Hatip Lisesi, İmam Hatip Lisesi Öğrencisi, 
İmam Hatip Lisesi İdarecileri, İmam Hatip Lisesi Meslek Dersi ÖğretmeniǤ 
 

GİRİŞ 
Türkiye Cumhuriyetinin kurulması ile birlikte eğitim alanındaki ilk düzenlemelerden 

biri olan 3 Mart 1924 tarihli Tevhid-i Tedrisat Kanununun ͶǤ maddesi gereği açılan İmam HaǦ
tip Liseleri ሺİHLሻ Türk eğitim sisteminin temel kurumlarından biridirǤ1 Farklı gerekçelerle 
ͳͻ͵Ͳ yılında kapatılan bu okullar,2 ʹǤ Dünya Savaşı sonrası dünyada ve Türkiyeǯdeki siyasi 
atmosfer ve ülkenin ihtiyaçları sonucu  ͳͻͷͳ yılında tekrar açılmıştırǤ3 ͳͻͻ yılında çıkarılan 
Ͷ͵Ͳ sayılı kanun ile ͺ yıllık zorunlu eğitime geçilmesi ve ͳͻͻͺ yılında üniversitelere giriş 
sınavında katsayı uygulanmasına kadar sürekli  gelişim gösteren bu okullar, bu tarihten sonra 
gerilemeye başlamıştırǤ4 ʹͲͳͳ yılında katsayı uygulamasının kaldırılması5 ve ʹͲͳʹ yılında çıǦ
karılan ͵ͲǤͲʹǤʹͲͳʹ tarih ve ʹͺ noǯlu kanun ile orta kısımları yeniden açılan İHL tekrar niǦ
celiksel olarak artış göstermeye başlamıştırǤ Tarihi süreçte yukarıda bahsedilen dalgalanǦ
maya paralel bina sayılarında farklılık görülse de6 ʹͲͳͺ yılı MEB istatistiklerine göre ͳǤͲͷ 
ortaöğretim okul binası ve ͵ʹǤͺͲͷ derslik ile eğitim öğretime devam etmektedirǤ 7 

ͳͶǤͲǤͳͻ͵ tarih ve ͳ͵ͻ sayılı Milli Eğitim Kanunuǯnun ͵ʹǤ maddesine göre ǲhem 
mesleğe hem de yüksek öğretime öğrenci hazırlayanǳ İHLǯde, diğer liselerde verilen derslerin 
yanı sıra Kurǯan-ı Kerim, Arapça, Akaid, Dinler Tarihi, Fıkıh, Hadis, Hitabet ve Mesleki UyguǦ
lama, İslam Kültür ve Medeniyeti, Kelam, Siyer, Tefsir, temel Dini Bilgiler, Osmanlı Türkçesi 
olmak üzere ͳ͵ farklı meslek dersi okutulmaktadırǤ8 Bu dersler meslek dersi öğretmenleri 
tarafından verilmektedirǤ Programda yer alan meslek derslerinin öğretmenleri İlahiyat FaǦ
kültelerindeȀİslami İlimler Fakültesinde yetiştirilmektedirǤ Meslek dersleri içinde branşǦ
laşma olmadığından, okul idaresinin isteği üzerine meslek dersleri öğretmenleri bu derslerǦ
den herhangi birine girebilmektedirǤ Bu öğretmenlerin ataması diğer öğretmenler gibi Milli 

                                                 
1  Osman Ergin, Türkiye Maarif Tarihi ሺİstanbulǣ Eser Matbaası, ͳͻሻ, ͷǣ ʹͳʹͶ; İsmet Parmaksızoğlu, 

Türkiyeǯde Din Eğitimi ሺAnkaraǣ Milli Eğitim Basımevi, ͳͻሻ, ʹ ͷ; Halis Ayhan, Türkiyeǯde Din Eğitimi 
ሺİstanbulǣ Değerler Eğitimi Merkezi Yayınları, ʹͲͳͶሻ, Ͷͺ; Halil Hayıt, ǲİmam-Hatip Liselerinin Dünü 
ve Bugünüǳ, Din Öğretimi Dergisi ͵ͳ ሺKasım-Aralık ͳͻͻͳሻǣ ͳͲǤ 

2  Parmaksızoğlu, Türkiyeǯde Din Eğitimi, ʹͷ; Ahmet Ünsür, Kuruluşundan Günümüze İmam Hatip LiǦ
seleri ሺİstanbulǣ Ensar Neşriyat, ʹͲͲͷ), 141-ͳͶʹ; Ramazan Buyrukçu, Kurumsal Değişim ve Gelişim 
Boyutlarıyla Türkiyeǯde Mesleki Din Eğitimi-Öğretimi ሺIspartaǣ Fakülte Kitabevi, ʹͲͲሻ, ͵; Mustafa 
Öcal, İmam-Hatip Liseleri ve İlköğretim Okulları ሺİstanbulǣ Ensar Neşriyat ,ͳͻͻͶሻ, ͵͵Ǥ 

3  Mustafa Öcal, ͳͲͲǤ Yılında İmam Hatip Liseleri ሺͳͻͳ͵-2013) ሺİstanbulǣ Ensar Neşriyat, ʹͲͳ͵ሻ, ͳ͵; 
Kemal Karpat, Türk Demokrasi Tarihiǣ Sosyal, Ekonomik, Kültürel Temeller ሺİstanbulǣ Afa Yayıncılık, 
ͳͻͻሻ, ͳʹ; İbrahim Aşlamacı, Pakistan Medreselerine Bir Model Olarak İmam-Hatip Okulları ሺİstanǦ
bulǣ Değerler Eğitimi Merkezi Yayınları, ʹͲͳͶሻ, ͻʹ-93. 

4  Mustafa Öcal, Osmanlıǯdan Günümüze Türkiyeǯde Din Eğitimi ሺİstanbulǣ Dergah Yayınları, ʹͲͳሻ, 
292-302. 

5  Öcal, Osmanlıǯdan Günümüze Türkiyeǯde Din Eğitimi, 308. 
6  Ünsür, Kuruluşundan Günümüze İmam Hatip Liseleri, ʹͲ͵, ʹͲͶ, ʹʹͶ, ʹͶͳ; HǤ Yusuf Acuner, ǲİmam 

Hatip Okullarında Din Eğitimi ve Sorunlarıǳ, Türkiyeǯde Din Eğitimi ve Sorunları, edǤ Mustafa Köylü 
ሺİstanbulǣ Değerler Eğitimi Merkezi Yayınları, ʹͲͳͺሻ, ͳ͵-164. 

7  Milli Eğitim Bakanlığı, ǲMilli Eğitim İstatistikleri, Örgün Eğitim ʹͲͳ-ʹͲͳͺǳ, erişimǣ ͵ͳ Ağustos ʹͲͳͻ, 
http://sgb.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2018_09/06123056_meb_istatistikleri_orgun_egi-
tim_2017_2018.pdf. 

8  Din Öğretimi Genel Müdürlüğü, ǲHaftalık Ders Çizelgeleri, erişimǣ ͵ͳ Ağustos ʹͲͳͻ, 
https://dogm.meb.gov.tr/meb_iys_dosyalar/2019_07/01154039_AIHL_Haftalik_Ders_Cizel-
gesi_2018-2019.pdf. 
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Eğitim Bakanlığı ሺMEBሻ tarafından merkezi sistemle yapılmaktadırǤ ʹͲͳ͵ yılı itibariyle bazı 
branşlara ait alan sınavı uygulaması, ʹͲͳͻ yılı itibariyle İHL meslek dersi öğretmenleri için 
de uygulamaya konulmuşturǤ ʹͲͳ-ʹͲͳͺ MEB istatistiklerine göre İHLǯde görevli meslek 
dersi ve kültür derslerine ait öğretmen sayısı ͶʹǤͺͻǯdurǤ9  

Ͳͻ Şubat ʹͲͳͻ tarih ve ͵Ͳͺͳ sayılı Resmi Gazetede yayınlanmış olan ǲMilli Eğitim 
Bakanlığı Eğitim Kurumlarına Yönetici Görevlendirme Yönetmeliğinde Değişiklik YapılmaǦ
sına Dair Yönetmelikǳ ile mesleki ve teknik ortaöğretim kurumları ile İHLǯye müdür olacakǦ
lara alan öğretmeni olma şartı getirilmiştirǤ Yönetmelik, alan öğretmeni olmaması duruǦ
munda diğer branşlardan atama yapılabilmesine olanak tanımaktadırǤ10 Daha önceki uyguǦ
lama ise alan öğretmenlerine ek ͷ puan verilmesi şeklinde idiǤ İHLǯde müdür yardımcısı olmak 
için ise özel bir şart bulunmamaktadırǤ11  Dolayısıyla şu an İHLǯde meslek dersi öğretmenleriǦ
nin yanında farklı branşlara ait idareciler de görev yapmaktadırǤ 

İHL müdürlerinin diğer ortaöğretim müdürlerinin görev ve sorumluluklarının yanı 
sıra, okulun çevreyle ilişki kurması amacıyla, dini konularda halkın bilgilendirmesine yönelik 
sosyal etkinlikler düzenleme ve bu konularda müftülük, il veya ilçe milli eğitim müdürlükleri, 
yüksek öğretim kurumları ve diğer kurum ve kuruluşlarla işbirliği yapma görev ve sorumluǦ
lukları vardırǤ12 Dolayısıyla bu tür etkinliklerde gerek müdür gerek ise görevlendirdiği idareǦ
ciler öğrencilerle etkileşim halindedirlerǤ Bu etkileşimler esnasında öğrencilerin idarecilerle 
ilgili algıları farklılık gösterebilmektedirǤ 

MEBǯin son istatistiklerine göre İHLǯde ͵ͶͺǤͲͷͺ kız, ʹͻǤͶͶͷ erkek olmak üzere topǦ
lam ʹǤͷͲ͵ öğrenci eğitim öğretime devam etmektedirǤ Türk Eğitim Sisteminin ortaöğretim 
kademesinde ͷǤͺͻǤͶʹ öğrencinin öğrenim gördüğü dikkate alındığında,13 İHLǯye devam 
eden öğrencilerin oranı ΨͳͳǯdirǤ Başka bir ifade ile ortaöğretime devam eden her ͳͲͲ öğrenǦ
ciden ͳͳǯi İHLǯye gitmektedirǤ Bu bağlamda hem mesleğe hem de yüksek öğrenime öğrenci 
yetiştiren bu okullarda eğitim öğretimin etkin bir şekilde yürütülmesine etki eden unsurlar 
üzerinde çalışmalara ihtiyaç vardırǤ Bu unsurlardan biriside  bu okullarda öğrenim gören öğǦ
rencilerin meslek dersi öğretmenleri, okul idarecileri ve okullarına yönelik algılarıdırǤ 

Algı, duyumlar aracılığıyla dışarıdan alınan etkilerin zihindeki imgelerle birleşmesi 
şeklinde tanımlanabilirǤ14 Öznel bir yaşantı olan algılama, kişinin ihtiyaçlarına, inançlarına, 
geçmiş deneyimlerine, iç ve dış etkenlere bağlıdır ve bunların birlikte etkileşimidirǤ15 Birey-
lerin herhangi bir şeye karşı olumsuz algıları, o şeye karşı olumsuz tutum takınmasına neden 
olabilirǤ Olumsuz tutumun etkileri ise, benzer ve zamandaş uyarıcılara da yayılarak genişlerǤ 
Okullarda etkili bir öğrenim yapılabilmesi için olumlu bir tutum oluşmasına, olumlu bir tutum 
ise olumlu bir algı sürecine bağlıdırǤ Dolayısıyla olumsuz algılanan bir eğitim kurumu veya 
öğretmen öğrenci tarafından sevilmez, sevilmeyen kurum veya öğretmene karşı ise öğrenci 
tarafında olumsuz bir tutum gelişirǤ Olumsuz tutum da etkili bir öğrenmenin önünde engelǦ
dir.16 Algının bu öneminden dolayı eğitim biliminde, eğitimin paydaşlarının algıları üzerine 
pek çok araştırma yapılmaktadırǤ Bu araştırmalarda kullanılan veri toplama yöntemlerinden 
biri de metaforlardırǤ 

                                                 
9  Milli Eğitim Bakanlığı, ǲMilli Eğitim İstatistikleri, Örgün Eğitim ʹͲͳ-ʹͲͳͺǳǤ 
10  Milli Eğitim Bakanlığı, ǲMilli Eğitim Bakanlığı Eğitim Kurumlarına Yönetici Görevlendirme YönetmeǦ

liğinde Değişiklikǳ, erişimǣ ͵ͳ Ağustos ʹͲͳͻ,  httpsǣȀȀwwwǤresmigazeteǤgovǤtrȀeskiǦ
ler/2019/02/20190209-5.htm. 

11  Milli Eğitim Bakanlığı, ǲMilli Eğitim Bakanlığı Eğitim Kurumlarına Yönetici Görevlendirme YönetmeǦ
liğiǳ, erişimǣ ͵ͳ Ağustos ʹͲͳͻ, http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2018/06/20180621-8.htm. 

12  Milli Eğitim Bakanlığı, ǲOrtaöğretim Kurumları Yönetmeliğiǳ, erişimǣ Ͳͻ Ağustos ʹͲͳͻ, 
http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2013/09/20130907-4.htm. 

13  Milli Eğitim Bakanlığı, ǲMilli Eğitim İstatistikleri, Örgün Eğitim ʹͲͳ-ʹͲͳͺǳǤ 
14    Ruşen Alaylıoğlu- AǤ Ferhan Oğuzkan, Ansikopedik Eğitim Sözlüğü ሺİstanbulǣİnkılap ve Aka BasıǦ

mevi, 1976), 8. 
15  Selçuk Budak, Psikoloji Sözlüğü (Ankara, Bilim ve Sanat, 200), 43-44. 
16  Rasim Bakırcıoğlu, Ansiklopedik Eğitim ve Psikolojisi Sözlüğü ሺAnkaraǣAnı Yayıncılık, ʹͲͳʹሻ, ͻͲ-

908. 
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MetaforȀmecaz, Türk Dil Kurumu ሺTDKሻ sözlüğünde ǲbir kelimeyi veya kavramı kabul 
edilenin dışında başka anlamlara gelecek biçimde kullanmaǳ olarak tanımlanmaktadırǤ17 Di-
ğer bir ifade ile metafor bir şeyi başka bir şeye göre anlamak ve tecrübe etmektirǤ18  Böylece 
metafor  herhangi bir kavram ve olguyla ilgili bireyin zihinsel ve düşünsel kavrayış sistemini 
ortaya koyan birer araçtırǤ19 Metaforun bu özelliği, bireyin doğayı ve çevresini anlamasının, 
anlamsız gibi görünen nesnel gerçeklikten yorumlar yoluyla anlamlar çıkarmasının, yaşantı 
ve deneyime dayalı anlam kazandırmanın araçları olarak bilimsel veri toplama tekniği olarak 
kullanılmaktadırǤ20 Böylece incelenmek istenen kavramın, olgunun birey tarafından nasıl alǦ
gılandığı belirlenmeye çalışılırǤ21 Bu anlamıyla herhangi bir kavramı, olguyu anlamanın en etǦ
kili yolarından biri metaforlardırǤ  

ͳͻͺͲǯlerden beri metaforlar kullanılarak sosyal bilimlerin değişik disiplinlerinde 
araştırmalar yapılmaktadırǤ22 Bu alanlardan biri de eğitim bilimleridirǤ Özellikle eğitim ile il-
gili araştırmalarda okul, yönetici, öğretmen ve öğrenci kavramlarının ilgili paydaşlarca algıǦ
lanan imajları üzerine yapılmış pek çok araştırma ile karşılaşmak mümkündürǤ Örneğin öğǦ
retmen kavramıyla ilgili metaforlar konusundaki araştırmalarda, öğretmenlerle ilgili ǲrehǦ
berǳ, ǲliderǳ, ǲaraştırmacıǳ;23 ǲarkadaşǳ, ǲbilgi kaynağıǳ;24 ǲanneǳ25, ǲanne-babaǳ, ǲbilgisayarǳ, 
ǲfırıncıǳ26 gibi metaforların üretildiği; öğretmenlerin, eğitimin diğer paydaşları tarafından 
ǲöğrencileri tedavi ediciǳ ǲbilginin kaynağı ve dağıtıcısıǳ ve ǲöğrencileri şekillendirici ve biǦ
çimlendiriciǳ27 şeklinde algılandıkları; genelde öğretmenlere ilişkin olumlu metafor üretilǦ
diği28 tespit edilmiştirǤ ǲOkulǳ ile ilgili çalışmalarda ise, okulla ilgili ǲevǳ, ǲhapishaneǳ, ǲyuvaǳ,29 
ǲacı biberǳ, ǲağaçǳ, ǲahırǳ30 gibi metaforlar üretildiği; ve okulun ǲsevgi ve dayanışma yeri olaǦ
rak okulǳ, ǲbilgi ve aydınlanma yeri olarak okulǳ, ǲkültürleme ve şekillendirme yeri ǳ31 gibi 

                                                 
17  Türk Dil Kurumu, Türkçe Sözlük ሺAnkaraǣ Türk Dil Kurumu, ʹͲͳͳሻ, ͳͶͳǤ 
18  George Lakoff-Mark Johnson, Metaforlar: Hayat, Anlam ve Dil, çev, Gökhan Yavuz Demir ሺİstanbulǣ 

Paradigma Yayıncılık, ʹͲͲͷሻ, ʹǤ 
19  Gökhan Yavuz Özdemir, ǲÇevirenin Önsözüǳ, GǤ Lakoff-M. Johnson, Metaforlar: Hayat, Anlam ve Dil 

ሺİstanbulǣ Paradigma Yayıncılık, ʹͲͲͷሻ, ͳʹǤ 
20  Ali Yıldırım-Hasan Şimşek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri  ሺAnkaraǣ Seçkin Yayıncılık, 

2011), 208. 
21  Yusuf Cerit, ǲÖğrenci, Öğretmen Ve Yöneticilerin Müdür Kavramı İle İlgili Metaforlara İlişkin GörüşǦ

leriǳ, Eğitim ve Bilim 33/147 (2008): 6. 
22  Yıldırım-Şimşek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 210.   
23  Aytunga Oğuz, ǲÖğretmen Adaylarına Göre Ortaöğretim Öğretmenlerini Temsil Eden Metaforlarǳ, 

Milli Eğitim Dergisi 182 (2009): 53. 
24  Yusuf Cerit, ǲÖğretmen Kavramı ile ilgili Metaforlara İlişkin Öğrenci, Öğretmen ve Yöneticilerin GöǦ

rüşleriǳ, Türk Eğitim Bilimleri Dergisi 6/4 (2008): 705. 
25  Taşgın vǤdğrǤ, ǲOrtaokul Öğrencilerinin ǲTürkçe Dersiǳ ve ǲTürkçe Öğretmeniǳne İlişkin Metaforlarıǳ, 

Uluslararası Türkçe Edebiyat Kültür Eğitim Dergisi,  7/1 (2018): 404. 
26  Ramazan Ertürk, ǲİlokul Öğrencilerinin ǲÖğretmenǳ Kavramına İlişkin Metaforik Algılarıǳ, E-Ulusla-

rarası Eğitim Araştırmaları Dergisi 8/3x (2017): 4. 
27  Ahmet Saban, ǲGiriş Düzeyindeki Sınıf Öğretmeni Adaylarının ǲÖğretmenǳ Kavramına İlişkin İleri 

Sürdükleri Metaforlarǳ, Türk Eğitim Bilimleri Dergisi 2/2 (2004): 131-155. 
28  Ayşe Balcı, Metaphorical Images of Schol: School Perceptions of Students, Teachers and Parents From 

Four Selected Schools (Doktora Tezi, Ortadoğu Teknik Üniversitesi, ͳͻͻͻሻ, ͳ͵͵; Asiye Toker-Gökçe-
Turgay Bülbül, ǲOkul Bir İnsan Bedenidirǣ Meslek Lisesi Öğrencilerinin Okul Algılarına Yönelik Bir 
Metafor Çalışmasıǳ, Eğitim Bilimleri Araştırmaları Dergisi 4/1 (2014): 81. 

29  Öznur Tulunay Ataş, ǲÖğrencilerin Öğretmen ve Okul Metaforlarıǳ, Uluslararası Güncel Eğitim AraşǦ
tırmaları Dergisi 2/1 (2016): 82. 

30  Ahmet Nalçacı-Fatih Bektaş, ǲÖğretmen Adaylarının Okul Kavramına İlişkin Algılarıǳ, Ahi Evran ÜniǦ
versitesi Kırşehir Eğitim Fakültesi Dergisi, 13/1 (2012): 243. 

31  Ahmet Saban, ǲOkula İlişkin Metaforlarǳ, Educational Administration: Theory and Practice 55 (2008): 
469. 
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niteliklerle öne plana çıktığı, dolayısıyla okula ilişkin olumlu algının yanında olumsuz meta-
forik algının da32 var olduğu belirlenmiştirǤ Okul idaresine yönelik özellikle okul müdürü üzeǦ
rine yapılan çalışmalar bulunmaktadırǤ Bu çalışmalarda okul müdürüne ilişkin ǲbabaǳ, ǲaile 
reisiǳ, ǲağaçǳ,33 ǲanne-babaǳ, ǲbakıcıǳ, ǲotoriteǳ34 gibi metaforların üretildiği; ǲkoruyucuǦ
lukȀgüven vericilikǳ, ǲyönlendiricilikȀyol göstericilikǳ, ǲyönetim odağı olmaǳ şeklinde algılanǦ
dığı görülmektedirǤ35 

Örgün din eğitimiyle ilgili Taşǯın ilkokul öğrencilerinin Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi 
Dersiǳ ile ǲDin Kültürü ve Ahlak Bilgisi öğretmenineǳ ilişkin algılarını metaforlar yoluyla anaǦ
liz ettiği çalışmanın dışında metaforlarla yapılan bir çalışmaya rastlanmamıştırǤ Bu çalışmada 
öğrencilerin öğretmenleri ile ilgili en fazla ǲhocaǳ, ǲdinǳ ve ǲbilgisayarǳ metaforlarını ürettik-
leri; öğretmenlerini ǲhuzur veren öğretmenǳ ve ǲbilgi veren öğretmenǳ olarak gördükleri tesǦ
pit edilmiştirǤ36 Bu çalışmada öğrencilerin hocalarını daha çok bilgi veren şeklinde olumlu alǦ
gıladıkları görülmektedirǤ  

Hem mesleğe hem de yüksek öğrenime öğrenci yetiştiren İHL hakkında yeterli sayıda 
bilimsel çalışmanın yapıldığını söylemek zordurǤ37 Yapılacak bu çalışma ile, özellikle ʹͲͳʹ 
sonrası süreçte okul ve öğrenci sayılarında niceliksel olarak artış olan bu okullarda öğrenim 
gören öğrencilerin okulları, meslek dersi öğretmenleri ve idarecileri ile ilgili algılarının metaǦ
forlar yoluyla ortaya çıkarılmasının hem uygulayıcılara hem de karar verici eğitimcilere 
önemli bilgi ve bakış açısı sunması beklenmektedirǤ 

İHL öğrencilerinin okulları, öğretmen ve idarecilerine ilişkin algılarını metaforlar yoǦ
luyla irdeleyen bilimsel bir çalışmaya rastlanmamış olması bu çalışmayı özgün kılmaktadırǤ 
Ayrıca bireylerin farkında olmadığı duygu ve düşüncelerin ortaya çıkarılmasında önemli 
araçlar olan metaforlar yoluyla İHL öğrencilerinin okul, öğretmen ve idarecilere yönelik algıǦ
larının belirlenmesinin ilgili literatüre katkı sağlayacağı düşünülmektedirǤ  

Bu araştırma, İHL öğrencilerinin İHL, İHL meslek dersi öğretmeleri ve İHL idarecilere 
ilişkin algılarının metaforlar yoluyla ortaya konulmasını amaçlamaktadırǤ Bu amaç çerçeveǦ
sinde aşağıdaki sorulara cevap aranmıştırǤ  

ͳǤ İHL öğrencilerinin İHL, İHL meslek dersi öğretmeni ve İHL idarecilerine ilişkin meǦ
taforik algıları nasıldırǫ 

ʹǤ İHL öğrencilerin metaforik algıları cinsiyet, sınıf ሺͻ ve ͳʹሻ ve mezun olunan ortaoǦ
kula göre nasıldırǫ 

 
1. YÖNTEM 
Bu başlık altında araştırmanın deseni, çalışma grubu, veri toplama aracı ve verilerin 

analizi hakkında bilgiler yer almaktadırǤ 
1.1. Araştırmanın Deseni 
İHL öğrencilerinin İHL, meslek dersi öğretmeni ve idaresine ilişkin  sahip oldukları 

algıları, metaforlar aracılığıyla belirlemeyi amaçlayan bu çalışmada nitel araştırma desenleǦ
rinden  olgubilim ሺfenomenolojikሻ deseni kullanılmıştırǤ Olgubilim deseninde, bireylerin farǦ

                                                 
32  Nalçacı-Bektaş, ǲÖğretmen Adaylarının Okul Kavramına İlişkin Algılarıǳ, ʹͶͶǤ 
33  Mikail Yalçın- Aysun Erginer, ǲİlköğretim Okullarında Okul Müdürüne İlişkin Metaforik Algılar ͳǳ, 

Öğretmen Eğitimi ve Eğitimcileri Derigisi 1/2 (2012): 238. 
34  Cerit, ǲÖğrenci, Öğretmen ve Yöneticilerin Müdür Kavramı İle İlgili Metaforlara İlişkin Görüşleriǳ, ͺ 
35   Yalçın-Erginer, ǲİlköğretim Okullarında Okul Müdürüne İlişkin Metaforik Algılar ͳǳ, Öğretmen EğiǦ

timi ve Eğitimcileri Dergisi 1/2 (2012): 238. 
36  Halit Taş, ǲİlkokul öğrencilerinin Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Dersi ile Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi 

Öğretmenine İlişkin Metaforlarıǳ, Cumhuriyet İlahiyat Dergisi 23/1 (2019): 42-43. 
37  Recep Kaymakcan-İbrahim Aşlamacı, ǲİmam-Hatip Liseleri Üzerine Bibliyografik Bir İncelemeǳ, De-

ğerler Eğitimi Dergisi 9/22 (2011): 21-101. 
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kında olduğu fakat  derinlemesine ve ayrıntılı bir anlayışa sahip olmadığı olaylar, algılar, deǦ
neyimler, kavramlar ve durumlar gibi çeşitli biçimlerde karşımıza çıkan olgulara odaklanılǦ
maktadırǤ38 Pattaonǯa göre olgubilim, insanların hem bireysel olarak hem de ortak anlamlar 
olarak nasıl bir deneyim duygusu kazandıkları ve deneyimleri bilinçliliğe nasıl dönüştürdükǦ
lerini keşfetmeye odaklanmaktadırǤ39 Bu nedenle, bu araştırmada da İHL öğrencilerinin İHL, 
meslek dersi öğretmeni ve  idarecilerine ilişkin metaforik algılarını belirlemek amaçlandığınǦ
dan, olgu bilim deseni tercih edilmiştirǤ 

1.2. Araştırmanın Çalışma Grubu 
Araştırmamın çalışma grubu, Elazığ ilinde ʹ Ͳͳͺ-ʹͲͳͻ eğitim öğretim yılında beş farklı 

İHLǯde ሺElazığ Merkez Anadolu İHL, Hacı Hulusi Yayyagil Anadolu İHL, İmam Efendi Kız AnaǦ
dolu İHL, Cumhuriyet Kız Anadolu İHL, ŞhtǤ PydǤ BnbǤ Zafer Kılıç Anadolu İHLሻ öğrenim gören 
Ͷͳʹ öğrenciden oluşmaktadırǤ Çalışma grubunun belirlenmesinde amaçlı örnekleme yöntemǦ
lerinden ölçüt örnekleme yöntemi tercih edilmiştirǤ Ölçüte dayalı örneklem oluşturmada 
amaç, örneklemin araştırma problemiyle ilgili olarak belirlenen özelliklere sahip kişilerden 
oluşmasıdırǤ40 Bu araştırmada belirlenen ölçütün İHL ͻǤ ve ͳʹǤ sınıfta öğrenim gören kız ve 
erkek öğrenciler olmasının nedeni araştırmanın amacının bu çerçevede yapılandırılmış olmaǦ
sıdırǤ  

Araştırmaya katılan öğrencilerin ʹͶǯü kız ሺΨ ,ͷሻ, ͳ͵ͺǯi  erkek ሺΨ ͵͵,ͷሻ öğrenciden 
oluşmaktadırǤ Örneklem grubundaki öğrencilerin ʹ ͳͻǯu ሺΨ ͷ͵,ʹሻ ͻǤ sınıfta, ͳͻ͵ǯü ሺΨ Ͷ,ͺሻ ise 
ͳʹǤ sınıfta öğrenim görmektedirǤ Öğrencilerin ͳͲͺǯi ሺΨ ʹ,ʹሻ İmam Hatip Ortaokulundan 
ሺİHOOሻ mezun olurken, ͵ͲͶǯü ሺΨ͵,ͺሻ ise diğer ortaokullardan mezun olmuşturǤ 

1.3. Verilerin Toplanması 
Çalışmada veri toplama aracı olarak bir çok nitel veri toplama yöntemine göre daha 

kolay ve pratik bir veri toplama yöntemi olan metaforlarȀmecazlar kullanılmıştırǤ Bir veya 
birkaç açık uçlu soru yoluyla  veri toplama tekniği olarak kullanılan metaforlar bir durum, 
olay ve olguyu var olduğu haliyle resmetmek için betimleme amacıyla kullanılmaktadırǤ BöyǦ
lece metaforlar yoluyla çalışma grubundaki kişilerden çok farklı mecazlar elde edilerek, çalıǦ
şılan konu, olgu ve durum hakkında çok sağlam, zengin bir resim elde edilebilirǤ Metaforlar 
yoluyla veri toplarken dikkat edilmesi gereken, sorulan soruya karşılık katılımcıların bir dizi 
mecazȀmetafor sıralamalarının yeterli olmamasıdırǤ Katılımcıların sıraladığı bu metaforların 
kendisi tek başına metaforların betimsel gücünü yeterli oranda ortaya koyamazǤ Bu nedenle 
metafor çalışmalarında ǲnedenǳ veya ǲniçinǳ soruları da sorulurǤ Böylece her bir katılımcının 
aynı metaforu hangi anlamda ሺolumlu-olumsuz vbǤሻ kullandığı tespit edilirǤ41 Metaforların bu 
etkili veri toplama özelliklerinden dolayı bu çalışmada araştırmaya katılan öğrencilerin İHL, 
meslek dersi öğretmeni ve idarecileri hakkındaki metaforik algılarını belirlemek için her bir 
katılımcıdan, ǲimam hatip lisesiǥ gibidir, çünküǥǳ, ǲimam hatip lisesi meslek dersi öğretǦ
meniǥ gibidir, çünküǥǳ ve ǲimam hatip lisesi idaresiǥǤgibidir, çünküǤǤǤǳ biçiminde sorulmuş 
üç cümleden oluşan bir form kullanılmıştırǤ Ayrıca formda, öğrencilerin cinsiyet, sınıf ሺͻǤ ve 
ͳʹǤ sınıfሻ ve mezun oldukları ortaokula ait demografik bilgilerini tespit eden sorulara yer veǦ
rilmiştirǤ Form oluşturulduktan sonra belirlenen öğrencilere uygulayabilmek için, öncelikle 
izin alınması gerektiğinden,42 Elazığ Millî Eğitim Müdürlüğüne dilekçeyle başvuruda bulunulǦ
muşturǤ İlgili formun incelenmesi sonucunda, belirlenen okullarda çalışmayı gerçekleştirmek 

                                                 
38  Yıldırım-Şimşek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 72. 
39  Michael Quinn Patton, Qualitative Research and Evaluation Methods (Thousand Oaks: Sage, 2002), 

104. 
40  Şener Büyüköztürt vǤdğrǤ, Bilimsel Araştırma Yöntemleri ሺAnkaraǣ Pegem Akademi Yayınları, ʹͲͳʹሻ, 

ͻͳ; Yıldırım-Şimşek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 112. 
41  Yıldırım-Şimşek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 212. 
42  Milli Eğitim Bakanlığı, ǲMilli Eğitim Bakanlığına Bağlı Okul ve Kurumlarda Yapılacak Araştırma ve 

Araştırma Desteğine Yönelik İzin ve Uygulama Yönergesiǳ, Tebliğler Dergisi, Mart ʹͲͲȀʹͷͻͶ, erişim 
13 Ekim 2018, http://mevzuat.meb.gov.tr/dosyalar/589.pdf. 
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için gerekli onayȀizin alınmıştırǤ43 Verilerin toplanması esnasında araştırmanın katılımcı gruǦ
buna araştırma hakkında bilgi verildikten sonra formlar dağıtılarak doldurmaları istenmiştirǤ  

1.4. Verilerin Analizi 
Metaforlar yoluyla veri toplamak diğer veri toplama yöntemlerine göre kolay olmasıǦ

nın yanı sıra verinin analizi de diğer nitel türlere göre daha kolaydırǤ Çünkü mecazlar farklı 
sözcüklerden oluşmaktadırǤ Bu nedenle sözcüklerin ayrıştırılması araştırmacı için bir sorun 
oluşturmazǤ Sözcüklerin benzerlikleri ve farklılıkları dikkate alınarak belirli tematik veya kaǦ
tegorik başlıklar altında çok kolay bir şekilde toplanabilirǤ44  

Nitel araştırmalarda belirli kavramlara ve kategorilere ulaşmak için içerik analizi tekǦ
niği45 kullanılmaktadırǤ İçerik analizi sonucu oluşan kodların ve kodlardan oluşan kategorileǦ
rin ne anlama geldiğini ifade etmek, elde edilen verinin güvenirliğini artırmak, yanlılığını 
azaltmak, ortaya konan tema veya kategoriler arasında karşılaştırma yapmak için nitel veri 
frekans ve yüzdeler olarak ifade edilebilmektedirǤ46 Yine nitel verinin içerik analizi sonuǦ
cunda oluşturulan kategorilerin, gruplar arasında ne sıklıkla karşılaşıldığı incelemek için  çapǦ
raz tablolarla sunulabilmektedir.47 Bu araştırmada da elde edilen veriler önce excelǯe aktarıǦ
larak kodlanmıştırǤ Böylece içerik analizi sonucunda öğrencilerin her bir kavrama ilişkin oluşǦ
turdukları metaforların sayısı belirlenmiştirǤ Bu analizde öğrencilerin metaforun ǲneden ve 
niçinǳ kısmında, bu metaforlara yükledikleri anlamların olumlu ve olumsuz olmak üzere iki 
temel kategoride toplandığı anlaşılmıştırǤ Olumlu ve olumsuz olan bu kategoriler SPSS prog-
ramında cinsiyet, sınıf ሺͻǤ Ve ͳʹǤ sınıfሻ ve mezun olunan orta okula göre çapraz tablo yapılarak 
sunulmuşturǤ  Böylece her bir kategorinin ne anlam ifade ettiği ortaya konulmuşturǤ 

Çalışmanın nasıl yürütüldüğünün ve verilerin nasıl analiz edildiğinin ayrıntılı bir şeǦ
kilde yöntem kısmında belirtilmesi nitel araştırmanın geçerliliğinin ve güvenirliğinin önemli 
ölçütleri arasında yer almaktadırǤ48 Buna ek olarak araştırmanın güvenirliğini artırmanın bir 
diğer yolu da nitel veriyi sayısallaştırmaktırǤ49 Bu araştırmada da geçerlilik ve güvenirliğini 
sağlamak için nitel veriler sayısallaştırılmış; araştırmanın nasıl yapıldığı, verilerin nasıl analiz 
edildiği, araştırmanın yöntem kısmında verilmiş, metaforlarla ilgili alıntılar bulgular kısǦ
mında sunulmuşturǤ Alıntı yapılan öğrenciyi belirlemek için, kız öğrenci için ǲKǳ, erkek öğǦ
renci için ǲEǳ, sınıf için ͻ-ͳʹǤ sınıf ve  ǲͳ, ʹ, ͵,ǥͶͳʹ gibi kodlar kullanılmıştırǤ Örneğin ͳͺͲǤ 
anket formunu dolduran ͻǤ sınıf erkek öğrenci için  ǲͳͺͲ-ͻEÖǳ şeklinde bir kod kullanılmıştırǤ 

 
2. BULGULAR 
Bu bölümde örneklem grubundaki öğrencilerin İHL, meslek dersi öğretmeni ve  idaǦ

recilere ilişkin oluşturdukları metaforlara, metaforlardan oluşturulan kategorilere ve kategoǦ
riler arasındaki karşılaştırmalara yer verilmiştirǤ 

2.1. Öğrencilerin İHL, Meslek Dersi Öğretmeni ve İdarecilere İlişkin Metaforları 
İHL öğrencilerinin, İHLǯye ilişkin ürettikleri metaforlar ve oluşturulan kategoriler 

Tablo ͳǯde sunulmuşturǤ 
 
 
 

                                                 
43  Elazığ Valiliğinin ʹͳǤͳͳǤʹͲͳͺ tarihli ͻͳ͵ʹͺͷ-605.01-EǤʹʹ͵ʹͷͳʹ sayılı yazısıǤ 
44  Yıldırım-Şimşek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 212. 
45  Yıldırım-Şimşek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 227-228. 
46  Yıldırım-Şimşek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 242-243. 
47  Ian Dey, Qualitative Data Analysis (London and New York: Taylor & Francis Group, 2005), 48-49. 
48  Büyüköztürt vǤdğrǤ, Bilimsel Araştırma Yöntemleri, 245;Yıldırım-Şimşek, Sosyal Bilimlerde Nitel 

Araştırma Yöntemleri, 257-261. 
49  Yıldırım-Şimşek, Sosyal Bilimlerde Nitel Araştırma Yöntemleri, 242. 
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Tabloͳǣ İHLǯye  İlişkin Üretilen Metaforlar ve Oluşturulan Kategoriler 

Kategoriler Metaforlar 

Ol
um

lu
 

(f
=

26
1/

%
63

,3
) 

ǲͳǤEvimiz ሺ͵͵ȀΨͺ,Ͳͳሻ50ǳ, ǲʹǤAile ሺ ʹͶȀΨ ͷ,ͺ͵ሻ, ǲ͵Ǥ Kurǯan Kursu 
ሺͳͶȀΨ͵,ͶͲሻǳ, ǲͶǤ Yuvam ሺͳʹȀΨʹ,ͻͳሻǳ, ǲͷǤ Güzel bir yer ሺͻȀΨʹ,ͳͺሻǳ, ǲǤCami 
ሺͻሻǳ, 51 ǲǤIşık ሺͻሻǳ, ǲͺǤMedrese ሺͺȀΨͳ,ͻͶሻǳ, ǲͻǤKütüphane ሺͷȀΨͳ,ʹͳሻǳ, 
ǲͳͲǤDin okulu ሺͷሻǳ, ǲͳͳǤAyrıcalıklı yer ሺͷሻǳ, ǲͳʹǤCennet ሺͷሻǳ, ǲͳ͵ǤDini bir yer 
ሺͶȀΨͲ,ͻሻǳ, ǲͳͶǤAhlak evi ሺ͵ȀͲ,͵ሻǳ, ǲͳͷǤGül bahçesi ሺ͵ሻǳ, ǲͳǤİyi bir okul 
ሺ͵ሻǳ, ǲͳǤDin yuvası ሺ͵ሻǳ, ǲͳͺǤÖğretici ሺ͵ሻǳ, ǲͳͻǤRehber ሺ͵ሻǳ, ǲʹͲǤPeygamber 
ocağı ሺ͵ሻǳ, ǲʹͳǤAhiret yolu ሺ͵ሻǳ, ǲʹʹǤAğaç ሺ͵ሻǳ, ǲʹ͵ǤÇiçek ሺ͵ሻǳ, ǲʹͶǤİmam ሺ͵ሻǳ, 
ǲʹͷǤUmut ሺ͵ሻǳ, ǲʹǤDoğru yol ሺ͵ሻǳ, ǲʹǤ Yol gösterici ሺʹȀΨͲ,Ͷͻሻǳ, ǲʹͺǤKurs 
ሺʹሻǳ, ǲʹͻǤGül ሺʹሻǳ, ǲ͵ͲǤKitap ሺʹሻǳ, ǲ͵ͳǤSu ሺʹሻǳ, ǲ͵ʹǤİslamǯa giden yol ሺʹሻǳ, 
ǲ͵͵ǤSamimi bir yer ሺʹሻǳ, ǲ͵ͶǤManevi mekan ሺʹሻǳ, ǲ͵ͷǤİslamǯın temsili ሺʹሻǳ, 
ǲ͵Ǥ Ülkenin direği ሺʹሻǳ, ǲ͵ǤVerimli bahçe ሺʹሻǳ, ǲ͵ͺǤFayda ሺʹሻǳ, ǲ͵ͻǤİlim yuǦ
vası ሺʹሻǳ, ǲͶͲǤİslamǯın aynası ሺͳȀΨͲ,Ͷͻሻǳ, ǲͶͳǤPusula ሺͳሻǳ, ǲͶʹǤNur ሺͳሻǳ, 
ǲͶ͵ǤEğitim evi ሺͳሻǳ, ǲͶͶǤGüneş ışığı ሺͳሻǳ, ǲͶͷǤDil kursu ሺͳሻǳ, ǲͶǤBaşarı toǦ
humları ሺͳሻǳ, ǲͶǤ Ahlak yolu ሺͳሻǳ, ǲͶͺǤ Eğlence merkezi ሺͳሻǳ, ǲͶͻǤSaray ሺͳሻǳ, 
ǲͷͲǤ Cihat ሺͳሻǳ, ǲͷͳǤ İlim aşkı ሺͳሻǳ, ǲͷʹǤ İslamǯı yayma yeri ሺͳሻǳ, ǲͷ͵Ǥ İlim banǦ
kası ሺͳሻǳ, ǲͷͶǤ Mescid-i Nebi ሺͳሻǳ, ǲͷͷǤ Günahsız yer ሺͳሻǳ, ǲͷǤ Melek ሺͳሻǳ, 
ǲͷǤDost ሺͳሻǳ, ǲͷͺǤ Terbiyeli insan ሺͳሻǳ, ǲͷͻǤAhiret öncesi sınav ሺͳሻǳ, 
ǲͲǤRuhsağlığı ሺͳሻǳ, ǲͳǤ Manevi hayat okulu ሺͳሻǳ, ǲʹǤDeniz ሺͳሻǳ, ǲ͵ǤEvimin 
bahçesi ሺͳሻǳ, ǲͶǤMeyva ağacı ሺͳሻǳ, ǲͷǤFen lisesi ሺͳሻǳ, ǲǤÇınar ሺͳሻǳ, ǲǤ 
İslamǯı öğrenmede yol ሺͳሻǳ, ǲͺǤİslam yolunun feneri ሺͳሻǳ, ǲͻǤ Arşın gölgeǦ
sinde yol ሺͳሻǳ, ǲͲǤÖğretmen ሺͳሻǳ, ǲͳǤEn özel okul ሺͳሻǳ, ǲʹǤCiddiyet ሺͳሻǳ, 
ǲ͵ǤFarkındalık ሺͳሻǳ, ǲͶǤİslamiyet ሺͳሻǳ, ǲͷǤAltın ሺͳሻǳ, ǲǤİlim ሺͳሻǳ, ǲǤİlim 
yolu ሺͳሻǳ, ǲͺǤDini öğrenme yolu ሺͳሻǳ, ǲͻǤHayat okulu ሺͳሻǳ, ǲͺͲǤEvimin miǦ
safir odası ሺͳሻǳ, ǲͺͳǤAyna ሺͳሻǳ, ǲͺʹǤİmanlı kişi ሺͳሻǳ, ǲͺ͵ǤYağmur ሺͳሻǳ, ǲͺͶǤHaǦ
yat ሺͳሻǳ, ǲͺͷǤİlim huzuru ሺͳሻǳ, ǲͺǤDerya ሺͳሻǳ, ǲͺǤBilginin doğduğu yer ሺͳሻǳ, 
ǲͺͺǤDinin temeli ሺͳሻǳ, ǲͺͻǤİlmin merkezi ሺͳሻǳ, ǲͻͲǤİslam ilim merkez ሺͳሻǳ, 
ǲͻͳǤDinin merkezi ሺͳሻǳ, ǲͻʹǤİlim meclisi ሺͳሻǳ, ǲͻ͵ǤOlgunluk ሺͳሻǳǤ  
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ǲͳǤ Ceza eviȀhapishane ሺȀΨͳͺ,Ͷͷሻǳ, ǲʹǤ Düz lise ሺͳʹȀΨͳͺ,Ͷͷሻǳ, 
ǲ͵ǤKötü bir yer ሺȀΨሻǳ, ǲͶǤ Ahır ሺͶȀΨͲ,ͻሻǳ, ǲͷǤSıkıcı bir yer ሺ͵ȀͲ,͵ሻǳ, 
ǲǤİşkence ሺ͵ሻǳ, ǲǤKaranlık oda ሺʹȀΨͲ,Ͷͻሻǳ, ǲͺǤDikenli gül ሺʹሻǳ, ǲͻǤZindan 
ሺʹሻǳ,ǳͳͲǤBoşa kürek çekmek ሺʹሻǳ, ǲͳͳǤSakız ሺʹሻǳ, ǲͳʹǤBaskıcı yer ሺʹሻǳ, 
ǲͳ͵ǤZorlayıcı yer ሺͳȀΨͲ,ʹͶሻǳ, ǲͳͶǤKorkunç ሺͳሻǳ, ǲͳͷǤToplanma alanı ሺͳሻǳ, 
ǲͳǤHarebe ሺͳሻǳ, ǲͳǤSokak ሺͳሻǳ, ǲͳͺǤ Çıkmaz sokak ሺͳሻǳ, ǲͳͻǤSerseri okulu 
ሺͳሻǳ, ǲʹͲǤTımarhane ሺͳሻǳ, ǲʹͳǤGereksiz ሺͳሻǳ, ǲʹʹǤYol geçen hanı ሺͳሻǳ, ǲʹ͵ǤKaǦ
ragül ሺͳሻǳ, ǲʹͶǤBerbat ሺͳሻǳ, ǲʹͷǤRezillik ሺͳሻǳ, ǲʹǤKerbela ሺͳሻǳ, ǲʹǤDumbel 
ሺͳሻǳ, ǲʹͺǤKoşu bandı ሺͳሻǳ, ǲʹͻǤKabus ሺͳሻǳ, ǲ͵ͲǤEksik okul ሺͳሻǳ, ǲ͵ͳǤKapalı 
kutu ሺͳሻǳ, ǲ͵ʹǤCiddiyetsiz bir yer ሺͳሻǳ, ǲ͵͵ǤKüçük oda ሺͳሻǳ, ǲ͵ͶǤÇöplük ሺͳሻǳ, 
ǲ͵ͷǤŞaka ሺͳሻǳ, ǲ͵ǤOlgunlaşmamış karpuz ሺͳሻǳ, ǲ͵Ǥ Cennette Çöplük ሺͳሻǳ, 
ǲ͵ͺǤMavi balina ሺͳሻǳ, ǲ͵ͻǤSıkıcı yer ሺͳሻǳ, ǲͶͲǤAntibiyotik ሺͳሻǳ, ǲͶͳǤDeliler 
hastanesi ሺͳሻǳ, ǲͶʹǤKanser ሺͳሻ,ǳ ǲͶ͵Ǥ Karadelik ሺͳሻǳ, ǲͶͶǤ Ölüm ሺͳሻǳ, ǲͶͷǤKağıt 
israfı ሺͳሻǳ, ǲͶǤCehennem ሺͳሻǳ, ǲͶǤÇöp ሺͳሻǳ, ǲ 

Toplam 93 olumlu metafor + 47 olumsuz metafor = 140 

 

                                                 
50  Parantez içindeki ilk rakam kişi sayısını, ikinci rakam yüzdeyi ifade etmektedir.  
51  Kişi sayısı aynı olan metaforların yüzdeleri de aynı olduğundan, kişi sayısı aynı olan metaforlarda 

yüzdeler ሺΨሻ sadece ilk metaforda verilmiştirǤ 
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Tablo ͳ incelendiğinde İHL öğrencilerinin İHLǯye ilişkin ͳͶͲ metafor ürettikleri görülǦ
mektedirǤ Bu metaforlardan ͻ͵ǯü olumlu iken, Ͷǯsi olumsuzdurǤ Olumlu olarak üretilen ͻ͵ 
metafor araştırmaya katılan öğrencilerin Ψ͵,͵ǯü ሺʹͳሻ tarafından, olumsuz olarak üretilen 
Ͷ metafor ise öğrencilerin Ψ͵,ǯsi tarafından üretilmiştirǤ Öğrencilerin ürettikleri olumlu 
metaforlar içinde en fazla tekrarlanan metaforların ǲEvimiz ሺ͵͵Ȁͷͺ,Ͳͳሻǳ, ǲAile ሺʹͶȀΨͷ,ͺ͵ሻ ve 
ǲKurǯan kursu ሺͳͶȀΨ͵,ͶͲሻ olduğu; olumsuz olarak üretilen metaforlar içerisinde ise ǲCeza 
eviȀhapishaneȀΨͳͺ,Ͷͷሻǳ, ǲDüz lise ሺͳʹȀΨͳͺ,Ͷͷሻ ve ǲKötü bir yer ሺȀΨሻǳ şeklinde olduğu  
görülmektedirǤ Bu bulgulara göre öğrencilerin üçte ikisinin ሺΨ͵,ሻ İHLǯye ilişkin olumlu alǦ
gıya sahip olduğu, üçte birinin ise olumsuz algıya sahip olduğu söylenebilirǤ Belirlenen kateǦ
gorilere ait örnek metafor ifadeleri aşağıda yer almaktadırǣ 

İHLǯyi olumlu algılayan öğrenci ifadeleriǣ ǲİHL Ǯaileǯ gibidir, çünkü Müslüman MüslümaǦ
nın kardeşidirǤ İmam Hatipǯte insanlar bir birlerine değer verirǤ İmam Hatipǯte insanlar din 
kardeşidirሺͷ-ͻKÖሻǳǤ 

 ǲİHL Ǯderyaǯ gibidir, çünkü uçsuz bucaksız ilmin damlalarını bizlere sunarak ufku-
muzu genişletir ሺͶͲͶ-ͳʹEÖሻǤǳ 

ǲİHL Ǯevimizǯ gibidir, çünkü okulu çok seviyorum ሺ͵ͺͺ-ͳʹKÖሻǳǤ 
ǲİHL Ǯmelekǯ gibidir, çünkü dinle ilgili her şeyi burada öğrendik ሺͳͷ-ͻEÖሻǳǤ 
İHLǯyi olumsuz algılayan öğrenci ifadeleriǣ ǲİHL ǲceza eviǳ gibidir, Çünkü çok fazla kıǦ

sıtlıyorlar biziǤ Her şeyimize karışıyorlarǤ Özgürlüğümüzü kısıtlıyorlar ሺʹʹ-ͳʹKÖሻǳǤ 
ǲİHL Ǯsokakǯ gibidirǤ Çünkü her zaman bağırıyorlarǤ Derste hiç susmuyorlarǤ Sokaktaki 

insanlar gibi konuşuyorlar ve hiç ders çalışmıyorlar ሺͲ-ͻKÖሻǳǤ 
Öğrencilerin meslek dersi öğretmenlerine ilişkin ürettikleri metaforlar ve oluşturulan 

kategoriler Tablo ʹǯde sunulmuşturǤ 
 
Tablo ʹǣ İHL Meslek Dersi Öğretmenine İlişkin Üretilen Metaforlar ve Oluşturulan Kategoriler 

Katego-
riler 

Metaforlar 

Ol
um

lu
 

(f
=

31
9/

%
77

,4
) 

 

ǲͳǤİyi biri ሺ͵ͶȀΨͺ,ʹͷሻǳ, ǲʹǤAbla-abi ሺ͵ʹȀΨ,ሻǳ, ǲ͵ǤAile ሺ͵ͳȀΨ,ͷʹሻǳ, 
ǲͶǤMelek ሺʹȀΨ,ͷͷሻǳ, ǲͷǤArkadaş ሺʹͷȀΨ,Ͳሻǳ, ǲǤGül ሺͳͶȀΨ͵,ͶͲሻǳ, ǲǤAnne 
ሺͳͳȀΨʹ,ሻǳ, ǲͺǤRehber ሺͳͲȀΨʹ,Ͷ͵ሻǳ, ǲͻǤBaba ሺȀΨͳ,Ͷሻǳ, ǲͳͲǤÇiçek 
ሺͷȀΨͳ,ʹͳሻǳ, ǲͳͳǤIşık ሺͷሻǳ, ǲͳʹǤPusula ሺͶȀΨͲ,ͻሻǳ, ǲͳ͵ǤİmamሺͶሻǳ, ǲͳͶǤPamuk 
ሺͶሻǳ, ǲͳͷǤİyi öğretmen ሺ͵ȀΨͲ,͵ሻǳ, ǲͳǤCami hocası ሺ͵ሻǳ, ǲͳǤGüzel huylu ሺ͵ሻǳ, 
ǲͳͺǤŞeker ሺ͵ሻǳ, ǲͳͻǤYol gösteren ayna ሺ͵ሻǳ, ǲʹͲǤRehber öğretmeni ሺ͵ሻǳ, ǲʹͳǤİnǦ
san ሺʹȀΨͲ,Ͷͻሻǳ, ǲʹʹǤYol gösterici ሺʹሻǳ, ǲʹ͵ǤAlim ሺʹሻǳ, ǲʹͶǤSahabe ሺʹሻǳ, ǲʹͷǤPro-
fösör ሺʹሻǳ, ǲʹǤİyi kalpli kişi ሺʹሻǳ, ǲʹǤÖğretmen ሺʹሻǳ, ǲʹͺǤEvliya ሺʹሻǳ, ǲʹͻǤPırǦ
lanta ሺʹሻǳ, ǲ͵ͲǤMerhametli ሺʹሻǳ, ǲ͵ͳǤÇınar ağacı ሺʹሻǳ, ǲ͵ʹǤHanımefendi ሺͳሻǳ, 
ǲ͵͵ǤÖnder ሺͳሻǳ, ǲ͵ͶǤUyarıcı ሺͳሻǳ, ǲ͵ͷǤDin adamı ሺͳሻǳ, ǲ͵ǤHarika ሺͳሻǳ, ǲ͵ǤMüǦ
kemmel ሺͳሻǳ, ǲ͵ͺǤAmca ሺͳሻǳ, ǲ͵ͻǤCennet ሺͳሻǳ, ǲͶͲǤHarita ሺͳሻǳ, ǲͶͳǤ Teyzem ሺͳሻǳ, 
ǲͶʹǤSıcak insan ሺͳሻǳ, ǲͶ͵ǤYoldaki levha ሺͳሻǳ, ǲͶͶǤTrafik polisi ሺͳሻǳ, ǲͶͷǤİyilik ve 
güzellik ሺͳሻǳ, ǲͶǤAnlayışlı ሺͳሻǳ, ǲͶǤEvim ሺͳሻǳ, ǲͶͺǤKurǯan-ı Kerim meali ሺͳሻǳ, 
ǲͶͻǤİyi öğretici ሺͳሻǳ, ǲͷͲǤMedrese ሺͳሻǳ, ǲͷͳǤMum ሺͳሻǳ, ǲͷʹǤKurǯan hocası ሺͳሻǳ, 
ǲͷ͵ǤDestekçi ሺͳሻǳ, ǲͷͶǤİyi kişi ሺͳሻǳ, ǲͷͷǤÇoban ሺͳሻǳ, ǲͷǤHoca ሺͳሻǳ, ǲͷǤErmiş 
ሺͳሻǳ, ǲͷͺǤPapatya ሺͳሻǳ, ǲͷͻǤYoldaş ሺͳሻǳ, ǲͲǤDost ሺͳሻǳ, ǲͳǤAdalet ሺͳሻǳ, ǲʹǤDin 
zengini ሺͳሻǳ, ǲ͵Ǥİlk yardım ሺͳሻǳ, ǲͶǤSözlük ሺͳሻǳ, ǲͷǤAşk ሺͳሻǳ, ǲǤÇamaşır maǦ
kinası ሺͳሻǳ, ǲǤAteş ሺͳሻǳ, ǲͺǤBulut ሺͳሻǳ, ǲͻǤBilgi küpü ሺͳሻǳ, ǲͲǤFıstık ሺͳሻǳ, 
ǲͳǤPrenses ሺͳሻǳ, ǲʹǤSuǤ ሺͳሻǳ, ǲ͵ǤHayat rehberi ሺͳሻǳ, ǲͶǤMedrese hocası ሺͳሻǳ, 
ǲͷǤAğaç ሺͳሻǳ, ǲǤÖnemli eşya ሺͳሻǳ, ǲǤGüneş ሺͳሻǳ, ǲͺǤKarınca ሺͳሻǳ, ǲͻǤGençǦ
lerin yolundaki taşları kaldıran kişi ሺͳሻǳ, ǲͺͲǤKitap ሺͳሻǳ, ǲͺͳǤDernek ሺͳሻǳ, 
ǲͺʹǤVicdan ሺͳሻǳ, ǲͺ͵ǤDoğru yolu gösteren ሺͳሻǳ, ǲͺͶǤIşık saçan ampul ሺͳሻǳ, 
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ǲͺͷǤÖğretici ሺͳሻǳ, ǲͺǤEzanı okuyan imam ሺͳሻǳ, ǲͺǤİlim adamı ሺͳሻǳ, ǲͺͺǤYönlenǦ
dirici imam ሺͳሻǳ, ǲͺͻǤCanım ሺͳሻǳ, ǲͻͲǤKardeş ሺͳሻǳ, ǲͻͳǤHayat ሺͳሻǳ, ǲͻʹǤFilozof 
ሺͳሻǳ, ǲͻ͵ǤMürşit ሺͳሻǳ, ǲͻͶǤYol gösteren kişi ሺͳሻǳ, ǲͻͷǤKarizmatik yol gösterici 
ሺͳሻǳ, ǲͻǤŞeyh ሺͳሻǳ, ǲͻǤZeka küpü ሺͳሻǳ, ǲͻͺǤElmas ሺͳሻǳ, ǲ 

Ol
um
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z 

(f
=
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ǲͳǤKötü biri ሺͳͲȀΨʹ,Ͷʹሻǳ, ǲʹǤ Diğer öğretmen ሺȀΨͳ,Ͳሻǳ, ǲ͵Ǥ Sıkıcı 
ሺȀΨͳ,Ͷሻǳ, ǲͶǤGardiyan ሺሻǳ, ǲͷǤZorlayıcı ሺ͵ȀΨͲ,͵ሻǳ, ǲǤYaşlı ሺ͵ሻǳ, ǲǤPişmiş 
kelle ሺ͵ሻǳ, ǲͺǤDüşünceye göre davran ሺ͵ሻǳ, ǲͻǤDüşüncesiz ሺ͵ሻǳ, ǲͳͲǤKarabasan 
ሺʹȀΨͲ,Ͷͻሻǳ, ǲͳͳǤSinirli ሺʹሻǳ, ǲͳʹǤHavalı ሺʹሻǳ, ǲͳ͵Ǥ Huzurevi ሺʹሻǳ, ǲͳͶǤÇelişkiye 
düşüren ሺʹሻǳ, ǲͳͷǤCanavar ሺʹȀሻǳ, ǲͳǤYetersiz ሺʹሻǳ, ǲͳǤHalden anlamayan insan 
ሺʹሻǳ, ǲͳͺǤDedem-nenem ሺʹሻǳ, ǲͳͻǤ İyi örnek olmayan ሺͳȀΨͲ,ʹͶሻǳ, ǲʹͲǤZor ሺͳሻǳ, 
ǲʹͳǤKatı ሺͳሻǳ, ǲʹʹǤMonoton ሺͳሻǳ, ǲʹ͵ǤCadı ሺͳሻǳ, ǲʹͶǤHızlı ሺͳሻǳ, ǲʹͷǤMafya ሺͳሻǳ, 
ǲʹǤDikenli tel ሺͳሻǳ, ǲʹǤDeli ሺͳሻǳ, ǲʹͺǤİlgisiz ሺͳሻǳ, ǲʹͻǤRuhhastası ሺͳሻǳ, ǲ͵ͲǤKulǦ
lanışsız hoca ሺͳሻǳ, ǲ͵ͳǤDersine çalışmayan çocuk ሺͳሻǳ, ǲ͵ʹǤEngel ሺͳሻǳ, ǲ͵͵ǤSinirli 
anne ሺͳሻǳ, ǲ͵ͶǤGösteriş budalası ሺͳሻǳ, ǲ͵ͷǤOt ሺͳሻǳ, ǲ͵ǤZorba ሺͳሻǳ, ǲ͵ǤSorunlu 
ሺͳሻǳ, ǲ͵ͺǤEgolu ሺͳሻǳ, ǲ͵ͻǤKarantinaya alınmış hasta ሺͳሻǳ, ǲͶͲǤÇok bilmiş ሺͳሻǳ, 
ǲͶͳǤAnlayışsız ሺͳሻǳ, ǲͶʹǤYapboz ሺͳሻǳ, ǲͶ͵ǤBaskıcı ሺͳሻǳ, ǲͶͶǤMuhalif parti ሺͳሻǳ, 
ǲͶͷǤŞekersiz helva ሺͳሻǳ, ǲͶǤTutarsız ሺͳሻǳ, ǲͶǤÖlecek adam ሺͳሻǳ, ǲͶͺǤAyna ሺͳሻǳ, 
ǲͶͻǤKaba insan ሺͳሻǳǤ 

Toplam 98 olumlu metafor + 49 olumsuz metafor = 147 

 
Tablo ʹ incelendiğinde öğrencilerin meslek dersi öğretmenlerine ilişkin ͳͶ metafor 

ürettikleri görülmektedirǤ Bu metaforlardan ͻͺǯi olumlu iken, Ͷͻǯu olumsuzdurǤ Olumlu olaǦ
rak üretilen ͻͺ metafor araştırmaya katılan öğrencilerin Ψ,Ͷǯü ሺ͵ͳͻሻ tarafından, olumsuz 
olarak üretilen Ͷͻ metafor ise öğrencilerin Ψʹʹ,ǯsı tarafından üretilmiştirǤ Öğrencilerin 
ürettikleri olumlu metaforlar içinde en fazla tekrarlanan metaforların ǲİyi biri ሺ͵ͶȀΨͺ,ʹͷሻǳ, 
ǲAbla-abi ሺ͵ʹȀΨ,ሻǳ ve ǲAile ሺ͵ͳȀΨ,ʹሻሻ olduğu; olumsuz olarak üretilen metaforların 
içerisinde ise ǲKötü biri ሺͳͲȀΨʹ, Ͷʹሻ, ǲDiğer öğretmen ሺȀͳ,Ͳሻǳ, ve ǲSıkıcı ሺȀΨͳ,Ͷሻǳ şekǦ
linde olduğu  görülmektedirǤ Bu bulgulara göre öğrencilerin ortalama dörtte üçünün ሺ%77,4) 
meslek dersi öğretmenlerine ilişkin olumlu algıya sahip olduğu, ortalama dörtte birinin ise 
olumsuz algıya sahip olduğu söylenebilirǤ Belirlenen kategorilere ait örnek metafor ifadeleri 
aşağıda yer almaktadırǣ 

Meslek dersi öğretmenlerini olumlu algılayan öğrenci ifadeleriǣ ǲİHL meslek dersi öğǦ
retmeni Ǯcami hocasıǯ gibidir, çünkü Cami hocaları bize dinimizi öğretir ve İslam tarihi ile ilgili 
hutbelerde öğütler verirǤ Meslek Ǯdersi öğretmeni dinimizle bize karşı bilgiler verir ሺͳͳ͵-
ͻEÖሻǳǤ 

ǲİHL meslek dersi öğretmeni Ǯanneǯ gibidir, çünkü bizimle ilgileniyorlar ሺ͵Ͳ-ͻKÖሻǳǤ 
ǲİHL meslek dersi öğretmeni Ǯrehberǯ gibidir, çünkü bizi Allahǯa giden yolda bilgilenǦ

dirirlerǤ Yol gösterirler ሺ͵ͷ͵-ͳʹKÖሻǳǤ 
Meslek dersi öğretmenlerini olumsuz algılayan öğrenci ifadeleri: ǲİHL meslek dersi öğǦ

retmeni Ǯkarabasanǯ gibidir, çünkü nefes bile alamıyoruz ve bizi dinlemiyorlar ሺͶͷ-ͻKÖሻǳǤ 
ǲİHL meslek dersi öğretmeni Ǯcanavarǯ gibidir, çünkü bize meslek derslerini sevdirmek 

yerine soğutuyorlarǤ Daha farklı ve yumuşak olabilirler (365-ͳʹKÖሻǳǤ 
Öğrencilerin idarecilere ilişkin ürettikleri metaforlar ve oluşturulan kategoriler Tablo 

͵ǯte sunulmuşturǤ 
 

Tablo ͵ǣ İHL İdaresine İlişkin Üretilen Metaforlar ve Oluşturulan Kategoriler 

Kategori-
ler 

Metaforlar 



1248 | Tuncay Karateke. İmam Hatip Lisesi Öğrencilerinin İmam Hatip Lisesi, Meslek Dersi ǥ 

Cumhuriyet İlahiyat Dergisi Ȃ Cumhuriyet Theology Journal 

Ol
um

lu
 

(f
=

14
4/

%
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ǲͳǤAile ሺʹʹȀΨͷ,͵Ͷሻǳ, ǲʹǤİyi biri ሺͳͶȀΨ͵,ͶͲሻሻǳ, ǲ͵ǤDisiplinli 
ሺȀΨͳ,Ͳሻǳ, ǲͶǤGül ሺȀΨͳ,Ͷሻǳ, ǲͷǤBabam ሺͷȀΨͳ,ʹͳሻǳ, ǲǤMelek ሺͷሻǳ, ǲǤMahǦ
keme ሺͶȀΨͲ,ͻሻሻǳ, ǲͺǤVelimiz ሺ͵ȀΨͲ,͵ሻǳ, ǲͻǤAbi ሺ͵ሻǳ, ǲͳͲǤKanun ሺ͵ሻǳ, 
ǲͳͳǤAdaletli ሺ͵ሻǳ, ǲͳʹǤEvin temeli ሺ͵ሻǳ, ǲͳ͵ǤHzǤ Ömer ሺ͵ሻǳ, ǲͳͶǤKoruyucu ሺ͵ሻǳ, 
ǲͳͷǤTrafik polisi ሺʹȀΨͲ,Ͷͻሻǳ, ǲͳǤDevlet ሺʹሻǳ, ǲͳǤAslan ሺʹሻǳ, ǲͳͺǤŞeker ሺʹሻǳ, 
ǲͳͻǤAdalet timsali ሺʹሻǳ, ǲʹͲǤNormal ሺʹሻǳ, ǲʹͳǤTerzi ሺʹሻǳ, ǲʹʹǤHoşgörülü 
ሺͳȀΨͲ,ʹͶሻǳ, ǲʹ͵ǤHarika ሺͳሻǳ, ǲʹͶǤÖnder ሺͳሻǳ, ǲʹͷǤProfösör ሺͳሻǳ, ǲʹǤAile büǦ
yükleri ሺͳሻǳ, ǲʹǤŞube karakolu ሺͳሻǳ, ǲʹͺǤGüvence ሺͳሻǳ, ǲʹͻǤDost ሺͳሻǳ, ǲ͵ͲǤİlgili 
ሺͳሻǳ, ǲ͵ͳǤİlaç ሺͳሻǳ, ǲ͵ʹǤŞehir müftüsü ሺͳሻǳ, ǲ͵͵ǤPamuk ሺͳሻǳ, ǲ͵ͶǤBaşkan ሺͳሻǳ, 
ǲ͵ͷǤNormal müdür ሺͳሻǳ, ǲ͵ǤCumhur başkanı ሺͳሻǳ, ǲ͵Ǥİstiare ሺͳሻǳ, ǲ͵ͺǤİmamǦ
lar ͵ͻǤYönetmen ሺͳሻǳ, ǲͶͲǤHükümet ሺͳሻǳ, ǲͶͳǤHsyk ሺͳሻǳ, ǲͶʹǤSevap işler ሺͳሻǳ, 
ǲͶ͵ǤMerhametli ሺͳሻǳ, ǲͶͶǤDenetim kurulu ሺͳሻǳ, ǲͶͷǤKurǯan Kursu idaresi ሺͳሻǳ, 
ǲͶǤTerazi ሺͳሻǳ, ǲͶǤLale ሺͳሻǳ, ǲͶͺǤSorumluluk ሺͳሻǳ, ǲͶͻǤKusursuz ሺͳሻǳ, 
ǲͷͲǤReis ሺͳሻǳ, ǲͷͳǤMerhamet ሺͳሻǳ, ǲͷʹǤAşı ሺͳሻǳ, ǲͷ͵ǤKoruma görevlisi ሺͳሻǳ, 
ǲͷͶǤOlması gerektiği ሺͳሻǳ, ǲͷͷǤGemideki kaptan ሺͳሻǳ, ǲͷǤAy-Güneş ሺͳሻǳ, 
ǲͷǤÇınar ağacı ሺͳሻǳ, ǲͷͺǤCin ሺͳሻǳ, ǲͷͻǤHukuk sistemi ሺͳሻǳ, ǲͲǤAhiret ሺͳሻǳ, 
ǲͳǤAdliye ሺͳሻǳ, ǲʹǤAltın elma ሺͳሻǳ, ǲ͵ǤAltın ሺͳሻǳ, ǲͶǤAdalet ሺͳሻǳ, ǲͷǤTrafik 
işareti ሺͳሻǳ, ǲǤOkul uyarıcısı ሺͳሻǳ, ǲǤTrafik ışıkları 
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ǲͳǤGardiyan ሺ͵ʹȀΨ,ሻǳ, ǲʹǤAşırı disiplinli ሺ͵ͲȀΨ,ʹͺሻǳ, ǲ͵ǤKötü 
ሺ͵Ͳሻǳ, ǲͶǤDiktatör ሺͳʹȀΨʹ,ͻͳሻǳ, ǲͷǤAnlayışsız ሺͳͲȀΨʹ,Ͷ͵ሻǳ, ǲǤHapishane 
ሺȀΨͳ,Ͳሻǳ, ǲǤBaskıcı ሺሻǳ, ǲͺǤRezillik ሺȀΨͳ,Ͷሻǳ, ǲͻ.Polis (5/%1,21), 
ǲͳͲǤBoşluk ሺͷሻǳ, ǲͳͳǤÖcü ሺͷሻǳ, ǲͳʹǤSert ሺͶȀΨͲ,ͻሻǳ, ǲͳ͵ǤUmursamaz insan 
ሺͶሻǳ, ǲͳͶǤSorumsuz Ͷሻǳ, ǲͳͷǤSıkıcı ሺ͵ȀΨͲ,͵ሻǳ, ǲͳǤBaskıcı baba ሺ͵ሻǳ, ǲͳǤDüşǦ
manımız ሺ͵ሻǳ, ǲͳͺǤAdaletsiz ሺ͵ሻǳ, ǲͳͻǤCanavar ሺ͵ሻǳ, ǲʹͲǤCehennem 
ሺʹȀΨͲ,Ͷͻሻǳ, ǲʹͳǤSadece dinleyici ሺʹሻǳ, ǲʹʹǤKuralcı ሺʹሻǳ, ǲʹ͵ǤVicdansız ሺʹሻǳ, 
ǲʹͶǤHamurabi kanuları ሺʹሻǳ, ǲʹͷǤAskerlik ሺʹሻǳ, ǲʹǤHapishane müdürü ሺʹሻǳ, 
ǲʹǤAcımasız ሺʹሻǳ, ǲʹͺǤSert kaya ሺʹሻǳ, ǲʹͻǤGaddar ሺʹሻǳ, ǲ͵ͲǤSinir küpü ሺʹሻǳ, 
ǲ͵ͳǤMahkeme salonu ሺʹሻǳ, ǲ͵ʹǤHapishane yönetimi ሺʹሻǳ, ǲ͵͵ǤEngel ሺʹሻǳ, 
ǲ͵ͶǤKonutan ሺʹሻǳ, ǲ͵ͷǤYorumsuz ሺʹሻǳ, ǲ͵ǤGereksiz ሺʹሻǳ, ǲ͵ǤCehennem zebaǦ
nisi ሺͳȀΨͲ,ʹͶሻǳ, ǲ͵ͺǤKarabasan ሺͳሻǳ, ǲ͵ͻǤEli sopalı öğretmen ሺͳሻǳ, ǲͶͲǤTutarǦ
sız ሺͳሻǳ, ǲͶͳǤDedem ሺͳሻǳ, ǲͶʹǤDedektif ሺͳሻǳ, ǲͶ͵ǤBenden uzak biri ሺͳሻǳ, ǲͶͶǤİzin 
vermeyen ሺͳሻǳ, ǲͶͷǤTerör örgütü ሺͳሻǳ, ǲͶǤİblis ሺͳሻǳ, ǲͶǤZabıta ሺͳሻǳ, ǲͶͺǤNefǦ
ret ሺͳሻǳ, ǲͶͻǤAcıyıcı ሺͳሻǳ, ǲͷͲǤMahkeme ሺͳሻǳ, ǲͷͳǤMüftülük ሺͳሻǳ, ǲͷʹǤİlkokul 
idaresi ሺͳሻǳ, ǲͷ͵ǤBozuk terazi ሺͳሻǳ, ǲͷͶǤSaçma ሺͳሻǳ, ǲͷͷǤZor ሺͳሻǳ, ǲͷǤTaşkalpli 
ሺͳሻǳ, ǲͷǤManyak ሺͳሻǳ, ǲͷͺǤSorgu odası ሺͳሻǳ, ǲͷͻǤVeli ሺͳሻǳ, ǲͲǤKorku tüneli 
ሺͳሻǳ, ǲͳǤDisiplin cezası ሺͳሻǳ, ǲʹǤÖlüm ሺͳሻǳ, ǲ͵ǤCenaze ሺͳሻǳ, ǲͶǤPapağan 
ሺͳሻǳ, ǲͷǤSözde kanun yasası ሺͳሻǳ, ǲǤAyrımcılık yapan ሺͳሻǳ, ǲǤFazla koruǦ
macı ሺͳሻǳ, ǲͺǤHayalet ሺͳሻǳ, ǲͻǤResmi yer ሺͳሻǳ, ǲͲǤBuz dolabı ሺͳሻǳ, ǲͳǤCani 
ሺͳሻǳ, ǲʹǤSıkı yönetim ሺͳሻǳ, ǲ͵ǤMüfettiş ሺͳሻǳ, ǲͶǤTuhaf ሺͳሻǳ, ǲͷǤBalon ሺͳሻǳ, 
ǲǤİdare edemeyen ሺͳሻǳ, ǲǤÖğrenci düşmanı ሺͳሻǳ, ǲͺǤElektirik ሺͳሻǳ, 
ǲͻǤEsrar ሺͳሻǳ, ǲͺͲǤKural kitabı ሺͳሻǳ, ǲͺͳǤSülük ሺͳሻǳ, ǲͺʹǤAtom bombası ሺͳሻǳ, 
ǲͺ͵ǤÇin işkencesi ሺͳሻǳ, ǲͺͶǤEgolu ሺͳሻǳ, ǲͺͷǤDisiplin kurulu ሺͳሻǳ, ǲͺǤFazla sıkan 
ሺͳሻǳ, ǲͺǤSorgusuz infaz ሺͳሻǳ, ǲͺͺǤBerbat ሺͳሻǳ, ǲͺͻǤİlgisiz ሺͳሻǳ, ǲͻͲǤDarbeci 
ሺͳሻǳ, ǲͻͳǤSisi ሺͳሻǳ, ǲͻʹǤTramp ሺͳሻǳ, ǲͻ͵ǤOdun ሺͳሻǳ, ǲͻͶǤDisiplinsiz ሺͳሻǳǤ 

Toplam 67 olumlu metafor + 94 olumsuz metafor = 161 

 
Tablo ͵ incelendiğinde öğrencilerin İHL idaresine ilişkin ͳͳ metafor ürettikleri göǦ

rülmektedirǤ Bu metaforlardan ǯsi olumlu iken, ͻͶǯü olumsuzdurǤ Olumsuz olarak üretilen 
ͻͶ metafor araştırmaya katılan öğrencilerin Ψͷǯi ሺʹͺሻ tarafından, olumlu olarak üretilen 
 metafor ise öğrencilerin Ψ͵ͷǯi tarafından üretilmiştirǤ Okul idaresi ile ilgili, olumsuz olarak 
üretilen metaforlar içerisinde en fazla tekrarlananların ǲGardiyan ሺ͵ʹȀΨ,ሻǳ, ǲAşırı disipǦ
linli (30/%7,ʹͺሻǳ ve ǲKötü ሺ͵ͲȀΨ,ʹͺሻǳ olduğu; olumlu olarak üretilen metaforlar içerisinde 
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ise ǲAile ሺʹʹȀΨͷ,͵Ͷሻǳ, ǲİyi biri ሺͳͶȀΨ͵,ͶͲሻǳ ve ǲDisiplinli ሺȀΨͳ,ͶͲሻǳሻ olduğu  görülmektedirǤ 
Bu bulgulara göre öğrencilerin ortalama üçte ikisinin ሺΨͷሻ İHL idaresine ilişkin olumsuz 
algıya sahip olduğu, ortalama üçte birinin ise olumlu algıya sahip olduğu görülmektedirǤ BeǦ
lirlenen kategorilere ait örnek metafor ifadeleri aşağıda yer almaktadırǣ 

İdarecileri olumlu algılayan öğrenci ifadeleriǣ ǲİmam Hatip Lisesi idaresi Ǯhukuk sis-
temiǯ gibidir, çünkü Allahǯa şükür çok adaletliler ሺ͵ͻͷ-ͳʹEÖሻǳǤ 

ǲİmam Hatip Lisesi Ǯteraziǯ gibidir, çünkü öğretmen, öğrenci ve veli arasında dengeyi 
sağlar ሺͶͲ-ͳʹEÖሻǤǳ 

ǲİmam Hatip Lisesi idaresi Ǯabiǯ gibidirǤ Çünkü hatalarımız olduğunda bizi güzelce uya-
rıp affeder ሺͺ-ͻKÖሻǳǤ 

İdarecileri olumsuz algılayan öğrenci ifadeleriǣ ǲİmam Hatip Lisesi idaresi Ǯcehennemǯ 
gibidir, çünkü her şey yasak, yürümeye korkuyoruz ሺ-ͻKÖሻǳǤ 

ǲİmam Hatip Lisesi idaresi Ǯhapishane yönetimiǯ gibidir, çünkü bizim İmam Hatipli olǦ
duğumuzu söyleyerek herhangi bir eğlence veya sosyal etkinlik yapmamıza izin verilmeyip, 
baskı altında tutuluyoruzǤ Daha yaşımız genç ve biz de eğlenmek istiyoruz ama hep susturuǦ
luyoruz, bastırılıyoruz, kendi aramızda eğlenmemiz günah gibi görülüyor ሺʹͺ-1ʹKÖሻǳǤ 

ǲİmam Hatip Lisesi idaresi Ǯdiktatörǯ gibidir, çünkü hep emir verilirǤ Fikir sorulmaz, 
yasaklar vardır ሺ͵ͺͲ-ͳʹKÖሻǳǤ 

2.2. Bazı Kategorilere Göre Öğrencilerin İHL, Meslek Dersi Öğretmeni ve İdarecilere İlişǦ
kin Metaforik Algılarının Karşılaştırılması 

Öğrencilerin İHL, meslek dersi öğretmeni ve idarecilere ilişkin oluşturulan kategoriǦ
lerin karşılaştırılması Tablo Ͷǯte sunulmuşturǤ 

 
Tablo Ͷǣ İHL, Meslek Dersi Öğretmeni ve İdarecilere İlişkin Metaforik Algıların KarşılaştırılǦ
ması 

Algı 

 Olumlu Olumsuz  Toplam 

 f % f % f % 

İHL 261 63,3 151 36,7 412 100 

Öğretmen 319 77,4 93 22,6 412 100 

İdareci 144 35,0 268 65,0 412 100 

 
Tablo Ͷ incelendiğinde araştırmaya katılan öğrencilerin ሺͶͳʹሻ, Ψ͵,͵ǯü İHLǯyi, 

Ψ,Ͷǯü meslek dersi öğretmenini, Ψ͵ͷǯi okul idarecilerini olumlu algıladığı görülmektedirǤ 
Öğrencilerin Ψ͵,ǯsi İHLǯyi, Ψʹʹ,ǯsı meslek dersi öğretmenini, Ψͷǯi ise okul idaresini 
olumsuz algıladığı anlaşılmaktadırǤ Bu bulgulara göre, öğrencilerin meslek dersi öğretmenleǦ
rine ilişkin olumlu algılarının diğerlerinden daha yüksek olduğu; okul idaresine ilişkin olumǦ
suz algının ise çok daha fazla olduğu söylenebilirǤ  

İHL, meslek dersi öğretmeni ve idarecilere ilişkin oluşturulan kategorilerin cinsiyete 
göre karşılaştırılması Tablo ͷǯde sunulmuşturǤ 
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Tablo ͷǣ Oluşturulan Kategorilerin Cinsiyete Göre Karşılaştırılması 

Ci
ns

iy
et

  Algı  

To
pl

am
 

İHL Öğretmen İdareci 

Olumlu Olumsuz Olumlu Olumsuz Olumlu Olumsuz 

f % f % f % f % f % f % 

Er-
kek 

108 78,3 30 21,7 110 79,7 28 20,3 81 58,7 57 41,3 18 

Kız 153 55,8 121 44,2 209 76,3 65 23,7 63 23,0 211 77,0 274 

Top-
lam 

261  151  319  93  144  268  412 

 
Tablo ͷ incelendiğinde araştırmaya katılan erkek öğrencilerin Ψͺ,͵ǯünün İHLǯye ilişǦ

kin olumlu, Ψʹͳ,ǯsinin olumsuz; meslek dersi öğretmenlerine ilişkin Ψͻ,ǯsi olumlu, 
%20,͵ǯü olumsuz; idarecilere ilişkin Ψͷͺ,ǯsinin olumlu, ΨͶͳ,͵ǯünün olumsuz metafor üretǦ
tikleri görülmektedirǤ Kız öğrencilerin ise Ψͷͷ,ͺǯinin İHLǯye ilişkin olumlu, ΨͶͶ,ʹǯsinin olumǦ
suz; meslek dersi öğretmenine ilişkin Ψ,͵ǯünün olumlu, Ψʹ͵,ǯsinin olumsuz; idarecilere 
ilişkin Ψʹ͵ǯünün olumlu, Ψǯsinin olumsuz metafor ürettikleri tespit edilmiştirǤ Bulgular 
erkek öğrencilerin ሺͺ,͵ሻ kız öğrencilere göre ሺͷͷ,ͺሻ İHLǯye ilişkin daha fazla olumlu metafor 
ürettiklerini; erkek ve kız öğrencilerin meslek dersi öğretmenlerine ilişkin birbirine yakın 
oranda (%79,7- Ψ,͵ሻ  olumlu metafor ürettiklerini göstermektedirǤ Kız öğrenciler ile erkek 
öğrenciler arasındaki en dikkat çekici fark okul idaresine karşı üretilen metaforlardadırǤ Kız 
öğrencilerin İHL idarecilerine karşı olumsuz metaforik algılarının ሺΨሻ erkeklere göre 
ሺΨͶͳ,͵ሻ çok daha fazla olduğu görülmektedirǤ Bu bulgulara göre erkek öğrencilerin kızlara 
göre İHLǯye ilişkin daha fazla olumlu algıya sahip oldukları; kız ve erkek öğrencilerin meslek 
dersi öğretmenlerine yakın oranda olumlu algıya sahip oldukları; kız öğrencilerin ise idareciǦ
lere karşı erkeklere göre daha olumsuz algıya sahip oldukları söylenebilirǤ  

İHL, meslek dersi öğretmeni ve idarecilere ilişkin oluşturulan kategorilerin sınıflara 
göre karşılaştırılması Tablo ǯde sunulmuşturǤ 

 
Tablo ǣ Oluşturulan Kategorilerin Sınıflara Göre Karşılaştırılması 

Sı
nı

f 

 Algı  

To
pl

am
 

İHL Öğretmen İdareci 

Olumlu Olumsuz Olumlu Olumsuz Olumlu Olumsuz 

f % f % f % f % f % f % 

ͻǤ SıǦ
nıf 

157 71,7 62 28,3 181 82,6 38 17,4 102 46,6 117 53,4 219 

12. 
Sınıf 

104 53,9 89 46,1 138 71,5 55 28,5 42 21,8 151 78,2 193 

Top-
lam 

261  151  319  93  144  268  412 

 
Tablo  incelendiğinde araştırmaya katılan ͻǤ sınıf öğrencilerinin Ψͳ,ǯsinin İHLǯye 

ilişkin olumlu, Ψʹͺ,͵ǯünün olumsuz; meslek dersi öğretmenlerine ilişkin Ψͺʹ,ǯsının olumlu, 
Ψͳ,Ͷǯünün olumsuz; idarecilere ilişkin ΨͶ,ǯsının olumlu, Ψͷ͵,Ͷǯünün olumsuz metafor 
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ürettikleri görülmektedirǤ ͳʹǤ sınıf öğrencilerinin ise Ψͷ͵,ͻǯunun İHLǯye ilişkin olumlu, 
ΨͶ,ͳǯinin olumsuz; meslek dersi öğretmenlerine ilişkin Ψͳ,ͷǯinin olumlu, Ψʹͺ,ͷǯinin 
olumsuz; idarecilere ilişkin Ψʹͳ,ͺǯinin olumlu, Ψͺ,ʹǯsinin olumsuz metafor ürettikleri tesǦ
pit edilmiştirǤ Bulgular ͻǤ sınıf öğrencilerinin ͳʹǤsınıf öğrencilerine göre İHL, meslek dersi öğǦ
retmeni ve idarecilere ilişkin daha fazla olumlu algıya sahip olduklarını göstermektedirǤ 
Başka bir deyiş ile, sınıf düzeyi ile olumlu algı arasında ters orantı vardırǤ Yine ͳʹǤ sınıf öğrenǦ
cilerinin okul idarecilerine karşı olumsuz metaforik algılarının ሺΨͺ,ʹሻ ͻǤ sınıf öğrencilerine 
göre ሺΨͷ͵,Ͷሻ daha fazla olduğu görülmektedirǤ 

İHL, meslek dersi öğretmeni ve idarecilere ilişkin oluşturulan kategorilerin mezun 
olunan ortaokula göre karşılaştırılması Tablo ǯde sunulmuşturǤ 

 
Tablo ǣ Oluşturulan Kategorilerin Mezun Olunan Ortaokula Göre Karşılaştırılması 

Or
ta

ok
ul

 Algı 

To
pl

am
 

İHL Öğretmen İdareci 

Olumlu Olumsuz Olumlu Olumsuz Olumlu Olumsuz 

f % f % f % f % f % f % 

İHOO  79 73,1 29 26,9 94 87 14 13 56 51,9 52 48,1 108 

Orta-
okul 

182 56,9 122 40,1 225 74 79 26 88 28,9 216 71,1 304 

Top-
lam 

261  151  319  93  144  268  412 

 
Tablo  incelendiğinde öğrencilerden İHOOǯdan mezun olanların Ψ͵,ͳǯinin İHLǯye 

ilişkin olumlu, Ψʹ,ͻǯunun olumsuz; meslek dersi öğretmenlerine ilişkin Ψͺǯsinin olumlu, 
Ψͳ͵ǯünün olumsuz; idarecilere ilişkin Ψͷͳ,ͻǯunun olumlu, ΨͶͺǯͳǯinin olumsuz metafor üretǦ
tikleri görülmektedirǤ Diğer ortaokullardan mezun olan öğrencilerin ise Ψͷ,ͻǯunun İHLǯye 
ilişkin olumlu, ΨͶͲ,ͳǯinin olumsuz; meslek dersi öğretmenlerine ilişkin ΨͶǯünün olumlu, 
%2ǯsının olumsuz; idarecilere ilişkin Ψʹͺ,ͻǯunun olumlu, Ψͳ,ͳǯinin olumsuz metafor üretǦ
tikleri tespit edilmiştirǤ Bulgular İHOOǯdan mezun olan öğrencilerin diğer ortaokullardan meǦ
zun olan öğrencilere göre İHLǯne, meslek dersi öğretmenine ve idarecilere ilişkin daha fazla 
olumlu algıya sahip olduklarını göstermektedirǤ  

 
SONUÇ ve TARTIŞMA 
2018-ʹͲͳͻ eğitim-öğretim yılında yapılan bu araştırma, İHLǯde öğrenim gören Ͷͳʹ 

öğrencinin İHL, meslek dersi öğretmeni ve idarecilere ilişkin metaforik algılarının ortaya çıǦ
karılması amacıyla gerçekleştirilmiştirǤ Doğrudan İHL ile ilgili  metaforik bir çalışmaya rastǦ
lanmamıştırǤ Tespit edilen farklı lise türleri üzerine yapılan metafor çalışmalarında İHLǯden 
örneklem alınmamıştırǤ Dolayısıyla bu araştırmada elde edilen sonuçların İHL örneklemli meǦ
tafor çalışmalarıyla karşılaştırılması mümkün olamamıştırǤ Bu nedenle elde edilen sonuçlar 
örgün din eğitimindeki tespit edilen tek çalışma olan Taşǯın çalışması ile farklı çalışma grupǦ
ları üzerine yapılan okul, idareci ve öğretmen metaforlarıyla tartışılmıştırǤ Bununla birlikte 
İHL öğrencileri üzerine yapılan farklı çalışmaların konuyla ilgili kısımlarından da istifade edilǦ
miştirǤ 

Araştırmaya katılan öğlencilerin, İHLǯye ilişkin ͳͶͲ, meslek dersi öğretmenlerine ilişǦ
kin 147, idarecilere ilişkin ͳͳ metafor ürettikleri görülmüştürǤ Öğrencilerin İHL, meslek 
dersi öğretmeni ve idarecilere ilişkin birbirinden farklı sayıda metafor ürettikleri anlaşılmakǦ
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tadırǤ Çok sayıda metafor üretilmesi öğrencilerin beklentilerinin, yaşanmışlıkların ve amaçlaǦ
rının birbirinden farklı olmasıyla açıklanabilirǤ Ürettikleri metaforların analiz edilmesi sonuǦ
cunda, temelde olumlu ve olumsuz olmak üzere iki kategoride toplandığı anlaşılmıştırǤ 

Araştırmaya katılan öğrencilerin ortalama üçte ikisi ሺΨ͵,͵ሻ İHLǯye ilişkin olumlu 
ሺͻ͵ሻ metafor üretirken, üçte biri ሺΨ͵,ሻ ise olumsuz ሺͶሻ metafor üretmiştirǤ Olumlu olarak 
üretilen metaforlar içerisinde en sık tekrarlanan metaforların ǲEvimiz ሺ͵͵ȀΨͺ,Ͳͳሻǳ, ǲAile ሺ 
ʹͶȀΨ ͷ,ͺ͵ሻ ve ǲKurǯan Kursu ሺͳͶȀΨ͵,ͶͲሻǳ metaforlarının olduğu; olumsuz olarak en sık tekǦ
rarlanan metaforların ise ǲCeza eviȀhapishane ሺȀΨͳͺ,Ͷͷሻǳ, ǲDüz lise ሺͳʹȀΨͳͺ,Ͷͷሻǳ, ǲKötü 
bir yer ሺȀΨሻǳ şeklinde olduğu görülmüştürǤ Bu bulgulara göre öğrencilerin yarıdan fazlasıǦ
nın İHLǯye ilişkin olumlu metaforik algıya sahip oldukları söylenebilirǤ Farklı çalışma grupları 
üzerine yapılan araştırmalarda okul kavramına ilişkin buna benzer bulgular elde edilmiştirǤ52 
Araştırmaya katılan öğrencilerin üçte ikisinin İHLǯye ilişkin olumlu metafor üretmeleri, okulǦ
larına ilişkin olumlu bir imaja sahip oldukları şeklinde yorumlanabilirǤ Aşlamacıǯnın Türkiye 
geneli İHL öğrencileri ve öğretmenleri üzerine yaptığı çalışmasında öğrencilerin yarıdan fazǦ
lasının ሺΨͷͷ,ʹሻ İHLǯde olmaktan memnun olduğu sonucuna ulaşılmıştırǤ53 Arpacıǯnın yaptığı 
çalışmada da İHLǯde öğrenim gören öğrencilerin büyük bir çoğunluğunun ሺΨͻʹ,ʹሻ İHLǯyi seǦ
verek okuduğu ve bundan mutluluk duyduğu tespit edilmiştirǤ54 

 Araştırmada kız öğrencilerin erkek öğrencilere göre İHLǯyi daha fazla olumsuz algılaǦ
dıkları görülmüştürǤ Bu bulgu Aşlamacıǯnın çalışmasında kız öğrencilerin ሺΨͺ,ʹሻ, erkek öğǦ
rencilere göre ሺΨͷ͵,ͺሻ kendilerini daha yüksek oranda İHLǯye ait hissettikleri bulgusu ile çeǦ
lişmektedirǤ 55 Yine bu bulgu kız öğrencilerin erkeklere göre okula bağlılık düzeyinin daha 
fazla olduğu,56 erkek öğrencilerin, kız öğrencilere göre okulu daha fazla ǲbaskı yeriǳ olarak 
algıladığıyla57 ilgili çalışma sonuçları ile de farklılık göstermektedirǤ İHLǯde öğrenim gören 
kızların okullarını metaforik olarak olumsuz algılamaları, okul idaresinden kaynaklı ሺBkǤ 
Tablo Ͷሻ olabileceği gibi farklı nedenlerden de kaynaklı olabilirǤ Bu konuyla ilgili farklı çalışǦ
malara ihtiyaç vardırǤ Araştırmada elde edilen bir başka sonuç ise ͳʹǤ sınıf öğrencilerinin 
İHLǯye ilişkin metaforik algıları ͻǤ sınıf öğrencilerine göre daha olumsuzdurǤ Bu durum ͳʹǤ 
sınıf öğrencilerinin okulda geçen Ͷ yıllık deneyimlerinin daha çok olumsuz olduğu şeklinde 
yorumlanabilirǤ Araştırmanın bir başka sonucu da, diğer ortaokullardan mezun olan öğrenciǦ
lerin İHL algısı, İHOOǯdan mezun olan öğrencilere göre daha olumsuzdurǤ Bu durum İHOOǯnun 
programının, İHLǯye hazırlayıcı mahiyette olmasından kaynaklı olabilirǤ  

Araştırmaya katılan öğrencilerin dörtte üçü ሺΨ,Ͷሻ meslek dersi öğretmenlerine ilişǦ
kin  olumlu ሺͻͺሻ metafor üretirken, beşte birlik kısmının ሺΨʹʹ,ሻ ise olumsuz ሺͶͻሻ metafor 
ürettikleri belirlenmiştirǤ Olumlu olarak üretilen metaforlar içerisinde en sık tekrarlanan meǦ
taforların ǲİyi biri ሺ͵ͶȀΨͺ,ʹͷሻǳ, ǲAbla-abi ሺ͵ʹȀΨ,ሻǳ, ǲAile ሺ͵ͳȀΨ,ͷʹሻǳ, metaforlarının olǦ
duğu; olumsuz olarak en sık tekrarlanan metaforların ise ǲKötü biri ሺͳͲȀΨʹ,Ͷʹሻǳ, ǲDiğer öğǦ
retmen ሺȀΨͳ,Ͳሻǳ, ǲSıkıcı ሺȀΨͳ,Ͷሻǳ şeklinde olduğu görülmüştürǤ Bu bulgu öğrencilerin 
büyük çoğunluğunun meslek dersi öğretmenlerine ilişkin olumlu metaforik algıya sahip olduǦ

                                                 
52  Balcı, Metaphorical Images of Schol: School Perceptions of Students, Teachers and Parents From Four 

Selected Schools, ͳ͵Ͳ; Saban, ǲOkula İlişkin Metaforlarǳ, Ͷͻ-ͶͲ; Nalçacı-Bektaş, ǲÖğretmen AdayǦ
larının Okul Kavramına İlişkin Algılarıǳ,ʹͶͶ-245.  

53  İbrahim Aşlamacı, Öğrenci ve Öğretmenlerine Göre İmam-Hatip Liseleriǣ Profiller, Algılar, MemnuniǦ
yet, Aidiyet ሺİstanbulǣ Değerler Eğitim Merkezi, ʹͲͳሻ, Ͷͷ 

54    Önder Arpacı, İmam Hatip Liselerinde Öğretmen-Öğrenci İletişimi ve Doyum Problemleri (Doktora 
Tezi, Marmara Üniversitesi, ͳͻͻሻ, ʹ͵ͻǤ 

55  İbrahim Aşlamacı, Öğrenci ve Öğretmenlerine Göre İmam-Hatip Liseleriǣ Profiller, Algılar, MemnuniǦ
yet, Aidiyet, 49 

56  Gökhan Arartaman, Ankara İli Lise Birinci Sınıf Öğrencilerinin Okula Bağlılık Durumlarına İlişkin ÖğǦ
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ğunu göstermektedirǤ Farklı çalışma grupları üzerine yapılan araştırmalarda öğretmen kavǦ
ramına ilişkin buna benzer bulgular elde edilmiştirǤ58 Taşǯın ͶǤ sınıf öğrencileri üzerine yaptığı 
araştırmada öğrencilerin Ψͺ,ͳͺǯi Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi öğretmenine ilişkin olumlu 
metafor üretmişlerdirǤ59 Aşlamacıǯnın yaptığı araştırmaya katılan öğrencilerin yaklaşık üçte 
ikisi meslek dersi öğretmenlerinin söz ve davranışları ile kendilerine örnek olduğunu, öğrenǦ
cilerin yaklaşık yarısı öğretmenlerinin ders başarılarını değerlendirirken adil olduklarını beǦ
lirtmişlerdirǤ60 Aşlamacıǯnın yaptığı bir başka araştırmada da İHL öğrencilerinin meslek dersi 
öğretmenlerine karşı tutumlarının ortanın üzerinde ǲyüksekǳ düzeyde olduğu tespit edilmişǦ
tirǤ Öğrencilerin meslek dersi öğretmenlerine karşı tutumu meslek derslerine karşı tutumunu 
da etkilemektedir.61 Bu nedenle öğrencilerin meslek dersi öğretmenleriyle ilgili algıları 
İHLǯde verilen meslek derslerinin verimliliği açısından önemlidirǤ  

Araştırmada meslek dersi öğretmenlerine ilişkin kız öğrenciler ile erkek öğrenciler 
arasındaki oranlar birbirine yakın görülmüştürǤ Fakat ͻǤ sınıflar, ͳʹǤ sınıflara göre meslek 
dersi öğretmenine karşı daha olumlu bir algıya sahiptirǤ ͳʹǤ sınıfların ͻǤ sınıflara göre meslek 
dersi öğretmenlerini daha fazla olumsuz algılamaları, ͳʹǤ sınıfların Ͷ yıl boyunca İHLǯdeki büǦ
tün meslek derslerini görmüş olmaları, dolayısıyla meslek dersleri öğretmenleriyle ilgili deǦ
neyimlerinin ͻǤ sınıflara göre daha olumsuz olduğu şeklinde açıklanabilirǤ Nitekim AşlaǦ
macıǯnın yaptığı çalışmada İHL öğrencilerinin meslek dersi öğretmenlerine yönelik tutum puǦ
anlarının lise son sınıfa doğru anlamlı şekilde düştüğü görülmüştürǤ62 

 İHOOǯdan mezun olanların diğer ortaokullardan mezun olanlara göre daha olumlu alǦ
gıya sahip oldukları görülmektedirǤ İHOOǯdan mezun olan öğrencilerin meslek dersi öğretǦ
menlerine karşı daha olumlu algıya sahip olması, İHOOǯnun programının İHLǯdeki öğretim 
programını destelemesinden kaynaklı olabilirǤ  

Araştırmaya katılan öğrencilerin üçte biri ሺΨ͵ͷሻ idarecilere ilişkin  olumlu ሺሻ  meǦ
tafor üretirken, üçte ikisinin ሺΨͷሻ ise olumsuz ሺͻͶሻ metafor ürettikleri belirlenmiştirǤ 
Olumlu olarak üretilen metaforlar içerisinde en sık tekrarlanan metaforun ǲAile ሺʹʹȀΨͷ,͵Ͷሻǳ, 
ǲİyi biri ሺͳͶȀΨ͵,ͶͲሻሻǳ, ǲDisiplinli ሺȀΨͳ,Ͳሻǳ metaforlarının olduğu; olumsuz olarak en sık 
tekrarlanan metaforların ise ǲGardiyan ሺ͵ʹȀΨ,ሻǳ, ǲAşırı disiplinli ሺ͵ͲȀΨ,ʹͺሻǳ, ǲKötü 
ሺ͵ͲȀΨ,ʹͺሻǳ şeklinde olduğu görülmüştürǤ Öğrencilerin oluşturduğu diğer metaforlarda 
ǲdiktatör, baskıcı, polis, hapishane, hapishane müdürü, sert, baskıcı baba, mahkeme salonu, 
komutan, dedektif, askerlikǳ gibi baskı ifade eden metaforlar olması dikkat çekicidirǤ Bu veriǦ
ler idarecilerin öğrencilerin yarıdan fazlası tarafından olumsuz olarak algılandığını; idareciǦ
lerin öğrencilerin zihninde baskı yapan  eğitimci imajı bıraktığını göstermektedirǤ Farklı çaǦ
lışma grupları üzerine yapılan araştırmalarda ǲokul müdürüǳ kavramına ilişkin olumsuz algıǦ
ların olduğu görülmektedirǤ Balcıǯnın yaptığı çalışmada, okul yöneticileri, disipline edici, oto-
riter, zarar verici, kaba ve duyarsız gibi mecazlarla tanımlanmıştırǤ63 Karademirǯin araştırmaǦ

                                                 
58  Cerit, ǲÖğretmen Kavramı ile ilgili Metaforlara İlişkin Öğrenci, Öğretmen ve Yöneticilerin Görüşleriǳ, 

706; Durmuş Ekiz-Zehra Koçyiğit, ǲSınıf Öğretmenlerinin ǮÖğretmenǯ Kavramına İlişkin MetaforlarıǦ
nın Tespit Edilmesiǳ, Kastamonu Eğitim Derigisi 21/2 (2003): 449-Ͷͷ͵; Asiye, Toker Gökçe-Turgay, 
Bülbül, ǲOkul Bir İnsan Bedenidirǣ Meslek Lisesi Öğrencilerinin Okul Algılarına Yönelik Bir Metafor 
Çalışmasıǳ, 81    

59  Hali Taş, ǲİlkokul öğrencilerinin Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Dersi ile Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi 
Öğretmenine İlişkin Metaforlarıǳ, ʹͻ-51. 

60  Aşlamacı, Öğrenci ve Öğretmenlerine Göre İmam-Hatip Liseleriǣ Profiller, Algılar, Memnuniyet, AidiǦ
yet, 65, 68. 

61  İbrahim Aşlamacı, ǲİHL Öğrencilerinin Meslek Dersi Öğretmenlerine Yönelik Tutum Düzeyleri AraǦ
sındaki İlişkinin İncelenmesiǳ, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi ͳȀͳ ሺʹͲͳሻ, ʹʹǤ 

62  Aşlamacı, ǲİHL Öğrencilerinin Meslek Dersi Öğretmenlerine Yönelik Tutum Düzeyleri Arasındaki İlişǦ
kinin İncelenmesiǳ, ʹʹͺǤ 

63    Balcı, Metaphorical Images of Schol: School Perceptions of Students, Teachers and Parents From Four 
Selected Schools, 133. 
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sında öğrencilerin ΨͷͲǯye yakını okul müdürlerinin nazik olmadığı yönünde görüş belirtmişǦ
tir.64 Yalçın ve Erginerǯin çalışmasında ise okul müdürüne yönelik öğrenci algılarında daha 
çok olumsuzluk unsurunun ön plana çıktığı sonucuna varılmıştırǤ65 Denizǯin öğretmen adayǦ
ları üzerine yaptığı çalışmada ise, öğretmen adaylarının okul yönetimini olumsuz algıladıkları 
sonucuna varılmıştırǤ66 Okul yöneticilerinin ǲokulun düzen ve disipliniyle ilgili her türlü tedǦ
biriǳ alma ve eğitim öğretim faaliyetlerinin etkili ve verimli bir şekilde yürütme görevlerini67 
uygulamaları sırasında, öğrencilerin algılarında olumsuz imaj bıraktığı söylenebilirǤ İHLǯde bu 
oranın fazla olması, özellikle kız öğrenciler tarafından olumsuz algılanması ሺΨሻ, İHL idareǦ
cilerinin görevlerini yaparken sergiledikleri tavırların kız öğrenciler tarafından olumsuz olaǦ
rak görülmesinden kaynaklı olabilirǤ Konuyla ilgili olarak bir kız öğrencinin ǲİmam Hatip Li-
sesi idaresi Ǯcehennemǯ gibidir, çünkü her şey yasak, yürümeye korkuyoruz ሺ-ͻKÖሻǳ sözleri 
ile bir başka kız öğrencinin ǲİmam Hatip Lisesi idaresi Ǯhapishane yönetimiǯ gibidir, çünkü 
bizim imam hatipli olduğumuzu söyleyerek herhangi bir eğlence veya sosyal etkinlik yapma-
mıza izin verilmeyip, baskı altında tutuluyoruzǤǤǤǤ ሺʹͺ-ͳʹKÖሻǤǳ sözleri anlamlıdırǤ Keyifliǯnin 
yaptığı çalışmada İHL müdürlerinin değişime açık bireyler oldukları bulgusuna rağmen68 AşǦ
lamacıǯnın yaptığı çalışmada öğrencilerin yarıya yakını ihtiyaç duyduğunda okul müdürü ile 
görüşemediğini, yarıdan fazlası okul idaresinin öğrencilerle ilgili karar alırken öğlencilerin 
görüşlerini almadığını, yaklaşık yarısı okul yönetimlerinin ilettikleri sorunları çözmeye çalışǦ
madığını belirtmişlerdirǤ69  

Araştırma sonuçları genel olarak değerlendirildiğinde, İHL öğrencilerinin okullarına 
ve meslek dersi öğretmenlerine ilişkin metaforik algılarının olumlu yönde olduğu, fakat okul 
idarecilerine karşın metaforik algılarının olumsuz olduğu görülmektedirǤ Bu bağlamda öğrenǦ
cilerin idareci algıları üzerine farklı çalışmaların yapılması gerektiği söylenebilirǤ İHL idareciǦ
lerinin yönettikleri öğrenciler Z Kuşağı ሺʹͲͲͲ ve sonrasıሻ olarak ifade edilen kuşakta yer alǦ
maktadırǤ Bu kuşak iletişim ve ulaşımdaki yeni teknolojileri kullanmaktadırǤ Önceki kuşaktan 
farklı olarak internetin içinde olduğu bir dünyaya doğmuş ve internetsiz bir dünyayı algılaǦ
mamıştırǤ İletişimlerini genelde internet  üzerinden yapmaktadırlarǤ Bundan dolayı yalnız yaǦ
şayabilmektedirlerǤ Bu yaşam şekli onları önceki kuşaklara göre daha özgür kılmaktadırǤ 
Özelde İHL idarecilerinin, genelde bütün okul idarecileri öğrencilerinin yaşadıkları bu çağın 
özelliklerini dikkate alarak bir yönetişim anlayışı geliştirmeleri gerekmektedirǤ 
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Consistency and Balance Model in Morality:  Between Excess and Defect, an Objective and Ho-
listic Approach 

Abstract: In this study, Consistency and Balance Model (CBM) is proposed and introduced. In 
the context of the model, the importance of consistency is emphasized in morality just like in 
Philosophy. Therefore, CBM gives the reason prominence in morality to ensure the con-
sistency and according to CBM the emotion, the intuition and the conscience in addition to 
the reason, are also important. In order to see the principles determined by the reason in 
human behaviors, two kinds of classification are developed for the virtues that is defined as 
the middle of excess and defect. The first of them is the triple classification of virtues that 
draws attention to the false existence of virtues and determines the opposite of virtues as 
forming dichotomy. The latter is the tetrad classification, which is based on the duality of two 
means that propose to consider the virtues together. The Contrast is considered as the central 
concept in the first classification and the integration is considered as the central concept in 
the second classification. Then it is offered that the virtues may be evaluated consistently in 
the social, global and theological contexts. However, the ideal morality with objective quali-
ties and the real morality with subjective qualities are produced in order to reach the univer-
sal morality that is determined by the reason, then the consistency and the integration are 
proposed for them. Similarly, consistency and integration are proposed in the dualities of 
principle-virtue, abstract-concrete, intention-outcome, universality-locality, objectivity-sub-
jectivity throughout the study. Finally, it is pointed out that the reasonableness of applying 
consistency in morality has exceptions. 
Summary: Philosophy is the logical, systematic and consistent thinking that focuses on spe-
cific questions and topics to reach the reality. When this basic tendency of philosophy is ap-
plied to morality, logical, systematic and consistent actions are expected to emerge. Accord-
ingly, a new model called as Consistency and Balance Model (CBM) is proposed and intro-
duced in this article. By this model, the importance of consistency is emphasized in morality 
just like in philosophy. Therefore, CBM gives the reason prominence in morality to ensure 
thought, expression and behavior consistency. According to CBM the human emotion, the di-
vine intuition and the solid conscience in addition to reason are required to determine the 
virtues. CBM, which is a synthesis of the good intention and the reason, aims to constitute the 
sensible and good actions. According to CBM, which has a holistic structure, if a person can 
adopt the virtue as a principle and reflect the virtue in all of his behaviors during his whole 
life, he can be defined as consistently virtuous. 
CBM defines the good with the concepts of consistency and balance. According to CBM, the 
good is the mean of excess and defectǤ In this respectǡ CBM is based on Aristotleǯs mean idea. 
However, CBM aims to develop it with new content. Two important questions arise during 
the identification of the evil: 1. Is it bad that nothing happens? 2. Is it bad that something is 
wrong? The point of defect represents the absence and the point of excess represents the fal-
lacy in the entity. Both of them are bad in morality. The middle of them is the virtue. In order 
to see the principles determined by the reason in human behaviors, two kinds of classification 
are developed for the virtues which are defined as the middle of excess and defect. The first 
is the triple classification of virtues that draws attention to the false existence of virtues and 
determines the opposite of virtues as forming dichotomy. The triple classification, which 
forms a dichotomy as an empty pattern that can be applied to all virtues, is determined as 
over virtue-virtous-virtueless. According to CBM the opposite of the mean is always clearly 
the point of defect and implicitly the point of excess. Therefore, it is important to determine 
extremes of virtues. The point of defect can be briefly denoted as virtueless. The point of ex-
cess can be denoted as in fact virtueless, pretending as virtuous, masked virtue and over vir-
tue. The latter is the tetrad classification, which is based on the duality of two means. In this 
classification, it is possible to produce new and better virtues by considering two virtues to-
gether. The Contrast is considered as the central concept in the first classification and the 
integration is considered as the central concept in the second classification. 
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The principle is seen as a guarantee for the consistency in philosophy. CBM points out that a 
similar situation should be in ethics. According to Kant, the invisible internal principles of the 
actions are more important than the actions themselves to determine the moral value. The 
principle does not vary according to the individual and the condition, on the contrary, the 
individual is shaped by the principle and all individuals benefit equally from the outcome of 
the principle. Thus, the abuse of the rights of individuals with arbitrary treatments and double 
standards are prevented. In this democratic environment formed by the principle not only 
the owner of the power, but all right holders can get their rights. In this respect, the adherence 
to the principle is the guarantee of the rights and the freedom by establishing a balance be-
tween the rule and the freedom. 
Aristotleǯs virtue and Kantǯs principle are discussed in a holistic manner in this studyǤ Thus, it 
is aimed that the principles in the human mind and the virtues in human actions are con-
sistent in themselves and ultimately the union of the principles and the virtues can be en-
sured. Besides, the concepts of the ideal morality and the real morality are introduced in this 
article. The ideal morality takes place on the objective basis of the good and the truth, which 
is absolute, universally and unarguably accepted by everyone. The ideal morality with its ob-
jective qualities can be seen as the target that people know and want to achieve. The real 
morality is the morality that is shaped in the people or society in all its positive and negative 
aspects, which also includes the subjectivity of them as their own realities. The real morality 
with subjective qualities is the morality that occurs in life. CBM aims at the integrity and the 
consistency between the ideal morality and the real morality to reach the universal morality.  
In this article, the virtues are divided into two parts as material and spiritual. Then it is offered 
that the virtues may be evaluated consistently in the principal, individual, social, global and 
theological contexts. In this context, on the one hand it is aimed that the principal, individual, 
social, global and theological virtues are consistent within themselves and on the other hand 
they all are consistent within each other. In this classification the principal and theological 
morality have objective qualities and the individual and social morality have subjective qual-
ities. CBM aims at an objectivity that incorporates subjectivity within the consistency and in-
tegrity of the principal, individual, social, global and theological morality. CBM aims to achieve 
the ultimate morality by integrating the starting point as the principal morality and the end 
point as the theological morality and to make them clear in the individual and social morality.  
As a result, CBM confirms the mean found by reason, by the revelation given by God. In other 
words, the morality that God has already there and always presents and the morality that the 
human mind finds here and now coincide.   
The consistency and integration are also proposed in the dualities of principle-virtue, ab-
stract-concrete, intention-outcome, universality-locality, objectivity-subjectivity in the arti-
cle. However, consistency, which is the central concept of the article, can form the basis for 
possible criticisms. But, it can be foreseen that the possible criticisms oriented to CBM would 
come from an extreme consistency perception that detaches the concept of consistency from 
reality without careful consideration. For this reason it should be kept in mind that it is wrong 
to expect excessive consistency in human behavior and to accept the ideal morality as abso-
lute by neglecting the real morality. Finally, it is pointed out that the reasonableness of apply-
ing the consistency in morality has exceptions. 
Keywords: Philosophy of Religion, Morality, Consistency, Principle, Virtue. 
 

Ahlâkta Tutarlılık ve Denge Modeliǣ Açırılık ve Eksiklik Ortasındaǡ Objektif ve Bòtòncòl Bir 
Yaklaçım 

Özǣ Bu çalıçmada ahlâkta Tutarlılık ve Denge Modeli ሺTDMሻ önerilmiç ve tanıtılmıçtırǤ Model 
bağlamında felsefede olduğu gibi ahlâkta da tutarlılığın önemi vurgulanmıçtırǤ Bu amaçla 
TDM ahlâkta tutarlılığı temin etmek için aklı ön plana çıkarmıçǢ aklın yanında duyguǡ sezgi ve 
vicdanın da önemine dikkat çekmiçtirǤ Aklın belirlediği ilkeleri insan davranıçlarında görme 
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hedefiyle açırılık ve eksiklik ortasında tanımlanan erdemlerde iki tòrlò tasnif geliçtirilmiçtirǤ 
Bunlardan ilki dikotomi oluçturarak erdemlerin zıtlarını belirleyen ve yanlıç varoluçlarına 
dikkat çeken erdemlerin òçlò tasnifidirǤ Diğeri ise erdemlerin birlikte dòçònòlmesini öneren 
iki ortanın dualitesinden hareket eden dörtlò tasniftirǤ İlk tasnif içerisinde zıtlık ikinci tasnif 
içerisinde bòtònleçme merkezi kavram olarak ele alınmıçtırǤ Ardından erdemlerin toplumsal, 
kòresel ve teolojik bağlamlarda tutarlı bir çekilde değerlendirilebileceği önerilmiçtirǤ 
Bununla birlikte aklın rehberliğinde evrensel ahlâki hakikatlere ulaçma hedefiyle objektif niǦ
telikleri baskın ideal ahlâk ve subjektif nitelikleri içeren real ahlâk kavramları òretilmiçǢ bu 
iki ahlâk arasında tutarlılık ve bòtònleçme önerilmiçtirǤ Benzer bir tutarlılık ve bòtònleçme 
çalıçma boyunca ilke-erdem, soyut-somut, niyet-sonuçǡ evrensellik-yerellik, objektiflik-
subjektiflik dualitelerinde de önerilmiçtirǤ Son olarak tutarlılığın ahlâkta uygulanmasının maǦ
kuliyetinin istisnaları beraberinde getirdiğine dikkat çekilmiçtirǤ 
Özetǣ Felsefeǡ gerçekliğe ulaçmak için belirli sorular ve konular òzerine odaklanan mantıklıǡ  
sistemli ve tutarlı dòçònmedirǤ Felsefenin bu temel eğilimi ahlaka uygulandığı zaman manǦ
tıklıǡ sistemli ve tutarlı eylemlerin ortaya çıkması beklenirǤ Bu bağlamdaǡ bu makalede Tutar-
lılık ve Denge Modeli ሺTDMሻ adıyla yeni bir model önerilmiç ve tanıtılmıçtırǤ Bu model 
kapsamında tutarlılığın önemi felsefede olduğu gibi ahlakta da vurgulanmıçtırǤ Bu nedenle 
TDM dòçònceǡ söz ve davranıç tutarlılığını sağlamak için ahlakta aklı ön plana çıkarmıçtırǤ 
TDMǯya göre erdemlerin belirlenebilmesi için aklın yanında nefsani değil insani duyguǡ ilahi 
sezgi ve sağlam vicdan gerekmektedirǤ İyi niyetleǡ aklın bir sentezi olan TDM akla uygun ve 
iyi eylemlerin oluçmasını hedeflerǤ Holistik bir yapı arz eden TDMǯye göre bir kiçi erdemi 
kendisine ilke edinip tòm yaçamı boyunca erdemi tòm davranıçlarına yansıtabilirse tutarlı 
bir çekilde erdemli olarak tanımlanabilecektirǤ  
TDM iyiyiǡ tutarlılık ve denge kavramlarıyla tanımlarǤ TDMǯye göre iyi açırılık ve eksikliğin 
ortasıdırǤ Bu bakımdan TDM Aristotelesǯin orta dòçòncesine dayanırǤ Bununla birlikte TDM 
orta referans noktasını alıp yeni bir içerikle geliçtirme hedefindedirǤ Kötònòn belirlenmesi 
sòrecinde TDM iki önemli soru gòndeme getirirǣ ͳǤ Bir çeyin olmaması mı kötòdòrǫ ʹǤ Bir 
çeyin yanlıç olması mı kötòdòrǫ Eksiklik noktası yokluğu temsil eder ve açırılık noktası 
varlıkta yanlıçlığı temsil ederǤ Her ikisi de ahlakta kötòdòrǤ Bunların ortası ise erdemi temsil 
ederǤ Aklın belirlediği ilkeleri insan davranıçlarında görme hedefiyle açırılık ve eksiklik 
ortasında tanımlanan erdemlerde iki tòrlò tasnif geliçtirilmiçtirǤ Bunlardan ilki dikotomi 
oluçturarak erdemlerin zıtlarını belirleyen ve yanlıç varoluçlarına dikkat çeken erdemlerin 
òçlò tasnifidirǤ Tòm erdemlere uygulanabilecek boç bir çablon olarak dikotomi oluçturan òçlò 
tasnif erdemci-erdemli-erdemsiz çeklinde belirlenmiçtirǤ TDMǯde ortanın zıttı her zaman açık 
bir çekilde eksiklik noktasında ve örtòlò bir çekilde açırılık noktasında bulunmaktadırǤ Bu 
nedenle erdemlerin açırılık noktasını belirlemek önemlidirǤ Eksiklik noktası için kısaca er-
demsizlik denilebilirǤ Açırılık noktası için ise aslında erdemsizlik, mıç gibi erdemlerǡ maskeli 
erdemsizlik ve erdemcilik ifadeleri kullanılabilirǤ Diğeri ise erdemlerin birlikte 
dòçònòlmesini öneren iki ortanın dualitesinden hareket eden dörtlò tasniftirǤ Bu tasnifte iki 
erdemin birlikte dòçònòlmesiyle yeni ve daha iyi erdemlerin oluçabilmesi mòmkòndòrǤ İlk 
tasnif içerisinde zıtlık ikinci tasnif içerisinde bòtònleçme merkezi kavram olarak ele 
alınmıçtırǤ 
İlke felsefede tutarlılığın teminatı olarak göròlmektedirǤ TDM de benzer bir durumun ahlâkta 
da olması gerekliliğine içaret ederǤ Kantǯa göre ahlâksal değerin belirlenmesinde eylemlerin 
göròlmeyen iç ilkeleri eylemlerin kendilerinden daha önemlidirǤ İlke bireye ve çarta göre 
değiçiklik arz etmezǡ aksine birey ilkeye göre çekillenir ve tòm bireyler ilkenin neticesinden 
eçit bir çekilde istifade ederǤ Böylelikle keyfi uygulamalarla ve çifte standartlarla bireylerin 
haklarının suistimal edilmesi önlenmiç olurǡ ilke çerçevesinde oluçan demokratik ortamda 
yalnız erk sahibi değilǡ her tòrlò hak sahibi hakkını alma salahiyetine ulaçmıç olurǤ İlkeye 
bağlılık bu yönòyle kural ile özgòrlòk arasında bir denge kurarak hakların ve özgòrlòğòn tem-
inatı olmaktadırǤ 
Aristotelesǯin erdem ve Kantǯın ilke kavramlarını bòtòncòl bir çekilde ele alan bu çalıçmada 
insan zihnindeki ilkelerle eylemlerindeki erdemlerin ayrı ayrı kendi içlerinde tutarlı olması 



Fatma YòceǤ Consistency and Balance Model in Morality:  Between Excess and Defect  ǥ 1261 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid 

ve nihayetinde ilke-erdem birliğinin sağlanabilmesi hedeflenmiçtirǤ Bunun yanı sıra bu 
çalıçmada ideal ahlak ve real ahlak kavramları önerilmiçtirǤ İdeal ahlâkǡ mutlakǡ evrensel ve 
herkes tarafından tartıçmasız kabul edilebilecek iyi ve doğruların objektif zemininde 
gerçekleçirǤ Objektif nitelikleriyle ideal ahlâk kiçilerin bildikleri ve ulaçmak istedikleri hedef 
olarak göròlebilirǤ Real ahlâk ise kiçilerin kendi gerçeklikleri olarak subjektifliklerini de 
barındıran olumlu ve olumsuz tòm yönleriyle insanda ya da toplumda çekillenen ahlâktırǤ 
Subjektif nitelikleriyle real ahlak hayatın içinde yaçayan bir ahlaktırǤ TDM ideal ahlak ile real 
ahlak arasında bir bòtònlòk ve tutarlılık hedeflerǤ  
Bu makalede erdemler maddi ve manevi olmak òzere ikiye ayrılmıçǢ erdemlerin ilkeselǡ biǦ
reyselǡ toplumsalǡ kòresel ve teolojik bağlamlarda tutarlı bir çekilde değerlendirilmesinin 
faydalı sonuçlara ulaçtıracağı iddiası öne sòròlmòçtòrǤ Bu kapsamda bir yandan ilkeselǡ biǦ
reyselǡ toplumsalǡ kòresel ve teolojik erdemlerin kendi içlerinde tutarlılığıǡ diğer yandan ilǦ
keselǡ bireyselǡ toplumsalǡ kòresel ve teolojik erdemlerin birbirleriyle tutarlılığı 
hedeflenmektedir. Bu tasnifte ilkesel ve teolojik ahlak objektif niteliklere sahipken, bireysel 
ve toplumsal ahlak subjektif niteliklere sahiptirǤ TDM ilkeselǡ bireyselǡ toplumsalǡ kòresel ve 
teolojik ahlakın tutarlılığı ve bòtònselliği içinde subjektiflik barındıran bir objektiflik 
hedeflerǤ TDM baçlangıç noktası olan ilkesel ahlâk ile son noktası olan teolojik ahlakı 
birleçtirerek nihai ahlâk ilkelerine ulaçmayı ve onları bireysel ve toplumsal ahlâkta belirǦ
ginleçtirmeyi hedeflerǤ Netice olarak TDM aklın bulduğu ortayı vahyin sunduğuyla teyit ederǤ 
Baçka bir deyiçle Tanrının zaten orada ve hep sunduğu ahlaklaǡ insan aklının burada ve çimdi 
bulduğu ahlak örtòçòrǤ  
Makalede diğer tutarlılık ve bòtònleçme ilke-erdem, soyut-somut, niyet-sonuçǡ evrensellik-
yerellik, objektiflik-subjektiflik dualitelerinde önerilmiçtirǤ Bununla birlikte makalenin 
merkezi kavramı olan tutarlılık muhtemel eleçtirilerin zeminini oluçturabilirǤ Ama TDMǯye 
yöneltilebilecek muhtemel eleçtirilerin dikkatle incelemeye tabi tutulmaksızın tutarlılık 
kavramını gerçeklikten koparan açırı bir tutarlılık göròntòsònden gelebileceği öngöròlebilirǤ 
Bunun için insan davranıçlarında açırı bir çekilde tutarlılık beklemenin ve real ahlakı ihmal 
ederek ideal ahlâkı mutlak kabul etmenin yanlıç olduğu akılda tutulmalıdırǤ Bu açıdan son 
olarak makalede tutarlılığın ahlâkta uygulanmasının makuliyetinin istisnaları beraberinde 
getirdiğine dikkat çekilmiçtirǤ  
Anahtar Kelimelerǣ Din Felsefesiǡ Ahlâkǡ Tutarlılıkǡ İlkeǡ Erdem. 
 

GİRİŞ 
Ahlâkta TDM ሺTutarlılık ve Denge Modeliሻ ne anlama gelmektedirǫ Ahlâk ve tutarlılık 

kavramlarının bir araya gelmesinden ne anlaçılmaktadırǫ Felsefeǡ bir yönòyle insanı bilgeliğe 
ulaçtıracak belirli sorular ve konular òzerine mantıklıǡ  sistemli ve tutarlı dòçònmedirǤ Bu 
kapsamda felsefe ǲtutarlı bir dòçònce yönelimiǳ1 olarak tanımlanmaktadırǤ Felsefedeki bu teǦ
mel dòçònce ahlâka uygulandığı zaman mantıklıǡ sistemli ve tutarlı ilkeler ve bu ilkelerin yöǦ
netiminde mantıklıǡ sistemli ve tutarlı eylemlerin ortaya çıkması beklenmektedirǤ TDM insan 
zihnindeki ilkelerle eylemlerindeki erdemlerin ayrı ayrı kendi içlerinde tutarlı olması ve niǦ
hayetinde ilke-erdem birliğinin sağlanması çeklinde anlaçılabilirǤ Bu model halk arasında kulǦ
lanılan özò sözò bir olmak ifadesinin bòtòncòl bir perspektifle ahlâka yansımasıdırǤ Nasıl ki 
felsefede tutarlılık serdedilen dòçòncelerde mantıksal bir çeliçki bulunmaması ve tòm dòçònǦ
celerin kendi içerisinde bòtònlòk arz etmesi çeklinde anlaçılıyorsaǡ ahlâkta tutarlılık da insaǦ
nın ilkelerinde ve davranıçlarında bir bòtònlòk olması ve birbirleriyle çeliçkili olmaması çekǦ
linde anlaçılabilirǤ Aksini gösteren herhangi bir durum olmadığı sòrece genel olarak insanın 
dòçòncelerinin ve davranıçlarının tutarsızlıktan kaçarak tutarlılığa yöneldiği bilinmektedirǤ 

İnsanın ilkeleri ile eylemlerinin uyumlu olmasını gerektiren tutarlılık sayesinde ilkeǦ
leri bilinen bir insanın eylemleri hakkındaǡ eylemleri bilinen bir insanın ilkeleri hakkında ya 

                                                 
1  Ahmet Cevizci, Felsefeye Giriç ሺAnkaraǣ Nobel Yayınlarıǡ ʹͲͳͷሻ Ǥ 
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da tek tek eylemleri bilinen insanın sistemli bir bòtònlòk içerisinde tòm eylemleri hakkında 
fikir yòròtòlebilecek ve eylemlerin oluçturduğu sistemli bòtònlòkten sağlam ilkeler ortaya 
çıkabilecektirǤ ǲBilinenin sebatını bilinmeyene özgò bir sòreye teslim etmekǳ2 çeklinde de anǦ
laçılabilecek tutarlılıkǡ mantık kurallarına uygun olma ve çeliçkinin olmaması anlamına gelǦ
mektedirǤ Uyumlu bir birlik oluçturan bilgiler ve dòçònceler için kullanılan tutarlılık kavramı 
ortak bir ilkeyle dòçòncelerin birbirine bağlanması durumunu ifade ederǤ3 TDM kapsamında 
tutarlılık kavramı öncelikle eylemlerin ilkelere göre belirlenmesi, insan eylemlerinin temel 
dinamiği olarak ilkelerin hem kendi içlerinde hem birbirleriyle tutarlı olması çeklinde anlaǦ
çılmaktadırǤ İlkelerin davranıça dönòçme sòrecinde ahlâki eyleme temel olan dòçòncelerin 
kendi içerisinde uyumlu olmasıǡ dòçòncelerden doğan eylemlerin kendi içinde uyumlu olması 
daha sonrasında insan ilkelerinden beslenen dòçòncelerin eylemleriyle uyumlu olması 
ahlâkta tutarlılıktan kastedilen çeye tekabòl ederǤ  

İyi ve kötò değer yargılarını merkeze alan ahlâk iyi olanın ne olduğunu tanımlamaya 
çalıçır ve nihai hedef olarak iyiyi gösterirǤ Ahlâkın gayesi en yalın ifadesiyle iyinin ortaya çıǦ
kartılması kötònòn önlenebilmesidirǤ Aristotelesǯin ifadesiyle insani iyi ሺthe human goodሻ erǦ
demi yaçayan ve yansıtan ruhun bir etkinliğidirǤ4 Bu durumda iyi ile erdem arasında kurulan 
bağ neticesinde erdemliliğin iyiǡ erdemsizliğin kötòyò temsil ettiği anlaçılmaktadırǤ TDM felǦ
sefenin tutarlılık kavramıyla erdem etiği arasında bir bòtònlòk oluçturmayıǢ felsefe ve manǦ
tıkta yoğun bir çekilde kullanılan tutarlılık kavramını bir yöntem olarak erdem etiğine uyguǦ
lamayıǡ insan karakterine yerleçtirmeyi ve davranıçında gözlemlemeyi hedeflemektedirǤ LiteǦ
ratòrde tutarlılık kavramının ahlâka uygulandığı ve TDMǯye benzer bir model sunan herhangi 
bir eserle karçılaçılmamıçtırǤ Bununla birlikte erdem ile ilke arasında sentez öneren TDM 
oluçturulurken faydalanılan Aristotelesǯin erdem anlayıçına ve Kantǯın ilke anlayıçına ayrı 
ayrı değinen eserlerin olduğu göròlmòçtòrǤ5 Ayrıca çalıçma genel olarak felsefeǡ din felsefesi 
ve ahlak alanlarıyla özel olarak da Aristotelesǯin erdem ve Kantǯın ilke kavramlarını ele alması 
bakımından Batı Ahlak Felsefesiyle sınırlandırılmıçtırǤ  

Erdemli olmak için tutarlılık ve iyilik kavramlarını bir araya getiren bu model çerçeǦ
vesinde hem tutarlı hem iyiǡ tutarlı ama kötòǡ tutarsız ama iyiǡ hem tutarsız hem kötò alternaǦ
tifleri içinden tutarsız olan eylemlere karçı dikkat uyandırılıp tutarsız ve kötò olana karçı tedǦ
bir alınmasıyla birlikte hem tutarlı hem de iyi olanın teçvik edilip desteklenmesi hedeflen-
mektedirǤ TDMǯnin ahlâktaki iyi kavramı ile felsefedeki tutarlılık kavramını birleçtirme deneǦ
mesi bir yönòyle ahlâk ile felsefe arasında yöntemsel bir bòtònleçmeyi ve sentezi gòndeme 
getirmektedirǤ Ahlâkı temsil eden iyi niyetleǡ felsefeyi temsil eden aklın bir sentezi olarak göǦ
ròlebilecek TDM hem akıl ilkelerine uygunǡ hem de iyi niyetle hareket edebilmeyi hedefleǦ
mektedirǤ ǲTutarlı olmak bir filozofun en bòyòk yòkòmlòlòğòdòrǳ6 der Kant, TDM benzer bir 
yòkòmlòlòğò ahlâk için önermektedirǤ Kant aynı zamanda bu yòkòmlòlòğòn felsefede enderǦ
liğinden bahsederǡ benzer bir durum ahlâk için de söz konusudurǤ Bununla birlikte TDM enǦ
der ve kıymetli olan bu durumun yaygınlaçtırılması için çaba sarf edilmesi gerekliliğine vurgu 
yapar. 

                                                 
2  Alain Badiou, Etikǣ Kötòlòk Kavrayıçı Üzerine Bir Denemeǡ çevǤ Tuncay Birkan ሺİstanbulǣ Metis YayınǦ

larıǣ ʹͲͲሻ ͷͷǤ  
3  ǲGenel Tòrkçe Sözlòkǳǡ Tòrk Dil Kurumuǡ eriçimǣ ͅ  Ağustos 2019, http://sozluk.gov.tr/. Bedia Akarsu, 

Felsefe Terimleri Sözlòğò ሺAnkaraǣ Tòrk Dil Kurumu Yayınlarıǡ ͳͻͷሻ ͳͻǢ Ahmet Cevizciǡ Paradigma 
Felsefe Sözlòğò ሺİstanbulǣ Paradigma Yayınlarıǡ ͳͻͻͻሻ ͺͷͻǢ Afçar Timuçinǡ Felsefe Sözlòğò ሺİstanbulǣ 
Bulut Yayınlarıǡ ʹͲͲͶሻ ͶͲǤ 

4  Aristotle, The Nicomachean Ethics, trans. David Ross (New York: Oxford University Press, 2009) 11; 
Aristoteles, Nikomakhosǯa EtikǡçevǤ Saffet Babòr ሺAnkaraǣ Ayraç Yayınlarıǡ ͳͻͻሻ ͳʹǤ  

5  Örnek bir eser için bkǤMuhammet Enes Kalaǡ Erdem ve Ödev Ahlâklarına Yeni Yaklaçımlarǣ David 
Ross ve Alasdair MacIntyreǡ ሺDoktora Teziǡ Ankara Üniversitesiǡ ʹͲͳͷሻǤ Bu çalıçmada ayrıca erdem 
ahlakı ile ödev ahlakı arasında eklektik bir yaklaçıma içaret edecek çekilde bu yaklaçımların modern 
dönemdeki değeri William David Ross ile Alasdair MacIntyre özelinde incelenmiçtirǤ 

6  Immanuel Kant, Pratik Aklın Eleçtirisiǡ çevǤ Ionna Kuçuradiǡ Ülker Gökberkǡ Fòsun Akatlı ሺAnkaraǣ 
Tòrkiye Felsefe Kurumuǡ ͳͻͻͻሻ ʹǤ 
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1. AŞIRILIK VE EKSİKLİĞİN ORTASINDA ILIMLI BİR ALAN 
TDM iyinin tutarlılıkta ve dengede bulunabileceği öngöròsòyle hareket eder ve kötò 

olarak belirlediği açırı uçlar arasında kalan ortanın etrafında beliren dengeli bir alanın 
ahlâkta iyiyi temsil edebileceğini iddia ederǤ TDM Aristotelesǯin de vurguladığı gibi iyinin anǦ
cak sòreklilikte yani ǲtòm yaçam boyunca ሺin a complete lifeሻǳ7 ortaya çıkabileceğini öngöròrǤ 
Aristoteles ǲne bir tek kırlangıç ne de bir tek gòn baharı getirmez ve de kısa bir sòre insanı 
huzurlu ve mutlu kılmazǳ8 diyerek bòtònòn dikkate alınması gerektiğine vurgu yapmaktadırǤ 
Bu ifade bir tane ahlâki eylemin bir kiçinin ahlâklı olması için yeterli olamayacağı çeklinde de 
anlaçılabilirǤ Kiçinin ahlâklı olabilmesi için benzer davranıçı sòrekli yapmasına vurgu yapan 
Aristoteles bu dòçòncesinden alıçkanlık kavramına ulaçmaktadırǤ Ona göre temel iki erdemǦ
den biri olan entelektòel erdem eğitimle geliçebilir ve onda bilgi önemli olabilir ama moral 
erdemde bilgiden ziyade eylem ön plandadır ve alıçkanlıkla geliçirǤ9 Bu durumda birey ǲadil 
eylemler yaparak adilǡ ölçòlò davranarak ölçòlòǡ cesaretli davranarak da cesur insanǳ10 olur. 
Tòm diğer erdemlere de uygulanabilecek bu temel dòçòncenin itiraza açık bir tarafının olduǦ
ğunu belirten Aristoteles bu itirazı çòròttòkten sonra iddiasının doğruluğuna kani olurǤ İtiǦ
raza göre bir kiçi adil ve ölçòlò iç yapıyorsa zaten adil ve ölçòlòdòrǡ bu durumda yaptığı adil 
ve ölçòlò için onu adil ve ölçòlò yaptığının dòçònòlmesi mantıksızdırǤ Burada Aristoteles erǦ
demlerle ilgili olarak bilmekten ziyade olmak eyleminin òzerinde durur ve bu eylemleri yaǦ
panın değilǡ adil ve ölçòlò kiçilerin yaptıkları çekilde yapanın adil ve ölçòlò olabileceğinden 
bahsederǤ Aristotelesǯin burada erdemli davranıçların tek seferde kalarak değilǡ sòrekli yapıǦ
larak alıçkanlık haline getirilmesiyle ancak erdemli davranıç olabileceği vurgusu yaptığı göǦ
ròlòrǤ11  

TDM alıçkanlık kavramından daha ziyade ilkeliliği barındıran bir tutarlılıkla ahlâkta 
iyi davranıçların sòrekliliğinin temin edilebileceğini savunmaktadırǤ TDMǯye göre adaletli 
olma özelliğiǡ tutarlı bir çekilde sòrekli yapılarak erdem niteliği kazanabilir ve bu kazanımla 
birlikte bireyin adalete konu olan tòm davranıçlarında göròlòrǤ Hayatında bir kere adil davǦ
ranmıç bir birey değilǡ adaletli olmayı ilke olarak benimsemiç ve adaleti davranıçına aksettirǦ
miç bireyǡ kısacası tutarlı bir çekilde adil eylemlerde bulunan birey adil sıfatıyla tavsif edileǦ
bilirǤ Yani bir gòn erdemli davranıp baçka bir gòn erdemsizce davranan kiçiye bòtònò temsil 
etmeyen tikel bir hareketi baz alınıp erdemli denilmesi uygun görònmemektedirǤ Hatta bu 
kiçinin tutarsız ve erdemsiz olarak tanımlanması daha uygundurǤ Bu durumda kiçinin tutarlı 
bir çekilde adil eylemlerde bulunarak ancak adil olabileceği bunu da adalet ilkesine sahip olǦ
makla baçarabileceği göròlmektedirǤ Holistik bir yapı arz eden TDMǯye göre bir kiçi erdemi 
kendisine ilke edinip tòm yaçamı boyunca erdemi tòm davranıçlarına yansıtabilirse tutarlı 
bir çekilde erdemli olarak tanımlanabilecektirǤ Aristotelesǯin sisteminde açık bir çekilde tu-
tarlılık kavramı yer almasa da TDMǯde olduğu gibi Aristotelesǯin sisteminde de benzer bir bòǦ
tònsellikǡ devamlılık vurgusu ve anlam örgòsò göròlmektedirǤ  

Ahlâkta tutarlı bir yolun takip edilebilmesi için ya hep ye hiç ikilemini açan ortaǡ denǦ
geliǡ ılımlı ve ölçòlò olanın tercih edildiği bir alana ihtiyaç vardırǤ Ahlâkın hedefi olan iyinin 
orta ve tutarlı alanda meydana geldiğiǡ iyi olanın niteliklerinin dengelilikǡ ılımlılık ve ölçòlòlòk 
olduğuǡ kötò olanın dengesizlikǡ açırılık ve ölçòsòzlòk olduğu söylenebilirǤ TDMǯyi tutarlılığı 
temin eden orta alanda temellendirmek mòmkòndòrǤ Orta kavramı ሺmeanǡ intermediateሻ12 

                                                 
7  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 11; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 12.  
8  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 11; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 12.  
9  TDMǯnin kapsamına daha uygun olduğu için Aristotelesǯin belirlediği iki temel erdem entelektòel erǦ

dem ሺintellectual virtueሻ ve moral erdem ሺmoral virtueሻ çeklinde İngilizce versiyonlarına sadık kalaǦ
rak adlandırılmıçtırǤ  Eserin Tòrkçe çevirisinde ise ilkine dòçònce erdemi ikincisine karakter erdemi 
denilmektedir. Bk. Aristotle, The Nicomachean Ethics, 23; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 23. 

10  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 23; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 24.  
11  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 27-28; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 28-29.  
12  Orta kavramı için ǲvirtue is a meanǥǳ ሺerdem bir ortadırǥሻ ve ǲit is a mean between two vicesǳ ሺiki 

kötòlòğòn ortasıdırሻ çeklinde mean kelimesininǢ ǲǥaiming at the intermediateǳ ሺortayı hedef 
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arkaplan analizi yapıldığında Aristotelesǯe kadar geriye götòròlmektedirǤ Aristoteles erdemi 
belirli bir özellikten neçet eden iki açırı erdemsizlikten uzak orta yerde konumlandırırǤ ArisǦ
totelesǯin ifadeleriyle orta kavramı referanslı erdem ǲakıl tarafından belirlenen ve pratik bilǦ
geliğe sahip kiçinin aklının belirleyeceği bir oluç olarak iki çeyin ortasında bulunanǡ yani biǦ
zimle ilgili bir ortada bulunanǡ tercihe iliçkin bir karakter durumudurǤǳ13 Burada erdemin ter-
cihle iliçkili olmasınaǡ insanla ilgili olmasına ve akıl tarafından belirlenmesine yönelik vurgu 
orta kavramı òzerinden temellendirilmektedirǤ O halde daha yalın bir ifadeyle Aristotelesǯe 
göre erdem ǲorta olmaǳ14ǡ ǲortayı hedef edinmeǳ 15ǡ ǲortayı bulma ve tercih etmedirǤǳ16 Aris-
totelesǯin eylem-erdem dengesini dòçònebilmek adına öne sòrdòğò òç temel kavram bu ifaǦ
delerle belirginleçmiç olurǣ açırılık ሺexcessሻǡ eksiklik ሺdefectሻǡ ve orta (mean, intermediate).17 

Açırılıkǡ eksiklik ve ortanın eylemlerle ilgili olduğunu belirten Aristotelesǡ ortayı praǦ
tik ahlâkın erdeminde yani moral erdemde18 ararǤ Aristotelesǯin aradığı bu orta on ile ikinin 
ortası olan altı gibi matematiksel bir orta değildirǡ insana göre orta olandırǤ İnsan söz konusu 
olduğunda rakamların kesinliğinden uzaklaçan bir mòphemlik ve değiçkenlik söz konusudurǤ 
Çònkò insana dair olan herhangi bir çeyde sayısal bir eçitlik sağlamak ne mòmkòn ne de geǦ
reklidir. İnsana göre orta olma kriterine göre ortaǡ eylemi değerlendirilecek kiçinin özel çartǦ
larına göre belirlenirǤ19 Bu durumda ahlâkta geçerliǡ iyi ve erdeme özgò olan altın orta ise 
ǲdoğru zamandaǡ doğru nesnelerle ilgili olarakǡ doğru kiçilere karçıǡ doğru bir motivasyonla 
ve doğru bir çekildeǳ20 yapılan eylemler için geçerlidirǤ Aristotelesǯe göre söz konusu bu orta, 
eylemlerde gerçekleçen biri açırılık öteki eksiklik olan iki kötòlòğòn ortasıdırǤ Fakat her eyǦ
lemde orta olması beklenilemezǤ Mesela bizzat tanımlamasında kötòlòğò içeren eylemlerde 
orta olması beklenemezǤ21 Yani kötò olan karakter özelliklerinin ortasının belirlenmesi söz 
konusu değildirǤ Orta iyi olduğuna göre kötònòn içinde iyinin aranması makul olmayacaktırǡ 
makul olan iki kötònòn arasında iyinin aranması olacaktırǤ Bu durumda Aristotelesǡ ǲne açırıǦ
lığın ve eksikliğin bir ortasıǡ ne de ortanın eksikliği ya da açırılığı vardırǳ22 diyerek orta kav-
ramının neye tekabòl ettiğini belirttikten sonra nerede aranmaması gerektiğini belirginleçtiǦ
rir. Aristotelesǯin orta kavramı ahlâkta tutarlılık modelinde erdem ile tutarlılık kavramını birǦ
likte dòçònme denemesi için oldukça faydalı içerik sunmaktadırǤ TDMǯnin temelinin AristoteǦ
lesǯin altın orta dòçòncesine dayandığı söylenebilirǤ Bununla birlikte TDM altın orta referans 
noktasını alıp yeni bir içerikle geliçtirme hedefindedirǤ 

Orta noktadan ayrılan herhangi bir özellik pozitif yönde artarak geldiği son noktada 
açırılığaǡ negatif yönde azalarak geldiği son noktada eksikliğe dönòçmektedirǤ Ahlâki eylemin 
teminat altına alındığı ve iyinin oluçtuğu ılımlı anlam dairesinden ya da baçka bir ifadeyle 
denge alanından uzaklaçan öz ya hep ya hiç ikilemiyle oluçturduğu yeni açırılık noktalarında 
kötòyò temsil etmektedirǤ Biri açırılık biri eksiklik olan bu alanlar birbirinden çok farklı göǦ
rònse de esasında kötò olmakǡ dengesiz olmakǡ açırı olmakǡ ölçòsòz olmak bakımlarından birǦ
birine benzemektedirǤ Peki bu alanlar neden kötòdòrǫ Aristotelesǯe göre açırılık ve eksiklik 

                                                 
edinmeሻ ve  ǲvirtue both finds and chooses that which is intermediateǳ ሺerdem orta olanı hem bulur 
hem de tercih ederሻ çeklinde intermediate kelimesinin kullanıldığı yerlerden birkaçı için bkǤ ArisǦ
totle, The Nicomachean Ethics, 30, 31.    

13  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 31; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 32. 
14  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 31; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 33. 
15  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 30; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 32. 
16  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 31; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 33. 
17  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 30; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 32. 
18  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 30; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 32.  
19  Hòmeyra Özturanǡ Aristoteles ve Fârâbiǯde Ahlakın Kaynağı Problemi ሺDoktora Teziǡ Marmara ÜniǦ

versitesi, 2013) 145.  
20  Aristotle, The Nicomachean Ethicsǡ ͵ͲǤ İfade eserin Tòrkçe çevirisinde ise ǲgerektiği zamanǡ gereken 

çeylereǡ gereken kiçilere karçıǡ gerektiği içinǡ gerektiği gibiǳ çeklindedirǤ BkǤ Aristotelesǡ Nikomak-
hosǯa Etik, 32. 

21  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 31; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 33. 
22  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 31; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 33. 
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iyiliği bozduğu için kötòdòr ve bu nedenle olumsuz algılanmaktadırǤ Olumlunun ve iyinin koǦ
runduğu alan ise ortadırǤ23 Burada ortadan uzaklaçan açırılık ve eksiklikten neyin anlaçıldığıǦ
nın sorgulanması elzem görònmektedirǤ Birden çok kötònòn oluçtuğu açırılık ve eksiklik nokǦ
talarında yer alan kötòler aynı mı farklı mı özellik göstermektedirǫ Kötò ihtimallerin neliği 
sorgulanırken iki soru merkezi önem taçımaktadırǣ ͳǤ Bir çeyin olmaması mı kötòdòrǫ yoksa 
ʹǤ Bir çeyin yanlıç olması mı kötòdòrǫ Konunun anlaçılırlığını arttırmak adına çu sorular iki 
ana soruya eklenebilirǣ İnsanlar herhangi bir çeyin yokluğundan mı yoksa yanlıç varlığından 
mı acı çekmektedirlerǫ Varlıkta yanlıç varlık mı yoksa varlığın olmaması anlamında yokluk 
mu daha kötòdòrǫ24 TDM varlıkta yanlıçlık ile yokluğun yani bir çeyin yanlıç olması ile olmaǦ
masının her ikisinin de erdem etiğine uygulandığında kötò olduğunu öne sòrerǤ ǲİnsan için 
iyinin tek çeçitǡ kötònòn ise çeçit çeçit olmasıǳ25 durumu iyinin ortadaǡ kötònòn ise açırılıkta 
ve eksiklikte konumlanmasını açıklarǤ Özò itibariyle iyi olan ve ortada bulunan erdemler iyi 
bir varlık alanını temsil etmektedirlerǤ Söz konusu doğru ve iyi varlık olarak adlandırılabileǦ
cek erdemin zıttı ise yokluk olarak ifade edilebilir ve negatif yönde azalmanın açırılığını temǦ
sil ederǤ Buna mukabil yanlıç ve kötò varlığın ise varlıkta pozitif yönde artmanın gözlenmeǦ
siyle birlikte son noktası itibariyle açırılığı temsil ederǤ Bu açırı nokta ise yanlıç varoluçu ifade 
etmektedirǤ Böylece erdemlerin altın orta olarak oluçturdukları anlamlı dairenin baçka bir 
deyiçle tutarlılık alanının dıçına çıkılmıç olurǤ  

Tutarlılık dairesi içerisinde erdem olan özelliklerin açırılık ve eksiklik noktaları yanlıç 
olmayı ve olmamayı temsil etmektedirǤ Bu aynı zamanda ya hep ya hiç ikilemi olarak da ifade 
edilebilirǤ Aristotelesǯin de açırılık, eksiklik ve orta kavramlarını ifade ederken benzer bir fikri 
ön plana çıkardığı göròlòrǣ Erdem ǲaçırılığı yanlıç olanǡ eksikliği yerilenǡ ortası övòlen ve isaǦ
betli olan etkilenimlerle ve eylemlerle ilgilidirǤǳ26 Aristotelesǯin ifadesinde de erdemin açırılığı 
yanlıç olmasınıǡ erdemin eksikliği hiç olmamasını temsil etmektedir ve her ikisi de kötò olarak 
belirtilmektedirǤ Tòm erdemlere uygulanabilecek bir çablon olarak TDM terminolojisiyle 
ifade edilecek olursa dikotomi oluçturan òçlò tasnif erdemci-erdemli-erdemsiz çeklinde ifade 
edilebilirǤ Sonuç olarak denilebilir kiǡ bir çeyin olmaması da yanlıç olması da kötòdòrǢ fakat 
yanlıç olmasının kötòlòğò daha zor fark edileceği için dikkat gerektirmektedirǤ Bu açıdan erǦ
demlerin zıtları olan eksiklik kısımları değilǡ fazlalığı olan açırılık kısımları ahlâki açıdan doğǦ
runun bulunması noktasında daha çok özen gerektirmektedirǤ Ilımlı versiyonlar erdemi temǦ
sil ederkenǡ katı ve açırı formlar erdemsizliği temsil etmekteǡ bununla birlikte erdemi maske 
olarak kullananǡ erdemmiç gibi göròntòsònde açırılık noktasıǡ eksiklik noktası gibi erdemsizǦ
liği temsil etmektedirǤ Eksiklik noktası için kısaca erdemsizlik denilebilecekkenǡ açırılık nokǦ
tası için mıç gibi erdemler, aslında erdemsizlik, erdemmiç gibi erdemsizlik, maskeli erdem-
sizlikler ve erdemcilik ifadeleri kullanılabilirǤ 

Konu ahlâk kavramı òzerinden örneklendirilmek istendiğinde ne iyinin ne kötònòn 
bulunduğu nötr noktada pozitif ve negatif değerlerden bağımsız bir öz bulunmaktadırǤ Bu 
özòn hem iyinin hem kötònòn bulunduğuǡ açırıdan uzak ılımlı bir formda ele alındığı geniç bir 
denge dairesinde ise orta yani bu örnekte ahlâklılık gerçekleçmekte ve ahlâkta tutarlılık daiǦ

                                                 
23  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 30; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 32. 
24  Bir çeyin olmamasını temsil eden yokluk ile çarpık olmasını temsil eden yanlıç varoluç çeklindeki her 

iki kötòlòkten hangisinin daha kötò olduğu sorgusunun daha anlaçılır olması için gònlòk sıradan bir 
örnek verilmesi uygun görònmektedirǤ Bu kapsamda meslek sahibi olmak isteyen bir insan ele alınaǦ
bilir. Ekonomik özgòrlòğònòn olmasını ve daha rahat olabilmeyi arzu eden bir insanın mesleği olmaǦ
dığı için òzòldòğònò dòçònelimǤ Sonra bir çekilde belki de acele olarak herhangi bir mesleği seçici 
olmaksızın kabul ettiğini dòçònelimǤ Bir mòddet sonra bu kiçi mesleğinin karakterine uygun olmadıǦ
ğını dòçònòp bu yanlıç varoluçtan rahatsız olsunǤ Bu durumda kiçinin mesleğinin olmadığı ilk durum 
mu yoksa karakterine uygun olmayan mesleği icra ettiği ikinci durum mu daha kötòdòrǡ ya da o kiçiyi 
daha çok yıpratırǫ Burada her iki durumun da kötò olduğu anlaçılmaktadırǤ Fakat ikinci durumun 
kötòlòğò hemen fark edilmeyeceği için daha tehlikeli olduğu söylenebilirǤ 

25  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 31; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 32. 
26  Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 32. 
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resi oluçmaktadırǤ İtidal noktasını temsil eden bu ılımlı anlam dairesi ahlâki tutarlılığın temiǦ
nat altına alındığı ahlâk dairesi çeklinde adlandırılabilirǤ Ahlâklılığı temsil eden bu denge daǦ
iresinden pozitif ya da negatif yönde oluçabilecek herhangi bir açırılık ahlâki özòn altın orta-
sının bozulduğu ya hep ya hiç açırılıklarında kötòyò temsil ederǤ Nötr özellik gösteren ahlâki 
öz negatif yönde azaltılarak Hiç olarak ifade edilebilecek varlıkta bir yokluğa dönòçtòròlòp 
eksiklik noktasına ulaçtığında kötò bir içerik kazanacak ahlâksızlık kavramı belirecektirǤ BuǦ
rada oluçan kötò ahlâk Eksik Katı Ahlâk çeklinde tanımlanabilirǤ Benzer çekilde bu nötr özelǦ
lik pozitif yönde arttırılarak Hep olarak ifade edilebilecek varlıkta bir fazlalığa dönòçtòròlòp 
açırılık noktasına ulaçtığında kötò bir içerik kazanacak ve farklı bir alt yapıda yeniden ahlâkǦ
sızlık kavramı belirecektirǤ Burada oluçan kötò ahlâk ise Açırı Katı Ahlâk çeklinde tanımlanaǦ
bilirǤ Burada oluçan ahlâksızlık ılımlı ve dengede ele alınması gereken özelliği haddinden fazla 
vurguladığı için oluçan açırılıkta ahlâklılığı iptal eden bir ahlâkçılığa dönòçmektedirǤ AhlâklıǦ
lığın çarpıtılması olarak ahlâkçılık ahlâklılık maskesi altında ahlâksızlık ya da ahlâklılıkmıç 
gibi görònen ahlâksızlıktırǤ27   

TDMǯnin boç bir form olarak sunduğu çablon tòm erdemlere uygulanabilirǤ Konunun 
anlaçılırlılığı için birkaç erdem òzerinden örneklendirmek uygun görònmektedirǤ DikotomiǦ
ler söz konusu olduğunda temel kavram zıtlıktırǤ Aristoteles bazen ortanın zıttının açırılıkta 
bazen eksiklikte bulunabileceğini ifade etmiç28 olsa da TDMǯde ortanın zıttı her zaman açık 
bir çekilde eksiklikte ve örtòlò bir çekilde açırılıkta bulunmaktadırǤ Eksiklik her zaman net 
bir çekilde ortanın zıttını verirken yani erdemin doğrudan zıttı olarak göròlebilecekkenǢ or-
tanın yanlıç varlığını temsil eden açırılık ise ortanın doğrudan zıttı olarak göròlmediği için 
maskeli zıttı olarak adlandırılabilirǤ Dikotomi oluçturan erdemlerin òçlò tasnifi adalet kavǦ
ramı òzerinden ele alınırsa adaletçilik ሺhakçılıkሻǡ adalet ሺhaklılıkሻ ve adaletsizlik-zulòm ሺhakǦ
sızlıkሻ kavramları ile karçılaçılırǤ29 Burada adaletǡ zulòm eksiklik noktası ile adaletçilik açırılık 
noktası arasında orta olarak belirlenirǤ Tutarlılık dairesini oluçturan bir baçka deyiçle ılımlı 
anlam dairesinde yer alan adalet kavramı varlığı temsil etmektedirǤ Bunun zıttı ise yani tam 
karçı kutbu adaletsizlik ya da zulòm ሺyukarıda belirtilen ahlâk örneği hatırlanacak olursa ekǦ
sik katı ahlâk veya kötò ahlâkሻ olarak belirecektirǤ Burası da bir çeyin olmaması anlamında 
yokluğu temsil etmektedirǤ Bir çeyin yanlıç olması anlamında açırı katı ahlâk veya kötò ahlâk 
için adaletçilik kavramı örnek verilebilirǤ Adaletçilik derken adalet göròntòsònde adaletsizlik 
kastedilmektedirǤ Adaletin lafı çok vurgulu bir çekilde vardır ama kendisi bulunmamaktadırǤ 
Adalet bir maske olarak kullanılıp adaletsizlik kapatılmaktadırǤ Burada hem adaletsizlik yani 
zulòm hem de adaletçilik kötò ahlâk olarak belirtilebilirǤ Adaletin zıttı olması bakımından zulǦ
mòn kötò olması açikârdırǡ burada dikkat edilmesi gereken adaletle karıçtırılma ihtimali olan 

                                                 
27  Almanca Moralismusǡ Fransızca Moralisme ve İngilizce Moralism kelimeleriyle karçılanan AhlâkçıǦ

lıkǯın sözlòk anlamlarından ilki ǲahlâkı en yòksek değer ve en yòksek erek olarak gören dònya göǦ
ròçòǳ ikincisi ise ǲher çeyi ahlâk açısından değerlendiren tek yanlı göròçǳ çeklindedirǤ  Aynı tabir erǦ
dem òzerinden ele alındığında ahlâkçı açırılık noktasınıǡ ahlâklı orta noktayıǡ ahlâksız ise eksiklik 
noktasını temsil etmektedirǤ Almanca Moralistǡ Fransızca Moraliste ve İngilizce Moralist kelimeleǦ
riyle karçılanan Ahlâkçı sözlòkte ahlâk filozofu ve ahlâk öğòtçòsò çeklinde iki farklı anlama karçılık 
gelmektedirǤ Sözlòk anlamları için bkǤ Akarsuǡ Felsefe Terimleri Sözlòğòǡ ͳ͵Ǥ Burada ahlâkçılık kavǦ
ramında olduğu gibi ahlâkçı kavramında da birinci anlamlar ahlâkta denge dairesini temsil ederken 
ikinci anlamlar TDMǯnin açırılık noktasına tekabòl etmektedirǤ Bu makalede ahlâkçı ve ahlâkçılık ifaǦ
deleri ahlâk mesleği ile ilgilenen anlamında değilǡ açırılık noktasını temsil edecek çekilde kullanılmıçǦ
tırǤ Benzer bir kullanım din kavramı òzerinde göròlmektedirǤ Dinine samimiyetle bağlı dòròst insan 
için dindar ifadesi kullanılırkenǡ dini çıkarları için kullanan ve bir ticari metaya dönòçtòren insanlar 
için dinci ifadesi kullanılmıçtırǤ Örneğin Yaçar Nuri Öztòrk deizmle ilgili eserinde deistlerin samimi 
dindarlara karçı değil dincilere karçı tepkiyle ortaya çıktıklarından bahsederǤ BkǤ Yaçar Nuri Öztòrkǡ 
Tanrıǯdan Baçka İnsanòstò Tanımayan İnanç Deizm ሺİstanbulǣ Yeni Boyut Yayıncılıkǡ ʹͲͳͷሻǤ TDM 
kapsamında bu tabir ele alındığında dinci açırılık noktası ile dinsiz eksiklik noktasının arasında yer 
alan dindar ortayı temsil etmektedirǤ 

28  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 35; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 38. 
29   Parantez içindeki kavramlar asıl kavramın eç anlamlısı olarak değilǡ konunun anlaçılırlılığını kolayǦ

laçtırması amacıyla izdòçòm iliçkisinde olduğu yakın anlamlısı olarak verilmiçtirǤ  
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adaletçilik kavramıdırǤ Burada adaletçilikten kastedilen bir kiçinin gerçeği çarpıtarakǡ haklı 
olmadığı halde haklıymıç gibi davranıp hakkının gasp edildiğini iddia etmesi ya da baçkalarını 
benzer motiflerle kıçkırtması vbǤ durumlardırǤ30 Dikotomi oluçturacak çekilde tasnif edilen 
adalet kavramı dualitenin ilk unsuru olarak ele alınacaktırǤ 

 Dualitenin ikinci unsuru olarak ele alınacakǡ ǲİnsanı bir çeye veya bir kimseye karçı 
yakın ilgi ve bağlılık göstermeye yönelten duyguǳ31 çeklinde tanımlanan sevgi dikotomi oluçǦ
turacak çekilde ele alındığında zıt kutbunda sevgisizlik ve nefret kavramlarıyla karçılaçılırǤ 
Birisine veya bir çeye gòzel duygularla bağlanma anlamındaki sevginin açırılık noktasında 
bağlılık bağımlılığa dönòçòrǤ Üçlò tasnif içerisinde ifade edilecek olursa bağımlılıkǡ sevgi ve 
nefret kavramlarıyla karçılaçılırǤ Sevgiǡ bağımlılık açırılık noktası ile nefret eksiklik noktasının 
ortasında yer alan bir erdem olarak belirlenirǤ32 Adalet ve sevgi dikotomi oluçturdukları er-
demsizliklerden ሺzulòmǡ nefretሻ arınıp iki orta olarak belirlendikten sonra dualite oluçturaǦ
rak dörtlò tasnif içinde ele alınabilirǤ Dualiteler söz konusu olduğunda temel kavram bòtònǦ
leçmedir. Bu durumda sadece adalet ve sadece sevgi alternatiflerinin ortasında birisi biraz 
daha baskın olmakla birlikte hem adalet hem sevginin birlikte yer aldığı iki alan belirirǤ Bu 
alanların birinde sevgiyle desteklenen bir adalet anlayıçı ortaya çıkmaktadırǤ Sevginin yayǦ
gınlaçmasıyla birlikte adaletin kolaylaçacağıǡ hak paylaçımlarının sorun olmaktan çıktığıǡ inǦ
sanların diğerinin hakkını gözettiği ve hakkından fazlasını verebildiği durumlara geçiç mòmǦ
kòn olabilecektirǤ Bu alanın belirmesiyle birlikte adalete duygusal destek sağlanmıç olurǤ DiǦ
ğer alanda ise adaletle desteklenmiç bir sevgi söz konusudurǤ Bu alanda ruhsal bir adaletin 
kapısı aralanmaktadırǤ Sevgide objektifleçmenin söz konusu olduğu bu alanda sevginin adaǦ
letli dağıtılmasıyla birlikte kıskançlıkların azalması mòmkòn görònmektedirǤ Oluçan yeni ve 
bòtònleçtirici her iki alanda da zaten gòzel ve iyi olan erdemler bir kat daha gòzellik ve iyilik 
kazanmaktadırǤ33 Göròldòğò gibi TDM erdemler arası iliçkileri ve daha iyinin elde edilebilǦ
mesi için erdemlerin bòtòncòl ve tutarlı bir çekilde birlikte ele alınmasını önerir. 

Ahlâkta tutarlılığın teminatı ve ortanın belirleyicisi nedirǫ Aristoteles ortanın belirleǦ
yicisi olarak açık bir çekilde aklı göròrǤ34 Bununla birlikte Aristotelesǯe göre bir çeyin iki ucunǦ
dan eçit uzaklıkta olan olarak ortasından bahsedildiğinde bunun herkes için bir ve aynı olǦ
duğu göròlecektirǤ Fakat böyle bir matematiksel orta ahlâk için çok olası değildirǤ Aristoteles 

                                                 
30   Konunun çekil òzerinden gösterimi için bkǤ Şekil ͳǣ Dikotomi Oluçturan Erdemlerin Üçlò Tasnifi 
31  Tòrk Dil Kurumuǡ ǲGenel Tòrkçe SözlòkǳǤ 
32  Bazen sevgi konusunun açırılık noktası için yanlıç bir çekilde açk kavramının verildiği göròlmekteǢ 

sevgi fazilet açk ise rezilet olarak sunulmaktadırǤ BkǤ Yahya İbn Adiǡ Tehzibòǯl-AhlâkǣAhlâk Eğitimi 
ሺİstanbulǣ Tòrkiye Yazma Eserler Kurumu Baçkanlığıǡ ʹͲͳ͵ሻ XLVIIǤ Burada TDMǯnin tasnifi açk gibi 
orta erdem olabilecek kavramların yanlıç bir çekilde ele alınmasını önlemektedirǤ İfrat noktasının 
hem Aristotelesǯte hem TDMǯde erdemsizliği temsilen ifade edildiği hatırlanırsa erdemi temsil eden 
bir orta olarak açkın açırılık olarak verilmesi uygun görònmemektedirǤ Makalenin kapsamı dolayıǦ
sıyla erdemler òzerinden geniç bir tasnif yapılamayıp konu makalede boç bir form olarak sunulan 
modelin erdem etiğine uygulandığı baçka makalelere havale edilmektedirǤ Burada yanlıç anlaçılmaǦ
ların giderilmesi bakımından birkaç örnek verilip geçilecektirǤ İlkesel planda çekillenebilecek sevgiǦ
nin bireysel planda ele alınmasıyla oluçan özsevgi kavramının da özsevgisizlik-öznefret eksiklik nokǦ
tası ile narsizm ve megolamani açırılık noktası arasında değerlendirilmesi uygun görònmektedirǤ 
Sevginin toplumsal planda yer aldığı bir örnekte kiçinin milletini sevmesi olarak milliyetlilik-toplum-
sal kimlik ሺdengeli bir formda kullanılırsa milliyetçilik kavramı burada uygun göròlebilirሻ kavramları 
ele alınırsa bu orta kavramın milliyetsizlik-toplumsal kimliksizlik eksiklik noktası ile ırkçılık açırılık 
noktası arasında yer aldığı dòçònòlebilirǤ Orta noktası belirlenirken makalede geniç bir çekilde ele 
alınan TDMǯnin açırılık için sunduğu çarpıtılmıç erdem ya da yanlıç var oluç ve eksiklik için sunduğu 
yok oluç ya da erdemsizlik formları unutulmamalıdır ve yeterli bir kavramsallaçmanın olmadığı yerǦ
lerde erdemlerin erdemsizlikmiç gibi gösterildiği zorlama tasnifler yapılmamasına özen gösterilmeǦ
lidir. 

33   Konunun çekil òzerinden gösterimi için bkǤ Şekil ʹǣ Daha İyi Bir Erdem İçin İki Ortanın Dualitesi 
34  Eserin Tòrkçesinde ortanın belirleyicisi olarak ǲsağ akılǳ ifadesi yer almaktadırǤ İngilizcesinde ise 

ǲreasonǳ ሺakılሻ ifadesi bulunmaktadırǤ BkǤ Aristotleǡ The Nicomachean Ethics, 48, 103; Aristoteles, 
Nikomakhosǯa Etik, 52, 113. 
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insan söz konusu olduğunda ne fazla ne de eksik olana yönlendirilebilecek ortanın tek olmaǦ
dığını ve herkes için de aynı olmadığını hatırlatırǤ35 Aristotelesǯe çok yakın orta anlayıçı belirǦ
leyen Farabi ise ortayı daha belirgin hale getirmek için erdemi kuçatan çevre teorisi geliçtirǦ
miçtirǤ Bu teoriye göre bir kiçi erdemi çevreleyen hususlarıǡ Farabiǯnin deyimiyle ahvâl-i mu-
tifeyi bilirse eyleminde ortayı isabet ettirebilirǤ Farabiǯye göre ahvâl-i mutife fiilin failini, za-
manınıǡ mekanınıǡ amacınıǡ fiilin kendisiyle yapıldığı aracı ve son olarak da filin muhatabı olan 
kiçiyi kapsarǤ 36 TDM Aristotelesǯten ve Farabiǯden farklı olarak aklın tutarlılığın teminatı oluǦ
çunu vurgularǢ Aristotelesǯe ve Farabiǯye benzer bir çekilde aklın ortanın belirleyicisi olduǦ
ğunu kabul ederǤ ǲAhlâkta iyiyi temsil eden ortanın belirleyicisi nedirǫǳ sorusu geniç bir persǦ
pektifle meseleyi ahlâkın kaynağına getirirǤ Ahlâkın kaynağına yönelik sorguda ahlâkın kayǦ
nağı olarak akılǡ duyguǡ sezgiǡ vicdan gibi değiçik alternatifler tercih edilmiçtirǤ37 TDM orta 
yolda giderek iyi eylemin her zaman yapılabilmesini hedeflerken bu hedefin sağlanmasında 
aklın yanında onun destekçisi olarak duyguǡ sezgiǡ vicdan ve iradeye de yer açar ve bòtòncòl 
bir yaklaçım önerirǤ Son noktada ise TDM duyguǡ sezgiǡ vicdan ve irade gibi ruhi yetilerden 
destek alan aklın bulduğu ortayı vahyin sunduğuyla teyit ederǤ Baçka bir deyiçle Tanrının za-
ten orada ve hep sunduğu ahlaklaǡ insan aklının burada ve çimdi bulduğu ahlak örtòçòrǤ İnsaǦ
nın olduğu yerde rölativizmin her zaman olacağına imkân tanıyarak objektif bir kriterin zor 
olsa da belirlenmesi gerekliliğine vurgu yapan TDM objektifliğin bir göstergesi olan ilkeliliğin 
teminatı olarak aklı göstererekǡ gerçekliğe ulaçma aracı olan aklın ahlâkta iyilikle sentezini 
önermektedirǤ Bu durumda herkese göre değiçebilme ihtimali olan ortanın ve dolayısıyla iyiǦ
nin sağlam bir zemine oturtulmasıǡ ortak insan aklına hitap edebilmesi ve tutarlı bir çizgi taǦ
kip edebilmesi mòmkòn olacaktırǤ  

Dikotomi oluçturan erdemlerdeki òçlò tasnifte eksiklik noktasını aklın hemen tespit 
edebileceği açikârdırǤ Açırılık noktasının yani erdemmiç gibi erdemsizliğin tespitinde ise aklın 
yanında duyguǡ sezgiǡ vicdan ve iradeye ihtiyaç oluçmaktadırǤ Ortanın belirleyicisi olarak aklı 
öneren TDM insanın tabiatını dikkate alarak ortayı temsil eden denge alanını iyinin kötòde 
kaybolmasına fırsat vermeyecek çekilde ama insanı da çok dar bir ahlâk alanına sıkıçtırmaǦ
yacak çekilde esnek tutarǤ Söz konusu bu esnekliğin de iyinin çarpıtılmaması ve göz boyama 
aracı seviyesine indirgenmemesi için aklın denetiminde olması gerekmektedirǤ Aksi takdirde 
neyin orta neyin açırı olduğuǡ neyin denge neyin kötò olduğu belirlenirken sapmalar oluçabilǦ
mektedirǤ İyi maskelerini takınmıç kötòler kötò eylemlerini iyi olarak tanımlayabilirǡ ǲneye 
göre kime göre açırıǫǳ sorgusuyla tòm otoriteleri reddedip kendilerini otorite ilan edebilirlerǤ 
Aklın ötelendiği böyle bir ortamda ise suistimale açık açırılık noktasını temsil eden fazlalıklar 
görònòr olmakla kalmazǡ iyi adına savunulmaya da baçlanabilirǤ Orta alanda temellendirilmiç 
dengede olan erdemler zıttına indirgenip açırılıkların prim yaptığı mecrada kötòlenebilir ve 

                                                 
35  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 29-30; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 31. 
36  Farabi, Risaletòǯt-Tenbih ala Sebiliǯs-Saade, thk. Sehban Halifat (Amman: el-Camiatu òrdòniyyeǡ 

1987) 197-ͳͻͺǤ Bu çalıçma temelde felsefeǡ din felsefesi ve ahlak disiplinleri kapsamında ve özelde 
ise Batı Felsefesiyle ሺAristotelesǯin orta ve Kantǯın ilke anlayıçlarıylaሻ sınırlandırılmıçtırǤ Bu nedenle 
İslam Ahlak Felsefesi literatòròne geniç çaplı yer verilememiçtirǤ Farabiǯnin burada ele alınması ise 
göròçònòn otantikliği bakımından elzem göròlmòçtòrǤ Bu çalıçmada ele alınan Aristotelesǯin orta an-
layıçı ve savunulan yeni model ሺTDMሻ İslam dòçòncesi kapsamında yeni bir perspektifle ele alınabiǦ
lirǤ Aristotelesǯin orta anlayıçı İslam dòçòncesi bağlamında ele alınmak istendiğinde takip edilmesi 
gereken İslam dòçònòrleri İbn Miskeveyhǡ Gazzaliǡ Tusiǡ Devvani ve Kınalızade çeklinde ifade edileǦ
bilirǤ Aristotelesǯten Kınalizadeǯye ulaçan orta kavramı hakkında bkǤ Ayçe Sıdıka Oktayǡ Kınalızâde Ali 
Efendi ve Ahlâk-ı Alâîǡ ሺDoktora Teziǡ Marmara Üniversitesiǡ ͳͻ98)) 219. 

37  Modern dönemde ilkeyi merkeze yerleçtiren Kant ahlâkın kaynağının akıl olduğunu ve duygusal etǦ
kilenimlere karçı salt aklın motivasyonunun etkin kılınması gerektiğini dòçònòrǤ Buna mukabil aklı 
tutkuların kölesi olarak gören David Humeǡ ahlâki değerlendirmelerin duygulardan kaynaklandığını 
ifade eder. Anti-rasyonalist geleneği sòrdòren AǤJǤ Ayer de ahlâki değerlendirmelerin duygusal ve 
öğòtsel olduğunu belirtirǤ GǤEǤ Moore iseǡ temel ahlâki yargıların doğruluğunun sezgiler vasıtasıyla 
bilinebileceğinden bahsederǤ Ahlâkın kaynağına yönelik söz konusu bilgilendirmeyi yapan Yaran 
kendi tercihinin vicdan olduğunu belirtirǤ BkǤ Cafer Sadık Yaranǡ Ahlâk ve Etikǣ Doğuǡ Batı ve İslam 
Ahlâk Felsefesi Yazıları ሺİstanbulǣ Rağbet Yayınlarıǡ ʹͲͳͲሻ ͵ͳ-32. 
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erdemsizlik olarak yaftalanabilir. Ortanın akıl ile belirlenip duyguǡ sezgiǡ vicdan ve irade ile 
desteklenmediği adaletin sadece gòçlò için geçerli olduğu yerlerde ve zamanlarda ölçòlò oluǦ
çun hadsizlikle kaybolduğuǡ iyi niyetin saflıkla aynileçtirilip saflığın da enayilik adı altında 
dalga geçilecek bir zemine indirgenerek kirletildiğiǡ nezaketin kırılarak kendini beğenmiçliğin 
ve saygısızlığın özgòven zannedildiği bir erdemler erozyonu ile karçılaçılırǤ Erdemler erozyoǦ
nunun kaygan zemininde açırılık ve eksikliğin orta olarak sunulmaması için sağduyuyla desǦ
teklenmiç bir akla ve aklın sağlam bir zeminde temellendirdiği sağlam erdemlere ihtiyaç varǦ
dırǤ Böyle bir sağlam zemini ise aklın rehberliğinde bir ilkelilik mòmkòn kılarǤ 

 
2. İLKELİLİK MERKEZİNDE İDEAL AHLÂK-REAL AHLÂK     
Bir ilkeye göre hareket etme felsefede tutarlılığın teminatı olarak göròlmektedirǤ TDM 

benzer bir durumun ahlâkta da olması gerekliliğine içaret ederǤ Ahlâklılıkta ilkeyi merkeze 
yerleçtiren Kantǯa göre ahlâksal değerin belirlenmesinde eylemlerin göròlmeyen iç ilkeleri 
eylemlerin kendilerinden daha önemlidirǤ38 Buna mukabil Aristoteles ise ahlâkın nihai amacı 
olan iyiyi erdemi gerçekleçtiren ruhun etkinliği olarak belirleyerek ahlâklı oluçta erdeme 
vurgu yapmaktadırǤ39 Batı ahlâk felsefesinde Kantǯın ilke anlayıçı ile Aristotelesǯin erdem anǦ
layıçı arasında âdeta iliçkisizlik öngöròlmòçǡ birisi klasik dönemde diğeri modern dönemde 
ön plana çıkarılmıçǡ hangisinin daha değerli olduğu konusu tartıçılmıçtırǤ Tòrkiyeǯde ise tam 
tersi bu iki kavram arasında neredeyse fark göròlmezǤ40 TDMǯde ilke ve erdem birisi soyut 
diğeri somutǡ birisi teorik diğeri pratik bir özelliğe haiz bir çekilde birlikte hareket ederek 
ahlâkta bòtònsel yaklaçımın bir örneği olarak dòçòncenin davranıça dönòç sòrecinde ortak 
içlevselliğe sahiptirǤ İlke ve erdemin yan yana gelmesini yeniden dòçònme denemesi sunan 
TDM ilke ile erdem arasında farklılıkları muhafaza ederek bir bòtònleçme önermektedirǤ AçıǦ
rılık ile eksiklik arasında belirlenen ortanın iyi olduğuǡ erdemleri temsil ettiği bilgisinin yaǦ
nına bu erdemlerin açırılık ile eksiklik arasında belirlenen orta ilkesine göre çekillendiğini 
dòçònmek bu bòtònleçtirici yaklaçımı temsil etmektedirǤ41  

Açırılık ile eksiklik dairesinin ortasında oluçan ılımlı denge dairesi hem o hem o-olma-
yanı birlikte içerip iyi olanda belirginleçtirerek erdemliliği temsil ederken bu dairenin ne o-
ne olmayan olarak tanımlanabilecek merkezi ሺya da bu merkezdeki nötr noktasıሻ ilkeyi temsil 
etmektedirǤ Ahlâkçılık açırılık noktası ile ahlâksızlık eksiklik noktasının ortasında oluçan 
ahlâk dairesi ahlâklılık erdemini oluçtururken bu dairenin merkezinde yer alarak henòz davǦ
ranıça yani pozitif ya da negatif değere dönòçmeyen nötr noktada ahlâk ilkesi bulunmaktadırǤ 
Daha anlaçılır olması için adalet erdemi òzerinden örneklendirilecek olursa açırılığı temsil 
eden adaletçilik ሺhakçılıkሻ ile eksikliği temsil eden adaletsizlik ሺhaksızlıkሻ ya da zulòm kavǦ
ramlarının ortasında beliren adalet dairesinin merkezi adalet ilkesi olarak anlaçılabilirǤ Bu ve 
benzeri ilkelerle hareket eden bir kiçi ahlâkın önerdiği iyilikleri yaparken iyilik ilkesinden ya 
da adalet ilkesinden yola çıkarak eylemde bulunacağı için kiçiye göre değiçen iyilikler ve adaǦ
let sistemleri yerine ilkenin sabitliğinden ve sòrekliliğinden gòç alan daha evrensel ve objektif 
sonuçlara yani eylemlere ulaçabilirǤ İlkeye tutarlı bir biçimde bağlı kalmak anlamında ilkelilikǡ 
ilkeyi adama veya çartlara göre değiçtirmemekǡ aksi yöndeki ısrarlara rağmen ilkeyi veya yaǦ
sayı uygulamada herkese eçit davranmak ve uygulamadaki tutarsızlıklara karçı sağlam duruç 

                                                 
38  Immanuel Kant, Ahlâk Metafiziğinin Temellendirilmesiǡ çevǤ Ionna Kuçuradi ሺAnkaraǣ Tòrkiye Felsefe 

Kurumu, 2002)  23. 
39  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 11; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 12.  
40  Cafer Sadık Yaranǡ İslam Ahlâk Felsefesine Giriç ሺİstanbulǣ Dem Yayınlarıǡ ʹͲͳʹሻ ͵Ͷǡ ͳ-62; Ahlâk ve 

Etik, 87-89. 
41  Erdem ve ilke arasında benzer bir birlikteliğin makuliyetini ifade eden Yaran erdemle anılan AristoǦ

telesǯin kendisi ilkesini belirlemiç olmasa bileǡ erdemlerini tespit ettiği ve temellendirdiği ilkesinin 
̵açırılığa dòçmemek ve hep orta yolda olmak̵ çeklinde olduğunuǢ  ilke ile anılan Kantǯın ise ilkeleri 
tespit ettiği ǲAhlâk Metafiziğinin Temellendirilmesiǳ adlı kitabının baçında ve sonunda iyi niyetlilik 
erdemini vurguladığını belirtmektedirǤ BkǤ Yaran, Ahlâk ve Etik, 82, 88; Yaran, İslam Ahlâk FelsefeǦ
sine Giriç, 62.  
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sergilemektir.42 Bahsedilen bilgiler ıçığında teorik ve soyut kısmı çekillendiren ilkenin pratik 
kısımda erdem olarak vòcut bulduğuǡ görònòr olduğu ve somut bir hòviyet kazandığı söyleǦ
nebilirǤ Netice itibariyle TDM ilkeli ve erdemli bir hayatı bòtòncòl bir çekilde önermektedirǤ 

Hem hizmet vereni hem hizmet alanı bir yasa çerçevesinde bağlayan ilke bireye ve 
çartlara göre değiçkenlik arz etmezǡ birey ilkeye göre çekillenir ve tòm bireyler ilkenin netiǦ
cesinden eçit bir çekilde istifade ederǤ Böylelikle keyfi uygulamalarla ve çifte standartlarla biǦ
reylerin haklarının suistimal edilmesi önlenmiç olurǡ ilke çerçevesinde oluçan demokratik orǦ
tamda yalnız erk sahibi değilǡ her tòrlò hak sahibi hakkını alma salahiyetine ulaçmıç olurǤ İlǦ
keye bağlılık bu yönòyle kurallı yaçam ile özgòrlòk arasında bir denge kurarak hakların ve 
özgòrlòğòn teminatı olmaktadırǤ Altına birçok kuralın girdiği genel bir isteme belirlemesini 
taçıyan önermeler olarak pratik ilkelerin hem öznel hem nesnel versiyonlarıyla karçılaçılırǤ 
İlke genelleçtirilebilir olması dolayısıyla daha ziyade objektiflik ile birlikte anılsa da özne taǦ
rafından yalnız kendi istemesi için geçerli göròldòğònde öznel bir hòviyet kazanırǤ Kant iste-
menin öznel ilkesine ya da öznenin kendisine göre eylemde bulunduğu ilkeye maksim adını 
verirǤ Öznelliğin temsil edildiği maksimlerǡ her akıl sahibi varlığın istemesi için geçerli olarak 
tanındığında ise nesnel bir hòviyet kazanırlar ve yasaya dönòçòrlerǤ Yasa her akıl sahibi varǦ
lığın kendisine göre eylemde bulunması gereken ilkedir.43 Göròldòğò gibi Kant öznel ilke olan 
maksimlerin genelleçtirilmesi gerekliliğinden yani nesnelleçtirilmesinden bahsederǤ Kantǯın 
temel ilkesi böylece genelleçtirilebilirlik olarak belirlenebilirǣ ǲͳǤ Ancakǡ aynı zamanda genel 
bir yasa olmasını isteyebileceğin bir ilkeye maksime göre eylemde bulunǤǳ44 Bu temel ilkeden 
elde edilmiç diğer iki ilkeden biri insana saygıyı merkeze alarak insanlığa sırf araç olarak deǦ
ğilǡ amaç olarak davranılması gerekliliğini vurgularǡ diğeri ise özgòrlòk temasıyla istemenin 
özerkliğinden bahsederǤ45 Kantǯın temel òç ilkesinden sonra ahlâkta tutarlılığın bir teminatı 
olarak davranıçları belirleyebilecek erdemleri temellendiren evrensel tek bir ilkeden bahseǦ
dilebilirǤ Ahlâkta altın kural olarak ifade edilen ve ahlâklılığın temel çartı olarak göròlen bu 
ilkeye göre birey kendisine yapılmasını istediği çeyleri ötekine yapmalıdırǢ kendisine yapılǦ
masını istemediği çeyleri ötekine yapmamalıdırǤ46  

Altın kural ahlâkta tutarlılığın ve ahlâki rasyonalizmin temelini teçkil etmektedirǤ 
ǲBaçkaları için yanlıç ama benim için değilǳ zihniyetiyle baçkalarında kınadığı çeyleri kendisi 
yapan deyim yerindeyse ikiyòzlò insanın tutarlılıktan uzak olduğu açıktırǤ47 Böyle bir kiçinin 

                                                 
42  Cafer Sadık Yaranǡ Mòslòmanın Edinmesi Gereken Ahlâki Erdemler ሺAnkaraǣ DİB Yayınlarıǡ ʹͲͳͺሻ 

186. 
43  Kant, Pratik Aklın Eleçtirisiǡ s. 21; Kant, Ahlâk Metafiziğinin Temellendirilmesi, s. 16, 37-38.  
44  Kant, Ahlâk Metafiziğinin Temellendirilmesi, 38.  
45  Kant, Ahlâk Metafiziğinin Temellendirilmesi, 46-50.  
46  ǮBir kimsenin bòtòn hayatına rehber olabilecek bir çey var mıdırǫǯ çeklindeki çok temel ve iddiası 

bòyòk bir soruya Konfòçyòsǡ altın kuralın negatif versiyonuyla cevap vermiç ve ǲKendine yapılmasını 
istemediğin çeyi baçkalarına yapmaǳ demiçtirǤ ሺKonuçmalarǡ ͳͷȀʹ͵ሻǤ Ahmet Gòçǡ ǲKonfòçyanizmǳǡ 
edǤ Şinasi Gòndòzǡ Yaçayan Dònya Dinleri ሺAnkaraǣ Diyanet İçleri Baçkanlığı Yayınlarıǡ 2007); Adam 
Morton, Pratikte Felsefeǣ Temel Sorulara Giriçǡ çevǤ Mukaddes İlgòn ሺİstanbulǣ Kesit Yayınlarıǡ ʹͲͲሻ 
ͳͳͻǤ Teistik dinler gelmeden önce Konfòçyòsǯòn negatif versiyonuyla ele aldığı altın kuralı HzǤ İsa 
pozitif versiyonuyla bilmeye ve itaat etmeye değer bir çey olarak öğòtlemiçtirǣ ǲİmdiǡ insanların size 
her ne yapmalarını istiyorsanızǡ siz de onlara öyle yapınǢ çeriat budurǡ peygamberler deǤǳ ሺMatta 
Ȁͳʹሻ Teistik dinlerin sonuncusu olan İslam dini içerisinde altın kural hem pozitif hem negatif versi-
yonlarıyla göròlmektedirǤ Pozitif versiyona ̶Sizden birisiǡ kendisi için istediğini kardeçi için de isteǦ
medikçe imana eremezǳ ሺBuhariǡ İman ሻ  hadisi örnek verilebilirǤ Negatif versiyon için Veda hutbeǦ
sinde yer alan ǲNe zulmedinizǡ ne de zulme uğrayınızǳ ifadesi hatırlatılabilirǤ Dini bir altyapıyla ahlâkǦ
lılık oluçturulmak istendiğinde referans alınan altın kural dini olmayan temelde bir ahlâklılık kurǦ
maya çalıçan Hobbes ve Clarke tarafından da ele alınmıçtırǤ Hobbes ǲkendin için ancak baçkalarına 
izin vereceğin kadar özgòrlòğò istemekle yetinǥǳ demiçtirǤ Clarke ise ǲbenzer durumlarda bir kimǦ
seden makul ölçòlerde beklediğiniz davranıçı siz de herkese gösterinǥǳ demiçtirǤ BkǤ Mortonǡ Pra-
tikte Felsefe, 119.  

47  Morton, Pratikte Felsefe, 118. 
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altın kuralın öğòtlediği gibi kendisi için beklediği iyiyi baçkalarına yapabilmesi pek olası göǦ
rònmemektedirǤ Oysaki bir kiçi için doğru ve iyi olanın aynı durumdaki herkes için doğru ve 
iyi olması mantıken gereklidirǤ Herkes için doğru olan ve aklın evrensel bir çekilde kabul ettiği 
ahlâki gerçekliklerin varlığı objektifliği gerektirirǤ Ahlâki gerçekliklerin bireysel farklılıkları 
içerebileceğiǡ bireyin bulunduğu zamana ve mekana göre değiçebileceği dòçòncesi ise 
ahlâktaki subjektif boyutu göstermektedirǤ Öte dònyaya dönòk ahlâki değerlerin ebediǡ mutǦ
lakǡ objektifǡ değiçmez ve evrensel hakikatler olduğunu savunan objektivizm ile bu dònyaya 
dönòk ahlâki değerlerin tarihsel ve kòltòrel sòreç içinde geliçmiç olduğunu ve değiçkenliğini 
savunan rölativizm açırı uçları arasındaki tartıçmalar metaetiğin temel problemlerinden biǦ
rini teçkil etmektedir.48 Objektif bağlayıcı ahlâki yòkòmlòlòklerin varlığı Tanrıǯnın varlığı için 
bir delil olarak gòndeme getirilmiçtirǤ Buna mukabil rölativizm ise kòltòrel ve ሺdaha açırı olaǦ
rakሻ bireysel formlarıyla objektif olarak bağlayıcı yòkòmlòlòklerin varlığını yadsımıçtırǤ49 
Peki öte dònyanın dıçında bu dònyaya dönòkǡ Tanrıǯnın dıçında temellendirilmesi mòmkòn 
objektif değerler bulmak mòmkòn mòdòrǫ Bu sorunun cevabı akıl hatırlandığında açık bir 
çekilde evettirǤ Bu durumda hem akılǡ hem vahiy objektif değerlerin temelini teçkil edebilǦ
mektedirǤ Akılla din dıçı objektif değerlendirmeǡ vahiyle ise dinsel objektif değerlendirme 
mòmkòn görònmektedirǤ TDM objektivizm ve subjektivizm açırılıklarına dòçmeden ahlâkta 
objektif ve subjektifliğin birlikte dòçònòldòğò alanlardan bahsetmektedir.  

TDM ahlâkta aklı merkeze alarak ilke ile erdemi bòtònleçtirmeyi önerirken ahlâk 
adına gòçlò evrensel doğrulara ulaçmayı hedeflemektedirǤ Her ne kadar kiçinin kendi ilkeleri 
ሺkiçisel ilkelerሻ subjektif bir görònòm arz etse bile genel manada ilkeler ahlâklılığın objektifǦ
lik boyutu olarak anlaçılabilirǤ Daha net bir ifadeyle ahlâkta objektifliği sağlayan rasyonalizme 
ulaçtıran en önemli unsurlardan biri ilkedirǤ Kantǯın ilkeliliğinde objektifliği temin etmek koǦ
lay görònmekle birlikte bunun Aristotelesǯin erdemine yansıması ise insanın subjektif boyuǦ
tuyla birlikte mòmkòn görònmektedirǤ Bu durumda TDM Kantǯın ve Aristotelesǯin farklı vurǦ
gularla savundukları objektifliğe ilke-erdem birlikteliği ile gòç kazandırmaktadırǤ Bununla 
birlikte insanın bireysel farklılıklarını dikkate alarak söz konusu objektifliğe subjektiflik ekǦ
lemekte ve istisnalara imkân tanımaktadırǤ Çònkò ahlâkta ne tamamen objektif olmak ne de 
tamamen subjektif olmak makul ve mòmkòndòrǤ TDMǯye göre ahlâkta subjektifliği nispeten 
onaylayan bir objektiflik hem makul hem de mòmkòndòrǤ Objektiflik-subjektiflik dualitesinin 
bir tarafta sadece objektifliğin diğer taraftada sadece subjektifliğin bulunduğu bir zeminde 
karçı karçıya geldiği dòçònòlòrseǡ bu ikisinin arasında subjektif boyutu da olan fakat objek-
tifliği daha belirgin bir alan ve objektifliği de olan ama subjektifliği daha baskın diğer bir alan 
ılımlı formlar olarak dengeyi temsil etmektedirǤ Ahlâk tarihçilerinin genellikle doğru ve iyi 
olduğuna inanılan çeyin evrensel olduklarını telkin ederek neticeye varmalarına rağmen geǦ
nellikle bireysel ve toplumsal rölativizme yatkın oldukları bildirilmiçtirǤ50 Bu ifadelerle bir-
likte onların iki ılımlı alandan objektifliği barındıran bir subjektifliğe sahip olduğu söylenebiǦ
lir. TDM ise bu iki ılımlı versiyondan içerisinde bir miktar subjektiflik olsa da objektifliğin 
daha belirgin olduğu kısımda yer alırǤ Buradan hareketle TDM objektifliğin temsil ettiği ideal 
ahlâk ile subjektifliğin kaçınılmaz bir çekilde var olduğu real ahlâk kavramlarını önerirǤ51 

TDMǯnin gòndeme getirdiği ideal ahlâk akıl veȀveya vahiyden destek alarak ahlâkta 
mutlakǡ evrensel ve herkes tarafından tartıçmasız kabul edilebilecek iyi ve doğruların objektif 
zemininde gerçekleçirǤ İdeal ahlâk kiçilerin bildikleri ve ulaçmak istedikleri hedef olarak göǦ
ròlebilirǤ Burada ahlâkın ne olduğuǡ iyi ve doğrunun ana hatları akıl veȀveya vahiy tarafından 
belirginleçtirilmiçtirǤ Real ahlâk ise kiçilerin kendi gerçeklikleri olarak subjektifliklerini de 

                                                 
48  Yaran, Ahlâk ve Etik, 22-30; Yaran, İslam Ahlâk Felsefesine Giriç, 206-213.   
49  C. Stephen Evans, R. Zachary Manis, Din Felsefesiǣ İman Üzerine Rasyonel Dòçònmeǡ çevǤ Ferhat AkǦ

demir ሺAnkaraǣ Elis Yayınlarıǡ ʹͲͳͲሻ ͻʹ-94.  
50  Alasdair Maclntyre, Homerik Çağdan Yirminci Yòzyıla Ethik̵in Kısa Tarihiǡ çevǤ Hakkı Hònler ሺİstanǦ

bulǣ Paradigma Yayınlarıǡ ʹͲͲͳሻ ͷǤ 
51  Konunun çekil òzerinden gösterimi için bkǤ Şekil ͵ ǣ Objektiflik-Subjektiflik Dualitesinin İzdòçòmònde 

İdeal Ahlâk-Real Ahlâk 
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barındıran olumlu olumsuz tòm yönleriyle insanda ya da toplumda çekillenen ahlâktırǤ Real 
ahlâk hem kiçinin kendi kendini algılama biçiminiǡ hem de diğerlerinin kiçiyi algılama biçiǦ
mini barındıran yaçanan ve davranıça dönòçmòç ahlâkı temsil etmektedirǤ Ahlâkta teoriyi 
temsil eden ise ideal ahlâktırǤ52 Real ahlâkta kiçinin kendini algılama biçimi ile diğerlerinin 
kiçiyi algılama biçimi arasında yakınlık ve tutarlılık gerçek ahlâkın belirlenimi açısından 
önem arz ederǤ Kiçinin ahlâki bakımdan kendini olumlu-olumsuz tòm yönleriyle farkında ola-
bilmesiǡ ideal ahlâkın referansıyla olumsuz yönlerini elimine ederek olumlu yönlerini arttırǦ
ması ve olumsuz yönlerini olumluya dönòçtòròlebilmesi konusunda önemli bir adımdırǤ Bu 
bakımdan TDM real ahlâk ile ideal ahlâk arasında öncelikle tutarlılık olması gerektiğine içaret 
etmekteǡ akabinde ise bòtònlòk önermektedirǤ  

Kiçinin ahlâki bakımdan gerçekte nasıl olduğunun resmedildiği real ahlâkınǡ nasıl olǦ
ması gerektiğinin formunu belirleyen ideal ahlâka yaklaçtırılmasıǡ dönòçtòròlmesi ve bu sòǦ
reçte objektifleçmesi TDMǯnin hedeflerinden biridirǤ Kiçinin olduğu ahlâk ሺreal ahlâkሻ ile olǦ
ması gerektiği ahlâk ሺideal ahlâkሻ arasında açıklıkǡ tutarlılık ve bòtònsellik temalarıyla azalǦ
tıldığında daha iyi bir insan olma idealine dönòk önemli bir adım atılmıç olur ve iki ahlâk 
arasındaki çatıçma azalacağı için bu tutarlılık bireylerin ve toplumların huzurunu temin etǦ
mede önemli bir rol icra ederǤ TDM bu sòreçte kiçinin ideale ulaçması mòmkòn olmasa da en 
azından o ideale yaklaçmasını ve o ideal uğrunda mòcadele etmesini önermektedirǤ  SokraǦ
tesǯin bilgelik idealleriǡ Eflatunǯun idealarıǡ Aristotelesǯin rasyonalizmi ve Kantǯın ilkeleri haǦ
tırlandığındaǡ ideal ahlâkın ardalanı objektiflik lehine belirginleçmektedirǤ Bu durumda ideal 
ahlâkın evrensel ve mutlak olduğu söylenebilirǤ Her gòn geliçime açık real ahlâk ise bireyden 
bireye ve toplumdan topluma değiçebilmektedirǤ TDM ahlâkın herkes tarafından kabul edilen 
evrensel ve objektif bir boyutunun olması gerektiğini iddia ederǤ TDM real ahlâkın da realiǦ
tede bireysel bakımdan subjektifliğiǡ toplumsal bakımdan yerelliği barındırmasının yanı sıra 
objektifliğe dönòk bir varoluç göstermesini önermektedirǤ Böylece ahlâkın sarsılmaz genel 
geçer kurallarıyla tutarlı yaçam sergileyen iyi niyetli ve iyi davranıçlı sağlam ahlâka sahip inǦ
sanların oluçturduğu iyi toplumların varlığı real ahlâkın ideal ahlâka dönòçòmònòn bir gösǦ
tergesi olabilecektir.   

İdeal ahlâkın niyette yer alması bir yönòyle ideal olan doğru ve iyinin niyette çekillenǦ
mesi olduğundan iyi ve doğru niyetlilik olarak göròlebilirǤ Bunun davranıça yansıması ise iyi 
ve doğru davranıçlılık olarak real ahlâkın ideal ahlâka dönòçerek onunla bòtònleçmesini temǦ
sil ederǤ Böylece yaçayan ahlâk yaçanması gerekene yakın oldukça ve tutarlı oldukça iyi ve 
doğru adına önemli adımlar atılmıç olurǤ İdeal ahlâkın ilkeleri niyette kendini göstermekteǡ 
soyut planda insan zihninde yer aldığı çekliyle eğer tutarlılık söz konusu ise insan davranıǦ
çınaǡ somut planaǡ erdeme dönòçmektedirǤ Ahlâklılık dairesi hatırlandığında dairenin merkeǦ
zindeki ǲne o ne oǳ alanında maksim ve yasa yani subjektif ya da objektif ilke yer almaktadırǤ 
Ahlâkta tutarlılık dolayısıyla maksim ve yasa ǲhem o hem oǳ alanını içeren ahlâklılık daireǦ
sinde erdeme dönòçmektedirǤ TDMǯnin iddiası hatırlanacak olursa erdemler zıtlarına da haiz 
olmakla birlikte ılımlı bir versiyonda iyiye dönòçmektedirǤ İyilik ve kötòlòğòn kaçınılmaz olaǦ
rak bir arada olduğu yaçam sahnesinde her ikilemde iyiliğin seçilmesine dönòk gòçlò bir eğiǦ
limin ana motivasyonu iyi niyetliliktirǤ Ahlâkta tutarlılık ve denge söz konusu olduğunda ise 
iyi niyetliliğin doğal bir sonucu iyi davranıçlılıktırǤ İdeal ahlâk tarafından çekillenen iyi niyetin 
tòm zorluklara rağmen aklınǡ nefsani değil insani duygularınǡ ilahi bir sezginin ve belki de en 
önemlisi gòçlò bir iradenin desteğiyle real ahlâkta davranıç òzerinde gözlenmesi ahlâkın en 
bòyòk ideali olan iyi bir insan ve insanlığa ulaçmayı destekleyecektirǤ Bu açıklamalardan anǦ

                                                 
52  Ahlâkta birey ve davranıçları ele alındığı için ahlâki bir özne olarak ahlâki benden bahsedilebilirǤ ObǦ

jektif hususiyetleriyle tarif edilen ideal ahlâkın izdòçòmònde ideal benǡ subjektif hususiyetleriyle taǦ
rif edilen real ahlâkın izdòçòmònde real ben bulunmaktadırǤ Psikolojide genellikle kiçinin olduğu ben 
olarak real bendenǡ olmak istediği ben olarak ideal benden bahsedilirǤ Bunun yanı sıra real ben ile 
ideal ben arasında yeni bir benden bahsedildiği de göròlmektedirǤ Tarhan bu bene gerçekle ideal 
arasında yaçamaya çalıçan aktivist ben demektedir. Bk. Nevzat Tarhan, Gòzel İnsan Modeli ሺİstanbulǣ 
Timaç Yayınlarıǡ ʹͲͳͳሻ ʹͶǤ    
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laçılacağı òzere tutarlılık modeli Kantǯta olduğu gibi niyetin iyiliğine gòçlò bir vurgu yapmakǦ
tadırǤ Bunun yanı sıra sonucun iyiliğini göz ardı etmeyerek tutarlılık çerçevesinde destekleǦ
mektedirǤ Netice olarak TDM niyet ve sonuç birliğini ve dengesini önermektedirǤ  

Kantǯın deontolojik etiğinin baçlangıcında ahlâkın nihai hedefi olarak iyi niyetin ሺiyi 
istemeሻ bulunması gibi53 Aristotelesǯin erdem etiğinde de iyilik vurgusu ön plandadır ve ArisǦ
toteles iyiliği amaca ulaçmayı isteyen teleolojik ahlâkında eylemlere göre farklılaçan çeçitli 
amaçların içinde nihai amaç olarak tanıtmaktadırǣ 

ǲHer sanat ve araçtırmanınǡ benzer çekilde her eylem ve tercihin iyiyi arzuladığı dòǦ
çònòlòrǢ bundan dolayı iyi Ǯher çeyin amaçladığı çeyǯ olarak doğru bir çekilde açıklanmıçtırǤ 
Fakat bazıları etkinliklerin kendisiǡ diğerleri ise etkinliklerden ayrı onların òrettikleri òrònler 
oldukları için amaçlar arasında belirli bir farklılık vardırǤǳ54 

Kantǯın ilkelerindeki iyiǡ Aristotelesǯin erdemlerindeki iyi ile birleçtiğinde ahlâkın heǦ
defi olan iyi insana ulaçılması umudu gòçlenmektedirǤ İyi insan ideal ahlâk ile real ahlâkı çahǦ
sında bòtònleçtirmiçǡ iyi niyetlilik ile iyi davranıçlılığın bir sentezi olarak varlık gösterirǤ 
Ahlâkın temel değeri olan iyi kavramından tòremiç iyi niyetlilik dikotomi oluçturan òçlò tasǦ
nif çerçevesinde ele alındığında iyi niyetliliğin ortayı temsil ettiği göròlòrǢ zıttı yani iyi niyetǦ
liliğin var olmaması olarak kötò niyetlilik eksiklik noktasıdırǤ İyi niyetliliğin çarpıtıldığı açırıǦ
lık ise kasıtlı çarpıtma olarak iyi niyetçilik ve kasıtsız bir çarpık varoluç olarak PolyannacıǦ
lıkǯtırǤ Benzer bir durum iyi davranıçlılık için de geçerlidirǤ İyi davranıçlılığın eksiklik kısǦ
mında kötò davranıçlılıkǡ açırılık kısmında ise iyilik maskesi ya da açırı iyilik göròntòsò arkaǦ
sında aslında kötònòn sergilendiği kötò davranıçlılık bulunmaktadırǤ Burada tutarsızlığın 
hâkim olduğu ve iki yòzlòlòğòn ve samimiyetsizliğin belirdiği gòvenilmez insan modeli ile 
karçılaçılmaktadırǤ İyi niyetinǡ kiçinin kendisine zarar verecek bir açırılık durumundan kurǦ
tulması ve iyi niyetçilik maskesinin arkasındaki kötò niyetin anlaçılabilmesi için iyimserliğin 
akıl ile desteklenmesi gerekmektedirǤ İyilik maskesiyle yapılan ve kötò sonuçlar doğurması 
muhtemel olan açırılık noktasındaki çarpıtılmıç iyilik formunun kolay anlaçılması için hiç 
çòphesiz nefsani değilǡ insani bir duyguǡ gòçlò bir vicdan ve sağlam bir sezgi de aklın berabeǦ
rinde gereklidirǤ Akılǡ duyguǡ sezgiǡ irade ve vicdan gibi ruhi yetilerin birlikte hareket etmesini 
öneren TDM iyi davranıçlılık için aklın hâkim olmasınıǡ akıl-duygu dengesinin sağlanmasını 
ve böylece açırı duyguculuğun önlenmesini önermektedirǤ  

Akıllılık bir yönòyle iyi niyete objektiflik kazandırmaktadırǤ Neye göre kime göre iyi 
sorgusunun suistimaline ve rölatif bir iyilik algısının iyi davranıçlarda çekimserliğe yol açmaǦ
sını engellemek için aklı hâkim kılmayı öneren TDMǡ iyi niyetlilik ile akıllılık arasında dualiǦ
telerin oluçturdukları orta noktaların birleçtirildiği erdemlerde olduğu gibi bir bòtònleçme 
önermektedirǤ55 TDM ılımlı versiyonların her ikisini de tasvip ederek iyi niyetin çarpıtılmaǦ
sına karçı ve iyiliğin naif yapısını korumak adına aklın ahlâkta etkin olmasını önermekteǢ böyǦ
lece akıllılık tarafında konumlanmaktadırǤ TDM iyi davranıçlılığın aklın hâkim olduğu alanda 
açırılık ve eksikliğin ortasındaǡ kriter belirlenerek erdemlerle oluçabileceğini iddia ederǤ 
TDMǯye göre erdemler maddi ve manevi olmak òzere iki çekilde ele alınabilirǤ Herkesin bildiği 
hak merkezli maddi adaletin yanında sevgide adalet gibi ruhsal ve duygusal konularda da 
adaletin olması gerektiğini vurgularǤ TDM aynı zamanda iyi davranıçlılığın teminatı erdemleri 
ilkeselǡ bireyselǡ toplumsalǡ kòresel ve teolojik bağlamlarda ele alarak ahlâkta tutarlığı temelǦ
lendirmeyi hedeflenmektedirǤ TDM bu ele alıç biçiminde tutarlılığı hem her bir bağlamda hem 
de tòm bağlamların birlikte değerlendirilmesinde ele almayı önermektedirǤ Bir yandan bireyǦ
sel erdemin kendi içerisinde tutarlılığıǡ diğer yandan bireysel erdemin tòm diğer erdemlerle 

                                                 
53  Kant, Ahlâk Metafiziğinin Temellendirilmesi,  9.  
54  Aristotle, The Nicomachean Ethics, 3; Aristoteles, Nikomakhosǯa Etik, 1.  
55  İyi niyetlilik ve akıllılık dualitesinde oluçan dörtlò tasnifin iki uç kısmında sadece iyi niyetlilik ve saǦ

dece akıllılıkǢ bunların aralarında ise kısmen akıllılık bulunduran iyi niyetlilik ile kısmen iyi niyetlilik 
barındıran bir akıllılık bulunmaktadırǤ Aynı sistematiğin farklı örneklendirmesi Şekil ʹǯde gösterilǦ
miçtiǤ 
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tutarlılığı hedeflenmektedirǤ Böylece her bir erdemin ilkeselǡ bireyselǡ toplumsal ve teolojik 
bakımlardan tutarlılığı ve bòtònlòğò beklenmektedirǤ Mesela ilkesel olarak kazanılan bir erǦ
demǡ tutarlılık modeli çerçevesinde hem bireyseldeǡ hem toplumsaldaǡ hem kòreselde ortaya 
çıkacaktırǤ Bu tutarlılık ise teolojik bağlamdan destek alacaktırǤ Eğer bir erdem bireysel bağǦ
lamda mevcut fakat toplumsal bağlamda gözlenemiyorsa burada bir çeliçki ya da tutarsızlık 
beklenebilir.  

TDM ilkesel erdemlerle baçlattığı ve teolojik erdemlerle bitirdiği döngòde aklın bulǦ
duğu ilkesel erdemlerin evrenselliğinden hareketleǡ bireysel erdemlerin rölatifliğini ve topǦ
lumsal ahlâkın yerelliğini göz ardı etmemekle birlikte en aza indirerek teolojik erdemlerin 
tòm dinlerdeki birliğinden Tanrısal birliğe gitmeyi hedeflerken objektifliği vurgularǤ Bu tasǦ
nifte ilkesel ve teolojik ahlâk biri akıl referanslı diğeri vahiy referanslı objektifliği temsil edeǦ
rek ideal ahlâkıǡ bireysel ve toplumsal ahlâk ise bireysel ve toplumsal rölativizmleriyle birǦ
likte real ahlâkı oluçturmaktadırǤ TDM ilkesel ve teolojik ahlâkın bòtònleçmesiyle ve bireysel 
ve toplumsal ahlâkın kòresel ahlâkta birleçmesiyle holistik bir yapı önermektedirǤ TDM baçǦ
langıç noktası ilkesel ahlâkıǡ bireyselǡ toplumsal ve kòresel ahlâkta belirginleçtirip sonda yer 
alan teolojik ahlâkla bòtònleçtirerek nihai ahlâka ulaçma idealine sahiptirǤ Netice olarak TDM 
aklın ahlâkta arayıp bulduğu çeyleǡ doğru dinin sağlam vahiyle sunduğu çeyin örtòçtòğòneǡ 
her ikisinin de mutlakǡ değiçmez ve objektif gerçekliklere ulaçma gayretinde olduğuna sağlam 
aklın bulduğu ilkesel ahlâk ile gerçek dinin sunduğu teolojik ahlâkın ayniliği savıyla ulaçırǤ 

TDM kiçinin dòçòncelerininǡ sözlerinin ve eylemlerinin tutarlı bir bòtònlòk arz etmesiǡ 
kendi içlerinde herhangi bir çeliçki taçımaması çeklinde anlaçılabilirǤ Söz konusu bòtònsel 
yaklaçımın ahlâki tutarsızlıkla bozulmasının yanlıç olacağı gibi ahlâki tutarlılığın açırı bir çeǦ
kilde çarpıtılarak savunulması da yanlıçtırǤ TDMǯye yöneltilebilecek muhtemel eleçtirilerin 
dikkatle incelemeye tabi tutulmaksızın tutarlılık kavramını gerçeklikten koparan açırı bir tuǦ
tarlılık göròntòsònden gelebileceği öngöròlebilirǤ Bu açıdan son olarak insan davranıçında 
açırı bir çekilde tutarlılık beklemeninǡ ideal ahlâkı real ahlâkın rölatif yapısını ihmal ederek 
mutlak kabul etmenin ve hiçbir istisnayı tanımamanın yanlıçlığını bildirmek gerekmektedirǤ 
Tutarlılık kavramı dikotomi oluçturacak çekilde òçlò tasnifle ele alınırsa tutarlılığın zıttı tuǦ
tarsızlık eksiklik noktasındaǡ  tutarlılığın yanlıç varoluçu -sabit fikirliliği de bir yönòyle hatırǦ
latan- tutarlılıkçılık56 ise açırılık noktasında yer almaktadırǤ Tutarsızlığın yanlıçlığı tòm maǦ
kale boyunca ele alındığı için açık olduğundan tutarlılıkçılıkla kastedilen yanlıçla konuyu biǦ
tirmek uygun görònmektedirǤ Tutarlılığı bir maske gibi kullananǡ mantık hatalarına da yol 
açabilen bazen önyargıları besleyen tutarlılıkçılık çeklindeki açırılık noktası aslında tutarlılıǦ
ğın çarpıtılmıç halidirǤ57 Tutarlılık dıçında hiçbir gerçekliği kabul etmemek anlamındaki bir 
açırılığı temsil eden tutarlılıkçılık esasında TDMǯnin önerdiği ılımlı yapıya ters dòçmektedirǤ  
Bu açıdan konuyu yanlıç anlaçılmalara ve felsefi istismarlara kapatmak için TDMǯnin tutarlılık 
kavramını objektif hakikatlere ulaçmak için istisnaları ile birlikte bir bòtònlòk içerisinde ve 
ılımlı bir formda ele aldığı unutulmamalıdırǤ   

 
SONUÇ 
Makalede felsefenin merkezi kavramı tutarlılığın ahlâkta vurgulanması hedefiyle TuǦ

tarlılık ve Denge Modeli adıyla yeni bir model önerilmiç ve bu model tanıtılmıçtırǤ Ahlâkta 
zihinsel-eylemsel farkındalığın ve tutarlılığın yani dòçònce-davranıç birliğinin hedeflendiği 
yeni modelde aklaǡ nefsani değil insani duyguyaǡ ilahi sezgiye ve en önemlisi de sağlam vicǦ
dana uygunluk kriter olarak benimsenmiçtirǤ Böylelikle TDM mantıksalǡ dilsel veya herhangi 
bir eylemsel çeliçkinin ahlâkla bağdaçmayacağını iddia etmiçtirǤ Aklında ve kalbinde olan ile 

                                                 
56  Doğruluğun ölçòtò olarak tutarlılığı alanǡ tutarlı olduğu halde doğru olmayan çeylerin imkânını yadǦ

sıması bakımından eleçtiriye açık ǲTutarlılıkçı Doğruluk Anlayıçıǳ ǲtutarlılıkçıǳ kavramının anlamının 
belirginleçtirilmesi bakımından burada hatırlatılabilirǤ BkǤ Cevizciǡ Felsefeye Giriç, 64. 

57  Gònlòk hayatta yapılan mantık hatalarının bir kısmı açırı bir tutarlılık beklentisiyle oluçabilmektedirǤ 
Bk. Tevfik Uyar, Safsatalar ሺİstanbulǣ Destek Yayınlarıǡ ʹͲͳͻሻ ͵ͷ-36. Kitapta genel olarak söz konusu 
vurgu dikkat çekmektedirǤ 
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eylemleri aynı olan daha anlaçılır bir ifadeyle özò sözò bir insan hedefleyen TDM bu kap-
samda ilke ile erdem arasında bir birliktelik önermiçtirǤ Teorinin pratiğe yansıması olarak 
ilkeden erdeme geçiç sağlanmıçtırǤ  

Erdemler açırılık ve eksikliğin ortasında Aristotelesǯten destek alarak temellendirilǦ
miçtirǤ Orta alanda temellendirilen erdemler dikotomi oluçturacak çekilde òçlò tasnif içeriǦ
sinde ele alınmıçtırǤ Bu tasnif sisteminde merkezi kavram zıtlık olarak tespit edilmiçtir. Er-
demlerin eksiklik noktasını zıttını temsil eden yokluklaǡ açırılık noktasını ise yanlıç var oluçla 
temellendiren TDMǡ tòm erdemlere uygulanabilecek boç bir formu erdemci-erdemli-erdem-
siz çeklinde belirlemiçtirǤ Dikotomi içerisinde değerlendirilip zıtlarından arındırılmıç erdemǦ
ler dualite oluçturacak çekilde dörtlò bir tasnif içerisinde yeni ve daha iyi bir erdeme ulaçmak 
adına ele alınmıçtırǤ Ayrıca erdemlerin biri maddi diğeri manevi olmak òzere iki formu olduğu 
belirtilmiçtirǤ Bu çalıçmada sınırlılıklar nedeniyle ayrıntılı bir çekilde erdemler òzerinden örǦ
neklendirme yapılamamıçǡ sadece birkaç örnek verilmekle yetinilmiçtirǢ ayrıca geniç bir liteǦ
ratòre sahip olması dolayısıyla İslam ahlâkında orta kavramı ve derinlemesine incelemeyi 
hak etmesi dolayısıyla İslam ahlâkında tutarlılık sorgusu baçka çalıçmalara havale edilmiçtirǤ 
Bu çalıçma TDMǯnin erdem etiğine uygulandığı ve İslâmi bir perspektifle ele alındığı yeni çaǦ
lıçmaların gerekliliğine içaret etmekteǢ söz konusu çalıçmaların yapılabilmesi için uygun bir 
referans noktası sunmaktadırǤ   

 TDM aklı merkeze alarak herkes için doğru ve iyinin bulunduğu alanları belirginleçǦ
tirme hedefiyle içinde subjektifliğin kaçınılmaz bir çekilde yer aldığı objektifliğe vurgu yaparǤ 
Bu amaçla çalıçmada objektiflik ile subjektifliğin birleçtirildiği ahlâk kavramının referansıyla 
ideal ahlâk ve real ahlâk kavramları önerilmiçtirǤ İdeal ahlâkǡ ahlâkta mutlakǡ evrensel hakiǦ
katlerin olduğu inancıyla kiçinin hedeflerine tekabòl ederek sahip olmak istenen ahlâki yaǦ
pıyıǢ  kiçinin gerçekliğine tekabòl eden real ahlâk ise yanlıç ve doğrularıyla bireyin sahip olǦ
duğu ahlâki yapıyı temsil etmektedirǤ TDM ideal ahlâk ile real ahlâk arası bir uyumun ve bòǦ
tònleçmenin olması gerektiğini tutarlılık ve yaçayan ahlâkın iyileçmesi açısından önermekteǦ
dirǤ Benzer bir tutarlılık ve bòtònleçme çalıçma boyunca ilke-erdem, soyut-somut, niyet-so-
nuçǡ evrensellik-yerellik, objektiflik-subjektiflik dualitelerinde de önerilmiçtirǤ Tutarlılık kapǦ
samında erdemlerin ilkeselǡ bireyselǡ toplumsalǡ kòresel ve teolojik bağlamlarda ele alınmasıǦ
nın tavsiye edildiği TDMǯde son olarak tutarlılığın istisnalarının olabileceği ve açırı bir çekilde 
tutarlılıkçılık formunda ele alınmasının uygun olmadığı vurgulanmıçtırǤ 
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Cultural Religion Pedagogy 
Abstract: Many factors like the structure of the society, political conditions, and social struc-
ture of a country are useful in determining pedagogical approaches. One of them is culture, 
which is influential on the way of life of the individual, as well as thinking and learning styles. 
This requires the examination of the relationship between culture and pedagogy. It is possible 
to discuss cultural, multicultural, and intercultural pedagogical approaches regarding the re-
lationship between pedagogy and culture. The socio-political agenda of a country is the thing 
that defines the pedagogy-culture association and acts as a mediator for this association and 
its reflections on the applied educational systems. In this regard, the interpretation of the cul-
tural-pedagogical concerning the educational philosophies of countries becomes more neces-
sary. Since culture affects general pedagogy, naturally, it also affects religious pedagogy. Be-
sides, the importance of the phenomenon of cultural-religious pedagogy becomes visible 
when considering the inseparable integrity of culture and religion. This study aims to make a 
start to develop a more effective religious pedagogy by interpreting the association between 
culture and religious pedagogy in Turkey. For this purpose, it introduces the cultural peda-
gogy and cultural-religious pedagogy concepts, and then, addresses the main issues in devel-
oping cultural-religious pedagogy in Turkey. 
Summary: Currently, it is seen that many societies are changing and becoming open societies. 
Education in free societies is not an indoctrination activity. This situation requires that ap-
propriate pedagogies are developed in education by considering all ideas, beliefs, and cul-
tures related. When the fact that the multicultural structure is seen in many societies with the 
effect of globalization is found, the reflections of ethnic, religious, and cultural diversity on 
education have been considered, which have given birth to the need for cultural pedagogy. 
When the integrity of religion and culture is considered, it is possible to argue that the effect 
of culture should be regarded as in religious pedagogy. However, when a cultural-religious 
pedagogy is a matter, there are questions awaiting answers as follows: (a) whether the reli-
gion that exists in the definition of religious pedagogy is to be considered as a phenomenon 
or any religion is mentioned, which issues are to be considered in studies followed after one 
of these is preferred, (b) if a pedagogy is to be developed based on the interaction of religion 
with culture, and (c) whether it is to be dealt with in the context of one single religion with 
culture or with an intercultural approach. This current study aims to introduce the concept 
of cultural-religious pedagogy by explaining the effect of the questions mentioned above on 
cultural-religious pedagogy studies and to determine the issues that must be considered in 
cultural-religious pedagogy studies. This study, which was conducted with the Literature Re-
view Method was limited by examining the concept of cultural-religious pedagogy in terms of 
some paradigms; and excluded any suggestions in terms of developing cultural-religious ped-
agogy in practice. It is considered that discussing the meaning of the concept for Turkey with 
its opportunities and limitations will augment this field to draw attention to the principles of 
developing cultural-religious pedagogy. 
Since pedagogy covers many subjects and phenomena in the scope of education, it is possible 
to argue that it constitutes a general and universal structure about the human existence and 
nature. Although the individual has common characteristics in terms of being human, s/he is 
a part of the culture to which they are attached in terms of the social aspect, and individuals 
that have different cultures -in other words, communities or congregations- differ from each 
other. These characteristics, which are called cultural differences, are essential in terms of 
education because they affect and individuate learning. Continuing the educational activities 
in a setting where different behavioral types that have specific features in a multicultural and 
open societal structure in a way that will protect this diversity, and the necessity to think 
about the pedagogical principles in facilitating the learning of the individual attaching to 
his/her cultural features constitute the fundamental goal of cultural pedagogy studies. 
In countries that have diversity in terms of ethnicity, structure, religion, and culture, although 
a pedagogical approach is seen, which provides the opportunity for the agreement that is 
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based on cultural and religious partnerships with the intercultural pedagogical approach, dif-
ferences are also considered over the explanations that are brought about by the members of 
the religion or culture at the points where culture and religion separate from each other. 
In Turkey, on the other hand, since a cultural pedagogy is also necessary together with the 
intercultural approach due to the social structure, the necessity of constructing the relation-
ship between religious pedagogy and culture must be fictionalized different from the one that 
is adopted in the Western world. When considered from the perspective of Turkey, it is pos-
sible to mention an Islamic religious pedagogy in which Islamic theology takes a central place. 
However, it must not be considered as an obligation. Recognizing religion as a phenomenon 
in the academic and literary field, or admitting it as the Islamic religion will vary according to 
the nature of the study in question. 
When the issue is considered for the Islamic religion in particular, although a pedagogy in 
which the primary sources of Islamic religionǡ the Qurǯan and hadiths are the centers will be 
formed, the differences in the interpretation of the verses and hadiths and the cultural influ-
ence in these interpretations cause that an Islamic cultural pedagogy is developed. As a par-
ticular religious pedagogy field, it is possible to mention the Islamic religious pedagogy by 
considering the rituals that are formed with cultural influences like forms of covering the 
head, Mevlit (Islamic memorial ceremony), etc., which are considered to be religious by peo-
ple. It is possible to argue that culture has a significant impact on the preferences of the Sects 
in terms of differences in the parts of religion that are open to interpretation. In this respect, 
it is also possible to argue that the Sects that have different methodologies and that make 
conclusions with varying ways of thinking will create different pedagogies. Accordingly, it is 
possible to say that the Islamic pedagogy may be formed in two ways without considering the 
Sect issue; firstly, with a general methodology, and secondly, with more specific methodolog-
ical approaches in terms of sects. 
When the fact that sects have effects on the multicultural structure of Turkey, if the purpose 
is to form a multicultural religious pedagogy, it must be based on the differences of the Sects 
instead of religions as it is the case in Europe. However, when the fact that the discrepancies 
between the Sects are not an element of disintegration, but constitute a wealth of interpreta-
tion is considered, it must not be regarded as incorrect to emphasize these differences. From 
this point of view, it is possible to mention a cultural Islamic religious pedagogy. 
When talking about grounding the cultural or intercultural religious pedagogy, explaining this 
issue only by grounding it on the Sects will limit the scope of it. Because it is possible to es-
tablish pedagogy over each of the differences like geographical regions and traditional or 
modern approaches. Determining and working on each of these differences will contribute to 
a more effective religious education. Taken together, when considering the true nature of cul-
tural diversity as well as the structure of the religions that exist in the society, there is a need 
to talk about a cultural-religious pedagogy in Turkey and to establish the relation between 
cultural pedagogy. 
Keywords: Religious Education, Pedagogy, Culture, Cultural Pedagogy, Cultural Religion Ped-
agogy. 
 

Kültürel Din Pedagojisi 
Özǣ Pedagojik yaklaşımların tespit edilmesindeǡ toplumsal yapıǡ ülkenin politik durumu ve 
sosyal yapısı gibi pek çok faktör etkilidirǤ Bunlardan biri de kültürdürǤ Bireyin yaşam biçimi 
üzerinde etkili olan kültürǡ düşünme ve öğrenme biçimlerini de etkilemektedir. Bu durum 
kültür-pedagoji ilişkisinin incelenmesini gerekli kılmaktadırǤ Pedagoji-kültür ilişkisindeǡ külǦ
türelǡ çok kültürlü ve kültürlerarası pedagojik yaklaşımlardan bahsedilebilirǤ Pedagoji-kültür 
ilişkisini belirleyen ve bunun pratikte eğitim sistemlerine yansımasına vesile olan şey ise yine 
ülkenin sosyo-politik durumudurǤ Bu durumda kültür-pedagoji ilişkisinin ülkelerin kendi eğiǦ
tim felsefeleri doğrultusunda yorumlanması gerekliliği ortaya çıkarǤ Kültürǡ genel pedagojiyi 
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etkilediğinden din pedagojisi üzerinde de doğal olarak etkisi vardırǤ Buna ilaveten kültür ve 
dinin ayrılmaz bütünlüğü dikkate alındığında kültürel din pedagojisi olgusunun önemi ortaya 
çıkmaktadırǤ Bu çalışmayla kültür ve din pedagojisi ilişkisinin Türkiye açısından yorumlanaǦ
rak daha etkili bir din pedagojisinin oluşturmasına kapı aralamak amaçlanmıştırǤ Bu amaç 
doğrultusundaǡ kültürel pedagoji ve kültürel din pedagojisi kavramları tanıtılmış ve TürǦ
kiyeǯde kültürel din pedagojisi geliştirmede temel meseleler tespit edilmeye çalışılmıştırǤ 
Özetǣ Günümüzde pek çok toplumun açık toplum haline gelerek değiştiği gözlemlenmektedirǤ 
Açık toplumlarda eğitim bir endoktrinasyon faaliyeti değildirǤ Bu durum eğitimde bütün fikirǡ 
inanç ve kültürler dikkate alınarak bunlara uygun pedagojilerin geliştirilmesini zorunlu kılarǤ 
Küreselleşme etkisiyle çok kültürlü yapının da pek çok toplumda görüldüğü düşünülürseǡ etǦ
nikǡ dini ve kültürel çeşitliliğin eğitime yansımaları gözetilmiş ve buradan kültürel pedagoji 
ihtiyacı doğmuşturǤ  
Din ile kültürün ayrılmaz bütünlüğü düşünüldüğündeǡ din pedagojisinde kültür etkisinin göǦ
zetilmesi gerektiği söylenebilirǤ Ancak kültürel bir din pedagojisinden bahsedilirkenǡ din peǦ
dagojisi tanımlamasındaki dinin bir olgu olarak mı ele alınacağı yoksa herhangi bir dinden mi 
bahsedildiğiǡ bunlardan birinin tercih edilmesiyle izlenen araştırmalarda hangi hususlara dikǦ
kat edilmesi gerektiğiǡ dinin kültür ile etkileşimi noktasından hareketle bir pedagoji geliştiriǦ
lecekse bunun kültürlerarası bir yaklaşımla mı yoksa tek bir dinin kültür ile ilişkisi bağlaǦ
mında mı ele alınması gerektiği cevaplanması beklenen sorulardırǤ Yapılan bu araştırmayla 
bu sorularınǡ kültürel din pedagojisi çalışmalarına etkisinden bahsedilerek kültürel din pedaǦ
gojisi kavramının tanıtılması ayrıca kültürel din pedagojisi araştırmalarında gözetilmesi geǦ
reken hususların ortaya çıkarılması amaçlanmıştırǤ Literatür tarama yöntemiyle yapılan bu 
araştırmaǡ bazı paradigmalar açısından kültürel din pedagojisi kavramını incelemekle sınırǦ
landırılmışǡ pratikte kültürel din pedagojisi geliştirme noktasında herhangi bir öneri sunmayı 
sınırların dışında bırakmıştırǤ Kavramın Türkiye açısından ifade ettiği anlamın imkân ve sıǦ
nırlılıkları ile birlikte tartışılmasının kültürel din pedagojisi geliştirmenin esaslarına dikkat 
çekmesi bakımından alana ışık tutacağı düşünülmektedirǤ 
Pedagojinin alanı eğitim kapsamı içine giren pek çok konuǡ olgu ve fenomeni kapsadığından 
insanın varoluşu ve doğası ile ilgili genel ve evrensel bir yapı oluşturduğu söylenebilirǤ Bireyǡ 
insan oluşu yönüyle ortak özelliklere sahip olsa da sosyal yönü nedeniyle bağlı olduğu kültüǦ
rün bir parçasıdır ve bu açıdan farklı kültürlere mensup bireyler -diğer bir ifade ile toplulukǦ
lar, cemaatler- birbirlerinden farklılık gösterirlerǤ Kültürel farklılıklar olarak adlandırılan bu 
özelliklerǡ öğrenmeyi de etkilediği ve özgünleştirdiği için eğitim açısından önem arz etmekteǦ
dirǤ Çok kültürlü ve açık toplum yapısı içerisinde ise birbirinden farklı kültürel özellikler gösǦ
teren kendine has öğrenme ve davranış biçimlerinin aynı sınıf ortamında toplandığı bir orǦ
tamda eğitim öğretim faaliyetlerinin asimilasyonist değil bu çeşitliliği koruyacak tarzda sürǦ
dürülmesi ve bireyin kültürel özelliklerine bağlı olarak öğrenmesini kolaylaştırma konuǦ
sunda pedagojik ilkeler üzerinde düşünülmesi gerekliliği kültürel pedagoji çalışmalarının teǦ
mel amacını oluştururǤ  
Etnikǡ yapıǡ din ve kültür bakımından daha fazla çeşitliliğe sahip ülkelerde kültürler arası peǦ
dagojik yaklaşımla kültürel ve dini noktada ortaklıklardan yola çıkılarak uzlaşı olanağı sağlaǦ
yacak bir pedagojik yaklaşım görülürken kültürün ve dinin birbirinden ayrıldığı noktalarda o 
din veya kültürün mensuplarınca getirilen açıklamalar üzerinden farklılıklara değinilirǤ KülǦ
türel ve dini farklılıkların çatışmaya sebep olmaması için birlikte yaşama unsurlarına vurgu 
yapılır ve böylelikle de farklılıklara rağmen çeşitliliğe saygı temeli üzerinden gelişmiş bir peǦ
dagojik yaklaşım ortaya çıkarǤ 
Türkiyeǯde ise toplumsal yapı gereği kültürler arası bir yaklaşımın yanı sıra kültürel bir peǦ
dagojiye de ihtiyaç duyulduğundanǡ din pedagojisi ve kültür ilişkisinin Batıdakinden farklı 
olarak kurgulanması gerekliliği doğmaktadırǤ Türkiye açısından bakıldığında merkezinde İsǦ
lam teolojisinin yer aldığı bir İslam din pedagojisinden bahsedilebilirǤ Ancak bunu bir zorun-
luluk olarak düşünmemek gerekmektedirǤ Akademik ve yazınsal alandaǡ dini bir olgu olarak 
ele almak ya da İslam dini olarak düşünmek yapılacak araştırmanın niteliğine göre değişecekǦ
tir.  
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İslam dini özelinde düşünüldüğünde İslam dininin temel kaynakları olan Kurǯan ve hadis merǦ
kezli bir pedagoji oluşturulacak olsa da ayet ve hadislerin yorumunda farklılıkların ortaya 
çıkmasıǡ bu yorumlarda kültür etkisinin de olması kültürel İslam din pedagojisinin oluşmaǦ
sına yol açmaktadırǤ Özel bir din pedagojisi alanı olarak İslam din pedagojisinden kültürel etǦ
kilerdenǡ örtünme biçimleriǡ halk nezdinde dini kabul edilen ancak kültürel etkilerle oluşmuş 
mevlit vbǤ gibi ritüeller örnek gösterilerek bahsedilebilirǤ Mezhepler de dinin yoruma açık kıǦ
sımlarındaki farklılıklardan oluşması bakımından mezheplerin tercihinde kültürün büyük bir 
etkisi olduğundan bahsedilebilirǤ Bu bağlamda birbirinden farklı metodolojiler izleyerek 
farklı düşünme biçimleriyle hükümlere varan mezheplerin farklı pedagojiler oluşturacağı 
söylenebilirǤ Bu durumda İslam din pedagojisinin mezhebe bağlı olmaksızın genel bir metoǦ
dojiyle ve mezhepsel bağlamda daha özel metodolojik yaklaşımlarla olmak üzere iki şekilde 
oluşturulabileceği söylenebilirǤ  
Ülkemizin çok kültürlü yapısında mezheplerin de etkisi olduğu düşünüldüğünde çok kültürlü 
bir din pedagojisi oluşturulmak isteniyorsaǡ Avrupaǯdaki gibi dinlerin değil mezheplerin farkǦ
lılığından yola çıkılmalıdırǤ Mezhep farklılıkların bir ayrışma unsuru değilǡ yorum zenginliği 
olduğu dikkate alındığında da mezheplerin bu farklılıklarına vurgu yapılmasında bir sakınca 
görülmemelidirǤ Bu bakış açısıyla kültürel bir İslam din pedagojisinden bahsedilebilirǤ  
Kültürel ya da kültürlerarası din pedagojisini temellendirmekten bahsederken bu hususu yal-
nızca mezheplere dayandırarak açıklamak konunun kapsamını sınırlandırmaktadırǤ Zira coğǦ
rafi bölgeler arasındaki farklılıklarǡ geleneksel ya da modern yaklaşımlar gibi farklılıkların her 
biri üzerinden pedagoji inşa etmekten bahsetmek mümkündürǤ Bu farklılıkların her birini tesǦ
pit ederek üzerinde çalışmak daha etkili bir din eğitimine de katkı sağlayacaktırǤ Bu çerçeveǦ
den bakıldığında ülkemizde kültürel bir din pedagojisinden bahsedebilmek ve kültür pedagoji 
ilişkisini kurgulayabilmek için toplumda mevcut olan dinlerin yapısının dikkate alınması geǦ
rekliliğinin yanı sıra kültürel çeşitliliğin mahiyetinin de göz önünde bulundurulması ihtiyacı 
belirmektedir. 
Anahtar Kelimeler: Din Eğitimiǡ Pedagojiǡ Kültürǡ Kültürel Pedagojiǡ Kültürel Din PedagojisiǤ 
 

GİRİŞ 
Günümüzdeki sosyo politik yapı hemen hemen bütün toplumları açık toplum haline 

getirmiştir veya bu süreç devam etmektedirǤ Açık toplumların temel özelliklerinden biri eğiǦ
timin bir endoktrinasyon ሺbilgi aşılamaሻ faaliyeti olmamasıdırǤ Bu durum eğitimde bütün fiǦ
kirlerǡ inançlar ve kültürlerin dikkate alınmasını ve buna uygun pedagojiler geliştirilmesini 
zorunlu kılarǤ 

Çevre ve kültürün öğrenme üzerindeki büyük etkisi kültürel farklılıkların da eğitim 
ortamına taşınmasına neden olmuşturǤ Çok kültürlü ya da açık toplum yapısına sahip ülkeǦ
lerde etnikǡ diniǡ kültürel çeşitliliğin eğitime yansımaları göz ardı edilemez boyutta olduğunǦ
dan kültürel pedagoji konusunun yeniden tartışılması ihtiyacı doğmuşturǤ Ancak kültürel peǦ
dagojinin algılanış biçimleri ve eğitime yansımaları farklılık göstermektedirǤ Avrupa ölçeǦ
ğinde çok kültürlü toplumlardaǡ kültürel pedagojiǡ kültürlerarası bir formla eğitim alanında 
belirmektedir ve bireylerin birbirlerini tanıması ve karşılıklı saygıǡ hoşgörü anlayışı geliştireǦ
rek bir arada yaşamaya katkı sağlanması amaçlanmaktadırǤ Türkiye açısından bu amacın gözǦ
den geçirilmesi gerektiği düşünülmektedirǤ Zira her ne kadar ülkemiz de çok kültürlü bir yaǦ
pıya sahip olsa da kültürel farklılıkların boyutu ve toplum içerisindeki etkileri farklıdırǤ  

Din ile kültürün ayrılmaz bütünlüğü düşünüldüğündeǡ din pedagojisinde kültürün etǦ
kisi gözetilmelidirǤ Ancak kültürel bir din pedagojisinden bahsedilirkenǡ din pedagojisi tanımǦ
lamasındaki dinin bir olgu olarak mı ele alınacağı yoksa herhangi bir dinden mi bahsedildiğiǡ 
bunlardan birinin tercih edilmesiyle izlenen araştırmalarda hangi hususlara dikkat edilmesi 
gerektiğiǡ dinin kültür ile etkileşimi noktasından hareketle bir pedagoji geliştirilecekse bunun 
kültürlerarası bir yaklaşımla mı yoksa tek bir dinin kültür ile ilişkisi bağlamında mı ele alınǦ
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ması gerektiği cevaplanması beklenen sorulardırǤ Yapılan bu araştırmayla bu sorularınǡ külǦ
türel din pedagojisi çalışmalarına etkisinden bahsedilerek kültürel din pedagojisi kavramının 
tanıtılması ayrıca kültürel din pedagojisi araştırmalarında gözetilmesi gereken hususların orǦ
taya çıkarılması amaçlanmıştırǤ 

Türkiyeǯde kültürel din pedagojisi üzerine bilimsel düzlemde ele alınmış bir çalışmaya 
rastlanmamaktadırǤ Ancak özellikle çok dinli toplumlarda konuǡ çoğulcu eğitim anlayışının bir 
yansıması olarakǡ birlikte barış içerisinde yaşanmasına ve toplumsal uyumun sağlanmasına 
yol açmada önemli bir yer teşkil etmektedirǤ Bu yüzden özellikle örgün eğitim basamaklaǦ
rında çok kültürlü pedagojik yaklaşımlar vurgulanmaktadır ሺGirouxǡ ʹͲͲͶǢ Johnson ve Inoueǡ 
ʹͲͲ͵Ǣ Lunneblad ve Johanssonǡ ʹͲͳʹǢ Schmeichelǡ ʹͲͳʹሻǤ Bu süreçte din eğitimi de göz 
önünde bulundurularak çok kültürlü pedagojik yaklaşıma uygun modeller geliştirilmiştir ve 
çok dinli ülkelerde genellikle bu modeller tercih edilmektedir ሺSternǡ ʹͲͲǢ Jacksonǡ ʹͲͲǢ 
Jackson ve OǯGradyǡ ʹͲͲሻǤ Bunun yanı sıra söz konusu yaklaşımların içinde bulunulan topǦ
lum ve kültürün özellikleriǡ devlet ve rejim anlayışı ile devletin diğer milletler arasındaki koǦ
numu göz önünde bulundurularak farklı modellerle uygulandığı görülmektedir ሺChidesterǡ 
ʹͲͲͺǢ Tosunǡ ʹͲͲʹሻǤ Uygulama biçimlerinde görülen farklılıklar üzerinde ülkelerin dini ve 
sosyokültürel yapısının etkili olduğuǡ ülkelerin kendi kültürlerini dikkate alarak bir pedagoji 
geliştirdikleri düşünülmektedirǤ Literatür tarama yöntemiyle yapılan bu çalışmada da kültüǦ
rel din pedagojisi kavramı incelenerek Türkiye açısından kavramın ifade ettiği anlam ve külǦ
türel din pedagojisinin imkân ve sınırlılıkları tartışılmıştırǤ Araştırma kültürel din pedagojisi 
kavramının incelenmesiyle sınırlandırılmışǡ pratikte kültürel din pedagojisi geliştirme noktaǦ
sında herhangi bir öneri sunmayı sınırların dışında bırakmıştırǤ Çalışmanınǡ Türkiyeǯde külǦ
türel din pedagojisi olgusuna dikkat çekerekǡ Türkiyeǯye özgü kültürel din pedagojisi yaklaǦ
şımlarının geliştirilmesine ışık tutacağı düşünülmektedirǤ  

 
ͳǤ KÜLTÜREL PEDAGOJİ 
Pedagojiǡ eğitim kapsamı içine giren çok çeşitli konularıǡ kavramǡ olgu ve fenomenleri 

ele alanǡ eğitimle ilgili disiplinler için kullanılan genel ve şemsiye kavramdırǤ Bu anlamıyla 
pedagoji genel ve evrensel bir yapı oluşturmaktadır ki alanı insanın varoluşu ve doğasıdırǤ 
İnsanǡ yaratılışı itibariyle ortak özelliklere sahip olduğu için her bir bireyin ortak olan yönleǦ
rinin eğitimi için pedagojinin genel bir kapsayıcılığından söz edilebilirǤ 

Bireyǡ insan oluşu yönüyle ortak özelliklere sahip olsa da sosyal yönü nedeniyle bağlı 
olduğu kültürün bir parçasıdır ve bu açıdan farklı kültürlere mensup bireyler -diğer bir ifade 
ile topluluklar, cemaatler- birbirlerinden farklılık gösterirlerǤ Kültürel farklılıklar olarak adǦ
landırılan bu özelliklerǡ eğitim açısından önem arz etmektedirǤ Çünkü kültürel farklılıklarǡ teǦ
ori ve pratikteki farklılıklar kadar öğrenmeyi de etkilemekte ve özgünleştirmektedirǤ  

Sosyal çevrenin öğrenme üzerindeki etkisini kuramsallaştıran isimlerden biri VyǦ
gotskyǯdirǤ Yakınsak gelişim alanı kavramı merkeze alarak açıklanan bu kuramdaǡ yakınsak 
gelişim alanı bireyin bağımsız gelişim seviyesi ile akran iş birliği ya da bir rehber gözetiminde 
ulaşabileceği gelişim seviyesi arasındaki fark olarak tanımlanır ሺChaiklinǡ ʹͲͲ͵ǡ ͵ͻ-40). Bu 
durumda bireyin çevresi onun gelişimini ileriye taşıyabilmekte ve akranlar arasındaki geliǦ
şimsel farklılıkların sebeplerinden birini oluşturabilmektedirǤ Bunun dışında çocuğun ihtiǦ
yaçları ile sosyal çevre karşılıklı etkileşim içindedirǤ Sosyal çevreǡ çocuğun ihtiyaçları üzeǦ
rinde belirleyici olduğundan eğitim süreci bu ihtiyacı karşılamalı ve Vygotskyǯde yakınsak geǦ
lişim alanı kavramı ile karşılık bulan çocuğun potansiyel gelişim düzeyini yukarıya taşımaǦ
sında etkili bir olgu olarak toplumdaki ve eğitimdeki yerini almalıdır ሺLangfordǡ ʹͲͲͷǡ ͳͺͺ-
190). 

Sosyal çevreyi ve sosyal yaşamın ögelerini üreten unsurlardan biri kültürdürǤ Kültür 
aynı zamanda insanın düşünme biçimlerini ve kalıplarını etkileyen bir faktördürǤ Bu durumda 
kültürǡ Vygotskyǯnin sosyal öğrenme kuramı çerçevesinde düşünüldüğünde öğrenme biçimǦ
leri üzerinde farklılıklar yaratan bir unsur olarak görülmektedirǤ 
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Bunun dışında kültürün davranış biçimleri üzerindeki etkisinin okul ortamında gözǦ
lemlenebiliyor olmasıǡ ortak öğrenmeler esnasında bireyin kültürel özellikleri ve farklılıklaǦ
rının konumlandırılması hususuǡ üzerinde düşünülmesi gereken meselelerden biri olarak be-
lirmektedirǤ Çok kültürlü ve açık toplum yapısıǡ öğrenme ortamlarında birbirinden farklı 
grupları bir araya getirdiğindenǡ bu konu önemini bir kat daha arttırmaktadırǤ  

Çok kültürlü ve açık toplum yapısı içerisinde birbirinden farklı kültürel özellikler gösǦ
teren kendine has öğrenme ve davranış biçimlerinin aynı sınıfta toplandığı bir ortamdaǡ eğiǦ
tim öğretim faaliyetlerini asimilasyonist değil bu çeşitliliği korur tarzda sürdürmek ve aynı 
zamanda bireyin kültürel özelliklerine bağlı olarak öğrenmesini kolaylaştırma konusunda peǦ
dagojik ilkeler üzerinde düşünmek gerekliliği kültürel pedagoji çalışmalarının ortaya çıkmaǦ
sında etkili olmuşturǤ Ayrıca eğitimin bütün birimleriyle toplumsal yapı arasındaki ilişkiǡ eğiǦ
timi sosyo-kültürel bir temele dayandırmaktadırǤ Bu temel sayesindeǡ sosyal değişmeǡ insanın 
sosyalleşme süreci ve eğitimin katkısının yanı sıra sosyal yapı ile eğitim arasındaki karşılıklı 
ilişki korunmaktadırǤ Kültür de sosyal yapının korunmasınıǡ bütünleşmesini sağlayan ve sürǦ
düren bir unsur olarak görülmekte ve kültürün sürdürülebilirliğini sağlayarak aktarmak da 
eğitimin bir işlevi olarak görülmektedir ሺŞişmanǡ ʹͲͳሻǤ Bu bağlamdaǡ kültürel pedagoji çaǦ
lışmalarında sosyoloji ve eğitim sosyolojisinden elde edilen verilerin dikkate alınması da 
önem arz etmekte ve toplumsal yapıya uygun kültürel pedagojik yaklaşımlar üzerinde düşünǦ
menin gerekliliği ortaya çıkmaktadırǤ  

Kültürel pedagojiǡ öğrencinin yalnızca başarısına odaklanmayıp aynı zamanda kültüǦ
rel kimliğini koruyarak okulda ve toplumdaki adaletsizliklerin ortadan kaldırılmasını sağlaǦ
yan ve bu bakımdan da toplumsal olarak önem kazanan bir modeldir ሺLadson- Billings, 1995a, 
ͶͻሻǤ Kültürel pedagojiǡ akademik ve sosyal ihtiyaçları farklı olan çocukların ihtiyaçlarının en 
etkili bir şekilde karşılanmasını ve kültür farklarını göz önünde bulundurmayı amaçlayan bir 
teoridirǤ Bu doğrultuda kültürel pedagojiǡ etnik olarak farklı kökenlerden gelmiş öğrencilerinǡ 
kültürel bilgi birikimiǡ geçmiş deneyimleri ve algı çerçeveleri göz önünde bulundurularak öğǦ
retimin öğrenci için daha etkili ve ona daha uygun olmasını sağlamak şeklinde de tanımlanaǦ
bilir ሺHowardǡ ʹͲͲ͵ǡ ͳͻሻǤ Kültürǡ sosyal değerlerǡ bilişsel kodlarǡ davranış biçimleriǡ dünya 
görüşleri ve hayata anlam vermeye dair dinamik bir sistem olarak görüldüğünde bunu göz 
ardı ederek eğitim faaliyetlerinin sürdürülmesi hem öğretmenle öğrenci arasında hem de 
farklı öğrenciler arasında mesafe oluşmasına sebep olacağından farklılıkların gözetilmesi geǦ
rekmektedir (Gay, 2000, 1-2).  

Ladson- Billings (199ͷbǡ ͳͲሻǡ kültürel pedagojiyi gözeterek yapılacak eğitimde üç teǦ
mel esasa dikkat edilmesini önermiştirǤ BunlarǢ öğrenciler akademik başarıyı tecrübe etmeliǡ 
kültürel becerilerini sürdürmeli ve geliştirmeliǡ eleştirel ve sosyopolitik bilinç geliştirmeli 
şeklinde sıralanmıştır ሺYoungǡ ʹͲͳͲǡ Durdenǡ ʹͲͲͺǡ Schmeichelǡ ʹͲͳʹǡ Howardǡ ʹͲͳͲሻǤ AkaǦ
demik olarak her öğrencinin sahip olması gereken okuryazarlıkǡ temel matematik bilgisiǡ çeǦ
şitli sosyal beceriler gibi bilgi ve yeterlilikler mevcutturǤ Ancak öğrencinin içinde bulunduğu 
kültürden kaynaklanan farklılıklar mevcutsa bunun akademik başarıya olumlu yönde yansıǦ
ması sağlanmalıdırǤ Ladson- Billings ሺͳͻͻͷbǡ ͳͲሻ bunuǡ ͳͻͲǯlı yıllarda zenciler siyasi ve sosǦ
yal olarak haklarını savunurkenǡ sınıf ortamında zenci bir öğrenciye liderlik vasfını öne çıkaǦ
ran bir görevin verilmesinin onun akademik başarısına olumlu yansıyacağı ile örneklemiştirǤ 
Ülkemiz açısından örneklenecek olursa ise Romen çocukların müzik ile ilgili yeteneklerini ön 
plana çıkararak bu konuda teşvik edilmesi öğrencilerin başarı duygusunu tatmin ederek bunu 
diğer alanlardaki başarıya da genellemesine vesile olabilirǤ  

Kültürel pedagojinin diğer bir bileşeni kültürel becerilerdirǤ Kültürel pedagoji öğrenǦ
cilerin akademik başarısının yanında kültürel bütünlüğüǡ kendi kültürlerini koruyarak da sürǦ
dürmesini gerektirirǤ Çok kültürlü toplumlar açısından bu durumǡ Afro-Amerikan öğrencileǦ
rin giyim tarzlarıylaǡ giydikleri bol pantolonlar ve şapkaları ile davranışlarından ve kişilikleǦ
rinden daha fazla dikkat çektikleri ve bu öğrencilerin kendilerini okulda kendileri gibi hisseǦ
demedikleri bir yer olarak algılanmasına sebep olduğuyla örneklenmiştir ሺLadson- Billings, 
ͳͻͻͷbǡ ͳͳሻǤ Kültürel pedagojinin yalnızca farklı etnik gruplara yönelik bir model olmadığı 
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göz önünde bulundurulduğunda ülkemizde farklı şivelerle konuşan öğrencilerinǡ okulda kenǦ
dilerini ifade ederken güçlük çekmeleri ve bunun sonucunda diğer öğrenciler tarafından dışǦ
lanmaları kültürel pedagojik bir yaklaşım olarak nitelendirilemezǤ Kültürel farklılıklardan 
kaynaklanan şiveli konuşmaları okul ortamına yansıtan öğrencinin kendisini yabancı ya da 
dışlanmış hissetmemesine yönelik tedbirlerin alınması ve çeşitli etkinliklerin düzenlenmesiǦ
nin pedagojik açıdan faydalı olacağı düşünülmektedirǤ  

 Kültürel pedagojinin diğer bir temeli ise eleştirel ve sosyo-politik bilinçtirǤ Kültürel 
pedagojik eğitim biçiminde öğrencilerin yalnızca akademik başarıya sahip olmaları ya da külǦ
türel alt yapılarını bilmeleri yeterli değildirǤ Bunun yanında toplumda ve dünyadaki diğer külǦ
türleriǡ normlarıǡ değerleri ve sosyal adaletsizliklere neden olan unsurları bilmeleri ve bunǦ
lara eleştirel biçimde yaklaşmaları gerekmektedir ሺLadson- Billingsǡ ͳͻͻͷbǡ ͳʹሻǤ Aslında 
kültürel pedagojinin bu unsuru her bireyin eğitim sürecinde edinmesi gereken bir yetenektir. 
Öğrencilerin Ǯötekiǯ ile iletişim biçiminin belirlenmesi bu yeteneğe ve haberdar olmaya bağlıǦ
dırǤ Toplumda ya da dünyada Ǯötekiǯ konumundaki bireylerdenǡ düşünce biçimlerinden haǦ
bersiz olmakǡ saygıǡ hoşgörü gibi değerlerin de eksik olarak kazanılması anlamına gelmekteǦ
dir.  

Bu bileşenlerin ve tanımın unsurları çerçevesinde bakıldığında kültürel pedagojiǢ 
farklı altyapılardan gelen öğrencilerin hepsinden kendi potansiyellerinin en üstünde başarı 
göstereceğini ümit etmeyi gerektirirǤ Farklı ve üst düzey öğrenme stratejileri kullanarak öğǦ
rencileri entelektüel anlamda cesaretlendirmek de buna dâhildirǤ Örneğin dersi işlerken klaǦ
sik yöntemlerle öğrencileri belirli sınavlara hazırlamak yerine Sokratik seminerǡ beyin fırtıǦ
nası gibi yöntemler kullanarak bilgiyi ezberlemek ya da sınava hazırlık olarak edinmek yerine 
yapılandırmasına izin vermek ve bunu yaparken de tüm öğrencilerin kapasitelerinin buna 
yeteceğine inanmaktırǤ Kültürün tüm müfredatın içerisinde bir öge olarak yer alması da külǦ
türel pedagojik yaklaşımın gereklerindendirǤ Kültür yalnızca dilǡ tarih ve din gibi alanların 
konusu değil diğer tüm alanlardaǡ hayatın bütününde etkisi görülen bir olgudurǤ Bu yüzden 
kültürel konular tüm müfredatın içinde gözetilmelidirǤ Kültürel pedagojik yaklaşımǡ öğrenciǦ
lerin birbirleriyle iş birliği yapmasını sağlayarak aralarındaki iletişimi güçlendirmeyi de içeǦ
rirǤ Bu yaklaşım klasik sıra sistemi ve test tekniği ile birbiriyle yarışan bireyler değil farklılıkǦ
larına rağmen birlikte fikirler üretebilen bireyler yetiştirmeyi öngörür ሺStairsǡ Donell Ƭ Dunnǡ 
2012).  

Bu noktada kültürelǡ çok kültürlü pedagoji ve kültürlerarası pedagoji kavramları üzeǦ
rinde durmak gerekmektedirǤ İlgili literatür tarandığında Avrupa ülkeleri ve Amerika ölçeǦ
ğinde çok kültürlü toplumlarda kültürel pedagojiǡ çok kültürlü pedagoji ve kültürlerarası peǦ
dagoji kavramlarının birbiri yerine kullanıldığı görülmektedir ሺJacksonǡ ʹͲͲͶǡ Porteraǡ ʹͲͲͺǡ 
Ross-Gordonǡ ͳͻͻͶǡ Lunneblad ve Johanssonǡ ʹͲͳʹǡ Kulaǡ ʹͲͳʹǡ Nohlǡ ʹͲͳͶሻǤ Şüphesiz ki bu 
durum bu ülkelerdeki çok kültürlü toplum yapısından kaynaklanmaktadırǤ Bu kavramlar araǦ
sında ayrım yapılmamasının temel sebebi kültürel pedagoji kavramındanǡ eğitimde kültürler 
arası farklılıklara değinilerek toplumun çok kültürlü yapısı içerisinde demokrasiǡ saygı ve bir-
likte yaşama becerisinin geliştirilmesine yönelik bir pedagojik yaklaşımın algılanması ve 
buna uygun amaç ve yöntemler önerilmesidirǤ Nitekim kültürlerarası ሺinterculturalሻ pedagoǦ
jiye ya da çok kültürlü ሺmulticulturalሻ pedagojiye uygun bir eğitim yoluyla; birbirinden bir ya 
da birden çok özellik bakımından farklı insanların eşitliğinden hareket edilirǤ Farklılıklar öğǦ
renme sürecinin kaynağı olarak görülerekǡ fırsat eşitliği ilkesi temelinde birleşme sağlanırǤ 
Yabancı kültürler hakkında bilgi edinmeyi ve onlarla iletişim becerisinin geliştirerek bu yolla 
ayrımcılıkǡ ırkçılık ve kültürel asimilasyonun önüne geçilmesi hedeflenir ሺKulaǡ ʹͲͳʹǡ ʹͶͷ 
Nohlǡ ʹͲͳͶǡ ͳͺͺሻǤ Zira bu toplumlarda kültürlerarası toplumsallaşma ve kültürlerarası öğǦ
renme yaşamın doğal seyri içerisinde gerçekleşmekte iken kültürlerarası ya da kültürel peǦ
dagoji ile bu öğrenmelerǡ formal öğrenmelerle desteklenmektedir ሺNohlǡ ʹͲͳͶǡ ʹͲͲሻǤ 

Bu durumda çok kültürlülük düzeyi Avrupa ya da Amerika ölçeğindeki kadar geniş 
olmayan ülkemizde kültürel pedagojinin nasıl tanımlanmasıǡ algılanması ve uygulanması geǦ
rektiği üzerinde yeniden düşünülmelidirǤ Zira çok kültürlülük ve çok dinliliğin Türkiyeǯye kıǦ
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yasla daha fazla görüldüğü ülkelerde farklılıklar zaman zaman ayrıştırıcı bir unsur haline geǦ
lebilirken Türkiyeǯde kültürel unsurların ve farklılıkların daha çokǡ çeşitliği sağlayan ve kuǦ
tuplaşmaya sebebiyet vermeyecek ölçüde tezahür eden bir unsur olduğu düşünülmektedirǤ 
Yani buradaǡ Türkiye örneği üzerindeǡ kültürel pedagoji ile bir kültürün diğer kültürlerden 
ayrılanǡ kendine özgü pedagojisinin dikkate alınması gerektiği kastedilmektedirǤ 

Kültürü oluşturan tüm ögelerin aynı zamanda kendine özgü bir pedagojiyi de doğurǦ
ması kaçınılmazdırǤ Belli bir kültüre mensup insanların sahip oldukları değerlere bağlı olarak 
öğrenme biçimlerinde de farklılıklar oluşmaktadır ki böylece kültürel bir pedagoji ortaya çıkǦ
maktadırǤ Kültürlerarası pedagoji bir toplumdaki tüm bireylerin kendi kültürlerini terk etmeǦ
den birlikte yaşadığı başka kültürleri de öğrenmelerini ve onlara saygı duymalarını öngörǦ
mektedirǤ Ancak burada farklı bir kültüre sahip bireyinǡ kültürüne dayalı olan öğrenme biçimi 
göz ardı edilerek tüm bireylerin aynı öğrenmeyi gerçekleştirmesine dayalı öğrenme öğretme 
süreçleri devreye sokulursa bu da eğitimi zorlaştırabilir ya da istenen sonuçların alınmasına 
engel olabilirǤ Bu nedenle kültürel pedagojiǡ yukarıda betimlenen bağlamda düşünülmelidirǤ 
Ancak bunu yaparken kültürel pedagojinin diğer kültürlerden etkilenerek oluştuğu ve gelişǦ
tiği de göz önünde bulundurulmalıdırǤ Zira kültürel pedagojiden bahsederken başka kültürǦ
lere kapalı bir pedagojiden değil hâlihazırda diğer kültürlerle de etkileşim sonucunda oluşǦ
muş bir pedagojik yaklaşımdan bahsedilmektedirǤ 

 
ʹǤ KÜLTÜREL DİN PEDAGOJİSİ 
Dinǡ kaçınılmaz olarak kültürün bir ögesi durumunda olduğundan kültürlerarası eğiǦ

tim yaklaşımlarındaǡ sosyal bütünlüğün sağlanması açısından kültürel pedagoji ilkeleriyle din 
eğitimi ilişkilendirilmelidirǤ  

Çok kültürlü toplumlarda bu konu kültürlerarası ve çok kültürlü pedagoji bağlamında 
ele alınarak din eğitimi ile kültürlerarası pedagoji arasında amaçlar yönünden bir ortaklık 
olduğu ifade edilmektedirǤ Buna göre din eğitimi de kültürlerarası pedagoji de diyaloğa açık 
olmalıdırǤ Böylelikle öğrencilerin farklı kültür ve dinlerle iletişime geçerek birbirini tanımları 
ve de çok kültürlü yapıyı anlayarak davranış sergilemeleri amacına hizmet edilmektedir 
(Jackson, 2004, 7-ͺሻǤ Kültürel ve dinsel çeşitliliğin anlaşılarak saygı ve hoşgörünün geliştirilǦ
mesi din eğitiminin hem amacı hem de sonucu olarak yorumlanabilir ሺStolberg ve Teeceǡ 
ʹͲͳͳǡͳሻǤ Din eğitiminde tercih edilen yaklaşımlarda da bu hususun gözetildiği görülmekteǦ
dirǤ ÖrneğinǢ yorumlayıcı din eğitimi yaklaşımının üç temel unsuru temsilǡ yorumlama ve yanǦ
sıtmadırǤ Sınıf ortamında öğrenci dini gelenekleri Ȃki bu içerisinde kültürün unsurlarını taşıǦ
yacaktır- sınırlayıcı sistemler olarak değil çeşitliliği yansıtan bir argüman olarak sınıf ortaǦ
mına taşıyacakǡ onu eleştirel bir bakış açısıyla diğerlerinin gözünden yorumlayarak kendi ya-
şam biçimleri ile bundan farklı olanlar arasındaki ilişkiyi kurabilecektir ሺJackson ve OǯGradyǡ 
ʹͲͲǡ OǯGradyǡ ʹͲͳͲሻǤ Sınıf ortamında din eğitimi bağlamında yapılan bu türden uygulamaǦ
larla kültürel çeşitliliğin de anlaşılması sağlanacaktırǤ 

 Çok dinli toplumlarda kültürel ve dini farklılıkları anlamak önem arz etmektedirǤ Zira 
İngiltereǯde yapılan bir araştırmada insanlar farklı dinleri ve kültürleri tanımanın bazı olguǦ
ları anlamlandırmalarına yardımcı olduğunu belirtmişlerdirǤ ÖrneğinǢ bazı dinlerde yeme-içǦ
menin yasak olduğu şeyleri bilerekǡ birlikte yapılacak organizasyonlarda bu hususlarda hasǦ
sasiyet gösterilebileceği ya da oruç ibadetinden haberdar olan bireylerin Ramazan ayında 
Müslümanların halsiz ve uykusuz olmalarını daha anlayışla karşılayabileceği bu araştırmada 
ifade bulmuştur ሺTomalinǡ ʹͲͲǡ ʹʹሻǤ Toplumun doğal bir üyesi olan vatandaşlar için bile 
kültürel ve dini çeşitliliği anlamak önem arz ederken çok dinli bir toplumda din eğitimi veren 
öğretmenler için konu daha da önemli hale gelmektedirǤ Din öğretmenleriǡ öğrencilerle kendi 
aralarındaki iletişimde ve öğrencilerin birbirleriyle iletişimini güçlendirmede kültürel ve dini 
çeşitlilik hakkında bilgi sahibi olmak zorundadır ሺDinamaǡ ʹͲͳ͵ǡ ͶͷͲሻǤ 

Etnik yapı din ve kültür gibi pek çok bakımdan oldukça yüksek çeşitliliğe sahip ülkeǦ
lerde kültürel pedagojinin kültürler arası bir yaklaşım olarak algılandığından bahsedilmiştiǤ 
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Kültürler arası bir pedagojinin doğal bir sonucu olarak din pedagojisinin de dinler arası anlaǦ
yışı yansıtır biçiminde düşünülerek uygulamaya konulduğu görülmektedir ሺKulaǡ ʹͲͳʹሻǤ Bu 
bağlamda Batı ülkelerinde kültürler arası pedagoji ve din pedagojisinin ortak bazı amaçlar 
taşıdığı ve pratiğe yansımada da ortaklıkların görüldüğü söylenebilirǤ Kültürler arası pedagoji 
ve dinler arası pedagoji kültürel ve dini ortaklıklardan yola çıkarak uzlaşı olanağı sağlayacak 
biçimde oluşturulurǤ Bu durumda pratikte ortak noktalara vurgu yapılırǤ Kültürün ve dinin 
birbirinden ayrılan noktalarına ise o din veya kültürün mensuplarınca getirilen açıklamalar 
üzerinden değinilir ve burada asıl amaç o kültürü ve dini tanıyarak saygı anlayışı geliştirmekǦ
tirǤ Kültürel ve dini farklılıkların çatışmaya sebep olmaması için birlikte yaşama unsurlarına 
vurgu yapılırǤ Böylelikle de farklılıklara rağmen çeşitliliğe saygı temeli üzerine temellendirilǦ
miş demokratik bir anlayış geliştiren bir pedagoji ortaya çıkarǤ 

 
͵Ǥ TÜRKİYEǯDE KÜLTÜREL DİN PEDAGOJİSİNİN İMKÂN VE SINIRLILIKLARI 
Ülkemizin toplumsal yapısı gereği kültürler arası yaklaşımın yanı sıraǡ salt belirli bir 

kültürü önceleyen bir pedagojiye duyulan ihtiyaçtan da bahsetmek gerekmektedirǤ Bu duǦ
rumda din pedagojisi ve kültür ilişkisinin de Batıǯdakinden farklı olarak kurgulanması ihtiyacı 
doğmaktadırǤ Din pedagojisi kavramındaki dininǡ olgusal olarak din mi yoksa herhangi bir din 
mi olarak algılayacağımız sorusu ortaya çıkmaktadırǤ Yukarıdaki örneklere bakıldığında külǦ
türlerarası din pedagojisi kavramında dinǡ bir fenomen olarak ele alınmıştırǤ  

Dinin bir fenomen olarak ele alınmasıǡ din pedagojisini genel pedagojinin bir alanı olaǦ
rak insanın doğası ve ihtiyaçları ile sınırlandırılmasıyla oluştururǤ Dinlerǡ insandaki inanma 
ihtiyacına cevap verenǡ aidiyet duygusunu tatmin eden ve bazı davranış biçimlerinin oluşmaǦ
sına kaynaklık eden bir role sahiptirǤ Bu anlamda bütün dinler bu özelliklere sahiptir ve din 
eğitiminde bu hususta dinler arasında bir farklılık gözetilmezǤ Böylece din pedagojisindeki 
temel ilkelerden biri, bireylerin kendi dinlerinin yanı sıra diğer dinleri de tanıması ve onlara 
karşı saygı anlayışının geliştirilmesine kaynaklık etmesiyle ifade bulabilirǤ Bahsedilen bu din 
algısı ve pedagojisi kültürden bağımsız yalnızca metodolojik olarak incelenerek de oluşturuǦ
lamaz. Dinlerǡ kültürel bağlamlarından koparılmazǤ Zira dinler vasıtasıyla bireyler farklı külǦ
türleri de öğrenmektedirǤ  

Din olgusununǡ fenomenolojik bir algı üzerine inşa edilmesi de Ǯkültürlerarası din peǦ
dagojisiǯ yaklaşımını gündeme getirmiştirǤ Kültürlerarası din pedagojisi yaklaşımı üzerine 
kurgulanan din eğitimindeǡ çok kültürlü eğitim yaklaşımı ile dinler arası din eğitimi programǦ
larının uygulanmakta olduğuǡ İngiltere ve Amerika başta olmak üzere dünyada pek çok ülkeǦ
nin din eğitimi programlarında görülmektedirǤ  Bu durumda din eğitimine yansımaları boyuǦ
tuyla din pedagojisinin kültürler arası mı kültürel mi olacağı ülkenin sosyopolitik durumuǡ 
toplumda mevcut dinler ve kültürlerin çeşitliliği ile doğrudan ilişkilidirǤ Söz konusu ilişkiǡ TürǦ
kiyeǯde din olgusunun bir fenomen olarak mı algılanacağı yoksa özel bir din pedagojisinden 
mi bahsedileceğiǡ din pedagojisinin kültürel mi yoksa kültürler arası esaslar üzerine mi inşa 
edileceğiǡ bu temel üzerindeki din pedagojisinin temel ilkelerinin neler olacağı ve bunların 
eğitimin pratik boyutuna nasıl yansıyacağı sorularını gündeme getirmektedirǤ  

Yukarıdaki sorulara cevap verebilmek için kavramların algılanış biçimleri de doğru 
yorumlanarak analiz edilmelidirǤ ÖrneğinǢ çok kültürlülük Avrupaǯda ve Türkiyeǯde birbirinǦ
den farklı anlamlar içermektedirǤ Avrupa̵da daha çok farklı dinler üzerine teori geliştirilirken 
Türkiye̵de daha çokǡ mezhepler üzerinden fikir üretmek gerekmektedirǤ Zira Avrupa ülkeleǦ
rinde uygulanan çok kültürlü modellerin Türkiye̵de uygulanması kimi zaman sorunlar oluşǦ
turabilmektedirǤ Bu nedenle ülkemiz için kültürel din pedagojisi yorumuna yukarıda sıralaǦ
nan hususlar çerçevesinde ihtiyaç bulunmaktadırǤ  

Kültürel din pedagojisini incelerkenǡ dini bir fenomen olarak kabul edip buna uygun 
kültürel pedagoji geliştirmekten bahsedilebilirǤ Bu durumda pedagojinin bir alanı olarak din 
pedagojisi insanın doğası ve ihtiyaçları bağlamında ele alınabilirǤ Din fenomen olarak kabul 
edildiğinde dinlerin kendine has teolojisiniǡ inançǡ ibadetǡ dinlerin temel ilke ve esaslarının 
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bağlayıcılığı bağlamında konunun dışında bırakmak gerekmektedirǤ Teolojinin pedagoji üzeǦ
rindeki etkisi ve her dinin kendine has bir teoloji ve pedagojisi olduğu düşünüldüğündeǡ Ǯdin 
pedagojisiǯ kavramındaki dinin fenomen olarak alınması ancak dinler arası bir pedagoji inşa 
etmekle mümkün görünmektedir ki bu da dinlerin kendine özgü pedagojisini vurgulamamak 
anlamına gelmektedirǤ Bu yüzden dinin daha çok bir fenomen olarak düşünüldüğü Avrupa 
ülkelerinde dinler arası bir pedagoji ve buna uygun eğitim programları tercih edilmektedirǤ  

Her dinin kendine özgü tabiatüstü kategorileriǡ ibadet esasları ve ilkeleri bulunduğunǦ
dan her dinin kendine has farklı bir pedagojisi olduğu düşünülebilirǤ Türkiye açısından yoǦ
rumlanırsaǡ merkezinde İslam teolojisinin yer aldığı bir İslam din pedagojisinden bahsetmek 
mümkündürǤ Ancak bu bir zorunluluk olarak algılanmamalıdırǤ Zira dini olgu olarak ele almak 
ya da İslam dini olarak düşünmek yapılacak araştırmanın niteliğine göre değişeceğinden akaǦ
demik ve yazınsal alanda bu ikisinden birini tercih etmek zorunluluğundan bahsedilemezǤ 
Ancak eğer İslam din pedagojisi esas alınacaksa İslam dininin özü temelinde bir pedagoji oluşǦ
turulması gerekirǤ Her ne kadar bu pedagoji İslam dininin temel kaynakları olan Kurǯan ve 
hadis merkezli oluşturulacak olsa da Kurǯan ve hadislerin yorumunda farklılıkların ortaya çıkǦ
masıǡ bu yorumlara kültür etkisinin karışması kültürel İslam din pedagojisinin ortaya çıkmaǦ
sına neden olurǤ 

Özel bir din pedagojisi alanı olarak İslam din pedagojisinde kültürel etkilerden pek 
çok açıdan bahsedilebilirǤ Bunlardan birincisi İslamǯın algılanış ve yaşayış biçimlerinde geleǦ
neksel etkilerin görülebildiği gerçeğidirǤ Bunun en somut örneğiǡ örtünme biçimlerinde ve 
halk nezdinde dini kabul edilen aslında kültürel etkilerle oluşmuş ritüellerde görülebilirǤ ÖrǦ
neğinǢ kadınların örtünmesindeki temel nokta Ahzab Suresi ͷͻǡ Nur Suresi ͵ͳ ve ͲǤ ayetleriǦ
dirǤ Ancak günümüzde Müslüman kadınların örtünme biçimleri bulundukları coğrafyalara 
göre farklılık göstermektedirǤ Bu durumun kültürel bir etki olduğu düşünülebilirǤ Yine TürǦ
kiye açısından halk dindarlığı bağlamında yer bulmuş mevlid okutmakǡ kandil gecelerinde yaǦ
pılan birtakım etkinlikler yalnızca kültürel olaylar olsa da dini bir görüntü arz etmekte ve öyle 
kabul görmektedirǤ Söz konusu örnekler kültürel farklılık ve İslam dini açısından en basit örǦ
neklerdirǤ Zira konunun daha üst düzeydeki etkileri mezheplerin oluşumunda görülebilirǤ 
Mezhepler dinin yoruma açık kısımlarındaki farklılıklardan oluştuğundan ve mezheplerin 
tercihinde kültürün büyük bir etkisi bulunduğundan bahsedilebilirǤ  

İslam dini içerisinde düşünüldüğündeǡ birbirinden farklı metodolojiler izleyenǡ farklı 
düşünme biçimleriyle hükümlere varan mezheplerin farklı pedagojiler oluşturacağı iddia ediǦ
lebilirǤ İnsanların kendi düşünme biçimlerine yakın olan fıkhi mezhebi seçiyor oluşu da asǦ
lında bu pedagojinin dikkate alınması gerektiğini gösterirǤ Bu durumda aynı din içerisinde de 
farklı pedagojiler ortaya çıkarǤ  Mezhebe bağlı olarak oluşturulacak olan bu pedagojide o mez-
hebe esas olan düşünme biçimleri esas alınmalıdırǤ Böyle bir pedagojinin oluşmasıǡ insanın 
kültürü ve onun öğrenme biçimleri üzerindeki etkisi bağlamında düşünüldüğünde öğrenmeyi 
de kolaylaştıracaktırǤ Ancak bununla mezhebe bağlı bir pedagojik yaklaşım geliştirmenin zoǦ
runlu olduğu kastedilmemektedirǤ Zira mezheplerden bağımsız olarak genel bir yaklaşımla 
da İslama has bir pedagoji oluşturulabilecektirǤ Özetleǡ İslam din pedagojisi iki şekilde oluşǦ
turulabilirǣ Mezhebe bağlı olmaksızın genel bir metodolojiyle ya da farklı mezhepleri de dikǦ
kate alarak mezhepsel bağlamda daha özel metodolojik yaklaşımlarlaǤ  

Fakat burada Türkiyeǯnin çok kültürlü yapısında mezheplerin de etkisi olduğu düşüǦ
nüldüğünde çok kültürlü bir din pedagojisi oluşturulmak isteniyorsaǡ Avrupaǯdaki gibi dinleǦ
rin değil mezheplerin farklılığından yola çıkılmalıdırǤ Mezhep farklılıkların bir ayrışma unǦ
suru değilǡ yorum zenginliği olduğu dikkate alındığında da mezheplerin bu farklılıklarına 
vurgu yapılmasında bir sakınca görülmemelidirǤ Bu bakış açısıyla kültürel bir İslam din pedaǦ
gojisinden bahsedilebilir.  

Kültürel ya da kültürlerarası din pedagojisini temellendirmekten bahsederken bu huǦ
susu yalnızca mezheplere dayandırarak açıklamak konunun kapsamını sınırlandırmaktadırǤ 
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Zira coğrafi bölgeler arasındaki farklılıklarǡ geleneksel ya da modern yaklaşımlar gibi farklıǦ
lıkların her biri üzerinden pedagoji inşa etmekten bahsetmek mümkündürǤ Bu farklılıkların 
her birini tespit ederek üzerinde çalışmak daha etkili bir din eğitimine de katkı sağlayacaktır. 

Formal din eğitimi açısından bakıldığında da Türkiyeǯde çok kültürlülük ve bu çeşitliǦ
liği kapsayıcı bir program vurgusu dikkat çekmektedir ሺDÖGMǡ ʹͲͳͺሻǤ Oysa çok kültürlü moǦ
delin menşei kabul edilen ülkelere bakıldığında bu ülkelerde daha önce kültürel bir pedagoji 
ve buna dayalı modeller tercih edilirkenǡ ülkelerin çok kültürlü yapısı gözetilerek buna uygun 
pedagojilerin geliştirilmesi ihtiyacı duyulmuşturǤ Buna bağlı olarak ͳͻͲͲǯlü yılların ikinci yaǦ
rısından itibaren kültürel modeller terk edilerek çok kültürlü pedagojiye dayalı modeller terǦ
cih edilmeye başlanmıştırǤ Çünkü zamanla değişen toplumsal yapıda kültürel pedagoji esaslı 
modellerle eğitime devam etmenin ayrıştırıcı olacağı düşüncesi hâkim olmuşturǤ  

Türkiyeǯdeki durum çok kültürlü pedagojinin geliştiği bölgelerle kıyaslandığındaǡ çok 
kültürlü yapının başka bir mahiyette tezahür ettiği görülmektedirǤ Türkiyedeki çok kültürlüǦ
lük kapsamında hem farklı dinlere mensup insanlar hem de aynı dine mensup olup kültürel 
ve mezhepsel etkiyle birbirinden farklılaşan gruplar yer aldığından Türkiyeǯde çok kültürlü 
ve kültürel modelin bir arada bulunması gerekmektedirǤ ÖrneğinǢ Türkiyeǯde Müslüman 
gruplar içerisinde Alevi ve Sunni insanlar yer almaktadırǤ Bu grupların birbirini tanıyarak birǦ
birlerine karşı saygı ve hoşgörü geliştirebilmeleri için çok kültürlü modele ihtiyaç varken 
kendi kültürlerini tanıyabilmeleri için de kültürel modele ihtiyaç vardırǤ Böylelikle mevcut 
mezhep grupları arasında çatışmanın önlenmesi sağlanacakǡ gruplar birbirini tanıyacak ama 
aynı zamanda bireyler kendi kültür ve mezheplerine de yabancılaşmayacaklardırǤ Bu çerçeǦ
veden bakıldığında ülkemizde kültürel bir din pedagojisinden bahsedebilmek ve kültür pedaǦ
goji ilişkisini kurgulayabilmek için toplumda mevcut olan dinlerin yapısının dikkate alınması 
gerekliliğinin yanı sıra kültürel çeşitliliğin mahiyetinin de göz önünde bulundurulması ihtiǦ
yacı belirmektedirǤ 

 
SONUÇ 
Kültürel pedagoji ve kültürel din pedagojisi kavramı birbirinden farklı anlamlar içerǦ

mekte ise de yapılan literatür taraması sonucunda Avrupaǯda bu kavramların birbirinin yeǦ
rine kullanıldığı görülmüştürǤ Dilbilimsel açıdan da Ǯmulticulturalǯǡ Ǯinterculturalǯ ve Ǯculturalǯ 
kelimeleri birbirinden farklıdırǤ Ancak süreç içerisinde geliştirilen eğitim modellerinde külǦ
türel pedagojiden kasıt kültürler arasılık ve çok kültürlülükle aynı anlama gelecek şekilde büǦ
tünleşmiştirǤ Nitekimǡ kültürel pedagojik ilkelere dayalı bir eğitim modeli ͳͻͲͲǯlü yılların 
ikinci yarısından itibaren terk edilmiştirǤ Çünkü toplumsal değişim ve toplumdaki dini yapı 
bunu gerekli kılmıştırǤ Kültürler arasındaki farklılığı ön plana çıkarmakǡ ayrıştırıcı bir unsur 
olarak belireceğinden çok kültürlü modeller öncelenmeye başlanmıştırǤ  

Söz konusu kavram geçişliliğinin nedeni ülkelerin sosyo demografik yapısıdırǤ Zira Av-
rupaǯda çokkültürlü ve çok dinli toplum yapısı pek çok kültürün iç içe yaşamasına neden olǦ
makta dolayısıyla bu durumda da kültürlerin farklılıkları vurgulamayan eğitim modelleri geǦ
liştirmeyi beraberinde getirmektedirǤ Yine Batı literatüründe kültürel pedagojinin ve kültürel 
din pedagojisinin amacı ile çok kültürlü eğitimin amaçları insanların birbirlerini tanıyarak 
aralarında hoşgörüǡ saygı gibi demokratik değerlerin geliştirilmesini sağlamak noktasında orǦ
taktırǤ Bu bağlamdan hareketle kültürel pedagoji ve kültürel din pedagojisini ülkemiz açısınǦ
dan tartışırken çok kültürlülük kavramı da başta olmak üzere bu kavramların algılanış biçimǦ
leri doğru yorumlanmalıdırǤ Bu yorum ihtiyacından yola çıkarak yapılan bu araştırma ile aşaǦ
ğıdaki sonuç ve önerilere ulaşılmıştırǣ 

- Kültürel din pedagojisi üzerinde konuşmadan önce bu kavram içerisindeki din ile bir 
fenomenden mi yoksa belirli bir dinden mi bahsedildiğine karar verilmelidirǤ Din eğitimi biǦ
limi, din pedagojisini hem olgu olarak din hem de herhangi bir din anlamında kullanmalı ve 
incelemelidirǤ Ancak belirli bir din temele alarak oluşturulan din pedagojisinde o dinin özünǦ
deki esaslarǡ o dinin teolojisi gözetilmelidirǤ Aksi halde örneğin İslam dini için fenomenel bir 
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yaklaşımda din pedagojisi geliştirmek İslam teolojisini bozacaktırǤ Bu noktada her dinin kendi 
teolojisinin bir eğitim anlayışı ortaya koyabileceği göz önünde bulundurulmalıdırǤ 

- Kültürel pedagoji kavramı ile bir kültürü diğerlerinden ayıran kendine özgü pedagoǦ
jisi kastedilmektedirǤ Öte yandan dinlerin de kendine özgü pedagojileri mevcutturǤ Bu duǦ
rumda kültürel din pedagojisinden bahsedilirken dinlerin algılanış ve yaşanış biçimleri üzeǦ
rinde kültür etkisi de gözetilerek dinlerin kültürel yorumları dikkate alınmalı ve bu temeller 
üzerine bir kültürel din pedagojisi kurgulanmalıdırǤ 

-  Her dinin kendi teolojisiyle ortaya konan eğitim anlayışı içerisinde de mezhepsel ve 
bölgesel farklılıklar dikkate alınmalıdırǤ Aynı din içerisinde bile farklı pedagojiler olabilirǤ Bu 
farklılıkları belirlemek ve üzerinde çalışmak daha iyi bir din eğitimi imkânı sunabilirǤ 

- Din pedagojisi sadece bir ülkenin eğitim sisteminde benimsediği değilǡ vatandaşların 
mensup oldukları dinlerin de pedagojisidirǤ Bu nedenleǡ bu dinlerin pedagojisi ile ilgili de çaǦ
lışmalar yapılması gerekmektedir. 

- Kültürel din pedagojisi alanında çalışırken farklı dinlerin pedagojilerinin de bilinǦ
mesi alanın gelişmesine katkısı olacaktırǤ 

- Din pedagojisinde her dinin ortakǡ birbirine benzeyen ve özgün olan yönleri vardırǤ 
Buna göre ortak bir din pedagojisi ile kültürel din pedagojisini ayrı düşünmek ve buna göre 
çalışmak uygun olacaktırǤ 
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The Relationship between Religiosity and Local Residents' Perception of Socio-Cultural  
Impacts of Tourism 

Abstract: Tourism, based on interaction of people who have different cultures and beliefs, is 
prioritized by many local and national administrators, primarily because of its economic ben-
efits. However, it also has many environmental and socio-cultural effects. Although many fac-
tors affecting local residents' perception about tourism impacts have been examined, religi-
osity has mainly been under-represented. In this context, this study examines whether relig-
iosity is effective on the perception of the socio-cultural effects of tourism, since religiosity is 
an important factor on communal and individual thoughts and behaviours. The study was a 
quantitative research and data was collected by a questionnaire from residents of Menteşe 
district of Muğla ሺNൌͷʹͺሻǤ In the study, multivariate statistical analysis methods were 
adopted and factor analyses (descriptive and confirmatory) and path analysis were applied. 
The results emphasize that as religiosity increases, the perception of negative socio-cultural 
impacts is strengthened, but there is no relation between religiosity and positive socio-cul-
tural impact perception. These results indicate that planners and decision makers should con-
sider the beliefs of the local people while planning and developing tourism. 
Summary: Religion, which can be defined as a belief system that allows people to gather 
around the same values and act in groups, or as beliefs, practices, rituals and symbols de-
signed to determine the relationships and responsibilities of individuals living together in so-
ciety, has been frequently studied, especially in recent years. Since, it is one of the most com-
mon and influential social institutions, and it affects the attitudes, values and behaviours of 
both individuals and societies. On the other hand, religiosity, which can be defined as the de-
gree of commitment of individuals to religious groups or rules, is used to express the effec-
tiveness of religious elements on a person's life.  
In studies conducted in the fields of medicine, anthropology, psychology and sociology, it was 
found that there is generally a positive relationship between religiosity and happiness or 
physical/mental health. In tourism, religion has been dealt with mainly in the context of faith 
tourism or its influence on the preferences of tourists. Studies have focused on the planning 
of faith tourism and management of the sanctuaries, the effects of tourism in sacred regions, 
the motivation and travel forms of the pilgrims and the religious needs of tourists. 
Tourism, which is mainly grounded on the interaction of people who have different cultural 
and religious backgrounds, is considered among the priority sectors by many local and na-
tional managers due to its economic benefits. However, it also has many environmental and 
socio-cultural impacts. 
Local people are important for the development and sustainability of tourism, and their per-
ceptions of tourism are among the most researched subjects. Although, in these studies, many 
variables such as community/place attachment, the level of development of the destination 
and/or tourism, socio-demographic characteristics, economic factors such as importance of 
tourism in the local economy, economic dependence on tourism, employment in the tourism, 
have been surveyed; the effect of religiosity has taken very little attention and mostly the per-
ceptions of clergy living in sacred regions were investigated. The results emphasize that the 
residents distinguish the visitors who come for religious purposes (pilgrims) from tourists, 
and embrace the pilgrims, rather than tourists. In addition, it was determined that tourists 
are perceived as threat not only for the sanctity, security and scenery of the area and struc-
tures but also for local cultures and religions, and that tourists' demands harm the religious 
practices. Moreover, views of local residents in non-religious tourism destinations have been 
investigated much less. In the literature review, only one study could be found. The study 
examined the effects of religiosity on the local residents' perceptions of socio-cultural impacts 
in two tourism destinations in Iran and found a positive relationship between them. There-
fore, the present study that examines whether religiosity is effective in the perception of the 
socio-cultural effects of tourism, may contribute to literature. 
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In this research, questionnaire technique, one of the tools of quantitative research methods, 
was utilizedǤ Data obtained from ͷʹͺ people residing in Menteşe ሺMuğlaሻ were analyzed in 
two stages. In the first stage reliability and structural validity of the scales used were exam-
ined. Items related to socio-cultural impacts combined under a 3-factor structure (namely, 
negative cultural impacts, negative social impacts, and positive socio-cultural impacts) exp-
laining 64.413% of variance while three expressions about the religiosity was loaded on a 
single factor and explained ͶǤͺͶͷΨ of the varianceǤ Cronbach̵s Alpha ሺȽሻ values was ͲǤͻͲ 
for whole 22 socio-cultural impact expressions while it was 0,941; 0,813 and 0,772 for each 
factor respectively. For religiosity scale, it was calculated as 0.728. Therefore, scales and the 
factor structure were decided to be reliable and valid. 
In the second stage, appropriateness of the factors determined by EFA and fitness of the 
model formed within the study were examined by Confirmatory Factor Analysis (CFA) and 
Structural Equation Model. The fit indices (x2/df, RMSEA, CFI, NFI and GFI) exceeded the 
threshold values in both DFA and structural equation model. Therefore, it was concluded that 
factor structures and the model tested were acceptable and there was relationship between 
perception of socio-cultural impacts and religiosity. 
The findings revealed that there is a relationship between religiosity and the perceptions of 
negative socio-cultural impacts of tourism, but religiosity does not affect the perceptions of 
positive socio-cultural impacts. Considering that religiosity and conservatism is closely re-
lated, this was a predictable result. However, the contradiction with the study by Zamani-
Farahani - Musa (2012) who found that religiosity is effective on perceptions of both negative 
and positive socio-cultural impacts may be caused by differences in profiles and number of 
tourists. While, in the first study, most of the visitors were members of the same religion and 
culture, in the current study, most of the tourists were from different religions and cultures.  
Results underline that the religious beliefs of local people should be taken into consideration 
in planning and implementation processes or planners/decision makers should convince the 
locals that implementations are not contrary or harmful to their faiths. In addition, decisions 
need to be taken to develop tourism in a way that is congruent (or with minimum discrepan-
cies) with local religious beliefs. 
The study was conducted in a settlement which is close to popular mass tourism (especially 
sea-sand-sun) but where is no economic dependence on tourism and the results are cross-
sectional. In other words, the results are limited to the study area and even to the respond-
ents. Future studies may focus on settlements with different types of tourism and tourist pro-
files. In addition, the results should be tested in economic dependent destinations. 
Keywords: Psychology of Religion, Religiosity, Tourism, Socio-Cultural Impacts, Structural 
Equation Model, Path Analysis. 
 
Dindarlık İle Yerel Halkın Turizmin Sosyo-Kültürel Etkilerini Algıla-yışları Arasındaki İlişki 
Özǣ Kültürleri ve inanışları farklı insanların etkileşimi üzerinde gelişen turizm, özellikle ekoǦ
nomik getirileri nedeniyle pek çok yerel ve ulusal yönetici tarafından öncelikli sektörler araǦ
sında değerlendirilmektedirǤ Ancak, turizm gelişimi ekonomik unsurların ötesinde çevresel 
ve sosyo-kültürel pek çok etki de oluşturmaktadırǤ Söz konusu etkilerin yerel halk tarafından 
algılanışında etkin olan pek çok unsur incelenmiş olmakla birlikte dindarlığın etkisi çok az 
araştırılmıştırǤ Bu kapsamda, toplumsal ve bireysel düşünce ve davranışlar üzerinde önemli 
bir etken olan dindarlık hususunun turizmin sosyo-kültürel etkilerinin algılanışında etkin 
olup olmadığının incelendiği bu çalışma, alanyazına katkı sunabilecek boyuttadırǤ Çalışma 
kapsamında nicel araştırma araçlarından anket tekniği benimsenmiş olup veri, Muğla MenǦ
teşe ilçesinde ikamet eden ͷʹͺ bireyden elde edilmiştirǤ Çok değişkenli istatistik analiz yönǦ
temlerinden yararlanılarak açıklayıcı ve doğrulayıcı faktör analizleri ile yol analizi uygulanǦ
mıştırǤ Sonuçlar, dindarlık algısı arttıkça olumsuz sosyo-kültürel etkilerin daha kuvvetli algıǦ
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landığını ancak dindarlık ile olumlu sosyo-kültürel etkilerin algılanışı arasında bağlantı buǦ
lunmadığını vurgulamaktadırǤ Bu sonuçlar, turizm planlaması ve gelişimini sürecinde yerel 
halkın inançlarının da göz önünde bulundurulmasının gerekliliğini işaret etmektedirǤ  
Özetǣ İnsanların aynı değerler etrafında toplanmalarını ve grup halinde hareket etmelerini 
sağlayan inanç sistemi veya toplumda birlikte yaşayan bireylerin ilişki ve sorumluluklarını 
belirlemek için düzenlenmiş inanç, uygulama, ritüel ve semboller sistemi olarak tanımlanabi-
lecek olan din, en yaygın ve etkili sosyal kurumlardan olmasının ötesinde hem birey hem de 
toplumların tutumlarını, değerlerini ve davranışlarını etkilemesi nedeniyle, özellikle son yılǦ
larda, sıklıkla incelenmektedirǤ Bireylerin dini bir gruba veya kurallara bağlılık dereceleri olaǦ
rak tanımlanabilecek dindarlık ise dinsel öğelerin bir kişinin yaşamı üzerindeki etkinliğini 
ifade etmek için kullanılmaktadırǤ  
Tıp, antropoloji, psikoloji, sosyoloji gibi bilim dallarında yapılan çalışmalarda dindarlık ile 
mutluluk ve bedensel Ȁ ruhsal sağlık arasında genellikle olumlu bir ilişki olduğu tespit edilǦ
miştirǤ Turizm alanında yapılan çalışmalarda ise, din, yoğunlukla inanç turizmi veya turistleǦ
rin tercihleri üzerindeki etkisi kapsamında ele alınmış ve dini turizmin planlanması ve kutsal 
alanların yönetimi, turizmin dini bölgelerdeki etkileri, hacıların seyahat motivasyonu ve seǦ
yahat şekilleri ile turistlerin dini ihtiyaçları gibi konulara odaklanılmıştırǤ  
Kültürleri ve inanışları farklı insanların etkileşimi üzerinde gelişen turizm, özellikle ekonoǦ
mik getirileri nedeniyle pek çok yerel ve ulusal yönetici tarafından öncelikli sektörler araǦ
sında değerlendirilmektedirǤ Turizm gelişimi ekonomik unsurların ötesinde çevresel ve 
sosyo-kültürel pek çok etki de oluşturmaktadırǤ Yerel halk, turizmin gelişmesi ve sürdürüleǦ
bilirliği açısından önem arz etmekte olup yerel halkın turizmin etkilerine yönelik algıları sıkǦ
lıkla araştırılan konular arasında yer almaktadırǤ Topluma veȀveya mekâna aidiyet duygusu, 
destinasyonun veȀveya turizm sektörünün gelişim düzeyi, turizmin ekonomi içindeki önemi, 
destinasyonun turizme ekonomik bağımlılığı, turizm sektöründe istihdam edilmek gibi ekoǦ
nomik unsurlar veya sosyo-demografik özellikler gibi pek çok değişkenin yerel halkın turizm 
algısındaki etkileri incelenmiş olmakla birlikte dindarlığın etkisi çok az araştırılmıştırǤ YapıǦ
lan çalışmalarda, özellikle dini bölgelerde yaşayan yerel halk ve çoğunlukla din adamlarının 
algıları araştırılmıştırǤ Sonuçlar, yerel halkın bölgeye dini amaçlarla gelen ziyaretçiler ሺhacıǦ
larሻ ile turistleri ayırdığını ve hacıların turistlere oranla daha fazla kabul gördüğünü vurgulaǦ
maktadırǤ Ayrıca, turistlerin alanın ve yapıların kutsallığını, güvenliğini, dekorunu tehdit etǦ
tiği ve turistlerin taleplerinin dini uygulamalara zarar verdiği algısının yaygın olduğu, hatta 
turizmin kendi kültürleri ve dinleri için tehdit olarak görüldüğü tespit edilmiştirǤ Kutsal alanǦ
lar dışında kalan turizm destinasyonlarında ikamet eden yerel halkın görüşlerinin araştırılǦ
dığı çalışma ise çok daha azdırǤ Alanyazın taraması ile bu kapsamda sadece bir çalışma buluǦ
nulabilmiştirǤ İranǯdaki iki turizm destinasyonunda yerel halkın turizmin sosyo-kültürel so-
nuçlarına yönelik algılarında dindarlığın etkisinin incelendiği çalışma ile sosyo-kültürel etkiǦ
lerin algılanışı ile dindarlık arasında pozitif bir ilişki bulunduğu ortaya çıkmıştırǤ Bu kapǦ
samda, dindarlık hususunun turizmin sosyo-kültürel etkilerinin algılanışında etkin olup olǦ
madığının incelendiği bu çalışma, alanyazına katkı sunabilecek boyuttadırǤ 
Çalışma kapsamında nicel araştırma yöntemlerinden anket tekniği benimsenmiştirǤ EkonoǦ
mik kaygıların katılımcıların görüşlerini etkilemesinin önüne geçilmesi amacıyla, Bodrum, 
Fethiye ve Marmaris gibi Türkiyeǯnin önemli turizm destinasyonlarına coğrafi olarak uzak olǦ
mamakla birlikte turizm gelişiminin sınırlı olduğu için tercih edilen Menteşe ሺMuğlaሻ ilçeǦ
sinde ikamet eden 528 bireyden elde edilen veriler iki aşamada analiz edilmiştirǤ İlk aşamada, 
kullanılan soru formu değişik çalışmalardan yararlanarak oluşturulduğu için ölçeklerin güveǦ
nirliğini test etmek üzere Güvenirlik Analizi ve yapısal geçerliliğini sınamak üzere Açıklayıcı 
Faktör Analizi ሺAFAሻ uygulanmıştırǤ  Sosyo-kültürel etkilere yönelik ifadelerin varyansın 
ΨͶ,Ͷͳ͵ǯini açıklayacak şekilde ͵ faktörlü ሺolumsuz kültürel etkiler, olumsuz sosyal etkiler, 
olumlu sosyo-kültürel etkilerሻ bir yapı altında birleştiği, üç ifadeden oluşan dindarlık ölçeğiǦ
nin ise tek faktöre yüklendiği ve varyansın ΨͶ,ͺͶͷǯini açıkladığı tespit edilmiştirǤ Cronbach 
Alpha ሺȽሻ değeri ise, sosyo-kültürel etkilere yönelik ʹ ʹ ifade bütününde Ͳ,ͻͲǢ her bir faktöre 
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yönelik sırasıyla Ͳ,ͻͶͳǢ Ͳ,ͺͳ͵ ve Ͳ,ʹǢ Dindarlık ölçeğine yönelik ise 0,728 olarak hesaplan-
mıştırǤ Dolayısıyla araştırmada kullanılan ölçeklerin ve faktör yapısının güvenilir ve geçerli 
olduğu tespit edilmiştirǤ 
İkinci aşamada, AFA ile belirlenen faktörlerin çalışma kapsamında oluşturulan modele uyǦ
gunluğunu test edebilmek için Doğrulayıcı Faktör Analizi ሺDFAሻ ve ölçüm modeli ile gizli deǦ
ğişkenler arasındaki ilişkiyi belirlemek ve kavramsal model ile verilerin uyup uymadığını deǦ
ğerlendirmek için Yapısal Eşitlik Model gerçekleştirilmiştirǤ DFA analizi sonucunda, bütün 
faktör yüklerinin Ͳ,Ͷǯün üzerinde olduğu ve uyum indekslerinin ሺx2/df, RMSEA, CFI, NFI ve 
GFIሻ hem DFA hem de yapısal eşitlik modelinde eşik değerleri aştığı görülmüştürǤ Dolayısıyla, 
faktör yapılarının ve çalışmada sınanan modelin uygun olduğu ve sosyo-kültürel etkilerin al-
gılanması ile dindarlık arasında ilişki olduğu sonucuna ulaşılmıştırǤ 
Çalışma sonuçları dindarlık ile turizmin olumsuz sosyo-kültürel etkilerinin algılanışı arasında 
bir ilişki bulunduğunu ancak turizmin olumlu sosyo-kültürel etkilerinin algılanışında dindarǦ
lığın bir etkisinin bulunmadığını ortaya koymuşturǤ  Dindarlık ile muhafazakârlık arasında 
kuvvetli bir ilişki bulunduğu göz önüne alındığında öngörülebilecek bir sonuç olduğu belirtiǦ
lebilir. Ancak, Zamani-Farahani Ȃ Musa ሺʹͲͳʹሻ çalışmasında dindarlık ile sosyo-kültürel etkiǦ
lerin algılanışı arasında olumlu etki bulunduğu sonucuna ulaşılmış olmasının destinasyonları 
ziyaret eden turistlerin profillerindeki ve sayılarındaki farklılıktan kaynaklandığı öngörülǦ
mektedirǤ İlk çalışmada ziyaretçilerin çoğu aynı din ve kültüre mensup kişilerden oluşuyorǦ
ken, çalışma alanında turistlerin yarısına yakın kısmını farklı din ve kültüre sahip olanlar 
oluşturmaktadırǤ  
Çalışma sonuçları doğrultusunda turizm planlama ve uygulama süreçlerinde, yerel halkın dini 
inanışlarının, dikkate alınmasının ve dini inanışlara uygun adımların atılmasının veya yapılaǦ
cak uygulamaların dini inanışlarına aykırı olmadığının anlatılmasının gerekli olduğu söyleneǦ
bilirǤ Ayrıca, turizmin yerel dini inanışlara aykırı sonuçlar doğurmayacak ሺya da bu tür sonuçǦ
ları en aza indirgeyecekሻ şekilde gelişimine yönelik kararlar alınması gerekmektedirǤ  
Kitle turizminin ሺözellikle denizȂkumȂgüneşሻ geliştiği popüler destinasyonlara yakın olmakla 
birlikte ekonomik olarak turizm ile yoğun bir bağlantının bulunmadığı bir alanda gerçekleşǦ
tirilen bu çalışmanın sonuçları kesitseldirǤ Diğer bir ifadeyle sonuçlar çalışma alanı ve hatta 
katılımcılar ile sınırlıdırǤ Gelecek çalışmalarda farklı turizm türü ve turist profiline sahip yerǦ
leşimlere odaklanabilirǤ Ayrıca, sonuçların ekonomik olarak turizme bağımlı destinasyonǦ
larda da sınanması gereklidirǤ  
Anahtar kelimeler: Din Psikolojisi, Dindarlık, Turizm, Sosyo-Kültürel Etkiler, Yapısal Eşitlik 
Modeli, Yol Analizi. 
 

GİRİŞ 
Din, en yaygın ve etkili sosyal kurumlardan olmasının ötesinde hem birey hem de topǦ

lumların tutumlarını, değerlerini ve davranışlarını etkilemesi nedeniyle ሺFam, vǤdğrǤ, ʹͲͲͶ, 
ͷ͵Ǣ Mokhlis, ʹͲͲͻ, ሻ sıklıkla çalışılan bir konudur ሺEid - ElȂGohary, ʹͲͳͷ, ͶͺሻǤ Özellikle 
son otuz yılda din üzerine yapılan çalışmalarda önemli bir artış olmuştur ሺAbdelȂKhalek, 
ʹͲͳʹ, ͵ͻሻǤ Din, Durkheim tarafından bireylerin aynı değerler etrafında toplanmalarını ve 
grup halinde hareket etmelerini sağlayan inanç sistemi ሺZamani-Farahani - Musa, 2012, 802) 
olarak tanımlanmaktadırǤ Koenig, vǤdğrǤ, ሺʹͲͲͲ, ͳͺ,ǯden aktǤ King - Crowther, 2004, 85) tara-
fından ise ǲሺaሻ kutsal veya üstün varlığa ሺTanrı, daha yüksek güç veya nihai gerçek Ȁ gerçekǦ
likሻ yakınlığı kolaylaştırmak ve ሺbሻ toplumda birlikte yaşayan bireylerin ilişki ve sorumlulukǦ
larını belirlemek için dizayn edilmiş organize inanç, uygulama, ritüel ve semboller sistemiǳ 
olarak tanımlamaktadırǤ  

Dindarlık ise din kavramından farklıdırǤ Din, belirli bir inanç sistemini ifade etmek için 
kullanılırken dindarlık, dinsel öğelerin bir kişinin yaşamı üzerindeki etkinliğini ifade etmekǦ
tedir (Weaver - Agle, 2002, 77; Eid - ElȂGohary, 2015, 478). Bireylerin dini bir gruba veya 
kurallara bağlılık dereceleri, dindarlık olarak adlandırılmakta ሺSood - Nasu, 1995, 1; Essoo - 
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Dibb, ʹ ͲͲͶ, ͺͶሻ ve toplumlar ile bireylerin, yaşam biçimini ሺFam, vǤdğrǤ, ʹ ͲͲͶ, ͷ͵ͻሻ, davranış 
ve düşüncelerini şekillendirmektedir ሺZamaniȂFarahani - Henderson, 2010, 802; Eid - ElȂGo-
hary, 2015, 486) 

Dolayısıyla, din ve dindarlık, günümüz dünyasının sorunları ile kültürlerarası ilişkileǦ
rin anlaşılması ve çözümünde büyük önemi haizdir ሺMoaddel, ʹͲͲʹ, ͵͵ሻǤ Bu, İslam ve Batı 
dünyasının birbirine karşı önyargıları dikkate alındığında daha da önemli hale gelmektedirǤ 
Özellikle, ͳͳ Eylül ʹͲͲͳǯde New Yorkǯta gerçekleştirilen saldırının yanı sıra Mısır, Endonezya, 
Somali gibi ülkelerde özellikle yabancılara karşı işlenen terör olaylarından sonra iki dünya 
arasında oluşan büyük güvensizlik, yanlış anlaşılma ሺhatta anlaşılmamaሻ ve oluşan İslam düşǦ
manlığı ile korkusu ሺİslamafobiaሻ daha açık görülmektedir ሺAllen, ʹͲͲͶǣ ͳǢ Zamani-Farahani 
- Musa, 2012, 802) 

Henderson, ሺʹͲͲ͵, ͶͶͻሻ, Batı toplumlarında, Müslümanlara yönelik olumsuz ve hatta 
küçümseyici genellemelerin veya İslamǯı terörizm, demokrasi karşıtı veya yabancı düşmanı 
şeklinde algılamaların hâkim olduğunu, Müslüman dünyasında ise batı dünyasının, ahlaksız 
davranışların hüküm sürdüğü toplumlar olarak algılandığını ve sömürgeci amaçlarla politik 
ve ekonomik üstünlük kurmaya çalışmakla suçlandığını iddia etmektedirǤ Bu çerçevede, İsǦ
lami muhafazakârlar, Batı standartlarının İslami ülkelere dayatılmasının kültür ve kimliğe zaǦ
rar verdiğini, dolayısıyla reddedilmesi gerektiğini belirtmektedirler ሺAfshari, ͳͻͻͶ, ʹሻǤ 

Turizm sektörü, farklı kültür ve dini inanışlara sahip insanların etkileşimini sağlaǦ
makta ve hatta bu etkileşime dayanmaktadırǤ Bu sebeple, dini farklılıkların ve dindarlığın bu 
etkileşimde etkin olup olmadığının incelenmesi sürdürülebilir bir gelişim için önemli olduğu 
kadar, toplumlar arası barışa katkı sunulabilmesi için de gereklidirǤ Alanyazın taraması sonuǦ
cunda bu konuda gerçekleştirilmiş tek bir çalışmanın ሺZamani-Farahani - Musa, 2012) bulun-
ması, dinin turizmin algılanmasında ve dolayısıyla planlanmasındaki rolü hakkındaki bilginin, 
çok sınırlı olduğunu göstermektedir. Bu nedenle, turizmin sosyo-kültürel etkileri ile yerel halǦ
kın dindarlık algısı arasındaki ilişkinin incelendiği bu çalışma alanyazına katkı sağlayacak boǦ
yuttadırǤ  

 
1. ALANYAZIN 
Din, bir toplumun her yönüne yayılan bir kültür unsuru olması nedeniyle (Poria, 

vǤdğrǤ, ʹͲͲ͵, ͵ ͶͲሻ insanlık ve medeniyet tarihinin en önemli konularından biridirǤ Din, en yayǦ
gın ve etkili sosyal kurumlardan biri olduğu ve insanların tutumları, değerleri ve davranışları 
üzerinde önemli bir etkiye sahip olduğu için sosyal bilimlerde önem arz eden bir çalışma alaǦ
nını oluşturmaktadır ሺDorahy, vǤdğrǤ, ͳͻͻͺ, ͵-38).  

Küreselleşen ve sürekli değişen dünyada, din hala sosyal hayatta önemli bir rol oynaǦ
makta ሺFam, vǤdğrǤ, ʹͲͲͶ, ͷ͵ሻ ve yaşamın temel bir parçası olarak düşünüş ve davranış kaǦ
lıplarını şekillendirerek toplumu önemli ölçüde etkilemektedir ሺDelener, ͳͻͻͶ, ͶͳǢ Gürsoy, 
vǤdğrǤ, ʹͲͳ, ͺሻǤ 

Günümüz dünyasının çoğunluğu seküler kanunlarla idare edilmesine rağmen insanlaǦ
rın çoğunluğu hala dinin baskın olduğu bir dünya görüşüne sahiptirler (Afshari, 1994, 237). 
Dini inançlar, bireylerin yaşamlarına yön vermekte ve sosyal normları şekillendirmede 
önemli bir rol oynamaktadırǤ Hatta toplumsal ve bireysel kimliğin ana kaynaklarından birisi 
konumunda yer alarak (Nagata, 1980, 37; Henderson, ʹͲͲ͵, ͶͶͻሻ insanların yaşama biçimleǦ
rini, yaptıkları seçimleri, ሺyeme-içme, giyinme, arkadaşlık vsǤሻ etkilemektedir ሺFam, vǤdğrǤ, 
ʹͲͲͶ, ͷ͵Ǣ Gürsoy vǤdğrǤ, ʹͲͳ, ͺሻǤ 

Alanyazında, dinin davranışlar üzerinde iki yönden etkili olduğu belirtilmektedir ሺPo-
ria, vǤdğrǤ, ʹͲͲ͵, ͵ͶͲሻǤ Birincisi, bir dine veya inanç sistemine inananların uymaları gereken 
bir takım kurallar bulunmaktadırǤ İslamiyetǯte domuz etinin ve alkollü içeceklerin tüketilmeǦ
sinin yasaklanmış olması, Musevilikte sütlü ve etli yemeklerin karıştırılamaması, cumartesi 
günü çalışmanın yasaklanmış olması, Hinduizmǯde inek eti yenmemesi veya Hristiyanlıkta eşǦ
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cinsel davranışların yasaklanması ile Müslüman ve Yahudi erkeklerin sünnet olması söz koǦ
nusu yükümlülüklere örnek olarak verilebilirǤ İkinci olarak iseǢ toplumların kültürlerini, deǦ
ğerlerini oluşturmada etkin bir unsur olması ile de söz konusu dine veya herhangi bir dine 
inanmayanları da etkileyecek şekilde giyim stilleri, ticari ürünlerin satın alınması Ȁ kullanılǦ
ması tercihlerinde olduğu kadar sosyal ve politik görüşlerde de belirgin olarak hissedilmekǦ
tedir ሺPoria, vǤdğrǤ, ʹͲͲ͵, ͵ͶͲሻǤ Bu çerçevede, Fam, vǤdğrǤ ሺʹͲͲͶ, ͷͶሻ, Müslümanların cinselǦ
lik, sağlık ve kişisel bakım ürünlerine karşı diğer dine mensup tüketicilerden farklı bir tutum 
sergilediklerini ortaya koymuşturǤ 

AbdelȂKhalek ሺʹͲͳʹ, ͵ͻሻ din ile fiziksel ve ruhsal sağlık arasındaki ilişkinin bir asırǦ
dan daha uzun bir zamandır incelendiğini ifade etmekte ve tıp, antropoloji, psikoloji, sosyoloji 
gibi bilim dallarında temel olarak dindarlık ile mutluluk ve sağlık arasındaki ilişkinin araştıǦ
rıldığını belirtmektedirǤ Çalışmalarda genel olarak dindarlık ile mutluluk ve bedensel Ȁ ruhsal 
sağlık arasında olumlu bir ilişki olduğu tespit edilmiştir ሺSeybold, ʹͲͲ, ͵Ͳ͵Ǣ AbdelȂKhalek, 
ʹͲͳʹ, ͶͲሻǤ ÖrneğinǢ trafik kazasında yaralananları veya ölenlerin akrabalarını incelediği çaǦ
lışmasında Ashkanani ሺʹͲͲͻ, ʹሻ, dindar insanların, durumu kabul etme ve atlatma konuǦ
sunda daha olumlu olduğunu belirtmektedirǤ Ayrıca, dindarlığın kanser ve hipertansiyon gibi 
hastalıklara karşı koruyucu bir görev üstlendiği de ሺSahraian, vǤdğrǤ, ʹͲͳ͵, Ͷͷͳሻ literatürde 
yer almaktadırǤ Ayrıca, dindarlık ile mutluluk arasında ters bir ilişki olduğunu veya özellikle 
öğrenciler arasında mutluluk ile dindarlık arasında istatistiki bir ilişki bulunmadığını ሺbkzǤ 
Lewis, vǤdğrǤ, ʹͲͲͲ, ʹ ͵ͷǢ Lewis, ʹͲͲʹ, ͳͻͶሻ tespit eden çalışmalar da bulunmakla birlikte, dinǦ
darlık ile mutluluk arasında da pozitif bir ilişki bulunduğu tespit edilmiştir ሺJamal Ȃ Badawi, 
1993, 149; Myers - Deiner, 1995, 16; Dorahy, vǤdğrǤ, ͳͻͻͺ, ͵ ͻǢ Francis, vǤdğrǤ, ʹͲͲ͵, ͷʹǢ AbdelȂ
Khalek - Naceur, 2007, 166). 

Türkiyeǯde de dindarlık algısının çeşitli sosyo-kültürel unsurlar ile ilişkisini araştıran 
çalışmalar artmaktadırǤ ʹͺʹ öğrenciden elde edilen verileri inceleyen Ayten ሺʹͲ13, 26) din-
darlığın yaşam memnuniyeti ve sağlık davranışları üzerinde etkin olduğunu tespit etmiştirǤ 
Horozcu ሺʹͲͳͲ, ʹͲሻ ise, dindarlık düzeyinin ሺözellikle dualarınሻ sağlık üzerinde doğrudan 
olumlu etkisi olduğunu ifade etmektedirǤ Yılmaz ሺʹͲͳͺ, ͷͶሻ ise dindarlığın ve dini ibadetleǦ
rin, yaşamın anlamlaştırılması ve umutsuzluk algısının düşmesinde etkin olduğunu vurgulaǦ
maktadırǤ Mehmedoğlu ሺʹͲͳ͵, ͳͺͶሻ, dindarların belirsizlikten kaçınma eğiliminde oldukları 
ve yenilik, farklılık ve hazcı değerlere daha soğuk baktıklarını ortaya koymuşturǤ Bununla birǦ
likte, intihar girişiminde bulunan ʹͶ kişiyle yapılan görüşmeler üzerinden Ağılkaya ሺʹͲͳͲ, 
ʹͲͳሻ, İslam dininde intiharın yasaklanmış olması nedeniyle oluşan genel beklentinin aksine 
katılımcıların büyük bir çoğunluğunda bir Tanrı-din inancı bulunduğu ve uygulama ሺibadetሻ 
yönü zayıf olmakla birlikte dindarlık algılarının yüksek olduğunu tespit etmiştirǤ Söz konusu 
bulgular, dindarlık algısının, bireysel ve toplumsal tavır ve düşüncelere etkisinin daha çok 
araştırılmaya ihtiyaç duyduğunu göstermektedirǤ  

1.1. Din ve Turizm Bağlantısı 
İlk çağlardan itibaren seyahat için güçlü bir neden oluşturması nedeniyle ሺHenderson, 

ʹͲͲ͵, ͶͶሻ din ile turizm arasındaki ilişki, sıklıkla incelenen konular arasındadır ሺPoria, 
vǤdğrǤ, ʹͲͲ͵, 342; Jafari - Scott, ʹͲͳͶ, ͳሻǤ Turizm alanında yapılan çalışmalarda, din, yoğunǦ
lukla inanç turizmi veya turistlerin tercihleri üzerindeki etkisi kapsamında ele alınmıştırǤ ÇaǦ
lışmalar, turizm ile hac bağlantısı, dini turizmin planlanması ve kutsal alanların yönetimi ሺCoǦ
hen, ͳͻͻͺǢ Poria, vǤdğrǤ, ʹͲͲ͵ሻ, dini turizmin ekonomik sonuçları ሺVukonic, ʹͲͲʹሻ, turizmin 
dini bölgelerdeki etkileri ሺJoseph - Kavoori, ʹͲͲͳǢ Wong, vǤdğrǤ, ʹͲͳ͵ሻ, turist ve hacıların ayǦ
rımı ሺPoria, vǤdğrǤ, ʹ ͲͲ͵ሻ, hacıların seyahat motivasyonu ve seyahat şekilleri ሺFleischer, ʹ ͲͲͲǢ 
Weidenfeld - Ron, ʹͲͲͺሻ, turistlerin dini ihtiyaçları ሺWeidenfeld, ʹͲͲሻ ile dini hassasiyetleǦ
rin sektördeki yansımaları ሺhelal turizmሻ ve özellikle Müslüman turistlere yönelik uygulamaǦ
lar ሺalkollü içeceklerin, domuz ürünlerinin servis edilmemesi, kadın ve erkeğin ayrı ortamǦ
larda hizmet alması, aile mahremiyetinin korunması vsǤሻ ሺBattour Ȃ Ismail, 2016; El-Gohary, 
ʹͲͳሻ gibi konulara odaklanmıştırǤ  
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Din ile tutum ve davranışlar arasındaki ilişkileri turizm bağlamında inceleyen çalışǦ
maların büyük bir çoğunluğu konuya turistler özelinde yaklaşmıştırǤ Örneğin İsrailǯi ziyaret 
eden turistleri inceleyen Fleischer ሺʹͲͲͲ, ͵ʹͶሻ, kendilerini hacı olarak adlandıran turistlerin, 
seküler turistlere göre çok daha farklı tüketim ve davranış kalıpları sergilediklerini belirtǦ
mektedir. Tavakoli - Mura ሺʹͲͳͷ, ͶͲ͵ሻ, İranlı Müslüman kadınların sanal turizm ሺikinci yaǦ
şamሻ deneyimleri çerçevesinde, İslamiyet ile ilintililendirilen cinsiyet temelli kalıpların dışına 
çıktıklarını ve sanal ortamda daha ǲözgürǳ hareket ettiklerini iddia ederkenǢ Eid - ElȂGohary 
ሺʹͲͳͷ, Ͷͺͷሻ, Müslüman turistlerin memnuniyetinde dindarlığın önemli olduğunu göstermişǦ
tir.  

Turizm gelişimi, genellikle ekonomik yararlar temelinde savunulmakla ሺKo - Stewart, 
2002, 521ሻ ve turizmin ekonomik etkileri alanyazında daha yoğun çalışılmış olmakla birlikte 
çok dinamik bir süreç olan turizm aynı zamanda çevresel ve sosyo-kültürel etkilere de yol 
açmaktadırǤ Devletin vergi gelirini arttırması ሺÖztürk, vǤdğrǤ, ʹͲͳͷ, ʹ͵Ͷሻ, yatırımları çoğaltǦ
ması, ekonomiyi çeşitlendirmesi, istihdam imkânlarını arttırması ሺTosun, ʹͲͲʹ, ʹͶͻǢ Latkova 
- Vogt, ʹͲͳʹ, ͷͳሻ turizmin en olumlu ekonomik yararları olarak göze çarpmaktadırǤ Bununla 
birlikte geleneksel ekonomik sektörlerin terkedilmesi ve dolayısıyla turizme ekonomik baǦ
ğımlılığın oluşması ሺÖztürk, vǤdğrǤ, ʹͲͳͷ, ʹ͵Ͷሻ, ürün ve hizmetler ile konut ve arazi fiyatlarını 
arttırması ሺVar, vǤdğrǤ, ͳͻͺͷ, ͷͷ, Nunkoo - Ramkissoon, 2011, 968) gibi olumsuz etkiler de 
ortaya çıkarabilmektedirǤ  

Turizmin, çevre üzerinde de olumlu ve olumsuz etkileri vardırǤ Belki de turizmin en 
olumlu çevresel etkisi, toplumda çevresel farkındalığın artmasına katkıda bulunmasıdır ሺÖzǦ
türk, vǤdğrǤ, ʹͲͳͷ, ʹ͵ͶሻǤ Ayrıca doğal, kültürel, tarihi ve miras varlıklarının korunmasına ve 
restorasyonuna ሺTatoğlu, vǤdğrǤ, ʹ ͲͲʹ, ͺ͵ሻ, yerel halkın da yararlanabileceği rekreasyon alanǦ
larının oluşturulmasına da katkıda bulunmaktadırǤ  

Alanyazında, turizm temelde plansız inşaatlara neden olmakla suçlanmakta ሺTatoğlu, 
vǤdğrǤ, ʹͲͲʹ, ͺ͵ሻ ve bu nedenle altyapı üzerinde aşırı baskılar oluşturulmasının temel nedenǦ
leri arasında gösterilmektedir ሺGürsoy, vǤdğrǤ, ʹͲͳͲ, ͵ͺʹǢ Öztürk, vǤdğrǤ, ʹͲͳͷ, ʹ͵ͶሻǤ GelenekǦ
sel arazi kullanım biçimlerini değiştirerek, tarım arazilerinin, ormanların ve meraların geri 
dönüşü olmayacak şekilde tahrip edilmesinin ve sıklıkla hava, su ve doğal çevrenin kirlenmeǦ
sinin arkasında turizm sektörünün de olduğu ifade edilmektedir ሺDyer, vǤdğrǤ, ʹͲͲ, ͶͳሻǤ YaǦ
pılan çalışmalarda, turizmin ayrıca, yoğun sezonda trafik sıkışıklığı yarattığı (Nunkoo - Ram-
kissoon, ʹͲͳͳ, ͻ͵ሻ, doğal kaynakları tükettiği ve ekosistemleri yok ettiği de ifade edilmiştir 
ሺTatoğlu, vǤdğrǤ, ʹͲͲʹ, ͺ͵ሻǤ 

Çevresel ve ekonomik etkilere göre daha yavaş oluşsa ve bazen hissedilmese de, tuǦ
rizm yerel toplumlar üzerinde olumlu ve olumsuz sosyo-kültürel etkiler oluşturmaktadır 
ሺSilva, vǤdğrǤ, ʹͲͳ͵, ʹͲሻǤ Turizm, yerel kültür ve kimlikten gurur duyulmasına ሺEsman, ͳͻͺͶ, 
Ͷͷ͵ሻ, yerel halk ve turistler arasında kültürel etkileşimlerin oluşmasına ve dolayısıyla faklı 
yaşam biçimleri ve kültürlere saygının artmasına katkı sağlamaktadır ሺÖztürk, vǤdğrǤ, ʹͲͳͷ, 
ʹ͵ͶሻǤ Aynı zamanda, yerel kültür ve sanatların yeniden canlanmasına ve gelişmesine yarǦ
dımcı olabilmektedir ሺIrandu, ʹ ͲͲͶ, ͳͶͳሻǤ Bölgenin daha olumlu bir imaja sahip olmasını sağǦ
lamakta ve daha eğitimli insanların bölgeye gelmesine katkı sağlayarak dolaylı yoldan bölgeǦ
nin beşeri sermayesinin yükselmesine destek olmaktadır ሺLiang - Bao, 2015, 464). Turizm, 
ayrıca, eğitim ve sağlık, iletişim , ulaşım ve altyapı tesisleri ile itfaiye ve güvenlik gibi kamusal 
hizmetlerin yanı sıra, dinlence ve eğlence tesisleri ile kültürel ve sanatsal etkinliklerin kaliteǦ
sini ve çeşitliliğini arttırdığı için yerel halkın yaşam kalitesini yükseltmek anlamında da 
önemli fırsatlar sunmaktadır ሺDyer, vǤdğrǤ, 2007, 416). 

Çalışmalarda, olumlu sosyo-kültürel etkilerin yanı sıra olumsuz etkiler de vurgulanǦ
mıştırǤ Sosyal yapının, aile birliğinin ve aile üyeleri arasındaki ilişkilerin bozulması ሺMbaiwa, 
ʹͲͲͷ, ͳͺͳሻ ve hatta boşanma sayılarının artması ሺTatoğlu, vǤdğr., 2002, 83), yerel kimlik ve 
kültürde erozyon oluşması ሺÖztürk, vǤdğrǤ, ʹͲͳͷ, ʹ͵Ͷሻ istenmeyen sosyo-kültürel etkiler olaǦ
rak sıklıkla belirtilmektedirǤ Ev sahibi topluluk ile turistler arasındaki kültürel ve ekonomik 
farklılıklardan kaynaklanan gerginliklerin oluşması ሺTosun, ʹͲͲʹ, ʹ͵͵ሻ, turizm gelirlerinin 
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topluma yayılmadığı durumlarda, zengin ve fakir sosyal sınıflar arasındaki gelir açığının artǦ
ması ሺDoğan, ͳͻͺͻ, ʹʹሻ da olumsuz sonuçlar olarak ifade edilmektedirǤ Turizmin ayrıca, yeǦ
rel toplumda, alkol ve uyuşturucu kullanımının ሺNunkoo - Ramkissoon, 2011, 976), seks tica-
reti ve fuhuşun ve suç oranlarının artmasına ሺMbaiwa, ʹͲͲͷ, ͳͺͳሻ neden olduğu da belirtilǦ
mektedir. 

Turistlere karşı tutumu ve dolayısıyla da turistlerin memnuniyetini etkileyeceği için 
yerel halkın turizm etkilerini algılayışı ve turizm gelişiminin oluşturduğu etkilerden memnuǦ
niyet düzeyi, sektörün gelişmesi ve sürdürülebilirliği açısından önem arz etmektedir ሺShelǦ
don - Abenoja, 2001, 435; Ko - Stewart, ʹͲͲʹ, ͷʹʹሻǤ Bu nedenle, yerel halkın turizmin etkile-
rine yönelik algılarının ölçülmesi ǲIrridexǳ, ሺDoxey, ͳͻͷሻ, ǲDestinasyon yaşam döngüsüǳ 
ሺButler, ͳͻͺͲሻ veya Doğan ሺͳͻͺͻሻ gibi öncül modeller sonrasında en çok araştırılan konular 
arasında yer almaktadır ሺFaulkner - Tideswell, 1997, 5; Zamani-Farahani - Musa, 2012, 804).  

Turizmin etkilerine yönelik algılar, destinasyonlara göre değişiklik göstermesinin 
(Haralambopoulos - Pizam, ͳͻͻ, ͷͳʹሻ ötesinde belli bir destinasyondaki yerel halkın algısı 
da zaman içinde değişebilmektedir ሺDoxey, ͳͻͷǢ Butler, ͳͻͺͲሻǤ Aynı şekilde, yerel halk 
içinde farklı grupların tepkilerinin farklılaşabildiği ve bireylerin görüşlerinin de zaman içinde 
değişiklik gösterebildiği ሺZamani-Farahani - Musa, ʹͲͳʹ, ͺͲͶሻ alanyazında yer almaktadırǤ  

Turizmin etkilerine ilişkin algı ve tutumlara yönelik gerçekleştirilen araştırmalarda 
pek çok değişken dikkate alınmıştırǤ Söz konusu değişkenler aşağıdaki şekilde gruplandırılaǦ
bilir; 

- Destinasyonun ve Turizm Sektörünün Gelişim Düzeyi,  
� Destinasyonun ekonomik gelişmişlik düzeyi, bölgede gelişen turizm türü ve geǦ

lişim düzeyi ሺPratt, vǤdğrǤ,, ʹͲͳሻ,  
� Turizm sezonunun mevsimselliği, ziyaretçilerin sayısı ve özellikleri ሺNyaupane 

- Thapa, ʹͲͲͶǢ Deery, vǤdğrǤ, ʹͲͳʹሻ 
� Turistlerin sayısı ve yerel nüfus arasındaki oran ሺSheldon - Var, 1984)  
� Turistlerle temas ve etkileşim miktarı ሺMarsh - Henshall, 1987) 

- Ekonomik Faktörler 
� Turizmin ekonomi içindeki önemi ሺLindberg - Johnson, 1997),  
� Destinasyonun turizme ekonomik bağımlılığı ሺDeccio - Baloglu, 2002),  
� Turizm sektöründe iş yapmak veya turizm sektöründe istihdam edilmek ሺHaǦ

ralambopoulos - Pizam, ͳͻͻǢ Sırakaya, vǤdğrǤ, ʹͲͲʹሻ, 
- Aidiyet Duygusu 

� Doğum yerinin destinasyon olması, ሺHaley, vǤdğrǤ, ʹͲͲͷሻ,  
� Destinasyona, yerel halka veya yerel kültüre bağlılık ሺGu - Ryan, 2008),  
� Destinasyonda ikamet süresi (Faulkner - Tideswell, 1997), 

- Nüfus yapısı, yaş, istihdam ve meslek yapısı, sosyal yapı, etnisite ve tüketim modelǦ
leri (Andereck - Nyaupane, 2011) gibi sosyo-demografik özellikler, 

- Ev sahibi toplumun, turizm planlaması sürecine katılımı ve etkinliği ሺSimmons, 
ͳͻͻͶǢ Sırakaya, vǤdğrǤ, ʹͲͲʹሻ,  

- Turizm merkezinden uzaklık ሺBelisle - Hoy, ͳͻͺͲǢ Çalışkan, vǤdğrǤ, ʹͲͳͺሻ  
Toplumların ve bireylerin değerlerini, tutumlarını, davranış ile düşüncelerini şekillenǦ

dirme (Eid, 2015, 249; Eid - ElȂGohary, 2015, 477) hususunda etkin olmasına karşın dindarlık 
kavramı ise yerel halkın turizmin etkilerini algılayışlarının araştırılmasında çok az dikkate 
alınmış ve incelenmiştirǤ  

Dinin yerel halk ve turistler arasındaki ilişkilere etkisini İslam, Budizm ve Hristiyanlık 
açısından inceleyen Kirillova, vǤdğrǤ, ሺʹͲͳͶ, ͵ʹሻ, dinin, özel ve kamusal alanlarda gösterilen 
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misafirperverliği önemli ölçüde etkilediğini ancak etkinin, ticari alanlarda daha az olduğunu 
vurgulamaktadırǤ Uriely, vǤdğrǤ ሺʹͲͲͲ, ͳͳʹሻ, yerel halkın, turizm gelişimi ve uluslararası orǦ
ganizasyonlar hakkındaki görüşlerinin, dini inanışlar çerçevesinde farklılaştığını bulmuşturǤ  

Dini bölgelerdeki yerel halkın ሺdolayısıyla özellikle din adamlarınınሻ algılarını araştıǦ
ran çalışmalarda, dini uygulamalar ile turistlerin talepleri arasında çatışmalar oluştuğu ሺHenǦ
derson, ʹͲͲ͵, Ͷͷ͵ሻ ve çoğunlukla turizmin, alanın kutsallığı, güvenliği, dekoru ve dini ritüelǦ
ler için tehdit olarak algılandığı belirtilmektedir ሺWong, vǤdğrǤ, ʹͲͳ͵, ʹͳͶሻǤ Joseph - Kavoori 
(2001, 998), Hindular tarafından kutsal kabul edilen Rushkar şehrinde, turistlerin varlığının, 
keşişler tarafından olumsuz yorumlandığını ve önemli bir gelir kaynağı oluştursa bile, turizǦ
min kendi kültürleri ve dinleri için tehdit olarak görüldüğünü tespit etmiştirǤ Hatta yabancı 
turistlerin, kutsal alanlara ziyaretlerinin yeni koloni oluşturma girişimi olarak algılandığı idǦ
dia edilmiştir ሺJoseph - Kavoori, 2001, 1005-ሻǤ Bununla beraber, Budist inanışına göre 
Çin̵deki dört kutsal dağdan birisi olan Pu-Tuo-Shan̵da gerçekleştirdikleri çalışmada Wong, 
vǤdğrǤ ሺʹͲͳ͵ሻ ise, Budist inanç sisteminin, katılımcıların davranış ve tutumlarını etkilediğini 
belirtmektedirǤ Çalışma sonuçları, Budist rahip ve rahibelerin, turistlerin yarattığı rahatsızǦ
lıkları, bu tür ziyaretlerin insanların, Budizmǯi anlamaları ve ǲhidayeteǳ ermeleri için bir araç 
olarak kullanılabileceğini düşündükleri için göz ardı ettiklerini vurgulamıştır ሺWong, vǤdğrǤ, 
ʹͲͳ͵, ʹʹሻǤ Knight ሺͳͻͻ, ͳͳሻ ise Japon dağ köylülerinin, turistleri sınıflandırmalarında diǦ
nin önemli yer tuttuğunu ve bölgeye din amaçlı gelen turistleri diğer ziyaretçilerden ayırdıkǦ
larını göstermiştirǤ 

Söz konusu çalışmaların ötesinde, kutsal alanlar haricindeki turizm destinasyonlaǦ
rında ikamet eden yerel halkın görüşlerinin ölçüldüğü çalışma ise çok daha azdırǤ Alanyazın 
taraması ile bu kapsamda sadece bir çalışma bulunulabilmiştirǤ İranǯdaki iki turizm destinasǦ
yonunda yerel halkın turizmin sosyo-kültürel sonuçlarına yönelik algılarında İslam inancının 
etkisini inceledikleri çalışmalarında ZamaniȂFarahani ve Musa ሺʹͲͳʹ, ͺͳͲሻ, dindarlık artǦ
tıkça sosyo-kültürel etkilerin daha olumlu algılandığını tespit etmişlerdirǤ  

Zamani-Farahani - Musa ሺʹͲͳʹ, ͺͲͳሻ, olumsuz kültürel etkileri ve özellikle İslami deǦ
ğerlere zarar vermesi gibi nedenlerle İran, Brunei, Suudi Arabistan gibi birçok İslam ülkesinin 
turizmin geliştirilmesine çok sıcak bakmadığını ifade etmektedirǤ Ancak Maldivler, Mısır ve 
Türkiye gibi, nüfusun çoğunluğunun Müslüman olduğu bazı ülkelerde de turizm, önemli sekǦ
törler arasında yer almaktadır ሺDünya Turizm Örgütü ሾUNWTOሿ, ʹͲͳͺሻǤ Bu kapsamda, bu çaǦ
lışma ile uluslararası turist sayısı açısından, dünyadaki ilk ͳͲ ülke arasına giren Türkiyeǯnin, 
ሺUNWTO, ʹͲͳͺሻ Bodrum, Fethiye, Marmaris gibi önemli turizm destinasyonlarına yakın olǦ
makla birlikte turizm gelişiminin yoğun olmadığı Muğla Menteşe ilçesinde ikamet eden insanǦ
ların turizmin sosyo-kültürel ve çevresel etkilerine yönelik algıları üzerinde dindarlık faktöǦ
rünün etkin olup olmadığı incelenmektedirǤ  

Pek çok çalışmada, dindar insanların, yerel kültüre ve geleneklere daha bağlı, farklı 
fikir ve kültürlere ise daha kapalı ve başka kültür ve dindeki insanlara karşı daha az toleranslı 
ve anlayışlı oldukları, güvenmedikleri ve hatta önyargılı oldukları ሺJohanssonȂStenman, 
vǤdğrǤ, ʹ ͲͲͻ, Ͷͺሻ vurgulanmaktadırǤ Hendersonǯun da ሺʹͲͲ͵, ͶͷͶሻ belirttiği üzere Müslüman 
toplumların turizmin sosyo-kültürel etkilerine yönelik görüşleri hakkında daha fazla araşǦ
tırma yapılması gerekliliğinden yola çıkarak,  

- H1ǣ Yerel halkın dindarlık algısı, turizmin olumlu sosyo-kültürel etkilerine yönelik 
algılarını azaltıcı yönde etki etmektedir, 

- H2ǣ Yerel halkın dindarlık algısı, turizmin olumsuz sosyo-kültürel etkilerine yönelik 
algılarını arttırıcı yönde etki etmektedir,  

hipotezleri üzerine kurgulanan bu çalışma, alanyazındaki boşluğu doldurmak anla-
mında önemlidirǤ 
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2. YÖNTEM 
2.1. Çalışma Alanı 
Araştırma, Muğla Menteşe ilçesinde gerçekleştirilmiştirǤ Menteşe ilçesi, Bodrum, FetǦ

hiye ve Marmaris gibi Türkiyeǯnin önemli turizm destinasyonlarına coğrafi olarak uzak olmaǦ
makla birlikte turizm gelişiminin sınırlı olması nedeniyle, ekonomik kaygıların katılımcıların 
görüşlerini etkilemesinin önüne geçilmesi amacıyla seçilmiştirǤ Araştırmanın evrenini, Muğla 
ili merkez ilçe Menteşeǯnin sakini olan ͳͲͻǤͻͻ kişi ሺTürkiye İstatistik Kurumu, ሺTÜİKሻ ʹͲͳሻ 
oluştururken, Ψͻͷ güven aralığı için örneklemin büyüklüğünün en az ͵ͺͶ kişi olması gerekǦ
tiği hesaplanmıştır ሺKrejcie - Morgan, 1970, 608). 

2.2. Veri Derleme Süreci ve Örneklem 
Bu çalışmada, nicel araştırma desenlerinden açıklayıcı araştırma yöntemi benimsenǦ

miştirǤ Açıklayıcı araştırmalar olaylarınȀtutumların neden gerçekleştiğini ሺyani etki unsurlaǦ
rınıሻ açıklamak, kapsamını genişletmek veya test etmek için kullanılmaktadır ሺNeuman, ʹ Ͳͳ, 
ͷͶሻǤ Evrenin tamamına ulaşmanın mümkün olmaması ve maliyet ve zaman açısından avanǦ
tajlar içermesi sebebiyle kolayda örnekleme yönteminden yararlanılmış ve veriler anket tekǦ
niği ile toplanmıştırǤ  

Pilot uygulamanın Mart ʹͲͳǯde yapıldığı çalışmada veriler, Haziran Ȃ Ekim 2017 ta-
rihleri arasında değişik gün ve saatlerde merkezi iş alanları, alışveriş merkezleri ve konut bölǦ
gelerinde, çalışmanın içeriğinin kısaca açıklanması sonrası çalışmaya iştirak etmeyi kabul 
eden katılımcılara soru formunun doldurtulması yoluyla elde edilmiştirǤ Toplamda 572 adet 
anket elde edilmiştirǤ Bununla birlikte, eksik verinin çok olduğu ve özensiz doldurulduğu tesǦ
pit edilen ͳͻ adet anket formu analizlere dâhil edilmemiş ve kalan veri setinden Yoon - Uysal, 
ሺʹͲͲͷ, Ͷͻሻ tarafından önerildiği şekilde uç değerler SPSS Programı ile ayıklanmış ve analizler 
ͷʹͺ adet anket formu üzerinden gerçekleştirilmiştirǤ 

Soru formunun oluşturulması için kapsamlı bir alanyazın taraması yapılarak ͶͲǯın 
üzerinde çalışma incelenmiş ve turizmin sosyo-kültürel etkilerine yönelik algıyı belirlemek 
üzere özellikle Akış, vǤdğrǤ ሺͳͻͻሻǢ Andereck, vǤdğrǤ ሺʹͲͲͷሻǢ Brida, vǤdğrǤ ሺʹͲͳͳሻ ve Lundberg 
ሺʹͲͳሻ tarafından yapılmış çalışmalarda kullanılan ölçeklerden yararlanılmıştırǤ Bu çalışmaǦ
larda kullanılan ifadeler Türkçeye çevrilmiş ve soru formunda, turizmin sosyo-kültürel etkiǦ
lerine yönelik ʹʹ ifade yer almıştırǤ  

Dindarlık üzerine yapılan çalışmalarda kullanılan birbirinden farklı çok sayıda ölçek 
bulunmaktadır ሺBatson - Schoenrade, 1991; Tiliouine - Belgoumidi, 2009; Zamani-Farahani - 
Musa, ʹͲͳʹሻǤ Bununla birlikte, bireylerin, kendilerini değerlendirmesine dayalı olarak bir 
veya birkaç ifade ile de ölçülebileceği ሺSood - Nasu, 1995, 2; AbdelȂKhalek, 2011, 55) belirtil-
mektedirǤ Bu çalışma kapsamında da, dindarlık, AbdelȂKhalek (2011) ve Zamani-Farahani - 
Musa ሺʹͲͳʹሻ çalışmalarından yararlanılarak Türkçeye çevrilen ͵ ifade ile özdeğerlendirme 
temelinde, ölçülmüştürǤ  

Turizmin sosyo-kültürel etkileri ile dindarlık algısına yönelik ifadeler için, turizm alǦ
gısı araştırmalarındaki etkinliği ve geçerliliği nedeniyle ሺMaddox, ͳͻͺͷ, ʹሻ Likert tipi ölçek 
kullanılmış ve katılımcıların ifadeleri ǲͳǤ Kesinlikle Katılmıyorum, ͷǤ Kesinlikle Katılıyorumǳ 
aralığında cevap vermesi sağlanmıştırǤ Sosyal bilimlerde yaygın olarak kullanılmasının öteǦ
sinde (Bora Semiz Ȃ Altunışık, ʹͲͳ, ͷͺͳሻ çalışma kapsamında yararlanılan ölçeklerde ağırǦ
lıklı olarak beşli Likert tipi ölçeğin kullanılması nedeniyle bu çalışmada da beşli Likert tipi 
ölçek tercih edilmiştirǤ Anket formunun ikinci bölümünde katılımcıların cinsiyet, yaş, medeni 
durum, eğitim düzeyi, turizm sektörü ile ilgili bir işte çalışma durumu ve gelir düzeyini belirǦ
lemek üzere yedi ifade yer almaktadırǤ  

Katılımcıların ΨͷͶǯünü ͳͲ yıldan daha uzun süredir Muğla Menteşeǯde ikamet edenler 
oluşturmakta olup cinsiyet açısından dengeli dağılım oluşmuştur ሺΨͷͲ,ͷ kadınሻǤ Örneklemin 
Ψͷ͵ǯlük kesimi ʹ-Ͷͷ yaş aralığında yer almıştırǤ Çoğunluğu evli ሺΨͷͻ,͵ሻ olan katılımcıların 
Ψʹ,ͷǯu ön lisans ve üstü eğitime sahiptirǤ Turizm faaliyetlerinin yoğun olmamasından kayǦ
naklanacak ve bölgenin ekonomik açıdan turizme bağımlı olmadığını vurgulayacak şekilde 
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katılımcıların sadece Ψͳͷǯlik kesiminin işi doğrudan ve dolaylı olarak turizmle ilgilidirǤ KatıǦ
lımcıların Ψͺͷǯinin aylık geliri ͶͲͲͲ TL ve altında iken bu katılımcıların da yarısı aylık ʹͲͲͲ 
TL ve altında gelir elde etmektedirǤ ͳ͵ katılımcı gelir düzeyi ifadesine cevap vermemiştirǤ Bu 
sonuçlar toplumun değişik kesimlerinin çalışmaya dâhil edildiği ve veri toplama yöntemi olaǦ
rak yararlanılan kolayda örneklem yönteminin taşıdığı örneklemin temsil edilememesi riski-
nin ሺEtikan, vǤdğrǤ, ʹͲͳ, Ͷሻ azaltıldığı söylenebilirǤ  

2.3. Analiz 
Veri analizi iki aşamada gerçekleştirilmiştirǤ İlk aşamada, kullanılan soru formu değiǦ

şik çalışmalardan yararlanarak oluşturulduğu için ölçeklerin güvenirliğini ve yapısal geçerliǦ
liğini test etmek ሺChen - Chen, ʹ ͲͳͲ, ͷ͵ͷሻ üzere Güvenirlik Analizi ve Açıklayıcı Faktör Analizi 
ሺAFAሻ uygulanmıştırǤ AFA, gözlenen ve gizli değişkenler arasındaki ilişkiyi ve değişkenlerin 
hangi faktörler altında birleştiğini belirlemek amacıyla yapılmaktadır ሺSilva, vǤdğrǤ, ʹ Ͳͳ͵, ʹ ͵ሻǤ 
İkinci aşamada, AFA ile belirlenen ölçeklerin çalışma kapsamında oluşturulan modele uygunǦ
luğunu test edebilmek için Doğrulayıcı Faktör Analizi ሺDFAሻ ሺHair, vǤdğrǤ, ͳͻͻͺ, ͷͻሻ ve Yol 
Analizi ile Yapısal Eşitlik Model gerçekleştirilmiştirǤ  

3. BULGULAR 
3.1.  Geçerlik 
3.1.1. Kapsam Geçerliği 
Turizmin sosyo-kültürel etkileri ve dindarlık ölçeklerinde yararlanılan ve araştırmacı 

tarafından İngilizceden Türkçeǯye çevrilen ifadeler, turizm sosyolojisi alanında çalışan bir 
akademisyen ile birlikte değerlendirilmiş ve anlam kaybı oluşmaması için gerekli düzenlemeǦ
ler yapılmıştırǤ Ayrıca, ifadelerde anlam bütünlüğünün korunup korunmadığının kontrolü 
içinǢ Türkçeleştirilmiş ifadeler, turizm alanında çalışan iki akademisyene ayrı ayrı yeniden 
İngilizceye çevirtilmiştirǤ Türkçeden İngilizceye geri çevirilerde, eşanlamlı kelimelerin kullaǦ
nımı dışında büyük farklılıklar oluşmadığı ve çevirilerin, ifadelerin İngilizce orijinalleri ile 
aynı veya çok benzer olduğu tespit edilmiştirǤ Dolayısıyla, Türkçe ifadelerde, orijinal ölçeklerǦ
deki anlam bütünlüğünün korunduğu sonucuna varılmıştırǤ 

Sonrasında, Mart ʹͲͳǯde Ͷͷ kişiden toplanan verilerle pilot uygulama yapılmıştırǤ PiǦ
lot çalışma sonrasında yapılan güvenirlik analizleri sonucunda, turizmin sosyo-kültürel etkiǦ
lerine yönelik ifadelerin bütüncül Cronbach Alpha ሺȽሻ değerinin Ͳ,ͺͻͺ, dindarlık ölçeğinde 
ise Ͳ,ͺͲͻ olduğu ve herhangi bir ifadenin analiz dışı tutulması durumunda söz konusu değerǦ
lerin Ͳ,ͳͲ ve üzerinde artış sağlamadığı, dolayısıyla da herhangi bir ifadenin çıkarılmasına 
gerek olmadığı tespit edilmiştirǤ Bununla birlikte, madde-toplam korelasyon değerlerinin düǦ
şük olduğu ሺ൏Ͳ,͵ሻ tespit edilen ሺKo - Stewart, ʹͲͲʹ, ͷʹͷሻ ve anlaşılmadığı veya yanlış anlaǦ
şıldığı düşünülen ሺplanlama süreçlerine katılım, kadınların aile içindeki statüleri ile kamusal 
hizmetlerin niteliğine ilişkinሻ dört ifade yeniden düzenlenmiştirǤ Turizm alanında çalışan iki 
akademisyenin görüşleri ışığında da anket formuna nihai hali verilmiştirǤ  

3.1.2. Yapı Geçerliği 
Pilot uygulamadan sonra son hali verilen anket formu ile elde edilen verilerin yapı 

geçerliği Faktör analizi ile sınanmıştırǤ Bu kapsamda öncelikle Açıklayıcı Faktör Analizi ሺAFAሻ 
sonrasında ise Doğrulayıcı Faktör Analizi ሺDFAሻ uygulanmıştırǤ  

3.1.2.1. Açıklayıcı Faktör Analizi (AFA) 
AFAǯda Temel Bileşenler Analizi yöntemi ve Kaiser Normalleştirme ile Varimax dönǦ

dürme yönteminden yararlanılmış, özdeğerin ͳǤͲ ve faktör yükünün ,Ͷͷ ve daha fazla olması 
ሺCornwall, vǤdğrǤ, ͳͻͺ, ʹ͵ͶǢ Hair, vǤdğrǤ, ͳͻͻͺ, ͳͳʹሻ kriterleri kullanılmıştırǤ İki faktör üzeǦ
rinde yüklenmesi ve faktör yükleri arasında Ͳ,ͳǯden az fark bulunması nedeniyle ሺSaruhan Ȃ 
Özdemirci, ʹͲͳ, ʹʹͷሻ sırasıyla  

- Turizm nedeniyle, zenginlerle fakirler arasındaki gelir farkı daha da artmaktadır,  
- Turizm Muğlaǯnın huzurlu ortamını bozmuştur, 
- Turizm Muğlaǯda suç oranlarının artmasına yol açmaktadır  
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ve  
- Yerel halk turizm planlaması çalışmalarına katılabilmektedir, 

ifadeleri analiz dışında tutulmuş ve döndürme Ͷ tekrarda sonuçlanmıştırǤ  
Sosyo-kültürel etkilere yönelik ifadelerin, ǲOlumsuz kültürel etkilerǳ, ǲOlumsuz sosyal 

etkilerǳ ve ǲOlumlu sosyo-kültürel etkilerǳ şeklinde ͵ faktörlü bir yapı altında birleştiği ve 
varyansın ΨͶ,Ͷͳ͵ oranında açıklandığı tespit edilmiştirǤ ͵ faktörlü yapının KMO değerinin 
Ͳ,ͻͲ ve anlamlılık düzeyinin Ͳ,ͲͲͲ ሺ൏ Ͳ,Ͳͷሻ, oluştuğu tespit edilmiştirǤ AFA ile belirlenen 
faktörlerin ortalamaları incelendiğinde katılımcıların turizmin olumlu sosyal etkiler oluşturǦ
duğuna daha çok katıldıkları ሺOrtǤൌ ͵,ͳͷ StǤ SapmaൌͲ,ͻͳሻ, olumsuz etkilere yönelik algılar 
açısından ise ortalamaların birbirine yakın olduğu ሺOrtǤൌ ʹ,ͺʹ ve ʹ,ͳǢ StǤ Sapmaൌͳ,ͳ͵Ͳ ve 
ͳ,Ͳʹሻ görülmektedirǤ 

Üç ifadeden oluşan Dindarlık ölçeği ise KMO değeri Ͳ,Ͷͳ olacak şekilde tek faktör 
altında yüklenmiş ve varyansın ΨͶ,ͺͶͷǯini açıklamıştırǤ Dolayısıyla analiz için kullanılan yaǦ
pının iyi derecede geçerli olduğu tespit edilmiştir ሺHair, vǤdğrǤ, ͳͻͻͺ, ͻͻሻǤ 

 
Tablo 1. AFA Sonuçları           
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OLUMSUZ KÜLTÜREL ETKİLER  33,836 6,090 2,82 1,130 
OK-1 Turizm, ahlak dışı davranışların artmasına neden olmaktadır  0,843       
OK-2 Turizm, fuhuşun artmasına neden olmaktadır 0,838       
OK-3 Turizm, yerel halkın mahremiyetine ve özel yaşamına zarar vermek-

tedir 
0,824       

OK-4 Turizm, toplum düzenini bozucu davranışların artmasına neden olǦ
maktadır 

0,823       

OK-5 Turizm, cinsel serbestliğin artmasına yol açmıştır 0,803       
OK-6 Turizm, alkol ve uyuşturucu madde kullanımının artmasına yol açǦ

maktadır  
0,779       

OK-7 Turizm, yerel kültürün yozlaşmasına ve ticarileşmesine yol açmakǦ
tadır 

0,777       

OK-8 Turizm, aile yapısı ve sosyal bağlara zarar vermektedir 0,758       
OK-9 Turizm, yerel halk ile turistler arasında uyuşmazlık oluşturmaktadır  0,682       

OLUMSUZ SOSYAL ETKİLER  16,709 3,008 2,71 1,062 
OS-1 Turistler yüzünden su, enerji gibi ihtiyaçlarımı yeterince karşılayaǦ

mıyorum 
0,796       

OS-2 Turizm nedeniyle Muğla merkez, gereğinden fazla kalabalık olmakǦ
tadır 

0,771       

OS-3 Turizm, gereğinden fazla insan kalabalığı oluşturmaktadır 0,660       
OS-4 Turizm nedeniyle Muğla, çok fazla göç almaktadır 0,637       
OS-5 Göçle gelenler, Muğlaǯnın kültürel yapısında bozulmalara yol açmakǦ

tadır 
0,601       

OLUMLU SOSYO-KÜLTÜREL ETKİLER 13,869 2,496 3,15 0,971 
OSK-1 Turizm, kadınların aile içindeki yerinin iyileşmesine destek olmakǦ

tadır 
0,873       

OSK-2 Turizm, kadınların toplum içindeki yerinin iyileşmesine destek ol-
maktadır 

0,873       

OSK-3 Turizm sayesinde belediye hizmetleri (yollar, parklar, kentin temiz-
liği gibiሻ, daha iyi olmuştur 

0,690       

OSK-4 Muğlaǯda turizm planlanmasında yerel halkın istekleri, göz önünde 
bulundurulmaktadır 

0,638       

Kaiser Ȃ Meyer - Olkin Örneklem Yeterliliği Ölçümü 0,907     
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Bartlett Küresellik Testi  

Yaklaşık Ki-Kare 5348,0
48 

    

Df  153     
Anlamlılık  0,000     

DİNDARLIK 64,845 1,945 3,80 1,058 
D-1 Davranışlarımda ve yaşantımda din, önemli bir yer tutmaktadır 0,860     
D-2 Kendimi dindar biri olarak görürüm  0,834     
D-3 Allahǯa Ȁ Tanrı̵ya inanırım 0,714     
Kaiser Ȃ Meyer - Olkin Örneklem Yeterliliği Ölçümü 0,641     

Bartlett Küresellik Testi  

Yaklaşık Ki-Kare 336,88
5 

    

Df  3     
Anlamlılık  0,000     

              
            AFA ile belirlenen faktör yapısının geçerliliğini ve ortak yöntem yanlılığının oluşup 
oluşmadığını sınamak üzere faktör analizi tek faktörlü bir yapı oluşturulacak şekilde yinelenǦ
miştir ሺChi Ȃ Cai Ȃ Li, ʹͲͳ, ʹͳሻǤ Tek faktörlü analiz sonucunda ǲturizm sayesinde belediye 
hizmetleri ሺyollar, parklar, kentin temizliği gibiሻ daha iyi olmuşturǳǢ ǲturizm kadınların aile 
içindeki yerinin iyileşmesine destek olmaktadırǳǢ ǲturizm kadınların toplum içindeki yerinin 
iyileşmesine destek olmaktadırǳ ve ǲMuğlaǯda turizm planlanmasında yerel halkın istekleri 
göz önünde bulundurulmaktadırǳ ifadelerinin oransal değişim ሺcommunalityሻ değerlerinin 
çok düşük ሺͲ,Ͳͳ ile Ͳ,Ͳͷ arasındaሻ oluştuğu ve faktör yüklenmelerinin Ͳ,Ͷǯün altında kalǦ
dığı tespit edilmiştirǤ Ayrıca, ǲturizm nedeniyle Muğla çok fazla göç almaktadırǳ ifadesinin de 
oransal değişim değerinin Ͳ,ʹ͵Ͷ olduğu ve Ͳ,͵ kriterini karşılamadığı görülmüştürǤ Bunun 
ötesnde tek faktörlü yapı, varyansın sadece ΨͶʹ,Ͷͻǯsini açıklayabilmiştirǤ Dolayısıyla, çaǦ
lışma kapsamında belirlenen faktör yapısının geçerli olduğu ve ortak yöntem yanlılığının 
oluşmadığı belirtilebilir ሺChi, vǤdğrǤ, ʹͲͳ, ʹͳሻǤ  

3.1.2.2. Doğrulayıcı faktör Analizi ሺDFAሻ 
AFA ile belirlenen faktörlerin ve bu faktörlere yüklenen göstergelerin ሺdeğişkenlerin 

Ȁ ifadelerinሻ çalışma kapsamında oluşturulan modele uygunluğunu test edebilmek için DFA 
ሺHair, vǤdğrǤ, ͳͻͻͺ, ͷͻሻ uygulanmıştırǤ DFA analizinde, Standart Regresyon Ağırlıkları ሺFakǦ
tör Yükleriሻ Ͳ,Ͷ ve üzeri olanlar ሺChen - Chen, 2010, 540; Ko - Stewart, 2002, 528) dikkate 
alınmış ve yol analizinde En Çok Benzerlik ሺMaximum Likelihood Estimatesሻ yönteminden 
yararlanılmıştırǤ DFA analizi sonucunda bütün faktör yüklerinin Ͳ,Ͷǯün üzerinde olduğu tespit 
edilmiştirǤ Uyum indekslerinin alanyazında belirtilen kriterleri karşılaması ሺTablo ʹሻ ile de 
modelin uygunluğu ortaya konmuş ve yol analizi uygulanmıştırǤ Alanyazında, x2Ȁdf değerinin 
ͷǯten ሺChen - Chen, ʹ ͲͳͲ, ͷ͵ͺሻ, RMSEA değerinin ise Ͳ,Ͳͺǯden küçük ሺHu - Bentler, 1998, 449) 
olması eşik değer olarak belirtilmektedirǤ Ayrıca, CFI, NFI ve GFI değerlerinin ise Ͳ,ͻͲ ve daha 
büyük olması ሺRamkissoon - Uysal, ʹͲͳͳ, ͷͷʹሻ modelin iyi bir şekilde uyumlu olduğuna işaret 
etmektedir. 

3.2. Güvenirlik 
Cronbach Alpha ሺȽሻ değerinin sosyo-kültürel etkilere yönelik ʹʹ ifade bütününde 

Ͳ,ͻͲǢ her bir faktöre yönelik ise sırasıyla Ͳ,ͻͶͳǢ Ͳ,ͺͳ͵ ve Ͳ,ʹ olduğu tespit edilmiştirǤ DinǦ
darlık ölçeğine ilişkin ise güvenirlik ሺȽሻ değeri Ͳ,ʹͺ olarak hesaplanmıştırǤ Çalışmada kullaǦ
nılan ölçeklerin güvenirliği iki yarım ሺsplit halfሻ güvenirlik analizi ile de test edilmiştirǤ Bu 
çerçevede, ሺȽሻ değeri veri setinin ilk yarısı için Ͳ,ͺͶͺ, ikinci yarısı için ise Ͳ,ͺͺ olarak belirǦ
lenmiştirǤ Spearman-Brown ve Guttman split-half katsayıları ise sırasıyla Ͳ,ͺ͵ʹ ve Ͳ,ͺʹ olaǦ
rak hesaplanmıştırǤ Dolayısıyla bütün güvenirlik değerlerinin Ͳ,Ͳ eşik değerini ሺHair, vǤdğrǤ, 
ͳͻͻͺ, ͳͳͺሻ aştığı ve araştırmada kullanılan ölçeklerin güvenilir olduğu tespit edilmiştirǤ 
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3.3. Yapısal Eşitlik Modeli 
Sonraki adımda ise ölçüm modeli ile gizli değişkenler arasındaki ilişkiyi belirlemek ve 

kavramsal model ile verilerin uyup uymadığını değerlendirmek için yol analizi uygulanmıştırǤ 
Yapısal eşitlik modeli uygulanması için her bir gösterge için en az ͳͲ gözlemin bulunması geǦ
rektiği ifade edilmektedir ሺEid - ElȂGohary, ʹͲͳͷ, ͶͺʹሻǤ Bu çerçevede, ǲOlumsuz Kültürel EtǦ
kilerǳ faktöründe ͻ değişken, ǲOlumsuz Sosyal Etkilerǳ faktöründe ͷ değişken, ǲOlumlu Sosyo-
Kültürel Etkilerǳ faktöründe Ͷ değişken ve Dindarlık faktöründe ͵ değişken olmak üzere, moǦ
delde yer alan ʹͳ değişkene karşılık ͷʹͺ adet gözlem bulunmakta olup temel kriter karşılanǦ
maktadır.  

Yol analizinde de Uyum İndekslerinin yukarıda belirtilen eşik değerleri karşılaması 
nedeniyle, çalışma kapsamında oluşturulan model kabul edilmiş ve sosyo-kültürel etkilerin 
algılanması ile dindarlık arasında ilişkinin olduğu sonucuna ulaşılmıştır ሺTablo ʹሻǤ  
 
Tablo 2. Model Uyum İndeks değerleri ሺN, ͷʹͺሻ 

 x2/df CFI NFI GFI RMSEA 

DFA 2,219 0,967 0,942 0,937 0,048 

Yol Analizi 3,668 0,927 0,903 0,905 0,071 

 
Tablo 3. Hipotez test sonuçları  

   StandartRegres-
yon Ağırlıkları S.E. C.R. P Sonuç 

DİNDARLIK 
 OLUMSUZ KÜLǦ

TÜREL ETKİLER 0,335 0,046 6,067 *** 
Kabul 
(H2) 

DİNDARLIK 
 OLUMSIZ SOSYAL 

ETKİLER 0,219 0,051 3,852 *** 

DİNDARLIK 
 

OLUMLU SOSYO-
KÜLTÜREL ETKİǦ
LER  

0,11 0,029 1,899 0,058 Ret (H1) 

ȗȗȗ Ͳ,ͲͲͳ düzeyinde anlamlıdır 
Çalışmada, dindarlık ile turizmin olumsuz sosyo-kültürel etiklerin algılanışı arasında 

bir ilişki bulunduğu ሺp൏Ͳ,ͲͲͳሻ ancak turizmin olumlu kültürel etkilerinin algılanışında dinǦ
darlık algısının istatistiki anlamda anlamlı bir etkisinin bulunmadığı ሺpൌͲ,Ͳͷͺ Ͳ,Ͳͷሻ tespit 
edilmiştirǤ Standart Regresyon ağırlıklarına göre dindarlıktaki bir birimlik artış olumsuz külǦ
türel etkilere yönelik algıyı Ͳ,͵͵ͷ birim, olumsuz sosyal etkilere yönelik algıyı ise Ͳ,ʹͳͻ birim 
kuvvetlendirmektedirǤ Dolayısıyla, sosyo-kültürel etkilere yönelik algıların dindarlık arttıkça 
daha da olumsuzlaşacağı yönündeki H2 kabul edilirken, dindarlığın olumlu sosyo-kültürel etǦ
kilerin göz ardı edilmesine yol açacağı doğrultusundaki H1 ret edilmiştirǤ  
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Şekil 1Ǥ Test edilen yapısal model 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

Not ͳ, Sürekli çizgiler anlamlı ilişkiyi, kesik çizgiler ise istatistiki olarak anlamsız ilişǦ
kiyi göstermektedirǤ 

Not ʹ, Değişkenler AFA Tablosunda gösterilen sıraya göre kodlanmıştırǤ 
 
4. SONUÇLAR ve ÖNERİLER 
Yerel halkın turizmin etkilerini algılayışlarına yönelik çalışmalarda birçok değişken 

incelenmiş olmakla birlikte dindarlık faktörü üzerinde neredeyse hiç durulmamıştırǤ DolayıǦ
sıyla, toplumsal hayatı şekillendiren ve bireylerin düşünce ve davranışlarını etkileyen en 
önemli faktörlerden birisi olan dindarlık hususunun turizmin sosyo-kültürel etkilerinin algıǦ
lanışı üzerinde etkin olup olmadığı incelendiği bu çalışma, alanyazına katkı koyabilecek bo-
yuttadırǤ  

Sosyoloji, psikoloji gibi bilim dallarında dindarlık ile ilgili yapılmış çalışmalar, dindar 
kişilerin, toplumsal düzenin devam etmesi, geleneksel kültürün korunması eğiliminde olduǦ
ğunu göstermektedir ሺFam, vǤdğrǤ, ʹͲͲͶ, ͷ͵ሻǤ Dolayısıyla başka din ve kültürlerle iletişimde 
olunması fikrine karşı çekinceli bir bakış açısının hâkim olduğu belirtilmektedirǤ  

Karşılaştırma yapılabilecek tek çalışma bulunmuş olmasına karşın çalışma sonuçları, 
ilgi çekicidirǤ Dindarlık ve turizm arasındaki ilişkiyi inceleyen Zamani-Farahani - Musa 
ሺʹͲͳʹሻ, dindarlık arttıkça sosyo-kültürel etkilerin daha olumlu algılandığını tespit etmiştirǤ 
Çalışma sonuçları, bu tespit ile çelişmektedirǤ Çalışmada, dindarlık ile olumlu sosyo-kültürel 
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etkilerin algılanışı arasında herhangi bir ilişki tespit edilememişken, kültürel ve sosyal olumǦ
suz etkilerin, dindarlık arttıkça daha yoğun algılandığı ortaya konmuşturǤ Dindarlık ile muhaǦ
fazakârlık arasında kuvvetli bir ilişki bulunduğu ሺBixter, ʹͲͳͷ, ͳͲሻ göz önüne alındığında önǦ
görülebilecek bir sonuç olduğu belirtilebilirǤ Diğer taraftan, Zamani-Farahani - Musa (2012) 
ile oluşan farklılığın ise, çalışma alanında turizm faaliyetlerinin yoğun olmaması, yerel halkın 
ekonomik olarak turizme bağımlı olmamalarının görüşlerini etkilemesi ve destinasyonları ziǦ
yaret eden turistlerin profillerindeki ve sayılarındaki farklılıktan kaynaklandığı öngörülmekǦ
tedir.  

Zamani-Farahani - Musa ሺʹͲͳʹሻ çalışmasında ele alınan Sareǯin ve Masooleh ሺİranሻ 
destinasyonlarını çoğunlukla yerli turistlerden ሺve dolayısıyla çoğunlukla Müslümanlardanሻ 
oluşan günlük ͳͲǤͲͲͲ kişi ziyaret ediyorken ሺZamani-Farahani - Musa, 2012, 806), Muğla ilini 
ziyaret eden ͵,ͷ milyonun üzerindeki ሺKültür ve Turizm Bakanlığı, ʹͲͳͺሻ turistlerin yarısınǦ
dan çoğunun uluslararası ve yabancı ሺözellikle başka dinlere mensup toplumlardanሻ olması, 
sonuçlardaki karşıtlığın oluşmasına yol açmış olabilirǤ Muğla ilinde bulunan turizm destinas-
yonlarında ͵S ሺdeniz, kum ve güneşሻ turizminin yoğun gelişimi ve turizm gelişiminin yerel 
kimliğe özen göstermeden gelişimi ve turistlerin eğlence tarzlarının olumsuz sosyo-kültürel 
algıların oluşmasında önemli olduğu düşünülmektedir.  

Bununla birlikte, çalışmanın sonuçları, dindarların turizm gelişimine veya yabancılaǦ
rın ülkeyi ziyaret etmelerine karşı olduğu anlamına gelmemektedirǤ Söz konusu hususların 
ayrıca incelenmesi gerekliliğini unutmadan, İslamǯın çoğulculuğu ve hoşgörüyü ሺHamid - Is-
mail, ʹͲͳͶ, ͳ͵ሻ barındırdığı ilkesi üzerinden, turizm planlama ve uygulama süreçlerinde, 
yerel halkın dini inanışlarının, dikkate alınması ve dini inanışlara uygun adımların atılmasının 
veya yapılacak uygulamaların dini inanışlarına aykırı olmadığının anlatılmasının, gerekli olǦ
duğu söylenebilirǤ Ayrıca, turizm gelişiminin yerel dini inanışlara aykırı sonuçlar doğurmayaǦ
cak ሺya da bu tür sonuçları en aza indirgeyecekሻ şekilde gelişimine yönelik kararlar alınması 
gerekmektedir.  

Bununla birlikte, kitle turizminin ሺözellikle deniz Ȃ kum Ȃ güneşሻ turizminin geliştiği 
popüler destinasyonlara yakın olmakla birlikte ekonomik olarak turizm ile yoğun bir bağlanǦ
tının bulunmadığı bir alanda gerçekleştirilen bu çalışmanın sonuçları kesitseldirǤ Diğer bir 
ifadeyle sonuçlar çalışma alanı ve hatta katılımcılar ile sınırlıdırǤ Gelecek çalışmalarda farklı 
turizm türü ve turist profiline sahip yerleşimlere odaklanabilirǤ Ayrıca, sonuçların ekonomik 
olarak turizme bağımlı destinasyonlarda da sınanması gereklidirǤ  
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(Fr-)Enemies: Antisemitism and Anti-Islamism in Christian Zionism 
Abstract: The paper deals with ǲChristian Zionistsǳǡ who have born out of Protestantismǡ conǦ
glomerate particular-ly in the United States of America, provide a non-proportional support 
for Israel and who at the same time antagonize IslamǤ The movementǯs quiddityǡ genesisǡ theǦ
ology, activities, as well as anti-Semitic and anti-Islamic tendencies are elaborated. According 
to initial findings, Christian Zionism constitutes an anomaly from a number of perspectives. 
Most importantly, Jews and Christians symbolize two com-munities that have been violently 
antagonizing each other since centuries. Defenders of Christian Zion-ism believe in the escha-
tological scenario of ǲpremillennial dispensationalismǳǡ a theology mainly in-troduced by the 
Anglo-Irish priest John Nelson Darby that divides world history before the establish-ment of 
the global Millennial Empire following the Second Coming into seven dispensations. This sce-
nario determines the raison dǯ²treǡ purposesǡ friends and foes of the movementǤ While the 
Jewish role in it as frenemies is controversial and ambivalentǡ Muslimsǯ role as enemies is 
unequivocally unfavorable. This situation leads to the demonization of Muslims by Christian 
Zionist figures. Albeit being criticized by co-religionists in a number of areas including ethics, 
politics and particularly theology, Christian Zionists occupy a significant position in world 
politics thanks to their alliance with imperial powers.  The paper aims to fill the scholarly gap 
caused by the scarcity of Turkish literature on Christian Zion-ismǯs quiddityǡ as well as its 
nexus with antisemitism and anti-Islamism. 
Summary: Contemporary anti-Islamism studies point to the influence of a group called ǲChrisǦ
tian Zionistsǳ that is located particularly within the theopolitical scenery of the United States 
of America. The literature defines them as Christians who support Israel as the homeland of 
Jews. Through organizations such as Christians United for Israel (CUFI) they conduct efficient 
activities in support of Israel. Since the establishment of peace in the Middle East would mean 
a blockage for their apocalyptic scenario, they categorically reject any such attempt. Most of 
the anti-Islamic activities in the USA that have started during the 19th century and gained 
momentum after 9/11 have been organized by figures related to Christian Zionism. Approxi-
mately 20 to 30 million Christians in the USA are estimated to share the ideology. Christian 
Zionists also recruited adherents in further places such as Britain, Scandinavia, Australia, 
South Africa and even South Korea and Honduras.  
Seen from numerous perspectives, Christian Zionism constitutes an anomaly that is demar-
cated by the mutual hostility of Jews and Christians. While Jews desecrate the holiest figures 
of Christianity in their scriptures, Christians regard Jews as deiciders. However, most Chris-
tian Zionists are observed to be more royalist than the King when it comes to Israel-related 
issues.  
A researcher investigating the theological basis of Christian Zionism is surrounded by numer-
ous concepts and actors such as eschatology, Armageddon battle, rapture, puritans, premil-
lennialists, dispensationalists, fundamentalists, restorationists, evangelists, John Nelson 
Darby, and Cyrus I. Scofield. Darby, an Anglo-Irish theologian, is regarded by most as the 
founder of Christian Zionism. Another significant figure for the movement is the author of the 
Scofield Reference Bible, Cyrus Ingerson Scofield. His publication led to the embracement of 
the ideology by millionsǤ Christian Zionists believe in a particular theology called ǲpremillenǦ
nial dispensationalismǳǤ According to thatǡ world history is linear and consists of seven disǦ
pensations. It is believed by them that humanity is currently in the sixth dispensation, just on 
the verge of the seventh. The apocalyptic scenario foreseen by premillennial dispensational-
ism includes elements such as the arrival of Antichrist, his establishment of the infernal trinity 
with the False Prophet and Satanǡ Muslimsǯ alliance with them and their attack to Israel ሺthe 
battle of Armageddonሻǡ Christǯs Second Coming and his establishment of the Millennial King-
dom to bring peace to earth. 
Non-Zionist Christian theologians have been criticizing the theology of Christian Zionism 
based on issues such as regarding Jews as chosen people, lack of support in the New Testa-
ment, absence of the Armageddon battle in the sources of main Christian denominations, the 
Jewish character of the movement and Christian Zionism being an imperial theology. Because 
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of these issues, some even straightforwardly denote it a heresy. Another point of criticism 
towards Christian Zionism focuses on its role as an imperial theology. Numerous thinkers 
claim that there are significant connections between Christian Zionism, the narrative of the 
Judeo-Christian West and imperialism. 
Figures who aim to explain the anomaly of Christian Zionism point to the blatant antisemitism 
in the movement. Accordingly, Christian Zionists support Israel at any cost in order to fulfill 
their apocalyptic scenario, which however foresees the rule of Jews by Antichrist and the con-
comitant death of most Jews following Christǯs Second ComingǤ Parallel to thatǡ it is observed 
that some Christian Zionists who regularly make pro-Israel declarations tend to antisemitic 
slurs from time to time. Hence, it is argued that the theopolitical alliance between Christian 
Zionists and Jews is of pragmatical nature that will turn into a memory at some point. 
According to findings about anti-Islamism among Christian Zionists, 70% of them prove to be 
either indifferent to or hostile towards ArabsǤ Much of the demonization of Islām in the post 
9/11 era has been realized by Christian Zionists such as Robertson, Graham, Lindsey, Vines, 
and Falwell. Again, the establishment of Israel in the year 1948 with all its consequences con-
cerning Palestinians is seen by most Christian Zionists as the fulfillment of a sign of the end 
times. In the apocalyptic scenario of Christian Zionists, Muslims find a place to themselves 
only as Gog and Magog who fight for enemy forces. They are allies of the infernal trinity that 
consists of Satan, Antichrist and the False Prophet. Palestinians, Arabs, and Muslims consti-
tute an impediment to the scenario. Once considered together, these findings elucidate why 
Christian Zionists approach Islām and Muslims in such negative terms. As seen above, the 
challenge comes from religious beliefs concerning real-world events and actors that are 
closed to rationalization and transformation and are utterly minacious in terms of their con-
sequences.  
Christian Zionism is a phenomenon, where three religions interact and which therefore con-
cerns their adherents. Theological analysis reveals that the movement interprets the sacred 
scriptures of Christianity in favor of Israel, which is however not supported by non-Zionist 
Christian theologians. Backed by states such as the USA and Britain within their imperialist 
agendas, the movement introduces an apocalyptic scenario, according to which Muslims are 
at the side of evil forces. As allies of Satan, they will be defeated and destroyed by Christian 
forces. With their budgets of billions of dollars, tens of thousands of propagandist preachers, 
hateful activities such as burning copies of the Ꮸurᦦān and calling Prophet Muᒒammad a ter-
rorist, support to and encouragement of Jews for an ethnic cleansing of Palestinians, incite-
ment of Western states through lobbying activities to fight the Muslim neighbors of Israel, 
Christian Zionists pose one of the most serious challenges currently posed to IslāmǤ The most 
significant and useful step to struggle with the harmful consequences of this movement would 
be deepening research and informing masses properly. 
Keywords: History of Religions, Christian Zionism, Evangelism, Premillennial Dispensationa-
lism, Antisemitism, Anti-Islamism, Islamophobia. 
 

(Dost) Dòçmanlarǣ HÇristiyan Siyonizminde Antisemitizm ve Anti-İslamizm 
Özǣ ÇalÇçma HÇristiyanlÇºÇn ProtestanlÇk mezhebinden doºanǡ Úzellikle Amerika Birleçik DevǦ
letleriǯnde kòmelendiºi gÚzlemlenenǡ İsrailǯi ve Yahudileri orantÇsÇzca desteklemesiyle bilinen 
ve aynÇ zamanda İslamǯa ve Mòslòmanlara karçÇ dòçmanca yaklaçÇmlarÇ haiz ǲHÇristiyan siyoǦ
nistleriniǳ ele almaktadÇrǤ Hareketin mahiyetiǡ doºuçuǡ teolojisiǡ faaliyetleri ve kendisinde 
mòndemiç olan antisemitizm ile anti-İslamizm olgularÇ incelenmektedirǤ Bulgulara gÚreǡ HÇǦ
ristiyan siyonizmi çeçitli açÇlardan bakÇldÇºÇnda bir anomali teçkil etmektedirǤ Bunlardan en 
Únemlisiǡ Yahudilerin ve HÇristiyanlarÇn yòzyÇllarca birbirlerine en òst seviyede dòçmanlÇk etǦ
miç olan iki topluluk oluçudurǤ HÇristiyan siyonistler dònya tarihini Mesihǯin zuhuruyla birǦ
likte kurulacak olan bin yÇllÇk kòresel krallÇk Úncesindeki yedi bÚlòm olarak ele alanǡ sÇnÇrlarÇ 
bòyòk Úlçòde İngiliz-İrlandalÇ teolog John Nelson Darby tarafÇndan çizilen ve ǲpremillennial 
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dispensationalism ሺpremilenyal dispensasyonalizmሻǳ olarak bilinen teolojinin ÚngÚrdòºò kÇǦ
yamet senaryosuna inanmaktadÇrǤ Bu senaryo hareketin varlÇk sebebiniǡ amaçlarÇnÇǡ dostlaǦ
rÇnÇ ve dòçmanlarÇnÇ belirlemektedirǤ Dost-dòçmanlar olarak Yahudilerin buradaki rolò bazÇ 
çeliçkiler ve ihtilaflar barÇndÇrÇrkenǡ dòçmanlar olarak MòslòmanlarÇn rolò açÇkça olumsuz bir 
gÚrònòm arz etmektedirǤ Bunun sonucu olarak HÇristiyan siyonistler MòslòmanlarÇ çeytanǦ
laçtÇrma eºilimine girmektedirǤ Her ne kadar dindaçlarÇ tarafÇndan ahlakǡ siyaset ve Úzellikle 
teoloji eksenlerinde aºÇr eleçtirilere tabi tutulsalar da HÇristiyan siyonistler emperyalist gòçǦ
lerle olan uzun ittifaklarÇnÇn da bir meyvesi olarak dònya politikasÇnda kayda deºer bir gòce 
sahiptirǤ HÇristiyan siyonizminin mahiyeti ve dahi antisemitizm ve anti-İslamizm ile irtibatÇ 
konusunda Tòrkçe yazÇlmÇç eserlerin azlÇºÇna binaen çalÇçma literatòrdeki bu boçluºu kaǦ
patma amacÇ taçÇmaktadÇrǤ 
Özetǣ İçinde bulunduºumuz dÚnemde anti-İslamizm kavramÇ ele alÇnÇrken kendisine Úzellikle 
Amerika Birleçik Devletleriǯnin ሺABDሻ teopolitik dekorunda yer bulan ǲHÇristiyan siyonizmiǳ 
adlÇ grubun etkisine içaret edilmektedirǤ Bu grup literatòr tarafÇndan İsrailǯi Yahudilerin vaǦ
tanÇ olarak destekleyen HÇristiyanlar olarak tanÇmlanmaktadÇrǤ İsrail için Birleçen HÇristiyanǦ
lar ሺCUFIሻ gibi organizasyonlar aracÇlÇºÇyla İsrailǯin desteklenmesi noktasÇnda etkin faaliyetǦ
ler yòròtmektedirlerǤ Orta Doºuǯda barÇçÇn tesis edilmesini inandÇklarÇ kÇyamet senaryosunun 
Únònde bir engel olarak gÚrdòkleri için kategorik olarak reddetmektedirlerǤ Özellikle ͳͻǤ yòzǦ
yÇlda baçlayÇpǡ ͳͳ Eylòl olaylarÇ ile birlikte ciddi bir ivme yakalayan ABDǯdeki anti-İslami haǦ
reketlerin bòyòk bir kÇsmÇ HÇristiyan siyonizmi ile iliçkilendirilen çahÇslar tarafÇndan baçlatÇǦ
lÇp desteklenmektedirǤ ABDǯde yaklaçÇk ʹͲ ila ͵Ͳ milyon arasÇnda HÇristiyanǯÇn bu ideolojiyi 
benimsediºi tahmin edilmektedirǤ ABD dÇçÇnda İngiltereǡ İskandinavyaǡ Avustralyaǡ Gòney AfǦ
rika ve hatta Gòney Kore ve Honduras gibi coºrafyalarda da taraftar bulmuçlardÇrǤ  
Birçok açÇdan bakÇldÇºÇnda HÇristiyan siyonizmi bir anomali teçkil etmektedirǤ Bunun Úzònde 
Yahudilerin ve HÇristiyanlarÇn birbirlerine olan dòçmanlÇklarÇ yatmaktadÇrǤ Yahudiler dini 
kaynaklarÇnda HÇristiyanlÇºÇn en kutsal çahsiyetlerine aºÇr hakaretler ederkenǡ HÇristiyanlar 
Yahudileri TanrÇ katilleri olarak gÚrmektedirǤ Ancak HÇristiyan siyonistlerin çoºunluºu İsrail 
konusunda adeta kraldan daha kralcÇ davranmaktadÇrǤ  
HÇristiyan siyonizminin teolojik zeminini incelemek isteyen bir araçtÇrmacÇ eskatoloji ሺkÇyaǦ
met bilimiሻǡ Armageddon savaçÇǡ istiºrakǡ pòritenlerǡ premilenyalistlerǡ dispensasyonalistlerǡ 
fundamentalistler, restorasyonistler, evanjelistler, John Nelson Darby ve Cyrus I. Scofield gibi 
bazÇ kavram ve aktÚrlerle karçÇlaçacaktÇrǤ İrlandalÇ-İngiliz bir teolog olan Darby birçoklarÇ taǦ
rafÇndan HÇristiyan siyonizminin kurucusu olarak gÚròlmektedirǤ Hareket için hayati Únem 
teçkil eden ikinci isim ise Cyrus Ingerson ScofieldǯdirǤ Scofield Reference BibleǯÇ yayÇnlayarak 
HÇristiyan siyonizminin milyonlar tarafÇndan benimsenmesine yol açmÇçtÇrǤ HÇristiyan siyoǦ
nistler ǲpremilenyal dispensasyonel teolojininǳ gerçek olduºuna ve gerçekleçeceºine inanǦ
maktadÇrǤ Buna gÚre dònya tarihi yedi çaºdan oluçan doºrusal bir olgudurǤ İnsanlÇºÇn halihaǦ
zÇrda altÇncÇ çaºda olduºunaǡ yedinci çaºÇn ise çok yakÇnda olduºuna inanmaktadÇrlarǤ Bu teǦ
olojinin ÚngÚrdòºò kÇyamet senaryosu AntichristǯÇn geliçiǡ Sahte Peygamber ve Şeytan ile birǦ
likte cehennem teslisini kurmasÇǡ MòslòmanlarÇn da onlarla mòttefik olarak hareket edip İsǦ
railǯe saldÇrmalarÇ ሺArmageddon savaçÇሻǡ HzǤ İsaǯnÇn gÚkten tekrar inerek İsrailǯi kurtarmasÇ 
ve barÇçÇ tesis edeceºi Milenyum KrallÇºÇǯnÇ kurmasÇ gibi Úºeleri içermektedirǤ 
Siyonist olmayan HÇristiyan teologlar HÇristiyan siyonizminin teolojisini defaatle eleçtiriye 
tabi tutmuçturǤ Yahudilerin seçilmiç Çrk olarak gÚròlmesiǡ Yeni Ahitǯin bu ideolojiye destek 
vermemesiǡ ǲArmageddon savaçÇnÇnǳ bòyòk mezheplerde karçÇlÇºÇnÇn olmayÇçÇ ve hareketin 
Yahudi karakteri taçÇmasÇ gibi sebepler yòzònden bazÇ HÇristiyan teologlar HÇristiyan siyonizǦ
mini heretik ilan etmiçtirǤ HÇristiyan siyonizminin teolojisinin eleçtirildiºi bir diºer husus ise 
onun emperyal teoloji olarak yerine getirdiºi içlev ile ilgilidirǤ Birçok dòçònòr HÇristiyan siyoǦ
nizmi, Yahudi-HÇristiyan BatÇ anlatÇsÇ ve emperyalizm arasÇnda saºlam baºlar olduºunu iddia 
etmektedir.  
HÇristiyan siyonizmi anomalisine bir açÇklama getirmek isteyen çahÇslar HÇristiyan siyonizmi 
içerisinde yer alan antisemitizme içaret etmektedirǤ Buna gÚre HÇristiyan siyonistlerǡ YahudiǦ
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lerin ve Yahudi devletinin kurulmasÇnÇn gerçekleçmesinde hayati bir rol oynadÇºÇ kÇyamet seǦ
naryolarÇnÇ yòròrlòºe koymak adÇna İsrailǯi her çartta desteklerkenǡ bu senaryo Yahudilerin 
kendisini Mesih gibi gÚsteren Antichrist tarafÇndan yÚnetilmesini ve Yahudilerin çoºunluºuǦ
nun Mesihǯin geliçinden sonra Úlmesini içermektedirǤ AynÇ zamanda neredeyse daima İsrail 
yanlÇsÇ açÇklamalar yapan bazÇ HÇristiyan siyonistlerin zaman zaman doºrudan antisemitik 
sÚylemlere baçvurduºu gÚzlemlenebilmektedirǤ Bu sebeple HÇristiyan siyonistler ve YahudiǦ
ler arasÇndaki teopolitik ittifakÇn bir noktada bozulacak pragmatik bir ittifak olduºu iddia 
edilmektedir.  
Anti-İslamizm noktasÇndaki bulgulara gÚre HÇristiyan siyonistlerin ΨͲǯi Araplara karçÇ ya 
kayÇtsÇz ya da dòçmanca hisler beslemektedirǤ ͳͳ Eylòlǯden sonraki dÚnemde İslamǯÇn çeytanǦ
laçtÇrÇlmasÇ operasyonu bòyòk Úlçòde Robertsonǡ Grahamǡ Lindseyǡ Vines ve Falwell gibi HÇǦ
ristiyan siyonistler tarafÇndan gerçekleçtirilmiçtirǤ Yine İsrailǯin ͳͻͶͺ yÇlÇnda kuruluçuǡ FilisǦ
tinliler için doºurduºu sonuçlara raºmen HÇristiyan siyonistlerin çoºu için bir kÇyamet alameǦ
tinin gerçekleçmesi anlamÇna gelmektedirǤ HÇristiyan siyonistlerin inandÇklarÇ kÇyamet senarǦ
yosunda Mòslòmanlar ancak dòçman saflarÇnda savaçan Gog ve Magog olarak anlam bulabil-
mektedirǤ Onlar Şeytanǡ Antichrist ve Sahte Peygamberǯden oluçan cehennem teslisinin mòtǦ
tefikleridirǤ Filistinlilerǡ Araplar ve Mòslòmanlar senaryonun gerçekleçmesi Únònde doºruǦ
dan engel teçkil etmektedirǤ  Bu hususlar birlikte deºerlendirildiºinde halihazÇrda HÇristiyan 
siyonistlerin İslamǯa ve Mòslòmanlara neden bu kadar olumsuz yaklaçtÇklarÇ hususu açÇklÇk 
kazanmaktadÇrǤ GÚròldòºò òzere karçÇ karçÇya olunanǡ gerçek dònyadaki gerçek olaylar ve 
aktÚrler hakkÇnda rasyonalizasyona ve deºiçime kapalÇ olanǡ son derece tehlike arz eden dini 
inançlardÇrǤ  
HÇristiyan siyonizmi òç dinin etkileçime girdiºiǡ òç dinin de baºlÇlarÇnÇ ilgilendiren bir fenoǦ
mendirǤ Teolojik analiz hareketin HÇristiyanlÇk dininin kutsal metinlerini İsrail lehine yorumǦ
ladÇºÇnÇǡ ancak siyonist olmayan HÇristiyan teologlarca desteklenmediºini gÚstermektedirǤ 
Emperyalist ajandalar dahilinde ABD ve İngiltere gibi devletlerce de destek bulan bu harekeǦ
tin kÇyamet senaryosuna gÚre Mòslòmanlar ŞeytanǯÇn mòttefikleri olarak kÚtòlòºòn tarafÇnǦ
dadÇrǤ HzǤ İsaǯnÇn yeryòzòne dÚnòçòyle yenilecekler ve yok edileceklerdir. Milyarlarca dolar-
lÇk bòtçeleriyleǡ sayÇlarÇ on binlerle ifade edilen propagandist vaizleriyleǡ Kuran-Ç Kerim yakǦ
mak ve HzǤ Muhammedǯe terÚrist demek gibi eylemleriyleǡ Yahudileri İsrailǯi Filistinlilerden 
temizlemeye teçvik etmeleriyleǡ bu uºurda onlara ciddi bir finansal ve manevi destek saºlaǦ
malarÇyla ve BatÇ devletlerini İsrailǯin dòçman olarak algÇladÇºÇ Mòslòman komçularÇyla saǦ
vaçmaya teçvik eden lobicilik faaliyetleriyle HÇristiyan siyonistler halihazÇrda İslamǯÇn yòzleçǦ
tiºi en ciddi meydan okumalardan birisini teçkil etmektedirǤ Bu hareketin zararlÇ sonuçlarÇyla 
mòcadele etmek için atÇlmasÇ gereken en Únemli adÇm araçtÇrmalarÇ derinleçtirerek kitleleri 
doºru çekilde bilgilendirmek olacaktÇrǤ 
Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihiǡ HÇristiyan Siyonizmi, Evanjelizm, Premilenyal Dispensasyo-
nalizm, Antisemitizm, Anti-İslamizmǡ İslamofobiǤ 
 

GİRİŞ 
İçinde bulunduºumuz dÚnemde anti-İslamizm kavramÇ ele alÇnÇrken Úzellikle Amerika 

Birleçik Devletleriǯnin ሺABDሻ teopolitik dekorunda kendisine yer bulanǡ ǲHÇristiyan siyoǦ
nizmiǳ adÇ verilen bir grubun etkisine içaret edilmektedirǤ Baçka tanÇmlarÇ da yapÇlmakla bir-
likte arasÇnda en isabetli olarak gÚrònenine gÚre HÇristiyan siyonistler ǲçoºunlukla kanaatleǦ
rineǡ duygularÇna ve tecròbelerine dayana-rakǡ inançlarÇ gereºi modern İsrail devletini YahuǦ
dilerin yurdu olarak destekleyen HÇristiyanlardÇrǤǳ   

HÇristiyan siyonizminin halihazÇrda ABD nòfusunun yaklaçÇk yòzde ͳͲ-ͳͷǯinin ideoloǦ
jisini teçkil ettiºi belirtilmektedirǤ  Tam sayÇlarÇ belirlenmiç olmamakla birlikte literatòrdeki 
tahminlerin ortalama-sÇndan ʹͲ milyon ile ͵Ͳ milyon arasÇnda bir rakam çÇkmaktadÇrǤ Bu duǦ
rumǡ HÇristiyan siyonistlerin sayÇsÇnÇn Yahudi siyonistlerden çok daha fazla olduºu anlamÇna 
gelmektedir. Misyonerlik ve propagan-da faaliyetleri aracÇlÇºÇyla İngiltereǡ İskandinavyaǡ 
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Avustralyaǡ Gòney Afrika ve hatta Gòney Kore  ve Honduras  gibi coºrafyalarda dahi taraftar 
bulmuçturǤ Jack Van Impeǡ Charles Taylorǡ Stuart McBirnieǡ Church Smithǡ Ray Brubakerǡ Paul 
Crouch ve James Dobson gibi kitle iletiçim organlarÇnÇ etkili kullanan ve kuvvetli mali destekǦ
ler alan vaizler aracÇlÇºÇyla propagandasÇ yapÇlmaktadÇrǤ  Bu isimlere Jerry Falwellǡ Pat RoǦ
bertsonǡ Billy Grahamǡ Hal Lindsey ve John Hagee gibi tanÇnmÇç İslam karçÇtlarÇ da ek-lenmek-
tedirǤ Halsell televizyon ve radyo kanallarÇnda yayÇn yapan vaizlerin çoºunluºunu yaklaçÇk 
80.000 fundamentalist vaizin oluçturduºunu iddia etmektedirǤ  Acron Üniversitesi tarafÇndan 
yapÇlan bir diºer ankete gÚreǡ HÇristiyan yetiçkinlerin Ψ͵ͳǯi dònyanÇn sonunun Armageddon 
savaçÇ ile gelece-ºine inanmaktadÇrǤ  

Siyasal anlamda en etkililerinin ʹͲͲǯda Hagee tarafÇndan kurulan CUFI ሺİsrail İçin 
Birleçen HÇ-ristiyanlarሻ olduºu  HÇristiyan siyonist organizasyonlar ǲİsrailǯin desteklenmesiǡ 
askeri çatÇçmalar esna-sÇnda İsrailǯe maddi yardÇm saºlamaǡ Yahudilerin İsrailǯi yurt edinmeǦ
sini kolaylaçtÇrmaǡ yerleçimcilere finansal yardÇm saºlama ve lobicilikǳ   gibi konularda olǦ
dukça etkin olurlarken İsrail yanlÇsÇ ǲmilitan yetiçtirmeǳ   amacÇyla her yÇl ǲWashingtonǯda hac 
geceleriǳ gibi toplumsal eylemler organize etmekte-dirlerǤ AynÇ zamanda Filistin devletinin 
tanÇnmasÇnÇn ve mòzakereler yoluyla varÇlacak herhangi bir barÇç anlaçmasÇnÇn engellenmesi 
noktasÇnda uzlaçmaz bir politika izlemektedirlerǤ  Özellikle ͳͻǤ yòz-yÇlda baçlayÇpǡ ͳͳ Eylòl 
olaylarÇ ile birlikte ciddi bir ivme yakalayan ABDǯdeki anti-İslami hareketlerin bòyòk bir kÇsmÇ 
HÇristiyan siyonizmi ile iliçkilendirilen kiçiler tarafÇndan baçlatÇlÇp desteklenmekte-dir.  Bu 
yòzden halihazÇrdaki BatÇ anti-İslamizminin Únemli bir kÇsmÇnÇ HÇristiyan siyonizmi òzerinǦ
den anlamak ve açÇklamak mòmkòn olacaktÇrǤ Bununla birlikte bu kadar Únem arz eden bir 
konuda Tòrkçe olarak hazÇrlanmÇç akademik çalÇçmalara pek rastlanmamÇçtÇrǤ  Bu makale bu 
boçluºu doldurma amacÇ-nÇ taçÇmaktadÇrǤ 

 
ͳǤ BİR ANOMALİ OLARAK HIRİSTİYAN SİYONİZMİ  
Birçok açÇdan bakÇldÇºÇnda HÇristiyan siyonizmi ǲparadokslarla dolu ve sòrrealǳ1 bir 

anomali2 teçkil etmektedirǤ Burada anomali kavramÇyla ifade edilmek istenen hususǡ HÇristiǦ
yan siyonizminin HÇristiyan geleneklerineǡ teolojisine ve Yahudilere bakÇç açÇsÇna karçÇ teçkil 
ettiºi tezattÇrǤ Bu anomalinin Úzònde Yahudi ve HÇristiyanlarÇn birbirlerini karçÇlÇklÇ olarak 
reddetmesi yatmaktadÇrǤ BazÇ HÇristiyan siyonistlerin kimlikleri hakkÇndaki açÇklamalarÇ3, Fi-
listinǯde bir Yahudi devleti kurulmasÇ yÚnòndeki gayretleriǡ bu gayretlerin Filistin dÇçÇnda bir 

                                                 
1  Yaakov Arielǡ ǳAn Unexpected Allianceǣ Christian Zionism and Its Historical Significanceǳǡ Modern 

Judaism ʹȀͳ ሺŞubat ʹͲͲሻǣ ͻͶ-95.  
2  Norma Claire Moruzziǡ ǲStrange Bedfellowsǣ The Question of Lawrence Oliphantǯs Christian ZioǦ

nismǳǡ Modern Judaism ʹȀͳ ሺŞubat ʹ006): 55. 
3  BazÇ ÚrneklerǢ Jerry Falwellǣ ǲTanrÇ AmerikaǯyÇ bu ahir zamanda dònyanÇn HÇristiyanlaçtÇrÇlmasÇ 

için ve TanrÇǯnÇn kendi insanlarÇnÇnǡ Yahudilerinǡ korunmasÇ için yòkselttiǤ Bu iki amaç dÇçÇnda AmeǦ
rikaǯnÇn baçka bir varlÇk sebebi olduºunu dòçònmòyorumǤǳ ሺTanneyǡ ͳͻͻʹǡ ͳͳͳሻǢ Jerry Falwellǣ 
ǲTanrÇ AmerikaǯyÇ kutsadÇ çònkò Amerika Yahudileri kutsadÇǤǳ ሺSpectorǡ Evangelicals and Israel, 
ʹͶሻǢ ǲEºer İsrail karçÇtÇ olursak TanrÇ bizi yargÇlayacaktÇrǳ ሺJohn Eidsmoreǡ Spectorǡ Evangelicals 
and Israelǡ ʹͷሻǢ John Hageeǣ ǲYeni Ahitǯe inanan her HÇristiyan İsaǯnÇn yeryòzòne dÚndòºònde ilk 
yapacaºÇ için milletlerin yargÇlanmasÇ olduºunu bilirǤ Bu yargÇlamanÇn temelinde Yahudi olmayanǦ
larÇn İsrailǯe ve Yahudilere nasÇl davrandÇºÇ yatmaktadÇrǤ Eºer antisemitizmden suçlu bulunurlarsa 
TanrÇǯnÇn yargÇsÇyla yòzleçeceklerdirǳ ሺSpectorǡ Evangelicals and Israelǡ ʹͻሻǢ İsrail yanlÇsÇ KansaslÇ 
bir gazeteciǣ ǲYahudi olmayan bir AmerikalÇǡ bir HÇristiyan olarak TanrÇǯya sadakati bòtòn insani 
baºlÇlÇklardan òstòn tutarÇmǤ Eºer bir gòn Amerikan devletine sadakat ve İsrailǯe sadakat arasÇnda 
bir tercih yapmam gerekirseǡ tercih hakkÇm yokturǡ İsrailǯi desteklemek zorundayÇmǤ ሾǤǤǤሿ Gittikçe 
bòyòyen bir zòmre olarak canlarÇmÇzÇ İsrail ve Yahudiler için vermeye hazÇrÇzǤǳ ሺSpector, Evange-
licals and Israel, 1). 
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yerde kendilerine bir yurt arayan Yahudi siyonistleri tarih olarak Úncelemesi4ǡ bazÇ zamanǦ
larda arka planda bÇrakmasÇ5 ve hatta hedefi unuttuklarÇnda onlara yeniden yÚn vermesi6, 
Yahudilerin ǲinançlarÇnÇn ayrÇcalÇklÇ olmasÇǳ anlamÇnda takÇndÇklarÇ çeliçkili tutum7 ve 
Doºuǯdaki HÇristiyan dindaçlarÇnÇn çektiºi acÇlara gÚzlerini kapatmalarÇ8 gibi hususlar gÚzǦ
lemcilere HÇristiyan siyonistlerin kraldan daha kralcÇ olduklarÇ yÚnònde bir izlenim vermekǦ
tedirǤ Hareketin dòzenlediºi organizasyonlarÇn katÇlÇmcÇlarÇna HzǤ İsaǯnÇn hayatÇndan ve ÚºǦ
retilerinden ziyade Yahudilerin çeytani Filistinlilere karçÇ mòcadele etmek òzere TanrÇ taraǦ
fÇndan yetkilendirildiºi açÇlanmaktadÇrǤ 9 Bu tutumlar kuçkusuz kadim bir gelenek olan ǲHÇǦ
ristiyan antisemitizmineǳ zÇtlÇk teçkil etmektedirǤ Bilindiºi òzere HÇristiyan antisemitizmi ǲKiǦ
lise babalarÇnÇn ÚnyargÇlarÇnaǳ indirgenemeyecek bir olgudurǡ zira Yeni Ahitǯte çok sayÇda anǦ
tisemitik olarak deºerlendirilebilecek metin bulunmaktadÇrǤ10 AynÇ zamandaǡ HzǤ İsa ve HzǤ 
Meryemǯin Yahudi kutsal kitaplarÇndan olan Talmudǯdaki korkunç derecedeki olumsuz tasǦ
virlerinde11 açikâr olan Yahudi HÇristiyan karçÇtÇ gelenek ve HÇristiyanlarÇn bu hususlardan 
haberdar olmalarÇ ve dahi HÇristiyanlarÇn yòzyÇllar boyunca Yahudileri ǲTanrÇ katilleri ሺdeici-
dersሻǳ olarak gÚrmeleri de HÇristiyan siyonizmi mefhumunu oldukça anlamsÇz kÇlmaktadÇrǤ 
HÇristiyan siyonizmini anomali yapan baçka bir faktÚr ise Úzellikle Anglo-Amerikan dÇç poliǦ
tikasÇna olan tesirinin BatÇ sekòler siyasal dòzeni açÇsÇndan oluçturduºu tenakuzdurǤ Sekòler 
geleneºin aksineǡ HÇristiyan siyonistler tarafÇndan kullanÇlan dil Yeni Ahit metinlerini içerǦ
mekte olup oldukça dini bir tÇnÇya sahiptirǤ12 Bu tenakuz nedense sekòler mòesses nizamÇn 
koruyucularÇnÇn dikkatini çekmemektedirǤ 

 
ʹǤ HIRİSTİYAN SİYONİZMİNİN TEOLOJİSİ 
HÇristiyan siyonizminin teolojik Úºretilerini incelemek isteyen bir araçtÇrmacÇ eskatoǦ

loji ሺkÇyamet bilimiሻǡ Armageddon savaçÇǡ istiºrak ሺraptureሻǡ pòritenlerǡ premilenyalistlerǡ 
dispensasyonalistler, fundamentalistler, restorasyonistler, evanjelistler, John Nelson Darby 
ve Cyrus IǤ Scofield gibi bazÇ kavram ve aktÚrlerle karçÇlaçacaktÇrǤ Bu akÇmÇn HÇristiyanlÇºÇn 
ProtestanlÇk mezhebinden doºduºuǡ Katolik ve OrtodokslarÇn ise harekete mesafelerini koruǦ
duklarÇ açÇktÇrǤ Shahid Alam tarafÇndan bu durumun çeçitli sebepleri ve tarihsel baºlamÇ ele 
alÇnmÇçtÇrǤ13 BunlarÇn içinde en dikkat çekici olanÇ kuçkusuz ProtestanlarÇn Katoliklerden kenǦ
dilerini ayrÇçtÇrmak için HÇristiyanlÇºÇ Yahudileçtirme eºilimine girmiç olmalarÇdÇrǤ 14 Bu baºǦ

                                                 
4  Arielǡ ǲAn Unexpected Allianceǳǡ Ǣ Ruth MoulyȂ Roland Robertsonǡ ǲZionism in American Premil-

lenarian Fundamentalismǳǡ American Journal of Theology and Philosophy 4/3 (1983): 100. 
5  Arielǡ ǲAn Unexpected Allianceǳǡ ͶǤ 
6  Jan Nederveen Pieterseǡ ǲThe History of a Metaphorǣ Christian Zionism and the Politics of ApoǦ

calypseǳǡ Archives de Sciences Sociales des R±ligions ͷ ሺTemmuzȀEylòl ͳͻͻͳሻǣ ͺͻ-90. 
7  Arielǡ ǲAn Unexpected Allianceǳǡ ͻͶǤ 
8  Robert O. Smithǡ ǲAnglo-American Christian Zionismǣ Implications for Palestinian Christiansǳǡ The 

Ecumenical Review 64/1 (Mart 2012). 
9  Aldrovandiǡ ǲTheo-Politics in the Holy Landǳǡ ͳͳͺǤ 
10  Vahiy ʹ Ȁͻǡ ͵ ȀͻǢ Matta ʹ ͵Ȁ͵Ǣ Yuhanna ͅ ȀͶͶǢ KrçǤ James DǤGǤ Dunnǡ Jews and Christians: The Parting 

of the Ways A.D. 70 to 135 (Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1999); Rosemary 
Radford Ruether, Faith and Fratricide: The Theological Roots of Anti-Semitism (Eugene: Wipe & 
Stock, 1997); Gerald Sigal, Anti-Judaism in the New Testament (Bloomington: Xlibris, 2004). 

11  Peter Schäferǡ Jesus in the Talmud (Princeton and Oxford: Princeton University Press, 2007), 98, 
110-113. 

12  KrçǤ Ibrahim Abraham - Roland Boerǡ ǲǯGod Doesnǯt Careǯǣ The Contradictions of Christian Zionismǳǡ 
Religion & Theology 16 (Haziran 2009): 96-99. 

13  Muhammad Shahid Alam, Israeli Exceptionalism: The Destabilizing Logic of Zionism (New York: 
Palgrave Macmillan, 2009), 129-135. 

14  Alam, Israeli Exceptionalism, 130-131. 
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lamda Filistinǯin Yahudilere verilmesini savunan ͳǤ yòzyÇl İngiliz pòriten restorasyonist dòǦ
çòncesiǡ siyonist dòçòncenin ilk tohumlarÇnÇ atanlardan olmuçturǤ15 Ana akÇm ProtestanlÇk İsǦ
railǯin ͳͻǯde AraplarÇ maºlup etmesine ve akabinde ͳͻͲǯlerde Úzgòrleçme teolojisinin te-
sirine girinceye dek harekete desteºini sòrdòròrkenǡ16 liberal Protestan damar ͳͻǯden 
sonra İsrailǯe daha da ateçli bir destek vermeye baçlamÇçtÇrǤ 17 İngiltere HÇristiyan siyonist haǦ
reketin doºduºu yer olarak adlandÇrÇlabilir ve TanrÇǯnÇn kendilerini İsrailǯe yardÇm etmekle 
gÚrevlendirdiºi dòçòncesiǡ AmerikalÇlardan Únce İngilizler tarafÇndan benimsenmiçtirǤ 18 
1800-ͳͺͺͲ yÇllarÇ arasÇnda yaçayan İrlandalÇ-İngiliz teolog John Nelson Darby birçoklarÇ taǦ
rafÇndan HÇristiyan siyonizminin kurucusu olarak gÚròlmektedirǤ AynÇ zamanda HÇristiyan siǦ
yonizmini ABDǯye taçÇyan ve çok sayÇda İngiliz politikacÇ òzerinde etkisi olan bir isim olarak 
bilinmektedirǤ Hareket için hayati Únem teçkil eden ikinci isim ise Canfield tarafÇndan titizlikle 
yapÇlan bir araçtÇrmanÇn sonuç kÇsmÇnda ǲbir HÇristiyanÇn biyografisine sahip olmamaklaǳ19 
itham edilen Cyrus Ingerson ScofieldǯdirǤ Zira oǡ Scofield Reference Bible olarak bilinen eseri 
Oxford Üniversitesi òzerinden yayÇnlayarak HÇristiyan siyonizminin milyonlar tarafÇndan beǦ
nimsenmesine yol açmÇçtÇrǤ  

HÇristiyan siyonizmi Úzellikle Eski Ahitǯteki iki metni dayanak noktasÇ almaktadÇrǤ 
Bunlardan ilki ve en çok baçvurulanÇ Tekvin ͳʹȀ͵ǯdirǤ ͳǤ ve ʹ Ǥ kÇsÇmlarla birlikte okunduºunda 
YehovaǯnÇn HzǤ İbrahimǯe kendisine gÚstereceºi memlekete gitmesini buyurduºuǡ HzǤ İbraǦ
himǯin soyundan gelenleri destekleyeceºiǡ ona hayÇr dua edenleri kutsayacaºÇǡ onu lanetleǦ
yenleri ise lanetleyeceºi anlamÇ çÇkmaktadÇrǤ Yoel ͵Ȁʹǯye gÚre ise TanrÇ tòm milletleri toplaǦ
yacak ve mirasÇ olan İsrail için onlardan hesap soracaktÇrǤ 20 HÇristiyan siyonistler bu metinleri 
lafzi olarak yorumlarkenǡ diºer teologlar metinlerdeki İsrailǯin yerini Kiliseǯnin aldÇºÇna inanǦ
maktadÇrǤ 21  

ʹǤͳǤ Premilenyal Dispensasyonalizm ve KÇyamet Senaryosu 
Pieterseǯnin okumasÇna gÚre HÇristiyan siyonizmi ǲapokaliptik HÇristiyanlÇkǳ olgusuǦ

nun bir alt baçlÇºÇdÇrǡ zira milenyalizm en erken çahsiyetlerden bu yana her daim HÇristiyanǦ
lÇºÇn bir parçasÇ olmuçturǤ Dòçònòr HÇristiyan siyonizminin tarihteki çok sayÇda teolojikǡ felǦ
sefi ve sosyopolitik etkenin nihai bir òrònò olduºunu savunmaktadÇrǤ ǲHÇristiyan siyonizmi 
HÇristiyan apokaliptik geleneºinin hususi bir ifadesi olup bu geleneºin bir parçasÇ olarak ele 
alÇnmalÇdÇrǤ Reformǡ AydÇnlanmaǡ Yahudi Úzgòrleçmesiǡ ʹͳǤ yòzyÇl evanjelizmi ve emperya-
lizmi ile ʹͲǤ yòzyÇl evanjelizmi ve Birleçik Devletler hegemonyasÇnÇn Únemli anlarÇnÇ oluçturǦ
duºu uzun bir zincirleme tepkimenin òrònòdòrǤǳ22 

                                                 
15  Regina Sharifǡ ǲChristians for Zionǡ ͳͲͲ-ͳͻͳͻǳǡ Journal of Palestine Studies ͷȀΧ ሺͳͻሻǣ ͳʹͷǤ 
16  Mark Tooleyǡ ǲMainline Protestant Zionism and Anti-Zionismǳǡ The New Christian Zionism: Fresh 

Perspectives on Israel & The Land, ed. Gerald R. McDermott (Downers Grove: InterVarsity Press, 
2016): 203-204. BatÇǯda ǲliberation theologyǳ olarak bilinen Úzgòrleçme teolojisi ʹͲǤ yòzyÇlda GòǦ
ney Amerikaǯda baçlayanǡ Úzellikle zulòm ve fakirlik çekenleri merkezine alan bir dini-siyasi akÇmǦ
dÇrǤ Marksist-sosyalist dòçòncelerle iliçkili olan akÇm Papa ʹǤ Jean-Paul tarafÇndan açÇrÇ politize olǦ
duºu gerekçesiyle eleçtiriye tabi tutulmuçturǤ 

17  Caitlin Carenen, The Fervent Embrace: Liberal Protestants, Evangelicals and Israel (New York and 
London: New York University Press, 2012), 209. 

18  Andrew Crome, Christian Zionism and English National Identity, 1600-1850 (Cham: Palgrave Mac-
millan, 2018), 267. 

19  Joseph M. Canfield, The Incredible Scofield and His Book (Vallecito: Ross House Books, 1988), 309. 
20  Sean Durbinǡ ǲǯI am an Israeliǯǣ Christian Zionism as American Redemptionǳǡ Culture and Religion 

14/3 (2013): 327. 
21  Judith Mendelsohn Rood Ȃ Paul WǤ Roodǡ ǲIs Christian Zionism Based on Bad Theologyǫǳǡ Cultural 

Encounters 7/1 (2011): 42. 
22  Pieterseǡ ǲThe History of a Metaphorǳǡ Ǥ  



   Ömer Kemal Şahin. (Fr-)Enemies: Antisemitism and Anti-Islamism in Christian ǥǤ  | 1323 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid 

HÇristiyan siyonizminin teolojisini kavramak için altÇnda yatan eskatolojik senaryoya 
açina olmak gerekmektedirǤ HÇristiyan siyonistler Darby ile vòcut bulan ǲpremilenyal dispenǦ
sasyonel teolojininǳ23 gerçek olduºuna ve ayniyle gerçekleçeceºine inanmaktadÇrǤ Bu teoloji 
Yeni Ahit tefsir çalÇçmalarÇyla hayat bulmuç bir sistem deºildirǡ ͳͺ͵Ͳǯda Glasgowǯda Margaret 
MacDonald isimli bir genç kÇzÇn vizyonunun Darby tarafÇndan sistemleçtirilip yaygÇnlaçtÇrÇlǦ
masÇna dayanÇrǤ 24 Öºretiye gÚre dònya tarihi yedi çaºdan ሺseven dispensationsሻ oluçan doºǦ
rusal bir olgudurǤ Bunlar sÇrasÇyla Masumiyetǡ Vicdanǡ Sivil YÚnetimǡ Ataerkil YÚnetim, Musa 
Kanunuǡ Rahmet ve Milenyum çaºlarÇdÇrǤ25 İnsanlÇºÇn halihazÇrda altÇncÇ çaºda olduºunaǡ yeǦ
dinci çaºÇn ise çok yakÇnda olduºuna inanÇlmaktadÇrǤ Kamphausen tarafÇndan detaylarÇyla akǦ
tarÇlan senaryoya gÚre kÇyameti baçlatan olaylar zinciri zaman zaman İslami gelenekte Deccal 
olarak tercòme edilen ancak ironik bir çekilde bazÇ HÇristiyan siyonistler tarafÇndan İsǦ
lamǯdaki Mehdi figòrò ile Úzdeçleçtirilen26 AntichristǯÇn geliçiyle baçlayacaktÇrǤ Antichrist ken-
disini barÇççÇl ve hoçgÚròlò bir hòmanist olarak tanÇtacakǡ Yahudilerle mòttefik olacak ve İsǦ
rail-Filistin sorununu çÚzecektirǤ Kaynaklarda Sahte Peygamber olarak geçen bir lider atayaǦ
rakǡ Şeytanǡ Antichrist ve Sahte Peygamberǯden oluçan bir cehennem teslisi kuracaktÇrǤ YÚneǦ
timinin ilk òç buçuk yÇlÇndan sonra Antichrist gerçek yòzònò gÚstermeye baçlayacak ve bu 
dÚnemde Moria daºÇnda yer alan tapÇnaºÇn kutsallÇºÇna tecavòz edecektirǤ Bu hamleyle birǦ
likte HzǤ İsaǯnÇn yeryòzòne ikinci kez inmesinden Únceki son evre olan ǲBòyòk SÇkÇntÇ YÇllarÇ 
(Tribulationሻǳ baçlayacaktÇrǤ Bu evrede Antichrist İsrailǯi ve Yahudileri yok etmeye çalÇçacakǦ
tÇrǤ Yahudi nòfusunun òçte biri HÇristiyanlÇºa geçecekǡ kalanlarÇ ise mòteakip Armageddon 
SavaçÇǯnda ÚldòròlecektirǤ Bu savaçÇn sonlarÇna doºru İslami gelenekte Yeǯcðc ve Meǯcðc ola-
rak ifade edilen ve Gog ve Magog olarak anÇlan kÇsÇmda insanlar TanrÇǯyla ve birbirleriyle nòkǦ
leerǡ biyolojik ve kimyasal silahlar kullanarak savaçacaklarǡ bunun sonucunda milyarlarca inǦ
san yok olacaktÇrǤ İnsanlÇºÇn çahit olduºu en çiddetli savaçtan sonra kalan gòçler İsrailǯi yok 
etmek için birleçecek ancak HzǤ İsa gÚkten inerek İsrailǯi kurtaracaktÇrǤ Bunun òzerine hayatta 
kalan Yahudiler onun Mesih olduºuna inanacaktÇrǤ HzǤ İsa AntichristǯÇn ve Sahte Peygamberǯin 
gòçlerini bozguna uºratacaktÇrǤ ArdÇndan yedinci dÚnem baçlayacakǡ HzǤ İsa ŞeytanǯÇ zincirleǦ
yecekǡ inanmayanlarÇ inananlardan ayÇrarak onlarÇ cezalandÇracak ve Kudòsǯteki tahtÇndan 
dònyayÇ barÇç ve esenlik içerisinde yÚnetecektirǤ 27  

2.2. HÇristiyan TeologlarÇn Eleçtirileri ve Emperyalizm BaºlantÇsÇ 
Siyonist olmayan HÇristiyan teologlar HÇristiyan siyonizminin teolojisini defaatle eleçǦ

tiriye tabi tutmuçturǤ Buna gÚre Yahudilerin seçilmiç Çrk olarak gÚròlmesi HÇristiyan teolojisi 
perspektifinden bakÇldÇºÇnda bir zayÇflÇktÇrǤ28 Yeni Ahit uzmanÇ teologlar HÇristiyan siyonizǦ
mine hiçbir zaman kayda deºer bir destek vermemiçlerdir ve onlara gÚre Yeni Ahitǡ bu akÇmÇn 
ǲvaad edilmiç topraklarǳ ve ǲseçilmiçlikǳ doktrinlerini reddetmektedirǤ29 Diºer bòyòk bir itiǦ

                                                 
23  Dispensasyonalizm ile ilgili kapsamlÇ bir çalÇçma için bkzǤ Timothy PǤ Weberǡ On the Road to Arma-

geddonǣ How Evangelicals Became Israelǯs Best Friend (Grand Rapids: Baker Academic, 2004). 
24  Ben Witherington III, The Problem with Evangelical Theology (Waco, Baylor University Press, 

2005), 93-94. 
25  Charles C. Ryrie, Dispensationalism (Chicago: Moody Press, 1995), 41-46. 
26  Richard Ciminoǡ ǲ ǯNo God in Commonǣǯ American Evangelical Discourse on Islam after ͻȀͳͳǳǡ Re-

view of Religious Research ͶȀʹ ሺAralÇk ʹͲͲͷሻǡ ͳǤ 
27  Erhard Kamphausenǡ ǲChristlicher Zionismusǣ Die Bedeutung Jerusalems im Endzeitdenken des 

Protestantischen Fundamentalismusǳǡ Auf zum letzten Gefecht? Christlicher Zionismus auf dem 
Vormarsch Bildirileri (Almanya-Bad Boll, 08-ͳͲ AralÇk ʹͲͲሻǡ ʹͲͲǡ ͳ-27, ǲOnline-Texte der 
Evangelischen Akademie Bad Bollǳǡ eriçim ͳͲ Temmuz ʹͲͳͻǡ httpsǣȀȀev-akademie-boll.de/filead-
min/res/otg/640806-Kamphausen.pdf . 

28  Stephen Sizer, Christian Zionism: On the Road to Armageddon: The historical roots. Theological 
basis and political consequences of Christian involvement in the Arab-Israeli conflict (Colorado 
Springs: Presence Ministries International, 2004), 52-56. 

29  Philip La Grange Du Toitǡ ǲDoes the New Testament support Christian Zionismǳǡ In die Skriflig 50/1 
(2016): 7. 
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raz ise ProtestanlÇkǡ Katoliklik ve Ortodoksluk gibi ana akÇm HÇristiyan mezheplerinde ǲArǦ
mageddonǳ savaçÇnÇn yer almayÇçÇ noktasÇndadÇrǤ30 Halsell HÇristiyan siyonizmindekiǡ Eski 
Ahitǯeǡ Mesihçilik ve milenyalizme dayanan HÇristiyanlÇk dÇçÇ motiflere içaret etmektedir ki 
yazara gÚre bunlar Yahudi geleneºinin karakterini taçÇmaktadÇrǤ 31 Her çeye raºmen HÇristiǦ
yan teolojisinden bu tarz sapmalar HÇristiyan siyonistler için bir sorun teçkil etmemektedir, 
zira ǲevanjelistler teoloji tarafÇndan deºil pragmatizm tarafÇndan yÚnlendirilmektedirǤǳ32 
Bunlar ve diºer sebeplerden Útòrò bazÇ HÇristiyan teologlar HÇristiyan siyonizmini heretik ilan 
etmiçtirǤ33 

HÇristiyan siyonizminin teolojisinin eleçtirildiºi bir diºer husus ise onun ǲemperyal 
teolojiǳ34 olarak yerine getirdiºi içlev ile ilgilidirǤ Gerçekten de Soºuk Savaç sÇrasÇnda HÇristiǦ
yan siyonistler tarafÇndan ŞeytanǯÇn mòttefikleri olarak gÚròlen komònistlerin35 yerini Sov-
yetler Birliºiǯnin daºÇlmasÇndan sonra MòslòmanlarÇn almasÇ aradaki paralelliklere içaret etǦ
mektedir.36 Birçok dòçònòr HÇristiyan siyonizmiǡ Yahudi-HÇristiyan BatÇ sÚylemi ve emperyaǦ
lizm arasÇnda saºlam baºlar olduºunu iddia etmektedirǤ Von Raussendorff ǲHÇristiyan siyoǦ
nizminin Yahudi siyonizminin ideolojik kaynaºÇ olduºunuǡ onu hayata geçirdiºini ve Bòyòk 
Britanya ve ABDǯnin emperyalist menfaatleri sebebiyle dònya politikasÇnÇn bir faktÚrò haline 
getirdiºiniǳ37 belirtmektedirǤ Bu baºlamda Spectorǯa gÚreǡ ǲሺHÇristiyan siyonistlerinሻ İsrailǯe 
olan baºlÇlÇºÇ din ve jeopolitik evliliºine dayanmaktadÇrǤǳ38 Pieterseǯnin ǲyòzlerce yÇllÇk evanǦ
jelist lobicilik faaliyetlerinin baçarÇsÇǳ 39 olarak gÚrdòºò Balfour Deklarasyonuǯnun arka plaǦ
nÇnda Naponyonǯun Roma İmparatoru Julianǯdan sonra ǲFilistinǯde egemen bir Yahudi devleti 
vaat eden ilk siyasi liderǳ 40 olmasÇ ve FransaǯnÇn gòcònò artÇrmasÇndan çekinen Shaftesbury 
ve Balfour gibi bazÇ İngiliz siyasetçilerin HÇristiyan siyonistlerin gÚròçlerini benimsemenin 
Britanya İmparatorluºuǯnun Orta Doºuǯdaki menfaatleri için faydalÇ olduºuna inanmalarÇ yatǦ
maktadÇrǤ Bu sebeplerle HÇristiyan siyonizmi aynÇ zamanda daha bòyòk bir mesele olan çark 
meselesinin alt kategorilerinden birisi olarak gÚròlmòçtòrǤ AynÇ çekilde ABD baçkanlarÇ da 
genellikle oluçuma destek vermiçlerdirǤ CarterǯÇn HÇristiyan siyonistlerin beklentilerini karçÇǦ
lamamasÇndan41 sonra seçilen Reaganǡ Armageddon savaçÇna olan inancÇnÇ beyan etmiçtirǤ42 
George HǤ WǤ Bushǡ Clinton ve George WǤ Bush da İsrail yanlÇsÇ bir tutum sergilemiçlerdirǤ43 
Oºul Bush zamanÇnda yapÇlan Irak mòdahalesinde neo-muhafazakarlarla mòttefik olan HÇrisǦ
tiyan siyonistlerin etkisi olduºu belirtilmektedirǤ 44 Obama İsrail ile ilgili meselelerde daha 
yansÇz bir politika izlemiç olsa daǡ halefi Trump ͳͶ MayÇs ʹͲͳͺ tarihinde ABDǯnin İsrailǯdeki 
bòyòkelçiliºini Kudòsǯe taçÇyarak ve ihtilaflÇ Golan tepelerini İsrail topraºÇ olarak tanÇdÇºÇnÇ 
açÇklayarak harekete somut destek vermiçtirǤ Smith ABDǯnin HÇristiyan siyonizmine verdiºi 

                                                 
30  Kiracofe, Dark Crusade, xii. 
31  Halsell, TanrÇǯyÇ KÇyamete Zorlamak, 74. 
32  Spector, Evangelicals and Israel, 45. 
33  Philip AǤ FǤ Churchǡ ǲDispensational Christian Zionismǣ A Strange But Acceptable Aberration or a 

Deviant Heresyǫǳ Westminster Theological Journal, 71 (2009): 395-396. 
34  Philip La Grange Du Toitǡ ǲThe Radical New Perspective on Paulǡ Messianic Judaism and their conǦ

nection to Christian Zionismǳǡ HTS Teologiese Studies 73/3 (2017): 2. 
35  Örneºin HÇristiyan siyonizminin ABDǯde yaygÇnlaçmasÇnda bòyòk rol oynayan Left Behind adlÇ roǦ

man serisinde Antichrist bir Rus Birleçmiç Milletler çalÇçanÇ tarafÇndan canlandÇrÇlmaktaydÇǤ Mike 
Minnicinoǡ ǲDarby Made ǮChristian Zionismǯ for the Empireǳǡ Executive Intelligence Review 29/46 
ሺKasÇm ʹͲͲʹሻǣ ͵Ǥ 

36  Kamphausenǡ ǲChristlicher Zionismusǳǡ ͻǤ 
37  Klaus von Raussendorffǡ ǲChristlicher Zionismusǳǡ Freidenker: Zeitschrift des Deutschen Freiden-

ker-Verbandes 2/06 (Haziran 2006): 27. 
38  Spector, Evangelicals and Israel, 50. 
39  Arielǡ ǲAn Unexpected Allianceǳǡ 82. 
40  Sizer, Christian Zionism, 16. 
41  Arielǡ ǲAn Unexpected Allianceǳǡ ͺʹǤ 
42  Halsell, TanrÇǯyÇ KÇyamete Zorlamak, 29. 
43  Arielǡ ǲAn Unexpected Allianceǳǡ ͺʹ-83. 
44  Lawrence Davidsonǡ ǲChristian Zionism as a Representation of American Manifest Destinyǳǡ Cri-

tique: Critical Middle Eastern Studies 14/2 (2005): 166.  
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bu desteºi HÇristiyan siyonizminin anayasasÇ olarak gÚrdòºò Cartwright dilekçesinde gÚzlemǦ
lenen, modernizm, emperyalizm ve batÇ HÇristiyanlÇºÇ arasÇndaki karmaçÇk iliçkilere baºlaǦ
maktadÇrǤ45 Bir diºer yoruma gÚre HÇristiyan siyonizmi ABDǯnin kendi tarihini tanÇmlamak 
için kullandÇºÇ ǲaçÇk kader ሺmanifest destinyሻǳ kavramÇnÇn bir temsilinden ibarettir ve AmeǦ
rikaǯya gÚçenlerin oradaki tecròbeleriyle Yahudilerin Filistinǯdeki tecròbeleri arasÇndaki 
açikâr bir paralellik vardÇrǤ46 Son olarak imparatorluklarÇn ǲtanrÇsal bir amacaǳ ihtiyaç duyǦ
duklarÇnÇǡ ǲYahudi-HÇristiyan geleneºi mitininǳ ve HzǤ İsaǯnÇn tekrar yeryòzòne gelmesi için 
İsrailǯin merkezi bir rol oynadÇºÇna inanan HÇristiyan saºÇnÇn theologia gloriae sisteminin bir-
likte emperyal teolojiyi inça ettiklerini savunan Rahebǡ BatÇlÇ ve Yahudi teologlarÇn FilistinliǦ
lerin ve òlkelerinin gÚrdòºò zararlarÇn mòsebbiplerinden olmalarÇndan Útòrò onlardan Úzòr 
dileyecek noktaya henòz gelmediklerini belirtmektedirǤ47 

HÇristiyan siyonizminin emperyal teoloji olarak Orta Doºu için ortaya çÇkardÇºÇ sonuçǦ
lar yÇkÇcÇ boyuttadÇrǤ Sizerǡ Armageddon inancÇnÇn ve HÇristiyan siyonistlerin temel gÚròçleriǦ
nin Orta Doºuǯdaki barÇç ihtimalini ortadan kaldÇrdÇºÇnÇ belirtmektedirǤ48 Kiracofeǯa gÚre BirǦ
leçik Devletler ǲEski Ahitǯin acÇmasÇz peygamberlerine ve kanlÇ Orta Doºu savaç meydanlarÇna 
dalmÇçǡ dònyanÇn Yeni Ahit okuyan lider haçlÇ devletiǳ49 haline gelmiçtir ve ǲHÇristiyan siyoǦ
nizmi emperyalizmin hizmetinde kÚtòcòl bir rol oynamaktadÇrǤǳ50 HÇristiyan siyonistlerin 
Orta Doºuǯda nòkleer bir savaç tasarladÇklarÇ gerçeºi hatÇrlandÇºÇndaǡ bu çiddete meyyal51 
ideolojinin sonuçlarÇ sadece Mòslòmanlara yÚnelik deºilǡ tòm dònyaya yÚnelik bir tehdit teçǦ
kil etmektedir.52 

 
͵Ǥ HIRİSTİYAN SİYONİZMİ VE ANTİ-SEMİTİZM 
Birbirlerini anlama noktasÇndaki baçarÇsÇzlÇklarÇna içaret eden Goldmanǯa gÚre ǲson 

tahlildeǡ Yahudiler ve HÇristiyanlar birbirlerine karçÇ bir sÇr olarak kalmak zorundadÇrǤǳ53 An-
cak HÇristiyan siyonistler ve Yahudiler arasÇndaki meselenin karçÇlÇklÇ anlaçmayÇ baçaramaǦ
maktan daha derinde yattÇºÇ gÚzlemlenmektedirǤ HÇristiyan siyonizmi anomalisine bir açÇkǦ
lama getirmek isteyen kiçiler HÇristiyan siyonizmi içerisinde yer alan antisemitizme içaret etǦ
mektedirǤ Buna gÚre HÇristiyan siyonistler Yahudilerin ve Yahudi devletinin kurulmasÇnÇn 
gerçekleçmesi için hayati bir rol oynadÇºÇ kÇyamet senaryolarÇnÇ yòròrlòºe koymak adÇna İsǦ
railǯi her çartta desteklerkenǡ bu senaryonun nihai sonuçlarÇ antisemitiktirǤ Senaryo YahudiǦ
lerin kendisini Mesih gibi gÚsteren Antichrist tarafÇndan yÚnetilmesini54 ve Yahudilerin çoǦ
ºunluºunun Mesihǯin geliçinden sonra Úlmesini55 içermektedirǤ HÇristiyan siyonistler ve YaǦ

                                                 
45  University of Notre Dameǡ ǲChristian Zionismǡ American Modernityǡ and the Trump Declaration on 

Jerusalemǳǡ eriçimǣ ͳͲ Haziran ʹͲͳͻǡ httpsǣȀȀcontendingmodernitiesǤndǤeduȀglobal-cur-
rents/christian-zionism-american-modernity-trump-declaration-jerusalem/. 

46  Davidsonǡ ǲChristian Zionism as a Representation of American Manifest Destinyǳǡ ͳͷ-169.  
47  Mitri Raheb, Faith in the Face of Empire: The Bible through Palestinian Eyes (New York: Orbis Bo-

oks, 2004), 64-66. Theologia gloriae ሺgÚrkem teolojisiሻ Martin Lutherǯin theologia crucis ሺçarmÇh 
teolojisiሻ ile zÇt olduºunu ifade ettiºi HÇristiyanlÇk yorumunun adÇdÇrǤ Lutherǯe gÚre çarmÇh teolojisi 
insanÇn TanrÇ karçÇsÇnda kendisini savunmak konusundaki çaresizliºine içaret ederkenǡ gÚrkem teǦ
olojisi ise insanÇn iyiliºi seçme kudreti olduºu anlamÇna gelmektedirǤ  

48  Sizer, Christian Zionism, 102. 
49  Kiracofe, Dark Crusade, 45. 
50  Kiracofe, Dark Crusade, 181. 
51  KrçǤ Abraham - Boerǡ ǲGod Doesnǯt Careǳǡ ʹͲͲͻǡ ͳͲͺǤ 
52  Kiracofe, Dark Crusade, 177; Halsell, TanrÇǯyÇ KÇyamete Zorlamak, 36. 
53  David Shushonǡ ǲZionism for Christiansǳǡ First Things 184 (Haziran/Temmuz 2008): 21. David 

Goldman bu çalÇçmayÇ ǲDavid Shushonǳ mahlasÇ ile yayÇnlamÇçtÇrǤ 
54  Arielǡ ǲAn Unexpected Allianceǳǡ Ǥ 
55  Halsell, TanrÇǯyÇ KÇyamete Zorlamak, 94,138; Spector, Evangelicals and Israel, 14.  
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hudiler arasÇndaki baçlÇca ayrÇlÇk noktasÇ HzǤ İsaǯdÇrǤ HÇristiyan siyonistler HzǤ İsaǯnÇn KuǦ
dòsǯteki tahtÇndan dònyayÇ yÚneteceºine inanÇrken56ǡ Mesihçi Yahudiler HzǤ İsaǯyÇ Mesih olaǦ
rak kabul etmemektedir.  

Bunun yanÇndaǡ neredeyse daima İsrail yanlÇsÇ açÇklamalar yapan bazÇ HÇristiyan siyoǦ
nistlerin zaman zaman doºrudan antisemitik sÚylemlere baçvurduºu gÚzlemlenebilmektedirǤ 
Örneºin Falwell ͳͻͻͻǯda AntichristǯÇn Yahudi bir erkek olacaºÇnÇ sÚylemiçtirǤ57 Lindsay çeçitli 
kereler ǲahir zamanda HzǤ İsaǯyÇ kabul etmeyen Yahudilerin katlinin Yahudi soykÇrÇmÇnÇ gÚlǦ
gede bÇrakacaºÇnÇǳ ima etmiçtirǤ 58 Premilenyal dispensasyonalist teolojinin kÇyamet senaryoǦ
suna gÚre Yahudiler ya HÇristiyanlÇºa geçecekǡ ya da yok edileceklerdirǡ ancak her halòkârda 
yok olacaklardÇrǤ59 Yahudiler HÇristiyan siyonizminin kendileri için ÚngÚrdòºò sonun farǦ
kÇnda olmakla birlikte60 onlardan aldÇklarÇ desteºe binaen seslerini yòkseltmemektedirǤ AnǦ
laçÇlacaºÇ òzere iki taraf da birbirlerine karçÇ muvakkat bir faydacÇlÇk anlayÇçÇyla yaklaçmakǦ
tadÇrǤ Literatòrde bu iliçkiyi Úzetlemek için çu ifadeye yer verilmektedirǣ ǲMesih gelirseǡ o gòn 
seçenekleri deºerlendiririzǤ Bu arada TanrÇǯyÇ Úvmeye ve cephaneyi aktarmaya devamǤǳ61 

 
ͶǤ HIRİSTİYAN SİYONİZMİ VE ANTİ-İSLAMİZM 
YukarÇda gÚròldòºò òzereǡ HÇristiyan siyonistlerin gerçekleçeceºine inandÇklarÇ kÇyaǦ

met senaryosunda Mòslòmanlar ancak dòçman saflarÇnda savaçan Gog ve Magog olarak an-
lam bulabilmektedirǤ Bilindiºi òzere Gog ve Magog fundamentalist tefsirciler tarafÇndan her 
zaman İslam dònyasÇ olarak yorumlanmÇçtÇrǤ62 Buna gÚre Mòslòmanlar HzǤ İsaǯnÇn TanrÇ olǦ
duºuna inanmadÇklarÇ için Armageddon SavaçÇǯndan sonra kurulacak Milenyum BarÇç İmpaǦ
ratorluºuǯna da giremeyecektirǤ Onlar Şeytan, Antichrist ve Sahte Peygamberǯden oluçan ceǦ
hennem teslisinin mòttefikleridirǤ AynÇ zamanda Filistinlilerǡ Araplar ve Mòslòmanlar seǦ
naryo Únònde doºrudan engel teçkil etmektedirǤ63 Örneºin Kubbetòǯs-Sahre ve Mescid-i 
AksâǯnÇn bulunduºu yere Üçòncò Mabedǯin yapÇlmasÇ gerektiºine inanan HÇristiyan siyonistǦ
lerǡ bunu gerçekleçtirmek amacÇyla Yahudileri bu camileri yÇkmaya teçvik etmiçlerdirǤ Baçka 
bir gÚròçe gÚre Ortodoks Yahudiler bu camileri yÇkarak Mòslòmanlar ve Yahudiler arasÇnda 
savaç çÇkartacaklarǡ bunun òzerine Mesih yeryòzòne inecektirǤ64 Her hâlòkârda senaryo geǦ
reºi MòslòmanlarÇn nazarÇnda yeryòzòndeki en kutsal mekanlar arasÇnda yer alan bu mabedǦ
lerin yÇkÇlmalarÇ gerekmektedirǤ 

Mouly ve Robertsonǯa gÚreǡ HÇristiyan siyonistlerin ΨͲǯi Araplara karçÇ ya kayÇtsÇz ya 
da dòçmanca hisler beslemektedirǤ65 ͳͳ Eylòlǯden sonraki dÚnemde İslamǯÇn çeytanlaçtÇrÇlǦ
masÇ operasyonu Robertsonǡ Grahamǡ Lindseyǡ Vines ve Falwell gibi HÇristiyan siyonistler taǦ
rafÇndan gerçekleçtirilmiçtirǤ 66 Bu ve diºer figòrlerin anti-İslami sÚylemlerinde ortak Úºeler 
İslamǯÇn çiddet dini olduºu ve İslamǯÇn TanrÇǯsÇnÇn HÇristiyanlÇºÇn ve Yahudiliºin TanrÇǯsÇndan 

                                                 
56  Halsell, TanrÇǯyÇ KÇyamete Zorlamak, 59. 
57  Martha F. Lee, Millennial Visions: Essays on Twentieth-Century Millenarianism (Westport: Prae-

ger, 2000), 141-ͳͶʹǤ Diºer anketler için bkǤ Ciminoǡ ǲ ǯNo God in Commonǣǯ ǲǡ ͳ͵-164.   
58  Napieralaǡ ǲChristian Zionism and Its Influenceǳǡ ͷͶͶǤ 
59  Abraham Ȃ Boerǡ ǲGod Doesnǯt Careǳǡ ͳͲͳǤ 
60  Morris Jastrowǣ ǲHÇristiyan siyonistler Yahudi siyonizmini desteklerken bunu ebedileçsinler diye 

deºilǡ yok olsunlar diye yapmaktadÇrǤǳǢ Daniel Pipesǣ ǲİyi tarafÇndan bakacak olursak Amerikan HÇǦ
ristiyan siyonistleri İsrail Savunma Kuvvetleri yanÇnda Yahudi devletinin stratejik ajanlÇºÇnÇ yapaǦ
bilirǤǳ Alamǡ Israeli Exceptionalism, 129. 

61  Nathan Perlmutter Ȃ Ruth Ann Perlmutter, The Real Anti-Semitism in America (New York: Arbor 
House, 1982), 172. 

62  Kamphausenǡ ǲChristlicher Zionismusǳǡ ʹͶǤ 
63  Spector, Evangelicals and Israel, 55. 
64  Halsell, TanrÇǯyÇ KÇyamete Zorlamak, 82. 
65  MoulyȂRobertsonǡ ǲZionism in American Premillenarian Fundamentalismǳǡ ͳͲǤ 
66  Dennis RǤ Hooverǡ ǲIs Evangelicalism Itching for a Civilization Fightǫǣ A Media Studyǳǡ The 

Brandywine Review of Faith & International Affairs 2/1 (2004): 11-12. 
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farklÇ olduºudurǤ 67 Yine İsrailǯin ͳͻͶͺ yÇlÇnda kuruluçuǡ Filistinliler için doºurduºu olumsuz 
sonuçlara raºmenǡ HÇristiyan siyonistlerin çoºu için bir kÇyamet alametinin gerçekleçmesi anǦ
lamÇna gelmektedirǤ68  

Bu olumsuz tavrÇn deºinilmeyen bir diºer sebebi de HÇristiyanlarÇn HzǤ İsmail hakkÇnǦ
daki olumsuz gÚròçleridirǤ SÇk sÇk alÇntÇ yaptÇklarÇ Feinbergǡ ǲTanrÇ vakti geldiºindeǡ tòm dòǦ
zenlerine ve entrikalarÇna raºmen İsmailǯin oºullarÇnÇ dÇçarÇ atacak ve yerlerine İshakǯÇn oºulǦ
larÇnÇ yerleçtirecektirǳ69 demektedirǤ Bilindiºi òzere Yahudi-HÇristiyan geleneºi HzǤ İsmail ile 
ilgili bir dizi hakaretamiz yakÇçtÇrma eçliºinde kendilerinin HzǤ İshakǯÇnǡ AraplarÇn ise HzǤ İsǦ
mailǯin soyundan geldiºine inanmaktadÇrǤ  

Bu hususlar birlikte deºerlendirildiºinde halihazÇrda HÇristiyan siyonistlerin İslamǯa 
ve Mòslòmanlara neden bu kadar olumsuz yaklaçtÇklarÇ netlik kazanmaktadÇrǤ SpectorǯÇn deǦ
yiçiyleǡ ǲortadaki sorun TanrÇ ve Yahudi-HÇristiyan BatÇ ile Şeytan ve İslam arasÇndadÇrǤǳ70 Bu 
yòzden İsrailǯin sadece Yahudiler tarafÇndan iskanÇ amacÇyla Filistinlilerin etnik temizliºinin 
de HÇristiyan siyonistlerin planlarÇ dahilinde olduºu71 bilgisi çaçÇrtÇcÇ olmamalÇdÇrǡ zira ŞeyǦ
tanǯÇn mòttefiklerine ne yapÇlÇrsa yapÇlsÇn kÚtòlòk olmayacaktÇrǤ HzǤ İsaǯnÇn yeryòzònde barÇçÇ 
tesis edecek ve bin yÇl sòrecek GÚklerin KrallÇºÇǯnÇ kurabilmesi için senaryo gereºi kÚtò kaǦ
rakterlerin de òzerine dòçen rolò oynamasÇ gerekmektedirǤ Hatta Yahudi siyonizmindeki self-
redemption doktrinine72 benzeyen bir gÚròçe gÚre kehanetlerin gerçekleçmesi beklenmeǦ
meliǡ eºer henòz yeteri kadar kÚtòlòk yoksaǡ HzǤ İsaǯnÇn tekrar gelmesini hÇzlandÇrmak için 
kÚtòlòkler artÇrÇlmalÇǡ milyarlarca insanÇn Úlòmòyle sonuçlanacak Armageddon savaçÇ gecikǦ
tirilmeden çÇkarÇlmalÇdÇrǤ GÚròldòºò òzere karçÇ karçÇya olunanǡ gerçek dònyadaki olaylar ve 
aktÚrler hakkÇnda rasyonalizasyona ve deºiçime kapalÇ olanǡ son derece tehlike arz eden dini 
inançlardÇrǤ Spector bu hususu çÚyle Úzetlemektedirǣ ǲEvanjelistlerin İsrailǯe olan siyasi desǦ
teºinin dini inançlarÇyla uyuçmasÇ gibiǡ İsrailǯin dòçmanlarÇna olan muhalefetleri de teolojile-
rinde yer almaktadÇrǤ Derin ruhsal çekiçmelerden kÚk alan kadim bir dòçmanlÇktÇrǤ HÇristiyan 
siyonistler için mòcadele terÚrizm ve İsrailǯin Arap ve Mòslòman komçularÇyla yaptÇºÇ savaçǦ
lardan daha Úteye gitmektedir ve medeniyetler çatÇçmasÇndan bile daha bòyòktòrǤ TanrÇ ve 
Allah arasÇnda bir rekabettirǣ Yahudiliºin ve HÇristiyanlÇºÇn TanrÇsÇ karçÇsÇnda MòslòmanlarÇn 
tapÇndÇklarÇnÇ dòçòndòkleri çòpheli varlÇkǤ Evanjelist siyonistlerin çoºu için Orta Doºuǯdaki 
dòçmanlÇklarÇn kaynaºÇnda yatan ilahi çatÇçma budur. Yahudi devletiyle olan ve kutsal kitap-
larÇna dayanan ittifaklarÇ ile bu durum aynÇ resmin iki yarÇsÇdÇrǤǳ73  

YukarÇda sÚylenilenlere binaen açÇklÇk kazanan husus HÇristiyan siyonizmindeki anti-
İslamizmǯinǡ ŞamlÇ Yuhanna ile birlikte henòz ͺǤ yòzyÇlda Doºu HÇristiyanlÇºÇnda baçlayanǡ ͻǤ 
yòzyÇlda İspanyaǯda yaçayan Speraindeo ve Úºrencileri Eulogius ve Alvarus òzerinden BatÇ-
Latin HÇristiyanlÇºÇna taçÇnanǡ ProtestanlÇºÇn kurucusu Luther tarafÇndan iktibas edilen ve taǦ
rih boyunca HÇristiyan okuryazarlarÇnÇn çoºunluºunu çeçitli çekillerde etkisi altÇna alan HÇǦ
ristiyan anti-İslamizmǯinin òzerine inça edilmek kaydÇyla premilenyal dispensasyonel teoloǦ
jinin nevi çahsÇna mònhasÇr apokaliptik senaryosundan yapÇlan çÇkarÇmlarÇn bir òrònò olduǦ
ºudurǤ Hareketi tehlikeli kÇlan en bòyòk unsur taraftarlarÇnÇn senaryoya baºlÇlÇklarÇnÇn dogǦ
matik ve akÇlòstò bir dòzlemde yer alÇçÇdÇrǡ zira insan varlÇºÇnÇn anlamÇnÇ ve mevcut aktÚr ve 

                                                 
67  Ciminoǡ ǲ ǮNo God in Commonǣǯ ǲǡ ͳǤ   
68  Du Toitǡ ǲThe Radical New Perspectiveǳǡ ͵Ǥ  
69  Paul Boyerǡ ǲThe Middle East in Modern American Popular Prophetic Beliefǳǡ Imagining the End: 

Visions of Apocalypse from the Ancient Middle East to Modern America, ed. Abbas Amanat and 
Magnus Bernhardsson (London and New York: I.B. Tauris, 2002): 321.  

70  Spector, Evangelicals and Israel, 35. 
71  Sizer, Christian Zionism, 96. 
72  Yahudi mesihçiliºinin bir yorumu olan ǲself-redemptionǳ inancÇ beklenen mesihin kendi kendine 

zuhur etmeyeceºiǡ gelmesi için gereken çartlarÇn insanlar tarafÇndan oluçturulmasÇnÇ ÚngÚrmekteǦ
dir. 

73  Spector, Evangelicals and Israel, 76. 
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olaylarÇn tanÇmÇnÇ bu senaryoda bulmaktadÇrlarǤ HÇristiyanlÇkǡ Yahudiliºin bònyesinden ken-
disine ait bir çeriat olmadan doºuçundan itibaren belirli bir kararsÇzlÇk ሺinstability) sorununa 
dòçar olmaktadÇrǤ 74 Bu sebeple HÇristiyanlÇºÇn akÇl-duygu terazisinde duygu kefesi aºÇr basar 
gÚrònmektedirǤ75 Bu durum HÇristiyanlÇk içerisindeki en ateçli fraksiyonlardan birisi olarak 
bilinen HÇristiyan siyonistlerle akÇl ve saºduyu zemininde mòzakere etme olanaºÇnÇ gòçleçtirǦ
mektedirǤ DolayÇsÇyla İslam hakkÇndaki olumsuz kanaatlerini deºiçtirmek pek mòmkòn gÚǦ
zòkmemektedirǤ 

İkinci ve pek bahsedilmeyen tehlike ise HÇristiyan siyonistlerin tanÇmlarÇ hakkÇndadÇrǤ 
Bir gÚròçe gÚre HÇristiyan siyonizmi Yahudilerin Filistinǯe dÚnòç haklarÇnÇ savunan HÇristiǦ
yanlara verilen isimdirǤ Bu tanÇma gÚre ana akÇm HÇristiyan siyonistler ABDǯde HÇristiyan saº 
ile irtibatlandÇrÇlan fundamentalistler veya evanjelistler deºilǡ liberal HÇristiyanlardÇrǤ Siyo-
nist olduklarÇnÇ açÇklamaya yanaçmamaktaǡ literalist geleneºe de dahil olmamaktadÇrlarǤ Eºer 
bu yaklaçÇm isabetliyseǡ HÇristiyan siyonistlerin gerçek sayÇsÇ ʹͲ-͵Ͳ milyon arasÇna deºilǡ ͷ 
milyon gibi bir rakama tekabòl etmektedirǤ 76 Ancak HÇristiyan siyonizmi hakkÇnda òretilen 
literatòròn neredeyse tamamÇnÇn bu yaklaçÇma yabancÇ olduºunu belirtmek gerekirǤ 

 
SONUÇ 
Kuçkusuz HÇristiyan siyonizmi hususunda son sÚzò sÚylemek mòmkòn gÚrònmemekǦ

tedir, zira hareket kendisini yeni HÇristiyan siyonizmi gibi baçlÇklarla gòncellemekteǡ bu esǦ
nada temelindeki Úºreti olan dispensasyonalizm ile dahi arasÇna mesafe koyabilmektedirǤ An-
cak araçtÇrmanÇn bulgularÇ ÇçÇºÇnda açaºÇdakileri ifade etmek mòmkòn olacaktÇrǤ HÇristiyan 
siyonizmi adÇ verilen hareket òç dinin çeçitli biçimlerde etkileçime girdiºiǡ dolayÇsÇyla òç dinin 
de baºlÇlarÇnÇ yakÇndan ilgilendirenǡ HÇristiyanlÇºÇn ProtestanlÇk mezhebi dahilinde vòcut buǦ
lanǡ gònòmòze gelinceye dek Úzellikle İngiltere ve ABD òzerinden dònya politikasÇnÇ derinden 
etkileyenǡ literatòr tarafÇndan zaman zaman oksimoron olarak adlandÇrÇlan tuhaf bir fenoǦ
mendirǤ Teolojik inceleme hareketin HÇristiyanlÇk dininin kutsal metinlerini genellikle İsrail 
lehine yorumladÇºÇnÇǡ ancak bu durumun siyonist olmayan HÇristiyan teologlarca desteklenǦ
mediºini gÚstermektedirǤ Emperyalist ajandalar dahilinde ABD ve İngiltere gibi devletlerce 
de destek bulan bu hareketin kÇyamet senaryosuna gÚre dost-dòçman Yahudilerin çoºunluºu 
Armageddon savaçÇnda Úldòròlecekǡ kalanlarÇ HÇristiyanlÇºa geçiç yapacakǢ dòçman olan 
Mòslòmanlar ise ŞeytanǯÇn mòttefikleri olarak kÚtòlòºòn tarafÇnda olacakǡ HzǤ İsaǯnÇn yeryòǦ
zòne dÚnòçòyle maºlup edilecek ve yok edileceklerdirǤ Bu ve yukarÇda anÇlan diºer sebeplerle 
hareket bònyesinde antisemitizm ve anti-İslamizm barÇndÇrÇrǤ Milyarlarca dolarlÇk bòtçeleǦ
riyle, on binlerle ifade edilen propagandist vaizleriyle, Kuran-Ç Kerimǯi yakmak ve HzǤ MuhamǦ
medǯe terÚrist demek gibi eylemleriyleǡ Yahudileri İsrailǯi Filistinlilerden temizlemeye teçvik 
etmeleriyle ve bu uºurda ciddi bir finansal ve manevi destek saºlamalarÇylaǡ BatÇ devletlerini 
İsrailǯin dòçman olarak algÇladÇºÇ Mòslòman komçularÇyla savaçmaya teçvik eden lobicilik faǦ
aliyetleriyle HÇristiyan siyonistler halihazÇrda İslamǯÇn yòzleçtiºi en ciddi meydan okumalarǦ
dan birisini teçkil etmektedirǤ Nihai hedefleri olan HzǤ İsaǯnÇn zuhur etmesine ulaçÇncaya dek 
durmayacak olanǡ bu uºurda nòkleer savaçlarla insanlÇºÇn çok bòyòk bir kÇsmÇnÇn katledilmeǦ
sini dahi gÚze alan òst seviyede Makyavelist bir hareketle karçÇ karçÇya olunduºunu sÚylemek 
abartÇlÇ olmayacaktÇrǤ Bu hareketin zararlÇ sonuçlarÇyla mòcadele etmek için atÇlmasÇ gereken 

                                                 
74  Syed Muhammad Naquib al-Attas, Islam and Secularism (Kuala Lumpur: ISTAC, 1993), 27-29.  
75  Bu ifade còretkâr bir sÚylem gibi gÚrònmekle birlikte HÇristiyanlarÇn dinlerini ǲsevgi diniǳ olarak 

vurgulamalarÇǡ Kilise babalarÇnÇn ǲinanÇyorum çònkò saçmaȀimkânsÇz ሺcredo quia absurdumȀimǦ
possible estሻǳ gibi ifadeleriǡ HÇristiyan entelijansiyanÇn İslam dinini ÚznelerarasÇ bir okumayla rasǦ
yonel dòzlemde deºerlendirmeye baçlamasÇnÇn yaklaçÇk bin yÇl sòrmesi ve HÇristiyan dònyanÇn 
rasyonalite ve bilimle geliçiminin ancak sekòlerleçme ile birlikte dinden uzaklaçarak gerçekleçǦ
mesi gibi tarihi olgular birlikte deºerlendirildiºinde bu sonuç çÇkmaktadÇrǤ 

76  Peter JǤ Mianoǡ ǲMainstream Christian Zionismǳǡ Prophetic Voices on Middle East Peace: A Jewish, 
Christian, and Humanist Primer on Colonialism, Zionism, and Nationalism in the Middle East, ed. 
Thomas E. Phillips vd. (Claremont: Claremont Press, 2016), 163-186. 
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en Únemli adÇmǡ hareket hakkÇnda araçtÇrma faaliyetlerini artÇrmak ve kitleleri doºru biçimde 
bilgilendirmek olacaktÇrǤ  
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(Fr-)Enemies: Antisemitism and Anti-Islamism in Christian Zionism 
Abstract: The paper deals with ǲChristian Zionistsǳǡ who have born out of Protestantismǡ conǦ
glomerate particular-ly in the United States of America, provide a non-proportional support 
for Israel and who at the same time antagonize IslamǤ The movementǯs quiddityǡ genesisǡ theǦ
ology, activities, as well as anti-Semitic and anti-Islamic tendencies are elaborated. According 
to initial findings, Christian Zionism constitutes an anomaly from a number of perspectives. 
Most importantly, Jews and Christians symbolize two com-munities that have been violently 
antagonizing each other since centuries. Defenders of Christian Zion-ism believe in the escha-
tological scenario of ǲpremillennial dispensationalismǳǡ a theology mainly in-troduced by the 
Anglo-Irish priest John Nelson Darby that divides world history before the establish-ment of 
the global Millennial Empire following the Second Coming into seven dispensations. This sce-
nario determines the raison dǯ²treǡ purposesǡ friends and foes of the movementǤ While the 
Jewish role in it as frenemies is controversial and ambivalentǡ Muslimsǯ role as enemies is 
unequivocally unfavorable. This situation leads to the demonization of Muslims by Christian 
Zionist figures. Albeit being criticized by co-religionists in a number of areas including ethics, 
politics and particularly theology, Christian Zionists occupy a significant position in world 
politics thanks to their alliance with imperial powers.  The paper aims to fill the scholarly gap 
caused by the scarcity of Turkish literature on Christian Zion-ismǯs quiddityǡ as well as its 
nexus with antisemitism and anti-Islamism. 
Summary: Contemporary anti-Islamism studies point to the influence of a group called ǲChrisǦ
tian Zionistsǳ that is located particularly within the theopolitical scenery of the United States 
of America. The literature defines them as Christians who support Israel as the homeland of 
Jews. Through organizations such as Christians United for Israel (CUFI) they conduct efficient 
activities in support of Israel. Since the establishment of peace in the Middle East would mean 
a blockage for their apocalyptic scenario, they categorically reject any such attempt. Most of 
the anti-Islamic activities in the USA that have started during the 19th century and gained 
momentum after 9/11 have been organized by figures related to Christian Zionism. Approxi-
mately 20 to 30 million Christians in the USA are estimated to share the ideology. Christian 
Zionists also recruited adherents in further places such as Britain, Scandinavia, Australia, 
South Africa and even South Korea and Honduras.  
Seen from numerous perspectives, Christian Zionism constitutes an anomaly that is demar-
cated by the mutual hostility of Jews and Christians. While Jews desecrate the holiest figures 
of Christianity in their scriptures, Christians regard Jews as deiciders. However, most Chris-
tian Zionists are observed to be more royalist than the King when it comes to Israel-related 
issues.  
A researcher investigating the theological basis of Christian Zionism is surrounded by numer-
ous concepts and actors such as eschatology, Armageddon battle, rapture, puritans, premil-
lennialists, dispensationalists, fundamentalists, restorationists, evangelists, John Nelson 
Darby, and Cyrus I. Scofield. Darby, an Anglo-Irish theologian, is regarded by most as the 
founder of Christian Zionism. Another significant figure for the movement is the author of the 
Scofield Reference Bible, Cyrus Ingerson Scofield. His publication led to the embracement of 
the ideology by millionsǤ Christian Zionists believe in a particular theology called ǲpremillenǦ
nial dispensationalismǳǤ According to thatǡ world history is linear and consists of seven disǦ
pensations. It is believed by them that humanity is currently in the sixth dispensation, just on 
the verge of the seventh. The apocalyptic scenario foreseen by premillennial dispensational-
ism includes elements such as the arrival of Antichrist, his establishment of the infernal trinity 
with the False Prophet and Satanǡ Muslimsǯ alliance with them and their attack to Israel ሺthe 
battle of Armageddonሻǡ Christǯs Second Coming and his establishment of the Millennial King-
dom to bring peace to earth. 
Non-Zionist Christian theologians have been criticizing the theology of Christian Zionism 
based on issues such as regarding Jews as chosen people, lack of support in the New Testa-
ment, absence of the Armageddon battle in the sources of main Christian denominations, the 
Jewish character of the movement and Christian Zionism being an imperial theology. Because 
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of these issues, some even straightforwardly denote it a heresy. Another point of criticism 
towards Christian Zionism focuses on its role as an imperial theology. Numerous thinkers 
claim that there are significant connections between Christian Zionism, the narrative of the 
Judeo-Christian West and imperialism. 
Figures who aim to explain the anomaly of Christian Zionism point to the blatant antisemitism 
in the movement. Accordingly, Christian Zionists support Israel at any cost in order to fulfill 
their apocalyptic scenario, which however foresees the rule of Jews by Antichrist and the con-
comitant death of most Jews following Christǯs Second ComingǤ Parallel to thatǡ it is observed 
that some Christian Zionists who regularly make pro-Israel declarations tend to antisemitic 
slurs from time to time. Hence, it is argued that the theopolitical alliance between Christian 
Zionists and Jews is of pragmatical nature that will turn into a memory at some point. 
According to findings about anti-Islamism among Christian Zionists, 70% of them prove to be 
either indifferent to or hostile towards ArabsǤ Much of the demonization of Islām in the post 
9/11 era has been realized by Christian Zionists such as Robertson, Graham, Lindsey, Vines, 
and Falwell. Again, the establishment of Israel in the year 1948 with all its consequences con-
cerning Palestinians is seen by most Christian Zionists as the fulfillment of a sign of the end 
times. In the apocalyptic scenario of Christian Zionists, Muslims find a place to themselves 
only as Gog and Magog who fight for enemy forces. They are allies of the infernal trinity that 
consists of Satan, Antichrist and the False Prophet. Palestinians, Arabs, and Muslims consti-
tute an impediment to the scenario. Once considered together, these findings elucidate why 
Christian Zionists approach Islām and Muslims in such negative terms. As seen above, the 
challenge comes from religious beliefs concerning real-world events and actors that are 
closed to rationalization and transformation and are utterly minacious in terms of their con-
sequences.  
Christian Zionism is a phenomenon, where three religions interact and which therefore con-
cerns their adherents. Theological analysis reveals that the movement interprets the sacred 
scriptures of Christianity in favor of Israel, which is however not supported by non-Zionist 
Christian theologians. Backed by states such as the USA and Britain within their imperialist 
agendas, the movement introduces an apocalyptic scenario, according to which Muslims are 
at the side of evil forces. As allies of Satan, they will be defeated and destroyed by Christian 
forces. With their budgets of billions of dollars, tens of thousands of propagandist preachers, 
hateful activities such as burning copies of the Ꮸurᦦān and calling Prophet Muᒒammad a ter-
rorist, support to and encouragement of Jews for an ethnic cleansing of Palestinians, incite-
ment of Western states through lobbying activities to fight the Muslim neighbors of Israel, 
Christian Zionists pose one of the most serious challenges currently posed to IslāmǤ The most 
significant and useful step to struggle with the harmful consequences of this movement would 
be deepening research and informing masses properly. 
Keywords: History of Religions, Christian Zionism, Evangelism, Premillennial Dispensationa-
lism, Antisemitism, Anti-Islamism, Islamophobia. 
 

(Dost) Dòçmanlarǣ HÇristiyan Siyonizminde Antisemitizm ve Anti-İslamizm 
Özǣ ÇalÇçma HÇristiyanlÇºÇn ProtestanlÇk mezhebinden doºanǡ Úzellikle Amerika Birleçik DevǦ
letleriǯnde kòmelendiºi gÚzlemlenenǡ İsrailǯi ve Yahudileri orantÇsÇzca desteklemesiyle bilinen 
ve aynÇ zamanda İslamǯa ve Mòslòmanlara karçÇ dòçmanca yaklaçÇmlarÇ haiz ǲHÇristiyan siyoǦ
nistleriniǳ ele almaktadÇrǤ Hareketin mahiyetiǡ doºuçuǡ teolojisiǡ faaliyetleri ve kendisinde 
mòndemiç olan antisemitizm ile anti-İslamizm olgularÇ incelenmektedirǤ Bulgulara gÚreǡ HÇǦ
ristiyan siyonizmi çeçitli açÇlardan bakÇldÇºÇnda bir anomali teçkil etmektedirǤ Bunlardan en 
Únemlisiǡ Yahudilerin ve HÇristiyanlarÇn yòzyÇllarca birbirlerine en òst seviyede dòçmanlÇk etǦ
miç olan iki topluluk oluçudurǤ HÇristiyan siyonistler dònya tarihini Mesihǯin zuhuruyla birǦ
likte kurulacak olan bin yÇllÇk kòresel krallÇk Úncesindeki yedi bÚlòm olarak ele alanǡ sÇnÇrlarÇ 
bòyòk Úlçòde İngiliz-İrlandalÇ teolog John Nelson Darby tarafÇndan çizilen ve ǲpremillennial 
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dispensationalism ሺpremilenyal dispensasyonalizmሻǳ olarak bilinen teolojinin ÚngÚrdòºò kÇǦ
yamet senaryosuna inanmaktadÇrǤ Bu senaryo hareketin varlÇk sebebiniǡ amaçlarÇnÇǡ dostlaǦ
rÇnÇ ve dòçmanlarÇnÇ belirlemektedirǤ Dost-dòçmanlar olarak Yahudilerin buradaki rolò bazÇ 
çeliçkiler ve ihtilaflar barÇndÇrÇrkenǡ dòçmanlar olarak MòslòmanlarÇn rolò açÇkça olumsuz bir 
gÚrònòm arz etmektedirǤ Bunun sonucu olarak HÇristiyan siyonistler MòslòmanlarÇ çeytanǦ
laçtÇrma eºilimine girmektedirǤ Her ne kadar dindaçlarÇ tarafÇndan ahlakǡ siyaset ve Úzellikle 
teoloji eksenlerinde aºÇr eleçtirilere tabi tutulsalar da HÇristiyan siyonistler emperyalist gòçǦ
lerle olan uzun ittifaklarÇnÇn da bir meyvesi olarak dònya politikasÇnda kayda deºer bir gòce 
sahiptirǤ HÇristiyan siyonizminin mahiyeti ve dahi antisemitizm ve anti-İslamizm ile irtibatÇ 
konusunda Tòrkçe yazÇlmÇç eserlerin azlÇºÇna binaen çalÇçma literatòrdeki bu boçluºu kaǦ
patma amacÇ taçÇmaktadÇrǤ 
Özetǣ İçinde bulunduºumuz dÚnemde anti-İslamizm kavramÇ ele alÇnÇrken kendisine Úzellikle 
Amerika Birleçik Devletleriǯnin ሺABDሻ teopolitik dekorunda yer bulan ǲHÇristiyan siyonizmiǳ 
adlÇ grubun etkisine içaret edilmektedirǤ Bu grup literatòr tarafÇndan İsrailǯi Yahudilerin vaǦ
tanÇ olarak destekleyen HÇristiyanlar olarak tanÇmlanmaktadÇrǤ İsrail için Birleçen HÇristiyanǦ
lar ሺCUFIሻ gibi organizasyonlar aracÇlÇºÇyla İsrailǯin desteklenmesi noktasÇnda etkin faaliyetǦ
ler yòròtmektedirlerǤ Orta Doºuǯda barÇçÇn tesis edilmesini inandÇklarÇ kÇyamet senaryosunun 
Únònde bir engel olarak gÚrdòkleri için kategorik olarak reddetmektedirlerǤ Özellikle ͳͻǤ yòzǦ
yÇlda baçlayÇpǡ ͳͳ Eylòl olaylarÇ ile birlikte ciddi bir ivme yakalayan ABDǯdeki anti-İslami haǦ
reketlerin bòyòk bir kÇsmÇ HÇristiyan siyonizmi ile iliçkilendirilen çahÇslar tarafÇndan baçlatÇǦ
lÇp desteklenmektedirǤ ABDǯde yaklaçÇk ʹͲ ila ͵Ͳ milyon arasÇnda HÇristiyanǯÇn bu ideolojiyi 
benimsediºi tahmin edilmektedirǤ ABD dÇçÇnda İngiltereǡ İskandinavyaǡ Avustralyaǡ Gòney AfǦ
rika ve hatta Gòney Kore ve Honduras gibi coºrafyalarda da taraftar bulmuçlardÇrǤ  
Birçok açÇdan bakÇldÇºÇnda HÇristiyan siyonizmi bir anomali teçkil etmektedirǤ Bunun Úzònde 
Yahudilerin ve HÇristiyanlarÇn birbirlerine olan dòçmanlÇklarÇ yatmaktadÇrǤ Yahudiler dini 
kaynaklarÇnda HÇristiyanlÇºÇn en kutsal çahsiyetlerine aºÇr hakaretler ederkenǡ HÇristiyanlar 
Yahudileri TanrÇ katilleri olarak gÚrmektedirǤ Ancak HÇristiyan siyonistlerin çoºunluºu İsrail 
konusunda adeta kraldan daha kralcÇ davranmaktadÇrǤ  
HÇristiyan siyonizminin teolojik zeminini incelemek isteyen bir araçtÇrmacÇ eskatoloji ሺkÇyaǦ
met bilimiሻǡ Armageddon savaçÇǡ istiºrakǡ pòritenlerǡ premilenyalistlerǡ dispensasyonalistlerǡ 
fundamentalistler, restorasyonistler, evanjelistler, John Nelson Darby ve Cyrus I. Scofield gibi 
bazÇ kavram ve aktÚrlerle karçÇlaçacaktÇrǤ İrlandalÇ-İngiliz bir teolog olan Darby birçoklarÇ taǦ
rafÇndan HÇristiyan siyonizminin kurucusu olarak gÚròlmektedirǤ Hareket için hayati Únem 
teçkil eden ikinci isim ise Cyrus Ingerson ScofieldǯdirǤ Scofield Reference BibleǯÇ yayÇnlayarak 
HÇristiyan siyonizminin milyonlar tarafÇndan benimsenmesine yol açmÇçtÇrǤ HÇristiyan siyoǦ
nistler ǲpremilenyal dispensasyonel teolojininǳ gerçek olduºuna ve gerçekleçeceºine inanǦ
maktadÇrǤ Buna gÚre dònya tarihi yedi çaºdan oluçan doºrusal bir olgudurǤ İnsanlÇºÇn halihaǦ
zÇrda altÇncÇ çaºda olduºunaǡ yedinci çaºÇn ise çok yakÇnda olduºuna inanmaktadÇrlarǤ Bu teǦ
olojinin ÚngÚrdòºò kÇyamet senaryosu AntichristǯÇn geliçiǡ Sahte Peygamber ve Şeytan ile birǦ
likte cehennem teslisini kurmasÇǡ MòslòmanlarÇn da onlarla mòttefik olarak hareket edip İsǦ
railǯe saldÇrmalarÇ ሺArmageddon savaçÇሻǡ HzǤ İsaǯnÇn gÚkten tekrar inerek İsrailǯi kurtarmasÇ 
ve barÇçÇ tesis edeceºi Milenyum KrallÇºÇǯnÇ kurmasÇ gibi Úºeleri içermektedirǤ 
Siyonist olmayan HÇristiyan teologlar HÇristiyan siyonizminin teolojisini defaatle eleçtiriye 
tabi tutmuçturǤ Yahudilerin seçilmiç Çrk olarak gÚròlmesiǡ Yeni Ahitǯin bu ideolojiye destek 
vermemesiǡ ǲArmageddon savaçÇnÇnǳ bòyòk mezheplerde karçÇlÇºÇnÇn olmayÇçÇ ve hareketin 
Yahudi karakteri taçÇmasÇ gibi sebepler yòzònden bazÇ HÇristiyan teologlar HÇristiyan siyonizǦ
mini heretik ilan etmiçtirǤ HÇristiyan siyonizminin teolojisinin eleçtirildiºi bir diºer husus ise 
onun emperyal teoloji olarak yerine getirdiºi içlev ile ilgilidirǤ Birçok dòçònòr HÇristiyan siyoǦ
nizmi, Yahudi-HÇristiyan BatÇ anlatÇsÇ ve emperyalizm arasÇnda saºlam baºlar olduºunu iddia 
etmektedir.  
HÇristiyan siyonizmi anomalisine bir açÇklama getirmek isteyen çahÇslar HÇristiyan siyonizmi 
içerisinde yer alan antisemitizme içaret etmektedirǤ Buna gÚre HÇristiyan siyonistlerǡ YahudiǦ
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lerin ve Yahudi devletinin kurulmasÇnÇn gerçekleçmesinde hayati bir rol oynadÇºÇ kÇyamet seǦ
naryolarÇnÇ yòròrlòºe koymak adÇna İsrailǯi her çartta desteklerkenǡ bu senaryo Yahudilerin 
kendisini Mesih gibi gÚsteren Antichrist tarafÇndan yÚnetilmesini ve Yahudilerin çoºunluºuǦ
nun Mesihǯin geliçinden sonra Úlmesini içermektedirǤ AynÇ zamanda neredeyse daima İsrail 
yanlÇsÇ açÇklamalar yapan bazÇ HÇristiyan siyonistlerin zaman zaman doºrudan antisemitik 
sÚylemlere baçvurduºu gÚzlemlenebilmektedirǤ Bu sebeple HÇristiyan siyonistler ve YahudiǦ
ler arasÇndaki teopolitik ittifakÇn bir noktada bozulacak pragmatik bir ittifak olduºu iddia 
edilmektedir.  
Anti-İslamizm noktasÇndaki bulgulara gÚre HÇristiyan siyonistlerin ΨͲǯi Araplara karçÇ ya 
kayÇtsÇz ya da dòçmanca hisler beslemektedirǤ ͳͳ Eylòlǯden sonraki dÚnemde İslamǯÇn çeytanǦ
laçtÇrÇlmasÇ operasyonu bòyòk Úlçòde Robertsonǡ Grahamǡ Lindseyǡ Vines ve Falwell gibi HÇǦ
ristiyan siyonistler tarafÇndan gerçekleçtirilmiçtirǤ Yine İsrailǯin ͳͻͶͺ yÇlÇnda kuruluçuǡ FilisǦ
tinliler için doºurduºu sonuçlara raºmen HÇristiyan siyonistlerin çoºu için bir kÇyamet alameǦ
tinin gerçekleçmesi anlamÇna gelmektedirǤ HÇristiyan siyonistlerin inandÇklarÇ kÇyamet senarǦ
yosunda Mòslòmanlar ancak dòçman saflarÇnda savaçan Gog ve Magog olarak anlam bulabil-
mektedirǤ Onlar Şeytanǡ Antichrist ve Sahte Peygamberǯden oluçan cehennem teslisinin mòtǦ
tefikleridirǤ Filistinlilerǡ Araplar ve Mòslòmanlar senaryonun gerçekleçmesi Únònde doºruǦ
dan engel teçkil etmektedirǤ  Bu hususlar birlikte deºerlendirildiºinde halihazÇrda HÇristiyan 
siyonistlerin İslamǯa ve Mòslòmanlara neden bu kadar olumsuz yaklaçtÇklarÇ hususu açÇklÇk 
kazanmaktadÇrǤ GÚròldòºò òzere karçÇ karçÇya olunanǡ gerçek dònyadaki gerçek olaylar ve 
aktÚrler hakkÇnda rasyonalizasyona ve deºiçime kapalÇ olanǡ son derece tehlike arz eden dini 
inançlardÇrǤ  
HÇristiyan siyonizmi òç dinin etkileçime girdiºiǡ òç dinin de baºlÇlarÇnÇ ilgilendiren bir fenoǦ
mendirǤ Teolojik analiz hareketin HÇristiyanlÇk dininin kutsal metinlerini İsrail lehine yorumǦ
ladÇºÇnÇǡ ancak siyonist olmayan HÇristiyan teologlarca desteklenmediºini gÚstermektedirǤ 
Emperyalist ajandalar dahilinde ABD ve İngiltere gibi devletlerce de destek bulan bu harekeǦ
tin kÇyamet senaryosuna gÚre Mòslòmanlar ŞeytanǯÇn mòttefikleri olarak kÚtòlòºòn tarafÇnǦ
dadÇrǤ HzǤ İsaǯnÇn yeryòzòne dÚnòçòyle yenilecekler ve yok edileceklerdir. Milyarlarca dolar-
lÇk bòtçeleriyleǡ sayÇlarÇ on binlerle ifade edilen propagandist vaizleriyleǡ Kuran-Ç Kerim yakǦ
mak ve HzǤ Muhammedǯe terÚrist demek gibi eylemleriyleǡ Yahudileri İsrailǯi Filistinlilerden 
temizlemeye teçvik etmeleriyleǡ bu uºurda onlara ciddi bir finansal ve manevi destek saºlaǦ
malarÇyla ve BatÇ devletlerini İsrailǯin dòçman olarak algÇladÇºÇ Mòslòman komçularÇyla saǦ
vaçmaya teçvik eden lobicilik faaliyetleriyle HÇristiyan siyonistler halihazÇrda İslamǯÇn yòzleçǦ
tiºi en ciddi meydan okumalardan birisini teçkil etmektedirǤ Bu hareketin zararlÇ sonuçlarÇyla 
mòcadele etmek için atÇlmasÇ gereken en Únemli adÇm araçtÇrmalarÇ derinleçtirerek kitleleri 
doºru çekilde bilgilendirmek olacaktÇrǤ 
Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihiǡ HÇristiyan Siyonizmi, Evanjelizm, Premilenyal Dispensasyo-
nalizm, Antisemitizm, Anti-İslamizmǡ İslamofobiǤ 
 

GİRİŞ 
İçinde bulunduºumuz dÚnemde anti-İslamizm kavramÇ ele alÇnÇrken Úzellikle Amerika 

Birleçik Devletleriǯnin ሺABDሻ teopolitik dekorunda kendisine yer bulanǡ ǲHÇristiyan siyoǦ
nizmiǳ adÇ verilen bir grubun etkisine içaret edilmektedirǤ Baçka tanÇmlarÇ da yapÇlmakla bir-
likte arasÇnda en isabetli olarak gÚrònenine gÚre HÇristiyan siyonistler ǲçoºunlukla kanaatleǦ
rineǡ duygularÇna ve tecròbelerine dayana-rakǡ inançlarÇ gereºi modern İsrail devletini YahuǦ
dilerin yurdu olarak destekleyen HÇristiyanlardÇrǤǳ   

HÇristiyan siyonizminin halihazÇrda ABD nòfusunun yaklaçÇk yòzde ͳͲ-ͳͷǯinin ideoloǦ
jisini teçkil ettiºi belirtilmektedirǤ  Tam sayÇlarÇ belirlenmiç olmamakla birlikte literatòrdeki 
tahminlerin ortalama-sÇndan ʹͲ milyon ile ͵Ͳ milyon arasÇnda bir rakam çÇkmaktadÇrǤ Bu duǦ
rumǡ HÇristiyan siyonistlerin sayÇsÇnÇn Yahudi siyonistlerden çok daha fazla olduºu anlamÇna 
gelmektedir. Misyonerlik ve propagan-da faaliyetleri aracÇlÇºÇyla İngiltereǡ İskandinavyaǡ 
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Avustralyaǡ Gòney Afrika ve hatta Gòney Kore  ve Honduras  gibi coºrafyalarda dahi taraftar 
bulmuçturǤ Jack Van Impeǡ Charles Taylorǡ Stuart McBirnieǡ Church Smithǡ Ray Brubakerǡ Paul 
Crouch ve James Dobson gibi kitle iletiçim organlarÇnÇ etkili kullanan ve kuvvetli mali destekǦ
ler alan vaizler aracÇlÇºÇyla propagandasÇ yapÇlmaktadÇrǤ  Bu isimlere Jerry Falwellǡ Pat RoǦ
bertsonǡ Billy Grahamǡ Hal Lindsey ve John Hagee gibi tanÇnmÇç İslam karçÇtlarÇ da ek-lenmek-
tedirǤ Halsell televizyon ve radyo kanallarÇnda yayÇn yapan vaizlerin çoºunluºunu yaklaçÇk 
80.000 fundamentalist vaizin oluçturduºunu iddia etmektedirǤ  Acron Üniversitesi tarafÇndan 
yapÇlan bir diºer ankete gÚreǡ HÇristiyan yetiçkinlerin Ψ͵ͳǯi dònyanÇn sonunun Armageddon 
savaçÇ ile gelece-ºine inanmaktadÇrǤ  

Siyasal anlamda en etkililerinin ʹͲͲǯda Hagee tarafÇndan kurulan CUFI ሺİsrail İçin 
Birleçen HÇ-ristiyanlarሻ olduºu  HÇristiyan siyonist organizasyonlar ǲİsrailǯin desteklenmesiǡ 
askeri çatÇçmalar esna-sÇnda İsrailǯe maddi yardÇm saºlamaǡ Yahudilerin İsrailǯi yurt edinmeǦ
sini kolaylaçtÇrmaǡ yerleçimcilere finansal yardÇm saºlama ve lobicilikǳ   gibi konularda olǦ
dukça etkin olurlarken İsrail yanlÇsÇ ǲmilitan yetiçtirmeǳ   amacÇyla her yÇl ǲWashingtonǯda hac 
geceleriǳ gibi toplumsal eylemler organize etmekte-dirlerǤ AynÇ zamanda Filistin devletinin 
tanÇnmasÇnÇn ve mòzakereler yoluyla varÇlacak herhangi bir barÇç anlaçmasÇnÇn engellenmesi 
noktasÇnda uzlaçmaz bir politika izlemektedirlerǤ  Özellikle ͳͻǤ yòz-yÇlda baçlayÇpǡ ͳͳ Eylòl 
olaylarÇ ile birlikte ciddi bir ivme yakalayan ABDǯdeki anti-İslami hareketlerin bòyòk bir kÇsmÇ 
HÇristiyan siyonizmi ile iliçkilendirilen kiçiler tarafÇndan baçlatÇlÇp desteklenmekte-dir.  Bu 
yòzden halihazÇrdaki BatÇ anti-İslamizminin Únemli bir kÇsmÇnÇ HÇristiyan siyonizmi òzerinǦ
den anlamak ve açÇklamak mòmkòn olacaktÇrǤ Bununla birlikte bu kadar Únem arz eden bir 
konuda Tòrkçe olarak hazÇrlanmÇç akademik çalÇçmalara pek rastlanmamÇçtÇrǤ  Bu makale bu 
boçluºu doldurma amacÇ-nÇ taçÇmaktadÇrǤ 

 
ͳǤ BİR ANOMALİ OLARAK HIRİSTİYAN SİYONİZMİ  
Birçok açÇdan bakÇldÇºÇnda HÇristiyan siyonizmi ǲparadokslarla dolu ve sòrrealǳ1 bir 

anomali2 teçkil etmektedirǤ Burada anomali kavramÇyla ifade edilmek istenen hususǡ HÇristiǦ
yan siyonizminin HÇristiyan geleneklerineǡ teolojisine ve Yahudilere bakÇç açÇsÇna karçÇ teçkil 
ettiºi tezattÇrǤ Bu anomalinin Úzònde Yahudi ve HÇristiyanlarÇn birbirlerini karçÇlÇklÇ olarak 
reddetmesi yatmaktadÇrǤ BazÇ HÇristiyan siyonistlerin kimlikleri hakkÇndaki açÇklamalarÇ3, Fi-
listinǯde bir Yahudi devleti kurulmasÇ yÚnòndeki gayretleriǡ bu gayretlerin Filistin dÇçÇnda bir 

                                                 
1  Yaakov Arielǡ ǳAn Unexpected Allianceǣ Christian Zionism and Its Historical Significanceǳǡ Modern 

Judaism ʹȀͳ ሺŞubat ʹͲͲሻǣ ͻͶ-95.  
2  Norma Claire Moruzziǡ ǲStrange Bedfellowsǣ The Question of Lawrence Oliphantǯs Christian ZioǦ

nismǳǡ Modern Judaism ʹȀͳ ሺŞubat ʹ006): 55. 
3  BazÇ ÚrneklerǢ Jerry Falwellǣ ǲTanrÇ AmerikaǯyÇ bu ahir zamanda dònyanÇn HÇristiyanlaçtÇrÇlmasÇ 

için ve TanrÇǯnÇn kendi insanlarÇnÇnǡ Yahudilerinǡ korunmasÇ için yòkselttiǤ Bu iki amaç dÇçÇnda AmeǦ
rikaǯnÇn baçka bir varlÇk sebebi olduºunu dòçònmòyorumǤǳ ሺTanneyǡ ͳͻͻʹǡ ͳͳͳሻǢ Jerry Falwellǣ 
ǲTanrÇ AmerikaǯyÇ kutsadÇ çònkò Amerika Yahudileri kutsadÇǤǳ ሺSpectorǡ Evangelicals and Israel, 
ʹͶሻǢ ǲEºer İsrail karçÇtÇ olursak TanrÇ bizi yargÇlayacaktÇrǳ ሺJohn Eidsmoreǡ Spectorǡ Evangelicals 
and Israelǡ ʹͷሻǢ John Hageeǣ ǲYeni Ahitǯe inanan her HÇristiyan İsaǯnÇn yeryòzòne dÚndòºònde ilk 
yapacaºÇ için milletlerin yargÇlanmasÇ olduºunu bilirǤ Bu yargÇlamanÇn temelinde Yahudi olmayanǦ
larÇn İsrailǯe ve Yahudilere nasÇl davrandÇºÇ yatmaktadÇrǤ Eºer antisemitizmden suçlu bulunurlarsa 
TanrÇǯnÇn yargÇsÇyla yòzleçeceklerdirǳ ሺSpectorǡ Evangelicals and Israelǡ ʹͻሻǢ İsrail yanlÇsÇ KansaslÇ 
bir gazeteciǣ ǲYahudi olmayan bir AmerikalÇǡ bir HÇristiyan olarak TanrÇǯya sadakati bòtòn insani 
baºlÇlÇklardan òstòn tutarÇmǤ Eºer bir gòn Amerikan devletine sadakat ve İsrailǯe sadakat arasÇnda 
bir tercih yapmam gerekirseǡ tercih hakkÇm yokturǡ İsrailǯi desteklemek zorundayÇmǤ ሾǤǤǤሿ Gittikçe 
bòyòyen bir zòmre olarak canlarÇmÇzÇ İsrail ve Yahudiler için vermeye hazÇrÇzǤǳ ሺSpector, Evange-
licals and Israel, 1). 
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yerde kendilerine bir yurt arayan Yahudi siyonistleri tarih olarak Úncelemesi4ǡ bazÇ zamanǦ
larda arka planda bÇrakmasÇ5 ve hatta hedefi unuttuklarÇnda onlara yeniden yÚn vermesi6, 
Yahudilerin ǲinançlarÇnÇn ayrÇcalÇklÇ olmasÇǳ anlamÇnda takÇndÇklarÇ çeliçkili tutum7 ve 
Doºuǯdaki HÇristiyan dindaçlarÇnÇn çektiºi acÇlara gÚzlerini kapatmalarÇ8 gibi hususlar gÚzǦ
lemcilere HÇristiyan siyonistlerin kraldan daha kralcÇ olduklarÇ yÚnònde bir izlenim vermekǦ
tedirǤ Hareketin dòzenlediºi organizasyonlarÇn katÇlÇmcÇlarÇna HzǤ İsaǯnÇn hayatÇndan ve ÚºǦ
retilerinden ziyade Yahudilerin çeytani Filistinlilere karçÇ mòcadele etmek òzere TanrÇ taraǦ
fÇndan yetkilendirildiºi açÇlanmaktadÇrǤ 9 Bu tutumlar kuçkusuz kadim bir gelenek olan ǲHÇǦ
ristiyan antisemitizmineǳ zÇtlÇk teçkil etmektedirǤ Bilindiºi òzere HÇristiyan antisemitizmi ǲKiǦ
lise babalarÇnÇn ÚnyargÇlarÇnaǳ indirgenemeyecek bir olgudurǡ zira Yeni Ahitǯte çok sayÇda anǦ
tisemitik olarak deºerlendirilebilecek metin bulunmaktadÇrǤ10 AynÇ zamandaǡ HzǤ İsa ve HzǤ 
Meryemǯin Yahudi kutsal kitaplarÇndan olan Talmudǯdaki korkunç derecedeki olumsuz tasǦ
virlerinde11 açikâr olan Yahudi HÇristiyan karçÇtÇ gelenek ve HÇristiyanlarÇn bu hususlardan 
haberdar olmalarÇ ve dahi HÇristiyanlarÇn yòzyÇllar boyunca Yahudileri ǲTanrÇ katilleri ሺdeici-
dersሻǳ olarak gÚrmeleri de HÇristiyan siyonizmi mefhumunu oldukça anlamsÇz kÇlmaktadÇrǤ 
HÇristiyan siyonizmini anomali yapan baçka bir faktÚr ise Úzellikle Anglo-Amerikan dÇç poliǦ
tikasÇna olan tesirinin BatÇ sekòler siyasal dòzeni açÇsÇndan oluçturduºu tenakuzdurǤ Sekòler 
geleneºin aksineǡ HÇristiyan siyonistler tarafÇndan kullanÇlan dil Yeni Ahit metinlerini içerǦ
mekte olup oldukça dini bir tÇnÇya sahiptirǤ12 Bu tenakuz nedense sekòler mòesses nizamÇn 
koruyucularÇnÇn dikkatini çekmemektedirǤ 

 
ʹǤ HIRİSTİYAN SİYONİZMİNİN TEOLOJİSİ 
HÇristiyan siyonizminin teolojik Úºretilerini incelemek isteyen bir araçtÇrmacÇ eskatoǦ

loji ሺkÇyamet bilimiሻǡ Armageddon savaçÇǡ istiºrak ሺraptureሻǡ pòritenlerǡ premilenyalistlerǡ 
dispensasyonalistler, fundamentalistler, restorasyonistler, evanjelistler, John Nelson Darby 
ve Cyrus IǤ Scofield gibi bazÇ kavram ve aktÚrlerle karçÇlaçacaktÇrǤ Bu akÇmÇn HÇristiyanlÇºÇn 
ProtestanlÇk mezhebinden doºduºuǡ Katolik ve OrtodokslarÇn ise harekete mesafelerini koruǦ
duklarÇ açÇktÇrǤ Shahid Alam tarafÇndan bu durumun çeçitli sebepleri ve tarihsel baºlamÇ ele 
alÇnmÇçtÇrǤ13 BunlarÇn içinde en dikkat çekici olanÇ kuçkusuz ProtestanlarÇn Katoliklerden kenǦ
dilerini ayrÇçtÇrmak için HÇristiyanlÇºÇ Yahudileçtirme eºilimine girmiç olmalarÇdÇrǤ 14 Bu baºǦ

                                                 
4  Arielǡ ǲAn Unexpected Allianceǳǡ Ǣ Ruth MoulyȂ Roland Robertsonǡ ǲZionism in American Premil-

lenarian Fundamentalismǳǡ American Journal of Theology and Philosophy 4/3 (1983): 100. 
5  Arielǡ ǲAn Unexpected Allianceǳǡ ͶǤ 
6  Jan Nederveen Pieterseǡ ǲThe History of a Metaphorǣ Christian Zionism and the Politics of ApoǦ

calypseǳǡ Archives de Sciences Sociales des R±ligions ͷ ሺTemmuzȀEylòl ͳͻͻͳሻǣ ͺͻ-90. 
7  Arielǡ ǲAn Unexpected Allianceǳǡ ͻͶǤ 
8  Robert O. Smithǡ ǲAnglo-American Christian Zionismǣ Implications for Palestinian Christiansǳǡ The 

Ecumenical Review 64/1 (Mart 2012). 
9  Aldrovandiǡ ǲTheo-Politics in the Holy Landǳǡ ͳͳͺǤ 
10  Vahiy ʹ Ȁͻǡ ͵ ȀͻǢ Matta ʹ ͵Ȁ͵Ǣ Yuhanna ͅ ȀͶͶǢ KrçǤ James DǤGǤ Dunnǡ Jews and Christians: The Parting 

of the Ways A.D. 70 to 135 (Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1999); Rosemary 
Radford Ruether, Faith and Fratricide: The Theological Roots of Anti-Semitism (Eugene: Wipe & 
Stock, 1997); Gerald Sigal, Anti-Judaism in the New Testament (Bloomington: Xlibris, 2004). 

11  Peter Schäferǡ Jesus in the Talmud (Princeton and Oxford: Princeton University Press, 2007), 98, 
110-113. 

12  KrçǤ Ibrahim Abraham - Roland Boerǡ ǲǯGod Doesnǯt Careǯǣ The Contradictions of Christian Zionismǳǡ 
Religion & Theology 16 (Haziran 2009): 96-99. 

13  Muhammad Shahid Alam, Israeli Exceptionalism: The Destabilizing Logic of Zionism (New York: 
Palgrave Macmillan, 2009), 129-135. 

14  Alam, Israeli Exceptionalism, 130-131. 
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lamda Filistinǯin Yahudilere verilmesini savunan ͳǤ yòzyÇl İngiliz pòriten restorasyonist dòǦ
çòncesiǡ siyonist dòçòncenin ilk tohumlarÇnÇ atanlardan olmuçturǤ15 Ana akÇm ProtestanlÇk İsǦ
railǯin ͳͻǯde AraplarÇ maºlup etmesine ve akabinde ͳͻͲǯlerde Úzgòrleçme teolojisinin te-
sirine girinceye dek harekete desteºini sòrdòròrkenǡ16 liberal Protestan damar ͳͻǯden 
sonra İsrailǯe daha da ateçli bir destek vermeye baçlamÇçtÇrǤ 17 İngiltere HÇristiyan siyonist haǦ
reketin doºduºu yer olarak adlandÇrÇlabilir ve TanrÇǯnÇn kendilerini İsrailǯe yardÇm etmekle 
gÚrevlendirdiºi dòçòncesiǡ AmerikalÇlardan Únce İngilizler tarafÇndan benimsenmiçtirǤ 18 
1800-ͳͺͺͲ yÇllarÇ arasÇnda yaçayan İrlandalÇ-İngiliz teolog John Nelson Darby birçoklarÇ taǦ
rafÇndan HÇristiyan siyonizminin kurucusu olarak gÚròlmektedirǤ AynÇ zamanda HÇristiyan siǦ
yonizmini ABDǯye taçÇyan ve çok sayÇda İngiliz politikacÇ òzerinde etkisi olan bir isim olarak 
bilinmektedirǤ Hareket için hayati Únem teçkil eden ikinci isim ise Canfield tarafÇndan titizlikle 
yapÇlan bir araçtÇrmanÇn sonuç kÇsmÇnda ǲbir HÇristiyanÇn biyografisine sahip olmamaklaǳ19 
itham edilen Cyrus Ingerson ScofieldǯdirǤ Zira oǡ Scofield Reference Bible olarak bilinen eseri 
Oxford Üniversitesi òzerinden yayÇnlayarak HÇristiyan siyonizminin milyonlar tarafÇndan beǦ
nimsenmesine yol açmÇçtÇrǤ  

HÇristiyan siyonizmi Úzellikle Eski Ahitǯteki iki metni dayanak noktasÇ almaktadÇrǤ 
Bunlardan ilki ve en çok baçvurulanÇ Tekvin ͳʹȀ͵ǯdirǤ ͳǤ ve ʹ Ǥ kÇsÇmlarla birlikte okunduºunda 
YehovaǯnÇn HzǤ İbrahimǯe kendisine gÚstereceºi memlekete gitmesini buyurduºuǡ HzǤ İbraǦ
himǯin soyundan gelenleri destekleyeceºiǡ ona hayÇr dua edenleri kutsayacaºÇǡ onu lanetleǦ
yenleri ise lanetleyeceºi anlamÇ çÇkmaktadÇrǤ Yoel ͵Ȁʹǯye gÚre ise TanrÇ tòm milletleri toplaǦ
yacak ve mirasÇ olan İsrail için onlardan hesap soracaktÇrǤ 20 HÇristiyan siyonistler bu metinleri 
lafzi olarak yorumlarkenǡ diºer teologlar metinlerdeki İsrailǯin yerini Kiliseǯnin aldÇºÇna inanǦ
maktadÇrǤ 21  

ʹǤͳǤ Premilenyal Dispensasyonalizm ve KÇyamet Senaryosu 
Pieterseǯnin okumasÇna gÚre HÇristiyan siyonizmi ǲapokaliptik HÇristiyanlÇkǳ olgusuǦ

nun bir alt baçlÇºÇdÇrǡ zira milenyalizm en erken çahsiyetlerden bu yana her daim HÇristiyanǦ
lÇºÇn bir parçasÇ olmuçturǤ Dòçònòr HÇristiyan siyonizminin tarihteki çok sayÇda teolojikǡ felǦ
sefi ve sosyopolitik etkenin nihai bir òrònò olduºunu savunmaktadÇrǤ ǲHÇristiyan siyonizmi 
HÇristiyan apokaliptik geleneºinin hususi bir ifadesi olup bu geleneºin bir parçasÇ olarak ele 
alÇnmalÇdÇrǤ Reformǡ AydÇnlanmaǡ Yahudi Úzgòrleçmesiǡ ʹͳǤ yòzyÇl evanjelizmi ve emperya-
lizmi ile ʹͲǤ yòzyÇl evanjelizmi ve Birleçik Devletler hegemonyasÇnÇn Únemli anlarÇnÇ oluçturǦ
duºu uzun bir zincirleme tepkimenin òrònòdòrǤǳ22 

                                                 
15  Regina Sharifǡ ǲChristians for Zionǡ ͳͲͲ-ͳͻͳͻǳǡ Journal of Palestine Studies ͷȀΧ ሺͳͻሻǣ ͳʹͷǤ 
16  Mark Tooleyǡ ǲMainline Protestant Zionism and Anti-Zionismǳǡ The New Christian Zionism: Fresh 

Perspectives on Israel & The Land, ed. Gerald R. McDermott (Downers Grove: InterVarsity Press, 
2016): 203-204. BatÇǯda ǲliberation theologyǳ olarak bilinen Úzgòrleçme teolojisi ʹͲǤ yòzyÇlda GòǦ
ney Amerikaǯda baçlayanǡ Úzellikle zulòm ve fakirlik çekenleri merkezine alan bir dini-siyasi akÇmǦ
dÇrǤ Marksist-sosyalist dòçòncelerle iliçkili olan akÇm Papa ʹǤ Jean-Paul tarafÇndan açÇrÇ politize olǦ
duºu gerekçesiyle eleçtiriye tabi tutulmuçturǤ 

17  Caitlin Carenen, The Fervent Embrace: Liberal Protestants, Evangelicals and Israel (New York and 
London: New York University Press, 2012), 209. 

18  Andrew Crome, Christian Zionism and English National Identity, 1600-1850 (Cham: Palgrave Mac-
millan, 2018), 267. 

19  Joseph M. Canfield, The Incredible Scofield and His Book (Vallecito: Ross House Books, 1988), 309. 
20  Sean Durbinǡ ǲǯI am an Israeliǯǣ Christian Zionism as American Redemptionǳǡ Culture and Religion 

14/3 (2013): 327. 
21  Judith Mendelsohn Rood Ȃ Paul WǤ Roodǡ ǲIs Christian Zionism Based on Bad Theologyǫǳǡ Cultural 

Encounters 7/1 (2011): 42. 
22  Pieterseǡ ǲThe History of a Metaphorǳǡ Ǥ  
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HÇristiyan siyonizminin teolojisini kavramak için altÇnda yatan eskatolojik senaryoya 
açina olmak gerekmektedirǤ HÇristiyan siyonistler Darby ile vòcut bulan ǲpremilenyal dispenǦ
sasyonel teolojininǳ23 gerçek olduºuna ve ayniyle gerçekleçeceºine inanmaktadÇrǤ Bu teoloji 
Yeni Ahit tefsir çalÇçmalarÇyla hayat bulmuç bir sistem deºildirǡ ͳͺ͵Ͳǯda Glasgowǯda Margaret 
MacDonald isimli bir genç kÇzÇn vizyonunun Darby tarafÇndan sistemleçtirilip yaygÇnlaçtÇrÇlǦ
masÇna dayanÇrǤ 24 Öºretiye gÚre dònya tarihi yedi çaºdan ሺseven dispensationsሻ oluçan doºǦ
rusal bir olgudurǤ Bunlar sÇrasÇyla Masumiyetǡ Vicdanǡ Sivil YÚnetimǡ Ataerkil YÚnetim, Musa 
Kanunuǡ Rahmet ve Milenyum çaºlarÇdÇrǤ25 İnsanlÇºÇn halihazÇrda altÇncÇ çaºda olduºunaǡ yeǦ
dinci çaºÇn ise çok yakÇnda olduºuna inanÇlmaktadÇrǤ Kamphausen tarafÇndan detaylarÇyla akǦ
tarÇlan senaryoya gÚre kÇyameti baçlatan olaylar zinciri zaman zaman İslami gelenekte Deccal 
olarak tercòme edilen ancak ironik bir çekilde bazÇ HÇristiyan siyonistler tarafÇndan İsǦ
lamǯdaki Mehdi figòrò ile Úzdeçleçtirilen26 AntichristǯÇn geliçiyle baçlayacaktÇrǤ Antichrist ken-
disini barÇççÇl ve hoçgÚròlò bir hòmanist olarak tanÇtacakǡ Yahudilerle mòttefik olacak ve İsǦ
rail-Filistin sorununu çÚzecektirǤ Kaynaklarda Sahte Peygamber olarak geçen bir lider atayaǦ
rakǡ Şeytanǡ Antichrist ve Sahte Peygamberǯden oluçan bir cehennem teslisi kuracaktÇrǤ YÚneǦ
timinin ilk òç buçuk yÇlÇndan sonra Antichrist gerçek yòzònò gÚstermeye baçlayacak ve bu 
dÚnemde Moria daºÇnda yer alan tapÇnaºÇn kutsallÇºÇna tecavòz edecektirǤ Bu hamleyle birǦ
likte HzǤ İsaǯnÇn yeryòzòne ikinci kez inmesinden Únceki son evre olan ǲBòyòk SÇkÇntÇ YÇllarÇ 
(Tribulationሻǳ baçlayacaktÇrǤ Bu evrede Antichrist İsrailǯi ve Yahudileri yok etmeye çalÇçacakǦ
tÇrǤ Yahudi nòfusunun òçte biri HÇristiyanlÇºa geçecekǡ kalanlarÇ ise mòteakip Armageddon 
SavaçÇǯnda ÚldòròlecektirǤ Bu savaçÇn sonlarÇna doºru İslami gelenekte Yeǯcðc ve Meǯcðc ola-
rak ifade edilen ve Gog ve Magog olarak anÇlan kÇsÇmda insanlar TanrÇǯyla ve birbirleriyle nòkǦ
leerǡ biyolojik ve kimyasal silahlar kullanarak savaçacaklarǡ bunun sonucunda milyarlarca inǦ
san yok olacaktÇrǤ İnsanlÇºÇn çahit olduºu en çiddetli savaçtan sonra kalan gòçler İsrailǯi yok 
etmek için birleçecek ancak HzǤ İsa gÚkten inerek İsrailǯi kurtaracaktÇrǤ Bunun òzerine hayatta 
kalan Yahudiler onun Mesih olduºuna inanacaktÇrǤ HzǤ İsa AntichristǯÇn ve Sahte Peygamberǯin 
gòçlerini bozguna uºratacaktÇrǤ ArdÇndan yedinci dÚnem baçlayacakǡ HzǤ İsa ŞeytanǯÇ zincirleǦ
yecekǡ inanmayanlarÇ inananlardan ayÇrarak onlarÇ cezalandÇracak ve Kudòsǯteki tahtÇndan 
dònyayÇ barÇç ve esenlik içerisinde yÚnetecektirǤ 27  

2.2. HÇristiyan TeologlarÇn Eleçtirileri ve Emperyalizm BaºlantÇsÇ 
Siyonist olmayan HÇristiyan teologlar HÇristiyan siyonizminin teolojisini defaatle eleçǦ

tiriye tabi tutmuçturǤ Buna gÚre Yahudilerin seçilmiç Çrk olarak gÚròlmesi HÇristiyan teolojisi 
perspektifinden bakÇldÇºÇnda bir zayÇflÇktÇrǤ28 Yeni Ahit uzmanÇ teologlar HÇristiyan siyonizǦ
mine hiçbir zaman kayda deºer bir destek vermemiçlerdir ve onlara gÚre Yeni Ahitǡ bu akÇmÇn 
ǲvaad edilmiç topraklarǳ ve ǲseçilmiçlikǳ doktrinlerini reddetmektedirǤ29 Diºer bòyòk bir itiǦ

                                                 
23  Dispensasyonalizm ile ilgili kapsamlÇ bir çalÇçma için bkzǤ Timothy PǤ Weberǡ On the Road to Arma-

geddonǣ How Evangelicals Became Israelǯs Best Friend (Grand Rapids: Baker Academic, 2004). 
24  Ben Witherington III, The Problem with Evangelical Theology (Waco, Baylor University Press, 

2005), 93-94. 
25  Charles C. Ryrie, Dispensationalism (Chicago: Moody Press, 1995), 41-46. 
26  Richard Ciminoǡ ǲ ǯNo God in Commonǣǯ American Evangelical Discourse on Islam after ͻȀͳͳǳǡ Re-

view of Religious Research ͶȀʹ ሺAralÇk ʹͲͲͷሻǡ ͳǤ 
27  Erhard Kamphausenǡ ǲChristlicher Zionismusǣ Die Bedeutung Jerusalems im Endzeitdenken des 

Protestantischen Fundamentalismusǳǡ Auf zum letzten Gefecht? Christlicher Zionismus auf dem 
Vormarsch Bildirileri (Almanya-Bad Boll, 08-ͳͲ AralÇk ʹͲͲሻǡ ʹͲͲǡ ͳ-27, ǲOnline-Texte der 
Evangelischen Akademie Bad Bollǳǡ eriçim ͳͲ Temmuz ʹͲͳͻǡ httpsǣȀȀev-akademie-boll.de/filead-
min/res/otg/640806-Kamphausen.pdf . 

28  Stephen Sizer, Christian Zionism: On the Road to Armageddon: The historical roots. Theological 
basis and political consequences of Christian involvement in the Arab-Israeli conflict (Colorado 
Springs: Presence Ministries International, 2004), 52-56. 

29  Philip La Grange Du Toitǡ ǲDoes the New Testament support Christian Zionismǳǡ In die Skriflig 50/1 
(2016): 7. 
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raz ise ProtestanlÇkǡ Katoliklik ve Ortodoksluk gibi ana akÇm HÇristiyan mezheplerinde ǲArǦ
mageddonǳ savaçÇnÇn yer almayÇçÇ noktasÇndadÇrǤ30 Halsell HÇristiyan siyonizmindekiǡ Eski 
Ahitǯeǡ Mesihçilik ve milenyalizme dayanan HÇristiyanlÇk dÇçÇ motiflere içaret etmektedir ki 
yazara gÚre bunlar Yahudi geleneºinin karakterini taçÇmaktadÇrǤ 31 Her çeye raºmen HÇristiǦ
yan teolojisinden bu tarz sapmalar HÇristiyan siyonistler için bir sorun teçkil etmemektedir, 
zira ǲevanjelistler teoloji tarafÇndan deºil pragmatizm tarafÇndan yÚnlendirilmektedirǤǳ32 
Bunlar ve diºer sebeplerden Útòrò bazÇ HÇristiyan teologlar HÇristiyan siyonizmini heretik ilan 
etmiçtirǤ33 

HÇristiyan siyonizminin teolojisinin eleçtirildiºi bir diºer husus ise onun ǲemperyal 
teolojiǳ34 olarak yerine getirdiºi içlev ile ilgilidirǤ Gerçekten de Soºuk Savaç sÇrasÇnda HÇristiǦ
yan siyonistler tarafÇndan ŞeytanǯÇn mòttefikleri olarak gÚròlen komònistlerin35 yerini Sov-
yetler Birliºiǯnin daºÇlmasÇndan sonra MòslòmanlarÇn almasÇ aradaki paralelliklere içaret etǦ
mektedir.36 Birçok dòçònòr HÇristiyan siyonizmiǡ Yahudi-HÇristiyan BatÇ sÚylemi ve emperyaǦ
lizm arasÇnda saºlam baºlar olduºunu iddia etmektedirǤ Von Raussendorff ǲHÇristiyan siyoǦ
nizminin Yahudi siyonizminin ideolojik kaynaºÇ olduºunuǡ onu hayata geçirdiºini ve Bòyòk 
Britanya ve ABDǯnin emperyalist menfaatleri sebebiyle dònya politikasÇnÇn bir faktÚrò haline 
getirdiºiniǳ37 belirtmektedirǤ Bu baºlamda Spectorǯa gÚreǡ ǲሺHÇristiyan siyonistlerinሻ İsrailǯe 
olan baºlÇlÇºÇ din ve jeopolitik evliliºine dayanmaktadÇrǤǳ38 Pieterseǯnin ǲyòzlerce yÇllÇk evanǦ
jelist lobicilik faaliyetlerinin baçarÇsÇǳ 39 olarak gÚrdòºò Balfour Deklarasyonuǯnun arka plaǦ
nÇnda Naponyonǯun Roma İmparatoru Julianǯdan sonra ǲFilistinǯde egemen bir Yahudi devleti 
vaat eden ilk siyasi liderǳ 40 olmasÇ ve FransaǯnÇn gòcònò artÇrmasÇndan çekinen Shaftesbury 
ve Balfour gibi bazÇ İngiliz siyasetçilerin HÇristiyan siyonistlerin gÚròçlerini benimsemenin 
Britanya İmparatorluºuǯnun Orta Doºuǯdaki menfaatleri için faydalÇ olduºuna inanmalarÇ yatǦ
maktadÇrǤ Bu sebeplerle HÇristiyan siyonizmi aynÇ zamanda daha bòyòk bir mesele olan çark 
meselesinin alt kategorilerinden birisi olarak gÚròlmòçtòrǤ AynÇ çekilde ABD baçkanlarÇ da 
genellikle oluçuma destek vermiçlerdirǤ CarterǯÇn HÇristiyan siyonistlerin beklentilerini karçÇǦ
lamamasÇndan41 sonra seçilen Reaganǡ Armageddon savaçÇna olan inancÇnÇ beyan etmiçtirǤ42 
George HǤ WǤ Bushǡ Clinton ve George WǤ Bush da İsrail yanlÇsÇ bir tutum sergilemiçlerdirǤ43 
Oºul Bush zamanÇnda yapÇlan Irak mòdahalesinde neo-muhafazakarlarla mòttefik olan HÇrisǦ
tiyan siyonistlerin etkisi olduºu belirtilmektedirǤ 44 Obama İsrail ile ilgili meselelerde daha 
yansÇz bir politika izlemiç olsa daǡ halefi Trump ͳͶ MayÇs ʹͲͳͺ tarihinde ABDǯnin İsrailǯdeki 
bòyòkelçiliºini Kudòsǯe taçÇyarak ve ihtilaflÇ Golan tepelerini İsrail topraºÇ olarak tanÇdÇºÇnÇ 
açÇklayarak harekete somut destek vermiçtirǤ Smith ABDǯnin HÇristiyan siyonizmine verdiºi 

                                                 
30  Kiracofe, Dark Crusade, xii. 
31  Halsell, TanrÇǯyÇ KÇyamete Zorlamak, 74. 
32  Spector, Evangelicals and Israel, 45. 
33  Philip AǤ FǤ Churchǡ ǲDispensational Christian Zionismǣ A Strange But Acceptable Aberration or a 

Deviant Heresyǫǳ Westminster Theological Journal, 71 (2009): 395-396. 
34  Philip La Grange Du Toitǡ ǲThe Radical New Perspective on Paulǡ Messianic Judaism and their conǦ

nection to Christian Zionismǳǡ HTS Teologiese Studies 73/3 (2017): 2. 
35  Örneºin HÇristiyan siyonizminin ABDǯde yaygÇnlaçmasÇnda bòyòk rol oynayan Left Behind adlÇ roǦ

man serisinde Antichrist bir Rus Birleçmiç Milletler çalÇçanÇ tarafÇndan canlandÇrÇlmaktaydÇǤ Mike 
Minnicinoǡ ǲDarby Made ǮChristian Zionismǯ for the Empireǳǡ Executive Intelligence Review 29/46 
ሺKasÇm ʹͲͲʹሻǣ ͵Ǥ 

36  Kamphausenǡ ǲChristlicher Zionismusǳǡ ͻǤ 
37  Klaus von Raussendorffǡ ǲChristlicher Zionismusǳǡ Freidenker: Zeitschrift des Deutschen Freiden-

ker-Verbandes 2/06 (Haziran 2006): 27. 
38  Spector, Evangelicals and Israel, 50. 
39  Arielǡ ǲAn Unexpected Allianceǳǡ 82. 
40  Sizer, Christian Zionism, 16. 
41  Arielǡ ǲAn Unexpected Allianceǳǡ ͺʹǤ 
42  Halsell, TanrÇǯyÇ KÇyamete Zorlamak, 29. 
43  Arielǡ ǲAn Unexpected Allianceǳǡ ͺʹ-83. 
44  Lawrence Davidsonǡ ǲChristian Zionism as a Representation of American Manifest Destinyǳǡ Cri-

tique: Critical Middle Eastern Studies 14/2 (2005): 166.  
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bu desteºi HÇristiyan siyonizminin anayasasÇ olarak gÚrdòºò Cartwright dilekçesinde gÚzlemǦ
lenen, modernizm, emperyalizm ve batÇ HÇristiyanlÇºÇ arasÇndaki karmaçÇk iliçkilere baºlaǦ
maktadÇrǤ45 Bir diºer yoruma gÚre HÇristiyan siyonizmi ABDǯnin kendi tarihini tanÇmlamak 
için kullandÇºÇ ǲaçÇk kader ሺmanifest destinyሻǳ kavramÇnÇn bir temsilinden ibarettir ve AmeǦ
rikaǯya gÚçenlerin oradaki tecròbeleriyle Yahudilerin Filistinǯdeki tecròbeleri arasÇndaki 
açikâr bir paralellik vardÇrǤ46 Son olarak imparatorluklarÇn ǲtanrÇsal bir amacaǳ ihtiyaç duyǦ
duklarÇnÇǡ ǲYahudi-HÇristiyan geleneºi mitininǳ ve HzǤ İsaǯnÇn tekrar yeryòzòne gelmesi için 
İsrailǯin merkezi bir rol oynadÇºÇna inanan HÇristiyan saºÇnÇn theologia gloriae sisteminin bir-
likte emperyal teolojiyi inça ettiklerini savunan Rahebǡ BatÇlÇ ve Yahudi teologlarÇn FilistinliǦ
lerin ve òlkelerinin gÚrdòºò zararlarÇn mòsebbiplerinden olmalarÇndan Útòrò onlardan Úzòr 
dileyecek noktaya henòz gelmediklerini belirtmektedirǤ47 

HÇristiyan siyonizminin emperyal teoloji olarak Orta Doºu için ortaya çÇkardÇºÇ sonuçǦ
lar yÇkÇcÇ boyuttadÇrǤ Sizerǡ Armageddon inancÇnÇn ve HÇristiyan siyonistlerin temel gÚròçleriǦ
nin Orta Doºuǯdaki barÇç ihtimalini ortadan kaldÇrdÇºÇnÇ belirtmektedirǤ48 Kiracofeǯa gÚre BirǦ
leçik Devletler ǲEski Ahitǯin acÇmasÇz peygamberlerine ve kanlÇ Orta Doºu savaç meydanlarÇna 
dalmÇçǡ dònyanÇn Yeni Ahit okuyan lider haçlÇ devletiǳ49 haline gelmiçtir ve ǲHÇristiyan siyoǦ
nizmi emperyalizmin hizmetinde kÚtòcòl bir rol oynamaktadÇrǤǳ50 HÇristiyan siyonistlerin 
Orta Doºuǯda nòkleer bir savaç tasarladÇklarÇ gerçeºi hatÇrlandÇºÇndaǡ bu çiddete meyyal51 
ideolojinin sonuçlarÇ sadece Mòslòmanlara yÚnelik deºilǡ tòm dònyaya yÚnelik bir tehdit teçǦ
kil etmektedir.52 

 
͵Ǥ HIRİSTİYAN SİYONİZMİ VE ANTİ-SEMİTİZM 
Birbirlerini anlama noktasÇndaki baçarÇsÇzlÇklarÇna içaret eden Goldmanǯa gÚre ǲson 

tahlildeǡ Yahudiler ve HÇristiyanlar birbirlerine karçÇ bir sÇr olarak kalmak zorundadÇrǤǳ53 An-
cak HÇristiyan siyonistler ve Yahudiler arasÇndaki meselenin karçÇlÇklÇ anlaçmayÇ baçaramaǦ
maktan daha derinde yattÇºÇ gÚzlemlenmektedirǤ HÇristiyan siyonizmi anomalisine bir açÇkǦ
lama getirmek isteyen kiçiler HÇristiyan siyonizmi içerisinde yer alan antisemitizme içaret etǦ
mektedirǤ Buna gÚre HÇristiyan siyonistler Yahudilerin ve Yahudi devletinin kurulmasÇnÇn 
gerçekleçmesi için hayati bir rol oynadÇºÇ kÇyamet senaryolarÇnÇ yòròrlòºe koymak adÇna İsǦ
railǯi her çartta desteklerkenǡ bu senaryonun nihai sonuçlarÇ antisemitiktirǤ Senaryo YahudiǦ
lerin kendisini Mesih gibi gÚsteren Antichrist tarafÇndan yÚnetilmesini54 ve Yahudilerin çoǦ
ºunluºunun Mesihǯin geliçinden sonra Úlmesini55 içermektedirǤ HÇristiyan siyonistler ve YaǦ

                                                 
45  University of Notre Dameǡ ǲChristian Zionismǡ American Modernityǡ and the Trump Declaration on 

Jerusalemǳǡ eriçimǣ ͳͲ Haziran ʹͲͳͻǡ httpsǣȀȀcontendingmodernitiesǤndǤeduȀglobal-cur-
rents/christian-zionism-american-modernity-trump-declaration-jerusalem/. 

46  Davidsonǡ ǲChristian Zionism as a Representation of American Manifest Destinyǳǡ ͳͷ-169.  
47  Mitri Raheb, Faith in the Face of Empire: The Bible through Palestinian Eyes (New York: Orbis Bo-

oks, 2004), 64-66. Theologia gloriae ሺgÚrkem teolojisiሻ Martin Lutherǯin theologia crucis ሺçarmÇh 
teolojisiሻ ile zÇt olduºunu ifade ettiºi HÇristiyanlÇk yorumunun adÇdÇrǤ Lutherǯe gÚre çarmÇh teolojisi 
insanÇn TanrÇ karçÇsÇnda kendisini savunmak konusundaki çaresizliºine içaret ederkenǡ gÚrkem teǦ
olojisi ise insanÇn iyiliºi seçme kudreti olduºu anlamÇna gelmektedirǤ  

48  Sizer, Christian Zionism, 102. 
49  Kiracofe, Dark Crusade, 45. 
50  Kiracofe, Dark Crusade, 181. 
51  KrçǤ Abraham - Boerǡ ǲGod Doesnǯt Careǳǡ ʹͲͲͻǡ ͳͲͺǤ 
52  Kiracofe, Dark Crusade, 177; Halsell, TanrÇǯyÇ KÇyamete Zorlamak, 36. 
53  David Shushonǡ ǲZionism for Christiansǳǡ First Things 184 (Haziran/Temmuz 2008): 21. David 

Goldman bu çalÇçmayÇ ǲDavid Shushonǳ mahlasÇ ile yayÇnlamÇçtÇrǤ 
54  Arielǡ ǲAn Unexpected Allianceǳǡ Ǥ 
55  Halsell, TanrÇǯyÇ KÇyamete Zorlamak, 94,138; Spector, Evangelicals and Israel, 14.  
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hudiler arasÇndaki baçlÇca ayrÇlÇk noktasÇ HzǤ İsaǯdÇrǤ HÇristiyan siyonistler HzǤ İsaǯnÇn KuǦ
dòsǯteki tahtÇndan dònyayÇ yÚneteceºine inanÇrken56ǡ Mesihçi Yahudiler HzǤ İsaǯyÇ Mesih olaǦ
rak kabul etmemektedir.  

Bunun yanÇndaǡ neredeyse daima İsrail yanlÇsÇ açÇklamalar yapan bazÇ HÇristiyan siyoǦ
nistlerin zaman zaman doºrudan antisemitik sÚylemlere baçvurduºu gÚzlemlenebilmektedirǤ 
Örneºin Falwell ͳͻͻͻǯda AntichristǯÇn Yahudi bir erkek olacaºÇnÇ sÚylemiçtirǤ57 Lindsay çeçitli 
kereler ǲahir zamanda HzǤ İsaǯyÇ kabul etmeyen Yahudilerin katlinin Yahudi soykÇrÇmÇnÇ gÚlǦ
gede bÇrakacaºÇnÇǳ ima etmiçtirǤ 58 Premilenyal dispensasyonalist teolojinin kÇyamet senaryoǦ
suna gÚre Yahudiler ya HÇristiyanlÇºa geçecekǡ ya da yok edileceklerdirǡ ancak her halòkârda 
yok olacaklardÇrǤ59 Yahudiler HÇristiyan siyonizminin kendileri için ÚngÚrdòºò sonun farǦ
kÇnda olmakla birlikte60 onlardan aldÇklarÇ desteºe binaen seslerini yòkseltmemektedirǤ AnǦ
laçÇlacaºÇ òzere iki taraf da birbirlerine karçÇ muvakkat bir faydacÇlÇk anlayÇçÇyla yaklaçmakǦ
tadÇrǤ Literatòrde bu iliçkiyi Úzetlemek için çu ifadeye yer verilmektedirǣ ǲMesih gelirseǡ o gòn 
seçenekleri deºerlendiririzǤ Bu arada TanrÇǯyÇ Úvmeye ve cephaneyi aktarmaya devamǤǳ61 

 
ͶǤ HIRİSTİYAN SİYONİZMİ VE ANTİ-İSLAMİZM 
YukarÇda gÚròldòºò òzereǡ HÇristiyan siyonistlerin gerçekleçeceºine inandÇklarÇ kÇyaǦ

met senaryosunda Mòslòmanlar ancak dòçman saflarÇnda savaçan Gog ve Magog olarak an-
lam bulabilmektedirǤ Bilindiºi òzere Gog ve Magog fundamentalist tefsirciler tarafÇndan her 
zaman İslam dònyasÇ olarak yorumlanmÇçtÇrǤ62 Buna gÚre Mòslòmanlar HzǤ İsaǯnÇn TanrÇ olǦ
duºuna inanmadÇklarÇ için Armageddon SavaçÇǯndan sonra kurulacak Milenyum BarÇç İmpaǦ
ratorluºuǯna da giremeyecektirǤ Onlar Şeytan, Antichrist ve Sahte Peygamberǯden oluçan ceǦ
hennem teslisinin mòttefikleridirǤ AynÇ zamanda Filistinlilerǡ Araplar ve Mòslòmanlar seǦ
naryo Únònde doºrudan engel teçkil etmektedirǤ63 Örneºin Kubbetòǯs-Sahre ve Mescid-i 
AksâǯnÇn bulunduºu yere Üçòncò Mabedǯin yapÇlmasÇ gerektiºine inanan HÇristiyan siyonistǦ
lerǡ bunu gerçekleçtirmek amacÇyla Yahudileri bu camileri yÇkmaya teçvik etmiçlerdirǤ Baçka 
bir gÚròçe gÚre Ortodoks Yahudiler bu camileri yÇkarak Mòslòmanlar ve Yahudiler arasÇnda 
savaç çÇkartacaklarǡ bunun òzerine Mesih yeryòzòne inecektirǤ64 Her hâlòkârda senaryo geǦ
reºi MòslòmanlarÇn nazarÇnda yeryòzòndeki en kutsal mekanlar arasÇnda yer alan bu mabedǦ
lerin yÇkÇlmalarÇ gerekmektedirǤ 

Mouly ve Robertsonǯa gÚreǡ HÇristiyan siyonistlerin ΨͲǯi Araplara karçÇ ya kayÇtsÇz ya 
da dòçmanca hisler beslemektedirǤ65 ͳͳ Eylòlǯden sonraki dÚnemde İslamǯÇn çeytanlaçtÇrÇlǦ
masÇ operasyonu Robertsonǡ Grahamǡ Lindseyǡ Vines ve Falwell gibi HÇristiyan siyonistler taǦ
rafÇndan gerçekleçtirilmiçtirǤ 66 Bu ve diºer figòrlerin anti-İslami sÚylemlerinde ortak Úºeler 
İslamǯÇn çiddet dini olduºu ve İslamǯÇn TanrÇǯsÇnÇn HÇristiyanlÇºÇn ve Yahudiliºin TanrÇǯsÇndan 

                                                 
56  Halsell, TanrÇǯyÇ KÇyamete Zorlamak, 59. 
57  Martha F. Lee, Millennial Visions: Essays on Twentieth-Century Millenarianism (Westport: Prae-

ger, 2000), 141-ͳͶʹǤ Diºer anketler için bkǤ Ciminoǡ ǲ ǯNo God in Commonǣǯ ǲǡ ͳ͵-164.   
58  Napieralaǡ ǲChristian Zionism and Its Influenceǳǡ ͷͶͶǤ 
59  Abraham Ȃ Boerǡ ǲGod Doesnǯt Careǳǡ ͳͲͳǤ 
60  Morris Jastrowǣ ǲHÇristiyan siyonistler Yahudi siyonizmini desteklerken bunu ebedileçsinler diye 

deºilǡ yok olsunlar diye yapmaktadÇrǤǳǢ Daniel Pipesǣ ǲİyi tarafÇndan bakacak olursak Amerikan HÇǦ
ristiyan siyonistleri İsrail Savunma Kuvvetleri yanÇnda Yahudi devletinin stratejik ajanlÇºÇnÇ yapaǦ
bilirǤǳ Alamǡ Israeli Exceptionalism, 129. 

61  Nathan Perlmutter Ȃ Ruth Ann Perlmutter, The Real Anti-Semitism in America (New York: Arbor 
House, 1982), 172. 

62  Kamphausenǡ ǲChristlicher Zionismusǳǡ ʹͶǤ 
63  Spector, Evangelicals and Israel, 55. 
64  Halsell, TanrÇǯyÇ KÇyamete Zorlamak, 82. 
65  MoulyȂRobertsonǡ ǲZionism in American Premillenarian Fundamentalismǳǡ ͳͲǤ 
66  Dennis RǤ Hooverǡ ǲIs Evangelicalism Itching for a Civilization Fightǫǣ A Media Studyǳǡ The 

Brandywine Review of Faith & International Affairs 2/1 (2004): 11-12. 
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farklÇ olduºudurǤ 67 Yine İsrailǯin ͳͻͶͺ yÇlÇnda kuruluçuǡ Filistinliler için doºurduºu olumsuz 
sonuçlara raºmenǡ HÇristiyan siyonistlerin çoºu için bir kÇyamet alametinin gerçekleçmesi anǦ
lamÇna gelmektedirǤ68  

Bu olumsuz tavrÇn deºinilmeyen bir diºer sebebi de HÇristiyanlarÇn HzǤ İsmail hakkÇnǦ
daki olumsuz gÚròçleridirǤ SÇk sÇk alÇntÇ yaptÇklarÇ Feinbergǡ ǲTanrÇ vakti geldiºindeǡ tòm dòǦ
zenlerine ve entrikalarÇna raºmen İsmailǯin oºullarÇnÇ dÇçarÇ atacak ve yerlerine İshakǯÇn oºulǦ
larÇnÇ yerleçtirecektirǳ69 demektedirǤ Bilindiºi òzere Yahudi-HÇristiyan geleneºi HzǤ İsmail ile 
ilgili bir dizi hakaretamiz yakÇçtÇrma eçliºinde kendilerinin HzǤ İshakǯÇnǡ AraplarÇn ise HzǤ İsǦ
mailǯin soyundan geldiºine inanmaktadÇrǤ  

Bu hususlar birlikte deºerlendirildiºinde halihazÇrda HÇristiyan siyonistlerin İslamǯa 
ve Mòslòmanlara neden bu kadar olumsuz yaklaçtÇklarÇ netlik kazanmaktadÇrǤ SpectorǯÇn deǦ
yiçiyleǡ ǲortadaki sorun TanrÇ ve Yahudi-HÇristiyan BatÇ ile Şeytan ve İslam arasÇndadÇrǤǳ70 Bu 
yòzden İsrailǯin sadece Yahudiler tarafÇndan iskanÇ amacÇyla Filistinlilerin etnik temizliºinin 
de HÇristiyan siyonistlerin planlarÇ dahilinde olduºu71 bilgisi çaçÇrtÇcÇ olmamalÇdÇrǡ zira ŞeyǦ
tanǯÇn mòttefiklerine ne yapÇlÇrsa yapÇlsÇn kÚtòlòk olmayacaktÇrǤ HzǤ İsaǯnÇn yeryòzònde barÇçÇ 
tesis edecek ve bin yÇl sòrecek GÚklerin KrallÇºÇǯnÇ kurabilmesi için senaryo gereºi kÚtò kaǦ
rakterlerin de òzerine dòçen rolò oynamasÇ gerekmektedirǤ Hatta Yahudi siyonizmindeki self-
redemption doktrinine72 benzeyen bir gÚròçe gÚre kehanetlerin gerçekleçmesi beklenmeǦ
meliǡ eºer henòz yeteri kadar kÚtòlòk yoksaǡ HzǤ İsaǯnÇn tekrar gelmesini hÇzlandÇrmak için 
kÚtòlòkler artÇrÇlmalÇǡ milyarlarca insanÇn Úlòmòyle sonuçlanacak Armageddon savaçÇ gecikǦ
tirilmeden çÇkarÇlmalÇdÇrǤ GÚròldòºò òzere karçÇ karçÇya olunanǡ gerçek dònyadaki olaylar ve 
aktÚrler hakkÇnda rasyonalizasyona ve deºiçime kapalÇ olanǡ son derece tehlike arz eden dini 
inançlardÇrǤ Spector bu hususu çÚyle Úzetlemektedirǣ ǲEvanjelistlerin İsrailǯe olan siyasi desǦ
teºinin dini inançlarÇyla uyuçmasÇ gibiǡ İsrailǯin dòçmanlarÇna olan muhalefetleri de teolojile-
rinde yer almaktadÇrǤ Derin ruhsal çekiçmelerden kÚk alan kadim bir dòçmanlÇktÇrǤ HÇristiyan 
siyonistler için mòcadele terÚrizm ve İsrailǯin Arap ve Mòslòman komçularÇyla yaptÇºÇ savaçǦ
lardan daha Úteye gitmektedir ve medeniyetler çatÇçmasÇndan bile daha bòyòktòrǤ TanrÇ ve 
Allah arasÇnda bir rekabettirǣ Yahudiliºin ve HÇristiyanlÇºÇn TanrÇsÇ karçÇsÇnda MòslòmanlarÇn 
tapÇndÇklarÇnÇ dòçòndòkleri çòpheli varlÇkǤ Evanjelist siyonistlerin çoºu için Orta Doºuǯdaki 
dòçmanlÇklarÇn kaynaºÇnda yatan ilahi çatÇçma budur. Yahudi devletiyle olan ve kutsal kitap-
larÇna dayanan ittifaklarÇ ile bu durum aynÇ resmin iki yarÇsÇdÇrǤǳ73  

YukarÇda sÚylenilenlere binaen açÇklÇk kazanan husus HÇristiyan siyonizmindeki anti-
İslamizmǯinǡ ŞamlÇ Yuhanna ile birlikte henòz ͺǤ yòzyÇlda Doºu HÇristiyanlÇºÇnda baçlayanǡ ͻǤ 
yòzyÇlda İspanyaǯda yaçayan Speraindeo ve Úºrencileri Eulogius ve Alvarus òzerinden BatÇ-
Latin HÇristiyanlÇºÇna taçÇnanǡ ProtestanlÇºÇn kurucusu Luther tarafÇndan iktibas edilen ve taǦ
rih boyunca HÇristiyan okuryazarlarÇnÇn çoºunluºunu çeçitli çekillerde etkisi altÇna alan HÇǦ
ristiyan anti-İslamizmǯinin òzerine inça edilmek kaydÇyla premilenyal dispensasyonel teoloǦ
jinin nevi çahsÇna mònhasÇr apokaliptik senaryosundan yapÇlan çÇkarÇmlarÇn bir òrònò olduǦ
ºudurǤ Hareketi tehlikeli kÇlan en bòyòk unsur taraftarlarÇnÇn senaryoya baºlÇlÇklarÇnÇn dogǦ
matik ve akÇlòstò bir dòzlemde yer alÇçÇdÇrǡ zira insan varlÇºÇnÇn anlamÇnÇ ve mevcut aktÚr ve 

                                                 
67  Ciminoǡ ǲ ǮNo God in Commonǣǯ ǲǡ ͳǤ   
68  Du Toitǡ ǲThe Radical New Perspectiveǳǡ ͵Ǥ  
69  Paul Boyerǡ ǲThe Middle East in Modern American Popular Prophetic Beliefǳǡ Imagining the End: 

Visions of Apocalypse from the Ancient Middle East to Modern America, ed. Abbas Amanat and 
Magnus Bernhardsson (London and New York: I.B. Tauris, 2002): 321.  

70  Spector, Evangelicals and Israel, 35. 
71  Sizer, Christian Zionism, 96. 
72  Yahudi mesihçiliºinin bir yorumu olan ǲself-redemptionǳ inancÇ beklenen mesihin kendi kendine 

zuhur etmeyeceºiǡ gelmesi için gereken çartlarÇn insanlar tarafÇndan oluçturulmasÇnÇ ÚngÚrmekteǦ
dir. 

73  Spector, Evangelicals and Israel, 76. 
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olaylarÇn tanÇmÇnÇ bu senaryoda bulmaktadÇrlarǤ HÇristiyanlÇkǡ Yahudiliºin bònyesinden ken-
disine ait bir çeriat olmadan doºuçundan itibaren belirli bir kararsÇzlÇk ሺinstability) sorununa 
dòçar olmaktadÇrǤ 74 Bu sebeple HÇristiyanlÇºÇn akÇl-duygu terazisinde duygu kefesi aºÇr basar 
gÚrònmektedirǤ75 Bu durum HÇristiyanlÇk içerisindeki en ateçli fraksiyonlardan birisi olarak 
bilinen HÇristiyan siyonistlerle akÇl ve saºduyu zemininde mòzakere etme olanaºÇnÇ gòçleçtirǦ
mektedirǤ DolayÇsÇyla İslam hakkÇndaki olumsuz kanaatlerini deºiçtirmek pek mòmkòn gÚǦ
zòkmemektedirǤ 

İkinci ve pek bahsedilmeyen tehlike ise HÇristiyan siyonistlerin tanÇmlarÇ hakkÇndadÇrǤ 
Bir gÚròçe gÚre HÇristiyan siyonizmi Yahudilerin Filistinǯe dÚnòç haklarÇnÇ savunan HÇristiǦ
yanlara verilen isimdirǤ Bu tanÇma gÚre ana akÇm HÇristiyan siyonistler ABDǯde HÇristiyan saº 
ile irtibatlandÇrÇlan fundamentalistler veya evanjelistler deºilǡ liberal HÇristiyanlardÇrǤ Siyo-
nist olduklarÇnÇ açÇklamaya yanaçmamaktaǡ literalist geleneºe de dahil olmamaktadÇrlarǤ Eºer 
bu yaklaçÇm isabetliyseǡ HÇristiyan siyonistlerin gerçek sayÇsÇ ʹͲ-͵Ͳ milyon arasÇna deºilǡ ͷ 
milyon gibi bir rakama tekabòl etmektedirǤ 76 Ancak HÇristiyan siyonizmi hakkÇnda òretilen 
literatòròn neredeyse tamamÇnÇn bu yaklaçÇma yabancÇ olduºunu belirtmek gerekirǤ 

 
SONUÇ 
Kuçkusuz HÇristiyan siyonizmi hususunda son sÚzò sÚylemek mòmkòn gÚrònmemekǦ

tedir, zira hareket kendisini yeni HÇristiyan siyonizmi gibi baçlÇklarla gòncellemekteǡ bu esǦ
nada temelindeki Úºreti olan dispensasyonalizm ile dahi arasÇna mesafe koyabilmektedirǤ An-
cak araçtÇrmanÇn bulgularÇ ÇçÇºÇnda açaºÇdakileri ifade etmek mòmkòn olacaktÇrǤ HÇristiyan 
siyonizmi adÇ verilen hareket òç dinin çeçitli biçimlerde etkileçime girdiºiǡ dolayÇsÇyla òç dinin 
de baºlÇlarÇnÇ yakÇndan ilgilendirenǡ HÇristiyanlÇºÇn ProtestanlÇk mezhebi dahilinde vòcut buǦ
lanǡ gònòmòze gelinceye dek Úzellikle İngiltere ve ABD òzerinden dònya politikasÇnÇ derinden 
etkileyenǡ literatòr tarafÇndan zaman zaman oksimoron olarak adlandÇrÇlan tuhaf bir fenoǦ
mendirǤ Teolojik inceleme hareketin HÇristiyanlÇk dininin kutsal metinlerini genellikle İsrail 
lehine yorumladÇºÇnÇǡ ancak bu durumun siyonist olmayan HÇristiyan teologlarca desteklenǦ
mediºini gÚstermektedirǤ Emperyalist ajandalar dahilinde ABD ve İngiltere gibi devletlerce 
de destek bulan bu hareketin kÇyamet senaryosuna gÚre dost-dòçman Yahudilerin çoºunluºu 
Armageddon savaçÇnda Úldòròlecekǡ kalanlarÇ HÇristiyanlÇºa geçiç yapacakǢ dòçman olan 
Mòslòmanlar ise ŞeytanǯÇn mòttefikleri olarak kÚtòlòºòn tarafÇnda olacakǡ HzǤ İsaǯnÇn yeryòǦ
zòne dÚnòçòyle maºlup edilecek ve yok edileceklerdirǤ Bu ve yukarÇda anÇlan diºer sebeplerle 
hareket bònyesinde antisemitizm ve anti-İslamizm barÇndÇrÇrǤ Milyarlarca dolarlÇk bòtçeleǦ
riyle, on binlerle ifade edilen propagandist vaizleriyle, Kuran-Ç Kerimǯi yakmak ve HzǤ MuhamǦ
medǯe terÚrist demek gibi eylemleriyleǡ Yahudileri İsrailǯi Filistinlilerden temizlemeye teçvik 
etmeleriyle ve bu uºurda ciddi bir finansal ve manevi destek saºlamalarÇylaǡ BatÇ devletlerini 
İsrailǯin dòçman olarak algÇladÇºÇ Mòslòman komçularÇyla savaçmaya teçvik eden lobicilik faǦ
aliyetleriyle HÇristiyan siyonistler halihazÇrda İslamǯÇn yòzleçtiºi en ciddi meydan okumalarǦ
dan birisini teçkil etmektedirǤ Nihai hedefleri olan HzǤ İsaǯnÇn zuhur etmesine ulaçÇncaya dek 
durmayacak olanǡ bu uºurda nòkleer savaçlarla insanlÇºÇn çok bòyòk bir kÇsmÇnÇn katledilmeǦ
sini dahi gÚze alan òst seviyede Makyavelist bir hareketle karçÇ karçÇya olunduºunu sÚylemek 
abartÇlÇ olmayacaktÇrǤ Bu hareketin zararlÇ sonuçlarÇyla mòcadele etmek için atÇlmasÇ gereken 

                                                 
74  Syed Muhammad Naquib al-Attas, Islam and Secularism (Kuala Lumpur: ISTAC, 1993), 27-29.  
75  Bu ifade còretkâr bir sÚylem gibi gÚrònmekle birlikte HÇristiyanlarÇn dinlerini ǲsevgi diniǳ olarak 

vurgulamalarÇǡ Kilise babalarÇnÇn ǲinanÇyorum çònkò saçmaȀimkânsÇz ሺcredo quia absurdumȀimǦ
possible estሻǳ gibi ifadeleriǡ HÇristiyan entelijansiyanÇn İslam dinini ÚznelerarasÇ bir okumayla rasǦ
yonel dòzlemde deºerlendirmeye baçlamasÇnÇn yaklaçÇk bin yÇl sòrmesi ve HÇristiyan dònyanÇn 
rasyonalite ve bilimle geliçiminin ancak sekòlerleçme ile birlikte dinden uzaklaçarak gerçekleçǦ
mesi gibi tarihi olgular birlikte deºerlendirildiºinde bu sonuç çÇkmaktadÇrǤ 

76  Peter JǤ Mianoǡ ǲMainstream Christian Zionismǳǡ Prophetic Voices on Middle East Peace: A Jewish, 
Christian, and Humanist Primer on Colonialism, Zionism, and Nationalism in the Middle East, ed. 
Thomas E. Phillips vd. (Claremont: Claremont Press, 2016), 163-186. 
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en Únemli adÇmǡ hareket hakkÇnda araçtÇrma faaliyetlerini artÇrmak ve kitleleri doºru biçimde 
bilgilendirmek olacaktÇrǤ  
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Money-Hedonism from Ibn Khaldónǯs Notion of Morality 
Abstract: According to Ibn Khaldón, man is a social entity deeply influenced by the geo-eco-
nomics-politics of the environment in which he lives. The effect is seen as so strong that nearly 
all of these structures in their relationship to human beings are dominated by it. In this sys-
tem, we see human beings as a creature who is both able to adapt himself to the environment 
and able to evolve in this harmony. From the perspective of Ibn Khaldón, man cannot be eval-
uated or defined separately from the environmental conditions, the technique and architec-
ture he has developed. Ibn Khaldón sees the primary source of this change to be the desire to 
make life both more prosperous and bearable. Therefore, the most natural motivations that 
affect manǯs desire to alter the natural world are the environmental challenges that he en-
counters. The challenges that are imposed upon man in the natural world are those that have 
led to human progressǤ From badāwa ሺnomadic societyሻ to ᒒaᒅāra (sedentary society) and so 
to the ceaseless drive of human progress that has served to make life more endurable, every 
effort in this sense leads to a physical and moral loosening as the incessant struggle to survive 
that defines human existence is made more bearable. Physical slack by breaking the re-
sistance of man to resist the environmental conditions; and moral looseness by making man 
more vulnerable to the temptation of desires, pleasures and welfare that are the cause of 
moral dilemmasǤ Ibn Khaldónǯs moral thought with its socialǡ politicalǡ and other fields of apǦ
plication are all contexts that enable an understanding of the devaluation of money-hedonist 
morality in all ways. This article aims to analyze the social, political and economic dilemmas 
and challenges that the capitalist, consumption-based money-hedonist morality (obesity, so-
cial media addiction, consumption, and moral devaluation in the face of financial, virtual and 
imagined valuationsǡ etcǤሻ from the perspective of Ibn KhaldónǤ 
Summary: Man is endowed with both good and evilǤ Ibn Khaldón notes that man tends to mis-
use these two orientations with a higher inclination towards evil, and that social conditions 
have an effect on this. He sees another characteristic of man, that they develop habits; accord-
ingly, man is the child of his habits. Habits are second nature to man and affects all of his 
perceptions, particularly notions concerning truth. At the same time, human beings are under 
the constant influence of both habits, culture, and climate and geography; and all of these to-
gether affect our ethics, psychology and characteristics. Thus, man is a historical, social being 
that is changed, transformed and determined by adapting to these cultural, social, political 
and ecological conditions. 
The concept of Money-Hedonism is one that we have created by combining the terms mone-
tarism, an economic concept, and hedonism, a concept in moral philosophy; the resulting 
term we seek to produce essentially translates as the adoration of Money. As is well known, 
hedonism refers to a philosophy of life that has its origins in the ancient Greek world which 
sees the purpose of life as one in which the pursuit of pleasure is the highest good.  
Whereas, Monetarism is an American-based economic view developed by Milton Friedman in 
1970, linking all the balance in the economy to the supply and demand of money. According 
to this, the demand for money is operation, precaution and motives of speculation of individ-
uals the amount of money they want to keep in cash on them. The power of an exchange tool 
increases with the amount and quality of what it is achievable in its utilization. In this respect, 
money has been an unprecedented source of power in modern society as a means by which 
change can be achieved. The increase in the power of money as an effective means as mani-
festing power has led to a socio-cultural and socio-economic superstructure around this 
power. In the life of an individual that is part of such a culture and is unable to isolate himself 
from the economy in which he lives, the values that can be expressed with money are conse-
quently formed. In this structure, since the measure of life is money, money determines the 
quality of human life and human pleasure to a far greater degree than at any time in history. 
Thus, those living in this age have developed a new moral philosophy of value formed by the 
combination of these two concepts (monetarism and hedonism), which we have defined as 
Money-Hedonism. 
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The money-hedonist individual is one that is in love with money, the joy of having it, the pleas-
ure of using it, who desires it with immeasurable passion and ambition and is willing to use 
all legitimate and illegitimate methods of obtaining it. The most prominent characteristics of 
this type of individual is egoism, a desire to possess, hatred and mistrust.  
Ibn Khaldón argues that the inhabitants of a city that live a settled life and who are living in 
the city have become economically prosperous and absorbed by consumption and pleasure, 
and, consequently morally degenerate as a result of the abuse of their evil nature. 
As can be understood from Ibn Khaldónǯs explanationsǡ the basic element that determines the 
transition of people from the badāwi way of life to ᒒaᒅāri ሺsettledሻ is the change in the liveliǦ
hoods and related needs. He perceives this change as progressing from necessity to luxury, 
and, with this change, ethical concern in the nature of people being replaced by aesthetic care. 
In this way, since aesthetic concern reveals the dissatisfaction of the human self, man always 
pursues what is perceived to be better and more beautiful, and therefore he easily tends to 
any malignancy that may disrupt his religious and worldly peace. 
The ᒒaᒅāra community of Ibn Khaldón versus the badāwa represent a modern society with a 
much more heterogeneous population, with a significant increase in lifestyle diversity along 
with urbanization. However, the determinative effect of the relationship with nature or the 
way in which society engage in economic activities have not changed. While modern people 
are urbanized, they are also heterogeneously shaped by psycho-social necessities demanded 
by urbanization. 
Man has created a new socio-psychological condition that not only affects the socio-economic 
but the way of forming a relationship through the accelerated development of new commu-
nication methods, facilitating access to information, and the opening of new methods of com-
munication field between institutionsǤ While manǯs connection to nature has become disconǦ
nected, he no longer perceives himself as human being in nature but as a human within the 
city, the individual urban life and the law define this perception. The rupture from nature has 
created an inevitable result of alienation to nature as well as the estrangement of man with 
his own nature. 
The liberal policies adopted with capitalism have encouraged competition and free entrepre-
neurshipǤ In the time that Ibn Khaldón livedǡ man who created himself with his struggle in the 
nature brings himself / herself into the economic structure of competition in the modern pe-
riod. Unlike in more traditional societies of the past, the modern way of life not only expresses 
itself in our new way of life and moral values, but also by statistical values. The exploitative 
and mathematical world, which forms the current economic science, shapes the socio-eco-
nomic and socio-psychological structure of modern man. 
It is understood that the life brought by luxury renders the dynamic, subjective, disciplined 
sense of morality dysfunctional by destroying the moral values of man, particularly by reduc-
ing their feeling of shame. As a result, while the world of value of money-hedonism is solid, 
materialistic and cold; man in trying to exist in this world of value carries a flexible, spiritual 
and emotional nature. As such, human beings are pushed into social anomaly situations such 
as a constant conflict, dilemma, suicide, insecurity and solitude in this world of value.  
Keywords: History of Philosophyǡ Ibn Khaldónǡ Badāwaǡ Ꮱaᒅāraǡ Moralityǡ Money-Hedonism. 
 

İbn Haldðnǯun Ahlâk Dòçòncesi BakÇmÇndan Money-Hedonizm 
Öz: İbn Haldðn ሺÚlǤ ͺͲͺȀͳͶͲሻǯa gÚre insanǡ yaçadÇğÇ ortamÇn jeo-ekonomipolitiğinden derin 
bir çekilde etkilenen sosyal bir varlÇktÇrǤ Ona gÚre sÚz konusu bu etki o denli gòçlòdòr ki neǦ
redeyse insanla iliçkili bu yapÇlarÇn tòmònò birden determine etmektedirǤ Bu sistemde insanǡ 
hem yaçadÇğÇ ortama uyum sağlayan hem de bu uyum içerisinde kendisini tekâmòl ettirebilen 
bir varlÇk olarak karçÇmÇza çÇkmaktadÇrǤ İbn Haldðnǯun perspektifinden bakÇldÇğÇnda insanǡ 
yaçadÇğÇ çevresel çartlardanǡ geliçtirdiği teknikten ve mimariden ayrÇ olarak ele alÇnamaz ya 
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da tanÇmlanamazǤ Oǡ hem yaçadÇğÇ ortamÇ değiçtiren hem de bu değiçim içinde değiçen varlÇkǦ
tÇrǤ İbn Haldðnǯa gÚre bu değiçimin temel gayesiǡ hayatÇ kolaylaçtÇrma ve refaha kavuçma isǦ
teğidirǤ DolayÇsÇyla insanÇn tekâmòlònò sağlayan motivasyonlarÇn en tabiî olanÇ karçÇlaçtÇğÇ 
zorluklardÇrǤ Zorluklarǡ insanÇ zinde ve gòçlò kÇlan unsurlardÇrǤ Bedevîlikten hadarîliğe oraǦ
dan da umrânÇn refahÇna doğru ilerleyen insanǡ bu sòreçte açtÇğÇ her zorluk sayesinde hayatÇnÇ 
biraz daha kolaylaçtÇrmÇç olmaktadÇrǤ İnsanÇn yaçamÇndaki bu kolaylÇklar arttÇkça mòcadele 
edeceği zorluklar azalacağÇndan bu manadaki her ilerleme onun bedensel ve ahlâkî olarak 
gevçemesine sebep olmaktadÇrǤ Bedensel gevçeklikǡ çevresel çartlara karçÇ insanÇn dayanma 
direncini kÇrarkenǢ ahlâkî gevçeklikǡ arzularÇnǡ hazlarÇn ve refâhÇn cazibesine karçÇ insanÇ biǦ
çare kÇlmakta ve ahlâkî açmazlarÇn oluçmasÇna sebep olmaktadÇrǤ İbn Haldðnǯun ahlâk dòçònǦ
cesiǢ sosyalǡ siyasîǡ ekonomik vbǤ tòm bağlamlarÇyla gònòmòz money-hedonist ahlâkÇnÇn orǦ
taya çÇkardÇğÇ değersizleçmenin anlaçÇlmasÇna imkân sağlamaktadÇr. Bu makale kapitalist, pa-
rahazcÇǡ tòketim temelli money-hedonist ahlâkÇn ortaya çÇkardÇğÇ ሺobeziteǡ sosyal medya baǦ
ğÇmlÇlÇğÇǡ tòketimǢ finansalǡ sanal ve imajinal değerlenmeler karçÇsÇnda ahlâkî değersizleçme 
vbǤሻ sosyalǡ siyasi ve ekonomik açmazlarÇ ve zorluklarÇ İbn Haldðncu bir bakÇçla ele alÇp çÚǦ
zòmlemeyi amaçlamaktadÇrǤ  
Özetǣ İbn Haldunǯa gÚre insanǡ aynÇ anda hem iyiliğe hem kÚtòlòğe sahip bir varlÇktÇrǤ İbn HalǦ
dunǡ insanÇnǡ sahip olduğu bu iki yÚnelimden çoğunlukla kÚtòye meylettiğiniǡ bunun bÚyle 
olmasÇnda da toplumsal çartlarÇn etkisi olduğunu vurgulamaktadÇrǤ İbn Haldunǡ insanÇn doǦ
ğasÇna ait bir diğer Úzelliğinǡ alÇçkanlÇklarÇ olduğunu belirtmektedirǤ Ona gÚre insanǡ alÇçkanǦ
lÇklarÇnÇn çocuğudurǤ AlÇçkanlÇklarǡ insanda ikinci bir tabiat gibi yerleçir ve onun hakikat algÇsÇ 
baçta olmak òzere tòm algÇlarÇnÇ etkilerǤ  
İbn Haldunǡ insanÇnǡ gerek alÇçkanlÇklarÇǡ gerek kòltòrò ve gerekse içinde yaçadÇğÇ iklim ve 
coğrafyanÇn sòrekli etkisi altÇnda olduğunu ve tòm bu yapÇlarÇn onun ahlâkÇnÇǡ psikolojisini ve 
Çrsî Úzelliklerini etkilediğini ileri sòrmektedirǤ Ona gÚre insanǡ bu kòltòrelǡ sosyalǡ siyasi ve 
ekolojik koçullara uyum sağlayarak değiçenǡ dÚnòçen ve belirlenen tarihselȀtoplumsal bir 
varlÇktÇrǤ 
Money-Hedonizm kavramÇǡ ǲparasalcÇlÇkǳ anlamÇna gelen bir iktisat teorisi kavramÇ olan ǲmoǦ
netarizmǳ ile ǲhazcÇlÇkǳ anlamÇna gelen bir ahlâk teorisi kavramÇ olan ǲhedonizmǳi birleçtireǦ
rek bizzat bizim òrettiğimiz ve ǲPara-hazcÇlÇkǳ anlamÇnda literatòre kazandÇrmak istediğimiz 
bir kavramdÇrǤ Hedonizmǡ kÚkleri Antik Yunan felsefesine dayanan ve hayatÇn amacÇnÇ ǲacÇdan 
kaçÇp hazzÇ yakalamakǳ olarak belirleyen bir yaçam felsefesini ifade etmektedirǤ Monetarizm 
ise Milton FriedmanǯÇn ሺÚǤ ʹͲͲሻ ͳͻͲǯde kurguladÇğÇǡ ekonomideki tòm dengeyi para arzÇ ve 
talebine bağlayan Amerikan kaynaklÇ bir iktisat teorisidirǤ Buna gÚreǡ para talebiǡ bireylerin 
içlemǡ ihtiyat ve spekòlasyon gòdòleri ile òzerlerinde nakit olarak tutmak istedikleri para 
miktarÇdÇrǤ Bir değiçim aracÇnÇn gòcò onu kullanarak elde edebileceklerinizin miktar çeçit ve 
kalitesi arttÇkça artarǤ Bu bakÇmdan paraǡ bir değiçim aracÇ olarak tarihte hiç olmadÇğÇ kadar 
modern toplumda gòç kaynağÇ olmuçturǤ  
ParanÇn etkin bir gòç olarak kudretinin artmasÇǡ bu gòcòn etrafÇnda sosyo-kòltòrel ve sosyo-
ekonomik bir òst yapÇnÇn oluçmasÇna neden olmuçturǤ Bu kòltòròn parçasÇ olan ve kendisini 
iç içe yaçadÇğÇ ekonomiden soyutlayamayan insanÇn yaçamÇnda ise sahip olduğu para ve para 
ile ifade edilebilen değerler oluçmuçturǤ Bu yapÇda yaçamÇn Úlçòsò para olduğundan paraǡ inǦ
san yaçamÇnÇ ve insana ait hazlarÇ tarihin hiç bir dÚneminde olmadÇğÇ kadar kesin bir çekilde 
belirlemektedir. 
İçte modern insanǡ bu iki kavramÇn ሺmonetarizm ve hedonizmሻ bir araya gelmesiyle oluçan 
yeni bir değer felsefesine sahiptirǤ Bu yeni kòresel yaçam felsefesine ǲMoney-Hedonizmǳ diǦ
yebiliriz.  
Money-hedonist insanǡ kalbinde para sevgisiniǡ ona sahip olmanÇn hevesiniǡ onu kullanmanÇn 
hazzÇnÇ taçÇyanǡ sÇnÇrsÇz bir tutku ve hÇrsla onu arzulayan ve ona ulaçmak için meçru yahut 
gayr-i meçru tòm yol ve yÚntemleri denemekten çekinmeyen insandÇrǤ Onun en belirgin ÚzelǦ
likleriǡ bencillikǡ sahip olma hÇrsÇǡ baçkalarÇna karçÇ nefret ve gòvensizliktirǤ Oǡ yokluk içinde 
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değil bolluk içinde boğulmakta ve Únce kendi iç dònyasÇnÇ ardÇndan da yaçadÇğÇmÇz dònyayÇ 
cehenneme çevirmektedirǤ 
İbn Haldunǡ bedevîliğin hadâriliği hedeflemiç ve ona doğru evrilen bir toplum olduğunuǡ bolǦ
luk ve refah çartlarÇnÇ yakaladÇğÇnda da hadâriliğe teslim olduğunu vurgulamaktadÇrǤ Bu baǦ
kÇmdan bedevîlikǡ hadarîliğin kaynağÇdÇrǤ İbn Haldunǯa gÚre bedevîlerǡ hadarîlere nazaran iyiǦ
liğe daha meyilliǡ daha cesur ve daha ataktÇrlarǤ  
İbn Haldun tarafÇndan bedevîliğin nihai amacÇ olarak tanÇmlanan hadarîlikǡ umrânÇnǡ geçilǦ
mesi gereken zorunlu bir açamasÇdÇrǤ Ona gÚreǡ asabiyetin mòlkle nihayet bulmasÇ gibi bedevî 
umrân da hadarî umrânla nihayete ermekte ve varlÇk nedenleri ortadan kalkan bu unsurlar 
sÇrasÇyla zevâle uğrayarak yeni bir devrin baçlangÇcÇ olmaktadÇrlarǤ  
İbn Haldunǡ hadâretle birlikte yerleçik hayata geçen ve çehirde yaçayan insanlarÇnǡ tabiatla-
rÇnda bulunan kÚtòye meyletme Úzelliğinin de etkisiyleǡ ekonomik açÇdan refaha kavuçur kaǦ
vuçmaz tòketim ve hazlara kendilerini kaptÇrdÇklarÇnÇ ve bunun sonucunda ahlâkî olarak yozǦ
laçtÇklarÇnÇ ileri sòrmektedirǤ  
İbn Haldunǯa gÚre insanlarÇn bedevî yaçam tarzÇndan hadârî yaçam tarzÇna geçiçlerini belirǦ
leyen temel unsurǡ geçim yollarÇ ve buna bağlÇ olarak ortaya çÇkan ihtiyaçlarÇnda meydana 
gelen değiçimdirǤ Oǡ bu değiçiminǡ zaruriyattan lòkse doğru ilerlediğini ve bu değiçimle beraǦ
ber insanlarÇn tabiatÇndaki etik kaygÇnÇnǡ yerini estetik kaygÇya bÇraktÇğÇnÇ dòçònmektedirǤ 
Ona gÚre estetik kaygÇǡ insan nefsinin doyumsuzluğunu açÇğa çÇkardÇğÇndan insanǡ hep daha 
iyiǡ daha gòzel ve daha çok olanÇn peçine dòçmekte ve bu nedenle de dinî ve dònyevî huzurunu 
bozabilecek her tòrlò kÚtòlòğe kolayca meyletmektedirǤ 
İbn Haldunǯun analizini yaptÇğÇ bedevî toplum karçÇsÇnda hadarî toplumǢ çok daha homojenǦ
leçmiçǡ kentleçme ile birlikte yaçam tarzÇ farklÇlÇğÇnÇn belirgin biçimde azalmÇç olduğu moǦ
dern bir toplumu temsil etmektedirǤ Ancak bu yaçam tarzÇnÇ belirleyen faktÚr olarak doğa ile 
kurulan iliçkilerin veya ekonomik faaliyetlerin belirleyici etkisi değiçmemiçtirǤ Gònòmòz inǦ
sanÇ kentleçirken aynÇ zamanda kentleçmenin talep ettiği psiko-sosyal zorunluluklar tarafÇnǦ
dan homojenik biçimde çekillenmiçtirǤ  
İletiçimin hÇzlanmasÇǡ bilgiye ulaçÇlmanÇn kolaylaçmasÇǡ kurumlar ve insanlar arasÇnda yeni 
bir inter-connect iletiçim sahasÇnÇn açÇlmasÇ sadece sosyo-ekonomik değilǡ iliçki kurma biçiǦ
mini derin çekilde etkileyen yeni bir sosyo-psikolojik durum oluçturmuçturǤ Kentlerde insan-
doğa iliçkileri azalÇrken insanǡ kendini doğa içinde insan olarak değil kent içinde insan olarak 
algÇlamaktaǡ bu algÇlayÇç tarzÇyla bireyǡ kent yaçamÇ ve hukuk tarafÇndan tanÇmlanmaktadÇrǤ 
Doğadan kopuçǡ doğaya yabancÇlaçmanÇn yanÇ sÇra insanÇn kendi doğasÇna da yabancÇlaçmasÇ 
gibi kaçÇnÇlmaz bir sonuç yaratmÇçtÇrǤ 
Kapitalizmle birlikte benimsenen liberal politikalarǡ serbest giriçimciliği dolayÇsÇyla rekabeti 
teçvik etmiçtirǤ İbn Haldunǯun yaçadÇğÇ dÚnemdeǡ kendisini doğa içindeki mòcadelesi ile var 
eden insanǡ modern dÚnemde ise kendini rekabet içindeki ekonomik yapÇda var etmektedirǤ 
Modernitede insanǡ geleneksel toplumdan farklÇ olarak sadece yaçam tarzÇ ve ahlâkî değerǦ
lerle değilǡ aynÇ zamanda istatistiksel değerlerle ifade edilmektedirǤ Gònòmòz ekonomi biliǦ
mini oluçturan çÇkarcÇ ve matematiksel dònyaǡ modern insanÇn sosyo-ekonomik ve sosyo-psi-
kolojik yapÇsÇnÇ çekillendirmektedirǤ 
İbn Haldunǯun yaçadÇğÇ dònyada ǲÚnce kazanǡ òretǡ bollaçtÇr sonra lòkse ulaçǳ gibi doğal geliǦ
çim bulunuyorken gònòmòzde bu doğallÇk bozulmuç ǲÚnce harca sonra Údersinǳ gibi doğal 
olmayan bir yapÇ ortaya çÇkmÇçtÇrǤ Gònòmòz insanÇnÇ òretmeden tòketmeyeǡ bolluğa ulaçmaǦ
dan lòkse yÚnelten iki Únemli unsur olduğunu gÚrmekteyizǤ Birincisiǡ sistemin daha çok harǦ
camayÇ teçvik etmesi ikincisi ise insanlarÇn kontrolsòz haz duygusudurǤ 
İbn Haldunǡ çehirlilerinǡ dònya nimetlerine açÇrÇ meylettikleriniǡ zevk ve eğlence ile çokça 
meçgul olduklarÇnÇ ve çehvetlerini tatmin etmeye açÇrÇ dòçkòn olduklarÇnÇ bu nedenle de neǦ
fislerinin kirlendiğini ve bu kirlilik oranÇnda da iyi ve hayÇrlÇ çeylerden uzaklaçtÇklarÇnÇ belirtǦ
mektedirǤ Öyle ki zamanla onlarÇnǡ utanma duygularÇnÇ bile kaybettiklerinden bahsederǤ 
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Buradan anlaçÇlmaktadÇr ki lòksòn getirdiği yaçamǡ insanÇn ahlakî değerlerini yÇkÇma uğrataǦ
rakǡ Úzellikle onun utanma duygusuna saldÇrarak ahlakÇn dinamikǡ sòbjektifǡ disipline edici 
duygusunu içlevsiz hale sokmaktadÇrǤ Sonuç olarakǡ money-hedonizmin değer dònyasÇ raǦ
kamlardan ibaret olan katÇǡ maddi ve soğuk bir nitelik arzetmekte ikenǢ bu değer dònyasÇnda 
var olmaya çalÇçan insan ise esnekǡ manevî ve duygusal bir nitelik taçÇmaktadÇrǤ Hal bÚyle 
olunca insanǡ bu değer dònyasÇnda sòrekli bir çatÇçmaǡ arada kalmaǡ intiharǡ gòvensizlik ve 
yalnÇzlaçma gibi toplumsal anomali haline itilmektedir. 
Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihiǡ İbn Haldðnǡ Bedâvetǡ Hadâretǡ Ahlâkǡ Money-Hedonizm  
 

INTRODUCTIONǣ HUMAN PERCEPTION OF IBN KHALDŪN 
Ibn Khaldónǯs masterpiece Muqaddima now properly sheds light on modern and con-

temporary historians, sociologists, moral philosophy experts and anthropologists with its 
multi-faceted content.1 Muqaddima also has an arguably impressive content about the rela-
tionship between social change, economics and morality. It is appreciated, the theories, par-
adigms, and concepts deployed therein have been adopted, applied, and exploited by modern-
day researchers, who regard them as equal in importance to the ideas and theories of it. Ac-
cording to general acceptanceǡ Ibn Khaldónǯs new science was too advanced for his time. 
While not rejected or opposed during his own time, it did not become an important issue for 
the society it had been born into, and it would not begin to be understood and appreciated 
fully until a whole series of modern transformations (social and political, scientific and tech-
nological, economic and geopolitical) had taken place, called the human sciences.2 His intel-
lectual brilliance is unquestionable, as demonstrated by his theoretical contribution to the 
science of history and the social sciences. He's like a scientist who doesn't belong in his own 
time. Regarding this last pointǡ the judgement according to which Ibn Khaldón was the preǦ
cursor of the social sciences requires qualificationǤ Ibn Khaldónǯs new science nevertheless 
allows us to question in an interesting way the relations between modern scientific traditions 
and the premodern, non-occidental scientific traditions, and to relativise the pretensions of 
those who would portray the human sciences as the exclusive creation of nineteenth-century 
Europe.3  

As a philosopher addressing Modern times, many academic studies have been done 
on Ibn Khaldónǯs notion of moralityǤ The highlights from these studies are usually doctoral 
dissertations, but master's dissertations, articles and symposium proceedings are also no-
tableǤ For example as a doctoral dissertation written by Aytekin Demircioğlu Ibn Khaldun's 
Thought of Human Being and the Concept of Civilization contains valuable informations about 
Ibn Khaldónǯs human perception. Another doctoral dissertation is The Problem of History and 
Umran in Ibn Khaldón was written by Hòseyin FÇrat ŞenolǤ This study contains extensive inǦ
formations about the conditions of the transition from badāwa to ᒒaᒅāra and umranǤ Finally, 
we made use of our own doctoral dissertation entitled Ibn Khaldón: In terms of Historicism 
Thought. During the research process, we also tried to make use of various articles that reve-
aled the economic and moral considerations of Ibn Khaldun. 

After this brief introductory introduction, we can move on to the content of Ibn Khal-
dónǯs human perceptionǤ Ibn Khaldón claims that man as a part of the natural environment is 
both an entity that determines his environment and is determined by it. This historical struc-
ture of man, his position in the universe, socio-political, and theo-psychological features in 
the Muqaddima is expressed and discussed from this perspectiveǤ Ibn Khaldónǡ who states 

                                                 
1     Mohammad Tahir Sabit Haji Mohammadǡ ǲPrinciples of Sustainable Development in Ibn Khaldónǯs 

Economic Thoughtǳǡ Malaysian Journal of Real Estate (5/1, 2010): 5. 
2       Syed Farid Alatas, Ibn Khaldón (New Delhi: Oxford University Press, 2012), 118-120. 
3      Abdesselam Cheddadiǡ ǲIbn Khaldónǡ ᦧAbd al-Raᒒmānǳǡ Encyclopaedia of Islam. Ed. Kate Fleet, Gudrun 

Krämerǡ Denis Matringeǡ John Nawasǡ Everett Rowson ሺLeidenǣ Brillǡ ʹͲͳͺሻǡ ͵ǣ ͳͶͺǤ 
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that man was created by Allah as a vice-regent (caliph) in order to improve the earth (liber-
ating the earth through man and his subsequent descendants, the attrition of time on man, 
etc.)4, also sees man as the subject of history and that the historical process initiated by God 
is shaped by human will and actions. Man is thus as a creator of the earth and is separated 
from other creatures in terms of a certain purpose and responsibility (created as a vice-regent 
to worship God, to prosper the earth), by being gifted with a civil entity, rational thought, and 
dexterity.5 

Ibn Khaldón emphasizes that there are many features that separate man from other 
creatures and make him superior, in particular is his ability for rational thought.  For Ibn 
Khaldónǡ man has the ability to convert his potential into actuality through the use of his brain 
that enables him to think and his hands that enable him to create.6 As a civilization theorist, 
Ibn Khaldón considers the development of civilization to parallel the development of man̵s 
moral virtues. According to him, individuals in the spiritual field its development carries with 
it the development of material elements in society.7 These two unique features provide man 
with the opportunity to acquire knowledge and artistry, to unite around a leader, to establish 
a state (presidency and property), to find ways to work and gain, to socialize in a society and 
to meet the needs of cities and civilizations. 

Ibn Khaldón does not confirm whether his is an unilateral historical processǢ he does 
however comment upon the rise and fall of nations and civilizations in the historical process 
by acting in the fate of good and evil simultaneously.8 As Chapra points out, humans play a 
central role in development because the rise and fall of civilization depends on their well-
being or misery.9 Accordingly, man is endowed with both good and evil: ǲIt should be known 
that Allahǡ who is free from all flawsǡ has placed good and bad in the nature of peopleǤǳ10 Ibn 
Khaldón notes that man tends to misuse these two orientations with a higher inclination toǦ
wards evil, and that social conditions have an effect on this by indicating: 

 ǲIf human beings are left unconscious in the pasture of their tendenciesǡ and man does 
not correct himself and he tempts to evil. Most of the people are in this situation, except for 
those whom Allah humbles. Bad deeds like aggression and cruelty are bad habits present in 
humansǤ In case someone has an eye on the property of his brother and there isnǯt any law 
system to prevent him from itǡ he has it by forceǤǳ11 

He sees another characteristic of man, that being his habits; accordingly, man is the 
child of his habits.12 Habits are second nature to man and affects all of his perceptions, partic-
ularly notions concerning truth: 

 ǲMan is not directed by his natòre but habitsǤ If he becomes accustomed to the situa-
tions he meets and embraces, and if they become a culture or a custom for him, then they 
become like the things which are inherent in creation. This situation should be considered as 
a law to evaluate people according to this law. And if you do that, you'Il see what we're saying 
is trueǤǳ13 

                                                 
4      Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, Trans. From Arabic by Franz Rosenthal (Princeton: Princeton Uni-

versity Press, 1958), 4. 
5       Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 2: 338. 
6       Muhammet İrğatǡ Tarihselcilik BakÇmÇndan İbn Haldun ሺİstanbulǣ HiperyayÇnǡ ʹͲͳሻǡ ͳͳǤ  
7     Aytekin Demircioğluǡ İbn Haldðnǯun İnsan Dòçòncesi ve Medeniyet AlgÇsÇ ሺİstanbulǣ Gece KitaplÇğÇǡ 

2014), 51.  
8       Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 2: 221.   
9     Muhammad Umar Chapraǡ ǲIbn Khaldun̵s Theory of Developmentǣ Does it Help Explain the Low Per-

formance of the Present-day Muslim Worldǫǳǡ The Journal of Socio-Economics (37, 2006): 845. 
10     Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 2: 180. 
11     Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 2: 180. 
12     Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 2: 404. 
13     Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 2: 404. 
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At the same time, human beings are under the constant influence of both habits, cul-
ture, and climate and geography; and all of these together affect our ethics, psychology and 
characteristics. Thus, man is a historical/social being that is changed, transformed and deter-
mined by adapting to these cultural, social, political and ecological conditions. According to 
him, societies in which economic life is corrupt, commercial life is unstable, spending is irreg-
ular, income distribution is unfair and the means of gain is not legitimate are not morally 
sound. the disorder in economic life will also spread to morality. In the same way, order and 
accuracy in economic life will also contribute positively to the morality of individuals.14 

Ibn Khaldón reinforces the notion that human beings are an entirely social entity and 
therefore must live in some form of society. Hence, human beings are obliged to live in such a 
way that they can improve themselves and meet their individual needsǤ Ibn Khaldón explains 
this characteristic of man so: 

 ǲIt is must for a human being to sustain a social and cultural lifeǤ Philosophers saidǡ 
ǲMan is civilized by natureǳ concerning this subjectǤ In other wordsǡ it is necessary for people 
to live in social order. In the terminology used by philosophers, this sociality is called civiliza-
tion, which is precisely what this means by ᦧumrānǤǳ15 ǲAlmighty Allah has created man in a 
way that he cannot live without livelihood, he thaught him to search and have his giveth by 
the the power and energy he gave. However, the human power of a person does not make it 
enough for each person to help himself has been in need of other peopleǯs helpǤǳ16 

In other words, man can exist only within a society and socially. Indeed, his compul-
sions can only be met through solidarity and social order. Human existence, therefore, de-
pends on the existence of society. 

All in allǡ according to Ibn Khaldónǡ human beings have settled in climates and terrain 
that are favorable to livelihood and where resources and food are easy to come by. Later, they 
develop in the places in which they have settled according to their needs (protection, shelter, 
nutrition, defense, etc.), habits (customs, traditions, culture, religion, etc.), and their ability to 
harness and acquire knowledge (science, art, craft, technique, etc.). Thus, man continues to 
live by this mission statement as it best fits the abilities to meet the needs of man in terms of 
prosperity, social interaction and sustainability. According to GÚrgònǡ this situation shows 
itself especially in Ibn Khaldónǯs determination of the meaning of manǯs existence on earth as 
to make the earth perfectǤ As a matter of factǡ GÚrgòn states that this issue manifests itself in 
the distinction of ǲsalahǳ and ǲfesadǳ commonly used in the QurǯanǤ17 

 
1. MONEY-HEDONISM WITH AN IBN KHALDŪNIAN READING 
1.1. The Concept of Money-Hedonism 
The concept of Money-Hedonism is one that we have created by combining the terms 

monetarism, an economic concept, and hedonism, a concept in moral philosophy; the result-
ing term we seek to produce essentially translates as the adoration of Money. As is well 
known, hedonism refers to a philosophy of life that has its origins in the ancient Greek world 
which sees the purpose of life as one in which the pursuit of pleasure is the highest good. In 
other words, whatever provides us with sensual pleasure is deemed good and a happy life is 
one in which pleasure is attained.18 Whereas, Monetarism is an American-based economic 
view developed by Milton Friedman in 1970, linking all the balance in the economy to the 

                                                 
14     İbrahim ÖzkÇlÇçǡ ǲİbn Haldun Perspektifinden İktisâdî KalkÇnmada Ahlâkî Değerlerǳǡ Araçan Sosyal 

Bilimler Enstitòsò İlmî Dergisi (1/2, 2006): 133. 
15      Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 1: 60.   
16      Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 1: 61.   
17      Tahsin GÚrgònǡ ǲİbn Haldunǯun Toplum Metafiziğinin Gòncelliği ve Gònòmòzde Toplum AraçtÇrmalarÇ 

AçÇsÇndan Önemiǳǡ İslâm AraçtÇrmalarÇ Dergisi (16, 2006): 200. 
18     Jeremy Bentham, An Introduction to the Principles of Morals and Legislation (Kitchener: Bathoce 

Books, 2000), 14. 
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supply and demand of money. According to this, the demand for money is operation, precau-
tion and motives of speculation of individuals the amount of money they want to keep in cash 
on them. According to Friedman, the demand for money provides a benefit stream to the re-
questor and is dependent on three factors. These are the wealth that determines the maxi-
mum amount of money to be held (Continuous Income), the comparison of incomes in terms 
of retaining money in the form of cash and to the invest of money into financial assets (bonds, 
bills, shares) or real assets (physical products, durable consumer goods, houses, land) and 
the pleasures and preferences of the money demander.19 

The power of an exchange tool increases with the amount and quality of what it is 
achievable in its utilization. In this respect, money has been an unprecedented source of 
power in modern society as a means by which change can be achieved. The increase in the 
efficiency of money has led to an increase in the competence of money at macroeconomic 
levels and this has led to the emergence of monetary policies as a general economic tool. Mon-
etarism was born in such an environment.20 

The increase in the power of money as an effective means as manifesting power has 
led to a socio-cultural and socio-economic superstructure around this power. In the life of an 
individual that is part of such a culture and is unable to isolate himself from the economy in 
which he lives, the values that can be expressed with money are consequently formed. In this 
structure, since the measure of life is money, money determines the quality of human life and 
human pleasure to a far greater degree than at any time in history. One reason for the in-
creased material attitude towards money is its rapid transfer at the global level and its con-
tinuous circulation in the global free marketǤ This is the reason for moneyǯs development on 
a global scale. As money becomes a more intrinsic part of our lives, it turns into one of the 
most robust doors, provides the best treatment services for people, allows a lifestyle that 
equips one with the best conditions and becomes a powerful tool in which transportation 
facilities are obtained in the most comfortable way. 

Thus, those living in this age have developed a new moral philosophy of value formed 
by the combination of these two concepts (monetarism and hedonism), which we have de-
fined as Money-Hedonism. 

The present-day philosophy of human typology that succumbed to their fancy and ea-
gerness by the expression of the Qurᦦān and what it deserves to be referred to as is precisely 
money-hedonism (al-Furqān 25/43). The reasons for the moral problems of the era in which 
we live - the injustice of income distribution, global wars, passion for luxury, technology and 
comfort dependence is the existence of individuals, societies and socio-political institutions 
and systems dominated by such a philosophy of life. 

The money-hedonist individual is one that is in love with money, the joy of having it, 
the pleasure of using it, who desires it with immeasurable passion and ambition and is willing 
to use all legitimate and illegitimate methods of obtaining it. The most prominent character-
istics of this type of individual is egoism, a desire to possess, hatred and mistrust.  

In this paper, we will demonstrate the way in which devaluation leads the individual 
to become a value-independent, vulgar entity in spite of the abundance in which human be-
ings live in the modern worldǡ from the perspective and realm of Ibn Khaldónǯs moral thought 
and life philosophy. 

1.2. Badāwa Life 
Ibn Khaldón provides the following comments in the second chapter of his 

Muqaddima: 

                                                 
19    Milton Friedmanǡ ǲA Monetary Theory of Nominal Incomeǳǡ Journal of Political Economy (March Ȃ

April 1971): 324. 
20     Allan HǤ Meltzerǡ ǲMonetaristǡ Keynesian and Quantity Theoriesǳ, Kredit und Kapital 8 (1975): 195. 
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ǲIt should be known that differences of condition among people are the result of the 
different ways in which they make their living. Social organization enables them to co-operate 
toward that end and to start with the simple necessities of life, before they get to conveniences 
and luxuries. Some people adopt agriculture, the cultivation of vegetables and grains, (as their 
way of making a living). Others adopt animal husbandry, the use of sheep, cattle, goats, bees, 
and silkworms, for breeding and for their products. Those who live by agriculture or animal 
husbandry cannot avoid the call of the desert, because it alone offers the wide fields, acres, 
pastures for animals, and other things that the settled areas do not offer. It is therefore nec-
essary for them to restrict themselves to the desert. Their social organization and co-opera-
tion for the needs of life and civilization, such as food, shelter, and warmth, do not take them 
beyond the bare subsistence level, because of their inability (to provide) for anything beyond 
those (things). Subsequent improvement of their conditions and acquisition of more wealth 
and comfort than they need, cause them to rest and take it easy. Then, they co-operate for 
things beyond the (bare) necessities. They use more food and clothes, and take pride in them. 
They build large houses, and lay out towns and cities for protection. This is followed by an 
increase in comfort and ease, which leads to formation of the most developed luxury customs. 
They take the greatest pride in the preparation of food and a fine cuisine, in the use of varied 
splendid clothes of silk and brocade and other (fine materials), in the construction of ever 
higher buildings and towers, in elaborate furnishings for the buildings, and the most intensive 
cultivation of crafts in actuality. They build castles and mansions, provide them with running 
water, build their towers higher and higher, and compete in furnishing them (most elabo-
rately). They differ in the quality of the clothes, the beds, the vessels, and the utensils they 
employ for their purposesǤ Hereǡ nowǡ ሺwe haveሻ ᒒaᒅāra peopleǤ Ꮱaᒅāra people means the 
inhabitants of cities and countries, some of whom adopt the crafts as their way of making a 
living, while others adopt commerce. They earn more and live more comfortably than 
badāwaǡ because they live on a level beyond the level of ሺbareሻ necessityǡ and their way of 
making a living corresponds to their wealthǤ It has thus become clear that badāwa and ᒒaᒅāra 
people are natural groups which exist by necessity, as we have statedǤǳ21 

Ibn Khaldón opens a new title ǲThe Arabs are a natural group in the worldǳ in the 
second part of the same chapter and in this chapter addresses the distinct differences in live-
lihoods and valuation of wealth.22 

Nomadic life (badāwaሻǡ according to Ibn Khaldónǡ is the first and essential human 
community and lifestyle.23 This way of life is seen as a natural stage in which every nation and 
society will necessarily liveǤ Ibn Khaldón referred to the badāwa as ahlǯbadw; They are no-
madic or semi-nomadic tribes who live in the desert and engage in farming, horticulture, bee-
keeping, animal husbandry (especially with camels), hunting, and trade; they do, however, 
desire to deal in handicrafts, craftsmanship, and maritime work.24 In the context of Ibn Khal-
dónǯs time and geographic locationǡ badāwa were commonǡ in generalǡ among the Berbers 
and other non-Arab tribes, including the Turks.25 

According to Ibn Khaldónǡ the badāwa community is the first step towards the form 
of urban social environment that we participate in today, but it can engage in the supply of 
the bare needs necessary for survival and well-being. From this point of view, it is rather 
primitive and must preclude the ᒒaᒅāra community refines the rather rough edges before the 
transformation we now today that brings us luxury in abundance.26  

                                                 
21      Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 1: 248-249. 
22      Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 1: 249-250. 
23      Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 1: 196. 
24       Ibn Khaldónǡ The Muqaddimahǡ ͳǣ ͳͻͷǢ FÇrat Hòseyin Şenolǡ İbn Haldunǯun Bedâvet Teorisi (Doktora 

Teziǡ Marmara Üniversitesiǡ ͳͻͻͺሻǡ ͷͻǤ 
25      Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 1: 195. 
26      Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 1: 195. 
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Ibn Khaldón explains how the transition from the badāwa mode of live into civilization 
relates to the means by which individuals come together to support one another: 

 ǲIt must be known that the only reason for the structural difference that arises in the 
circumstances of the ሺbadāwa and ᒒaᒅāraሻ societies is in the difference of means of livelihoodǤ 
In fact, the main reason that enables people to form societies is that they come together by 
means of aid (teavun) to ensure their livelihood. In order to ensure their livelihood, they seek 
to provide the necessary necessities before their physical and moral needsǤǳ27 

Thus, by individuals being obliged to live together in a society in order to meet their 
basic needs and increasingly secondary (improved forms of shelter) and luxury needs (art, 
self-realizationሻǡ Ibn Khaldón advocates that the social structure has changed accordinglyǤ  

By stating that this is a law Ibn Khaldónǡ emphasizes that the badāwa was a society 
that engaged in primitive forms of conquest and evolved towards ᒒaᒅāra lifeǢ and that it is 
surrendered to a more ᒒaᒅāra form of living when it reached certain levels of abundance and 
prosperityǤ In this respectǡ the badāwa is the source of changeǤ  

He goes on to argue that the moral qualities of the badāwa and ᒒaᒅāra societies also 
altered as a result of social transformationsǡ suggesting that the badāwa were more couraǦ
geous and aggressive than the hadari.28 

1.3. Ꮱaᒅāra Life 
Ꮱaᒅāra lifeǡ defined as the ultimate purpose of the badāwa by Ibn Khaldónǡ is a comǦ

pulsory stage of civilization that must be passed. Accordingly, just as the disappearance of 
asabbiyah (social solidarity) with the development of the notion of property, every civiliza-
tion ሺᦧumrānሻ confronts the dawn of a new era by means of a ᒒaᒅāra way of lifeǤ These eleǦ
ments are gradually eliminated at the end of one period of existence and subsequently mani-
fest themselves in a new form.29 From a historical perspective it will be seen that what is 
meant here are macro-scale social changes, such as the gradual change of cycles, conditions, 
cultures and other elements of civilization, the destruction of states, the transformation of 
regimes, and the differentiation of the social structure (primitive, established, traditional, 
modern, postmodern, etc.).  

Ibn Khaldón argues that the inhabitants of a city that live a settled life and who are 
living in the city have become economically prosperous and absorbed by consumption and 
pleasure, and, consequently morally degenerate as a result of the abuse of their evil nature. 
Ibn Khaldónǡ who states that ᒒaᒅāri hopes to diversify consumption habits, which only leads 
to an undesirable effect on morality over time, explains this process as follows: 

 ǲNamely: As prosperity and blessing show up for the people in civilization, naturally 
it leads them to the ways of the ᒒaᒅāra life and taking advantage of its moral outcomesǤ 
(Wealth adapts its owner to the hermeneutics and customs). As it is known, it is an inclination 
to be indulged in Ǯdifferentiation in prosperityǡ excellency in condition and being good at arts 
(skills and science). Meals, dresses, buildings, furnishings, pots and other households are 
made elegant and polite thanks to this kind of art and other art branches. In order to make 
each of these things elegant, many arts that do not need to be as elegant as the art of living in 
the badāwaǤ When it comes to the bliss point of elegance in relation to the house ሺwith the 
household goods), the state of obedience to the corporeal and sensual desires (lust, desire) 
follows. In this way, the human self is colored in many ways by means of these quantities and 
incentives.  Now, the state of the soul (painted with very different things) can be in the direc-
tion of this state (religion) neither in terms of religion nor peace. Because they are placed in 
a way that cannot be removed easily. In his/her inner and outer world, h/she cannot find the 
right direction for his/her life. Because many needs and burdens, which are required by the 

                                                 
27     Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 1: 193. 
28     Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 1: 196-202. 
29     Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 1: 194. 
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customs and habits (welfare), but which the profits cannot afford, have emerged. (In this way 
the peace of man in religion and the world is disruptedǡ the happiness disappearsǡ he doesnǯt 
find unsatisfactory).ǳ30 

As can be understood from Ibn Khaldónǯs explanationsǡ the basic element that deterǦ
mines the transition of people from the badāwi way of life to ᒒaᒅāri ሺsettledሻ is the change in 
the livelihoods and related needs. He perceives this change as progressing from necessity to 
luxury, and, with this change, ethical concern in the nature of people being replaced by aes-
thetic care. In this way, since aesthetic concern reveals the dissatisfaction of the human self, 
man always pursues what is perceived to be better and more beautiful, and therefore he easily 
tends to any malignancy that may disrupt his religious and worldly peace. 

Thusǡ Ibn Khaldónǡ with his historicalǡ cyclical and organist approachǡ states that the 
ᒒaᒅārians degenerate due to the comfort of the city life, so that civilization reaches its apex 
and becomes old; it is the beginning of the process that leads to the collapse that initiates a 
circular rebirth. 

1.4. Aᒲabiyya (Social Solidarity) 
 It is necessary to briefly touch upon the concept of aᒲabiyya which Ibn Khaldón utiǦ

lizesǤ What is described by GÚrgòn as wanting to be aware of what is necessary for the con-
tinuation of existence31 aᒲabiyya is an emotional link in the badāwaǤ Hellmut Ritter calls this 
feeling a feeling of solidarity in his article dated 1948.32 The concept of aᒲabiyya which is pri-
marily determined by kinship (neseb/blood and lineage) and forms the essence of tribal life. 
In this attachment form the lineage is decisive. Hailing from a particular lineage is a defining 
element in relations and the culture determined by this lineage. The concept of aᒲabiyya/so-
lidarity in the form of civil life turns away from blood, relatives and family ties, and transforms 
into a form of relationship-based social interaction that is defined by civil life and shaped by 
economy.  

According to GÚkdağǡ who made original determinations about aᒲabiyya and the 
transformation of aᒲabiyya in the thought of Ibn Khaldónǡ kinship ሺnesebሻ was used as an 
archaea by Ibn Khaldón in analyzing social structuresǤ33 GÚkdağǡ continues as followsǣ ǲAcǦ
cording to Ibn Khaldónǡ clarity in kinship becomes increasingly suspicious depending on the 
level of ᒒaᒅārizationǤ In this caseǡ clearest kinship found only in badāwi communities living in 
deserts. Because the living conditions and styles here prevent their generation from mixing 
with each otherǤ On the other handǡ in ᒒaᒅāri umranǡ especially in non-Arab societies, kinships 
either disappear completely in terms of their functional counterpart or become something 
out of knowledge or knowledgeǤǳ34 According to GÚkdağǡ the transformation of form in the 
object of aᒲabiyya is through the transformation of meaning in it. The transformation of mean-
ing occurs in a rather problematically progressive form of reproduction or objectification of 
common meaningsǤ According to GÚkdağǡ these common meaningsǡ which constitute 
aᒲabiyya, tend to be limiting on the one hand and constantly overstepping their limits on the 
other hand.35  

In the light of this information, it can be said that while kinship aᒲabiyya is still pre-
sent, it cannot encompass the heterogeneity imposed by modern forms of life. While the 
bonds are strong in rural descentǡ the same structure is more fragile in city lifeǤ Badāwa soliǦ
darity is more intense in the society that controls and maintains these ties. The structure that 

                                                 
30     Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 2: 270. 
31      Tahsin GÚrgònǡ ǲİbn Haldunǯun Toplum Metafiziğinin Gòncelliği ve Gònòmòzde Toplum AraçtÇrmalarÇ 

AçÇsÇndan Önemiǳǡ ͳͻͻǤ  
32   Hellmut Ritterǡ ǲIrrational Solidarity Groups: A Socio-Psychological Study in Connection with Ibn 

Khaldðnǳǡ Oriens (1/1, 1948): 4. 
33      Kamuran GÚkdağǡ İktidar Teleolojisi İbn Haldðnǯun Toplum ve Siyaset Teorisinde Asabiyet ሺİstanbulǣ 

Klasik YayÇnlarÇǡ ʹͲͳͻሻǡ ͳʹ͵Ǥ 
34      GÚkdağǡ İktidar Teleolojisi İbn Haldðnǯun Toplum ve Siyaset Teorisinde Asabiyet, 128-129. 
35      GÚkdağǡ İktidar Teleolojisi İbn Haldðnǯun Toplum ve Siyaset Teorisinde Asabiyet, 123. 
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protects these ties in urban life loses its power and when the bonds become weaker, deca-
dence becomes more prominent. Because the state of isolation that protects these bonds from 
the outside has now disappeared.36 Maybe it is extendable to unrelated but familiar people, 
with whom social life and experiences are shared, and this can be the basis of political and 
economical power even in large urban communities. However, such extended aᒲabiyya is at-
tenuated and potentially unstable, and this, in turn, is a main cause of the rise and fall of po-
litical systems. Aᒲabiyya in larger communities leads to a concentration of power, often re-
sulting in kingship. In the long run this power destroys the aᒲabiyya/solidarity with the peo-
ple subject to rule, and eventually causes the fall of the dynasty.37 

Kozak gives the following assessment about the feeling of aᒲabiyya/solidarity: When 
taken from the point of view of the individual, the the feeling of aᒲabiyya comprehends all 
psychological dimensions of Man, symbolizes a type of human being who does not suffer from 
everlasting, disintegration and alienation with the power of believing in a superior value that 
makes sense of his life, with the honor of being With these psychological dimensions, the con-
cept of anger is not just a concept of establishing a state and keeping the states afloat, it is 
becoming a very important factor that motivates people, with which Ibn Khaldun established 
his interest in all social and economic events.38 

2. EVALUATION AND CONCLUSION: MONEY-HEDONIST LIFE IN THE CONTEXT OF IBN 
KHALDŪN̵S VIEWS 

When the concepts and theories of Ibn Khaldón are examinedǡ it is understood how 
the difference between agriculture, nomadism and urban life become apparent. For Ibn Khal-
dónǡ a way of life manifests itself not only in economic activities and in the choice of habitatǡ 
but also in the tendencies of human psychological structure. He exemplifies the condition of 
the badāwa who shepherd camels in the desert to draw attention to this issue.39 In this case, 
it is underlined that the badāwa are wild and fierce like predators and thus emphasize the 
effects of lifestyle on human psychology and behaviorǤ Thereforeǡ Ibn Khaldón believes that 
the quality of relationship with the natural world determines human behavior, the types of 
social relationships, and the socio-economic and socio-psychological structure. 

The ᒒaᒅāra community of Ibn Khaldón versus the badāwa represent a modern society 
with a much more heterogeneous population, with a significant increase in lifestyle diversity 
along with urbanization. However, the determinative effect of the relationship with nature or 
the way in which society engage in economic activities have not changed. While modern peo-
ple are urbanized, they are also heterogeneously shaped by psycho-social necessities de-
manded by urbanization. 

Man has created a new socio-psychological condition that not only affects the socio-
economic but the way of forming a relationship through the accelerated development of new 
communication methods, facilitating access to information, and the opening of new methods 
of communication field between institutionsǤ While manǯs connection to nature has become 
disconnected, he no longer perceives himself as human being in nature but as a human within 
the city, the individual urban life and the law define this perception. The rupture from nature 
has created an inevitable result of alienation to nature as well as the estrangement of man 
with his own nature.40  

                                                 
36      Ritterǡ ǲIrrational Solidarity Groups: A Socio-Psychological Study in Connection with Ibn Khaldðnǳǡ 

9.  
37     Alfred Giererǡ ǲIbn Khaldun on Solidarity ሺǲAsabiyahǳሻ - Modern Science on Cooperativeness and 

Empathyǣ a Comparisonǳǡ Philosophia Naturalis (38, 2001): 94. 
38    İbrahim Erol Kozakǡ ǲİbn Haldunǯun İktisâdî Geliçmede Psikolojik FaktÚrlere Verdiği Yerǳǡ İktisâdî 

KalkÇnma ve İslâm ሺİstanbulǣ İslâmî İlimler AraçtÇrma VakfÇ YayÇnlarÇǡ ͳͻͺሻǣ ͳͳͶǤ  
39     Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 2: 249-250. 
40     Nejdet Durak-Muhammet İrğatǡ ǲDeğersizleçme ve YabancÇlaçma BağlamÇnda Tòketim AhlâkÇ ve İnǦ

sanǳǡ The Journal of Theological Academia, 2/3 (April 2016): 80-81. 
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The liberal policies adopted with capitalism have encouraged competition and free 
entrepreneurshipǤ In the time that Ibn Khaldón livedǡ man who created himself with his strugǦ
gle in the nature brings himself / herself into the economic structure of competition in the 
modern period. Unlike in more traditional societies of the past, the modern way of life not 
only expresses itself in our new way of life and moral values, but also by statistical values. The 
exploitative and mathematical world, which forms the current economic science, shapes the 
socio-economic and socio-psychological structure of modern man. In this respect, it is clear 
that Ibn Khaldón̵s socio-economic analyses illuminate the dark side of this mone-hedonist 
structure of modernity.41 Because although historical time, economic structures and manǯs 
relationship with nature continue to change, the dynamics of human-determining effects re-
main the same. 

Economics is a social science that studies methods and systems of exchange, produc-
tion, consumption and the marketplace. The economic centered view refers to a perspective 
that manifests itself through charts and formulasǡ appraises and values everything by ǮpriceǯǤ 
Thus, the area of economics is the area of graphs, measurements, prices and exchange. Today, 
this field has become a highly complex capital market, international economy and finance 
structures, banks and a large number of financial instruments they use to establish a high 
economic structure, and in other respects the exchange and circulation continues in another 
stratification of society spread to society. The upper economic structure shapes the lower 
economic structure. For example, the effect of the interest rate announced by the Federal Re-
serve System (FED) can clearly manifest on the shelves of a small market. 

Although economic policies determine the aim of raising the standard of living as a 
goal, it is seen that this aim is taken into consideration in a meaningful manner and thus a 
paradox is seen by the instrumentialisation of human beings. In this paradoxical fiction, man 
is placed in an instrumental position in order to improve living standards; while on the other 
hand, he is in the position of turning both the wheel and the oppressed figure between the 
wheels because he is subjected to the inanimate, soulless interpretation of statistics in the 
field of economic values. What is more tragic is that human beings need to cling to the crushed 
between these wheels and to cling to the tools of pleasure that the same structure produces 
in order to save itself from the world of value and value determined by the price and profita-
bility. In this cycle, pleasure is manifested in the form of a way of forgetting the state in which 
it exists. The economy has also occupied its free time fields with this effect on man, which has 
also changed the occupation, aesthetics and philosophical production. Art and philosophy 
have shifted from a production field to a more consuming area. 

We see that urbanization is an inevitable consequence of the development of the 
badāwaǤ As mentioned by Şentòrk for Ibn Khaldónǡ there are three main reasons for the neǦ
cessity of living in a societyǡ such as foodǡ security and the need for ǲunsǳ ሺfriendshipሻǤ People 
can only meet these needs through social lifeǤ Thatǯs why they have to live in a society. It is 
imperative that civilization responds to these three needs. People who do not live in a society 
cannot otherwise meet their needs.42 When economic satisfaction occurs in manǯs lifeǡ abunǦ
dance and luxury arises, but only when a desire to move towards the city arises. The basis of 
this desire lies in the variety of means of consumption in the city. When man falls into stric-
ture, he feels pain and feels pleasure when he attains abundance. Therefore, this desire 
emerges from pain to pleasure.  

Ibn Khaldón uses the concepts of abundance and luxury separately. That is to say, he 
recognizes identifiable differences between abundance and luxuryǤ The badāwaǡ albeit in 
abundance, cannot find the luxury in which he lives. Therefore, abundance is an important 
pillar in the step towards luxury.  

                                                 
41      Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 240-260. 
42      Recep Şentòrkǡ ǲMedeniyetler Sosyolojisiǣ Neden Çok Medeniyetli Bir Dònya Dòzeni İçin Yeniden İbn 

Haldunǳǡ İslâm AraçtÇrmalarÇ Dergisi (16, 2006): 101.  
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While it is believed as a rule that people who are in abundance today will be more 
developedǡ productive and healthyǡ Ibn Khaldón considers the oppositeǤ According to himǡ too 
much abundance will disrupt the health of society and make it impersonal. It is possible to 
understand the reality of this determination, which cannot be taken away, from many social 
difficulties in countries with economic prosperity today. Issues such as individual crimes, 
stress, depression, depression and social unrest are mostly problems of prosperous countries. 
In addition, the proportion of obese and unhealthy people seen in these countries also sup-
ports Ibn Khaldónǯs thesisǤ43 

Nowadaysǡ things may be differentǤ Ibn Khaldónǯs depiction lacks the modern theories 
and monetary applications and practices that are used today.   

Islamǯs understanding of development is based on increasing the human welfare levelǤ 
However, with the concept of prosperity, it is meant to achieve happiness not only in the 
world but also in the hereafter. In addition, there is a multidimensional level of development 
that extends from education to health, from social solidarity to good governance, not just the 
level of income, but the level of prosperity in the world.44 In accordance with the development 
understanding of Islamǡ in the world in which Ibn Khaldón was livingǡ there was a natural 
development like first win, produce, and get abundant after luxury today, we lack the natural 
structure that existed in Ibn Khaldónǯs time and our modern way of life can be expressed as 
you pay before and afterwards you pay. This creates lives of luxury that lack abundance, re-
sulting in crises similar to the 2008 global financial crisis. Çalgan exemplifies this situation in 
another article as followsǣ ǲBetween consumption and investment share amounts to give in 
the past a farmer's field crop, followed by giving the place, of course, the way healthy when 
the desired behavior model for the process of capital accumulation, today's culture of waste, 
aside from moderation in consumption, consumption, and unearned income spent on prob-
lems such as debt financing can hamper the process of capital accumulation. Therefore, the 
change of circumstances does not change the nature of economic decisions, and the prefer-
ences regarding consumptionȀsavings remain determinative for the economyǤǳ45 Conse-
quently this unnatural system creates its own crisis because it is unnatural. However, if it had 
been in the way described by Ibn Khaldónǡ these crises wouldnǯt happenǤ  We can see that 
there are two important factors for our modern consumer-driven lifestyle and the consump-
tion of items without any recourse towards producing, which leads to luxury taking prece-
dence over abundance. First, the system encourages more spending and the second is the un-
controlled hedonistic way of living that is prevalent. 

Ibn Khaldón states that those living in urban areas are overly inclined to the blessings 
of the world, they are more concerned with pleasure and joy and their primary concern is to 
satisfy their lustsǡ so that their souls are uncleanǤ So much soǡ that in time Ibn Khaldón accuses 
them of a loss of shame.46 In factǡ according to Ibn Khaldunǡ who saidǡ ǲpeople are not killed 
by hunger, but by the toughness they have become accustomed toǳǡ the collapse of civilization 
will occur when ᒒaᒅāri societies do not do their duties properly and lose their valuesǤ The 
potential problems that Ibn Khaldón observed and predicted on the ᒒaᒅāra life plane are 
more reminiscent of the liberal economic philosophy that is insatiable in the capitalist world 
order, with the developing economy and technology. In this contextǡ GÚcen makes the followǦ
ing assessment: 

 ǲToday̵s societiesǡ in which the issue of addressing natural needs is eroded, need be-
comes unclear, need is not resolved; need is turned into a big problem; and the people who 
                                                 
43     Olgun KÚzlemeǡ ǲİbn Haldun Dòçòncesinde Geçim ve Zenginliğin Psikososyal BoyutlarÇǳǡ Toplum Bi-

limleri Dergisi (7/13, 2013): 370. 
44      Mehmet Ali Çalganǡ ǲİslam ve KalkÇnmaǣ Ayet ve Hadisler IçÇğÇnda Bir Değerlendirmeǳǡ İslami İlimler 

AraçtÇrmalarÇ Dergisi (1, 2019): 11. 
45      Mehmet Ali Çalganǡ ǲİslâmǯda Sermaye Birikimiǣ İlgili Hadislerin Gòncel Bir OkumasÇǳǡ Hadis Tetkik-

leri Dergisi (HTD) (15/2, 2017): 88. 
46      Ibn Khaldónǡ The Muqaddimah, 164. 
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disrupt the flow of their minds and values in ways of eliminating it, have become hedonistic 
and selfish people. From societies based on production to economies based on consumption; 
from the transition in which wealth that serves as a means of purpose is evaluated within the 
ulvi or national framework, which is considered as we, today we are faced with a picture in 
which it is more aimed at individuals and for personal purpose, rather than as a means of 
purposeǤǳ47 

It is understood that the life brought by luxury renders the dynamic, subjective, disci-
plined sense of morality dysfunctional by destroying the moral values of man, particularly by 
reducing their feeling of shameǤ Here Ibn Khaldón points to the key role of shame in moralityǤ 
He states that this emotion plays a key role in moral attitude and that the forms of life shape 
the feeling of shame according to their pleasure and lead towards dissolution.48 Hence, Ibn 
Khaldón underlines the importance of the relationship between feelings and valuesǤ  He sees 
shame as an inherent feeling from birth and an important element of human morality Disrup-
tive lifestyles lead to individuals adopting undesirable forms of pleasure, which may become 
a habit or a way of life and so creating a money-hedonist moral standard. 

The world of financial value of money-hedonist morality is a world that does not take 
into account the inner world of man and alienates it from its own self. In fact, no concept of 
an ethereal world is present in the spiritual world of man. Our consumer societies express 
themselves through the science of statistics in which the figures are recovered, and these con-
cepts, which are unfamiliar to the spiritual world of man, hinder a humanistic approach and 
a philosophical point of view. In the consumer society, people are valued through numbers. 
In the world of mone-hedonist morality, man also experiences financial appreciation by ex-
pressing his own value in terms of numbers. In fact, the numerical values of the individual 
determines his / her position and status in society; in this world of value, people gain as much 
value as the value to be found in their bank account. In the world of value, the spiritual aspect 
of man is neglected or even ignored. By internalizing this morality, those who have higher 
financial value see others who are deprived of this value perceive others as a commodity, try 
to buy them as a means of purchase or pleasure, or even take away the right to live. 

Through a series of magic formulas in the world of money-hedonist moral values, hu-
man beings are encouraged not to be a good person, but to have a higher level of values ex-
pressed in numbers. Surrounded by a world of numbers, man has moved away from his spir-
itual values in order to be successful in the physical world and ignores the inner world, con-
science and emotions, which are unable to bring success for him in the physical world. Mod-
ern man and his numerical view of the world underestimates his more spiritual descendants 
who exalted the spiritual dimension and ignores his world of value. 

The world of numerical value does not recognize any religious, cultural, national or 
traditional value, and even sees these a stumbling block. In the world of numbers, people seek 
to bring happiness to loved ones through objects that represent numerical values, as happi-
ness passes through values expressed in numbers. In same way, they also punish those they 
dislike with numerical values. 

As a result, while the world of value of money-hedonism is solid, materialistic and 
cold; man in trying to exist in this world of value carries a flexible, spiritual and emotional 
nature. As such, human beings are pushed into social anomaly situations such as a constant 
conflict, dilemma, suicide, insecurity and solitude in this world of value. 
 

 

                                                 
47     Gòlòçan GÚcenǡ ǲİbn Haldunǯun Toplum ve İnsan YaklaçÇmÇnÇn Gònòmòze Dòçen İz Dòçòmleriǣ TòkeǦ

tim Toplumu ve Narsist İnsanǳǡ Toplum Bilimleri Dergisi (7/14, 2013): 178-179.  
48    Muhammet Caner Ilgaroğluǡ Ahlak Felsefesi AçÇsÇndan Duygu-Değer İliçkisi ሺİstanbulǣ HiperyayÇnǡ 
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The Understandings of Religion And Gender of Female Students of Teology Faculty 
(Case of Dicle University) 

Abstract: The issue of gender is one of the important indicators for understanding religious 
interpretations at the individual and social levels. One of the responsible institutions in sha-
ping the gender approach in Turkey are the Faculty of Theologies. The majority of the stu-
dents who are studying in theology faculties and who will take part in the religious services 
of the society after completing their education are women. It is clear that the religion and 
gender understanding of female students of theology faculties will have various levels of inf-
luence on the religious and social life of women and men in society, now and in the future. 
This article, which is studied with a qualitative research method, focuses on the religious and 
gender understanding of female students of theology faculty. The most basic conclusion reac-
hed in this article; the female students of the faculty of theology do not have a homogeneous 
understanding of religion and gender, they have traditional and modern approaches together. 
The students are mentally inconsistent and indecisive about many issues related to gender. 
Summary: Gender perceptions are One of the areas that have changed rapidly with the mo-
dernization processes. The issues concerning gender and religion recently have become a 
matter which is the subject of intense debate in Turkey. Theology faculties also take part as a 
party to the debates and tensions about gender and religion. This study focuses on the gender 
and religious understanding of the female students of the Faculty of Theology and to examine 
the intellectual and material factors that nurture them. The scope of the study was limited to 
Dicle University Theology Faculty female students. The data of the study was obtained by the 
qualitative research method.  
In this article, which takes the religion and gender understanding of female students of The-
ology Faculty as the main problem; the ontological value of women, the authority of men over 
women, the paid work and management of women in the public, the change of the Shari'ah 
provisions on gender with social change, the beating of women and the themes formed in this 
context are examined. 
The religious and social status of women in Muslim societies was not shaped by the Qur'an or 
practices of the Prophet, but by the discourse created by hadith narrations and the influence 
of economic and political conditions.  The development of this discourse was also influenced 
by the image of the Ǯseductiveǯ Eve and the patriarchal culture of Mesopotamia, which were 
inherited from the Jewish and Christian tradition. 
Women's social position within the traditional society structure was legitimized by religious 
traditions, some of which date back to pre-Islamic times, and by the contribution of the rising 
jurisprudence and ascetic movements in the historical process and has resisted change for 
centuries. 
Nearly all of the female students of the Faculty of theology consider that there is no difference 
between men and women ontologically in the context of the value that Allah gives to both 
sexes.According to them, the physical and emotional naivety of women cannot be interpreted 
as the ontological worthlessness of women or as their lack of intellect and religion. 
About half of female students think the final decision in the family should not always be in the 
male.According to them  The Prophet's practices on this subject are a very important example. 
In some cases, he consulted his wives and followed their suggestions. Therefore, narrations 
that trivialize the thoughts and demands of women in the family have cultural and not religi-
ous influences. 
All female students think that women can work outside the home on a paid basis. Moreover, 
according to the vast majority of female students, women can be managers in the public sec-
tor. The students who are in this view think that the narrations stating that the woman cannot 
be a manager in the public can be ignored for reasonable reasons. About one-third of female 
students think that the Shari'a provisions in Islamic law regarding women and family may be 
able to changed with new jurisprudence, while one-third think that some of them may be able 
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to changed with the change of social conditions. Another view shared by nearly a third of 
students is that Sharia provisions on gender will not be changed over time. Nearly two-thirds 
of the female students in the research sample do not approve of beating women under any 
circumstances. A third of female students think that a woman can be beaten if she disobeys 
her husband. Some of them are confused about how to interpret the verse about the beating 
of women. 
It is unthinkable that the Faculties of Theology, which cannot be an actor of religious social 
change, stay away from the wind of change of a rapidly modernizing society. The rapid flow 
of time of change on the one hand, and the absence of a tradition or strategy of the Faculties 
of Theology on the other, resulted in the Faculties of Theology becoming the object of social 
change in many contexts. This situation made the Faculty of Theology's understanding of re-
ligion hybrid, fragmented and unstable between traditional and modern approaches and 
quite open to the effect of political conjuncture. In this context, although the understanding 
of gender in theological faculties is not at the same level in all, it can be said that traditional 
understandings are in the form of a softened form in favor of modernity. 
The students of the Faculty of Theology at Dicle University are mostly grown up in the Eastern 
and Southeastern Anatolia regions and are generally members of the lower-middle societies. 
In most of the female students who come from a social structure where the social status of 
women is quite low and girls are regarded as worthless compared to boys, an awareness be 
formed about the social position of women during the education of the Faculty of Theology. 
Through the study of the Faculty of theology, female students realize that religion is not res-
ponsible for the otherized position of women, but for religionized traditions.  
Two main factors determining the gender understanding of women students of the Faculty of 
theology can be mentioned. These can be roughly categorized as the main sources of religion 
and their interpretation by denominations, as well as the socio-cultural habitats of the stu-
dents and their individual experiences. On the subject of gender, there is a tension between 
verse, Hadith and their interpretations made by sects and the values and norms of modernity 
internalized by female students.  At Dicle University Faculty of Theology, it is not possible to 
talk about a learning system and intellectual accumulation that would allow to overcome this 
tension. This causes mental and emotional bifurcation in female students and leads them to 
become caught up in a vortex between religious and social reality on many issues. An impor-
tant consequence of this is the lack of updated religious norms to guide them in many issues 
that have emerged as an alternative to religious beliefs and practices in the context of gender 
and have become established values and have common practices in modern life, and have led 
them to modern secular tendencies and this leads to an internal secularization. The lack of 
updated religious norms to guide female students in many subjects that are widely practiced 
in Modern life leads them to modern secular tendencies, which lead to an insider seculariza-
tion. The fact that female students are mostly traditional in discourse but modern in action 
on gender and religion makes this situation testable. 
Keywords: Sociology of Religion, Religion, Gender, Faculty of Theology, Female Students. 
 

İlahiyat Fakültesi Kadın Öğrencilerinin Din ve Toplumsal Cinsiyet Anlayışları 
ሺDicle Üniversitesi Örneğiሻ 

Özǣ Modernleşmekte olan birçok Müslüman toplumda olduğu gibiǡ Türkiyeǯde de toplumsal 
cinsiyet meselesi önemli bir tartışma konusu haline gelmiştirǤ Toplumsal cinsiyet meselesiǡ 
bireysel ve toplumsal düzeyde din yorumlarının anlaşılmasını sağlayan önemli göstergelerǦ
den biridirǤ Türkiyeǯde toplumsal cinsiyet anlayışının şekillenmesinde etkili olan kurumlarǦ
dan biri de İlahiyat FakülteleridirǤ İlahiyat fakültelerinde okumakta olan ve eğitimini tamamǦ
ladıktan sonra toplumun dini hizmetlerinin yürütülmesinde görev alacak öğrencilerin önemli 
bir kısmını kadınlar oluşturmaktadırǤ Birer dini otorite olarak İlahiyat Fakültesi kadın öğrenǦ
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cilerinin din ve toplumsal cinsiyet anlayışlarının şimdi ve gelecekteǡ toplumdaki diğer kadınǦ
ların ve dolayısıyla erkeklerin dini ve toplumsal hayatı üzerinde çeşitli düzeylerde etkide buǦ
lunacağı açıktırǤ Nitel bir araştırma yöntemi ile çalışılan bu makaleǡ İlahiyat Fakültesi kadın 
öğrencilerinin din ve toplumsal cinsiyet anlayışlarını problem edinmektedirǤ Makalede ulaşıǦ
lan en temel sonuçǢ İlahiyat Fakültesi kadın öğrencilerininǡ din ve toplumsal cinsiyet konuǦ
sunda homojen bir anlayışa sahip olmadıklarıǡ geleneksel ve modern anlayışları bir arada buǦ
lundurabildikleridirǤ Öğrenciler toplumsal cinsiyet ile ilgili birçok konuda zihinsel çelişki ve 
kararsızlık içindedirler. 
Özetǣ Modernleşme süreçleri ile birlikte hızla değişime uğrayan alanlardan biri de toplumsal 
cinsiyet anlayışları olmuşturǤ Toplumsal cinsiyet ve din meselesi son dönemlerde özellikle 
Türkiyeǯde yoğun tartışmalara konu olan bir mesele haline gelmiştirǤ İlahiyat fakülteleri deǡ 
toplumsal cinsiyet ve din konusundaki tartışma ve gerilimlerde bir şekilde taraf olarak yer 
almaktadırlarǤ Bu çalışmaǡ söz konusu tartışmalar eksenindeǡ İlahiyat Fakültesi kadın öğrenǦ
cilerinin toplumsal cinsiyet ve din anlayışlarını ve bu anlayışları besleyen düşünsel ve maddi 
faktörlerin irdelenmesini konu almaktadırǤ Araştırmanın kapsamıǡ Dicle Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi kadın öğrencileri ile sınırlıdırǤ Araştırmanın verileri nitel araştırma yöntemi ile elde 
edilmiştirǤ  
İlahiyat Fakültesi kadın öğrencilerinin din ve toplumsal cinsiyet anlayışını temel problem olaǦ
rak alan bu makaledeǢ Kadının ontolojik değeriǡ erkeklerin kadınlar üzerindeki otoritesiǡ kaǦ
dının ücretli çalışması ve kamuda yöneticiliğiǡ toplumsal değişme ile birlikte toplumsal cinsi-
yete dair şerǯi hükümlerin değişimiǡ kadının dövülmesi ve bu bağlamda oluşan temalar inceǦ
lenmiştirǤ 
Müslüman toplumlarda kadının dini ve sosyal statüsü Kurǯan veya HzǤ Peygamberin pratikleǦ
rinden ziyadeǡ hadis rivayetlerinin oluşturduğu söylem ve iktisadi ve siyasi koşulların etkisi 
ile şekillenmiştirǤ  Bu söylemin gelişmesinde Yahudi ve Hıristiyan geleneğinden tevarüs ediǦ
len Ǯayartıcıǯ Havva imgesinin ve Mezopotamya ataerkil kültürünün de etkisi olmuşturǤ  GeleǦ
neksel toplum yapısı içinde kadının sosyal konumuǡ önemli bir kısmı İslam öncesi dönemlere 
dayanan dinselleştirilmiş gelenekler ve tarihsel süreçte gittikçe yükselen fıkhî ve zühtî hareǦ
ketlerin de katkısıyla meşrulaştırılmış ve yüzyıllarca değişime direnç göstermiştirǤ 
İlahiyat fakültesi kadın öğrencilerinin tamamına yakınıǡ Allahǯın her iki cinse verdiği değer 
bağlamında ontolojik olarak kadın ile erkek arasında herhangi bir farklılığın olmadığını düǦ
şünmektedirǤ Onlara göre kadınların fiziksel ve duygusal naifliğiǡ kadınların ontolojik değerǦ
sizliğine veya onların aklen ve dinen eksik oldukları şeklinde yorumlanamazǤ 
Kadın öğrencilerin yaklaşık yarısıǡ ailede son kararın her zaman erkekte olmaması gerektiğini 
düşünmektedirǤ Onlara göre HzǤ Peygamberin bu konudaki uygulamaları çok önemli bir örǦ
nektirǤ Oǡ bazı durumlarda hanımlarına danışmış ve onların önerilerine uymuşturǤ DolayıǦ
sıylaǡ aile içinde kadının düşünce ve taleplerini önemsizleştiren rivayetler dini değil kültürel 
etkiler taşımaktadırlarǤ  
Kadın öğrencilerin tamamıǡ kadının ev dışında ücretli olarak çalışabileceğini düşünmektedirǤ 
Ayrıca kadın öğrencilerin büyük çoğunluğuna göre kadın kamuda yönetici olabilirǤ Bu düşünǦ
cede olan öğrenciler kadının kamuda yönetici olamayacağını ifade eden rivayetlerin makul 
gerekçelerle göz ardı edilebileceğini düşünmektedirlerǤ Kadın öğrencilerin yaklaşık üçte biriǡ 
toplumsal şartların değişmesi ile İslam hukukunda yer alanǡ kadın ve aile hakkındaki şerǯî hüǦ
kümlerin yeni içtihatlar ile değişebileceğiniǡ üçte biri ise bunların bir kısmının değişebilece-
ğini düşünmektedirǤ Bu konuda öğrencilerin yaklaşık üçte birinin paylaştığı bir diğer görüş 
iseǢ toplumsal cinsiyet konusundaki şeriat hükümlerininǡ zamanla değişmeyeceği şeklindedirǤ 
Araştırma örnekleminde yer alan kadın öğrencilerin üçte ikisine yakın bir kesimiǡ kadınların 
hiçbir koşulda dövülmesini tasvip etmemektedirǤ Kadın öğrencilerin üçte birlik bir kesimi kaǦ
dınınǡ kocasına itaatsizlik etmesi halinde dövülebileceğini düşünmektedirǤ Kadın öğrencilerǦ
den bazıları ise kadının dövülmesi ile ilgili ayetin nasıl yorumlanması gerektiği konusunda 
zihin karışıklığı yaşamaktadırlarǤ  
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Dinî toplumsal değişmenin bir aktörü olamayan İlahiyat Fakültelerininǡ hızla modernleşen 
toplumun değişim rüzgârından uzak kalması düşünülemezǤ Bir taraftan değişim zamanının 
hızlı akışıǡ diğer taraftan İlahiyat Fakültelerinin bir değişim geleneği veya stratejisinin olmaǦ
yışıǡ İlahiyat Fakültelerininǡ birçok bağlamda toplumsal değişmenin nesnesi haline gelmeleǦ
rini netice vermiştirǤ Bu durum kendi değişim geleneğini oluşturamayan İlahiyat FakülteleriǦ
nin din anlayışınıǡ geleneksel ve modern anlayışlar arasında melezǡ parçalıǡ politik konjonkǦ
türün etkisine oldukça açık ve haliyle kararsız bir hale getirmiştirǤ Bu bağlamda İlahiyat FaǦ
kültelerinde toplumsal cinsiyet anlayışıǡ tamamında aynı düzeyde olmamakla birlikte geǦ
neldeǡ geleneksel anlayışların modernite lehine yumuşatılmış bir formu şeklinde olduğu söyǦ
lenebilir. 
Dicle üniversitesi İlahiyat Fakültesinin öğrencileri çoğunlukla Doğu ve Güneydoğu Anadolu 
bölgelerinde büyümüş ve genel olarak alt-orta toplumsal kesime mensup kimselerden oluşǦ
maktadırǤ Kadının toplumsal statüsünün oldukça düşük olduğuǡ kız çocuklarının erkeklere 
oranla değersiz kabul edildiği bir toplumsal yapıdan gelen kadın öğrencilerin çoğundaǡ İlahiǦ
yat Fakültesi öğrenimi sürecindeǡ kadının toplumsal konumu konusunda bir farkındalık oluşǦ
maktadırǤ İlahiyat fakültesi öğrenimi ile kadın öğrencilerǡ kadının ötekileştirilmiş konumunǦ
dan dinin değilǡ dinselleştirilmiş geleneklerin sorumlu olduğunun farkına varmaktadırlarǤ  
İlahiyat Fakültesi kadın öğrencilerinin toplumsal cinsiyet anlayışlarını belirleyen iki temel 
faktörden söz edilebilirǤ Bunlar kabacaǢ dinin temel kaynakları ve bunların mezhepler taraǦ
fından yorumlanma biçimleri ile öğrencilerin sosyo-kültürel habitatları ve onların bireysel 
yaşanmışlıkları olarak kategorize edilebilirǤ Toplumsal cinsiyet konusundaǡ ayetǡ hadis ve 
bunların mezhepler tarafından yapılan yorumları ile moderniteninǡ kadın öğrenciler tarafınǦ
dan içselleştirilmiş değer ve normları arasında bir gerilim söz konusudurǤ Dicle Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesinde de henüz bu gerilimi aşmaya imkân verecek bir öğrenim sistemi ve düǦ
şünsel birikimden söz etmek mümkün değildirǤ Bu durum kadın öğrencilerde zihinsel ve duyǦ
gusal bir çatallanmaya neden olmakta ve öğrencilerin birçok konuda dini hükümler ile topǦ
lumsal gerçeklik arasında bir sıkışmışlık girdabına kapılmalarına yol açmaktadırǤ Bunun 
önemli bir sonucu daǡ toplumsal cinsiyet bağlamındaǡ dini inanç ve pratiklere alternatif olarak 
ortaya çıkmış ve artık yerleşik birer değer haline gelmiş ve Modern hayatta yaygın pratikleri 
bulunan birçok konuda kadın öğrencilerinǡ kendilerine rehberlik edecek güncellenmiş dini 
normlardan yoksun kalmalarıǡ onları modern seküler eğilimlere sevk etmekte bu da berabeǦ
rinde bir içeriden sekülerleşmeyi getirmektedirǤ Kadın öğrencilerin toplumsal cinsiyet ve din 
konusunda çoğunluklaǡ söylemde geleneksel ama eylemde modern olmaları bahsedilen duǦ
rumu test edilebilir kılmaktadırǤ 
Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Din, Toplumsal Cinsiyetǡ İlahiyat Fakültesiǡ Kadın ÖğrenciǦ
ler.  
 

GİRİŞ 
Toplumsal cinsiyetǢ toplumda kadın ve erkeğe dair kültürel olarak üretilmiş statülere 

ve bu statülere bağlı olarak belirlenmiş roller dizisine işaret ederǤ Tarihsel olarak kadının topǦ
lumsal konumu bağlamında toplumsal cinsiyet meselesine hiçbir gelenek ilgisiz kalamamışǦ
tırǤ1 Toplumsal cinsiyet anlayışıǡ özünde toplumsal alandaki hiyerarşik ilişkileri ve bunlarla 
şekillenen toplumsal organizasyonun biçimlenişiniǡ kısaca toplumun yapı ve işleyişinin ana-
litik olarak anlaşılması konusunda kritik ipuçları vermesi açısından oldukça önemli bir araşǦ
tırma alanıdırǤ  

Kültürün maddi unsurlarındaki hızlı değişimlerinǡ kültürün manevi alanlarındaki izǦ
düşümleriǡ beraberinde çeşitli zihniyet değişimleriniǡ muhafazakâr tutumları ve bunlar araǦ
sındaki gerilimleri de getirmektedirǤ Bu gerilimlere neden olan konulardan biri de kadının 
toplumdaki yeri ve rollerine ilişkin anlayışlardırǤ Bu bağlamda toplumsal cinsiyet konusundaǡ 

                                                 
1      Seyyid Hüseyin Nasrǡ Modern Dünyada Geleneksel İslamǡ ʹǤ Baskı ሺİstanbulǣ İnsan Yayınlarıǡ tsǤሻǡ ͷͷǤ 
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kadını erkeğe tabi bir konuma yerleştiren ve toplumsal etkinliklerini de ev içi hizmetlerle sıǦ
nırlayan anlayışlardanǡ kadını özerk bir birey olarak kabul eden ve kadının bütün toplumsal 
alanlarda rol almasını salık veren yaklaşımlara kadar oldukça geniş bir düşünsel yelpaze orǦ
taya çıkmıştırǤ  

İlahiyat fakülteleri deǡ toplumsal cinsiyet ve din konusundaki tartışma ve gerilimlerde 
bir şekilde taraf olarak yer almaktadırlarǤ Bu çalışmaǡ söz konusu tartışmalar eksenindeǡ İlaǦ
hiyat Fakültesi kadın öğrencilerinin toplumsal cinsiyet ve din anlayışlarını ve bu anlayışları 
besleyen düşünsel ve maddi faktörlerin irdelenmesini konu almaktadırǤ  

Modernleşme süreçleri ile birlikte hızla değişime uğrayan alanlardan biri de toplumǦ
sal cinsiyet algısıǡ anlayışı ve gerçeklikleridirǤ2 Toplumsal cinsiyet ve din meselesi son dönemǦ
lerde özellikle Türkiyeǯde yoğun tartışmalara konu olan bir gündem meselesi haline gelmiştirǤ 
Akademik düzeyde sadece Din Sosyolojisi bilim dalında lisansüstü seviyesindeǡ toplumsal cinǦ
siyet bağlamında kadın ve din ilişkisini tartışan yaklaşık yüz elli tez ve bir makale kapsamında 
yer verilmesi mümkün olmayan çok sayıda yayın bulunmaktadırǤ Ancak spesifik olarak bu 
makalenin konu edindiği problemi tartışan bir çalışma bulunmamaktadırǤ Bu çalışma söz koǦ
nusu alandaki boşluğu doldurmayı hedeflemektedir.    

 
1. YÖNTEM 
Bu makalenin verileriǡ nitel araştırma teknikleri ile elde edilmiştirǤ Zira bireylerin din 

ve toplumsal cinsiyet anlayışlarının esaslı bir kavranışıǡ ancak araştırmaya konu olan kimseǦ
ler açısından bir zihniyet çözümlemesi ile mümkün olabileceği düşünülmüştürǤ Bu da nitel bir 
araştırma yönteminin kullanılmasını gerektirirǤ Verilerin üretilmesinde mülakat ve odak grup 
görüşmesi başta olmak üzere çeşitli nitel araştırma teknikleri kullanılmıştırǤ Araştırmaya ilişǦ
kin veriler Eylül ʹͲͳͺ ile Ocak ʹͲͳͻ tarihleri arasında derlenmiştirǤ İlahiyat fakültesininǡ topǦ
lumsal cinsiyet ve din konusunda kadın öğrencilerde meydana getirdiği zihniyet dönüşümüǦ
nün en tipik şekilde ancak son sınıf öğrencilerinde tespit edilebileceği kabulü ile araştırmanın 
örneklemiǡ söz konusu öğrencilerden seçilmiştirǤ Tesadüfi örneklem seçiminin kullanıldığı 
araştırmada ʹ͵ katılımcı ile görüşmeler yapılmışǡ görüşmeler kayıt cihazıyla kaydedilmiş 
daha sonra bilgisayar ortamında çözümlenerek kodlanmıştırǤ Verilerin total incelenmesi ileǡ 
makalenin her bir problem sorusu ile ilgili derlenen veriler temalaştırılmışǡ analiz ve değerǦ
lendirmeler bu temalar çerçevesinde yapılmıştırǤ Odak grup görüşmesi ise yedi kadın öğrenǦ
ciden oluşan bir grup ile ve yaklaşık iki saat süreli bir periyotta gerçekleştirilmişǡ bu görüşme 
de kayıt cihazı ile kaydedilmiştirǤ Odak grup görüşmesindeǡ özellikle görüşme esnasında oluǦ
şan otorite ilişkilerininǡ söylemlerin ve söz dışı davranışların tespitine öncelik verilmiştirǤ  

Araştırma örnekleminde yer alan kadın öğrencilerin ͷǯi dışındakilerin tamamı Doğu 
ve Güneydoğudaki illerde yaşamaktaǡ bunlardan ͷǯi köydeǡ ͷǯi ilçe merkezinde diğerleri ise 
şehirde büyümüşlerdirǤ Bu kadın öğrencilerin yaş ortalaması ʹͷ olupǡ ʹǯsi evlidirǤ ʹǯsi yüksekǡ 
ͳǯi altǡ ʹͲǯsi ise orta gelir grubuna dâhil olan ailelere mensupturlarǤ Söz konusu kadın öğrenǦ
cilerin ͳͳǯi İmam Hatip Lisesiǡ ͺǯi düz liseǡ Ͷǯü ise açık lise mezunudurǤ Bunlardan ͳͻ öğrenci 
kendi isteği ile İlahiyat Fakültesinde okumayı tercih etmişǡ Ͷǯü ise ailesinin tercihi sonucunda 
İlahiyat Fakültesine kayıt yaptırmıştırǤ Kendi isteği ile İlahiyat Fakültesini tercih eden kadın 
öğrencilerden ʹǯsi ሺbu yönde bir soru sorulmamasına rağmenሻ İlahiyat Fakültesinde okumuş 
olmaktan pişmanlık duyduklarını ifade etmişlerdirǤ Odak grup görüşmesine katılan öğrenciǦ
lerin ise kişisel bilgilerine dair veriler alınmamıştırǤ Çalışmada kadın öğrencilerden doğrudan 
yapılan alıntılarda isimler kısaltılmışǡ soyadları ise değiştirilerek verilmiştirǤ 

Bu çalışma birkaç açıdan bazı sınırlılıkları da içermektedirǤ Öncelikleǡ yukarıda belirǦ
tilen nedenden dolayı makul olarak gerekçelendirilebilse deǡ örneklemin İlahiyat Fakültesi 

                                                 
2     Kemal Sayar, Yavaşlaǡ ͻǤ Baskı ሺİstanbulǣ Timaş Yayınlarıǡ ʹͲͳʹሻǡ ͳͶ͵-147, 163.; Cihan Tuğalǡ Pasif 

Devrim Ȃ İslami Muhalefetin Düzenle Bütünleşmesiǡ ͵Ǥ Baskı ሺİstanbulǣ Koç Üniversitesi Yayınlarıǡ 
2014), 212, 216 vd. 
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son sınıf öğrencileri ile sınırlandırılmış olmasıǡ araştırmanın örneklemininǡ araştırma evreǦ
nini temsil kabiliyeti açısından bir sınırlılığı ifade etmektedirǤ Öte yandan makro bir perspekǦ
tif ile ele alınan araştırma probleminin alt boyutları ve bu boyutlar bağlamında ortaya çıkan 
temaların fazla oluşundan dolayıǡ verilerin bağımsız değişkenler ekseninde yeterince irdelenǦ
memiş olması da araştırmanın bir diğer sınırlılığı olarak ifade edilmelidirǤ  

 
2. İLAHİYAT FAKÜLTESİ KADIN ÖĞRENCİLERİNİN DİN VE TOPLUMSAL CİNSİYET 

ANLAYIŞLARI 
İlahiyat Fakültesi kadın öğrencilerinin din ve toplumsal cinsiyet anlayışını temel probǦ

lem olarak alan bu makalede araştırma konusuǢ Kadının ontolojik değeriǡ erkeklerin kadınlar 
üzerindeki kavvamlığıǡ kadının ücretli çalışması ve kamuda yöneticiliğiǡ toplumsal değişme 
ile birlikte toplumsal cinsiyete dair şerǯi hükümlerin değişimiǡ kadının dövülmesi alt başlıkları 
ve bu bağlamda oluşan temalar çerçevesinde incelenmiştirǤ 

2.1. Kadının Ontolojik Değerine ve Kadının Aklen ve Dinen Eksik Olduğu Düşüncesine 
Yaklaşımlar 

Müslüman toplumlarda kadının dini ve sosyal statüsü Kurǯanǯda yer alan buyruklar3 
veya Hz. Peygamberin pratiklerinden4 ziyadeǡ hadis rivayetlerinin oluşturduğu söylem5 ve ik-
tisadi ve siyasi koşulların etkisi ile şekillenmiştirǤ6 Bu söylemin gelişmesinde Yahudi ve HırisǦ
tiyan geleneğinden tevarüs edilen Ǯayartıcıǯ Havva imgesinin ve Mezopotamya ataerkil kültüǦ
rünün de etkisi olmuştur.7 Geleneksel toplum yapısı içinde kadının sosyal konumuǡ önemli bir 
kısmı İslam öncesi dönemlere dayanan dinselleştirilmiş gelenekler8 ve tarihsel süreçte gitǦ
tikçe yükselen fıkhî ve zühtî hareketlerin de katkısıyla9 meşrulaştırılmış ve yüzyıllarca değiǦ
şime direnç göstermiştirǤ Bununla birlikte tasavvuftaǡ zaman zaman zahir ulemasının anlayışǦ
larının etkisinde kalarakǡ kadına dair olumsuz bir tutum takınan bazı mutasavvıfların10 dıǦ
şındaǡ genel olarak kadına olumlu ve önemli bir rol biçilmiştirǤ11 İslam felsefi düşüncesinde 

                                                 
3      Seyyid Halil Halîliyânǡ Kurǯanǯda Kadının Görüntüsü ሺİstanbulǣ İnsan Yayınlarıǡ ʹͲͲͺሻǡ ͻͶǤ; Seyyid 

Muhammed Reşit Rızaǡ İslamǯda Kadının Hukuku ሺMalatyaǣ Nida Yayınlarıǡ ʹ ͲͲͺሻǡ ͳǤǢ Kurǯanǯdaǡ aynı 
nefsin iki parçası olan erkek ve kadınǡ Allahǯın insanı şerefli kılması ve bu şerefe erkek kadar kadının 
da payının bulunması nedeniyleǡ erkek ve kadın sevap ve mükâfattaǡ mülk edinme ve mirasta ve ba-
ğımsız bir medeni kişiliğe sahip olmada eşit sayılmıştırǤ BkǤ Seyyid Kutub, Fî Zilâliǯl-Kurǯan ሺİstanbulǣ 
Hikmet Yayınlarıǡ ͳͻͻͳሻǡ ʹǣ ͶͺͷǤ 

4       Bk. Rıza Savaşǡ HzǤ Muhammed ሺsavሻ Devrinde Kadınǡ ͵Ǥ Baskı ሺİstanbulǣ Ravza Yayıneviǡ tsǤሻǤ 
5     Bk. İbrahim Sarmışǡ Rivayet Kültürü ve Olumsuz Kadın Algısıǡ ʹǤ Baskı ሺİstanbulǣ Düşün Yayınlarıǡ 

2011).; Hidayet Şefkatli Tuksalǡ Kadın Karşıtı Söylemin İslam Geleneğindeki İzdüşümleri (Ankara: 
Kitabiyat, 2000).; Ali Osman Ateşǡ Hadis Temelli Kalıp Yargılarda Kadınǡ ሺİstanbulǣ Beyan Yayınlarıǡ 
2000), 25. 

6       Neval El Saadavi, Havvaǯnın Örtülü Yüzü ሺİstanbulǣ Anahtar Kitaplar Yayıneviǡ ͳͻͻͳሻǡ ͷͻ-60. 
7      Fatmagül Berktayǡ Tektanrılı Dinler Karşısında Kadınǡ ͵Ǥ Baskı ሺİstanbulǣ Metis Yayınlarıǡ ʹͲͲͻሻǡ ͺͲ 

vd.; Hüseyin Hatemiǡ Kadının Çıkış Yolu- İlahi Hikmetǯde Kadın ሺİstanbulǣ İşaret Yayınlarıǡ ͳͻͻͲሻǤ; 
Mehmet Okuyanǡ ǲKadına Yönelik Şiddete Kurǯanǯın Bakışıǳǡ On Dokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat FaǦ
kültesi Dergisi, 23 (2007): 93-125. 

8        Ali Osman Ateşǡ Hadis Temelli Kalıp Yargılarda Kadın, 151.; Riaz Hassan, Müslüman Zihinler ሺİstanǦ
bulǣ Doğan Kitapǡ ʹͲͳͲሻǡ ͳͻͳǤ  

9        Annemarie Schimmel, Ruhum Kadındırǡ ͵Ǥ Baskı ሺİstanbulǣ İz Yayıncılıkǡ ʹͲͳͳሻǡ ʹͻǤ 
10       Süleyman Uludağǡ Sufi Gözüyle Kadınǡ ͵Ǥ Baskı ሺİstanbulǣ İnsan Yayınlarıǡ ʹͲͲ͵ሻǡ ͳʹǤ 
11      Annemarie Schimmel, Ruhum Kadındır, 37.; Seyyid Hüseyin Nasrǡ Modern Dünyada Geleneksel İslam, 

55-64.Ǣ Kadınlarınǡ tasavvufun kadına yönelik bu tutumunu kullanarak patriarkiyi aşma deneyimleǦ
rini yaşadıkları da ifade edilmiştirǤ BkǤ Fatima Mernissi, Kadınların İsyanı ve İslâmî Hafızaǡ ʹǤ Baskı 
ሺAnkaraǣ Epos Yayınlarıǡ ʹͲͲͶሻǡ ͶͺǤ 
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de kadına yönelik homojen bir anlayış söz konusu olmamıştırǤ Antik Yunan düşüncesinin teǦ
siriyle kadını eksik bir varlık olarak gören anlayışların yanındaǡ kadını birçok yönüyle erkekle 
eşit ve hatta bazı yönleri ile ondan üstün olarak gören anlayışlar da olmuşturǤ12  

Geleneksel ve modern din anlayışlarının dini ve sosyal konulardaki tavır alışlarında 
kadın merkezi bir konumda yer almaktadırǤ Dolayısıyla kadına yönelik algılar din anlayışının 
şekillenmesinde önemli bir ağırlığa sahiptirǤ Kadının ontolojik değeri konusundaki anlayışlaǦ
rının anlaşılması için kadın öğrencilereǢ İslamǯa göre kadın ve erkek eşit değerde midirlerǫ 
Kadının dinen ve aklen eksik olduğu şeklindeki düşüncelere nasıl yaklaşıyorsunuzǫ şeklinde 
sorular sorulmuşturǤ Bu bağlamda kadın öğrencilerin tamamına yakınıǡ Allahǯın her iki cinse 
verdiği değer bağlamında ontolojik olarak kadın ile erkek arasında herhangi bir farklılığın 
olmadığınıǡ kul olarak da Allah karşısında aynı konumda olduklarını düşünmektedirlerǤ OnǦ
lara göre kadının fiziksel ve duygusal naifliğiǡ onun ontolojik değersizliğine veya aklen ve diǦ
nen eksik olduğuna yorulamazǤ Bu anlayıştaki kadın öğrencilerden biri bu bağlamdaki düşünǦ
celerini şu ifadelerle paylaşmaktadırǢ  

ǲSorumluluk itibariyle kadın ile erkek eşittirler ama fiziksel olarak eşit değildirlerǡ psiǦ
kolojik olarak da eşit değildirlerǤ Kadın daha naiftirǡ bu eksik oldukları anlamına gelmiyorǥ 
Kadının dinen ve aklen eksik olduğunu ifade eden rivayetleri çok sahih bulmuyorum o eksik-
lik daha ziyade fiziksel olarak veya duygusal olarak söylenebilirǡ bizim kaldıramayacağımız 
şeyler olabilirǡ o eksikliği öyle yorumlayabilirizǤ  Buǡ akılla alakalı bir şey değildirǤ Çünkü aklın 
ilkeleri herkeste aynıdırǡ kadında da aynı erkekte de aynıǤ Yani kısaca kadının aklen ve dinen 
eksik olduğu rivayetleri bana çok makul gelmiyorǤǳ ሺKͳǡ Kişisel Görüşmeǡ ʹʹ Mart ʹͲͳͺሻ 

Kadının ontolojik olarak erkekten aşağı bir konumda ve hem aklen hem de dinen erǦ
kekten dezavantajlı durumda olduğu düşüncelerini red eden kadın öğrencilerin bir kısmıǡ kaǦ
dının çeşitli bakımlardan eksikliğine işaret eden rivayetlerin sıhhatini kabul etmemekteǡ baǦ
zıları ise söz konusu rivayetlerin tarihsel şartlar gözetilerek ve bağlamları ile ilişkilendirilerek 
tevil edilmesi gerektiğini düşünmektedirlerǤ Bunlarǡ İlahiyat Fakültesi öğrenim süreçlerindeǡ 
kadın konusundaki hadis rivayetleri ile pratik hayatın gerçekliklerinin oluşturduğu algıǡ anǦ
layış ve pratiklerin öğrencilerde çok boyutlu zihinsel çelişkilerin ortaya çıkmasına neden olǦ
duğunu göstermektedirǤ13 Kadın öğrencilerǡ olumsuz bir kadını algısını yansıtan rivayetlerin 
bazı derslerde özellikle gündeme geldiğini ve başta medrese kökenli olanlar olmak üzereǡ geǦ
lenekçi anlayıştaki akademisyenlerin kadın konusundaki rivayetleri birincil anlamları ile ve 
kesin yargılarla savunmalarının bazı öğrencilerde tepkisel davranışlara yol açtığınıǡ olumsuz 
kadın algısını besleyen rivayet ve yaklaşımlara eleştirel yaklaşan öğrencilerin ise dışlandığını 
ve onlarınǡ modernist olarak nitelenen hocaların etkisinde kalmakla itham edildiklerini ifade 
etmektedirler.  

Kadın öğrencilerden biri ise kadının duygusal yapısınınǡ onun aklen eksik olduğu şekǦ
linde yorumlanabileceğini ancak adetli iken bazı ibadetleri yerine getirmeme veya cihada kaǦ
tılmama gibiǡ kadının dinen eksik olmasının gerekçeleri olarak sayılan nedenlerin, makul ol-
madığını düşünmektedirǤ  

Kadın öğrencilerden ikisiǡ kul olarak cinsiyetler arasında bir farklılık olmadığını ancak 
kadınlarınǡ hadis rivayetlerinde belirtilen gerekçelerleǡ aklen ve dinen eksik olduklarını düǦ
şünmektedirǤ Bu anlayışǡ kadınları Allah karşısında kul olarak erkeklerle eşit kabul eden fakat 
fıtriȀdoğal yapılarına bağlı olarak kadınların ve erkeklerin toplumsal hayatta eşit olmadıklaǦ
rını savunan geleneksel anlayışlarla14 paralellik göstermektedirǤ  

                                                 
12     İbn-i Rüşdǡ Felsefe Din İlişkileri-Fasluǯl-Makâl el-Keşf ǯan Minhaciǯl Edilleǡ ͶǤ Baskı ሺİstanbulǣ Dergah 

Yayınlarıǡ ʹͲͳʹሻǡ ͶͲǤ 
13     Kadın konusundakiǡ geleneksel ve modern anlayışlar arasındaki tereddüt ve zihin karışıklığınınǡ moǦ

dern İslam dünyasındaki zihinsel çatallanma alanlarının başında geldiği söylenebilirǤ BkǤ Fatima Mer-
nissi, Kadınların İsyanı ve İslâmî Hafıza, 117. 

14      Inger Furseth, Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giriş ሺAnkaraǣ Birleşit Yayıneviǡ ʹͲͳͳሻǡ ͵ͳͷǤ 
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İlahiyat fakültelerinde din bağlamında kadının toplumsal statüsüne ilişkin tutum ve 
anlayışların önemli bir belirleyici faktörü İslam hukukundakiǡ mezheplerin konu ile ilgili geǦ
leneksel yorumlarıdırǤ Dicle Üniversitesi İlahiyat Fakültesi örneğindeki gibiǢ özellikle İslam 
hukuku ders hocalarınınǡ söz konusu anlayışları muhafazakâr bir yaklaşımlaǡ birer dini norm 
olarakǡ öğrencilere aktarmaları ve eleştirel toplumsal cinsiyet anlayışlarına karşı ortaya koyǦ
dukları tepkilerǡ15 geleneksel din anlayışını benimsemiş öğrencilerin toplumsal cinsiyet anlaǦ
yışlarını pekiştirmektedirǤ Buna karşınǡ söz konusu anlayışlar ile modern toplumsal gerçekǦ
likler arasındaki mesafeyi kapatmaya çalışan diğer bazı öğrenciler iseǡ nasslar ve mezheplerin 
toplumsal cinsiyet konusundaki yorumları ile modern toplumsal yapı ve işleyiş arasında ziǦ
hinsel ve duygusal bir çelişki içine düşmektedirlerǤ Bu temel anlayışlar arasındaki gerilimlerǡ 
bazı öğrencilerde geleneksel toplumsal cinsiyet yaklaşımlarına ve hatta geleneksel din anlaǦ
yışına karşı topyekûn tepkisel anlayışların ortaya çıkmasına yol açabilmektedirǤ  

2.2. Erkeklerin Kadınlar Üzerinde Kavvamlığı Konusundaki Yaklaşımlar 
Toplumsal cinsiyet ve din bağlamında kadın ve erkek arasındaki hiyerarşik ilişkiǡ geǦ

leneksel ve özellikle modern İslam düşüncesinin temel tartışma konularından biri olmuşturǤ 
Geleneksel din anlayışında erkeklerin doğuştan kadınlardan bir derece üstün ve onların yöǦ
neticileri olduğuǡ hatta ahirette de böyle olacağı kabul edilirǤ16 Bu konu modern dönemde İsǦ
lam dinine yöneltilen eleştirilerde ağırlıklı bir konumda yer almışǡ söz konusu eleştiriler karǦ
şısında Müslümanlar farklı yaklaşımlar ortaya koymuşlardırǤ17 Bu bağlamda çağdaş İslam düǦ
şüncesindeki her bir fikri eğilimin kendisini kadın konusundaki söylemi üzerinden konumǦ
landırdığını söylemek mümkündürǤ  

Esasen numen ሺvahyedilmişሻ İslamǯda kadın ve erkekǡ insan olarak yahut etikǡ ahlaki 
ve insani mükellefiyetlerin yüklenicisi olarak eşittirler ama Avrupaǯda genel olarak anlaşılanǡ 
aile ve toplum içinde görevlerin aynileştirilmesi bağlamındaki bir eşitlik söz konusu değil-
dir.18  

Bu araştırmanın temel probleminin alt boyutlarından biri de İlahiyat Fakültesi kadın 
öğrencilerinin kadın ve erkek arasındaki hiyerarşik ilişkiler bağlamındaki kavvamlık konusuǦ
durǤ Geleneksel anlayışta erkeklerin kadınlar üzerinde otorite olmalarını ifade eden kavvamǦ
lık konusunda kadın öğrencilerin düşüncelerinin tespiti için görüşmelerde öğrencilereǢ Tef-
sirlerde genellikleǢ Ǯerkekler kadınlar üzerinde yöneticidirlerǯ şeklinde açıklanan Er-ricâlu 
kavvamûne Ǯalaǯn-nisâi ayetini nasıl anlıyorsunuzǫ şeklinde bir soru yöneltilmiştirǤ Alınan ceǦ
vaplarındanǡ öğrencilerin bu konudaki anlayışlarınınǢ aሻ Erkeklerin kadınlar üzerinde mutlak 
olarak otorite olduğuǡ bሻ Kadın erkek ilişkilerinde son sözün erkeğe ait olması anlamındaǡ erǦ
keğin kadınlar üzerinde otorite olduğu şeklinde temalaştığı görülmektedirǤ  

Kadın öğrencilerinǡ Nisa suresinin ͵ͶǤ ayetinde geçen ve aile içi kadın erkek ilişkileǦ
rinde önemli bir hüküm kaynağı olarak kabul edilen Ǯkavvamǯ kavramının anlamı konusunda 
klasik kaynaklarda yer alan bilgilere pek de aşina olmadıkları anlaşılmaktadırǤ Buna karşın 
öğrencilerin yaklaşık yarısıǡ ailede son sözün her zaman erkekte olmaması gerektiğini düşünǦ

                                                 
15     Modern dönemlerde geleneksel anlayışlarǡ tarihsel olarak ortaya konulmuş cinsiyet rollerinin tartışǦ

maya açılmasını önlemek için eleştirel toplumsal cinsiyet söylemlerine karşı agresif tutumlar sergiǦ
lemektedirler. Bk. Sian Hawthorneǡ ǲDin ve Toplumsal Cinsiyetǳǡ Din Sosyolojisi-Kuram ve Yöntem 
(Ankaraǣ İmge Kitabeviǡ ʹͲͳʹሻǡ ʹʹ͵-249.   

16      İbrahim Sarmışǡ Rivayet Kültürü ve Olumsuz Kadın Algısı, 174. 
17       Bu yaklaşımlar genel olarak dört grubun bakış açısını yansıtmıştırǢ aሻ Toplumsal cinsiyet bağlamında 

kadının olumsuz konumunun bizzat İslam dininin kendisinden kaynaklandığını savunan Batıcı ayǦ
dınlarǡ bሻ Kadının geleneksel toplumsal konumunu makul gören gelenekçilerǡ cሻ Dini nasslara daya-
narak ve onları teǯvil ederekǡ kadının Batılı standartlarda özgürleştirilmesini savunan İslam moderǦ
nistleriǡ dሻ İslamǯın temel kaynaklarına dönerekǡ kadının konumunun yeniden düzenlenmesini öneǦ
ren ıslahatçılarǤ BkǤ MǤ Sait Şimşekǡ Günümüz Tefsir Problemleri ሺKonyaǣ Esra Yayınlarıǡ ͳͻͻͷሻǡ ʹͲ͵-
204. 

18     Aliya İzzetbegoviçǡ İslamî Yeniden Doğuşun Sorunlarıǡ ͵Ǥ Baskı ሺİstanbulǣ Fide Yayınlarıǡ ʹͲͳͲሻǡ ͶͶǤ 
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mektedirlerǤ Bu öğrenciler söz konusu ayetin anlaşılmasında HzǤ Peygamberin uygulamalarıǦ
nın çok önemli bir kaynak olduğunuǡ HzǤ Peygamberǯin eşlerine danıştığını ve onların öneriǦ
lerine uyduğunu gösteren çok sayıda rivayetin bulunduğunu ifade etmektedirlerǤ Bu öğrenciǦ
lerin anlayışlarına bakıldığında onlarınǡ aile içinde kadının düşünce ve taleplerini önemsizǦ
leştiren ve erkeğin iradesini mutlak olarak sunan rivayet ve anlayışları dini veya klasik İslam 
düşüncesindeki birçok kaynakta ifade edildiği gibiǡ olması gereken ve doğal bir olgu19 olarak 
değil kültürel etkiler olarak gördükleri anlaşılmaktadırǤ  

Kadın öğrencilerin yaklaşık üçte biri ise aile içinde her konuda son sözün erkekte olǦ
ması gerektiğini düşünmektedirlerǤ Bu düşünceleriniǢ kadınınǡ duygusal yapısı ve bunun neǦ
den olduğu kıskançlık gibi ahlaki dezavantajlarıǡ fevri tutum ve kararları ve düşünsel yeterǦ
sizliği gibi noksanlıkları ile erkeğin çoğunlukla bu kadınsal eksiklikleri taşımamasıǡ evin geçiǦ
minin erkeğin sorumluluğunda bulunması vbǤ durum ve koşullara bağlı olarakǡ kadın erkek 
ilişkilerini düzenleyen ayet ve hadislerin söz konusu ilişkilerdeki düzenleyici ifadelerinin ma-
kul olması ile gerekçelendirmektedirlerǤ Bu anlayıştaki öğrencilerden biri düşüncelerini şöyle 
ifade etmektedir; 

ǲEvin geçiminin erkeğin sorumluluğunda olması açısından baktığımızdaǡ yani kadın 
illaki çalışmak zorunda değilǥ İşte bu gibi durumlarda en son kararı erkeğin vermesi lazımǥ 
Genelde erkeğin daha etkili olması gerekirǡ yani istişare edilir ama son kararı yine erkek verir 
yaniǤ Erkek çok duygusal değil ama biz bayanlar daha hassasızǤ Babalar daha genel içeriklere 
bakıp karar verebiliyorlarǥ Erkekler dışarıya daha çok çıktıkları için bize göre daha tecrübeǦ
liler o yüzden yaniǥǳ  ሺKʹǡ Kişisel Görüşmeǡ ʹ Mart ʹͲͳͺሻ 

Bununla birlikte bu anlayıştaki kadın öğrencilerǡ erkeğin kadın üzerinde yönetici olǦ
masınıǡ klasik âlimlerin anladığı manada tabii bir olgu olarak görmekteǡ ancak erkeğin kadın 
üzerinde tahakküm kurması20 şeklindeki anlayışları tasvip etmemektedirlerǤ  

Bazı kadın öğrenciler ise bu meselede kesin bir düşünce ortaya koymamaktadırlarǤ Bu 
öğrencilerǡ aile içinde alınan kararlarda nihai otorite olarak erkeği işaret eden dini yorumlar 
ileǡ bu yorumların pratize olması halinde günümüzde kadının konumunun oluşturacağı probǦ
lemler arasında bir kararsızlık durumu yaşamaktadırlarǤ Esasen bu anlayıştaki kadın öğrenǦ
cilerin toplumsal cinsiyet konusunda gücü erkeklereǡ aile içi otoriteyi ise kadınlara tahsis 
eden sosyolojik tespite21 yakın durdukları söylenebilirǤ  

2.3. Kadının Ücretli Çalışmasına Yaklaşımlar 
Esasen İslamǡ gerek ailede gerekse toplumsal hayatta kadın ve erkek arasında bir iş 

bölümü veya kadınların hangi işlerde çalışıp çalışamayacağını bağlayıcı metinlerle belirlemeǦ
mişǡ bu konudaki kararı örf ve âdeteǡ fayda ve maslahata bırakmıştırǤ22 Nitekim Hz. Peygam-
ber döneminde kadınların üretim ve ticaret hayatına aktif bir şekilde katıldıklarına dair veriǦ
ler mevcuttur.23 Dolayısıyla İslamǯda şerǯî ölçüler içinde olduğu sürece ilke olarak kadının çaǦ
lışmasını yasaklayan bir hükmün olmadığı ifade edilmiştirǤ24 Bununla birlikteǡ iyi bir eş ve iyi 
bir anne olması için bütün emeğini ve evine ሺkocası ve çocuklarınaሻ sarf etmesi gerektiği şekǦ
linde kadına tahsis edilen cinsiyet rollerine odaklı anlayışǡ25 kadının ev dışında ücretli çalışǦ
masını onunǡ yaratılışına ve cinsiyetine yabancılaşması olarak değerlendirmektedirǤ  

                                                 
19     Muhammed Müctehid Şebusteri, Resmi Dini Söylemin Eleştirisi ሺİstanbulǣ Mana Yayınlarıǡ tsǤሻǡ ͷͲͷ-

506. 
20     MǤ Hayri Kırbaşoğluǡ ǲKadın Konusunda Kurǯanǯa Yöneltilen Başlıca Eleştirilerǳǡ İslami Araştırmalar 

5/4 (1991): 271-283. 
21      Anton C. Zijderveld, Sahnelik Toplum ሺİstanbulǣ Pınar Yayınlarıǡ ʹͲͲሻǡ ͳͶͶǤ 
22     Hayreddin Karaman, İslamǯın Işığında Günün Meseleleri, ሺİstanbulǣ Nesil Yayınlarıǡ ͳͻͻʹሻǡ ͵ǣ ͵Ͳ͵ǡ 

311-314. 
23     Rıza Savaşǡ HzǤ Muhammed ሺsavሻ Devrinde Kadın, 223-235.; Mustafa Baktırǡ ǲİslamǯda Kadının ÇaǦ

lışma Şartlarıǳǡ Sosyal Hayatta Kadınǡ ͵Ǥ Baskı ሺİstanbulǣ Ensar Yayınlarıǡ ʹͲͲͷሻǡ ͳʹͳ-148. 
24     İbrahim Sarmışǡ Rivayet Kültürü ve Olumsuz Kadın Algısı, 357. 
25     Melahat Aktaşǡ İslam Toplumunda ve Çağımızda Kadınǡ ͷǤ Baskı ሺÖlçü Yayınlarıǡ ͳͻͺͶሻǡ ͳͺͷ-186. 
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Kadının ücretli çalışması konusuna yaklaşımlarǡ kadının toplumsal konumuna dair anǦ
layışların tespiti ile ilgili olarak önemli ipuçları barındırırlarǤ İlahiyat fakültesi kadın öğrenciǦ
lerininǡ kadının ücretli çalışması konusundaki anlayışlarının tespiti içinǡ yapılan görüşmeǦ
lerde öğrencilere; Kadının ücretli çalışması hakkında fikriniz nedirǫ Kadının kamuda veya 
özel sektörde çalışması konusunda erkeğin izni gerekli midirǫ şeklinde bir soru yöneltilmiştirǤ 
Alınan cevaplardanǡ kadın öğrencilerin tamamının kadının ev dışında ücretli olarak çalışabiǦ
leceği düşüncesini paylaştıkları anlaşılmaktadırǤ Bununla birlikte öğrencilerin bu konudaki 
anlayışlarındaǢ ǲevdeki işlerini aksatmamalıǳǡ ǲçocuğu varsa onu büyütünceye kadar çalışmaǦ
malıǳǡ ǲkamyon şoförlüğü gibi işlerde çalışmamalıǳǡ ǲasgari ücretle çalışmamalıǳǡ ǲerkeklerin 
yoğunlukta olduğu yerlerde çalışmamalıǳ gibiǡ bazı ihtirazî kayıtlarının olduğu anlaşılmaktaǦ
dırǤ Bazı öğrenciler ise kadının ücretli çalışması konusunuǡ ekonomik koşullarla doğrudan ilişǦ
kilendirmedenǡ kadının özerk bir birey olarak hayatını sürdürebilmesi veya kadının eğitimini 
gördüğü alanda kendini gerçekleştirmesi gibi boyutları ile değerlendirmektedirlerǤ Kadın öğǦ
rencilerinǡ kadının ücretli çalışmasınıǡ zorunlu hallerle veya kocasının izni gibi kayıtlarla sıǦ
nırlamamaları dikkat çekicidirǤ Oysa gerek klasik gerekse modern İslam düşüncesinde kadıǦ
nın çalışması çoğunlukla bu tür şartlara bağlanmıştırǤ Kadın öğrencilerinǡ kadının ücretli çaǦ
lışması konusunda geleneksel anlayıştakiǡ kadınların ekonomik unsurlar değilǡ eve ait unsurǦ
lar oldukları ve bu ikisinin birbirini dışladığı şeklindeki ataerkil yaklaşımı26 aşan bu yaklaǦ
şımlarıǡ modern dönemdeǡ ǲkadının yeri evidirǳ klişesinin artıkǡ ancak bazı rezervler konulaǦ
rak kullanılabildiği27 şeklindeki teorik düşünceyi desteklemektedirǤ  

2.4. Kadının Kamuda Yöneticiliği Hakkındaki Anlayışlar 
Din bağlamında toplumsal cinsiyet anlayışlarında ayrışmalara yol açan bir konu da 

kadının kamuda idareci olup olamayacağı meselesidirǤ İslamǯdaǡ devlet başkanlığı veya 
hâkimlik gibi görevler dâhil olmak üzere kadının kamu görevini yapmasını yasaklayan açıkǡ 
kesinǡ bağlayıcı bir nass mevcut değildirǤ28 Ancak İslam uleması Kurǯanǯdanǡ ǲerkekler kadınǦ
lar üzerinde idarecidirlerǳ ሺen-Nisâǯ ͶȀ͵Ͷሻ ve ǲሺey Peygamber hanımlarıሻ evlerinizde vakarla 
oturunǳ ሺel-Ahzâb ͵ ͵Ȁ͵͵ሻ ayetlerini veya ǲkadının aklının ve dininin eksik olduğuǳǡ29  ve ǲdevǦ
let başkanlığı işlerini bir kadının eline veren millet iflah olmazǳ30 türünden hadis rivayetleriǦ
nin yanında kadının biyolojik ve ruhsal yapısını delil sayarakǡ31 onun kamuda idareci olama-
yacağını düşünmüşlerdirǤ32 Ulemanın bu yaklaşımı ve kültürel vasatın uygunluğu sonucunda 

                                                 
26      Fatima Mernissi, Kadınların İsyanı ve İslâmî Hafıza, 103. 
27      Anton C. Zijderveld, Klişelerin Diktatörlüğü ሺİstanbulǣ Açılım Kitapǡ ʹͲͳͲሻǡ ͳͲǤ 
28      Hayreddin Karamanǡ ǲKadının Şahitliğiǡ Örtünmesi ve Kamu Göreviǳǡ İslami Araştırmalar 5/4 (1991): 

284-291.; Nejla Akkayaǡ ǲİslam Hukukunda Kadının Siyasi Haklarıǳǡ İslami Araştırmalar 5/4 (1991): 
236-250. 

29      Muslimǡ ǲKitâbuǯl-İmanǳǡ ͵ͶǤ 
30      Ahmed b. Hanbel, Müsnedǡ ͷǣ Ͷ͵Ǥ Bu rivayetin tarihsel pratik açısından eleştirisi hakkında bkǤMehmet 

Azimliǡ ǲKadınların Yöneticiliği Konusundaki Rivayete Tarihsel Bağlamda Bir Yaklaşımǳǡ İslami AraşǦ
tırmalar 15/3 (2002): 417-422. 

31     Nejla Akkayaǡ ǲİslam Hukukunda Kadının Siyasi Haklarıǳǡ ʹ͵-250.; Mustafa Öztürkǡ Cahiliyeden İsǦ
lamiyetǯe Kadın ሺAnkaraǣ Ankara Okulu Yayınlarıǡ ʹͲͳʹሻǡ ͳͲͺǤǢ Cinsiyetler arası rekabetteǡ kadınların 
erkekler tarafından daha az prestijli ve arzulanır işlevlere hapsedilmesi çoğunluklaǡ ǲdoğuştanǳ gelen 
yetmezlikle, -aşırı duygusallıkǡ rekabetçi ruh ve rasyonellik yoksunluğu ya da zekâ azlığı- ile açıklanırǤ 
Bk. Zygmunt Bauman, Sosyolojik Düşünmekǡ ͳͳǤ Baskı ሺİstanbulǣ Ayrıntı Yayınlarıǡ ʹͲͳͷሻǡ ͳͶ-148. 

32    Hayreddin Karaman, İslamǯda Kadın ve Aile ሺİstanbulǣ Ensar Neşriyatǡ ͳͻͻ͵ሻǡ ͻͺǤ; N. M. Shaikh / 
M.A.LL.B., İslam Toplumunda Kadın ሺİstanbulǣ Fikir Yayınlarıǡ ͳͻͺ͵ሻǡ ͶǤǢ Ayrıca bu anlayışa göreǡ 
maddi üretimdeki üstünlüğü ile birlikteǡ siyasal alanın dinen erkeğe tahsis edilmiş olmasıǡ erkeğin 
kadından üstünlüğünün diğer bir kanıtı olarak kabul edilmelidirǤ BkǤ Muhammed Kutub, İslamǯda 
Ferd ve Cemiyet ሺİstanbulǣ Hikmet Yayınlarıǡ ͳͻͺͷሻǡ ʹʹǤǢ Cinsiyetler arasındaki işbölümününǡ iki 
cinsin biyolojisine dayalı açıklamalar sosyal bilimde de önemli bir tartışma konusudur. Bk. Ted Ben-
ton, Ian Craib, Sosyal Bilim Felsefesiǡ ͵Ǥ Baskı ሺBursaǣ Sentez Yayıncılıkǡ ʹ Ͳͳͷሻǡ ͳͺͺ-189.; E. C. Cuff, W. 
W. Sharrock, D.W. Francis, Sosyolojide Perspektiflerǡ ʹǤ Baskı ሺİstanbulǣ Say Yayınlarıǡ ʹͲͳͷሻǡ Ͷͳͺ-
420.; Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirlerǡ Ǥ Baskı ሺBursaǣ Sentez Yayıncılıkǡ ʹͲͳͷሻǡ ͵ͶʹǤ 
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kadınlar hicri ʹǤ asırdan itibaren siyasi alandan tamamen dışlanmışlardırǤ33 Bazı çağdaş MüsǦ
lüman düşünürlere göre ise İslamǯınǡ toplumsal hayatta kadınların ve erkeklerin toplumdaki 
rollerinin karışmasını tasvip etmemesi nedeniyleǡ kadınlar ancak istisnai durumlarda siyasiǡ 
ekonomik veya hukuki meselelerde liderlik yapabilirler.34   

Buna karşın klasik İslam düşüncesindeǡ Haricilerde olduğu gibiǡ kadınların imametini 
(devlet başkanlığınıሻ meşru gören anlayışlar olduğu gibi35 çağdaş İslam düşüncesinde de kaǦ
dınlarınǡ kamuda her türlü yöneticilik makamında görev alabilecekleri şeklinde bir eğilim söz 
konusudur.36  Esasen tarihsel ve güncel pratiklere bakıldığındaǡ İslam toplumlarında kadınlaǦ
rın devlet başkanlığı37 ve ordu komutanlığı38 gibi yönetici pozisyonlarda yer almış oldukları 
bir vakıadırǤ 

Özetle klasik ulemanın çoğunluğu ve kimi çağdaş âlimlerǡ kadına yöneticilik haklarını 
mutlak olarak tanımazkenǡ çağdaş İslam hukukçularının büyük çoğunluğu kadına bu hakkı 
tanımaktadırǤ Üçüncü görüş olarak çağdaş âlimlerin bazılarıǡ İslamǯın kadına bu hakları yaǦ
saklamadığınıǡ ancak bunun siyasal-sosyal bir mesele olduğunu ve bu problemin siyasal, sos-
yal ve ekonomik şartlara bakılarak halledilmesi gerektiğini düşünmektedirlerǤ39 

Bu çalışmanın temel probleminin bir alt boyutu olarakǡ kadının kamuda yönetici olup 
olmaması konusu ile ilgili olarakǡ görüşülen kadın öğrencilereǢ Okul müdürlüğü veya hâkimǦ
likten cumhurbaşkanlığına kadar birçok makamdaǡ kadının yönetici olması hakkında neler 
düşünüyorsunuzǫ şeklinde bir soru sorulmuşturǤ Bu konuda öğrencilerin düşünceleriǢ aሻ KaǦ
dın kamuda yönetici olabilirǡ bሻ Kadın kamuda yönetici olmamalı şeklinde iki ana yaklaşım 
oluşturacak şekilde kategorileşmektedirǤ  

Kadın öğrencilerin büyük çoğunluğuna göre kadın kamuda yönetici olabilirǤ Bu düşünǦ
cede olan öğrencilerǡ çeşitli kaynaklardaǡ kadının kamuda yönetici olamayacağını hükme bağǦ
layan rivayetlerin makul gerekçelerle göz ardı edilebileceğini düşünmektedirlerǤ Onlara göre 
HzǤ Peygamber hayatta iken kadın karşıtı davranışlarda bulunmamıştırǤ Kadının yöneticiliǦ
ğine yönelik olumsuz tutum ve davranışlar ve bunların dini kaynaklardaki yansımalarıǡ bu 
anlayışların ortaya çıktığı tarihsel koşullar ile ilişkilidirǤ Bu anlayıştaki öğrencilere göre kaǦ
muda yöneticilik meselesi cinsiyet değilǡ liyakat ile ilgili bir konudurǤ Kadın öğrencilerin bu 
tutumu modern dönemdeǡ Müslüman kadınların toplumsal hayatta artık özne olmaya başlaǦ
dıklarının40 bir tezahürü olarak değerlendirilmelidirǤ   

Öğrencilerin yaklaşık beşte biri ise kadının kamuda yönetici olmasını dini ve pratik 
gerekçelerle doğru bulmamaktadırǤ Bu öğrencilere göre kadının yöneticiliğini yasaklayan haǦ
dis rivayetleri ve ulemanın içtihatlarının temelindeǡ kadının fıtri yapısının yöneticiliğe yatkın 
olmaması yatmaktadırǤ Onlara göre yöneticilik konusunda kadınların birçok dezavantajı varǦ
dırǤ Öncelikle kadınlar duygusal yapıları nedeniyleǡ yönetim meselelerinde rasyonel ve mute-
dil değerlendirmelerde bulunamazlarǤ Öte yandan kadının kamuda yöneticiliğiǡ bazı durumǦ
larda erkeklerle ihtilatı gerektirdiği için dini açıdan da doğru değildirǤ Bu anlayış klasik fıkıh 
kaynaklarında yer alan ve kadının asıl rolünü çocuk doğurarak neslin korunmasını sağlamak 
olarak belirleyenǡ erkeğe ise medeniyet kurmak ve toplumu yönetmek rollerini tahsis eden41 
ve İlahiyat Fakülteleri İslam hukuku derslerinde öğrencilereǡ çoğunlukla olduğu gibi aktarılan 
geleneksel anlayışı yansıtmaktadırǤ  

                                                 
33      Fatima Mernissi, Kadınların İsyanı ve İslâmî Hafıza, 125. 
34      Enis Ahmed, Kadın ve Sosyal Adâlet ሺİstanbulǣ Beyan Yayınlarıǡ ͳͻͻ͵ሻǡ ͳ͵Ǥ 
35     Mehmet Âkif Aydınǡ ǲİmâmetǳǡ TDV İslam Ansiklopedisi ሺİstanbulǣ TDV Yayınlarıǡ ʹͲͲͲሻǡ ʹʹǣ ʹͲ͵-207. 
36      Musa Carullah, Hatunǡ ͵Ǥ Baskı ሺAnkaraǣ Kitabiyatǡ ʹͲͲͳሻǡ -68. 
37      Nejla Akkayaǡ ǲİslam Hukukunda Kadının Siyasi Haklarıǳǡ ʹ͵-250.; Ali Merad, Çağdaş İslam ሺİstanǦ

bulǣ İletişim Yayınlarıǡ tsǤሻǡ ͺ͵-84.  
38      Mehmet Azimli, Siyeri Farklı Okumak ሺAnkaraǣ Ankara Okulu Yayınlarıǡ ʹͲͲͻሻǡ ʹǣ ͵ʹͲ-323. 
39      İbrahim Sarmışǡ Rivayet Kültürü ve Olumsuz Kadın Algısı, 236. 
40      Fatima Mernissi, Kadınların İsyanı ve İslâmî Hafıza, 140. 
41      Muhammed Müctehid Şebusteriǡ Resmi Dini Söylemin Eleştirisi, 505. 
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Dini ve tarihi kaynaklarda bahsedilen çok sayıda başarılı kadın yöneticinin varlığına 
rağmenǡ yaklaşık altı bin yıldırǡ ataerkil toplumlardaǡ erkeğin kadından daha akıllı vesaire olǦ
duğu şeklinde oluşmuş ve algıda seçiciliğin de etkisi ile cinsiyetler arasındaki hiyerarşik ilişǦ
kilerin düzenlenmesinde kadınların tutumlarını belirleyen toplumsal kabuller söz konusu olǦ
muşturǤ42 Kadınlarda düşük benlik saygısını üreten bu tutumlarǡ kendini gerçekleştiren kehaǦ
net misaliǡ bazı kadınlarda daǡ kendilerini yöneticiliğe layık görmemeleri düşüncelerinin doğǦ
ması ve pekişmesine neden olduğu söylenebilirǤ  

2.5. Toplumsal Cinsiyet Konusundaki Ahkâmın Değişmesi Konusundaki Anlayışlar 
İslamǯın Müslümanlarca ortaya konulan tarihsel tecrübesiǡ dinin hem muhafazakâr 

hem de değişimin temel faktörü olduğunu gösteren farklı gerçeklikleri yansıtmıştırǤ Bu bağǦ
lamda İslamǡ tarihin öznesi veya nesnesi olduğu bir tarihsel arka plana sahiptirǤ Bizzat 
Kurǯanǯın değişim olgusunu olumlamasının43 sağladığı dinamizm ve motivasyonun da katkıǦ
sıyla Müslümanlar yüksek bir medeniyet inşa etmişlerdirǤ Daha sonra düşünsel ya da maddiǡ 
çeşitli iç ve dış faktörlerin etkisi ile bir durgunluk dönemi yaşayan İslam dünyasıǡ İbn-i Hal-
dunǯun çevrimsel medeniyet anlayışını hatırlatan bir diyalektik içindeǡ özellikle son yüzyılda 
geri dönüşü olmayan bir yenilenme sürecine girmiştirǤ44 

Kaynak itibariyle İslam hukukunun toplumsal değişme karşısında esnek bir yapıda olǦ
masına karşınǡ45 zamanla metafizik düşüncenin hâkimiyeti ve değişimin inkârının46 motive 
ettiği içe kapanma süreci ile birlikte fıkhî hükümlerin ahlâkileştirilerek dondurulmasıǡ47 dinin 
birçok alanda toplumsal hayatın gerisinde kalmasına neden olmuşturǤ48 Ulemanınǡ sanayi 
devrimiyle birlikte ortaya çıkan yeni yapısal dinamikleri anlayamamasından dolayı hukukta 
yeni düzenlemeler yapılamamıştırǤ49 Dönüşen toplumun ihtiyaçlarına cevap veremediği için 
İslam hukukunun bir kenara bırakılmasıǡ bu alandaki sekülerleşme sürecine ivme kazandırǦ
mıştır 

Toplumsal hayatta ortaya çıkan dini problemlerin nasıl çözülmesi gerektiği konusuǡ 
toplumsal değişme ve din ilişkisi ile ilgili anlayış farklılıklarının tezahür ettiği alanlardan biǦ
ridirǤ Bu konuda üç temel yaklaşımdan söz edilebilirǢ aሻ Din tamamlanmıştırǡ dolayısıyla dini 
alanda yeni yorumlara ihtiyaç yokturǤ bሻ Önemli olan dinin özüdürǡ onun dışındaki her şey 
yeniden yorumlanabilirǤ cሻ Ortaya çıkan yeni problemler yeni ictihadlarla çözülmelidirǤ50 Bu 
yaklaşımlardan birincisi daha çok Selefîlerǡ51 ikinci görüş modernist İslam düşüncesiǡ üçünǦ
cüsü ise ihya ve tecdit taraftarlarınca savunulmaktadırǤ 

                                                 
42      Henri Mendras, Sosyolojinin İlkeleriǡ ͵Ǥ Baskı ሺİstanbulǣ İletişim Yayınlarıǡ ʹͲͳͶሻǡ ͺ-79. 
43     Muhammed İkbalǡ İslamǯda Dini Düşüncenin Yeniden İnşasıǡ ʹǤ Baskı ሺİstanbulǣ Timaş Yayınlarıǡ 

2013), 46. 
44       Riaz Hassan, Müslüman Zihinler, 99, 122, 266. 
45      Mehmet Erdoğanǡ ǲSosyal Değişme Karşısında İslam Hukukuǳǡ Sosyal Değişme ve Dini Hayat ሺİstanǦ

bulǣ Ensar Neşriyatǡ ʹͲͲͷሻǡ Ͷͳ-60.; Jean-Paul Charney, İslam Kültürü ve Toplumsal Ekonomik DeğiǦ
şim ሺAnkaraǣ TDV Yayınlarıǡ ͳͻͻሻǡ ͳʹʹǤ; Mehmet Şenerǡ ǲİslam Hukuku Bağlamında Çağdaş ProbǦ
lemlere Çözüm Arayışlarıǳǡ Din-Kültür ve Çağdaşlık ሺAnkaraǣ TDV Yayınlarıǡ ʹͲͲሻǡ ͻͳ-104.; Mehmet 
Erdoğanǡ İslam Hukukunda Ahkâmın Değişmesi ሺİstanbulǣ Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Yayınlarıǡ ʹͲͲͲሻǡ ͵ͺ-39. 

46     Ömer Çelikǡ ǲToplumsal Projelerde İki Siyaset Sorunuǳǡ IǤ İslam Düşüncesi Sempozyumu ሺİstanbulǣ 
Beyan Yayınlarıǡ ͳͻͻͷሻǡ ͵ͻ-48. 

47     Mustafa Aydınǡ ǲToplumsal Değişme ve İslamǳǡ Gelenek ve Modernlik Arasında İslamcılık ሺİstanbulǣ 
Umran Yayınlarıǡ ʹͲͳ͵ሻǡ ͳ͵-21. 

48     Ali İhsan Yitikǡ ǲDini Söylemin Aktüel Durumu Üzerine Bazı Düşüncelerǳǡ Din-Kültür ve Çağdaşlık 
ሺAnkaraǣ TDV Yayınlarıǡ ʹͲͲሻǡ ʹͲ͵-211. 

49     MǤ Akif Aydınǡ ǲTürkiyeǯnin Hukuki Modernleşmesiǳǡ Modernleşmeǡ İslam Dünyası ve Türkiye ሺİstanǦ
bulǣ Ensar Neşriyatǡ ʹͲͲͳሻǡ ͵͵-349. 

50      Mehmet Şenerǡ ǲİslam Hukuku Bağlamında Çağdaş Problemlere Çözüm Arayışlarıǳǡ ͻͳ-104. 
51      Süleyman Uludağǡ İslam Düşüncesinin Yapısıǡ ͺǤ Baskı ሺİstanbulǣ Dergâh Yayınlarıǡ ʹͲͳ͵ሻǡ ͵ͶǤ 



1362 | Abdussamet Kaya. İlahiyat Fakültesi Kadın Öğrencilerinin Din ve Toplumsal ǥ 

Cumhuriyet İlahiyat Dergisi Ȃ Cumhuriyet Theology Journal 

İslam düşüncesindeǡ ortada bir fetva ya da icma bulunmamakla beraber hicri ͶǤ asırǦ
dan itibaren mutlak ictihat faaliyeti duraklamıştırǤ52 İslam hukukunu dejenerasyondan koru-
mak amacıyla ictihat kapısının kapatılmasının53 ve mezhep imamlarının din yorumlarının şeǦ
riatın kendisi olarak kabul edilmesinin54 İslam düşünce ve sosyal hayatına önemli maliyetleri 
olmuşturǤ55 

İlahiyat fakültesi kadın öğrencilerinin din ve toplumsal cinsiyet anlayışlarının anlaşılǦ
ması hususundaǡ onların toplumsal değişme ile toplumsal cinsiyet konusundaki dini hükümǦ
lerin değişmesi ilişkisi konusundaki inanç ve tutumları ile oluşan anlayışları önemli bir paraǦ
metre olarak işlev görürǤ Bu bağlamdaǡ toplumsal cinsiyet konusundaǡ Kurǯan veya sünnet ile 
hükme bağlanmış şerǯî hükümlerinǡ toplumsal şartların değişmesi ile yeniden yorumlanıp yoǦ
rumlanamayacağı konusundaki anlayışlarının anlaşılması için katılımcılaraǢ Toplumsal şartǦ
ların değişmesi ile birlikte İslam hukukunda kadın konusundaki mirasǡ şahitlik veya çok kaǦ
dınla evlilik gibi hükümlerin değişmesi mümkün müdürǫ şeklinde bir soru yöneltilmiştirǤ 
Toplumsal koşulların değişmesi ile birlikteǡ toplumsal cinsiyet konusundaki ahkâmın değişip 
değişmeyeceği konusunda kadın öğrencilerin düşünceleriǢ aሻ Değişebilirǡ bሻ Kısmen değişeǦ
bilirǡ cሻ Değişmez şeklinde gruplaşmaktadırǤ Bu konuda bazı kadın öğrenciler ise kesin bir 
fikir beyan etme konusunda kararsız kalmışladırǤ  

Kadın öğrencilerin yaklaşık üçte biriǡ toplumsal şartların değişmesi ile İslam hukuǦ
kunda yer alanǡ kadın ve aile hakkındaki şerǯî hükümlerin yeni içtihatlar ile değişebileceğini 
düşünmektedirǤ Bu anlayıştaki kadın öğrencilerden biri şerǯî hükümler ile tarihsel koşullar 
arasındaki diyalektik ilişkiye dikkat çeken düşüncelerini şöyle ifade etmektedirǢ  

ǲDinin bir formu vardır bir de normu vardırǤ Norm nasıl olması gerektiğini belirlerǡ 
formuna karışmazǥ Biz dinin normuna bakarızǡ eğer norma uyuyorsa form değişebilirǥ GüǦ
nümüz şartlarının formuna bakarsakǡ işte örf ve adetler olabilirǡ etik olabilirǥ Form günümüz 
şartlarına uygunsa norm ölçüsünde formu belirleyebilirizǤ Şu anda evlilik unsurunun tek kaǦ
dına tekrar indirilebileceğini düşünüyorumǤ Çünkü bunun artık zaruri bir durum olmadığını 
düşünüyorumǤ O dönemdeǡ mesela mirasaǡ Hz Ömer endeksli düşündüğümüzdeǡ rivayet değil 
de rey ile bakmamız gerektiğini düşünüyorumǤ Bir de meselelere tarihsel bir bakışla bakmaǦ
mız gerektiğini düşünüyorum yani mesela bazı hükümlerin bazı kısımlarının açıkça tarihsel 
oldukları anlaşılıyorǤ O dönemlerde kadın evde olan bir varlıktıǤ Erkek dışarıda çalışan ve aiǦ
lenin bütün maişetini çeken biriydi ama günümüzde kadın da çalışıyor ve evi geçindirme işini 
ikisi birlikte üstleniyorlarǤ Bir de bu konuda farklı yorumların olduğunu da düşündüğümüzdeǡ 
yani yapılabilirǥ Yani o bahsettiğiniz şahitlik miras gibi konularda değişiklik olabilirǥǳ ሺK͵ǡ 
Kişisel Görüşmeǡ ͺ Mart ʹͲͳͺሻ 

Bu anlayışa sahip öğrencilerinǡ teorik temellerini yeterince gösterememekle birlikte 
toplumsal cinsiyet ile ilgili olarakǡ dinin temel kaynaklarında yer alan verilerin lafzîȀliteral ve 
tarih üzerine çıkarılmış bir bağlamda değilǡ teleolojikȀmakâsıt merkezli olarak okunması geǦ
rektiği ve günümüzde kadın ve erkek konusunda birçok boyutta tezahür eden eşitsizliklerin 
giderilmesi56 şeklindeki söylemi benimsedikleri anlaşılmaktadırǤ  

Kadın öğrencilerin yaklaşık üçte biri iseǡ toplumsal şartların değişmesi ile toplumsal 
cinsiyet konusundaki şerǯi hükümlerin tamamının değil ama bir kısmının değişebileceğini düǦ
şünmektedirǤ Bu anlayıştaki kadın öğrencilerin düşünceleri homojen bir görünümde değildirǤ 
Bu kategorideki kadın öğrencilerin günümüzde değişmesi gerektiğini düşündükleri hükümler 

                                                 
52    Hayreddin Karamanǡ ǲFıkıhta Gelenek ve Yenileşmeǳǡ İslamǡ Gelenek ve Yenileşme ሺİstanbulǣ İSAM 

Yayınlarıǡ ͳͻͻሻǡ ʹͻ-44.; HǤ Yunus Apaydınǡ ǲİçtihadǳǡ DİA ሺAnkaraǣ TǤDǤVǤ Yayınlarıǡ ʹͲͲͲሻǡ ʹͳǣ Ͷ͵ʹ-
445. 

53     Hamza Aktanǡ ǲÇağdaşlaşma Sürecinde İslam Hukukuǳǡ İslam ve Modernleşme ሺİstanbulǣ İSAM YaǦ
yınlarıǡ ͳͻͻሻǡ ͳ-180. 

54      Hüseyin Atayǡ ǲSoruşturmaǳǡ İslamiyat 1/4 (1998): 149-162. 
55     Mehmet Çelenǡ ǲİslam Düşüncesinde İctihadın Şahsiyetiǳǡ IǤ İslam Düşüncesi Sempozyumu ሺİstanbulǣ 

Beyan Yayınlarıǡ ͳͻͻͷሻǡ ͳ-185. 
56     Muhammed Müctehid Şebusteriǡ Resmi Dini Söylemin Eleştirisi, 509. 
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özellikleǡ çok eşlilikǡ boşanmaǡ miras ve şahitlik konuları etrafında toplanmaktadırǤ Bu öğren-
cilerinǡ düşüncelerini gerekçelendirme biçimlerine bakıldığındaǡ onların özellikle Kurǯan ve 
sünnet ile açıkça hükme bağlanmış şerǯî hükümlerin evrenselliği ileǡ günümüzün toplumsal 
gerçeklikleri içinde bu hükümlerin uygulanmasının neden olacağını düşündükleri problemler 
arasında sıkıştıkları anlaşılmaktadırǤ Bu durumǡ ሺşerǯî hükümler ile modern toplumda benimǦ
senmiş yeni normlar arasındaki makasın açılmış olmasından dolayıሻ kendilerinceǡ bir kısmına 
şahit oldukları veya yakından tecrübe ettikleriǢ çok eşlilikǡ mirasǡ kadının dövülmesi gibi koǦ
nulardaki hükümlerin değişmesi zorunluluğu öte yandan şeriatın evrenselliği prensibi gereǦ
ğince ahkâmın tarih üstü olduğu kabulü şeklindeki parçalı ve zihinsel çelişkileri netice veren 
bir anlayışı ortaya çıkarmaktadırǤ  

Toplumsal cinsiyete dair ahkâmın değişmesi konusunda öğrencilerin yaklaşık üçte biǦ
rinin paylaştığı ağırlıklı bir diğer görüş iseǢ hakkında Kurǯan ve sünnette açık hüküm bulunan 
meselelere ilişkin hükümlerin evrensel olduklarıǡ zamanınȀtoplumsal koşulların değişmesi 
ile bu hükümlerin değişmesinin söz konusu olmadığı şeklindedirǤ Bir kadın öğrenci konuya 
ilişkin düşüncelerini şöyle açıklamaktadırǢ  

ǲEğer söz konusu olan ayet ve sünnetse ve Allah-u Teâla kullarını yaratmış ve sonraki 
zamanlarda ne olacağını da biliyorsa o zamanǥ ben o hükümlerin değişmesini gerekli görmüǦ
yorum. Allah-u Teâla neyin nasıl olacağını biliyor ki o hükümleri koymuşǤ Mesela miras koǦ
nusu düşünelimǢ bu konuda mesela her ne kadar görünüşte kadın az miras alıyormuş gibi 
görünüyorsa da aslında kadın bu konuda çok çok avantajlı bir durumdaǡ çünkü hiçbir şeye 
harcama yapması gerekmiyorǡ ona hiçbir yükümlülük verilmiyorǥ Şahitlik konusunda ise duǦ
rum kadının fıtratına yüklenmiş bir şeyǥ Yani bu hükümler kıyamete kadar değişmez ama 
âlimlerin yapmış olduğu içtihatlar değişebilirǤǳ ሺKͶǡ Kişisel Görüşmeǡ ͻ Mayıs ʹͲͳͺሻ 

Bu anlayış esasenǡ mezhep yorumları ile şekillenmiş İslam hukukundaǡ diğer birçok 
alanda çeşitli düzeylerde değişmeler olmasına rağmenǡ toplumsal cinsiyet konusunda gösteǦ
rilen muhafazakâr tutumla57 paralellik göstermektedirǤ58 Bununla birlikteǡ ortaya koydukları 
çeşitli davranışlara bakıldığında bu öğrencilerinǡ söylem ve eylemleri arasında bir Ǯayrık biǦ
linçǯ durumunun var olduğu söylenebilirǤ Bu durum kadınlarınǡ benimsedikleri egemen söy-
lemin tesirinde kaldıkları halde günlük pratiklerindeǡ söz konusu söylem ile onu aşması çok 
da beklenmeyen deneyimleri arasındaki fark59 ile açıklanabilirǤ  

Birkaç kadın öğrenci ise toplumsal değişme ile şerǯî hükümlerin değişmesi konusunda 
açık bir fikir beyan etmekten çekinmektedirlerǤ Bu öğrencilerinǡ toplumsal cinsiyete ilişkin 
birçok konudaǡ nass ile olgu arasında bir bilişsel çelişki çatlağına düştükleri anlaşılmaktadırǤ 
Bu kadın öğrencilerǡ bir taraftan şerǯî hükümlerin evrenselliği inancını korurkenǡ öte taraftan 
modern toplumdaǡ hayatın her ünitesinde rol almaya başlamış ǲyeni kadınǳın söz konusu şerǯî 
hükümlere tabi kılınmasının ortaya çıkaracağı durumların ǲendişesiǳ içindedirlerǤ  

2.6. Kadının Dövülmesi Hakkındaki Yaklaşımlar 
Bireysel ve toplumsal hayattaǡ tutum ve değer oluşturma konusundaki otoritelerden 

olan din adamlarıȀdin hizmetleri sunan görevlilerǡ dinin temel kaynakları ve devralınan külǦ
türel değerleri yorumlama biçimleri ile toplumsal cinsiyet anlayışı ve bu bağlamda kadına 
yönelik tutum ve uygulamalar üzerinde önemli etkilerde bulunurlarǤ60 Bu bağlamda dini bilǦ
ginin aktarımında ve dini tutumlar üzerindeki etkileri hesaba katıldığında İlahiyat Fakültesi 
kadın öğrencilerininǡ kadının dövülmesi konusundaki tutumǡ yorum ve pratiklerininǡ bireysel 
ve toplumsal dini hayat açısından önemli sonuçlar içerdiği söylenebilirǤ  

                                                 
57      Fatima Mernissi, Kadınların İsyanı ve İslâmî Hafıza, 112.; Riaz Hassan, Müslüman Zihinler, 178. 
58     Kişisel düzeydeki bazı akademik anlayışlar göz ardı edilirseǡ Türkiyeǯdeki İlahiyat Fakültelerinde 

ağırlıklı olan anlayışın da bu mecrada olduğu söylenebilirǤ 
59      E. C. Cuff, W. W. Sharrock, D.W. Francis, Sosyolojide Perspektifler, 422.; Ruth A. Wallace, Alison Wolf, 

Çağdaş Sosyoloji Kuramlarıǡ ͶǤ Baskı ሺAnkaraǣ Doğubatı Yayınlarıǡ ʹͲͳʹሻǡ ͵ͻʹǤ 
60      Esra Aslanǡ ǲDin ve Şiddet Ekseninde Kadın Cinayetleriǳǡ Günümüz İslam Toplumları ve Problemleri 

Sempozyumu ሺİstanbulǣ Akademi Titiz Yayınlarıǡ ʹͲͳͷሻǡ ͵ͷ-60. 
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Kadına yönelik aile içi şiddetǡ yaygınlığıǡ yoğunluğu ve türleri değişmekle beraberǡ büǦ
tün toplumlarda var olmuş ve var olmaya devam eden bir olgudurǤ61 Müslüman toplumlarda 
ise kadının belirli gerekçelerle dövülmesi meselesi Kurǯanǯda en-NisâǯͶȀ͵ͶǤ ayeti ve çeşitli haǦ
dis rivayetleri ile temellendirilmiştirǤ Ancak kadının hangi durumlarda dövülebileceği konusu 
tartışmalıdırǤ Geleneksel anlayışta kadınǡ kocasına itaatsizlik anlamına gelebilecek davranışǦ
ları sergilediğindeǡ nasihat ve yatakta yalnız bırakmanın da işe yaramadığı durumlardaǡ izin 
verilen ölçülerde dövülebilirǤ62 Modern zamanlardaǡ kadının dövülmesi konusu daha ayrıntılı 
olarak ele alınmış ve bu konuda birçok farklı anlayış ortaya çıkmıştırǤ Bunlardan bazılarına 
göre kadın ancak açıkça iffetsizlik yaptığı durumlarda kocası tarafından dövülebilirǤ63 Diğer 
bazılarına göre ise İslamǡ Allahǯın belirlediği ve şartları oluştuğunda ancak yasal otoritelerin 
uygulayabileceğiǢ zina eden kişiye yüz sopaǡ namuslu kadına iftira eden kişiye seksen sopa 
vurma cezası dışındaǡ hiçbir insanın dövülmesini veya şiddet görmesini kabul etmediği ve 
önermediği gibiǡ genel olarak insana ve özel olarak da kadına uygulanan her türlü şiddete 
karşıdırǤ Kurǯanǯda Nisa Suresinin ͵ͶǤ ayetinde yer alan ǲdövmeǳ de eşitsizlikle veya kadına 
yönelik şiddetle ilgili olmayıpǡ yetkili makamların hak edenlere uyguladığı sevimsiz diğer ceǦ
zalar gibi bir cezadırǤ64 Bazı çağdaş Kurǯan yorumcuları ise ilgili ayeti farklı biçimlerde yorumǦ
layarakǡ kadının aile içi ilişkiler bağlamında hiçbir koşulda dövülmesinin söz konusu olmadıǦ
ğını savunmaktadırlarǤ65  

Kadının dövülmesi meselesininǡ İlahiyat Fakültesi kadın öğrencilerinin toplumsal cinǦ
siyet ve din anlayışlarının anlaşılmasında önemli bir parametre olduğu takdir edilebilirǤ Bu 
konudaki düşüncelerinin anlaşılması amacıyla kadın öğrencilereǢ Kurǯan-ı KerimǯdekiǢ Ǯǥ BaşǦ
kaldırmasından endişe ettiğiniz kadınlara öğüt verinǡ onları yataklarda yalnız bırakın ve 
ሺbunlarla yola gelmezlerseሻ dövün ǥǯ ayetini nasıl anlıyorsunuzǫ Kadınların dövülmesi konuǦ
sunda neler düşünüyorsunuzǫ şeklinde bir soru sorulmuşturǤ Kadın öğrencilerin bu soruya 
verdikleri cevaplardanǡ onların kadının dövülmesi konusundaki düşüncelerininǢ aሻ Kadın döǦ
vülmemelidirǡ bሻ Kadın bazı hallerde dövülebilir şeklinde iki temaya ayrıştığıǡ bazı öğrencileǦ
rin ise bu konuda kararsızlık içinde oldukları anlaşılmaktadırǤ  

Araştırma örnekleminde yer alan kadın öğrencilerin üçte ikisine yakın bir kesimiǡ kaǦ
dınların hiçbir koşulda dövülmesini tasvip etmemektedirǤ Bu anlayıştaki öğrenciler 
KurǯanǯdaǢ ǲሺEvlilik yükümlülüklerini reddederekሻ başkaldırdıklarını gördüğünüz kadınlara 
öğüt verinǡ onları yataklarında yalnız bırakınǤ ሺBunlar fayda vermez de mecbur kalırsanızሻ 
onları ሺhafifçeሻ dövünǤ Eğer itaat ederlerseǡ artık onların aleyhine başka bir yol aramayınǤ 

                                                 
61     Henrica Jansen ve diğǤǡ Türkiyeǯde Kadına Yönelik Aile İçi Şiddet (Ankara, 2009), 46.Ǣ Kadına yönelik 

aile içi şiddetǡ kadın açısından ailenin karanlık yüzü olarak görülmüştürǤ BkǤ Ken Browne, Sosyolojiye 
Giriş ሺİstanbulǣ Say Yayınlarıǡ ʹͲͳͶሻǡ ͳͳͶǡ ͳͶǤ; Anthony Giddens, Sosyolojiǡ ͳǤ Baskı ሺAnkaraǣ Ayraç 
Yayıneviǡ ʹͲͲͲሻǡ ͳͻ-174. 

62     İslam geleneğinde bu konudaki yaygın kanaatǡ nasihat ve yatağın ayrılmasının sonuç vermediği duǦ
rumlarda ailenin bütünlüğünün korunması amacıyla kadının dövülmesine ruhsat verilmiş olduğu 
şeklindedirǤ BkǤ Abdurrahman Ateşǡ Kurǯanǯa Göre Dinde Zorlama ve Şiddet Sorunu ሺİstanbul: Beyan 
Yayınlarıǡ ʹͲͲʹሻǡ ͵ͲͶ-305.; Talip Özdeşǡ ǲİslam Açısından Kadının Konumu ve Kadına Yönelik ŞiddeǦ
tin Değerlendirilmesiǳǡ Eskiyeni, 12 (2009): 68-76. Bu dövmenin deǡ kadından intikam ve öç alma 
için acı çektirmekǡ kadını küçük düşürmek ve onurunu kırmakǡ kadının istemediği bir hayatı ona 
baskı ve zorla çektirmek değilǡ tıpkı bir babanın çocuklarınaǡ bir eğitimcinin öğrencilerine uyguladığı 
şefkat ve merhamet yüklü bir eğitme metodu olduğu ifade edilmiştirǤ BkǤ Seyyid Kutub, Fî Zilâliǯl-
Kurǯan, 2: 493. Ayrıca kadının dövülmesini makul ve bazı hallerde gerekli olarak kabul edenlere göreǡ 
kadının bazı hallerde erkek tarafından terbiye edilmesi zaruridirǤ Dolayısıyla zaruret halinde kadının 
dövülmesi erkeğin değil bizzat kadının yararına matuf bir tedbirdirǤ BkǤ Mehmet Alagaşǡ Kadının 
Onuruǡ ͶǤ Baskı ሺİzmirǣ İnsan Dergisi Yayınlarıǡ ͳͻͻͷሻǡ ͳͳͺǤ 

63     Abdulaziz Bayındırǡ Kurǯan Işığında Doğru Bildiğimiz Yanlışlarǡ ͵Ǥ Baskı ሺİstanbulǣ Süleymaniye Vakfı 
Yayınlarıǡ ʹͲͳͲሻǡ ʹͷǤ 

64      İbrahim Sarmışǡ Rivayet Kültürü ve Olumsuz Kadın Algısı, 152. 
65    Benzer yorumlar içinǡ Bayraktar Bayraklıǡ Edip Yükselǡ Mustafa İslamoğluǡ Yaşar Nuri Öztürkǯün 

Kurǯan meallerine bakılabilirǤ 
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Şüphesiz Allahǡ çok yücedirǡ çok büyüktürǤǳ ሺen-Nisâǯ ͶȀ͵Ͷሻ ayetinde yer alan ǲdövünǳ ifadeǦ
sinin özellikle HzǤ Peygamberǯin örnekliği üzerinden teǯvil edilmesi gerektiğini düşünmekteǦ
dirlerǤ Bu anlayıştaki kadın öğrencilerden biri düşüncelerini şöyle ifade etmektedirǢ 

ǲBen o ayetin sadece dövme anlamına gelmediğini düşünüyorumǤ Bu ayetin çok yanlış 
yorumlandığını düşünüyorumǤ Eğer böyle bir şey olsaydıǡ HzǤ Peygamber bir ay boyunca eşǦ
lerinden ayrılmazǡ onun yerine onları terbiye edip yanlarında otururduǤ Bunlar çok kritik 
ayetler aslında ve İslam hakkında çok kötü algıların dünyada yayılmasına neden olan ayetlerǤ 
Ben bu ayetlerin çok yanlış yorumlandığını düşünüyorumǤ Özellikle HzǤ Peygamberden sonǦ
raki dönemlerdeǡ erkek egemen sistemlerin ürünü olduklarını düşünüyorum bu yorumlarınǤ 
Eğer öyle bir şey olsaydı HzǤ Peygamber kendi eşlerinden uzaklaşmak yerineǡ eline alırdı bir 
sopayı ve terbiye ederdi onlarıǥ O ayetin kesinlikle farklı yorumlanması gerekiyorǤ Özellikle 
HzǤ Peygamberin örnekliği üzerinden yorumlanmalı diye düşünüyorumǤ ሺKͷǡ Kişisel GöǦ
rüşmeǡ ͳͳ Ekim ʹͲͳͺሻ 

Bu öğrencilerǡ ilgili ayetin mutlaka teǯvil edilmesi gerektiğini ifade etmelerine karşınǡ 
konunun tarihselci bir anlayışla ele alınmasına karşı olduklarını beyan etmektedirlerǤ Genel 
bir söylem analizine tabi tutulduğundaǡ birçok düşünceleri ile tarihselci bir anlayışa sahip olǦ
dukları söylenebilecek bu öğrencilerinǡ tarihselci din yorumları konusundaǡ kategorik bir yakǦ
laşımlaǡ tepkisel bir tutum içinde olmaları dikkat çekmektedirǤ  

Kadın öğrencilerin üçte birlik bir kesimi kadının nüşûzu halindeǡ ሺayette bahsedilen 
ıslah süreci işletildikten sonra ve belli ölçüler içinde kalınarakሻ dövülebileceğini düşünmekǦ
tedirlerǤ Aşağıdaki ifadelerǡ bu anlayıştaki kadın öğrencilerinǡ en azından bazı kadınlarınǡ ሺçoǦ
cuklarda olduğu gibiሻǡ davranışlarının sürekli olarak kontrol altında tutulması ve gerekti-
ğinde terbiye amaçlı olarak dövülmesi gerektiği şeklindeki düşünceyi benimsediklerini gösǦ
termektedir; 

ǲǥ Mesela bir kadın kendi başına buyrukǡ arsızǤ Birinci kez uyardığın zaman anlamazǡ 
ikinci kez anlamazǤ Çocuk gibi yaniǤ Çocuğum yapma dersinizǡ sonra bağırırsınızǤ Sonra çocuǦ
ğunǡ böyle gerekirse bacağınaǡ akıllansın diye hafiften vurursunuzǤ Bakarsınız onda gerçekten 
bir terbiye olmuşturǤ Kadınlar da bence çocuk gibi yaniǤ Kadına da söylüyorsunǡ kendi kafaǦ
sına göre yapıyorǤ Yani kocasını çok dikkate almıyorǤ Uyarırsın önceǢ ǲkarıcığım yapmaǨ karıǦ
cığım yapmaǨǳ Sonra daha yüksek bir perdeden birazǤ Ondan sonra o da olmadıǡ döversin yaniǤ 
O dövmek de tabi şimdiki durumda olduğu gibi bir dövme değilǤ Bence onu sadece böyle yoǦ
lundan çevirecekǡ hafif bir dövme diye düşünüyorumǤ Mesela yanağına vurduğunuz zaman 
kötü bir iz olmamalı yaniǤ  Kötü bir darbe değilǡ ya da vurduğu zaman bacağını iki üç gün kulǦ
lanamayacak bir şekilde değilǤ Sadece uyarma maksatlı böyle tatlı bir şekilde hafif bir şeǦ
kildeǥǳ ሺKǡ Kişisel Görüşmeǡ ͳͶ Mayıs ʹͲͳͺሻ 

Her ne kadar teorik eksende veya hukuki düzeydeǡ kadına yönelik şiddet çoğunlukla 
meşru görülmese de aile içinde bazı gerekçelerinǡ kadının dövülmesini meşrulaştırabileceği 
anlayışının birçok toplumda yaygın olduğu söylenebilirǤ Bu bağlamda örneğin en modern Batı 
toplumlarından olan Amerikalıların dörtte birinin aile içindeǡ bazı durumlarda kadının dövülǦ
mesinin haklı gerekçelerinin olabileceği düşüncesinde olmaları66 dikkate değerdirǤ Ayrıca 
cinsiyet sosyalleşmesi süreçlerindeǡ toplumdaǡ bazı hallerde kadının dövülmesinin normal ve 
hatta gerekli olduğu şeklindeki anlayışları benimseyen kimselerinǡ aile içinde kadınınǡ makul 
görülebilecek gerekçelerle dövülmesini normal olarak görmelerinin kendisi de normal olarak 
değerlendirilebilirǤ Bazı uç durumlarda iseǡ örneğin kocasınınǡ kendisine yönelik kronik ilgiǦ
sizliğindenseǡ şiddete maruz kalma vesilesi ile bile olsa kocasının ilgisine mazhar olma isteğiǡ 
ya da koca dayağınıǡ kocasının kendisini sahiplenmesi olarak gören kimselerdeǡ67 kadının döǦ
vülmesinin olağan karşılanması tabiidirǤ  

                                                 
66      Anthony Giddens, Sosyoloji, 174. 
67     Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi- Sosyal Şizofreniden Toplumsal Empatiyeǡ ͵Ǥ Baskı ሺİstanbulǣ TiǦ

maş Yayınlarıǡ tsǤሻǡ ͳͻǤ 
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Kadın öğrencilerden üçü ise kadının dövülmesi ile ilgili ayetin nasıl anlaşılması gerekǦ
tiği konusunda bir zihin karışıklığı yaşamaktadırlarǤ Bu öğrencilerǡ ayetin zahiri anlamı ile HzǤ 
Peygamberǯin uygulamaları ve günümüzde kadının dövülmesi konusundaki empatik tutumǦ
ları arasında sıkışmışlık hissi yaşamaktadırlarǤ Bu anlayıştaki kadın öğrencilerden birinin ifaǦ
deleri bu sıkışmışlığı yansıtmaktadır; 

ǲİslam kadına-erkeğe eşit değer veriyorsaǡ kocasına kalk karını döv dememeliǤ Bir inǦ
sanı dövmekǡ bir insanı öldürmek nasıl olur benim aklım almıyorǥ Böyle diyorum ama işin 
içine ayetler girince kilitleniyorumǡ işin içinden çıkamıyorumǤ Bana bir adamın karısını dövǦ
mesi mantıksız geliyorǥ Bence kadını dövmek günah olmalıǤ İslam bir canlıya zarar vermeyi 
yasaklamışǡ bir karıncayı incitmeyi dahi yasaklamışǤ Sonra kalkıp kadını döv demesi ሺǫǨሻ Belki 
onun başka sebepleri vardır haniǤ İlleti farklıdırǡ sebeb-i nüzulü farklıdırǤ Yoksa bu kadar uçuk 
bir şey değildir yaniǥ Bilmiyorumǡ ben bu işin içinden çıkamadımǤ Bunları düşüneceğim 
amaǤǳ ሺKͳǡ Kişisel Görüşmeǡ ʹʹ Mart ʹͲͳͺሻ 

 
SONUÇ 
Dinî toplumsal değişmenin bir aktörü olamayan İlahiyat Fakültelerininǡ hızla modernǦ

leşen toplumun değişim rüzgârından uzak kalması düşünülemezǤ Bir taraftan değişim zamaǦ
nının hızlı akışıǡ diğer taraftan İlahiyat Fakültelerinin bir değişim geleneği veya stratejisinin 
olmayışıǡ İlahiyat Fakültelerininǡ birçok bağlamda toplumsal değişmenin nesnesi haline gel-
melerini netice vermiştirǤ Bu durum kendi değişim geleneğini oluşturamayan İlahiyat FakülǦ
telerinin din anlayışınıǡ geleneksel ve modern anlayışlar arasında melezǡ parçalıǡ politik konǦ
jonktürün etkisine oldukça açık ve haliyle kararsız bir hale getirmiştirǤ Bu bağlamda İlahiyat 
Fakültelerinde toplumsal cinsiyet anlayışıǡ tamamında aynı düzeyde olmamakla birlikte geǦ
neldeǡ geleneksel anlayışların modernite lehine yumuşatılmış bir formu şeklinde olduğu söyǦ
lenebilir. 

Dicle üniversitesi İlahiyat Fakültesinin öğrencileri çoğunlukla Doğu ve Güneydoğu 
Anadolu bölgelerinde büyümüş ve genel olarak alt-orta denilebilecek toplumsal kesime men-
sup kimselerden oluşmaktadırǤ Kadının toplumsal statüsünün oldukça düşük olduğuǡ kız çoǦ
cuklarının erkeklere oranla değersiz kabul edildiğiǡ kadının her açıdan erkeğe bağlı ve bağımlı 
olmasının çeşitli normlarla temin edildiği bir toplumsal yapıdan gelen kadın öğrencilerin çoǦ
ğundaǡ İlahiyat Fakültesi öğrenimi sürecindeǡ kadının toplumsal konumu konusunda bir farǦ
kındalık oluşmaktadırǤ İlahiyat fakültesi öğrenimi ile kadın öğrencilerǡ kadının öğrenim hakǦ
kındanǡ miras hakkına ሺDoğu ve Güneydoğuǯda kadına çoğunlukla mirastan pay verilmemekǦ
tedirሻǡ gönülsüz evliliklerdenǡ aile içi şiddete kadar birçok konudaǡ dinin içine sızmış kültürel 
etkileri fark etmekte ve aslında birçok konudaǡ kadının ötekileştirilmiş konumundan dinin 
değilǡ dinselleştirilmiş geleneklerin sorumlu olduğunun farkına varmaktadırlarǤ  

Toplumsal cinsiyet ilişkilerini düzenleyen ataerkil geleneksel normların daha yumu-
şak olduğu ailelere mensup kadın öğrenciler ya da ailelerinin dayatmaları ile İlahiyat FakülǦ
tesine gelmiş olanlar veya cinsiyetçi anlayış ve uygulamaların daha gevşek olduğu düz liselerǦ
den mezun olan kadın öğrencilerdeǡ İlahiyat Fakültesinin öğrenim ortamı ሺDicle Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesinde erkek ve kadın öğrenciler cinsiyetlere göre ayrılmış sınıflarda öğrenim 
görmektedirlerሻ gerekse bazı hocaların cinsiyetçi tutum ve davranışları ya da Diyarbakırǯda 
yaygın olan ve son dönemlerde İlahiyat Fakültesinde daha görünür hale gelen ve örgütlü haǦ
reket etmekten ötürü bazı konularda diğer öğrenciler üzerinde mahalle baskısı kurabilen bir 
cemaatin ve bazı konularda onlara destek konusunda uzlaşan Selefi veya tasavvufi gruplara 
mensup öğrencilerin kamusal alanda kendileri gibi davranmayan öğrencilerin alanını daraltǦ
maları gibi nedenlerden dolayı toplumsal cinsiyet konusunda reaksiyoner bir anlayış söz koǦ
nusu olmaktadırǤ  

İlahiyat Fakültesi kadın öğrencilerinin toplumsal cinsiyet anlayışlarını belirleyen iki 
temel faktörden söz edilebilirǤ Bunlar kabacaǢ dinin temel kaynakları ve bunların mezhep olaǦ
rak ortaya çıkmış yorumlanma biçimleri ile öğrencilerin sosyo-kültürel habitatları ve onların 
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bireysel yaşanmışlıkları olarak kategorize edilebilirǤ Toplumsal cinsiyet konusundaǡ dinin teǦ
mel kaynaklarında yer alan ayet ve hadisler ve daha da önemlisi bu ayet ve hadislerin tarihsel 
süreçte ataerkil anlayışlar ekseninde ortaya çıkmış ve sonradan bu konuda değişmez birer 
norm olarak kabul edilen yorumlar ile moderniteninǡ bir kısmıǡ kadın öğrenciler tarafından 
içselleştirilmiş ve artık vazgeçilmez kabul edilen değer ve normları arasında bir gerilim söz 
konusudurǤ Diğerlerinde olduğu gibi Dicle Üniversitesi İlahiyat Fakültesinde de henüz bu geǦ
rilimi aşmaya imkân verecek bir öğrenim sistemi ve düşünsel birikimden söz etmek mümkün 
değildirǤ Bu durum özellikle kadın öğrencilerin zihin ve gönüllerinde ya da dini idealler ile 
pratik gerçekler arasında bir çatallanmaya neden olmaktaǡ öğrenciler birçok konuda nass ile 
olgu arasında bir sıkışmışlıkǡ karasızlık ve dolayısıyla bir çelişki girdabına kapılmaktadırlarǤ 
Söz konusu zihinsel konumlanma ve bilişsel kararsızlık durumunu az veya çok her türden dini 
gruba mensup kadın öğrenci üzerinden gözlemek de mümkündürǤ Bu durumun önemli bir 
sonucu daǡ toplumsal cinsiyet bağlamındaǡ dini olana alternatif olarak ortaya çıkmış ve artık 
yerleşik birer değer haline gelmiş ve modern hayatta yaygın pratikleri bulunan birçok konuda 
kadın öğrencilerinǡ kendilerine rehberlik edecek güncellenmiş dini normlardan yoksun kalǦ
malarıǡ onları modern seküler eğilimlere sevk etmekte bu da beraberinde bir içeriden seküǦ
lerleşmeyi getirmektedirǤ Kadın öğrencilerin toplumsal cinsiyet ve din konusunda çoğunǦ
luklaǡ söylemde geleneksel ama eylemde modern olmaları bahsedilen durumu test edilebilir 
kılmaktadırǤ  
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Theories On Which Inclusive Education is Based and the View of Islam on  
Inclusive Religious Education 

Abstract: In recent years in Turkey, it has been attempted to ensure that students who need 
special education are educated through inclusion. In the meanwhile, it became important to 
reveal scientifically the educational theories on which the inclusive education is based and 
the approach of Islam towards inclusive education that somehow has an influence on our na-
tional education policy. This study aims to examine the educational theories on which the 
inclusive education is based and the Islamic approach towards inclusive education. The data 
of the study was collected by literature review. As a result, it is possible to say that the under-
lying theories of inclusive education are integrated education theory, cognitive democrative 
theory and dysontogenesis theories. In addition, although there are no specific verses for in-
clusive education in the Qurᦦān and the Sunnahǡ it can be said that Islam has an positive ap-
proach to the inclusive education in general. Depending on this result, formal education 
should be conducted in the context of the principle of ǲleast restricted education environǦ
mentǳǤ 
Summary: It is a matter of controversy about how education that increases the potential of 
human beings can be given to people who differ from their peers and who need special edu-
cation. In recent years, there have been two prominent views in literature on this issue: The 
first is the Ǯdiscriminatoryǯ view, which advocates that individuals with special needs should 
receive education in special spaces with similar studentsǤ The second is the Ǯintegrative viewǯǡ 
which states that these students should receive inclusive education with their peers. This 
view defends that students with special needs should be educated in separate boarding/day 
special education schools and special education classes within the normal schools. Recently 
in Turkey it is aimed to provide education to the students who need special education mostly 
by means of inclusion as an alternative to the first group. For this education, which is held 
with the claim of a less restricted environment, the conditions of the students are constantly 
improved with new regulations. 
This study aims to reveal the theories that can be the basis of inclusive education and Islam's 
approach to inclusive education. In this study, I will try to find answers to the following ques-
tions. 
1. What are the educational theories and claims that can be the basis of inclusive education? 
ʹǤ What are the principles of inclusive education in the Qurǯan and Sunnahǫ 
This study is important in terms of revealing general opinions that may be the basis of theo-
retical foundations of inclusive education and examining Islamǯs approach to inclusive edu-
cation. The study, which was prepared by examining the English and Turkish literature avail-
able within the scope of the possibilities, was designed with theoretical analysis method. Alt-
hough Ǯaccessibilityǯǡ which is considered among the shortcomings of theoretical studies in 
literature, is an important limitation for this study, the fact that it constitutes a theoretical 
ground for future studies and fills an important gap in the literature determines the im-
portance of the study. 
Integrated education theory, cognitive democratic theory and dyontogenesis theories can be 
regarded as the establishing theoretical foundations of inclusive education. Integrated edu-
cation theory is based on Whiteheadǯs philosophy of educationǤ This philosophy sees the in-
dividual as a whole. It does not intend to make people have a profession or make money by 
simply using their intelligence. Instead, it helps to ensure that both the individual and society 
as a whole are happy by helping them to make the most of their potential. This model is based 
on developing emotion, mind, body, and spirituality as a whole. The distinctness and sacred-
ness of human life and the need to know about this sacredness are the main pillars of inte-
grated education theory. In this model all people are seen equal. According to this theory, the 
ǲnaturalǳ as well as the ǲbeautifulǳ is appreciatedǤ Thereforeǡ no one feels bad in such an enǦ
vironment because of its differencesǤ Because of the value given to themǡ each individualǯs 
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love of learning and ideals remain alive. The individual makes use of his/her mind to make a 
connection between the meaning of life and the school. 
Cognitive democratic theory asserts that educational arrangements should be made to pre-
vent any feelings of alienation, oppression, and insignificance by considering different groups 
in education. This theory, which emphasizes the phenomenon of democracy and citizenship, 
aims at social cohesion in the light of epistemological principles. The theory is based on the 
fact that social change and change in education support each other. According to the theory, 
the formation of democratic citizenship is only possible if the school environment is a place 
where students can internalize democratic values. This is achieved by equal consideration of 
each segment at different levels. According to this theory, elements such as classroom envi-
ronment, discipline, program, rights, participation in decisions, educational activities should 
be organized according to democratic values. In such an environment, different special edu-
cation students find a place for themselves. 
Vygotsky's dysontogenesis thesis is based on his theory of social learning. His theory provides 
a methodological framework for inclusion in special education. The theory states that infor-
mation is obtained through social communication. In this theory, knowledge is an element 
that is acquired together with other people rather than something that happens in the human 
mind. According to this theory, instead of focusing on the brain (head), where social 
knowledge is formed, self, mind, emotion should be included in education. Also, disability is a 
social deviation rather than a biological disease. Social relations and the environment mostly 
shape this deviation. Therefore, the abnormal child approach that has become a place in the 
society should be abandoned. The theory opposes the concept of mental retardation. Because 
mental disability should be explained by the differences in mental development. According to 
this theory, mental retardation is a social problem; education should be provided with appro-
priate methods over the examples that can be experienced in a commonplace with their peers. 
Distracting the student from his/her normal peers due to his/her differences, creates nega-
tive social conditions and harms his/herself. 
As far as I have examinedǡ there is no direct Qurǯanic verse or phrase about inclusive educaǦ
tion for the disabled. However, there are verses regarding the integration and solidarity of 
the society on righteousness. Principles for inclusive education can be drawn from these 
verses.  
The Prophet valued the disabled and settled the principles on how society should treat them. 
He frequently visited them, enabled them to employ appropriate jobs, determined the condi-
tions of the economic order by considering them, and dignified them with honor. In other 
words, he tried to make provisions to prevent the disabled from being separated from society. 
For example he urged Zahir bin Itban to continue trade, asked Abdullah Ibn Umm Mektum to 
come to community prayers, thus he sought different ways to integrate disabled people into 
society. These practices can be seen as a positive outlook towards the mainstreaming educa-
tion of today. In the period of the four great caliphs, practices for mainstreaming education 
continued.  
Keywords: Religious Education, Inclusive Education, Inclusive Theories, Inclusion Basics, In-
clusive Religious Education. 
 

Kaynaçtırma Eğitiminin Dayandığı Teoriler ve İslamǯın Kaynaçtırma Din Eğitimine Bakıçı 
Özǣ Ülkemizde son yıllarda Úzel Úğretime ihtiyaç duyan Úğrencilerin kaynaçtırma yolu ile eğiǦ
tim almaları sağlanmaya çalıçılmaktadırǤ Bununla birlikte kaynaçtırma eğitiminin dayandığı 
eğitsel teorileri ve milli eğitim politikamızı bir çekilde etkileyen İslamǯın kaynaçtırma eğitiǦ
mine yÚnelik yaklaçımını bilimsel olarak ortaya koyan çalıçmalar yapılmamıçtırǤ Bu eksiklik 
yapılan bu çalıçmanın gerekçesini oluçturmaktadırǤ Bu çalıçma kaynaçtırma eğitiminin daǦ
yandığı eğitsel teorileri ve İslamǯın kaynaçtırma eğitimine yaklaçımını incelemeyi amaçlaǦ
maktadırǤ Çalıçmada veriler alanyazına dayalı olarak elde edilmiçtirǤ İslamǯın kaynaçtırma 
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eğitimine yaklaçımı Kurǯan ve Sònnet òzerinden tartıçılmıçtırǤ Sonuç olarakǡ Tòmleçik Eğitim 
Teorisi (Integrated Education Theory), Biliçsel Demokratik Teori ሺCognitive Democrative 
Theoryሻ ve Embriyonal Geliçimin Kusurlu Oluçu ሺDysontogenesisሻ teorilerinin kaynaçtırma 
eğitimine teorik olarak kaynaklık edebileceğini sÚylemek mòmkòndòrǤ Ayrıca Kurǯanǯda kayǦ
naçtırma eğitimine yÚnelik ayetlerin ve HzǤ Peygamberǯin sÚz ve uygulamalarının olmamasına 
rağmen Kurǯanǯın genel ilkelerinden ve HzǤ Peygamberin sònnetinden hareketle İslamǯın kayǦ
naçtırma eğitimine olumlu yaklaçtığı sÚylenebilirǤ Bu sonuca bağlı olarak Úrgòn eğitimde ǲen 
az sınırlandırılmıç eğitim ortamıǳ ilkesi bağlamında eğitim yapılmalıdırǤ 
Özetǣ İnsanın potansiyelini artıran ve kullanmasını sağlayan eğitiminǡ akranlarından ciddi olaǦ
rak farklılaçan ve Úzel eğitime gereksinim duyan kimselere nasıl verilebileceği tartıçıla gelen 
bir konudurǤ Son yıllarda literatòrde Úne çıkan iki gÚròç bulunmaktadırǣ Birincisi Úzel gerekǦ
sinimli bireylerin kendilerine benzeyen Úğrenciler ile Úzel mekânlarda eğitim almalarını saǦ
vunan Ǯayrıçtırıcıǯ gÚròçtòrǤ Bu gÚròç Úzel gereksinimli Úğrencilerin ayrı yatılıȀ gòndòzlò Úzel 
eğitim okulları ve normal okulların bònyelerinde yer alan Úzel eğitim sınıflarında eğitim alǦ
malarını savunmaktadır İkincisi ise bu Úğrencilerin akranları ile beraber kaynaçtırma eğitimi 
almalarının gerektiğini savunan Ǯbirleçtirici ሺkaynaçtırmaሻ gÚròçtòrǤ  Ülkemizde son yıllarda 
Úzel Úğretime ihtiyaç duyan Úğrencilerin daha çok birinci gruba alternatif olarak ortaya çıkan 
kaynaçtırma yolu ile eğitim almaları sağlanmaya çalıçılmaktadırǤ ǲDaha az kısıtlanmıç ortamǳ 
iddiasıyla yapılan bu eğitim için sòrekli yeni dòzenlemeler ile Úğrencilerin koçulları dòzeltiǦ
lemeye çalıçılmaktadırǤ 
Bu çalıçmaǡ kaynaçtırma eğitimine dayanak olabilecek teorileri ve İslamǯın kaynaçtırma eğitiǦ
mine yaklaçımını ortaya koymayı amaçlamaktadırǤ Çalıçmada bu amaç doğrultusunda açaǦ
ğıda yer alan sorulara cevap bulmaya çalıçılacaktırǤ 
ͳǤ Kaynaçtırma eğitimine dayanak olabilecek eğitsel teoriler ve iddiaları nedirǫ 
ʹǤ Kurǯan ve Sònnette kaynaçtırma eğitimine dair hangi ilkeler vardırǫ 
Bu çalıçma kaynaçtırma eğitiminin kuramsal temellerine zemin oluçturabilecek genel gÚròçǦ
lerin tartıçmaya açması ve İslamǯın kaynaçtırma eğitimine yaklaçımını incelemesi açısından 
ÚnemlidirǤ İmkânlar Úlçòsònde ulaçılabilen İngilizce ve Tòrkçe kaynaklar incelenerek hazırǦ
lanan çalıçmaǡ nitel araçtırma yÚntemlerinden alan yazına dayalı kuramsal inceleme yÚntemi 
ile desenlenmiçtirǤ Alanyazında kuramsal incelemelerin yetersizlikleri arasında sayılan ǮulaǦ
çılabilirlik durumuǯ bu çalıçmanın Únemli bir sınırlılığı olsa da ileride yapılacak çalıçmalara 
kuramsal bir zemin oluçturması ve alanyazındaki Únemli bir boçluğu doldurmasıǡ çalıçmanın 
Únemini belirlemektedirǤ 
Çalıçmada ele alınan Tòmleçik eğitim teorisiǡ Biliçsel demokratik teori ve Dysontogenesis teǦ
orileri kaynaçtırma eğitimin teorik temellerinin atılmasında içe koçulabilecek teorilerdirǤ 
Tòmleçik eğitim teorisi Whitedheadǯs eğitim felsefesine dayanmaktadırǤ Bu felsefeǢ bireyi bir 
bòtòn olarak gÚròrǤ Amaçǡ sadece zekâlarını kullanma suretiyle kiçi ya da kiçileri onlara para 
kazandırmak veya bir meslek sahibi yapmak değildirǤ Bunun yerineǡ potansiyelini en iyi çeǦ
kilde kullanmasına yardımcı olarak hem bireyin hem de toplumun bir bòtòn olarak mutlu 
olmasını sağlamaktırǤ Bu modeldeǢ duyguyuǡ zihniǡ vòcudu ve maneviyatı bir bòtòn olarak geǦ
liçtirmek esas alınmaktadırǤ İnsan yaçamının farklılığıǡ kutsallığı ile bu farklılık ve kutsallığı 
Úğrenmeye olan ihtiyaçǢ bòtònleçik eğitim teorisinin temel dayanaklarıdırǤ Yaratılıçı ve farkǦ
lılığı takdir edilen bu modeldeǡ bòtòn insanlar eçit olarak gÚròlòrǤ Bu modeldeǡ takdir edilme, 
ǲgòzelǳe olduğu gibi ǲdoğal olanǳadır daǤ Bu sebeple farklılığından dolayı hiçbir kimse bÚyle 
bir ortamda kendini kÚtò hissetmezǤ Kendilerine verilen değerden Útòrò her bireyin Úğrenme 
açkı ve idealleri canlı kalırǤ Birey aklını kullanarak yaçamın anlamı ile okul arasında irtibat 
kurar. 
Biliçsel demokratik teorisiǡ eğitimde farklı grupları dikkate alarakǡ hiçbir bireyin ǲyabancıǦ
laçmaǡ baskı ve Únemsiz olmaǳ  gibi duyguları hissetmemesi için eğitsel dòzenleme yapılması 
gerektiğini savunan bir teoridirǤ  Demokrasi ve vatandaçlık olgusuna vurgu yapan bu teoriǡ 
epistemolojik ilkeler ıçığında sosyal kaynaçtırmayı hedeflemektedirǤ Teoriǡ sosyal değiçim ile 
eğitim alanındaki değiçimin birbirlerini desteklemesinden hareket etmektedirǤ Teoriye gÚre 
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demokratik vatandaçlığın oluçmasıǡ okul ortamının Úğrencinin demokratik değerleri içselleçǦ
tirebileceği mekânlar olması ile mòmkòndòrǤ Bu da farklı seviyede bulunan her kesimi eçit 
bir biçimde dikkate alma ile sağlanırǤ Bu teoriye gÚre okulda sınıf ortamıǡ disiplin, program, 
hakǡ kararlara katılımǡ eğitim Úğretim etkinlikleri gibi unsurlar demokratik değerlere gÚre 
dòzenlenmelidirǤ BÚyle bir ortamda faklı olan Úzel eğitim Úğrencileri kendilerine yer bulurlarǤ 
Vigotskyǯnin dysontogenesis teziǡ yine kendisinin ortaya attığı sosyal Úğrenme teorine dayanǦ
maktadırǤ Onun bu teorisi Úzel eğitimde kaynaçtırma ile ilgili metodolojik bir çerçeve çizmiçǦ
tirǤ Teoriǡ bilginin sosyal olarak iletiçimle elde edildiğini dile getirirǤ Teoriye gÚre bilgi insanın 
zihninde gerçekleçen bir çey olmaktan ziyadeǡ diğer insanlar ile beraber elde edilen bir ÚğeǦ
dirǤ Bu teoriye gÚre eğitimde sadece sosyal bilginin oluçtuğu beyne ሺheadሻ ağırlık verme yeǦ
rineǡ nefseǡ zihneǡ duyguya da yer verilmelidirǤ Teoriye gÚre engellilik durumu biyolojik bir 
hastalıktan ziyadeǡ sosyal sapmadırǤ Bu sapma daha çok sosyal iliçkiler ve çevre tarafından 
çekillenirǤ Bundan dolayı toplumda yer edinmiç ǲnormal olmayan çocukǳ yaklaçımından da 
vazgeçilmelidirǤ Teori ǲzihinsel gerilikǳ kavramına karçı çıkmaktadırǤ Zira zihinsel engellilik, 
zihinsel geliçimin farklılığı ile izah edilmelidirǤ Bu teoriye gÚreǡ zihinsel gerilikǡ sosyal bir 
problem olduğundanǢ akranları ile ortak mekânda deneyimlenebilen Úrnekler òzerindenǡ uyǦ
gun metotlarla eğitim verilmeye çalıçılmalıdırǤ Öğrenciyi farklılığında dolayı normal akranlaǦ
rından uzaklaçtırmakǡ ona olumsuz sosyal koçullar oluçturmak olduğundan benliğinin zedeǦ
lenmesine sebep olur.  
İncelediğimiz kadarıyla Kurǯan- ı Kerimde çalıçmanın konusu olan engellilere yÚnelik kaynaçǦ
tırma eğitimine iliçin direkt bir ayet ya da ibare yer almamaktadırǤ Bununla birlikte toplumun 
hak òzerine bòtònleçmesiǡ kaynaçması ve yardımlaçması ile ilgili ayetler vardırǤ Bu ayetlerǦ
den eğitimde kaynaçtırmaya yÚnelik ilkeler çıkarılabilirǤ 
Hz. Peygamber engellilere değer vermiç ve toplumun onlara nasıl davranması gerektiği ile 
ilgili ilkeler ortaya koymuçturǤ Onları sık sık ziyaret etmiçǡ uygun içte istihdam etmelerini sağǦ
lamıçǡ onları dikkate alarak ekonomik dòzenin koçullarını belirlemiçǡ onore ederek iltifatlarda 
bulunmuçturǤ Baçka bir ifade ile imkânlar dâhilinde engellilerin toplumdan kopmaması için 
gerekli Únlemleri almaya çalıçmıçtırǤ  Örneğin Zahir bin Itbanǯın ticarete devamını sağlayarakǡ 
Abdullah İbni Ümmò Mektumǯdan cemaat namazlarına gelmesini isteyerek engellilerin top-
lumla bòtònleçtirme yollarını aramıçtırǤ Bu uygulamalar gònòmòz kaynaçtırma eğitimine yÚǦ
nelik olumlu bakıç olarak gÚròlebilirǤ DÚrt bòyòk halife dÚneminde kaynaçtırma eğitimine 
yÚnelik uygulamalar devam etmiçtirǤ  
Anahtar Kelimeler: Din Eğitimiǡ Kaynaçtırma Eğitimiǡ Kaynaçtırma Teorileriǡ Kaynaçtırmanın 
Temelleriǡ Kaynaçtırma Din EğitimiǤ 
 

GİRİŞ 
Doğası aynı olmasına karçınǡ yaçadığı kòltòr ve sahip olduğu kiçilik Úzellikleri itibaǦ

riyle insanlar çeçitli dòzeylerde birbirlerinden farklılaçmaktadırlar ሺŞiçmanǡ ʹͲͳǡ ͵ሻǤ Kimi 
insanlarda bu farklılıklar daha ciddi boyuttadırǤ İnsanın potansiyelini arttıran ve kullanmasını 
sağlayan eğitiminǡ akranlarından ciddi olarak farklılaçan ve Úzel eğitime gereksinim duyan 
kimselere nasıl verilebileceği tartıçıla gelen bir konudur ሺSarıkaya- BÚrekçiǡ ʹͲͳǡ ͳሻǤ Son 
yıllarda literatòrde Úne çıkan iki gÚròç bulunmaktadırǣ Birincisi Úzel gereksinimli bireylerin 
kendilerine benzeyen Úğrenciler ile Úzel mekânlarda eğitim almalarını savunan Ǯayrıçtırıcıǯ 
gÚròçtòrǤ Bu gÚròç Úzel gereksinimli Úğrencilerin normal okulların bònyelerinde bulunan 
Úzel eğitim sınıflarında ya da ayrı yatılıȀgòndòzlò Úzel eğitim okullarında eğitim almalarını 
savunmaktadır ሺKargınǡ ʹͲͳͲǡ ሻǤ İkincisi ise bu Úğrencilerin akranları ile beraber kaynaçǦ
tırma eğitimi almalarının gerektiğini savunan Ǯbirleçtirici ሺkaynaçtırmaሻ gÚròçtòrǤ   

Kaynaçtırma eğitimi yaklaçımı daha çok birinci gruba alternatif olarak ortaya çıkmıçǦ
tırǤ ͳͻͷͲǯlerde Amerika Birleçik Devletleriǯnde ሺABDሻǡ çocukları Úzel eğitim okullarındaȀsıǦ
nıflarında okuyan aileler bir araya gelerek çocuklarının gittikleri okulların ayrı olarak tasarǦ
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lanmasından dolayı etiketlendiklerini ileri sòrmòç ve Úzel eğitim okullarındaȀsınıflarında yaǦ
pılan eğitimin uygulamada yarattığı sıkıntıları protesto etmiçlerdir ሺKargınǡ ʹͲͳͲǡ ͻሻǤ Bu 
protestolar kaynaçtırmaya iliçkin ilk yasal mevzuatın oluçturulmasına dayanak olmuçtur 
ሺSardǡ vǤdğrǤǡ ʹͲͲͶǡ ʹሻǤ Bu giriçimlerden sonra eğitimciler çans verildiğinde Úzel gereksinimli 
Úğrencilerin Úğrenebildiklerini ve normal sınıflarda eğitim gÚren akranlarıyla beraber eğitim 
almalarının daha iyi olacağına dair bilimsel bulgular paylaçmıçlardır ሺKarasuǡ ʹͲͳǡ ͺ-70; 
Atkınǡ ʹͲͳͳǡ ʹʹ-23; Batu ve Uysal, 2010, 114; Peters, 2004, 9).  

Amerika Birleçik Devletleri ͳͻͷǯte kabul ettiği ǲBòtòn Engelli Çocuklar İçin Eğitimi 
Yasası ሺThe Education for All Handicapped Children Actሻǳ ile Úzel gereksinimli Úğrencilerin 
kendilerine uygun eğitsel hizmetlerden yararlanmasını sağlamıçtırǤ  Bu yasa ile ilk kez ayrım 
yapmaksızın Úzel gereksinimli Úğrencilere yÚnelik bireyselleçtirilmiç eğitim programlarının 
hazırlanmasıǡ değerlendirmeǡ devlet okullarının hizmetlerinden yararlanmaǡ birlikte eğitim 
ve en az sınırlandırılmıç eğitim ortamı gibi Únemli adımlar atılmıçtırǤ  Bu yasaǡ ͳͻͻͲ yılında 
ǲEngelli Bireylerin Eğitimi Yasasıǳ ሺThe Individuals with Disabilities Education Act ሺIDEAሻ 
adını almıç ve herhangi bir yetersizliği olan bòtòn Úğrencilerin parasız eğitimden faydalanǦ
maları sağlanmıçtır ሺKarasuǡ ʹͲͳǡ ͺ-ͲǢ Khanǡ ʹ ͲͳͷǢ Sucuoğlu ve Kargın ʹ Ͳͳʹǡ ͵ ͷǢ Sadioğluǡ 
ʹͲͳͳǡ ͷǢ Kargınǡ ʹͲͳͲǡͲǢ IDEA PL ͳͲͳǡ ͶǢሻǤ  ʹͲͲͲǯli yıllara doğru baçta Avrupa òlkeleri ve 
ABD olmak òzere dònyadaki pek çok òlkeǡ ǲfarklı ama eçitǳ sloganıyla Úzel gereksinimli ÚğǦ
rencilerinǡ normal sınıflarda akranlarıyla birlikte eğitim almalarını kabul etmiç ve buna yÚneǦ
lik eğitsel faaliyetler dòzenlemeye baçlamıçlardır ሺBatu ve Uysalǡ ʹ ͲͳͲ, 116; OECD, 1999, 17). 
Fransaǡ ͳͻͷǯte çıkardığı Úzel eğitim yasasıǡ İngiltere ise ͳͻͺͳ eğitim yasasıyla kaynaçtırma 
eğitimine yer vermiçlerdirǤ ͳͻͷ yılından itibaren kaynaçtırma eğitimini zorunlu hale getiren 
İtalyaǯda Úzel gereksinimli Úğrencilerin Ψͻͻǯu kaynaçtırma yoluyla eğitim almaktadırǤ AlǦ
manya  ǲolabildikçe Úzel yardım Ȃ olabildikçe birlikte eğitimǳ ilkesi ile kaynaçtırma eğitimini 
desteklemektedir ሺSardǡ vǤdğrǤǡ ʹͲͲͶǡ ʹ-3). 

Tòrkiyeǯde ise ͳͻͷͲǯlere kadar bu alan ile ilgili sistematik bir çabaya rastlanılmamakǦ
tadırǤ  ͳͻͷͲ-ͳͻͺͲ yılları arası Úzel gereksinimli bireylerin eğitimlerinin devletçe òstlenilmesi 
gerektiğine dair tartıçmalar hız kazanmıçtırǤ Kaynaçtırma kavramı iseǡ Úzel gereksinimli biǦ
reylere Úzgò olarak ͳͻͺ͵ǯte yòròrlòğe giren ve ilk kapsamlı yasa olan ʹͻͳ sayılı ǲÖzel EğiǦ
time Muhtaç Çocukların Yasasıǯndaǳ ilk kez yer almıçtırǤ  Bu yasada yer alan ǲDurumları ve 
Úzellikleri uygun olan Úzel eğitime muhtaç çocuklarınǡ normal çocukların eğitimleri için açılǦ
mıç olan okul ve eğitim kurumlarında akranları arasında eğitilmeleri için gerekli tedbirler alıǦ
nırǤǳ ifadesi ile kaynaçtırma eğitimi uygulaması yasal olarak benimsenmiçtir ሺKarasuǡ ʹͲͳǡ 
ͲǢ Sadioğluǡ ʹͲͳͳǡ ͶǢ Kargınǡ ʹͲͳͲǡ ͳǢ  Sardǡ vǤdğrǤǡ ʹͲͲͶǡ ͷሻǤ 

Tòrkiyeǯde engelli çocuklara iliçkin kabul edilen en kapsamlı yasal dòzenleme ise 
ͳͻͻǯde kabul edilen ͷ͵ sayılı kanun hòkmònde kararnamedirǤ  Kararnameyleǡ Úzel gerekǦ
sinimli bireylerin kaynaçtırma eğitimleri ile ilgili ilk kez ǲÚzel eğitim desteğiǳ ve ǲbireysel eğiǦ
tim planlarıǳ gibi dòzenlemelerden bahsedilmiçǡ bu dòzenlemelerin nasıl ve kimler tarafından 
uygulanacağı belirlenmiçtir ሺSucuoğlu ve Kargınǡ ʹͲͳʹǡ Ͷ͵-ͶͺǢ Kargınǡ ʹͲͳͲǡ ʹǢ ʹ͵Ͳͳͳ Sayılı 
Resmi Gazete, 1997).  

ʹͲͲͲ yılında yòròrlòğe giren Özel Eğitim Hizmetleri YÚnetmeliğiǯnde kaynaçtırma 
kavramı ilk defa ilkeleri ve Úlçòtleriyle ayrı bir bÚlòm olarak yer almıç ve Úzel eğim hizmetleǦ
rinin ǲtanılamaǡ yerleçtirme ve değerlendirmeǳ açamaları ayrıntılı olarak açıklanmıçtırǤ Bu 
yÚnetmelikte kaynaçtırmaǢ ǲÖzel eğitim gerektiren bireylerinǡ yetersizliği olmayan akranları 
ile birlikte eğitim ve Úğretimlerini resmi ve Úzel okulÚncesiǡ ilkÚğretimǡ ortaÚğretim ve yaygın 
eğitim kurumlarında sòrdòrmeleri esasına dayananǡ destek eğitim hizmetlerinin sağlandığı 
Úzel eğitim uygulamalarıdırǤǳ çeklinde tanımlanmıçtır ሺMEBǡ Özel Eğitim Hizmetleri YÚnetǦ
meliğiǢ ʹͲͲͲሻǤ Daha sonra çıkarılan yasaǡ yÚnetmelik ve yÚnergeler ile Úzel eğitimin sınırları 
ve kapsamı daha da netleçmiçtirǤ Uluslararası anlaçmalaraǡ Tòrkiyeǯnin iç yasalarına ve bu 
yasalara dayalı çıkarılan yÚnetmeliklere dayanılarak kaynaçtırma uygulaması gònòmòzde 
devam etmektedir. 

Nòfusun yaklaçık Ψͳʹǯsini oluçturan Úzel gereksinimli bireylerin bòyòk bir kısmı kayǦ
naçtırma yolu ile eğitim almaktadırǤ Bu eğitimin teorik temellerinin ortaya konmasıǡ İslamǯın 
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kaynaçtırma eğitimine yaklaçımının bilinmesi ÚnemlidirǤ Son yıllarda kaynaçtırma din eğitiǦ
minin geliçimiǡ bireysel ve toplumsal yararlarıǡ eksiklikleri gibi konularda bilimsel çalıçmalar 
yapılmaktadırǤ Bu konuda yapılan en Únemli çalıçmalar Üzòmcò ሺʹͲͳ) ve Karasu (2017) ta-
rafından yapılan doktora tezleridirǤ Üzòmcò ሺʹͲͳሻ ǲDin Kòltòrò ve Ahlak Bilgisi ÖğretmenǦ
lerinin Kaynaçtırma Eğitimine İliçkin Yeterlikleriǡ Sorunları Ve Beklentileri Üzerine Bir AraçǦ
tırmaǳ adlı çalıçmasında mòlakat tekniği ile uygulamada karçılaçılan gòçlòkleri ve bunların 
çÚzòm yollarını irdelemiçtirǤ Karasu ሺʹͲͳሻ tarafından yapılan ǲZihinsel Engelli Kaynaçtırma 
Öğrencilerinin Din Öğretimi ሺBireyselleçtirilmiç Öğretim Programının Öğrencinin Baçarısına 
Etkisiሻǳ adlı çalıçma yarı deneysel desende hazırlanmıçtırǤ Çalıçma zihinsel engellilerin ÚzelǦ
likleriǡ Úğrenme gòçlòklerini incelemiçtirǤ Öğretim sòrecinde Úğrenmede sıkıntı yaçanan koǦ
nular analiz edilmiçtirǤ  Bunlar dıçında Demirǡ ሺʹͲͳͺሻǡ Özdemirǡ ሺʹͲͳͺሻ teorik olarak kaynaçǦ
tırmanın tarihini ve yararlarını belirten çalıçmalar yapmıçlardırǤ Karasu-Şimçek ሺʹͲͳͺሻ desǦ
tek eğitim odasının kaynaçtırma eğimindeki yeri konusunu incelemiçlerdirǤ Kaynaçtırmanın 
eğitsel teorilerini kuramsal olarak ele alan ve İslamǯın kaynaçtırma eğitimine yaklaçımını inǦ
celeyen bir çalıçmaya henòz rastlanılmamıçtırǤ Bu kapsamda çalıçmaǡ kaynaçtırma eğitimine 
dayanak olabilecek teorileri ve İslamǯın kaynaçtırma eğitimine yaklaçımını ortaya koymayı 
amaçlamaktadırǤ Çalıçmada bu amaç doğrultusunda açağıda yer alan sorulara cevap bulmaya 
çalıçılacaktırǤ 

ͳǤ Kaynaçtırma eğitimine dayanak olabilecek eğitsel teoriler ve iddiaları nedirǫ 
ʹǤ Kurǯan ve Sònnetǯte kaynaçtırma eğitimine dair hangi ilkeler vardırǫ 
Bu çalıçma kaynaçtırma eğitiminin kuramsal temellerine zemin oluçturabilecek genel 

gÚròçleri tartıçmaya açması ve İslamǯın kaynaçtırma eğitimine yaklaçımını incelemesi açısınǦ
dan ÚnemlidirǤ Ulaçılabilen İngilizce ve Tòrkçe kaynaklar incelenerek hazırlanan çalıçmaǡ niǦ
tel araçtırma yÚntemlerinden alan yazına dayalı kuramsal inceleme yÚntemi ile desenlenmiçǦ
tirǤ Alanyazında kuramsal incelemelerin yetersizlikleri arasında sayılan Ǯulaçılabilirlik duǦ
rumuǯ bu çalıçmanın Únemli bir sınırlılığı olsa da ileride yapılacak çalıçmalara kuramsal bir 
zemin oluçturması ve alanyazındaki Únemli bir boçluğu doldurmasıǡ çalıçmanın Únemini beǦ
lirlemektedir.  

 
ͳǤ KAYNAŞTIRMA EĞİTİMİ TEORİLERİ 
Ulaçılabilen alan yazın incelemesi sonucu òç teorinin kaynaçtırma eğitimine dayanak 

oluçturabileceğini sÚylemek mòmkòndòrǣ Tòmleçik eğitim teorisi ሺintegrated education the-
oryሻǡ Biliçsel demokratik teori ሺcognitive democrative theoryሻ ve embriyonal geliçimin kuǦ
surlu oluçu teorisi ሺdysontogenesisሻ Ǥ 

ͳǤͳǤ Tòmleçik Eğitim Teorisi ሺIntegrated Education Theoryሻ 
Whiteheadǯin eğitim felsefesi ሺphilosopy of education) fikrine dayanan (Fan, 2004, 28-

͵Ͳሻ tòmleçik eğitim modeli ሺintegrated education modelሻǢ bireyi tòm yÚnleri ile geliçtirilmesi 
gereken bir varlık olarak gÚrmektedirǤ Bu modelde eğitimin temel amacıǡ insanlara istihdam 
sağlamak veya ekonomik òretkenliği arttırmak değilǡ aksine bireyinǡ tòm potansiyelini en iyi 
çekilde kullanmasına yardımcı olmaktırǤ Baçka bir ifade ile bu teoride bireyinǢ zihinǡ vòcutǡ 
duygu ve maneviyatının bir bòtòn olarak geliçtirilmesi esastır ሺEventsǡ ͳͻͺͺǡ ͳሻǤ Bireyin bu 
boyutlarının bir bòtòn olarak geliçtirilmesinin ortak amacı ise insanıǡ tòm yÚnleri ile kâmil 
yapmaktırǤ  

Tòmleçik Eğitim modelinde organizma ÚnemlidirǤ Sòreçte yer alan unsurların birbiǦ
riyle irtibatını sağlayan organizma için bir unsurun ihtiyacının giderilememesiǡ bòtònòn geri 
kalması anlamına gelmektedirǤ Diğer bir deyiçle toplumun farklı kesimlerinden gelen bireyǦ
lerin sınıfȀokul ortamında birbirlerini tanıma fırsatını elde edememeleriǡ bòtòn toplumun 
geri kalması anlamına gelmektedirǤ Normal Úğrencilerin akranlarından ayrı eğitim almasıǡ onǦ
ların uzmanlaçmasına katkı sağlayabilirǢ ama bir bòtòn olarak onları iyi insan yapma noktaǦ
sında baçarılı olamazǤ Zira ayrı eğitimǡ bireyselleçme ve yabancılaçmaya neden olmaktadırǤ 
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Dahası Úğrencilerin arasına bòyòk bir engel koyarǡ aralarındaki iletiçimi azaltır ve onları birǦ
birlerini anlayamaz duruma getirirǤ  Ayrıca bireyi uzman olduğu alanın esiri yaparakǡ hayatın 
gerçek anlamını anlamasının Únòne ket vurur ሺFanǡ ʹͲͲͶǡ ͵ͲሻǤ Ayrı eğitiminin ortaya çıkaraǦ
bileceği sıkıntıların giderilmesi ise farklılıkları içerisinde barındıran bir ortam ÚngÚren kayǦ
naçtırma eğitimi ile mòmkòndòrǤ Kaynaçtırma yaklaçımındaǡ Úğretmene dòçen gÚrev ise ÚğǦ
rencilerin birbirlerini anlamaları için uygun sınıf iklimi hazırlayarakǡ farklılıklardan dolayı 
ortaya çıkan sıkıntıların ve Ún yargıların azaltılmasına yÚnelik rehberlik yapmaktır ሺKarasuǡ 
2017, 74; Indrani, 2013,  61-62). 

Modern dÚnemde eğitime dair ǲbilgi gòçtòrǡ bilim ve teknoloji dònyanın bòtòn probǦ
lemlerini çÚzerǳ inancıǡ bireyleri uzmanlaçmaya ve sadece aklı kullanmaya ሺbeing smartሻ gÚǦ
tòrmòçtòr ሺFanǡ ʹͲͲͶǡ ʹͺ-͵ͲሻǤ Tòmleçik eğitim modeliǡ modern eğitimin temelini oluçturan 
bu uzmanlaçma ve akıllı insan fikrine karçı çıkmaktadırǤ Çònkò bu modele gÚre uzmanlaçmaǡ 
ilerlemenin tek boyutlu olmasıdırǤ Dolayısıyla bÚyle bir uzmanlaçmaȀilerlemeǡ insan yaçamıǦ
nın genel anlamını kavramaya katkı sağlamazǤ Çònkò burada değer verilen test teknikleri ile 
yapılan araçtırmalarǡ  bireyin beklentileriniǡ duygularını ve deneyimlerini karçılamada yeterǦ
sizdir (Events, ͳͻͺͺǡ ͳሻǤ Ayrıca uzmanlaçmada Úğrenme ile yaçam ve bilgi ile hikmet araǦ
sında bòyòk bir boçluk vardırǤ Dolayısıylaǡ Úğrenci kendini baskı altında hissettiğinde çoğu 
zaman yaratıcı olamazǤ Bu durumǡ Úğrencinin Úğrenme makinesineǡ Úğretmenin makine opeǦ
ratÚròne ve velilerin de Úğrenme makinesinin koruyucusuna benzetilmesine neden olur ሺIndǦ
rani, 2013, 61-ʹሻǤ Aynı çekildeǡ eğitimin Úğrencilere sadece bilgi vermeye ve onları meslek 
sahibi yapmaya yoğunlaçmasıǢ onların akıl yetisini hikmete dÚnòçtòrememesine neden ol-
maktadır ሺFanǡ ʹͲͲͶǡ ʹͺ-30). 

Tòmleçik eğitimǡ bireyin sadece zekâsına yoğunlaçılmasını kabul etmezǤ Bu teoriye 
gÚreǢ farklı Úğelerden mòteçekkil bireyin sadece zekâsına yoğunlaçmak bireyi mutlu etmediği 
gibiǡ toplumun ilerlemesine de katkı sağlamazǤ Dolayısıyla kiçiye bilgiyi vermenin yanındaǡ o 
bilgiyi davranıça dÚnòçtòrmeyi sağlayan bir yaklaçım gereklidirǤ  Bu modeldeǢ bilgi ile iyi 
olma (well-beingሻǡ toplum ile okul ve çalıçma ile insan yaçamı arasında bir fark yoktur 
(Events, 1988, 17). 

İnsan yaçamının kutsallığı ve farklılığı ile bu kutsallık ve farklılığı Úğretim ihtiyacıǢ bòǦ
tònleçik eğitim modelinin ortaya çıkmasının asıl sebebidirǤ Bu teorideǡ farklılıkları ile beraber 
bòtòn insanlar eçit olarak gÚròlòrǤ Dolayısıyla sadece toplumda yaçayan bazı kimselerin eğitǦ
sel ihtiyaçlarını karçılamaya yÚnelik ayrıçtırıcı bir eğitimǡ o kimseleri bile mutlu etmezǤ TopǦ
lumun bir bòtòn olarak mutluluğuǡ kiçinin tòm yÚnleri ile geliçtirilmesini esas aldığı gibiǡ topǦ
lumu da bir bòtòn olarak esas alan tòmleçik eğitim yaklaçımı ile mòmkòndòrǤ BÚylece ÚğrenǦ
ciler birbirlerini daha kolay tanıyıp anlayarak toplumsal bòtònleçmeyi kendiliğinden sağlarǦ
larǤ Ayrıca karakter Úzelliklerini koruyarakǡ etkileçimde oldukları diğer akranlarını takdir etǦ
meyi ve onlara saygı duymayı Úğrenirler ሺEventsǡ ͳͻͺͺǡ ͳሻǤ  

Biliçsel zekâya ve uzmanlaçmaya yoğunlaçan klasik eğitim sisteminde Úğrenciler bir 
makine gibi algılanırlar ሺAytaçǡ ʹͲͲͷǡ ͳʹሻǤ Öğrenciler bu sistem içerisinde mutsuzdurlarǤ Bu 
anlayıçın hâkim olduğu sınıf atmosferinde engellilerǡ akademik baçarı beklentisi altında eziǦ
lirkenǡ nispeten ortalama zekâ seviyesindeki Úğrenciler suça yÚnelebilmektedirǤ Bu sistemde 
yetiçen Úğrencilerin bòyòk bir kısmı yetiçkinlik hayatlarında yaratıcılıktan uzaklaçırlarǤ 
Farklı Úzellikleri sahip ve farklı kesimden gelen Úğrenicilerin bir arada eğitim almasının geǦ
rektiğinin savunan tòmleçik eğitim modelinde ise biliçsel zekânın yanındaǡ manevi ሺspirituaǦ
lityሻ ve ahlak ሺmoralሻ geliçimine de Únem verilmektedirǤ Çònkò manevi ve ahlaki eğitimǡ 
duygu, fiziksel deneyim ve zekânın birlikte kullanılmasına katkı sağlarǤ ǲZekâsını kullanan ÚğǦ
renci iyi ÚğrencidirǤ Zira o iyi ders çalıçmaktadır ve ileriki hayatında baçarılı olacaktırǤǳ tezi 
bu eğitim anlayıçında geçerliğini yitirmektedirǤ Okulda akademik olarak baçarılı olmayan bir 
Úğrenci sonraki hayatında gÚrece mutlu olarak hayatını idame edebilirǤ Benzer çekilde okul 
yaçamından sonraki dÚnemdeǡ akademik baçarı dòzeyi yòksek ve zeki Úğrencilerin bazıları 
duygusal problem yaçarkenǡ diğerleri kimi suçlara karıçabilmektedir (Fan, 2004, 28-30). 
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Son dÚnemin yaygın sÚylemi olan bilginin gòç olmasıǡ insanın istek ve duygularını da 
içerecek çekilde geniçlediğinde bu gòcòn gerçek hikmete ሺreal wisdomሻ dÚnòçmesi sÚz konuǦ
sudurǤ Dolayısıyla eğitim sisteminin tasarımında salt bilimin yanındaǡ duyguyu ve estetiği 
besleyen Únemli unsurlardan olan sanata ve edebiyata Úzel Únem vermek gerekirǤ  Çònkò kòlǦ
tòr ve sanat verimli deneyimler sunarakǡ baçka bir deyiçle ruhǯun ሺsoulሻ solmasını Únleyerek 
dinamik hikmetin ortaya çıkmasına katkı sağlarlar ሺFanǡ ʹͲͲͶǡ ʹͺ-͵ͲሻǤ BÚylece gòndelik yaǦ
çamda kullanılabilen bilgiyle bireyin mutlu bir çekilde yaçamasına yardımcı olunurǤ Örneğin 
bir kimse gòneçǡ ayǡ dònyanın dÚnòçò ve atmosfer ile ilgili çok çey bilmesine karçın gòneç 
ıçınlarının gònlòk yaçamı yÚnlendiren gÚrkemini gÚz ardı edebilirǤ Bu modelin uygulanmaǦ
sıyla bÚyle bir gòzellikten mahrum kalmanın Únòne geçilmesi sağlanmıç olurǤ  

Tòmleçik modeldeǡ insan yaratılıçı ve farklılığı takdir edilmekte ve gòzelin yanında 
doğal olan değerli gÚròlmektedirǤ Dolayısıyla engelli birey tòmleçik eğitim modelinin uyguǦ
landığı bir ortamda kendini yalnız hissetmezǤ İlgisi ve dikkati ona yeni çeyler Úğrenmesi için 
cesaret verirǤ Merak gòdòsòne bağlı olarak Úğrenme açkının keçfi ile çeçitlenen idealleri ile 
onu hayata bağlarǤ Yaçamın anlamı ile okulda Úğrendiği bilgiler arasında iliçki kurarak sosǦ
yalleçir ve gònlòk yaçamda karçılaçtığı problemleri daha kolay çÚzerǤ  

ͳǤʹǤ Biliçsel Demokratik Teori ሺCognitive Democrative Theoryሻ 
Kòreselleçmeǡ farklılıkların bir arada bulunmasını ÚngÚren çok kòltòrlòlòğò berabeǦ

rinde getirmiçtirǤ Çok kòltòrlò toplumların oluçumunda geleneksel gòçlerǡ kadınlarǡ çevreciǦ
lerǡ azınlıklarǡ sivil toplum kuruluçlarıǡ  iççiler ve en Únemlisi engelliler Únemli unsurlardırǤ 
Demokrasi ve vatandaçlık bağlamında eğitim sisteminin temel yapıtaçı olan okulǢ toplumsal 
değiçimǡ hareketlilik ve yaçam merkezidirǤ Bununla birlikte gònòmòzde kabul edilen ÚğǦ
renme teorileri toplumun ortalamasını dikkate almakta ve dolayısıyla engellileri gÚz ardı etǦ
mektedirlerǤ Bunun neticesindeǡ ǲyabancılaçmaǡ baskı ve kendini Únemsiz hissetmeǳ gibi yalǦ
nızca Úğrencilerin değilǡ Úğretmenlerin de yaçadıkları toplumsal bir soruna dÚnòçmektedirǤ 
Sınıf ortamlarının bu baskıcı eğitim anlayıçından kurtulması ile ilgili Únerilen teorilerin bòyòk 
bir bÚlòmò farklı yÚnlere evrilmiçǡ Úğrenmenin ve eğitimin nasıl olabileceği ve toplumun eğiǦ
tim ihtiyacının nasıl karçılanacağı ile ilgili kısmi Úneriler sunulmuçturǤ Dolayısıyla biliçsel deǦ
mokratik teoriye gÚre eğitimin sosyal amaçları ve toplumsal içlevi ile ilgili tatmin edici bir 
eğitim politikası geliçtirilememiçtir ሺKinghtǡ ͳͻͻͻǡ ͶሻǤ 

Kaynaçtırmanın genel eğitim teorilerinin bir parçası olarak ele alınmasını savunan biǦ
liçsel demokratik teori ሺBDTሻǡ epistemolojik ilkeler ıçığında sosyal kaynaçtırma ve kaynaçǦ
tırma eğitimini birleçtirmeyi hedeflemektedirǤ Teoriǡ eğitim alanındaki değiçim ile sosyal deǦ
ğiçimin birbirlerini desteklediği varsayımından hareket ederǤ Buna gÚre demokratik vatanǦ
daçlığın oluçabilmesi içinǡ okul ortamında Úğrencinin demokratik değerleri içselleçtirebileǦ
ceği alanlar oluçturulmalıdır ሺKnightǡ ͳͻͻͻǡ ͷሻǤ Bu teoride kaynaçtırma eğitimiǡ Úğretim etǦ
kinliklerinin Únemli bir parçası olarak kabul edilmektedirǤ Çònkò kaynaçtırma eğitimiǡ ÚğrenǦ
ciler arasında Ún yargılardan uzak demokratik iliçkiler oluçturan eğitim deneyimlerinin yaǦ
çanmasını olanaklı kılarǤ BÚylece gònòmòzde ve gelecekte demokrasiyi içselleçtirmiç kurumǦ
ların oluçmasına ve demokratik kurallara gÚre içleyen toplumsal iliçkilere katkı sağlanabilir 
(Carr ve Harnett, 1997, 9). 

Biliçsel demokratik teoriye gÚre Úğretim teorilerinin uygunluğuǡ kaynaçtırma eğitiǦ
mine yer verme derecesi ile değerlendirilmelidirǤ Çònkò bir teorinin geçerliliği ve gòvenirliğiǡ 
kaynaçtırma eğitimi ve uygulamalarına yaptığı katkı ile doğru orantılıdırǤ Bu ise teorininǡ topǦ
lumsal olarak farklı seviyede bulunan kiçi ve kesimlerin eçit derecede dikkate almasıyla gerǦ
çekleçtirilebilir ሺKnightǡ ͳͻͻͻǡ ͺǢ Carr ve Harnettǡ ͳͻͻǡ ͻሻǤ Bu teoriǡ okulun daha demokratik 
bir hale gelmesini ve kaynaçtırma uygulamalarına etkin bir ev sahipliği yapması gÚròçònò 
savunmaktadırǤ Teoride geçen boyutlar açağıdaki gibi sıralanabilirǣ 

Otorite ሺauthorityሻǣ Okuldaki otoriteǡ temelde yÚneticileriǡ Úğretmenleriǡ  eğitim uzǦ
manlarınıǡ danıçmanları ve koçları iletiçim kurmaya yÚnlendiren unsurdurǤ İletiçim çoğunǦ
lukla ikna ve gÚròçme gibi yapılandırılmıç bir forma sahiptirǤ Dolayısıyla otoriteǡ kendi konuǦ
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munu koruma ve toplumsal dòzende kargaçaya yol açan açırı uygulamalardan uzaktırǤ  BuǦ
radaǡ otorite ile otoriteye itaat eden zòmre arasında belirgin bir bağımlılık yokturǤ Farklı ÚğǦ
rencilerin ihtiyaç ve beklentilerine cevap veren Úğretmen kendisini Úğrenciler karçısında ekǦ
sik veya savunmasız hissetmezǤ 

Demokratik Sınıf Ortamıǣ Dıçlayıcılık ሺexclusivenessሻ  katı hiyerarçik dòzene sahip bòǦ
rokrasi temelli eğitim sistemlerinde sıklıkla gÚzlemlenirǡ grupları yeteneklerine ve Úğrenme 
dòzeylerine gÚre ayırmayı esas alırǤ Geleneksel dòçòncenin eğitime yansımıç òrònò olan bòǦ
rokratik hiyerarçiǡ hegemonyanın doğal bir sonucudurǤ BDT geleneksel anlayıçı eleçtirerek 
onun yerine daha hòmanistik bir modeli ÚnerirǤ BDTǯye gÚre sınıfȀokul ortamında her bir ÚğǦ
renciǡ okulun bir òyesi olarak eçit çekilde karçılanmalı ve saygı gÚrmelidirǤ Öğrencinin sayǦ
gınlığıǡ ona verilen değerin de belirleyicisidirǤ BDTǡ eğitim ortamında ayrımcılık ve dıçlama 
gibi olumsuz davranıç sergileyenleriǡ demokratik eğitime ihanet edenler olarak gÚrmektedirǤ 
BDTǯye gÚre bunlarǡ radikallik ile mòcadele adı altında kutsal farklılıkları yok etmektedirler. 
Dolayısıyla daha kòçòk grupları epistemolojik ve ontolojik olarak kuçatarakǡ her biri kendi 
Úzerk yaçamlarının olduğu bÚlgelere sıkıçtırmaktadırlarǤ İletiçime Úzel Únem veren BDTǡ daǦ
ğıtılamayan sosyal adalet ya da adaletsizlik ve toplumsal sınıflar arasındaki asimetrik gòç 
dengeleri ile ilgilenirǤ Bu teoride Úğretmenǡ akademik performansı dòçòk olan Úğrencilerin 
açağı derecede gÚròlmesine mòsaade etmezǤ Bunun yerine farklı ve yanlıç da olsa dòçònceleǦ
rin açıklandığı bir demokrasi ortamı yaratmaya çalıçırǤ 

Demokratik Program ve Önemli Bilgiǣ  BDTǡ toplumsal paydaçları ikna edici ve kabul 
edilebilir uygunlukta bir program olmadan eğitimin istenen baçarı seviyesine ulaçamayacaǦ
ğını savunurǤ Ekonominin genel kuralları ile yÚnetilen bir dònyadaǡ gerek kuçaklara aktarılaǦ
cak gerekse toplumsal òretime katkı sağlayacak bilgilerin neler olduğuna karar verilmesi olǦ
dukça zordurǤ Bununla birlikte Úğrencilerin gònlòk yaçamlarında kullanabileceklerine inanǦ
dıkları bilginin değerli olduğu sÚylenebilirǤ Eğitim sistemlerinin Únemli hedeflerinden biri, 
bilgili ve sorumluluğunu bilen vatandaç yetiçtirmek olmalıdırǤ Ancakǡ bu yapılırken ÚğrenciǦ
nin Úzgòn karakteri dikkatten uzak tutulmamalıdırǤ Okulda uygulanacak program hayata haǦ
zırlayıcı becerileri geliçtirmenin yanındaǡ Úğrencilerin kendi sosyal ve kiçisel problemlerine 
çÚzòm òretebildikleri bir yapıda olmalıdırǤ Program Úğrencilerin ihtiyaçǡ bilgi ve problemleri 
òzerine bina edilirkenǡ aynı zamanda Úğrencinin baçta kendisi olmak òzere iletiçimde olduğu 
kimselerle iletiçim kurmayı sağlayabilmelidirǤ Bu program dâhilinde eğitim gÚren Úğrenciǡ 
problemin kendisi ve baçkası ile ilgili yÚnleri dikkate alarak ሺÚzellikle kriz zamanlarındaሻ deǦ
mokratik çÚzòm ortamı oluçturma becerilerini geliçtirebilirǤ  

Haklar ሺRighsሻǣ Demokratik sınıf ortamındaǡ her Úğrenicinin evrensel ve devredilemez 
hakları vardırǤ Bu haklarǢ mahremiyet hakkı ሺthe right of privacyሻǡ ifade hakkı ሺthe right of 
expressionሻǡ sòreçten kaynaklanan Úzel haklar ሺthe right of special kind of due processሻ ve 
hareket serbestliği hakkıdır ሺthe right of movementሻǤ Ortam Úğrencilerin kendi haklarını bilǦ
mesine yardımcı olurkenǡ diğerinin haklarına saygı duymasına da katkıda bulunurǤ Bu orǦ
tamdaǡ Úğrencilerin fikirlerini Úzgòrce ifade etmeleri gòvence altına alınırǤ BÚylece Úğrenci 
okula çekilmiç ve devamsızlık da azaltılmıç olurǤ 

Bireyin Yaçamını Etkileyen Kararlara Katılımǣ Demokrasininǡ bireylerin aktif katılıǦ
mına imkân sağlayan ve onları karar sòreçlerinde etkin kılan bir doğası vardırǤ  Demokrasinin 
inça edilmesini sağlayan Únemli unsulardan biri olan demokratik eğitimǢ Úğretim sòrecinde 
Úğrencinin eçit bir çekilde kararından sorumlu olması ve her Úğrenciye eçit fırsatlar sunan 
sınıf içi aktivitelere katılmasını ÚngÚròrǤ 

Öğrenme Ortamın Hazırlanmasıǣ Ortam Úğrencinin ait olmaǡ uyumlu olma,  sahip olma 
duygularını kazandığı yerdirǤ Bu duyguların en iyi kazanıldığı ortam demokratik Úğrenme orǦ
tamıdırǤ Çònkò kÚkenini fark etmeksizin ሺengellilikǡ cinsiyetǡ sınıfǡ ırkǡ etnisiteሻ  her Úğrenci 
demokratik ortamı kendisine ait hissetmektedir. Cesaret kazanmaǡ birlikte yaçamayı ÚğǦ
renme ve Úğrenmeden haz duyma ortamların oluçturulması Úğrencinin baçarı duygusu kaǦ
zanmasına ve yaratıcı olmasına katkı sağlarǤ  
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Eçitlikǣ Eğimde cinsiyetǡ ırkǡ sınıf ve farklı her birey için kendini geliçtirebileceği bir 
ortamın varlığı ÚnemlidirǤ Eçitlikǡ her bireyin eçit olduğu ve ona benzer durumda herkese eçit 
davranılması gerektiği ilkesine dayanırǤ Özel gereksinimli bireylerin toplumda yaçadığı probǦ
lemlerden biri olan toplumsal dıçlanma da esasında bir eçitlik sorunudurǤ Okul ortamındaki 
eçitsizliği ortadan kaldırmanın en olası yoluǡ kaynaçtırma eğitimi ile dezavantajlı gruplardan 
biri olan engellilerin kaynaçtırma eğitimine katılmasının sağlanmasıdırሺKnightǡ ͳͻͻͻǡ ͳͺ-20; 
Carr ve Harnett, 1997, 9-10).  

1.3. Embriyonal Geliçimin Kusurlu Oluçu ሺDysontogenesisሻ Teorisi  
Kaynaçtırma eğitimine dayanak olabilecek teorilerden biri de Vygotskyǯye ሺͳͻʹͻሻ ait 

Embriyonal Geliçimin Kusurlu Oluçu teorisidirǤ Teoriǡ yine kendisine ait olan ǲsosyal Úğrenme 
kuramınaǳ ሺcultural- historical theory) dayanmakta (The social/cultural implication of disa-
bility,1995, 77-ͺͳሻǡ uygulama merkezli eğitime ve pozitif farklılığa vurgu yapmaktadır ሺRoǦ
dina, 2008,1-͵ ሻǤ Çònkò bu teoriyi ortaya koyan Vysgotskyǡ normal ile anormal davranıçlar 
arasında ciddi bir bağ olduğunu dòçònmektedirǤ Bu anlamda onun genel sosyal Úğrenme teoǦ
risi ile engelli bireyler için ileri sòrdòğò teori birbirinden bağımsız değildir ሺThe social/cul-
tural implication of disability, 1995, 77-ͺͳሻǤ Sosyal Úğrenme teorisinde olduğu gibi bu teoride 
deǡ çocukların psikolojik geliçimleriǡ yakınsal geliçim noktasıǡ geliçimsel eğitimǡ sosyo-kòltòǦ
rel merkezli engellilikǡ dinamik yaklaçımın engelliliğe uygulanmasıǡ geliçimde sosyalliğin 
Únemi gibi noktalar içlenmektedirǤ Engelli Úğrencilerin geliçimleriǡ eğitimleri ve değerlendiǦ
rilmeleri noktalarına ıçık tutan bu kuramǡ kaynaçtırma eğitiminin de dayanaklarını oluçturǦ
maktadır ሺKarpovǡ ʹ ͲͲͷǡ ͅ -ͻሻǤ Vygotskyǯnin bu kuramı Úzel eğitimde kaynaçtırma ile ilgili meǦ
todolojik bir çerçeve çizmiçtirǤ Bu alan ile ilgili fikirlerinin yoğunlaçtığı çalıçması ǲThe FundaǦ
mentals of Defectologyǳdir1( Rodina, 2008, 1-7; Vygotsky, 1929). 

Vygotsky; 1924-ͳͻ͵Ͷ yılları arasındaǡ engelli Úğrencilerin de bulunduğu bir grup ile 
çalıçmıçtırǤ OǢ psikolojiǡ sosyolojiǡ nÚrobiyolojiǡ felsefeǡ psikiyatri gibi bilimlerin bulgularına 
dayalı olarak bilginin sosyal iletiçimle elde edildiğini dile getirmektedirǤ Vygotskyǯye gÚre ileǦ
tiçimǡ hakikati inça eden sosyal bir sòreçtirǤ Bu sòreçte bilgiǡ diğer insanlarla birlikte elde edilǦ
mektedirǤ  Onun teorisindeǡ sadece bilginin oluçtuğu beyne ሺheadሻ ağırlık verilme yerineǡ nefs 
ሺselfሻǡ duygu ሺemotionሻǡ zihin ሺmindሻ de gÚz Únònde tutulur ሺGindisǡ ͳͻͻͷሻǤ 

VygotskyǢ engelliliğin durağan bir durum olarak nitelendirilmesi yerineǡ geliçimsel bir 
sòreç olarak ele alınması gerektiğine inanmaktadırǤ Ona gÚre engelliliğin değerlendirilebilǦ
mesi için dinamik bir değerlendirme sòreci gerekirǤ Zira engellilikǡ òstesinden gelinebilecek 
sosyalǡ kòltòrel geliçimsel bir bozuklukturǤ Baçka bir ifade ile engellilik biyolojik bir rahatsızǦ
lıktan ziyadeǡ sosyal sapmadır ሺsocial aberrationሻǤ Bu sapmanın ana belirleyicileri çevre ve 
sosyal iliçkilerdir ሺKarasuǡ ʹͲͳǡ ͻǢ Rodinaǡ ʹͲͲͺǡ ʹ-5; Gindis, 1996, 214-216; Vygotsky, 
1929, 3). 

Vygotsky engelliğin nedenleriniǢ birincil ሺprimaryሻǡ ikincil ሺsecondaryሻǡ òçòncòl ሺterǦ
tiaryሻ nedenler olarak tasnif etmektedirǤ Birincil nedenler biyolojik kusurlardırǤ İkincil ve 
òçòncòl nedenler ise òst dòzey zihinsel beceri gerektiren kòltòrel ve sosyal bozukluklardır 
(Gindis, 1996, 214-ʹͳሻǤ Ona gÚreǡ engellilik ile baç etmedeǢ sadece birincil nedenlere yani 
semptomlara yoğunlaçmak yeterli değildirǤ Bunun yanında ikincil ve òçòncòl nedenler ona 
sosyal ve kòltòrel yaklaçımı bozuklukları ortadan kaldırmak gerekir ሺKarpovǡ  ʹͲͲͷǡ ͳͲ-11; 
The social/cultural implication of disability, 1995, 77-81).  

VygotskyǢ diğer bireyler gibi engelli çocuğun yetiçtirilmesinde ve eğitilmesinde de 
sosyal Úğrenmenin Únemli olduğunu belirtirǤ Ona gÚreǡ engel ile sadece bir trajedi olarak ilgiǦ
lenilmezǤ Çònkò bireyin sosyalleçmesinin yani eğitilmesinin Únòndeki en bòyòk engeller biǦ
yolojik koçullar değil sosyal dòzenlemeler ve uygulamalardır ሺVygotskyǡ ͳͻʹͻǡ ͵ሻǤ Dolayısıyla 

                                                 
1    Vygotskyǯin bu çalıçması ilk olarak ͳͻʹͻ yılında yapılmıçtırǤ Daha sonra Úğrencileri tarafından ͳͻ͵ǯte 

dòzenlenerek tekrar yayımlanmıçtırǤ Çalıçmada yararlandığımız ana kaynak ise ͳͻͻ͵ yılında RusçaǦ
dan İngilizceye the Fundemental of Defectology ሺAbnormal Psychology and Learning Disability ሻ baçǦ
lığı ile tercòme edilmiç metindirǤ  
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toplumda var olan ǲnormal olmayan çocukǳ yaklaçımı kabul edilemezǤ Vygotskǡ ǲzihinsel geǦ
rilikǳ adlandırmasına karçı çıkmaktadırǤ Zira ona gÚre zihinsel engellilikǡ çocuğun akranlarınǦ
dan geride olmasıyla değilǡ daha ziyade zihinsel geliçimin farklılığı ile izah edilmelidir ሺVyǦ
gotskyǡ ͳͻʹͻǡ ʹሻǤ Vygoskyǯye gÚre biliç ሺintellectሻ  kiçilik gibi farklıǡ çok boyutlu ve Úzgòn bir 
Úğedir ሺVygotskyǡ ͳͻʹͻǡ ͳሻǤ Bundan dolayı zihinsel gerilik sadece nÚrolojik ve duyusal bir 
bozukluk değildirǤ  Daha ziyade sosyal bir problemdir ve dolayısıyla eğitimǡ akranları ile ortak 
mekânda deneyimleyebildiği Úrnekler òzerindenǡ uygun metotlarla yapılmalıdır ሺGindisǡ 
1996, 214-216; The social/cultural implication of disability,1995, 77-81). 

VygotskyǢ  Úğrencininǡ engelli olan unsurları yerine sağlam olan yÚnlerine ağırlık veǦ
rilmesi gerektiğini vurgular ve çocuğa sadece acıma çeklindeki yaklaçıma karçı çıkarǤ  Zira 
ona gÚre çocuğa bÚyle bir yaklaçım çocuğun yakınsal geliçim noktasına ሺzone of proximal deǦ
velopmentሻ  varmamasının asıl nedenidir ሺRodinaǡ ʹͲͲͺǡ ͳ͵ሻǤ Çocuğun zarar gÚrme endiçesi 
ile evde tutulması ve onun topluma karıçmasının engellenmesiǡ çocuğu koruyabilir ama geliçǦ
tiremez (Karpov,  2005, 12-13).   

VygotskyǢ çocuğun geliçen bir yapıda bulunduğunu dolayısıyla çevrenin çocuğun deǦ
ğiçen ihtiyaçlarını giderebilecek çekilde dòzenlenmesi gerektiğini belirtmektedirǤ Ona gÚre 
çocuğun bu sòreçte en çok ihtiyaç duyduğu çey eğlenirken Úğrenmesini sağlayan oyundurǤ 
Zira oyun çocuğun yakınsal geliçim noktasını kullanabilecek dòzeye gelmesine yardım ederǤ 
Sembolikǡ kural temelliǡ sosyalǡ  seviyelerine uygun ve bireysel Úzgòrlòklerini sınırlandırmaǦ
yan oyunlarǡ onların geliçim dÚnemlerindeki ihtiyaçlarını giderdiği gibi onları bir sonraki geǦ
liçim dÚnemlerinde gÚrevlere de hazırlar ሺOersǡ ʹͲͳͳǡ ͺͶ-ͺͺሻǤ Bu ise Úğrencininǡ Úğretmen 
gÚzetiminde akranlarıyla birlikte Úğrenmesi olarak da ifade edilebilecek olan kaynaçtırma 
eğitimi ile mòmkòndòr ሺKarpovǡ  ʹͲͲͷǡ ͳͶሻǤ Burada Úğrenci taklit ሺimitationሻ ederekǡ sosyal 
etkileçim ile ÚğrenirǤ  SÚz konusu taklitǡ yalnızca belirli kiçilerin eylem ve davranıçlarının kopǦ
yalanması değilǡ bunun yerine bireyin kòltòrel aktivitelere kendi anlamını katarak yapılanǦ
dırmasıdır ሺOersǡ ʹͲͳͳǡ ͺͶ-88). 

Vygotskyǯnin teorisinde normal eğitim ile Úzel eğitim arasındaki sınırların kaldırılǦ
ması ve dolayısıylaǡ normal eğitimin kaynaçtırmayı içine alması zorunluktur ሺKarpovǡ ʹͲͲͷǡ 
ͺሻǤ Programǡ Úğrencinin kendini ortaya koyabilmesi için en iyi Úğrenme koçulların yaratılmaǦ
sını Úncelemelidir  ሺKarpovǡ  ʹͲͲͷ, 14; Gindis, 1996, 214-ʹͳሻǤ Zira doğal yetenekleri iyi geǦ
liçmemiçǡ zihinsel engelli bireyin en iyi tedavisiǡ mental ሺbeyinሻ fonksiyonların kullanabilirliǦ
ğinin sağlanmasıdırǤ Bu da Úğrencinin biricikliğine ve yaratıcılığına uygun bir sosyal çevre 
(milieu ሻ sağlanmasıyla mòmkòndòrǤ  Zira çocuğun yetiçmesinde yardım eden bir mekanizma 
olamayan ve zihinsel geliçime yardım etmeyen eğitim ile çocuğun hem sosyalleçme durumu 
hem de psikolojisi kÚtò etkilenir ሺVigotskyǡ ͳͻʹͻǡ ͺ-9; Gergen 1985, 270). 

Kaynaçtırma eğitiminde Úğretmenler Úğrenciyi tanıma yani yakınsal geliçiminin belirǦ
lenmesi ile içe baçlayabilirlerǤ Bunuǡ uygun ortam hazırlama ve içlevli araçları belirleme takip 
edebilirǤ Seviyesine uygun iç ve gÚrevler ile Úğrenci sosyal çevreye dâhil edilebilirǤ Bu sòreçteǡ 
Úğrencinin yapabilecekleri merkeze alınarakǡ aktivitelere katılımının sağlanırǤ BÚylece ikincil 
ve òçòncòl engellerǡ kabul edilmesi gereken bir durum olmaktan çıkar ሺOersǡ ʹͲͳͳǡ ͺͶ-88; 
Karpov,  2005, 17).  

Vygotskyǯe gÚre biyolojik yapı biliçsel yapıyı etkilerǡ bu etkilenme beraberinde biliçselǡ 
duyuçsal ve psikomotor geriliği getirirǤ Biliçsel yapı desteklenirse kiçinin engelden kaynaklaǦ
nan duygusal hasarı azaltılabilir ሺVygotskyǡ ͳͻʹͻǡ ሻǤ Bu da Úğrencinin iyi bir ortamda yetiçǦ
mesi ve iyileçtirici aktivitelerle gerçekleçir ሺmediated activiy) (The social/cultural implica-
tion of disability,1995, 77-81). O, bu iddiasını çu Úrnekle temellendirirǣ Rusyaǯda bazı zihinsel 
engelli Úğrenciler hem Rusçayı hem de Tatarcayı toplum içerisinde doğal olarak ÚğrenebiliǦ
yorlarǤ Bundan dolayı doğal olarak iki dili ሺbilingualሻ Úğrenebilen bir Úğrencinin engelliliği 
sadece biyolojik nedenler ile açıklanamaz ሺVygotskyǡ ͳͻʹͻǡ ʹʹሻǤ 

Engelli bireyler için biyolojik nedenler kadarǡ onların toplumla birlikteliğini sağlayan 
uygun kòltòrleçme araçlarının olmayıçı da sorundurǤ Bireyi farklılığından dolayı farklı bir deǦ
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ğerlendirmeye almakǡ ona olumsuz sosyal koçullar oluçturmak olduğundanǡ bireyin açağı deǦ
ğerlendirmesine ve benliğinin zedelenmesine sebep olurǤ Bunun için sınıfȀokul ortamında 
kendilerinden farklı akranları ile eğitim alma koçullarının oluçturulması Únemlidir ሺVyǦ
gotsky; 1929, 10). 

 
ʹǤ İSLAMǯIN KAYNAŞTIRMA EĞİTİMİNE BAKIŞI 
İslam dininin engellilerin kaynaçtırma ile ilgili yaklaçımı Kurǯan ayetleri ve HzǤ PeyǦ

gamberin engellilere iliçkin uygulamaları òzerinden değerlendirilecektirǤ  
İslam inancına gÚre Allah evreni ve içerisindekileri belli bir dòzen dâhilinde yaratmıçǦ

tırǤ Bu dòzende akıllı olarak yaratılan insandan beklenilen dònya hayatında imtihanı ሺel-İnsan 
Ȁʹሻ baçarıyla geçmesidirǤ  İnsanın dònya hayatında imtihan denencelerinden biri sağlamȀ 
engelli olmaktır ሺel-Bakara ʹ ȀͳͷͷሻǤ  Kurǯanǯda engelȀ engelli ile ilgili kavramlara bakıldığındaǢ 
dini ruhsat bildirmeǡ onurlandırmaǡ tedavi olmaǡ dua etme ve insanın kiçiliği beyan etme anǦ
lamlarında kullanıldıkları gÚròlmektedir ሺKasapoğluǡ ʹͲͳͲǡ ͳሻǤ İncelediğimiz kadarıyla 
Kurǯan-ı Kerimǯde çalıçmanın konusu olan engellilere yÚnelik kaynaçtırma eğitimine iliçin bir 
ayet ya da ifade yer almamaktadırǤ Bununla birlikte toplumun hak òzerine bòtònleçmesiǡ kayǦ
naçması ve yardımlaçmasına dair ayetler vardırǤ Bu ayetlerden eğitimde kaynaçtırma eğitiǦ
mine yÚnelik ilkeler çıkarmak mòmkòndòrǤ  

Allah insanı yaratmıçǡ ona çekil vermiç ሺel-İnfitâr ͺʹȀ-ͺሻ ve yeryòzòne halife kılmıçǦ
tırǤ İnsanın bu halifeliğe devam etmesi ancak imtihanla mòmkòndòrǤ Engellilik de imtihanın 
bir gereğidirǤ Kurǯanǯda bu durum ǲǥsize verdiği çeylerde sizi denemek için kiminizi kiminizǦ
den derecelerle òstòn kılan OǯdurǤǳ Şeklinde ifade edilmektedir ሺel-Enǯâm ȀͳͷሻǤ  Allahǡ birǦ
birinden farklı olarak yarattığı insanların doğru yol òzerine bir araya gelmelerini istemiçtirǤ  
Bu durum ise ǲNamazı kılınǡ zekâtı verinǡ ròkð edenlerle beraber ròkð edinǤǳሺel-Bakara,  
ʹȀͶ͵ሻǡǲHep birlikte Allahǯın ipine sımsıkı yapıçınǢ bÚlònòp parçalanmayınǤ Allahǯın size olan 
nimetini hatırlayınǥǳ ሺAl-i İmran ͵ȀͳͲ͵ሻ çeklinde ifade edilmektedirǤ Baçka bir ayette ǲKenǦ
dilerine apaçık deliller geldikten sonra parçalanıp ayrılığa dòçenler gibi olmayınǥǳሺAl-i İmǦ
ran ͵ȀͳͲͷሻ ifadesiyle birlik bòtònlòğe vurgu yapılmaktadırǤ Yukarıda yer alan ve diğer ilgili 
ayetlere bakıldığında Allahǯın insanların hak etrafında kòmelenmelerini istedikleri gÚròlmekǦ
tedirǤ Bu ayetleri aynı zamanda hakkı yaçayan bir toplum yapısı için engellerin toplumla bòǦ
tònleçmesine yorumlamak mòmkòndòrǤ Nasıl ki Allah ısınıp kaynaçmak için eçler yaratmıçsa 
(el-Rðm ͵ͲȀʹͳሻ aynı çekilde kendi içlerinden farklı yarattığı erkek ve kadınların da kaynaçǦ
malarını istemektedirǤ Kaynaçma için de yine Allah sevgi ve çefkat duyularını insana yerleçǦ
tirmiçtir ሺel-Rðm ͵ͲȀʹͳሻǤ 

İnsanları erkek ve diçiden yaratan kavim ve kabilelere ayıran Allahǡ onlardan tanıçǦ
malarınıȀkaynaçmalarını istemekteǡ kendi katında bu isteğine uyanların ya da isteğine karçı 
itaatsizlik yapmayanların òstòn olduğunu belirtmektedir ሺel-Hucurât ͶͻȀͳ͵ሻǤ Allah akılǡ malǡ 
gòç gibi Úzellikler ile fazla nimet verdikleri insanlardan bu nimetleri kendilerinden dòçòkler 
için kullanmalarını isteyerek toplumun nasıl kaynaçabileceğinin yolunu da gÚstermektedirǤ 
ǲAllah kiminize kiminizden daha fazla rızık verdiǤ Ama kendilerine fazla verilenlerǡ rızıklarını 
ellerinin altındakilerle paylaçıp da onları bu hususta kendileriyle eçit hale getirmeye yanaçǦ
mıyorlarǤ Pekiǡ onlar Allahǯın nimetini inkâr etmiç olmuyorlar mıǫ ሺel-Nahl 16/71). Dikkat 
edilirse Allah normal insanların kendilerinden bir çekilde dòçòk olanlara yardım etmelerini 
istemektedirǤ Bu durumǡ toplumun bir parçası ve geleceği çekillendirmenin en Únemli mekânı 
olan okul ortamında engelli eğitiminin nasıl olabileceğine ıçık tutabilirǤ  

Ulaçılabilen alan yazında gònòmòzde anlaçıldığı biçimde HzǤ Peygamberin kaynaçǦ
tırma din eğitimine yÚnelik bir uygulamasına ulaçmadıkǤ Onun kaynaçtırma din eğitimine reǦ
ferans olabilecek uygulamaları daha engellilere değer verme ve onları topluma dâhil etme 
çabaları òzerinden değerlendirilmiçtirǤ  
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Kurǯan doğrultusunda hayat sòren ve bu yÚnòyle rol model olan ሺel-Ahzâb ͵͵Ȁʹͳሻ 
peygamber uygulamaları gònòmòz engellilerine yaklaçım Úrneklerini sunmaktadırǤ HzǤ HaǦ
ticeǯnin peygambere  ǲǥgòçsòzò yòklenirǡ yoksulun ihtiyacını karçılarǡ mazlum hak sahibine 
yardım edersinǳ ሺBuhariǡ Bedǯòl Vahiyǡ͵Ǣ Mòslòmǡ İmanǡ ʹͷʹሻ sÚzleriǡ peygamberin dezavanǦ
tajlı gruplardan biri olan engellilere yÚnelik tavrına ıçık tutmaktadırǤ Benzer çekilde Veda hutǦ
besindeǡ ǲ Ey insanlarǨ Biliniz ki rabbiniz birdirǡ atanız da birdirǤ Bòtòn insanlar Âdemǯden 
gelmiçǡ Âdem de topraktan yaratılmıçtırǤ Arapǯın Arap olmayanaǡ Arap olmayanın Arabaǡ beǦ
yazın siyahaǡ siyahın da beyaza hiçbir òstònlòğò yokturǤ Allah katında òstònlòk ancak takvâ 
iledirǤǳ sÚzlerinden sağlam birinin engelliye òstòn olmadığını dolayısıyla engelin farklılık olaǦ
rak değerlendirilmesi gerektiği anlaçılabilirǤ 

HzǤ Peygamber engellilere değer vermiç ve toplumun onlara nasıl davranması gerekǦ
tiği ile ilgili ilkeler ortaya koymuçturǤ Abese sòresinin ilk ͳͲ ayetinin inmesinden sonra AbǦ
dullah İbni Ümmò Mektumǯa ǲRabbin kendi sebebiyle beni azarladığı kiçiǳ çeklinde iltifatta 
bulunmuçturǤ Benzer çekilde Uhut savaçından ayağını kaybeden Umeyr İbni Amrǯa ǲAyağın 
senden Únce cennete girdiǳ buyurarak engelin bazen bir onore vasıtası olarak değerlendirileǦ
bileceğini ortaya koymuçturǤ GÚrme engelli Umeyr İbni Adiyǯe ǲBasirǳ çeklinde hitap ederek 
asıl gÚreninin o olduğunu belirtmiçtir ሺİbni SaǮdǡ ʹͲͲͲǡ Ȁ͵ͳሻǤ GÚrònòç itibariyle faklı olan 
ve fiziksel engelli olarak değerlendirilebilecek sahabi Còleybibǯe dÚnemin ileri gelenlerden 
birinin kızını bizzat kendisi istemiçtirǤ Bu Úrnekler HzǤ Peygamberinin engelliyi normal bireyǦ
ler gibi kabul ettiğineǡ yaçamlarında biyolojik engellerine ek olarak toplumsal ve kòltòrel enǦ
gellerin çıkarılmaması gerektiğine yÚnelik içaretler olarak kabul edilebilirǤ   

GÚròntòsònden dolayı insanların arasına karıçmaktan imtina eden Zahir İbni Haramǯı 
Úzellikle ziyaret ederdi ሺİbni Hacerǡ ʹͲͲͲǡ ͵Ȁʹǡ ʹʹሻǤ Bu durumǡ HzǤ Peygamberinin farklığıǦ
nın bir engel olmaması gerektiğine yÚnelik uygulaması olarak kabul edilebilirǤ Peygamberin 
farklı olanı Úzellikle ziyareti onu toplumla bòtònleçtirme çabası olarak da yorumlanabilirǤ Hz. 
Peygamber zedenlemeninȀ yetersizliğin engelle dÚnòçmemesi için yollar arardıǤ GÚrme enǦ
gelli Abs İbni Ceberǯe yolunu bulması için baston vermesi ሺİbni SaǮdǡ ʹ ͲͲͲǡ ͵ ȀͶͳͷሻ bu anlamda 
dòçònòlebilirǤ  Çònkò HzǤ Peygamber sahabiyi yalnız baçına bırakmamıç topluma dâhil olması 
için çareler aramıçtırǤ Peygamberin engellileri topluma dâhil etmesi için yaptığı uygulamalarǦ
dan biri onları uygun içlerde istihdam etmeye çalıçmasıdırǤ  Bu manada ortopedik engelli olan 
Muaz İbni Cebelǯi Yemenǯe vali olarak tayin etmiçǡ Abdullah İbni Ümmò Mektumǯu Medine 
Valiliğine bakmak ve Mescidi Nebiye imamlık yapmak òzere gÚrevlendirmiçtir ሺİbni SaǮdǡ 
2000, 4/191). 

Engellinin toplumla kaynaçmasına ve dolayısıyla gònòmòz kaynaçtırma eğitimine daǦ
yanak olabilecek bir uyguma yine HzǤ Muhammed ile Abdullah İbni Ümmò Mektum iliçkisinde 
gÚrmek mòmkòndòrǤ Ama Abdullah İbni Ümmò Mektum hava çartlarından ve karanlıktan doǦ
layı cemaat ile kılınan namazdan muaf tutulma talebinde bulunmuçturǤ HzǤ Peygamber onun 
bu talebini kabul etmemiçtirǤ Ezanı içittiğinde zorda olsa namaza gelmesi gerektiğini belirtǦ
miçtir ሺİbni SaǮdǡ ʹͲͲͲǡ ͶȀͳͻͶሻǤ HzǤ Peygamberin bu uygulamasıǡ bir mòddet sonra onun top-
lumdan tecrit olma endiçesi taçıdığı çeklinde yorumlamak mòmkòndòrǤ O bu uygulaması ile 
kaynaçtırma eğitiminin bir Úrneğini sunmaktadır ሺKasaboğluǡ ʹͲͳͲǡ ʹͲͶሻǤ Mònkız İbni Amr 
ticaret ile uğraçan ancak aldanıp zarar eden bir sahabidirǤ Hafif zihinsel engelli olarak değerǦ
lendirilebilecek bu sahabi yaçadığı durumu arz edinceǡ  HzǤ Peygamber ona ǲaldatma yokǳ deǦ
mesini ve satın aldığı malda òç gòn muhayyerlik hakkının bulunduğunu sÚylemesini istemiçǦ
tir ሺBuhariǡ Bòyòǡ ͶͻሻǤ BÚylece onu toplumdan soyutlamadan bir takım kolaylıklar sağlamak 
suretiyle sosyal hayatın içinde bulunmasını sağlamıçtır ሺDemirǡ ʹͲͳͺǡ ͳͷͺሻǤ Hafızasının zayıfǦ
lığından Kurǯan surelerini ezberlemede sıkıntı yaçadığını dile getiren sahabeye ǲAllahǯımǨ 
Bana acıǡ bana rızık verǡ beni af et ve beni doğru yola iletǤǳ çeklinde kısa ve kolay hatırlanabilir 
bir dua Úğrenmesinin yeterli olduğunu belirtmiçtir ሺEserǡ ʹͲͳͶǡ ͻሻǤ Bu durum kaynaçtırma 
din eğitiminde Bireyselleçtirilmiç Eğitim Programlarına gÚre eğitim yapmaya dayanak olarak 
kabul edilebilir. 

HzǤ Ebubekir de engellilere değer vermiç uygun içte istihdamlarını sağlayarak onlara 
topluma dâhil etme yollarını aramıçtırǤ Ortopedik engelli Abdurahmam İbni Avf en yakınında 
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bulunan ve çok defa istiçare ettiği bir kimsedir (Suyuti, 1952, 92). Bir gÚzònden engelli Ebu 
Sòfyanǡ Necranǯa gÚrevlendirdiği validir ሺAycanǡ ͳͻͻͶǡ ͳͲȀʹ͵ͳሻǤ HzǤ Ömer benzer çekilde AbǦ
durahman İbni Avfǡ Muaz İbni Cebelǡ Zeynel İbni Suhan gibi engelliler ile sòrekli istiçarede 
bulunmuçtur ሺEserǡ ʹͲͳͺǡ Ͷͺ-ͶͻሻǤ Ayrıca gÚrme engelli sahabe Said İbni Yerbuǯya cemaatle 
ile kılınan namazı terk etmeme tavsiyesinde bulunmuçturǤ HzǤ Osmanǯın Azerbaycanǯa vali 
olarak gÚrevlendirdiği Eçǯas İbni Kaysǡ Hamadanǯa tayin ettiği Cerir İbni Abdullah da birer 
gÚzlerini kaybetmiç engelli sahibilerdir (Fayda, 1993). 

Yukarıda ifade edildiği gibi hem Kurǯanǯı Kerimin engellilere bakıç açısıǡ hem HzǤ MuǦ
hammedǯin sònneti hem de dÚrt halife dÚnemi uygulamaları dikkate alındığındaǡ İslamǯın kayǦ
naçtırma eğitimine imkân tanıdığı sÚylenebilirǤ 

 
SONUÇ  
Son yıllarda òlkemizde Úzel gereksinimli bireylerin kaynaçtırma yoluyla eğitim almaǦ

larına Úncelik verilmektedirǤ ǲDaha az kısıtlanmıç ortamǳ iddiasıyla yapılan bu eğitim için sòǦ
rekli yeni dòzenlemeler ile Úğrencilerin koçulları dòzeltilemeye çalıçılmaktadırǤ 

Çalıçmada ele alınan Tòmleçik Eğitim Teorisiǡ Biliçsel Demokratik Teori ve EmbriyoǦ
nal Geliçimin Kusurlu Oluçu Teorisi kaynaçtırma eğitimin teorik temellerinin atılmasında içe 
konuçulabilecek teorilerdirǤ Tòmleçik eğitim teorisi Whitedheadǯs eğitim felsefesine dayan-
maktadırǤ Bu felsefeǢ bireyi bir bòtòn olarak gÚròrǤ Amaçǡ sadece zekâlarını kullanma sureǦ
tiyle kiçi ya da kiçileri onlara para kazandırmak veya bir meslek sahibi yapmak değildirǤ BuǦ
nun yerineǡ potansiyelini en iyi çekilde kullanmasına yardımcı olarak hem bireyin hem de 
toplumun bir bòtòn olarak mutlu olmasını sağlamaktırǤ Bu modeldeǢ duyguyuǡ zihniǡ vòcudu 
ve maneviyatı bir bòtòn olarak geliçtirmek esas alınmaktadırǤ İnsan yaçamının farklılığıǡ kutǦ
sallığı ile bu farklılık ve kutsallığı Úğrenmeye olan ihtiyaçǢ bòtònleçik eğitim teorisinin temel 
dayanaklarıdırǤ Yaratılıçı ve farklılığı takdir edilen bu modeldeǡ bòtòn insanlar eçit olarak gÚǦ
ròlòrǤ Bu modeldeǡ takdir edilmeǡ gòzele olduğu gibi doğal olanadır daǤ Bu sebeple farklılığınǦ
dan dolayı hiçbir kimse bÚyle bir ortamda kendini kÚtò hissetmezǤ Kendilerine verilen değerǦ
den Útòrò her bireyin Úğrenme açkı ve idealleri canlı kalırǤ Birey aklını kullanarak yaçamın 
anlamı ile okul arasında irtibat kurarǤ  

Biliçsel demokratik teorisiǡ eğitimde farklı grupları dikkate alarakǡ hiçbir bireyin ǲyaǦ
bancılaçmaǡ baskı ve Únemsiz olmaǳ  gibi duyguları hissetmemesi için eğitsel dòzenleme yaǦ
pılması gerektiği savunan teoridirǤ  Demokrasi ve vatandaçlık olgusuna vurgu yapan bu teori, 
epistemolojik ilkeler ıçığında sosyal kaynaçtırmayı hedeflemektedirǤ Teoriǡ sosyal değiçim ile 
eğitim alanındaki değiçimin birbirlerini desteklemesi gereğinden hareket etmektedirǤ TeoǦ
riye gÚre demokratik vatandaçlığın oluçmasıǡ okul ortamının Úğrencinin demokratik değerǦ
leri içselleçtirebileceği mekânlar olması ile mòmkòndòrǤ Bu da farklı seviyede bulunan her 
kesimi eçit bir biçimde dikkate alma ile sağlanırǤ Bu teoriye gÚre okulda sınıf ortamıǡ disiplinǡ 
programǡ hakǡ kararlara katılımǡ eğitim Úğretim etkinlikleri gibi unsurlar demokratik değerǦ
lere gÚre dòzenlenmelidirǤ BÚyle bir ortamda farklı olan Úzel eğitim Úğrencileri kendilerine 
yer bulurlar. 

Vigotskyǯnin embriyonal geliçimin kusurlu oluçu teziǡ yine kendisinin ortaya attığı sosǦ
yal Úğrenme teorisine dayanmaktadırǤ Onun bu teorisi Úzel eğitimde kaynaçtırma ile ilgili meǦ
todolojik bir çerçeve çizmiçtirǤ Teoriǡ bilginin sosyal olarak iletiçimle elde edildiğini dile getiǦ
rirǤ Teoriye gÚre bilgi insanın zihninde gerçekleçen bir çey olmaktan ziyadeǡ diğer insanlar ile 
beraber elde edilen bir ÚğedirǤ Bu teoriye gÚre eğitimde sadece sosyal bilginin oluçtuğu beyne 
ሺheadሻ ağırlık verme yerineǡ nefseǡ zihneǡ duyguya da yer verilmelidirǤ Teoriye gÚre engellilik 
durumu biyolojik bir hastalıktan ziyadeǡ sosyal sapmadırǤ Bu sapma daha çok sosyal iliçkiler 
ve çevre tarafından çekillenirǤ Bundan dolayı toplumda yer edinmiç ǲnormal olmayan çocukǳ 
yaklaçımından da vazgeçilmelidirǤ Teori ǲzihinsel gerilikǳ kavramına karçı çıkmaktadırǤ    Zira 
zihinsel engellilik, zihinsel geliçimin farklılığı ile izah edilmelidirǤ Bu teoriye gÚreǡ zihinsel geǦ
rilikǡ sosyal bir problem olduğundanǢ akranları ile ortak mekânda deneyimlenebilen Úrnekler 
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òzerindenǡ uygun metotlarla eğitim verilmeye çalıçılmalıdırǤ Öğrenciyi farklılığında dolayı 
normal akranlarından uzaklaçtırmakǡ ona olumsuz sosyal koçullar oluçturmak olduğundan 
benliğinin zedelenmesine sebep olurǤ  

İncelediğimiz kadarıyla Kurǯan- ı Kerimde çalıçmanın konusu olan engellilere yÚnelik 
kaynaçtırma eğitimine iliçin direkt bir ayet ya da ibare yer almamaktadırǤ Bununla birlikte 
toplumun hak òzerine bòtònleçmeçiǡ kaynaçması ve yardımlaçması ile ilgili ayetler vardırǤ Bu 
ayetlerden eğitimde kaynaçtırma eğitimine yÚnelik ilkeler çıkarılabilirǤ  

HzǤ Peygamber engellilere değer vermiç ve toplumun onlara nasıl davranması gerekǦ
tiği ile ilgili ilkeler ortaya koymuçturǤ Onları sık sık ziyaret etmiçǡ uygun içte istihdam etmeleǦ
rini sağlamıçǡ onları dikkate alarak ekonomik dòzenin koçullarını belirlemiçǡ onore edecek 
iltifatlarda bulunmuçturǤ Baçka bir ifade ile imkânlar dâhilinde engellilerin toplumdan kopǦ
maması için gerekli Únlemleri almaya çalıçmıçtırǤ  Örneğinǡ Hz Peygamber Zahir İbni ItǦ
banǯdan ticareteǡ Abdullah İbni Ümmò Mektumǯdan cemaat ile kılınan namazlara devam etǦ
melerini istemesi engellilerin toplumla bòtònleçtirme yolları olarak değerlendirilebilirǤ Bu 
uygulamalar gònòmòz kaynaçtırma eğitimine yÚnelik olumlu bakıç olarak gÚròlebilirǤ DÚrt 
bòyòk halife dÚneminde kaynaçtırma eğitimine yÚnelik uygulamalar devam etmiçtirǤ  

Kaynaçtırma eğitimine dayanak oluçturabilecek teoriler òzerine yeni çalıçmaların yaǦ
pılması ÚnerilebilirǤ 

 
             KAYNAKÇA 
Atkınǡ NilayǤ ǲKaynaçtırmaǳǤ  EdǤ Hasan AvcıoğluǤ  İlkÚğretimde Özel Eğitim.  19-ͶǤ Ankaraǣ Nobel YayınǦ

larıǡ ʹͲͳͳǤ 
Aycanǡ İrfanǤ ǲEbð SòfyânǳǤ Tòrkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi.  10: 230-ʹ͵ʹǤ Ankaraǣ TDV YayınǦ

larıǡͳͻͻͶǤ 
Aytaçǡ ÖmerǤ ǲModern Bòrokratik Kurumlar Ve Baskı DòzenleriǳǤ Fırat Üniversitesi Sosyal Bilimler DerǦ

gisi 15 (2005): 249-278. 
Batu, Sema-Uysal AytenǤ ǲGònòmòz Sınıflarında Engelli Çocukların Katılımını DesteklemeǳǤ EdǤ GÚnòl AkǦ

çameteǤ Özel EğitimǤ Ankaraǣ KÚk Yayıncılıkǡ ʹͲͳͲǤ 
Batu, Sema-Kırcaili İftar GÚnòl- Uzunuer Yıldız  ǲÖzel Gereksinimli Öğrencilerin Kaynaçtırıldığı Bir Kız 

Meslek Lisesindeki Öğretmenlerin Kaynaçtırmaya İliçkin GÚròç ve ÖnerileriǳǤ Ankara Üniversitesi 
Eğitim Bilimleri Fakòltesi Özel Eğitim Dergisi 5 /2 (2004): 33-50.  

Batu, Sema-Kırcaili İftar GÚnòlǤ Kaynaçtırmaǡ Ankaraǣ KÚk Yayıncılıkǡ ʹͲͳͲǤ 
Buhârîǡ Muhamed bǤ İsmâîl ሺÚǤ ʹͷȀͺͻሻǡ  el-Câmiuǯs-SahîhǤ ThkǤ Muhammed Fuad Abdòlbaki-Muhiddin 

el-Hatib. Kahire: el-Mektebetòǯs-Selefiyye, 1400/1980. 
Carr, Wilfred - Hartnett,  Anthony. Education and the Struggle for Democracy. Buckingham: Open Univer-

sity Press, 1997. 
Demirǡ RıdvanǤ ǲZihinsel Engelli Bireylerde Din EğitimiǳǤ EdǤ Sadettin Özdemir - Mustafa BaçkonakǤ Özel 

Eğitimde Din EğitimiǤ 141-ͳͻǤ Ankaraǣ Grafiker Yayınlarıǡ ʹͲͳͺǤ 
Eserǡ MithatǤ ǲİslam Tarihinde EngellilikǳǤ EdǤ Sadettin Özdemir - Mustafa BaçkonakǤ Özel Eğitimde Din 

EğitimiǤ 43-59. Ankara: Grafiker Yayınlarıǡ ʹͲͳͺǤ 
Eser, Mithat. Engelli SahabilerǤ İstanbulǣ Nesil Yayınlarıǡ ʹͲͳͶǤ 
Events, Malcolm. D. Whitehead and Philosophy of Education. Amsterdam- Atlanta: Rodopi Press. 1988. 
Fanǡ MeijunǤ ǲThe Idea of Integrated Educationǣ From the point of view of Whiteheadǯs Philosophy of EduǦ

cationǳǤ Presented at Forum for Integrated  Education and Education Reform. Santa Cruz, CA, 28-
30 October, 2004.  Eriçimǣ 24 Haziran 2019. http://www.edpsycinteractive.org/CGIE/fan.pdf 

Faydaǡ MustafaǤ ǲHulefa-yi RaçidinǳǤ Tòrkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi. 18: 324-338. Ankara: 
TDY Yayınlarıǡ ͳͻͻͺǤ  

Gergen, Kenneth. J. ǲThe Social Constructionist Movement İn Modern PsychologyǳǤ American Psychologist 
40 (1985): 266-275. Eriçimǣ 24 Haziran 2019.  http://www.swarthmore.edu/Documents/ fa-
culty/gergen/Social_Constructionist_Movement.pdf. Eriçim tarihiǣ ʹͷ Ağustos ʹͲͳǤ 

Gindisǡ BorisǤ ǲThe Fundamentals of Defectology ሺAbnormal Psychology and Learning DisabilityሻǳǤ Ame-
rican Journal of Mental Retardation 100 /2 (1996): 214-216.  

Boris GindisǤ ǲThe socialȀcultural implication of disabilityǣ Vygotsky̵s paradigm for special educaǦ
tion. Educational Psychologist 30/2( 1995): 77-81. 

İbni Hacerǡ Ebðǯl-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed el-ǮAskâlânîǤ el-İsâbe fi Temyiziǯs-Sahâbe. Thk. Adil Ah-
med b. Abdulmevcud-Ali Muhammed MuǮavvazǤ Beyrutǣ Daruǯl-Kutubiǯl-İlmiyye ͳͶͳͷȀͳͻͻͷǤ 



Teceli Karasu. Theories On Which Inclusive Education is Based and the View of  ... | 1387 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid 

İbni SaǮdǡ Muhammed bǤ MuniǮ ez-ZòhrîǤ Kitabu Tabakatiǯl-KubrâǤ ThkǤ Âlim Muhammed ÖmerǤ I-XI, Ka-
hireǣ Mektebetuǯl-Hancî ͳͶʹͳȀʹͲͲͲǤ 

Indraniǡ BeenaǤ ǲCognitive  DiscoursesǳǤ  International Multidisicplinary Journal 1/1(2013): 61-62. 
Karasu, Teceli. Zihinsel Engelli Kaynaçtırma Öğrencilerinin Din Öğretimi ሺBireyselleçtirilmiç Öğretim 

Programının Öğrencinin Baçarısına EtkisiሻǤ Doktora teziǡ Atatòrk Üniversitesiǡ ʹͲͳǤ 
Karasuǡ Teceli ve Şimçek EyupǤ ǲZihinsel Engelli Kaynaçtırma Öğrencilerine YÚnelik Din Eğitimiǣ Yarı 

Deneysel Bir Çalıçma-Destek EğitimǳǤ Cumhuriyet İlahiyat Dergisi ʹʹȀ͵ ሺ2018): 1579-1606. 
Kargınǡ TevhideǤ ǲKaynaçtırma EğitimiǳǤ EdǤ Necate BaykoçǤ Öğretmenlik Programları İçin Özel EğitimǤ 

66-ͻͲǤ Ankaraǣ Gòndòz Yayıncılıkǡ ʹͲͳͲǤ 
Karpov, Yuriy. V. The Neo-Vygotskian Approach to Child Development. Cambridge: Cambridge University 

Press, 2005.   
Kasapoğluǡ AbdurrahmanǤ Ayet ve Hadislerden EngellilerǤ Malatayaǣ Mengòceli Yayınlarıǡ ʹͲͳͲǤ 
Khanǡ StephenǤ ǲİnclusive Education Means All Children Are İncluded İn Every Way, Not Just İn Theoryǳǡ 

2015. Eriçimǣ 24 Haziran 2019.  http://theconversation.com/inclusive-education-means-all-
children-are-included-in-every-way-not-just-in-theory-45237.   

Kinghtǡ TonyǤ ǲInclusive Education and Educational Theoryǣ Inclusive for WhatǫǳǤ  British Educational 
Research Association Conference (Inclusive  Education as an Aplied and Democratic Theory of  
Education). Brighton: Universitiy of Sussex, 2-5 September 1999.  

Milli Eğitim Bakanlığı ሺMEBሻǡ Özel Eğitim Hizmetleri YÚnetmeliğiǢ ʹͲͲͲǤ  
Mòslimǡ Ebðǯl-Hòseyn bǤ Hacâc el-Kuçeyrî en-NeysâburîǤ Sahihu Mòslim. Thk. Muhammed Fuad Abdul-

bakîǤ Beyrutǣ Dâru İhyâi Kutubiǯl-ǮArabiyye ͳͻͻͳȀͳͶͳͳǤ  
OECD, Inclusive Education at Work, Students with Disabilities in Mainstream Schools, 1999. Eriçimǣ 24 

Haziran 2019. http://browse.oecdbookshop.org/oecd/pdfs/product/9699081e.pdf.  
Özdemirǡ SadettinǤ Tòrkiyeǯde Özel Eğitimi ve Özel Eğitimde Din EğitimiǤ EdǤ Sadettin Özdemir - Mustafa 

BaçkonakǤ Özel Eğitimde Din EğitimiǤ ʹʹ-42. Ankaraǣ Grafiker Yayınlarıǡ 2018. 
Peters, Susan. J. Inclusive Education: An Efa Strategy For All Childern. 2004. www.worldbank.org. Eriçimǣ 

 Eylòl ʹͲͳǤ 
Resmi Gazete ሺʹ͵ͲͳͳsayılıሻǤ ͳͻͻǤ Eriçimǣ 24 Haziran 2019. http://www.resmigazete.gov.tr/ar-

siv/23084.pdf 
Rodinaǡ Katarina AǤ ǲVygotsky`s Social Constructionist View on Disability: A Methodology for Inclusive 

EducationǳǤ ʹͲͲͺǤ Eriçimǣ 24 Haziran 2019.    http://lchc.ucsd.edu/MCA/Paper/ VygotskyDisabi-
lityEJSNEʹͲͲǤpdfǤ  Eriçim tarihiǣ ʹͷ Ağustos ʹͲͳǤ 

Sadioğluǡ ÖmòrǤ Sınıf Öğretmenlerinin Kaynaçtırmaya İliçkin Sorunlarıǡ Beklentileri ve Önerilerine YÚneǦ
lik Nitel Bir AraçtırmaǤ Doktora Teziǡ Uludağ Üniversitesiǡ ʹͲͳͳǤ 

Sucuoğluǡ Bòlbin-Kargınǡ TevhideǤ İlkÚğretimde Kaynaçtırma Uygulamaları Yaklaçımlarǡ YÚntemlerǡ TekǦ
nikler. İstanbulǣ KÚk Yayınlarıǡ ʹͲͳʹǤ 

Suyutîǡ Abdurrahmân bǤ Ebð BekrǤ Târîhuǯl-HulefâǤ ThkǤ Muhammed Muhyiddin AbdulhâmidǤ Kahireǣ 
MatbaǮatuǯs-SaǮâde ͳ͵ͳȀͳͻͷʹǤ 

Şiçmanǡ MehmetǤ  Eğitim Bilimlerine GiriçǤ Ankaraǣ Pegem Yayınlarıǡ ʹͲͲǤ   
Üzòmcòǡ MuzafferǤ Din Kòltòrò ve Ahlak Bilgisi Öğretmenlerinin Kaynaçtırma Eğitimine İliçkin YeterlikǦ

leriǡ Sorunları Ve Beklentileri Üzerine Bir Araçtırma. Doktora Teziǡ Recep Tayyip Erdoğan ÜniǦ
versitesi, 2016. 

Üzòmcòǡ MuzafferǤ ǲDin Eğitiminde Kaynaçtırma Uygulamaları ve Destek Özel Eğitim HizmetleriǳǤ EdǤ 
Sadettin Özdemir - Mustafa BaçkonakǤ Özel Eğitimde Din Eğitimiǡ ͺ-111. Ankara: Grafiker Ya-
yınlarıǡ ʹͲͳͺǤ 

Oersǡ  Bert van ǲWhere Is the Childǫ Controversy in the Neo ȂVygotskian Approach to Child DevelopmentǳǤ   
Mind, Culture and Activity 18/1 (2011):  84-88.  

IDEA PL 101, 476. Eriçimǣ 24 Haziran 2019. http://www.neaccy.org/resources/pl-101-476/ 
http://theconversation.com/inclusive-education-means-all-children-are-included-in-every-way-not-

just-in-theory-45237).   
The SocialȀCultural İmplication Of Disabilityǣ Vygotsky̵s Paradigm For Special EducationǤ Eriçimǣ 24 Ha-

ziran 2019.    http://www.bgcenter.com/disability. 
Vygotsky, Lev Semyonovich. The Fundamental Problems of Defectology 1929. Eriçimǣ 24 Haziran 2019. 

https://www.marxists.org/archive/vygotsky/works/1929/defectology/index.htm 
Sart, Hande- Barıçǡ Sevde- Sarııçıkǡ YaprakǤ  Dòçkònǡ YelizǤ The Rıght of Chıldren wıth Dısabılıtıes to EduǦ

catıonǣ Sıtuatıon Analysıs and Recommendatıons For Turkey. Eriçimǣ ʹͶ Haziran ʹͲͳͻǤ 
http://en.egitimreformugirisimi.org/wpcontent/uploads/2017/03/UnicefOzelGereksinimliRa-
porENG.08.06.16.web_.pdf 

 



Cumhuriyet İlahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal 
ISSN: 2528-9861     e-ISSN: 2528-987X 

December Ȁ Aralık 2019,  23 (3): 1389-1401 
 

 

The Analysis of the Relationship between God, Religion and Politics in 
Thomas Hobbesǯs Leviathan and De Cive  

 
Tanrı-Din ve Siyaset İlişkisinin Thomas Hobbesǯun Leviathan ve De Cive  

Kitapları Işığında İncelenmesi 
 

Pervin Yiğit 
Dr. Öğretim Üyesi, Arkın Yaratıcı Sanatlar ve Tasarım Üniversitesi İletişim Fakültesi 

Assistant Professor, Arkın University of Creative Arts and Design Faculty of Communication 
Kyrenia, Turkish Republic of North Cyprus 

pervin.yigit@arucad.edu.tr 
orcid.org/0000-0002-8060-8563 

 

 

Article Information / Makale Bilgisi 
Article Types / Makale Türü: Research Article / Araştırma Makalesi 
* This article is extracted from my master thesis entitled ǲThe Question of Freedom in political 
philosophies of Thomas Hobbes and Jean-Jacques Rousseauǳ. ሺMaster Thesis, Middle East 
Technical University, Ankara/Turkey, 2007) / Bu çalışma Kasım ʹͲͲ tarihinde tamamladıǦ
ğım ǲThomas Hobbes ve Jean Jacques Rousseauǯnun siyaset felsefelerindeki özgürlük probǦ
lemiǳ başlıklı yüksek lisans tezi esas alınarak hazırlamıştır. ሺYüksek Lisans Tezi, Orta Doğu 
Teknik Üniversitesi, AnkaraȀTürkiye, ʹͲͲሻ. 
Received / Geliş Tarihi: 28 July /Temmuz 2018 
Accepted / Kabul Tarihi: 28 NovemberȀ Kasım 2018 
Published / Yayın Tarihi:  15 December Ȁ Aralık 2018 
Pub Date Season / Yayın Sezonu: Aralık/December 
Volume / Cilt: 23         Issue Ȁ Sayı: 3          Pages / Sayfa: 1389-1401 
Cite as / Atıf: Yiğit, Pervin. ǲThe Analysis of the Relationship between God, Religion and Poli-
tics in Thomas Hobbesǯs Leviathan and De Cive [Tanrı-Din ve Siyaset İlişkisinin Thomas HobǦ
besǯun Leviathan ve De Cive Kitapları Işığında İncelenmesi]ǳ. Cumhuriyet İlahiyat Dergisi-
Cumhuriyet Theology Journal 23/3 (December 2018): 1389-1401. 
https://doi.org/10.18505/cuid.597766 
 
 



1390 | Pervin Yiğit. The Analysis of the Relationship between God, Religion and Politics … 

Cumhuriyet İlahiyat Dergisi Ȃ Cumhuriyet Theology Journal 

The Analysis of the Relationship between God, Religion and Politics in Thomas Hobbesǯs Levi-
athan and De Cive 

Abstract: Thomas Hobbes (1588-1679) was a significant political theorist who could be re-
garded as the founder of social contract theories. Hobbesǯs philosophy is worthy of attention 
in the history of political thought due to his definition of natural state, the reasons of the for-
mation of civil society, authorization and political obligation. Specifically, he focused on the 
rationalization of political obligation to the sovereign in order to strengthen monarchy in the 
given era. Meanwhile, he could not exclude the concept of God due to the conditions of the 
century. Therefore, he preferred integrating the concept of God into his political philosophy 
by means of moral laws and moral obedience after he had introduced the idea of social con-
tract theory. Furthermore, in contrast to previous thinkers, he gave God a secondary role in 
the maintenance of political and social order. Excluding the idea of God and the obedience of 
unwritten laws gave rise to discussion about Hobbesǯs rejection of the existence of God altǦ
hough he did not accept these accusations. In this paper it is argued that, Hobbes was an athe-
ist and he used religion only as a political instrument for the sake of the social order. In other 
words, this paper clarifies the idea that Hobbes used religion and the fear of God as a tool in 
order to force individuals to obey written laws under a sovereign. In order to indicate the 
rightness of this argument, his main ideas stated in De Cive and Leviathan are analysed and 
the place of religion and God in his theory is examined in this paper.  
Summary: Thomas Hobbes had lived in the seventeenth century England in which the social 
and political order was under threat and the obligation to the sovereign was in need of justi-
fication. The developments in natural science and the alterations in philosophical thought 
that made rationalization significant, led to question the power of the sovereign and free will 
of the individuals in the given period. Therefore, the questions concerning God, religion and 
political obligation had been emerged.  
The prevalent philosophy of Hobbes was to reject Aristotelian teleology, and he aimed to re-
place it with a mechanistic view. His insistence on modern natural science made him to de-
fend that political philosophy also should be grounded in mechanistic approach. Briefly, he 
eliminated the preliminary role of God from his political philosophy. However, he did not re-
ject the existence of God while arguing this.  
In his books that are analysed in this paper; De Cive and Leviathan, Hobbes stated that indi-
viduals were important as parts of the society but naturally they were not political beings. 
Therefore, they needed to enter into a political association in order to survive. In other words, 
the weakness of humankind necessitated the establishment of political society. Although a 
human being was not naturally political, a political association was not against to human na-
ture. Hobbes insisted that a civil society as an artificial product needed to be established for 
the sake of the individuals.  In the absence of civil law and a common authority namely a co-
ercive power, human beings were under threat. Under these conditions, a human being was 
in need of focusing on his/her self-preservation alone and she/he would try to achieve it at 
all costs. Therefore, in order to prevent such a state of war, individuals chose to leave their 
unlimited freedom and enter into a society under a sovereign. 
Actually what provided human security was not the existence of a political society; rather it 
was a coercive power. For Hobbes, coercive power was a requirement to make individuals 
live in a peaceful environment. Put another way, individuals needed to be frightened from a 
power to form a society firstly and to keep the society alive secondly. Without the concept of 
fear, Hobbes would have never been successful in finding a ground for coercive political 
power in his political theory since the element of fear is required when private interests of 
the individuals conflict with the common good. At this point, he used the concept of God in his 
theory. In this paper it is argued that the concept of obligation to make selfish human beings 
ideal subjects was left incomplete without the role of religion in Hobbesǯs theory. The subjects 
chose to enter into political establishment due to fear and the need for security. Such a need, 
for Hobbes, should have been supported with the fear of God. However, he did not use the 
fear of God and the existence of moral obligation in the state of nature. Rather, he inferred the 
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existence of God, when he needed to find a solid basis for political obligation to maintain the 
political order.  
Hobbes clarified natural laws, moral laws and divine laws in his books. For him, natural laws 
were moral laws, and they could be considered as the divine laws as well. Therefore, all were 
same and all were given by God since God gave reason to every human being and people could 
derive those laws through their reason. Till that point, there was room for moral obligation 
both in state of nature and in civil society. However, Hobbes surprisingly added that human 
beings in the state of nature did not have moral conscience and they were not obliged by 
moral laws. For Hobbes, natural lawsȀ moral laws or Godǯs laws whatever we call them, could 
become laws if and only if they were commanded by a civic sovereign. Although he had ac-
cepted that there would be moral laws in the state of nature, he added that there could not be 
moral obligation before human entered into a society.  
When there was a coercive power that pushed human beings to keep the covenant, natural 
laws as the commands of God turned to be obligations. This means that moral principles were 
meaningless without a political power. Moreover, it could be stated that the dictates of reason 
and Godǯs laws were distinct for Hobbes and this idea make us think that Hobbes was not a 
believer at all. However, he needed the power of religion for providing a basis for obligation. 
That is the reason why he aimed to use God as an instrument in his theory. He also seemed to 
limit the absolute power of the sovereign and form a basis for obligation theory. In other 
words, rather than making a religious justification of Godǯs existence, he led the sovereign to 
use religion as an instrument for political and social order. What Hobbes tried to do was to 
indicate that Leviathan is made up of the individuals, and people had to obey the sovereign 
due to their authorization and consent. He based his political theory on the will of the subjects 
rather than God. People entered into a civil society and refrained of their freedom in order to 
get protection from the sovereign. Therefore, they needed to obey the sovereign since they 
gave consent to be a part of it. In other words, obedience of the subjects is justified through 
the power of the sovereign which was limited by God at the same time.  
It is argued in this paper that, Hobbes tried to restrict the sovereign by introducing Divine 
Will, while in fact he guaranteed the absolute power of the sovereign without making it ac-
countable, neither to an earthly nor to a divine power. In order to defend this, his arguments 
in De Cive and Leviathan were analysed in detail.  
Keywords: Philosophy of Religion, Sociology of Religion, Moral Laws, Natural Laws, Thomas 
Hobbes. 

Tanrı-Din ve Siyaset İlişkisinin Thomas Hobbesǯun Leviathan ve De Cive Kitapları Işığında 
İncelenmesi 

Öz: Thomas Hobbes (1588-ͳͻሻ toplum sözleşmesi teorisinin kurucusu olarak kabul edilen 
önemli bir siyaset kuramcısıdır. Hobbesǯun doğal durumu tanımlaması, toplumun oluşmasınǦ
daki nedenleri belirtmesi, yetkiye ve siyasi yükümlülüklere dair fikirleri siyasi düşünce tariǦ
hinde dikkat çeker. Düşünür, özellikle yaşadığı yüzyılda monarşiyi güçlendirmek adına 
siyasal itaati meşrulaştırmanın gerekliliği üzerinde durmuş, dönemin koşullarından dolayı 
Tanrı fikrini tamamıyle dışlayamamıştır. Bu yüzden toplum sözleşmesi fikrini temellendirdikǦ
ten sonra ahlaki yasalar ve yükümlülükler aracılığı ile Tanrı kavramını teorisine dahil etmeyi 
seçmiştir. Bununla birlikte, kendisinden önceki düşünürlerin aksine Tanrıǯya siyasal ve topǦ
lumsal düzeni sağlama hususunda ancak ikincil bir görev vermiştir. Tanrı kavramını ve yazılı 
olmayan kuralların yükümlülüğünü dışlaması, söz konusu dönemde Hobbesǯun ateist 
olduğuna dair tartışmalara yol açsa da, kendisi bunu kabul etmemiştir. Bizim kanaatimiz, 
Hobbesǯun aslında bir ateist olduğu ve Tanrı fikrini sadece toplumun düzenini sağlamak için 
siyasi bir araç olarak kullandığı yönündedir. Bir başka deyişle, argümanımız; Hobbesǯun dini 
ve Tanrı korkusunu, bireyleri yazılı yasalara uymaları yönünde zorlamak için kullandığı 
şeklindedir. Bu argümanın haklılığını gösterebilmek için makalemizde Hobbesǯun De Cive ve 
Leviathan kitaplarındaki argümanları analiz edilmiş ve geliştirmiş olduğu kuramda dinin ve 
Tanrıǯnın yeri incelenmiştir. 
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Özet: Thomas Hobbes, İngiltereǯde sosyal ve siyasi düzenin tehlike altında olduğu ve egemen 
gücün meşrulaştırılması gerektiği bir dönem olan onyedinci yüzyılda yaşamıştır. Doğal bilimǦ
lerdeki ilerlemeler ve felsefik düşünce yapısındaki değişimler, rasyonaliteyi önemli kılarak, 
söz konusu dönemde egemenin gücünün ve bireylerin özgür istencinin sorgulanmasına olaǦ
nak vermiştir. Bu yüzden, Tanrı, din ve siyasi yükümlülükler ile ilgili sorunlar da yeni bir boǦ
yut kazanmıştır.  
Hobbesǯun esas felsefesi Aristoteles teleolojisini çürütmek ve sonrasında da onu mekanik 
yaklaşım ile değiştirmekti. Hobbesǯun modern doğal bilimlere olan yaklaşımı, siyaset felsefeǦ
sini de mekanik bir yaklaşımla temellendirmeye itmiştir. Bu sebeple, Tanrıǯnın birincil rolünü 
siyaset felsefesinden çıkarmış, ama bunu yaparken de Tanrıǯnın varlığını inkar etmemiştir.  
Hobbesǯun bu makalede tartışılan kitapları; De Cive ve Leviathanǯda, bireylerin toplumun 
önemli parçaları olduğundan ama doğal olarak siyasi birer varlık olmadıklarından bahsedilir. 
Hobbesǯa göre bireyler hayatta kalmak için siyasi bir kurumun altına girmek durumundadırǦ
lar. Bir başka deyişle, insanın zayıflığı, siyasi toplumun kurulmasını gerekli kılmıştır. İnsan 
doğal olarak siyasi bir varlık olmasa dahi, siyasi bir kurum altında yaşamak insan doğasına 
aykırı bir durum değildir. Hobbesǯun üzerinde durduğu temel nokta, sivil toplumun yapay bir 
ürün olsa dahi bireylerin refahı için gerekli olduğudur. Yazılı yasaların ve bir otoritenin, kısaǦ
cası zorlayıcı bir gücün olmaması halinde, insanlar tehlike altında olacaktır. Bu koşullar alǦ
tında, bir kişinin kendisini koruması için ne gerekiyorsa yapacağı şaşırtıcı bir durum değildir. 
Böylesi bir savaş durumunu engellemek için, kişiler doğal durumdaki sınırsız özgürlüklerini 
bırakarak, egemen bir gücün altında yaşamayı tercih edeceklerdir.  
Aslında Hobbesǯa göre, insanın güvenliğini sağlayan siyasi toplumun varlığı değil, zorlayıcı bir 
gücün varlığıdır. Bu güç, insanların barış içerisinde yaşaması için gereken koşuldur. Bir başka 
deyişle, bireyler önce toplumu oluşturmak için sonra da o toplumun devamlılığını sağlamak 
için bir güçten korkmalıdırlar. Korku kavramı olmadan Hobbesǯun bahsettiği siyasi güce bir 
temel bulmak zor olacaktır çünkü korku faktörü bireylerin kişisel çıkarları ile toplumsal iyiǦ
nin karşı karşıya geldiği durumlarda, bireyi korkutarak siyasi güce uymayı zorlayacak ve böyǦ
lece toplumsal refahı sağlayacaktır. Bu noktada, Hobbesǯun kuramına Tanrı kavramı dahil 
olur. Bu makalede, Hobbesǯun kuramında dinin rolü olmadan siyasi yükümlülük kavramının 
eksik kalacağı tartışılmıştır. Bireyler birbirlerinden korktukları için ve güvenliğe ihtiyaçları 
oldukları için bir toplumun altında yaşamayı tercih ederler. Hobbesǯa göre bu ihtiyaç Tanrı 
korkusuyla desteklenmelidir. Fakat, Hobbes ne Tanrı korkusunu ne de ahlaki yasaların varlıǦ
ğını doğal durumda kullanmıştır. Bunun yerine, sonrasında siyasi düzen için gerekli olan yüǦ
kümlülüklere bir temel bulmak için, Tanrı kavramını kullanmayı seçmiştir.  
Hobbes, burada analiz edilen kitaplarında doğal yasalar, ahlaki yasalar ve ilahi yasalar kav-
ramlarını açıklar. Ona göre, doğal yasalar ahlaki yasalardır ve aynı zamanda ilahi yasalar olaǦ
rak da adlandırılabilirler. Bu yüzden üçü de aynı görünür ve hepsi de Tanrı tarafından verilir. 
Tanrı her bireye akıl verdiğinden, herkes bu yasalara akılları aracılığı ile ulaşabilir. Hobbesǯun 
kuramında bu noktaya kadar, sadece sivil toplumda değil, doğal durumda da ahlaki yükümǦ
lülüklerin olmasına imkan veriliyordu. Fakat, Hobbes insanların doğal durumda ahlaki bilinçǦ
lerinin olmadığını ve ahlaki yasalara uymak zorunda olmadıklarını söyler. Ona göre doğal yaǦ
salar, ahlaki yasalar ya da Tanrıǯnın yasaları, adına her ne dersek diyelim, yükümlülük yaratan 
yasalar olmaları için bir sivil otoritenin yaptırımında olması gerekir. Her ne kadar da doğal 
durumda ahlaki yasaların varlığından söz etse de, söz konusu yasaların insanların toplum alǦ
tında yaşamaya geçmeden önce yükümlülüğe yol açmadığını da ekler. 
Doğal yasalar sadece insanları toplum altında birleştirmeye zorlayacak bir güç olması haǦ
linde, Tanrıǯnın buyrukları olarak zorunluluğa dönüşürler. Bu demektir ki; ahlaki ilkeler siǦ
yasi bir güç olmadığı sürece anlamsızdırlar. Hobbesǯun felsefesinde aklın buyrukları ve 
Tanrıǯnın yasaları iki farklı kavram olarak ortaya çıkar; bu durum da bizi Hobbesǯun aslında 
Tanrıǯya inanmadığını savunmaya kadar götürebilir. Halbuki, Hobbesǯun yükümlülükleri 
meşrulaştırmak için dinin gücüne ihtiyacı vardır. Bu sebeple, Tanrıǯyı bir araç olarak kullanǦ
mayı seçmiştir. Böylece, egemenin mutlak gücünü de sınırlamış ve yükümlülükler için de bir 
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temel bulabilmiştir. Bir başka deyişle, Tanrıǯnın varlığının dini açıdan meşrulaştırmasını yapǦ
mak yerine, egemen gücün eline dini ve Tanrıǯyı siyasi ve sosyal düzene ulaşmak için bir araç 
olarak vermiştir. Hobbesǯun göstermeye çalıştığı, Leviathan diye adlandırdığı toplumun biǦ
reylerden oluştuğu ve bu bireylerin egemen güce biat etme sebeplerinin, kendilerinin vermiş 
olduğu rıza ve yetki olduğudur. Kısacası, Hobbes siyaset felsefesinin temeline Tanrıǯyı değil, 
öznelerin özgür iradelerini koyar. Bireyler doğal durumdaki sınırsız özgürlüklerinden feragat 
ederek bir egemen altında yaşamaya rıza göstermişlerdir, çünkü karşılığında güvenliklerini 
sağlayacaklardır. Bu anlaşma gereği egemene itaat etmeyi kabul ederler. Böylece siyasal olaǦ
rak bireyin bağlı bulunduğu yükümlülükler Tanrı kavramı ile sınırlandırılmış olan egemenin 
gücü ile meşrulaştırılmış olur. 
Bu makalede, Hobbesǯun egemenin mutlak gücünü ilahi irade olan Tanrı ile sınırlandırmış 
olduğu gösterilir. Aslında Hobbesǯun yapmaya çalıştığı, egemenin gücüne mutlakiyet sağlayaǦ
rak, onu ne dünyevi ne de ilahi bir güce karşı sorumluluk altına sokmaktır. Bunu nasıl başarǦ
dığı ise bu makalede, Hobbesǯun De Cive ve Leviathan kitaplarının analiz edilmesi ile detaylı 
olarak gösterilmiştir.  
Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Din Sosyolojisi, Ahlak Yasası, Doğal Yasa, Thomas Hobbes. 
 

INTRODUCTION 
Seventeenth-century England that Thomas Hobbes was living in was a period of polit-

ical instability. Therefore, the social and political order was under threat and the obligation 
to the sovereign was in need of justification. Jonathan M. Wiener indicated the political situa-
tion as follows: 

ǲThe king had been executed, the House of Lords abolished, and Cromwell declared 
head of the new Commonwealth; the new governmentǯs first task was to persuade moderate 
and hostile groups that the revolution was really over. That is, Cromwell needed a theory of 
political obligation which could persuade Presbyterians and Royalists to abandon their sworn 
obligations to protect the life of the king, take the oath of allegiance to the Commonwealth, 
and obey what they considered to be a usurping powerǳ.1 

Apart from the political situation, the prevalent philosophy had been facing an altera-
tion which would lead other problems arise. Till the seventeenth century, it was believed that 
Aristotelian theology would give answers to many social, political and natural concerns. How-
ever, the improvements in philosophical thought indicated that medieval world could no 
longer provide a complete understanding of political and social life in the given period.  

For Hobbes, ǲpolitical philosophy in the seventeenth century had to be grounded in 
modern natural science, with its mechanistic approach, rather than in outdated Aristotelian 
teleologyǳ.2 Since Aristotelian philosophy was considered as inadequate, Hobbes wanted to 
replace it with mechanistic theory of nature. A positivistic reading of modern science and a 
new way of looking at society became necessary in the conditions of the given century. How-
ever, his mechanistic view and his premises emerged from it let me argue that God does not 
have a role in his political theory. 

Although Hobbes tried to prove the existence of God in his works and insisted on in-
dicating himself as a believer, I argue that there are inconsistencies in his political philosophy 
which led me to assert that he was an atheist. In the following sections, the details in his works 
De Cive and Leviathan are analysed and the inconsistencies regarding religion and God are 
clarified.  

 

                                                 
1       Jonathan M. Wiener, ǲQuentin Skinnerǯs Hobbesǳ, Political Theory, 2/3 (1974): 252. 
2      Andrzej Rapaczynski, Nature and Politics: Liberalism in the Philosophies of Hobbes, Locke and Rous-

seau (Ithaca: Cornell University Press, 1987), 28. 
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1. THE REASONS WHY HUMAN BEINGS CHOSE TO BE PARTS OF A POLITICAL SOCIETY 
In order to investigate the place of God in Hobbesǯs theory, it is required to examine 

the state of nature firstly to grasp the necessity of a political society. As mentioned above, 
Hobbes was opposed to Aristotelian way of thought and tried to destruct him in natural, po-
litical and social arenas. According to Aristotle, ǲman was by nature social, since only a beast 
or a God could live aloneǳ.3 This also meant that society as a whole is more significant than 
the subjects as individuals. Whereas for Hobbes, individuals are important as a part of the 
society but naturally they are not political beings. The lives of human beings are naturally 
ǲsolitary, poor, nasty, brutish, and shortǳ,4 therefore they need to enter into a political associ-
ation in order to survive. In brief, the weakness of humankind necessitates the establishment 
of political society. Although a human being is not naturally political, a political association is 
not against to human nature. What Hobbes insisted that a civil society as an artificial product 
needs to be established for the sake of the individuals.   

Hobbes, in his works, had frequently used ǲfor the sake of the individualsǳ to rationalǦ
ize the necessity of a political establishment. Since he defined the nature of human beings in 
a negative way, he had to infer the need of a political society secondly. Humankind in state of 
nature is equal and has the capacity to destroy each other. They have natural equality of 
strength and other faculties,5 and this led them to have willingness and courage to hurt each 
other.6 In Leviathan he also stated that ǲNATURE hath made human so equal in the faculties 
of body and mindǳ,7 and ǲthere is not ordinarily a greater sign of the equal distribution of 
anything than that every man is contented with his shareǳ.8 

Their individual interests differ from the common good and since they are all equal 
they would be in competition for honour and dignity. Such a state of nature could only be a 
state of war which was summarized by Hobbes that; homo homini lupus [a human being is a 
wolf to another human being]. The only judge in the state of nature would be the intention 
and consciousness of the agents.9  

In the absence of civil law and a common authority namely a coercive power, human 
beings are under threat. It is not surprising that a human being is in need of focusing on 
his/her self-preservation alone and she/he would try to achieve it at all costs. Therefore, in 
order to prevent such a state of war, individuals choose to leave their unlimited freedom and 
enter into a society under a sovereign. In Hobbesǯs political philosophy they could live and 
enjoy a peaceful life under security if and only if they accept the common authority and its 
power under a political establishment.  

Actually what provides human security is not the existence of a political society; ra-
ther it is a coercive power. In other words, it is the political obligation which leads these ego-
centric and aggressive human beings to be good and social. In order to achieve self-preserva-
tion directly, and social and political order indirectly, human beings have to obey political 
power. At this point, fear becomes the main motive in maintaining the society. Since human-
kind has fear of losing their lives, they enter into a political establishment and afterwards they 
obey the coercive power as they are frightened of that power. In De Cive Hobbes stated that 

                                                 
3      Aristotle, ǲPoliticsǳ in The Complete Works of Aristotle, trans. and ed. Jonathan Barnes (Princeton, N. 

J.: Princeton University Press, 1984), 1253a. 
4     Thomas Hobbes, Leviathan, ed. Richard Tuck (Cambridge; New York: Cambridge University Press, 

1996), 26. 
5      Thomas Hobbes, De Cive, or on The Citizen, eds. Richard Tuck, and Michael Silverthorne (New York: 

Cambridge University Press, 1998), 31. 
6       Hobbes, De Cive, 25-26. 
7       Hobbes, Leviathan, 86. 
8       Hobbes, Leviathan, 87. 
9       Hobbes, De Cive, 54. 
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ǲfear is what guarantees that people perform their obligationsǳ10. Both in the formation of the 
society and keeping the society alive, fear is the main basis in Hobbesǯs theory. According to 
Alan Ryan, a scholar of Hobbes, in Leviathan Hobbes tried ǲto persuade readers to keep their 
eyes on the object of fear as the main motive to keep covenantǳ11. Similarly for Johann P. Som-
merville, Hobbes uses fear to ǲdenote a reasonable, well-grounded fearǳ12, to justify his theory 
of obligation.  

 
2. THE ROLE OF RELIGION AND GOD 
In the light of these facts, Hobbes easily justified the absolute and repressive character 

of the political power. Without the concept of fear, he would have never been successful in 
finding a ground for coercive political power in his political theory. As he clearly defined the 
state of nature, he concluded that those human beings are in need of a political power which 
could be regarded as a tyrannical power in order to live in a secure environment.  

In De Cive, he clarifies the need of the fear of punishment through common power 
with these words: ǲNo accord or association based on agreement can give the security re-
quired for the practice of natural justice, without some common power to control individuals 
by instilling a fear of punishmentǳ.13 He also stated that the element of fear is required when 
private interests of the individuals conflict with the common good in order to direct human 
to the latter for maintaining peace among society.14 Similarly in Leviathan he added his fa-
mous sentence regarding the repressive power of the sovereign; ǲcovenants, without the 
sword, are but words and of no strength to secure a man at allǳ.15 

Absolute monarchy or tyranny with a forcible power is a scope of another paper; what 
I want to focus on now is the nature of obligation in a society and the absence of Godǯs role 
within this theory. I argue that the concept of obligation to make selfish human beings ideal 
subjects was left incomplete without the role of religion in Hobbesǯs theory. If, as Hobbes 
stated that, there is God, then there should be moral obligations in the state of nature. As seen 
above, Hobbes justified the formation of the society by means of fear and the need for security. 
However, such a need would had been supported with the fear of God in order to make human 
beings socially good. Put another way, let us ask; if fear is the main motive for human beings 
and they are naturally aggressive and self-interested, why Hobbes did not infer the necessity 
of Godǯs existence and the unwritten moral laws in order to rectify the nature of human beǦ
ings?  

While there are some authors like Howard Warrender who considers God as the only 
basis of both moral and political obligation in Hobbesǯs theory,16  I argue that Hobbes did not 
give attention to moral theory and ignore human beings as the moral beings when he was 
trying to construct his political philosophy on fear and justify political obligation for the sake 
of the English establishment. For David Gauthier, Hobbesǯs mechanistic point of view preǦ
vents him from dealing with the metaphysical side of human existence.17 On the other hand, 
there are other scholars like Richard Tuck, Crawford B. Macpherson and Frederick S. McNeilly 

                                                 
10    Hobbes, De Cive, 38, 84. See also, Vicente Medina, Social Contract Theories: Political Obligation or 

Anarchy? (Savage: Md.: Rowman & Littlefield Publishers, 1990), 18. 
11     Hobbes, De Cive, 71-ʹ. See also, Alan Ryan, ǲHobbesǯs Political Philosophyǳ in The Cambridge Com-

panion to Hobbes, ed. Tom Sorell (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), 225. 
12      Johann P. Sommerville, Thomas Hobbes: Political Ideas in Historical Context (Basingstoke: MacMil-

lan, 1992), 33. 
13     Hobbes, De Cive, 72. 
14      Hobbes, De Cive, 71. 
15      Hobbes, Leviathan, 117. 
16      Howard Warrender, The Political Philosophy of Hobbes, His Theory of Obligation (Oxford: Clarendon 

Press, 1957). 
17      David P. Gauthier, The Logic of Leviathan: The Moral and Political Theory of Thomas Hobbes (Oxford: 

Clarendon Press, 1969), 95. 
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who argue that morality is possible in Hobbesǯs theory despite his mechanism and psychoǦ
logical egoism.18 No matter there is room for morality in Hobbesǯs theory, still the role of God 
is problematic and could not find place in Hobbesǯs theory of obligation despite the fact that 
his attempt in providing an extremely powerful theory of obligation.19  

Let us examine what he introduced as Godǯs laws to analyse what moral obligation 
meant in his theory. In De Cive, Hobbes clarified natural laws, moral laws and divine laws in 
detail. For him, natural laws are moral laws,20 and they could be considered as the divine laws 
as well. Therefore, all are same and all are given by God since God gives reason to every hu-
man being and people could derive those laws through their reason. Till that point, there is 
room for moral obligation both in state of nature and in civil society. However, Hobbes sur-
prisingly added that human beings in the state of nature do not have moral conscience and 
they are not obliged by moral laws. For Hobbes, natural laws/ moral laws or Godǯs laws whatǦ
ever we call them, could become laws if and only if they are commanded by a civic sovereign. 
Although he had accepted that there would be moral laws in the state of nature, he added that 
there could not be moral obligation before human entered into a society. 

Warrender argues that Hobbesǯs state of nature is a ǲmoral vacuumǳ and Godǯs laws 
turned to be obligatory after the formation of the civil society.21 Human beings do not obey 
natural laws as the laws of God but as the laws of the sovereign. In other words, there are 
moral principles in the state of nature like in civil society but they do not create obligations 
for human beings in the absence of coercive power. It becomes clear in Hobbesǯs following 
words: ǲLaw of Nature gives rise to an obligation in the internal court [in foro interno] or in 
conscience always and everywhere; but in the external court [in foro externo] it gives rise to 
obligation only when it can be kept with safetyǳ.22 

Actually, when there is a coercive power that pushes human beings to keep the cove-
nant, natural laws as the commands of God turned to be obligations. Warrender interpreted 
this situation and introduced that moral principles have suspended obligations in the state of 
nature and they turned to be full obligation through the force of the sovereign.23 

Besides the discussions of moral obligation and the question of Godǯs role regarding 
it, another problem about the infants and non-believers had emerged in Hobbesǯs theory. In 
De Cive, Hobbes defined natural laws as the laws which God gives human by natural reason.24 
It could be inferred that human beings have natural laws innately and they must exist in in-
fants as well. However, he asserted that infants are not born with moral sense. Regarding non-
believers he stated that, although human knows that God exists by their natural reason, if 
there would be some people who still did not believe in God, then God will punish them.25 As 
was mentioned above the laws of nature could be known through reason, yet they are re-
garded as the laws of God as well. Since Hobbes did not make a distinction between believers 
and non-believers regarding obedience, it could be asserted that for him, the laws of nature 
do not have any connection with God; rather they are merely the products of reason. This 
point could also be regarded as the proof of Hobbesǯs irreligious views.  

                                                 
18       Richard Tuck, ǲHobbesǯs Moral Philosophyǳ in The Cambridge Companion to Hobbes, ed. Tom Sorell 

(Cambridge: Cambridge University  ress, 1996), 187; Frederick S. McNeilly, The Anatomy of Levia-
than ሺNew York: St. Martinǯs Publications, ͳͻͺሻ and C. Brough Macpherson, The Political Theory of 
Possessive Individualism: Hobbes to Locke (Oxford: Clarendon Press, 1962). 

19    Steve Beackon and Andrew Reeve, ǲThe Benefits of Reasonable Conduct: The Leviathan Theory of 
Obligationǳ, Political Theory, 4/4 (1976), 424. 

20      Hobbes, De Cive, 55. 
21      Warrender, The Political Philosophy of Hobbes, 5. 
22      Hobbes, De Cive, 54. 
23      Warrender, The Political Philosophy of Hobbes, 44. 
24      Hobbes, De Cive, 156. 
25      Hobbes, De Cive, 164. 
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Hobbes tried to destruct the medieval thought in different ways. In fact, natural laws 
as the laws of God to make human beings achieve moral and social order were a medieval 
thought. Hobbes had reformed this idea and defined laws of nature as the laws of reason in 
Leviathan.26 Although it seemed to be necessary in seventeenth century philosophy to use 
natural laws and Godǯs laws interchangeably, they appeared to be different in Hobbesian 
sense. For Gauthier, ǲሾwሿhat is important to Hobbesǯs moral and political theory is natural law 
qua dictate of reason, not qua command of Godǳ.27 That is to say, the dictates of reason and 
Godǯs law are distinct for Hobbes and this idea make us think that Hobbes is not a believer at 
all.  

In addition to this, Hobbes had eliminated the possibility of a prior obligation before 
a political one by stating that there was no moral obligation in the state of nature. For some 
critics like Warrender, it could be stated that moral obligation to obey the civil law after the 
formation of the society would be impossible if there had not been a moral obligation before 
the institution of civil law.28 Clearly, moral obligation to sovereign or moral obligation alone 
means that there is moral obligation in the state of nature. Otherwise, civil laws would not be 
effective as laws of nature or laws of God are the complementary of the civil law.29 Likely 
Sommerville argues that political obligation in Hobbesǯs system necessarily presuppose a 
prior obligation.30 As Stuart Brown says, obligation after the formation of the society would 
be meaningless without the existence of such a prior covenant.31 For these critics, political 
obligation could not be guaranteed without introducing moral obligation in the state of na-
ture.  

On the contrary, Gauthier and Michael J. Oakeshott defended Hobbes that obligation 
for keeping a covenant does not necessitate any prior obligation like a moral one existing in 
the state of nature.32 In order to support Hobbes, Oakeshott suggested using rational obliga-
tion instead of moral obligation in Hobbesǯs theory. In state of nature, he thought that the 
obligation could be seen as a rational one rather than a moral one. In state of nature; 

ǲA man may be prevented from willing a certain action because he perceives that its 
probable consequences are damaging to himself. Here the impediment is internal, a combina-
tion of rational perception and fear, which is aversion from something believed to be hurtful. 
In a sense, such a person is obliged, but this is a case of fear and reason limiting his power and 
not a moral obligationǳ. 33 

No matter Hobbes used obligation as the rational one or not, still the absence of obli-
gation in state of nature is problematic in his system. Since this means that, neither the idea 
of God nor the natural laws could be considered as the source of obligation. The sovereign 
was left as the only source and this makes it an absolute and repressive power which attracted 
criticisms even in the seventeenth century England.  

Another point that drew the attention to the role of God in Hobbesǯs theory is his maǦ
terialist arguments regarding the existence of God. In Leviathan, Hobbes asserts that; 

ǲCuriosity, or love of the knowledge of causes, draws a man from consideration of the 
effect to seek the cause; and again, the cause of that cause; till of necessity he must come to 
this thought at last, that there is some cause whereof there is no former cause, but is eternal; 

                                                 
26      Hobbes, Leviathan, 111. 
27      Gauthier, The Logic of Leviathan, 70. 
28      Warrender, The Political Philosophy of Hobbes, 7. 
29      Warrender, The Political Philosophy of Hobbes, 150. 
30      Sommerville, Thomas Hobbes, 54. 
31     J. Roland Pennock, ǲHobbesǯs Confusing ǲClarityǳ - The Case of ǲLibertyǳǳ, The American Political 

Science Review, 54/2 (1960), 434. 
32     Gauthier, The Logic of Leviathan, 42. Michael J. Oakeshott, ǲIntroduction to Leviathanǳ in Leviathan 

(Oxford: Basil Blackwell, 1946), lx. 
33      Oakeshott, Introduction to Leviathan, lx. 
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which is it men call God. So that it is impossible to make any profound inquiry into natural 
causes without being inclined thereby to believe there is one God eternal; though they cannot 
have any idea of Him in their mind answerable to His natureǳ. 34 

God as the first cause was a prevalent proof in medieval thought. However, his proof 
of God has no basis except being introduced as the first cause since Hobbes believed that hu-
man beings could not have an idea or image of God. What people can infer through reason is 
that, God must exist as the first cause, but God could not be understood. At this point it would 
be helpful to quote Hobbes again; 

ǲWhatsoever we imagine is finite. Therefore, there is no idea or conception of anything 
we call infinite. No man can have in his mind an image of infinite magnitude; nor conceive 
infinite swiftness, infinite time, or infinite force, or infinite power. When we say anything is 
infinite, we signify only that we are not able to conceive the ends and bounds of the thing 
named, having no conception of the thing, but of our own inability. And therefore the name of 
God is used, not to make us conceive Him (for He is incomprehensible, and His greatness and 
power are unconceivableሻ, but that we may honor Himǳ. 35 

Human beings could have idea about anything through their senses; human beings 
could not comprehend anything which is not subject to senses. 36 Since God could not be per-
ceived by sense, human beings could not have the idea of God. To clarify, Hobbes added that 
sense impressions are the movements in the organs of sense which are caused only by exter-
nal objects, and they lead movements in brain which are called ideas.37 Therefore, we could 
infer that Hobbes could be an atheist as Gauthier states that ǲሾiሿt is impossible to know that 
something is without knowing what it isǳ. 38 Agreeing with him, Samuel I. Mintz also argues 
that Hobbes is irreligious since his system that was based on the nominalist account of 
knowledge and a materialistic account of the universe necessarily makes him sceptic about 
God.39 

Nonetheless, another proof of Hobbesǯs irreligious attitude is that; he constructed his 
theory on the foundations of fear and self-preservation. He also added that self-preservation 
is a duty and humankind need to enter into a society to secure themselves. However, if self-
preservation is regarded as a duty, then whose duty is that? The answer could only be God. 
Regarding self-preservation as a duty and using it to justify the entrance to political obligation 
without admitting it as the command of God have arisen an inconsistency in Hobbesǯs system. 
In brief, fear or self-preservation solely could form the basis of obligation in his system, and 
so he did not need the existence of God. That is the reason why he aimed to use God as an 
instrument in his theory to strengthen it, not to be considered as an atheist and most im-
portantly to limit the absolute power of the sovereign.  

 
3. RELIGION AS A TOOL IN THE HANDS OF THE AUTHORITY 
Hobbes attacked medieval thought by weakening the religious ground of political ob-

ligation. Still it could not be argued that Hobbes completely disregarded the importance of 
religion in his political system. Rather he considered religion as a tool for the authority to 
maintain the society and also he used it to defend himself against the arguments of absolute 
power. According to Andrzej Rapaczynski, Hobbes did not provide religious justification for 

                                                 
34      Hobbes, Leviathan, 74. 
35      Hobbes, Leviathan, 23. 
36      Hobbes, Leviathan, 13. 
37      Hobbes, Leviathan, 13. 
38      Gauthier, The Logic of Leviathan, 179. 
39    Samuel I. Mintz, The Hunting of Leviathan; Seventeenth-Century Reactions to the Materialism and 

Moral Philosophy of Thomas Hobbes (Cambridge: Cambridge University Press, 1962), 23. 
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the maintenance of the society but he made the sovereign to use religion as an instrument to 
achieve this goal.40  

Figure 1. Frontispiece of Leviathan.41 

 
Figure 1 shows how Leviathan was depicted in 1651. The sovereign King made up of 

individuals who are looking towards him as it is clear in Hobbesǯs following words; ǲA multiǦ
tude of men, are made one person, when they are by one man, or one person, represented; so 
that it be done with the consent of every one of that multitude in particular.ǳ42  The sovereign 
has a sword in one hand and a crosier in the other. The sword represents the civil laws and 
the elements below the sword signify monarchy. A crosier in the other hand is to depict un-
written or God laws and the elements on the right depict the church. The name Leviathan is 
taken from Hebrew Bible by Hobbes.43 It is a giant creature in the Book of Job, and Hobbes 

                                                 
40      Rapaczynski, Nature and Politics, 28. 
41  Thomas Hobbes, Leviathan, accessed: 18 November 2019, https://books.google.com.cy/bo-

oks?id=v54TEXoypd4C&printsec=frontcover&dq=leviat-
han&hl=tr&sa=X&ved=0ahUKEwjoq5yqg_TlAhWMHxQKHZSjCZwQ6AEIMjAB#v=onepage&q=le-
viathan&f=false 

42     Hobbes, Leviathan, 16. 
43     John E. Hartley, The Book of Job, (Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing, 1988).  
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may have used this word to define absolute power of the sovereign. Leviathan, this mortal 
God, took his authority both from his sword and crosier and it is able to oblige people to 
achieve social and political order by using them. This picture also clarifies the idea of Hobbes 
which denies the existence of moral obligation prior to a common power. Both laws, civil and 
moral ones derive their authority from the absoluteness of the coercive power.  

The point needs attention here is that; for Hobbes the sovereignǯs power alone is sigǦ
nificant. Put in another way sovereign is more powerful then God. His aim was not to justify 
obedience of people by using moral laws and the fear of God. What he tried to do is to indicate 
that Leviathan is made up of the individuals, and people had to obey the sovereign due to this 
fact. Since he insisted on explaining the importance of authorization and consent of the indi-
viduals, he based his political theory on the will of the subjects rather than God. People enter 
into a civil society and refrain of their freedom in order to get protection from the sovereign. 
Therefore, they need to obey the sovereign since they give consent to be a part of it. In other 
words, obedience of the subjects is justified through the power of the sovereign that was given 
by the subjects before.  

By giving religion a secondary role in his system, Hobbes guaranteed the absolute 
power of the sovereign. Church, Bible or any other elements of religion could not have inde-
pendent power from the sovereign. Therefore for some critics it could be concluded that, 
Hobbesǯs system had atheistically consequences.44 Apart from inferring consequences for 
atheism, Hobbes could be regarded even as an atheist.  

 
CONCLUSION 
Hobbes defined state of nature, gave reasons of the formation of the civil society and 

finally made sovereign touchstone in his political theory. Based on the negative picture of the 
state of nature, he rationalized both the entrance to an establishment and the absolute power 
of the sovereign. Human beings had to obey the sovereign at all costs because everyone 
wanted to preserve their lives. Actually, people had duties toward the sovereign as it pro-
tected their lives. Yet, the sovereign was not under any obligation. In the conditions of the 
century, this meant that sovereign has absolute power, clearly even God could not limit the 
power of the sovereign.  

Hobbes, being aware of this fact, stated that sovereign was subject to the laws of na-
ture which were divine,45 and tried to eliminate the criticisms on that point. However, this 
statement is another version of saying sovereign is accountable to natural laws. Being subject 
to laws of nature and being subject to God are two different arguments since Hobbes never 
said that natural laws were originated from God. If these laws were not considered as the laws 
of God, sovereign power could not be accountable to God. It could be limited by natural laws 
solely.  

At this point, he tried to preserve both religion and Godǯs power for the sake of the 
establishment. It is argued in this paper that, Hobbes used religion only as a political instru-
ment. He gives the power of religion to the sovereign to strengthen its power. At the same 
time, he defended himself against the possible criticisms regarding the unlimited power of 
the sovereign. Yet, Hobbesǯs sovereign was limited by the natural laws directly and it was not 
under any obligation from God. To make it more clear, this paper was to argue that Hobbes 
tried to restrict the sovereign by introducing Divine Will, while in fact he guaranteed the ab-
solute power of the sovereign without making it accountable, neither to an earthly nor to a 
divine power. Despite the fact that he defined religion as the fear of invisible but true power 
in Leviathan, 46 what Hobbes did was to use religion as a tool for providing stability in a po-
litical society. That idea could be interpreted as an attempt of secularisation but neither the 

                                                 
44     Sommerville, Thomas Hobbes: Political Ideas in Historical Context, 167. 
45     Hobbes, Leviathan, 224 and Hobbes, De Cive, 82. 
46      Hobbes, Leviathan, 42. 
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conditions of the seventeenth century nor the conditions of England specifically was suitable 
for secularisation. Put another way, the developments in natural science, the emphasis of ra-
tionalization, the success of England in international arena, the increasing power of the An-
glican church which provided a solid basis for secularization in the English Enlightenment 
had not been happened that period. Therefore, the absolute power of sovereign in his theory, 
and the inconsistencies between the concepts of natural law, God, and obligation in political 
and moral spheres could be interpreted as giving a secondary role to God, clearly decreasing 
the role of God and introducing both religion and fear of God as political instruments for the 
sake of the constitution. Briefly, Hobbes appeared as an atheist in the light of the arguments 
stated in De Cive and Leviathan.  
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An Empirical Research on the Effects of the Education Levels of Theology Faculty Students on 
their Hope Levels ሺErzincan Binali Yıldırım University Theology Faculty Caseሻ 

Abstract: The current study aims to examine the hope levels of theology students in the con-
text of their education level. The correlational (relational) screening method was used in this 
study. The sample of the study consists of a total of 429 students (328 girls, 101 boys) stud-
ying at the Faculty of Theology at Erzincan Binali Yildirim University. Hope levels of the stu-
dents were determined by Karaca-Kandemir Hope Scale developed by Karaca and Kandemir. 
The scale consists of three sub-dimensions: goal-oriented, hope and significance, and stabi-
lity. One-way analysis of variance (ANO-VA) was used for data analysis. According to the fin-
dings obtained as a result of the analysis, it is seen that the education levels of the Theology 
Faculty students cause differentiation in terms of goal-oriented and stability which are sub-
dimensions of hope; however, it was found that the scale did not cause any difference in terms 
of hope and meaningfulness subscale and total hope levels. This finding did not corroborate 
the research hypothesis that the higher the education level of theology faculty students, the 
higher their hope level. The results, however, give an idea that theology education can have a 
positive effect on students' hope levels. 
Summary: Hope, which is a fundamental feature of human existence, has many functions, both 
individually and socially. Hope, which is one of the main characteristics that distinguish hu-
man beings from other beings, is one of the most powerful tools that help create and imple-
ment future designs of individuals and societies. It is possible to see this powerful effect of 
hope in the object of all human works and actions such as art, literature, and architecture. 
However, despite the expressed impact of hope, religion, which accompanies it in the existen-
tial journey of humanity and is one of its most influential sources of motivation, has the po-
tential to produce a highly useful function on hope. Because religion demands the individual 
to be future-oriented rather than the past. This demand of religion does not mean that the 
past actions of the individual and society have no importance. While building the future of the 
individual and society on lessons learned from the past, religion orders that he should not be 
a prisoner of his past and that he hopes for the energy he has produced by taking shelter in 
the attributes of Allah, Most Gracious and Merciful. For this reason, the Qur'an equates des-
pair of Allah's mercy with coming out of religion (Yusuf 12 / / 87). 
Despite the strong relations between religion and hope, empirical studies on the issue are not 
yet adequate. However, in recent times, especially with the effect of Positive Psychology, it is 
a fact that empirical studies have been carried out to determine the relationship of these emo-
tions with religiosity about positive emotions such as patience, optimism, empathy, and self-
regulation. One of the positive emotions expressed is hope. However, it is seen that some em-
pirical studies have been conducted on the relationship between hope and religiosity. 
However, apart from these studies, empirical studies on higher education levels are needed 
in order to reveal the relationship between hope and religiosity in a healthier way. Because 
of the strong relationship between religion and hope, it is expected that there will be an inc-
rease in parallel with the religious education taken in higher education. From this point of 
view, this study primarily aims to reveal the strong connection between religion and hope. 
The main problem of this study, which is based on the primary hypothesis that learning reli-
gion at a higher education level, will increase the level of hope of students, is the relationship 
between theology education and hope. In this study, which was conducted to determine the 
hope levels of the students of the Faculty of Theology, the method of collecting information 
related to the questionnaire technique used in the screening model was used. 
The population of the study consists of ͶͶ students enrolled in Erzincan Binali Yıldırım UniǦ
versity Theology Faculty in the fall semester of 2018-2019 academic year. The sample group 
of the research is 429 students in the faculty during the application period. Accordingly, 144 
ሺ͵͵ǤΨሻ of the total students in the sample group were in the ǲpreparatory classǡǳ ͻ ሺ18.4%) 
were in the ǲfirst gradeǳǡ and ͺ ሺͳͺǤʹΨሻ were in the ǲsecond gradeǡǳ while Ͳ ሺͳͶǤͲΨሻ were 
in the ǲthird gradeǡǳ ͺ ሺͳͷǤͻΨሻ were in the ǲfourth gradeǤǳ 
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ǲPersonal Data Questionnaireǳ and ǲKaraca-Kandemirǯs Hope Scaleǳ were used as data collecǦ
tion instruments. In the ǲPersonal Data Questionnaireǡǳ there are questions about the learning 
levels of the working group. 
Karaca-Kandemirǯs Hope Scaleǡ which is used in the studyǡ is a scale developed by Karaca and 
Kandemir based on their cultural codes to determine the hope levels of individuals. 
The scale is a 5-point Likert type and consists of three sub-dimensionsǣ ǲgoal-orientedǡǳ ǲhope 
and meaningfulnessǡǳ and ǲstabilityǤǳ Of the ͳ͵ items in the scaleǡ ͺ ሺͳǡ ʹǡ Ͷǡ ͷǡ ǡ ͻǡ ͳͲ and ͳʹሻ 
had a positive sentence structure such as ǲDreaming about the future excites meǡǳ ͷ of them 
ሺ͵ǡ ǡ ͺǡ ͳͳ and ͳ͵ሻ it has a negative sentence structure such as ǲI cannot bring the end of a 
job easily after starting a jobǤǳ In the scoring phase of the hope scaleǡ negative sentences were 
reversedǤ While the lowest score that can be obtained from the ǲgoal-orientedǳ dimension of 
the scale is 5, the highest score is 25; the lowest score that can be obtained from the dimension 
of ǲhope and meaningfulnessǳ is Ͷǡ the highest score is ʹͲǢ the lowest score that can be obtai-
ned from the ǲstabilityǳ sub-dimension is 4, while the highest score is 20. As a result, the 
lowest score that can be obtained from the total of the scale is 13, and the highest score is 65. 
Low scores from the scale indicate that the individual's level of hope is low, and high scores 
indicate high levels of hope. 
In order to determine the differentiation between class levels, Single Factor Analysis of Vari-
ance-ANOVA was applied to the data set. As a result of the analysis, multiple comparisons 
were made between the means with statistically significant differences. For this purpose, Post 
Hoc LSD and Tukey HSD tests were used to determine the source of the difference. The signi-
ficance level of ǲǤͲͷ ǲ was taken as a criterion for all these operations. 
In the research, it was seen that the education they received from the Faculty of Theology 
students caused a differentiation in the ǲgoal-oriented and stabilityǳ sub-dimension of hope; 
howeverǡ ǲhope and meaningfulnessǳ subscale and ǲtotal hopeǳ did not cause any differentiaǦ
tionǤ This result did not confirm the research hypothesis that ǲthe level of hope differs accorǦ
ding to class (education) level and the level of hope increases as the level of education (edu-
cation) increases hopeǤ Howeverǡ in the ǲgoal-orientedǳ dimension of hopeǡ the second and 
third-grade students of fourth-grade studentsǢ In terms of ǲstabilityǳ dimensionǡ the fact that 
the first-grade students scored significantly higher than the preparatory class students gives 
an important idea that the education received in the Faculty of Theology can have an effect 
on hope. However, it is thought that similar studies that will be conducted with a large sample 
group and centering on all dimensions and hopes of religiosity will produce remarkable re-
sults. 
Keywords: Psychology of Religion, Faculty of Theology, Religious Education, Hope, Karaca-
Kandemirǯs Hope Scale 
İlahiyat Fakòltesi Öğrencilerinin Öğrenim Dòzeylerinin Umut Dòzeylerine Etkisine Dair  Am-

pirik Bir Araçtırma ሺErzincan Binali Yıldırım Üniversitesi İlahiyat Fakòltesi Örneğiሻ 
Özǣ Araçtırmanın amacıǡ İlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin öğrenim dòzeyleri bağlamında umut 
dòzeylerini incelemektirǤ Bu amaca uygun olarak araçtırmada korelasyonel ሺiliçkiselሻ tarama 
yöntemi kullanılmıçtırǤ Araçtırmanın örneklemini Erzincan Binali Yıldırım Üniversitesi İlahiǦ
yat Fakòltesinde öğrenim gören ͵ʹͺ kızǡ ͳͲͳ erkek olmak òzere toplam Ͷʹͻ öğrenci oluçturǦ
maktadırǤ Öğrencilerin umut dòzeyleri Karaca ve Kandemir tarafından geliçtirilen Karaca-
Kandemir Umut Ölçeği ile tespit edilmiçtirǤ Ölçek òç alt boyuttan oluçmaktadırǣ Hedefe YöneǦ
liklikǡ Umut ve Anlamlılıkǡ KararlılıkǤ Verilerin analizinde tek yönlò varyans analizi ሺANOVAሻ 
kullanılmıçtırǤ Analiz sonucunda elde edilmiç olan bulgulara göreǡ İlahiyat Fakòltesi öğrenciǦ
lerinin öğrenim dòzeylerinin umudun alt boyutları olan hedefe yöneliklik ve kararlılık açısınǦ
dan bir farklılaçmaya neden olduğuǢ ancakǡ ölçeğin umut ve anlamlılık alt boyutu ile toplam 
umut dòzeyleri açısından herhangi bir farklılaçmaya neden olmadığı tespit edilmiçtirǤ Bu tesǦ
pitǡ ǲİlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin öğrenim dòzeylerinin yòkselmesi ile umut dòzeylerinin 
de yòkseleceğiǳ çeklindeki araçtırma hipotezini doğrulamamıçtırǤ Ancak ulaçılan sonuçlarǡ 
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İlahiyat öğreniminin öğrencilerin umut dòzeyleri òzerinde poztitif yönde etkisinin olabileceǦ
ğine dair bir fikir vermektedirǤ  
Özetǣ İnsanî varoluçun temel bir özelliği olan umutǡ gerek bireysel gerekse de toplumsal açıǦ
dan birçok fonksiyona sahiptirǤ İnsanı diğer varlıklardan ayıran temel karakteristik özellikǦ
lerden biri olan umutǡ birey ve toplumların gelecek tasarımlarının oluçmasına ve hayata geǦ
çirilmesine yardımcı olan en gòçlò araçlardan biridirǤ Umudun bu gòçlò etkisini sanatǡ edebiǦ
yat, mimari gibi insanoğlunun tòm iç ve eylemlerinin nesnesinde görmek mòmkòndòrǤ Ancak 
umudun ifade edilen etkisine rağmen insanoğlunun varoluçsal yolculuğunda ona eçlik eden 
ve onun en gòçlò motivasyon kaynakları arasında yer alan din de umut òzerinde oldukça etkili 
bir fonksiyon òretme potansiyeline sahiptirǤ Zira dinǡ bireyin geçmiçten ziyade gelecek yöneǦ
limli olmasını kendisinden talep etmektedirǤ Dinin bu talebiǡ birey ve toplumun geçmiçe dair 
eylemlerinin hiçbir önemi olmadığı anlamına gelmemektedirǤ Zira dinǡ geçmiçten çıkartılan 
dersler òzerine birey ve toplumun geleceğini inça ederkenǡ onun geçmiçinin esiri olmamasınıǡ 
yapılan hatalardan Allahǯın Rahmân ve Rahîm sıfatlarına sığınarak buradan òretmiç olduğu 
enerji ile òmitvâr olmasını emrederǤ Bu nedenledir ki Kurǯan-ı Kerîmǡ Allahǯın rahmetinden 
òmit kesmeyi dinden çıkmak ile eçdeğer tutmaktadır ሺYðsuf ͳʹȀ ȀͺሻǤ 
Din ve umut arasındaki gòçlò iliçkilere rağmenǡ konu ile ilgili emprik çalıçmaların henòz yeǦ
terli dòzeyde olmadığı göròlmektedirǤ Ancak son zamanlarda özellikle Pozitif Psikolojinin et-
kisi ile olacak ki insanın sahip olduğu sabırǡ iyimserlikǡ empatiǡ öz-dòzenleme gibi olumlu duyǦ
gularla ilgili olarakǡ bu duyguların dindarlıkla olan iliçkilerini belirleyeme yönelik emprik çaǦ
lıçmaların yapıldığı da bir gerçektirǤ İfade edilen olumlu duygulardan biri de umuttur. Bu-
nunla birlikte umut ile dindarlık iliçkisine dair henòz yeterli dòzeyde olmasa da birtakım 
emprik çalıçmaların yapıldığı göròlmektedirǤ Ancak ifade edilmiç olan bu çalıçmaların dıçında 
umut ile dindarlık arasındaki iliçkinin daha sağlıklı bir çekilde ortaya konabilmesi için özelǦ
likle yòkseköğretim dòzeyinde yapılacak emprik çalıçmalara ihtiyaç duyulmaktadırǤ Ziraǡ din 
ile umut arasında var olduğu dòçònòlen gòçlò iliçkinin yòkseköğretimde alınan din öğreniǦ
mine paralel olarak artacağı dòçònòlmektedirǤ Bu noktadan hareketle bu çalıçmanın temel 
amacıǡ din ile umut arasındaki gòçlò bağın ortaya çıkartılmasıdırǤ Dinin yòkseköğretim dòzeǦ
yinde öğrenilmesinin öğrencilerin umut dòzeyini de yòkselteceği temel hipotezinden hareket 
edilen bu çalıçmanın temel problemi ise ilahiyat öğrenimi ile umut arasındaki iliçkilerdirǤ 
İlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin umut dòzeylerini belirlemek için yapılan bu araçtırmadaǡ taǦ
rama modeli içerisinde yer alan anket tekniğine bağlı bilgi toplama yöntemi kullanılmıçtırǤ  
Araçtırmanın evreni ʹͲͳͺ-ʹͲͳͻ eğitim-öğretim yılı gòz döneminde Erzincan Binali Yıldırım 
Üniversitesi İlahiyat Fakòltesine kayıtlı olan ͶͶ öğrenciden oluçmaktadırǤ Araçtırmanın örǦ
neklem grubu ise uygulamanın yapıldığı zaman diliminde fakòltede bulunan Ͷʹͻ öğrencidirǤ 
Buna göre örneklem grubunu oluçturan toplam öğrenci mevcudunun ͳͶͶǯò ሺΨ͵͵ǡሻ ǲhazırlık 
sınıfındaǳǡ ͻǯu ሺΨ ͳͺǡͶሻ ǲbirinci sınıftaǳǡ ͺǯi ሺΨͳͺǡʹሻ ǲikinci sınıftaǳǡ Ͳǯı ሺΨͳͶǡͲሻ ǲòçòncò 
sınıftaǳ yer alırken ͺǯi ise ሺΨ ͳͷǡͻሻ ǲdördòncò sınıftaǳ yer almaktadırǤ 
Araçtırmada veri toplama araçları olarak ǲKiçisel Veri Anketiǳ ve ǲKaraca-Kandemir Umut ÖlǦ
çeğiǳ kullanılmıçtırǤ ǲKiçisel Veri Anketiǳnde çalıçma grubunun öğrenim dòzeylerine dair soǦ
rular bulunmaktadırǤ  
Araçtırmada kullanılmıç olan Karaca-Kandemir Umut Ölçeği ሺKKUÖሻǡ Karaca ve Kandemir taǦ
rafından bireylerin umut dòzeylerini belirleyebilmek amacıyla kendi kòltòrel kodları temel 
alınarak geliçtirilmiç olan bir ölçektirǤ Ölçek ͷǯli Likert tipi olupǡ ǲhedefe yöneliklikǳǡ ǲumut ve 
anlamlılıkǳ ve ǲkararlılıkǳ olmak òzere òç alt boyuttan oluçmaktadırǤ Ölçekte yer alan toplam 
ͳ͵ maddenin ͺǯi ሺͳǡ ʹǡ Ͷǡ ͷǡ ǡ ͻǡ ͳͲ ve ͳʹሻ  ǲGelecekle ilgili hayal kurmak beni heyecanlandırırǳ 
gibi olumlu còmle yapısına sahipkenǡ ͷ tanesi ise ሺ͵ǡ ǡ ͺǡ ͳͳ ve ͳ͵ሻ ǲBir içe baçladıktan sonra 
o için sonunu kolay kolay getirememǳ gibi olumsuz còmle yapısına sahiptirǤ Umut ölçeğinin 
puanlanma açamasında olumsuz còmleler ters çevrilmiçtirǤ Ölçeğin ǲhedefe yöneliklikǳ boyuǦ
tundan alınabilecek olan en dòçòk puan ͷ ikenǡ en yòksek puan ʹͷǢ ǲumut ve anlamlılıkǳ boǦ
yutundan alınabilecek olan en dòçòk puan Ͷǡ en yòksek puan ʹͲǢ ǲkararlılıkǳ alt boyutundan 
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alınabilecek olan en dòçòk puan Ͷ ikenǡ en yòksek puan ʹͲǯdirǤ  Bu haliyle ölçeğin toplamınǦ
dan alınabilecek en dòçòk puan ͳ͵ iken en yòksek puan ise ͷǯdirǤ Ölçekten alınan dòçòk puǦ
anlar bireyin umut dòzeyinin dòçòk olduğunaǡ yòksek puanlar ise umut dòzeyinin yòksekliǦ
ğine içaret etmektedirǤ 
Araçtırmada sınıf dòzeyleri arasındaki ayrıçmayı belirleyebilmek için veri setine Tek Faktörlò 
Varyans Analizi-ANOVA içlemi uygulanmıçtırǤ Analiz sonucunda aralarında istatistiksel olaǦ
rak anlamlı farklar bulunan ortalamalar arasında çoklu karçılaçtırmalar yapılmıçtırǤ Bu 
amaçla Post Hoc LSD ve Tukey HSD testleri kullanılarak farkın kaynağı belirlenmeye çalıçılǦ
mıçtırǤ Tòm bu içlemler için ǲǤͲͷǳ anlamlılık dòzeyi ölçòt alınmıçtırǤ 
Araçtırmada İlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin almıç oldukları öğrenimin umudun ǲhedefe yöǦ
neliklik ve kararlılık ǲalt boyutunda bir farklılaçmaya neden olduğuǢ ancak ǲumut ve anlamlıǦ
lıkǳ alt boyutu ile ǲtoplam umutǳ dòzeylerinde herhangi bir farklılaçmaya neden olmadığı tesǦ
pit edilmiçtirǤ Bu sonuçǡ ǲumut dòzeyi sınıf ሺöğrenimሻ dòzeyine göre farklılaçmakta olupǡ sınıf 
ሺöğrenimሻ dòzeyi yòkseldikçe örneklemin umut dòzeyi de buna bağlı olarak yòkselmektedirǳ 
çeklindeki araçtırma hipotezini doğrulamamıçtırǤ Ancakǡ umudun ǲhedefe yöneliklikǳ boyuǦ
tunda dördòncò sınıf öğrencilerinin ikinci ve òçòncò sınıf öğrencilerindenǢ ǲkararlılıkǳ boyuǦ
tunda ise birinci sınıf öğrencilerinin hazırlık sınıfı öğrencilerinden anlamlı dòzeyde yòksek 
puan almalarıǡ İlahiyat Fakòltesinde alınan öğrenimin umut òzerinde etkisinin olabileceğine 
dair önemli bir fikir vermektedirǤ Bununla birlikteǡ geniç çaplı örneklem grubu ile dindarlığın 
tòm boyutları ve umut dòzeylerini merkeze alarak yapılacak olan benzer çalıçmaların konu 
ile ilgili olarak önemli sonuçlar òreteceği dòçònòlmektedirǤ 
Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisiǡ İlahiyat Fakòltesiǡ Dinî Öğrenimǡ Umutǡ Karaca-Kandemir 
Umut Ölçeği  
 
               GİRİŞ 

Gelecekteki olaylarla ilgili olumlu sonuç beklentisiyle karakterize edilen hazza yönelik 
bir duygu veya tutum1 çeklinde tanımlanan umut2 kavramıǡ inanç ve iyimserlikle birlikte ǲòçǦ
bòyòkǳ teolojik erdemden biridirǤ3Din dilinin insan gòçlerini ifade eden inançǡ açkınlıkǡ tesliǦ
miyetǡ hoçgörò ve anlam gibi temel kavramları arasında yer alan umut4ǡ özellikle dinin tevekǦ
kòl anlayıçı sayesinde bir taraftan dindarın ǲne gerekiyorsa yapmaǳ 5 ve gerisini Tanrıǯya haǦ
vale etme bilinciyle hareket etmesini sağlarkenǡ diğer taraftan iseǡ kiçinin geleceğe yönelik 
pozitif beklentilerini gòçlendirirǤ  

                                                 
1     Raymond Corsini, The Dictionary of Psychology (New York: Psychology Press Taylor & Francis Group, 

2002), 451. 
2     Umut ve �mit kavramlarÕ arasÕnda bazÕ n�anslar mevcuttur. ù|yle ki, umudun genel olarak ³g�ven´ anla-

mÕnda kullanÕlmasÕna ra÷men, �PiW bir ³beklentiyi´ ifade eder. Ancak gerek yazÕ gerekse de konuúma di-
linde bu n�ansa ook fazla dikkat edilmemektedir. Bununla birlikte umut kavramÕ �midin ifade etmiú oldu÷u 
anlamÕ da kapsayacak úekilde kullanÕlabilmektedir. AyrÕca �mit kavramÕ øslkm dini aoÕsÕndan oldukoa 
|nemli bir kavramdÕr. Zira �mitsizlik hali inanosÕzlÕkla eú tutulmaktadÕr. AynÕ úekilde umut kavramÕ da 
bazÕ dinlerde bir de÷er/erdem olarak kabul edilmektedir. Umutsuzluk ise TanrÕ¶ya (veya tanrÕlara) karúÕ bir 
isyan olarak kabul edilmektedir. grne÷in; HristiyanlÕkta inano ile umut birliktedir ve her zaman ahirete 
y|neliktir. Bu nedenle Hristiyan inancÕna g|re insanÕn hiobir zaman TanrÕ¶dan umudunu kesmemesi gere-
kir. Zira, yaúamÕn |tesinde yeni bir hayatÕn var oldu÷una inanmak Hristiyan umudunun temel ilkesidir (Fa-
tih Kandemir, Umut-ø\iPVeUOik Ye DiQdaUOÕk øOiúkiVi (Erzincan: Ermat Ofset MatbaasÕ, 2019), 26.) 

3     Robert Emmons, ³Emotion and Religion´, Handbook of The Psychology of Religion and Spirituality, ed. 
Raymond Paloutzian-Crystal Park (New York, London: The Guilford Press, 2005), 242. 

4      Crystal Park, ³Din ve Anlam´, trc. ølker Yenen, Din ve MaQeYi\aW PVikRORjiVi: YeQi YakOaúÕPOaU Ye U\gX-
OaPa AOaQOaUÕ, ed. Raymond Paloutzian-Crystal Park, trc. ed. øhsan dapcÕo÷lu, Ali Ayten (Ankara: Phoenix 
YayÕnevi, 2013), 38. 

5      Robert Giacalone v.d÷r., ³SavunmacÕlÕktan Bilime: øúyeri ManeviyatÕ AraútÕrmalarÕnda Yeni AdÕmlar´, trc. 
Ayúe ùentepe, DiQ Ye MaQeYi\aW PVikRORjiVi: YeQi YakOaúÕPOaU Ye U\gXOaPa AOaQOaUÕ, ed. Raymond  Pa-
loutzian-Crystal Park, trc. ed. øhsan dapcÕo÷lu, Ali Ayten (Ankara: Phoenix YayÕnevi, 2013), 456. 
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Esasen umutǡ bòyòk ölçòde dinî inanç ve değerlerle beslenen bir duygudur.6 Bu inanç 
ve değerlerin zayıflaması ya da yok olması durumu kiçinin umuttan umutsuzluğa doğru kayıǦ
çına neden olan ara değiçkenleri harekete geçirirǤ Bu nedenledir ki Jamesǡ kiçiye yeni bir gòç 
alanı kazandırdığı için diniǡ mantıksal veya rasyonel yolla baçka hiçbir çeyden elde edilemeǦ
yecek bir cazibe kaynağı olarak sunmakla kalmazǡ din duygusunun öznenin yaçamına yapılǦ
mıç mutlak bir katkı olduğunu da açık bir dille ifade ederǤ7 Jamesǯin ifade etmiç olduğu gòç 
alanı hiç çòphesiz ki dinamizmini bizatihi Tanrıǯya olan inançtan alırǤ Bazı dòçònòrlerin TanǦ
rısız insanın yarınsız ve umutsuz olacağı8 yönòndeki dòçòncelerinin de kaynağı yine bu Yòce 
Varlıkǯa olan inançtırǤ 

Kendisini hayata geçirilebilecek bir imkân tasarımı veya vizyonu olarak sunan umut, 
geleceğe dair bir yönelim ve yeni olana dönòk bir gerilimi ifade ederǤ9 Bu nedenledir ki 
Frommǯa göre ifade edilen bu gerilimi de içerisinde barındıran umutǡ paradoksal bir yapıya 
sahiptirǤ Zira oǡ ne edilgen bir bekleyiçtir ne de gerçekleçmesi imkânsız olan koçulların gerǦ
çekçi olmayan bir çekilde zorlanmasıdırǤ Frommǡ bu bağlamda ele aldığı umuduǡ atlama anı 
geldiğinde sıçrayacak olan çömelik bir kaplana benzetmiçtirǤ10 Bu açıdan bakıldığında onun 
bu benzetmesi bir yönòyle dinî nasların dindar bireylerden sahip olmalarını istediği ruh haǦ
lini tasvir etmektedir.  

Acarǯa göreǡ insanı çok kolay etkisi altına alan inançların baçında dinî inançlar gelmekǦ
tedirǤ Zira bu inançların hepsi özlemǡ korkuǡ umut gibi insanın gòçlò duygularını etkileyerekǡ 
onun davranıçlarını belirlemeye çalıçırǤ Bu gòçlò duygular arasında yer alan umutǡ insanın 
kendi konumuna göre anlam ve değer kazanırǤ11 Zira her insanın parmak izi kadarǡ psikolojik 
özellikleri de farklı olduğu içinǡ hayattan istek ve beklentilerinin de farklı olması son derece 
doğaldırǤ  

Pazarlıǯya göre dinǡ insanın elem ve ıstıraplarını azaltıpǡ ona teselli veren bir umut 
kaynağıdırǤ12 Zira din, bir taraftan insan ruhunun derinliklerine girip ona dayanma gòcò ve 
bir hayat felsefesi sunarak sosyal hayat òzerinde etkili olurkenǢ diğer taraftan iseǡ ferâgatǡ feǦ
dakârlıkǡ sabırǡ mòcadele ve umut gibi duyguları gòçlendirmek suretiyle insanı umutsuzluğa 
karçı koruyucu bir fonksiyon òretirǤ13 Bu nedenledir ki dindar bireyǡ gòçlòklerle karçı karçıya 
kaldığı andan itibaren Açkın Varlıkǯın iç baçında olduğuna gönòlden inandığı için kolay kolay 
umutsuzluğa dòçmezǤ14 Zira onun inanmıç olduğu Varlıkǡ gazabı rahmetini geçmiç15 ve mer-
hameti her çeyi çepeçevre kuçatmıç olan Yòce bir Varlıkǯtır ሺel-Aǯrâf ȀͳͷሻǤ 

Din ve umut arasında gòçlò bir iliçkinin olduğu bir gerçektirǤ Bu gerçeklikǡ dini inançǦ
lara negatif açıdan bakan bazı dòçònòrler tarafından da onaylanarakǡ dinin bu konudaki hakkı 
teslim edilmiçtirǤ ÖrneğinǢ din karçıtı tutumları ile bilinen ve diniǡ bilimin ilerlemesiyle birǦ
likte yok olup gidecek olan bir yanılsama olarak gören Freudǡ Tanrıǯnınǡ ǲdoğanın dehçetini 
gidermeǡ insanı özellikle ölòm konusunda olduğu gibiǡ kaderin zulmòne alıçtırmaǡ uygar bir 
yaçamın onlara ortaklaça kabul ettirdiği acı ve yoksunluklar için bir telafi sağlamaǳ çeklindeki 

                                                 
6      Nurten KÕmter, DiQv øQaQo, øbadeW Ye DXa¶QÕQ UPXWVX]OXkOa øOiúkiVi (østanbul: Kriter YayÕnevi, 2012), vii. 
7     William James, DiQVeO DeQe\iPiQ deúiWOeUi: øQVaQ DR÷aVÕ h]eUiQe BiU øQceOePe, trc. øsmail HakkÕ YÕlmaz 

(østanbul: Pinhan YayÕncÕlÕk, 2017), 57. 
8     Ahmet Cevizci, FeOVefe TaUihi: ThaOeV¶WeQ BaXdUiOOaUd¶a (østanbul: Say YayÕnlarÕ, 2014), 1176. 
9     Cevizci, FeOVefe TaUihi: ThaOeV¶WeQ BaXdUiOOaUd¶a, 1190. 
10    Erich Fromm, UPXW DeYUiPi: øQVaQcÕOOaúPÕú BiU TekQRORji\e DR÷UX, trc. ùemsa Ye÷in (østanbul: Payel 

YayÕnevi, 2012), 23. 
11    Faik Acar, DiQ, øQaQo Ye BiOiQo (østanbul: Berfin YayÕnlarÕ, 2010), 59, 147. 
12    Osman PazarlÕ, Din Psikolojisi (østanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 39. 
13   Veysel Uysal, DiQ PVikRORjiVi AoÕVÕQdaQ DiQv TXWXP, DaYUaQÕú Ye ùahVi\eW g]eOOikOeri (østanbul: Marmara 

hniversitesi ølahiyat Fak�ltesi VakfÕ YayÕnlarÕ, 1996), 123. 
14    KÕmter, DiQv øQaQo, øbadeW Ye DXa¶QÕQ UPXWVX]OXkOa øOiúkiVi, 86. 
15    M�slim, ³Tevbe´, 14-16. 



Fatih Kandemir. An Empirical Research on the Effects of the Education Levels ǥ | 1409 

 https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuid 

òçlò görevini vurgulayarakǡ bu görevlerin gerçekleçmesi noktasında dinin hala bir umut kayǦ
nağı olduğunu vurgulamıçtırǤ16 Marx iseǡ Feuerbachǯın etkisiyle olacak kiǡ Tanrıǯyaǡ ahiret haǦ
yatınaǡ cennet ve cehenneme imanınǡ rasyonel açıdan temellendirilemeyeceğiniǢ ancak hayatǦ
ları sosyal dòzen tarafından engellenen insanların bastırılan ihtiyaçları ve ertelenen umutları 
yoluyla açıklanabileceğini açık bir çekilde ifade ederek,17 bir anlamda dinlerin özellikle sıkıçǦ
mıçlık duygusu yaçayan bireyler için bir umut ve gòven kaynağı olduğunu itiraf etmiçtirǤ 

 Dinin umutla ilgili olarak zikredilen gòçlò ve anlamlı iliçkisiǡ bireylerin dindarlık ve 
din öğrenim dòzeylerine bağlı olarak daha da gòçleneceği çeklinde yorumlanabilirǤ Konu ile 
ilgili olarak yapılan bazı emprik çalıçmaların bu yönde sonuçlar òretmesi din ve umut arasınǦ
daki ifade edilen iliçkinin gòcònò göstermesi18 açısından oldukça önemlidirǤ Ancak din ve 
umut arasındaki iliçkinin daha sağlıklı bir çekilde ortaya konabilmesi için özellikle yòkseköğǦ
retim dòzeyindeki ሺİlahiyat Fakòltelerindekiሻ din öğreniminin umut òzerindeki etkisini beǦ
lirlemeye yönelik tecròbî çalıçmaların yapılmasına ihtiyaç olduğu dòçònòlmektedirǤ  

Literatòr incelendiğinde, her ne kadar öğrenim dòzeyinin yòkselmesi ile umutsuzluk 
dòzeyinin azalacağıǡ baçka bir ifadeyle öğrenim dòzeyinin bireylerin umut duygularına 
olumlu yansıyacağına dair bazı tespitler bulunsa19 da òlkemizdeki ilahiyat öğreniminin ba-
ğımsız değiçken olarak kullanılarak öğrencilerin umut dòzeylerinin incelenmiç olduğu herǦ
hangi bir çalıçma tespit edilememiçtirǤ Bununla birlikte Şahinǯin İlahiyat Fakòltesi öğrencileǦ
rinin umutsuzluk dòzeyleri20 ve Kımterǯin òniversiteli gençlerin dinî inançǡ ibadet ve dua 
etme davranıçlarının umutsuzlukla iliçkisi gibi çok sınırlı çalıçmalarda İlahiyat Fakòltesi öğǦ
rencilerinin umut dòzeyleri ile ilgili bazı sonuçlara yer verilmiçtirǤ21 Ayrıca ifade edilmiç olan 
çalıçmalarda İlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin öğrenim dòzeylerinin bağımsız değiçken olarak 
ele alınıpǡ bu değiçkenin öğrencilerin umut dòzeyleri òzerindeki etkisinin karçılaçtırmalı olaǦ
rak incelenmediği göròlmektedirǤ Bu nedenle yapılan bu çalıçmanın bir taraftan İlahiyat FaǦ
kòltelerinde öğrenim gören öğrencilerin öğrenim dòzeyleri ile umut dòzeyleri arasındaki iliçǦ
kiyi sağlıklı bir çekilde ortaya koyması hedeflenirkenǡ diğer taraftan ise konu ile ilgili olarak 
daha sonra yapılacak olan çalıçmalara yol göstermesi beklenmektedirǤ 

 
1. ARAŞTIRMANIN KONUSU VE AMACI 
İnsanoğlunun en bòyòk sermayelerinden olan umutǡ22 inançlı olsun ya da olmasın bir 

çekilde herkesin varoluçunu olduğu gibiǡ hayata bakıç açısını da yer ve zaman gözetmeksizin 
her zaman etkileme potansiyeline sahiptirǤ Zira bir yönòyle tarihsel bir varlık olan insanoğluǦ
nun yaçam seròvenine bakıldığında hemen fark edilebileceği òzereǡ olumsuz tabiat ve yaçam 
olayları karçısında kendisi dıçındaki birçok varlığın tarih sahnesinden silinmesine rağmenǡ 
insanoğlu sahip olduğu gòçler sayesinde varlığını bugònlere taçıdığı gibiǡ geleceğe de taçıyaǦ
bilecek bir potansiyele sahiptir. İnsanoğlunun bu bağlamda sahip olduğu en önemli gòçlerden 
biri de umuttur.23 

Umudun olduğu gibi dinlerin de insan yaçamında çok önemli bir fonksiyonu vardırǤ 
Zira dinlerǡ yaçamın kenarına tutunan kiçilerin hayata tekrar sarılmalarını temin edebilecek 
birçok araca sahiptirǤ Umut ise dinlerin bu içlevini yerine getirirken kullanmıç olduğu en 
önemli araçlardan biridirǤ Ziraǡ çekilen acı ve ıstıraplara ek olarak varoluçun karçısındaki en 

                                                 
16    Sigmund Freud, BiU YaQÕOVaPaQÕQ GeOece÷i, trc. Hasan ølhan (Ankara: Alter YayÕncÕlÕk, 2011), 23-24. 
17    Cevizci, FeOVefe TaUihi: ThaOeV¶WeQ BaXdUiOOaUd¶a, 858. 
18    Kandemir, Umut-ø\iPVeUOik Ye DiQdaUOÕk øOiúkiVi, 160-161. 
19   Sema Yılmazǡ ǲUmre İbadetinin Hayatın Anlamı ve Umutsuzlukla İliçkisi Üzerine Ampirik Bir AraçǦ

tırmaǳǡ Cumhuriyet İlahiyat Dergisi 22/1 (2018): 564. 
20   Adem ùahin, ³ølahiyat Fak�ltesi g÷rencilerinin Umutsuzluk D�zeyleri hzerine Bir AraútÕrma´, Necmettin 

EUbakaQ hQiYeUViWeVi øOahi\aW Fak�OWeVi DeUgiVi 13/13 (2002):143-157. 
21    KÕmter, DiQv øQaQo, øbadeW Ye DXa¶QÕQ UPXWVX]OXkOa øOiúkiVi, 141. 
22    KÕmter, DiQv øQaQo, øbadeW Ye DXa¶QÕQ UPXWVX]OXkOa øOiúkiVi, 2. 
23    Kandemir, Umut-ø\iPVeUOik Ye DiQdaUOÕk øOiúkiVi, 5. 
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bòyòk tehdit kaynağı olarak algılanan ölòmòn anlamlandırılmasında dinî inançlardan besleǦ
nen umudun önemli bir fonksiyonu olduğu dòçònòlmektedirǤ24 Tòm bu nedenlerden dolayı 
din ve umut arasındaki gòçlò bağın varlığıǡ yòkseköğretim dòzeydeki din öğreniminin bireyin 
umut duygusu òzerinde de pozitif bir etkisi olabileceğini dòçòndòrmektedirǤ Bu nedenle çaǦ
lıçmanın konusuǡ ǲgenç nesil ve din tartıçmalarıǳ geniç çerçevesinde İlahiyat Fakòltesi öğrenǦ
cilerinin görmòç oldukları öğrenimin umut dòzeyi ile iliçkisidirǤ Çalıçmanın amacı ise, ilahiyat 
öğreniminin umut ile iliçkisini tespit etmektirǤ 

2. ARAŞTIRMANIN PROBLEM VE HİPOTEZLERİ 
2.1. Araçtırmanın Problemi 
Araçtırmanın temel problemiǡ ilahiyat öğrenimi ile umut arasındaki iliçkilerdirǤ 
2.2. Araçtırmanın Hipotezleri 
Umut, dinlerin merkezî kavramlarından biridirǤ Bu nedenledir ki din öğretiminin yoǦ

ğun olarak verilmiç olduğu ilâhiyat fakòltelerindeki öğrencilerin öğrenim dòzeylerine paralel 
olarak umut dòzeylerinin de yòksek olacağı varsayılmaktadırǤ Buradan hareketle ilahiyat öğǦ
reniminin bağımsız değiçken olarak ele alınmıç olduğu çalıçmanın temel hipoteziǡ dinin yòkǦ
seköğretim dòzeyinde öğrenilmesi ile öğrencinin umut dòzeyi arasında istatistiksel olarak 
anlamlı yönde pozitif iliçkiler olduğu yönòndedirǤ Bu bağlamda araçtırmanın açağıda ifade 
edilmiç olan temel hipotezi test edilecektirǣ 

- Örneklem grubunun umut dòzeyi sınıf ሺöğrenimሻ dòzeyine göre farklılaçmakta 
olupǡ sınıf ሺöğrenimሻ dòzeyi yòkseldikçe örneklemin umut dòzeyi de buna bağlı olaǦ
rak yòkselmektedirǤ 

3.  ARAŞTIRMANIN SINIRLILIKLARI 
Araçtırmaǡ ʹͲͳͺ-ʹͲͳͻ öğretim yılı gòz döneminde Erzincan Binali Yıldırım ÜniversiǦ

tesi İlahiyat Fakòltesiǯnde öğrenim gören hazırlıkǡ birinciǡ ikinciǡ òçòncò ve dördòncò sınıf öğǦ
rencilerine uygulanan ǲKiçisel Veri Anketiǳ ve ǲKaraca-Kandemir Umut Ölçeği ሺKKUÖሻǳnin veǦ
rileri ile sınırlıdırǤ    

4. YÖNTEM 
4.1. Araçtırmanın Modeli 
Araçtırmada tarama modeli içerisinde yer alan anket tekniğine bağlı bilgi toplama 

yöntemi kullanılmıçtırǤ  
4.2. Veri Toplama Araçları 
Kiçisel Veri Anketiǣ Bu bölòmde örneklem grubunun öğrenim dòzeylerine yönelik soǦ

rular bulunmaktadırǤ 
Karaca-Kandemir Umut Ölçeği ሺKKUÖሻǣ Karaca ve Kandemir tarafından bireylerin 

umut dòzeylerini belirleyebilmek için òlkemizin kòltòrel kodlarından hareketle geliçtirilmiç 
bir ölçektirǤ25 Ölçek ሺǲͳǳ Tamamen Katılmıyorumǡ ǲʹǳ Katılmıyorumǡ ǲ͵ǳ Kararsızımǡ ǲͶǳ KatıǦ
lıyorum ve ǲͷǳ Tamamen Katılıyorumሻ çeklinde ͷǯli Likert tipi olupǡ ǲhedefe yöneliklikǳǡ ǲumut 
ve anlamlılıkǳ ve ǲkararlılıkǳ olmak òzere òç alt boyuttan oluçmaktadırǤ Ölçekte toplam 13 
madde olupǡ maddelerin ͺǯi ሺͳǡ ʹǡ Ͷǡ ͷǡ ǡ ͻǡ ͳͲ ve ͳʹሻ  ǲher doğan gòn yeni bir umutturǳ gibi 
olumlu bir còmle yapısına sahipkenǡ ͷ madde ise ሺ͵ǡ ǡ ͺǡ ͳͳ ve ͳ͵ሻǡ ǲyaçamak çoğu zaman 
anlamsızdırǳ gibi olumsuz còmle yapısına sahiptirǤ Puanlamada olumsuz còmle yapısına saǦ
hip maddeler ters çevrilmiçtirǤ Ölçeğin ǲhedefe yöneliklikǳ boyutundan alınabilecek olan en 
dòçòk puan ͷ ikenǡ en yòksek puan ise ʹͷ tirǤ Ölçeğin ǲumut ve anlamlılıkǳ boyutundan alınaǦ
bilecek olan en dòçòk puan Ͷǡ en yòksek puan ise ʹͲǯdirǤ Aynı çekildeǡ ölçeğin ǲkararlılıkǳ alt 
boyutundan alınabilecek olan en dòçòk puan Ͷ ikenǡ en yòksek puan ise ʹͲǯdirǤ  Bu haliyle 

                                                 
24    Kandemir, Umut-ø\iPVeUOik Ye DiQdaUOÕk øOiúkiVi, 5. 
25    gloe÷in psikometrik |zellikleri ioin bkz: Karaca, Faruk-Kandemir, Fatih, ³Karaca-Kandemir Umut gloe÷i 

(KKUg)´, ReceS Ta\\iS EUdR÷aQ hQiYeUViWeVi øOahi\aW Fak�OWeVi DeUgiVi 9 (2016): 7-34. 
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ölçekten alınabilecek en dòçòk puan ͳ͵ iken en yòksek puan ise ͷǯdirǤ Alınan yòksek puanlar 
bireyin umut dòzeyinin yòksek olduğunaǡ dòçòk puanlar ise umut dòzeyinin dòçòk olduğuna 
içaret etmektedirǤ26 

4.3. Araçtırmanın Evreni ve Örneklemi 
Araçtırmanın evreni ʹͲͳͺ-ʹͲͳͻ eğitim-öğretim yılı gòz döneminde Erzincan Binali 

Yıldırım Üniversitesi İlahiyat Fakòltesine kayıtlı olan ͶͶ ሺyedi yòz kırk dörtሻ öğrencidirǤ 
Araçtırmanın örneklem grubu ise uygulamanın yapıldığı zaman diliminde fakòltede bulunan 
Ͷʹͻ ሺdört yòz yirmi dokuzሻ öğrencidirǤ Buna göre araçtırmaya katılan toplam öğrencinin 
Ψ͵͵ǡǯsı ሺͳͶͶሻ ǲhazırlık sınıfındaǳǡ Ψ ͳͺǡͶǯò ሺͻሻ ǲbirinci sınıftaǳǡ Ψͳͺǡʹǯsi ሺͺሻ ǲikinci sıǦ
nıftaǳǡ ΨͳͶǡͲǯı ሺͲሻ ǲòçòncò sınıftaǳ yer alırken Ψ ͳͷǡͻǯu ሺͺሻ ise ǲdördòncò sınıftaǳ yer alǦ
maktadırǤ 

4.4. Verilerin Analizi 
Araçtırmanın problemine uygun olarak hazırlanmıç olan Ͳ maddelik anket formu 

Ekim 2018 ile Kasım ʹͲͳͺ arasında uygulanmıçtırǤ Araçtırma için ʹͲͳͺ-ʹͲͳͻ eğitim döneǦ
minde fakòlteye kayıtlı olan ͶͶ öğrenci sayısı kadar anket formu bastırılmıçǡ ancak Ͷͺͷ ሺdört 
yòz seksen beçሻ tanesi dağıtılabilmiçtirǤ Dağıtılmıç olan formların ͷ ሺelli altıሻsı maddelerin 
bir kısmı veya tamamı içaretlenmediği ve bazı formlar geliçi gòzel doldurulduğu için değerǦ
lendirmeye alınmamıçtırǤ Değerlendirmeye alınmıç olan Ͷʹͻ ሺdört yòz yirmi dokuzሻ anket 
formu istatistiksel açıdan analize tabi tutulmuçturǤ Araçtırmada elde edilen veriler SPSS for 
Windows ʹʹǤͲ istatistik paket programıyla analiz edilmiçtirǤ  

Araçtırmada sınıf dòzeyleri arasındaki ayrıçmayı belirleyebilmek için veri setine Tek 
Faktörlò Varyans Analizi-ANOVA içlemi uygulanmıçtırǤ Analiz sonucunda aralarında istatisǦ
tiksel olarak anlamlı farklar bulunan ortalamalar arasında çoklu karçılaçtırmalar yapılmıçtırǤ 
Bu amaçla Post Hoc LSD ve Tukey HSD testleri kullanılarak farkın kaynağı belirlenmeye çalıǦ
çılmıçtırǤ Tòm bu içlemler için ǲǤͲͷǳ anlamlılık dòzeyi ölçòt alınmıçtır. 

 
5. ARAŞTIRMANIN BULGU VE YORUMLARI 
Araçtırmanın bu bölòmòndeǡ toplanan verilerin istatistiksel analizleri sonucu elde 

edilen bulgulara ve bu bulguların yorumlanmasına yer verilmiçtirǤ  
                5. 1. Sınıf Dòzeyi Değiçkenine Göre Örneklemin Umut Dòzeyi 
 Tablo ͳǤ Sınıf Dòzeyleri Açısından Örneklemin Hedefe Yöneliklik Dòzeyi  

 

 

                                                 
26     Kandemir, Umut-ø\iPVeUOik Ye DiQdaUOÕk øOiúkiVi, 11-12. 

Boyutlar Sınıf Dòzeyleri N % Xጟ  SS Farklar 

    
 H

ed
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e 
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Hazırlık Sınıfı 144 33,6 20,04a 3,23 a-d 

ͳǤ Sınıflar 79 18,4 19,74b 2,98 b-d 

ʹǤ Sınıflar 78 18,2 19,20c 3,13 e-c 

͵Ǥ Sınıflar 60 14,0 18,55d 3,08 - 

ͶǤ Sınıflar 68 15,9 20,29e 3,51 e-d 

TOPLAM 429 100 19,66 3,23 - 

p<.05                                                                             F(4,424) =3,408 
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Tablo ͳǯde göròldòğò gibi araçtırmaya katılan örneklem grubunun umudun alt boyutu 
olan hedefe yöneliklik dòzeyi sınıf değiçkenine göre anlamlı farklılıklar göstermiçtirǤ Buna 
göreǡ hazırlık sınıfının hedefe yöneliklik puanı ሺXጟ ൌʹͲǡͲͶሻ ikenǡ birinci sınıfların ሺXጟ =19,74), 
ikinci sınıfların ሺXጟ ൌͳͻǡʹͲሻǡ òçòncò sınıfların ሺXጟ ൌͳͺǡͷͷሻ ve dördòncò sınıfların ise 
(Xጟ =20,29)ǯdur (F(4.424) =3,408; p<.05). 

Bu sonuçlara göre hazırlık sınıfı ile òçòncò sınıflarǢ birinci sınıflarla òçòncò sınıflarǢ 
dördòncò sınıflarla ikinci sınıflar ve dördòncò sınıflarla òçòncò sınıflar arasında anlamlı ayǦ
rıçmaların olduğu göròlmektedirǤ Bu ayrıçmaların nedeni açağıda kısaca açıklanmaya çalıçılǦ
mıçtırǤ 

Hazırlık sınıfı öğrencilerinin umudun alt boyutu olan hedef yöneliklik dòzeyi òçòncò 
sınıf öğrencilerinden daha yòksektirǤ Ancak Tablo ͳǯdeki veriler dikkate alındığında çu soruǦ
ların sorulmasının anlamlı olduğu dòçònòlmektedirǣ ǲNasıl oluyor da hazırlık sınıfı öğrenciǦ
lerinin hedefe yöneliklik dòzeyleriǡ birinci ve ikinci sınıflarda anlamlı olmasa bile gözle göròǦ
lebilecek bir çekilde dòçòçe geçerekǡ bu dòçòç òçòncò sınıflarda anlamlılık dòzeyine ulaçıyorǫ 
Bu durumda etkili olan mekanizma nedirǫ Acaba bu dòçòçòn baçlangıç noktası bu öğrencileǦ
rin birinci sınıfa baçlaması mıǡ yoksa bu baçlangıcın daha öncesi var mıdırǫǳ  

Bilindiği kadarıylaǡ İlahiyat Fakòltesinde alınan öğrenimin bağımsız değiçken olarak 
kullanılarakǡ öğrencilerin sınıfları arasındaki umut dòzeyini araçtıran bilimsel bir araçtırma 
mevcut değildirǤ Bu nedenle hazırlık sınıfından sonra neden öğrencilerin hedefe yöneliklik 
durumlarının birinci sınıftan ikinci sınıfa kadar doğrusal bir dòçòç izlediği ve bu dòçòçòn 
òçòncò sınıflarda istatistiksel anlamlılık dòzeyine ulaçtığı yönòndeki yorumlarımız genel olaǦ
rak gözlemlere dayanmaktadırǤ Şöyle kiǡ birinci sınıfta okutulmakta olan Atatòrk İlke ve İnkıǦ
laplarıǡ Tòrk Dili ve özellikle de Yabancı Dil dersleri İlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin nispeten 
zorlandıkları dersler arasında yer almaktadırǤ Bu durumunǡ öğrencilerin hedefe yönelme nokǦ
tasında bir probleme neden olduğuǡ ikinci sınıfta okutulan Din Psikolojisiǡ Din Sosyolojisi ve 
Felsefe Tarihi gibi derslerin ise söz konusu problemi bir kat daha arttırdığı dòçònòlmektedirǤ 
Zira bu dersler en azından araçtırmanın yapıldığı İlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin oldukça 
zorlandıkları dersler kategorisindedirǤ Dönem sonu sınavları sonucuna göre bu derslerden 
kalan öğrenci sayısının bir hayli fazla olması yukarıda ifade edilmiç olan durumu destekler 
niteliktedirǤ Dolayısıyla birinci ve ikinci sınıflarda okutulan söz konusu derslerin öğrencilerin 
iradelerini yorması kuvvetle muhtemeldirǤ  Bu yorgunluğun òçòncò sınıfta okutulmakta olan 
İslam Felsefesiǡ Sistematik Kelam ve İslam Mezhepleri Tarihi gibi öğrencileri bir hayli zorlaǦ
yan derslerle òst dòzeye çıktığı dòçònòlmektedirǤ Bu durumǡ öğrencilerin motivasyonlarını 
sekteye uğratarak onların hedefe yöneliklik dòzeylerini dòçòrmòç olabilirǤ Bununla birlikte 
hazırlık sınıfından sonraki ifade edilmiç olan dòçòçòn açıklanması için söylenecek olan her 
çey bir anlamda spekòlatif olacaktırǤ Zira bu çalıçmanın verileri henòz gòz dönemi bitmeden 
toplandığı için bu dòçòçòn ne zaman baçladığı belirsizliğini koruyacaktırǤ Ancak çurası bir 
gerçektir ki araçtırmanın verileri bağlamında dòçònòldòğònde birinci sınıfta baçlayan dòçòç 
òçòncò sınıfta anlamlılık dòzeyine yòkselmiçtirǤ 

İlahiyat Fakòltelerinin öğrenci kaynağını genel olarak imam-hatip okulları oluçturǦ
maktadırǤ Bu okullardan gelen öğrencilerinin İlahiyat Fakòltelerinde öğrenimlerine devam 
etmeleri bir anlamda bu sòrekliliğin bir sonucudurǤ Hedefe yönelik olmanın bir sòreci ifade 
ettiği dòçònòldòğònde hazırlık sınıfında öğrenim gören öğrencilerin hedefe yönelik olma dòǦ
zeylerinin yòksek olması anlaçılabilirǤ Ziraǡ hazırlık sınıfı öğrencilerinin lise mezunları hariç, 
birçoğunun fakòlteye baçlamadan önce en az dörtǡ en fazla dokuz yıllık ሺͶ yıl ortaokul ve ͷ yıl 
lise olmak òzereሻ bir imam-hatip geçmiçleri vardırǤ Bu durumǡ hazırlık sınıfının temel dersi 
olan Arapça açısından belli bir hazırbulunuçluk anlamına gelmektedirǤ Bu nedenle bu öğrenǦ
cilerǡ hazırlık sınıfında alacak oldukları dersleri baçarabileceklerini dòçòndòkleri için hedefǦ
lerine yönelik olma durumları òçòncò sınıf öğrencilerinden daha yòksek olmuç olabilirǤ AyǦ
rıcaǡ hazırlık sınıfı öğrencileri hedefe yöneliklik açısından dòçònòldòğònde fakòlteye baçlaǦ
dığı zamanki hazırbulunuçluk dòzeylerinden almıç oldukları özgòvenle baçarabileceklerini 
dòçòndòkleri içinǡ hazırlık sınıfında alacak oldukları derslere karçı farkındalıkları òst dòǦ
zeyde olmuç olabilirǤ Böylece bu durumunǡ söz konusu öğrencilerin hazırlık sınıfını baçarı ile 
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tamamlayabileceklerine dair bir hedef çekillendirme sòrecine olumlu yansımıç olduğu dòçòǦ
nòlmektedirǤ 

Hazırlık sınıfı öğrencilerinin òçòncò sınıf öğrencilerine göre daha hedefe yönelik olǦ
masında ders mòfredatlarının da etkisi olmuç olabilirǤ Zira hazırlık sınıfı öğrencilerinin almıç 
oldukları Arapça dersleri bir anlamda İmam-Hatip okullarında almıç oldukları derslerin bir 
devamı niteliğindedirǤ Diğer taraftan òçòncò sınıf öğrencilerinin almıç oldukları birçok derse 
yönelik bir hazırbulunuçluk dòzeyleri olmalarına rağmenǡ bu derslerin İmam-Hatip yıllarında 
almıç oldukları derslerden hem kapsam hem de içerik anlamında daha derinlikli bir yapıya 
sahip olması òçòncò sınıf öğrencileri òzerinde bir baskı oluçturmuç olabilirǤ  

Tablo ͳǯten anlaçılacağı òzere birinci sınıf öğrencilerinin umudun alt boyutu olan heǦ
def yöneliklik dòzeyi òçòncò sınıf öğrencilerinden daha yòksektirǤ Birinci sınıf öğrencilerinin 
òçòncò sınıf öğrencilerinden daha yòksek dòzeyde hedefe yönelebilme yönònde bir motivasǦ
yona sahip olmasındaǡ bu öğrencilerin hazırlık sınıfı gibi Arapça öğretiminin oldukça yoğun 
olduğu bir yılı baçarıyla tamamlayabilmelerden kaynaklanan özgòvenin etkisi olduğu dòçòǦ
nòlmektedirǤ Ayrıca birinci sınıfların hedefe yöneliklik puanının neden òçòncò sınıflardan 
daha yòksek olduğu sorusunun cevabıǡ bir yönòyle hazırlık sınıfı öğrencilerinin hedefe yöneǦ
liklik puanlarının neden òçòncò sınıfın ilgili puanlarından daha yòksek olduğu sorusu tartıçıǦ
lırken verilen cevaplarla da bağlantılı olabilirǤ  

Tablo ͳǯten anlaçılacağı òzere dördòncò sınıf öğrencilerinin umudun alt boyutu olan 
hedef yöneliklik dòzeyi ikinci ve òçòncò sınıf öğrencilerinden daha yòksektirǤ Araçtırma veǦ
rilerinden anlaçılacağı òzere hazırlık sınıfından itibaren öğrencilerin hedefe yöneliklik dòzeyǦ
leri birinci sınıflarda ሺXጟ =19,74)ǯeǡ ikinci sınıflarda ሺXጟ =19,20)ǯaǡ òçòncò sınıflarda ise 
(Xጟ =18,55)ǯe dòçerkenǡ dördòncò sınıflarda yòkselme göstererek ሺXጟ =20,29)ǯa çıkmıçtırǤ DörǦ
dòncò sınıf öğrencilerinin hedefe yöneliklik dòzeylerinin ikinci ve òçòncò sınıflara göre anǦ
lamlı bir çekilde yòkselmesi oldukça dikkat çekicidirǤ Bu yòkseliçte YÖKǯòn ʹͲͳ-ʹͲͳͺ eğiǦ
tim-öğretim yılından itibaren  İlahiyat Fakòlteleri öğrencilerine pedagojik formasyon dersleri 
verilmesine27yönelik olarak baçlatmıç olduğu uygulamanın dördòncò sınıf öğrencilerini de 
kapsamasının etkisinin olduğu dòçònòlmektedirǤ Şöyle kiǡ İlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin 
pedagojik formasyon derslerinin pratik değerini kavramasıǡ özellikle felsefe grubu derslerine 
göre daha kolaydırǤ Zira İlahiyat Fakòltesi mezunu öğrencilerin en önemli istihdam alanı öğǦ
retmenliktir.28 Bu nedenle dördòncò sınıf öğrencilerinin hedefe yöneliklik dòzeylerinin yòkǦ
selerek ilgili sınıflara göre anlamlılık dòzeyine ulaçtığı dòçònòlmektedirǤ Ancak dördòncò sıǦ
nıfların bu durumunu sadece formasyon dersleri ile açıklamak tek baçına yeterli olmayabilirǤ 
Zira hedefe yönelik olma durumunun hissetme ve dıçsal uyarıcıları algılama, olaylar arasınǦ
daki zamansal bağlantıları öğrenme ve hedefleri çekillendirme bileçenlerinden oluçtuğu29dòǦ
çònòldòğòndeǡ dördòncò sınıf öğrencilerinin ilgili puanlarının ikinci ve òçòncò sınıf öğrenciǦ
lerin puanlarından niçin istatistiksel olarak anlamlılık dòzeyine ulaçtığı bir dereceye kadar 
anlaçılabilirǤ Şöyle kiǡ İlahiyat Fakòltesi öğrencileri son sınıfa geldiklerinde öğretmenlik mesǦ
leğinin yanında bir dıçsal uyaran olarak Diyanet İçleri Baçkanlığıǯnın bònyesinde de birçok iç 
imkânına da sahip olduğundanǡ mezuniyet sonrası hedeflerine daha kolay odaklanabildiği dòǦ
çònòlmektedir. 

 

                                                 
27    Y�ksek|÷retim Kurulu BaúkanlÕ÷Õ¶nÕn 23.06.2017 tarih ve 43446 sayÕlÕ yazÕsÕ ile ølahiyat Fak�ltelerinde 

pedagojik formasyon derslerinin verilmesi uygulamasÕ |zellikle son sÕnÕf |÷rencilerinde b�y�k bir umut 
yaratmÕútÕr. 

28    Recep Kaymakcan, ³ølahiyat g÷rencilerinin Kopya dekmeye KarúÕ YaklaúÕmlarÕ´, SakaU\a hQiYeUViWeVi 
øOahi\aW Fak�OWeVi DeUgiVi 5 (2002): 132. 

29    Charles Richard ³Rick Snyder, ³Genesis: the Birth and Growth of Hope´, Handbook of Hope: Theory, 
Measures, and Applications , ed. Charles Richard ³Rick´ Snyder (San Diego, San Fransisco, New York, 
Boston, London, Sydney, Tokyo:  Akademic Press, 2000), 26-27.  
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Tablo ʹǤ Sınıf Dòzeyleri Açısından Örneklemin Umut ve Anlamlılık Dòzeyi 

 
 Tablo ʹǯdan anlaçılabileceği gibi araçtırmaya katılan öğrenci grubunun umudun alt 

boyutu olan umut ve anlamlılık dòzeyi sınıf değiçkenine göre istatistiksel olarak anlamlı farkǦ
lılıklar göstermemiçtir ሺF(4,424) =0,931; p>.05). Esasen bunun beklenen bir sonuç olmadığı 
söylenebilirǤ Zira dinlerin ilk ve en derin kaynağının duygu olduğu30 dòçònòldòğòndeǡ bu 
duygu yelpazesindeki en önemli motivasyon bileçenlerinden olan umut ve anlam dòzeyinin 
öğrencilerin dinî öğrenim dòzeylerine paralel olarak artması beklenirǤ Ancak araçtırmanın 
sonuçları bu durumu desteklememektedirǤ Her ne kadar òçòncò sınıf öğrencilerinin ilgili puǦ
anı ሺXጟ ൌͳǡͲ͵ሻǡ hazırlık sınıfı ሺXጟ =16,25), birinci (Xጟ =16,73), ikinci (Xጟ ൌͳǡͷͷሻ ve dördòncò 
(Xጟ ൌͳǡʹͻሻ sınıf öğrencilerin puanlarından nispeten daha yòksek olsa da bu durum istatistikǦ
sel olarak anlamlılık dòzeyine ulaçmamıçtırǤ 

 Öğrencilerin öğrenim seviyeleri artarken sınıflar arasında umut ve anlamlılık dòzeyǦ
leri açısından istatistiksel bir farklılaçmanın olmamasının òzerinde durulmasının önemli ol-
duğu dòçònòlmektedirǤ Ziraǡ İlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin mòfredatları incelendiğinde 
özellikle normatif bir özelliğe sahip bir alan olan Temel İslâm Bilimlerine dair derslerin yoǦ
ğunluğu hemen göze çarpmaktadırǤ İlgili bölòm bağlamında öğrencilerin almıç oldukları 
Kurǯan-ı Kerimǡ Tefsir ve Hadis gibi derslerin içeriği dikkate alındığındaǡ öğrencilerinǡ dinin 
sunmuç olduğu anlam ve umuda dair zengin bir literatòr ile karçılaçtıkları dòçònòlmektedirǤ 
Buna rağmen sınıflar açısından bir ayrıçmanın olmaması oldukça dòçòndòròcòdòrǤ  
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
30    Bedi Ziya Egemen, DiQ PVikRORjiVi: Skha, Ka\Qak Ye MeWRW h]eUiQe BiU DeQePe (Ankara: T�rk Tarih 

Kurumu BasÕmevi, 1952), 11. 

Boyutlar Sınıf DòǦ
zeyleri N % Xጟ  SS Farklar 

Um
ut

 v
e 

An
la

m
lıl

ık
 Hazırlık 

Sınıfı 
144 33,6 16,25a 2,85 - 

ͳǤ Sınıflar 79 18,4 16,73b 2,65 - 

ʹǤ Sınıflar 78 18,2 16,55c 3,18 - 

͵Ǥ Sınıflar 60 14,0 17,03d 2,99 - 

ͶǤ Sınıflar 68 15,9 16,29e 3,28 - 

TOPLAM 429 100 16,51 2,97 - 

p>.05                                                                  F(4,424) =0,931 
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Tablo ͵Ǥ Sınıf Dòzeyleri Açısından Örneklemin Kararlılık Dòzeyi 

 

Tablo ͵ǯde göròldòğò gibi araçtırmaya katılan örneklem grubunun umudun alt boyutu 
olan kararlılık dòzeyi sınıf değiçkenine göre anlamlı bir farklılık göstermiçtir ሺF(4,424) =1,289; 
p൏ǤͲͷሻǤ Buna göre hazırlık sınıfının kararlılık puanı ሺXጟ ൌͳ͵ǡ͵͵ሻ ikenǡ birinci sınıfların 
(Xጟ ൌͳǡͲሻ ikinci sınıfların ሺXጟ ൌͳ͵ǡͶሻǡ òçòncò sınıfların ሺXጟ ൌͳ͵ǡͷͺሻ ve dördòncò sınıfların ise 
(Xጟ =14,00)ǯdırǤ Bu sonuçlara göre sadece hazırlık sınıfı öğrencileri ile birinci sınıf öğrencileri 
arasındaki puan farkı birinci sınıf öğrencilerinin lehine anlamlılık dòzeyine ulaçmıçtırǤ Diğer 
bir ifadeyle birinci sınıf öğrencilerinin hazırlık sınıfı öğrencilerine göre hedeflerine ulaçma 
sòrecinde daha kararlı oldukları anlaçılmaktadırǤ  

Tablo ͳǯe bakıldığındaǡ hazırlık sınıfı öğrencilerinin hedefe yöneliklik puanının 
(Xጟ ൌʹͲǡͲͶሻǡ birinci sınıfların ise ሺXጟ ൌͳͻǡͶሻ olduğu göròlmektedirǤ Bu puan farkıǡ hedefe yöǦ
neliklik açısından hazırlık sınıfları ile birinci sınıflar arasında anlamlı bir ayrıçmaya neden 
olmazkenǡ kararlılık bağlamında ele alındığında iki sınıf açısından tablonun tamamen değiçǦ
tiği anlaçılmaktadırǤ Bilindiği òzere hedefe yönelik kararlılık, eylemlerin kaynağı olarak kenǦ
dini algılama, kendinin farkında olma ve hedefleri çekillendirme olmak òzere òç bileçenden 
oluçmaktadırǤ31 Bu açıdan bakıldığındaǡ hazırlık sınıfı öğrencilerinin eğitim-öğretimin ilerleǦ
yen dönemlerinde bir motivasyon kaybı yaçadıkları ve bu durumun kararlılık puanlarında bir 
dòçòçe neden olduğu söylenebilirǤ Zira hazırlık sınıfı öğrencilerinin birçoğunun İHL çıkıçlı olǦ
ması bu sınıfta alacak oldukları dersler açısından bir hazırbulunuçluk anlamına gelmektedirǤ  
Bu durum hazırlık sınıfı öğrencilerin öz gòvenini arttırarakǡ onların alacak oldukları dersleri 
baçarabileceklerine dair hedefe yöneliklik duygularını tetiklemiç olabilirǤ Ancak ilerleyen sòǦ
reçte bu öğrencilerin aldıkları Arapça derslerinin gerek nicelik gerekse de niteliksel ağırlığı 
öğrencilerin hedefe yöneliklik duygularını olumsuz yönde etkileyerekǡ kararlılık yönòndeki 
motivasyonlarını dòçòrmòç olabilirǤ Hazırlık sınıfına kayıt yaptıran öğrencilerin birçoğunun 
bu sòreçte baçarılı olamamaları bu tespitimizi destekler niteliktedirǤ Zira örneklem grubunun 
özellikleri dikkate alındığında hazırlık sınıfında öğrenim gören öğrenci sayısı ሺnൌͳͶͶሻ ikenǡ 
birinci sınıflar ሺnൌͻሻǡ ikinci sınıflar ሺnൌͺሻǡ òçòncò sınıflar ሺnൌͲሻ ve dördòncò sınıfların 
öğrenci mevcutları ise ሺnൌͺሻǯdirǤ Buradan da anlaçılabileceği òzere hazırlık sınıfına kayıt 
yaptıran öğrencilerin ortalama olarak ancak yarısı bu sınıfı baçarıyla tamamlayabilmektedirǤ 
Hazırlık öğrenimini baçarabilen bu öğrencilerin birinciǡ ikinciǡ òçòncò ve dördòncò sınıfları 
da baçarabileceklerine dair bir öz gòvene sahip olmaları hedef çekillendirme sòrecine olumlu 
yansımıç olabilirǤ Bu durum hedefleri kararlı bir çekilde takip edebilmenin motivasyonel deǦ
ğerini de arttırmıç olabilirǤ  

                                                 
31   Snyder, ³Genesis: the Birth and Growth of Hope´, 26-27. 

Boyutlar Sınıf DòzeyǦ
leri N % Xጟ  SS Farklar 

Ka
ra

rl
ılı

k 

Hazırlık SıǦ
nıfı 

144 33,6 13,33a 2,91 - 

ͳǤ Sınıflar 79 18,4 17,07b 2,72 b-a 

ʹǤ Sınıflar 78 18,2 13,64c 2,71 - 

͵Ǥ Sınıflar 60 14,0 13,58d 2,31 - 

ͶǤ Sınıflar 68 15,9 14,00e 2,41 - 

TOPLAM 429 100 13,66 2,69 - 

p<.05                                                                  F(4,424) =1,289 
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Tablo ͶǤ Sınıf Dòzeyleri Açısından Örneklemin Toplam Umut Dòzeyi 

              Tablo Ͷǯde göròldòğò gibi araçtırmaya katılan örneklem grubunun toplam umut puanı 
hazırlık sınıflarında ሺXጟ ൌͶͻǡ͵ሻǡ birinci sınıflarda ሺXጟ ൌͷͲǡͷͷሻǡ ikinci sınıflarda ሺXጟ =49,39), 
òçòncò sınıflarda ሺXጟ ൌͶͻǡͳሻ ve dördòncò sınıflarda ise ሺXጟ =50,58)ǯdirǤ Örneklemin toplam 
umut puanları birinci ve dördòncò sınıflarda diğer sınıflara nispeten daha yòksek olmasına 
rağmenǡ bu fark sınıf değiçkenine göre anlamlılık dòzeyine ulaçmamıçtır ሺF(4,424) =0,642; 
pǤͲͷሻǤ Diğer bir ifadeyle bu bulguǡ öğrencilerin almıç oldukları ilahiyat öğreniminin yoğunǦ
luğunun artmasınınǡ onların umut dòzeylerine anlamlı bir yansımasının olmadığı anlamına 
gelmektedir. 

Daha önceden de ifade edildiği gibi bu araçtırmanın konusu ile ilgili bir çalıçma tespit 
edilmemiçtirǤ Ancak yapılan bazı çalıçmaların verilerininǡ dolaylı da olsa sınıf dòzeyi ile topǦ
lam umut arasındaki iliçkiye dair bu çalıçmanın ulaçmıç olduğu sonuçları desteklediği dòçòǦ
nòlmektedirǤ Şöyle kiǡ Şahinǯin İlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin umutsuzluk dòzeyi ile yapmıç 
olduğu çalıçmada birinci ve dördòncò sınıf öğrencileri arasında umutsuzluk ve umutsuzluğun 
ǲgelecekle ilgili duygularǳǡ ǲmotivasyon kaybıǳ ve ǲgelecekle ilgili beklentilerǳ alt boyutları açıǦ
sından istatistiksel bir farklılaçmanın olmadığı tespit edilmiçtirǤ32 Bu veriler tersten okun-
duğu zaman ilgili sınıfların umut dòzeyi açısından da aralarında istatistiksel bir farklılık olǦ
madığı söylenebilirǤ Aynı çekilde Kımterǯin İlahiyat Fakòltesiǡ Eğitim Fakòltesi Tòrk Dili ve 
Edebiyatı Bölòmòǡ Fen Edebiyat Fakòltesi Psikolojiǡ Matematikǡ Sanat Tarihiǡ Tòrk Dili ve EdeǦ
biyatıǡ Sosyoloji ve Tarih Bölòmò öğrencilerinin dinî inançǡ ibadet ve dua etme davranıçlarının 
umutsuzlukla iliçkisini incelemiç olduğu çalıçmadaǡ umut ile fakòlteler arasında hesaplanan 
varyans analizinde Ψ ͻͷ gòven dòzeyinde veriler arasında istatistiksel bir farklılığın olmadığı 
tespit edilmiçtirǤ Baçka bir ifadeyleǡ araçtırmacının ulaçmıç olduğu bu tespitǡ fakòlte değiçkeǦ
ninin umut faktöròndeki değiçimlerin açıklanmasına anlamlı bir katkı yapmadığı anlamına 
gelmektedir.33  Bu tespitinǡ baçka bir açıdan ilahiyat öğreniminin öğrencilerin umut dòzeyleri 
bağlamında herhangi bir farklılaçma doğurmadığı çeklinde yorumlanması da mòmkòndòrǤ  

Baumeisterǯin de ifade ettiği gibi dinǡ insan hayatına yòksek seviyede anlam sunabileǦ
cek yegâne kurumdurǤ34 İlahi kaynaklı olsun ya da olmasın her dinî gelenekteki kutsal metinǦ
lerǡ mòntesiplerine onların varoluçsal potansiyellerini zorlayan ve onları dinamik bir baça 
çıkma sòrecine iten sıkıntı ve kırılmalara karçı bir anlam ve umut òretecekleri gerekli biliçsel 
ve motivasyonel çemalar sunmaktadırǤ35 Araçtırmanın örneklemini oluçturan dinî gelenek 
dikkate alındığında benzer çemaları görmek mòmkòndòrǤ Kurǯan-ı Kerîmǯinǡ yaçamın iniçli 
çıkıçlı anlarında ǲsizin çer zannettiğiniz çeyde hayırǡ hayır zannettiğiniz çeyde çer vardırǳ ሺel-
Bakaraǡ ʹȀʹͳሻ mealindeki uyarısıǡ iman sahibi bireylerin durup yeniden dòçònerek yaçanan 

                                                 
32   ùahin, ³ølahiyat Fak�ltesi g÷rencilerinin Umutsuzluk D�zeyleri hzerine Bir AraútÕrma´, 151. 
33    KÕmter, DiQv øQaQo, øbadeW Ye DXa¶QÕQ UPXWVX]OXkOa øOiúkiVi, 128. 
34    Roy F. Baumeister, Meaning of Life (New York: Guilford Press, 1991), 205. 
35    Ayten, TaQUÕ¶\a SÕ÷ÕQPak, 72. 

Boyutlar Sınıf Dòzeyleri N % Xጟ  SS Farklar 
To
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Hazırlık Sınıfı 144 33,6 49,63a 7,18 - 

ͳǤ Sınıflar 79 18,4 50,55b 6,62 - 

ʹǤ Sınıflar 78 18,2 49,39c 7,2 - 

͵Ǥ Sınıflar 60 14,0 49,16d 6,63 - 

ͶǤ Sınıflar 68 15,9 50,58e 7,25 - 

TOPLAM 429 100 49,84 7,02 - 

p>.05                                                                  F(4,424) =0,642 
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olaylardan bir anlam çıkartıpǡ gelecekle ilgili umutvâri bir tutum takınabilmelerine önemli bir 
katkı sunmaktadırǤ  

Dinin her ne kadar objektif bir yönò olsa da onun birey òzerindeki etkisi her zaman 
psikolojiktirǤ Bu nedenle dinî inanca sahip olan bireyler için inancın kiçisel bir değeri vardırǤ 
Bu inanç aynı zamanda kiçinin duyguǡ dòçònce ve davranıçlarına rehberlik etmektedirǤ BöyǦ
lece din kiçinin iradesini yönlendirerek onun geleceğe yönelik umutlarını gòvence altına 
alırǤ36 Bu noktada dinin ifade edilen fonksiyonlarını òretebilmesi bir yönò ile bireyin dinî 
inançlarına yòklemiç olduğu anlamla yakından iliçkilidirǤ Bu nedenleǡ araçtırma verilerinden 
hareketle sınıf dòzeyleri arasında bu yönde bir farklılaçma tespit edilememesiǡ dinî inancın 
umut duygusu òzerinde herhangi bir etkisinin olmadığı çeklinde bir algıya neden olmamalıǦ
dırǤ Böyle bir algınınǡ varoluçsal açıdan insanla birlikte varlığını sòrdòrenǡ sòrdòròrken de 
onun ruh dònyasını sòrekli olarak besleyen dinlere yapılabilecek bir haksızlık olduğu dòçòǦ
nòlmektedirǤ  Ziraǡ insana umut adına herhangi bir çey sunamayan dinlerin varlığını binlerce 
yıldır sòrdòrebilmesinin oldukça zor olduğu dòçònòlmektedirǤ Zira dinler bir gòvenǡ iyimserǦ
lik ve umut kaynağı olmakla birlikteǡ dinî bir inanca sahip olan bireyin ondan göreceği fayda 
tamamen ǲniyetǳle iliçkilidirǤ Bu nedenle dinin ve dindarlığın değerinin farklı olduğu dòçòǦ
nòldòğòndeǡ alınan öğrenimin umuda etkisi çok daha iyi anlaçılabilecektirǤ   

 
SONUÇ VE ÖNERİ 
Araçtırmada İlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin almıç oldukları öğrenimin umudun alt 

boyutları olan hedefe yöneliklik ve kararlılık boyutunda bir farklılaçmaya neden olduğuǢ anǦ
cak umut ve anlamlılık alt boyutu ile toplam umut dòzeylerinde herhangi bir farklılaçmaya 
neden olmadığı tespit edilmiçtirǤ Bu sonuçǡ ǲumut dòzeyi sınıf ሺöğrenimሻ dòzeyine göre farkǦ
lılaçmakta olupǡ sınıf ሺöğrenimሻ dòzeyi yòkseldikçe örneklemin umut dòzeyi de buna bağlı 
olarak yòkselmektedirǳ çeklindeki araçtırma hipotezini doğrulamamıçtırǤ Bununla birlikteǡ 
umudun hedefe yöneliklik boyutunda dördòncò sınıf öğrencilerinin ikinci ve òçòncò sınıf öğǦ
rencilerindenǢ kararlılık boyutunda ise birinci sınıf öğrencilerinin hazırlık sınıfı öğrencilerinǦ
den anlamlı dòzeyde yòksek puan almalarıǡ İlahiyat Fakòltesinde alınan öğrenimin umut òzeǦ
rinde etkisinin olabileceğine dair önemli bir fikir vermektedirǤ 

Umudun dinlerin önemli bir motivasyon kaynağı olmasına rağmen araçtırma verileri 
bu yönde bir sonuç òretmemiçtirǤ Baçka bir ifadeyleǡ dinî öğrenim dòzeyi arttıkça İlahiyat FaǦ
kòltesi öğrencilerinin dindarlık seviyelerinin ve buna paralel olarak da umut dòzeylerinin 
daha fazla olacağı beklentisinin aksine çalıçmada sınıf dòzeyleri temelinde bir farklılaçma tesǦ
pit edilememiçtirǤ Şòphesiz ki bu sonuçlarda birçok faktöròn etkili olabileceği dòçònòlmekǦ
tedirǤ İfade edilen bu faktörler genel olarak öğrenciǡ mòfredat ve öğretim elemanı kaynaklı 
olabilir.  

İlahiyat Fakòltelerine kayıt yaptırmıç olan öğrencilerin temel ayırt edici özelliği olan 
cinsiyeti yanındaǡ her bir öğrencinin kiçilik özelliği farklı olduğu gibi yetiçme tarzlarıǡ almıç 
oldukları eğitimin niteliğiǡ yaçadığı çevreyi algılayıç biçimi birbirlerinden az ya da çok farklılık 
arz etmektedirǤ Bu durum İlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin akademik baçarısı yanında umut 
dòzeyleri için de bir hazırbulunuçluk durumu oluçturmaktadırǤ Bununla birlikte mòfredatlaǦ
rın ders içeriklerinin de İlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin umut dòzeylerine etkisinin olduğu 
değerlendirilmektedirǤ Zira özellikle tefsir ve hadis derslerinde daha çok dinin korkutucu yòǦ
zòne vurgu yapan âyet ve hadislerin yorumuna yer verilmesi öğrencilerin umut dòzeylerine 
olumsuz olarak yansıyabileceği gibi bu dersleri yòròtmekle yòkòmlò olan öğretim elemanlaǦ
rının umut ve umutsuzluk dòzeyleriǡ dersleri sunuç çekli gibi özelliklerinin de araçtırma soǦ
nuçlarında etkisi olduğu dòçònòlmektedirǤ 

İlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin hazırlık sınıfından itibaren almıç oldukları öğrenimin 
onların dindarlık dòzeylerine etkisinin ne yönde olduğuǡ dindarlığın hangi boyutunda ne 

                                                 
36    James, DiQVeO DeQe\iPiQ deúiWOeUi: øQVaQ DR÷aVÕ h]eUiQe BiU øQceOePe, 343. 
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yönde bir değiçiklik meydana getirdiğinin tespit edilmesiǡ öğrencilerin umut dòzeylerinin 
daha iyi anlaçılabilmesi bağlamında oldukça önem taçırǤ Zira dindarlığın duyguǡ etki ve iç gòǦ
dòmlò dindarlık gibi kiçiyi kuçatıp motive edebilen boyutlarında yòksek puan alan öğrencileǦ
rin umut dòzeylerinin de yòksek olması beklenirkenǡ sadece bilgi boyutunda ifade edilen bek-
lentinin daha dòçòk olacağı dòçònòlmektedirǤ Bu nedenle İlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin 
öğrenim dòzeyleri temelinde umut dòzeylerinin incelendiği çalıçmalarda bu durumun göz 
önònde bulundurulması bir hayli önem arz etmektedirǤ  

Araçtırma verileri bir bòtòn olarak değerlendirildiğindeǡ ortaya çıkan tablonun çok iyi 
okunması ve araçtırma sonuçlarında etkili olabileceği varsayılan faktörlerin her birinin baǦ
ğımsız değiçken olarak kullanılarak òlkemizdeki tòm İlahiyat Fakòltesi evreninde yapılacak 
olan çalıçmaların İlahiyat Fakòltesi öğrencilerinin almıç oldukları öğrenim ile umut dòzeyleri 
arasındaki iliçkiyi daha sağlıklı bir çekilde ortaya koyabileceği dòçònòlmektedir 
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Does Religiosity Affect Subjective Well-Being? A Cross-Sectional Study on  
Hemodialysis (HD) Patients 

Abstract: The aim of this study, which is a field reseach, is to determine the level of religiosity 
and subjective well-being (SWB) of patients with chronic renal failure who are receiving he-
modialysis treatment with a descriptive approach and by using socio-psychological methods 
and to try to determine the relationship between their religiosity and subjective well-being. 
The sample of the study consists of 205 individuals who were determined by stratified ran-
dom sampling method from the patients treated in Turkish Ministry of Health, Hitit University 
Çorum Erol Olçok Training and Research Hospital and Çorum District Dialysis UnitsǤ ͷͶǤͳΨ 
(n=111) of the participants are males and 45.9% (n=94) are females. Data was collected via 
a ǲReligiosity Inventoryǳǡ developed by Kulaǡ and ǲSubjective Well-Being Scaleǳǡ developed by 
Dostǡ to determine participantsǯ religiosity and subjective well-being as well as a personal 
information form to determine demographic characteristics. Statistical analysis of the data 
showed significant differences and relationships between demographic variables, religiosity, 
and subjective well-being. Moreover, a statistically significant relationship between the levels 
of religiousness and subjective well-being of the participants was found and that religiosity 
accounts for 31.9% of subjective well-being variance. The findings of the study show that the 
major hypotheses and sub-hypotheses have statistically been validated and that religiosity is 
a significant and important predictor of subjective well-being. 
Summary: Throughout history, existential questions and the answers sought for these ques-
tions have remained important for human beings. Human beings have always wondered 
about life, meaning of life, death, after death and pursued meaning systems that will satisfy 
this curiosity. While various thinkers and philosophers put forward opinions about the sec-
rets of life; religion has presented the transcendent dimension to the individual as a source of 
meaning. Thus, the individual has found the definitive answer to many of his questions about 
existence in religion, and this sense of certainty has contributed positively to his psychologi-
cal well-being.  
However, human beings may also face disasters, diseases or adversities in the natural flow of 
life and sometimes unexpectedly, such situations make them desperate. Desperation creates 
a feeling of loneliness in the person and this can trigger a sense of meaninglessness for him. 
The feeling of vacuum in the inner world of the individual who struggles with difficulty or the 
sense of meaninglessness somehow affects his subjective well-being. 
From this perspective the subject of the study is the effect of religiosity levels on subjective 
well-being of individuals who are struggling with chronic renal failure and have experienced 
a compelling treatment process such as hemodialysis. The aim of this study is to determine 
the level of religiosity and subjective well-being of these patients. The sample of the study 
consists of 205 individuals who were determined by stratified random sampling method from 
the patients treated in Turkish Ministry of Healthǡ Hitit University Çorum Erol Olçok Training 
and Research Hospital and Çorum District Dialysis UnitsǤ 
The major hypothesis of the study is ǲThe religiosity levels of hemodialysis patients have a 
significant effect on their subjective well-beingǤǳ Further sub-hypotheses are as follows:  
ͳǤ Womenǯs religiosity is higher than menǯsǤ  
2. There is a significant relationship between the perception of subjective happiness and re-
ligiosity levels of the participants.  The subjective happiness perception levels of the indivi-
duals with high religiosity scores are also high.  
3. There is no significant difference between the SWB levels of the participants according to 
gender variable.  
4. There is a significant relationship between the perception of subjective religiosity and SWB 
levels of participants. According to this; subjective well-being increases as the personǯs self-
religious perception levels increase. 
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5. There is a significant positive relationship between the religiosity scores of the participants 
and SWB scores.  
6. Religiosity is a significant predictor of subjective well-being. Thus; the SWB level is expec-
ted to increase as the religiosity scores increase. 
The data of the study was obtained by using Personal Information Form prepared by the re-
searcherǡ Kulaǯs Religiosity Inventory and Dostǯs Subjective Well-Being Scale. The study was 
conducted in hospitals. After getting the necessary legal permissions and consent of the pati-
ents, the patients were informed about the study and the study was conducted on a voluntary 
basis.  The questionnaires were applied by the researcher in person through face-to-face in-
terviews with patients in hospitals, sometimes on weekdays and sometimes on Saturdays. 
Together with the physician of the hemodialysis unit, district hospitals were visited to reach 
the target group receiving treatment in these districts. 
In accordance with the relational screening model, the data of the study was analyzed with 
SPSS 16.0 package program. The mean (xǉ) and standard deviation (ss) scores of the Religio-
sity Inventory and Subjective Well-Being Scale were calculated according to independent va-
riables and tables were created. The significance of the difference between the two means 
obtained from two independent sample groups was determined by independent samples t-
test for independent samples. One-way Varayns analysis (ANOVA) was used to test hypothe-
ses about whether there was a difference between the means of more than two sample gro-
upsǤ In case of significant differences between meansǡ LSD test and Tamhaneǯs Tʹ test  from 
post-hoc multiple comparison tests were usedand the direction of the differences were de-
termined as such. To determine the relationship between two continuous variables, religio-
sity and subjective well-being, Pearson Moments Correlation Analysis technique was used, 
and Simple Linear Regression analysis was performed to determine how much religiosity 
explains the changes observed in the dependent variable. The significance of the obtained 
statistics was tested at 0.05 level and bidirectional and the analysis values were presented in 
sequential tables in accordance with the purpose of the research. It is possible to summarize 
the findings of the study as follows: 
Ȉ 45.9% (n=94) of the sample are women and 54.1% (n=111) are men. According to 
subjective evaluations, 55.6% of the sample considers themselves as happy and very happy 
and 79.5% defines themselves as religious and very religious. According to the findings, sub-
jective religiosity perception is higher in patients than subjective happiness perception.  
Ȉ The sample group has a high level of religiosity ( xǉ  =4,3713). 
Ȉ There is a significant difference between gender and general religiosity (t=2,933; 
p=,004; p<0.05). Accordingly, womenǯs scores (xǉ=4,4766) are higher than menǯs (xǉ= 
4,2822).  
Ȉ Significant differences have been found between the subjective happiness perception 
of the participants and the mean scores of general religiosity (F=3,458; p=,017, p<0.05). Dif-
ferences are among the groups that consider themselves ǲhappyǳ (xǉ=4,4466) and ǲvery 
happyǳ (xǉ=4,5529) and the groups that regard themselves as ǲa little happyǳ (xǉ=4,2644).  
Ȉ The sample group has above-average ( xǉ  =3,7673) SWB level. 
Ȉ There is no statistically significant difference between gender and SWB (t=1,230; 
p=,220; p>0.05). However there is a difference in the SWB averages of male and female par-
ticipants,  women scored higher (xǉ=3,8309) in SWB than men (xǉ=3,7135).  
Ȉ A significant relationship has been found between subjective religiosity perception 
and SWB level of the sample (F=12,345; p=,000, p<0.05). SWB levels increased with increa-
sing subjective religiosityǤ Furtherǡ there is a significant relationship between ǲslightly religi-
ousǳ (xǉ=3,3439), ǲreligiousǳ (xǉ=3,7737) and ǲvery religiousǳ (xǉ=4,1363)  groups and SWB 
levelǤ There is also a steady increase in the mean scores of SWB from ǲnot at all religiousǳ to 
ǲvery religiousǳǤ   



1422 | Nevzat Gencer. Dindarlık Öznel İyi Oluçu Etkiler Miǫ Hemodiyaliz ሺHDሻ Hastaları ǥ 

Cumhuriyet İlahiyat Dergisi Ȃ Cumhuriyet Theology Journal 

Ȉ A positive and moderately significant relationship has been found between general 
religiosity and general SWB  (r=,565, p<0.01).  
Ȉ According to the results of regression analysis to determine whether total religiosity 
in HD patients is a significant predictor of subjective well-being; religiosity explaines 31.9% 
of the variance in subjective well-being. This result shows that one of the important determi-
nants of SWB in HD patients is religiousness. Religiosity is a significant and important predic-
tor of subjective well-being, and increased religiosity directly affects the SWB levels of HD 
patients. In addition, the basic hypothesis and sub-hypotheses were validated statistically at 
the end of the study. 
Keywords: Psychology of Religion, Hemodialysis, Religiosity, Happiness, Subjective Well-Be-
ing, SWB, Religious Coping, Life Satisfaction. 
 

Dindarlık Öznel İyi Oluçu Etkiler Miǫ Hemodiyaliz ሺHDሻ Hastaları Üzerinde  
Kesitsel Bir Çalıçma 

Özǣ Bir alan araçtırması olan bu çalıçmanın amacı betimsel bir yaklaçımla sosyo-psikolojik 
metotlardan faydalanarak, hemodiyaliz tedavisi gÚren kronik bÚbrek yetmezlikli hastaların 
dindarlık ve Úznel iyi oluç ሺÖİOሻ dòzeylerini belirlemek ve dindarlık dòzeyleri ile Úznel iyi 
oluçları arasındaki iliçkiyi tespit etmeye çalıçmaktırǤ Araçtırmanın Úrneklemi TǤCǤ Sağlık BaǦ
kanlığıǡ Hitit Üniversitesi Çorum Erol Olçok Eğitim ve Araçtırma Hastanesi ile Çorum İlçe DiǦ
yaliz Ünitelerinde tedavi gÚren hastalardan tabakalı rastgele Úrnekleme yÚntemiyle belirleǦ
nen ʹͲͷ kiçiden oluçmaktadırǤ Araçtırmaya katılan hastaların Ψ ͷͶǡͳǯi ሺͳͳͳ kiçi) erkek, % 
Ͷͷǡͻǯu ሺͻͶ kiçiሻ da kadındırǤ Veriler demografik Úzellikleri belirlemek için hazırlanan kiçisel 
bilgi formunun yanı sıra katılımcıların dindarlıklarını ve Úznel iyi oluçlarını tespit etmek için 
Kula tarafından geliçtirilen ̶Dindarlık Envanteri̶ ve Dost tarafından geliçtirilen ǲÖznel İyi 
Oluç Ölçeğiǳ aracılığıyla toplanmıçtırǤ Verilerin istatistiksel analizi demografik değiçkenlerǡ 
dindarlık ve Úznel iyi oluç arasında anlamlı farklılıklar ve iliçkiler gÚstermiçtirǤ Ayrıcaǡ katıǦ
lımcıların dindarlık dòzeyi ile Úznel iyi oluç dòzeyleri arasında istatistiksel açıdan anlamlı bir 
iliçkinin bulunduğu ve dindarlığın Úznel iyi oluçtaki varyansın Ψ ͵ͳǡͻǯunu açıkladığı saptanǦ
mıçtırǤ Araçtırma bulguları temel hipotez ve alt hipotezlerin istatistiksel olarak doğrulandıǦ
ğını ve dindarlığın Úznel iyi oluçun anlamlı ve Únemli bir yordayıcısı olduğunu gÚstermiçtirǤ 
Özetǣ Tarih boyunca varoluçsal sorular ve bu sorulara aranan cevaplar insan için Únemini koǦ
rumuçturǤ İnsanoğlu hayatıǡ hayatın anlamınıǡ Úlòmòǡ Úlòm sonrasını hep merak etmiç ve bu 
merakını giderecek anlam sistemlerinin peçine dòçmòçtòrǤ Çeçitli dòçònòrlerǡ filozoflar haǦ
yatın sırlarına iliçkin gÚròçler ortaya koyarkenǢ dinǡ açkın boyutu bir anlam kaynağı olarak 
bireye sunmuçturǤ BÚylece bireyǡ varoluçla ilgili pek çok sorusunun kesin cevabını dinde bulǦ
muç ve bu kesinlik duygusu onun psikolojik iyi oluçuna olumlu katkı sağlamıçtırǤ  
Ancak insanǡ yaçamın doğal akıçı içerisinde ve bazen beklenmedik bir anda bir takım felaketǦ
lerǡ hastalıklar ya da olumsuzluklarla da karçı karçıya kalabilmekte ve bu tòr durumlar onu 
çaresiz bırakmaktadırǤ Çaresizlikǡ kiçide yalnızlık hissi oluçturmakta ve bu da onun için anǦ
lamsızlık duygusunu tetikleyebilmektedirǤ BÚylesi durumlarda bireyǡ zaman zaman varoluçu 
sorgulayabilmektedirǤ Zorlukla mòcadele eden bireyin iç dònyasında oluçan boçluk hissi ya 
da anlamsızlık duygusu onun Úznel iyi oluçuna bir biçimde etki etmektedir.  
Bu pespektiften araçtırmanın konusuǡ kronik bÚbrek yetmezliği gibi ciddi bir hastalıkla mòǦ
cadele eden ve hemodiyaliz gibi zorlayıcı bir tedavi sòreci yaçayan kiçilerin dindarlık dòzeyǦ
lerinin Úznel iyi oluçları òzerindeki etkisi olarak belirlenmiçtirǤ Çalıçmanın amacı bu hastalaǦ
rın dindarlık ve Úznel iyi oluç dòzeylerini belirlemektirǤ Araçtırmanın Úrneklemi TǤCǤ Sağlık 
Bakanlığıǡ Hitit Üniversitesi Çorum Erol Olçok Eğitim ve Araçtırma Hastanesi ile Çorum İlçe 
Diyaliz Ünitelerinde tedavi gÚren hastalardan tabakalı rastgele Úrnekleme yÚntemiyle belirǦ
lenen ʹͲͷ kiçiden oluçmaktadırǤ  
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Araçtırmanın temel hipotezi ǲHemodiyaliz hastalarının dindarlık dòzeyleri hastaların Úznel 
iyi oluçları òzerinde anlamlı bir etkiye sahiptirǤǳ çeklinde kurulmuçturǤ Diğer alt hipotezler 
açağıdaki gibidirǣ 
ͳǤ Kadınların dindarlığı erkeklere kıyasla daha yòksek dòzeydedirǤ 
ʹǤ Öznel mutluluk algısı ile katılımcıların dindarlık dòzeyleri arasında anlamlı bir iliçki vardırǤ 
Dindarlık puanı yòksek olan kiçilerin Úznel mutluluk algı dòzeyleri de yòksektirǤ 
͵Ǥ Cinsiyet değiçkenine gÚreǢ katılımcıların ÖİO dòzeyleri arasında anlamlı bir fark bulunmaǦ
maktadırǤ 
ͶǤ Öznel dindarlık algısı ile katılımcıların ÖİO dòzeyleri arasında anlamlı bir iliçki vardırǤ Buna 
gÚreǢ kiçinin kendisini dindar gÚrme dòzeyleri arttıkçaǡ ÖİO dòzeyi de artmaktadırǤ 
ͷǤ Katılımcıların dindarlık puanları ile ÖİO puanları arasında pozitif yÚnde anlamlı bir iliçki 
vardırǤ  
Ǥ Dindarlık Úznel iyi oluçun anlamlı bir yordayıcısıdırǤ Buna gÚreǢ dindarlık puanları arttıkçaǡ 
ÖİO dòzeyinin de artacağı ÚngÚròlmektedirǤ  
Araçtırmanın verileriǡ araçtırmacı tarafından hazırlanan Kiçisel Bilgi Formuǡ Kulaǯnın DindarǦ
lık Envanteri ve Dostǯun Öznel İyi Oluç Ölçeği kullanılarak elde edilmiçtirǤ Araçtırma hastaneǦ
lerde yapılmıçtırǤ Gerekli yasal izinler ve hastaların onamları alındıktan sonra hastalar çaǦ
lıçma hakkında bilgilendirilmiç ve çalıçma tamamen gÚnòllòlòk esasına gÚre yòròtòlmòçtòrǤ 
Anketler hastanelerde bazen hafta içinde bazen de cumartesi gònlerinde hastalarla yòz yòze 
gÚròçmeler yoluyla bizzat araçtırmacı tarafından uygulanmıçtırǤ Hemodiyaliz ònitesi doktoru 
ile birlikte tedavisini ilçelerde alan hedef kitleye ulaçmak için ilçe hastaneleri ziyaret edilmiçǦ
tir.  
İliçkisel tarama modeline uygun olan çalıçmanın verileri SPSS ͳǤͲ paket programı ile analiz 
edilmiçtirǤ Dindarlık Envanteri ve Öznel İyi Oluç Ölçeğinden alınan puanların ortalaması ሺxǉ) 
ve standart sapma değerleri ሺssሻ bağımsız değiçkenlere gÚre hesaplanarak tablolar oluçturulǦ
muçturǤ İki bağımsız Úrneklem grubundan elde edilen iki ortalama arasındaki farkın anlamlıǦ
lığı bağımsız Úrneklem için t-testi (independent samples t-testሻ ile belirlenmiçtirǤ İkiden fazla 
Úrneklem grubunun ortalamaları arasında fark olup olmadığı ile ilgili hipotezleri test etmek 
için de tek yÚnlò Varayns analizi ሺANOVAሻ kullanılmıçtırǤ Ortalamalar arası anlamlı farklılıkǦ
ların oluçtuğu durumlarda ise ǲpost-hocǳ çoklu karçılaçtırma testlerinden LSD testi ve TamǦ
haneǯs Tʹ testi kullanılmıç ve bu çekilde farklılıkların yÚnò tespit edilmiçtirǤ İki sòrekli değiçǦ
ken olan dindarlık ve Úznel iyi oluç arasındaki iliçkiyi tespit etmek için Pearson Momentler 
Çarpımı Korelâsyon Analizi tekniği kullanılmıçǡ dindarlığın bağımlı değiçken olan ÖİO òzeǦ
rinde gÚzlenen değiçimlerin ne kadarını açıkladığını belirlemek için de Basit Doğrusal RegǦ
resyon analizi yapılmıçtırǤ Elde edilen istatistiklerin anlamlılığı ͲǤͲͷ dòzeyinde ve çift yÚnlò 
olarak sınanmıç ve analiz değerleri araçtırmanın amacına uygun bir biçimde sıralı olarak tabǦ
lolar halinde sunulmuçturǤ Çalıçmanın bulgularını çu çekilde Úzetlemek mòmkòndòrǣ 
Örneklemin Ψ Ͷͷǡͻǯu ሺͻͶ kiçiሻ kadınǡ Ψ ͷͶǡͳǯi ሺͳͳͳ kiçiሻ erkeklerden oluçmaktadırǤ Öznel 
değerlendirmelerine gÚre Úrneklemin toplamda Ψ ͷͷǡǯsı kendisini mutlu ve çok mutlu olaǦ
rak değerlendirmekteǡ Ψ ͻǡͷǯi ise kendisini dindar ve çok dindar olarak tanımlamaktadırǤ 
Elde edilen bulgulardan hastalarda Úznel dindarlık algısının Úznel mutluluk algısına gÚre 
daha yòksek olduğu anlaçılmıçtırǤ 
Ȉ Örneklem grubu yòksek bir dindarlık dòzeyine sahiptir ሺ xǉ  =4,3713). 
Ȉ Cinsiyet ile genel dindarlık arasında anlamlı bir farklılık bulunmaktadır ሺtൌʹǡͻ͵͵Ǣ 
pൌǡͲͲͶǢ p൏ͲǤͲͷሻǤ Buna gÚreǡ kadınların puanları ሺxǉൌͶǡͶሻ erkeklere gÚre daha yòksektir 
(xǉ= 4,2822). 
Ȉ  Katılımcıların Úznel mutluluk algıları ile genel dindarlık puan ortalamaları arasında 
anlamlı bir farklılık tespit edilmiçtir ሺFൌ͵ǡͶͷͺǢ pൌǡͲͳǡ p൏ͲǤͲͷሻǤ FarklılıkǢ kendisini ǲmutluǳ 
(xǉ=4,4466) ve ǲçok mutluǳ (xǉൌͶǡͷͷʹͻሻ olarak değerlendiren grupla ǲbiraz mutluǳ 
(xǉൌͶǡʹͶͶሻ olarak değerlendiren gruplar arasındadırǤ 
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Ȉ Örneklem grubunun ortanın òzerinde bir ÖİO dòzeyine ሺ xǉ  =3,7673)  sahip olduğu 
tespit edilmiçtirǤ 
Ȉ   Cinsiyet ile ÖİO arasında istatistiksel dòzeyde anlamlı bir farklılık ortaya çıkmamıçtır 
ሺtൌͳǡʹ͵ͲǢ pൌǡʹʹͲǢ pͲǤͲͷሻǤ Ancakǡ kadın ve erkek katılımcıların ÖİO ortalamalarda farklılık 
olduğu gÚzlenmiçtirǤ Analiz sonuçları kadınların ÖİO ortalamalarının ሺxǉ=3,8309)  erkeklere 
gÚre ሺxǉ=3ǡͳ͵ͷሻ daha yòksek olduğunu gÚstermiçtirǤ 
Ȉ Örneklemin Úznel dindarlık algısı ile ÖİO dòzeyi arasında anlamlı bir iliçki bulgulanǦ
mıçtır ሺFൌͳʹǡ͵ͶͷǢ pൌǡͲͲͲǡ p൏ͲǤͲͷሻǤ Diğer bir anlatımlaǢ katılımcıların kendilerini dindar 
gÚrme dòzeyi arttıkçaǡ ÖİO dòzeyleri de artmaktadırǤ Ayrıca ǲbiraz dindarǳ (xǉ=͵ǡ͵Ͷ͵ͻሻǡ ǲdin-
darǳ (xǉ=3,7737)  ve ǲçok dindarǳ (xǉ=Ͷǡͳ͵͵ሻ  gruplar ile ÖİO dòzeyi arasında ileri dòzeyde 
anlamlı bir iliçkinin olduğu bulunmuçturǤ Olguların ÖİO puan ortalamalarında da ǲhiç dindar 
değilǳ dòzeyinden ǲçok dindarǳ dòzeyine kadar dòzenli bir artıç sÚz konusudurǤ 
Ȉ Genel dindarlık ile genel ÖİO arasında pozitif yÚnde ve orta dòzeyde anlamlı bir iliçki 
bulunmuçtur ሺrൌǡͷͷǡ p൏ͲǤͲͳሻǤ 
Ȉ HD hastalarında toplam dindarlığın Úznel iyi oluçun anlamlı bir yordayıcısı olup olmaǦ
dığını belirlemek için yapılan regresyon analizi sonuçlarına gÚreǢ dindarlığın Úznel iyi oluçǦ
taki varyansın Ψ ͵ͳǡͻǯunu açıkladığı tespit edilmiçtirǤ Bu sonuçǡ HD hastalarının ÖİOǯlarının 
Únemli belirleyicilerinden birisinin dindarlık Úzellikleri olduğunu gÚstermektedirǤ Dindarlık 
Úznel iyi oluçun anlamlı ve Únemli bir yordayıcısıdır ve dindarlığın artması HD hastalarının 
ÖİO dòzeylerini doğrudan etkilemektedirǤ Ayrıca araçtırma sonucunda temel hipotez ile alt 
hipotezler istatistiksel olarak doğrulanmıçtırǤ 
Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisiǡ Hemodiyalizǡ Dindarlıkǡ Mutlulukǡ Öznel İyi Oluçǡ ÖİOǡ Dinî 
Baça Çıkmaǡ Yaçam Doyumu. 
 
               GİRİŞ 

İyi olmanın bir boyutunu oluçturan ve iyi oluç ile eç anlamlı kullanılabilenǡ1 olumlu bir 
psikolojik durumda olmayı ifade eden mutluluk2 Únemli bir kavramdırǤ Mutluluğun ne olǦ
duğuǡ bireylerin ve toplumların mutluluğa nasıl ulaçabilecekleri eski çağlardan beri tartıçıla 
gelmiçtirǤ3 Bòyòk dinler bile mòntesiplerine sundukları mutluluk reçeteleri sayesinde dikkat 
çekmiçlerdirǤ Siyasal ideolojiler nihai mutluluğu garanti edecek ideal toplumu oluçturmaya 
yoğunlaçmıçǡ bòtòn bir toplumun refahını hedefleyen ekonomistler de yine mutluluk ve refah 
konusunda çalıçmıçlardırǤ4  Araçtırma literatòrònde ǲmutlulukǳ teriminin yerine kullanılan 
bir diğer kavram ǲÚznel iyi oluçǳ turǤ5 Öznel iyi oluçun ሺÖİOሻ yapısına iliçkin dòçònceler ilk 
kez Bradburn tarafından ortaya atılmıç6 ve daha sonra da Diener tarafından geliçtirilmiçtirǤ7 
Öznel iyi olmaȀoluç ሺÖİOሻǡ insanların kendi yaçamları hakkındaki değerlendirmelerini anlaǦ

                                                 
1  Ed Dienerǡ ǲSubjective Well-Beingǳǡ Psychological Bulletin 95/3 (1984):  543. 
2  Armin Jasarevic, Bosnalı Gençlerde Din ve Mutluluk İliçkisi Üzerine Araçtırma ሺYòksek Lisans Teziǡ 

Uludağ Üniversitesiǡ ʹͲͳͶሻǡ  ͳǤ 
3  Serpil Reisoğluǡ Üniversite Öğrencilerinin Öznel İyi Oluçlarını Yordamada Beç FaktÚr Kiçilik ÖzellikǦ

leriǡ Mizah Tarzları ve Duygusal Zekânın Rolò ሺDoktora Teziǡ Karadeniz Teknik Üniversitesiǡ ʹͲͳͶሻǡ 
1. 

4   Fritz Strack vǤdğrǤǡ ǲIntroductionǳǡ Subjective well-being: An Interdisciplinary Perspective, ed. Fritz 
Strack, Michael Argyle and Norbert Schwarz (Oxford England: Pergamon Press, 1991), 1. 

5  Ilona Boniwellǡ ǲWhat is Subjective Well Being and Happinessͳͳ Interesting Facts About HappiǦ
nessǳǡ ʹͲͲͺǡ eriçimǣ ͳͺ Haziran ʹͲͳǡ httpǣȀȀpositivepsychologyǤorgǤukȀhappiness-and-subjective-
well-being/. 

6  Norman M. Bradburn, The Structure of Psychological Well-Being (Chicago: Aldine Publishing Com-
pany, 1969), 55-70. 

7  Dienerǡ ǲSubjective Well-Beingǳǡ ͷͶ͵-564ǤǢ Ayrıca bkǤ Artóras Gataólinas - MǤ Bancevičaǡ ǲSubjective 
Health and Subjective Well-Being ሺThe Case of EU Countriesሻǳǡ Advances in Applied Sociology 4 
(2014): 213. 
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maya çalıçan psikoloji alanıdırǤ ÖİOǢ yaçam memnuniyetiǡ evlilik doyumuǡ depresyon ve kayǦ
gının olmamasıǡ pozitif ruh hali ve pozitif duygulanım gibi değiçkenleri içerirǤ Bir kiçinin yaǦ
çam memnuniyetinin olması ve sık sevinç yaçamasıǢ buna karçılık nadiren òzòntò ve Úfke gibi 
hoç olmayan duygulara yÚnelmesi durumunda o kiçinin yòksek Úznel iyi oluça sahip olduğuǢ 
yaçamından memnun olmamasıǡ çok az bir sevinç ve duygulanım yaçamasıǡ sık sık Úfke ve 
kaygı gibi olumsuz duygular hissetmesi durumunda da o kiçinin Úznel iyi oluçunun dòçòk olǦ
duğu sÚylenirǤ8 

İnsan yaçamında hayattan beklentinin azaldığıǡ umudun yitirilmeye yòz tuttuğuǡ 
òzòntò ve kaygıların arttığı dÚnemler ve bu ruh hallerine yol açan olaylar vardırǤ Kiçinin yaǦ
çam kalitesini etkileyenǡ sosyal uyumunda sorunlar yaçamasına neden olan bu tòr etkenlerǦ
den birisi de kronik hastalıktırǤ Literatòrde kronik hastalık genel olarakǡ altı aydan uzun sòǦ
renǡ yaçam boyu devam eden ve bireyin gònlòk aktivitelerini yerine getirmesini Únemli ÚlǦ
çòde engelleyen hastalıklar olarak tanımlanmaktadırǤ9 Kronik hastalıkların gònòmòzde 
dònya sağlığını tehdit eden en Únemli tehlike olduğu dòçònòlmektedirǤ Kronik hastalıklar saǦ
dece geliçmiç sanayi òlkelerinin sorunu değilǡ aynı zamanda geliçmekte olan veya fakir òlkeǦ
lerde de insan sağlığını etkileyen Únemli bir tehdittirǤ10 

Kronik hastalıklar arasında toplumda Únemli bir yer tutan11 ve etkisi giderek artan 
hastalıklardan birisi de kronik bÚbrek hastalığıdır ሺKBHሻ12 ve dònya çapında artan sayıda 
hasta KBHǯden etkilenmektedirǤ13 KBHǯnin gÚròlme sıklığı dònyada olduğu gibi òlkemizde de 
giderek artmaktadırǤ Tòrkiyeǯde ʹͲͲͶ yılında toplam ͵Ͷǡʹʹ hasta diyaliz tedavisi alırkenǡ bu 
rakam ʹͲͳͷ yılında ͵ǡͲǯa ulaçmıçtırǤ14 ʹͲͳ yılında yayınlanan rapora gÚre ise renal repǦ
lasman tedavilerinden ሺRRT̵denሻ birisi olan hemodiyaliz tedavisi gÚren toplam hasta sayısı 
ͷͺǡ͵ͷǯdirǤ15  

Öznel iyi oluçuǡ ǲbireyin kendi yaçamının Únemliliği hakkında değerlendirme yapǦ
masıǳ16 olarak tanımladığımızdaǢ HD tedavisi sòrecinde dòçòk benlik saygısıǡ depresyonǡ teǦ
davi ve diyete uyum gòçlòkleriǡ kısıtlayıcı bir yaçam stiline uyum sağlama zorunluluğunun 
yanı sıra en az haftada ͵ kez belirli bir saat makineye bağımlı olan ve Úlòm korkusuyla yòzǦ
leçmek zorunda kalan bireylerin yaçamın anlamı ve kendi yaçamının Únemliliğini değerlenǦ
direbilmesinin gòç olduğu sÚylenebilirǤ Bu noktada bireyǡ hastalıkla baça çıkmak ve yaçamla 
bağını sòrdòrebilmek için bir takım anlam sistemlerine ihtiyaç duymaktadırǤ Bu anlam sisǦ
temlerinden birisi de dindir ve dinin en Únemli içlevlerinden biriǡ insanlara olumsuzluklarla 

                                                 
8  Ed Diener vǤdğrǤǡ ǲRecent Findings On Subjective Well- Beingǳǡ Indian Journal of Clinical Psychology 

24 (1997): 25-26. 
9  Pamela MǤ Ironside vǤdğrǤǡ ǲExperiencing chronic illnessǣ Cocreating new understandingsǳǡ Quality of 

Health Research 13/2 (2003): 171-175. 
10  World Health Organizasionǡ ǲPreventing  chronic diseasesǣ a vital investmentǤǳǡ tsǤǡ eriçimǣ Ͳ͵ Haziran 

2017, http://www.who.int/entity/chp/chronic_disease_report/full_report.pdf. 
11  Aydan AǤ Özdemirǡ Hemodiyaliz Tedavisi GÚren Kronik BÚbrek Yetmezliği Hastalarının Tedavilerinin 

Toplumsal Cinsiyet Yaklaçımı ile Değerlendirilmesi (Doktora Tezi, Baçkent Üniversitesiǡ ʹͲͳሻǡ ͳͳǤ 
12  A. Meguid El Nahas - Aminu KǤ Belloǡ ǲChronic Kidney Diseaseǣ The Global Challengeǳǡ Lancet 365 

(2005): 331. 
13  National Kidney Foundation, ǲKȀDOQI Clinical Practice Guidelines for Chronic Kidney Diseaseǣ EvaǦ

luationǡ Classificationǡ and Stratificationǳǡ eriçimǣ Ͳ͵ Haziran ʹͲͳǡ https://www. kidney.org/si-
tes/default/files/docs/ckd_evaluation_classification 
_stratification.pdf. 

14  Gòltekin Sòleymanlar vǤdğrǤǡ Tòrkiyeǯde Nefrolojiǡ Diyaliz ve Transplantasyon ʹͲͳͷ Raporu (Ankara: 
Tòrk Nefroloji Derneği Yayınlarıǡ ʹͲͳሻǡ ͵Ǥ 

15  Gòltekin Sòleymanlar vǤdğrǤǡ TǤCǤ Sağlık Bakanlığı ve Tòrk Nefroloji Derneği Ortak Raporu (Ankara: 
Tòrk Nefroloji Derneği Yayınlarıǡ ʹͲͳͺሻǡ ͵-12. 

16  Arthur A. Stone - Christopher Mackie, Subjective wellbeing: Measuring happiness, suffering, and ot-
her dimensions of experience (Washington D.C.: National Academies Press, 2013), 3. 
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baç etmelerinde yardımcı olmaktırǤ17 Bazı araçtırmalar dininǢ hastalara kendilerini denetǦ
leme duygusuǡ gòçlò hissetmeǡ hastalıkla baç etmeǡ ait olma ve yakınlık hissi sağladığını ortaya 
koymaktadırǤ18 Ancak karçılaçılan bòyòk bir olumsuzluğuǡ baça gelen bir felaketiǡ hastalığı ya 
da acıyı her zaman olumlu dinî referanslarla gÚğòslemek mòmkòn olmayabilirǤ Bazen kiçi yaǦ
çadığı bÚylesine gòç durumlar karçısında Allahǯı sorumlu tutarak Allahǯın kendisini cezalanǦ
dırdığınıǡ19 Únceden içlediği gònahların karçılığı olarak bunların baçına geldiğini ya da yaçaǦ
dığı umutsuzluk ve çaresizlik sonucu Allahǯın kendisini sevmediğiniǡ artık onu terk ettiğini de 
dòçònebilirǤ  

Bu perspektiften araçtırmanın konusuǡ kronik bÚbrek yetmezliği gibi ciddi bir hastaǦ
lıkla mòcadele eden ve hemodiyaliz gibi zorlayıcı bir tedavi sòreci yaçayan kiçilerin dindarlık 
dòzeylerinin Úznel iyi oluçları òzerindeki etkisi olarak belirlenmiçtirǤ Araçtırmanın temel hiǦ
potezi de ǲHemodiyaliz hastalarının dindarlık dòzeyleri hastaların Úznel iyi oluçları òzerinde 
anlamlı bir etkiye sahiptirǤǳ çeklinde kurulmuçturǤ  

Bu çalıçmada temel hipoteze bağlı olarak açağıdaki hipotezler test edilecektirǣ 
1. Kadınların dindarlığı erkeklere kıyasla daha yòksek dòzeydedirǤ 
2. Öznel mutluluk algısı ile katılımcıların dindarlık dòzeyleri arasında anlamlı bir 

iliçki vardırǤ Dindarlık puanı yòksek olan kiçilerin Úznel mutluluk algı dòzeyleri 
de yòksektirǤ 

3. Cinsiyet değiçkenine gÚreǢ katılımcıların ÖİO dòzeyleri arasında anlamlı bir fark 
bulunmamaktadırǤ 

4. Öznel dindarlık algısı ile katılımcıların ÖİO dòzeyleri arasında anlamlı bir iliçki 
vardırǤ Buna gÚreǢ kiçinin kendisini dindar gÚrme dòzeyleri arttıkçaǡ ÖİO dòzeyi 
de artmaktadırǤ 

5. Katılımcıların dindarlık puanları ile ÖİO puanları arasında pozitif yÚnde anlamlı 
bir iliçki vardırǤ  

6. Dindarlık Úznel iyi oluçun anlamlı bir yordayıcısıdırǤ Buna gÚreǢ dindarlık puanǦ
ları arttıkçaǡ ÖİO dòzeyinin de artacağı ÚngÚròlmektedirǤ  

Yurt dıçında ve òlkemizde ÖİO dòzeyi ile anlamlı iliçkiler gÚsterdiği bildirilen çeçitli 
değiçkenlere dair pek çok çalıçma yapılmıçtırǤ AncakǢ fiziksel sağlıktan hareketle doğrudan 
dindarlık ve ÖİOǯyu konu edinen ve hastanın ruh sağlığını irdeleyen çalıçmalar ise sınırlıdırǤ 
Bununla birlikteǢ Úzellikle KBH bağlamında dinî inanç ve maneviyatǡ20 ruh sağlığı ve manevî 

                                                 
17  Neal Krauseǡ ǲReligion and Health in Late Lifeǳǡ Handbook of the Psychology of Aging, ed. James E. 

Birren - K. Warner Schaie (London: Elsevier Academic Press, 2006), 503. 
18  Andrew P. Tix - Patricia AǤ Frazier ǲThe Use of Religious Coping During Stressful Life Eventsǣ Main 

Effectsǡ Moderation and Mediationǳǡ Journal of Consulting and Clinical Psychology 66/2 (1998): 412. 
19  Halil Ekçiǡ Baça Çıkmaǡ Dinî Baça Çıkma ve Ruh Sağlığı Arasındaki İliçki Üzerine Bir Araçtırma (Dok-

tora Teziǡ Uludağ Üniversitesiǡ ʹͲͲͳሻǡ ͺǤ 
20  Elisheva Berman vǤdğrǤǡ ǲReligiosity in a Hemodialysis Population and Its Relationship to Satisfaction 

With Medical Care,  Satisfaction With Lifeǡ and Adherenceǳǡ American Journal of Kidney Diseases 44, 
No. 3 (2004): 488.; 
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iyi oluçǡ21 stresǡ manevî iyilik ve yaçam amacıǡ22 stresle baça çıkma biçimleriǡ23 yaçam doyumu 
ve umutsuzluk24  gibi çalıçmalar mevcutturǤ 

 
ͳǤ ARAŞTIRMANIN MODELİ 
Araçtırmanın modeli iliçkisel tarama modelidirǤ İliçkisel tarama modelinde amaçǡ iki 

ya da daha fazla değiçken arasında birlikte bir değiçimin olup olmadığınıǡ varsa derecesini 
belirlemektirǤ Bu modelde değiçkenler arası iliçkilerǢ korelâsyon tòrò iliçkisel tarama ve karǦ
çılaçtırma tòrò iliçkisel tarama modeli ile tespit edilebilmektedirǤ25 İki iliçkisel tarama modeǦ
line de uygun olan bu araçtırmada katılımcıların dindarlık dòzeyleri ve Úznel iyi oluçları araǦ
sındaki iliçkiler korelâsyon tòrò tarama modelinde incelenmiçtirǤ 

Bağımsız değiçken olarak ele alınan cinsiyetǡ Úznel mutluluk algısı ve Úznel dindarlık 
algısının hastaların dindarlık dòzeyleri ve Úznel iyi oluçları òzerinde herhangi bir farklılaçǦ
maya neden olup olmadıkları da karçılaçtırma tòrò iliçkisel tarama modeli bağlamında araçǦ
tırılmıçtırǤ  

 
ʹǤ EVREN VE ÖRNEKLEM 
Araçtırmanın evreni ʹͲͳ-ʹͲͳͺ yılında Çorum il merkezi ve ilçelerindeki hastaneǦ

lerde tedavi gÚren ʹͳ hastadan oluçmaktadırǤ Öncelikle evrene kıyasla Úrneklem bòyòklòǦ
ğònò belirlemek için Power Analysis ሺGòç Analiziሻ yÚntemi kullanılmıç ve analiz sonucunda 
araçtırma için ͳͲ kiçilik bir Úrneklemin yeterli olduğu tespit edilmiçtirǤ  Ancak araçtırmanın 
gòvenirlik dòzeyini artırmak için Úrneklem sayısının çoğaltılması istenmiçǡ bunun için de ta-
bakalı rastgele Úrnekleme yÚntemi26 kullanılmıçtırǤ Bu yòzdenǢ araçtırmamızın ʹͳ kiçilik evǦ
reni27 tedavi alınan yere gÚre ሺil merkezi ve ilçelerሻ gÚre iki tabakaya ayrılmıçtırǤ Betimsel 
araçtırmalarda alınacak Úrneklem oranı minimum ΨͳͲ olabilmektedirǤ28 Buna gÚre bu çalıçǦ
mada gÚnòllòlòk esasına gÚre yer almak isteyen tòm hastalar belirlenmiç ve bÚylece ÚrnekǦ
lem birim sayısı olan toplam ʹͲͷ deneğin nicel araçtırmaya dâhil edilmesi kararlaçtırılmıçtırǤ 
Tabakalara dòçen birim sayısına gÚre tabaka ağırlığı tespit edilmiç ve her bir tabakada buluǦ
nan kiçi sayısı Úrneklem birim sayısı ሺʹͲͷ hastaሻ ile çarpılarak tabakalardan alınması gereken 
denek sayısına ulaçılmıçtırǤ Bu durum Tablo ͳǯde gÚsterilmiçtirǤ  
 
 
 

                                                 
21  Beatriz Bertolaccini Martínez - Rodrigo Pereira Cust×dioǡ ǲRelationship between mental health and 

spiritual wellbeing among hemodialysis patientsǣ a correlation studyǳǡ Sao Paulo Medical Journal 132, 
No. 1 (2014): 23. 

22  Caliope Pilger vǤdğrǤǡ ǲSpiritual well-being and quality of life of older adults in hemodialysisǳǡ Rev Bras 
Enferm [Internet] 70, No. 4 (2017): 690-693. 

23  Duygu Hiçdurmaz - Fatma Özǡ ǲHemodiyaliz ve Sòrekli Ayaktan Periton Diyalizi Uygulanan Hastaların 
Stresle Baça Çıkma Biçimleriǳǡ Sağlık Bilimleri Fakòltesi Hemçirelik Dergisi 16, No. 3(2009):  1. 

24  Neçe Erdem vǤdğrǤǡ ǲHemodiyaliz Hastalarında Umutsuzluk ve Yaçam Doyumuǳǡ Uluslararası İnsan 
Bilimleri Dergisi 1, No. 1 (2004): 10. 

25  Niyazi Karasar, Bilimsel Araçtırma YÚntemiǣ Kavramlarǡ İlkelerǡ Tekniklerǡ ͷǤ Basım ሺAnkaraǣ ͵A 
Araçtırma Eğitim Danıçmanlık LtdǤǡ ͳͻͻͶሻǡ -84. 

26  Bu yÚnteme hangi durumlarda baçvurulması gerektiğine iliçkin detaylı bilgi için bkǤ Ali Balcıǡ Sosyal 
Bilimlerde Araçtırmaǣ YÚntemǡ Teknik ve İlkelerǡ ʹǤ Baskı ሺAnkaraǣ ʹTDFO Bilgisayar Yayıncılıkǡ 
1997), 100-101. 

27  Hasta sayısı Hitit Üniversitesi Çorum Erol Olçok Eğitim ve Araçtırma Hastanesi Nefroloji BÚlòmònǦ
den alınmıçtırǤ 

28  Mine Arlı - Hamil Nazik, Bilimsel Araçtırmaya Giriç (Ankara: Gazi Kitabevi, 2001), 77. 
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Tablo ͳǤ Tabakalı Rastgele Örnekleme YÚntemi ile Seçilen Örneklem Tablosu 

Tedavi GÚròlen Yer Hasta Sayısı Tabaka Ağırlığı 
Örnekleme Seçilecek 

Hasta Sayısı 

İl Merkezi 320 320/621 0,516 x 205 = 106 

İlçeler 301 301/621 0,484 x 205 = 99 

Toplam 621 - 205 

 
ʹǤͳǤ Nicel Örneklem Grubunun Genel Özellikleri 
Araçtırmanın Úrneklemiǡ Hitit Üniversitesi Çorum Erol Olçok Eğitim ve Araçtırma HasǦ

tanesi ile Çorum İli İlçe Diyaliz Ünitelerinde tedavi gÚren ʹͲͷ hastadan oluçmaktadırǤ ÇalıçǦ
mada cinsiyetǡ Úznel mutluluk algısı ve Úznel dindarlık algısı bağımsız değiçkenleri incelene-
cek olup,29 Úrneklemin sÚz konusu değiçkenlere gÚre istatistiksel dağılımları açağıda gÚsteǦ
rilmiçtirǤ 
Tablo ʹǤ Örneklemin Bağımsız Değiçkenlere GÚre Genel Dağılımı 

 Seçenekler N % 

Cinsiyet 
Kadın 94 45,9 

Erkek 111 54,1 

Öznel DindarǦ
lık Algısı 

Hiç Dindar Değil 3 1,5 

Biraz Dindar 39 19,0 

Dindar 115 56,1 

Çok Dindar 48 23,4 

 Hiç Mutlu Değil 14 6,8 

Öznel Mutluluk 
Algısı 

Biraz Mutlu 77 37,6 

Mutlu 97 47,3 

Çok Mutlu 17 8,3 

 
Tablo ʹǯde gÚròldòğò gibi Úrneklem grubunun Ψ Ͷͷǡͻǯu kadınlardanǡ Ψ ͷͶǡͳǯi ise erǦ

keklerden oluçmaktadırǤ Araçtırmada katılımcılara ǲDinî açıdan kendinizi nasıl tanımlarsıǦ
nızǫǳ sorusu yÚneltilmiç ve Úrneklemin Úznel dindarlık algısı anlaçılmaya çalıçılmıçtır. Bulgu-
lara gÚreǢ katılımcıların Ψ ͷǡͳǯi kendisini ǲdindarǡ Ψ ʹ͵ǡͶǯò ise ǲçok dindarǳ olarak tanımlaǦ
maktadırǤ Dinî açıdan biraz dindar olanların oranı Ψ ͳͻǡ hiç dindar olmayanların oranı da Ψ 
ͳǡͷǯtirǤ Ayrıca Úrnekleme ǲMutlu hissetme açısından kendinizi nasıl tanımlarsınızǫǳ sorusu  da 
yÚneltilmiçtirǤ Tablo verilerinden katılımcıların Ψ Ͷǡ͵ǯònòn kendisini ǲmutluǳ olarak tanımǦ
ladığıǡ ǲçok mutluǳ olarak tanımlayanların oranının Ψ ͺǡ͵ olduğuǡ biraz mutlu olanların oraǦ
nının Ψ ͵ǡ ve hiç mutlu olmadıklarını belirtenlerin oranının da Ψ ǡͺ olduğu anlaçılmaktaǦ
dırǤ  

 

                                                 
29  Tòm demografik değiçkenlere iliçkin detaylı bilgi için bkǤ Nevzat Gencerǡ Hemodiyaliz Hastalarında 

Dinarlık ve Öznel İyi Oluç ሺDoktora Teziǡ Hitit Üniversitesiǡ ʹͲͳͻሻǡ ͳ͵-140. 
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͵Ǥ VERİ TOPLAMA TEKNİKLERİ 
Araçtırmanın verileri ǲanketǳ tekniği kullanılarak elde edilmiçtirǤ Hazırlanan anket 

formuǢ ǲKiçisel Bilgi Formuǳǡ ǲDindarlık Envanteriǳ ve ǲÖznel İyi Oluç Ölçeğiǳ olmak òzere òç 
bÚlòmden oluçmaktadırǤ  

͵ǤͳǤ Kiçisel Bilgi Formu 
Anket formunun birinci bÚlòmò ǲKiçisel Bilgi Formuǳ olarak sınıflama Úlçeği30 çekǦ

linde tarafımızca oluçturulmuçturǤ Bu bÚlòmde Úrneklemi oluçturan bireylerin araçtırmanın 
temel değiçkenleri ile iliçkili olduğu dòçònòlen ve bağımsız değiçken olarak hazırlanan deǦ
mografik Úzelliklerin ሺcinsiyetǡ yaçǡ eğitim dòzeyiǡ medeni durumǡ Úznel ekonomik durum alǦ
gısıǡ sòrekli ikamet yeriǡ meslekሻ yanı sıra diyaliz sòresiǡ Úznel dindarlık algısı ile Úznel mutǦ
luluk algısını belirlemeye yÚnelik toplam ͳͲ anket sorusu bulunmaktadırǤ  

͵ǤʹǤ Dindarlık Envanteri 
Çalıçmanın ikinci bÚlòmònde Kula tarafından geliçtirilmiç31 ve Aydemir tarafından da 

geçerlik ve gòvenirlik çalıçmaları yapılmıç olan envanterin araçtırma içeriğine uygun olduğu 
dòçònòlmòçtòrǤ Bu çekildeǡ literatòrdeki dindarlık boyutlarını da kapsayan ͷǯli Likert tipi ʹͷ 
soruluk ǲDindarlık Envanteriǳ Úrneklemin dindarlık dòzeylerini belirlemede kullanılmıç ve 
araçtırmada geçen ǲdindarlıkǳ kavramı bu Úlçeğin Úlçtòğò Úzellik olarak ele alınmıçtırǤ EnvanǦ
terin sÚz konusu boyutları ve maddeleri çu çekildedirǣ İnanç boyutuǣ ͳǡ ͷǡ ͺǡ ͳͷǢ inancın kiçi 
açısından Únemiǣ ʹ ǡ ͳǡͳǡʹͳǢ ibadet boyutuǣ Ͷǡ ͻǡ ͳ͵ǡ ʹͶǢ duygu boyutuǣ ǡ ͳͻǡ ʹʹǢ bilgi boyutuǣ 
3, 6, 11, 12, 23, 25; etki boyutu: 10, 14, 18, 20. Envanterin 21 ve 22. maddeleri olumsuz olarak 
ifade edilmiçtirǤ Cevap çıkları ǲKesinlikle Katılıyorumǳǡ ǲKatılıyorumǳǡ ǲKararsızımǳǡ ǲKatılmıǦ
yorumǳǡ ǲKesinlikle Katılmıyorumǳ çeklinde ͷ̵li likert olarak oluçturulmuçturǤ Olumlu madǦ
deler puanlanırken ǲKesinlikle Katılıyorumǳ seçeneğine ͷǡ ǲKatılıyorumǳ seçeneğine Ͷǡ ǲKaǦ
rarsızımǳ seçeneğine ͵ǡ ǲKatılmıyorumǳ seçeneğine ʹǡ ǲKesinlikle katılmıyorumǳ seçeneğine 
ͳ puan verilmiçtirǤ Olumsuz maddelerin puanlaması ise ters yÚnlò olacak çekilde yapılmıç ve 
veriler SPSS istatistik programına kodlanmıçtırǤ Envanterin genelinden alınabilecek en yòkǦ
sek puan ͳʹͷ ሺʹͷxͷሻǡ en dòçòk puan da ʹͷǯtir ሺʹͷxͳሻǤ FaktÚr analizi sonucundaǡ envanterin 
faktÚr yòklerinin Ͳǡ͵Ͳ ile Ͳǡͺ arasında değiçtiği gÚròlmòçtòrǤ Ayrıca test-yarı test yÚntemi 
ile kontrol edilmiç olan gòvenirlik katsayısı ǤͺͶǡ Cronbach Alpha gòvenirlik katsayısı da Ǥͺ 
olarak hesaplanmıçtırǤ32 Araçtırmamızda inanç ile inancın kiçi açısından Únemi boyutu ǲinanç 
ve Únemiǳ adı altında tek baçlıkta toplanmıç ve envanterin Cronbach Alpha gòvenirlik katsaǦ
yısı da Ǥͻͳ olarak hesaplanmıçtırǤ 

3Ǥ͵Ǥ Öznel İyi Oluç Ölçeği ሺÖİÖሻ 
Araçtırmanın òçòncò bÚlòmònde hastaların ÖİO dòzeylerini belirlemek amacıyla MeǦ

liha TuzgÚl Dost tarafından òniversite Úğrencilerine yÚnelik geliçtirilen ǲÖznel İyi Oluç Ölçeğiǳ 
kullanılmıçtırǤ Çalıçmada ÖİO sÚz konusu Úlçeğin Úlçtòğò Úzellik olarak ele alınmıçtırǤ  

TuzgÚl-Dostǡ bireylerin kendi yaçamları hakkındaki biliçsel değerlendirmeleriniǡ yaǦ
çadıkları olumlu-olumsuz duyguların sıklığını ve yoğunluğunu belirlemek amacıyla Ͷ madǦ
deden oluçan bir ÖİO Úlçeği geliçtirmiçtirǤ Ölçekǡ yaçam alanlarına iliçkin kiçisel yargıları yanǦ
sıtan maddeler ile olumlu ve olumsuz duygu maddelerinden oluçmaktadırǤ Beçli Likert Úlçeği 
çeklinde oluçturulan her bir maddenin puanları ǲͷ ile ͳǳ arasında değiçmektedirǤ Buna gÚre 
Úlçek maddelerinin cevaplama sistemiǢ ǲሺͷሻ Tamamen Uygunǳǡ ǲሺͶሻ Çoğunlukla Uygunǳǡ ǲሺ͵ሻ 
Kısmen Uygunǳǡ ǲሺʹሻ Biraz Uygunǳ ve ǲሺͳሻ Hiç Uygun Değilǳ çeklindedirǤ ÖİO Úlçeğinin ʹ  madǦ
desi olumluǡ ʹͲ maddesi ise olumsuz ifadelerden oluçmaktadırǤ ʹǡ Ͷǡ ǡ ͳͲǡ ͳ͵ǡ ͳͷǡ ͳǡ ͳͻǡ ʹͳǡ 
24, 26, 28, 30, 32, 35, 37, 38, 40, 43 ve 45. maddeleri olumsuz ifadelerdir ve bu maddelerin 

                                                 
30  Karasar, Bilimsel Araçtırma YÚntemiǣ Kavramlarǡ İlkelerǡ Teknikler, 143-144. 
31  Naci Kula, Kimlik ve Din ሺİstanbulǣ Ayıçığı Kitaplarıǡ ʹͲͲͳሻǡ ͵ͲǤ 
32  Ròveyda Efdal Aydemirǡ Dindarlık ve Mutluluk İliçkisi ሺİlk Yetiçkinlik DÚnemiሻ ሺYòksek Lisans Teziǡ 

Ondokuzmayıs Üniversitesiǡ ʹͲͲͺሻǡ ͵ͷ-38. 
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puanlaması tersine çevrilerek yapılmaktadırǤ Ölçekten alınabilecek en dòçòk puan Ͷǡ en yòkǦ
sek puan ʹ͵ͲǯdurǤ Alınan yòksek puan ÖİO dòzeyinin yòksek olduğunu gÚstermektedir.33  

ÖİÖǯnòn geçerlik çalıçmasıǢ faktÚr analiziǡ Úlçeğin madde toplam puan korelâsyonlarıǦ
nın incelenmesi ve alt ve òst Ψ ʹǯlik puan grupları t testi ile karçılaçtırılmasıyla gerçekleçtiǦ
rilmiçtirǤ Ayrıca ÖİÖǯnòn Beck Depresyon Envanteri ሺBDIሻ ile arasındaki iliçki incelenerek 
benzer Úlçekler geçerliği belirlenmiçtirǤ34 

TuzgÚl-Dostǡ ÖİÖǯnòn gòvenirliğini saptamak içinǡ faktÚr analizi sonucu geçerli olarak 
aldığı Ͷ maddenin uygulama verilerini kullanmıç ve Úlçeğin Cronbach Alfa gòvenirlik katsaǦ
yısını Ǥͻ͵ olarak hesaplamıçtırǤ Ölçeğin Pearson momentler çarpım korelâsyon katsayısını da 
Ǥͺ olarak saptamıçtırǤ Sonuçlar Úlçeğin òniversite Úğrencilerinin ÖİO dòzeylerini Úlçmede 
gòvenle kullanılabileceğini gÚstermiçtirǤ35 

ÖİÖǯnòn yetiçkinler için geçerlik ve gòvenirlik çalıçması da Tòlek tarafından evli biǦ
reylerin ÖİO dòzeylerinin yordanması konulu araçtırmayla gerçekleçtirilmiçtirǤ Ölçeğin yapı 
geçerliğini belirlemek amacıyla açıklayıcı faktÚr analizi yapılmıç ve Úlçeğin tek boyutlu olup 
olmadığı temel bileçenler analizi ile sınanmıçtırǤ Birinci faktÚrde bulunan maddelerin yòk deǦ
ğerleri incelenmiçtirǤ Analiz sonucunda Ǥ͵Ͳ ve òzerinde olan faktÚr yòk değerleri kabul edilǦ
miçǡ maddelerin bulundukları yòk değerleriyleǡ diğer faktÚr yòk değerleri arasındaki farkın 
ise ǤͳͲ ve daha yukarı olmasına bakılmıçtırǤ36 Temel bileçenler analizi sonucunda Úzdeğeri 
ͳǯin òzerinde olan ve varyansın Ψ ͵ʹǡ ͳǯini açıklayan ͳͳ faktÚr elde edilmiçtirǤ  

FaktÚr analizi çalıçması bağlamında ÖİÖ̵nòn KMO katsayısı ǤͻͲ olarak bulunmuçturǤ 
Barlett testi de anlamlı çıkmıçtırǤ FaktÚrlerin her bir değiçken òzerindeki ortak varyansı Ǥͷͺ 
ile Ǥͺͳ arasında değiçmektedirǤ Ölçek tek faktÚrlò modelde sınanmıç ve orijinaline bağlı kalǦ
mak amacıyla tek faktÚrlò kabul edilmiçtirǤ Ölçek maddeleriǡ Úlçeğin gòvenirliğini etkileme 
dereceleri bakımından incelenmiçtirǤ Ayrıca Úlçeğin dòzeltilmiç madde toplam korelâsyonlaǦ
rının Ǥʹͷ ile Ǥͳ arasında değiçtiği anlaçılmıçtırǤ Ölçeğin yetiçkinler için gòvenirlik çalıçması 
ͳͶ yetiçkin birey òzerinde yapılmıç ve iç tutarlık katsayısı Cronbach Alpha yÚntemiyle heǦ
saplanmıçtırǤ ÖİÖ için bu değer Ǥͻͷ olarak tespit edilmiçtirǤ  

Yapılan geçerlik ve gòvenirlik çalıçmalarına iliçkin sonuçlar Úlçeğin orijinaliyle karçıǦ
laçtırıldığındaǡ ÖİÖǯnòn yetiçkinler için uygun olduğu değerlendirilebilirǤ37 ʹͲͷ HD hasta òzeǦ
rinde uygulanan Úlçeğin iç tutarlık katsayısı da Ǥͻͷ olarak hesaplanmıçtırǤ  

 
ͶǤ VERİLERİN ANALİZİ VE İSTATİSTİKSEL İŞLEMLER 
Veri toplama içlemi tamamlandıktan sonra Úlçeklerin puanlamasına geçilmiçǡ veriler 

sayısal değere dÚnòçtòròlerek bilgisayar girdisine uygun hale getirilmiçtirǤ Eksikǡ hatalı ya da 
Úzensiz doldurulan Úlçekler puanlamaya dâhil edilmemiçtirǤ Verilerin bilgisayara aktarılmaǦ
sında ve değerlendirilmesindeǡ sosyal bilimlerde sıkça tercih edilen SPSS ͳǤͲ paket progǦ
ramı38 kullanılmıçtırǤ  

İstatistiksel çÚzòmlemelerde Dindarlık Envanteri ve Öznel İyi Oluç Ölçeği̵nden alınan 
puanların ortalaması ሺxǉሻ ve standart sapma değerleri ሺssሻ ele alınan bağımsız değiçkenlere 
gÚre hesaplanarak tablolar oluçturulmuçturǤ SÚz konusu betimsel istatistik içlemlerinden 
sonra araçtırmanın amaç ve değiçkenlerine uygun olarak iki bağımsız Úrneklem grubundan 

                                                 
33  Meliha TuzgÚl Dostǡ ǲÖznel İyi Oluç Ölçeğiǯnin Geliçtirilmesiǣ Geçerlik ve Gòvenirlik Çalıçmasıǳǡ Tòrk 

Psikolojik Danıçma ve Rehberlik Dergisi 3/23 (2005): 108. 
34  Dostǡ ǲÖznel İyi Oluç Ölçeğiǯnin Geliçtirilmesiǣ Geçerlik ve Gòvenirlik Çalıçmasıǳǡ ͳͲ-107. 
35  Dostǡ ǲÖznel İyi Oluç Ölçeğiǯnin Geliçtirilmesiǣ Geçerlik ve Gòvenirlik Çalıçmasıǳǡ 107-108. 
36  Şener BòyòkÚztòrkǡ Sosyal Bilimler İçin Veri Analizi El Kitabıǡ ͳǤ Baskı ሺAnkaraǣ Pegem Akademi 

Yayıncılıkǡ ʹͲͳʹሻǡ ͳʹ͵-137.  
37  Nergis Tòlekǡ Evli Bireylerin Öznel İyi Olma Dòzeylerinin Yordanması ሺYòksek Lisans Teziǡ  Ege ÜniǦ

versitesi, 2011), 61-63. 
38  Colin Robson, Bilimsel Araçtırma YÚntemleriǣ Gerçek Dònya Araçtırmasıǡ çevǣ Şakir Çınkır - Nihan 

Demirkasımoğlu ሺAnkaraǣ Anı Yayınlarıǡ ʹͲͳͷሻǡ ͷͳͲǤ 
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elde edilen iki ortalama arasındaki farkın anlamlılığı bağımsız Úrneklem için t-testi (indepen-
dent samples t-testሻ kullanılarak sınanmıçtırǤ İki ya da daha fazla Úrneklem grubunun ortalaǦ
maları arasında fark olup olmadığı ile ilgili hipotezleri test etmek için tek yÚnlò Varayns anaǦ
lizi ሺANOVAሻ kullanılmıçtırǤ Varyans analizi sonucunda hangi ortalamaların birbirinden farklı 
olduğunu gÚrmek için ǲpost-hocǳ çoklu karçılaçtırma testlerinden LSD testi ve Tamhaneǯs Tʹ 
testi kullanılmıç ve ortalamalar arasındaki anlamlı farklılıklar tablolarda gÚsterilmiçtirǤ VarǦ
yansların homojen olduğu durumlarda LSD testiǡ homojen olmadığı ሺp൏ͲǤͲͷሻ ve Úrneklemin 
de eçit olmadığı durumlarda ise Tamhaneǯs Tʹ karçılaçtırma tekniği kullanılmıçtırǤ39  

İki sòrekli değiçken olan dindarlık ve ÖİO arasındaki iliçkiǡ Pearson Momentler ÇarǦ
pımı Korelâsyon Katsayısı tekniği kullanılarak tespit edilmiçtirǤ AyrıcaǢ bağımsız değiçken 
olan dindarlığın bağımlı değiçken olan ÖİO òzerinde gÚzlenen değiçimlerin ne kadarını açıkǦ
ladığını belirlemek için Basit Doğrusal Regresyon analizi yapılmıçtırǤ40 Elde edilen istatistik-
lerin anlamlılığı ͲǤͲͷ dòzeyinde ve çift yÚnlò olarak sınanmıç ve analiz değerleri araçtırma 
amaçlarına uygun bir biçimde sıralı olarak tablolar halinde sunulmuçturǤ  

 
5. BULGULAR VE YORUMLAR 
Araçtırmanın bu bÚlòmòndeǡ Úrneklem grubunun genel dindarlık dòzeyiǡ cinsiyet ve 

dindarlık iliçkisiǡ Úznel mutluluk algısı ile dindarlık iliçkisiǡ Úrneklemin genel ÖİO dòzeyiǡ cinǦ
siyet ve ÖİO iliçkisiǡ Úznel dindarlık algısı ile ÖİO dòzeyleri arasındaki iliçki incelenecektirǤ 
Ayrıca katılımcıların genel dindarlık puanları ile ÖİO puanları arasındaki korelâsyon da ele 
alınacak olup dindarlığın Úznel iyi oluçu yordayıp yordamadığı araçtırılacaktırǤ 

ͷǤͳǤ Örneklemin Dindarlık Dòzeyi 
Örneklem grubunun Dindarlık Envanteriǯnden aldığı puana gÚre dindarlık dòzeyini 

gÚsteren Tablo ͵ǯde verilmiçtirǤ 
Tablo ͵Ǥ Dindarlık Envanterine GÚre Örneklemin Dindarlık Dòzeyi 

Bağımlı Değiçken N Minimum Maximum xǉ  SS 

Dindarlık 205 25 125 109,2825* ,48173 

* Ortalama (xǉ) puan hesaplanırkenǡ Úlçekten elde edilen toplam ortalama (xǉ=4,3713) 
değeri Úlçek maddeleriyle çarpılarak puana dÚnòçtòròlmòçtòrǤ 

 
Araçtırmaya katılanların dindarlık dòzeyi ile ilgili bulgularına bakıldığındaǡ ǲDindarlık 

Envanteriǳnden aldıkları ortalama puanın ͳͲͻǡʹͺʹͷ ሺSSൌǡͶͺͳ͵ሻ olduğu gÚròlmektedirǤ ÖlǦ
çekten alınacak puanların maksimum ͳʹͷǡ minimum ʹͷ olduğu gÚz Únònde bulundurulduǦ
ğunda dağılımın homojen olduğu ve katılımcıların yòksek bir dindarlık dòzeyine sahip oldukǦ
ları gÚròlmektedirǤ 

ͷǤʹǤ Cinsiyete GÚre Dindarlık Dòzeyleri 
Tablo Ͷǡ Úrneklemin cinsiyet değiçkenine gÚre genel dindarlık dòzeyine iliçkin verileri 

içermektedirǤ SÚz konusu değiçken bağlamında HD hastalarının genel dindarlık puanlarının 
anlamlı farklılaçma gÚsterip gÚstermediği bağımsız Úrneklemler için t testi ile incelenmiç ve 
sonuçlar açağıda verilmiçtirǤ  

 
 

                                                 
39  Murat Kayriǡ ǲAraçtırmalarda Gruplar Arası Farkın Belirlenmesine YÚnelik Çoklu Karçılaçtırma ሺPost-

Hocሻ Teknikleriǳǡ Fırat Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19/1 (2009): 54-56. 
40  Nilgòn KÚklò vǤdğrǤǡ Sosyal Bilimler İçin İstatistikǡ Geliçtirilmiç ʹǤ Baskı ሺAnkaraǣ Pegem A Yayıncılıkǡ 

2006), 124.   



1432 | Nevzat Gencer. Dindarlık Öznel İyi Oluçu Etkiler Miǫ Hemodiyaliz ሺHDሻ Hastaları ǥ 

Cumhuriyet İlahiyat Dergisi Ȃ Cumhuriyet Theology Journal 

 
Tablo ͶǤ Cinsiyet ve Dindarlık İliçkisine YÚnelik Analiz 

        Cinsiyet N xǉ  SS t p 

Genel Dindarlık 
Kadın 94 4,4766 ,43100 2,933 ,004* 

Erkek 111 4,2822 ,50579   

* p<0.05 
Tablo verilerine gÚreǡ cinsiyet değiçkeni bağlamında Úrneklem grubunun dindarlık orǦ

talamaları farklılık gÚstermektedirǤ Dindarlık envanterinin genelinden alınan puanların ortaǦ
lamaları incelendiğindeǡ kadınların puan ortalamasının ሺxǉ=4,4766), erkeklerin puan ortala-
masından ሺxǉൌ Ͷǡʹͺʹʹሻ daha yòksek olduğu gÚròlmektedirǤ Bu durum Úrneklem grubunun 
dindarlıkları ile cinsiyetleri arasında istatistiksel olarak ሺtൌʹǡͻ͵͵Ǣ pൌǡͲͲͶሻ kadınlar lehine 
anlamlı bir farkın varlığını ortaya koymaktadırǤ  

Batı kaynaklı alan yazın incelendiğindeǢ kadınların erkeklere nispetle daha dindar ol-
duğu yÚnòndeki bulgular yaygın bir çekilde kabul gÚrmektedirǤ ÖrneğinǢ Miller ve Hoffman 
kadınların dinî organizasyonlara daha sık katıldıklarınıǡ dinsizliğe daha az eğilim gÚsterdikǦ
leriniǡ buna karçın inançlarında daha içten ve sadık bir duruç sergilediklerini41 belirtmiçlerǦ
dirǤ Saroglouǡ kadınların dindarlık ve maneviyatta erkeklere gÚre daha yòksek puan ortalaǦ
malarına sahip olduklarınıǡ erkeklere gÚre dini terk etmeye daha az eğilim ve dine yakın kalǦ
mak için ise daha fazla eğilim gÚsterdiklerini tespit etmiçtirǤ42  

Tòrkiyeǯde yapılan araçtırmalarda ise farklı bulgulara rastlamak mòmkòndòrǤ Bazı çaǦ
lıçmalarda kadınlarınǡ bazı çalıçmalarda da erkeklerin daha dindar olduğu tespit edilirken 
aralarında anlamlı bir iliçkinin bulunmadığı çalıçmalar da mevutturǤ Örneğin Cirhinlioğlu ve 
Okǡ farklı Úrneklemlerle yapılmıç ͳͳ ayrı araçtırmanın veri tabanlarında yer alan sonuçlarına 
iliçkin yaptıkları araçtırmadaǡ kadınların kesin dindarlık ሺinançȀdònya gÚròçòሻ boyutunda 
erkeklerden daha dindar olduklarını tespit etmiçlerdirǤ Araçtırmanın bir diğer bulgusu da kaǦ
dınların dinin daha çok duygusal ve iliçkisel boyutunu Únemsediklerine iliçkin anlamlı gÚsǦ
tergelere ulaçılmıç olmasıdırǤ43 Yazganǡ kanser hastaları òzerinde yaptığı araçtırmasında kaǦ
dın hastaların dinî tutumlarının erkek hastalara kıyasla daha olumlu olduğunu belirlemiçtir 
ሺpൌͲǡͲͲͲͳሻǤ Ayrıca hasta kadınların ve erkeklerin dinî tutumlarının sağlıklı kadınlar ve sağǦ
lıklı erkeklerden daha olumlu olduğu ሺp൏ͲǡͲͷሻ da araçtırmanın bir diğer bulgusudurǤ44 ÖzǦ
tòrk tarafından yapılan araçtırmada dindarlıkla cinsiyet arasında anlamlı bir farklılık tespit 
edilemezkenǡ dindarlık ve alt boyutlarında kadınların daha yòksek puanlar aldıkları bulunǦ
muçturǤ Dinî yÚnelim dòzeylerinde ise erkeklerin daha yòksek puanlar elde ettikleri tespit 
edilmiçtirǤ45 Uysal,46 Mehmedoğluǡ47 Onay,48 Kula49 ve Turan50 tarafından yapılan araçtırmaǦ
larda da erkeklerin kadınlardan daha dindar oldukları bulgulanmıçtırǤ  

                                                 
41  Alan S. Miller - John PǤ Hoffmannǡ ǲRisk and Religionǣ An Explanation of Gender Differences in ReligiǦ

osityǳǡ Journal for the Scientific Study of Religion 34/1 (1995): 63.   
42  Vassilis Saroglouǡ ǲGençlerin Dinleri ve Kiçilikleriǣ Belçikaǯda Yapılan Yeni İncelemelerǳǡ çevǤǣ Veysel 

Uysal, İlahiyat Fakòltesi Dergisi  19 (2000): 134. 
43  Fatma Gòl Cirhinlioğlu - Üzeyir Okǡ ǲKadınlar Mı Yoksa Erkekler Mi Daha Dindarǫǳǡ Zeitschrift fòr die 

Welt der Tòrken ሺJournal of World of Turks) 3/1 (2011): 121. 
44  Eda Özge Yazganǡ Kemoterapi Alan Kanser Hastalarında Dinî İnanç ve Maneviyatın Depresyon Dòzeyi 

ve Yaçam Kalitesine Etkisinin Belirlenmesi ሺYòksek Lisans Teziǡ Ankara Üniversitesiǡ ʹͲͳͶሻǡ ͳͲͺǤ 
45  Eyòp Ensar Öztòrkǡ İyimserlik ve Dindarlık ሺYòksek Lisans Teziǡ İstanbul Üniversitesiǡ ʹͲͳ͵ሻǡ ͺͻǤ 
46  Veysel Uysal, Geleneksellik-Çağdaçlık Bağlamında Tòrkiyeǯde Dindarlık ve Kadın ሺİstanbul D.E.M. Ya-

yınlarıǡ ʹͲͲሻǡ ͳͶͷ-146. 
47  Ali Ulvi Mehmedoğluǡ Kiçilik ve Din ሺİstanbulǣ DǤEǤMǤ Yayınlarıሻǡ ʹͲͲͶǡ ͳʹǤ 
48  Ahmet Onay, Dindarlıkǡ Etkileçim ve Değiçim ሺİstanbulǣ DǤEǤMǤ Yayınlarıǡ ʹͲͲͶሻǡ ͳͲ͵Ǥ 
49  Kula, Kimlik ve Din, 151. 
50  Yahya Turanǡ ̶Yalnızlıkla Baça Çıkmaǣ Yalnızlıkǡ Dini Baça Çıkmaǡ Dindarlıkǡ Hayat Memnuniyeti ve 
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Bizim araçtırmamızda ise kadınların dindarlığının erkeklere kıyasla yòksek olmasının 
bir açıklaması ev hanımı katılım dòzeyinin yòksekliği ሺΨ ͵ͻሻ olabilir ሺBkǤ Tablo ʹሻǤ Zira ÚzelǦ
likle ev hanımları normatif dindarlığa daha eğilimli olmaktaǡ51 boç zamanlarını dinî etkinlikǦ
lerle değerlendirmeye daha fazla imkân bulmakta ve geleneksel din anlayıçına uygun olarak 
dinî ritòellere daha çok yoğunlaçabilmektedirǤ52 Bununla birlikteǢ kadınların aile içerisinde 
çocuk yetiçtirme sorumluluğunun birincil òstlenicileri olmaları53 ve rol model olma durumu 
da kadın dindarlığının yòksek çıkmasının nedenlerinden sayılabilirǤ Kadınların erkeklere 
gÚre daha dindar olmaları toplumsal cinsiyet rollerinin etkisiyle de açıklanabilirǤ Toplumda 
sosyalleçtirilme sòrecinde kız çocukları daha Úzenle yetiçtirilmekte ve dine yÚnlendirilmekteǢ 
ayrıcaǡ kurallar kız çocuklarında erkeklere gÚre daha katı uygulanmaktadırǤ Bu nedenle kaǦ
dınlar sosyal normları ve dinî kuralları daha fazla içselleçtirmektedirlerǤ54 Ayrıca kadınların 
daha hassas kiçilik Úzellikleriǡ hastalıkta hissettikleri yalnızlık ve çaresizlik duyguları onların 
dine daha fazla yÚnelmelerine yol açmıç olabilirǤ Araçtırmaya dindar kadınların daha çok kaǦ
tılmıç olma olasılıkları da bu sonuçların çıkmasında etkili olmuç olabilirǤ 

Elde edilen bulgularǡǲKadınların dindarlığı erkeklere kıyasla daha yòksek dòzeydeǦ
dirǤǳ çeklinde kurulan hipotezi doğrulamaktadırǤ Bu sonuçlarǡ cinsiyetin dindarlık òzerinde 
anlamlı ve Únemli bir farklılaçmaya neden olduğu çeklinde raporlanabilirǤ  

ͷǤ͵Ǥ Öznel Mutluluk Algısına GÚre Dindarlık Dòzeyleri 
Tablo ͷǡ katılımcıların ǮÚznel mutluluk algılarıǯ ile genel dindarlık dòzeyleri arasında 

iliçkiye yÚnelik bilgileri içermektedirǤ SÚz konusu analiz Úncesinde verilerin homojen dağılıp 
dağılmama durumu incelenmiç ve Levene homojenlik testi sonuçları veri setinin homojen daǦ
ğılım gÚsterdiğini ortaya koymuçtur ሺGenel Dindarlık LevǤTǤൌͳǡͶͺǡ pǤͲͷሻǤ Sonrasında da 
ANOVA testi uygulanarak elde edilen veriler tabloda gÚsterilmiçtirǤ 

 
Tablo ͷǤ Öznel Mutluluk Algısı ve Dindarlık İliçkisine YÚnelik Analiz 

 ÖznǤ MutlǤ AlgǤ N xǉ  SS F p Fark 
(LSD) 

Genel Dindarlık 

ͳǤ Hiç Mutlu Değil 14 4,2171 ,63143 3,458 ,017* 3**  > 2 
4**  > 2 
 

2. Biraz Mutlu 77 4,2644 ,48023   

3. Mutlu 97 4,4466 ,45028   

ͶǤ Çok Mutlu 17 4,5529 ,42148   

              * p<0.05  
** Gruplar arası karçılaçtırmalarda anlamlı farklılık koyu yazılan rakamlara denk geǦ

len grup lehinedir. 
Ankete katılanların mutluluklarına iliçkin kendi değerlendirmelerine gÚre mutluluk 

dòzeylerini algılama biçimleri ile dindarlık tutum puanları arasında herhangi bir farklılaçma 
olup olmadığını test etmek için yapılan varyans analizi sonuçları tabloda verilmiçtirǤ Buna 
gÚreǢ katılımcıların Úznel mutluluk algıları ile genel dindarlık puan ortalamaları arasında anǦ
lamlı bir farklılık ሺFൌ͵ǡͶͷͺǢ pൌǡͲͳǡ p൏ͲǤͲͷሻ tespit edilmiçtirǤ Ortalamalar incelendiğinde; 

                                                 
Sosyal Medya Kullanımı̶Ǥ Cumhuriyet İlahiyat Dergisi 22, No. 1 (2018): 414.   

51  Abdulkadir Çekinǡ ̶Kurǯan Kurslarına Giden Kadınların Dindarlık Algılarıǣ Normatif Ve Popòler DinǦ
darlık Üzerine Nicel Bir Çalıçma̶ǡ EKEV Akademi Dergisi 18/ 58 (2014): 534. 

52  Sakine AçıkgÚzǡ Toplumsal Değiçim Sòrecinde Kadın Dindarlığı ሺAdıyamanȀÇelikhan Örneğiሻ ሺYòkǦ
sek Lisans Teziǡ Kayseri Üniversitesiǡ ʹͲͳͲሻǡ ͺǤ 

53  Leslie J. Francisǡ ǲDinde Cinsiyet Farklılıklarının Psikolojisiǣ Deneysel Araçtırmalar Üzerine Bir İnceǦ
lemeǳǡ çevǤǣ Muammer Cengilǡ Hitit Üniversitesi İlahiyat Fakòltesi Dergisi  9/18 (2010/2): 201. 

54  Cirhinlioğlu - Ok, ǲKadınlar Mı Yoksa Erkekler Mi Daha Dindarǫǳǣ 124. 
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kendileriniǡ sırasıylaǡ hiç mutlu değil ሺxǉ=4,2171), biraz mutlu (xǉ=4,2644), mutlu (xǉ=4,4466) 
ve çok mutlu ሺxǉൌͶǡͷͷʹͻሻ olarak algılayan hastaların dindarlık tutum puan ortalamalarının da 
buna paralel olarak yòkseldiği gÚròlmektedirǤ Yapılan LSD testi ise farklılığın kendisini 
ǲmutluǳ ve ǲçok mutluǳ olarak değerlendiren grupla ǲbiraz mutluǳ olarak değerlendiren grupǦ
lar arasında olduğunu gÚstermektedirǤ 

Bu bulgu òlkemizde ve yurt dıçında yapılan bazı araçmaların sonuçlarıyla da benzerlik 
gÚstermektedirǤ Örneğin Yaparelǡ dinî hayatın artan ibadetle birlikte depresyon ve durumluk 
kaygı ile negatif iliçkili olduğunu bulmuçturǤ Diğer bir anlatımla dinî hayatǡ bireyin psikolojik 
problemlerle mòcadelesinde ve ruh sağlığı òzerinde olumlu bir etkiye sahiptirǤ55 Akgòl̵òn huǦ
zurevinde yaptığı ve din-mutluluk iliçkisini Úlçtòğò çalıçmasındaǢ yaçlılıktan kaynaklanan bòǦ
tòn olumsuzluklara rağmen Úrneklemin kendisini huzurlu hissetme dòzeyini oldukça yòksek 
bulmuçturǤ56 1981-ʹͲͳͶ yılları arasında ͳͲͲ òlkede farklı dinî gruplar òzerinde yapılan mutǦ
luluk araçtırması sonuçlarıǢ katılımcıların Ψ ͺͶǯònòn bir dinî grup òyesi ya da dinî bir grupla 
iliçkili olduklarınıǡ bireysel dindarlığın insanların mutluluğu ve yaçam doyumları òzerinde etǦ
kili olduğunu gÚstermiçtirǤ57 Bununla birlikte dindar olanlarınǡ dindar olmayanlara gÚre daha 
mutlu olmadıkları sonucuna ulaçan araçtırmalar bulunduğu gibi58 bireyin iç dònyasında dinǦ
darlığın suçluluk duygusunu artırdığını gÚsteren çalıçmalar da mevcutturǤ59 

Bu bilgiler birlikte değerlendirildiğindeǢ dinî hayatın bireyin olumlu duyguları daha 
çok yaçamasınaǡ olumsuz tecròbelerin etkisini azaltmasına ve mutluluğuna pozitif yÚnlò katkı 
sağlayacağı yorumu yapılabilir ve bu sonuçlardan ǲÖznel mutluluk algısı ile katılımcıların dinǦ
darlık dòzeyleri arasında anlamlı bir iliçki vardırǤ Dindarlık puanı yòksek olan kiçilerin Úznel 
mutluluk algı dòzeyleri de yòksektirǤǳ çeklindeki hipotezin doğrulandığı sÚylenebilirǤ  

ͷǤͶǤ Örneklemin Öznel İyi Oluç Dòzeyi 
 

Tablo Ǥ ÖİO Ölçeğine GÚre Örneklemin ÖİO Dòzeyi 

Bağımlı Değiçken N Minimum Maksimum xǉ  SS 

Öznel İyi Oluç 205 46 230 173,2958* ,68230 

* Ortalama (xǉ) puan hesaplanırkenǡ Úlçekten elde edilen toplam ortalama ሺxǉ=3,7673) 
değeri Úlçek maddeleriyle çarpılarak puana dÚnòçtòròlmòçtòrǤ 

 
Araçtırmaya katılanların ÖİO dòzeyi ile ilgili bulguları incelendiğindeǡ ǲÖznel İyi Oluç 

Ölçeğiǳnden alınan ortalama puanın ͳ͵ǡʹͻͷͺ ሺSSൌǡͺʹ͵Ͳሻ olduğu gÚròlmektedirǤ Ölçekten 
alınacak minimum ve maksimum puanlar dòçònòldòğònde Úrneklemin ortanın òzerinde bir 
ÖİO dòzeyine sahip olduğu değerlendirilebilirǤ 

ͷǤͷǤ Cinsiyete GÚre Öznel İyi Oluç Dòzeyleri 
Tablo ǡ Úrneklemin ÖİO puanlarının cinsiyete gÚre anlamlı farklılaçma gÚsterip gÚsǦ

termediğini belirlemek amacıyla yapılan t testi sonuçlarını içermektedirǤ  
 

                                                 
55  Recep Yaparel, Yirmi-Kırk Yaçlar Arası Kiçilerde Dinî Hayat ile Psiko-Sosyal Uyum Arasındaki İliçki 

Üzerine Bir Araçtırma ሺDoktora Teziǡ Ankara Üniversitesiǡ ͳͻͺሻǡ 139-140. 
56  Mehmet Akgòlǡ ǲYaçlılık ve Dindarlıkǣ Dindarlıkǡ Hayattan Zevk Alma ve Mutluluk İliçkisi-Konya Hu-

zurevi Örneğiǳǡ Dinî Araçtırmalar 7/19 (2004): 52. 
57  World Economic Forumǡ ǲReligion and happinessǤ Is there a linkǫǳǡ ʹͲͳͺǡ eriçimǣ ͵ Mayıs ʹͲͳͺǡ 

https:// www. weforum.org/agenda/2018/02/are-religious-people-happier-than-non-religious-
people research-shows-it-isn-t-quite-so-simple. 

58   Warren JǤ Sillick vǤdğrǤǡ ǲReligiosity and happinessǣ A comparison of the happiness levels between the 
religious and the nonreligiousǳǡ The Journal of Happiness & Well-Being 4/1 (2016): 122. 

59  Saffet Kartopu - Leyla Baçkonuçǡ ̶Ergen Suçluluğu Ve Dindarlık Lise Örneklemi Üzerinde Bir AraçǦ
tırma̶ǡ Gòmòçhane ÜnivǤ İlahiyat Fakòltesi Dergisi 8/16 (2019): 201. 
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Tablo Ǥ Cinsiyet ve ÖİO İliçkisine YÚnelik Analiz 

        Cinsiyet N xǉ  SS Sd t p 

ÖİO 
Kadın 94 3,8309 ,68891 203 1,230 ,220 

Erkek 111 3,7135 ,67508    

p>0.05 
ÖİO Úlçeğinden alınan puanların ortalamaları incelendiğindeǡ kadınların aldıkları puǦ

anların ሺxǉ=3,8309), erkeklerin aldıkları puanlardan ሺxǉൌ͵ǡͳ͵ͷሻ daha yòksek olduğu gÚròlǦ
mektedirǤ Ancak t ve p değerlerine ሺtൌͳǡʹ͵ͲǢ pൌǡʹʹͲሻ bakıldığındaǡ istatistiksel açıdan ÚrnekǦ
lem grubunun ÖİO dòzeyleri ile cinsiyet değiçkeni arasındaki iliçkide anlamlı bir farklılaçma 
olmadığı anlaçılmaktadırǤ  

Buna gÚreǢ erkek ve kadınların ÖİO dòzeyleri bakımından benzerlik gÚsterdikleriǡ anǦ
cak kadınların dòzeylerinin erkeklere kıyasla daha yòksek bir ÖİOǯya sahip oldukları yorumu 
yapılabilirǤ  

Alan yazındaki çalıçmalara bakıldığında iseǢ kadın olmanın yaçam kalitesi òzerinde 
olumsuz bir etkisi olduğunu gÚsteren araçtırmalar da mevcutturǤ Lindqvistǡ Carlsson ve 
SjÚdenǡ60 Chiang ve vǤdğrǤǡ61 Chingǯın62 bulguları buna Úrnek olarak verilebilirǤ  

Bununla birlikte literatòrde araçtırmamızın bulgularını destekleyen çalıçmalar da 
mevcutturǤ ÖrneğinǢ Acaray ve Pınarǡ yaçam kalitesinin cinsiyete gÚre istatistiksel olarak anǦ
lamlı farklılık gÚstermediğiniǡ ancakǢ kadınlarda daha yòksek olduğunu saptamıçlardırǤ63 Ka-
sapoğlu ve Kıç daǡ ͳʹǡͷͻͺ kiçilik bir Úrneklem òzerinde yaptıkları ve Úznel iyi oluçu cinsiyet 
açısından incelendikleri meta analitik çalıçmalarında kadınlar lehine bir fark bulmuçlardırǡ 
ancak bu fark etkisizlik çizgisine çok yakındırǤ64 HD hastalarında umutsuzluk ve yaçam doyuǦ
munun incelendiği bir araçtırmada Erdem ve arkadaçlarıǡ cinsiyetin yaçam doyumu òzerinde 
anlamlı bir farklılık oluçturmadığını bulmuçlardırǤ65 Ünal ve Bilgeǡ HD hastalarının cinsiyetine 
gÚre depresyon dòzeylerinin anlamlı bir çekilde farklılaçtığınıǡ ancak kadın ve erkek hastalar 
arasında yaçam kalitesi bakımından anlamlı bir fark olmadığını tespit etmiçlerdirǤ66  Saltòrkǡ 
ͻ͵ HD hastası òzerinde yaptığı araçtırmada SF-͵ Yaçam Kalitesi Ölçeğinden elde ettiği yaǦ
çam kalitesi sonuçlarının fonksiyonel durum puanlarıǡ esenlik puanıǡ genel sağlık anlayıçı puǦ
anı ve global olarak yaçam kalitesi doyumu puanlarının cinsiyetlere gÚre anlamlı farklılık gÚsǦ
termediğini tespit etmiçtir ሺpͲǤͲͷሻǤ67 

                                                 
60  Ragny Lindqvist vǤdğrǤǡ ǲCoping strategies and quality of life among patients on haemodialysis and 

continuous ambulatory peritoneal dialysisǳǡ Scandanivian Journal of Caring Sciences 12/4 (1998): 
223-230.  

61  Chih-Kang Chiang vǤdğrǤǡ ǲHealth-Related Quality of Life of Hemodialysis Patients in Taiwan: A Multi-
center Studyǳǡ Blood Purif 22 (2004): 490. 

62  Weety Luk Suet-Chingǡ ǲThe quality of life for Hong Kong dialysis patientsǳǡ Journal of Advanced Nur-
sing 35/2 (2001): 218-227. 

63  Arzu Acaray - Rukiye Pınarǡ ǲKronik Hemodiyaliz Hastalarının Yaçam Kalitesinin Değerlendirilmesiǳǡ 
CǤÜǤ Hemçirelik Yòksek Okulu Dergisi 8/1 (2004): 7. 

64  Figen Kasapoğlu - Ali Kıçǡ ǲÖznel İyi Oluçun Cinsiyet Açısından İncelenmesiǣ Bir Meta-Analiz ÇalıçǦ
masıǳǡ Mersin Üniversitesi Eğitim Fakòltesi Dergisi 12/3 (2016): 775. 

65  Erdem vǤdğrǤǡ ǲHemodiyaliz Hastalarında Umutsuzluk ve Yaçam Doyumuǳǡ -8. 
66  Gòlseren Ünal - Ayçegòl Bilgeǡ ǲHemodiyaliz Tedavisindeki Son DÚnem BÚbrek Yetmezlikli Hastaların 

Ruhsal Durumlarının ve Yaçam Kalitelerinin Değerlendirilmesiǳǡ Ege Tıp Dergisi 44/1 (2005): 37. 
67  Ayça GǤDǤ Saltòrkǡ Hemodiyaliz Hastalarında Yaçam Kalitesinin Diyaliz Yeterliliği İle İliçkisi (Uzman-

lık Teziǡ İstanbul GÚztepe Eğitim ve Araçtırma Hastanesiǡ ʹͲͲሻǡ ʹǤ 
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Araçtırma bulgularımızı destekleyen tòm bu verilerǡ ǲCinsiyet değiçkenine gÚreǢ katıǦ
lımcıların ÖİO arasında anlamlı bir fark bulunmamaktadırǤǳ çeklindeki hipotezimizi doğrular 
niteliktedir. 

ͷǤǤ Öznel Dindarlık Algısına GÚre Öznel İyi Oluç Dòzeyleri 
Örneklemin Úznel dindarlık algısı ile ÖİO dòzeyleri arasında anlamlı bir farklılaçmanın 

olup olmadığını belirlemek amacıyla yapılan tek yÚnlò varyans analizine iliçkin bulgular 
Tablo ͺǯde verilmiçtirǤ Tek yÚnlò varyans analizi Úncesinde Homojenlik analizi için Levene 
homojenlik testi yapılmıçtırǤ Test sonuçları veri setinin homojen dağılmadığını ሺÖİO LevǤ TǤൌ 
ǡͳͷǢ pൌǤͲͲͳǡ p൏ǤͲͷሻ gÚstermiçtirǤ Bu nedenle homojen olmayan grupların farklılıkları TamǦ
haneǯs Tʹ testi ile incelenmiçtirǤ 
 
Tablo ͺǤ Öznel Dindarlık Algısı ve ÖİO İliçkisine YÚnelik Analiz 

 ÖznǤ DindrǤ AlgǤ N xǉ  SS Std.H F p 

Fark 
(Tam-
haneǯs 
T2) 

Öİ
O 

1. Hiç Dindar Değil 3 3,1232 ,58910 ,34012 12,345 ,000*  3** > 2    
4** > 2 
ve 3 2. Biraz Dindar 39 3,3439 ,48727 ,07803   

3. Dindar 115 3,7737 ,63629 ,05933   

ͶǤ Çok Dindar 48 4,1363 ,71938 ,10383   

*    p<0.05 
** Gruplar arası karçılaçtırmalarda anlamlı farklılık koyu yazılan rakamlara denk geǦ

len grup lehinedir. 
 
Tablo incelendiğindeǢ kiçinin Úznel dindarlık değerlendirmesinin yÚnò ile ÖİO ÚlçeǦ

ğinden aldıkları puan ortalamaları arasında bir iliçkinin olduğu gÚròlmektedirǤ Buna gÚreǢ en 
dòçòk ÖİO skoru kendi değerlendirmesine gÚre kendisini hiç dindar gÚrmeyen gruba 
(xǉൌ͵ǡͳʹ͵ʹሻ aittirǤ Buna karçınǢ kendi tanımlamalarına gÚre çok dindar olduklarını dòçònen 
gruba ait ÖİO puan ortalaması ሺxǉൌͶǡͳ͵͵ሻ en yòksek dòzeydedirǤ Bu ortalamaların istatistikǦ
sel olarak anlamlı olup olmadığı ise varyans analizi sonucunda elde edilen verilerde gÚròlǦ
mektedirǤ Yapılan tek yÚnlò varyans analizi sonucundan iliçkinin anlamlılık dòzeyinde olduğu 
ሺFൌͳʹǡ͵ͶͷǢ pൌǡͲͲͲǡ p൏ͲǤͲͷሻ anlaçılmıçtırǤ Farklılaçmanın hangi gruplar arasında olduğunu 
anlamak için yapılan Tamhaneǯs Tʹ testi sonucunda da kendisini ǲdindarǳ gÚren grupla ǲbiraz 
dindarǳ gÚren grup arasında ǲdindarǳ olanlar lehine ve kendisini ǲçok dindarǳ olarak gÚren 
grup ile ǲbiraz dindarǳ ve ǲdindarǳ grup arasında ǲçok dindarǳ olan katılımcılar lehine bir farkǦ
lılaçmanın sÚz konusu olduğu gÚròlmòçtòrǤ  

Alan yazında araçtırma bulgularımızı destekleyen sonuçlara rastlamak mòmkòndòrǤ 
ÖrneğinǢ Arslantòrkǡ ͳͻͲͲ kiçi òzerinde yaptığı bir araçtırmadaǡ dindarlık-mutluluk iliçkisini 
değerlendirmiçtirǤ Araçtırma bulgularına gÚreǡ ǲdindarım ve mutluyumǳ diyen katılımcıların 
oranı Ψ ͷʹǯdir ሺͻͺͷ kiçiሻǤ68 GÚròldòğò gibi araçtırmada katılımcıların yarısından fazlası mutlu 
olmalarıyla dindarlıklarının iliçkili olduğunu vurgulamıçlardırǤ Depresyon ve dindarlık iliçkiǦ
sini incelediği araçtırmasının sonucunda Gòvenǡ Úznel dindarlık algısı ile depresyon dòzeyleri 
arasında anlamlı negatif bir iliçki saptamıçtırǤ Araçtırma bulguları Úznel dindarlık algısı artǦ
tıkçaǡ depresyon dòzeylerinin dòçtòğònò ortaya koymuçturǤ Araçtırmacı genel dindarlık eğiǦ
limi ve depresyon dòzeyleri arasında da negatif anlamlı bir iliçki tespit etmiç ve deneklerin 

                                                 
68  Zeki Arslantòrkǡ Kutsalın DÚnòçò ሺİstanbulǣ Ayıçığı Kitaplarıǡ ͳͻͻͺሻǡ ͺͶǤ 
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dindarlık puanları arttıkçaǡ depresyon dòzeylerinin azaldığı sonucuna ulaçmıçtırǤ69 Balcıǡ 
araçtırmasında mutluluk sebeplerini anlamak istemiç ve insanların kendilerini iyi hissetmeǦ
lerini sağlayanǡ kendi mutluluklarına sebep olarak gÚrdòkleri farklı faktÚrlerin olduğunu tesǦ
pit etmiçtirǤ Ortaya çıkan sonuçlar katılımcıların yarıdan fazlasının ሺΨ ͷǡʹሻ kendilerini 
mutlu eden sebebin ǲdinî inançlara bağlılıkǳları olduğunu gÚstermiçtirǤ70 Çirkin ve GÚkselǯe 
gÚreǢ haftada en az bir defa dinî bir aktiviteye katılmakǡ kiçinin mutlu olma ve daha yòksek 
bir yaçam doyumu seviyesine sahip olma olasılığını artırmaktadırǤ Araçtırmacılar bu durumu 
dinî yÚnden inançlı olan kiçilerin karçılaçılan problemlere ve krizlere verdikleri tepkilerinǡ 
inançlı olmayanlara gÚre daha olumlu olmasına bağlamaktadırǤ71 Myers ve Dienerǡ yaçlılar 
arasında yaptıkları bir meta-analizin sonucundaǢ iyi oluçun en iyi iki yordayıcısının sağlık ve 
dindarlık olduğunu bulgulamıçlardırǤ72 ͳǡͲͲͲ kiçinin katıldığı baçka bir araçtırmaǡ dinî bağǦ
lılık ve ibadetlere katılımın artmasıyla mutluluk ve yaçam doyumunun da yòkseldiğini gÚsǦ
termiçtirǤ Bazı araçtırmacılar dinî bağlılığın daha fazla sosyal destek ve iyimserliğe yol açtıǦ
ğına inanmaktadırlarǤ73  

Elde edilen verilere gÚreǢ kiçinin Úznel algı bakımından kendisini dindar gÚrme dòzeyi 
arttıkça ÖİO dòzeyinin de arttığı değerlendirilebilirǤ Buna gÚreǢ ǲÖznel dindarlık algısı ile kaǦ
tılımcıların ÖİO dòzeyleri arasında anlamlı bir iliçki vardırǤ Buna gÚreǢ kiçinin kendisini dinǦ
dar gÚrme dòzeyleri arttıkçaǡ ÖİO dòzeyi de artmaktadırǤǳ  hipotezi istatistiksel olarak doğruǦ
lanmıçtırǤ 

ͷǤǤ Dindarlık ile Öznel İyi Oluç Arasındaki İliçki 
Araçtırmanın bu bÚlòmònde genel dindarlık ile genel ÖİO arasında korelâsyon dòzeyi 

Pearson Momentler Çarpımı Korelâsyon analizi yÚntemiyle incelenmiçtirǤ 
Tablo ͻǤ Dindarlık - Öznel İyi Oluç İliçkisi 

* p<0.01 
Tablo ͻǡ Úrneklemin genel dindarlık ile ÖİO arasındaki iliçkiyi gÚstermektedirǤ Tablo 

verileri dindarlık ile ÖİOǯnun geneli arasındaki iliçkiye ait korelâsyon değerinin rൌǡͷͷ olduǦ
ğunu ve p൏ͲǤͲͳ Únem dòzeyinde anlamlı bir iliçkiye sahip olduklarını gÚstermektedirǤ Bu 
bulguya gÚreǢ ÖİO ile genel dindarlık skorları arasında pozitif yÚnde ve orta dòzeyde anlamlı 
bir iliçkinin olduğu anlaçılmaktadırǤ 

Ülkemizde yapılan araçtırmalarda da ÖİO ile ilgili bazı alt faktÚrlerle dindarlık ve dinǦ
darlığın alt boyutları arasında anlamlı iliçki konusunda bulgular mevcutturǤ Örneğinǡ Ayten̵in 
çalıçmasındaǢ dinî ibadetleri yerine getirme ve dinin Úğretilerini bilme dòzeyindeki artıçınǡ 
bireyin geleceğe yÚnelik umutlu olma dòzeyini de artırdığı sonucuna ulaçılmıçtırǤ74 Öztòrkǡ 
iyimserlik ve dindarlık iliçkisi òzerine yaptığı araçtırmadaǢ iyimserlik ile dindarlıkǡ inanç ve 
ibadet boyutu arasında dòçòk dòzeyde pozitif yÚnlò bir iliçkinin olduğunuǡ iyimserlikle dinî 
yÚnelim arasında da orta dòzeyde pozitif yÚnlò bir iliçki bulunduğunu tespit etmiçtirǤ75 

                                                 
69  Hòlya Gòvenǡ Depresyon ve Dindarlık İliçkisi ሺYòksek Lisans Teziǡ Marmara Üniversitesiǡ ʹͲͲͺሻǡ ͳʹ͵Ǥ 
70  Fatma Balcıǡ Psikolojik ve Öznel İyi Olma Hali İle Dinî İnançlar Arasındaki İliçki Üzerine Bir İnceleme 

ሺYòksek Lisans Teziǡ Uludağ Üniversitesiǡ ʹͲͳͳሻǡ ͳʹͺǤ 
71  Zeynep Çirkin - Tòrkmen GÚkselǡ ǲMutluluk ve Gelirǳǡ Ankara Üniversitesi SBF Dergisi 71/2 (2016): 

394-395. 
72  David G. Myers - Ed Dienerǡ ǲWho is Happyǫǳǡ American Psychological Society 6/1 (1995): 16. 
73  David G. Myers - Ed Dienerǡ ǲThe Rursuit of Happinessǳǡ Scientific American 274/5 (1996): 56. 
74  Ali Ayten, Kendini Gerçekleçtirme ve Dindarlık İliçkisi ሺYòksek Lisans Teziǡ Marmara Üniversitesiǡ 

2004), 95. 
75  Öztòrkǡ ǲİyimserlik ve Dindarlıkǳ, 86. 
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Yalnızlık ve umutsuzluğun dindarlıkla iliçkisini inceleyen Kızılgeçitǡ inançǡ ibadetǡ 
duygu ve dinî motivasyon-umutsuzluk dòzeyleri arasında anlamlı iliçkiler bulmuçtur 
ሺp൏ǤͲͷሻǤ Dinî inançǡ ibadetǡ duygu ve dinî motivasyon dòzeyleri yòksek olanların umutsuzluk 
skorlarının dòçòk olduğunuǢ dinî inançǡ ibadetǡ duygu ve dinî motivasyon dòzeyleri dòçòk 
olanların da umutsuzluk skorlarının yòksek olduğunu bulgulamıçtırǤ Araçtırmacı umudunǡ inǦ
sanın kendi dònyasında var olan bir olgu olduğunuǡ umutla yola çıkmanın beraberinde sevinç 
ve sevgi dolu bir yaçam getireceğiniǡ insanın maddî varlık ve imkânlarına sonsuza kadar gòǦ
venmesinin mòmkòn olamayacağınıǡ sınırsız beklentilerini karçılayacak fizik Útesi mutlak bir 
gòce ihtiyaç duyduğunu ve bunu gerçekleçtirebilecek tek gòcòn de Allah olduğunu belirtmiçǦ
tir.76 

Bir hastalık nedeni ile ya da hastalık sonucunda geliçebilen umutsuzlukǡ hastanın çevǦ
resindeki olayları karçı konulmaz olarak gÚrmesine ve geri çekilmesine yol açarǤ Bunun soǦ
nucunda da apati ሺilgisizlikሻǡ kederǡ suçlulukǡ karamsarlıkǡ umursamama gibi davranıçsal tepǦ
kiler ortaya çıkabilir ve bu tepkiler bireyde çaresizlik duygularına neden olurǤ77 Bu tòr olumǦ
suzluklar ile kaynakları tòkenen hasta içinǡ kendini yolun sonunda gibi hissetmeǡ umutsuzlukǡ 
karamsarlık yaçama ve hayattan zevk alamama gibi olumsuz duygulara karçı dinin sunduğu 
reçeteler çok Únemli bir destektirǤ Din çaresizlik içinde kıvranan bireyin imdadına yetiçirǤ AlǦ
lahǯa gòvenmekǡ Oǯnun gÚzetiminde olduğunu hissetmek psikolojik olarak onu rahatlatırǤ ÖrǦ
neğinǡ inanan bir birey ayetlerde ya da kıssalarda anlatılanları kendisi için bir motivasyon 
kaynağı olarak gÚrebilir ve bÚylece yaçadıklarını daha sabırlı ve daha olumlu karçılayabilme 
imkânına sahip olabilirǤ HzǤ Eyyup ile ilgili ǲEyyðbǯu da hatırlaǤ Hani o Rabbineǡ ǲŞòphesiz ki 
ben derde uğradımǡ sen ise merhametlilerin en merhametlisisinǤǳ diye niyaz etmiçtiǤ Biz de 
onun duasını kabul edip kendisinde dert namına ne varsa gidermiçtikǤǳ ሺEnbiyâ ʹͳȀͺ͵-84) 
ayetini ve İnçirâh Suresinde geçenǲŞòphesiz gòçlòkle beraber bir kolaylık vardırǤ Gerçektenǡ 
gòçlòkle beraber bir kolaylık vardırǤǳ ሺİnçirâh ͻͶȀͷ-ሻ ayetlerini Úrnek olarak verebilirizǤ Kiçi 
bu ayetlerin mesajları ile kendi durumu arasında bağ kurmak suretiyle bu tòr durumlarda 
Allahǯın insandan beklediği tavrı sergileyerek hastalığına ya da karçılaçtığı gòç duruma katlaǦ
nabilir ve bÚylece ruh sağlığını koruyabilirǤ  

Yine HzǤ Yunus ሺEnbiyâǡ ʹͳȀͺǢ Saffâtǡ ͵ȀͳͶʹ-ͳͶǢ Kalemǡ ͺȀͶͺሻǡ HzǤ Yusuf ሺYðsufǡ 
12/15, 35, 56) ve Hz. Musa (Kasas, 28/7-ͳ͵Ǣ Şuǯârâǡ ʹȀʹǡ ͷ-ሻ kıssalarında peygamberǦ
lerin Allahǯa olan imanları ve Oǯna teslim olmaları sonucunda Allah tarafından gÚzetildikleriǡ 
korunduklarıǡ sahipsiz ve yalnız bırakılmadıkları anlatılmaktadırǤ İnançlı bir birey Úrnekleri 
verilen ve diğer pek çok durumda ǲkendisine çah damarından daha yakınǳ ሺKâfǡ ͷͲȀͳሻ olan 
Allah ile bağı sayesinde yaçam ve sonrası için daha olumlu yaklaçımlar sergileyebilir ve bu da 
onun mutluluğunaǡ ÖİOǯsuna pozitif bir destek sağlayabilirǤ  

 Elde edilen bu bilgi ve bulgulara gÚreǡ dindarlık ve ÖİO arasındaki iliçkilerin pozitif 
yÚnlò ve anlamlı olduğunu veǲKatılımcıların dindarlık puanları ile ÖİO puanları arasında poǦ
zitif yÚnde anlamlı bir iliçki vardırǤǳ çeklindeki hipotezin doğrulandığını sÚyleyebilirizǤ  

ͷǤͺǤ Dindarlığın Öznel İyi Oluç Üzerindeki Etkileri 
HD hastalarının genel dindarlıklarının Úznel iyi oluçun anlamlı bir yordayıcısı olup ol-

madığını belirlemek için ǲBasit Doğrusal Regresyonǳ analizi yapılmıç ve elde edilen bulgular 
Tablo ͳͲǯda sunulmuçturǤ 

 
 
 

                                                 
76  Muhammed Kızılgeçitǡ Yalnızlık Umutsuzluk ve Dindarlık İliçkisi ሺDoktora Teziǡ Atatòrk Üniversitesiǡ 

2011), 214-215. 
77  Dilber Taner, Öğretmenlerin Umutsuzluk Dòzeyi İle Okul Kòltòrò Arasındaki İliçki ሺYòksek Lisans 

Teziǡ Yedi Tepe Üniversitesiǡ ʹͲͲͺሻǡ ͵Ǥ 
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Tablo ͳͲǤ Dindarlığın Öznel İyi Oluç Üzerindeki Etkisine İliçkin Basit Regresyon Analizi SoǦ
nuçları 

Değiçken B Std.H. Ⱦ t p 

Genel Dindarlık ,800 ,082 ,565 9,759 ,000 

R=,565  R2=,319  F=95,241  p=,000           p<.05 
Tablo ͳͲ incelendiğindeǢ Úrneklemin dindarlık Úzelliklerinin Úznel iyi oluçdaki var-

yansın Ψ ͵ͳǡͻǯunu açıkladığı gÚròlmektedir ሺRൌǡͷͷǡ Rʹൌǡ͵ͳͻǡ FൌͻͷǡʹͶͳǡ pൌǡͲͲͲሻǤ Bu bulǦ
gularǡ HD hastalarının dindarlık Úzelliklerinin hastaların Úznel iyi oluçları òzerinde anlamlı ve 
pozitif yÚnlò bir etkisinin olduğu ve dindarlık Úzelliklerinin artmasının hastaların ÖİO dòzey-
lerine de olumlu bir katkı sağlayacağı çeklinde yorumlanabilirǤ Diğer bir ifadeyleǢ dindarlığın 
Úznel iyi oluçu pozitif yÚnlò olarak yordadığı sÚylenebilirǤ 

Literatòrde de dindarlık ve ÖİOȀmutluluk konusunda araçtırma bulgularımızı destek-
leyen yerli ve yabancı birçok çalıçmanın bulunduğunu gÚrmek mòmkòndòrǤ Dinin ve dindarǦ
lığın iyi oluçuȀmutluluğu yordadığına dair Yaparelǡ78 Akgòlǡ79 Jasarevic,80 Doğanǡ81 GÚcenǡ82 
Yorulmaz83 tarafından yapılan araçtırmalar Úrnek olarak verilebilirǤ Aydemir araçtırmasındaǢ 
dinî inancınǡ dinî ibadetleri yerine getirmenin ya da genel olarak dindarlığın mutlulukla 
olumlu iliçkisinin olduğunuǡ dindarlık arttıkça mutluluğun da arttığını bulgulamıçtırǤ84 Yine 
Ayten tarafından yapılan araçtırmada da bireysel dindarlığın hayat memnuniyetinin anlamlı 
bir yordayıcısı olduğu ve iki değiçken arasında olumlu bir iliçkinin bulunduğu ሺȾൌǤ͵ʹǡ 
tൌͷǤ͵ǡ pൌǤͲͲͲሻǡ bireysel dindarlığın hayat memnuniyetindeki değiçimin Ψ ͳͲǯunu açıklaǦ
dığı ve bireysel dindarlık arttıkçaǡ hayat memnuniyetinin arttığı bulgulanmıçtırǤ85  

Patel vǤdğrǤǡ Afro-Amerikalı ve Asyalı ͷ͵ HD hastası òzerinde yaptıkları araçtırmadaǡ 
HD hastalarının dinî ve manevî inançları ile hastalık yòkò algılarının azalması ve sosyal destek 
algıları arasında gòçlò bağlar olduğunu gÚstermiçlerdirǤ Araçtırmacılar bu gÚstergeleriǡ daha 
Únce son dÚnem bÚbrek yetmezliği olan Afro-Amerikalı hastalarda sağkalım artıçı ile iliçkiǦ
lendirmiçlerdirǤ Buna ek olarakǡ hastaların dinî ve manevî inançlarıǡ dòçòk depresif duygu 
dòzeyleri ve bireyin genel yaçam kalitesi değerlendirmesi ve yaçam memnuniyeti Úlçeğinden 
alınan daha yòksek puanlarla iliçkili bulunmuçturǤ Bulgular aynı zamanda inancın ve dinî akǦ
tivitelere katılımın kronik bir hastalık olan bÚbrek hastalığı ile baça çıkmak için bir mekaǦ
nizma olarak hizmet edebileceğini ileri sòrmektedirǤ86 

                                                 
78  Yaparel, Yirmi-Kırk Yaçlar Arası Kiçilerde Dinî Hayat ile Psiko-Sosyal Uyum Arasındaki İliçki Üzerine 

Bir Araçtırma, 139-140. 
79  Akgòlǡ ̶Yaçlılık ve Dindarlıkǣ Dindarlıkǡ Hayattan Zevk Alma ve Mutluluk İliçkisi-Konya Huzurevi ÖrǦ

neğiǳǡ ͷʹǤ 
80  Jasarevic, Bosnalı Gençlerde Din ve Mutluluk İliçkisi Üzerine Araçtırma, 79. 
81  Mebrure Doğanǡ Dindarlıkǡ Sabır ve Psikolojik İyi Olma Arasındaki İliçkiler ሺDoktora Teziǡ Atatòrk 
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183. 
83  Özlem Yorulmazǡ ǲRelationship Between Religiosity and Happiness in Turkeyǣ Are Religious People 

Happierǫǳǡ Çankırı Karatekin University Journal of The Faculty of Economics and Administrative SciǦ
ences 6/1 (2016): 813. 

84  Aydemir, Dindarlık ve Mutluluk İliçkisi ሺİlk Yetiçkinlik DÚnemiሻ, 63. 
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86  Patel vǤdğrǤǡ ǲPsychosocial variablesǡ quality of lifeǡ and religious beliefs in ESRD patients treated with 

hemodialysisǳǡ American Journal of Kidney Diseases 40/5 (2002): 1019. 
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Tiliouineǡ Cezayirǯde ʹͷͲ kiçiden oluçan Mòslòman Úrneklem òzerinde yaptığı araçǦ
tırmasındaǡ dindarlığın ÖİOǯya ve yaçam doyumuna katkısı olduğunu bulmuçturǤ87 Yine MòsǦ
lòman bir Úrneklemdeǡ Abdel-Khalekǡ dindarlığın mutluluğu tahmin etmede varyansın Ψ 
ͳͷ̵ini oluçturduğunu bildirmektedirǤ88 

Bu açıklamalara gÚreǡ bir baça çıkma mekanizması olarak dindarlıkǢ hastanın depresif 
duygularının òstesinden gelmesindeǡ hastalığın ağır yòkònò karçılamasında ve sosyal destek 
algılamalarında pozitif katkı sağlamaktadırǤ Yine dindarlıkǢ hastanın daha iyi hissetmesindeǡ 
kaygı ve sıkıntılarından uzaklaçarak yaçamından doyum almasındaǡ yaçam kalitesinin artmaǦ
sında ve bireyin Úz saygısı òzerinde olumlu içlevlere sahiptirǤ  

Araçtırma bulgularıǡ ǲDindarlık Úznel iyi oluçun anlamlı bir yordayıcısıdırǤ Buna gÚreǢ 
dindarlık puanları arttıkçaǡ ÖİO dòzeyinin de artacağı ÚngÚròlmektedirǤǳ çeklinde kurulan hiǦ
potezi doğrulamıçtırǤ 

 
SONUÇ VE ÖNERİLER 
Araçtırmadaǡ HD hastalarının dindarlık dòzeylerinin hastanın Úznel iyi oluçu òzerinǦ

deki etkisi ve bu etkinin bağımsız değiçkenlere gÚre nasıl farklılaçtığı incelenmiçtirǤ AraçtırǦ
manın temel hipotezi ǲHemodiyaliz hastalarının dindarlık dòzeyleri hastaların Úznel iyi oluçǦ
ları òzerinde anlamlı bir etkiye sahiptirǤǳ çeklinde kurulmuç ve problem ve alt problemlerin 
çÚzòmò için belirlenen bağımsız değiçkenlere gÚre hipotezler oluçturulmuçturǤ Araçtırmaya 
il merkezinden ͳͲǡ ilçelerden de ͻͻ hasta olmak òzere toplam ʹͲͷ hasta dâhil edilmiçtirǤ 
Araçtırma sonucunda elde edilen bulguları açağıdaki çekilde Úzetlemek mòmkòndòrǣ 

x Örneklemin Ψ Ͷͷǡͻǯu kadınǡ Ψ ͷͶǡͳǯi erkeklerden oluçmaktadırǤ Öznel değerlendirǦ
melerine gÚre Úrneklemin toplamda Ψ ͷͷǡǯsı ise kendisini mutlu ve çok mutlu olaǦ
rak değerlendirmekteǡ Ψ ͻǡͷǯi ise kendisini dindar ve çok dindar olarak tanımlaǦ
maktadırǤ Hastalarda Úznel dindarlık algısının Úznel mutluluk algısına gÚre daha 
yòksek olduğu tespit edilmiçtirǤ 

x Örneklem grubu yòksek bir dindarlık dòzeyine sahiptirǤ 
x Cinsiyet ile genel dindarlık arasında anlamlı bir farklılık bulunmaktadırǤ Buna gÚreǡ 

kadınların puanları erkeklere gÚre daha yòksektirǤ 
x Katılımcıların Úznel mutluluk algıları ile genel dindarlık puan ortalamaları arasında 

anlamlı bir iliçki ve gruplar arası farklılık tespit edilmiçtirǤ FarklılıkǢ kendisini 
ǲmutluǳ ve ǲçok mutluǳ olarak değerlendiren grupla ǲbiraz mutluǳ olarak değerlenǦ
diren gruplar arasındadırǤ 

x Örneklem grubunun ortanın òzerinde bir ÖİO dòzeyine sahip olduğu tespit edilmiçǦ
tir. 

x Cinsiyet ile ÖİO arasında istatistiksel dòzeyde anlamlı bir farklılık ortaya çıkmamıçǦ
tırǤ Ancakǡ kadın ve erkek katılımcıların ÖİO ortalamalarda farklılık olduğu gÚzlenǦ
miçtirǤ Analiz sonuçları kadınların ÖİO ortalamalarının erkeklere gÚre daha yòksek 
olduğunu gÚstermiçtirǤ 

x Örneklemin Úznel dindarlık algısı ile ÖİO dòzeyi arasında anlamlı bir iliçki bulgulanǦ
mıçtırǤ Diğer bir anlatımlaǢ katılımcıların kendilerini dindar gÚrme dòzeyi arttıkçaǡ 
ÖİO dòzeyleri de artmaktadırǤ ǲBiraz dindarǳǡ ǲdindarǳ ve ǲçok dindarǳ gruplar ile 
ÖİO dòzeyi arasında ileri dòzeyde anlamlı bir iliçkinin olduğu bulunmuçturǤ OlgulaǦ
rın ÖİO puan ortalamalarında da ǲhiç dindar değilǳ dòzeyinden ǲçok dindarǳ dòzeǦ
yine kadar dòzenli bir artıç sÚz konusudurǤ 
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x Genel dindarlık ile genel ÖİO arasında pozitif yÚnlò ve orta dòzeyde anlamlı bir iliçki 
bulgulanmıçtırǤ 

x HD hastalarında toplam dindarlığın Úznel iyi oluçun anlamlı bir yordayıcısı olup olǦ
madığını belirlemek için yapılan regresyon analizi sonuçlarına gÚreǢ dindarlığın ÚzǦ
nel iyi oluçtaki varyansın Ψ ͵ͳǡͻǯunu açıkladığı tespit edilmiçtirǤ Bu sonuçǡ HD hasǦ
talarının ÖİOǯlarının Únemli belirleyicilerinden birisinin dindarlık Úzellikleri olduǦ
ğunu gÚstermektedirǤ Dindarlık Úznel iyi oluçun anlamlı ve Únemli bir yordayıcısıdır 
ve artan dindarlık dòzeyi HD hastalarının ÖİO dòzeylerini etkilenmektedirǤ 

Bu sonuçlar doğrultusunda çu Únerilerde bulunulabilirǣ 
x Kronik vakalarda zaman zaman hasta terapi desteği almaktadırǤ Verilen terapinin 

daha etkin ve kaliteli olabilmesi için terapistǡ dindarȀinançlı hastanın dinîȀmanevî 
duyarlılıklarının farkında olabilmelidirǤ Bu nedenleǡ psikiyatrist ve psikologların 
eğitiminde maneviyat ve din konularına yer verilmelidirǤ Bu bağlamda lisans dòzeǦ
yinden baçlayarak din ve psikoloji iliçkisini ele alan konular ders mòfredatına dâhil 
edilmelidir. 

x Hastanelerde pilot uygulamaları bulunan manevî ሺspritòelሻ danıçma merkezleri 
yaygınlaçtırılmalıdırǤ Bu merkezlerde din ve psikoloji disiplinlerinde yeterli olan ve 
psikolojik danıçmanlık yapabilecek uzmanlar istihdam edilmelidir. Medikal tedavi-
nin yanı sıra bu uzmanlar tarafından isteyen hastalara Únleyici ve koruyucu ruh sağǦ
lığı hizmeti verilmelidirǤ Ayrıca bu tòr merkezleri olan hastanelerde ise sunulan hizǦ
metlerin niteliği artırılmalıdırǤ  

x Bòtòncòl sağlık kavramı ሺholistikሻ kapsamındaǡ dinî kaynaklardan yararlanan hasǦ
talarǡ dinî baç etme çabalarında desteklenmeli ve teçvik edilmelidirǤ 

x Sağlık çalıçanlarının hizmet Úncesi lisans ve lisansòstò Úğrenim sòreçlerinde sağlıkǡ 
hastalıkǡ Úlòm vbǤ yeterlik alanlarının yanı sıra bireyin psikososyal Úzellikleriǡ dinǡ 
maneviyatǡ din psikolojisi gibi konulara yer verilmelidirǤ Hizmet sırasında ve boǦ
yunca da paydaçlara bu konularda sòrekli eğitim imkânı sağlanmalıdırǤ Bu konular 
mesleki yeterliğin bir boyutu olarak değerlendirilmelidir. 

x Bu ve benzer araçtırma bulguları manevî ሺspritòelሻ danıçma merkezleri ve sağlık 
uzmanları tarafından kullanılmalıdırǤ HD hastalarının Úznel iyi oluçları ile iliçkili 
faktÚrlerǡ sağlık çalıçanları için bir rehber içlevi gÚrebilirǤ 

Bu konuda yapılabilecek yeni çalıçmalar için de çu Úneriler getirilebilirǣ 
x Periton diyaliz ile hemodiyaliz hastalarının dindarlık ve ÖİO dòzeyleri karçılaçtırıǦ

labilir. 
x Farklı kronik hastalığı olan gruplar òzerinde meta analitik bir araçtırma yapılarak 

din ve maneviyatın Úznel iyi oluça etkisi yeniden incelenebilirǤ 
x Boylamsal çalıçmalar yoluyla din ve ÖİO iliçkisinin tutarlılık ve sòrekliliği literatòr 

çerçevesinde araçtırılabilirǤ 
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Özǣ  Tòrkçe tasavvufî şiirler dâhil olmak òzere Klasik Tòrk Edebiyatında genel hatlarıylaǢ Mes-
nevî ve Kasîde-i Bòrdeǡ Arapça ve Farsça gazelǡ kasîdeǡ mesnevî vbǤ nazım şekliyle söylenmiş 
manzðmelerǡ lugazlarǡ özellikle Hâfızǡ Şevket-i Buhârîǡ Örfî-i Şirâzî gibi İranlı şairlerin 
Dîvânǯları gibi pek çok tòr ve şekildeki kaynak metinlere şerhler yapılmıştırǤ Bunun yanı sıra 
özellikle XIXǤ yòzyıl ve sonrasında şerh olgusunun bazı problemliǡ tartışmalı ya da aydınlatılǦ
ması gerekli yönleri ilmîȀbilimsel olarak da ele alınmıştırǤ Bu bağlamda değerlendirmeye tabi 
tutulan eserǡ yazarının kendine has dil ve òslubuylaǢ Tòrk Edebiyatı Şerh Geleneğinin başat 
aktörò ǲşârihǳ ve belâğat ve fesâhat açısından onun ǲòslðbuǳ konusunaǡ Bðsîrîǯnin defalarca 
şerh ve tercòme edilen Kasîde-i Bòrde adlı naǮt-ı şerîfi örnekleminde ışık tutmaktadırǤ 

Anahtar Kelimeler:  Tòrk İslam Edebiyatıǡ Bðsîrîǡ Kasîde-i Bòrdeǡ Şerh Geleneğinde Üslupǡ 
ŞârihǤ 

Abstract: Commentaries were written for master texts of Turkish Classical Literature (includ-
ing Turkish ᐀ófī poetry) with various forms and genres such as MatӉhnawī and Qaᒲīda-i Burda, 
Arabic and Persian poetry with styles of ghazal, qaᒲīda, mathnawī and other poetic forms, 
lughzes, especially Dīwāns of Persian poets such as Ꮱāfiᓇ, Shevket-i Bukhārī, ǮOrfì-i Shirāzī. In 
addition, the problems and contested aspects of the genre of commentary especially in the 
19th century and afterwards are scientifically examined. In this context, the literary work with 
its authorǯs unique language and style examined in this article sheds light on the predominant 
actor, the commentator and his/her style by using al-Bóᒲīrīǯs naǮat titled Qaᒲīda-i Burda that 
was repeatedly commented and translated. 

Keywords: Turkish Islamic Literature, al-Bóᒲīrī, Qaᒲīda-i Burda, Style in Tradition of Comme-
nary, Commentator. 
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Sakarya Üniversitesiǡ İlahiyat Fakòltesiǡ Tòrk İslam Edebiyatı Anabilim Dalı Öğretim 
Üyesi Doç DrǤ Kenan Mermer tarafından kaleme alınan ve doçentlik tezi olarak takdim edilenǡ 
konuların kapsamı ve ele alınışları göz önònde bulundurulduğunda nitelik ve nicelik açısınǦ
dan fazlasıyla emek harcandığı dòşònòlen Klâsik Şerh Geleneğinde Üslðp Kasîde-i Bòrde 
isimli çalışmaǡ yazarın òçòncò akademik kitabı hòviyetini taşımaktadırǤ Tòrk Edebiyatında 
zengin bir literatòre sahip olan şerh faaliyetlerine dair yapılacak çalışmalara gerek metot geǦ
rekse de ihtiva ettiği konularȀhususlar açısından kaynaklı edecek olan eserǡ bir giriş ve dört 
ana bölòmden oluşmaktadırǤ 

Girişte detaylı olarakǢ ǲklasik şerh geleneğiǳǡ ǲKasîde-i Bòrdeǳ ve ǲşârihǳ zemininde 
bòtònlòk vurgusuylaǢ çalışmanın konusuȀkapsamıǡ konunun ve örneklem metnin seçilme neǦ
deni, aşamalarıǡ bölòmlerinȀbaşlıkların izlediği mantıksal çerçevesiǡ metodolojisi gibi hususǦ
lara yer verilmiştirǤ Üslðbun Mahiyeti ve İlmî Tabanı adını taşıyan birinci bölòmde ise ana 
tema olan şârihin òslðbu konusuna hazırlık ve giriş mahiyetindeǢ Üslðbun Mahiyeti, Üslðbun 
Çeşitleri, Üslðbun İlmî ve Sanatsal Tabanıǣ Belâğat ሺBelâğatın Dilbilgisel Tabanıǣ İlm-i MeǮânî, 
Belâğatın Derinlik Boyutuǣ İlm-i Beyân, Belâğatın Gòzellik Vechesiǣ İlm-i BedîǮሻǡ Belâğatın 
Nisbî Ön Şartıǣ İlm-i Fesâhat (Kelimenin Fesâhatında Kusurǣ Tenâfòròǯl-hurðfǡ Muhâlefetòǯl-
Kıyâsǡ Garâbet - Kelâmın Fesâhatında Kusurǣ Tenâfòr-i Kelimât, ZaǮf-ı Teǯlîfǡ Lafzî-MaǮnevî 
TaǮkîd), Belâğatı İcrâ Eden Aklın Doğasıǣ TabǮ-ı SelîmൌZevk-i Selîm başlıklarıyla ele alınan koǦ
nularıǡ ilgili bazı hususlarla da bağlantılandırarakǡ ሺòslupbilim gibiሻ şerhle anlam ve amaç yaǦ
kınlığı bulunan sahalarla mukayeseli bir şekildeǡ çeşitli alıntılarlaȀreferanslarlaǡ ortaya çıkan 
ilkesel bulgular vasıtasıyla Kasîde-i Bòrde şerhlerini anlamanın teorik altyapısını oluşturǦ
muşturǤ 

Klâsik Şerh Geleneği ȂMetodik yaklaşım- adıyla ikinci bölòmde öncelikleǢ Şerhin MaǦ
hiyeti ሺOntolojik ve Epistemolojik Tabanıሻǡ Çeşitleri ve İşlevselliği, Mòşterek İslâmi Kòltòrde 
Şerhe Bağlı İki Temel Tòrǣ Hâşiye ve TaǮlîk, Medrese Geleneğinde İlimler Tasnîfi ve Şerh GeleǦ
neğiyle İlişkisi başlıklarına yer verilmiştirǤ Bu başlıklardaǢ bir zorunluluk olarak değerlendiǦ
ren şerhin ortaya çıkışı ሺontolojiሻ ve ıstılâhî açıdan ne şekilde tanımlandığı ሺtarifȀepistemoǦ
lojiሻǡ sebepleriǡ hâşiyeǡ taǮlîkǡ tefsîrǡ teǯvîl ve şerh gibi tòrlerǡ tòrler arasındaki ilişkiler ve farkǦ
larǡ medresede okutulan ilimlerin şerh geleneğindeki yansıması genel ሺmòşterek İslâm kòlǦ
tòròሻ ve özel ሺşârihሻ hatlarıyla felsefik yorum ve çıkarımlar eşliğinde irdelenmiştirǤ 

İkinci bölòmòn bir diğer ana başlığıǡ gayet önemli olduğu dòşònòlen ve çalışmaya bazı 
yönleriyle orijinalite katan Gayeler Prensibi adını taşımaktadırǤ Yazarǡ bazı kaynaklardan da 
ilham alarak meydana getirdiği bu başlıktaǢ şârihin şerh yapmasındaki maksat benzerlikleǦ
riyle az değişkenlik gösterenǡ kesişimǡ bileşim ve ayrışım noktalarıyla geçişenlik de gösteren 
ve şerh geleneğinin devamlılığında sabite görevi görmesi bağlamında görònòr ሺtaǮlîm-reel 
gayeሻǡ örtòkǡ ekonomik-kòltòrel ሺpratikሻ ve metafizik ሺuhrevîሻ açılarıyla gayelerin çeşitliliǦ
ğine temas etmiştirǤ Bu gayelere dair bazı metinlerdenȀeserlerdenǡ seçtiği beş Kasîde-i Bòrde 
şerhinden ve şerhlerin sebeb-i teşrîhlerinden hareketle değerlendirme ve tespitlerde bulun-
muş ilgili hususları temel nokta alarakǢ Kasîde-i Bòrde özelinde yapılan şerhlerin ortakǡ benǦ
zer ya da az değişen husðsan baskın olan gayelerine yönelik prensipleri ortaya çıkarmayı heǦ
deflemiştirǤ 

Klasik Şerh Geleneğinde Şârih ana başlığında yazar şerh geleneğinin baş aktörò olan 
şârihiǢ onda bulunması gereken nitelikler yönòyle ve özellikle kaynak metni anlatma-öğretme 
ሺtaǮlîmሻ açısından ciddi bir iddia taşımasına yaptığı vurguyla ele almıştırǤ Şârihe Üslðp KazanǦ
dıran İlkelerin Gösterimiǣ Arapçaǡ Tòrkçe ve Farsça Kasîde-i Bòrde Şerhleri alt başlığında ise 
şerhlerin metodolojisiǡ tabakaları ve ilkesel omurgası gibi hususlara da değinerek ǲşârihǳ òst 
başlığını özel zemine taşımıştırǤ Yazarǡ birleşik bir tasnifle Kasîde-i Bòrde özelinde şârihe 
òslðp kazandıran ilkeleriǢ TaǮlîmî Faaliyetǣ Sarf-Nahiv Merkezinde Dilbilgisel ve Sözdizimsel 
İzah, Detaylandırma ve İstişhâd ሺEfrâdını CâmiǮ), Üslðba Ayna Tutmakǣ Karma Metin Arz 
Etme ve Murâdı ve Nòkteyi Kavrama-Metnin Batnına Yòròyòş isimlerini taşıyan dört alt başǦ
lık altında incelemiştirǤ Bu dört temel ilkeyi Kasîde-i Bòrdeǯnin ilk beytine yapılan şerhler örǦ
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neklemindeǢ gayeler prensibiǡ metotǡ şerh-şârih-metin ilişkisiǡ şârihin özellikleriǡ bilgi-biri-
kimi vbǤ bağlamındaǡ görònòr ve örtòk manaları açarak ilgili ilkelerin her birine dair yapılan 
açıklamaǡ yorumǡ değerlendirme ve tespitler eşliğinde somutlaştırmaya çalışmıştırǤ 

NaǮt Geleneğinde İmâm Bðsîrî ve Kasîde-i Bòrde adını taşıyan òçòncò bölòme NaǮt Ge-
leneğinin Şerhle İlişkisi başlığıyla giriş yapılmışǡ devamında NaǮt Geleneğinde İmâm Bðsîrî, 
NaǮt Geleneğinde Kasîde-i Bòrdeǡ Kasîde-i Bòrdeǯnin Babları başlıklarına yer verilmiştirǤ 
Zâhirî ve bâtınî açıdan Bòrdeǯnin tanıtımıyla birlikte ilgili başlıklardaǢ metafizik bağlamla 
naǮtların şerhle olan ilişkisiǡ Kasîde-i Bòrdeǯnin de yòzlerce şerhinin bulunması ya da pek çok 
dile tercòme edilmesinin altında yatan sebeplerǡ zekasına da yapılan vurguyla Bðsîrîǯnin 
tarîkiǡ mezhebiǡ meslekî hayatıǡ sanatkar yönòǡ bilgi-birikimiǡ òslðbu gibi hayatı ve şahsiyeǦ
tiyle ilgili konularǡ naǮt geleneğinin merkezinde yer alan KaǮb bǤ Zòheyrǡ Bðsîrî ve Ahmed 
Şevkîǯnin naǮtlarından òstònlòğònȀtahakkòmòn ihtişamı ve òslubu sayesinde Bðsîrîǯnin 
naǮtında olduğuna atıfla bu naǮtın diğerlerinin önòne geçmesinde amillerǡ örneğin bir beytinin 
HzǤ Peygamber tarafından tamamlandığı ሺbeytin ikinci mısraǮıሻ gibi ilginç ve ilgi çekici rivaǦ
yetler, Kasîde etrafında oluşan ritòellerǡ Kasîdeǯnin şerhlerindeki uhrevî arka planǡ ͳͳ beyitǦ
lik Kasîdeǯnin on bâbı ve ihtiva ettiği hususiyetler ele alınmıştırǤ 

Üçòncò bölòmde yer alan Kasîde-i Bòrdeǯye MaǮtðf Eserler ve Kasîde-i Bòrde ListeleǦ
rinin Değerlendirilmesi ana başlığında Kasîde-i Bòrdeǯye bağlı olarak manzðm ve mensðr 
yolla yazılan Arapçaǡ Farsça ve Tòrkçe Şerhlerǯe dair önceki bibliyografya çalışmalarının manǦ
tıksal çerçevesi hakkında bilgiler verilmiştirǤ Ayrıca yazarının kendi oluşturduğu listedeki 
Arapça ሺͳͳ şerhሻǡ Farsça ሺʹͲ şerhሻ ve Tòrkçe ሺʹͳ şerhሻ eserler sebepleri-amaçlarıǡ şârihleriǡ 
nòsha bilgileriȀtasvsîfleriǡ biçimleri-içerikleriǡ şerh metotları gibi yönleriyle tanıtılmıştırǤ Beş 
Şârih Bir EserȀBeş Ayna Bir Sðretǣ Yòz Altmış Bir Beytin Muhtevası ana başlığında ise Kasîde-
i Bòrdeǯnin anlam içeriği ve ͳͳ beyitlik muhtevasıǢ bir takım pratik dayanaklara binaen seǦ
çilen beş şerhten hareketle mukayeseli bir biçimde tahlil edilmiştirǤ 

Muhteva tahlilinde sonra Zòbdetòǯş-Şurðhıǯt-Tòrkiyye Örnekleminde Belâğata Dair 
Unsurlar ismini taşıyan ana başlıktaǢ fesâhat ve belâğat ilimleri ሺmeǮânî-beyân-bedîǮሻ açısınǦ
dan şârihin òslubu konusuǢ teknik ve dilbilgisel detayları daha rahat gösterebilmek ve tabloǦ
laştırabilmek adına çalışmada transkribe metnine de yer verilen Zòbdetòǯş-Şurðhıǯt-Tòrkiyye 
adlı şerhin mòellifi Mustafa bǤ Ahmed el-Bosnevî örnekleminde incelenmiştirǤ Üslðp konusu 
öncelikleǢ belîğliğin nisbî ön şartı olarak tanımlanan fesâhat binası ve bu binanın kelime 
ሺtenâfòròǯl-hurðfǡ muhâlefetòǯl-kıyâs ve garâbetሻ ve kelâm ሺtenâfòròǯl-kelimâtǡ zaǮf-ı teǯlîf ve 
lafzî-maǮnevî taǮkîdሻ daireleri çerçevesinde Bosnevîǯnin ifadelerinden verdiği örnek metinǦ
lerle ele alınmıştırǤ Fesâhatân sonra belâğat binasına geçilerek òslðpǢ meǮânîǡ beyânǡ bedîǮilimǦ
leri ሺsöz ve anlam sanatlarıሻ ve serikât-ı şiǮriyye sanatları ሺtelmîhǡ iktibâs vbǤሻ bağlamındaǡ 
şârihten ziyade şairin Kasîdeǯsindeki beyitlerde geçen lafızlardan verilen örneklerle incelenǦ
meye çalışılmıştırǤ 

Zòbdetòǯş-Şurðhıǯt-Tòrkiyye adını taşıyan dördòncò bölòmdeki Mustafa b. Ahmed el 
Bosnevîǯnin Hayatı başlığında şârihin hayatıǡ dergahıǡ tòrbesiȀmezarıǡ tasavvufî birikimiǡ ilmî 
kabiliyetiǡ bazı örneklerle şerhindeki òslðbundanȀşerh metoduǡ şerhle hedeflediği gayesiǡ 
eserin arz edildiği sultanın ሺIVǤ Mehmedሻǡ şerhin hediye edildiği ve kendisini sultana ulaştıran 
elin ሺMustafa Ağaሻ kim olduğu hakkında bilgiler bulunmaktadırǤ Zòbdetòǯş-Şurðhıǯt-TòrǦ
kiyyeǯnin Nòshaları adını taşıyan ana başlık altındaǢ ulaşılabilen iki nòshanın tavsîfineǡ transkǦ
ripsiyonlu-tahkîkli Metnin Kuruluşunda Takip Edilen Neşir Esasları Tòrkçe Bazı Ekler ve KeǦ
limelerin İmlası hususlarınaǡ kullanılan transkripsiyon harfleri tablosuna ve Zòbdetòǯş-
Şurðhıǯt-Tòrkiyye başlığıyla da daha önce neşredilmeyen şerhin metnine yer verilmiştirǤ 

Çalışmaǡ sonuç başlığı ile tamamlanmıştırǤ Yazarın bir takım yorumlarıyla başlayan ve 
herhangi bir değerlendirmeye ya da teklife vbǤ yer verilmeyen bu başlığınǢ nelerin yapıldığını 
ihtiva eder bir şekilde ve bazı önemli noktalara vurgularla çalışmanın özeti mahiyetinde olǦ
duğu göròlmektedirǤ 

Yapılan çalışmaǡ temel olarak şârih ve òslðbunu Kasîde-i Bòrde özelinde ele alsa da 
bağlantılı değişik hususlarıǡ ana konular ile ilişkilendirerek somutlaştırması yönòyle önem 
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arz etmektedirǤ Atıflar ya da kaynaklardan alıntılanan bölòmler eşliğindeki yorumǡ tespit ve 
değerlendirmelerle ele alınan konular da genel itibariyle muntazam ve başarılı bir kurguyla 
okuyucuya sunulmuşturǤ Öte yandan tashihǡ tenkitǡ tekmil ya da tezyîl açısından yazarın 
amaçladığı hedefe ulaşmak için azami gayret gösterdiği de anlaşılmaktadırǤ Örneğin Kasîde-i 
Bòrdeǯnin Arapçaǡ Farsça ve Tòrkçe şerhlerinin ele alındığı başlıklardaǢ yazarın daha önceki 
çalışmalarda yer alan listelerdeki yanlış ve eksik bilgileri tashih etmesinde ve daha da önemǦ
lisi yaptığı taramalarȀincelemeler sonucu Farsça şerhlere dair oluşturduğu özgòn literal lisǦ
tede bu gayretin yansıması aks etmektedir. 

Yazarın çalışma boyunca ana veya ara başlıklarda verdiği uyumluǡ manidarǡ öz ve veciz 
epigraflarǡ ele alacağı hususa yönelik okuyucuya fikir verdiği gibi onu konu hakkında dòşònǦ
meye sevk etmektedirǤ Dolayısıyla bu epigrafların es geçilmemesi kanaatindeyizǤ Öte yandan 
eserden tam anlamıyla istifade edebilmekǡ işlenen konuların satır aralarını ve görece flu olaǦ
bilecek hususları çözebilmek için ilgili metne motive olmak ayrıca önemlidirǤ Bu bağlamda 
önemine ve orijinalitesine binaen örneğin ǲGayeler Prensibiǳ başlığınınǡ daha bir dikkatle 
okunması gerektiği söylenebilirǤ 

Eserǡ başvurulan kaynaklar yönòyle de ilgi çekmektedirǤ Nitekim bu kaynaklarǡ en 
azından metodik açıdan araştırmacılara yeni ufuklar sunabilecek özelliktedirǤ Bu nitelikte 
olsa da bilhassa Tòrkçe ya da yabancı dildeki metinlere yapılan Tòrkçe şerhleri konu edinen 
kaynaklar yönònden eser daha da zenginleştirilebilirdiǤ Söz gelimi yazarın örneklem olarak 
seçtiği şerhሺlerሻǡ Arapça edebîȀmanzðm bir kaynak metni esas alarak yapılmıştırǤ Yazarın ise 
şerh-şârih-şerh metodu bağlamında teorisini kurarkenǡ kaynak dili yabancı olan 
edebîȀmanzðm metin şerhlerine1 dair yapılan çalışmalardanȀaraştırmalardan ziyade Arapça 
kaynakları kullandığı göròlmektedirǤ Arapça kaynak kullanımıǡ teori zemininin kesişim gösǦ
teren hususlarında bir eksiklik teşkil etmez iken Tòrk Edebiyatında kullanılan şerh metotları 
ya da şerhlerin amacı gibi daha özel altyapı kurulumunda çalışmanın teorisinin tam anlamıyla 
pratiğe dökòlememesine neden olabilmekteǡ ana konuya ሺTòrkçe şerhǡ şârihǡ òslðpሻ yönelik 
açıklamaǡ değerlendirme ve yorumlar silik kalabilmektedirǤ 

Her çalışma gibi genel itibariyle başarılı bulunan eserde de eleştirilebilecek bazı yönǦ
lerinin olduğunu söylemek gerekmektedirǤ Bu hususlardan ilkiǢ ayrı paragraflarda ele alınaǦ
bilecek farklı bağlamlı konuların aynı paragrafta uzun uzadıya işlenmesidirǤ Bu gibi uzun meǦ
tinlerǡ karşılaştığı ve fikir edinmek istediği metne hazır olmayan okuyucuya sıkıcı gelebilmekǦ
tedirǤ Dolayısıyla ilgili paragraflar bölònerek çalışma daha cazip bir hale getirilebilirdi. Konu-
lar arası geçişlerde ve konuları birbirine bağlamada da zaman zaman kompozisyon sıkıntısı 
ሺörneğin bkǤ sǤ ͵ሻ ya da konulardan sapmaȀkopma ሺörneğin bkǤ sǤ ͳͳͻሻ hissedilmektedirǤ 

Eserin yazımında bazı yönlerden standardınȀbirlikteliğin olmadığı da göròlmektedirǤ 
Örneğin bazı sayılar harf ile hemen ardından gelen sayının rakamla yazıldığı ሺörneğin bkǤ sǤ 
ʹͳͲሻ göze çarpmaktadırǤ Öte yandan yazarǡ bazı tabirlerinȀıstılâhların ya da Tòrkçe olmayan 
kelimelerin sözlòk anlamlarına ya da tanımlayıcı yönlerine parantez içinde yer vererek okuǦ
yucuya kolaylıkta bulunurken daha fazla bilinemeyeceği dòşònòlen bazı lafızlarda ሺörneğin 
ǲerzişîǳ tabiriǡ sǤ ͵ʹሻ aynı metodu uygulamamıştırǤ Araştırma yapmaya yönlendirmesi açısınǦ
dan okuyucuya bir avantaj olarak görònse de bu durumunǡ eserin yazım standardına gölge 
dòşòrdòğò söylenebilirǤ 

Çalışmanın özellikle òçòncò bölòmòndeki Zòbdetòǯş-Şurðhıǯt-Tòrkiyye Örnekleminde 
Belâğata Dair Unsurlar òst başlığına dair dile getirilmesi gereken bazı hususlar bulunmakta-
dırǤ Örneğin şârihin òslðbu fesâhat bağlamında incelendikten sonra belâğat açısından ilgili 
konununǡ ǲòslðpǳ kavramının daha çok ǲmetotǳ ile olan anlam yakınlığı dikkate alınarak irdeǦ
lendiği dikkat çekmektedirǤ Çònkò şârihin òslðbundaki belîğliğin fesâhattaki somutlaştırmaǦ

                                                 
1  Üslðp açısından şârihin şerhini nasıl yaptığını konu edindiği için için şerh tasniflerinde yer alan 

ǲedebî şerhlerǳ kategorisine yönelik çalışmaların eserde kaynak olarak fazla kullanılmamış olması da 
aynı eksiklik kapsamındadırǤ 
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larda olduğu gibiǢ edebî sanatlar açısından da kendi kullandığı ifadeler òzerinden değerlendiǦ
rileceği beklenirken konunun burada Bðsîrîǯnin Kasîdeǯsinde kullandığı lafızlar özeline çekilǦ
diği göròlmektedirǤ Nitekim bu kısımda konuǢ ifadeleri ya da kendine has anlatımı açısından 
şârihin òslubuyla değilǡ Kasîdeǯde yer alan edebî sanatların ne olduğuna yönelik yaptığı işaǦ
retlerle onun sadece edebî sanatlara vukðfiyet derecesini ሺilmî yönòǡ bilgi-birikim vbǤሻ ve şerǦ
hin taǮlîmîliğini2 gösteren örneklerle devam etmektedirǤ Yani onun kompleks bir yapı arz eden 
metodik òslðbuǡ indirgemeci bir şekilde şerhinde kullandığı tek bir usðl ሺedebî sanatlara işaǦ
retሻ òzerinden değerlendirilmektedirǤ Kâsîdeǯde yer alan beyitlerin şerhinde edebî sanata işaǦ
ret eden ifade örnekleriyleǡ ilgili beyitte şairin hangi sanatı kullandığına yönelik yapılan açıkǦ
lamalarla da bir bakıma şârihin değil şairin òslðbu incelenmektedirǤ Dolayısıyla çalışmanın 
bu bölòmònde bir çıkmazın olduğu fark edilmektedirǤ Bu çıkmaza sebep olan husus iseǢ şâriǦ
hin òslðbu fesâhat bağlamında sadece onun ifadelerinin yer aldığı örneklerden hareketle inǦ
celenirken bu metodunǡ belâğat ilimleri açısından ele alındığı kısımlara bòtòncòl bir şekilde 
yayılamamış olmasıdırǤ Nitekim yazarǡ yer yer kendisinin yer yer de şârihin işaret ettiği bir 
tarzda örnekleriniǢ mecâzǡ istifhâmǡ teşbîhǡ istiǮâreǡ cinâsǡ tenâsòbǡ telmîhǡ iktibâs gibi meǮânîǡ 
beyânǡ bedîǮ ve serikât-ı şiǮriyye sanatlarına dair Kasîdeǯnin beyitlerinde geçen lafızlardanǢ 
secîǮ ve tensîk-i sıfât sanatlarında ise Kasîdeǯden değilǡ şârihin şerhindeki ifadeleriyle oluşan 
metinlerden seçerek vermiştirǤ3 Kanaatimize göre şârihin òslðbuǡ belâğat ilimleri açısından 
ele alınırken kaynak metin göz ardı edilerek genel itibariyle şerh metnindeki ifadelerin dik-
kate alınması gerekirdiǤ Çònkò şairin kullandığı edebî sanatların neǯliğine dair açıklamalar ve 
bizzat Kasîdeǯde geçen lafızlardan verilen örneklerǡ şârihin òslðbunun inceleneceğinin izleniǦ
mini veren çalışmayıǢ ǲZòbdetòǯş-Şurðhıǯt-Tòrkiyye Örnekleminde Kasîde-i Bòrdeǯdeki Edebî 
SanatlarȀBðsîrîǯnin Kasîde-i Bòrdeǯde Kullandığı Edebî Sanatlara Şârihin İşaretleri vbǤǳ zemiǦ
nine taşımaktadırǤ 

Zòbdetòǯş-Şurðhıǯt-Tòrkiyye Örnekleminde Belâğata Dair Unsurlar başlığındaki bir 
diğer çıkmaz hususun òçòncò bölòmòn ana başlığıyla bağlantılı olduğu göròlmektedirǤ NiteǦ
kim bölòm başlığı NaǮt Geleneğinde İmâm Bðsîrî ve Kasîde-i Bòrde adını taşımakta iken ve alt 
başlıklar Bðsîrî ሺhayatı-şahsiyeti vbǤሻ ve naǮtı ሺbiçim-muhteva vbǤሻ òzerinden devam ederkenǡ 
-her ne kadar bòtòncòl bir şekilde belâğata dair unsurlarǡ kendine has söyleyişi manasıyla 
şârihin òslðbu bağlamında ele alınmasa da- konunun çalışmada örneklem olan şârih ve şerhi 
özeline çekildiği göròlmektedirǤ Kanaatimizce şayet òçòncò bölòmde yer verilecekse ilgili 
başlık ihtiva ettiği konulara uygun bir başlık ismiyle ሺBelâğat Unsurları Açısından Kasîde-i 

                                                 
2  Nitekim ele alınan kaynak metindeki edebî sanatlara işaret edilmesi ya da şerh ile taǮlîmîliğin amaçǦ

lanması kendine has damgayı değilǡ şârihin metot ya da amaç yönòyle geleneğe ne şekilde eklemlenǦ
diğini yansıtan hususlardırǤ 

3  Zòbdetòǯş-Şurðhıǯt-Tòrkiyye Örnekleminde Belâğata Dair Unsurlar başlığının hemen girişinde yer 
alan aşağıdaki açıklamaların ilk kısmıǡ şerh boyunca şârihin òslðbunun bòtòncòl bir şekilde inceleǦ
neceğine yönelik iken son kısmından ve özellikle fesâhat başlığından sonraki bölòmdenǢ òslðbun saǦ
dece kaynak metindeki edebî sanatlara işaret edilmesi yönòyle ele alındığı anlaşılmaktadırǣ ǳŞârihin 
òslðbu belâğat ilimleri ሺൌmeǮânî-beyân-bedîǮሻ dairesinde kendisini izhâr ettiğindenǡ şerhin keyfiyeǦ
tini belirlemek için ilimlerin icrâ şekli örnekler òzerinden tetkik edilmelidirǤ Şârihǡ taǮlîm faaliyetinde 
bulunurken birtakım kâidelere bağlı olarak hareket ederǤ Metnin murâdını göstermek içinseǡ mecâzîǡ 
istiǮârî ve kinâyî ifadelere yoğunlaşırǤ Özellikle bir şiir şerhindeǡ işaret edilmesi gereken lafzî ve 
maǮnevî sanatlar söz konusudurǤǳ ሺsǤ ͵ʹͻǤሻ Bunun yanı sıra birinci bölòmde ǲòslðpǳ kavramına dair 
lugavî ve ıstılâhî tanımlarda ya da çalışmanın çeşitli yerlerinde yapılan yorum ve değerlendirmelerde 
kavramınǢ fesâhat ve belâğat açısından ilgili mòellifinȀşârihin hususi diliǡ ሺgeleneğin sınırları içinde 
kalarak özgòn olarakሻ eserindeki kendine has damgasıǡ bir meseleyi izah etme tarzı ve yetkinliği, 
kendine has söyleyişiǡ kendi sesini bulabilmekǡ mòellifi diğerlerinden ayıran neşve şeklinde tanımǦ
lanmıştırǤ Buna göre yazarın belâğat unsurları òzerinden òslðbu ele aldığı bölòmdeǢ fesâhatǡ secîǮ ve 
tensîk-i sıfât başlıkları hariç kavramın ǲbir meseleyi izah etme tarzıǳ tanımını dikkate aldığı göròlǦ
mektedirǤ Fakat çalışmada òslðp kavramındaki vurguǡ daha çok ifade yönòyle mòellifin kendine has 
söyleyişine yöneliktirǤ Dolayısıyla çalışma boyunca gerek òslðba-òslðp çeşitlerine gerekse de şerhe-
şâriheǡ kelimeye-kelâma-mòtekellimeǡ fesâhata-belâğata gibi unsurlara dair oluşturulan teorik zemiǦ
nin ilgili bölòmde de işletilmesi gerektiği dòşònòlmektedirǤ 
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Bòrdeǯde Üslðp ya da Zòbdetòǯş-Şurðhıǯt-Tòrkiyye Örnekleminde Kasîde-i Bòrdeǯdeki Belâğat 
Sanatlarının Tespiti gibiሻ değiştirilebilir ya da bu başlık aynı isimle çalışma boyunca kurulan 
teorik altyapıyla uyumlu ve kullanılan metotların bòtònlòk arz ettiği bir şekilde şerh ve şâriǦ
hin özel olarak işlendiği dördòncò bölòme alınabilirdiǤ 

Şerh geleneği kapsamında şahısǡ eser ya da şerh metodu merkezli olan ve klasik adde-
dilebilecek çalışmaların yanı sıra daha özele inilerek bu geleneğin tartışmalıǡ problemliǡ tam 
anlamıyla gòn yòzòne çıkarılmamış hususların aydınlatılmasına yönelik araştırmalarǡ boşlukǦ
ları doldurma niteliğini haiz olabildiği gibi araştırmacılara çalışma alanları yönòyle bakış açısı 
da kazandırabilmektedirǤ Yazarının ǲkim eser yazsaǡ hedef tahtası olur ሺ َفƾِȀْ ُƬǇِْا ƾْǬَ َفَ فċǳَأ ǺْǷَ s. 105) 
epigrafına da istinaden değerlendirmeye hedef olan ve Kasîde-i Bòrde şerhሺlerሻi örnekleǦ
minde şârih ve onun òslðbunu çeşitli yönleriyle irdeleyen bu kapsamlı eserinǢ alanındaki boşǦ
lukları doldurmaya yönelik atılmış önemli bir adım olduğu söylenebilirǤ Ayrıca karşılaştırmalı 
bir şekilde klasik ve modern teorilerle desteklenen çalışmanınǡ şerh geleneğine dair yapılabiǦ
lecek araştırmalar için yeni fikirlere kapılar aralayacağı da dòşònòlmektedirǤ 
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Özǣ Şanlıurfaǡ ʹͲͳͻ yılında tefsir ilmiyle ilgili yapılan önemli bir etkinliğeǡ XVIǤ Tefsir KoordiǦ
nasyon toplantısına ev sahipliği yaptıǤ Toplantının amacı doğrultusunda hem bir sempozyum 
ሺHzǤ İbrâhîm ve Nübüvvetሻ hem tefsir anabilim dalının sorunlarının görüşülmesi hem de tefǦ
sir akademisyenlerinin tanışması ve bilgi alış-verişi gerçekleştirildiǤ Bu yazıda XVIǤ Tefsir KoǦ
ordinasyon toplantısı genişçe tanıtılmışǡ ayrıca ʹͲͳͻ yılı içerisinde tefsir anabilim dalı ve tefǦ
sir eğitimi ile ilgili farklı toplantılara değinilmiştirǤ  

Anahtar Kelimeler: Tefsirǡ Kurǯan Tefsiriǡ Tefsir Koordinasyon Toplantısıǡ Tefsir AkademisǦ
yenleriǡ İbrahim Peygamberǡ Nübüvvetǡ Sempozyum, Şanlıurfa. 

Abstract: This yearǡ Şanlıurfa hosted an important event on the science of tafsîr (XVI. Tafsîr 
Coordination Meeting). On this occasion a symposium (Ibrahim and prophethood) was held, 
the problems of the tafsîr were discussed and tafsîr academics met among themselves and 
exchanged information. In this article, XVI. Tafsîr Coordination Meeting was widely introdu-
ced, and different meetings related to science of tafsîr and tafsîr education were mentioned. 

Keywords: Tafsîr, Qurǯānic Exegesis, Tafsîr Coordination Meeting, Tafsîr Academicians, Prop-
het Ibrahim, Syposium, Şanlıurfa. 

 

ʹͲͳͻ yılında tefsir alanındaki en büyük organizasyonǡ ǲXVIǤ Tefsir Koordinasyon TopǦ
lantısı ve Uluslararası HzǤ İbrâhîm ve Nübüvvet Sempozyumuǳ adıyla yılın bitimine doğruǡ ͺ-
ͳͲ Kasım ʹͲͳͻ tarihlerinde Şanlıurfaǯda gerçekleştirildiǤ Bu yıl başka toplantılar yapılmadı 
değilǡ ancak koordinasyon ve sempozyumun bir arada oluşuǡ çok sayıda tebliğ sunulması ve 
tefsir akademisyenlerinin büyük kısmının katılması bu toplantıya ayrı bir önem kazandırmışǦ
tırǤ 

Şanlıurfaǯda gerçekleştirilen toplantı ve sempozyuma geçmeden önce alanla ilgili iki 
toplantıya işaret etmek istiyorumǤ İlki ǲTürkiyeǯde Lisansüstü Eğitim Çalıştayı -Tefsir Anabi-
lim Dalı Örneği ሺSorunlar Çözümler Önerilerሻǳ adlı çalıştaydırǤ ʹ Ͷ Nisan ʹͲͳͻ tarihinde İstanǦ
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bul Üniversitesi İlahiyat Fakültesiǯnde yapılan çalıştayı ayrıcalıklı kılan tefsir lisansüstü eğitiǦ
minin sorunlarının masaya yatırılmasıydıǤ Tamamı lisansüstü eğitim görmüş veya görmekte 
olan genç akademisyenlerin sunduğu tebliğler şunlardırǣ ǲÖğrencileri İstanbul Üniversitesi ve 
Tefsir Anabilim Dalıǯna Sevk Eden Âmillerǳ ሺAǤ SǤ Arıkሻǡ ǲİstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü Tefsir Anabilim Dalıǯnda Hazırlanmış Tezlerǣ İstatistiksel Bir Değerlendirmeǳ ሺBǤ 
Geylaniሻǡ ǲTezlerin Akademikleşme Problemiǣ Tefsir Anabilim Dalı Örneğiǳ ሺAǤ Fidanሻǡ ǲLisan-
süstü Eğitimde Tez Yazım Yönergelerinin Yeterliliği Problemiǣ Üniversitemiz Tefsir Anabilim 
Dalı Örneğiǳ ሺVǤ Altayሻǡ ǲLisansüstü Program Yeterlilikleriǣ Adayların Sahip Olması Gereken 
Temel Donanımlarǳ ሺSǤ Şenolǡ RǤ Bakırሻǡ ǲİǤÜǤ Sosyal Bilimler Enstitüsü Tefsir Anabilim 
Dalıǯnda Kontenjanǣ İstatiksel bir Değerlendirmeǳ ሺMǤ Hourıehǡ NǤ İmamǡ SǤ Merterሻǡ ǲLisanǦ
süstü Öğrencilerin Yaşadıkları Bürokratik Sorunlar ve Önerilerǳ ሺBǤ Geylaniሻǡ ǲLisansüstü 
Programa Kabul İçin Gerekli Şartların Değerlendirilmesi ve Önerilerǳ ሺAǤ Elverenǡ RǤ Birinciሻǡ 
ǲLisansüstü Eğitimde Tefsir Anabilim Dalıǯnda Açılan Derslerin Değerlendirilmesiǳ ሺHǤ MezǦ
ralıǡ EǤ Dursunሻǡ ǲLisansüstü Eğitimǯde Ders İçerikleriǳ ሺCǤ Sarıǡ MǤ EǤ Kolayሻǡ ǲLisansüstü EğiǦ
timde Dönem Sınavlarıǣ Değerlendirme ve Önerilerǳ ሺZǤ Akkuzuሻǡ ǲDanışman Seçimiǣ Yaşanan 
Problemlerǡ Çözüm ve Önerileriǳ ሺHǤ Demirovሻǡ ǲLisansüstü Eğitim Alan Öğrencilerin YaşadıkǦ
ları Problemlerǳ ሺMǤ Salmazzemሻǡ ǲBir Emeğin Müdafaasıǣ Lisansüstü Tez Savunmasıǳ ሺAǤ SǤ 
ArıkሻǤ 

Diğeri toplantı ise birkaç ay önceki Sakaryaǯda yapılan IǤ Günümüz Tefsir Problemleri 
Çalıştayı ǲTefsir ve Toplumsal Sorunlarımızǳ ሺͳͺ-ͳͻ Haziran ʹ Ͳͳͻሻ konulu çalıştaydıǤ Sakarya 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi salonlarında yapılan bu toplantıda ǲBir Fail Olarak İnsanǡ Top-
lumsal Sorunlar ve Kurǯânǳ ሺAǤ İnceሻǡ ǲHayatın Yeniden İnşasında Ahkâm Tefsiri Geleneği ሺEvǦ
lenme ve Boşanma Örnekleriሻǳ MǤ Erbaşሻǡ ǲÇağdaş Sorunlar ve Çağdaş Tefsir Ürünleriǳ (N. 
Gökkırሻǡ ǲToplumsal Hayatın İnşasında Tefsir İlmiǳ ሺNǤ Uzunሻ başlıklı tebliğler sunulduǤ ÖnceǦ
den belirlenmiş bir müzakerecinin değerlendirmeleri ardından genel müzakerelerin yapıldığı 
dört oturum gerçekleştirildiǤ Nihayetinde çalıştayın genel değerlendirmesi ile toplantı taǦ
mamlandıǤ Sonuçta Kurǯân ve tefsirle iştigal eden akademisyen ve alimlerin bilimsel çalışmaǦ
ların yanında toplumsal sorunlarla yakından ilgilenmelerinin bir sorumluluk olduğuǡ ister 
inansın ister inanmasın Kurǯânǯla ilgili meseleleri soran ya da danışan kişilereǡ mümkün olǦ
duğu kadar ikna edici cevaplar bulmanın kaçınılmazlığı ve tefsir ilmiyle ilgili kitap ve makaǦ
lelerde hem hassas davranılması hem nitelikli çalışmalara imza atılması gereği bir kez daha 
vurgulanmış olduǤ 

Şanlıurfaǯda yapılan toplantıya gelince beş yıl önce Sivasǯta alınan karar gereği bu seǦ
nenin toplantısı güzel şehrimizde yapılacaktı ki uzun bir hazırlık süresi sonunda gerçekleştiǤ 
Adet olduğu üzere koordinasyon toplantısı vesileyle uluslararası ǲHzǤ İbrâhîm ve Nübüvvetǳ 
başlıklı sempozyum da icra edildiǤ Toplantı ͺ Kasım ʹͲͳͻ Cuma günü saat ͳͶǤͲͲǯte Harran 
Üniversitesi Fen Edebiyat Fakültesi konferans salonunda başladıǤ Saygı duruşu ve İstiklal 
Marşıǯnın icrası ve ArşǤ GörǤ MǤ Haşim Aksuǯnun Kurǯân-ı Kerîm tilavetinden sonra protokol 
konuşmalarına geçildiǤ Harran ÜǤ İlahiyat Fakültesi Tefsir Anabilim Dalı başkanı ProfǤ DrǤ 
Atilla Yargıcıǡ İlahiyat Fakültesi dekanı ProfǤ DrǤ Celil Abuzarǡ merkez ilçe Karaköprü Belediye 
Başkanı Metin Baydilli ve Şanlıurfa Büyükşehir Belediye başkan vekili Mahmut Kırıkçı kendiǦ
leri açısından bu toplantının ne ifade ettiğine dair kısa birer konuşma yaptılarǤ Tefsir koordiǦ
nasyon toplantısı tertip heyetinin başındaki isim olan Mahmut Öztürk ise hem sunucu hem 
konuşmacıydıǤ Öztürkǯün belirttiğine göre bu seneki sempozyumda HzǤ İbrahimǯin Kurǯânǯda 
nasıl anlatıldığına odaklanmayıǡ iki yıl sonra yapmayı planladıkları ikinci sempozyumda ise 
tarihten turizmeǡ arkeolojiden sanata bütün bilim dallarına göre HzǤ İbrahimǯi ele almayı düǦ
şünülmüşǤ Gerçekten de bu yılki ilmi toplantıda sunulan tebliğlerin hemen hemen tamamı bir 
açıdan İbrahim peygamberi Kurǯânǯdaki anlatımları çerçevesinde ele almıştıǤ 

Ara verilmeden ǮKurǯânǯda Nübüvvet ve HzǤ İbrâhîmǯ üst başlıklı Açılış Paneliǯne geǦ
çildiǤ Nasrullah Hacımüftüoğluǯnun yönettiği panelde Kurǯân ve nübüvvet meselesini ele alan 
İsmail Karagözǡ Kurǯânǯda rasul-nebi ayrımının olmadığınıǡ ayetlerle böyle bir ayrımın ispat 
edilemeyeceğini anlattıǤ MǤ Kazım Yılmazǯın konusu HzǤ İbrahimǯin putçulukla mücadelesi ve 
mesajlarında özgürlüğe çağrısıydıǡ Mehmet Soysaldı ise üsve-i hasene kavramı etrafında Hz. 
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İbrahimǯin rol model oluşuna değindiǤ Kuveytǯten gelen Selahaddin Selim Arkadan da HzǤ İbǦ
rahimǯle ilgili Kurǯân anlatımlarının İslam düşüncesine etkilerini tespit etmeye çalıştıǤ 

Kısa bir aradan sonra ǲHzǤ İbrâhîm ve Nübüvvetǳ sempozyumuna geçildiǤ Çok sayıda 
tebliğ teklifi gelince oturumlar dört ayrı salona bölünmek zorunda kaldıǤ Dört salonda gerǦ
çekleştirilen tebliğlerin tamamını tek tek değerlendirme imkanı bulamadımǤ Bu nedenleǡ bir 
fikir verebilmek amacıyla sunumları kendi içinde öne çıkan yanlarıyla kısa değerlendirmeler 
yapmayı uygun görüyorumǤ 

İlk önce Kurǯanǯda İbrahim kıssasının tefsir ilmi açısından tahlili hakkındaki tebliğlere 
göz atalımǤ Esasen kıssanın en değerli yanı üslupǡ kavramǡ İbrahimǯin din ve peygamberlik 
silsilesi bakımından tarihsel konumuǡ tevhidi din anlayışı ve verilen mesajlar bakımından 
özenle işlenmesi beklenirdiǤ Mevzunun bu taraflarıyla ilgili özel bir çalışmanın yapılmadığıǡ 
ancak kıssanın farklı yönleriyle tefsirlerde ya da çeşitli çalışmalarda tefsir amacıyla ele alınışı 
birkaç araştırmacı tarafından irdelenmiştiǤ Nihat Uzun ǲHzǤ İbrâhîmǯin Ateşe Atılması MeseǦ
lesinin Tefsir Geleneği Üzerinden Okunmasıǳǡ Mehmet Kayaǡ ǲHzǤ İbrâhîm İle İlgili Ayetlerin 
Antropomorfik Yorumu -Kâşânî Örneğiǳǡ AǤ Betül Oruçǡ ǲPeygamberlerin Masumiyeti AçısınǦ
dan HzǤ İbrâhîm Kıssası -Tefsirlere Karşılaştırmalı Bir Yaklaşım-ǳǡ YǤ Emre Gördük ise ǲHzǤ 
İbrâhîmǯe Kuşlarla Verilen Mesaj Özelinde Bağlamın Tefsire Etkisiǳni tartışmıştıǤ Bu kıssaǡ saǦ
dece hakkında çok rivayetle değil aynı zamanda İsraili rivayetlerin doluşmasıyla da bilinmekǦ
tedirǤ Konuyla doğrudan ilgilenen iki tebliği Abdullah Özcan ve Enes Büyük sunduǤ Ahmet AsǦ
lanǡ HzǤ İbrâhîmǯin Urfaǯda doğduğuna dair rivayetleri değerlendirmişǡ Haşim Özdaş da rivaǦ
yetler ışığında tefsirlerde HzǤ İbrâhîmǯin ateşe atıldığı yeri tespit etmeye çalışmıştıǤ Recep DeǦ
mir ve Ahmet Yazıcı ise çalışmalarınıǡ kıssanın Sünnî ve Şiî tefsirlerde incelenmesine ayırmışǦ
lardıǤ Kıssaya dışardan bakışın mana ve mahiyetine de Harun Şahin ሺǲBatı Literatüründe ve 
Kurǯânǯda HzǤ İbrâhîmǣ Mukayeseli Bir İncelemeǳሻ ve Hüseyin Polat ሺǲOryantalistlerin 
Kurǯânǯdaki HzǤ İbrâhîm Tasvirine İlişkin İddiaları Tahlil ve Tenkitǳሻ ilgi duymuştuǤ Mehmet 
Ergünǡ ǲNübüvvetin Dönüm Noktası HzǤ İbrâhîmǳ adlı tebliği ile HzǤ İbrahimǯin peygamberler 
tarihinde durduğu noktaya yönelirkenǡ Bilal Deliser ve Mustafa Kayhan da kıssanın bu tarihǦ
sel değerinin ihmal edilmemesi gerektiğine dikkat çekmişlerdiǤ Öte yandan bu kıssadaki anǦ
latım üslubu ve kullanılan imgeler farklı ilmi disiplinlerin ilgisini çekmeye devam etmektedir. 
ǲModern Bilimler Işığında Kurǯân Kıssalarıǳ ሺRǤ Ersözሻ ve ǲHzǤ İbrâhîm Kıssalarının Felsefî Bir 
Analiziǳ ሺAǤ Kartalሻ isimleri tebliğleri bu bağlamda anabilirizǤ Oldukça farklı bir alandan bakan 
Levent Bilgiǡ Asaf Halet Çelebiǯnin Ǯİbrâhîmǯ başlıklı şiirinde yer verdiği imgeleri incelemişti 
ve oldukça başarılıydıǤ 

Çeşitli yönleriyle kıssayı araştırmalarına konu edinen tebliğlere gelince, onların her 
birini ismen anmadan şöyle bir özetleme yapabilirizǣ İbrahim kıssasının muhtevası ve ibretǦ
lerǡ imtihan olgusu ve psikolojik analiziǢ imanǡ Allahǯa ulaşma ve akılǡ tevhid ve haniflikǡ Allahǯa 
yakın olmakǢ şirk ve şirkle mücadeleǡ İbrahim ve ateşle imtihanǢ şahsiyetin inşasında ibadet 
ve özellikle namazǢ HzǤ İbrahimǯin müşriklerle tartışmasıǡ tartışmada akıl ve mantığı kullanǦ
masıǢ İbrahimǯin aile bağları ve aile eğitimiǡ baba-oğul bağları ve babanın evlada nasihatiǢ HzǤ 
İsmail ve kurban meselesiǡ Allahǯa güven ve itaatin olumlu neticeleriǡ İbrahimǯin ahlaki niteǦ
likleri ve örnek bir kişilik olarak takdimiǡ Ǯhalilullâhǯ vasfının anlam ve mesajıǡ misafirperverǦ
likǢ ölümsüzlük arzusu ve İbrahimǢ İbrahimǯin tevekkülüǡ dualarıǡ babasına istiğfarı ve tebliğ 
metoduǢ HzǤ İbrahim - Muhammed ilişkisiǤ 

Toplam ͵ tebliğde HzǤ İbrahimǯle ilgili bütün ayetler ele alınmıştıǤ Tebliğ sunanlar 
arasında tefsir alanı dışından akademisyenler de vardıǤ Haliyle çok sayıda tebliğde tedahüller 
ve tekrarların olması doğaldırǤ Ancak bazı tebliğlerin gerek konuya odaklanması ve gerekse 
içerik bakımından zayıflığı dikkat çekmedi değilǤ Şüphesiz bu tür toplantılar bir defa yapılǦ
maktadırǤ Sunulan tebliğlerin de o oranda biricik hale gelebilmesi için daha titiz çalışma geǦ
reği bir kez daha ortaya çıktıǤ  

HzǤ İbrahimǯin Kurǯânǯdaki anlatımı hakkında sempozyumda sunulan tebliğleriǡ muhǦ
teva ve yaklaşım biçimi bakımından üçe ayırabilirizǤ İlk gurup metinsel tahliller yapan tebliğǦ
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lerdiǤ Bunlar İbrahimǯden bahseden veya İbrahimǯin ağzından aktarılan ifadeleri içeren ayetǦ
leri tahlil ve tasnif edenlerdir ki çoğu tebliğcinin bu tarzı seçtiğini görüyoruzǤ İkinci guruptaǦ
kiler ise tefsirlerdeki yorumlar ve bakış açılarını esas alanǡ yani tefsir incelemesi yapan tebǦ
liğlerdiǤ Üçüncüsü ise İbrahim ile ilgili ayetleri ya da konuları farklı açılardan tahlil etmeyi 
deneyen tebliğlerdiǤ 

Tebliğli oturumların tamamlanmasının ardından Koordinasyon Toplantısıǯna geçildiǤ 
Başkan Nasrullah Hacımüftüoğlu gündemi belirledikten sonraǡ konuşmacılara söz verdiǤ İlk 
olarak Abdülbaki Güneşǡ tefsir derslerinin işlenişinde ortak bir biçimin bulunmadığınıǡ dağıǦ
nıklığı ortadan kaldıracak bir anlayışı geliştirmenin öneminiǡ buna ek olarak Ψ͵Ͳ Arapça olan 
programlarda derslerin Arapça anlatılmasının gereğini müzakereye açmayı önerdiǤ Ayrıca 
tefsir çalışmalarının çok fazla oluşu nedeniyle bir Tefsir Fakültesi kurulmasının vaktinin gel-
diğine işaret ettiǤ Öncelikle salonda bulunanlar tarafından böyle bir fakülteye ihtiyaç olmadığı 
dile getirildiǤ Derslerin Arapça anlatılmasına gelinceǡ konu bir saati aşan bir sürede tartışıldıǤ 
Söz alanların genel kanaati Arapça ders anlatımının faydalı olmadığıǡ öğrencilerin Arapça ders 
anlayacak seviyede bulunmadıklarıǡ hocanın da seviyeyi düşürerek anlattığı için kendisini iyi 
ifade edemediğinde hem hocanın hem öğrencinin huzursuz olduğuǡ derste gözetilen maksaǦ
dın gerçekleşmediği ve eğitim zayiatı yaşandığıǡ iyi bir eğitimin ana dilde gerçekleşebileceğiǡ 
eğer Arapça okutulacaksa ya fakültelere alınırken ya da sınıf seçerken öğrencinin seçimine 
bırakılmasıǡ dersi Arapça görmek isteyenlerin bir sınıfta toplanmaları gibi seçenekler üzeǦ
rinde çalışılması gibi değerlendirmeler yapıldı ve önerilerde bulunulduǤ Yineǡ gerek Arapça 
ve gerekse diğer dilleri öğrenmek önemlidirǡ bunlar içinde tefsir eğitimini en verimli şekilde 
gerçekleştirebilmek için Arapçaǯnın bütün incelikleriyle öğrenilmesiǡ hatta bunun için Arap 
olmanın değil Arapça bilmenin gerektiği göz önünde bulundurulması vurgulandıǤ TartışmalaǦ
rın sonunda Ψ͵Ͳǯun dört farklı şekilde anlaşıldığı görüldüǣ Tüm derslerin sayısının Ψ͵Ͳǯuǡ 
tüm derslerin her birinin Ψ͵Ͳ oranında Arapça anlatılmasıǡ kaynakları Arapça olan derslerin 
Ψ͵Ͳǯnun Arapça yapılmasıǡ son olarak derslerin Ψ͵Ͳǯunun metin üzerinden işlenmesiǤ Halen 
Ψ͵Ͳ veya ΨͳͲͲ Arapça programı uygulayan fakültelerden hocalar tecrübelerini aktardılarǢ 
genel kanaat Arapça düzeylerinin zayıflığı nedeniyle öğrencilerin verimli ders alamadıklarıǡ 
hocanın dersini rahat bir şekilde işleyemediğiǡ dolayısıyla dersteki maksadın gerçekleşmediği 
gibi açılardan sorunlu bir durumda olduklarıydıǤ 

Talip Özdeş önceki koordinasyon toplantılarında alınan kararlar doğrultusunda yazıǦ
lan ve yakın zamanda yayınlanan Tefsir Tarihi, Tefsir 1-2 ve kısa süre sonra yayınlanacak olan 
Tefsir Usulü kitaplarının tanıtımını yaptıǡ kitapları derslerinde kaynak olarak seçen hocalarǦ
dan değerlendirmeler beklediklerini ilan ettiǤ Yeri gelmişken hemen belirtelim ki son yıllarda 
ismi geçen kitaplardan başka tefsir derslerinde kullanılması amacıyla pek çok kitap yayınlanǦ
mıştırǤ Gittikçe tefsir ders malzemesinde güne hitap edenǡ öncekilerde eleştirilen hususlara 
nispeten yer vermeyen kitapların yayınlanması sevindirici bir hususturǤ 

İdris Şengülǡ Süryanice ve Aramca dilleri ile Kurǯân kelimelerini açıklamanın zorluǦ
ğunuǡ hatta imkansızlığınıǡ Türkiyeǯdeki bu tür çalışmaların gereksizliğini dile getirdiǤ Sami 
dillerle Kurǯânǯı anlama meselesi tartışmalı bir mevzudurǡ daha da önemlisi konuya nereden 
bakıldığıdırǤ Şüphesiz Kurǯânǯı bu dillerin tahakkümüne bırakmak kabul edilebilir bir şey deǦ
ğildirǤ Ancak son asırda artan semantik ve dilbilim araştırmaların gittikçe daha nitelikli hale 
geldiği bir dünyada karşılaştırmalı dil çalışmalarıǡ Kurǯânǯın kelime dağarcığını daha iyi kavǦ
ramaya yardımcı olabilirǤ Zaten dünyada farklı üniversitelerde yıllardır bu yönde çalışmalar 
yapılmaktadırǤ Dolayısıyla bu tür çalışmalara bizdeki uzmanların da el atmasıǡ uzman yoksa -
ki çok azdır- onların yetiştirilmesi faydalı olacaktırǤ 

Söz alan Mustafa Karaǯnın aktardığına göre İlahiyat fakültelerinde öğrencilerin çoğu 
Kurǯân mealini bir defa dahi okumadan fakülteden ayrılıp gidiyorlarǤ Bu bağlamda Karaǡ bir 
defa da olsa baştan sona Kurǯan mealinin okutulmasının ve bunun için bir yol bulunmasının 
önemine vurgu yaptıǤ 

Erdoğan Baş ise bundan sonraki koordinasyon toplantılarının bir komisyon tarafınǦ
dan yürütülmesi veya bir komisyonun danışma kurulu gibi çalışmasını önerdiǤ Teklifle ilgili 
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müzakereler sonunda İsmail Çalışkanǯın ͳͲ kişilik bir koordinasyon kurulu teşkil etmesi ve 
önümüzdeki toplantı için danışmanlık yapmasıǡ önümüzdeki yıl yapılacak programın oluştuǦ
rulmasına destek vermesiǡ önceki tecrübelerden hareketle daha faydalı bir toplantının icraǦ
sına yardımcı olması kararı oylandı ve onaylandıǤ 

Ali Karataşǡ Tefsir Araştırmaları Dergisiǯnin ሺTADERሻ tanıtımını yaptı ve tefsir akadeǦ
misyenlerinin dergiyi sahiplenmesi çağrısında bulunduǤ Derginin yayınlanan İsmail CerraǦ
hoğlu sayısı gibi zaman zaman özel sayılar yayınlanacağını da duyurduǤ Zeki Keskin ise whatǦ
sapp iletişim kanalı hakkında bilgilendirme yaptıǤ 

Eleştiri ve tekliflere gelinceǡ önceki toplantılarda da sık sık dile getirilen tebliğlerin 
müzakere edilmesi gereği yine tekrar edildiǤ konuların müzakeresi ve tebliğlerin kalitesinin 
artırılması bakımından haklı bir istektiǡ genel kabul de gördüǡ üzerinde uzlaşılmayan husus 
ise müzakerelerin ne kadar ve nasıl yapılacağıydı ki bu da sempozyum tertip heyetlerine bıǦ
rakıldıǤ Yine lisans ve lisansüstü tefsir eğitiminde kriterler konusununǡ doçentlik meselesinin 
müzakere edilmemesi vsǤ bir eleştiri olarak belirtildiǤ Koordinasyon toplantı süresinin az olǦ
duğuǡ daha fazla müzakere yapılması için saatin artırılması teklifini de bu eleştirilere ekleye-
biliriz. 

Bu seneki toplantıya araştırma görevlisinden emekli hocalara kadar ʹͲͲ civarında öğǦ
retim elemanı katıldıǤ İklimin en latif döneminde yapılmasına rağmenǡ ders dönemine denk 
geldiği ve bazı hocalara ulaşılamadığı için tecrübeli hocalarımızdanǡ özellikle emekli olanlarǦ
dan katılım azdıǤ Dikkat çeken bu sorunun üzerinde düşünülmesi ve tekrar edilmemesi yöǦ
nünde çaba sergilenmesi çok fazla arkadaşımız tarafından dile getirildiǤ Öte yandanǡ geçen yıl 
alınan karar uyarıncaǡ bu yıl ilk defa katılımcılardan ͳͲͲ lira alınmıştıǡ bunun ziyadesiyle 
fayda sağladığı toplantıyı tertip edenler tarafından onaylandıǤ Bu vesileyle işimizin kolaylaşǦ
tırılması için önümüzdeki yıl kişi başına ʹͲͲ lira alınması kararlaştırıldıǤ 

Yapılması gereken bir şey kalmıştıǡ Nasrullah hocanın esprili tanımıyla ǮihaleǯǤ Yani 
2021-ʹͲʹ͵ yıllarındaki toplantılar nerede yapılacaktıǫ Konu üzerinde değerlendirmeler yaǦ
pıldıǡ fikir teatisinde bulunulduǡ nihayet şu listede karar kılındıǣ ʹͲʹͳǯde YalovaǢ ʹͲʹʹǯde 
BursaǢ ʹͲʹ͵ǯde RizeǤ 

Son olarak gelecek sene programın yapılacağı Dicle İlahiyat Fakültesiǯnden Ali Akay 
söz alarak çalışmalara başladıklarınıǡ hocaları Diyarbakırǯa beklediklerini duyurduǤ SempozǦ
yum konusu hakkında dilbilim ve tefsirǡ Kurǯân kavramları gibi birkaç teklif yapıldıysa da ka-
rar tertip heyetine bırakıldıǤ Toplantı dekan Celil Abuzerǯin teşekkür ve Mahmut Öztürkǯün 
esprili kapanış konuşmasıyla tamamlandıǤ 

Toplantının sosyal etkinlikler kısmına gelinceǡ ilk gün öğlenden önce Şanlıurfaǯda Milli 
Eğitim Bakanlığıǯna bağlı ͳ orta dereceli okulda hocalarımız konferans verdiǤ Alınan dönütǦ
lerdeǡ bir tür gençlerle sohbet toplantısı niteliğindeki konferansların son derece faydalıǡ yaǦ
pıcı ve öğrencileri teşvik edici bulunduğu belirtilmiştiǤ 

Toplantının sosyal etkinliklerinden birisi de kitap sergisiydiǤ Önceden duyurulduğu 
üzere hocalar kitaplarını göndermiştiǤ Giriş salonunda yapılan sergi hemen herkes tarafından 
gezildiǡ kitaplar incelendiǤ Ulaşamadığımızǡ duymadığımızǡ yazarını tanımadığımız kitapları 
görmeǡ yakından tanımaǡ yazarlarla müzakereler yapma şansı bulmuş oldukǡ öğrencilerin de 
kitaplara ilgisi ayrı bir kıvanç sebebiydiǤ 

Cumartesi öğleden sonra Göbeklitepe gezisi vardıǤ Son yıllarda üzerinde çok fazla koǦ
nuşulanǡ Anadoluǯda bulunmuş en eski yerleşim yeri kabul edilen bu tarihi alan sadece turis-
tik bir kazanç kapısı değil ilerleyen yıllarda çeşitli disiplinler tarafından araştırmalara konu 
edileceğe benzemektedirǤ Pazar günü ise Halfeti Gölü gezisi yapıldıǤ Bu tür geziler yapıldıkça 
bilimsel aktiviteler yanında ülkemizin Ǯgizli hazineǯlerinin keşfedilmesi ve onların da çalışmaǦ
lara konu edilmesi zarureti tekrar tekrar gündeme gelmektedirǤ Gezi dönüşünde akşama 
doğru Şanlıurfaǯyı Şanlıurfa yapan unsurların başında gelen Balıklıgöl ziyareti yapıldıǡ şehirde 
serbest ziyaretlere fırsat tanındıǤ 
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Son bir not ilavesiyle yazıyı hitama erdirelimǤ Yazıda İsmail Cerrahoğlu hocamızın isǦ
mini tekrar anacağımǤ ʹͲͳͻ yılında tefsir sahasında yapılacak son etkinlik yine hocamızla ilǦ
gili olacaktırǤ Aralık ayı sonunda Sakaryaǯda İsmail Cerrahoğluǯnu anma toplantısı yapılacakǡ 
yine bu toplantıda saygıdeğer hocamızı konu alan kitap kamuoyuna tanıtılacakǡ dağıtımı yaǦ
pılacak ve satışa sunulduğu ilan edilecekǤ Türkiyeǯde tefsir kürsüsünün ilk araştırma görevlisiǡ 
ilk profesörüǡ bu disiplinin gelişiminde büyük emeği olanǡ çok sayıda kitap ve makale yazanǡ 
onlarca yüksek lisans ve doktora tezi hazırlayan hocamızın bunun daha fazlasını hak ettiği su 
götürmez bir gerçektirǤ 


