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Editorden

Kiymetli okurlar, degerli bilim insanlari,
2013 yilindan itibaren yayimlanmaya baslanan dergimizi, yeni editor ve yayin
kurulunun oldukea yogun ve ozverili ¢alismalariyla yepyeni bir tasarim ve ice-
rikle okurlarla ve akademik diinya ile bulusturmanin heyecani icerisindeyiz.
Dergimizin editoryal ekibi ve yayn kurulu yeniden olusturulmus olup, daha
once olusturulmayan ve eksikligi hissedilen alanlar tamamlanarak ekip ruhu
ile daha kaliteli bir dergi cikarmak icin ilk adimlar atilmistir. Bu amagla basta
yazi isleri mudiirt olmak uzere alan editorleri, Tirkce, Ingilizce ve Arapga dil
editorleri gorevlendirilmis, yaymn kurulu ve yayin danismanlari yeniden olus-
turularak gtincellenmis, ayrica dergimize ait e-ISSN numaras: da alinmistir.

Yayin kurulumuz, dergimizi bilhassa ULAKBIM TR Dizinde aranan yaymn
ilkelerine uygun olarak yayimlamayi temel hedef edinmis ve tiim streclerde
ilgili ilkeleri goz ontinde bulunduran ve geregini en ust derecede yerine ge-
tiren bir yaymn anlayisiyla hareket etmistir. Dergimizin onceki sayilarinda TR
Dizin agisindan gortlen birtakim eksikler bu sayimizda tamamen giderilmeye
calismis, her yonuyle standartlar saglayan bir dergi olarak okurlarin ve ilim
dinyasinin istifadesine sunulmustur. Yeni yayn kurulu tarafindan hazirlanan
dergimiz, gelecek her sayida kalitesini daha da artirarak, ulusal ve uluslararast
indeks ve platformlarda yerini almak tizere yolculuguna devam etme azmi ve
kararlihg icerisindedir. Kulturamuzde yaptig isi en guzel yapma anlayisin
kendine misyon edinen ekibimiz, her sayiy1 bir onceki sayidan daha kaliteli
olarak yayinlamaktan asla odun vermeyecektir.

Dergimizin gelecek sayilarinda ozellikle ilahiyat alaninda yapilan ¢alismala-
ra ve arastirmalara yer verilmesi, bu arada derginin bazi konu baglklar cerce-



Muammer BAYRAKTUTAR

vesinde 6zel sayilar seklinde yaymlanmasi ileriye yonelik hedeflerimiz arasinda
yer almaktadir. Dergide yayinlanacak makaleler oncelikle editoryal calismalarla
yenilik, 6zgunluk, bilimsel katki, akttiel deger vb. nitelikler yontiyle degerlen-
dirmeye tabi tutulacak, bu nitelikleri haiz calismalar hakem degerlendirmele-
rine arz edilecektir.

Bu sayimizda dergimize 18 makale gonderilmis olup, bunlardan 9 tanesi
(%50) hakem degerlendirmeleri, editoryal ve yaymn kurulu calismalariyla red-
dedilmis, 9 tanesinin (%50) ise yayimlanmasi kabul edilmistir. Bu sayimizda
9 arastirma makalesi, 1 sempozyum degerlendirmesi, 1 adet de kitap tanitim1
yer almaktadir.

Dergimizin bu sayisinda Prof. Dr. Saffet SANCAKLI'nin “Ayet Hadis Butiin-
lagu Acisindan Buhari'nin el-Cami‘us-sahih’inin Bab Basliklarinin Analizi”,
Dr. Cemil LIV’in “Internet Bankacihg Aracihgiyla Gerceklestirilen Sarf Akdi-
nin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, Dog. Dr. Enver BAYRAM'in
“Hz. Ibrahim’in Atese Atilmasi ve Bu Hususta On Plana Cikan Isari Yorum-
lar”, Dr. Faysal ARPAGUSun, “Kur'an’da Isa Mesth Hakkindaki Tartismalara
Spesifik Bir Yaklasim: el-Isaratwl-ilahiyye ile’l-mebahisil-ustliyye Ornegi”,
Mukadder Arif YUKSELin “Kuran’da Cennet ve Cennetliklerin Yasina Dair
Tartismalar”, Dr. Miuizekkir KIZILKAYAnin “Sabtthi Ahmed Dede’nin Yenika-
pt Mevlevihanesi Seyhligi Donemine Dair Bir Degerlendirme”, Dr. Mehmet
AYAS' I “Universite Ogrencilerinin Ilkogretim Secmeli Dersleri Hakkinda-
ki Gorusleri”, Ars. Gor. Dr. Hilmi Kemal ALTUN'un “Stileyman Nahifi'nin
Mubahase-i Kaza ve Kader Adh Eseri ve Tahlili”, Yuksek Lisans Ogrencisi
Melih DEMIRKOLun “Dini Bir Tutum Olarak Yardimseverlik” bashikli aras-
tirma makaleleri, Bilim Uzmani Ecemnur TOPCUnun “Uluslararas1 Ge¢mis-
ten Gunumuze Tokat'ta [lmi ve Kulturel Hayat Sempozyumu (18-20 Ekim
2018)"na dair degerlendirme yazis1 ve Doktora Ogrencisi Yasemin ONER’in
“Adil Bir Diinya Umidi-Martha Nussbaumun Ahlak Siyaset ve Din Felsefe-
sine Giris, yazar Cafer Sadik Yaran (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2019)” isimli
kitap degerlendirmesi yer almaktadur.

Dergimizin yayin hayatina baslamasina onctilitk eden kurucu Dekanimiz
Prof. Dr. Kadir OZKOSE'ye, dergimizin tiim eksikliklerini tamamlayarak kali-
teli bir dergi olarak yayimlanmasi hususunda gerekli destek ve imkanlari sunan
Fakilte Dekanimiz Prof. Dr. Yasar TURKBEN'e, bu sayiya kadar editorlugina
yuraten Dr. Stleyman PAK’a, dergimize yazilariyla katk: saglayan yazarlarimi-
za, yazilar inceleme nezaketinde bulanan say1 hakemlerimize, dergimizin yeni
yayin ekibinde yer alan ve her asamasinda ictenlikle ve ozveriyle gorevlerini
ifa eden alan editorlerimiz Dr. Yilmaz OKSUZ, Dr. Kubatali TOPCHUBAEYV,
Dr. Hilal OZAY’a, dil editorlerimiz Dr. Faysal ARPAGUS, Dr. Enes SALIH, Ars.



Editorden

Gor. Feyza KETENCT'ye, dergimizin dizin ve arsiv cahsmalarina katki sunan
Ars. Recep TURAN ve Ars Gor. Minevver GULENDEDEye, yazilarin son oku-
malarin gerceklestiren yayin kurulu tyelerimize en icten tesekkurlerimi ve
stikranlarimi arz ederim.

Yeni sayilarda bulusmak dilegiyle...

Doc¢. Dr. Muammer BAYRAKTUTAR
muammer.bayraktutar@gop.edu.tr
orcid.org/0000-0003-0814-0529
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From The Editor

Dear readers and precious scientists

We are in the excitement of introducing our journal which has been published
since 2013, with a brand new design and content with the reader and academ-
ic world with the intensive and devoted works of the new editor and editorial
board. The editorial team and editorial board of our journal have been rebuilt
and the areas that have not been created before and have been felt are com-
pleted and the first steps have been taken to produce a better quality magazine
with team spirit. For this purpose, firstly editor-in-chief, field editors, Turkish,
English and Arabic language editors were appointed and the editorial board
and publication consultants were re-created and updated, and the journals
e-ISSN number was also obtained.

Our editorial board aims to publish our journal, in particular in accordance
with the publication principles sought in the ULAKBIM TR Directory and has
acted with a publication approach that takes into account the relevant prin-
ciples in all processes and fulfills the requirements at the highest level. In the
previous numbers of our journal some deficiencies seen in terms of TR Index
have been tried to be completely eliminated in this issue and presented to the
readers and the world of science as a journal, that provides standards in every
aspect. Our journal prepared by the new editorial board is determined to con-
tinue its journey to increase its quality in every future issue and to take its place
in national and international indexes and platforms. Our team, which adopts
the mission of doing the best work in our culture will never compromise on
publishing each issue in a higher quality than the previous issue.

In the future issues of our journal, the studies and researches carried out
in the field of theology will be given special attention and the publication of
the journal as special numbers within the framework of some subject head-
ings is among our future goals. The articles to be published in the journal are
primarily edited by editorial studies such as innovation, originality, scientific
contribution, actual value etc. the qualifications will be evaluated and the stud-
ies with these qualifications will be submitted to the referee evaluations.



From The Editor

In this issue of our journal 18 articles were sent to our journal, 9 of them
(50%) were rejected by peer reviews, editorial and editorial board studies, and
9 (50%) were accepted for publication. In this issue includes 9 research ar-
ticles, 1 symposium review and 1 book introduce.

In this issue of our journal includes entitled research articles that are Prof.
Saffet SANCAKLI5 “Analysis of the Bab Headlines of al-Cami‘u’s-sahih of the al-
Bukhart in Terms of the Verse Hadith Integrity”, Asst. Prof. Cemil LIV’s “Evalu-
ation of the Gold Exchange Contract Through Online Banking in Terms of Is-
lamic Law”, Assoc. Prof. Enver BAYRAMS “The Prophet Abraham Thrown into
the Fire and the Prominent Symbolic (Ishari) Interpretations on This Issue”, Asst.
Prof. Faysal ARPAGUSS “Specific Approach to Debates on Jesus Christ in The
Holy Quran: Example of the Tafsir Book Entitled al-Isharat al-ilahiyyah ila’l-
mabahis al-ustliyyah”, Asst. Prof. Mukadder Arif YUKSEI’s “Discussions on the
Age of Heaven and Paradise in the Quran”, Asst. Prof. Muzekkir KIZILKAYAs
“An Evaluation on the Period of Sabiihi Ahmed Dede’s the Shaykh of Yenikapi
Mawlawi House”, Asst. Prof. Mehmet AYASs “Opinions of University Students
About Primary Education Elective Courses”, Research Asst. Dr. Hilmi Kemal AL-
TUN’s “Analaysis of Suleyman Nahifis Work of Prose Called Mubahathe-i Kada ve
Kader”, Master Student Melih DEMIRKOIs “Benevolence As a Religious Attitude”
and Specialist of Science Ecemnur TOPCU% symposium review about “Interna-
tional Symposium for Scholarly and Cultural Life in Tokat from Past to Present
(18-20 October 2018)”, PhD Student Yasemin ONERS “Review of a Fair World
Hope-Introduction to Moral Politics and Philosophy of Religion by Martha Nuss-
baum writed by Cafer Sadik Yaran (Istanbul: Ragbet Publishing, 2019).

I would like to express my sincere gratitude and thankfulness to Prof. Kadir
OZKOSE, the founding dean who pioneered the publication of our journal, and
to Prof. Yasar TURKBEN, the dean of the our faculty, who provided the necessary
support and opportunities for completing all the shortcomings of our journal
and publishing as a quality journal, and to Asst. Prof. Stuleyman Pak, who was
the editor until this issue, to the authors who contributed to our journal with
their articles, and to referees of this issue who reviewing articles kindly, and to
contributing to our area editors Asst. Prof. Yilmaz OKSUZ, Asst. Prof. Kubatali
TOPCHUBAEYV, Asst. Prof. Hilal OZAY, and to language editors Asst. Prof.
Faysal ARPAGUS, Asst. Prof. Enes SALIH, Research Assistant Feyza KETENCI,
and to Research Assistant Recep TURAN and Research Assistant Miinevver
GUDENDEDE for their contribution to the index and archives of our journal.

We wish to see you in next issues..

Assoc. Prof. Muammer BAYRAKTUTAR
muammer.bayraktutar@gop.edu.tr
orcid.org/0000-0003-0814-0529
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Saffet SANCAKLI

Oz

Buhari'nin el-Cami‘us-sahih’ini tetkik ettigimizde en ¢ok goze carpan hususlardan bi-
risi, bab bagliklaridir. Onun bab bagliklari, 6zellikle sarihler tarafindan ¢ok degisik aci-
lardan incelenmis ve degerlendirilmistir. Bizim ele alacagimiz ve inceleyecegimiz konu
da bab basliklarinda ayetlere yer verilmesidir. Bab bashklarinda ayet-i kerimelere hangi
usullerle neden yer vermis? Amag ve hedefi nedir? Calismamizda bu gibi hususlar tize-
rinde tahliller yaparak bol miktarda 6rnekler vermek istiyoruz. Kisaca diyebiliriz ki
Buhari bu yontemle ayet-hadis butinlugiini ve birlikteligini bizlere gostermek istemis-
tir. Bu metot oteden beri alimlerin tizerinde durdugu bir husustur. Nitekim ulkemizde
de son zamanlarda Buhari'nin bab basliklan tizerinde bir takim tez, makale ve teblig
tarunden bazi calismalarin yapildigini soyleyebiliriz. Bu calismalarin bazilarindan, ile-
riki sayfalarda referanslar verecegiz. Bu baglamda calismamizda Buhari'nin bab bas-
Liklarnin 6nemi, 6ne ¢ikan bazi vasiflari, bab bashklarnda ayet-hadis buttnligintn
onemi, Buhari’nin bab basliklanyla ilgili yapilan tahliller, bab bashklarindaki ayetlere
yer verilmesine dair ornekler, itikadi konulara dair drnekler, ahkamla, ahlak ve zithdle
ilgili ornekler gibi konulara yer vererek meseleyi izah etmeye ¢calistik. Buhari, bab bas-
liklarinda ayet-i kerimelere yer verirken bunlari gelisi guzel vermeyip kendisinin zih-
ninde kurguladig: bir sisteme yani bir usule gore dizayn etmistir. Dolayisiyla uyguladig
bu usuline ¢alismamizda ayrintili bir sekilde yer verecegiz.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Buhari, el-Cami‘u’s-sahth, Ayet-Hadis, Buttnluk.

Abstract

One of the most striking points when examining al-Cami‘w’s-sahih of Bukhari is head-
lines. His headlines were examined and evaluated from various perspectives, especially
by the scholars. The issue that we will deal with and examine is to include verses in the
headlines. We want to give plenty of examples by conducting analyzes on issues such
as what is the purpose and the purpose of the verses in the headlines. We can briefly
say that Bukhari wanted to show and emphasize the integrity and coherence of the
verse-hadith with this method. This method has long been considered by scholars. As a
matter of fact, we can say that some studies, such as thesis, articles and communiques
have been done recently on the headlines of Bukhari. We will give references to some of
these works on the following pages. In this context, the present study, the importance
of Bukhart’s headlines, featured some skills, the importance of verse-hadith integrity in
the headlines, assays are performed on Bukharis headlines, examples of the given in
the verses in the headlines examples of questions of faith, judgment, morality and zuhd
to including topics such as giving relevant examples and tried to explain the matter by
giving plenty of examples regarding these issues. Bukhari, while giving verses in the
headlines, he designed them according to a system and method, which he built in his
mind, rather than giving randomly them. Therefore, we will include his procedure in
detail in our study.

Keywords: Hadith, Bukhari, al-Cami‘u’s-sahih, the Verse-Hadith, Integrity.
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GIRIS
uhartnin (6. 256/869) bab basliklar: tzerine yapilan calismalardan,

Badeta bir literatur olusmustur. Ctunkd onun eseri kadar ses getiren
ve ilgi toplayan baska bir hadis kitab1 gosterilemez. Dolayisiyla onun sadece
bab basliklarinin ¢zellikleri konusu bile, ilim adamlan arasinda cokca tarti-
silmis ve kitaplar kaleme alinmistir. Buhari'nin bab basliklar1 tizerine yapilan
mustakil ¢alismalar arasinda bnivl-Miineyyirin (6. 683/1284) tek ciltlik “el-
Mitevari ‘ald terdacimi ebvabi’l-Buhari” kitabinin bu alandaki ilk calisma oldugu-
nu gormekteyiz. Sonrasinda [bn Ruseyd Muhammed b. Omer’in (6. 721/1321)
“Terciimdnu’t-terdcim ‘ald ebvabi’l-Buhdri” adli eseri ve Bedruddin Ibn Cemaanin
(6.733/1333) “Mindsebatii terdcimi’l-Buhdri” kitabi klasik donemi eserleridir.
Ibn Cemaanin kitab el-Miitevdri’nin muhtasan olarak kabul edilmektedir. Daha
sonraki donemlerde Muhammed b. Abdiilhadi es-Sindinin (6. 1138/1726) “el-
Fevaidu’l-mute‘allika bi Sahihi’l-Buhari” kitabi, Sah Veliyyullah ed-Dihlevinin (6.
1176/1762) “Serhu terdcimi ebvabi Sahthi’l-Buhdri” eseri bu alanda yapilan ca-
lismalardandir. Ancak ed-Dihlevi'nin eseri -adindan da anlasildig tizere- daha
cok bab bagliklarni izah etmeye yoneliktir. Diger eserlerde oldugu gibi baslik
ile rivayetler arasinda irtibat kurmaya yonelik bir calisma degildir. Son do-
nemlerde ise Hindistanh alim Muhammed Zekeriyya Kandehlevinin (¢. 1898-
1982) “el-Ebvab ve’t-teracim li Sahihi’l-Buhdri” adl eseri, iki cilt halinde basilmis
ve diger eserlere nazaran daha hacimli bir kitaptir. Ancak eser hentiz okunaklh
bir baskiya sahip degildir. Gunumiizde ise Muhammed Nareddin Itr el-Halebi
tarafindan Buharinin bab basliklarinin ¢zelliklerini anlatan “el-Imdmu’l-Buhdri
ve fikhw't-terdcimi fi Cami‘ihi’s-sahith” adl eser telif edilmistir.'

Tarihi surec icerisinde mustakil eserlerin disinda Buharinin el-Cami‘u’s-
sahih’inin bab bashklaryla ilgili tahlil ve analiz yapanlar arasinda meshur
Buhari sarihleri yer almaktadir. Basta Kirmani (6. 786/1384), Ibn Hacer (6.
852/1448), Ayni (6. 855/1451) ve Kastallani (0. 923/1517) gibi sarihler, bab
basliklariyla ilgili olarak detayl bilgiler vererek hadislerin bab basliklariyla
olan uyumu konusunda degisik degerlendirmeler yapmislardir.

Ulkemizde Buharinin bab basliklar tizerinde bir takim tez, makale ve teb-
lig tartinden bazi calismalarin yapildigini soyleyebiliriz. Bu ¢alismalarin bazi-
larindan ileriki sayfalarda referanslar verecegiz.

1. BUHARI'NIN ONE CIKAN BAZI VASIFLARI
Buhari’nin el-Camiu’s-sahih adli eseri, Kur'an'dan sonra en cok okunan ve

! Nasiruddin Ahmed b. Muhammed el-Iskandarani Ibnwl-Muneyyir, el-Miitevdri ‘ald terdcimi
ebvabi’l-Buhari, nsr. Salahuddin Makbal Ahmed (Kuveyt: Mektebetu’l-ma’alla, 1987), 12-14,
37; Hasan Bayar, Buhdri’nin Bab Basliklarina Yonetilen Elestiriler (Umdetu’l-Kari Baglaminda)
(Yuksek Lisans Tezi, Gaziantep Universitesi, 2017), 12-13.
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itibar goren bir hadis kaynagidir. Cunku hadis edebiyatinin en saglam kaynag
olarak kabul edilmistir. Buhari’nin hocasi Ishak b. Rahtyenin (6. 238/853),
“Rastlullah’tan (s.a.v.) sahih stinnetini muhtasar olarak toplayan bir kitap
yaz!”* demesi uzerine, kaleme aldigy “el-Camiu’l-miisnedi’s-sahihu’l-muhtasaru
min umuri Rastlillahi ve eyyamihi” adl eseri, “cami* turinden bir hadis kita-
bidir. Buhari'nin Sahih’i tasnifinde baslica iki gayesi vardir: Bir taraftan sahth
hadisleri eserine alirken diger taraftan da kendi gortslerini bab bashklarinda
yansitmak istemistir. Onun icin alimler arasinda “Buharimin fikhi, bab bas-
liklarinda yer almaktadir.” soztt meshur olmustur. Dolayisiyla alimlerin ¢cogu
Sahik’in diger hadis kitaplarindan ustun yonlerinin basinda bab basliklarmin
oldugu gorusiindedirler.” “Terceme” ad1 verilen onun bab bagliklari, diger hadis
kitaplarindan cok farkli ve orijinal 6zellikler tasimaktadir. Ozellikle o zaman
icin ¢ok orijinal kabul edilmistir. Bab basliklar acisindan Kiitiib-i sitte'nin diger
bes eserini karsilastirdigimizda Buhari’nin bab bashiklarnin ne kadar farkh ve
muhtesem oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Buhari, Cehmiyye, Kaderiyye, Cebriyye ve Mu'tezilenin delillerinden soz
ederek ayetleri yanhs yorumladiklarina, fiil, fail, meful, mecaz, hakikat ve sifat,
mevsuf tanimlamalarna dikkat ceker ve kelami bir uslup kullanarak konuyu
tartisir. Kur'an'in mahlak olmadigi, oysa kullann gormek, yazmak, okumak
gibi fiillerinin mahltk oldugundan soz ederken yine ayni kelam tislubunu an-
diran gorme fiilinin renk-cisimlerle meydana gelebilecegini soylemesi, cevher-
araz tarusmasin hatira getirmektedir.” Itikadi gorusleriyle de ilgi gormus olan
Buhari, boylece iman, tevhid gibi boliimlerde zamaninin bid’at firkalara kars:
ehl-i sunnetin goruslerini savunmasi, ahkamla ilgili boltimlerde de fikhi go-
ruslere yer vermistir. Edeb, rikak gibi bolumlerde ise ahlaki goriislerini acik-

lamustr.

1.1. Buhari'nin Bab Bashiklarinda Ayet-Hadis Biitinliginiin Onemi

YA

Bir buttnliuk arz etmesi bakimindan disunulduginde Sunnet, Kuran'a
muhtac oldugu gibi, Kur'an da stunnete muhtactir. Kur'an, sunnetin konumu-
nu belirleyen, onu destekleyen ve Hz. Peygamber'in sahsiyetini sekillendiren
bir unsurdur. Kur'an'in tefsir edilmesinde sunnete ihtiya¢ duyuldugu gibi, ha-
dislerin dogru ve kolay anlasilmasi noktasinda da Kur'an’a ihtiya¢ duyulmakta-

> Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad (Beyrut: yy., ts.), 2: 8; Ebitl-Fazl
Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalant, Hedyu’s-sari mukaddimetii fethi’l-bari (Bey-
rut: vy, ts.), 6.

Ahmed b. Vacihuddin, el-Miitevari ‘ald terdcimi’l-Buhdri, Istanbul Umumi Kittphanesi, 1115:
3a.

Ali Akytz, “Imam Buhari'nin Yabanci Tesirlere Karsi Tavr ve Bunun Eserlerine Yansimasi”, Din
Egitimi Arastirmalan Dergisi 11 (2003): 172.
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dir. Bir konu islenirken hadislerle beraber ayetlerin de hesaba katilmas: dogru
anlama ve yorumlama acisindan gerekli bir husustur. Ancak burada Kur'an'a
hakim olunmasi sarttir. Iste bu baglamda Buhari, Kur'am’a hakim ve vakif ol-
dugu icin Islami meselelere aciklik getirirken sadece hadisleri vermek suretiyle
yetinmek istememekte; butunlugi gostermek tzere ayet-i kerimelere de belli
oranda yer vermektedir. Boyle bir metot uygulanmasinin amact, konunun ayet-
hadis buttnlugu icerisinde daha net olarak anlasilmasim saglamakur. Cunki
pek cok hadisin dogru anlasilmasi, ayetlerle daha kolay olmaktadur.

Kur'an ve stnnet birlikteligini belirgin bir sekilde gormemizi saglayan en
onemli delillerden birisi; Hz. Peygamber'in, bazi hadislerde hadisi zikrettik-
ten sonra hadisin konusuyla ilgili olarak bazi ayetleri okumasidir. Ornegin,
Hz. Peygamber (s.a.v.) “Zekat1 vermeyen herkesin karsisinda kiyamet guntinde
boynuna dolanacak cok zehirli bir erkek yilan dikilir.” hadisini’ soyledikten
sonra akabinde “Cimrilik ettikleri sey kiyamet gtininde boyunlarina dolana-
caktr.” (Al-i Imran 3/180) ayetini okumustur. Sahabe de Hz. Peygamber’in
(s.a.v) bu metodunu sik sik kullanmakta ve ayet-hadis butunltgt icerisinde
konularn daha iyi anlasilmasim saglamaktadir. Sahabenin bu uygulamasina
bir ornek verecek olursak, Ebat Hureyre, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) “Her dogan
cocuk ancak fitrat tizere dogar. Bundan sonra anasi, babasi, onu ya Yahudi
ya Nasrani veyahut Mectsi yaparlar.” hadisini naklettikten sonra fitratla ilgili
olmast acisindan su ayeti de zikreder: “O halde sen, ytizunu bir muvahhid
olarak dine, Allah’mn o fitratina cevir ki, O, insanlar1 bunun tizerine yaratmistir.
Allah'in yaratisinda bir degisiklik bulunmaz. Bu dosdogru bir dindir. Fakat in-
sanlarin ¢ogu bilmezler.” (er-Ram 30/30) Hadis olmadan veya onu yok sayarak
Kur'an dogru anlayabilmek kanaatimizce saglkli bir yontem olmayacaktir.
[ste Buhari, bab baghiklarinda bu yontemi uygulamak suretiyle Kur'an ve ha-
dis arasindaki minasebet ve uyumun ne kadar énemli oldugunu vurgulamak
istemistir.

Buhari’nin boyle bir yontemi kullanmasinin zihni bir arka plam olmahidir.
Kanaatimizce o, boylece ayet-hadis butunlugiini 6nemsemis ve bu dustnce-
sini zikrettigi hadislerle mtinasebeti bulundugunu dustindugu bazi ayetleri
serdederek ortaya koymaya cahsmistir. Ornegin Buhari, imanin amelden ayn
degerlendirilemeyecegi kanaatini “jaa s ole¥l ol J6 oo o\ ismi ile bir bab
acarak ifade etmis’ ve bu bab bashginda amel vurgusunun 6ne ciktuigr ug ayeti
zikrederek kendi goriisini takviye etmek istemistir. Bu ayetlerden biri Zuhruf
suresindeki su ayettir: “Iste bu, yapmakta olduklarimiza karsilik size miras ve-

> Nesai, “Zekat”, 3.
5 Buhari, “Tefsiru’l-Kur'an” (Ram stresi), 1.
7 Buhart, “Iman”, 16.
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rilen cennettir.” (ez-Zuhruf 43/72). Bu ayetle bab bashg arasinda bir uyumun
oldugunu gorebiliyoruz. Zira ayette cennete girme sebebi olarak muminlerin
ameli gosterilmistir. Bu nedenle Buhari “Iman, ameldir” ismi ile bir alt bashk
acmay1 tercih etmistir.®

Ayet-i kerimelerden iktibasla bab basliklari olusturma yonteminin Buhari’ye
has oldugu ifade edilmistir. Bunu yapmasindaki maksadi, ayet-i kerimeleri
te'vil etmek, herhangi bir hitktum icin istidlalde bulunmak ve sonrasinda da
bunlan rivayet ettigi hadislerle takviye etmektir.” Buhari'nin baz1 ayetleri 6zel-
likle bab basliklarina tasimasi rastgele degildir. Bu konuda bircok ihtimal akla
gelse de biz onun bu yontemi ile ayet-hadis buttinlugtne nasil katkida bulun-
dugu konusu uzerinde duracagiz. Bu baglamda ilk olarak ayet-hadis butunlu-
gu, Buhari’'deki bolim ve bab bagliklarinin mahiyeti ile ilgili baz1 bilgilere yer
verilecek, bab basliklarinda zikredilen ayetlerin hem bab ismi ile hem de bab
altinda zikredilen hadislerle olan vech-i munasebeti ele alinacaktir. Buharinin

«c

bu metodundan etkilenen ve eser telif eden hadiscilerin cogu, “ale’l-ebvab”

sisteme gore tasnif ettikleri eserlerinde bu uygulamay1 gostermektedirler. "

1.2. ‘Ale’l-Ebvab Sistemde Hazirlanmis En Onemli Eser

Hadis eserlerinin klasik tasnif sistemlerinden olan konulara gore/ale’l-
ebvab tarzin en guizel drnegini olusturan Buhari'nin Sahthi, bu yonuyle kendi-
sinden oncekilere benzese de i¢ dokusu itibariyle kendine has orijinal yonleri
vardir. Bunun en tipik 6rnegini, onun eserinin bab basliklar: ve kitab ismiyle
anilan ana boltumleri teskil etmektedir. Zira o, sadece bab basliklariyla degil,
ayni zamanda bolumleriyle de oldukea farkli bir mahiyet arz etmektedir. Mu-
sanneflerin (konulu eserlerin), musnedlere (ravi isimlerine gore yazilan eserle-
re) nazaran en belirgin 6zelligi, onlarn rivayetleri sadece konularina gore tertip
etmeleri degil, aynm1 zamanda onlarin subjektif ve objektif kanaatleri yansitan
ana fikirleri, konu bashklarinda zikretmeleridir. Eserini bu cercevede tasnif
ve tertip etmesinde bizce en onemli faktor, Buharinin yasadigr donemin ve
kendisinden onceki cagin bilgi/birikimlerine ve farkli anlayislarina olan alaka
ve duyarhligidir. Onun, rivayetleri nakletmede iyi bir hadisci, tasnifte ortaya
koydugu performans acisindan iyi bir kelamci, fikih¢i ve ahlaker oldugunu
rahathkla soyleyebiliriz."'

® Bayram Kanarya, “Buhar’nin “el-Camius-Sahih” Isimli Eserinin “Kitabu’l-Iman” Bolumunde
Kur'an-Hadis Butinluginun Yansimalart”, Sarkiyat ICSS’17: Uluslararast Sosyal Bilimler Kongresi,
(Diyarbakir, 14-17 Eylul 2017), 200.

° Nurettin el-Itr, el-Imamii’l-Buhdri ve fikhit-terdcim fi Cami‘hi’s-Sahih (Kuveyt: y.y., 1985), 79.

' Ornegin; Begavi (6. 516/1122) Serhiis-sunne’sinde, Nevevi (6. 676/1277) Riyazu’s-salihin'de bu
yontemi yaygin olarak uygulamistir.

! Akytiz, “Imam Buhar'nin Yabanc Tesirlere Karst Tavr1”, 161-164.
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Buhart'nin Sahik’inin muhtevasin ana hatlariyla ifade etmek gerekirse aki-
de, amel ve ahlaki cercevede tercihlerini ortaya koymak amaciyla olusturdu-
gu ve daha once tasnif edilen eserlerle mukayese edildiginde benzeri olmayan
orijinal bolimler ve bablar icinde rivayetleri degerlendirdigi gorilmektedir.
Buhart'nin bab bashklar orijinal oldugu gibi, onun kitablar1 yani bolumleri
de hayli orijinaldir. Yaklastk 30 boliim, Buhari'nin kendine hastir."> O, bu ese-
rinde ytize yakin kitaba ve bunlarin altinda siralanmis olan dort bin civarinda
baba yer vermistir. Buhart'yi bircok muhaddisten ayiran en onemli ozellikle-
rinden biri, onun hadis nakletmenin'’ yam sira bu hadislerden htikiim ¢ikarma
yonindeki ozelligi gelmektedir.

Buhari, bu bablarinda hadiste mevcut; fakat ilk bakista anlasilmayan bazi
fikhi hukamlere yer vermekte, bazen de ac¢iklamaya ihtiya¢ duydugu husus-
lart beyan etmektedir. Bab basliklarinda, zamaninda mevcut fikhi mezheplere
muhalif bircok ictihatlarda da bulunmus'* ve bab bashgiyla birlikte cogunluk-
la hadisten ¢ikardigr ve fikhi yonu agir basan yorumunu zikretmistir. Buhari
bazen baba hadisin hukum ifade eden kismini, bazen de bir sahabinin veya
tabiinin hadis ile ilgili yorumunu eklemistir."

2. BUHARI'NIN BAB BASLIKLARININ ONEMI

Buhari'nin iman, islam, din ve amel konusundaki dustncelerini anlamak
her seyden once bab basliklarnin iyi bir sekilde tahlil edilmesiyle mumkun
olacagr kanaatindeyiz. Ciinku yukarida da belirtildigi uzere Islam alimleri ara-
sinda meshur olan gortise gore, “Buharinin fikhi, bab bashklarinda gizlidir.”
Buhari, diger muhaddislerden farkh olarak, kendi kisisel goruslerini bab bas-
liklarina ustaca yerlestirmistir. Kemal Sandikei, Sahih’in bab basliklarina dair
soyle der: “Buhari soz konusu bab basliklarini ¢ok degisik sekillerde kullanir.
Bazen bir ayeti, bazen sartina uygun olmayan merfa bir hadis, mevkaf veya
maktt bir metin, istinbati bir mesele, kendi fikri bir kanaati, farkli hadislerin
bulundugu bir konu, baz1 alimlerin gorist vb. hususlar bab bashg yapar.”'°
Talat Sakalli da bu konuda su bilgilere yer verir: “Buhari, eserini kaleme alir-
ken, bir tercemenin altinda, o tercemenin konusu istikametinde buldugu ayet,
hadis ve varsa sahabt kavli ile, cogunu Ebu Ubeyde’nin Mecdzii’l-Kur’dn'indan

2 Akytiz, “Imam Buhari'nin Yabanai Tesirlere Karst Tavri”, 164-165.

" Bk. Muhammed Mustafa Azami, “Buhari”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yayinlari, 1992), 6: 368-369.

el-Huseyni Abdulmecid Hasim, el-Imam el-Buhari muhaddisen ve fakihen (Kahire: Daru’l-

kavmiyye li't-ibaa ve’n-nesr, ts.), 129-132.

5 Ebwl-Fazl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-bari bi serhi Sahihi’l-
Buhari (Beyrut: Daru’l-marife, ts.), 1: 243.

'9°S. Kemal Sandike1, Sahih-i Buhdri Uzerine Yapilan Calismalar (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg
Yaymlari, 1991), 134.

14

25



Saffet SANCAKLI

aldig1 Kur'an-1 Kerim’deki baz1 kelimelerin ltigat manalarini da verir. Bu tefsir-
ler Sahth icinde oldukca coktur.”'’

Buhari, bab basliklarn tertip ve tanzimde oncekileri aynen taklit etmeyip
onlann goruslerinden de istifade ederek, nevi sahsina mtinhasir orijinal bir yol
takip etmistir. Sahih’'in bab basliklarinin ¢ogu ile babtaki hadisler arasinda tam
bir mutabakat oldugu bilinen bir gercektir. Ancak bazi bab basliklar: ile babta
gecen hadisler arasinda uyumun musahede edilmedigi de soz konusudur. Yu-
karida belirtildigi tizere sarihleri de en cok ugrastiran meselelerden birisinin
bu oldugu gorulmektedir. Hatta bab basliklariyla ilgili mustakil eser yazanlar
da cok fazla mesgul etmistir.'® Buhari, kitabin bab bagliklarini Rasal-i Ekrem’in
kabriyle minberi arasinda temize cektigini ve her bab icin iki rek’at namaz
kildigin zikreder. "

Buhart'nin Sahih’i degisik acilardan tetkik edildiginde tertip ve tanziminin
kendine 6zgti metod ve tslup takip ettigi soz konusudur. Ali Toksari, “Sahthu’l-
Buhdri’nin Bab Bashiklarinin Ozellikleri ve Degeri (Terdcimu Sahthi’l-Buhdr)” isimli
calismasinda bunlarin belli baslilarini on iki maddede incelemektedir. Ali Tok-
sar1, bab bashiklarinda ayetlere yer vermesi konusunda da su yorumu yapar:
Buhari, bazi bolimlerde bir ayetin tamamini veya bir kismini bab bashig olarak
koymustur. Bu tiir bab bagliklar en cok Kitabu't-tefsir'de yer almistir. Diger
bolimlerde de bu tur bab bashklan oldukca ¢oktur.?® Buhari, bazi yerlerde de
bab bashigini koymus, bu baslik altinda ise, hicbir hadise yer vermeksizin sade-
ce ayetleri zikretmistir.”' Miellifimizin bu ayetleri bab bashgindaki goruslerini
takviye icin verdigi anlasiliyor. Bazen da kendi gorusinu dahi zikretmeksizin
bab bashigi olarak ayetlere yer verdigini gortyoruz. Zaman zaman da ayeti bab
bashig olarak verdikten sonra ayette gecen bazi kelimeleri izah etmis; fakat
baslik alunda hicbir hadise yer vermemistir.**

Buhari, bab bashklarini belirtirken belli bir kalip kullanmamistir. Bazen bir
hadisin taminu, bazen yansini almis,” bazen bir ayet-i kerimenin tamamuni,

' Talat Sakalli, “Ayni Gozityle Buhari”, Bilyik Tiirk-Islam Bilgini Buhdri Uluslararast Sempozyumu
Bildirileri (Kayseri-18-20 Haziran 1987), ed. Ahmet Hulusi Koker (Kayseri: Erciyes Universitesi
Matbaasi, 1996), 137-138.

'® Ali Toksar1, “Sahihw’l-Buharinin Bab Baghklarimin Ozellikleri ve Degeri (Teracimu Sahihi’l-
Buhari)”, Biyik Turk-Islam Bilgini Buhdri Uluslararast Sempozyum (Kayseri, 18-20 Haziran
1987), 125.

19 Zehebi, Siyeru alami’n-niibeld, 12: 404; Tbn Hacer el-Askalani, Hedyii’s-sari, 1: 21.

% Ornek icin bk. Buhari, “Ilim”, 47, “Vuda™, 1, “Enbiya”, 32, “Vasaya”, 23, “Nikah”, 39, “Talak”,

18.

Ornek icin bk. Buhari, “Mezalim”, 6, 7.

Ornek icin bk. Buhari, “Hac”, 46, “Bed’w’l-halk”, 13; Toksar1, Sahihu’l-Buhari’nin Bab Bashklari-

mn Ogzellikleri, 115-118.

Buhari, “Ilim”, 17, “Istiska”, 2.
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bazen yarisim bab baghg olarak tespit etmistir.** Bu suretle O, hadisle de mana
bakimindan mutabakat teskil eden bashklar koymus olmaktadir.”” O, sahabi ve
tabiinin sozlerini bab bashg yapuig gibi*® bir grubun veya bir mezhebin gortus-
lerini de bab bashg olarak kullandigi olmustur.*” Bazi yerde, kendi sartlarina
uymayan bir hadisi bab bashgi yapmis, altina ise, kendi sartlari tastyan hadi-
si nakletmistir.”® Bazen bir hitkmun ilk kondugu, bir olaym ilk zuhurunu izah
eden basliklan® kullanmustir. Hadislerin zahirinden anlasilmayan bazi basliklart,
hadislerin basina koyan Buharl, bazen bab bashg koymus, altina ise konu ilgili
sadece ayetleri nakletmistir.*® Bundan, kendi sartlarini tastyan hadis bulamadigi-
n1, fakat konu ile ilgili ayetleri naklettigini saniyoruz. Diger taraftan, bazen bab
bashg: verip alunda ne bir ayet, ne de hadis naklettigini de goriyoruz.”!

3. BUHARI’'NIN BAB BASLIKLARIYLA ILGILI ANALIZLER/

TAHLILLER

Buharinin bab basliklart tzerinde cok sayida degerlendirme yapan ve
tahliller de bulunan arastirmacilar olmustur. Ibrahim Kutluay, makalesinde
su analizleri yapmaktadir: Tespit edebildigimiz kadariyla Imam Buhari, bazi
bab bashiklarinda ayet, merfa hadis, mevkaf hadis, makta hadis kullanmakta;
ayet ve hadisi, hatta ayet, hadis ve kendisinin yorumu seklinde kisa bir baslig
seklinde, tictinu birden baslikta zikrettigi, sadece kisa bir baslkla yetindigi
de olmaktadir. O, yeri geldiginde baz1 garib kelimelerin anlamlar1 tuzerinde
durmakta, sahabe ve tabiin alimlerinin bu konudaki ac¢iklamalarina da yer
vermektedir. Basliklarn belli bir kismi ise, babin altinda zikrettigi hadislerin
icerigi ile uyumlu olan Buharinin kendi gorus ve tercihlerini yansitmaktadir.
So6z konusu baglklarda ztihd, takva gibi konulara temas eden ¢ok miktarda
ayet kullanmasi, Buharinin fikirlerini ¢ncelikle ayetlerle temellendirmek iste-
digi seklinde yorumlanabilir. Buhari, onbir farkh sekilde bab bashg: olustur-
mustur. Bu durum onun bu hususta ¢ok cesitli alternatifleri kullanabildigi-
ni gostermektedir (sadece ayet, ayet+merfa hadis, ayet+mevkaf hadis (serh),
ayet+makta hadis (serh), kisa bashk+ayet, merfa hadis, bashk+makta hadis,
kisa baslik+hadis+ayet, bashik+mevkaf+maktt hadis, kisa baghk/Buharf’ye ait
ifade ya da yorum, basliksiz). En fazla bab bashgini, ayet ve hadis kullanma-

2* Buhari, “Menakibull-ensar”, 23, “Vudu™”, 68, “Zekat”, 70.

» Buhari, “Ilim”, 47, “Iman”, 17.

26 Buhari, “Salat”, 13.

27 Buhari, “Fedailil-Kuran”, 16, “Musakat”, 2.

8 Buhart, “vuda’”, 2.

* Buhari, “Ezan”, 1, “Bed’'wl-vahy”, 1.

% Buhari, “Ezan”, 46, “Mezalim”, 7.

3! Buhari, “Cihad”, 175, “Feraiz”, 27. Genis bilgi icin bk. Talat Kogyigit, “Imam Buhari ve el-
Cami‘us-Sahihi”, Diyanet [lmi Dergi 10/104 (1971): 19-23.
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dan olusturdugu kisa baslik ve yorum seklinde olan kisim teskil etmektedir
ki bunlar, Buharinin fikhini yansitmaktadir. Yogunluk itibariyle ikinci sirada
merfa hadisin baslik yapilmasi gelmektedir. Ayet ya da hadiste gecen garib bir
kelimenin ya da ifadenin anlam ve serhine dair sahabinin, tabiinin ya da ba-
zen musannifin kendisinin yaptig izah da babta zikredilebilmistir. el-Camiu’s-
sahih’in 81. kitabi/bolumit olan Kitabu'r-rikak'ta, 53 bab/terciime ve 171 hadis
yer almaktadir. Yapilan bir calismaya gore burada Buhari bablarnin yaklasik
dortte birinde ayet zikretmistir.”

Yapilan baska bir calismada Kitabu'r-rikak 6zelinde bab basliklari degerlen-
dirilerek su hususlara dikkat ¢ekilmistir: Buhari bab bashiklarinda énemli mik-
tarda ayet-i kerime kullanmaktadir. Hatta bazi bab basliklar sadece ayetlerden
olusmaktadir. Baz1 bab basliklarinda ise énce konuyu vermekte pesinden delil
olarak ayeti gostermektedir. Baz1 basliklarda ise ayet ve hadisler beraber zik-
redilmektedir. Ayet zikrettigi bab bashg: sayisi toplamda on dorttur ki butin
bablarin yaklasik % 26%mna denk gelmektedir.”

Her bir bab basligindan Buhari'nin ilgili konudaki gorts ve tercihini tam
olarak belirleyebilmek mumkin degildir. Zira o, bazen ayeti oldugu gibi bab
baghgt yapmis, bazen hadis metninin bir kismini takti yoluyla bashk olarak
dusunmusttir. Bazen de ilgili ayet ve hadislerden istinbat ettigi htikmu, kendi
fikri haline getirip bab bashg olarak yerlestirmistir. Bununla birlikte Buharinin
secip bablar icinde zikrettigi hadislerden belli ¢l¢tide onun tercihlerini tespit
etmek mumkun gozukmektedir. Buharinin bab bashginda kullandig ifadele-
rin delaleti farkh ihtimallere miisait oldugundan her konudaki gorastnut net
olarak tespit etmek mumkin olmamaktadir. Her konu baghginda kendi goru-
stnt yansitma amact gitmedigi ve onun bir hadis kitabt oldugu da hatirdan

cikarlmamalidir.

4. BAB BASLIKLARINDAKI AYETLERE YER VERILMESINE DAIR

ORNEKLER

Makalemizin esas konusu olan Buhari'nin bab basliklarinda ayet-i kerime-
lere yer vermesiyle ilgili bazi 6rnekleri sunmak istiyoruz ki, mesele daha iyi

*2 Tbrahim Kutluay, “Tasavvuf Istulahlarimin Olusumunda Hadislerin Kaynaklik Degeri: Sahth-i
Buhari’nin Kitabt'r-Rikak'ta Kullandigr Bab Bagliklant Ozelinde”, Buhara’dan Konya’ya Irfan Mi-
rast ve XIII. yy. Medeniyet Merkezi Konya (2018): 271-274.

3 Ali Arslan, “el-Camiu’s-Sahih’in “Kitabu'r-rikak” Boltmuntin Bab Basliklarma Gore Buhari’nin
Rikak Anlayis1”, Tarih Okulu Dergisi 23 (Eylul, 2015): 151-153. Benzer bir calisma icin bk.
Sadettin Yuce, Ddrimi ve Buhdri’nin Rikdk Boliimlerinin Tahlili (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Uni-
versitesi, 2010), 43.

** Selahattin Polat, “Insan Haklar: Ile Ilgili Islami Prensipler Isiginda Buhari'nin Sahih'indeki Bazi
Bab Bashklarimin Fikhi Gortslerle Mukayesesi”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4
(1987): 126.
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bir sekilde anlasilsin. Buhari, genel olarak sartlarina uygun yeteri kadar hadis
bulamadig: bir babda veya fikhi gorisun 6zellikle belirtmek istedigi bir konu-
da ilgili ayetleri, ta'lik yoluyla rivayet ettigi hadisleri, sahabe, tabiin ve meshur
imamlarin sozlerini tercemede zikreder. Buhart burada fikhi bir hukmu kesin
bir ifadeyle anlatma imkani bulamadigi zaman tercemeyi soru seklinde de ve-
rir. Boylece okuyucuya bu konuda cesitli rivayetler bulundugunu, meselenin
farkl cepheleri oldugunu anlatmak ister. Orneklerimizi u¢ ana boltmde ver-

mek istiyoruz.

4.1. itikadi Konulara Dair Ornekler

Buhari’nin iman bolimu olduke¢a dikkat ¢cekmis ve bab basliklarinda yer
alan gortsleri, cokca analiz edilmistir. Ozellikle de bab bashklarindaki ayetle-
rin coklugu goze carpmaktadir. Ctinki bu bolumde iman, Islam, kifir, nifak,
sirk, amel, zulum gibi konularda cok sayida ayet yer almaktadir. Buhari de
konularin daha iyi anlagilmast icin bu ayet-i kerimelere yer vermistir. Iman bo-
lamuntn ilk babina “whe 5 ade Al Jo A1 by ola¥ Ol e Je oY) 27 seklinde
baslamis ve hemen devaminda, imann s6z ve fiilden ibaret oldligunu ayrica
artip eksilebilecegini belirttikten sonra su ayetlere yer vermistir: “O inananlarin
imanlarmni kat kat arttirmalar i¢in kalplerine huzur ve gtiven indirendir...” (el-
Fetih 48/4), “...Biz de onlarin hidayetlerini artirmistik.” (el-Kehf 18/13), “Al-
lah dogruya erenlerin hidayetlerini arturir...” (Meryem 19/76), “...Bu onlarin
ancak imanlarnm ve teslimiyetlerini arttirmistir.” (el-Ahzab, 33/22). Buhari bu
ayetlerle birlikte bazi sahabe ve tabitinun iman ile ilgili aciklamalarina yer ver-
dikten sonra bu bab alunda meshur “Islam bes sey tizere bina edilmistir...” ha-
disini zikretmistir.” Islam’dan bahseden bir hadisten 6nce iman ile ilgili ayetle-
ri zikretmis olmasi, onun anlam dinyasinda iman ve Islam kelimelerinin birbi-
rine yakin manalara delalet ettigini ortaya koymaktadir. Boylece imanin so6z ve
amel oldugu dustncesini ispatlamak gayesinde oldugunu gosterir. Buhari'nin
iman konusu ile ilgili ayetleri ilk babta zikretmis olmasi, onun bolum bashgt
olan “Kitabu’l-iman” ile bu ayetler arasinda bir baglanti kurmak istemesinden
kaynaklanmis olmahdir. So6z konusu ayetleri bu bab bashginda zikretmis ol-
mast, aynt zamanda onun ayetleri nasil yorumladigina dair bazi ipuclarini da
bizlere sunabilir. Ornegin mezkar bab bashginda ozellikle icerisinde “artmay1”
ifade eden “31}” ve turevlerini iceren ayetlere yer vermesi, onun imanin artip
eksilebilecegi yontindeki dusuncesini takviye etmis olmaktadir.”

Kitabu'l-iman bolumunde, iman kavramu ile ilgili olarak Buhari, goruslerini
Furkan suresinin 77. ayetinde gecen “De ki: Duaniz olmasa Rabbim size deger

» Buhart, “Iman”, 1.
%% Kanarya, Kur'an-Hadis Butunligiiniin Yansimalari, 203-204.
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vermez.” (el-Furkan 25/77) ctimlesindeki dua kelimesini aciklarken “duanin
lugatte iman anlaminda oldugu” yoniindeki gortisu serdeder.”” Bu ifadeden an-
lagildigina gore Buhari'nin maksadi, duanin iman anlaminda oldugunu acikla-
maktan ¢ok, imanin bagka bir detayina ve kullanimina dikkat cekmektir. Fakat
onun bu ifadesi, duanin iman anlamina geldigini de gostermektedir.”

Buhari, bab bashiginda bazen sadece bir ayet zikretmis, bunun disinda ne
hadisten ¢ikardigr bir hitkmii ne de kendisine ait bir yorumu eklemistir. Bu
orneklerden biri, iman bolumundeki on yedinci babdir. Burada Buhari sadece
kendileri ile yapilan antlasmay1 bozan musriklerle ilgili su ayeti zikretmekle
yetinmistir: “...Eger tevbe ederler, namaz1 kilip zekat: da verirlerse kendilerini
serbest birakin...” (et-Tevbe 9/5). Bab bashg olan bu ayet alunda ibn Omer’in
merfuw’ olarak aktardig: “Insanlarla, onlar kelime-i sehadeti getirinceye, namazi
kilip zekat1 verinceye kadar savasmakla emrolundum. Bunlar yerine getirenler
kanlarmi ve mallarim korumus olurlar...” rivayeti yer almisur.”® Bu érnekte
goruldugn tzere ayetin metni ile hadisin metni arasinda musterek bir mana
vardir ki o da Allah’a ve Rastliine iman edip namazlarini kilip zekatlarini ver-
dikleri takdirde bunlarin can ve mal emniyetlerinin giivende oldugu husu-
sudur. Bu durumda soz konusu Tevbe stresindeki ayet ile bu hadis birbirini
desteklemis olmaktadir.*® Bu nedenle olsa gerek Ibn Hacer, hadisin ayeti tefsir
ettigini soylemistir.”!

Buhari'nin bab basliklari ile beraber kullandig1 ayetlerden bir digeri de “De
ki: Herkes kendi yapisina (tabiatina) uygun isler yapar...” (el-Isra 17/84) me-
alindeki ayettir. Buhari bu ayeti “Ameller niyetlere ve hasbilige goredir...” sek-
linde isimlendirdigi babin altinda zikretmis** ve ayette gecen “sakiletih” ifadesi-

PPN

ni yine bab bashginda “niyetih” seklinde tefsir etmistir. Bu durumda Buhari'ye

>

gore ayetin anlam “...Herkes kendi niyetine gore is yapar...” manasina gelmis
olmakta ve bab bashgi ile ayet arasinda bir minasebet kurulmaktadir.* Do-
lay1siyla Buhari, ayetlerde gecen bazi kelime, kavram ve icerigin anlamiyla da
ilgilenmekte ve aciklamalarda bulunmaktadir.

Yine Buhart, 20. bab bashginda su bilgilere yer verir: Gunahlar, Cahiliyye is-
lerindendi. Sirk disindaki bu gunahlar isleyenler, tekfir edilmezler. Ctinkii Hz.
Peygamber, soyle buyurmustur; “Sen, kendisinde cahiliye ahldk: olan bir adam-

sin!”, Yuce Allah da soyle buyurmustur: “Allah kendisine ortak kosulmasini asla

w

" Buhart, “Iman”, 2.

w
&

Mirza Tokpinar, “Buhari'nin Sahih’inde Kavram Olarak Dua ve iman Iliskisi”, Hadis Tetkikleri
Dergisi 11/1 (2013): 16.

3 Buhart, “Iman”, 14.

Kanarya, Kur'an-Hadis Butiinltigiinin Yansimalari, 206.

Ibn Hacer, Fethi’l-bari, 1:103.

* Buhari, “Iman”, 41.

*# Kanarya, Kur'an-Hadis Butinliigiiniin Yanstmalan, 207.
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bagislamaz. Bunun disindaki gtinahlar diledigi kimse icin bagislar.” (en-Nisa
4/48) Buhari, bab bashiginda ma'‘siyetlere/gtinahlara, Allah1 inkar anlaminda
degil, nimeti inkar anlaminda mecazen kufur ad1 verilebilecegini ifade etmek-
tedir. O, gtinahlart sebebiyle insanlari tekfir eden Hariciler'in aksine, insan
dinden-imandan cikarmayan bir kifr oldugunu beyan etmek istemistir. Ebu
Zerr kissasinda Allah’a sirk kosma disinda Cahiliyye huylarindan bir huy bulu-
nan bir kimsenin, bu sebeple imandan ¢ikmayacag hususuna delil getirilmek
icin zikredilmistir. Akabinde gelen ayet de bunu pekistirmektedir. Dolayisiyla
burada ayet-hadis buttunlugu ve birlikteligi s6z konusudur. Buhari, bazen ko-
nuyla ilgili ayeti basta getirip daha sonra hadise yer vermekte, bazen de bu
babda oldugu gibi once hadisi zikredip sonra ayete yer vermektedir.

Buhari, 29. babda “Namaz imandandir” ve Yuce Allah'n su ayeti: “Allah
sizin imanimizi zayi edecek degildir.” yani sizin Beytii1-Makdis’e yonelerek kil-
diginiz namazlarimzi zayi edecek degildir, ifadelerine yer vermektedir. Buhari,
imanin soz ve amel oldugunu, artip-eksilecegini ifade etmekte ve bu gorust-
nu ayet ve hadislerle delillendirmektedir. Dolayisiyla amelin imandan bir ctiz
oldugunu soylemektedir. Imamn amelle es anlamh olduguna dair Buhari’nin
bir baska delili de “Allah, sizin imaninizi asla zayi edecek degildir.” (el-Bakara
2/143) ayetidir. “Namaz imandandir” bashg: alunda zikrettigi bu ayetin sebeb-i
nuzultine dayanarak yani sizin Beytt’l-Makdis’e yonelerek kildiginiz namazlari-
niz1 zayi edecek degildir bilgisine yer vererek meseleyi aciklamaktadir. Burada-
ki iman kelimesinin “namaz” anlamina geldigini belirtmek suretiyle, Kur'an'da
dahi imamin amel anlaminda kullanildigina dikkat cekmistir.** Ayrica ameli
imandan ctiz kabul etmekle birlikte, ginahin kisiyi imandan ¢ikarmayacagini
benimser. Bazi gruplarin dini amelleri ve farzlar iman olarak isimlendirmele-
rini dogru bulmaz. Buhari, onlarin bu gortslerinin dogru olmadigini ve ayetin
hilafina oldugunu gostermistir. Ayn1 zamanda Buhari, ayetin nuzul sebebine
yer vermekte ve ayeti tefsir etmektedir.

Buhari, 32. babda Imanin Artmasi ve Eksilmesi ve Allah Tealanin buyurdu-
gu su ayetleri: “Onlarin hidayetlerini arurdik.” (el-Kehf 18/13), “Iman edenler
imanlarina iman katsinlar diye...” (el-Muddessir 74/31), “Bugtn size dinini-
zi tamamladim.” (el-Maide 5/3) ayetlerine yer vermistir. Kisi tamamlanmis ve
kemale ulasmis olan dinden bir seyi terk ettiginde dini eksik olur ifadelerine de
yer vermektedir. Buhart, bu babda kisaca imanin artip eksilecegini zikretmistir.
Imanin, kulun amellerine devam etmesiyle artacagi, amelleri eksik yapmasiyla
da eksilecegini beyan etmistir.

Ay bir bab bashginda zikrettigi “Halbuki onlara ancak, dini yalniz Ona
has kilarak ve hanifler olarak Allah’a kulluk etmeleri, namaz kilmalar1 ve zekat

* Buhari, “Iman”, 30.
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vermeleri emrolunmustu. Saglam din de budur.” (el-Beyyine 98/5) ayetinde,
iman ve Islam’dan oldugu belirtilen baz1 amellerin sonucta “din” diye nitelen-
dirilmesi de Buhari'nin bu konuda baska bir delilidir.*’ O, gorusuni “iman,
bizatihi ‘amel'dir diyenler” bashg ile acug babda™ zikrettigi su ayetlerin tef-
sirine dayandinr: “Iste yaptiklarimiza kargihik size miras olarak verilen cennet
(budur).”, “Rabbin hakki i¢in, mutlaka onlarin hepsini yaptiklarindan dolay1

"% ve “Amel edenler, boyle bir kurtulus igin amel etsin!”.*

sorguya cekecegiz.
Buhari, yukanda verilen ikinci ayetteki “yaptiklarindan dolay1 hesaba cekece-
giz” ifadesini, bir grup alimin “La ilahe illallah’tan hesaba cekecegiz.” ctimle-
siyle tefsir ettigini belirtmektedir. Ameli imanla 6zdeslestiren bu anlayisa gore
tiginci ayetin de: “Iman edenler, boylesi bir kurtulus icin iman etsinler!” diye
te'vil edilmesi mumkiundiir. Bu durumda imanmin 6zt olan kelime-i sehadetin
kavli bir amel, bunun da 6tesinde bizzat imanin kalbi bir amel oldugunu ifade
etmis olmaktadir.

Bununla birlikte, “Kufar, kufirden farkhdir.”® “Zulim, zulumden
farkhidir.” *' “Ma‘siyyetler, cahiliyye islerindendir. Sirk haric, onlar isleyenler
tekfir edilemez.” bashklarinda, sirk disinda herhangi bir amelin, mwmini
imandan cikarmayacagini ifade eden Buhari, bu gortsinun gerekcesini su
ayet ve hadislere dayandirmaktadir: Allah Teala: “Stuphesiz ki Allah, kendisine
sirk kosulmasini asla bagislamaz; ondan baska, diledigi kimsenin giinahlarim
bagislar.”” buyurmustur. Diger taraftan, “Iki mumin grup birbiriyle savasir-
sa, aralarm uzlastinn!” ayetini®* bab bashg yapan Buhari,” bu ayette Allah
Tealamin savasan taraflarn mi'min olarak isimlendirdigine dikkat cekerek gu-
nah isleyen kimsenin, bu gtnahi sebebiyle kiifre nispet edilemeyecegini be-
lirtmistir.

“Mesakkate ve kazanin kotustune ulasmaktan Allah’a siginan kimse” sek-
lindeki on uctnct babda Buhari, bu babi destekleyen Felak suresinin “De ki:
Yarattig1 seylerin serrinden sabahin Rabbine siginirim!” seklindeki ilk ayetlerini
delil olarak getirmistir. Dolayisiyla Buhari’ye gore hayrin da serrin de faili
Allah’tir.

Buhari'nin ilim kitabindan da iki érnek vermek istiyoruz. Ancak sunu be-

* Buhari, “Iman,” 34.
* Buhari, “Iman”, 18.
7 ez-Zuhruf 43/72.
* el-Hicr 15/92.

* es-Saffat 37/61.
Buhari, “Iman”, 21.
>! Buhart, “Iman”, 23.
>2 Buhart, “Iman”, 22.
>3 en-Nisa 4/116.

>* el-Hucurat 49/9.

> Buhart, “Iman”, 22.
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lirtmemiz gerekiyor ki ilim kitabinda iman bolimundeki kadar ¢ok ayet bu-
lunmamaktadir. Cinku Kur'an'da ilimle ilgili imanda oldugu kadar ayet soz
konusu degildir. Diger bolumler i¢in de ayni durum soz konusudur. Buhari,
ilim kitabinin birinci babinda ilmin fazileti babi ve Yiice Allah'in su sozleri:
“Allah sizden inananlan ve kendilerine ilim verilenlerin derecelerini yukseltir.
Allah yaptiklannizdan haberdardir.” (el-Miicadele 58/12), “(De ki:) Rabbim,
ilmimi artir.” (Ta-ha 20/114) ifadelerine yer vermektedir. Buhari, burada ilmin
faziletini aciklamak icin iki ayet zikretmekle yetinmistir. Ctnkt Kur'an, kat
olan delillerin en kuvvetlisidir. Baska bir habere, bir delile ihtiya¢c duymamak-
tadir. Ayrica Buhari burada da goruldugu gibi bazi bablarda hadis zikretmedigi
vakidir.

Buhari, ilim kitabinin on altinci babinda Hz. Musa‘nin Denizde Hizir‘a Git-
mesine Dair Zikredilenler Bab1 ve Yiice Allah'in “Musa ona: Sana o¢gretilenden,
bana, dogruyu bulmama yardim edecek bir bilgi 0gretmen icin sana tabi ola-
yim m1? dedi.” (el-Kehf 18/66) ifadelerine yer vermektedir. Buhari, sadece bu
ayeti zikretmekle yetinip daha sonra hadiste kissay1 nakletmistir.

4.2. Ahkamla ilgili Ornekler

Ahkamla ilgili olarak Kur'an’dan delil bulmak oldukca kolaydir. Dolayisiyla
Buhar'nin vudu, gusil, namaz, zekat, orug, hac ve nikah gibi kitaplarini ince-
ledigimiz zaman ilk bablarin hepsinde istisnalar hari¢ ayetlere rastlayabiliriz.
Bazen nadir bir uygulama da olsa kitab ile ilk bab arasinda konuyla ilgili ayete
yer verildigi gibi,”® cogunlukla ve cok yaygin olarak babin ilk bashginda ayet/
ayetlere yer verilmektedir.”” Bab bashg da adeta sadece ayet olabilmektedir.”®
Bazen uzun olarak yarim sayfa kadar ayet verilmekte,” bazen kisa olarak ayet
verilmekte, bazen de bashkla ilgili ayetin bir ctumlesi veya bir ka¢ kelimesi
verilmektedir.”” Bab bashginda ayetlerle birlikte merfu, mevkuf, maktu hadisler
de verilmekle beraber bir takim gortislere de zaman zaman yer verilmektedir.”"
Bazen de Kitabwl-Ideyn’de oldugu gibi konuyla ilgili ayet bulunamamus olsa
gerek, hic bir babda ayet s6z konusu degildir.**

Buhari, Zekat kitabimin birinci babinda Zekat Islam’dandir ve Ytice Allah‘in
su sozit: “Onlara ancak, dini yalniz O'na has kilarak ve hanifler olarak Allah’a

°® Buhari, “Gusul”, “Hayz”, “Buyu”.

" Buhari, “Cumu’a”, 1, “Savm”, 1.

*% Buhari, “Vuda”, 1, “Hac”, 2, “Savm”, 16, “Megazi”, 15. Baz1 yerlerde de Babu ma ce fi kavlillahi
Teala veya Babu kavlillahi Teala denilerek ayet verilmektedir. Bk. “Buya”, 1, 11, 12, “Megazi”,
4.

> Buhart, “Gusul”, 1, “Sehadet”, 35.

0 Buhari, “Teheccid”, 1, “Hac”, 1.

5! Buhari, “Vudu™, 38, “Salat”, 1, “Zekat”, 1, “Libas”, 1.

% Ayrica bk. Buhari, “Lukata”.
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kulluk etmeleri, namaz kilmalarn ve zekat vermeleri emrolunmustu. Saglam
din de budur.” ifadelerine yer vermektedir. Konu bashginda yer alan ayet bas-
higa acik olarak delalet etmektedir. Ciinku ayetteki “saglam din” ifadesi Islam
dinidir. Saglam’dan kasit da dogru yoldur. Daha sonra da konuyla ilgili hadis-
lere yer vermektedir.

Hac kitabimin birinci babinda haccin vucubu, fazileti ve Yiice Allah‘in su
kavli babt: ,.... Ona bir yol bulabilenlerin Beyt'i hacc etmesi, Allah‘in insanlar
tizerinde bir hakkidir. Kim kufrederse, stiphesiz ki Allah alemlerden ganidir.”
(Al- Imran 3/97) ifadelerine yer vermektedir.

Nikah kitabimin birinci babinda nikaha tesvik etme babi; ctinku Aziz ve
Celil olan Allah'in su kavli vardir: “Sizin icin helal olan kadinlardan ikiser,
ucer, dorder olmak tizere nikahlanin. Sayet adaletli davranmayacaginizdan en-
dise ederseniz bir ile yahut malik oldugunuz cariye ile yetinin. Bu, sizin egilip
sapmamaniza daha yakindir.” (en-Nisa 4/3) ayet-i kerimesini verdikten sonra
hadis metinlerine gecilmektedir.

Nikah kitabinin 92. babinda Ytice Allah‘in su kavli babi: “Erkekler, kadin-
lar uzerine hakimdirler. O sebeple ki Allah onlardan kimini kiminden ustin
kilmusuir. Bir de (erkekler onlara) mallarindan infak etmektedirler. Iyi kadinlar,
itaatli olanlardir. Allah kendilerini nasil koruduysa, onlar da oylece goze go-
runmeyeni koruyanlardir. Serlerinden, serkesliklerinden yildiginiz kadinlara
gelince; onlara ogut verin. (Vazge¢mezlerse) kendilerini yataklarda yalniz bira-
kin. (Yine kar etmezse) doviin. Size itaat ederlerse, aleyhlerinde bir yol arama-
ymn. Cunkua Allah cok yticedir, ¢cok buyuktur.” (en-Nisa 4/34). Dikkat edilirse
bab bashgt sadece ayetin iceriginden olusmaktadr.

“Kitabu'l-buyu” (ahsveris kitab1) bolimu, Buharinin Sahih'inde namaz,
zekat, hac ve oruc konularindan hemen sonra gelir. Buhari, baba ge¢cmeden
once iki ayet-i kerimeye yer vermektedir. Aziz ve Celil olan Allah‘in su sozleri:
“Halbuki Allah ahsverisi helal, ribay1 (faizi ise) haram kilmistir...” (el-Bakara
2/275); “... Meger ki aramzda (elden ele) devredeceginiz ve pesin yaptiginiz
bir ticaret olsun!” (el-Bakara 2/282). Buhart'nin bu tir uygulamalarina da sik¢a
rastlamaktayiz.

Ayrica Buhar'nin nzik ve iktisat hakkindaki dustuncesini belirleyen bir tes-
pitimiz de sudur: Cuma namazindan sonra, yeryuzine dagilmayr emreden,
Cuma suresi 10. ayetini Kitabt'l-cumu‘anin son babi olan kirkinci babinda,
bizzat ayeti yazarak vermistir. Cuma ile ilgili bu ayeti, Cuma konusunun son
bab1 yapan Buhari, Kitabu'l-buyuwnun ise birinci babi olarak ortaya koymak-
tadir. Bu ayet-i kerime, namazi kilar kilmaz yerytiztine dagilmayi, dolayisiyla
herkesin isinin basina, nizkinin pesine dtsmesini, hem de emir sigasiyla ifade
etmektedir.
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Kitabus-sulh dordunct babda Buhari,: “Kan ile kocanmin kendi aralarinda
bir sulh antlasmasi yapmasi(nda bir giinah yoktur). Sulh (daima) hayirhdir.”
(en-Nisa 4/128) ayetini zikreder. Bu babda toplumun en kicik birimi olan
aile (kari-koca) arasinda dahi baris saglanmas: gerektigine yonelik diistincesini
ayetten delil getirerek belirtmektedir.”

Buhari, “Sadaka verirken riyakarlik” bashgini agmis; ancak konuyu sadece
ayetler ve sahabe sozu ile aciklamistir.** Ayrica, bazi basliklar sadece ayetlerle
izah edilmistir. Ornegin “Sadakay1 aciktan vermek” bashg alunda sadece konu
ile ilgili ayetler aktarilmaktadr.®®

Buharl, bazt bab bagsliklarinin altinda sadece ayetlere veya ayetlerle birlik-
te sahabe ve tabitin sozlerine de yer vermektedir. Bazi yerlerde de o, sartina
uygun hadis bulamadig icin bab bashigimi koyup, altinda hicbir hadise yer
vermeksizin bir veya birden ¢ok ayeti zikretmistir. Mesela, Kitabu'l-mezalimin

7. babimin bashgini “Mazlumun zalimi affetmesi bab1™*°

seklinde koymus, daha
sonra da “bir iyiligi aciga vurur veya gizler yahut bir- kotulugu affederseniz
bilin ki, Allah da affedendir, gticli olandir.” (en-Nisa 149), “Bir kotulugun
karsilign ayni sekilde bir kotuluktur. Ama kim affeder ve barsirsa onun ecri
Allah’a aittir. Dogrusu o zulmedenleri sevimez. Zultiim gordukten sonra hakki-
1 alan kimselere, iste onlarin aleyhine bir yol yoktur. insanlara zulmedenlere
yerytzinde haksiz yere taskinhk edenlere karsi durulmahdir. Iste, can yakict
azap bunlaradir. Ama sabredip bagislayanin isi, iste bu azmedilmeye deger is-
lerdendir. ... Azab1 gordiiklerinde, zalimlerin: dénecek bir yol yok mu dedik-
lerini gorirstin.” (es-Sura 42/40-44) mealindeki ayetlere yer vermekte, ancak
hicbir hadisi de zikretmemektedir.®” Buhari'nin altinda herhangi bir hadise yer
vermeden ayet-i kerimelerden bir boliim almak stretiyle bab bashgini olustur-
masini, bu bab bashginda yer alan hikmun delilinin sadece Kur'an-1 Kerim ile
sabit oldugunu agiklamak maksadiyla yaptigr da ifade edilmistir.”® Yukaridaki
bab bashgi bu hususa ornek olarak gosterilmektedir.

Kitabu'l-mezalim'in altinci babinda ise, bab bashgini verdikten sonra “Allah
zulme ugrayan kimseden baskasinin, kotaligu sozle bile aciklamasini sevmez.
Allah isitir, bilir.” (en-Nisa 4/148) ile “Bir haksizhga ugradiklarinda ustun gel-
mek icin aralarinda yardimlasirlar.” (es-Sura 42/39) mealindeki ayetleri veriyor
ve daha sonra da [brahim en-Nehat'nin (6.96/815) konu hakkindaki gorisinu

9 Buhari, “Sulh”, 4.

* Buhari, “Zekat”, 6.

% Buhari, “Zekat”, 12.

% Buhari, “Mezalim”, 7.

" Ornek icin bk. Buhari, “Mezalim”, 7; Toksar1, Sahihw’l-Buhari’nin Bab Bashklariin Ozellikleri,
122.

% el-Huseyni Abdulmecid Hasim, el-Imam el-Buhari muhaddisen ve fakihen, 181.
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belirtiyor. Ibrahim en-Nehai soyle diyor: “Selef hor gorulmekten hoglanmazlar-
di. Gug yetirdiklerinde de affederlerdi.” Burada Buhari koydugu bab bashg:-
nin altina kendi sartlarini tasiyan herhangi bir hadis bulamadigindan bu usulu
uygulamay tercih etmistir.”

4.3. Ahlak ve Ziihdle ilgili Ornekler

Hadis kaynaklarinda ahlakla ilgili hadisler daha ¢ok edeb, rikak ve zithd
ile ilgili bolumlerde yer almaktadir. Buhari, rikakin birinci babinin bashginda
ve muhtevasinda “Hayat ancak ahiret hayatidir.” hadisiyle oncelikle tercih edil-
mesi gereken hayat1 gosterirken, ikinci babin bashginda su ayetle dunya-ahiret
mukayesesini yapar: “Biliniz ki, diinya hayati ancak bir oyun, eglence, bir sts,
aranizda bir 6vinme ve daha ¢cok mal ve evlat sahibi olma isteginden ibarettir.
Tipkt bir yagmur gibidir ki, onun bitirdikleri ziraatcilarin hosuna gider. Sonra
kurur da sen onun sapsart oldugunu gorursin; sonra da cer ¢cop olur. Ahirette
ise cetin bir azap vardir. Yine orada Allah’in magfireti ve rizasi vardir. Dunya
hayat aldatici bir gecimlikten baska bir sey degildir.” (el-Hadid 57/21). Ayet-i
kerimenin icerigine uygun olarak Buhari, ikinci babda getirdigi hadisle ahiret-
teki nimetlerle dunya hayatini kiyas etmekte, cennetteki bir kirbac yeri kadar
kucucuk bir parcanin diinya ve dinyanin butin imkan ve nimetlerinden daha
tstun oldugunu vurgulamaktadir. Ancak hadisin devaminda Allah yolunda
yapilan bir sabah veya aksam yurtytisintn, hic stuphesiz yine dinyadan ve
dunya varliklarindan daha hayirh oldugu ifade edilir ki boylece genel anlamda
degersiz addedilen dtinyanin ahireti kazanma dustncesiyle degerli hale geldigi
anlatilmaktadir.”

Kitabu'r-rikak'in dordinct bashg “tal-i emel” hakkindadir. Tal-i emel, bit-
mek tikenmek bilmeyen hirs ve arzular anlaminda kullanihir. Bashkta ayrica
“... Bu dunya hayat, aldanma metamndan baska bir sey degildir.” (Al-i Imran
3/185) “Birak onlari; yesinler, eglensinler ve bos umit onlar oyalayadursun.
(Kotu sonucu) yakinda bileceklerdir.” (el-Hicr 15/3) mealindeki ayetler yanin-
da Hz. Ali'nin su soztne yer verilir: “Dunya hizlica bir sona dogru gitmekte,
ahiret ise kosarak bize dogru gelmektedir. Dunyanin da ahiretin de taliple-
1i vardir. Siz ahireti talep ediniz. Dunyanin talipleri olmayiniz. Bugtn hesap
gunu degil, calisma ganudur. Yarin ise calisma yok, hesap vardir.” Buhari, bu
babda gerek insanin gonul dinyasindaki tal-i emeli, gerekse dunyanin bir im-
tihan yeri oldugunu on plana cikaran bir tek hadise yer verir.”

% Buhari, “Mezalim”, 6.

© Toksar1, Sahihu’l-Buhari’nin Bab Basliklarimin Ogzellikleri, 122.

" Mustafa Ozturk, “Buhari’de Dunya ve Ahiret Algis: (Kitabu'r-Rikak Ornegi)”, Marife: Dini Aras-
tirmalar Dergisi 12/2, (2012): 69.

2 Ozturk, “Buhdri’de Diinya ve Ahiret Algis”, 70
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Buharl, konu bashginda “Allah’a tevekkul eden kimseye Allah kafidir” (ez-
Zumer 39/10) ayetini kaydetmekte, ayetin tefsiri kabilinden Rebi b. Huseym'in
(0. 63/682) insanlara mesakkatli gelen her turla is sebebiyle Allah’a tevekkil
etmeleri gerektigini belirten soztine yer vermektedir. Baslik altindaki tek hadis
ise soyledir: “Ummetimden yetmis bin kisi hesaba cekilmeden cennete girecek-
tir. Onlar buyti yapmayan, yaptirmayan, ugursuzluga inanmayan ve Rablerine
tevekkul edenlerdir.””

Buhari, rikak onuncu baba “maln fitne (imtihan) oldugunu ve ondan sa-
kinilmas: gerektigini” baslik olarak belirlemistir. Buhari burada “Mallariniz ve
cocuklarnmiz imtihandir.” (et-Tegabun 64/15) mealindeki ayeti delil olarak kul-
lanmistir. Naklettigi hadislerle asir1 arzularin, dunya nimetlerini fitne haline
donustiurdugunt belirtmek istemistir.”*

Buharl, rikak yirminci babda Allah'n yasakladiklarindan kacinip onla-
11 islememede sabirl olunmasi seklinde bir ust bashik koyup pesinden Allah
Tealanin sabirlilara muikafatlarini hesapsiz bir sekilde verecegine dair ayeti
(ez-Zumer 39/10) ve “Hz. Omer’in “Biz yasayisimizin hayrini sabirla bulduk.”

mealindeki mevkaf rivayeti zikretmistir.”

SONUC

Buhart'nin genellikle hadisciligi ile sohret buldugunu, bunun yaninda fikhi
ve kelami gorusleriyle de hak ettigi ilgi ve alakay1 gorduginu soyleyebiliriz.
Kendisi fakih, muctehid ve muhaddistir. Ancak ilim ehli icerisinde Buhari de-
nildigi zaman ilk akla gelen el-Camiu’s-sahih isimli hadis eseridir. O, bu eseriyle
sohret bulmustur. Eser, tarih boyunca hadis kitaplar arasinda en cok itibar
edilen ve en cok okunan hadis kaynag olmustur. Eserinin dizayni/tertibi,
muhtevasi, sistemi oldukea dikkat cekmistir. O, eserini kendine 6zgii olustur-
dugu kriterlere gore sahih hadislerden olusturdugunu ifade etmistir.

Eserin en onemli ozelliklerinden birisi hic kuskusuz bab bashklarin nevi
sahsina muinhasir dizayn etmesidir. Kiitiib-i sittenin diger kaynaklanyla kar-
silastirdigimizda onun eserinin bu acidan ne kadar farkli oldugu ortaya cik-
maktadir. Bab bashiklarinda kullandigr sistematigi anlamak ve ortaya koymak
maksadiyla kaleme alinmis pek ¢ok eser s6z konusudur. Onun, ayni zaman-
da bab basliklarinda ayet-hadis buttunluguni gostermesi acisindan ayetlere de
yeteri kadar yer vermesi dikkat cekicidir. Onun eserini okuyan bir kisi, bu
sayede dini konulari, 6ncelikle ayetlerde nasil gectigini ve daha sonra mezkar
konunun hadislerdeki acilimini gorecektir. Calismamizda bol 6rnekler vermek

7 Ozturk, “Buhdri’'de Diinya ve Ahiret Algisi”, 76. Hadis icin bk. Buhari, “Rikak”, 21.
7 Buhari, “Rikak”, 10. Ayrica bk. Oztirk, “Buhdri’de Diinya ve Ahiret Algis”, 72.
> Buhari, “Rikak”, 20.
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suretiyle bu usulleri ve ozellikleri tesbit etmeye cahistik. Ayet-i kerimelerden
bab basliklart olusturma yonteminin Buhari'ye ozgu oldugu ifade edilmisti.
Bunu yapmasindaki maksadi, ayet-i kerimeleri te'vil ve tefsir etmek, istidlalde
bulunmak ve sonrasinda da bunlarn rivayet ettigi hadislerle takviye etmektir.
Buhari'nin ayetleri bab bagslklarina tasimasi rastgele olmayip belli bir sistema-
tige gore dizayn edilmistir.

Buhart'nin ahkamla ilgili boltimlerini iceledigimizde 6rnegin; vudu, gustl,
namaz, zekat, orug, hac ve nikah gibi kisimlarda ilk bablarin hepsinde -istis-
nalar hari¢- ayetlere rastlayabiliriz. Bazen nadir bir uygulama da olsa kitab ile
ilk bab arasinda konuyla ilgili ayete yer verildigi gibi cogunlukla ve ¢cok yaygin
olarak babin ilk bashginda ayet/ayetlere yer verilmistir. Bazen uzun olarak
yarim sayfa kadar ayet verilmekte, bazen kisa olarak ayet verilmekte, bazen de
baslikla ilgili ayetin bir ctimlesi veya bir kac kelimesi s6z konusu olabilmekte-
dir. Bab bashginda ayetlerle birlikte merfu, mevkuf, maktu hadisler de veril-
mekle beraber bir takim gortgslere de zaman zaman yer verilmektedir. Buhari,
bazen konuyla ilgili ayeti basta getirmis, daha sonra hadise yer vermis bazen
de once hadisi zikredip sonra ayete yer vermistir. Dolayisiyla o bunu kendi
kurguladigr bir takim hususlara gore yapmistir. Neticede bu calismamizda
Buhart'nin el-Cami‘u’s-sahih’inin bu zaviyeden de bilinmesi ve tanmitilmasimn bir
nebze de olsa saglamis olduk.
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Oz

Bankacilik sektortntin hizli gelisimi neticesinde bircok miisteri evinde ve is yerinde
internet veya mobil bankacilik araciligiyla her turlu islemi yapabilmektedir. Havale,
elektronik fon transferi gibi bankacilik islemlerinin yan sira alun veya doviz alm satim
da bunlar icerisindedir. Musteriler ile bankalar arasinda gerceklestirilen bu islemlerin
fikhi yoniintin belirtilmesi ¢nemlidir. Fakihler arasinda bankacilik islemlerine vedia,
karz, icare, kismi vedia ve mustakil bir akid seklinde farkli yaklasimlar oldugu gorul-
mektedir. Her bir tanimlamamin arti ve eksilerinin analizinin yapilmasi gerekir. islam
hukukunda faizli islemlerden uzak durmak maksadiyla sarf akdine, diger akitlere oran-
la daha fazla titizlikle yaklasilmaktadir. Hz. Peygamber'in uyarlarn da konunun hassa-
siyetini acik¢a gostermektedir. Glintimiiz iktisat dtnyasinda internet ve mobil banka-
ciligin gelisimi, banka tizerinden altin ve déviz alim satiminin aktif sekilde yapilmasim
saglamistir. Musteriler kurlardaki hareketliligi de takip ederek altun veya doviz ahm
satimu ile ticari kazang saglamaya calismaktadir. Bu calismanin amaci, ¢ncelikle, banka
hesaplarinin fikhi temelini belirlemeye calismak, daha sonra da internet bankaciligi
aracihgiyla yapilacak alun veya doviz ahm sanminin Islam hukuku agisindan degerlen-
dirmesini yapmaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Sarf Akdi, Kabz, Doviz, Internet Bankaciligy.

Abstract

As a result of the rapid development of the banking sector, many customers can make
all kinds of transactions through the online or mobile banking in their homes and
workplaces. In addition to banking transactions such as money remittance, EFT, the
online and mobile banking systems offer customers to experience gold exchange con-
tract and currency. It is important to specify the Islamic jurisprudence (figh) aspect of
these transactions between customers and banks. In between fakihs who are canonists
on Islamic law, there were many different approaches related operation of vadia, kard
i.e delivery, icara and private ‘akids. In Islamic law, the gold exchange contract is done
more carefully than others to avoid from interest. The warnings of the Prophet indicate
the sensitivity of the subject. In today’s economic systems, the development of online
and mobile banking has enabled gold exchange contract or currency exchange to be
actively operated. Customers follow the movements in the rate of exchange and try to
gain commercial profit by buying gold or currency. Firstly, this study aims to determine
the base of bank accounts according to Islamic law and then, to make an evaluation for
gold exchange contract or currency exchange through the online and mobile banking
and to evaluate Islamic law in terms of akids i.e contract theories.

Keywords: Islamic Law, the Gold Exchange Contract, Delivery, Currency, Online Banking.
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GIRIS
eknolojik imkanlarin gelisimi, iktisadi hayatta yeni sektorler ve yeni

Takid tarlerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Elektronik bankaci-
lik da bunlardan birisidir. Bankacilik islemlerindeki kolaylik sebebiyle internet
bankaciligl ve mobil bankacilik faaliyetleri hizla yayginlasmaktadir. Bankacilik
sektortundeki bu gelismeler, sorunlart da beraberinde getirmistir. Bankalarda
acilan hesaplar, mudi' ile banka arasinda yapilan sozlesmenin hangi akid turt
icerisinde degerlendirilecegi ve internet araciligiyla bu hesaplar tizerinden ya-
pilan sarf akdi ile ilgili sorularin mutlaka cevaplandirilmas: gerekmektedir.

Banka hesaplar Arapca, “wisi” kelimesi ile tammlanmaktadir. “xlsd” bir
mali tasarruf gayesi olmadan bir baskasimin muhafazasina vermek anlamina
gelen vedia akdinden tiretilmistir." Bankacilik sektoru, ilk ortaya cikist vedia
akdi seklinde oldugu icin bu isimle amilmistir. Bankalarda hesap actirmak is-
teyen tasarruf sahipleri islem yapacag bankanin tturtine gore cari hesap, vadeli
mevduat hesabi ve katilim hesabi seklinde siniflandirlan hesaplardan birini
tercih edecektir.”

Carl hesap: Sahiplerine hicbir kayit ve sart olmadan bankada hesap sa-
hibi olma hakki taniyan hesaplardir. Madi‘, bankanin karma ortak olmadi-
g1 gibi zararinda da pay sahibi degildir. Istedigi zamanda parasim banka-
dan cekebilmektedir. Bankanin sundugu cek, sarf akdi gibi hizmetlerden de
yararlanabilmektedir.’

Vadeli Hesap: Belirli bir stire sonunda geri cekilmek sartiyla acilmis, bir
gunden daha uzun vadeli mevduat hesaplaridir. Bankalarca 1 ay, 3 ay, 6 ay, 1
yil ve daha uzun vadeli mevduat hesabr acilabilir.*

Katihm/Yatirim Hesaplari: Katilim bankalariin kullandig: bu hesap tarin-
de, mudi' belirli bir sureligine bankaya para yatirarak hesap actirmakta ve stire
sonunda bankanin kar veya zararina ortak olmaktadir. Banka, musterisinin
hesabindaki faaliyetleri, cesitli ticari islemlerde kullamir ve strenin sonunda
kar veya zararn musterisi ile paylasir. Mudarabe ortakligi olarak isimlendiren

! Ebu Bekr Alaeddin Ebtt Bekr b. Mes'ud b. Ahmed Kasani, Beddi'u’-sandi fi tertibi’s-serdi‘ (Bey-
rut: Darwl-kutibi’l-ilmiyye, 1407/1986), 5: 207; Eba Bekr Alauddin es-Semerkandi, Tuhfetu’l-
fukaha (Beyrut: Darw’l-kiitiibil-ilmiyye, 1984), 3: 173; Abdullah b. Mahmad Mevsli, el-Thtiydar
li talilil-muhtar (Istanbul: Cagn Yaymnlar, 1996), 3: 25.

Seyit Ahmet Iskin, Elektronik Bankacilik Hizmetleri ve Denetimi (Istanbul: Istanbul Ticaret Odasi,
2012), 57.

Amir b. Isa Lehv, “el-Vedai‘ul-bankiyye fi'l-mesarifi’l-islamiyye”, erisim: 27 Eylil 2018, http://
elibrary mediu.edu.my/books/SDL1862.pdf;

Eyman Ukayl, “Muhasebetit ameliyyetil-vedaiil-masrafiyyetil-Islamiyye”, erisim: 27 Eylal
2018, https:/fac.ksu.edu.sa/sites/default/files/chapter3-447.pdf

Unal Ertem, Bankacilik ve Kambiyo Islemleri (Bursa: Ekin Basin Yaymn Dagium, 2015), 100.
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bu yolla banka ihtiyac duydugu sermayeyi elde ederken, musterisi de parasini
degerlendirme firsati bulmaktadir.’

1. BANKA HESAPLARININ FIKHI NITELIGI

Bankalarda acilan cari/vadesiz hesap, vadeli hesap veya katilim/yatinm he-
saplarina tasarruflarini yatiran kisilerle banka arasinda ne tir bir akdin gercek-
lestiginin tespiti onem arz etmektedir.

1.1. Banka ile Madi‘ Arasindaki Cari Hesap Sozlesmesinin Vedia

Akdi Kabul Edilmesi

Bankanin musterisi ile yaptigi carl hesap sozlesmesinin fikhi bakimdan
vedia akdi olarak degerlendirilmesi gerektigi ifade edilmistir. Vedia, akde konu
olan malin muhafazasidir. Madi‘ malini korumasi amaciyla bir baskasina ema-
net olarak verir. Istedigi zaman da malim geri alabilir. Bankacihk sektorunde
de tasarruf sahibi kisi malim muhafaza icin banka hesabina teslim etmektedir.
[stedigi zaman da tekrar geri almaktadir. Muasir Islam Hukukg¢ularindan bazi-
lar, bankalara acilan carf hesaplarin vedia akdi kapsaminda degerlendirilecegi
gorustndedir.®

Banka cari hesaplarini vedia olarak degerlendirenler, bankanin cari hesap-
lardaki parayr kullanmasini degil, hesap actiran madi‘lerin niyetlerini dikkate
alirlar. Tasarruf sahibinin gayesi malinin muhafazas: oldugu icin bankanin o
mali kullanmasimin vediaya zarar vermeyecegi ifade edilmektedir. Bankanin
kendisine muhafaza amach (vedia olarak) birakilan paray1 kullanmasi toplum-
da var olan orfi bir uygulamadir. Madi' talep ettigi zaman hesaptaki parasini
alabilecektir.”

Bu gorisu degerlendirirken tasarruf sahipleri tarafindan hesaba yatirilan
paranin veya altinin banka tarafindan ayninin mi yoksa mislinin mi geri veri-
lecegi sorusunun cevaplanmasi gerekir. Bankacilik sektoru acisindan bu soru-
nun cevabi mislini vermektir. Ctunkii banka cari hesaplardaki nakdi kendi faa-
liyetleri icerisinde kullanmaktadir. Bu sebeple cart hesaplarin vedia akdi olarak
degerlendirmesi zor gozukmektedir. Zira vedia akdinde verilen mal emanet
hukmundedir ve sahibinin izni olmadikeca kullanilamaz.® Tasarruf sahibi ma-

Amir b. isa Lehy, “el-Vedai'wl-bankiyye fi'l-mesarifil-Islamiyye”, 6.

Mes‘ad b. Mis'ad Sebiti, “el-Hisabattl-cariyyetit ve eseruha fi tensiti’l-hareketi’l-iktisadi”, Me-
celletic mecma‘i’l-fikhi’l-Islami 9/1 (1996): 622; Fehmi, Huseyin Kamil, “el-Vedai‘wl-masriyye
hisabati’l-mesarif”, Mecelletii mecma‘’l-fikhi’l-Islami 9/1 (1996): 507; Hamid Ubeyd Kubeysi,
“el-Vedai'wl-masrifiyye hisabati'l-mesarif ”, Mecelletii mecma‘i’l-fikhi’l-Islami 9/1 (1996): 558;
Emrullah Dumrul, “Fikhi Acidan Alun Hesabr”, Islam Hukuku Arastirmalan Dergisi 20 (2012):
248.

Sebiti, “el-Hisabatu'l-cariyyett ve eseruha fi tensiti’l-hareketi’l-iktisadi”, 622.

® Kasani, Beddi’u's-sandi‘ fi tertibi’s-serdi‘, 5: 207, Ebwl-Hasen Burhantuddin Ali b. Ebi Bekr b.
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lin1 geri istediginde aynini teslim etmesi gerekir. Bankacilik sektortinde muste-

rinin iade talebi esnasinda malin ancak misli teslim edilebilir.

1.2. Banka ile Mudi‘ Arasindaki Cari Hesap Sozlesmesinin Fksik Bir

Vedia Akdi Kabul Edilmesi

Bankalarda actinlan hesaplarin hukuki tanmimiyla ilgili bir diger gorus ise
eksik vedia akdidir. Bu anlayisa gore madi‘nin malini korumast amaciyla ban-
kaya hesap actirmasi, vedia akdidir. Ancak banka, hesaptaki tasarruflan kul-
lanmakta ve geri iade esnasinda malin aynini degil mislini iade etmektedir.
Bu agidan baktigimizda ise karz akdi denilmesi gerekmektedir. Karz akdinde
borg belirli sureligine verilir. O sure doldugunda bor¢ iade edilir. Banka ise
mudinin her an tasarrufunu geri talep etme imkani sebebiyle o degerde bir
meblagi hesaplarda tutmaktadir. Bu yontuyle de karz akdinden ayrlmaktadir.
Dolayisiyla bu akid, saz ve eksik bir vedia akdi olarak tanimlanmaktadir.”

Tasarruf sahiplerinin niyetine gore banka hesaplarini vedia olarak degerlen-
dirdikten sonra, bankanin hesaplardaki para veya altinlan kendi faaliyetlerinde
kullanmast sebebiyle karza benzeterek eksik vedia demek isabetli goztikme-
mektedir. Her bir akdin kurulabilmesi icin sartlar vardir. Bu sartlar gercek-
lestiginde biz bu muameleyi s6z konusu akit kavramu icerisine dahil ederiz.
Banka hesaplarinda tasarruf sahiplerinin niyetleri disinda vedia akdinin diger
sartlannin gerceklestigini soyleyemeyiz. Dolayisiyla eksik bir akid tanimlamasi
isabetli gozuikmemektedir.

1.3. Banka ile Madi‘ Arasindaki Cari Hesap Sozlesmesinin Icare Akdi

Kabul Edilmesi

Bazi fakihler banka ile hesap sahibi arasindaki islemi icare akdi olarak de-
gerlendirmektedirler. Bu gorts sahiplerine gore mudi‘ parasini, banka hesap-
larinda muhafaza etmesi karsihginda banka ile icare akdi yapmaktadir.'

Icare; belirli stireligine, belirli bir bedel karsihginda belirli ve mubah bir
menfaat saimi seklinde yapilan akiddir.!' Banka hesaplarindaki tasarruflarn
ayni ile kullamlarak muhafaza edilip belirli bir stire sonra iade edilmesi miim-
kun degildir. Ctnku icare akdine konu olan sey paradir. Paranin belirli bir
menfaat karsiligr kiraya verilmesi ise riba unsurunu akla getirecektir. Dolay1-

Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye (Beyrut: Daru lhyait-turasil-Arabi, ts.), 3: 224,
Semerkandi, Tuhfetu’l-fukahd, 3: 173; Mevsili, el-Ihtiyar li talili'l-muhtdr, 3: 25.

° Sebiti, “el-Hisabati'l-cariyyetu ve eseruha fi tensiti’l-hareketi’l-iktisadi”, 623.

10 Sebiti, “el-Hisabatw’l-cariyyett ve eseruha fi tensiti’l-hareketi’l-iktisadi”, 623.

! Mevsili, el-Thtiyar li talili’l-muhtdr, 2: 50; Merginant, el-Hidaye, 3: 230; Eba Bekr Muhammed b.
Ahmed es-Serahsi, el-Mebsat (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1402/1981), 15: 74.

45 ¢



Cemil LIV

styla banka hesaplarindaki paranin muhafazas: karsihginda bankaya verildigi
fikri isabetli goztikmemektedir.

1.4. Banka ile Madi‘ Arasindaki Cari Hesap Sozlesmesinin Karz Akdi

Kabul Edilmesi

Karz akdi, bir kimsenin para ya da misli bir malin1 daha sonra mislini al-
mak tizere bir sahsa vermesidir.'? Karz akdinde verilen malin misli iade edilir.
Malin mislini iade etmekte sikinti olursa kiymeti belirlenir ve o iade edilir.””
Karz akdine konu olan malda herhangi bir hasar meydana gelmisse mustekri-
zin (borclu) kastina bakilmaksizin onu tazmin etmesi istenir.'*

Fakihlerin cogunlugu faizli bankalarda yer alan vadesiz hesaplar ile faizsiz
bankalardaki cari hesaplarin karz hikimlerine tabi oldugu kanaatindedirler."
Bankacilik sektortunde vedia, madi‘ gibi terimlere yer verilmesi bankacilik sek-
torunun ilk kurulusunda bu isimle anilmasi nedeniyledir. Kisinin yaptig is-
lem, vedia degil, karz akdidir."®

Finansal Kuruluglar i¢cin Muhasebe ve Denetim Organizasyonu (AAOTFT)
tarafindan yayimlanan 19. Faizsiz Finans Standartinda banka hesaplarimin karz
olarak degerlendirilmesi gerektigi ifade edilmistir.'” Fikhi dayanag: olarak ban-
kalarin musterinin yatirdigi paranin muilkiyetine sahip oldugu icin bu para
tizerinde istedigi sekilde tasarrufta bulunmasi ve miisteri istediginde ayni tu-
tarda paray1 geri odemekle yukumli olmasi gosterilir. Ctinku bu hususlar karz
akdinin ozellikleri icerisinde yer alir. Karz; alinan malin kullanildiktan sonra
mislinin geri 6denmesi seklinde cereyan eder. Vediada ise, muhafaza edilmek
tizere teslim edilen mal kullamlmadan aynen sahibine iade edilir.'®

Bankalarda yer alan vadesiz ve carl hesap sahipleri, hesaplarina paray:
yatirirken bankanin, farkh yatinmlarda parasini kullanacagini ve talep etmesi
halinde mislini iade edecegini bilmektedir. Dolayisiyla banka hesaplarina para
yatiran madi' ile banka arasindaki muamele karz akdi olarak degerlendirilebi-
lir. Vedia ise bir koruma akdidir. Mal sahibi, korumasi amaciyla malini emanet-
ciye verir. Emaneti kabul eden kisinin o mali kullanmas: caiz degildir. Ancak

"2 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozlugi (Istanbul: Ensar Yaywnlar, 2010), 293.

13 Kasani, Bedai’us-sandi‘ fi tertibi’s-serdi', 5: 207, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-
Hiseyni Tbn Abidin, Reddi’l-muhtdr ‘ale’d-dirri’l-muhtar Beyrut: Darwl-fikr, 1412/1992), 5:
681.

" Tbn Abidin, Reddiil-muhtar ‘ale’d-dirri’l-muhtar, 5: 681; Lehv, “el-Vedai‘wl-bankiyyeti fi'l-
mesarifil-Islamiyyeti”, 7.

' Servet Baymdir, “Banka Mevduat Hesaplannin Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”,
Marife 5/2 (2005): 16.

'° Lehv, “el-Vedai‘wl-bankiyyeti fi'1-mesarifi’l-Islamiyyeti”, 6.

7 Faizsiz Finans Kuruluslart Muhasebe ve Denetleme Kurumu, Faizsiz Finans Standartlart (Istan-
bul: Turkiye Katilim Bankalar Birligi Yayinlari, 2015), 514.

8 AAOIFI, 525.
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sahibinin izniyle maldan faydalanabilir. Sayet emanet birakilan mali kullanduy-
sa ve mal tiitketilmeden kullamlabilen kiyemi bir mal ise akit ariyete donustr.
Sayet kullanilan mal oldugu gibi durmayan misli bir mal ise, bu durumda
karza donusir."” Bankaya madi‘nin verdigi paray: iare olarak degerlendirmek
de mumkun degildir. Iarede odiing verilen mal kullanilir, sonra aym geri iade
edilir. Odiing aliman paramin aynim iade imkani yoktur. Bu sebeple de misli
iade edilir. Aynimi iade imkam kalmayinca da yapilan akid karza donustr.*

Banka hesaplarinin karz hukmuinde olamayacagini ispata yonelik soyle bir
ctkarim yapilmaktadir: Karz akdinde bor¢ verme islemi zenginden fakire yo-
nelik olur. Ancak bankacilik sektortinde tam tersi bir durum so6z konusudur.
Diger bir ifadeyle hesap actiran musteri kendinden zengin bankaya bor¢ ver-
mis olur. Bu ihtiya¢ duyulmayan gereksiz bir akiddir.*'

Karz akdinin sartlan icerisinden bor¢ verenin (mukriz) bor¢ alandan
(miistakriz) daha zengin olmasi gerektigi yer almamaktadir. Ayrica Abdullah
b. Zibeyr'den rivayet edilen bir olay da karz akdinde taraflarin ekonomik du-
rumlanmin énem arz etmedigine dayanak olarak gosterilmektedir.”* Rivayete
gore Cemel Vakasi 6ncesi Ztubeyir b. Avvam oglu Abdullah’ cagirarak kendisi-
ne bir sey olmasi halinde malin1 satarak bor¢larini 6demesini vasiyyet etmistir.
O donemde insanlar Zubeyir b. Avvam'in yanina gelerek mallarini vedia olarak
birakmak isterler, Zubeyir b. Avvam da bunu sadece karz olarak alabilecegini
ifade edermis.?

[slam Fikih Akademisi de cari hesap sahipleri ile banka arasindaki iligkiyi
karz olarak degerlendirmektedir: “Hem Islami bankalar hem de faizle ¢alisan
diger bankalardaki cari hesaplar fikhi acidan karz akdidirler. Bankanin, cari
hesapta yer alan meblagi, tazmin sorumlulugu olup talep aninda yasal ola-
rak/ser’an iade zorunlulugu vardir. Bankanin zengin olmasi karz hukmunu
etkilemez”.**

[slam Fikih Akademisi bu ifadesiyle bor¢ alanin ekonomik durumunun
karzin tamimlanmasina bir etkisinin olmadigini da belirtmistir.

Toplum icerisinde bankacilik sektortinin isleyisi ile ilgili olarak, hesaplara

19 Serahst, el-Mebsiit, 11: 145; Zeyniiddin b. Ibrahim Ibn Nuceym, el-Bahru’r-rdik (Beyrut: Daru’l-
kutubil-ilmiyye, 1414/1993), 8: 282; Bayindir, “Banka Mevduat Hesaplarimin islam Hukuku
Acisindan Degerlendirilmesi”, 16.

%0 Semerkandi, Tuhfetu’l-fukahd, 3: 178; Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim el-Halebi, Miilteka’l-
ebhur (Beyrut: Daruw’l-kuttbi’l-ilmiyye, 1419/1998), 1: 482.

! Muhammed Ali el-Kurra, “el-Hisabatu ve'l-vedai‘wl-masnifiyye”, Mecelletii mecma‘i’l-fikhi’l-Islami
li mitemeri’l-fikhi’l-Islami 9/1 (1996): 545; Sebiti, “el-Hisabattrl-cariyyetii ve eseruha fi tensiti’l-
hareketi’l-iktisadi”, 623.

2 Sebiti, “el-Hisabati'l-cariyyetu ve eseruha fi tensiti’l-hareketi’l-iktisadi”, 623.

» Buhari, “Humus”, 13.

* Mecmau'l-fikhi’l-islami ed-duveli, “Gararu bi-se'ni’l-mezaya”, erisim: 10 Nisan 2019, http://
www.iifa-aifi.org/4885.html.
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yatirilan paranin banka tarafindan farkh yaturimlarda kullanilacag: bilinmek-
tedirler. Hatta bu konuda 6rf olusmustur. Orfen sart kosulan sey de nassen
sart kosulmus gibidir.”” Bu da yapilan akdin karz olarak degerlendirilmesini
mumkun kilmaktadir. Bu durumda ise, banka ile madi‘ arasinda karz iliskisi
disinda herhangi menfaat getirici bir islem olmamasi gerekir. Diger bir ifadeyle
mudinin, karz akdi sebebiyle bankadan menfaat saglayici herhangi bir talepte
bulunmamas: gerekir. Aksi halde faizli islem olusur.”

Internet bankacilig: veya mobil bankacihgim hizla yayginlasug gintumuzde
bankalarda actirilan hesaplar, vadesiz/cari hesap dahi olsa, mudi‘* tarafindan
farkli ticari faaliyetler icinde kullanilmaktadir. Diger bir ifadeyle madi‘ sadece
parasint muhafaza veya gunliik islerde kolaylik olmasi icin banka veya inter-
net/mobil bankaciligini kullanmiyor, ayn1 zamanda altin veya doviz kurlarimin
hareketliliginden faydalanarak kazanc saglamay1 da amacliyor. Bu durum ban-
ka ile mudi‘ arasindaki islemi iki farkl kategoride degerlendirmeyi de gerek-
tirmektedir. Banka hesabinda herhangi bir ticari faaliyette bulunmayanlar ile
hesaplarin: ticari maksatla kullananlar ayr degerlendirilmelidir. Birinci sinif-
takiler icin karz akdi tanimlamasi tercih edilebilir. Ancak hesaplarini internet
veya mobil bankacilik araciligiyla ticari amaclarda kullananlar icin sadece karz
akdi tanimlamas yeterli olmamalidir.

1.5. Banka ile Mudi‘ Arasindaki Cari Hesap Sozlesmesinin Mustakil

Bir Akid Kabul Edilmesi

Bu kanaatte olanlar banka ile musterisi arasinda karsilikli rizaya dayal bir
akdin olduguna dikkat cekerler. Gerek banka gerekse musterisi yapmis oldu-
gu akitten belirli menfaatler beklemektedir. Mudi', parasint bankada muhafaza
etmeyi amaclamaktadir. Banka ise, yatirimlar icin parasal kaynak saglamay:
hedeflemektedir. Dolayisiyla cari hesap, banka ile musterisi arasinda karsilikli
menfaatleri temin etmek amaciyla isbirligine dayali yardimlasma amach bir
sozlesme turt olarak kabul edilebilir. Bu ¢zellikleri ile soz konusu hesaplar,
fikih literaturande yer alan akitlerden farkli olarak, zaman icerisinde insanlar
arasindaki ticari iligkilerin gelisiminin zorunlu bir sonucu olarak 6rf haline
gelmis, kendine 6zgi mustakil bir akit olarak degerlendirilebilir.”’

Gunumiuizde ozellikle internet bankacilig: araciligiyla banka hesaplari tize-
rinden farkh ticari faaliyetlerin yapilmasi, banka ile mudi‘ arasindaki iliski-
nin nev‘ sahsina mtinhasir 6zel bir sozlesme turt olarak degerlendirilmesini
mumkiin kilmaktadir. Séz konusu hesaplar tizerinden herhangi bir ticari faa-

2 Mecelle, Mad. 45.

*® Lehv, “el-Vedai‘wl-bankiyyett fi'l-mesarifi'l-islamiyyeti”, 8.

7 Sebiti, “el-Hisabati'l-cariyyetu ve eseruha fi tensitil-hareketil-iktisadi”, 623; Dumrul, “Fikhi
Acidan Alun Hesab1”, 248-249.
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liyette bulunmaksizin tasarruflari, ilgili hesaba yatirmak karz akdi mantigina
daha yakindir. Ancak internet bankacilig1 vasitasiyla yapilan islemlerin tanim-
lamasinda ticari faaliyetlerin varhginin dikkate alinmasi gerekir. Zira internet
bankacihigr vasitasiyla doviz ve altin kurlarindaki hareketliligi surekli takip
ederek sarf akdi yapilmaktadir. Karz olarak verilen paranin cinsi ve miktari
da her an degisebilmektedir. Madi‘, bu islemler vasitasiyla kazang¢ saglamay1
hedeflemektedir. Dolayisiyla bankalarda hesap actirdiktan sonra internet ban-
kaciligy vasitasiyla ticari faaliyetler icerisine giren madi‘lerin bu islemlerini sade
bir karz olarak degerlendirmek eksik olabilir. Soz konusu hesaplar vasitasiyla
banka ile musterisi arasinda karz akdinin yam sira sarf akdi de yapilarak bir
akid icerisinde birden fazla akdin birlestirilmesi gerceklestirilmis olur. Bu tiir
birlestirilmis akidlerin fikhi niteligi ise Hz. Peygamber’den (a.s.) nakledilen bir
satis icerisinde ikinci bir satisin yapilmasini yasaklayan rivayetler*® kapsamin-
da tarusilmistir.”” Buna gore yasak olan faiz ve garar gibi naslarda yasaklanmis
bir duruma donusmedigi durumlarda bir akdin icerisinde birden fazla akdin
birlestirilmesi ser? yasak kapsamina girmeyecegi ifade edilmistir.”® Bankalar-
daki cari hesaplar tizerinden yapilan sarf akdi de bu baglamda degerlendi-
rilmelidir. Bankaya hesap actinirken bu hesap tzerinden sarf akdi yapabilme
sartinin kosulmus olmasi veya hasap actirmanin bir geregi olarak var olmasi
kisiyi faize gottirebilecek bir unsurdur. Ayrica bankaya yaurdig para ile doviz
ve altin kurlarindaki degisikliklerden istifade ederek sarf akdi ile mesgul olmak
karz olarak verdigi paray: geri talep ederken piyasa durumuna gore eksik veya
fazla olarak almakla sonuclanacakur. Séz konusu islemin faiz siiphesinden
uzak olmadig asikardir.

2. INTERNET BANKACILIGIYLA SARF AKDI

Sarf sozlukte “ , " kokiinden gelmektedir. Cevirmek, degistirmek, faz-
lalik anlamlarna gelir. Istilahta ise sarf; altn ile altinin, gimis ile gamustn
veya cinsleri farkli olarak alunin gimis ile saulmasidir.”* Mecelle: Sarf, nakdi

 Tirmizt, “Buya”, 18; Nesat, “Buya”, 71, 72, 73; Malik, “Baya”, 72; Ebu Davad, “Baya”, 55.

% Murekkep akidlerin fikhi niteligi ile ilgili degerlendirmeler i¢in bk. Hamed Fazh Azzam, “ Bir
Akidde Akidlerin Birlesmesinin Hikmu “Cagdas Uygulamalara Temel Bir Yaklasim”, trc. Ahmet
Inanur, Bingol Universitesi [lahiyat Fakiltesi Dergisi 5 (2015), 299-328; Ahmet Inanr, “Islam Hu-
kuk Dustincesinde Bilesik (Murekkep) Mali Sozlesmeler ve Cagdas Finansman Yontemlerindeki
Uygulamalar1”, International Congress on Islamic Economics and Finance (ICISEF), ed. Temel Gur-
dal v.dgr. (Sakarya: Besiz Yaynlari, 2015), 111-140.

*® Hamed Fazli Azzam, “Bir Akidde Akidlerin Birlesmesinin Hiikma “Cagdas Uygulamalara Temel
Bir Yaklasim”, 318.

! Serahst, el-Mebsut, 14: 2; Kasani, Bedai'u’-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 5: 215; Abdurrahman b. Mu-
hammed b. Suleyman Seyh-i Zade Damad Efendi, Mecma‘u’l-enhur fi serhi multeka’l-ebhur (Bey-
rut: Daru ihyait-turasi’l-Arabi, ts.), 3: 216.
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nakde bey* etmektir ki Turkce’de akce bozmakla tabir olunur, seklinde tarif
etmektedir.”

Sarf akdinin en onemli kural altin altinla, gimus gumusle degistirildigi
zaman miktarlan esit ve pesin olmaldir.” Sarfl akdi, nakdi nakde bey’ etmek
oldugu icin tayin ile taayytun etmez. Bu sebeple bedellerin akid meclisinde
teslim edilmesi sarttir.>* Nitekim Hz. Peygamber (a.s.): “Altun ile altn, gtmus
ile gimus, arpa ile arpa, bugday ile bugday, hurma ile hurma, tuz ile tuz misli
misline, ayn1 miktarda, pesin olarak; bu sayilan simflar degistigi zaman pesin
olmast kaydiyla dilediginiz gibi satis yapiniz.”’; “Alum altin ile misli misline
olmadan satmayiniz ve fazlalastirmaymniz. Sikke (gumits para) ile sikkeyi misli
misline olmadan satmayimiz ve fazlalasurmayimz. Alum sikke (gumiis para)
ile biri mevcut digeri yokken satmaymiz. (Bu konuda) bir kimse evine gidip
gelene kadar izin istese buna musaade etmeyiniz. Muhakkak ki ben sizin hak-
kinizda ramadan korkuyorum. Rama ise ribadir.”*® buyurmustur.

Hz. Peygamber'den nakledilen rivayetlerde de goruldugu gibi sarf akdi-
nin sthhat sartlarindan birisi, bedellerin akid meclisinde pesin olarak (. V)
kabzedilmesidir. Diger bir sart ise akid konusu ayni cins ise misli misline aym
olmalidir. Bedellerden birisindeki fazlalik akdi ifsat eder.”’

Internet bankacihg vasitasiyla yapilacak sarf akdinde fikhi acidan karsi-
lasilan en onemli sorun, bedellerin kabzi meselesidir. Kabz kelimesi, “_z3»
fiilinden ttiremis olup sozlitkte toplamak, kusun kanat ¢irpma aninda kanadini
toplamasi, almak, avuclamak, avucuyla almak, mali kabul etmek, mulkunde
olmak, daraltmak, cekilip burusmak, buztismek, el ile dokunarak almak gibi
anlamlara gelmektedir.*®

Hanefi fukahasindan Kasani (6. 587/1191), teslim ve kabzi, tahliye ve
tehalli olarak tanimlamistir.” Bu, saticinin musterinin tasarruf edebilecegi se-
kilde engeli kaldirarak mebi‘ ile muisterinin arasini serbest birakmasidir. Boy-

w
©

Mecelle, Mad. 121.

Serahsi, el-Mebsat, 14: 2; Kasani, Bedai’u’s-sandi’ fi tertibi’s-serai‘, 5: 215.

** Ebt Abdillah Muhammed b. 1dris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Darwl-fikr, 1404/1983), 3: 3;
Merginani, el-Hidaye, 3: 81, Serahsi, el-Mebsut, 14: 3.

> Muslim, “Musakat”, 17; Buhart, “Buya””, 77- 80.

’% Malik b. Enes, “Buytt”, 16; Ebtt Bekr Ahmed b. Huseyn Beyhaki, es-Siinenit’l-kitbra (Mekke:
Daru’l-kitibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 5: 455.

7 Safit, el-Umm, 3: 33; Serahsi, el-Mebsut, 14: 3; Kemaliddin Muhammed b. Abdilvahid Ibnil-
Huamam, Fethu’l-kadir (Beyrut: el-Matbaatu’l-ktbra’l-emiriyye, ts.), 7: 135; Ebu’l-Velid Mu-
hammed b. Ahmed Ibn Rusd, Biddyetiil-miictehid ve nihdyetii'l-muktesid (Kahire: Darwl-hadis,
1425/2004), 3: 197; Ebat Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b.
Kudame el-Cemmaili el-Makdisi, el-Mugnt (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, ts.), 4: 41.

* Muhammed b. Eba Bekir er-Razi, Muhtdru’s-sthah (Beyrut: Mektebet’l-astiyye, 1420/1999),

246.

Kasani, Bedai’us-sandi‘ fi tertibi’s-serdi’, 5: 244.
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lece tahliye, satictyr mebiyi teslim, miisteriyi de kabz durumuna getirir.** Bu
verilerden hareketle kabzi soyle tamimlamak mumkundur: “Akit yapanla mal
arasinda orfe gore hicbir engel ve sikinti olmadan yeni sahibinin tasarrufta
bulunma yetkisini yerine getirebilmesidir.”*" Tahliye seklinde gerceklestirilen
kabz hakiki degil, hitkmi kabzdir.*

Fikih literaturtinde kabzin nasil gerceklesecegi akdin konusuna gore deger-
lendirilmistir. Hanefi fikhinda, gayrimenkullerin kabzi, tahliye ile olur. Menkul
mallarin kabzi elden teslim ve nakil ile mumkin olmakla birlikte akit konusu-
nun yalnizca tahliyesi ile de hiikmen kabiz gerceklesir.*

Safitler’e gore ise akid konusu elden teslim yapilamiyorsa malin bulundugu
yerden baska bir yere nakledilmesi gerekir. Sayet nakil de miamkun degilse tah-
liyesi ile teslimi yapilmis olur. Gayrimenkullerde ise tahliye ile kabz yapilir.**

Malikiler'e gore menkullerin kabzinda temel ol¢t orftir. Ayrica gottrt usul-
le satilan malin kabz1 icin tahliyesi yeterli olmayip bulundugu yerden baska bir
yere nakledilmesi de gereklidir. Gayrimenkullerin kabzi, tahliye ile olur.*’

Hanbeli mezhebinde ise, gayrimenkullerin kabz: tahliyesi ile menkullerin
kabzi ise elden teslim, nakil gibi orfen kabul edilen sekilde olur.*

Akdin konusu malin nasil kabzedilecegi hususunda mezheplerde yer alan
goruslere bakildiginda gayrimenkullerin tabil olarak, menkullerin ise nakli-
nin yapilamadigi durumlarda kabzimin tahliye ile yapilabilecegini butun Islam
hukukcularinin kabul ettigi goralmektedir. Su halde Islam hukukunda tahli-
yenin bir teslim sekli oldugu hakkinda genel bir kabulden soz etmek mum-
kundur. Bu konudaki gorus ayriliklari, tahliye ile kabzin kapsami hakkindadar.
Hanefiler tahliyeyi hukmi bir kabz sekli olarak gortup her cesit malin kabz ve
teslim isleminin tahliye ile yapilabilecegini kabul ederken ¢cogunluk tahliye ile
kabzin yapilabilmesini, malin elden tesliminin veya bir baska yere naklinin
mumkun olmamasi ile siirlandirnrlar.

Hanefiler, Abdullah b. Omer'den nakledilen bir rivayetle kendi gorusleri-

4

=3

Kasani, Bedai'u’s-sandi‘ fi tertibi’s-serai‘, 5: 244.

Ali Muhyiddin Karadagi, “Kabz”, Mecelletii mecma‘i’l-fikhi’l-Islami 6/1 (1990), 573; Yunus Apay-
din, “Kabz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24: 47.
Arif Atalay, Islam Hukukunda Kabz (Doktora Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2012), 162.
Kasani, Beddi’u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 5: 244; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ‘ale’d-diirri’l-muhtdr,
4: 561; Komisyon, el-Feteva'l-Hindiyye (Beyrut: Darw’l-fikr, 1310), 3: 18.

* Eba Hasan Ali b. Muhammed Maverdi, el-Havil-kebir (Beyrut: Darul-kutubi'l-ilmiyye,
1419/1999), 5: 226; Eba Ishak Cemaluddin {brahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, el-Miihezzeb (Bey-
rut: Daru’l-kituabi’l-ilmiyye, ts.), 2: 14; Eba Zekeriyya Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, el-
Mecmii‘ (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 9: 332.

bn Rusd, Biddyetil-miictehid ve nihdyetii'l-muktesid, 3: 163; Ebil-Berekat Ahmed b. Muham-
med b. Ahmed ed-Derdir, Serhu’l-Kebir (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 3: 145.

* Ebtt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame. el-Mugni (Kahire: Mektebe-
tu Ibn Teymiyye, ts.), 4: 45-46.
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ni temellendirirler. Hz. Peygamber, Hz. Omer’in bindigi deveyi zapt etmekte
zorlandigim gorunce, onu kendisine satmasini teklif eder. Hz. Omer deveyi
Peygamberimiz'e satar. Hz. Peygamber de deveyi Abdullah b. Omer’e hibe
eder. Hz. Peygamber’'in deveyi teslim almadan veya naklettirmeden satin alip
hibe de bulunmast fiili kabzin gerekmedigini gosterir.*

Tahliyeyi nakledilemeyen mallarda kabz kabul eden ¢ogunluk Islam hu-
kukculari, elden teslim ve tesellimu yapilabilen ve yeri degistirilebilen mal-
larda tahliye ile kabz1 gecerli gormezler. Tahliye ile kabza sicak bakmamalari,
kabz oncesi satista gortlen haksiz kazang ve faiz stiphesi gibi unsurlarin tahliye
yolu ile kabizda da ortaya ¢ikma ihtimalinden kaynaklanmaktadir. Goruslerini
su rivayetlerle temellendirirler: Abdullah b. Omer'den: “Biz, tiretici kafilelerin-
den goturu usulle yiyecek satin alirdik. Peygamber (a.s.) aldigimiz bu yiyecegi

baska bir yere tasimadan satmamiz1 yasakladi.”*®

“Bir yiyecek maddesi satin
alan onu 6lgmeden satmasin!™* Hz. Peygamber'den nakledilen rivayetler kab-
zin ancak fiili teslim ile olacagim gostermektedir. Dolayisiyla bedellerin akid
meclisinde pesin olaraku, 1., kabzedilmesi gerekli olan sarf akdinde de kabz
tahliye ile degil hakiki kabz olan elden teslim ile olacakur.”

Gunumiz fakihlerinden bazilar1, Hanefiler’de kabzin tahliye ile olacag ile
ilgili herhangi bir kaydin bulunmamas: sebebiyle sarf akdinde kabzin tahliye
ile gerceklesebilecegini sdylemenin Hanefi fikhi acisindan yanhs olmayacag;-
1 dile getirirler.”! Ancak Hanefi fikhi icerisinde sarf akdindeki kabzin diger
akitlerden farkli olarak hakiki teslim seklinde gerceklesebilecegi vurgusu da
yapilmistir.”” Sarf akdinde bedeller tayin ile teayyin etmeyecegi icin diger
mallardan ayn olarak kabzi 6nem arz etmektedir. Hz. Peygamber de (a.s.) al-
tin, sikke gibi metalarin ticaretinin pesin olmasi gerektigini “Evine gidip gelene
kadar dahi musaade etmeyin!™ ifadesiyle vurgulamustur.

Banka hesaplan araciligiyla kabzetme de hiikmi kabz olarak kabul edilir.
Banka musterisinin talimatiyla hesabina paray: kaydettiginde kabz gercekles-

4

b

Buhari, “Buya”, 47; “Hibe”, 25.

* Muslim, “Buya”, 34; Ebtt Davad, “Buya””, 65; Tirmizi, “Buya”, 57; Ibn Mace, “Ticarat”, 38.

* Buhari, “Buya”, 51, 55; Muslim, “Buya”, 29, 39; Ebt Davad, “Buya”, 65; Tirmizi, “Buya””, 56;
Ibn Mace, “Ticarat”, 37.

°0 Kasani, Bedai’u’s-sandi* fi tertibi’s-serdi‘, 5: 216; Semstiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-

Sirbini, Mugni’l-muhtdc (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1415/1994), 2: 472; Ebt Zekeriyya

Yahya b. Seref b. Miri en-Nevevi, el-Mecmit* (Beyrut: Darwl-fikr, ts.), 9: 275; Ibni’l-Humam,

Fethuw’l-kadir, 7: 135; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ‘ale’d-dirri’l-muhtar, 4: 561; Ibn Rusd, Bidayeti’l-

miictehid ve nihdyetii'l-muktesid, 5: 197; Ibn Kudame, el-Mugni, 4: 45-46.

Merzagi, Salih b. Zabin, “Ticareti'z-zeheb ehemmu suveruhtt ve ahkamuhu”, Mecelletii

mecma'i’l-fikhi’l-Islami 9/1 (1996): 78.

>2 Tbni'l-Humam, Fethul-Kadir, 8: 13; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ‘ale’d-durri’l-muhtar, 4: 561;
Alaeddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Haskefi, Diirrivl-muhtar (Beyrut: Darw’l-kutubi’l-
ilmiyye, 1422/ 2002), 446.

> Malik b. Enes, “BuyQ”, 16; Beyhaki, es-Siinenit’l-kibrd, 5: 455
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mis olur. Musteri hesabindaki parayla altin veya doviz alarak sarf akdi yapu-
ginda banka paranin karsihigr altim ya da dovizi hesaba kaydettiginde kabz
gerceklesmis olur.™

AAQIFT teslim-teselltimle ilgili standardinda kabzi, “Herhangi bir varhgin
fiziki olarak veya orfte bu anlama gelen bir yolla ele gecirilmesi” seklinde tarif
etmistir.”® S6z konusu kurul kabzin birinci standarti olarak “Varliklarin teslim
alinma seklini belirlemede kural olarak orf esas alinir. Dolayisiyla teslim sekli,
teslime konu varhgin cesidine ve insanlarin bu konudaki orfiine gore degisik-

lik arz eder.”®

seklinde belirlenmistir. Bu standart maddesi kabzin yontemleri
hususunda oldukea genis bir alan belirlemistir. Sarf akdinde bedellerin akid
meclisinde pesin olarak verilmesinin sart oldugu aciktir. Ancak altin veya gu-
mustn karsithginda cek, senet veya hesaba kayit da pesin hitkmunde kabul
edilmistir.”” Hatta sarf akdinde bedeller uzerinde tasarruf imkanina sahip ola-
bilmek de kabz gibi g(")rﬁlml’l@tﬂr.58 Ozellikle elden altin alisverisi yapmanin ce-
sitli risk ve sikintilar da beraberinde getirdigi gtintimtiz dinyasinda altin veya
gumis karsilign olarak hesaba bedellerinin gecirilmesi kabz icin yeterli gortile-
bilir. Konuyla ilgili olarak Mecmau’l-Fikhtl-Islami de sarf akdinde bedellerin
banka hesaplarina gecirilmesinin kabz yerine gececegi fikrini benimsemistir.”

Abdullah b. Omer'den konuyla ilgili soyle bir rivayet nakledilmistir: “Biz
Baki'de deve satiyorduk. Dinar karsihginda satip dirhem aliyorduk; dirhem
karsihginda satip dinar aliyorduk. Bu konuyu Nebiye (a.s.) sordum: Ayri-
lirken aranizda alacak verecek kalmamak tizere, gtintin fiyat1 ile (dinar veya

»60

dirhem) almanda bir sakinca yoktur.” seklinde cevap verdi. Bu rivayette 6zel-

likle 2 L&.,JJ 62 (.J " ifadesi, satici ile musteri ayrilmadan once aralarinda
alacak verecek kalmamasi, “., \.," ibaresi yerine kullamildig: dustintilerek elden
teslim yerine hesaba gecmenin yeterli olacagina delil olarak kullanilmaktadr.
Kabz konusunun esaslarini ve sekillerini belirlemede ¢nemli etkenlerden
biri orftiir. Naslarda akid konusunun kabzedilmesi gereginden bahsedilmis;
ancak nasil gercekleseceginin ayrintist verilmemistir.” Malin musteriye fiilen
teslim edilmesi tarzinda olabilecegi gibi malin bagka bir sekilde yeni malikin
tasarrufuna birakilmasi (tahliye) tarzinda da olabilir. Bunun usulu orf ve adet-

>* Atalay, Islam Hukukunda Kabz, 160.

> AAOIFI, 490.

> AAOIFI, 90.

7 Merzagi, “Ticaretivz-zeheb ehemmu suveruht ve ahkamiihi”, 78.

*% Hadi Turan, “Islam Hukukuna Gore Sarf Akdinde Banka Kartlarinin Kullanimt”, Sarkiyat Ilmi
Arastirmalar Dergisi 9/2 (2017): 828.

> Merzagi, “Ticareti'z-zeheb ehemmii suveruhu ve ahkamuhu”, 157.

® Ebt Davud, “Buya””, 14; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9: 393.

' Buhari, “Buy”, 47, “Hibe”, 25; Muslim, “Buyt”, 34; Eba Davad, “Buya”, 65; Tirmizi, “Buya”,
57; Ibn Mace, “Ticarat”, 38.
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lere gore belirlenir.®” Cinku hangi asirda olursa olsun, 6rf bir soz veya eylemin
kabz say1lip sayilmamasinda etkilidir. Bir asirdaki kabz sekilleri sonraki asirlar-
da baglayic1 olmayabilir. Zira orfun degisimine bagh olarak orfe dayal hukum-
ler de degisir. Zamanin degismesiyle hukumlerin degismesi inkar edilemez.*’
Orfle tayin edilen, nasla tayin edilmis gibidir.”* Bu kaideler de orfun kabzda be-
lirleyici oldugunu gostermektedir. Guntimuizde ticari cesitlilikle birlikte kabz
sekilleri de degisime ugramistir. Sanal ortamda gerceklesen ticaretlerde kabz
da sanal ortamda gerceklesebilmektedir.”” Bu sebeple ticari alanda degisen orfe
paralel olarak kabz sekillerinde degisim de kaginilmaz olacakir.

AAQIFI tarafindan doviz ticareti ile ilgili belirlenen standartta kabz mesele-
si su sekilde degerlendirilmistir:*

2/6/1- “Herhangi bir doviz satis akdi gerceklesmisse taraflar birbirlerinden
ayrilmadan ¢énce bedellerin tamaminin karsilikh olarak teslim edilmesi kesin-
likle gereklidir.”

2/6/3- “Teslim, hakiki anlamda olabilecegi gibi hukmi de olabilir. Hangi
durumlarin teslim anlamina gelecegi alim satim konusu olan seyin durumuna
ve orfe gore degisiklik arz eder.”

2/6/4- “Hakiki teslim, alim satim konusu seyin elden teslim alinmasi so-
nucunda gerceklesir.”

2/6/5- “Hukmi teslim ise fiziki anlamda teslim bulunmasa bile taraflarn
karsilikli olarak alim satim konusu olan seyler tizerinde tasarrufta bulunabil-
melerine imkan saglamalar1 sonucunda gerceklesir.”

AAOQIFI standartlarina gore banka araciligiyla yapilacak sarf akdinde fikha
uygun hukmi kabzin gerceklesmesi icin bazi usuller belirlenmistir:®’

(1) “Musterinin hesabina dogrudan veya banka havalesi yoluyla paranin
yatrildigina dair banka kaydimin tutulmas”

(2) “Musteri, faizsiz finans kurumu nezdindeki hesabinda bulunan para ile
farkli bir para birimi satin almak tizere pesin sarf akdi gerceklestirdigi yonunde
kaydin tutulmast”

(3) “Faizsiz finans kurumu miusterisinin talimatina dayanarak nezdindeki
bir hesabindan bir miktari farkh bir para birimine cevirerek, musterinin diger
hesabina veya tictncii bir sahsin hesabina gondermek tizere kestiginde sarf

%% Sirazi, el-Miihezzeb, 2: 14; Sirbini, Mugnil-muhtac, 2: 472; Nevevi, el-Mecma, 9: 275; Maverdi,
el-Havi’l-kebir, 5: 227; Ebt Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyab ez-Zurai ed-
Dimaski el-Hanbeli, [1dmu’l-muvakkiin (Beyrut: Darw’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1411/1991), 2: 258.

9 Mecelle, Madde 39.

5% Mecelle, Madde 45.

 Mustafa Kisbet, Islam Hukukuna Gore Satim Akdinde Mahn Kabzi ve Teslimi (Doktora Tezi, Uludag
Universitesi, 2010), 205.

% AAOIFI, 53.

57 AAOIFI, 54.
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akdiyle ilgili olarak fikihta gecerli olan genel ilkelere siki sikiya bagh kalmast
gerekir. Bununla birlikte banka kayitlarinin tutulmas sirasinda olusan ve para
piyasalarinda artik orf haline gelen gecikmeler 6nemsizdir. Ancak fiili olarak
paranin tesellimtine imkan veren banka kayitlar: tamamlanmadikea, orf haline
geldigi icin goz yumulan bu gecikme boyunca paray1 alan kisinin s6z konusu
para tizerinde tasarrufta bulunmasi caiz degildir.”

Cagdas fakihlerimiz de kabzin yalnizca “4, 10" seklinde elden teslim etmek
olmadigini, paranin hesaba gecmesinin de kabz anlamina gelecegini dustn-
mektedirler. Hatta paranin hesaba gecme stiresinde yasanacak 72 saatlik gecik-
meyi de mesru saymislarcir.*®

Ozelikle sarf akdinde bedelin 6denmesi icin kredi karti kullanilmasmin
caiz oldugunu belirten bazi fakihler, sarrafin altnin bedelini 6rfen pesin sa-
yilan, faizli kredi islemi gormeyen siire icinde bankadan cekmesinin yeterli
olacagim belirtir.”

Banka aracihigiyla yapilan akitlerde bedelin kisinin hesabina ge¢mesi hitkmi
kabz sayilir. Alisveris neticesinde bedel, kisinin hesabina gectiginde bir baska-
sinin onda tasarruf hakk: kalmamaktadir. Hesap sahibi kisi bu parada istedigi
sekilde tasarruf hakkina sahip olmaktadir. Banka hesaplarina gecen bedelleri
kabz icin yeterli kabul ettigimizde sarf akdi dahil banka araciligiyla yapilacak
her turlu alisverisi caiz gorebiliriz.”

[slam Ticaret Hukuku Kongresi'nde, sarfl akdinde bedelin banka hesabina
aktarilmas: seklindeki kabz ile ilgili olarak farkl gortslerin varligindan bahse-
dilmistir. Bu gorislerden birincisine gore, sarf akdinde bedellerin hakiki olarak
kabzedilmesi sarttir. Banka hesabinda kaydi olarak yer almasi kabz anlamina
gelmez. Cogunlugun benimsedigi diger gortise gore ise, hukmi kabz, hakiki
kabz gibi kabul edildiginden kisinin kredi kartiyla degil de hesabindaki pa-
rayla pesin olmak kosuluyla sarf akdi yapmasi caizdir. Nitekim Islam Fikih
Akademisi’nin “Musterinin hesab ile ilgili kayitlar htikmi kabz sayilir.” karar
bu yondedir. Musteri, hesabindaki parayla pesin altin alm satim1 yapabilir.”!
Banka aracihigiyla yapilacak sarf akdinde akid meclisinde hakiki kabzin ger-
ceklesmedigini ifade edenler banka hesaplarindaki paranin tasarrufuyla ilgili
kisitlamalara dikkat cekmektedirler. Her ne kadar sarf akdinde bedeller hesaba
kaydedilse dahi musterinin banka hesabini kullanabilmesi icin belirli bir sti-

% Muhyiddin Karadagi, “Finans ve Borsa”, . Uluslararast Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki
Meseleleri Kongresi (Konya: Kombad Yayinlari, 1997), 430.

% Hayrettin Karaman, “Kredi Kart1 {le Alun Satm1”, erisim: 6 Nisan 2019, http://www.hayrettin-
karaman.net/yazi/hayat2.

0 Lehy, “el-Vedai‘wl-bankiyyetu f'l-mesarifil-Islamiyyeti”, 15.

! Hayrettin Karaman, “Islam Ticaret Hukuk Kongresi-3”, erisim: 10 Nisan 2019, http:/www.
hayrettinkaraman.net/makale/htm.
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renin gecmesi gerekir. Sarf akdinin yapildigi mecliste hesabindaki para eline
gecmedigi muddetce o bedelle herhangi bir tasarrufta bulunma imkanina sahip
degildir. Bu durum, hesaba havale seklindeki ¢demenin, nakit para ile aym
kategoride degerlendirilemeyecegini gosterir. Saticinin bedel tizerinde sinirsiz
tasarruf yapma imkanina sahip olmast icin gecmesi gereken stire “., 1n,” sarti-
nin yerine gelmesinde stphe olusturmaktadir.”

Kredi kartiyla sarf akdinde bedellerin pesin olarak kisinin hesabina gecmesi
cogunluk tarafindan yeterli gorulmektedir. Internet bankaciligy vasitasiyla yapi-
lan sarf akdi, kabz sekli acisindan kredi kartlarina benzese de ondan farkh ozel-
likleri de vardir. Bankalarda hesap actiran mudi‘ler, hesaplarmi doviz ve altin
hesaplart icin de aktif hale getirerek alis veris yapabilmektedirler. Bu tiir akitlerde
banka, sarraf konumunda olmaktadir. Misteri, hesabindaki parayla doviz veya
altn alabilir. Musteri, banka hesabindaki parasini bankanin belirledigi kur tize-
rinden altin veya dovize cevirebilmektedir. Musteri, altin veya doviz aldiginda,
banka hesaba kayit seklinde kabzi gerceklestirmektedir. Aslinda ortada elle ali-
nan veya elden teslim edilen altin veya doéviz bulunmamaktadir. Hesapta kaydi
olarak yer alan meblaglar tizerinden sarf akdi yapilmaktadir. Hatta gtinimuzde
internet veya mobil bankalar araciligiyla sarf akdi, ticari bir faaliyet olarak yapila-
bilmektedir. Bankaya hesap actirdiktan sonra hesaba yatinlan paranin doviz veya
altin kurlarindaki degisiminden yararlanmasina calisiimaktadir.

Bankalar ile madi‘ arasindaki iligki, gerek vedia gerekse karz akdi olarak
degerlendirilsin, banka hesabina yatirilan para bazen doviz olmakta bazen alt1-
na donusebilmektedir. Dolayisiyla hesaptaki paranin miktar da degismektedir.
Hesaptaki para eksilebilecegi gibi artabilir. Netice itibariyle madi® bankaya
yatirdigt parasindan fazla veya eksik paraya sahip olmaktadir. Konuya sadece
karz akdi acisindan bakildiginda faizli bir islem gerceklestirildigi soylenebilir.
Bu sebeple banka ile madi‘ arasindaki iliskinin iki farkl sekilde degerlendiril-
mesi daha isabetli olacaktir. Birincisi, banka hesabi tizerinden ticari faaliyetler-
de bulunmayacak Kkisiler icin bu s6zlesmeyi karz akdi olarak degerlendirmek-
tir. Sayet banka ile musterisi arasinda ticari faaliyetler olacaksa bu durumda
aradaki iliskinin karsilikli menfaatleri temin etmek amaciyla isbirligine dayal
ticarl bir sozlesme tira olarak kabul edilmesi isabetli olacaktir. Bu hesaplar,
fikih literaturtunde yer alan akitlerden farkl olarak, zaman icerisinde insanlar
arasindaki ticari iliskilerin gelisiminin zorunlu bir sonucu olarak orf haline
gelmis, kendine 6zgi mustakil bir akit olarak degerlendirilebilir.”

2 Turan, “Islam Hukukuna Gore Sarf Akdinde Banka Kartlarinim Kullanimi”, 828.
7> Sebiti, “el-Hisabatil-cariyyetu ve eseruha fi tensitil-hareketi’l-iktisadi”, 623; Dumrul, “Fikhi
Acidan Alun Hesab1”, 248-249.
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SONUC

Gunumiuzde teknolojik imkanlarin hizla gelismesine paralel olarak, ticari
islemler ve bankacilik sektortunde de yeni gelismeler olmaktadir. Miisliman
toplumlar iktisadi gelismeler karsisinda belirleyici rol oynamadig icin mevcut
sisteme tabi konumdadirlar. Iktisadi hayatimiz, bat dtnyasimin siyasi, sosyal,
ekonomik ve hukuki gidisatina gore sekil almaktadir. Bu durum, bir¢ok sikin-
tiy1 da beraberinde getirmektedir.

Internet ve mobil bankacihik sistemiyle sarf akdinde en énemli sorun, be-
dellerin kabzi meselesidir. Peygamber Efendimiz’in, sarf akdinde bedellerin
“av " olmast gerektigi aksi halde ribanin gerceklesecegi uyarist sebebiyle sarf
akdinde kabz meselesine ayr1 bir hassasiyet gosterilmistir. Bununla birlikte gu-
numuzde teknolojinin sundugu imkanlar kullanarak hesaba kayit, kabz ola-
rak degerlendirilebilir. Bu konuda ser? esaslara uygun orfte belirlenmis olan
seklin dikkate alinmasi isabetli olacakur.

Bankada actirilan cari/vadesiz hesaplar tizerinden herhangi bir ticari faa-
liyette bulunmayacaksa banka ile madi‘ arasindaki iliski karz akdi mantigina
daha yakindir. Ancak, internet ve mobil bankacilik araciligiyla alun ve doviz
kurlarmin degiskenligini an ve an takip ederek ticari faaliyette bulunmanin
sade bir karz akdi olarak kabul edilmesi isabetli gozuikmemektedir. Soz konu-
su hesaplar vasitasiyla banka ile musterisi arasinda karz akdinin yan sira sarf
akdinin de yapilmasi bir akid icerisinde birden fazla akdin birlestirilmesi bag-
laminda degerlendirilecektir. Bu ttr birlestirilmis akidlerin fikhi hukmunde
ise faiz ve garar gibi naslarda yasaklanmis bir duruma doéntismemesi halinde
bir akdin icerisinde birden fazla akdin birlestirilmesinin ser? yasak kapsamu-
na girmemesi seklindeki yaklasim tercih edilebilir. Bankaya hesap actirirken
bu hesap tizerinden sarf akdi yapabilme sartinin kosulmus olmasi veya hesap
actirmanin bir geregi olarak var olmasi kisiyi faize goturebilecek bir unsurdur.
Ayrica bankaya yatirdigr para ile doviz ve altun kurlarindaki degisikliklerden
istifade ederek yapilacak sarf akdi neticesinde karz olarak verilen para, eksik
veya fazla olarak alinacaktir ki bu durumun faiz stiphesinden uzak olmadig:
asikardir. Bu sebeple spekulatif hareketliligin yogun oldugu guntimuzde ticarl
faaliyette bulunulan internet bankacilik ve mobil bankacilikta banka ile madi*
arasindaki iliskiyi tek bir akid olarak degerlendirmemek gerekir. Madinin
bankayla yaptig1 akidde musteri bankaya muhafaza icin tasarrufunu teslim et-
mekte banka da bunun karsiligi her tirlti 6deme, havale, eft, sarf akdi gibi ta-
sarruflar icin izin vermektedir. Biitiin bu verilerden hareketle banka ile mudi‘si
arasindaki her tirli islemlerde takip edilen yol ve maksadin mesru olup olma-
diginin tespit edilmesi gerekir. Sayet fikhen yasak olan bir sonuca goturmiyor
ise akid mubah olarak vasiflandirilmahidir.
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Enver BAYRAM

Oz

Hz. Ibrahim ulul-azm peygamberlerden birisidir. Zira o, Allah’in dinini teblig etme
konusunda her tirlu sikint ve zorluga gogus germistir. O, kora korine putperestlige
teslim olmamis, aksine aklini kullanarak Allah'in varligina ve birligine ulasmistir. O,
arv/saf bir zihinle dusunuldugunde bu hakikate kolayca ulasilacagini donemindeki ve
kendisinden sonraki insanlara gostermistir. Hz. Ibrahim, devrinin siyasi otoritesi olan
Nemrtadun bask: ve zulumlerine ragmen inandig kutsal degerlerden asla taviz verme-
mistir. Bu durum, onun atese atilmasina sebep olmustur. Hz. {brahim’in auldig: ates,
mufessirler tarafindan farkh sekillerde anlasilmistir. Isari olmayan tefsirler ayetteki atesi,
151 ve 151k veren gercek anlamdaki ates olarak anlamislardir. Buna mukabil isari tefsir ya-
pan bazi mufessirler, ayetteki atesten maksadin nefse tabi olan kuvvetlerin atese atilmasi
oldugunu soylemislerdir. Yine bunu Nemrad'un gazabi ve ask atesi olarak aciklayanlar
da olmustur. Neticede Allah, Hz. Tbrahim’i atlmus oldugu bu atesten kurtarmis ve ken-
dine en yakin olanlardan kilmistir. Bu nedenle o, bundan boyle Allah’in dostu olarak
anmlmus ve kendisinden sonraki nesillere 6rnek olmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Hz. Ibrahim, Nemrud, Isari Tefsir, Kissa.

Abstract

The Prophet Abraham is one of the ulul-azm prophets. He confronted all kinds of
trouble and difficulty in explaining the religion of Allah. He did not blindly surrendered
to idolatry but has reached the truth by using his mind. He showed to people in his
time and after him that the existence and oneness of Allah can be easily comprehended
by considering with a pure mind. Despite all the oppression and oppression of Nimrod,
the political authority of his time, Abraham never compromised his sacred values. This
led him to be thrown into the fire. The fire that the Prophet Abraham was thrown was
understood by the commentators in different ways. Non-symbolic tafsirs understood
the fire in the verse as true fire, which gives heat and light. On the other hand, some
commentators who made symbolic commentary interpreted the aim of the fire from the
verse as firing the forces that are subject to self. Again, this was described as the wrath
of Nimrod and the fire of love. As a result, Allah saved The Prophet Abraham from the
this fire that was thrown and made him one of the closest ones. For this reason, he was
henceforth referred to as the friend of God and set an example for generations after
him.

Keywords: Tafsr, the Prophet Abraham, Nimrod, Ishari Tafsir, Parable.
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GIRIS

z. Ibrahim; Yahudilerin, Hristiyanlarin ve Musliimanlarin deger ver-

digi ve Kur'an’da adi gecen btiytuk peygamberlerden birisidir. Onun
ismi daima comertlik, dua, tazim, dostluk gibi kavramlarla anmilmstir. Zira o,
tevhidi mucadelede bas rol oynamis ve bu ugurda canini dahi feda etmekten
geri durmamustir.! Ibrahim ismi Tevratta, Avram (Abram) ve Avraham (Abra-
ham) olarak gecmektedir.” Abram daha sonra Abraham’a déntismustiir. Abram
“ulu ata”, Abraham ise “milletlerin babasi” anlamina gelmektedir.” Kur'an'da ise
69 yerde sadece Ibrahim olarak yer almaktadir.*

Hz. Ibrahim’in dogumu, cocuklugu ve gencligiile ilgili sadece Kitab-1 Mukad-
des disimndaki Yahudi dint literattrinde bilgi bulunmaktadir. Bunlar ise Islami
kaynaklarda yer alan bilgilerle buyiik oranda benzerlik gostermektedir.

Hz. Ibrahim’in Tevrat'ta gecen seceresi Nth, Sam, Arpaksad, Selah, Eber,
Peleg, Reu, Seruc, Nahor, Terah, Abram seklinde gosterilir.® Islami kaynak-
larda ise onun seceresi Hz. Tbrahim b. Tarih (Terah) b. Nahor b. Sarag (Sertic)
b. Ergu (Rew) b. Falig (Peleg) b. Abir (Eber) b. Saleh (Selah) b. Finan (Kaynan)
b. Erfahsed (Arpaksad) b. Sam b. Nuh seklinde gecmektedir.” Buna gore Hz.
[brahim’in seceresi Tevrat ve Islami kaynaklarda birbirine cok benzer sekilde
yer almaktadir.

Hz. [brahim’in yasadigi zaman dilimi tam olarak bilinmemektedir.® Tevrat'a
gore Hz. Ibrahim, Keldanilerin Ur sehrinde dogmustur.” Baska bir goruse
gore de Kuzey Suriye’de Harran’a ¢cok yakin olan Ura'da dunyaya gelmistir.'
Tarih ve tefsir kitaplarinda ise farkh rivayetler vardir. Buna gore Hz. Ibrahim,
Ahvaz bolgesindeki Sus'ta veya Babil'deki Ktasa'da ya da Kesker simmirindaki
Verka'da dogmustur. Harran’da dogdugu da rivayetler arasindadir."!

' Afif Abduwl-Fettah Tabbara, “Hz. Ibrahim (a.s.)”, cev. Mehmet Aydin, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 24 (1981), 547.

> Yaratihs 11/26, 12/17-18, 17/4; Nehemya 9/7 (Kutsal Kitap, “Eski Antlasma”, erisim: 21 Kasim
2019, https://kutsal-kitap.net/bible/tr/index.php?mc=1&sc=4).

> Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2000), 21: 267.

* Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cem’w’l-mifehres li’l-elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim (istanbul: Cagn

Yaynlari, 1990), 1-2.

Harman, “Ibrahim”, 21: 267.

Tekvin, 11/10-26; 1. Tarihler, 1/24-27.

Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amtli Taberi, Tdrih-i Taberi (Beyrut: Daru't-tirasi,

1387h.), 1: 233; Ebu Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en-Nisaburi es-Sa‘lebi, Kisasii’l-

enbiya, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2009), 1: 67.

8 Harman, “Ibrahim”, 21: 267.

® Tekvin, 11/28, 31; 15/7; Nehemya, 9/7.

1% Harman, “Ibrahim”, 21: 267.

! Sa‘lebi, Kisastil-enbiyd, 1: 67.
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Kuran’da Hz. Ibrahim’in babasinin adi Azer olarak gecmekte ve onun put-
perest bir kimse oldugu bildirilmektedir (el-En‘am 6/74). Diger Islami kay-
naklarda Hz. Ibrahim’in babasindan hem Azer hem de Kitab-1 Mukaddes'teki
gibi Tarih (Tarah) diye bahsi ge¢mekte, annesinin adi da Usa, Nana ve Ebytana
olarak ifade edilmektedir."*

Rivayete gore Nemrad, gordugn korkulu riiyalar sonucunda eslerin arasini
ayirmaya ve yeni dogan erkek cocuklari oldiirtmeye baslamistir. Bu sirada Hz.
[brahim’e hamile olan annesi Nemrad'un zulmiinden kagarak bir magaraya
siginmus ve orada Hz. Tbrahim’i diinyaya getirmistir. Hz. Tbrahim bu magarada
on bes ay kadar kalmistir."?

Hz. Tbrahim daha kiigik yasta sahsi birtakim tecrtibeler sonucunda Allah'in
varhgimi ve birligini tammustur.'* Bu olay Kuran'da soyle anlatilmaktadir:
“Boylece biz, kesin iman edenlerden olmasi icin Ibrahim’e goklerin ve yerin
melekatunu gosteriyorduk. Gecenin karanligl onu kaplaymeca bir yildiz gor-
du, rabbim budur, dedi. Yildiz batinca, batanlari sevmem, dedi. Ayt dogarken
gorunce, rabbim budur, dedi. O da batinca, Rabbim bana dogru yolu goster-
mezse elbette yoldan sapan topluluklardan olurum, dedi. Gunesi dogarken
gorunce de rabbim budur; zira bu daha buyuk, dedi. O da batinca dedi ki:
Ey kavmim! Ben sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim. Ben hanif
olarak yuzumu, gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a cevirdim ve ben mus-
riklerden degilim.” (el-En‘am 6/75-79). Ancak Hz. Ibrahim’in kullandigi bu
yontem kavminin dini anlayisimin yanhshgina dikkat ¢cekmek i¢in basvurdugu
bir muhakeme tarzi ve bir tarisma yontemi olarak kabul edilmelidir."”

Hz. Ibrahim’in yasadigi en 6nemli hadiselerden biri putlart kirmasi ve
bundan dolay1 atese atilmasidir. Bu husus makalemizde detayh bir sekilde ele
almacakur. Hz. Ibrahim atese atlma olaymdan sonra esi Sare, yegeni Lat ile
birlikte Nemrtd’un ulkesini terk ederek sirastyla Harran’a, Urdiin’e ve Misira
gitmistir. Daha sonra Filistin'e donmustur.'® Rivayetlere gore Hz. Ibrahim,
oglu Ismail ile esi Hz. Hacer'i ziyaret etmek tizere Filistin’den Mekke'ye t¢ defa
gitmistir.'” 175 ya da 200 yasinda vefat eden Hz. [brahim, Hebron’da Sare’nin
yanina defnedilmistir.'®

"2 Eba Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Ment* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-Tabakatii’l-
kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Darwl-Kutubi'l-[lmiyye, 2012), 1: 39.

Sa‘lebt, Kisasiil-enbiyd, 1: 68; Arent Jan Wensinck, “Ibrahim”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1977), 5/2: 878.

* Wensinck, “Ibrahim”, 5/2: 879; Harman, “Ibrahim”, 21: 269.

> Harman, “Ibrahim”, 21: 269-270.

1 Thn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kubra, 1: 39; Taberi, Tarih-i Taberi, 1: 244-247.

7 Taberi, Tarih-i Taberi, 1: 311.

'8 Sa‘lebi, Kisasti'l-enbiyd, 1: 89; Taberi, Tdrih-i Taberi, 1: 312.
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1. HZ. IBRAHIM’IN ATESE ATILMASININ ZAHIRI YONU

Hz. Ibrahim’in atese atlmasimin isari yonunii vurgulamadan 6nce zahiri
yontne deginmek uygun olacaktir. Onun atese atilmasina Tevrat'ta yer veril-
memistir. Ancak Kur'an'da ve diger Islami kaynaklarda bu meseleye ayrntili
bir sekilde yer verilmistir. Hz. Tbrahim, kavminin putlara tapugim gortiyor ve
bu duruma ¢ok uzuluyordu. Bu nedenle o, bunun yanhshgini kavmine goster-
mek icin firsat kolluyordu. Bir giin halk bayram senligine katilmak tizere sehir
disma cikiyordu. Babasi, oglu Ibrahim’i de bayram yerine goturmek istiyordu.
Fakat o, “ben hastayim” diyerek sehirde kalmist1.'* Bu durumu ayet soyle ifade
etmektedir: “Bunun tizerine Ibrahim yildizlara soyle bir bakt. Ben hastayim,
dedi. Ona arkalarini dontp gittiler.” (es-Saffat 37/88-90). Hz. Ibrahim sehirde
kalip putlan kirmak istediginden kavmine hasta oldugunu taun (veba) hasta-
ligina yakalandigini soylemistir. Bunu da yildizlara baktiktan sonra demistir.
Zira o donemin insanlart bir sey soylemeden once yildizlara bakmayi, sonra
soz soylemeyi ugur sayyorlardi. Hz. Tbrahim de onlan ikna etmek icin onla-
rin batil inanclarimi kullanmis ve taun hastaligindan korkan kavmini yanindan
uzaklastirmistir.?°

Kur'an, Hz. Ibrahim’in soylediklerini onun dilinden soyle nakletmektedir:
“O, babasina ve kavmine: Su karsisina gecip tapmakta oldugunuz heykeller de
ne oluyor? demisti. Dediler ki: Biz, babalarimizi bunlara tapar kimseler bulduk.
Dogrusu siz de babalariniz da acik bir sapiklik icindesiniz, dedi. Dediler ki:
Bize gercegi mi getirdin, yoksa sen oyunbazlardan biri misin? Hayir, dedi, sizin
Rabbiniz, yarattig1 goklerin ve yerin de Rabbidir ve ben buna sahitlik edenler-
denim. Allah’a yemin ederim ki siz ayrilip gittikten sonra putlariniza bir oyun
oynayacagim!” (el-Enbiya 21/52-57). Hz. Ibrahim’in yapug bu yemini kav-
minden bazi kimseler duymus, putlan kirdiktan sonra onu ele vermislerdir.*'

Kavmi bayram yerine gittikten sonra Hz. Ibrahim, elinde bir balta oldugu
halde puthaneye gitmis ve oradaki putlarin hepsini kirmistir. Ancak iclerinde
altindan yapilmis olan en buyik putu saglam birakmis ve baltay1 da onun boy-
nuna asmustir. Onun en buytk putu kirmayip birakmasinin sebebi, kavmini az
da olsa diisinmeye sevk etmekti.”* Putun bitytik olmasi ya puta saygi goster-

' zzeddin Ibntl-Esir, el-Kamil fit-tarih, thk. Omer Abdisselam (Beyrut: Daru'l-kitabil-arabiyyi,
1997), 1: 88.

% Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amitili Taberi, Camiu’l-beydn, thk. Ahmed Muham-
med Sakir (b.y: Mueessettr-risale, 2000), 21: 62; Eba Abdillah Fahriddin Muhammed b.
Omer Razi, Tefsir-i kebir (Beyrut: Daru ihyai't-turasi'l-arabiyyi, 1420), 26: 341.

*! Taberi, Camiu’l-beyan, 18: 456; Razi, Tefsir-i kebir, 22: 153; Ibnil-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 1: 88.

2 Ebu’l-Leys Imamt’l-hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim Semerkandi, Bahru’l-ulam
(b.y: vy, ts), 2: 429; Mensur bin Muhammed bin Abdiil-Cebbar Sem‘ant, Tefsiru’l-Kur’an, thk.
Yasir b. Ibrahim-Ganim b. Abbas (Riyad: Daru’l-vatan, 1997), 3: 387.
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melerinden ya onun cismi 6zelliginden ya da her ikisinden ileri gelmekteydi.*’
Ibn Kesire (6. 774/1373) gore Hz. [brahim’in kuctk putlan kirip baltayr baytk
putun boynuna asmasinin nedeni buytik putun kiicik putlar kiskanmastydi.**
Hz. Ibrahim’in putlan kirma olayr Kuran'da soyle anlatilmaktadir: “Yavasca
(kavmin) putlarinin yanina vardi. (Oraya konmus yemekleri gorince:) Yemi-
yor musunuz? Neden konusmuyorsunuz? dedi. Bunun tizerine, yanlarina gelip
sag eliyle vurdu (kirip gecirdi) (es-Saffat 37/91-93).

Putperestler bayram yerinden déndukten sonra dogruca put haneye ugra-
muslar ve putlanmnin kinldigini gormuslerdir. Ancak en buyuk put boynunda
balta asih oldugu halde sapasaglam yerinde duruyordu. Putlarinin kirildigim
goren putperest kavim bunu putlarina kimin yapmis olabilecegini arastirmaya
basladilar.””> Onlardan bazisi, “Bunlar diline dolayan bir gen¢ duyduk; kendi-
sine Ibrahim denilirmis, dediler.” (el-Enbiya 21/60).

Bu haber Nemrud’a kadar ulasmis ve bunun tizerine Hz. Ibrahim’in derhal
yakalanarak halkin ontine ¢ikarilmasi istenmistir. Hz. [brahim yakalanp geti-
rilmis ve ona putlan kimin kirdigi sorulmustur.”® Bu durum Kuran'da soyle
ifade edilmistir: “O halde, dediler, onu hemen insanlarn gozu éntne getirin.
Belki sahitlik ederler. Bunu ilahlarimiza sen mi yapun ey Ibrahim? dediler.
Belki de bu isi su buytikleri yapmistir. Hadi onlara sorun; eger konusuyorlarsa!
dedi.” (el-Enbiya 21/61-63).

Bir hadise gore; Hz. Ibrahim t¢ defa yalan soylemistir. Bunlar: “Kavmi tara-
findan cagrildiginda ben hastayim demesi, putlan kimin kirdigr soruldugunda,
“bunu buytikleri yapmistir” cevabini vermesi ve esi Sare’yi kiz kardesi olarak

"2’ Hz. Ibrahim’in yalan soylemesinin maslahat geregi oldugunu

tanitmasidir.
soyleyen alimler olsa da peygamberlerin yalan soylemeleri her seyden once
onlann ismet sifatlarina aykin bir durumdur. Zira boyle bir durum ser’t hi-
kumlere gtiveni temelden sarsar ve bunlara kars: suphe kapilarini aralar. Bu-
rada Hz. Ibrahim’in hasta olmasindan kasti, belki de gercekten birazcik hasta
olmastydi. Onun, “bunu buytikleri yapmistir” cevabi ashinda fiili putlara isnat
etmek olmayip bu isi kendisinin yaptig1 iyice ortaya ¢ikmast icin kullandig
bir ta‘riz uslubuydu. Yine esi Sare’ye “kiz kardesim” demesi kan bagiyla olan
kardesligi degil de dindeki kardesligi kastetmesinden dolay1ydi.*® Dolayisiyla

3 Ismail Hakki Bursevi, Rithul-beyan (Beyrut: Daruwl-fikr, ts.), 5: 493.

** Ebu’l-Fida Ismail Ibn Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il-azim, 2. Baski (b.y.; Daru tayyibe, 1999),
5:348.

» Tbnwl-Esir, el-Kamil fit-tarih, 1: 88.

* Semerkandi, Bahru’l-ulim, 2: 429; Sem‘ani, Tefsirul-Kur'dn, 3: 387,

" Buhari, “Enbiya”, 8; Muslim, “Fezail”, 154.

8 Razi, Tefsir-i kebir, 22: 156; Nizamuddin en-Nisabari, Gardibii’l-Kuran, thk. Zekeriyya imran
(Beyrut: Daru’l-kitubi’l-ilmiyye, 1996), 5: 31.
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soz konusu hadisin bu sekilde yorumlanmasi, peygamberlerin ismet sifatina da
aykir bir durum degildir.

Hz. Ibrahim’in putlant bayik putun kirdigini séylemesi tzerine onlar
bir ara hatalarim ve acizliklerini anlayip: “Bunun tzerine kendi vicdanlarina
dontip (kendi kendilerine) ‘Zalimler sizlersiniz, sizler!” dediler.” (el-Enbiya
21/64). Ancak daha sonra eski hallerine dénerek “Sen bunlarn konusmadi-
gin1 pek ala biliyorsun” (el-Enbiya 21/65) dediler. Ayette de ifade edildigi gibi
onlar dusiniip tasinmuslar, yaptiklar putlarin, kendilerine verilen zarari defet-
mekten dahi aciz olduklarini anlamislar, ancak ¢ok gegmeden ilk durumlarina
doniip buyiik bir fitne icerisine diasmiislerdir.* Yani vicdanlariin sesine fazla
tahammul gosterememislerdir.

Hz. Ibrahim, bu cevabi beklercesine onlara soyle seslenmistir: “Ibrahim:
Oyleyse, dedi, Allah1 birakip da size hicbir fayda ve zarar vermeyen bir seye
hala tapacak misimniz? Size de Allah birakip tapmakta oldugunuz seylere de
yuh olsun! Siz akillanmaz misimiz?” (el-Enbiya 21/66-67).*° Hz. Ibrahim, bu
seslenisiyle onlara ofkelendigini ve icine dusttikleri durumun hayret verici ol-
dugunu ifade etmek istiyordu.”

Fahreddin Razi (6. 606/1210), Hz. Ibrahim’in putlan kirmasindan dolay
azarlanip horlanmasindan sonra dahi putlara tapmanin yanhshgim gosteren
deliller getirdigini soylemektedir. “Ibrahim: Yonttugunuz seylere mi ibadet
edersiniz! Oysaki sizi ve yapmakta olduklarinizi Allah yaratti, dedi.” (es-Saffat
37/95-96) ayetleri de bu delillerdendir. Razi, bu ayetlerle onlara kars: su istid-
lalin getirildigi gorasundedir: “Kuattukler ve taslar, yontulmazdan ve bir sekle
sokulmazdan once, insan icin kesinlikle tapinilan seyler degillerdi. Bindenaleyh
insan onu, kendisi yontup bir sekle soktugunda, onda meydana gelen sey, sa-
dece insanin o tas ve kutiikte yapug tasarruf izleridir. Boyle yapildig: icin on-
lar, tapinilacak seye dontsmis olsaydi, o zaman bu, ma’bad olmayan seylerde,
insanin tasarruf izleri meydana geldiginde, onlarin ma’bad haline dontusmeleri
neticesini verdi. Bunun boyle olmadigi, aklin bedahetiyle malumdur.”** Go-
ruldugi gibi Razi, siradan tahta ve tas gibi maddelere kutsallik atfeden kimse-
nin yine insanin kendisinin oldugunu belirtmektedir.

Bunun tizerine Nemrad, Ibrahim’in (a.s.) baska bir ilaha tapugini anlamig
ve ona Allah hakkinda sorular sormustur.” Bu durum Kuran'da soyle ifade

¥ Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il-azim, 5: 350; Sehabeddin Mahmtd el-Alasi, Ruhu’l-medni, thk. Mu-
hammed Muiz Kerumiddin (Beyrut: Miiessetu'r-risale, 2010), 17: 137.

%0 Benzer ayetler icin bk. es-Saffat 37/95-96.

°! Seyyid Kutub, Fi zildlil-Kur'an, cev. 1. Hakki Sengtiler - Bekir Karhga - M. Emin Sarac (b.y:
Hikmet Yaymnlari, ts.), 10: 151.

32 Raz, Tefsir-i kebir, 26: 343.

» Tbnwl-Esir, el-Kamil fit-tarih, 1: 89.
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edilmektedir: “Allah kendisine mulk (htiktimdarlik ve zenginlik) verdigi icin
simararak Rabbi hakkinda Ibrahim ile tarismaya gireni (Nemrut'u) gérmedin
mi? Iste o zaman [brahim: Rabbim hayat veren ve ¢ldurendir, demisti. O da:
Hayat veren ve oldtiren benim, demisti. Ibrahim: Allah giinesi dogudan ge-
tirmektedir; haydi sen de onu batidan getir, dedi. Bunun tuzerine kafir apisip
kaldi. Allah zalim kimseleri hidayete erdirmez.” (el-Bakara 2/258).

Hz. Ibrahim’le basa ¢ikamayan Nemriad ve adamlari, onu ateste yakmak
icin halka cagrida bulunmuslardir.* Ateste yakmak en agir ceza oldugu icin
onlar, Hz. Ibrahim’e atesle ceza vermeyi tercih etmislerdir.”” Bunun tzerine bir
ay stiren bir calisma sonucunda buytk bir odun yigim toplamislar, toplanan
odun yigimim yedi giin boyunca yakmus ve daha sonra da Hz. Ibrahim’i manci-
nik vasitasiyla atese atmiglardir. Ancak “Ey ates! Ibrahim igin serinlik ve esenlik
oll” dedik.” (el-Enbiya 21/69) ayetinde de ifade edildigi gibi ates Hz. Ibrahim’i
yakmamustir. Bilakis o ates, giil bahgesine donusmustur.”® “Boylece ona bir tu-
zak kurmak istediler; fakat biz onlari, daha ¢ok htisrana ugrayanlar durumuna
soktuk.” (el-Enbiya 21/70) ayeti de bu durumu agiklamaktadur.

Razi, “serinlik ve esenlik ol” emrinin atese bizzat Allah tarafindan verildigi
goristindedir.”” Serinligin mahiyeti hususunda ise mufessirler ¢ gortis ileri
sturmiislerdir. Buna gore;

1. Allah, atesteki yakma 6zelligini kaldirmis, bunun yerine atese parlama ve
aydinlatma ozelligi vermistir.

2. Allah, atesin etkisinin Hz. Ibrahim’in bedenine ulasmamas icin onunla
ates arasinda bir engel yaratmustir.

3. Allah, atesin Hz. Ibrahim’in bedenine zarar vermemesi icin onda bir
ozellik yaratmistir. Ancak muifessirlerin cogu ayetin zahirinin birinci gorisu
dogruladigin ifade etmislerdir.”

Ayette gecen “serin ol” emrinin asin soguklugu ifade etmedigi hususunda
da uc gorus ileri suralmusttir. Bunlar su sekildedir:

1. Allah, atesin serinligini Hz. Ibrahim’e zarar vermeyecek sekilde ayarla-
mistir.

2. Atesin bir kismu sicak, bir kismi da soguk olmus, boylece sicaklik ve
sogukluk dengelenmistir.

** el-Enbiya 21/68.

> Razi, Tefsir-i kebir, 22: 158.

%% Semerkandi, Bahrul-ulam, 2: 431-432; Sem‘ani, Tefsirul-Kurdn, 3: 391; Razi, Tefsir-i kebir, 22:
158; Ibnil-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 1: 89; Bursevi, RithuT-beyan, 5: 497.

" Raz, Tefsir-i kebir, 22: 159.

% Razi, Tefstr-i kebir, 22: 159.
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3. Allah, Hz. Ibrahim’in vicudunda fazlaca bir sicaklik yaratmis ve o, bu

soguktan etkilenmemistir.”

2. HZ. IBRAHIM’IN ATESE ATILMASINDA ON PLANA CIKAN

ISART YORUMLAR

Isari tefsirin ilk dénem temsilcilerinden olan Sehl b. Abdillah et-Tusteri (6.
283/896) Hz. Ibrahim’in atese atilmastyla alakali ayetlerin cogunu tefsir etme-
mekte, ancak bir kismini kisaca aciklamaktadir. Bunlardan biri, Hz. Ibrahim’in
atese atilmadan onceki halini yansitan ayeti yorumlamasidir. Bu dogrultuda
o, “Cunku Rabbine kalb-i selim ile geldi.” (es-Saffat 37/84) ayetinin tefsirinde
ayette gecen “kalb-i selim” ifadesini Hz. Ibrahim’in her haliyle kendini Allah’a
teslim etmesi ve simmi™ ona agmast olarak yorumlamaktadir.* Gortldugi
gibi Tister, insan1 bela ve musibetlerden kurtaran asil seyin kalb-i selim ile
Yaraticr'ya kendini teslim etmek oldugunu ifade etmektedir.

Zahin tefsirin ana kaynag nasil Taberl ise isari/tasavvufi tefsirin kaynag da
Ebu Abdirrahman es-Stlemi’dir (6. 412/1021).% Stilemi de Tusteri gibi ayet-
leri kisaca ele ahp Isari anlamda yorumlar getirmistir. Bu hususta o, “Ey ates!
[brahim i¢in serinlik ve esenlik ol!” (el-Enbiya 21/69) ayetinin tefsirinde Hz.
[brahim’in atesten nasil kurtulduguna deginmektedir. O, Ibn Ata’dan yapmus
oldugu bir nakilde Hz. Ibrahim’in ateste yanmamasimi, kalbindeki tevekkul
ve teslimiyete baglamakta ve onun tevekkdl ve teslimiyetinin atesi sondirdu-
guntu ifade etmektedir. Bunun icin de “Ctunku Rabbine kalb-i selim ile geldi.”
(es-Saffat 37/84) ayetini delil olarak sunmaktadir. Ayrica Cebrail'in kendisini
kurtarmak icin geldigini; ancak Hz. [brahim’in bu teklifi kabul etmedigini, bu
hususta Allah'in kendine kafi gelecegini nakletmektedir.”” Yine Stlemi, “Bu-
nun tzerine Ibrahim yildizlara soyle bir baku. Ben hastayim, dedi.” (es-Saffat
37/88-89) ayetlerinin tefsirinde “sukm” kelimesini kalbin hastalig1 olarak bazi
alimlerden nakletmekte ve Allah1 seven kimselerin kalplerinin kurbiyette ve

%% Razi, Tefsir-i kebir, 22: 159.

* Tasavvulta “Sir” kelimesi “sadece Allah’in bildigi ya da az sayida insan tarafindan bilinen ozel
bilgi” ve “ruhun bir idrak mertebesi” olmak tizere iki anlamda kullanilir.” Ayrintih bilgi icin bk.
Necdet Tosun, “Sir”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1 2009), 37:
115.

1 Sehl b. Abdillah et-Tusteri, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, thk. Taha Sa‘d — Sa‘d Muhammed Ali (Kahi-
re: Daru’l-haram li't-turas, 2004), 228.

*# Stleyman Ates, [sari Tefsir Okulu (Ankara: AUIF Yayinlar, 1974), 92.

# Ebt Abdirrahman Abdullah b. Habib b. Rubeyyia Stilemi, Hakd’iku't-tefsir; thk. Seyyid imran
(Beyrut: Daru kitubi’l-ilmiyye, 2001), 2: 8.
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bu‘diyette* daima hasta oldugunu vurgulamaktadir.”” Yine o, sonu ¢lumlu
olan herkesin hasta oldugunu Vasiti'den nakletmekte, Allah hakkina riayet et-
meyen ve Allah ile munasebetlerinde irade zafiyeti gosteren kimselerin kalple-
rinin hasta olduguna vurgu yapmaktadir.* Stilemi, atesten ve zararh seylerden
insan1 ancak teslimiyet ve tevekkultntin kurtaracagina auf yapmakta ve asil
hastaligin kalp hastaligi oldugunu vurgulamaktadir.

[smail Hakk: Bursevi (6. 1137/1725) de “sukm/hastalik” ifadesini bedene
mahsus bir hastalik olarak gercek anlamiyla yorumlamaktadir. Ancak “hasta-
yim” ifadesini onceki alimlerin, Hz. Ibrahim’in kavminin putlara tapmasindan
duydugu rahatsizigy ifade etmek icin kullandigim nakletmektedir.*” Enbiya
suresinin 63. ayetinin tefsirinde putperestlerin kifrunit Hz. [brahim’in hastah-
ginin sebebi olarak gormektedir. ™

Kuseyri (6. 465/1072), Letdifu’l-Isaratinda Hz. Ibrahim’in atese atilmak
tizere manciiktan firlauldig esnada Cebrail'in ona geldigini ve bir isteginin
olup olmadigini sordugunu nakletmektedir. O, Cebrail'in bu sorusuna “Hayir!”
cevabt verdikten sonra Allah'in atesi ona serin ve esen kildigini ifade etmek-
tedir. Bunun sebebi olarak da Hz. Ibrahim’in, kalbini Allah digindaki seyler-
den temizlemis olmasimi zikretmektedir. Zira o, atese atilmadan once zafer ve
yardimi sadece Allah’tan beklemistir.* Dolayisiyla Kuseyri atesten kurtulusun
yolunu kalp temizligi olarak gormekte ve Hz. Ibrahim’in bu sekilde kurtulusa
erdigini aciklamaktadur.

Razbihan-1 Bakli (6. 606/1209), “Ey ates! Tbrahim icin serinlik ve esenlik
ol! dedik.” (el-Enbiya 21/69) ayetinin tefsirinde Hz. Ibrahim’in Allah'm nu-
ruyla nurlandigini ve nurun atese galip geldigini ifade etmektedir. Neredeyse
Hz. Ibrahim’in Allah askinin atesinde yanacagimi; ancak Allah’n, kendi nef-
sine “Ey ates! Ibrahim icin serinlik ve esenlik ol!” (el-Enbiya 21/69) demesi
tizerine atesin Hz. Tbrahim’i yakmadigin1 ve onu nefsinin kahrindan latfuyla
selamete erdirdigini dile getirmektedir. Ayrica o, En’am suresinin 75-79. ayet-

# “Sozlukte “yakin” anlamina gelen kurb kelimesi tasavvuf terimi olarak genellikle karsiu olan
bu‘d ile (uzak) birlikte kullanihir. Yakinhik ve uzaklik zaman, mekan, mesafe, makam ve men-
subiyet acisindan dustintlebilir. Safilere gore kurb ibadetlere ve taatlere yakin olmak, bu‘d da
bunlardan uzak kalmaktr. Kulun Allah’a yakin olmasi ebedi mutlulugu kazanmasina vesile
olan ibadetlere ve iyi davranislara yakin olmasi, Allah’tan uzak olmasi ise ebedi mutsuzluguna
yol acacak kotu islere yakin olmasidir.” Ayrintul bilgi icin bk. Stileyman Ates, “Kurb”, Tirkiye
Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2002), 26: 432-433.

Sulemt, Hakd'ikut-tefsir; 2: 177.

Stlemi, Hakd'iku't-tefsir; 2: 177.

Bursevi, Rithu’l-beydn, 7: 469.

Bursevi, Rithu’l-beydn, 5: 495.

Abdulkerim Kuseyri, Letdifii'l-isarat, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman, 2. Baski (Beyrut:
Daru’l-kutibi’l-ilmiyye, 2007), 2: 297.
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lerine atifta bulunmakta® ve Hz. Ibrahim’in aya, gtinese ve yildizlara bakarak
Allah’n dostlugunu talep ettigini belirtmektedir. Bu nedenle Allah'in bu istege
[brahim (a.s.), atesin ortasinda iken cevap verdigini agiklamaktadir. O, Ibn
Ata@’dan yapmis oldugu bir nakilde Hz. Ibrahim’in atesten selim bir kalp sahibi
olmast nedeniyle kurtuldugunu ifade etmekte ve bunu da “Cunku Rabbine
kalb-i selim ile geldi.” (es-Saffat 37/84) ayetiyle delillendirmektedir.”" Goril-
dugu gibi Bakli, atesi Allah aski olarak yorumlamakta ve Allah'in Hz. Tbrahim'’i
bu ask atesinde yakmadigini beyan etmektedir.

Ebil-Cennab Necmeddin-i Kubra (6. 618/1221), Hz. Ibrahim’in atese atil-
mastyla ilgili isari/tasavvufi yoruma daha genis yer veren mifessirlerden bi-
ridir. O, Te'vilatun-necmiyye adh tefsirinde® “isaratun ila”, “ve ytsiru ila” ya
da “isaratin uhra” (i Bls) o &) et o J alal) gibi ifadeler kullanarak isari/
tasavvufi tefsire ait yorumlarim aktarmaktadir. Necmeddin-i Kiibra, “Andolsun
biz Ibrahim’e daha énce rtgtuni vermistik. Biz onu iyi tanirdik.” (el-Enbiya
21/51) ayetinin tefsirinde Allah'n Hz. Ibrahim’i ezelde dost edindigini ve
mahltkat yaratlmadan once dostluk nuruyla onu sereflendirdigini ifade et-
mektedir. Yine, “O, babasina ve kavmine: ‘Su karsisina gecip tapmakta oldu-
gunuz heykeller de ne oluyor?’ demisti.” (el-Enbiya 21/52) ayetinin tefsirinde
kavmin, aslinda heva ve sehvetlerine taptiklarini, Ibrahim’i (a.s.) bundan koru-
yan seyin ise Allah'in dostlugu ve hidayeti oldugunu belirtmektedir.”

Necmeddin-i Kibra, “Dediler ki: Bize gercegi mi getirdin, yoksa sen oyun-
bazlardan biri misin?” (el-Enbiya 21/55) ayetinin tefsirinde iman etmeyen kim-
selerin taklit icinde olduklarini, iman edenlerin onlar1 dinya hayatlarinda bir
oyun ve eglencenin icine dusmus gorduklerini belirtmektedir. Buna karsilik
“Hayir!”, dedi. “Sizin Rabbiniz, yaratug goklerin ve yerin Rabbidir. Ben de
buna sahitlik edenlerdenim.” (el-Enbiya 21/55) ayetinin tefsirinde bu sahitligin

> En'am 75-79. ayetler soyledir: “Boylece biz, kesin iman edenlerden olmast i¢in brahim’e gokle-
rin ve yerin melekatunu gosteriyorduk. Gecenin karanlhig onu kaplayinca bir yildiz gordu, Rab-
bim budur, dedi. Yildiz batinca, batanlarn sevmem, dedi. Ayt dogarken gorunce, Rabbim budur,
dedi. O da batinca, Rabbim bana dogru yolu gostermezse elbette yoldan sapan topluluklardan
olurum, dedi. Guinesi dogarken gortunce de Rabbim budur, zira bu daha buytk, dedi. O da
batinca, dedi ki: Ey kavmim! Ben sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim. Ben hanif
olarak, yuziimii gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a cevirdim ve ben musriklerden degilim.”
°! Ebet Muhammed Sadriddin Razbihan b. Ebi Nasr el-Bakli, ‘Ardisiil-beyan fi hakdiki’l-Kur'an,
thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-kuttibw’l-ilmiyye, 2008), 2: 519.
Eserin ad1 Aynu’l-hayat ve et-Te'vilatu'n-necmiyye olarak farkh sekillerde zikredilir. Bu eserin
Necmeddin-i Kubranin mi yoksa Necmeddin-i Daye'nin mi olduguna dair ihtilaf vardir. Su-
leyman Ates, eserin Necmeddin-i Daye’ye ait oldugunu kabul eder. Ancak elimizdeki matbu
eserde muellif kisminda Necmeddin-i Kubra yazilmasindan dolay1 biz eseri ona nispet edecegiz.
Ayrinul bilgi icin bk. Ates, Isari Tefsir Okulu, 140-141.
Ebt’l-Cennab Necmuddin-i Kubra, et-Te'vilatu'n-necmiyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut:
Daru’l-kutibi’l-ilmiyye, 2009), 5: 238.
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Hz. Ibrahim’in imam oldugunu, onun imanimin ise yakin’* derecesinde oldu-
gunu ifade etmektedir.”

Necmeddin-i Kubra, “Allah’a yemin ederim ki siz ayrilip gittikten sonra
putlarimiza bir oyun oynayacagim! Sonunda Ibrahim onlari paramparca etti.
Yalniz onlarin buytagunu birakt; belki ona muracaat ederler diye.” (el-Enbiya
21/57-58) ayetinin tefsirinde tastan ve agactan put oymay1, nefsine hevadan
putlar yapmak olarak yorumlamaktadir. Ona gore bu kimseler Hz. Ibrahim’in
babasi Azer gibi nefsini ve kotu huylarini vekil edinenlerdir. Ancak ne zaman
ilahi destek gelirse iste o zaman insan tipki Hz. Tbrahim’in kirdigr gibi heva
putlarm yerle bir eder.”

Necmeddin-i Kubra, “Belki de bu isi, su buyukleri yapmistir. Hadi onlara
sorun, eger konusuyorlarsa! dedi.” (el-Enbiya 21/63) ayetinin tefsirinde insan
tabiatinin, putlart kirmaktan ziyade onlar1 yontmaya, sekillendirmeye daha
meyilli oldugunu belirtmektedir. Hz. Ibrahim putlari kirdiktan sonra balta-
y1 en buyik putun boynuna asmisti. Onlarin, bunlan kim kirmis? sorularina
Hz. Tbrahim “Belki de bu isi, su buytkleri yapmistir.” cevabini vermistir. Iste
Necmeddin-i Kibra, Hz. Ibrahim’in cevabinda gecen “su buytikleri” ifadesini
“Allah” olarak yorumlamaktadir. Zira ona gore her fiilin kaynag yani asil fail,
Allah'oir.”

Necmeddin-i Kuibra, “Hani o, babasina ve kavmine: Siz kime kulluk edi-
yorsunuz? demisti. Allah’'tan baska bir takim uydurma ilahlar mu istiyorsu-
nuz?” (es-Saffat 37/85-86) ayetlerinin tefsirinde Hz. Ibrahim’in babasi Azer’i
nefs olarak, kavmini ise nefsin nitelikleri olarak anlamaktadir. Bunun yanin-
da dunyayi, seytani ve hevayr onlarnn uydurup tapindiklan tanrilan olarak
yorumlamaktadir.”®

“Onun icin bir bina yapm ve derhal onu atese atun, dediler.” (es-Saffat
37/97) ayetinin tefsirinde ise bina yapmay1 nefsin aceleciligi ve seytanin vesve-
sesi olarak gormekte, atesi hirs ve sehvet olarak aciklamaktadir. Ona gore Hz.
[brahim yakilmak igin hirs ve sehvet atesine atlmis; ancak o, Allah’'m yardi-
miyla oradan kurtulmus ve Allah’a seyr” eylemistir. Yine ona gore Allah, Hz.

Bir tasavvuf terimi olarak yakin, “dogrulugunda stiphe bulunmayan, vakiaya uygun bilgi, sabit
ve kesin inanis, kanaat (itikad), stiphe ve tereddutten sonra ulasilan kesinlik” anlamina gelir.
Ayrinuli bilgi i¢in bk. Osman Demir, “Yakin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaymlari, 2013), 43: 271.

% Kibra, et-Te'vildtu'n-necmiyye, 4: 238-239.

Kubra, et-Te'vilatu'n-necmiyye, 4: 239.

Kiibra, et-Te'vildtu'n-necmiyye, 4: 240.

Kubra, et-Te'vilatu'n-necmiyye, 5: 167.

Tasavvufta, “Hakk’a ermek icin bir mursidin denetiminde yapilan manevi yolculuktur.” Yine,
“Sufilerin nefsi terbiye etmek ve Hakk’a ermek icin bedenle veya kalple yapuklari yolculuk
anlaminda bir tasavvuf terimidir.” Ayrmuli bilgi icin bk. Silleyman Uludag, “Sefer”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2009), 36: 298-299; Sileyman Uludag,
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[brahim’in ruhunu Nemrad'un nefsiyle imtihan etmis ve Hz. Ibrahim bu imti-
hani kazanmustur.®® Goruldugi gibi Necmeddin-i Kiibra, Hz. Ibrahim’i yakmak
lizere hazirlanan atesi hirs ve sehvet atesi olarak gérmekte ve dolayisiyla Hz.
[brahim’in Nemrtad'un gazabiyla imtihan edildigini belirtmektedir.

Hz. Ibrahim’in atese atilmasim ve atesin onu yakmamasim isari anlamda
yorumlayanlardan biri de Mevlana Celaleddin-i Rami'dir (6. 672/1273). Ona
gore Hz. Ibrahim’i yakmak icin tutusturulan ates onu yakmaz. Zira o, akil ve
can mesabesindedir. Ates, akil ve cani nasil yakabilir? Ates asil Nemrad'u ve
onun gibilerini yakacaktir. Zira onlar nefis mesabesindedir. Ates, nefsi yakar
bitirir. Su dahi onlara fayda vermez. Zira su, sehvet atesini yatistiramaz. Onu
sondurecek ancak miminin nurudur.®’ Goruldugii uzere Mevlana'ya gore ate-
sin yakacag kimseler nefislerine ve sehvetlerine uyanlardir. Oysaki mi'min,
nur sahibidir. Onun nurunu da ates yakamaz.

Abdurrezzak el-Kasani (6. 736/1335) de ayetleri zahir anlamlan disin-
da isari/tasavvufi olarak yorumlayan miifessirlerden birisidir. Kasani, Hz.
Ibrahim’in atese atilma stirecini ve atesten kurtarilmasini isari tarzda ele al-
maktadir. Bu dogrultuda o, ilgili ayetin tefsirinde Hz. [brahim’e verilen rustin
musahede® ve dostluk makamu, yine zati tevhid oldugunu belirtmektedir. Ni-
tekim Hz. brahim atese atilirken Cebrail ona yardim elini uzatmak icin gelmis;
ancak o, zati tevhid makaminda®’ bulunmasindan dolay: “sana hicbir ihtiyacim
yok” diye karsihk vermistir.®*

Kasani, Hz. Ibrahim’in putlan kirip baltay1 biytik putun boynuna asmasini
onun “Halil” diye isimlendirilmesinin sebebi olarak gormektedir. Musriklerin
putlara tapmakla onlara varlik ve kemal isnat ettiklerini, bundan dolay1 Hz.

“Sulak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38: 127-128.
Kubra, et-Te'vilatu'n-necmiyye, 5: 168.

Dilaver Gurer, “Mesnevi’de Hz. Ibrahim lle ilgili Kissalarin Tasavvufi Yorumu”, Uluslararast
Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu Bildiriler, ed. Abdurrahman Elmali - Ali Bakkal (Sanlurfa:
Harran Universitesi {lahiyat Fakultesi, 2007), 309-316.

Sozlikte “gormek, sahitlik etmek, gozlemlemek; bir nesnenin hakikatine vakif olmak” anlam-
larina gelmektedir. Bir tasavvuf terimi olarak ise, “Allah’in zuhur ve tecellilerini gormeyi, seyir
ve temasa etmeyi ifade eder.” Miisahedenin; gozun, kalbin, ruhun ve sirrin musahedesi gibi
mertebeleri vardir. Ayrnintlh bilgi icin bk. Stuleyman Uludag, “Musahede”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32: 152-153.

Mutasavviflar; kusadi tevhid, sthuadi tevhid ve vucadi tevhid olmak tuzere tevhidi tige ayir-
muslardir. Kusadi tevhid mertebesinde salik, iradesini bir yana birakip buttn ibadetlerinde ve
ahlaki davramslarinda Allah’in iradesini ve rizasini esas alir. Stthtidi tevhidde salik, Allah’a olan
muhabbeti ve aski sebebiyle O'ndan baskasini gormez, her seyde O'nu ve O'nun tecellilerini
temasa eder. Vucadi tevhid mertebesinde ise her sey Hakk'in ve O'nun cesitli seviyedeki tecelli-
lerinden ibaret bilinir, gorulur ve bu husus hal ve zevk olarak da yasanir. Ayrintuili bilgi icin bk.
Suleyman Uludag, “Tevhid”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar,
2012),41: 21-22.

Abduirrezzak el-Kasani, Te'vilat-1 kdsaniyye, cev. Ali Riza Doksanyedi (Ankara: Kadioglu Matba-
as1, 1987), 2: 290.
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[brahim’in onlan tevhid baltasiyla kirdigin beyan etmektedir. Ancak putlar
Hz. Ibrahim’in kendi benligiyle kirmadigini, bilakis bunu, hakikati ve hiviye-
tiyle yaptigini belirtmektedir.®

Kasani, “Eger is yapacaksaniz yakin onu da tanrlarimiza yardim edin! dedi-
ler. Ey ates! Ibrahim icin serinlik ve esenlik ol!” dedik.” (el-Enbiya 21/68-69)
ayetinin tefsirinde, onlarin tutusturdugu atesin ask atesi oldugunu, atesin ici-
ne atilan seylerin ise hakikatler ve marifetler oldugunu soylemektedir. Onun
atese atilmastyla Allah’m isim ve sifat nurlannin panldayisim Hz. Ibrahim’e
gosterdigini ifade eden Kasani, bu gosterme olaymni da atesin tutusmasi olarak
yorumlamaktadir. Ancak Hz. [brahim’in fena® mertebesine ulasmasi sebebiy-
le Allah'in atese “Ibrahim icin serinlik ve esenlik ol!” dedigini; zira vuslat lez-
zetinin kamil ruha fayda verdigini ve sonradan olma eksikliginden, noksanlik

" “mumkun’luk® belasindan kurtardigini ifade

afetinden, ask atesi “ayn”inda®
etmektedir.”” Goruldugu gibi Kasani, Hz. Ibrahim’in ask atesinde fena dere-
cesine ulasarak vuslata eristigini ve bu nedenle zahirt atesin ona hicbir zaman
zarar vermeyecegini belirtmektedir.

Ni‘metullah b. Mahmud en-Nahcuvani (6. 920/1514) el-Fevatihu’l-ilahiyye
adli tefsirinde ayetleri zahir olarak yorumlamanin disinda isari/tasavvafi ola-
rak da yorumladigi gortlmektedir. Mesela o, Allah'm Hz. Ibrahim’i lutfu ve
inayetiyle atesten kurtardigini belirttikten sonra “Ben Rabbime gidecegim. O
beni dogru yola iletecektir.” (es-Saffat 37/99) ayetinin tefsirinde Hz. Ibrahim’in
Samra gittigini ifade etmektedir. Ancak bundan énce “Hz. Ibrahim’in gitmesi-
ni” onun komsuluguna, korumasina ve rahmetinin genisligine gitmek olarak
yorumlamaktadir. “Allah'in dogru yola iletmesini” ise onun lutfuyla kalbinin
mutmain olmast ve onun tevecctithiine ulasmas: seklinde aciklamaktadir.”

SONUC

Hz. Tbrahim, tiim semavi dinler tarafindan deger atfedilen ve kutsal kitap-
larda ismine sik¢a yer verilen ytice bir sahsiyettir. Kur'an'da kendisinin ustiin

 Kasani, Te'vildt-1 kdsaniyye, 2: 291-292; 3: 18-19.

 Tasavvufta, “Kulun kendi fiil ve davramslarini gormekten fani olup gercek kul olma noktasina
ulagsmast anlaminda bir tasavvuf terimi.” Ayrinuli bilgi i¢in bk. Mustafa Kara, “Fena”, Tiirkiye
Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12: 333-335.

7 Tasvvulta ayn, “kendisinden esyamin zuhur ettigi seyin zat yani Allah, Allah’m tecellilerini te-

masa, her seyi Allah'ta ve Allah’tan gorme hali, esyanin varlik sahnesine ¢tkmadan once Allah'in

ilmindeki saretleri” olarak aciklanmaktadir. Ayrinuli bilgi icin bk. Stuleyman Uludag, “Ayn”,

Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1991), 4: 256-257.

Mimkin, “Varligr da yoklugu da zatinin geregi olmayan veya konu ile ytuklem arasindaki iliskisi

zorunlu bulunmayan anlaminda kelam ve manuk terimi”dir. Ayrmuli bilgi icin bk. ilyas Uztim,

“Hukum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaylari, 1998), 18: 464-

466.

Kasani, Te'vilat-1 kasaniyye, 2: 292.

Ni‘metullah b. Mahmud en-Nahcuvani, el-Fevatihu’l-ilahiyye (Misir: Daru rukabi, 1999), 2:

1999.
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meziyetlerinden bahsedilen ve Allah’in dost kabul ettigi biiytik bir peygamber-
dir. Henuz ¢ok erken bir dénemde gaybi bilgiyi tecrtibeye konu ederek yildiz,
ay ve gunesi gozlemlemis ve bunlarn ilah olamayacaklarini kendi tecrtubesiyle
kesfetmistir. Boylece yakin mertebesine ¢ikanlardan olmustur.

Hz. Ibrahim, kavminin icinde bulundugu akil ve bilgiden yoksun taklit
batakligina sapmamus; aksine akli, bilgisi ve tefekkuruyle tevhidi mucadelenin
onctlerinden olmustur. Bunun yaninda, kavminin anlayabilecegi bir uslupla
onlara yaptiklari yanhslan anlatmaya calismistir. Bunu yaparken muhataplari-
n1 dogrudan hedef almamus, yaptiklariyla onlarn dusindurmeyi amaclamistir.
Buna karsilik onlar kaba kuvvet ve siddete basvurmuslar, sonunda Ibrahim’i
(a.s.) atese atmaktan geri durmamuslardir. Bu yoniyle de her firsatta bela ve
musibetlere maruz kalan Hz. Tbrahim, sabir egitimine guzel bir 6rmek teskil
etmistir.

Hz. Ibrahim’in atese atilmasim konu alan ayetlerin zahiri yonuniin disinda
bir de isari/tasavvufi tarafi vardir. Tefsirde isarl yolu benimseyen bazi miifes-
sirler bu hususu, isari/tasavvufl boyutuyla ele almis ve ayetleri buna gore yo-
rumlamuslardir. Soz konusu miifessirler, Hz. [brahim’in atese aulmasini genel-
likle mecazi olarak anlamuslar ve bu olay, tasavvuf kavramlarnyla aciklamaya
calismuslardir. Onlara gore Hz. [brahim’in auldign ates, hirs ve sehvet atesidir,
Nemradun gazabidir. Ancak Hz. Tbrahim, teslimiyeti ve temiz kalbi sayesinde
bundan kurtulmustur. Yine onlara gore Hz. Tbrahim gok cisimlerine “Rabbim”
demekle seyr-i sultkuna baslamis, putlan kirarak bu yolda mesafe kat etmis
ve nihayetinde atese atilmasiyla seyr-i stultkta zirve noktaya ulasmistir. Onun
vardig1 zirve nokta ise ask atesidir. Ask atesinde yanip yok olma tehlikesinden
dolay1 da Allah onu litfuyla atesten korumustur. Boylece o, buytik bir manevi
tecrube elde etmistir.
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Oz

Kuran, Hz. Isa'min babasiz yaratildigim belirtir ve annesine nispetle ondan Meryem
oglu Isa Mesth diye soz eder. Hz. Meryem onu gozden 1rak bir yerde dogurduktan
sonra kucaginda bir bebekle kavmine ¢ikagelmis, onlar da babast kotu bir adam, annesi
iffetsiz bir kadin olmadig: halde ona boyle cirkin bir fiili nasil isledigi sorusunu yo-
neltmislerdir. Israilogullannin bu tepkisi bir yana Incil metinleri de Isa Mesih’i tanrisal
boyuta tagimaktadir. Kur'an, Meryem’i tezkiye etmekte, Isa Mesih’in Allah’in resuld,
kelimesi ve O'ndan bir ruh oldugunu soylemektedir. Bir taraftan Meryem'in iffetsiz ol-
dugu iddiasi, diger taraftan Mesih’in tanrilastirilmast, ifrat ve tefrit noktasina varan iki
uc noktadir. Bunlarn aksine Kur'an, ilgili muhataplara birtakim tenkitler yoneltmistir.
Tafi, el-Isarati’l-ilahiyye ile’l-mebahisi’l-usaliyye adl eserinde bu tartismalara, ilgili ayet-
ler cercevesinde Yahudi, Hristiyan ve Muslimanlar arasindaki ihtilafli konular olarak
yer vermektedir. el-Isarat merkezli bu cahsmada ise Incillerin birbiriyle ¢eliskili ifadeler
barindirmasi, Hristiyanhigin asli kaynaklarinin bizi sahih bilgiye ulastiramayacag neti-
cesine goturmektedir. Yahudiligin kapali devre isleyip kendi disinda herhangi bir dini,
Hristiyanlik ve Muslumanhg din olarak kabul etmemesi, bash basina bir sorundur.
Yahudi ve Hristiyanlari, insafa ve tutarli olmaya cagiran Kur'an'in bu cagnsi ise ilgili
mubhataplarca yeterince karsilik bulmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tartismalar, Isa Mesth, Tufi, el-Isaratil-ilahiyye.

Abstract

Qur’an mentions that Jesus was created without a father and, in relation with his moth-
er, refers to him Jesus Christ as Virgin Mary’ son. After giving birth to Jesus in a remote
place, Mary came to her tribe with a baby in her arms. They asked her how she could
commit such a disgraceful act when her father was not a bad man and her mother was
not an impure woman. Unlike this response of the Israelites, Biblical texts carry Jesus to
divine dimension. Qur'an clears her and mentions that Jesus is messenger of God, word
of Him and a soul from Him. Accusations that Mary was an impure woman, on one
hand, and deifying of Jesus, on the other, represent two extremes. In contrast, Qur'an
expresses some criticisms to relevant interlocutors. In his work entitled al-Isharat al-
ilahiyyah ila’l-mebahith al-usaliyyah Taft deals with these discussions at the context of
involved verses of Qur'an as controversial issues among Jews, Christians and Mushms.
In this examine that based al-Isharat, Bibles have contradictory information, it leads us
to conclusion that major Christian sources cannot provide us the right information. The
fact that the Judaism functions as a closed system and does not consider Christianity
and Islam as religion constitutes the very essence of the problem. Qurans invite for
Jews and Christians to be fair and consistent, on the other hand, does not find enough
response in its interlocutors.

Keywords: Tafsir, Debates, Jesus Christ, Tafi, al-Isharat al-ilahiyyah.



Kur'an'da Isa Mesih Hakkindaki Tartismalara Spesifik Bir Yaklagim

GIRIS

Nazil oldugu ortam goz onune alindiginda Kur'an'm ilk muhataplar: Mek-
keliler olsa da tek muhatab1 degildir. Allah’in (c.c.) kitap ve peygamber gon-
dermekle gerceklestirmek istedigi nihai ama¢ bakimindan yolunu kaybetmis
yahut yanhsi gorse bile ne yapacagim bilemeyen herkese Kur'an, rehberdir' ve
onun rehberligi umumidir. Nitekim Islam’in evrenselligine vurgu yapan ayet-
lerde bu, acikca goralmektedir.®

Insanlar evvelemirde, Allah tarafindan gonderilen kitap ve peygamber
sayesinde sahih bir dine yonelse de zamanla itikat ve amellerindeki safiyeti,
kaybedebilmektedir. Bu acidan degerlendirildiginde Kur'an’a gore Yahudi ve
Hristiyanlar, ehl-i kitap olmakla birlikte kufir, sirk ve ehl-i dalalet olarak da
nitelendirilmektedir.’ Allah (c.c.), diger biitiin muhatap kitleyle birlikte onla-
rin da itikat ve amellerinde ortaya cikan yanlislari duzeltmek, onlart dogru yola
iletmek icin Peygamber'ine (s.a.v.) Kuran'da pek cok ayet vahyetmistir.* Eski
inang ve aliskanliklar degistirmenin zorlugu sebebiyle onlarin ilahi hakikatlere
mukavemet ettigi, Kur'an'in beyani ve tarihi verilerin subutu tzere, izahtan
varestedir.”

[nsanlarin degisime karsi tavrinin; kabul, ret veya mesafeli durmak seklin-
de ti¢ durumdan biri ile oldugunu soylemek mumkundiir. Nitekim bu tavir,
herhangi bir dine mensup dindarlar icin de gecerlidir. En son din olan Islam’a
ve onun peygamberi Hz. Muhammed’e (s.a.v.) karsi, Yahudi ve Hristiyanlarin
tavrl da bunlardan biri seklinde tezahur etmistir. Kabul yontinde buna: “Hepsi
bir degildir. Ehl-i kitap icerisinde geceleyin kalkip Allah'in ayetlerini okuyarak
secdeye kapanan bir topluluk vardir. Onlar, Allah’a ve ahiret gtintine inanirlar.”
(Al-i Tmran 3/113-114) ayeti delalet ederken ret yoniinde: “(Yahudi ve Hris-
tiyanlar) dediler ki: Yahudi veya Hristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz. De
ki: Hayir! Biz, hanif olan Ibrahim’in dinine uyariz. O musriklerden degildi.”
(el-Bakara 2/135) ayeti delalet etmektedir. Isin sonunda Islam’ kabul edenler,
Allah ve Resulu tarafindan ovulmus, mesafeli duranlar kabule ¢agrilmis, red-
dedenler ise yerilmistir.’

Yahudiler, Hz. Isa'min nubuvvetini reddetmektedir.” Biz Muslimanlar da
Kurann ifadelerinden hareketle Incil'in tahrif edildigine, kul ve peygam-
ber olan Isanin (a.s.) sahsiyetinin Hristiyanlarca ulthiyete tebdil edildigine

el-Bakara 2/2; ed-Duha 93/1-11; Tbrahim 14/1.

Bk. es-Sebe’ 34/28; el-A'raf 7/158; el-Enbiya 21/107.

Al-i Imran 3/70-73; el-Maide 5/70-85; el-Beyyine 98/1-8.

el-Bakara 2/40-48; 109-113; Al-i Imran 3/75-80; 99-100; el-Maide 5/19.
el-Bakara 2/91.

el-Beyyine 98/1-8.

en-Nisa 4/155-157; es-Saff 61/14.

~ o w A W o =

81



Faysal ARPAGUS

inanmaktayiz.® Durum bu olunca Hristiyanhgin, Allah tarafindan gonderildigi
gibi asli haviyetini koruyamadigini, mevcut haliyle sahih bir din olamayacagim
soylemek gerekir. Ancak su bir gercektir ki sayisal veriler, gintimtiz diinyasin-
da Hristiyanhigin, muntesibi en cok din oldugunu gostermektedir.” Kur'an, on-
larin Isa Mesih hakkindaki yanlis itikadini tashih etmek icin Meryem, Maide,
Saff ve En‘am gibi pek cok surede bircok ayete yer vermistir. 200 ayetlik Al-i
Imran suresinin neredeyse tugte ikisi, yine onlara ayrilmistr,

[1a-y1 kelimetullah yani tevhit inancim yuceltip hakim kilma'® Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) vefati ve vahyin kesilmesiyle, Mislumanlarn omuzla-
rinda devam etmistir. Bu durum, Hiilefa-yi Rasidin doneminden baslayarak
fetihlerle Muisliman topraklarda dinlerinde kalmakta israr eden gayr-i mus-
limlerle —ki buna Hristiyanlar da dahildir- Musliman alimler arasinda bir-
takim tartismalarn ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Neticede her bir taraf
kendini savunmak, otekinin yanhshigini ortaya koymak icin reddiye yazmustr.'!
Bu noktada bir tefsir olarak Necmeddin et-Tafi'nin (6. 716/1316) el-Isarati’l-
ilahiyye ile’l-mebdhisi’l-ustliye’si konu hakkindaki degerlendirmeleriyle onemli
bilgi ihtiva etmektedir.

Tam ismi, Ebur-Rebi’ Stleyman b. Abdilkavi b. Abdulkerim b. Said
Necmuiddin et-Tafi olan muellif, 1200li yillarin ikinci yarisinda 657/1259
veya 670/1271 yilinda Bagdata bagh Tafa'da dogmustur.'* Egitim ve ogre-
tim hayatina ilkin dogdugu yerde baslamis, sonra Bagdat ve Sam’a gitmistir.
Ardindan Bagdat ve Kahire'de muderrislik yapmistir. Kaynaklarda onun fa-
kih, fazil, sair ve edip olmasinin yaninda tarih sahasinda otorite oldugundan
bahsedilmektedir."> Hayatimin sonunda haksizliga ugramis, énce hapis, sonra
da strgtin hayati yasamustir. 716/1316'da vefat ettiginde geride Arap dili ve
edebiyat, fikih, hadis, mukayeseli dinler tarihi ve tefsir gibi alanlarda 40'in
tizerinde eser birakmustir. el-Intisaratiil-islamiyye fi kesfi siibehi’n-Nasraniyye,
Serhu muhtasari’r-ravza ve Mevdidiil-hays fi fevaidi Imruini’l-Kays adl hacimli

% en-Nisa 4/171-172; el-Maide 5/72-75.

Dogru Haber Hepimizin Gazetesi, “6,9 Milyarhk Diinyanin Din Nufusu”, erisim: 2 Haziran
2019, https://dogruhaber.com.tr/haber/62394-69-milyarlik-dunyanin-din-nufusu/.

Metin Yurdagur, “I‘la-yi kelimetullah”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Turki-
ye Diyanet Vakf Yayinlari, 2000), 22: 62.

Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Ttrkiye Diya-
net Vakfi Yayinlari, 2007), 34: 516.

Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, ed-Direrii’l-kamine fi a‘yani’l-
mietis-samine, thk. Muhammed Abdilmuid, 2. Baski (Haydarabad: Meclisu daireti’l-maarifi’l-
Osmani, 1392/1972), 2: 295.

Ebu’l-Fazl Celaltiiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Styau es-Safi,
Bugyetil-vu‘at, thk. Muhammed Ebu’l-fadl Ibrahim (Libnan, el-Mektebetitl-asriyye, ts.), 1:
599.
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eserleri, telifaindan sadece bir kacidir.!* Bu noktada el-Isdrdt bizim icin su
acilardan 6nem arz etmektedir:

1. Yasadig1 donem itibariyle o, ikinci klasik donemin baslangicinda yer al-
maktadir. Bu donem, Islam’'in altin caginda ortaya konan bilgi birikimiyle bu-
gun bizi etkisi altina alan modern zamanlarin arasinda yer almaktadur.

2. el-Isarati’l-ilahiyye Tafimin birikimini ortaya koydugu ve her bir ayeti
olmasa da murettep olarak Kur'an’1 bastan sona tefsir ettigi en son eseridir.

3. Tafi el-Isarattan 6nce Hristiyanlara reddiye icin et-Talik ‘ale’l-endcili’l-
erba‘a ya da diger adiyla er-Red ‘ald kitabi’s-seyfi'l-miirhef fi'r-reddi ‘ale’l-mushaf
kaleme almis olmasi sebebiyle mukayeseli dinler tarihi ve herhangi bir dinin
kritigini yapma konusunda yetkin bir isimdir.

4. el-Isarati’l-ilahiyye, metot ve muhteva yonunden, Kur'an baglaminda her-
hangi bir fikrin nasil tenkit edilecegine gtizel bir 6rnektir. Bunu agacak olursak;
Tafi, herhangi bir ayeti tefsir ederken ¢nce marjinal buldugu grubun —ki bu
grup Haricilik, Sia ve Mutezile yaninda Yahudi ve Hristiyanlar olabilir- ayeti ne
icin delil getirmisse ona temas eder. Sonra onlarin ayeti nasil anladigini, bizzat
anladiklar1 sekliyle aktarir. Ardindan cogunlugun buna nasil cevap verdigine
yer verir. Sonra da kendisi bir sey ilave edecekse onu soyler. Bu madde hakkin-
da bir degerlendirme yapacak olursak sunlan soylemek mumkundur:

1. Muslumanlar icin mesruiyetin temel kaynag Kur'an’ herkes kendi bakis
agisina gore yorumlamaya calismistir. Yahudi ve Hristiyanlar ise kendi haklilik-
larina yol bulabilmek icin ilzam" tarikiyle Kur'an'dan delil getirmistir.

2. Boyle bir metotla Tufi “ihtilaf™ yani diger bir deyisle gruplar arasindaki
“tartisma’y1 esas almistir.

3. Thtilafa/tartismaya mesnet oldugu soylenen ayeti, bizzat fikir sahiplerinin
kendi anladiklar ve izah ettigi sekilde aktarmasi, ilmi ahlakin gereklerinden
biri olan objektiflige riayeti gosterir ki Tafi bu konuda son derece hassas dav-
ranmustir. Dolayistyla burada meseleler daima bir tartisma zemininde ele alinip
degerlendirilecektir.

Bu cercevede arastirmamiz, 3 kisimdan olusacakur. Birinci kissmda, Hris-
tiyanlikta tasvir edilen Isa Mesih’in nasil bir sahsiyet olduguna, ikinci kisimda
Kuran'da Hz. Isa’yla (a.s.) alakal ayetlere, tictinct kisimda ise Hz. 1sa ile ilgili
ayetleri Tafi'nin nasil yorumladigina yer verilecektir. Boylece yorum acisindan

"* Ebwl-Yumn Micirtiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Abdirrahman el-Uleymi el-Makdisi el-
Hanbeli, el-Unsiil-celil bi tarihi’l-kudsi vel-halil, thk. Adnan Ytnus Abdtlmecid (Amman: Mek-
tebettt dendis, ts.), 2: 257; Ebu'l-Ferec Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman
Receb el-Bagdadi ed-Dimaski, Zeylii tabakati’l-hanabile, thk. Abdurrahman b. Stleyman el-
Useymin (Riyad: Mektebettl-ubeykan, 1425/2005), 4: 407.

' {lzam: Taraflardan birinin ikrarina dayanilarak verilen hitkim olarak tarif edilmektedir. Bk.
Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigi, 3. Bask (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2010),
248.
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Yahudi ve Hristiyan algisindaki 1sa Mesih’le Islamiyetteki Isa Mesih’in muka-
yesesi yapilarak Islam dini a¢isindan dogru Isa Mesih algisi ortaya konmaya
calisilacakur.

1. INCILLERE GORE ISA MESIH

1.1. Hayat

Hicbir Incil yazan, Incilinde tasvir ettigi olaylarin gorgu tamgn degildir.
Cunka tarihi veriler, en erken Incil yazmalarinin Is’dan 30 yil sonra M.S. 50-
60 yillan arasinda kaleme alindigini gostermektedir.'® Matta ve Luka Incil'ine
kaynaklik eden Markos Incil'i de M.S. 70-80 tarihlerinde yazilmistir. Bu ikisi,
Markos'tan aldiklart hikayeye, kendilerine has Isa'nin dogumunu ve oldtkten
sonra dirilme hikayesini eklemistir.'”

Inciller ve Hristiyan kaynaklardan hareketle Isanin nerede ve ne zaman
dogduguna dair kesin bir sey soylemek mumkin degildir. Ancak M.O. 6-4
yillart arasinda Yahudaya ait Beytelehem'de dogdugu,'® Nasirali oldugu' ve
Golgota denilen yerde Yahudilerce carmiha gerildigi* bilgileri yer almaktadir.
Onun cocukluk ve gencliginden bahseden Inciller ise apokrif yani sahte kabul
edilmektedir. Hristiyanlk dis1 kaynaklarda, hakkinda bilgi yok denecek kadar
azdir. Bunda Hristiyanlikca onun diinyevi hayatindan ¢ok olumu, dirilmesi
ve semaya yukselmesi telakkilerinin etkili oldugu diisunilmektedir. Kaynak-
lara gore otuzlu yaslarda bir yilla ¢ yil arasinda degisen bir teblig faaliyeti
olmustur.?!

1.2. Hristiyanhk Akidesi

Havariler akidesine gore [sa Mesih, goklerin ve yerin yaraticist Baba Tanri'nin
biricik oglu olup Kutsal Ruh tarafindan gebe kalan bakire Meryem’den dog-
mustur. Oldtikten ti¢ giin sonra dirilip goge, Baba Tanr'nin yanina yiikselerek
sagma yerlesmistir. Bundan farkli olarak Iznik konsilinde, ezeli tanridan sudur
etmis, tanrinin biricik oglu, tek rab Isa Mesih’e iman, Hristiyanligin iman esas-
larindandir. Ayrica o, insanoglunun giinahlan icin gokten yeryuziine inmis,
kutsal ruhun kuvvetiyle bakire Meryem’'den beden almis ve beser olmustur.”

Kanaatimizce Iznik akidesinde tam bir zihin kansikhg vardir. Ctinki kon-

' Mahmut Aydin, “Hristiyanlik”, Yasayan Diinya Dinleri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig Yayinla-
11, 2007), 79-80.

' Aydin, “Hristiyanhk”, 82.

'8 Luka 2/1, 4.

19 Matta 13/54, 57; Markos 6/1, 4.

* Yuhanna 19/19.

! Ayrinuh bilgi icin bk. Omer Faruk Harman, “Isa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 22: 467.

2 Aydin, “Hristiyanlik”, 94.
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sil kararlarina gore Isa Mesth, tannnin hem oglu hem de tanrimn kendisidir.
Ustelik Kutsal Ruh’un kuvvetiyle bakire Meryem’den beden alarak beserlesmis-
tir. Yani teslise gore ogul Isa, tanrinin viicut bulmus halidir. O, yasak meyveden
yiyerek cennetten diisen Adem’i ve neslini, asli giinahin esaretinden kurtarmak
icin bedenlesmis ve kendini carmihta feda etmistir.”’ Tarihi sture¢ goz 6ni-
ne alindiginda Markos Incil'inde beser Isa, Yuhanna Incil'inde tanrilasmis 1sa**
olarak karsimiza cikmaktadir.®’

2. KURAN'DA HZ. ISA (A.S.)

2.1. Dogumu

Kuran’da Hz. Isa'nin (a.s.) dogumu hakkindaki en ayrintli bilgi, Meryem
suresinde gecmektedir. Buna gore Meryem, ailesinden ayrilarak doguya cekil-
mis ve kendisini onlardan gizleyen bir perde edinmistir. Bu esnada Allah (c.c.)
tarafindan gonderilip kendisine diizgtin bir beser suretinde gorinen Rahu’l-
kudus insanlar icin bir ayet ve Allah tarafindan bir rahmet olmak tizere ona
bir ¢ocuk mujdelemistir. Meryem, gelen bu yabancidan korkarak Allah’a si-
ginmis, kendisine bir beser eli degmemisken ve iffetsiz bir kadin da degilken
ona, nasil olup da bir cocugu olacag sorusunu yoneltmistir. Buna mukabil elci
ona Cenab-1 Hakk’'in: “Bu benim i¢in ¢ok kolaydir.” (Meryem 19/21) dedigini
iletmistir. Gebe kalip 1ss1z bir yere cekilen Meryem, dogum sancist bas gos-
terdiginde bir hurma agacina yaslanarak, bu durumla karsilasmaktansa daha
once olup yok olmay1 ve hafizalardan unutulup gitmeyi temenni etmistir. An-
cak ona uzulmemesi, mucize olarak alt tarafinda akip giden temiz bir suyun
halk edildigi*® ve salladig1 takdirde agactan taze hurmalarin dokiilecegi bildi-
rilmistir. Sonra da: “Ye, i¢c. Goztin aydin olsun! Biriyle karsilasirsan, ‘Ben bugtin
Rahman’a oruc adadim. Kimseyle konusmayacagim’ dersin.” (Meryem 19/26)
denilmistir. Kucaginda bir bebekle kavmine cikageldiginde onlar bunu yadir-
gamis ve anne-babasinin o kotu fiili isleyen insanlar olmadig halde kendisinin
nasil boyle bir fiili yapabildigini sorarak onu ayiplamislardir. Bunun tizerine
0, cocugu isaret etmistir. Hentiz besikteki bir bebekle konusmanin mumkun
olmadigini soyleyen topluluga karsi cocuk dile gelmis ve onlara Allah'n kulu,
kendisine kitap verdigi bir nebi oldugunu, her nerede bulunursa bulunsun

# Aydn, “Hristiyanlik”, 95.

** Buna, su ifadeler delil gosterilebilir: “Soz, insan olup aranizda yasadi. O'nun yiiceligini —Baba’dan
gelen, iyilik ve gercekle dolu biricik Ogul’un ytceligini- gordik.” (Yuhanna 1/14); “Tanrt’yr hicbir
zaman hi¢ kimse gormedi. Baba’mn bagrinda bulunan ve Tanrt olan biricik Ogul O’'nu tamtt.” Bk.
Yuhanna 1/18.

» Linda Woodhead, Hristiyanlik, trc. Sevda Cahskan (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2006), 24.

¢ “Meryem’in oglunu ve annesini de bir ayet kildik. O ikisini yerlesmeye elverisli, suyu da bulu-
nan bir tepede barmdirdik.” (Mi'minan 23/50) ayeti, Kur'an'in Kur'an’la tefsiri baglaminda bu
meyanda okunabilecek ayetlerdendir.
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Allah’n onu mitibarek kildigini, namaz kilmay: ve zekat vermeyi, annesine iyi-
lik etmeyi, Allah'in emrettigini soylemistir. Ilgili ayetlerin sonu¢ kismindaki
ifadelerde ise siipheye diistukleri Meryem oglu Isa hakkindaki hakikatin bu
oldugu ifade edilmistir.*’

Kur'an'in baska yerlerinde, Meryem suresinde dile getirilen bu hususlar
teyit eden ve daha ayrintil ele alan baska anlatimlar da vardir. Mesela melekler
Hz. Meryem’e, Allah'in kendisine yakin kildig1, dunyada ve ahirette itibarl, ad1
Isa Mesth olan bir ogul mujdelediklerinde o —hayretler icerisinde-, “Bana bir
beser eli degmemisken nasil olur da benim bir cocugum olabilir?” (Al-i Imran
3/47) demistir. Buna cevaben, Allah’in diledigini yaratmaya kadir oldugu; oyle
ki bir isin olmasina htuikmetti mi ona sadece “ol!” demesinin yeterli oldugu
ifade edilmistir. ilgili kissmda Hz. Isa'min (a.s.), besikte iken ve yetiskinliginde
insanlarla konusan salih bir kimse oldugu da anlatilir. Ardindan Allah’in ken-
disine kitab1, hikmeti, Tevrat1 ve Incil'i 6grettigi, Israilogullarina peygamber
olarak gonderdigi ve kendisine mucizeler verdiginden bahsedilir. Bu meyanda
0, kus suretinde yaptig1 topraga tfleyerek Allah'in izniyle onu canlandirabil-
mekte, dogustan kor ve alacali hastaligy iyilestirebilmekte, yine Allah'mn izniyle
oluleri diriltebilmekte, sayet inanan kimse iseler evlerinde saklayip biriktirdik-
leri seyleri, mucize olarak, kendilerine haber verebilmektedir.® Benzer ifadeler,
Maide 5/110. ayette de vardur.

Butun bu anlatilarda yer alan, Allah’a kolay olup “kun!” emriyle hayat bu-
lan Tsa'min (a.s.) nasil yarauldigi sorusunun cevabi ise: “Allah katinda Isanin
durumu, Adem’in durumu gibidir. Allah, onu topraktan yaratti. Sonra ona “ol!”
dedi ve (o0 da) oluverdi.” mealindeki Al-i imran 3/59. ayette zikredilmistir. Bir
baska yerde ise, Meryem oglu Isa Mesih'in Allah’in resulii, Meryem’e ilka ettigi
“kelimesi” ve O'ndan bir “ruh” oldugu ifade edilir.*” Hz. Isa'min babasiz olarak
harikulade yaratilisiyla alakali Kur'an’da gecen anlatimlar, bu sekildedir.

2.2. Nibuvveti

Kur'an'da Hz. Isanin (a.s.), peygamber olarak gonderildigine dair pek ¢ok
ayet vardir. Mesela: “Ardindan, onlarn izleri tizere yanlarindaki Tevrat1 dog-
rulayict olarak Meryem oglu Isa'y1 gonderdik ve ona icinde hidayet ve nur
bulunan, muttakiler icin yol gosterici ve 6git olan, (yine) Tevrat1 da tasdik
eden Incil'i verdik.” (el-Maide 5/46)”, “Meryem oglu Isa’ya beyyineler verdik ve
onu Ruhu’l-kudts ile teyit ettik.” (Bakara 2/87 ve 253), “Meryem oglu Mesih,
ancak bir elcidir. Ondan 6nce de elciler gelip gecmistir.” (el-Maide 5/75),

" Meryem 19/16-24.
8 Al-i Imran 3/45-49.
2 en-Nisa 4/171.
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“Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik.
[brahim’e, Ismail’e, Ishak’a ve torunlarina, Isa’ya, Eyytba, Yunus, Harun ve
Stleyman’a da vahyettik. Davud’a da Zebtr'u verdik.” (en-Nisa 4/163) ayetleri
bu ctumledendir.”

2.3. Allah Katina Yikseltilmesi

Kur'an-1 Kerim’de bu konudaki anlatilarin ilki, Al-i Imran suresinde yer
almaktadir. Baglam goz oniine alindiginda Hz. Isa'min ntbuvvetini inkar eden-
lerin ona karst bir komploya giristikleri ve onu oldirmeye yeltendikleri anlasil-
maktadir. Bunun tizerine Allah (c.c.), onlarin tuzagini bosa ¢ikarmis®' ve: “Ey
Isa! Dogrusu (onlar seni oldirmeye muvaffak olamayacak. Ctinki) seni ben
vefat ettirecek ve katima ytikseltecegim.” (Al-i Imran 3/55) buyurmustur.

[kinci bir anlaumda yine baglam ¢ercevesinde yer verecek olursak bura-
da soze, ehl-i kitabin Hz. Peygamber'den (s.a.v.) kendileri i¢in gokten bir ki-
tap indirmesini talep etmeleriyle baslanir. Halbuki onlar(in atalar1) daha once
Musa’dan (a.s.), bundan daha buyuk bir talepte bulunarak Allah’1 kendilerine
acikea gostermesini istemislerdir. Iman edeceklerine dair peygambere verdik-
leri sozden donme, Allah'in ayetlerini inkar etme, haksiz yere peygamberleri
katletme, inkarlart ve Meryem’e iftira etme gibi cturumleri sayildiktan sonra
Allah’in peygamberi Meryem oglu Isa’yr oldirduk demeleri sebebiyle kalpleri-
ne muhir vuruldugu belirtilir. “Meryem oglu Isa Mesih'i oldurdik!” (en-Nisa
4/157) sozlerine istinaden de onu ne oldurebildikleri ne de carmiha gerebil-
dikleri; fakat oldirmeye tesebbiis ettikleri kisinin onlar icin Isa’ya benzetildigi
ifade edilir. Sonra Allah (c.c.) Isa’'y1 bizzat kendi katina ytkseltmis ve onlarn
Isa'y1 katletmelerine firsat vermemistir. Ancak Isa hakkinda ihtilafa diisenler,
bu konuda tam bir kararsizlik icinde olup zanna uymakta ve kati bir bilgiye
sahip bulunmamaktadirlar.’® “Sen onlara apacik mucizeler getirdiginde Israilo-
gullarini senden el ¢ektirmistim de seni 6ldurememislerdi.” (el-Maide 5/110)
ayeti, onu oldurmeye muvaffak olamadiklarnin; Isanin olimintn Allah'in
takdiriyle baska bir zamanda olduguna: “Beni vefat ettirince artk onlar tze-
rindeki tek gozetleyici sadece sen kaldin.” (el-Maide 5/117) ayeti, sarahaten
delalet etmektedir.

Kur'an'da Isa Mesih’in dogumu, niibivveti ve Allah katina ytikseltilmesiyle
alakali anlatilanlar da bunlardan ibarettir.

*® Delil olarak yukanda sayilan bu ayetler disinda konuyla alakal diger baz1 ayetler sunlardir: el-
Bakara 2/136; Al-i iImran 3/50 ve 84; el-Ahzab 33/7; es-Sura 42/13.

*! Al-i Imran 3/50-54.

* en-Nisa 4/153-158.

87 »
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3. EL-ISARATUL-ILAHIYYE'DE ISA MESTH’'LE ALAKALI

AYETLERIN YORUMU

el-Isaratta 1sa Mesih’le alakali ayetlerin yorumuna gecmeden 6nce bilin-
melidir ki Yahudi ve Hristiyanlar arasindaki tartisma, Isanin (a.s.) niibivve-
ti hakkindadir. Yahudiler, onun peygamber, hatta gelecegi vaat edilen Mesth
olmadigini; cunki beklenen el¢inin Davud (a.s.) soyundan gelecegini soyle-
mislerdir. Hristiyanlarla Mtisltiimanlar arasindaki tartisma ise Isa'nin (a.s.) sah-
siyeti hakkindadir. Muslimanlar onun beser peygamber oldugunu soylerken
Hristiyanlarca o tanrdir. Kur'an, sa Mesih’i oldirme tesebbusleri hadisesinde
Allah'in (c.c.) onu kendi katina yiikselttigini bildirirken” Yahudiler onu car-
miha gerdiklerini,** Hristiyanlar ise hadiseden t¢ gun sonra dirilip baz1 kim-
selere gortiinduginu soylemektedir.”® Tafi el-Isdrdtta bunlarla alakali pek cok
tartismaya yer vermistir.

3.1. Nesebi

Kitab-1 Mukaddes’in bazi ifadelerinden Yahudilikte “kutsal zurriyet/seckin
rk” anlayisi oldugunu soylemek mtimkundir. Onlar bununla etnik ve biyo-
lojik olarak Yahudi irkinin saf olarak korunmasini amaclamistir. Bu sebeple
Yahudilerin yabanci kadinlarla evlenmesi yasaklanmis, hatta evlenenlerin de
bosanmalar istenmistir.”® Buna, Hz. Ibrahim’in (a.s.) oglu ishak (as.) icin
Kenanhlardan kiz almaya razi olmamasi’” ve Hitti iki kizla evlenen Ishak'in
(a.s.) oglu Esav'in evliliklerinin anne ve babasi icin yurek acisi olmasi, delil
gosterilmistir.”® Sonraki surecte bu durum, bir kisinin Yahudi kabul edilebil-
mesi icin ancak Yahudi bir anneden dogmus olmasina evrilmistir.*

Tafi, Kitab-1 Mukaddes'teki bu bilgilere istinaden, Yahudi seriatinca nese-
bin ancak anne soyundan kabul edildigini soyler. Fakat ona gore En‘am 7/84'te
yer alan gledey sys 43 oy ifadesi, biz Musliimanlarca bunun aksini soyler. Yine
onlann iddiasina gore gelecek olan kurtarict Mesth, Davud soyundandir. Oysa
Isa Mesth (a.s.), Yahudilere gore Davud (a.s.) soyundan degildir. Tafinin buna
cevabl En‘am 7/84-85%¢™ istinaden Hz. Isa’yla (a.s.) birlikte —mesela Hz. Eyytib

3 en-Nisa 4/158.

** Yuhanna 19/18-19.

* Yuhanna 20/3-18.

3% Ezra 10/18-19.

37 Tekvin 24/3.

% Tekvin 26/34-35.

** Ayrintih bilgi icin bk. Salih Cinpolat, “Yahudilikte Cocuk Sahibi Olma ve Cogalmanin Yeri ve
Onemi”, Dini Arastirmalar 20/51 (Ocak-Haziran 2017): 142.

* flgili ayetler mealen soyledir: “Biz ona (fbrahim’e) Ishak ve Yakub'u da armagan ettik. Hepsini
dogru yola ilettik. Daha énce de Nuh'u ve (Ibrahim’in) soyundan Davud, Stuleyman, Eyyab,
Yusuf, Musa ve Harun'u dogru yola iletmistik. Biz iyi davrananlar boyle mukafatlandiririz.
Zekeriyya, Yahya, Isa ve Ilyast da. Hepsi iyilerdendi.”



Kur'an'da Isa Mesih Hakkindaki Tartismalara Spesifik Bir Yaklagim

gibi- anne cihetinden bir olarak zikrettigi diger peygamberleri Kur'an'n [brahim
soyundan saydig1 yonundedir. Bu durumda Ibrahim, ishak, Yakub ve Davud gibi
peygamberler, Isa Mesih’in atas1 olup Yahudilerin iddiasimi bosa ¢ikarmaktadir. !

Bilindigi tizere Hz. Isa (a.s.) Yahudilere gonderilmis mustakil seriat sahibi
bir peygamberdir. Oyle ki Kur'an bunu, bizzat onun dilinden “Size yasaklanan
bazi seyleri helal kilmak icin gonderildim.” (Al-i Imran 3/50) diye aktarir. Tafi,
onun seriatinda nesebin anne tarafindan subut buldugunu soyler ve Mesih'in
niteliklerinin Tevratta kayith oldugundan bahseder. Cunku vefat esnasin-
da Hz. Yakub (a.s.) ¢ocuklarna vasiyet ederken: “Soyumdan Yahudi krallar,
esegine binen, ytizt sicaktan kirmizilasmis ve disleri de sutten beyaz o sahis
gelinceye kadar devam edecektir.”* demistir. Ayrica Tevrat'ta Mesih’in baska
sifatlan da sayilmistir ve muellife gore Yahudiler sirf kibir ve inatlari sebebiyle
onu inkar etmektedirler.*

Yine Adem, Nuh ve Ibrahim soyunun Allah tarafindan secildigini belirten
ayetten** sonra o soydan Imran’in karist Meryem’in annesinin duasi olan “Onu
ve soyunu, kovulmus seytandan senin sakindirmani istiyorum.” (Al-i Imran
3/36) mealindeki ayet icin Tafi, ayetin Meryem'’in nesli konusunda umumi
oldugunu soylemektedir.”> O halde ayet en basta Hz. Isa’y1 (a.s.) kapsami ice-
risine almakta, Yahudiler kabul etmese de, dolayh olarak onun Ibrahim, Ishak
ve Yakup (a.s.) soyundan geldigine isaret etmektedir.

3.2. Isa Mesih’in Yaratilisiyla Alakali Ayetlerin Yorumu

Tafi el-Isardt'ta Isa Mesih'in yaratilisi ile Hristiyanlarca onun ilah kabul edil-
mesini hep bir arada degerlendirmistir. Bunun temelinde ise Isa Mesih’in olagan
dist bir sekilde babasiz yaratilmasi sebebiyle Hristiyanlarca onun ilah mertebe-
sine yiikseltilmesi vardir. Ilgili tarismaya yer verdigi ayetlerden birisi, “Isa'nin
Allah katindaki durumu, Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan yaratip sonra
ona ‘ol!’ dedi. O da hemen oluverdi.” (Al-i Imran 3/59) ayetidir. Buna gore Hris-
tiyanlar, genel adete aykir1 olarak mucizevi bir sekilde babasiz dtinyaya geldigi
icin, ancak ilah olanm bu sekilde var olabilecegini iddia etmislerdir.*

Tafi, onlarin tizerinde karar kildigi bu hitkme Islam alimlerinin su meyan-
da cevap verdigini soyler: Adem’in (a.s.) yaratilisi, onlarm bir siipheden hare-
ketle ortaya koydugu iddialarini bosa cikardig: icin onculleri kabul edilmez.

1 Ebt'r-Rebi* Necmuddin Stileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-Tafi el-Hanbeli, el-
Isaratiil-ilahiyye ile’l-mebdhisi’l-usaliyye, thk. Eba Astm Hasan b. Abbas (Kahire, el-Faraku’l-
hadisiyye, 2002), 2: 180.

*# Taftnin alintlayarak el-Isdrat'ta naklettigi bu ifadelere Kitab-1 Mukaddes'te rastlanamamistir.

 Tafi, el-Isaratil-ildhiyye, 2: 134.

# Al Imran 3/33.

* Tafi, el-Isarati’l-ilahiyye, 1: 395.

* Taf, el-Isaratil-ilahiyye, 1: 404.
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Cunku onun anasi ve babast olmadig halde Allah (c.c.) ona “ol!” demis, o da
oluvermistir. Hadi iddialarinin ilah olmay1 gerektirdigini kabul edelim. O hal-
de Adem, yaratilisindaki tuhaflik ve harikuladelik sebebiyle buna daha layiktr.
O ilah olmazken Mesth nasil olur da ilah olabilir? Ayrica bazi Hristiyanlar,
Isa’nin bir anneden dogmasini gerekge gostererek bu ikisinin ayni olmadigini
ve bu iki yaratilisin farkl dusunulmesi gerektigini soylemislerdir. Ancak boyle
bir fark, onlarin iddialarin1 daha da zayiflatmakta, dogmus olmasi sebebiyle
ona ancak beser-insan hukmunun uygun dusecegini séylemektedirler. O halde
bu, Isa'nin (a.s.) ilah olmadigin gosterir.”

Muiellifin konuyla alakal ortaya koydugu bir baska argiman da Necranh
Hristiyanlarla Hz. Peygamber (s.a.v.) arasinda cereyan eden ve mubahele/ lanet-
lesme ayetinin* nazil olmastyla sonuclanan hadisedir. Onlar, Mesih’in ilahhg1 ko-
nusunda tartismak tizere 6nde gelenlerinden Akib, Seyyid ve AbdulMesih’i Hz.
Peygamber’le (s.a.v.) tarismak icin géndermisler, heyettekiler Hz. Peygamber’e
once: Ey Muhammed! Babasi olmadan dogan herhangi bir cocuk biliyor musun?
Eger Mesth ilah degilse o halde onun babasi kimdir, diye sormuslardir. Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) de onlara: Siz, babasimin cinsinden baska olan bir ¢ocuk biliyor
musunuz diye sormus, onlar da bilmediklerini soylemislerdir. Bunun tzerine o
(s.a.v.): Iddia ettiginiz gibi Mesth, Allah'm oglu olsaydi o halde babasinin onun
gibi, onun da babas: gibi olmasi gerekirdi, buyurmustur. Fakat onlar, 1srar etmis
ve sessizliklerinin ardindan Hz. Peygamber'le tartismayi strdiirmek istemislerdir.
Bunun tzerine Hz. Peygamber onlarn miibahaleye yani lanetlesmeye cagirdigin-
da onlar buna yanasamamistir. Sahabeden kimileri Musluman olmalarini, kimi-
leri de cizye verip dinlerinde kalmalarm teklif etmis; ancak onlar cizye vererek
dinlerinde kalmayn tercih etmistir. Dondtikten bir muddet sonra Seyyid ve bera-
berindekiler Hz. Peygamber'e gelerek Miisluman olmustur.*

Muellif, “Allah, cocuk edindi, dediler.” (Bakara 2/116) ayetinden maksadin
da yine Yahudi, Hristiyan ve inkar edenler oldugunu soyler. Ayni ayetin deva-
munda yer alan “Oysa Allah (c.c.) bundan munezzehtir.” ifadesinin, bu dustin-
cede olanlara cevap niteliginde oldugunu soyleyerek sozlerini bitirir.”

3.2.1. Isa'min “Allah’m Kelimesi” Olmas1 Meselesi

Bilindigi tuzere Kur'an-1 Kerim'de ehl-i kitaba hitaben, dinleri konusun-
da asir1 gitmemeleri ve Allah hakkinda ancak hakki/gercegi soylemeleri emri
vardir.’! Yine ayni ayetin devaminda, Allah hakkinda gercek disi soylem ve din-

7 Tafi, el-Isarati’l-ilahiyye, 1: 404.

* Taf, el-Isaratil-ilahiyye, 1: 405-406.
* Taf, el-Isaratil-ilahiyye, 1: 405.

0 Tufi, el-Isaratiil-ilahiyye, 1: 292.

>l en-Nisa 4/171.

1.
1.
1.
1.
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leri konusunda asiriya kagmayr tashih edici olarak Meryem oglu Isa Mesih’in
Allah'in elcisi ve kelimesi oldugu, o kelimeyi Cenab-1 Hakk'in Meryem’e ilka
ettigi ve Allah’tan bir ruh oldugu da ifade edilir. Kur'an'n “kelamullah”, Hz.
Musanin (a.s.) “kelimullah” olarak nitelendirilmesi yaninda Hz. Isa’ya (a.s.)
da “kelimetullah/ kelimettih” vasfinin uygun gortlmesi “kelam” olma cihetiyle
lafzin musterek olduguna delalet etmektedir. Hal boyle olunca alimler ayette
gecen “kelime” kavramina odaklanarak ondan muradin ne oldugunu anlamaya
cahgmiglardir. Bu gorusleri el-Isdrdtta cem eden Tafinin ayete getirdigi yo-
rum su sekildedir: “Onun kelimesi” ifadesindeki kelimeden maksat, Cenab-1
Hakk'in esyay1 kendisiyle yarattign “kiin” kelimesi, yani “ol” emridir. Burada
“kelime”nin Tsﬁ’ya tahsisi, naketullah®* (Allahin devesi) ve Beytullah (Allah'in
evi) tabirinde oldugu gibi onu sereflendirmek icindir.”

Taft'nin bu yaklasimina gore bizim i¢in mucize olan bir sey, Allah icin ya-
ratmadaki kolayhgi ve siradanhg ifade etmektedir. Nitekim oyledir ve baska
bir yerde bu kolaylik ve siradanlik i¢in sunlar soylenir: “O bir isin olmasina
hukmetti mi ona sadece ol der, o da hemen oluverir.” (Meryem 19/35) ayeti,
Isanin (a.s.), Allahm ¢ocugu oldugunun degil, O'nun tarafindan kolayca ya-
rauldigimin delilidir.”*

Onun belirttigine gore Hristiyanlar “Allah’in kelimesi” tabirini hakiki ma-
nada anlamistir. Yani tanri nutk sifatiyla Meryem’e hulul etmis sonra da ete
kemige birtinerek Isa Mesih diye tekevviin etmistir. O, bunun imkansizligini;
bizzat kendi kendine kaim olmasi imkansiz bir sifatim —ki bu sifat, nutk ya
da kelam sifatdir- degisim ve donusumd, bir seyin kendi kendini baska bir
mahalde var etmesi, kadimin hadis mahale (Meryem’e) hulult ve kadimin de-
gisim ve dontisumu acilarindan degerlendirerek izah etmistir.”

“Kelime” tabirine getirdigi bir baska yorumu da: “Stuphesiz Allah, Meryem
oglu Isa Mesih'tir diyenler kafir olmustur.” (el-Maide 5/17) ayetinde bulmak-
tayiz. O, ayetin umum ifade ettigini belirttikten sonra Hristiyanlarin tizerinde
karar kildigi hukmu su sekilde izah eder:

“Allah’'in kelimesi” demek, O’'nun haddi zatinda Mesih’e hulultt demektir.
Cunku kelime, Allah'in zatindan ayrilmaz. Bu durumda Allah'in zati, hulul
eden kelime vasitasiyla Mesih'in zatindan ayrilmaz. Biz bununla Mesth'in Allah
oldugunu soylemiyoruz. Bilakis Allah'in Mesth oldugunu soyliiyoruz, demis-
lerdir. Yani hulul tariki ile O'nun zatindan ayrilmaz.”®

Miiellifin belirttigine gore ayni ayette yer alan “Allah, Meryem oglu Mesih'’i

2 es-Sems 91/13.
> Tufi, el-Isaratii

l-ilahiyye, 2: 74.
> Taf, el-Isarati’l-
L
"

i
ilahiyye, 2: 437.
ilahiyye, 2: 74-75.
ilahiyye, 2: 108.

> Tafi, el-Isardti
% Tufi, el-Isaratii
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helak etmeyi dilerse ondan en ufak bir seyi bertaraf etmeye malik olacak olan
kimdir?” (el-Maide 5/17) sorusu, onlarnn bu iddiasimi bosa cikarmaktadir.
Cunkua Allah, Meryem oglu Mesth olsaydi kendisini helak etmekten imtina
ederdi. Ayrica Mesih Allah olsaydi, hem Mesih hem de Allah bu ikisi bir tek
zat-1 kadime olurdu. Zat-1 kadimenin ademi (yoklugu) kabul edilemeyecegine
gore Allah (c.c.) kendini helak etmeyi de dilemeyecektir.””

3.2.2. Isa Mesih’in Allah’tan Bir Ruh Olmasi

Canllarda hayat saglayan unsur seklinde tarif edilen ruh, insanin idrak
eden ve bilen tarafini olusturmasi yontyle ana rahminde olusumu esnasin-
da insan bedenine tflenen ve 6lum aninda ondan ¢ikan seydir.”® Boy, en ve
derinlik olmak tizere ti¢c boyutlu varliklan ifade etmek icin kullanilan cisim
ya da maddenin z1dd1 olarak kullanilir.” Tafi: “De ki: Ruh, rabbimin emrin-
dendir.” (el-isra 17/85) ayetinde konuyla alakah su aciklamalari yapar: “Allah,
cesetlerden iki bin yil 6nce ruhlar yaratmistir. Iste Isa’nin ruhu da onlardan
birisidir.”® hadisinin delaleti ile “Ruh, rabbimin emrindendir.” demek, O'nun
yaratug seylerdendir, demekdir.®’

Taft'ye gore yaraulmis olmasi yoniiyle ruh, cismiyet tizeredir. Belki de cism-i
latif demek daha Isabetlidir. O bunu su sekilde izah eder: Cismiyete dair herhan-
gi bir sey kadim degildir. Eger kadim olsa o zaman hulul, birlesme ve teaddud-u
kadim gerekli olur. Oysa bu seceneklerin hepsi muhaldir. Bu sebeple “Ruh, rab-
bimin emrindendir.” seklinde soz, mucmel getirilmistir. Yahudiler Nebi'yi (s.a.v.)
kugtk dustirmek ve ona baski yapmak i¢in ruh hakkinda sormuslardi. Cinku
rub; insan ruhu, Cebrail (a.s.) ve meleklerden bir topluluk olmak tizere bunlar
arasinda muisterek bir kavramdir. Ruh, Kur’an, Meryem oglu Isa da bu alti sinif-
tan birisidir ve hepsi “ruh” olarak isimlendirilmistir.”* Nitekim “Ona ruhumuzu
gonderdik.” (Meryem 19/17) ayetindeki ruhun bir rivayete gore Cebrail (a.s.),
diger bir rivayete gore de Isa'min (a.s.) kendisiyle teyit edildigi Ruhu’l-kudiis ol-
dugu soylenmistir. O, Meryem'in karnina girmis ve ondan Mesth olmustur. Bu
sebeple Hristiyanlar, melegi ilaha benzettikleri icin sasirmiglardir.”®

“O, goklerde ve yerdekini emrinize boyun egdirmistir. Hepsi O'ndandir.”

T Tafi, el-Isaratil-ilahiyye, 2: 108-109.

*® Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Turkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2008), 35: 192.

*° H. Bekir Karliga, “Cisim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: Turkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1993), 8: 28.

60 el-Isarat'ta bu rivayet: C\p:w Mo ot 3y S ple GAL RN C‘L&‘ ) g seklinde verilmistir.
Hadis metinlerinde de bu lafizlarla boyle bir hadise rastlanmamstir.

8 Taf, el-Isaratil-ildhiyye, 2: 410.

2 Tafi, el-Isaratil-ilahiyye, 2: 410-411.

0 Taff, el-Isaratil-ildhiyye, 2: 436-437.
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(el-Casiye 45/13) ayetiyle “O'ndan bir ruhtur.” (en-Nisa 4/171) ayeti arasinda
miinasebet kuran Tafi: Bu, her seyin baslangicinin O'ndan oldugunu ve O’nun
lutfu ile oldugunu ifade etmektedir. “O'ndan bir ruhtur.” ifadesi de ayn1 se-
kildedir. Yani Allah (c.c.), ruhun ilk yarancaisidir. Oyle ki onun kadim oldugu
zannedilmesin. Sayet Mesih'in ruhu, Allah’in hayat (sifatinin ta kendisi) olsaydi
o0 zaman O'nun ruhunun tamami veya bir kismi olurdu. 1k ihtimale gore, ha-
yatinin Mesih’e intikalinden sonra kendisi hayatsiz kalirdi. Bu durumda baba,
oglunun hayat icin 6lmus olurdu. Oysa bu imkansizdir. Ikincisi yani hayati-
nim bir kismimin Mesih’e intikali de iki agidan imkansizdir. Tlki, hayat sifaumin
bolunebilen bir cisim olmay1 gerektirmesi sebebiyledir. O zaman sifat, zata
donusur. Ikincisi de hayat sifainin sifat-1 basita (yani boliinemeyen, tek parca
) olmast sebebiyledir. Bu durumda o basit (tek parca hayat), murekkep yani
birlesik bir yapiya donusecektir, demektedir.®*

Tafi'nin belirttigine gore “Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan tufledigim-
de...” (el-Hicr 15/29) ayetindeki s, .. ibaresinden hareketle ruhun kadim
oldugunu iddia edenler de olmustur. Kendilerine Ehl-i Cilan denilen bu top-
luluga gore Allah (c.c.), ruhu kendisine izafe etmektedir. Bu da onun zatindan
bir sey olduguna delalet eder. Ayrica ruh tfleninceye kadar meleklere Adem’e
secde etmeleri emredilmemistir. Secde ancak kadim olanadir. Oyleyse secdeye
mustehak olmak icin kadim olan ruhun bedene hululii gerekir, demislerdir.®

O, buna su gerekgelerle karsi ¢ikmaktadir: Ruhun bedene izafe edilmesi,
onu sereflendirmek icindir. Bu durumda “Allah’in kelimesi ve O'ndan bir ruh”
(en-Nisa 4/171) olarak nitelendirilen Isa Mesih hakkinda Hristiyanlarin soyle-
digi seyin, yani ultthiyetinin hakh gerekcesi mumkiin olur. Oysa buradaki sec-
de, ubudiyet (kulluk) secdesi degil, Yusuf’a (a.s.), babasinin ve kardeslerinin
secde ettigi gibi “selamlama secdesi”dir.®

3.2.3. Mesih’in Ulthiyetinin ve Teslisin Reddi Meselesi

Tafi, “Biz Nasraniyiz diyenlerden soz aldik.” (el-Maide 5/14) ayetindeki
sozin tevhit, yani Allah birleme s6zt oldugunu ifade eder ve Hristiyanlarin
buna mubhalif olarak teslisi ¢ikardigini belirtir. Ayrica o, “Allah'in kendisine
kitap, hikmet ve nubtivvet verdigi hicbir beser yoktur ki o, Allah’1 birakip da
bana kulluk edin, demis olsun.” (Al-i Imran 3/79) ve: “(Onlar) size, melekleri
ve peygamberleri ilah edinin, diye emretmez.” (Al-i Imran 3/80) ayetlerinin,
Hristiyanlarn Mesth'in ilahligi konusundaki itikatlarini, Uzeyre (a.s.) Allah'in
oglu isnadini ve meleklerle yildizlara tapanlarn ret mahiyetinde nazil oldugu-

o Taf, el-Isarati’l-ilahiyye, 2: 76.
 Tafi, el-Isarati’l-ildhiyye, 2: 355.
0 Taff, el-Isaratil-ildhiyye, 2: 356.
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nu soyler.”” “Allah’a ve elcilerine iman edin!” (En-Nisa 4/171) ibaresinin de
baglam cercevesinde diger peygamberler gibi Mesth’e de Allah'n el¢isi olarak
iman edin. Onu ilah addedip dinde asin gitmeyin, demek oldugunu belirtir.
O, aym1 ayetin devamindaki “Allah tctir, demeyin! Bunu terk edin, sizin i¢in
hayirh olsun!” ibaresinin, teslisi yasakladigini belirttikten sonra Hristiyanlarin
bu sozle kastettikleri seyi yani bunu nasil tevil ettiklerini su sekilde aciklar:
“Allah, t¢c uknumdan® ibaret bir cevherdir. O, zatiyla kaim, kendi mahallinde
veya onun yerine gecen bir makamda zenginlestirilmis bir cevherle mevcut,
konusan ve diri olan sifat uknumlarini ya da kuvveleri kendisinde barindiran-
dir. Varlik uknumuna “baba”, nutk uknumuna “ogul” —ki o Mesth kelimesidir-,
hayat uknumuna da “Ruhu’l-kudiis” ismi verilmistir.”

Tafi, Hristiyanlarin baba, ogul ve kutsal ruh’tan miitesekkil tic uknumun
her birini, hadd-i zatinda kamil ve hakiki ilah kabul ettikten sonra bunlar
tek bir ilah kabul etmelerini “tam bir celiski” olarak nitelendirir.” Gilya onla-
ra gore hakikatte bu, Musliumanlarin besmelede soyledigi “rahman ve rahim
(olan) Allah” soztine kiyas edilmektedir. O, vf> lses) ibaresinin de aslinda
Hristiyanlara: “Bu bos ve batil itikadi terk edin ki sizin icin hayirli olsun.” de-
nildigini ifade eder.”

Hristiyanlarin kutsal kitabinda: “Melek: Korkma Meryem, dedi. Gebe kala-
cak ve bir ogul doguracaksm. Adim Isa koyacaksm. O buytik olacak. Ona yu-
celer yticesinin oglu denecek. Dogacak olana kutsal denecek. O, tannmin oglu
olarak adlandinlacak.” (Luka 1: 30-35) ctumleleri yer alir. Gercekten de sonradan
Hristiyanhg kabul edenler, Hz. Meryem'i “biyuk ana tannca” kabul etmistir.”
Tafl, Hristiyan ilahiyatcilardan farkh olarak halk nezdinde “salisu selase” ya da
“0¢ uknum” tabirinin “Tanri, Meryem ve Mesth” olarak anlasildigim soyler. Bu-
nun tevhide aykiri, sirk oldugunu ifade ettikten sonra, “O ikisi yemek yerdi.” (el-
Maide 5/75) ayetinde bunu tenkit mahiyetinde sunlar dile getirir: Allah (c.c.),
us”y1 kullanarak bir delil getirmektedir. Yani bu, Mesih'i ve annesini demektir.
plakall oo ifadesi ise iki seyden kinayedir. Birincisi; her birisinin btinyesini ayak-
ta tutacak gidaya ihtiyac duymasidir. Bundan, muhtaclik icerisinde olanin ilah
olamayacag hitkmu cikar. Ikincisi ise yeme i¢cmenin neticesi, tuvalet ihtiyacidir.

" Tafi, el-Isarati’l-ilahiyye, 1: 412.

% Hiristiyanlarn kabal ettigi teslis (ti¢ tanr1) inancindaki ti¢ asil veya g esas varliktan her birine
verilen addir. Uctine birden, ipin birbiriyle oruliip tek bir ip olmasina benzetilerek ti¢c dugiim,
Arapca ifadesiyle de ekanim-i selase denmistir. Bk. Luggat Osmanlica Tirkee Sozlik, “uknum/
uknam?”, erisim: 18 Agustos 2019, https://www.luggat.com/uknum/1/1.

© Tafi, el-Isaratil-ildhiyye, 2: 75-76.

0 Tufi, el-Isaratil-ilahiyye, 2: 129.

' Tafi, el-Isaratil-ilahiyye, 2/76-77.

7 Yehovamin Sahitleri, “5. Yanilgi: Meryem, Tanr'min Annesidir”, erisim: 28 Haziran 2019,
https://www.jw.org/tr/kutuphane/dergiler/wp20091101/yan%C4%B11g%C4%B1-meryem-
tanr%C4%B1n%C4%B1n-annesi/.
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Boyle seylere ihtiya¢ duyan, ancak hadis (sonradan yaratilmis) olabilir. Hadis
olan da kadim olamaz. Dolayisiyla ne Meryem ne de Isa Mesth ilah olabilir.”

Ona gore bu delilin saglamlig ve kendi iddialarni bosa ¢ikarmas: karsisin-
da Hristiyanlar, seytanin kendilerini bir stiphe ile ayarttigin ileri stirerek bir-
birleriyle tartismaya girismislerdir. Neticede soyle bir iddia ortaya atmislardir:
Mesih'in tann ile birlesmis yapisi bir yonuyle zahir aleme, diger yonuyle de
lahati aleme bakar. Maddi tarafiyla yer, icer ve elem cekerken 1ahuti tarafiyla
da harikalar gosterir. Neticede; delilleriniz onun sadece dtnyevi tarafi itibariy-
le kidemini nefyedebilir. Fakat lahati tarafini nefyetmez. Bu da lahati olanin
onun cesedine hulul etmesine mebnidir.”*

Tafi'ye gore nasat” ve lahat™ seklinde bu cift yapi gerekcelendirmesi, bos
bir gerekcedir ve buna iki acidan itiraz edilebilir. Birincisi; zarfin mazrufu ihata
etmesi gibi mahallin de hululu ihata etmesi diye bir durum soz konusu edil-
mektedir ki bu mumkun degildir. Eger lahtti olan Mesth’e hulul etseydi bu
durumda Mesth’in cesedinin hulul eden o seyden daha buyuk olmas: gerekir-
di. Bu durumda ceset, ilahi zattan biiytik olacakur. Ikincisi de Mesih’in nasat
ve lahat iki yonu oldugu iddialarmi butiin peygamberlere genellestirip onlarin
da bu ikisinden murekkep oldugunu soyleseler, bu durumda onlar da nasat
taraflariyla yiyip icmis, lahat taraflariyla mucize gostermislerdir. Yine cevap
verecekleri bir s6z bulamazlar. Babasiz dunyaya geldi deseler bunu da Adem
(a.s.) nakzeder. Yahut Mesih’i ogul, Allah1 da baba olarak isimlendiren nass
vardir deseler, boyle bir sey soz konusu degildir. Hadi var oldugunu kabul
edelim, bunu da Cenab-1 Hakk'in Tevratta Hz. Yakub’a (a.s.) hitaben soyle-
digi “sen benim oglumsun!” (Mezmur 2: 7) ifadesi nakzeder. Ayrica Mesth’in
havarilere soyledigi bazi sozler de bunu bosa cikarir. Mesela: “Gizlide goren
baban” (Matta 6: 4) ve “Ben, benim ve sizin babaniza, benim ve sizin ilahiniza
gidiyorum.” (Yuhanna 20: 17) ifadeleri buna drnektir. Isimlendirme sebebiyle
hepsinin ilah oldugunu varsaydigimizda bu da ittifakla bauldir.””

“De ki: Size hicbir zarar ve fayda veremeyecek olan seye, Allah’'tan baskasi-
na m1 kulluk ediyorsunuz?” (el-Maide 5/76) ayeti, Mesih’in ilah olmadigina bir
baska delildir. Cunka ilah, zarar ve faydaya giic yetirir ve bu kudreti de elinde
bulundurur. Aksi Mesih’in ilah olmadigidir ve énculler gayet agikur. Ikincisi
de Mesth’in kendisi de kendisine zarar ve faydaya malik degildir. Ctunka Hris-

7 Tufi, el-Isaratil-ilahiyye, 2: 130.

™ Tafi, el-Isaratil-ilahiyye, 2: 130.

7 Insanhk alemi, insan ve insana ait seyler anlamuna gelir. Ziddh ise lahattur. Bk. Kubbealu Kultiir ve
Sanat Vakfi Kubbealti Lugati, “Nasut”, erisim: 18 Agustos 2019, http://www.lugatim.com/s/nasut.

76 Allah'in zauna mahsus olan ilk ve en yuce alem, Allah'n bitiin sifat ve isimlerinin zaunda
mevcut oldugu, fakat sadece zati sifatlarmin zuhura geldigi, fiili sifatlarnin ise hentiz zuhur
bulmadig alem, ulthiyet alemi. Bk. Kubbealt1 Kultur ve Sanat Vakfi Kubbealti Lugati, “Lahut”.

T Tafi, el-Isaratil-ilahiyye, 2: 131.
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tiyanlarca o, carmiha gerilip oldurtlmustur ve ona eziyet edilmistir. O kendi-
sini kurtarmaktan ve kendisine fayda vermekten aciz iken ne kadar ilginctir ki
Hristiyanlar bunu gérmemezlikten gelmekte, demektedir.”

Bu konuda son iki ayete, el-Maide 5/116 ve 117. ayetlere yer vermek isti-
yoruz. “Hani Allah (c.c.) demisti ki: Ey Meryem oglu Isa! Allah’tan baska, beni
ve annemi iki ilah edinin, diye insanlara sen mi soyledin?” (el-Maide 5/116)
ayetine cevap olarak: “Ben onlara ancak benim de sizin de rabbiniz olan Allah’a
kulluk edin dedim.” (el-Maide 5/117) ifadesi yer almaktadir. Tafi'nin bununla
alakal kisa yorumu, konuyu 6zetler durumdadir: Bu ifade, Allah'in rububiy-
yetini, Isa’nin da ubudiyyetini itiral mahiyetinde gelmistir.”

3.3. Isa Mesil’in Nubiivvetiyle Alakal Ayetlerin Yorumu

Kur'an-1 Kerim’'de “Andolsun, senden once de peygamberler gonderdik.
Onlardan sana kissalarini anlattiklarimiz oldugu gibi anlatmadiklarimiz da
var.” (el-Gafir 40/78) denilmekte, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Davud, Hz. Su-
leyman ve Hz. Isa (a.s.) gibi peygamberler, kissalari anlatilan peygamberler
arasinda isimleri zikredilmektedir. Bu sebeple Miislimanlar olarak “Biz pey-
gamberler arasinda ayrim yapmayiz.” (el-Bakara 2/285) ayeti, Allah tarafindan
gonderilen butin peygamberlere iman etmeyi gerekli kilar. Musliimanlar ola-
rak biz, digerlerini oldugu gibi Hz. Musa (a.s.) ve Hz. Isa'y1 (a.s.) da peygamber
olarak kabul ederiz.

Tafi bu son ayet icin, ayette Hz. Muhammed'in (s.a.v.) niibtvvetini inkar
eden Yahudi ve Hristiyanlara, hususi olarak da Mesih’i inkar eden Yahudilere
tariz oldugunu belirttikten sonra, Allah'm esenligi ctimlesinin tizerine olsun;
hepsinin Allah’1n elgisi oldugunu soylemektedir. Buradan anlasilacag: tizere Ya-
hudiler, hem Hz. Muhammed'i (s.a.v.) hem de Hz. Isa'y1 (a.s.) peygamber olarak
kabul etmemektedir. Bunun arka planinda olan seyi ise, “Yahudiler; Mesih'in ve
Muhammed’in (a.s.) nubtivvetini, seriatlarini nesh eder (ortadan kaldirir) endi-
sesiyle reddetmektedir.” sozleriyle dile getirir.*" “Size haram kilinanlarn bazisin
helal hale getirmek icin gonderildim.” (Al-i imran 3/50) ayetini de o, mesela
cumartesi gini yasagl gibi Musamnin (a.s.) seriatinda haram kilinan bazi seyleri
helallestirmek diye izah eder. Ancak Yahudilere gore bu, ebedi kilinan Tevratin
hiikmunu degistirdigi yani seriatlarini nesh ettigi icin kabul edilemez ®!

Hristiyanlarm Hz. Isa’y1 (a.s.) peygamber olarak kabul etmeleri de sorun-
ludur. Cunku o, teblig micadelesi icerisinde insanlar Allah’a kulluga davet

S Tufi, el-Isarati

l-ilahiyye, 2: 131-132.
" Tafi, el-Isarati’l-
L
"

i

ilahiyye, 2: 142.
ilahiyye, 1: 392.
ilahiyye, 1: 402.

80 Tafi, el-Isardtii
8 Tafi, el-Isarati
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ederken ve Kur'an'in ifadesiyle kendisi Allah’a kulluk etmekten ¢ekinmezken®
Hristiyanlar onu ilahlastirmaktadir. Tafi bu sorunlu peygamber algisini, “Sana
uyanlar kiyamete kadar inkar edenlerin tstinde tutacagim.” (Al-i Imran 3/55)
ayetinde ele alir. Hristiyanlar bizzat Musltimanlarin kendi kitaplarindaki bu
delilden hareketle: Biz onun tabileriyiz. Sizin kitabimiz Kur'an da ona tabi olan-
larn, onu inkar edenlerin tstunde olacagina hukmetmistir. O halde her kim
bizim bu soyledigimize muhalefet ederse biz onlardan bizzat Kur'an'in bu acik
ifadesiyle tstun tutulmusuz, demekte olduklanm dile getirir.”’

Bizim acimizdan ilk bakista olduke¢a muskil gibi gortunen bu hamleye kars
Tafl, ulemanin onlara soyle cevap verdigini nakleder: Sizin ona uydugunuzu
kabul edemeyiz. Bilakis ona ilkin muhalefet eden ve onu ilkin inkar eden yine
sizlersiniz. Ciinku o, ben Allah'in kuluyum diyor, sizin soylediginiz bir sozden
dolay1 Allah’a 6ztir beyan ediyor ve bu soztintizden kendisinin uzak oldugunu
behrtiyor.84 Siz, hayir o ilahtir diyorsunuz. Bu konuda adil davranip hakk: ger-
cek manada teslim edenler sadece Muslumanlardir. Cunk onlar, Isa Mesih'in
(a.s.) Allah'm kulu ve result oldugunu soyluyor ve bu konuda ifrata kacarak
Hristiyanlar gibi onu ulthiyet mertebesine ytikseltmiyor. Yahudiler gibi ni-
buvvetini inkar edip tefrite varmiyor. Nitekim kiyamete kadar tstin olacak
olan “O (Allah) ki; buttin dinlerden tstin kilmak icin Peygamberini hidayet
ve hak din ile gondermistir. Sahit olarak Allah yeter!” (el-Fetih 48/28) ayetinin
umumi manada delaleti ile Mtslimanlardir.®

Tafi, Hz. Isa'nin nubuvvet iddiasinda bulundugunu ve Kur'anm da bunu:
“Hani Meryem oglu Isa demisti ki: Ey Israil ogullari! Ben size Allah'in gonder-
digi elciyim.” (es-Saff 61/6) diye agikladigini ifade eder. Yine Isa Mesih iddi-
asina uygun olarak, tevatiren sabit oldugu tizere oluleri diriltme gibi mucize
gostermistir. Bu sekilde olan her kim varsa o, sadik bir el¢idir. Ona gore bu iki
sekilde izah edilebilir. Birincisi; ntibtivvet iddiasini Allah (c.c.), el¢inin gos-
terdigi mucize ile teyit etmekte ve benim resultiim, soztinde dogru soyliiyor,
demektedir. Bu tipkt “Ben hukumdarin elcisiyim.” diyen adama htuktimdarin
da: “Evet! Bu benim el¢imdir.” demesi gibidir. Tkinci olarak da getirdigi mucize
ile sozti arasindaki uygunluktur. Eger Yahudiler, Isamin iddiasi ile mucizesi
arasinda uygunluk yok derse o zaman onlara Musanin iddias1 ve bunu teyit
eden mucizeleri arasinda da uygunluk yok denir. Fakat bu, hem bizce hem de

8 en-Nisa 4/172.

8 Tafi, el-Isarati’l-ilahiyye, 1: 403-404.

% Tafi burada: “Allah: Ey Meryem oglu Isa! Insanlara, ‘Beni ve annemi, Allah’tan baska iki tanri
bilin!” diye sen mi dedin, buyurdugunda o: ‘Hasa! Seni tenzih ederim. Hakkim olmayan seyi
soylemek bana yakismaz. Hem soyleseydim sen onu muhakkak bilirdin.” (el-Maide 5/116) aye-
tine atif yapmaktadr.

% Taff, el-Isaratil-ilahiyye, 1: 404.
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Yahudilerce ittifakla batildir. O halde Mesih'in Allah'1n elcisi oldugu kesindir.
Risaleti sabit olduguna gore Yahudi seriatin1 neshettigi de sabittir.*®

Yahudilerin buna, Mesih'in risalet degil Allah'm oglu oldugu hatta ilahlik
iddiasinda bulundugu gerekgesiyle itiraz ettiklerini dile getiren Tufi, “Bize vaat
edilen Mesth, Davud soyundandir. Oysa Meryem oglu Mesth, Davud soyundan
degildir.” diyerek onun Davud soyundan olduguna da kars: ¢iktiklarim belirtir.®’

Miiellife gére bunun cevabi soyledir: Mesih’in Allah'n oglu oldugu iddiast,
Hristiyanlann uydurmasidir. Sonra Yahudiler ilzam tarikiyle yani Hristiyanla-
rin kendi kabul ettigi argimanlar tizerinden buna cevap vermeye calismislar-
dir. Nitekim kendilerine de yukarida ifade edildigi gibi Yakub (a.s.) tizerinden
cevap verilebilir. Israil’e “Sen benim ilk oglumsun!” denildiginde Yakub da
buna cevap olarak “Ben Allah'in ogluyum.” dese, bu onun risalet iddiasin
bosa ¢ikarmaz. O halde Isa'min (a.s.) kendisi i¢cin “Ben Allah’'in ogluyum.” Al-
lah (c.c.) icin de “Babam”® tabirleri, Mesil'in risalet iddiasimni bosa cikarmaz.
Ayrica, Yahudilere vaat edilen Mesih, Meryem oglu Isa Mesih'tir. Cunkt onun
anne tarafindan Davud soyundan oldugu kesindir.”

Tafi, besikte iken insanlarla konusmasi yaninda topraktan kus suretinde
bir sey yapmasini Isanin (a.s.) niibitvvetine delalet eden mucizeler” arasinda
Kuran'in zikrettigini belirterek, Allah’m (c.c.), Isa'nin (a.s.) ufirusinde topra-
ga gecebilen bir ruh halk ettigi ve boylece onun da kus sekline girdigini soyler.
Ya da diger bir kavle gore bu, Isa Mesih'in kendisiyle teyit edildigi Ruhu’l-
kudus'tir, diye aciklar.”

3.4. Isa Mesih’in Goge Yikseltilmesiyle Alakali Ayetlerin Yorumu
Hristiyanhiga ait metinlerinde Isa Mesih’in carmiha gerilmesi, 6nem-
li ogretilerdendir. Incil yazarlarina gore o, basina gelecekleri daha ¢nceden

8 Taff, el-Isaratil-ildhiyye, 2: 132-133.

8 Taf, el-Isaratil-ildhiyye, 2: 133.

8 Tevrat'ta anlauldigina gore Yakub (a.s.), olumu yaklastiginda cocuklarina soyle seslenmistir: “Ey
Yakub'un ogullar! Toplanin ve babamz Israil'i dinleyin! Ruben! Sen benim ilk oglum ve giictim-
stn. Kudretimin trantsin. Itibarda ve kuvvette birincisin.” (Tekvin 49/2-3). Tafi, Tevrat'n bu
anlatisina auf yaparak Yakub'un (a.s.) Allah’in (c.c.) kudretiyle var oldugundan hareketle bunu
Isanm (a.s.) Allah'm kudretiyle yaraulisina benzetmektedir. Faraza, Allah'in (c.c.) ona: “Sen
benim ilk oglumsun.” demesinin Yakub’un (a.s.) peygamberligine engel teskil etmedigi soyle-
nebiliyorsa benzer bir soziin Isa (a.s.) icin sarf edildiginde bunun da Isa’nin (a.s.) nibivvetine
engel teskil etmedigi kabul edilmelidir. Taft’'ye gore boyle bir soz, ya mecazen veya muhatabi
sereflendirmek i¢in sarf edilir. Ayrinuh bilgi icin bk. Tafi, el-Isaratiil-ilahiyye, 2: 133

% Yuhanna 5/17-26

% Taff, el-Isaratil-ildhiyye, 2: 133-134.

Hz. Isa'nin (a.s.) Kuran'da zikredilen mucizeleri icin Al-i imran 3/46-50 ve el-Maide 5/110-

115. ayetlere bakilabilir.

%2 Tafi, el-Isaratil-ildhiyye, 1: 400-401.
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bilmekteydi.”” Bunun delili olarak Incil'de: “Iste, Yerusalem’e ¢ikiyoruz. Ve in-
sanoglu bas kahinlere ve yazicilara teslim edilecek. Ve onu 6lime mahktom
edecekler. Ve onu uluslara teslim edecekler. Ve onunla alay edecekler, onu
kamgilayacak ve tizerine tuktrecekler. Ve onu oldirecekler ve tgtnct gin
dirilecektir.” (Markos 10/33-34) ifadeleri yer almaktadir. Yine Isa’nin dilinden
sarf edilen su sozler de ayni manay1 ifade etmektedir: “Onlara dedi ki: Soyle
yazilmistir: Mesth act cekecek ve tctuncti gin, 6liimden dirilecek. Gunahla-
rin bagislanmasi icin tovbe cagrisi da Yerusalem’den baslayarak buttin uluslara
onun adiyla duyurulacak.” (Luka 24/46-47)

Goruldugi tzere Markos ve Luka metinlerinin her ikisinde de Isa Mesih'in
act cekerek oldurtlecegi ve olimunun ardindan tctinct gin dirilecegi belirtil-
mektedir. Oysa Kuran’da bu durum ¢ok farkh anlaulmaktadir. Olay, Incillerde
anlauldign gibi degildir. Tsa (a.s.), tebligi esnasinda Yahudilerin inkarini hissetmis
ve Allah yolunda kendisine kimlerin yardim edecegini sormustur. Onun sadik
ogrencileri olan havariler ise Allah’a iman ettiklerini ve Allah yolunun yardim-
cilart oldugunu bildirmis, sa'nin da kendilerine sahitlik etmesini istemislerdir.
Sonra Yahudiler bir tuzak kurmus; fakat Allah (c.c.) onlarn bu tuzagimi bosa c1-
karmis, planladiklan seyde onlar basarisiz kilmistir.”* Bundan sonrast Kuran'da
soyle anlatihr: “Ey Isa! Seni ben vefat ettirecek sonra da kendi katima ytikseltece-
gim. Seni inkar edenlerden armdiracak ve sana uyanlar kiyamete kadar kafirler-
den ustin kilacagim. Sonra hepinizin doniisi bana olacak ve iste o zaman ben,
ihtilafa dustaguntiz seyler hakkinda hukmumu verecegim.” (Al-i Imran 3/55)
Bir baska yerde ise ayn1 manaya gelecek sekilde onu kesinlikle oldiremedikleri,
bilakis Allah’n (c.c.) onu kendi katina yiikselttigi ifade edilmektedir.”’

Ancak bu ifadelerden hareketle Miislimanlar arasinda da su tartismalar soz
konusu olmustur: Isa'nin Allah katina yikseltilmesinin mahiyeti nedir? Hal-i
hazirda o, olit mi yoksa diri midir? Al-i imran 3/55. ayet cercevesinde buna
deginen Tufi, Hristiyanlar arasinda soylenen rivayetleri de alarak, bir kavle
gore onun U¢ saat icinde olup semaya yukseldigini ve orada yasadigini; diger
bir kavle gore de su ana kadar 6lmeyip hayatta oldugunu dile getirmektedir.
Hadislerde gectigi tizere o, Deccal’i oldiirene kadar ¢lmeyecektir. Bundan bir
stre sonra vefat edip Hz. Peygamber'in (s.a.v.) hucresine, ayakucuna defne-
dilecektir. Iste bunun, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) immeti olup bu yolda cihat
edip riziklandirilmak istemesi sebebiyle kendisine verildigini belirten Tufi,
ayete bu manammn verilmesine sebep olarak vavin tertip ifade etmemesini

gostermektedir.”

% Sinasi Gundtz, Hiristiyanlik, 4. Baski (Istanbul: ISAM Yaymcilik, 2013), 94.
9 Al-i Imran 3/52-54.

% en-Nisa 4/157-158.

% Taff, el-Isaratil-ilahiyye, 1: 403.
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“Allah’in resultt Meryem oglu Isa Mesih’i sldurdiik demeleri sebebiyle (Al-
lah onlarin kalplerini mithtrlemistir).” (en-Nisa 4/157) ayetinde ise Hz. Isa'nin
(a.s.) Allah’n result olduguna ve nubtvvetinin ispatina Allah (c.c.) tarafindan
bir tahsis olduguna isaret eden Tufi, durumun Yahudilerin iddia ettigi gibi
olmadigini soyler. Kaldi ki onlar 1sa Mesih'i peygamber olarak kabul etme-
mektedir. Ayrica “Allah'in resulinu oldurdik.” demis olsalardi o zaman onun
risaletini itiraf etmis olurlard: ki bu da mimkun degildir.”

“Onlar onu ne gldurdtiler ne de carmiha gerdiler.” (en-Nisa 4/158) ayetinde
ise topluluklarm ihtilaf ettigini, Yahudi ve Hristiyanlar'in, Isa'nin (a.s.) carmiha
gerilip katledildigini soylerken biz Musltimanlarin da bunu reddettigini dile
getirmektedir. Yahudilere gore o Tevrat'taki Yahudi seriatini degistirmis ve cu-
martesi yasagini helal saymistir. Hristiyanlara gore de Yahudileri hakka davet
ettigi icin katledilmistir. Bu; Yahudi, Hristiyan ve Mecusiler arasinda tevattirle
nakledilen bir hadisedir ve Hristiyanlarla Yahudiler arasindaki dismanligin da
asil sebebidir.”

Bu konuda son olarak; en-Nisa 4/158 ve el-Maide 5/116. ayetlerinin delale-
ti ile Hz. Is&'min (a.s.), Yahudiler tarafindan carmiha gerilerek sldurilmedigini;
bilakis Allah'in (c.c.) onu kendi katina yukselttigini ve ruhunun da Allah tara-
findan kabzedildigini soylemek isteriz.

SONUC

Bu calismada, Kur'an'da cesitli vesilelerle kendisinden bahsedilen ve Miis-
limanlarin ulul-azm peygamberler arasinda saydig1 Isa Mesih (el-Ahzab 33/7)
hakkindaki tartismalar, el-Isardt 6zelinde ele almmisur. Bu cercevede dogumu-
na, annesi Hz. Meryem hakkindaki spekulasyonlara, Hristiyanlik akidesine,
nubtivvetine ve Allah katina yukseltilmesine deginilmistir.

Hristiyanhigin kendi kaynaklarina gore Meryem, Kutsal Ruh'tan hamile
kalms ve 1sa Mesih dinyaya gelmistir. Isa, ilahi kelamin bedenlesmis halidir.
Allah’mn kelimesi olmasi, bu demektir. Ayrica vahiy verilmemistir; ctinki 1sa,
vahyin ta kendisi olarak kabul edilmistir. Fakat Kuran bizzat Isa’ya Incil'in
verildigini soylemektedir. Matta ve Markos Incilleri, “Mesih’in Incili” ifadeleri
ile baslamaktadir. Buna ragmen Hristiyanlk Isa’ya verilmis bir Incili kabul
etmeyerek 4 Incil'i muteber saymus, kalanlarina da apokrif (uydurma) diye-
rek Isa'nin sahst hakkindaki karmasanin bir benzerini Inciller konusunda da
sergilemistir. Sonuc olarak Hristiyanhigin kendi orijinal kaynaklar bize sahih
bilgiyi sunacak yetkinlige sahip degildir. Iste Incillerdeki bu celiskili ifadelere

" Tafi, el-Isaratiil-ilahiyye, 2: 63.
% Tafi, el-Tsaratil-ildhiyye, 2: 63-64.
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ve {znik akidesindeki zihin karigikhiginin aksine Kur'an, Hz. Meryem ve oglu
Isa Mesih’in durumunu tam bir netlik icerisinde ortaya koyar.

Kendi zamanina kadar olusan bilgi birikimini eserinde derlemis olan Tufi,
el-Isarat'ta Tsanin Allah'in kelimesi olmasini, Allah'in her seyi kendisiyle yaratuig:
“kun” kelimesi yani “ol” emriyle aciklamistir. Bu bakimdan Adem’in yaratilmast
Allah (c.c.) icin ne ise Isa'nin yaratilmasi da odur ve her ikisi de Allah i¢in ko-
laydir. Neticede bir anne-baba olmadan yaratma, baba olmadan sade bir anne
ile yaratma ve normal olarak bir anne ve babadan yaratma seklinde Allah (c.c.),
yaratmanin buttin cesitlerini gozler ontine sermektedir. Allah’tan bir ruh olmasi
da Allah'in canlilara hayatiyet veren islerinden bir is olduguyla actklanir ki bize
gore harikulade ve mucize gortunen seyler, Allah (c.c.) i¢in siradan seylerdir.

Arastirmamiz neticesinde havariler akidesinin Kur'an’la paralellik arz ettigi
sonucuna ulasilmistir. Buna gore 1sa Mesth, tann degil peygamberdir. Israil
ogullart onu inkar ederken havariler, Allah’a ve onun elgisi Tsa Mesih’e hem
iman etmis hem de yardim etmislerdir. Tafi'nin “ona uyanlar’dan maksadin bir
genelleme ile tmmet-i Muhammed oldugunu soylemesi gtizeldir; ancak yuka-
rida belirttigimiz gerekece sebebiyle yakin manada bunun havariler ve onlarin
itikadin1 koruyanlar olarak anlasilmasi kanaatimizce daha uygundur.

Hz. Isa’nin (a.s.) nubtvvetine Yahudilerin bakis acist sorunludur. Cunki
onlar Mesih'in Davud peygamber soyundan gelecegini iddia edip Meryem oglu
Isa Mesih’i, o soydan olmadign gerekcesiyle reddetmislerdir. incil, Isa'nin se-
ceresine, “Ibrahim oglu, Davut oglu Isa Mesih'in soy kaydi soyledir: Ibrahim
[shak'm babasiydi, Ishak Yakup'un babasiydi, Yakup Yahuda ve kardeslerinin
babasiydi.” (Matta 1/1) diye yer verir. Kur'an da Eyytb peygamber gibi anne
tarafindan Hz. Isa’y1 Davud soyundan diye zikreder. Ama buna ragmen Yahu-
diler, bunu kabul etmemektedir.

Hristiyanlarin Isa Mesih’e bakis acist da onu ilah mertebesine yukseltmeleri
sebebiyle sorunludur. Kur'an onu, “Allah’in kulu ve el¢isi, annesi dogru ve
iffetli, yemek yiyen, Allah'in “ktin” emriyle viicut bulup nefha-yi ilahiyi kendi-
sinde barindiran bir insan” olarak tarif eder. O ne Yahudilerin iddia ettigi gibi
carmtha gerilip katledilmis, ne de Hristiyanlarin iddia ettigi gibi oldukten tic
gun sonra dirilmistir. Fakat o, mahiyetini bilmedigimiz sekilde vefat ettirilip
Allah katina yukseltilmistir. Dolayisiyla asil olan, Yahudilik gibi daha kadim ve
daha eski olmak ya da Hristiyanlik gibi sayisal cogunlugu elinde bulundurmak
degildir; bilakis Allah tarafindan beyan edilen hakikate uymakur.
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Oz

Cennet, Allah'in iman eden ve salih amel isleyen kullarina miikafat olarak hazirladig
ebedi mutluluk yurdudur. Kur'an’da ve hadis-i seriflerde, cennetin mahiyeti, cennet
nimetleri, yiyecekler, icecekler ve yasanacak mureffeh bir hayata dair bilgiler yer almak-
tadir. Kur'an’da cennet tasvirleri ve cennet nimetlerinin adi, temsili bir anlatimla ifade
edilmekte, diinyada insanlar tarafindan bilinen nesnelerden hareketle bilinmeyen alem
(gayb) hakkinda bilgi verilmektedir. Diinyadaki nesnelerle cennetteki nesneler arasin-
da sadece isim benzerligi vardir. Mahiyeti ise insan tasavvurunu asmaktadir. Kur'an’da
mekan olarak cennet ve cennet nimetleri, diinyadaki en gtzel yerlere, dunya nimetle-
rinin en giizeline ve insanlarin en ¢ok arzuladigy seylere benzetilerek tarif edilmistir.
Miitesabihattan olan bu anlatimi, hakikatin, temsili bir tasviri olarak gérmek gerekir.
Kuran'da cennetliklere, yasit esler, yemyesil bahgeler, ferahlatici golgelikler, saraylar,
her turlti lezzetli meyveler, sarhos etmeyen ickiler vaat edilmektedir. Nebe Saresi 33.
ayete meallerde ve tefsir kaynaklarinda cogunlukla “gogst tomurcuklanmis kiz” anlami
verilmistir. Bu da cennette erkeklere verilecek eslerin yeni ergenlik cagindaki kizlar sek-
linde anlasilmasina yol acmistir. Ancak ayette yer alan kevdi’b kelimesinin giizel gort-
numly, serefli, etrdb kelimesinin de “yasit esler” seklindeki anlamu dikkate alindiginda
soz konusu ayeti “gizel gorinumlii, serefli, yasit esler” seklinde anlamlandirmak daha
uygun dusmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Cennet, Nimet, Yas, Odiil, Yasit Es.

Absract

Paradise is the land of eternal happiness that Allah has prepared for His believers and
righteous deeds. In the Quran and the hadith, there is information about the nature
of heaven, the blessings of heaven, food, drinks and the pleasure and entertainment to
be experienced. In the Qur'an, the descriptions of paradise and the name of paradise
blessings are expressed in a representative narrative and information is given about the
unknown from objects known to people around the world. There is only a similarity of
name between objects in the world and objects in heaven but its nature exceeds human
imagination. In the Qur'an, the space and the blessings of paradise are described as the
most beautiful places in the world, the most beautiful of the world blessings, and the
things that people desire most. These metaphors should be seen as a representative de-
scription of the original. The Qur'an promises paradises, peers, lush gardens, refreshing
shades, palaces, all kinds of delicious fruit and non-drunk drinks. Stira of Naba 33nd
verse in translations and sources of commentary mostly “chest is the budded girl.”
meaning is given. This has led to the understanding that the wives to be given to men
in paradise are understood as new adolescent girls. Considering the beautiful-looking,
honorable meaning of the word kewa‘iba in the verse, the meaning of the word atraba
peers. It is more appropriate to interpret this verse as beautiful-looking, honorable and
peer-to-peer.

Keywords: Tafsir, Heaven, Blessing, Age, Reward, Peer Couple.
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GIRIS
C -n-n (5 o C) kelimesi, sozltikte bir seyin tstinu orten, gérinmeyen,
gozlerden saklanmis anlamlarina gelmektedir. Gortinmedigi icin ana
rahmindeki canliya cenin, atesten yaratilmis olan ve Allah katinda kullukla mu-
kellef olan mahlaka da cin denilmistir. Aymi kokten tireyen cennet ismi ise
agacla kaph bahce anlamindadir. Iginde gezinti yapilan ve meyve agaclaryla
kaph yere cennet denilmistir.’ (5 o C) kokunden turemis kelimeler Kur'an’da
201 yerde gecmekte olup ortmek, yilan, cin, delilik, kalkan, cenin, bahce ve
cennet anlamlarinda kullanilmaktadir.? Ragib el-Isfahani (6. 502/1108) cenne-
tin yukarida zikrettigimiz bir kag ltgavi anlamina deginerek soyle der:

C-n-n kelimesi, bir seyin duyu organlarindan saklh kalmasidir. Ahirette
muttakilerin ilahi bir 6dul olarak konulacag: yere cennet denilmesinin sebebi,
dunyadaki bahceye benzemesi ya da vaat edilen mukafatlarin bizden saklan-
mis olmasidir.” Cennetin cogulu cenndt’ur. Kuran'da bir¢ok yerde cennet, ¢o-
gul ismi ile cenndt olarak da ge¢gmektedir.* Bunun sebebi, cennetin yedi kismi
ya da katmani olmasidir. Bunlar: 1. Firdevs cenneti, 2. A‘dn cenneti, 3. Na‘im
cenneti, 4. Ebediyet yurdu (daru’l-huld), 5. Me’vd cenneti, 6. Esenlik yurdu
(daru’s-selam), 7. Illiyyiin cenneti.’

Cennet, Allah'in salih kullarina mikafat olarak hazirladig ebedi mutluluk
yurdudur. Kur'’an’da ve hadis-i seriflerde, cennetin mahiyeti, cennet nimetleri,
yiyecekler, icecekler ve yasanacak zevk ve sefaya dair bilgiler yer almaktadir.
Baz1 mufessirler, Bakara Stresi 25. ayette gecen miitesdbihd (onun benzerle-
1) kelimesinden hareketle cennet tasvirlerinin ve cennet nimetleri hakkinda-
ki ifadelerin temsili bir anlatim oldugunu, bilinenden hareketle bilinmeyen
hakkinda bilgi verildigini, dunyadaki nesnelerle cennetteki nesneler arasin-
da sadece isim benzerligi bulundugunu, mahiyetinin ise ¢ok farkh oldugu-
nu belirtmislerdir.’ Ibn Abbas, cennetteki nimetlerin dunyadaki nimetlerle
isimden baska bir benzerliginin olmadigim soylemistir.” Bu izah, cennet ile

' Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “Cnn”, Kitabu'l-‘Ayn (b.y.: Mektebetu’l-hilal, ts.)
4:21-22; Ebu’l-Fadl Cemaleddin Ibn Manzar, “Cnn”, Lisdnii’l-Arab, 3. Baski (Beyrut: Daru’l-fikr,
1994), 13: 92, 100

Mehmet Okuyan, “Cnn”, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozlugii (Istanbul: Diisun Yayincihik,
2015), 213-216.

> Bk. Secde 32/17.

* Bk. Bakara 2/25; Al-i Imran 3/15, 136, 195, 198; Nisa 4/13, 57,122; Maide 5/12, 65, 85, 119.
Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. er-Ragib el-Isfahani, “Cnn”, el Miifredadt fi garibi’l-Kur’an (istanbul: Daru
Kahraman, 1986), 138-139.

Muhammed ibn Cerir et-Taberi, el-Camiul-beyan fi te’vilil-Kuran (b.y.: Muessesetiir-Risale,
2000), 1: 387; Ebu Abdullah Muhammed Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1988), 1: 240; Muhammed Resit Ali b. Riza, et- Tefsirul-mendr (Kahire: el-
Hey’eti’]-Misriyyeti’l-ammett 1i]-kitab, 1990), 1: 194.

" Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur’an, 1: 240.
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diinya arasindaki nesnelerde isim benzerligi olsa da mahiyet bakimindan ciddi
farklarin olduguna isaret etmektedir.

Ahiret hayati, herkesin gidecegi; fakat gidenin, geride kalanlara gordukle-
1i ve yasadiklart hakkinda bilgi veremedigi, ontolojik olarak dunya hayatiy-
la kiyast kabil olmayan fakh bir alemdir. Kur'an’da ahirette, hasirle birlikte®
biitiin insanlarin mahser meydaninda toplanacag’ kotiiluklerin terazinin bir
kefesine, iyiliklerin ise diger kefesine konulacagi'® ve amellerin terazide tarti-
lacagy, hangi taraf agir basarsa ona gore kisi hakkinda huktm verilecegi haber
verilmektedir."" Gorildugu gibi burada imajlar dunyasinda insanlarin yapmis
oldugu filler, agirhg olan nesneler seklini almaktadir.'” Amel defterlerinin ve-
rilmesi'’ mizan,'* sorgulama,'” insamin kendi organlarmin kendisi aleyhine sa-
hitligi'® gibi hususlar, insanin idrak edebilecegi bir mahiyette degildir ve sem-
bollerle ifade edilmistir. Semboller, mtisahede edilemeyen, esrarli bir olgu hak-
kinda bize cok net olmayan bir duygu, his ve izlenim vermektedir.'” Buna gore
gayb alemine ait olgular olan ahiret hayati, cennet ve cehennemin anlasilmas:
ancak sembolik bir ifade ile mumkiin olmaktadir. Insanoglu dunyadaki beden
ve ruhu ile ahirette varhigim sturdurecek olsa da her halukarda cennetin haki-
kati ve karsilasacagi ortamin bihakkin tasviri insanin idrak kapasitesini asmak-
tadir. Bu sebeple, Kur'an'in cennet tasvirlerini ve cennet hayatina dair bilgileri,
bu baglamda ele alip degerlendirmek daha isabetli bir yaklasim olacaktr.

Kuran'da cennetliklere temiz esler de vaat edilmektedir.'® es-Sa‘d 38/52,
el-Vakia 56/37 ve en-Nebe 78/33. Bu ayetlerde, cennet ehli olan erkeklere
verilecek eslerle ilgili, “bekar, ayn1 yasta, sadece eslerine duskin, gozlerini on-
lardan ayirmayan” seklinde nitelemeler yapilmistir. Ozellikle Nebe Suresi 33.
ayetteki “ve kevd‘ibe etrabd” ifadesine “gogsti yeni tomurcuklanmis bakire ya-
sit kizlar” seklinde anlam verilmesi, sekuler dunya gortisine sahip kesimler,
Kur'an’a disaridan bakanlar ve din hakkinda dogru bilgiye sahip olmayanlar
tarafindan tuhaf karsilanmakta, sosyal medyada kendilerini ateist, deist ola-
rak tanimlayan kesimler, “kutsal bir kitapta boyle bir ifade olur mu?” seklinde
elestirileri gindeme getirmektedirler. Bu kesimler muhtemelen maksatl olarak
daha da ileri giderek, “gogst yeni tomurcuklanmis kiz, henuz 11, 12 yaslarin-

8 Bk. el-Ena‘'m 6/30; el-Hacc 22/5; er-Ram 30/56.

® Bk. el-Ena‘'m 6/22, el-A'raf 7/25; Yanus 10/28, 45.
Bk. el-Araf 7/9; el-Mt'mintin 23/102, 103.

Bk. el-Enbiya 17/47.

Bu konuda bk. Sadik Kilig, Islam’da Sembolik Dil (Istanbul: Insan Yaynlari, 1995), 222.
13 Bk. el-Isra 17/13, 71; el-Insikak 84/7, 8, 10.

" Bk. el-A'raf 7/7-9, el-Mwmintn 23/102.

Bk. el-Bakara 2/245; el-Mi'mintn 23/115.

'® Bk. Fussilet 41/20-21.

7 Kilie, Islam’da Sembolik Dil, 56.

18 Bk. el-Bakara 2/25; Al-i imran, 3/15; en-Nisa 4/57.
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da, cocuk denecek yastadir. Bu yastaki cocuklarin evlendirilmesi gtintimuzde
medent toplumlarda suc sayiliyor. Siz bir baba olarak kiziniz varsa bu yastaki
kizinizin evlenmesine razi olur musunuz?” seklinde sorular yonelterek ken-
dilerince Kur'an'da bir acik bulduklarini, Kuran'n Arap zevkine hitap etti-
gini ve ginumiiz insanina hitap etmedigini dile getirmektedirler. Bu noktada
bir problemle karsilastigimiz asikardir. O halde sorun nerededir? S6z konusu
ayetin yanhs anlamlandinlmasinda m1? Yoksa ginimuz akl ile yanls anlasil-
masinda midir? Biz bu calismada once Kur'an'da cennetin mahiyetinden basla-
mak suretiyle problem olarak gordagumuz bu durumu agikliga kavusturmay:
amaclamaktayiz.

Bu konuda Ibn Cerir et-Taberinin (6. 310/923), el-Camiu‘l-beyan adh tef-
sirinde cennetle ilgili ayetlerin gectigi yerlerde yeteri kadar bilgi verdigini gor-
mekteyiz. Ibn Kayyim el Cevziyye’nin (6. 751/1350) Hddil-ervah adli telifinin,
cennet konusunda akla gelebilecek her hususu ele alan en kapsaml ve mus-
takil eserlerden biri oldugunu belirtmek gerekir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisinde yer alan “Cennet” maddesi ve Omer Karamin “Kuran’'da
Metafizik Bir Alem: Cennet” adl eserinin, cennet konusunda basvurulabilecek
eserler oldugunu zikretmek isteriz.

Duyu organlarinin ve akil yurtutme alanlarinin disinda kalan, tek bilgi kay-
nag1 nakil olan ahiret hayati, cennet ve cehennemle ilgili rivayetlerin sahih ve
givenilir olmasi zartridir."” Bu sebeple konuyu incelerken daha cok ayetleri
ve onlarn tefsirine dair rivayetleri ele alip inceleyecegiz.

1. KURAN'DA CENNET TASVIRLERI VE CENNET NIMETLERI

Cennet, tefsirlerde sik agaclarla kapli, agaclarin sikligi sebebiyle golgesi yo-
gun olan meyve bahcesi seklinde tarif edilmektedir. Cennet, ahirette muikafat
yurdunun adidir. Cogulu cenndt gelir. Bununla cennetteki buttun bahceler
ravdatii'l-cennat” kastedilmektedir.”!

1.1. Kur'an’da Cennet
Kuran'da cennetin, yer ile gok arasi kadar genis oldugu belirtilmektedir.**
Taber1, cennet arzinin (zemin) genisligi icin, dunyanin yedi kat gok ve yedi kat

19 Bekir Topaloglu, “Cennet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
1993), 7: 378

20 Bk. es-Sura 42/22.

*! Mahmut b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut: Darwl-kutubil-arabi, 1986), 1: 105-106;
Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daruw’l-fikr, 1990), 2: 358; Muhammed b. Ali es-
Sevkani, Fethu’l-kadir (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1414), 1: 65.

22 Bk. Al-i imran 3/133; el-Hadid 57/21.
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yer genisligi kadar oldugunu soylemektedir.” Bu benzetme, cennetin tasavvur
edilemeyecek kadar genis oldugu anlamma gelmektedir.

Kur'an'da cennetin kapilarindan (ebvab) bahsedilmesi** cennetin cok genis
olmakla birlikte etrafi ¢evrili bir yer oldugu izlenimini vermektedir. Cennetin
kapilarinda bekleyen melekler cennetlikleri selamla karsilarlar: “Sabretmenize
karsilik selam size! Dunya yurdunun sonu (olan cennet) ne giizeldir.” (er-Ra‘d
13/24). Hz. Peygamber de cennet kapilarindan soyle bahsetmektedir: “Her kim
Allah yolunda malindan cifter ¢ifter harcamalar yaparsa cennette: ‘Ey Allah'in
kulu! Iste hayir budur.” diye seslenilir. Namaz kilanlar, namaz kapisindan cag-
rihr. Cihad edenler, cihad kapisindan cagirilir. Sadaka verenler de sadaka kapi-
sindan cagirihr. Orug tutanlar ise Reyyan kapisindan cagirilir. »25

Cennetin baslica ozelliklerinden biri, zemininin yemyesil, sik agaclar ve
dinlendirici golgeliklerle kaph olmasidir. en-Nisa Saresi 57. ayetin sonunda
“Onlar1 koyu golgelikler altina koyacagiz.” buyrulmaktadir. Yasin stresinde de
golgeliklere soyle temas edilir: “Onlar, esleri ile birlikte golgeliklerde koltuklara
yaslanmaktadirlar.” (Yasin 36/56) ve “Muttakiler, golgelikler ve pinar baslarin-
da vakit gecirirler.” (el-Murselat 77/41).

Cennetin atmosferinin oldukca ferah oldugu anlasilmaktadir: “Onlar orada
koltuklar tizerine kurulmuslardir. Orada ne (yakic1) gunes, ne de dondurucu
soguk gortirler. Uzerlerine cennetin golgeleri dusmiis ve meyveleri kolayca ali-
nacak sekilde sarkitilmistir.” (el-Insan 76/13-14).

Kur'an’daki cennet tasvirlerinde yer alan yemyesil bahceler, taze meyveler,
fiskiran su gozeleri goz éniine alindiginda cennet ikliminin, liman bir ilkbahar
havast diizeyinde oldugu anlasilmaktadir.”

Kur'an’da “altindan nehirler akan cennet” nitelemesi bircok yerde gecmekte
olup ' cennette su, bal, siit ve icki nehirlerinin énemli bir yer tuttugu an-
lasilmaktadir. Taberi, “altindan irmaklar akan” ifadesini aciklarken, irmaklar
zeminin altinda degil tistiinde, agaclarin dibinden akmaktadir. Eger irmaklar
zeminin alundan akmus olsaydi goze bir haz vermezdi, demektedir.”® Hatta
cennette odalann altindan gecen nehirlerden de bahsedilmektedir: “Rableri-
ne karsi gelmekten sakinanlar, tist uste insa edilmis altindan irmaklar akan
kosklere sahip olacaklardir.” (ez-Zumer 39/20). Cennet nehirlerinden sadece
su degil, diger cennet nimeti olan icecekler de akar: “Muttakiler icin vaat edilen
cennetin durumu soyledir: Orada bozulmayan su irmaklari, tad: degismeyen

» Taberi, Camiu’l-beyan, 7/207.
2 Bk. ez-Zumer 39/73.

» Nesai, “Styam”, 43.

¢ Omer Kara, Kur'an'da Metafizik Bir Alem: Cennet (Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2002), 149.
7 Bk. el-Bakara 2/25; Al-i Imran 3/ 15, 136, 195, 198; en-Nisa 3/13, 57, 122.

2 Taberi, el-Camiu‘l-beydn, 1: 384.
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stit irmaklari, icene zevk veren sarap irmaklar ve siizme bal irmaklar vardr.
Orada onlar i¢in her cesit meyveler vardir.” (Muhammed 47/15). Cennet 1r-
maklarnin alttan akmasi, baz1 yerlerde mutlak olarak cennetin alindan ak-
masl, bazen odalarin aliindan akmasi, bazen de cennetliklerin altindan akmasi
seklinde ifade edilmektedir.’

Kur'an'da Kevser stresinde Hz. Peygamber’e (s.a.s) verilen “Kevser” adin-
daki 6zel nimetin de tefsirlerde rengi sutten beyaz, baldan tath bir nehir oldu-
gu beyan edilmistir.”® Cennette, nehirlerden baska, “ayn/uyun” olarak ifade
edilen pinarlar da vardir.’!

Cennetin muhtesem guzelligi, bir hadiste soyle tasvir edilir: “Cennetteki
nimetlerden bir tirnagin tasityabilecegi bir miktar dinyada gosterilseydi, yer
ve gok her yer sts icinde kalirdi. Cennetliklerden biri dunyaya bakmus olsa,
bileziklerinden birinin ziyasi, gtinesin yildizlar1 séndurmesi gibi o da gtinesi

sonduarurdi.”*

1.2. Kur'an’da Cennet Nimetleri

Cennetin kendisi ve cennette olmak zaten bash basina bir nimettir. Kur'’an’da
mekan olarak cennet ve cennet nimetleri, dunyadaki en guzel yerlere, dunya
nimetlerinin en guizeline ve insanlarin en ¢ok arzuladiklar seylere benzetilerek
tarif edilmistir. Kur'an'in cennetle ilgili sembolik soylemini, hakikatin temsili
bir tasviri olarak gormek gerekir. Hz. Peygamberin cennet nimetleriyle ilgili
hadis-i kudsi olarak aktardig bir beyani soyledir: “Ytice Allah, ‘Ben salih kul-
larim i¢in cennette hicbir goziin gormedigi, hichir kulagin isitmedigi ve hicbir
insanin hayal edemeyecegi bir takim nimetler hazirladim’ buyurmaktadir.”

Cennete girmeyi hak edenlere soyle seslenilir: “Ey kullarim, bugin size
korku yoktur ve siz uiztilmeyeceksiniz. Onlar, ayetlerimize inanmis ve mus-
liman olmus kimselerdir. Siz ve esleriniz sevin¢ ve mutlulukla cennete girin.
Onlann ontinde altin tepsiler ve kadehler dolastinlir, orada, canlarinin ¢ektigi
ve gozlerinin hoslandig1 her sey vardir ve siz orada ebedi kalacaksimiz.” (ez-
Zuhraf 43/68-71).

Kur'an’da cennet nimetleri olarak sunlar zikredilir: Nehirler, fiskiran su go-
zeleri, ferah golgelikler, saraylar, koskler, tahtlar, yataklar, susli elbiseler, yiye-
cekler, icecekler, meyveler, huriler, gilmanlar ve ru’yet (Allah1 gorme). Kur'an-1
Kerim ve sahih hadislerden hareketle cennet hayatina dair sunlar soylenebilir:

% Kara, Kur'an’da Metafizik Bir Alem: Cennet, 176.

%0 Taber, el-Cami’u’l-beyan, 24: 645, Zemahseri, el-Kessdf, 4: 807, Celaleddin es-Suyuti, ed-Diirru’l-
mensar (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 8: 647.

31 Bk. el-Hicr 15/45; es-Saffat 37/45; ed-Duhan 44/52; el-Insan 76/5-6.

Tirmizi, “es-Sifativ’l-cennet”, 7.

3 Buhari, “Bed’ul-Halk”, 8.
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1. Simirsiz konfor, 2. Stirekli baris, huzur. 3. Cennetliklerin hem beden hem de
ruhi yonden son derece yetenekli ve giiclt olmalari, 4. Manevi tatmin (r1za), 5.
Allah1 gormek (ru’yetullah), 6. Biittin bunlarin ebediyyen yasanacak olmasi.*

Cennet nimetlerine ulasmada her hangi bir zorluk ve bu nimetlerden ya-
rarlanmada herhangi bir kisitlama s6z konusu degildir. Hz. Peygamber, cennet
nimetlerinden yararlanma konusunda soyle buyurmustur: “Stiphesiz ki sizden
birinizin cennette en asagt makami, ona Allah’in, ‘Dile, ne dilersen’ buyur-
masidir. Kisi dilediklerini soyleyince Allah kendisine, ’diledin mi?’ diye sorar.
Evet, cevabini verdiginde de, ‘Dilediklerinin hepsi bir kat fazlasiyla senindir.’
buyurur.””

Cennetlikler, yesil renkli*® ince ipekten ve atlastan yapilmis’ eskimeyen
elbiseler giyerler,”® alun ve gumus bilezikler ve incilerle sislenirler, parlak
incilerle stislenmis taclar takarlar. *°

Kur'an, cennet ehlinin bos sozler isitmeyecegini ve yiyeceklerinin her daim
hazir oldugunu haber vermektedir: “Onlar orada bos soz isitmeyecektir, sadece
(meleklerden) selam isitirler. Orada sabah aksam riziklar hazirdir.” (Meryem
19/62). Taberi, bu ayetin tefsirinde, cennette gece olmadigini, diinya giintine
gore sabah ve aksamin vakti kadar sturelerde istedikleri yemeklerin ve icecekle-
rin kendilerine verilecegini belirtir."

Kur'an'da, cennette meyve ikramina bircok yerde vurgu yapimaktadir.
Cenneti mujdeleyen bir ayet mealen soyledir: “Iman edip salih amel isleyenler
icin icinden 1rmaklar akan cennetler oldugunu mijdele. Cennetlerin meyve-
lerinden kendilerine her rizik verilisinde, ‘bu daha once bize verilenlerin ben-
zeridir’, derler. Onlar icin orada tertemiz esler de vardir. Onlar orada ebedi
kalacaklardir.” (el-Bakara 2/25).* Cennet ehli, ikram edilen meyvelerinin ren-
gini gorince, “daha once bize verilenlerin benzeri” derler, melekler de onlara,
“Yiyin bakalim, rengi aym fakat tadinin farkh oldugunu goreceksiniz.” derler.*

Bahce anlamina gelen cennette™ sus agaclar ve cesitli meyve agaclannin
olmasi tabiidir: “Tki cennette cesit cesit agaclar ve meyveler vardir. Tkisinde
de her meyveden cift cift vardir. Ikisinde de meyve, hurma ve nar vardir.”
(er-Rahman 55/48, 52, 68). er-Ra'd Stresi 29. ayette gecen “ne mutlu” anla-

** Topaloglu, “Cennet”, 7: 381.

» Mislim, “iman”, 301.

% Bk. el-Insan 76/21

3" Bk. ed-Duhan 44/53.

3% Bk. el-Hacc 22/23.

* Bk. el-Hacc 22/23.

0 Tirmizl, “es-Sifati’l-cennet”, 23.

* Taberi, el-Cami'wll-beyan, 18: 221.

# Ayrica bk. Al-i Imran 3/15; en-Nisa, 4/ 57.

# Celaleddin es-Suyuti, ed-Durru’l-mensiir; 1: 96.
* Ferahidi, “Cnn”, Kitdbu'l-‘ayn, 4: 21-22.
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mindaki taba kelimesinin dtinyada benzeri olmayan bir meyve agact oldugu
rivayet edilmistir.” S6z konusu ayet mealen soyledir: “Iman edip salih amel
isleyenler icin mutluluk ve guzel bir gelecek vardir.” (er-Ra‘d 13/29). Bir Arap,
Hz. Peygambere gelerek cennet hakkinda sorular sordu ve ‘Orada meyve aga-
ct da var m1?’ dedi. Hz. Peygamber, ‘Evet, orada tuba agac1 vardir.” buyurdu.
Adam, ‘Dunyadaki agaclardan hangisine benziyor? diye sordugunda, Hz. Pey-
gamber, Dunyada onun benzeri yok, Sam’a gittin mi? Orada ceviz agac1 vardir,
tek bir govde tizerinde yetisir ve ust tarafi genis bir alam kaplar.” buyurdu.*
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) de, tiba kelimesinin ti¢c anlammim [ a) Bizzat
Allah tarafindan dikilen dallan stslu bir cennet agaci, yle bir agac ki, koki
Hz. Peygamber’in evinde, dallar1 ise her mi'minin evinde, b) Ne mutlu an-
laminda mastar, ¢) Cennet anlaminda Habesce bir kelime] zikrettikten sonra
ikinci anlamu tercih etmekte, tiba kelimesinin giizel olan her seyi kapsadigini
kaydetmektedir.”

el-Vakia' stresi'nin 28 ila 34. ayetlerinde cennetteki bazi meyve tirleri zik-
redilmekte ve yasanacak konfora deginilmektedir: “Dikensiz kiraz (sidr) agac-
lar, kat kat muz agaclar alinda yayilmis strekli golgede, caglayan subasinda,
tikenmeyen ve yasaklanmayan meyveler icinde ve yuksek dosekler tzerin-
dedirler.” (el-Vakia® 56/28-32). Bu pinarlar cennetliklerin istedigi yerde fiski-
nir: “Tyiler de, karigimu kafur olan bir kadehten icerler. Bir kaynak ki Allah'in
kullan ondan icerler, (istedikleri yere de) fiskirtarak akitirlar.” (el-insan 5-6),
“Onlara orada karisimi zencefil olan kadehten icirilir. Orada bir pimar vardur,
adina Selsebil denilir.” (el-Insan 76/17-18).

Cennetlikler, canlarnin istedigi her turlu yiyecek ve icecekten tadarlar.
Her cesit meyve ve et™ bitmeyen yemisler® ve keyil veren cennet sarabiyla
agirlanurlar.” Bir Yahudinin Hz. Peygamber'e, sen cennette yeme i¢me var di-
yorsun fakat bu ihtiyac gidermeyi gerektirir, bu durum ise bir sikintidir, deme-
si tizerine O, “thtiya¢ oldugunda misk kokusu gibi bedeninden sizint1 seklinde
cikar” buyurmustur.”!

Cennet nimetlerine dair ayet ve hadislerden anladigimiza gore cennet ni-
meti olarak yararlanilacak barinma yerleri, giyim kusam, yeme i¢cme ve kon-
forlu bir yasama dair her sey, insanin istedigi gibi, beklentisinin cok tizerinde,
mahiyet olarak beser muhakemesinin fevkinde olacaktr. En buytk cennet

* Ahmet b. Hanbel, Miisned, 3: 71.

0 Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur’an, 9: 316.

* Razi, Mefatihu’l-gayb, 19: 41.

* Bk. et-Tar 52/22.

* Bk. er-Ra'd 13/35.

°0 Bk. es-Saffat 37/46-46.

°' Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Hadil-ervah ila biladil-efrah (Kahire:
Matbaati’l-medeni, ts.), 188.
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odulu ise Allah'in rizas1 ve gorulmesidir (ru’yetullah). Allah’in rizasimin en bi-
yuk odul olusu Kur'an'da soyle zikredilmektedir: “Allah mtu'min erkeklere ve
mi'min kadinlara, altlanindan irmaklar akan, ebedi kalacaklari cennetler ve
A‘dn cennetinde gtizel meskenler vaat etmistir. Allah'n (onlardan) razi olmasi
ise hepsinden buiyuktur. Iste bu buytik bir basaridir.” (et-Tevbe 9/72).

Ehl-i stinnete gore cennette Allah'in goralmesi mumkundir. Allah'in go-
rulmesi, bilinmesi gibidir. Zira gorme, bilmenin bir nevidir. Cennetlikler, her-
hangi bir yer tayini ve keyfiyet olmaksizin Allah1 gorurler. Hz. Musanin Allah’t
gormek istemesi, Allah'in gorilebilmesine delil sayilmistir, zira bir peygamber,
mumkiin olmayan bir seyi istemez, denilmistir.’* Su ayetler de Allah’in cennette
gorulebilmesinin delili kabul edilmistir: “O gtin baz1 yuzler aydindir, Rablerine
bakarlar.” (el-Kiyamet 75/22-23). Taber1 bu ayetin tefsirinde, Allah'in gortulme-
si hususunda alimlerin ihtilafa dustuklerini ”(ila Rabbiha nazireh”s bt t,, 1))
ayetine baz1 alimlerin, “Rablerine bakarlar.” bazilarinin da “Rablerinden éelen
mukafata bakarlar.” anlamini verdigini belirtir.”® Hz. Peygamber de bu konuda,
“Rabbinizi ayin on dordunde gordiguniz gibi goreceksiniz, O'nu gormekte
haksizliga ugramayacak, izdiham yasamayacaksimiz™* buyurmustur.

Kur'an'n ilk muhatabi olan Araplar, yesili cok az, arazisi genellikle ¢ol olan
bir ortamda yasamaktaydilar. Su cok az, dolayisiyla degerli idi. Cahiliye done-
minde kadin, icki, eglence Arabin bireysel ve sosyal hayatinda 6nemli bir yer
tutuyordu. Cennet tasvirleri arasinda zikredilen, altindan irmaklar akan yem-
yesil bahceler, golgelikler, fiskiran sular, cennet nimetleri arasinda zikredilen
et, icki, sidr ve nar meyveleri, Arap zevkine hitap eden, bunlan elde ettigin-
de mutluluguna vesile olan, cezbedici, hayirh islere motive eden unsurlardir.”
Soz konusu nimetler arasinda yerel unsurlar oldugu gibi, yeme, icme, eglenme,
sevdigi ile birlikte yesil ve ferah golgeliklerde hos vakit gecirme gibi biitun
insanlarn fitratina hitap eden evrensel unsurlar da vardir.

2. CENNETTE EVLILIK VE CENNETLIKLERIN YASINA DAIR

TARTISMALAR

Cennete iman edip salih amel isleyerek Allahin hosnutlugunu kazanan-
lar gidecektir.”® Aynica cocukken vefat edenlerin, delilerin, fetret devrinde

>* Calfer Karadas, Ana Hatlariyla Eh-i Stinnet Akaidi (Ankara: Otto Yaymlari, 2017), 97-98.

>3 Taber, el-Cami'w’l-beydn, 24: 72.

>* Buhari, “Tevhid”, 24; Muslim, “Iman”, 299.

> Mustafa Oztirk, Kuran’t Kendi Tarihinde Okumak, 7. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yaynlar,
2016), 222.

¢ Bk. el-Bakara 2/25; Al-i imran 3/15; el-Fecr 89/27-30.



Kur'an'da Cennet ve Cennetliklerin Yasina Dair Tartismalar

temiz yasayan insanlarin da cennete gidecegi alimler tarafindan umumiyetle
benimsenmektedir.”’

Dunya hayatinda erkek ve kadinin mesru birlikteligi, bedeni ve ruhi tatmi-
ni (meveddet ve rahmet) de’® beraberinde getirmektedir. Dunya hayatinda en
buytk beseri arzu ve ihtiyaclardan biri olan kadin-erkek birlikteliginin cen-
nette de devam etmesi, insan tabiatinin bir geregidir. Kur'an'da da temiz esler
(ezvdcti’'n-mutahhara) vaadi ile cennette evliliklerin gerceklesecegi ve kar koca
iliskisinin yasanacag haber verilmektedir.”

[bn Kayyim (6. 75 1/1350), “Orada nereye baksan bir nimet, buyuk bir
mulk gortrsin” (el-Insan 76/20) ayetinin tefsirinde cennet mulkiinde herkesin
melik (kral) konumunda olacagini, diinya kadini ve hari esleriyle birlikte iste-
digi gibi yasayacagini, meleklerin dahi mtlkune izinsiz giremeyecegini, emrine
binlerce hizmetli tahsis edilecegini kaydetmektedir.”

2.1. Kevai‘b ve Etrab Kelimelerinin Liigatlerdeki ve Kur’an'daki

Anlami

Miifessirler, cennet ehlinden erkeklerin yasinin otuz t¢ olacagt hususunda
neredeyse gorus birligi icerisindedirler, fakat kadinlarin yasi, en-Nebe Stresi
33. ayette yapilan niteleme (kevai'be etraba: gogsi tomurcuklanmis kiz)*" sebe-
biyle tartisma konusu olmustur.

Turkee yapilan bircok mealde konumuz olan ayete, “Gogsii tomurcuklan-
mus/kabarmis yasit kizlar.” anlam verildigi ve gogusler icin “tomurcuklanma”
betimlemesi yapildigi gortilmektedir.”” Boyle bir anlamlandirma da, kadinin
anatomik yapisi ve fizyolojik gelisimi dikkate alindiginda, 11 ila 13 yaglar
arasinda bir kiz cocugunu akla getirmektedir. Fakat soz konusu ayete Elmalili
Hamdi Yazir “ve turung sineli yasitlar var’®, Yasar Nuri Ozturk’, “gogusleri

°7 Topaloglu, “Cennet”, 7: 384.

% Bk. er-Rum 30/21.

> Bk. el-Bakara 2/25; Al-i Imran 3/15, en-Nisa 4/47; el-Furkan 25/74; ed-Duhan 44/54; el-Vakia‘
56/22.

 fbn Kayyim, Hadi’l-ervah, 274-275.

Not: Bu ceviri, Turkce meallerde cogunlukla tercih edilen anlamdir.

Bk. Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim Medli Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Yayievi, 1985)

8: 3950; Hasan Basri Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 16. Baski (Istanbul: Elif Ofset,

1992), 3: 1135; Ismail Hakk: Baltacioglu, Kur'an (Ankara: Yildiz Matbaacilik, 1957), 504; Salih

Akdemir, Son Cagr Kur’an, 2. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar, 2009), 582; Omer Ozsoy

- IThami Guiler, Konularina Gére Kur’an (Semantik Kur’an Fihristi) (Ankara: Fecr Yaymlari, 1996),

312; Hayreddin Karaman v.dgr. Kur’an-1 Kerim Aciklamali Meali (Ankara: Ttrkiye Diyanet Vakfi

Yaymlari, 2006) 591; Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet

Isleri Baskanhg Yaynlari, 2010), 659; Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii'l-Furkan Aciklamal Kur’an-i

Kerim Meali (Istanbul: Server Iletisim, 2010), 582; Ali Akin, Kur’an-1 Kerim ve Actklamal Meali

(Istanbul: Ege Reklam Basim, 2014), 765.

Muhammed Hamdi Yazir Elmahh, Kuran-i Kerim ve Tiirkce Medli (Istanbul: Temel Nesriyat,

2000), 584.
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turung gibi yagitlar™®*

seklinde anlam vererek gogusler i¢in “turung” nitelemesi
yapmslardir. Ismail Hakk: Izmirli de, en-Nebe Saresi 33. ayete “sineleri agi-
saklanmis kizlar” mealini vermistir.”” Boylece bu muelliflerin, ergenlik cagini
cagnstiracak bir anlamlandirmadan biraz uzaklastiklan anlasilmaktadir. Omer
Nasuhi Bilmen, konumuz olan ayetin cevirisinde, cennet kadmlarmin ilk er-
genlik caginda oldugunu cagristirsa da ayrica bir yas tespiti cihetine de gitmis-
tir: “(Nar memeli) memeleri nesvit nema bulmus, kabarmaya baslamis, turung
bir hale gelmis, (hep bir yasta) on alti yaslarinda pek geng cariyeler de vardir.”*
(en-Nebe 78/33). Stileyman Ates de soz konusu ayete “gogiisleri yeni kabarmis
kendilerine yasit kizlar™® seklinde anlam vermistir. Ates, her ne kadar kevdib
kelimesine “yeni kabarmis” anlamini vermis olsa da etrdb kelimesine “esleriyle
yasit” anlamini vermekle bu konuda ileride de gorilecegi gibi miifessirlerin
bircogu ile ayni gortisu paylasmistir.*®

Butun bu meallerden, cennette 6dul olarak verilecegi vaat edilen esin cinsi-
yetinin kadin oldugu ve bu kadinlarin ortak vasfinin “bakire yasit kiz” oldugu
anlasilmaktadir. Bu durumda ise en-Nebe stresi 31. ayette cennette ¢diile la-
yik gorulen “muttaki’lerin erkekler oldugu, kadin muttakilerin ise soz konusu
edilmedigi sonucu ¢ikmaktadir.

Mislumanlarn kutsal kitabinin mahiyeti hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in
Kur'an okuyanlar ve Kur'an'a disaridan bakanlar “gogstu tomurcuklanmis kiz-
lar” (en-Nebe 78/33) mealindeki ayeti okuduklarinda, kutsal kitapta boyle
bir betimlemenin olmasina sasirdiklarini ve hatta olabilirligini sorguladikla-
rim gormekteyiz. Islam dinine karsi 6n yargih olan ateist ve deist inamigh bazi
kimseler sosyal medyada bu ayetten hareketle, “cennette stubyancilik, pedofili”
gibi cirkin yakistirmalan dile getirmektedirler. Kadin haklarmimn strekli guin-
demde oldugu, kadmna karst pozitif ayrimeihigin koriaklendigi, kadinin meta
olarak gorulmesine ve cinsel istismarlara karsi toplumsal duyarhligin arttigi
gunumiizde, her seyi okuyan, daha cok kendi kulttirel degerlerini sorgula-
yan, Batr’daki kelimeleri fiili bir gerceklik olarak sorgusuz kabul eden kimseler,
bizden bu anlamlandirmaya da makul bir agiklama beklemektedirler. Islami
ogretileri savunmact bir yaklasimla farkli zaman ve mekanlarda olusan algilara
uyarlamak gibi bir dustnceye sahip degiliz, fakat zihni tirmalayan bir anlam-
landirmada eksik ve yanlis anlasilma varsa, bunu duzeltmenin de gorevlerimiz
arasinda oldugu kanaatindeyiz. Her ne kadar bu ayet tizerinde yapilan tartis-
malar dikkatimizi bu konuya ¢ekmis olsa da Omer Ozsoy’un dedigi gibi “her

 Yasar Nuri Ozturk, Kur'an-1 Kerim Medli (Istanbul: Yeni Boyut, 2010), 1340.

% fsmail Hakki Izmirli, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami (Istanbul: Eren Yayinlari, ts.) 584.
% Bilmen, Kur’an-1 Kerim Medli Alisi ve Tefsiri, 8: 3950.

%7 Stleyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.) 10: 292.
8 Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, 10: 292.



Kur'an'da Cennet ve Cennetliklerin Yasina Dair Tartismalar

ne pahasina olursa olursun ¢agdas ihtiyaclara cevap verme ve cagdas duruma

uygun dusecek anlam uretme”®

niyetinde de degiliz. Konuyla ilgili ulastigimiz
rivayetler ve elde ettigimiz karinelerin 1s18inda muhtemel anlamlardan birini
tercih ederek te’vil yapmus olacagiz.

Uzerinde durdugumuz ayet, iki kelimeden (43 _¢ls) olusmakta, sozlikler-
de ve tefsirlerde etrab (o15) kelimesine, “birbirlerine yasit” anlami verilmekte
olup Arapca’da ayni gunlerde dogmus, akran anlaminda daha cok kizlar icin
kullanilmaktadir.”® Zebidi (6. 791/1205), etrab kelimesinin ayni yasta dogmus
kadin ve erkek herkes icin kullanildigimi soylemektedir.”" Halil b. Ahmed el-
Ferahidi (6. 175/791) ve Zeynuddin er-Razi (6. 651/1253) de teribenin ¢o-
gulu olan ertdba, kisaca “yasit olanlar” demislerdir.” Etrab, teribe kelimesin-
den turemis bir kelimedir, Kur'an'da t¢ yerde gecmektedir ve bu kelimelerin
gectigi streler Mekki'dir. (Bk. es-Sa‘d 38/52; el-Vakia‘ 56/37; en-Nebe 78/33)
Cocukken toprakta birlikte oynamis olmalar ya da ana rahminden ayni gun-
lerde yerytiziine gelmis olmalari kastedilerek mecazi anlamda yasit olan kizlara
Arapca’da etrab denilmistir.”

Etrab, kendi aralarinda ayni yasta ve ozellikte olmay ifa ettigi gibi, esleri
ile de ayn1 yasta olmay1 da ifade eder. Allah cennet kadinlarini, ayni guzellikte
ve Ozellikte yaratmistir ve bu sebeple de aralarinda kiskanclik, bugz, haset,
dusmanlik ve rekabetin bulunmadig bildirilmistir.”*

Halil b. Ahmed, Zebidi ve Razinin anlamlandirmasimi dikkate alarak etrab
kelimesini sadece kadin veya kizlara tahsis etmeden, “yasit olanlar” seklinde
anlamlandirmamiz ayetin daha dogru anlasilmasina da katki saglayacaktr.
Zira Allah, en-Nebe Stresi 32. ayetten itibaren muttakilere verilecek bir takim
odillerden bahsetmektedir. Muttaki kelimesi, kadin ve erkek her hangi bir
cinse tahsis edilmedigine gore, her iki cinsi de kapsamasi gerekir. O halde
etrab kelimesi de yasit esler (erkegin kadin esi, kadinin erkek esi) anlaminda,
her iki turu ifade eder. Nitekim Hasan Elik ve Muhammed Coskun tarafindan
telif edilen mealde, cinsiyet vurgusundan ve kadin tasvirinden 6zellikle saki-
nildig ve yapilan kadin nitelemelerinin de uygun gorulmedigi belirtilmektedir.

% Omer Ozsoy, “Cagdas Kuran(lar) Uretimi Uzerine”, Islamiyat 5 (2002): 112.

" Tbn Manzar, “Trb”, 1:231.

Seyid Muhammed Murtaza ez-Zebidi, “Trb”, Tdci’l-ards min cevahiri’l-kamus (b.y.: Daru’l-hidaye,

ts.), 2: 67.

72 Halil b. Ahmed, “Trb”, 8: 117; Zeynuddin er-Razi, “Trb”, Muhtaru’-sthah, thk. Yusuf es-Seyh
Muhammed, 5. Bask: (Beyrut: el-Mektebetitl-asriyye, 1999), 45.

> Zemahseri, el-Kessdf, 4: 100; Asim Efendi, “Trb”, el-Kamis (Istanbul: Matba Osmaniyye, 1225)

1: 79.

Taberi, el-Cami’ul-Beydn, 21: 23; M. Izzet Derveze, et-Tefsirul-hadis (Kahire: Daru ihyail-

kutubi’l-arabiyye, 1383), 3: 230; M. Tahir Ibn Asur, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-

Tuanisiyye, 1984), 27: 302
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Bu muelliflerin meali soyledir: “Kendileriyle yasit, uyumlu esler.””” Mahmut
Kisamin mealinde de cinsiyet vurgusu yoktur: “Hepsi de cilveli ve edali, muh-
tesem guzellikte sevgililer.””

Etrab kelimesinin, es-Sa’d stresi 52. ve el-Vakia‘ stresi 37. ayetinde me-
cazen “yasit es” anlaminda kullamldigr daha net gorulmektedir: “Yanlarnda
gozlerini kendilerinden ayirmayan yasit esleri vardir.” (es-Sa‘d 38/52), “Sevgi
dolu yasit esler.” (el-Vakia‘ 56/37). en-Nebe Stresi 33. ayette de etrab kelimesi
ile kevai‘b kelimesi birlikte ayni cimlede kullanildiginda “yasit es” anlami daha
uygun dusmektedir. Buna gore etrdb kelimesinin Kur'an'da uc yerde de “yasit
esler” anlaminda kullamildigini soyleyebiliriz. Eslerin yasit olmasi, esler arasin-
da tam bir uyum ve anlasmanin saglanmasi bakimindan da daha makuldur.
Etrab kelimesinin “yasit es” olarak anlamlandirilmasinda, konunun anlasilmasi
bakimindan her hangi bir sorun gorinmemektedir, asil tartisma kevdib kelime-
sinin anlamlandirilmasinda cikmaktadir.

(ws\5) Kab, kaib, kevdi'b ve ekvab kelimelerini lugavi yonden inceledigi-
mizde, kelimenin cikinti kemik, ktip, kare, kitle gibi nesneler icin kullanildi-
gim gormekteyiz. Kadimin gogis kisminda cikinti halinde dik duran memelere
de bu baglamda mecazen kevdib denilmistir.”” Baz1 mufessirler, en-Nebe Suresi
33. ayete anlam verirken kevdi'hb kelimesinin lugavi ve mecazi anlamim dik-
kate almislar ve bu kelimeyi yasit kiz anlamindaki etrab kelimesi ile birlikte
yorumlayarak “gogsu tomurcuklanmis kiz” anlamini vermisler ve bu konudaki
rivayetleri Ibn Abbas’a dayandirmislardir.”™ Fakat burada, kevdib kelimesinin
mecazen goz alict olmak, gosterisli, suslii desenli elbise anlamlarinda da kulla-
nildig goz ardi edilmistir. Halil b. Ahmed, Kitabul-A‘yn’da kevdi'b kelimesi-
nin halk arasinda kullanilan “kalkik gogiis” anlamini verdikten sonra, “pileli,
desenli, gosterisli elbise”ye de Araplarin “es-sevbu’l-mukaabu’l-madviyyu’s
- sedidu’l-idrac” dediklerini kaydeder.”” Tbn Manzur da Lisdniil-Arab'da, bir
kisi seref ve zaferle nitelendirildiginde “ali’l-ka‘h” denilir, demektedir.*’ Bu bil-
gilerden, kevdi'b kelimesinin, gtzel goranumlu, goz alici, serefli anlamlar da
ortaya ¢tkmaktadir. Buna gore en-Nebe Stresi 33. ayete, “Gosterisli, serefli,
yasit esler.” anlamini vermek, diger anlamlandirmalara kiyasla daha kapsaml

7> Hasan Elik - Muhammet Coskun, Tevhid Mesaji Ozlit Kur’an Tefsiri (Istanbul: M.U. {lahiyat Fa-
kaltesi Vakfi Yayinlari, 2015) 1369.

Mahmut Kisa, Aciklamali Kur’an-1 Kerim Meali (Konya: Armagan Kitap Yaymnevi, 2016), 544.

" Ferahidi, “Kab”, 1: 207; Ibn Manzar, “Kab”, 1: 718.

Taberi, el-Cami’w’l-beyan, 24: 171; Suyati, ed-Dirri’l-mensar, 8: 398; Kurtubi, el-Camiu li
ahkami’l-Kur’an, 19: 183; Ebuwl-Fida Ismail Ibn Kesir, et-Tefsiru’l-Kur'anil-Azim, 2. Baski (Bey-
rut: Daruwl-kalem, ts.), 4: 406; Zemahseri, el-Kessdf, 4: 690; Muhammed. b. Ali es-Sevkani,
Fethul-kadir (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1414), 5: 445.

™ Ferahidi, “Kab”, 1: 207.

% Tbn Manzar, “Kab”, 1: 718.
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goriunmektedir. Muhammed Esed’in bu ayete “Muthis uyumlu harika esler.”
seklinde vermis oldugu anlam da bizim tercih ettigimiz anlama oldukca yakin
gorinmektedir.®

Muhammed Esed’in kevai'b kelimesiyle ilgili aciklamasi soyledir:

Kea'be filli insan icin kullanildiginda, goz alci, carpici, muhtesem, harika
anlamlarina gelir. Cennet nimetleri ile ilgili Kur'ani tasvirlerin, diama miitesdbih
olduklarimi hatirlarsak, kevai'h teriminin bu baglamda, hicbir cinsiyet ayrimu
yapmaksizin “muhtesem” veya “harika varliklar” anlamma geldigini ve etrab
kelimesi ile birlikte “miithis uyumlu, harika esleri” gosterdigini anlariz.” #

Bayraktar Bayrakli da, Nebe Saresi 33. dyete M. Esed ile aym anlamu
vermistir.®’

Kur'an’da kevdi‘b kelimesinin lugavi anlamda kullanildigini ve kiip ve yumru
anlamlarinin kastedildigini kabul etsek bile buradan, gogsti yeni tomurcuk-
lanmis bir kizi anlamamiz gerekmiyor. Her seyin en gtzel hali ile varligim
sturdurecegi cennette kadinin viicut organlarnin dinya hayatinda oldugu gibi
dogum yapma, yashlik ve hastalik gibi etkenlerle bozulmadig:, butiin organla-
rinin olmast gerektigi gibi bir sekle sahip oldugu anlasilabilir. Dunya hayatinda
da kendine bakan ve saglikli yasayan bazi kadinlarnn vucut formunu ileri yasi-
na ragmen korudugu bilinmektedir. Arap belagatinin, “ifadett’l-ciz, iradett’l-
kual” bir seyin cuz'u ifade edilir, fakat tiimu kastedilir, kaidesinden hareketle
Allah'in ktip benzetmesiyle butiin bedenin giizel bir gérinimde olacagini bu
sekilde ifade etmek istedigini dustunebiliriz.

Kur'anin, bu tir anlatmlarla, ilk muhataplarin beklentilerini dikkate al-
digint soyleyebiliriz, keza bu anlatimdan ahirette cennete girmeyi hak eden
her insana, dunyadaki ameline, zihni ve ruhi kemaline, mutluluk anlayisina
ve beklentilerine gore neleri istiyor ve bekliyorsa onlarn verilecegi sonucunu
cikarmak mumkundur. %

2.2. Cennetliklerin Yasi

Kur'an'da cennetliklerin yasma dair agik bir bilgi bulunmamaktadir. bn
Kayyim'in Hadi'l-ervah adl eserinde yer verdigi bir hadiste, cennetliklerin boyu
60 zira olan Adem’in (a.s) stretinde olacag, yaslannin da otuz ti¢ olacag bilgi-

8" Bu konuda bk. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal Tefsir; trc. Cahit Koytak - Ahmet Ertirk
(Istanbul: Isaret Yaymlari, 1996), 3: 1227.

8 Esed, Kur'an Mesaji, 3: 1227.

% Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Medli (Istanbul: Bayrakli Yaymlar1 2007),
446.

% Hayreddin Karaman v.dgr. Kur'an Yolu Meal Tefsir (Ankara: Diyanet sleri Baskanligi Yayinlari,
2007), 4: 539
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si yer almaktadir.”” Ayni dogrultuda bir hadis, Tirmizi (6. 279/892) tarafindan
da rivayet edilmistir.*

Mekki sturelerde cennetteki esler icin etrdb sifati zikredilirken, Medeni
strelerde “ezvacun mudahharah” (Temiz esler)®” nitelemesi dikkat cekmek-
tedir. Zaten manen temiz olanlarin cennete girecegini belirten Fahreddin er-
Razi, esler (ezvdc) kelimesinin hem erkege hem de kadina samil oldugunu ifade
etmektedir.*® Bu temiz eslerle birlikte kalinacak yerlere de “temiz, hos yerler”
“mesakine tayyibeten” (Bk. et-Tevbe 9/72; es-Saf 61/12) denilmektedir.

[bn Kayyim cennet kadinlarinin baz1 ozelliklerini soyle zikretmektedir: Gii-
zel gozlu ve glizel tenli, giizel elbiseler giyinmis bir sekilde arz-1 endam eden,
hayiz, nifas, bevl, def-i hacet ve dunya hayatinda eziyet veren her tirlu kirden
ari olma.*” Cennet erkeklerinin baz1 ozellikleri de soyle zikredilmistir: Geng,
zinde, gticlu, kusursuz, kilsiz, tiystiz, gozleri stirmeli, genclikleri ve guizellikle-
1i ebedi olan bir bedene sahip, hastalik ve sakatlik gibi kusurlarinin olmamasi,
strekli nimet icinde olma, hicbir giiclukle karsilasmayacak olmalari. Cennet
kadini olan hariler de, cennet ehli erkeklerin hizmetine verilmis, beyaz ytizlu,
siyah gozlu, gizel gortnimlu geng kizlar seklinde tarif edilmektedir.”® Buna
gore cennet ehlinin gorinim bakimindan sik, zarif ve en giizel sekilde, saghk
yontinden de tam bir kemal-i afiyet hali tizerine olacaklarini sdylemek miim-
kindur. Insamin en giizel yeri ytzd, yuzinde de en giizel organ ise gozudiir.
Hariler icin kullanilan iri gozlu anlamindaki “harin iyn” sifat tamlamasinin,
uzuvlardaki uyuma, ruh kuvvetine, huzur ve mutluluk kaynagina isaret ettigi
soylenmektedir.”!

Cennet ehli, diinya hayatinda kag¢ yasinda iken vefat ederse etsin, cennet-
te ayni1 yasta olacaktir. el-Vakia“ Suresi'nde, 6zellikle kadinlarin yeniden yara-
tilmast ve ayni yasta olmalart konusunda soyle buyrulmustur: “Biz (oradaki)
kadinlarn yeniden insa ettik. Onlari, ahiret mutluluguna erenler icin (eshab-1
yemin) hep bir yasta, eslerini seven, bakireler yaptik.” (el-Vakia‘ 56/35-38). Hz.
Peygamberin esi Ummu Seleme (r.anha), bu ayetlerin tefsirini Allah Rasultne
sordugunda soyle cevap almistir: “Ey Ummu Seleme, bu kadinlar dinya ha-
yatinda yasly, saclar agarmus, gozleri aydinlikta secemeyen kadinlardir. Allah
onlar1 yeniden ayni yasta dogmus bakireler haline getirecek.” Kurtubi, tzerin-
de durdugumuz ayetlerin tefsirinde Ummit Seleme hadisini de naklettikten

% fbn Kayyim, Hadil-ervdh, 152.

8 Tirmizi, “Sifatil-cennet”, 12.

57 Bk. el-Bakara 2/25; Al-i Imran 3/15; en-Nisa 4/57.

% Razi, Mefatihu’l-gayb, 2: 359.

% ibn Kayymm, Hadil-ervah, 217, 228.

% Tirmizi, “Sifatil-cennet”, 2, 12; Muslim, “Cennet”, 21,22
°! Razi, Mefatihu’l-gayb, 28: 207.
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sonra etrdb kelimesinin anlamiyla ilgili olarak, ayn1 yasta doganlar, hepsi ayni
yastadirlar ve yaslari otuz tctiir, demektedir. %

[bn Kesir, Dahhak'in Ibn Abbas'tan (r.a) yaptig bir rivayetten bahisle, etrab
kelimesinin ayn1 yasta olanlar anlamina geldigini ve yaslarin otuz t¢ oldu-
gunu kaydetmistir.”

Kur'an'daki cennet ayetleri ve bu ayetlerin hadis ve tefsir kaynaklarinda
yer alan aciklamalari, Arapca lugat kitaplar arasinda yaptigimiz kaynak tara-
masl, etrdb ve kevdi‘b kelimeleri tizerinde yaptigimiz inceleme neticesinde elde
ettigimiz veriler gostermektedir ki, cennet ehlinin yasi hem erkeklerde, hem
de kadinlarda gencligin ileri asamasi ve olgunlugun baslangic cagi olan otuzlu
yaslardir. Cennetle ilgili beyanlarn mutesabih oldugu hususunu dikkate ala-
rak soylemek gerekirse cennet ehlinin yasinin kesin olarak otuz ¢ oldugunu
soylememiz gerekmemektedir. Otuz t¢ yas tespiti ile muhtemelen, insanlarin
cogunlukla otuzlu yaslarda sahip oldugu geng, gtcla, dinamik, enerjik, saglikhi
bir bedene ve goz alici bir guzellige sahip olacaklarna isaret edilmistir. Buna
gore konuyu yeterince incelemeden en-Nebe Suresi 33. ayette gecen, kevai‘be,
etraba kelimelerinin anlamini daraltarak “gogstu tomurcuklanmis kiz” anlamim
vermenin ve bu manadan hareketle de cennet ehli erkeklere es olarak verilecek
kizlarin yeni ergenlik cagindakiler oldugunu soylemenin, ele alip degerlendir-
digimiz bilgiler dogrultusunda uygun olmayacag: kanaatindeyiz.

SONUC

Cennet, tefsirlerde sik agaclarla kapli, agaclarnn sikligi sebebiyle golgesi yo-
gun olan meyve bahcesi seklinde tarif edilmektedir. Cennet, Allah'in muttaki
kullarina ahirette mukafat olarak litfedecegi yurdun adidir, cogulu cenndttir.
Kur'an’da her iki sekilde de gecmektedir.

Mgili ayet ve hadislerden anladigmiza gore; cennet nimetleri, barinma yer-
leri olan koskler, saraylar, giyim kusamda kullanilacak ipek ve atlas elbiseler,
yeme i¢me ve konforlu yasama dair her seydir. Insanin istedigi gibi, beklentisi-
nin cok tizerinde, mahiyet olarak beser muhakemesinin fevkindedir. En buytk
cennet oduli ise Allah'in r1zas1 ve gorilmesi (ru’yetullah)dir.

Kur'an'in ilk muhatabi olan Araplar, yesili cok az, ziraat yapilamayan, ara-
zisi genellikle ¢ol olan bir tilkede yasamaktaydilar. Cahiliye doneminde, kadin,
icki, eglence Arabin bireysel ve sosyal hayatinda onemli bir yer tutuyordu.
Cennet tasvirleri arasinda zikredilen, alundan irmaklar akan yemyesil bahceler,
golgelikler, fiskiran sular, cennet nimetleri arasinda zikredilen et, icki, kiraz
agaci ve nar meyveleri, Arap zevkine hitap eden, bunlari elde ettiginde mutlu-

2 Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur'an, 17: 201-211.
> [bn Kesir, et-Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 4: 252.
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luguna vesile olan cezbedici unsurlar idi. Kur'an’da ve hadis-i seriflerde cennet
nimetleri tasvirlerinin Araplari hosnut edecek ve onlari iyi yone motive edecek
bir sekilde yapildig1 gorilmektedir.

Cennet ehli, diinya hayatinda ka¢ yasinda iken vefat ederse etsin, cennette
ayni yasta olacaktir. Kur'an-1 Kerim'de yer alan cennetle ilgili ayetler ve bu
ayetlerin hadis ve tefsir kaynaklarindaki aciklamalar ve Arapca lugat kitaplan
arasinda yaptigimiz kaynak taramasi neticesinde elde ettigimiz veriler goster-
mektedir ki, cennet ehlinin yasi hem erkeklerde, hem de kadinlarda gencligin
ileri asamas1 ve olgunlugun baslangic ¢agr olan otuzlu yaslardir. Erkeklerde
oldugu gibi kadinlarda da otuzlu yaslar, hem beden hem ruhi yap: bakimindan
omrun en dinamik, enerjik, verimli ve saglikli donemidir. Bu sebeple kadin ve
erkek her ikisinin de cennette otuzlu yaslarda olmasi, tecribi bilgilere gore de
daha makuldur. Buna gore konuyu yeterince incelemeden en-Nebe Stresi 33.
ayette yer alan, kevdi‘be, etrabd kelimelerinin anlamim daraltarak “gogsii yeni
tomurcuklanmis kiz” anlamini vermek ve bu manadan hareketle de cennet
ehli erkeklere es olarak verilecek kizlarin yeni ergenlik cagindakiler oldugunu
soylemek, yaptigimiz calisma 1siginda uygun gorunmemektedir. Bu kelimelere
verilecek dogru anlamin ise “esleriyle yasit kizlar” oldugunu soylemek miim-
kundur.
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Oz

XVIL Yuz yil Mevleviyye seyhlerinden Sabthi Ahmed Dede Yenikap: Mevlevihanesine
mensup isimlerdendir. {lk tasavvuf tecrtibesini Kastim Babanin yaminda gerceklestiren
Sabthi, Konya'ya gidip Bostan Celebi ve Ebt Bekir Celebi’ye intisap etmistir. On t¢
yil Konya'da seyr u stltk egitimini stirdtirmtis ve sonunda Mevlevi dedesi olmustur.
Sam Mevlevihanesi seyhligine tayin edilen Sabthi Dede, Sam’da telif ettigi [htiyarat-1
Sabuhi adl eserinde Mesnevi'den intihap ettigi beyitlerin serhini yapmistir. Bu makale-
de, Mevleviligin Istanbul’a gelisi ve Yenikapt Mevlevihanesinin tarihcesine dair bir de-
gerlendirme yapilmistir. Yenikapt mevlevi seyhleri Kemal Ahmed Dede, Dogani Ahmed
Dede ve Sabtthi Ahmed Dede hakkinda simdiye kadar verilen bilgiler tashihe muhtactir.
Bu sebeple doneme ait kaynaklar yeniden taranmus, ulasilan bilgi ve bulgular tuzerin-
den yeni veriler ortaya konulmustur. Cahismada oncelikle XVII. ytzyilda Istanbul’daki
tarikatlarin genel durumu, Mevleviligin Istanbul’a gelisi ve bu donemde faaliyet goste-
ren diger tarikatlar ve temsilcileri hakkinda bilgi verilmistir. Biz de bu bilgiler 1s1ginda
Yenikapr Mevlevihanesinin kurulusundan Sabthinin vefatina kadar olan stirece dair
goruslerimizi aktardik.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tarikat, XVIL Ytzyil, Yenikap: Mevlevihanesi, Sabuhi
Ahmed Dede.

Abstract

Sabtihi Ahmed Dede, one of the XVII. Century Mawlawiyya shaykhs, is a member of
the Mawlaw1 House of Yenikapi. Sabtihi went to Konya and entered Bostan Celebi and
Abt Bakr Celebi, who performed his first Stfism experience with Kasim Baba. He con-
tinued his education in Konya for thirteen years and eventually became Mawlawi’s Dede
then he became the shaykh in the Damascus Mawlawi house and in his, Sabtihi Dede
who was appointed to the shaykh of Damascus Mawlawi house made the commentary
of the couplets he had chosen from mathnavi in his work called Ikhtryarat-1 Sabahi. In
this article, an evaluation of the coming of Mawlawiyya orderto Istanbul and the his-
tory of Yenikapr Mawlawi house is made. Some information in the sources, especially
about Yenikapr Mawlawi shaykh, has been reassessed and new determinations have
been made. The information given about Kemal Ahmed Dede, Dogani Ahmed Dede
and Sabtihi Ahmed Dede was deemed to be in need of correction. We have re-scanned
the sources of the period and evaluated the new information and findings. Firstly, XVILI.
century, the general status of the sect in Istanbul, the arrival of Mawlawi in Istanbul
and other sects operating in this period and the representatives were given information
about. From the foundation of Yenikapt Mawlaw1 House to the end of Sabthi Ahmed
Dede period, including Sabtihi’s death, we have offered our views on the process.

Keywords: Stfism, Stfi Order, XVIL. Century, Yenikapi Mawlawi House, Sabiihi.
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GIRIS
u cahismada Mevleviligin Istanbul'a gelisini ve Yenikapt Mevleviha-

Bnesi’nde Sabtthi Ahmed Dede’nin seyhligi ve kendinden sonra ge-
len Mevlevilere tesirlerini inceledik. Konuya girmeden oénce XVIL ytzyilda
[stanbul’daki tarikatlar hakkinda kisa bir degerlendirme yapmanin uygun ola-
cagl kanaatindeyiz.

Kurulusundan beri Osmanh topraklarinda faaliyetlerini devam ettiren ta-
rikatlarin bir kismi, tarih sahnesinden cekilirken bir kismi daha da buytyerek
payitahttaki yerlerini almislardir. Mevleviligi ve Yenikapi Mevlevihanesinin
XVIL yiizyildaki durumunu daha iyi bir sekilde inceleme ve tahlil edebilmemiz
icin XVII. yuzyilda Istanbul’daki tasavvufi hayata ve bu cercevede gelisen olay-
lara genel olarak bakmakta fayda mulahaza ediyoruz. Bu nedenle,Istanbul’da
bu donemde varligini devam ettiren tarikatlarin genel durumu hakkinda ozet
bilgiler verecegiz.

Osmanl Devleti kurulduktan sonra Anadolu’daki tarikatlar varliklarini de-
vam ettirmis olup onemli yerlesim merkezlerinde etkisini surdtiren tarikatla-
rn basinda Mevleviyye, Halvetiyye ve Rifaiyye gelir.' Bunun yaminda diger
tarikatlardan bir kismu da varhgimi devam ettirmis ve Istanbul’da bu dénemde
yerini almistir. XVIIL. yuzyil Istanbul'una bakugimizda goztimuze carpan en
onemli tarikatlar ve onemli sahsiyetler olarak Halvetiyye tarikatindan Sem-
siyye kolu seyhi Abdulmecid Sivast (6. 1049/ 1639)? ve Abdulahad Nuri(s.
1061/1651),” Bayramiyye tarikatinin Celvetiyye kolu ve Aziz Mahmud Hudai
(6. 1038/1628),* Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi (6. 1025/1655), Halve-
tiyyenin Ramazaniyye subesi kurucusu Seyh Ramazan Mahfi (6. 1025/1616),°

Fuad Koprilii, Osmanl Devleti’'nin Kurulusu (Ankara: Ttrk Tarih Kurumu, 1991), 95.

* Bk. Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. Fikri Yavuz - Ismail Ozen (istanbul: Meral
Yaymevi, 1972), 1: 250; Yakup Cicek, Haririzade Mehmed Kemalettin Hayati-Eserleri ve Tibyanu
vesdili’l-hakdik fi beydni seldsili’t-tardik Muhtevast ve Kaynaklan (Ogretim Uyeligi Tezi, Istanbul
Yiksek Islam Enstitiist, 1982), 330-331; Cengiz Giindogdu, Abdiilmecid Sivasi Hayat Eserleri
ve Tasavvufi Goriisleri (Ankara: Kultur Bakanligt, 2010), 20-21; Kadir Ozkose, Anadolu Tasavvuf
Onderleri (Konya: Ensar Yaymcilik, 2008), 417; Necdet Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf
(XVIL Yuzyil) (Istanbul: Osmanl Arastirmalar1 Vakfi, 2007), 195.

Ramazan Ekinci, Ussdkizdde Hasib’in Zeyl-i Sekdiki (Inceleme-Metin-Dizin) (Doktora Tezi, Celal
Bayar Universitesi, 2014), 176; {brahim Baz, Abdilahad Nuri (Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
2004), 39-40; Yilmaz, Osmanh Toplumunda Tasavvuf, 203.

Hasan Kamil Yimaz, Aziz Mahmud Hiidai ve Celvetiyye Tarikati (Istanbul: Marmara Universitesi
Vakfi Yaynlari, 1980), 37.

> Ussakizade Ibrahim Efendi, Zeyl-i Sekdik, 812; Abdulbaki Golpinarli, Melamilik ve Melamiler
(Istanbul: Devlet Matbaasi, 1931), 90; Yilmaz, Osmanlt Toplumunda Tasavvuf, 326; Nihat Aza-
mat, “Ibrahim Efendi-Olanlar Seyhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2000), 11: 298-299.

Yilmaz, Osmanh Toplumunda Tasavvuf, 156, Mehmet Cemal Ozturk, “Ramazan Efendi-Mahfi”,
Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34: 437.
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Mevleviyyeden Galata Mevlevihanesi seyhi Rusthi Ismail Dede (6. 104/1630),”
Kadiriyyeden Tosyah Ismail Rami (6.1041/163 1) Bayrami-Melami zamresin-
den Hiiseyin Lmekani (6. 1035/1635),” Tuccar Ali Bey ya da diger adiyla idris-i
Muhtefi (6. 1024/1615),'° Hac1 Bayram Kabayi (6. 1037/1628),"" Sutcti Besir
Aga (0. 1072/1661)," Celveti Sant Abdullah Efendi" (6. 1071/1660), Ahmed
Sarban (6. 952/1545),'* Halveti-Melami Sacli Emir, diger adiyla Emir Osman
Efendi® (6. 1003/1595) gibi 6nemli sahsiyetleri goriyoruz.'®

1. MEVLEVILIGIN iISTANBUI'A GELISI

[stanbul’un fethinden sonra Fatih Sultan Mehmet'in iskan politikast sonu-
cu Misltiiman niifus gerek tesvik edilerek gerekse her sehirden belli sayida
sturgin edilerek Istanbul’da yerlestirildi."” Fatih Sultan Mehmet bu stirecte
basta Ayasofya olmak tizere bazi kiliseleri camiye cevirdi. Bunlardan birisi de
Kalenderhane Camii’dir. Istanbul’un fethinde aktif gorev alan tarikatlar, fetih-
ten sonra Turk Islam kultirtnin Istanbul’da yayilmasi, Istanbul’'un Turklesti-
rilmesi ve Islamlastirilmast icin fetihten sonra irsat faaliyetlerine baslamistir.'®

Mevlevilik ilk defa Istanbul’a Fatih Sultan Mehmet zamaninda fetihten son-
ra girmistir. Kiliseden camiye donusttirilen Kalenderhane Camii'® Mevleviligin
ilk zaviyesi olmustur. M.S. VIL ytizyilda insa edildigi soylenen bu tarihi kilise-
nin ad1 Aya Maria Diyakonissa Kilisesi’® veya Baha Tanman’in tespitiyle Hristos
Akataleptos Kilisesidir.*' Camiye cevrilmeden ¢nce buytik onarim gecirmistir.

Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, 263-264; Semih Ceyhan, Ismail Ankaravi ve Mesnevi Serhi,

(Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2005), 48; Erhan Yetik, “Ankaravi”, Tiirkiye Diyanet Vakft

Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3: 211.

¢ Mehmet Akkus, “Ismail Rami”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinla-

1, 2001), 23: 120.

Golpmarli, Melamilik ve Melamiler, 805; Slobodan Ih¢, “Lamekani Huseyin Efendi”, Turkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2003), 17: 94-95.

Golpmarl,, Melamilik ve Melamiler, 123; Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, 338; Bolat,

Melametilik, 332-334.

Golpmarli, Melamilik ve Melamiler, 156; Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, 353.

Golpmarli, Melamilik ve Melamiler, 158; Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 353-354.

' Bursali, Osmanh Miiellifleri, 1: 61-63; Ussakizade, Zeyl-i Sekdik, 604; Yilmaz, Osmanh Toplumun-
da Tasavvuf, 345; Golpinarl, Melamilik ve Melamiler, 156.

' Golpinarh, Melamilik ve Melamiler, 55-57; Bolat, Melametilik, 326-327.

Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, 356.

XVIL. Yizyil tasavvuf akimlar icin bk. Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanl Tarihi (Ankara: Turk

Tarih Kurumu, 1988), 3/1: 304; Bolat, Melametilik, 326-327.

' Tahsin Yildinm - Ibrahim Oztiirked, Istanbul’un Fethi (Istanbul: Kurtuba Kitap, 2010), 166.

8 Yildirim - Ozttrket, Istanbulun Fethi, 166.

Hafiz Huiseyin Ayvansarayi, Hadikatii'l-cevami’ (Dersaadet: Matbaa-i Amire, 1281), 1: 166.

** Hikmet Ulgen, Istanbul Camileri (istanbul: Kitapcihik Ticaret, 1966), 32.

! Baha Tanman, “Istanbul Mevlevihaneleri”, Osmanh Arastirmalart XIV (Istanbul: 1994), 178; Ay-

rica bk. https://dergipark.org.tr/tr/oa/issue/10964; Barihuda Tanrikorur, “Mevleviyye”, Tiirkiye

Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2004), 24: 468.
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Sonradan camiye cevrilen ve artik zaviye olarak kullanilan bu mekanda bir sey-
hin, bir zaviye nazirinin, bir hafizin gorev yapmasi, cuma gtinleri de sema yapil-
masl i¢in bu camide gorev alacak zevatin ticretleri ve diger giderlerin yevmiye
kac dirhem olacag vakfiyesinde belirtilmistir. Mevlevihane olarak Istanbul'da
acilan ilk zaviye burasidir.”* Mevleviligin Istanbul’a girmesinin akabinde Kule-
kapist Mevlevihanesi'nin® (Galata Mevlevihanesi) 1491 yilinda insa edilmesi
ile Kalenderhane Zaviyesi tarihi gorevini tamamlamistir. 1597 yilinda Yenika-
Pt Mevlevihanesi, 1622 yilinda Besiktas Mevlevihanesi, 1623-1631 tarihleri
arasinda Kasimpasa Mevlevihanesi, 1793 yilinda da Uskidar Mevlevihanesi
insa edilmistir. Tarihi stire¢ icerisinde Istanbul’da Mevleviligin cok az sayida
asitanesi ve zaviyesi olmustur. Baha Tanman bunu, Mevleviligin entelekttel
duzeyi yiiksek seckin kesime hitap eden bir tarikat olmasina baglar.** Makale-
mizin ana konusu olarak Sabtthi Ahmed Dede, Yenikap: Mevlevihanesi seyhi
olmast hasebiyle Yenikap: Mevlevihanesini daha genis bir sekilde incelememiz
yerinde olacaktir.

2. YENIKAPI MEVLEVIHANESI
[stanbul'un Zeytinburnu ilgesi simirlan igerisinde kalan énemli mesire alan-

larindan® Yenikap1®® semtinde yer alan Yenikapi Mevlevihanesinin*’banisi,

*? Hafiz Huseyin Ayvansarayi, Hadikatit’l-cevami‘ (Camilerimiz Ansiklopedisi) haz. Thsan Erzi (Istan-
bul: Terciman Yayinlari, 1987), 230; Golpinarh, Mevland’dan Sonra Mevlevilik, 309.

2 Ayvansarayi, Hadikati'l-cevami’, 2: 42-47; Golpmarl, Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik, 309; Ozon-
der, “Yenikap: Mevlevihanesi”, 145.

2* Tanman, “Istanbul Mevlevihaneleri”, 178.

* Yenikapi, halkin eglenme ve dinlenmek icin gittigi Langa Baglar1, Alibeykoy ve Lalezar mesire
alanlar gibi 6nemli mesirelik yerlerden biridir. Sayfiye olarak kullanilan bir mekandir. Malkog
Mehmet Bey’in de burada bir bag vardir. Bk. Ahmed Refik, Eski Istanbul, haz. Sami Onal (Istan-
bul: {letisim Yayinlar1, 1998), 24.

*® Yenikapt isminin bu semte verilmesi hakkinda soyle bir efsane anlaulr: 1V, Murad bir gin

tebdil-i kiyafet edip kayiga binmis, kayiktakiler arasinda Uskudarl Remmal Ahmed Aga adinda

biri varmis. Remmal Aga ile sohbete baslayan Padisah onunla sohbet edip, “Padisah IV. Murad
su an nerede?” demis. Ahmed Aga, birkac kez remil atarak Padisahin su an deryada ve kendi ka-
yiginda oldugunu soyleyince, Padisah ona son olarak kendisine “karaya cikinca hangi kapidan

Istanbul'a girecegimi soyle”, demis. Remmal bir remil daha atmis ve cevabin bir kagida yazmus.

Istanbul’a girdikten sonra bu kagidi agmasini IV. Murad'tan istemis, Padisah da bu teklifi kabu

kabul etmistir. Padisah, Istanbul’a girmeden surlardan yeni bir kap acarak girmis ve Remmal’in

cevabim yazdigi kagidi agmis ve kagitta “Yenikapr'mz hayirh olsun Padisahim!” yaziyormus.

Boylece bu, o mekana da isim olmustur. Bk. Anonim, Istanbulun Ilce ve Semt Isimleri (Istanbul:

Seyyar Kitap, 2006), 98.

Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi (Istanbul: Darul-hilafetil-aliye, 1329), 35; Sahth Ah-

med Dede, Mevlevilerin Tarihi, 280; Nasir Dede - Nutki Dede, Defter-i Dervisan, 267, 303;

Ayvansarayi, Hadikatii'l-cevami‘ (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1281), 1: 228; Ayvansarayi, Istanbul

Camileri ve Diger Dini-Sivil Mimari Yapilar, haz. Ahmed Nezih Galitekin (Istanbul: Isaret Yayine-

vi, 2001), 305; Ali Enver, Semdhdne-i Edeb (Istanbul: Alem Matbaasi, 1309), 203; Ahmed Rufat,

Lugat-i Tarihiyye ve Cogrdfiyye (Istanbul: Mahmut Bey Matbaasi, 1300), 7: 41.

2

N}
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yeniceri katibi Mehmed Efendi b. Iskender'dir.”® Tekkeyi 1006/1597 senesi Re-
cep ayinin baslarinda tamamlay1p bitirmisti.*” 1597 yilinda dergahin acihsinda
ilk mesnevi okumasini Seyyid Kemal Ahmed Dede gerceklestirmis, vaaz u na-
sihatte bulunmus, acilista donemin pasalarindan Sofi Mehmed Pasa ve Yeniceri
Agas1 Tirnakel Hasan Pasa da hazir bulunmuslardar.

Mehmed Efendi, ailesine nispetle Malko¢ Muhammed Celebi, Katip, Yeni-
ceri Efendisi, Koca Katip, Koca Bektasi lakaplariyla anilir. Dogum tarihi 960 ile
970 tarihleri arasinda zikredilir. 1Tk gorevi Yeniceri katipligine 21 Rebiil-ahir
993 tarihinde tayin olunur. Daha sonra Karaman defterdarhgima gonderilir.
Tekrar Istanbul’a Yeniceri katipligine getirilir. Sonraki yillarda Bogdan Voyvo-
daligr meselesinde mudahil oldugu icin bu gorevinden azledilmistir.”

Yeniceri katipliginden azledildikten sonra hacca gider, donus esnasin-
da Konya’ya ugrar. Daha onceden Kemal Ahmet Dede’ye (6. 1024/1615) in-
tisap etmistir. Hac donust Konya'da iken Istanbul’a selametle donerse bir
Mevlevihane insa edecegini nezreder. Istanbul’a sag salim donen Malkog
Mehmed Efendi, Istanbul’un 6nemli mesire yerlerinden olan®' Yenikap say-
fiyesinde bir Mevlevihane insa edip idaresini de Kemal Ahmet Dede’ye tevdi
eylemistir.”

2.1. Yenikap1 Mevlevihanesi'nin Kisa Tarihcesi

Yenikap1 Mevlevihanesi ilk yapildig: haliyle bir mescit, bir semahane ve on
sekiz hticre olarak bina edilmistir. Daha sonra dergahin cevresinde bir kosk ya-
pilmis olup 1032/1622 yilinda Dogani Dede (6. 1048/1638) zamaninda bitiril-
mistir. Zamanla yikilmaya ytz tutmus olan semahanede 1144/1731 tarihinde
Sadrazam Ali Pasa (6. 1171/1758)* tarafindan restorasyon yaptirilmis, dervis

% Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 36; Ayvansarayi, Hadikatii'l-cevami’, 1: 228.

° Dergahin yapihs tarihine Bab-1 Riza (1006/1597) ebced hesabuyla tarih disulmustur.

*® Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 36-37.

31 Ahmed Refik, Eski Istanbul, 24.

*> Malko¢ Muhammed Efendinin dergaha bagisladig1 sayfiye hakkinda soyle bir rivayet vardir:
Malko¢ Mehmet yeniceri katipliginden azledildigi siralarda Kemal Ahmed Dede’ye baglanur,
yanina gelip gittikce Ahmed Dede’den istekleri olurmus. Dede ona kapah bir kagit vermis.
Gonlinden ne arzuluyorsa o arzusuna kavusana kadar bu kagidi agmamasini istemis. Malkog
Mehmet yeniceri katipligine yeniden dénmeyi arzuluyormus. Tekrardan affa ugrayip bu goreve
donmus ve Kemal Ahmed Dede’nin verdigi kagidi acip okumus ki kagitta yeniceri katipligine
yeniden donecegi giin, ay ve yil olarak yazili imis. Bu hal tizerine Malko¢ Mehmed, Kemal Ah-
med Dede’ye gontuilden baglanmis ve Yenikap: Mevlevihanesinin insasina baslamistir. Konya'daki
makam celebisi olan seyhten bizzat kendisi rica ve istirham ederek Yenikap1 Mevlevihanesi seyh-
ligine Kemal Ahmed Dede’nin verilmesini saglamistir. Bk. Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi,
108-109. Ancak Mehmed Ziyamin verdigi bilginin hatali oldugu kanaatindeyiz. Zira Ferruh
Celebinin azlinden sonra 1601 yilinda Bostan Celebi celebilik makamina atanana kadar makam
celebiligi bos kalmistir. Bk. Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 282.

Sadrazam Ali Pasa, Sultan 1. Mahmut doénemi sadrazamlarindandir. Giritli hekimbasi Nuh
Efendi’nin ogludur. Basarh bir kisi oldugu icin I. Mahmut tarafindan 1731 yilinda sadrazamhga
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hucreleri de Seyh Ebt Bekir Efendi zamaninda Sadrazam Naili Abdullah Pasa
(6. 1171/1758)** tarafindan yeniden insa ettirilmistir.”” Turbe, zaman zaman
birkac kez tamirat gormus ve genisletilmistir. Buna delil olarak zikretmek gere-
kirse Sadrazam Mehmet Pasa tarafindan 1188/1774te, Mekki Efendi tarafindan
1200/1785te tamirat ve tadilat, Sultan II. Mahmut tarafindan 1231/1815te
turbe ve semahanenin yeniden insas1 gerceklestirilmistir.”

Yenikapt Mevlevihanesi 14 Kasim 1903 yilinda o senenin Ramazan
Bayrami'nin besinci giinti ¢itkan bir yangin sonucu tamamen yok olmustur.
Yangin esnasinda tekkenin seyhi olan Seyh Osman Selahaddin Efendi'ye (6.
1304/1887) ait ve kutuphanede bulunan ¢ok kiymetli el yazma eserlerle bera-
ber biitun eserler yanmustir. Dergahin bu sekilde yanmasi zamanin seyhi Cela-
leddin Efendi’yi (6. 1326/1908) ¢ok tizmus, hastalanmast sebep olmustur.”’

Yenikapr Mevlevihanesi kultur tarihimizde cok onemli roller tustlenmistir.
Bir okul, bir egitim yuvasi ve sanat atolyesi gibi calismis, kaltur tarihimize bir-
cok onemli sahsiyetler yetistirmis ve kapandigi gtine kadar dabu fonksiyonu-
nu devam ettirmistir.”® Mehmed Ziyanin da dedigi gibi “Mevlevihaneler birer

dershane-i edeb olmak meziyetini muhafaza etmistir.””

2.2. Dergahin Postnisinleri

Dergahta pes pese Ahmed adinda yedi seyh gorev yapmustir. Makalemizin
bu kisminda Kemal Ahmed Dede ve Dogani Ahmed Dede hakkinda kisa bil-
giler verecegiz.

2.2.1. Kemal Ahmed Dede

Dogumu ve ailesi hakkinda kaynaklarn farkl gortsler sundugu Aksehirli
olan Kemal Ahmed Dede’nin babasi Seyh imameddin-i Aksehri’nin oglu Seyh
Cemaleddin-i Aksehirl, basta Sakib Dede'nin bulundugu diger bazi kaynak-

getirilmistir. Hayirsever bir sadrazam oldugu rivayet edilir. Adina kulliye, kituphane ve ces-
meler vardir. 1758 yilinda vefat etmistir. Bk. A. Munir Aktepe, “Hekimoglu Ali Pasa”, Turkiye
Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1998), 17: 166-168.

Ekrem Ismn, “Yenikapt Mevlevihanesi”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul: Kiltir
Bakanligi-Tarih Vakfi Ortak Yayin, 1995), 7: 474. Naili Abdullah Pasa, Hotin Agalarindan Halil
Aganin ogludur. Devletin cesitli kademelerinde calisip tesrifatciliga kadar yukselmistir. Sadra-
zam Ali Pasanin azli tizerine 1755te sadrazamhiga getirilmistir. Mehmet Ipsirli, “Naili Abdullah
Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 1: 124-125.

> Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 83-84.

Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 86-87. Yenikap: Mevlevihanesi zaman icerisinde defalarca
tamirat tadilat gecirmistir. Ayrintuih bilgi icin bk. Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 79-80.
37 Bursali, Osmanl Mitellifleri, 2: 379.

Yenikap1 Mevlevihanesinde yetisen kisiler ile ilgili ayrintih olarak bk. Bayram Ali Kaya, Tekke
Kapisi Yenikapt Mevlevihanesinin Insanlan (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Yaynlar, 2012), 27-
382.

Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 29.
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lara gore ise Seyh Sinaneddin-i Mevlevi evladindan Seyh izzeddin Dede’dir™.
Dogmadan adi Kemalettin Ahmed konmustur.* Husrev Celebi’ye hizmet et-
mis, Husrev Celebimin 1561 yilinda vefatindan sonra oglu Ferruh Celebi'ye
intisap etmis ve onun hizmetinde bulunmustur.

Kaynaklarn cogunluguna gore dort yil mesihatta kalmis ve 1010/1601 y1-
linda vefat etmis,* yerine Dogani Ahmed Dede postnisin olmustur. Mehmed
Streyya ise vefat tarihini 1011/1603 olarak vermektedir.* Kaynaklarin ¢o-
gunlugunun gorusu bu sekilde olmakla birlikte bazi kaynaklar Kemal Ahmed
Dedenin on sekiz yil mesihatta kaldigini1 ve 1024/1615 tarihinde doksan bir
yasinda vefat ettigini soyler. Kemal Ahmed Dedenin on sekiz yil mesihatta
kaldigy gortusunu destekleyen verileri Sakip Dede, Mehmed Ziya ve Sahih Ah-
med Dede’nin eserlerinde goriyoruz.* Bu durumda Kemal Ahmed Dede on
sekiz yil postnisin olarak Yenikap:r Mevlevihanesinde gorev yapmis oluyor.
Bu verileri kabul edecek olursak Sahih Ahmed Dedenin verdigi bilgiler daha
tutarh gozukmektedir. Mevlevilik, Celebilik ve Yenikapr Mevlevihanesinden
bahseden eserlerin ekserisinde tutarsizliklar, tarih hatalar ve olaylar arasinda
celigkiler gorulmektedir. Bizim arastirmalarimiza gore, Sabthinin verdigi bil-
gilerle diger yan kaynaklar ve tarih kitaplarindaki bilgileri mukayeseli olarak
tahlil ve tenkit ederek sentezledigimizde Sahih Ahmed Dede'nin verdigi bu go-
rustn Sabthi Dede’nin verdigi bilgileri tasdik ettigini gormekteyiz. Pir Huseyin
Celebinin postnisin olmasi, Kemal Ahmed Dedenin vefat ettigi yil, Sultan L.

* Sakib Dede, Sefine-i Nefise, 2: 64; Ali Enver, Semdhdne-i Edeb, 202; Ayvansarayi, Hadikatii’l-
cevami, 1: 228; Ahmed Rifat, Lugat-i Tarihiyye ve Cografiyye, 7: 41; Ali Enver, Semdahane-i Edeb,
203; Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 264; Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 80;
Betul Sinan Nizam, Kemal Ahmed Dede’nin Terciime-i Menakib-1 Mevlana Adli Mesnevisi (Yitksek
Lisans Tezi, Bogazici Universitesi, 2010), 26.
Sakib Dede, Kemal Ahmed Dede’nin dogum tarihiyle ilgili herhangi bir bilgi vermez ancak soyle
bir ancak dogumuyla ilgili olarak, Kemal Dede hentiz ana rahmindeyken akrabalar arasinda,
dogacak cocuga takilmasi dusuniilen kiz ve erkek adlart konusunda ihtilaf ¢cikuigint ve bunun
tizerine babasi Izzeddin Dede'nin, “Nam-1 names Kemaleddin Ahmed est” demek stretiyle co-
cugunun adini daha dogmadan koydugu rivayetine yer vermektedir. Bk. Sakib Dede, Sefine-i
Nefise, 2: 64; Ali Enver, Semdhane-i Edeb, 202; Ayvansarayi, Vefayat, 1: 228; Huseyin Vassaf,
Sefine-i Evliyd, 5: 199; Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 80; Ekrem Isin, “Yenikapt”, 7:
477.
Sakib Dede, Sefine-i Nefise, 2: 64, 60; Ali Enver, Semdhane-i Edeb, 204; Ayvansarayi, Vefayat,
1: 228; Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 5: 200-201; Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 80,
85-86; Ahmed Eflaki, Mendkibii’l-Arifin, haz. Tahsin Yazici (Istanbul: Hirriyet Yaymlari, 1973),
1: 73; Yilmaz, Osmanh Toplumunda Tasavvuf, 272; Serife Akpinar, “Kemal Ahmed Dede”, Tiirk
Dili Edebiyati Ansiklopedisi (Istanbul: Dergah Yayimevi,1982), 5: 270; Isin, “Yenikapt”, 7: 477;
Ozonder, Yenikapt Mevlevihanesi, 157; Serap Sekendiz, Yenikapt Mevlevihanesi Mezar Taslarina
Sanatsal Elestiri Acisindan Bir Bakis (Yuksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, 1998), 225-226; Ni-
zam, Kemal Ahmed Dede, 39-40.
# Mehmed Sureyya, Sicilli-i Osmant, 2: 189.
* Sakip Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan (Misir: Matbaa-i Vehbiyye, 1283), 2: 66; Mehmed Ziya,
Yenikapt Mevlevihanesi, 86; Sahith Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 290.
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Ahmed’in oglu Sehzade Ibrahim’in dogmasi, Sabtthi’nin Sam’a gonderilisi gibi
konular karsilastirilmali inceledigimizde uygunluk oldugunu gorduk. Yenika-
p1 Mevlevihanesi tizerine arastirmalar yapan Bayram Ali Kayanin calismalar
da bizim goruslerimizi destekler mahiyettedir.”

2.2.2. Dogani Ahmed Dede

Bazi kaynaklar Dogani Ahmed Dedenin Konya Aksaray'inda sakin, kus-
bazlikla ugrasan bir adamm oglu* oldugu bilgisini aktarirken isminin Huseyin
oldugunu belirtmektedir. Dogum yeri olarak “Sofya kurbunda Bergofca nam ka-

»47

sabadan zuhur idup tarik-i Mevleviye ri-be-rdh olmus idi.”" ifadesiyle Sofya ya-

kinlarinda bulunan Bergofca/Berkofca olarak vermektedir.*® Zengin ve ntfuzlu
bir aileye mensup Dogani Dede, bitun kayitlarindan kurtularak seyhi Bostan
Celebi'ye hizmet eder® ve bazi kaynaklara gore 1011/1602 yilinda,” baz1 kay-
naklara gore ise 1024/1616-1617 yilinda Yenikap: Mevlevihanesine seyh olarak
atanir.”! Yaptigimiz arastirmalar sonucu 1616-1617 tarihinin Dogani Ahmed
Dedenin Yenikap: Mevlevihanesi seyhligine getirildigi tarih olarak belirtilme-
sinin dogru oldugu kanaatine vardik. Ciinku Bagdat seferi esnasinda Ebu Bekir
Celebi ile IV. Murad arasinda gerceklesen olaylar, akabinde Istanbula stirgiin
edilmesi,” Kadizade Mehmed ile Dogani Ahmed Dede arasindaki diyaloglar
kaynaklarin cogunda ozellikle Mevlevi kaynaklarinin hepsinde yer almaktadur.
Eger Dogani Ahmed Dede’nin vefatini 1040/1630 yili olarak kabul edersek
kaynaklardaki bilgiler tarihi olarak tutarsiz hale gelmektedir. Halbuki Sahih
Ahmed Dede’nin eserinde verilen doneme ait bilgi ve olaylar diger sahitler
ile teyit edilmektedir. Yaptigimiz mukayeselerde verilen bilgileri dogrulayici
sonuglar goralmustir. Ozellikle sehzadelerin dogumlar, sultanlarin tahta cikis

* Bayram Ali Kaya, Tekke Kapist Yenikapt Mevlevihanesi'nin Insanlan (Istanbul: Zeytinburnu Beledi-
yesi Yaynlar, 2012), 39.

* Sakib Dede, Sefine-i Nefise, 2: 71-72; Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 159, 161; Ali

Enver, Semdhdne-i Edeb, 141; Mehmed Ziya, Yenikapr Mevlevihanesi, 88; Ozonder, Yenikapt

Mevlevihanesi, 145.

Zeyneb Aycibin, Katip Celebi, Fezleke, 821.

Nev'izade Atai, Zeyl-i Sekaik, TBMM Kiitiphanesi, DM/74-11973, 764; Nev‘izade Atai, Sekdik-1

Niimaniye ve Zeyilleri, Hadaiku’l-hakdik fi tekmileti’s-Sekdik, haz. Abdulkadir Ozcan (Istanbul:

Cagrt Yaymlar, 1989), 2: 764; Mehmed Stireyya, Sicill-i Osmani, 699; Ayvansarayi, Hadikatii'l-

cevami‘, 1: 228.

Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 89.

*® Mehmed Stireyya, Sicill-i Osmant, 699; Nev‘izade Atai, Zeyl-i Sekaik, 764; Sakip Dede, Sefine-i

Nefise, 2: 66, 72; Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 291; Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 5:

201; Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 88-89; Mehmed Stireyya, Sicilli-i Osmani, 2: 189.

Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 291.

Naima, Naima Tarihi, 3: 1384; Uzuncarsili, Osmanlt Tarihi, 3: 278; Joseph von Hammer, Osmanl

Tarihi, sad. Abdukkadir Karahan (Ankara: Milli Egitim Bakanhgi, 1991), 2: 409.
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tarihleri ve donemin diger olaylarinin Sahih Ahmed Dede’nin verdigi bilgilerle
uygunlugu gorulmustur.”

Dogani Ahmed Dede; takva sahibi, seriat kurallarina simsiki bagh, tarikat
adab ve erkanini uygulamada hassas, hitabeti guclt ve etkileyici, alim ve fazil
bir zatur. Bu yonuyle cevresinde etkileyici olmus ve stfilerin cogunlugun-
da oldugu gibi Dogani Ahmed Dede de halkla gonul bagi kurmustur. Hatta
Endertn-1 Humaytndakiler dahi inabet alarak onun elinden arakiye giymis-
lerdir. Padisah nazarinda da onemli bir mevki edinen Dogani Dede, mazhar
oldugu bu derece hirmet ve teveccithtt cekemeyen meshur Kadizade Mehmed
Efendi'nin vaazlarinda kullandig tahrik dili ile Sultan IV. Murad’1 olumsuz et-
kileyip seyh aleyhine cevirmeye calismus, oldukea tezviratta bulunmus olsa da
padisah Kadizade'nin provokasyonuna kapilmamistir. Bagdat seferi esnasinda
Kadizade Konya’da Sultan IV. Murad’i, Mevlananin kabrinin acilmast i¢in tes-
vik etmis ancak muvaffak olamamistir. Bu olayin akabinde Kadizade Konya'da
sara hastaligina muptela olmus, Konya'dan Istanbul’a gotirtlmus, yaptiklarina
pisman olmus ve Dogani Dede’den kendisine bir nefes edilmesini istemis ise de
Dogani Dede bunu reddetmistir.”* Eba Bekir Celebi bashig alunda detaylarim
ele aldigimiz bu konu Mevlananin kabrinin a¢ilmasi olaylari sonucunda zama-
nin makam celebisi Ebt Bekir Celebi énce idam edilmek istenmis, sonra pa-
disah nezdinde hautrh kisilerin ricasi tizerine Istanbul’a surgiine gonderilmis-
tir. Bu olaylar Dogani Dede’nin mesihati zamaninda gerceklesmistir. Zamanin
makam celebisi ile boyle olumsuz olaylar yasanirken padisah nezdinde itibar
goren ve Yenikap: Mevlevihanesine seyh olarak atanan Dogani Ahmed Dede’yi
Sultan IV. Murad sarayina davet etmis, Mesnevi dinlemis, izzet ve ikramda bu-
lunmustur. Dogani Dede padisahin kendisine hediye ettiklerine dokunmadan
fakir fukaraya tasadduk etmistir.”” Padisah tarafindan evlendirilmek istenmis;
fakat bu teklifi uygun bir lisanla geri ceviren Dogani Dede, Hact Mehmed adli
Mevlevi dervisinin kiziyla evlenmistir. Dogani Dede'nin ¢ocuklart olmus ancak

>3 Sabuhi Ahmed Dede 1050 yilinda elyazmast [htiydrdt-1 Sabuhi’yi Konya'daki merkez asitane-
ye vakfettigini ve o donemde Pir Hiiseyin Celebinin makam celebisi oldugunu soyler. Diger
eserlerde ve kaynaklarda Pir Huseyin Celebinin 1052/1642 makam celebisi oldugu soylenir.
Ayrintulh bilgi icin bk. Golpinarli, Mevlanadan Sonra Mevlevilik, 149-150; Barihiida Tanrikorur,
“Mevlevilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 24: 470.
Betul Saylan, Mevland Ailesi ve Mevlevilikte Celebilik Makami-Sefine-i Nefise-i Mevleviydn Ornegi
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2013), 104. Zamanin canh sahidi Sabahi 1050 yihnda
oldugunu beyan ederken eserlerde ki bu bilgilerde hatalar ve tutarsizliklar vardir. Sabthi’nin
verdigi bilgilerle Sahth Ahmed Dede’nin aktardigy bilgiler benzerlik arz etmektedir. Ayrica Sahth
Ahmed Dede zamaninda meydana gelen birkag olay1 da aktarmaktadir. Yapilan tahlil ve tenkitle
olaylar sorgulandiginda verdigi bilgilerin tarihi olarak dogru bilgiler oldugunu gordik.

Sakib Dede, Sefine-i Nefise, 2: 72; Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 303-304; Mehmed
Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 90.

> Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 90-91.
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cok kiicik yaslarda vefat etmistir.”® Yenikapt Mevlevihanesi'nde yirmi dort yil
veya otuz yil seyhlik yaptiktan sonra kaynaklarin bir kismi 1040/1630 yilinda
vefat ettiginden bahsederken bir kismi da 1048/1638-1639 tarihinde vefat et-
tigini soylemektedirler. Kendisinden sonra mesihat makamina Sabthi Ahmed
Dede atanmusur.”” Bizim arasurmalarimiz sonucu elde ettigimiz sonuca gore
Dogani Dede’'nin vefat tarihi 1048/1638-1639'dur.

Sabthi Ahmed Dede, Yenikapt Mevlevihanesi seyhi olmadan once ilkin
Mevlevi seyhi olarak Sam Mevlevihanesine gonderilmistir. Bu konuda kisa bir
degerlendirmede bulunacagiz.

3. SABUHI AHMMED DEDE'NIN SAM MEVLEVIHANESI

SEYHLIGI®

Sabtthi Ahmed Dede Mevlevilige girmeden 6nce Istanbul’da iken Bektasi
Kasim Baba'ya intisap eder. Sabthi, Kasim Baba'nin vefatindan sonra Konya'ya
gidip Bostan Celebi'ye baglanir. Ebti Bekir Celebi gozetiminde seyr u sulakunu
tamamlay1p cile cikararak dedelige kadar ytikselen Sabthi, 13 yil asitane-
de hizmette bulunduktan sonra Sam Mevlevihane’si seyhligine gonderilir.”
Sabthinin Sam Mevlevihanesi seyhligi, kaynaklarda degisik rivayetlerle ele
almur ve farklh gorusler ortaya konur. Ussakizade ve Seyhi Mehmed Efendi,
Sabuht'nin Tokat'tan zuhur edip Sam’a gittigini, Sam Seyhi Hamza Dede’ye in-
tisap edip onun hizmetinde bulundugunu ve Hamza Dede'nin vefatindan sonra
Sabtuht'nin Sam Mevlevihanesi seyhi oldugunu ve bu gorevde iken azledildigi-
ni belirtir. S6z konusu muiellifler, azledildikten sonra Sabthi'nin énce Konya'ya
gittigini akabinde ise Yenikapi Mevlevihanesine seyh tayin edildigini, Yenika-
p1 Mevlevihanesinde on dort yil seyhlik yaptiktan sonra vefat ettigini beyan
ederler.”’ Ussakizade ve Seyhi Mehmed Efendi de oldugu gibi Ayvansarayi'de
Sabthi Dede’nin Tokat'tan zuhur edip Sam’a gittigini, Hamza Dede’ye intisap

°% Sakip Dede, Sefine-i Nefise, 2: 73; Ali Enver, Semdhdne-i Edeb, 141; Mehmed Ziya, Yenikapt
Mevlevihanesi, 91-92.

7 Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 304; Nevizade Atai, Zeyl-i Sekdik, 764; Sakib Dede,

Sefine-i Nefise, 2: 75; Ayvansarayi, Hadikatii'l-cevami’, 1: 228; Ali Enver, Semdhdne-i Edeb, 142,

Mehmed Sureyya, Sicilli-i Osmani, 699; Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, 5: 201; Mehmed Ziya,

Yenikapt Mevlevihanesi, 94.

Bu bolum doktora tezimizden aynen alinmustir. Bk. Muzekkir Kizilkaya, Sabuht Ahmed Dedenin

Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Gorusleri (Doktora Tezi, Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2019), 52-

59.

Sabthi Ahmed Dede, Ihtiydrdat-t Mesnevi (Konya, Mevlana Muzesi, Yazmalar Kutiiphanesi,

2085), 2a; Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 293.

Sabthi'nin seyhligi hakkinda ayrintih bilgi icin bk. Sakip Dede, Sefine-i Nefise, 2: 76; Esrar Dede,

Tezkire-i Su ‘ard, 274; Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 293; Ussakizade, Zeyl-i Sekdik,

359; Seyhi, Vekayiu'l-fudala, 147-148; Seyyid Riza, Tegkire-i Riza, 61; Ayvansarayi, Vefeyat, 151;

Mustafa Mucib, Tezkire-i Mucib, 41; Ali Enver, Semahane-i Edeb, 119-120; Mehmet Ziya, Yenikapt

Mevlevihanesi, 95, 119-120.
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ettigini beyan eder. Hamza Dede’den sonra Sam seyhligine getirildigini dile
getirir ve Sam Mevlevihanesinden azledildigini, Konya'ya gelip Ebt Bekir Ce-
lebi Efendi'nin hizmetinde bulundugunu, akabinde 1040/1630 yilinin Zilkade
ayinda Yenikap1t Mevlevihanesine tayin olundugunu ve 1057/1647 yilina ka-
dar mesihatta kaldigini eserlerinde aktarir. Ussakizade, Seyhi Mehmed Efendi
ve Ayvansarayinin verdigi bilgilerin kaynaklarin tespit edemedik. Esrar Dede
dahi Ussakizade'den nakille Sabuhi'nin Tokattan zuhur edip Sam’da Ham-
za Dede’ye intisap ettigini beyan eder; ancak tespit edebildigimiz kadariyla
Sabthi’'den 6nce Sam Mevlevihanesinde ilk seyhi Kartal Mehmed Dede, Dali
Dede ve [lmi Dede seyhlik yapmistir.”' ilmi Dedenin Serh-i Cezire-i Mesne-
vi® ve Divam®uzerine yiiksek lisans calismasi yapan Hilal Tugha Menguc ve
Serhat Oguz, Ilmi Dede’nin hayati ve Sam Mevlevihanesi hakkinda bilgi ve-
rirken Hamza Dede’den hi¢ bahsetmezler. Sam Mevlevihanesi ilk defa Divane
Mehmed Celebi doneminde,zamanin Sam Valisi Hasan Pasa tarafindan tesis
edilmistir.”* Sahih Ahmed Dede’nin verdigi bilgiye gore 1015/1606 yilinda Lala
Mustafa Pasa tarafindan yeniden faaliyete gecirilen Sam Mevlevihanesine Kar-
tal Mehmed Dede, Bostan Celebi tarafindan seyh olarak gonderilir. Uc sene
mesihatta kalir ve 1018/1609°'da yerine Kartal Dali Dede seyh olur.”” Sahih
Ahmed Dede, Dali Dede’den hi¢ bahsetmez ve Kartal Mehmed Dede’den sonra
[Imi Dede’nin seyh oldugundan soz eder. Ussakizade, Seyhi Mehmed Efendi
ve Esrar Dede’nin, Sabtthi'nin seyhi olarak bahsettigi Hamza Dede (Karamani)
ise ayn1 y1l yeniden insa edilen Kibris Mevlevihanesi'ne tayin edilir, Kibrista
uc yil mesihatta kaldiktan sonra gorevinden azledilir, Sam’a tayin edilir. Sam’a
giderken esir dustigu rivayet edilen Hamza Dede'nin bu durumu tzerine
Sam Mevlevihanesi seyhligine [lmi Dede devam etmistir.”® Bu ifadelerden an-
lasilacagy tizere Hamza Dede Sam Mevlevihanesine seyh tayin edilmis, esir
dusmesi nedeniyle Sam’a ulasamamis, bu durum tzerine Sam’da seyh olarak
gorev yapan Ilmi Dede bu goreve devam etmistir. Ilmi Dedenin vefatindan
sonra Sam Mevlevihanesine Sabuhi Ahmed Dede seyh atanmistir. Ancak bu
noktada karsimiza [lmi Dedenin 1020/1611 yilinda vefat ettigi rivayetleri
problem olarak ¢ikmaktadir. Ali Enver ve Bursali Mehmet Tahir 1020/1611°de
vefat ettigini belirtirken, Sahih Ahmed Dede 1026/1617°de vefat ettigini ifade

ol Sakip Dede, Sefine-i Nefise, 2: 24-25; Ali Enver, Semdhdne-i Edeb, 64-66; Sahth Ahmed Dede,
Mevlevilerin Tarihi, 293.

% Hilal Tugba Mengug, Ilmi Dede’nin Cezire-i Mesnevi Serhi (Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Univeristesi,
2005), 25-26; Serhat Oguz, Ilmi Dede el-Mevlevi el-Bagdadi Hayati Sanati Eserleri ve Divani (Yuk-
sek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, 2002), 2-3.

© Oguz, Ilmi Dede, 2-3.

 Tanrikorur, “Mevleviyye”, 24: 469.

9 Ali Enver, Semdhdne-i Edeb, 156-157.

% Sakib Dede, Sefine-i Nefise, 2: 22-24; Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 286-287.
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eder. Birinci grubun gorisunt Hilal Tugba Mengiic de kabul eder.”” Serhat
Oguz'un da tespit ettigi gibi llmi Dede'nin 1020/1611 tarihinden sonra vefat
ettigi gortisu bizim de katildigimiz gorustur. Bize gore Sahih Ahmed Dede’nin,
{lmi Dede'nin vefat tarihi icin verdigi 1026/1617 tarihi, kabul edilebilir en ma-
kul tarih olarak goztukmektedir. Cunku yaptigimiz arastirmalar sonucu gorduk
ki Sam Mevlevihanesinde Sabthi'den énce Ilmi Dede seyh olarak gorev yap-
mustir. 1020/1611 tarihini ilmi Dede'nin vefat tarihi olarak kabul edersek ilmi
Dede ile Sabtthi Dede arasinda Sam Mevlevihanesi'nde kimin seyhlik gorevinde
bulundugunu tespit edemiyoruz. Yeni arastirmalar sonucu ortaya cikacak yeni
verilere kadar bu tezi kabul etmek gerektigini soylemek durumundayiz. Diger
kaynaklara gore saz kalan Sahih Ahmed Dede'’ye ait goriislerin Sabthi hakkin-
da ortaya konulan tespitleri teyit ettigini ve dogruladigini gormekteyiz. Zira
basta Ussakizade, Seyht Mehmed Efendi ve Esrar Dede’nin verdigi bu bilgiler,
Sabthi'nin verdigi bilgiler ile tezat teskil etmektedir. Zira Sabtihi uzun bir stire
Konya'da seyhi Ebt Bekir Celebi'ye hizmet ettigini, seyr u sultku onun goze-
timinde tamamladigini ve 1026/1617 yilinda Sam’a gonderildigini ve Ihtiydrat
orada yazmaya basladigini acik ve net bir sekilde dile getirmektedir. Dolayisiy-
la Hamza Dede, Sabtthi'nin 1040/1630 yilinda Sam’daki gorevinden azlinden
sonra Sam Mevlevihanesine seyh olarak atanmisuir.®® Sabuthi hakkinda yeterli
bilgiye sahip olmayan ¢ eserin miiellifi, Sabathi’'nin Istanbul’daki hayatindan,
babasinin Eytup Cami'indeki gorevinden ve Sabthinin ailesinden, egitimin-
den hic bahsetmezler.”” Sabtihi hakkinda eksik ve hatal bilgi veren ¢agdaslar
Ussakizade ve Seyhi'nin yanhs bilgi vermelerinin sebebini, Sabthi'nin uzun
stre Istanbul’dan uzak kalmasina ve onun hakkinda yeterli bilgi sahibi olma-
yisina baglamak mumkundur.

Tezkire-i Su'ard-y1 Mevleviyye’de Esrar Dede, “Sabthi Tokath olup Sam’da
Hamza Dede’nin hizmetiyle serefyab olub ba‘dehu onun yerine ca-nisin oldu.””
demektedir. Sakip Dede ve Sahih Ahmed Dede: “Ebt Eytib Camii imam ha-
tibi Mehmet Efendinin oglu Sabthi Ahmed Dede, Eyup civarinda meskan
Bektasi tarikatindan Kasim Baba adinda bir zattan tac u hirka giydi ve seyr
u sulok ¢ikardi. Seyhinin vefatindan sonra Konya'ya gidip Bostan Celebi'ye

57 Ali Enver, Semdhdne-i Edeb, 156-157; Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 293; Bursali, Os-
manh Miiellifleri, 1: 49. Ilmi Dede uzerine tez hazirlayan Hilal Tugba Menguc 1020/1611 olarak
kabul etmistir. Bk. Hilal Tugba Mengtic, [lmi Dede’nin Cezire-i Mesnevi Serhi, 26; Serhat Oguz'da
{lmi Dede’nin vefat tarihi hakkinda 1020/1611 olduguna dair rivayetler var ise de Divan'in so-
nunda yer alan 1066/1656 tarihi disurilmesinden hareketle [lmi Dede’nin ¢lium tarihinin 1020
tarihinden sonraki yillarda oldugunu belirtir. Oguz, flmi Dede, 2-3.

% Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 300.

9 Ussakizade, Zeyl-i Sekdik, 359; Ismail Belig, Nuhbeti'l-dsar, 205.

" Esrar Dede, Tezkire-i Su‘ard, 274.
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intisap etti. Ebtt Bekir Celebi'ye iradet getirdiler””" der. Sabthi, Konya'ya gelip
Bostan Celebi'ye baglandiktan sonra Hamza Dede'nin sohbetine devam etti,
diyerek bu duruma farkl bir boyut kazandinr.”* Sabthi, Konya'ya geldikten
sonra cileye soyunur ve ¢ile cikardiktan sonra dedelige kadar yukselir. Sahih
Ahmed Dede'nin de aktardig gibi on t¢ y1l Konya'da seyhleri Bostan Celebi’ye
ve Ebat Bekir Celebi’ye hizmet eder. Ebu Bekir Celebinin oglu Abdurrahman
Celebinin egitimi de Sabuhi'nin uhdesine verilir. Konya’da kaldig sure zarfin-
da Hamza Dede ve Baba Ahizade Dervis Muhammed Dede’den de ilim tahsil
etmeye calisir. Bundan dolayr Sabthinin yetismesinde Ahizade Dervis Mu-
hammed Dede ve Hamza Dede’nin ¢ok buyiik emegi oldugu kanaatindeyiz.”
Verilen bilgiden hareketle Hamza Dedenin Sabthi'ye Sam’da degil Konya'da
seyhlik yapmis oldugu anlasilmaktadir. Mevlevilikte dervislerin egitimi on se-
kiz asamada tamamlandig1 icin her asamada dervisler, bir alt kademedeki der-
vislerin egitimiyle ilgilenmislerdir. Bahsi gecen dedeler, Sabthi’ye bu manada
seyhlik etmis olabilir. Sabthi eserlerinde seyhi olarak hep Eba Bekir Celebinin
adin1 zikretmektedir.

Baz1 kaynaklara gore Sam Mevlevihanesinde™ sekiz sene seyhlik yaptiktan
sonra 1026/1617 yilinda vefat eden Ilmi Bagdadi Dede’nin yerine” 1026/1617
tarihinde Sam Mevlevihanesine Sabuhi seyh tayin edilir.” Ali Enver ve Bur-
sali Mehmed Tahir'e gore Ilmi Dede 1020/1611 yilinda vefat etmistir.”” Ancak
Sahih Ahmed Dede’ye gore ise {lmi (Alemi) Dede 1017/1609 yilimin Zilhic-
ce aymun sonlarina dogru Sam Mevlevihanesi seyligine gonderilmis, sekiz yil
mesned-nisin olduktan sonra 1026/1617 yilinda vefat etmis olup yerine Sabuhi
Ahmed Dede ayni y1l Sam Mevlevihanesi seyhi olmustur. Bildigimiz kesin olan
ve kaynaklarin ortaya koydugu bilgi sudur ki; Sabthi Istanbul, Konya, Sam ve

" Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 283.

72 Sakip Dede, Sefine-i Nefise, 2: 276; Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 284.

7> Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 283. Hamza Dede 1015 yilinda Kibris'a seyh tayin edilir.
Bk. Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 286.

Sam Mevlevihanesi ilk defa Divane Mehmed Celebi déneminde zamanin Sam Valisi Hasan Pasa
tarafindan tesis edilmistir. ik postnisini Kartal Muhammed Dede’dir. Kendisinden sonra Dali
Dede postnisin olmustur. Dali Dede’den sonra {lmi Dede Sam seyhi olmustur. Bk. Sakib Dede,
Sefine-i Nefise, 1: 22-26; Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 288; Yusuf Cemil, Miicteme‘u
medineti Dimask fi’l-fetret-i ma beyne 1656-1850, 418-419.

Sakip Dede, Sefine-i Nefise, 1: 85-90; Mengtg, [Imi Dede’nin Cezire-i Mesnevi Serhi, 26; Oguz,
IImi Dede, 2-3.

Sahth Ahmed Dede, 293. Sahih Ahmed Dede Sabuhi ile ayn1 dénemde yasamis Mevlevilerden
Kartal Dervis Muhammed Dede’den, Ebu Bekir Celebi’den, Ebu Bekir Celebimin oglu Abdur-
rahman Celebi'den melami mesreb Baba Ahizade Muhammed Dede’den, Larendeli Karamani
Dervis Hamza Dede’den bahseder. Dikkatimizi ceken husus sudur ki ismail Rustihi ile Sabuhi
Dede aymi dénemde Konya'da bulunmusken ve aym donemde Istanbul'da mesihatta iken ara-
larinda iliskinin olup olmadig konusuna hi¢ deginilmez. Biz bunu mesrep farkliligima baghyo-
ruz.

7 Ali Enver, Semahdne-i Edeb, 156; Bursal, Osmanh Miiellifleri, 1: 49.
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[stanbul sehirleri arasinda 1602-1647 tarihlerinde sahnedeki yerini almistir.
Su verileri Sabthi kendisi aktarmaktadir:

“Nice zaman evvel azizin hizmet-i serifleri ile behremend olmak muyes-
ser olduktan sonra bu hakir-i kalili'l-biza’a seccade-i hilafetle tesrif buyurup
hicret-i nebeviyyenin bin yirmi alt1 senesinin evahirinde Sam-1 cennet asaya irsal
buyurdular™” diyerek Sam vilayetine 1026/1617 yihnda gittigini ifade etmekte-
dir. Sam’a gonderildigi 1617 tarihinden onceki yillarda Sabuhi’nin seyhleri Bos-
tan Celebi'ye ve Ebt Bekir Celebi'ye 13 yil hizmet ettigini Sahih Ahmet Dede
de eserinde teyit eder.”” Sar’min tezinde 6ne surdugi, “Yine Sam’da bulundu-
gu yllarda 1026/1617°de “Ihtiyarat” adl eserini tamamlamistir™® bilgisi zimnen
Sabtuht'nin Sam’a 1014/1605 yillarinda gittigi anlamina gelir ki bu bilgi kaynak-
lardaki tarihlerle uyusmamaktadir. Sar1, Sabtthi'nin Sam’dan aynlis tarihi olarak
kabul ettigi 1026/1617 yilindan on iki y1l geriye giderek 1014/1605 olarak tespit
eder. Ayni sekilde Sari, Sabthinin cileye soyundugu bin bir gint de (yaklasik
i¢ yib) 1014/1605%en ¢ikararak Sabthtnin Konya'ya gelis tarihini 1011/1602
olarak tespit eder. Sar1, Sabthi’nin Konya'da kaldig1 on tg yil streyi de goz ard
etmistir. Ayrica Sam Mevlevihanesinde 1lmi Dedenin postta kaldigr stireyi de
dikkate almamstir. Ancak Sabtht’nin Konya’dan 1014/1605te Sam’a gitmesi ve
sonra da Sam’dan 1026/1617 tarihinde ayrilmasindan sonra, bazi kaynaklara
gore 1040/1630 yilina kadar, basta Sahih Ahmed Dede olmak tizere diger bazi
kaynaklara gore Yenikapt Mevlevihanesine atanma tarihi olan 1048/1637-1638
yilina kadar Sabthinin hayatina dair hicbir bilgi vermez. Sarrnin Sabthi'nin
hayatina dair yaptig1 kronolojik hesaplamalar ve verdigi bilgiler kaynaklarla ve
tarihi verilerle uyusmamaktadir. Verilen bu bilgilerle baglantili olarak Sabthi'nin
Sam Mevlevihanesindeki seyhlik yaptig1 stirec hakkindaki bilgiler ve Sabtihi
hakkindaki diger bilgilerle ilgili olarak hatali sonuclarn ¢ikmasma yol agmak-
tadir. Halbuki Sabthi [htiyarat-1 Mesnevi'yi Sam’da kaleme almus, eserin bitmesi-
ne az bir zaman kala azledilmis, Sam’da bir stire daha ikamet ederek Ihtiydrat
tamamlamustr. Thtiydrdt'in tamamlanp Sabthinin Sam’dan ayrildig: tarih bazi
kaynaklara gore 1039-1040/1629-16307a tekabul etmektedir® Sahih Ahmed
Dede de Ihtiydrdatn tamamlanma tarihini Sabaht'nin 1040/1630 yihindaki az-
linden sonraki bir zaman olarak beyan eder. Ancak aym tarihte Sam’'dan ayrihip

78 Sabuhi, htiydrat (Konya Yazmalar kutuphanesi, 2085), 2a.

™ Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 293.

80 Sar1, Seyh Sabiihi, 48; Algul, Sabaht Ahmed Dede, 1.

81 Seyhi, Vekdyi‘ul-fudald, 147-148; Sahth Ahmed Dede, Sabthi'nin Yenikapt Mevlevihanesine
tayinini 1048/1638-1639 olarak bildirmektedir. Bk. Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi,
303; Mustafa Mucib, Tezkire-i Mucib, haz. Kudret Altun (Ankara: Ataturk Kultir Merkezi Yayini,
1997), 41; Sakib Dede, Sefine-i Nefise, 2:79; Ayvansarayi, Hadikatii'l-cevami‘, 1: 228; Ali Enver,
Semahane-i Edeb, 121, Mehmed Sureyya, Sicilli-i Osmani, 1: 215; Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliya,
5:201; Mehmed Ziya,Yenikapt Mevlevihanesi, 95, 98; Sar1, Seyh Sabtihi, 69-70.
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ayrilmadigina dair bilgi vermez.** Sabuhi'nin kendisi tarafindan verilen bilgilere
gore Sabtihi seyhlikten azlinden bir kac sene sonra Sam’dan ayrildigina isaret

" ifadesiyle Ismail

ediyor. Ucuncii cildin dibacesinde, “merhum Ismail Dede
Rustht Ankaravinin vefat ettigi tarihte Sam’da oldugu anlasiliyor. Ankaravinin
vefat1 1040/1630 yilidir. Sam Mevlevihanesi'nde 1026/1617 yilinda seyhlige bas-
layan Sabuhinin Sam’da on iki yil seyhlik yapug ve Ihtiydrdt-1 Sabuhi’yi bura-
da ikmal ettigi neredeyse kaynaklarin ittifak ettigi bir gortstur. Sabuht’nin Sam
Mevlevihanesi seyhi iken 1033/1624 yilinda hacca gittigi bilgisi hem Divan'inda
hem de diger kaynaklarda yer alir.** Hacca gittigini ve Beytullahi ziyaret ettigini
Divan'inda da su dizelerle dile getirir:

Hicaza azm edince cikmadan daha Miizeyrib’den

Mesdami cana buy-1 Mustafa eristi Yesrib’den

Sabuhi Kabe-i Kiiy-1 Habibe azm-i rah ettin

Revadir el cekersen ask ile ciimle metalibden®

Ey kible-i erbab-1 yakin Beyt-i Serif
Mahbub-1 kamer-cihre siyeh pus-1 zarif
Nadan- siyeh-dil goziine seng-i siyah
Erbab-1 hakayik géziine nur-u latif

Hak-i Harem’in rusen-i dide-i can

Pur-nar olur anun ile uyun-1 a’yan

Bir dil-ber-i Rabbani sifatsin ki miidam

Didarina miistak senin halk-1 cihan®

1040/1630lu yillar Sabtht Ahmed Dede’nin Sam seyhliginden azledildi-

gi yillardir. Yerine Larendeli Karamani Dervis Hamza Dede getirilir. Sabthi'nin
seyhlikten azledildigi bircok kaynakta yer alir; ancak azledildikten sonra kay-
naklarn bir kismi Sam’da kald1 derken, Ayvansarayi, Ussakizade, Seyhi Mehmed
Efendi Konya'ya gittiginif57 Sakip Dede, Esrar Dede, Ali Enver, Mehmet Ziya,
Ekrem Isin, istanbul’a seyh atanarak dogrudan Istanbul’a gittigini dile getirirler.*®
Sahih Ahmed Dede ise Sabuhinin azledildikten sonra bir muddet Sam’da kalip

Ihtiyarat1 1040/1630 yilindan sonra tamamladigini, cezbeye duistagind, bu hal-

82 Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 300.

% Sabuhi, Thtiyarat-1 Mesnevi (Konya: Mevlana Miizesi Yazmalar Ktttphanesi, 2086), 5°.

8 Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 296. Mehmet Sart 1033-1035 yillar1 arasinda hacca
gittigini soyler. Bk. Sari, Seyh Sabuihi, 70.

% Sari, Seyh Sabiihi, 319.

% Sar1, Seyh Sabuhi, 317.

%7 Ussakizade, Zeyl-i Saka’ik, 359; Seyhi, Vekayi’ul-Fudald, 147-148; Ayvansarayi, Vefaydt, 151.

8 Sakip Dede, Sefine-i Nefise, 2: 76; Esrar Dede, Tezkire-i Sua’ra, 276; Ali Enver, Semdhane-i Edeb,
121; Isin, “Mevlevilik”, 5: 426.
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de Sam’da yasamaya devam ettigini, Hamza Dede’ye hem-dem, hem-sohbet ol-
dugunu, 1045/1635 tarihinde dustugii cezbe halinden kurtuldugunu nakleder.*’
Sabtht'nin cezbe halini diger kaynaklar zaman zaman ortaya ¢ikan bir durum
gibi algilamuslardir. Kanaatimizce Ihtiyarat-t Mesnevi'nin serhinin tamamlanma-
sindan sonra ortaya ctkan cezbe hali birkac yil sirmus, Sabthi meczup bir halde
daglarda vahsi hayvanlar arasinda yasamistir. Vahsi hayvanlar arasinda iken soy-
ledigi su beyitler durum hakkinda bize bilgi vermektedir.”

Beni Mecnun’a kiyas eylemeyin ey vahs u tuytr

Yakar ahim sizi bir giin dagihn yammdan.”*
beytini okuyunca vahsi hayvanlarin etrafindan dagihp gittigi rivayet edilir.

4. SABUHI AHMMED DEDE’NIN YENIKAPI MEVLEVIHANESI

SEYHLIGI*

Sabuhi, dastugu cezbe halinden kurtularak 1045/1635 yilinda Istanbul’a
gider. Sahih Ahmed Dede, nufuz sahibi kisilerin Sabttht'nin Istanbul’a gelmesi
icin davet mektubu yazdiklarini, Sabuh'nin daveti kabul edip hacdan dénen
bir kafile ile Istanbul'a gelip Yenikapi Mevlevihanesi civarinda yerlestigini,
Dogani Dede ile hem-dem olduklar seklinde bir nakilde bulunur.” 1048/1638
yilinda Dogani Dede’nin vefatindan sonra padisah IV. Muradin izniyle zamanin
makam celebisi III. Muhammed Arif Celebi tarafindan mesihatname hazirlan-
mastyla Yenikap: Mevlevihanesine seyh atandigini aktarir.”

Sahih Ahmed Dede’nin verdigi bilgilerden Sabth'nin 1045/1635 yilinin sa-
fer aymna kadar Sam’'da kaldig anlasiliyor ve Sam’da kaldigi 1040/1630 yilina
kadar Ihtiydrat-1 Sabuhi’yi tamamlamakla istigal ettigi bilgisi elde edilmis oluyor.”
Oyle zannediyoruz ki Sahih Ahmed Dede eserinde ele aldigi konular o dénemde
olan olaylar ile delillendirmistir. Hamza Dedenin Sabtihi’den sonra Sam seyhi ol-
dugunu ve Mesnevi beyitlerinde iktibas edilen hadisleri tespit edip Camiu’l-Ehddis
adinda bir eser telif ettigi orneginde oldugu gibi olaylar1 birbiriyle irtibatlandir-
nustir. Mecmu‘atii’t-Tevarih-i Mevleviyye’de bulunan bilgiler diger Mevlevi kay-
naklaryla ¢cogu zaman celiskilidir. Ancak o donemde ve daha sonraki donem-
lerde meydana gelen olaylar ile birlikte mukayeseli inceleme yaptigimizda Sahih

8 Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 300.

% Sar1, Seyh Sabuhi, 148.

! Sabthi, Divan, 286.

°> Bu bolum dokrora tezimizden aynen alinmistr. Bk: Muzekkir Kizilkaya, Sabiihi Ahmed Dede’nin
Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Gorusleri (Doktora Tezi, Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2019), 59-
62.

9 Sahth Ahmed Dede, Mevievilerin Tarihi, 303.

% Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 304. Mevlevilik ve Yenikapt Mevlevihanesi tizerine aras-
tirmalar yapan Bayram Ali Kaya da Tekke Kapisi adli eserinde Sahih Ahmed Dede’nin eserini
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9 Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 298-299.
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Ahmed Dede’nin verdigi bilgilerin buytk ¢ogunlugu uygunluk gostermektedir.
En azindan Sabthi'nin verdigi bilgiler ile uygunluk arz etmektedir.

Sabthi ile ilgili yaptigimiz arastirmalarda gordik ki kaynaklarda yer alan
bilgiler birbiriyle celiskili ve tutarsizdir. Sabtihi hakkinda Mevlevi kaynakla-
rin verdigi bilgiler dahi birbiriyle tutarsizdir. Sahih Ahmed Dede'nin naklettigi
bilgileri teyit edecek bilgiler ile diger kaynaklarn mukayeseli inceledigimizde
Sahih Ahmed Dede’nin Sabthi Ahmed Dede i¢in verdigi bilgiler, daha tutarh
gozukmektedir. O doneme ait yapilan calismalar ve eserler, verilen tarihleri in-
celemeden oldugu gibi kabul etmislerdir. Arastirmalarimizda dikkatimizi ceken
husus su oldu. O doneme ait kaynak eserlerde dahi eksik bilgiler veya hatali
bilgiler vardir. Bu durumu Sabtthi'ye en yakin kaynaklar olan Ussakizade ve
Seyhi’de de gorduk. Donemin onemli muelliflerinden Katip Celebi Sabuhi'den
hi¢ bahsetmez. Dogani Ahmed Dede’yi ise Sofya yakinlarinda bulunan Bergof-
ca kasabasindan kabul eder. Mevlevi kaynaklari ise Dogani Dede’yi Aksaraylh
diye tanitir. Durum boyle olunca kaynaklardaki bilgilerin dogru degerlendi-
rilmesi ve sentezlenmesi zorunluluk arz etmektedir. Ornek verecek olursak
Dogani Ahmed Dede'nin vefati1 ve akabinde Sabtihi Ahmed Dedenin Yenika-
p1 Mevlevihanesinde halef-selef postnisin olmalar1 kaynaklarin bir kisminda
1040/1630 tarihinde, Sahih Ahmed Dede’ye gore ise 1048/1638 yilinda ger-
ceklesmistir. Dogani Ahmed Dede’nin 1040/1630 yilinda vefat ettigini kabul
edersek, bazi rivayetler tutarsiz hale gelmektedir. VI. Murad Bagdat Seferine
1045/1635 yilinda ctkmustir ve sefere giderken Konya'ya ugranustir. Konya'da
Mevlana tirbesini ziyaret etmis ve bu esnada Ebt Bekir Celebinin azline sebep
olan olay yasanmistir. Kaynaklara gore Ebti Bekir Celebinin azledildigi donem-
de Kadizade ve Dogani Dede hayattadir. Kadizade sefer esnasinda hastalanir
ve Istanbul’a avdet eder. Dualarnin kabul olunmasiyla meshur olmus Dogani
Dede’den sifa bulmasi icin dua ister. Ebtt Bekir Celebi’nin azlinde dahli bulun-
dugu icin Kadizade’ye kirgin olan Dogani Dede bu istegi reddeder.

Kisaca bahsettigimiz bu olay 1045/1635 yilinda vukuu bulmustur. Dogani
Dede'nin vefatim 1040/1630 tarihi olarak kabul ettigimizde bu kissa uydurul-
mus anlami tastyor ve asilsiz bir olaya dontistiyor. Kaynaklarnn bir kisminda
anlatilan bu olay gibi celiski iceren bircok ornege rastladik. Hayatin ele aldig1-
miz Sabthinin “1026/1617 yilinda Sam’a gonderildi” diye acik ifadesine ragmen
kaynaklarm bir kisminin Tokat'tan Sam’a gittigi ve Hamza Dede’ye intisap ettigi
iddialarnda oldugu gibi bircok ornek olay tutarsiz ve celiskilidir. Halbuki Sahih
Ahmed Dede, Kemal Ahmed Dede ve Dogani Dede’nin vefatini farkli aktarnr.
Sabtihi Ahmed Dede, 1048/1638 tarihinde vefat eden Dogani Ahmed Dede’'nin
yerine yukarda ayrintih olarak degindigimiz gibi kimine gore Sam seyhliginden
sonra Sam’da birkag yil ikamet ettikten sonra, kimine gore dogrudan, kimine
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gore Konya'y1 ziyaret edip sonra Istanbul’a Yenikapi civarinda yerlestikten sonra
Yenikapr Mevlevihanesine seyh tayin edilir. Bizim burada dikkat cekmek iste-
digimiz husus Sahih Ahmed Dede hari¢ butiin kaynaklarin Sabtihinin Bostan
Celebi tarafindan seyh tayin edildigini yazdigidir. Sahih Ahmed Dede “III. Arif
Celebi tarafindan seyh tayin edildi.” der. Sabuhi'nin Yenikapi Mevlevihanesine
seyhligi strecini su sekilde birlestirilerek yorumlanabilecegi kanaatindeyiz:
Sabtthi Sam’da iken seyhlikten azledilir. Sam’da yazmaya basladign Ihtiyaran bi-
tirmek icin belli bir stire Sam’da ikamete devam eder ve eseri tamamladiktan
sonra cezbeye diiger. Sahve gelene kadar Sam’da ikamete devam eder. Istanbul’a
davet edilir ve yola ¢ikar. Once Konya'ya giderek seyhi Eba Bekir Celebi'yi zi-
yaret eder. Akabinde Konya'dan ayrilip Istanbul’a gelir. Yenikapt Mevlevihanesi
yakinlarinda ikamet eder ve 1048/1638 tarihlerinde Yenikap: Mevlevihanesime
Dogani Ahmed Dede’den sonra tictincti postnisin olarak atanur.

Sahih Ahmed Dede dahil butin kaynaklar Bostan Celebinin 1040/1630 y1-
linda vefat1 ve yerine Ebt Bekir Celebinin makam celebisi olmasi hususunda
miuittefiktirler. Ebat Bekir Celebinin makamda sekiz yil kaldig ve 1048/1638
yilinda IV. Murad tarafindan azledildigi ve hakkinda idam fermani verilmis olma-
sina ragmen Seyhilislam Yahya Efendinin® aract olmastyla idam cezasimin sur-
gune cevrildigi kaynaklarda ifade edilmistir. Sabtht'nin Yenikap: Mevlevihanesi
seyhligi doneminde Istanbul’da stirgtin hayat yasayan Ebt Bekir Celebinin, stir-
gun yillannda Yenikapt Mevlevihanesinde ikamet ettigi bazi Mevlevi kaynakla-
rinda yer almisur.”” Ancak donemi inceleyen tarihciler olaylan farkh anlaur.”

Ebu Bekir Celebimin azledilmesi ve Istanbul’a sirgiin gonderilmesi di-
ger tarihi kaynaklarla ortiismektedir. Sahih Ahmed Dede buna ilaveten ver-
digi bilgilerde Eba Bekir Celebinin Istanbul'da surginde iken Yenikapi
Mevlevihanesi'nde ikamet ettigi bilgisiile de donemin tarihcilerinden Naima'nin
verdigi bilgilerle celismektedir. Naima, Ebt Bekir Celebinin surgun yillarinda,
devrin vezir-i azami Bayram Pasa sarayinda ikamet ettigini ve bu sarayda vefat
ettigini aktarr.”

Kaynaklarda gorus birligi olmayan konulardan birisi de Sabthinin Yeni-
kapt Mevlevihanesinde kag yil seyhlik yaptigidir. Bir kisim kaynaklar on yedi
veya on sekiz y11,' bir kismi on dort yil,'" bir kismu da dokuz y1l'* seyhlik

% Bayram Ali Kaya, “Yahya Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2013), 43: 245-246.

7 Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 304.

8 Naima, Ndimd Tarihi, 3: 1385; Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, 3: 200-201.

% Naima, Naima Tarihi, 3: 1385.

"Esrar Dede, Tezkire-i Su‘ard, 281; Ali Enver, Semahane-i Edeb, 121; Mehmed Ziya, Yenikap
Mevlevihanesi, 98,

1% Ayvansarayi, Vefdyat, 151.

1925ahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 308.
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yaptigt bilgisini aktarir. Sahih Ahmed Dede, Sabtthi Ahmed Dedenin dokuz y1l
seyhlik yaptiktan sonra IV. Ibrahim’in 1058/1648'de tahta ¢ikmasimdan bir yil
once (1057/1647) vefat ettigini, yerine Pir Huseyin Celebi tarafindan Hac1 Ah-
med Dedenin'” seyh tayin edildigini aktarir. Hact Ahmed Dede seyh oldugun-
da “IV. Ibrahim’in culusuna bir yil oldu.” diyerek baska bir olay ile delillendirir.'**

Sonug olarak kanaatimizce Sabthi Ahmed Dede 1040/1630 yilinda Sam
Mevlevihanesi seyhliginden azledilir. Sam’da ikamete devam ederek Ihtiyarat-1
Mesnevi'yi tamamlar ve daha sonra Yenikap: Mevlevihanesine 1048/1638 y1-
linda seyh tayin edilir. Dokuz y1l seyhlik yaptiktan sonra irtihal-i dar-1 beka
eyler ve yerine Hact Ahmed Dede postnisin olur.

5. SABUHI AHMED DEDE’NIN TESIRLERI VE CAMI AHMED DEDE

[stanbullu ilmiye simifindan alim bir zaun oglu olan Cami Ahmed Dede,
babasimnin ¢lumiinden sonra Sabtthi Ahmed Dede’ye intisap etmis ve onun
gozde talebesi olmus ve kisa zamanda sultkunu tamamlayarak seyh olmus-
tur. Sabtthi Dede dervislere tarikat ustlunu ogretmesi i¢in gorevlendirilmistir.
Sabthi Dede’nin 1057/1647 yilinda vefatindan sonra makam celebisi Pir Hiise-
yin Celebi tarafindan Yenikap: Mevlevihanesi seyhligine getirilmistir. Yenikapi
Mevlevihanesinin diger seyhleri gibi kalender mesreb, rind tabiatli bir zat idi.
Su sozleri onun ve Sabtihi’'nin mesrebini tamimamiz agisindan ve kendinden
sonra da tesirlerini gostermesi acisindan 6nem arz etmektedir. “Biz icki kade-
hini pirimiz Sabthi elinden ictik” diyerek Sabtihi Dede’nin yolundan gittigini
ortaya koymustur. Yirmi dort sene mesihatta kaldiktan sonra 1083/1672 yilin-
da hacda iken Medine’de vefat etmistir.'”

Sabtihi Ahmmed Dede™nin tesirleri Cami Ahmed Dede’den sonra da ken-
dini gostermis, Filibe Mevlevihanesi seyhi iken Yenikap: Mevlevihanesi seyh-
ligine atanan Pecevizade Arifi Ahmed Dede,'% Arifi Dede’den sonraki yillarda,
1159/1746 yilinda postnisin olan ve Yenikap: Mevlevihanesini tekke ve za-
viyelerin kapatildigi 1925’ kadar idare eden Ebt Bekir Dede’nin soyundan
gelen seyhlerin, yani ayni aileden gelen seyhlerin ilki olan Ebt Bekir Dede de
Yenikapr'da Sabtthi Dede’nin yolundan gitmistir.'®’

' Hac1 Ahmed Dede'nin diger adi Cami Ahmed Dede’dir.

104 Sahth Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 308.

1% Sakip Dede, Sefine-i Nefise, 2: 106-108; Sahith Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, 308; Mehmed
Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 108; Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, 130.

'%Sakip Dede, Sefine-i Nefise, 2: 167-168; Ali Enver, Semdhdne-i Edeb, 159-160; Mehmed Ziya,
Yenikapt Mevlevihanesi, 149; Isin, “Mevlevilik”, 7: 478.

' Sakip Dede, Sefine-i Nefise, 2: 106; Ali Enver, Semdhdne-i Edeb, 141.
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SONUC

Bir muiellif hakkinda bilgi veren cagdas kaynaklarda dahi eksik ve hata-
I bilgiler olabilmektedir. Bu realiteyi dikkate alarak Sabtthi Ahmed Dede ve
Yenikap1t Mevlevihanesi tarih¢esini arastirdik. Arastirmalar sonucunda dustun-
cemizi destekler bircok delil bulduk. Gerek Yenikap: Mevlevihanesinin ilk t¢
seyhi gerekse Sabtthi Ahmed Dede’nin hayati hakkinda kaynaklarda birbiriyle
celiskili bilgiler vardi. Arastirmalarimiz sonucu vardigimiz netice soyledir:

Yenikap1t Mevlevihanesinin ilk seyhi Kemal Ahmed Dede’nin mesihat su-
resi, yaygin olan gortise gore dort yildir. Ancak arastirmalanmiz sonucunda
elde ettigimiz ve daha tutarh gordugiumuz bilgi ise Kemal Ahmed Dedenin
1005/1597 yihndan 1023-1024/1614-1615 yilina kadar on sekiz y1l mesihatta
kaldig bilgisidir.

Kemal Ahmed Dedenin vefatindan sonra yerine gecen Dogani Ahmed
Dede’nin dogum yeri, vefati ve mesihat stresi ilgili kaynaklarda yer alan ce-
liskili bilgiler degerlendirilmistir. Bizim ¢alismamiz sonucu elde ettigimiz bil-
gilere gore Dogani Ahmed Dede, Bergofcali degil Aksaraylr'dir. Kemal Ahmed
Dede’den sonra 1023-1024/1614-1615'te postnisin olan Dogani Ahmed Dede,
vefat ettigi 1048/1638 yilina kadar mesihatta kalmis ve yirmi dort yil seyhlik
gorevini yuratmustuar.

Dogani Ahmed Dede’nin vefatindan sonra yerine 1048/1638 yilinda Sabthi
Ahmed Dede postnisin olmustur. Sabtthi Ahmed Dede'nin kendi eserlerinde
verdigi bilgileri diger kaynaklarla mukayese ederek vardigimiz sonuc; Sabtihi
Ahmed Dede’nin 1048/1638 tarihinde mesihate geldigi ve dokuz y1l postnisin
olduktan sonra 1057/1647 yilinda vefat ettigidir. Yerine kendisiyle ayni mes-
repte olan Cami Ahmed Dede postnisin olmustur.

Yenikap1 Mevlevihanesi Istanbul Mevleviliginde “Semsi nesve”yi temsil etmis
bir ekoldur. Bu durumu makalemizde ele aldigimiz Yenikap1 Mevlevihanesinin
ilk dort seyhinde de gorduk. Makalemize konu olan Sabtihi Ahmed Dede,
Mesnevi'den sectigi beyitlere getirdigi isart yorumlarda ve Divan’indaki siirle-
rinde bunu ortaya koymus ve kendinde sonra gelen Mevlevi seyhleri tizerinde
tesir birakmis Melami mesreb stfiligin XVIIL. yuzyildaki énemli Mevlevi tem-

silcilerinden biridir.
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Oz

Gunumuzde secmeli dersler, artik okul programlarimin bir parcast olarak yer almak-
tadir. {1k ve ortadgretimde se¢meli ders cesitliliginin saglanmasi sonrasinda idareciler,
ogretmenler, ogrenciler ve veliler ile se¢cmeli derslerin secimi hakkinda arastirmalar ya-
pimistir. Ancak ytiksekogretim ogrencilerinin bu konudaki gortsleri inceleme konusu
yapilmamustr. Universite ¢grencilerinin, ileride 6gretmen olma durumlarindan dolay:
ve ogrencilik strecinde se¢meli derslerle muhatap olmalar nedeniyle, ilkogretim ikinci
kademe se¢meli dersleri hakkindaki yaklasimlarini tespit etmek gerekli gortlmustur. Bu
amacla tarama modelinde basit seckisiz yontemle 6rneklem olusturulmus ve hazirlanan
anket katthmeilara uygulanmistir. Calisma neticesinde; katithmeilara gore, ogrencilerin
secmeli dersler hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadiklan tespit edilmistir. Universite
ogrencilerinin %50,2%i secmeli dersin seciminin 6grenciye birakilmadigin ifade etmis,
%78,75i secmeli derslerin faydasina inandiklarini belirtmislerdir. Din, Ahlak ve De-
gerler Alani Se¢meli Dersleri olan Kur'an-1 Kerim (%52,1), Siyer (%40) ve Temel Dini
Bilgiler (%41,6) derslerini sececeklerini yiitksek oranlarda ifade etmeleri, arastirmanin
bir baska verisidir. Derslerin tercih edilme sebebi olarak ise ogrencilerin %29 oraninin
cesitli degiskenler acisindan gerekli gorduklerini, %26,5lik bir oranla da dini sebeple
tercih ettiklerini beyan etmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Egitim, Yuksek Ogretim, {lkogretim, Se¢meli Dersler.

Abstract

Today, elective courses are now as a part of school programs. After providing the diver-
sity of elective courses in primary and secondary education, researches were conducted
on the selection of elective courses with administrators, teachers, students and parents.
However, the views of higher education students on this subject were not examined.
It is necessary to determine the approaches of university students about primary and
secondary level elective courses due to their status as a teacher in the future and because
they are subject to elective courses in the process of studentship. For this purpose, the
sample was created by simple random method and the questionnaire was applied to the
participants. As a result of the study; According to the participants, it was determined
that students do not have enough information about elective courses. 50.2% of univer-
sity students stated that the choice of the elective course was not left to the student, and
78.7% stated that they believed in the benefit of the elective courses. It is another data
of the research that they express their choice of the courses of Quran (52.1%), Siyer
(40%) and Basic Religious Studies (41.6%) which are elective courses in the field of Re-
ligion, Ethics and Values. They stated that 29% of the students considered it necessary
in terms of various variables as a reason for preferring the courses, and they preferred a
religious reason for 26.5%.

Keywords: Religious Education, Education, Higher Education, Primary Education,
Elective Courses.
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GIRIS
gitim, insanin dogumu ile baslayip yasam boyu devam eden bir su-
rectir. Bir toplumun medeniyet seviyesi ile o toplumun egitim sistemi
arasinda cok yakin bir bag vardir.' Bir tlkenin medeniyet seviyesinin gosterge-
sini olusturan biittun degiskenler, bireylerin sahip olduklar yetenek ve yeterli-
liklere gore gelisim gosterir.”

Yasanan hizli degisim ve gelisim; toplumlarin yasam bicimlerini, ihtiyac
duyulan birey ozelliklerini etkilemekte ve gelismeye zorlamaktadir. Her alanda
oldugu gibi buttn alanlann temelini teskil eden egitim alaninda da gelisme
ihtiyact kendini gostermektedir.

Birey bir taraftan icinde bulundugu toplumun bir tyesi olarak uyumlu bir
yasam icin gerekli ilgi, beceri ve duygusal ozellikleri bir butiin olarak kazanma,
diger taraftan da kendi ilgi ve yeteneklerini tanima ve bunlar1 gelistirme gayre-
tindedir. Ayn1 zamanda birey hangi isleri daha iyi yapabilecegini yordayabilme
ve gelecekteki egitimini planlayabilmek icin gerekli davranislar kazanma ih-
tiyacindadir. Egitim kurumlarinin sorumlulugu ise, birbirinden farkl ozelikte
olan ogrencilerin dogal olarak farkl olan ihtiyaclarini, cesitlendirilmis egitim
programlari uygulayarak karsilamaktir.’?

Ertirk, giintimuz toplumlanmin dirik bir toplum olmasi sebebiyle strek-
li bir degisim ve gelisim icinde oldugunu belirterek, bu hizhi gelisime uyum
saglayabilecek cesitli becerilerle donatilmis ¢cok yonla bireylerin egitilmesine
gereksinim duyuldugunu ifade eder.* Beauchamp’a gore bireyleri cagin ge-
rektirdigi ve ihtiyac duydugu sekilde yetistirmenin 6nemli kurallarindan biri
belli bir yap1 etrafinda ¢gretim programlan olusturmakur.” Programin esnek
bicimde olusturulmast bu kurah gerceklestirmenin énemli gostergelerinden bi-
ridir. Ogrencilerin ilgi ve ihtiyaclarnmin dikkate almabilmesi, bu programlarda
esnekligin saglanmasina baghdir. Esnekligin uygulamada en onemli gostergesi
de secmeli derslerdir.® Bireylerin cok yonlu yetismesi ile ilgili basar ise prog-

Ozlem Cakmak, “Egitimin Ekonomiye ve Kalkinmaya Etkisi”, Dicle Utiniversitesi Ziya Gokalp
Egitim Fakultesi Dergisi 11 (2008): 39; Bengt Cetin, Egitim ve Kalkinma [liskisi: Tiirkiye Ornegi
(Yuksek Lisans Tezi, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, 2014), 34.

TUBITAK, “Turkiye'de Egitimin Mevcut Durumu”, erisim: 25 Kasim 2019, www.tubitak.gov.tr/
tubitak_content_files/vizyon2023/eik/EK1.pdf.

Milli Egitim Bakanhg Egitimi Arastirma ve Gelistirme Daire Baskanlhg (EARGED), Sec¢meli
Derslerin Secim Kriterlerinin Degerlendirilmesi Arastirmast (Ankara: MEB, 2008), 1.

* Selahattin Ertirk, Egitimde Program Gelistirme (Ankara: Edge Akademi, 2013), 36.

George A. Beauchamp, “Curriculum theory: Meaning, Development and Use”, Theory Into Prac-
tice 21/1 (01 January 1982): 25.

Ayhan Demir - Ahmet Ok, “Orta Dogu Teknik Universitesindeki Ogretim Uye ve Ogrencilerinin
Secmeli Dersler Hakkindaki Gortisleri”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 12 (1996):
121.
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ramun esnekligi ile beraber ogretim stirecini olusturan unsurlarin yeterliligi ile
de yakindan ilgilidir.”

Egitimin temel basamag olan ilkogretim, bireylere temel beceri ve yeter-
liliklerin kazandirilmaya calisildign ogretim asamasidir. Bu kademede ogren-
cilerin yetenek ve ilgilerinin belirlenmesi, bilgilendirilmesi ve bu dogrultuda
gerektiginde yonlendirilmesi onemlidir. Bireysel farklhiliklarn dikkate alma zo-
runlulugundan kaynaklanan se¢meli ders uygulamasinin amaci da ogrencilerin
ilgi, ihtiyac ve yeteneklerine gore gelismelerini saglamaktir. Secmeli ders uy-
gulamasina gelismis tlkelerde 6nem verildigini de gormekteyiz.® Milli Egitim
Temel Kanunu'nun 3. maddesinde: “Ogrencilerin ilgi, istidat ve kabiliyetlerini
gelistirerek gerekli bilgi, beceri, davranislar ve birlikte is gorme aliskanlig ka-
zandirmak suretiyle hayata hazirlamak ve onlarin kendilerini mutlu kilacak ve
toplumun mutluluguna katkida bulunacak bir meslek sahibi olmalarini sagla-
mak amaclanmaktadir”.’

Secmeli dersler artik okul programlarinin ¢nemli bir parcast olarak yer
almaktadir. Farkl ilgi, ihtiyac ve yeteneklere sahip ¢grencilere programlarda
kendi ihtiyaclar dogrultusunda ders secenekleri sunulmaya calisiimaktadir.
Se¢meli derslerin ayn1 zamanda ogrencilere hayata hazirlayan pratik becerileri
kazandiracak nitelikte olmasi da beklenmektedir."

Zorunlu egitimin 4+4+4 seklinde kesintili bir bicimde uygulanmak tzere
12 w1l olarak kararlastirlmasinin akabinde, ilkokul ve ortaokullarda okutula-
cak haftalik ders cizelgesinde bir takim degisiklikler yapilmistir. Haftalik ders
cizelgesinin zorunlu derslerine bazi dersler eklenirken, se¢meli dersler havuzu
daha genis hale getirmistir."!

Talim ve Terbiye Kurulu Baskanligi 14. 08. 2012 tarihli ve 124 sayil kurul
karart ile Milli Egitim Bakanligina bagh tiim 6gretim kurumlarinda ilk siniflar-
dan baslamak tizere asamali olarak secmeli derslerin islenmesine karar veril-
mistir. Se¢meli ders uygulamasi ile 6grencilerin ilgi ve yeteneklerini kesfetme-
leri ve gelistirmeleri amaclanmaktadir. Bu kapsamda 6grencilerin ilkogretim
kurumlan (Ilkokul ve Ortaokul) haftalik ders cizelgesine gore'? ilkogretim

Mevliit Kaya, “Ilahiyat Fakultesi Ogrencilerinin Problemleri (Samsun: O.M.U. {lahiyat Fakultesi

Ornegi)”, Din Egitimi Arastirmalan Dergisi (2001): 77; Mustafa Koylu, “Cagdas Bir Egitim Yak-

lagimu Olarak Aktif Egitim Modeli (Ilahiyat Fakultesi Ornegi)”, Turkiye'de Yitksek Din Egitiminin

Sorunlan, Yeniden Yapilanmast ve Gelecegi Sempozyumu (Isparta: SDU Ilahiyat Fakiltesi Yaywnlar,

2004), 27-28.

8 EARGED, Secmeli Dersler, 3.

° Milli Egitim Temel Kanunu (METK), Resmi Gazete 1739 (14.06.1973), Kanun No. 14574, md. 6.

© EARGED, Secmeli Dersler; 2.

' TBMM (2012), 5/1/1961 Tarihli ve 222 Sayih Ukc")gretim ve Egitim Kanunu ile Baz1 Kanunlarda
Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun Teklifi (http:/www2.tbmm.gov.tr/d24/2/2-0358.pdb).

2 Milli Egitim Bakanhg, “Haftalik Ders Cizelgeleri”, erisim: 30 Ekim 2018, https://ttkb.meb.gov.

tr/www/haftalik-ders-cizelgeleri/dosya/6.
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ikinci kademede her ogretim yih icin 6’sar saatlik secmeli ders almalar iste-
nirken, ilk kademede ve ortaogretimde secimlik derslerin saatleri degisiklik
gostermektedir.

2013-2014 egitim-ogretim yilindan itibaren 5. ve 6. smiflardan baslamak
ve asamall olarak uygulanmak tzere Talim Terbiye Kurulunun 28.05.2013
tarih ve 22 sayih Kurul Karariyla” uygulamaya konulan haftalik ders cizelge-
sinde yer alan se¢meli dersler sunlardir: “Kur’an-1 Kerim; Hz. Muhammed'in
Hayat1; Temel Dini Bilgiler; Okuma Becerileri; Yazarlik ve Yazma Becerileri; Ya-
sayan Diller ve Lehgeler (Adigece ve Abazaca); Yasayan Diller ve Lehceler (Kur-
manca ve Zazaca); Yabanci Dil (Almanca, Arapca, Fransizca, Ingilizce, Diger);
Bilim Uygulamalari; Bilisim Teknolojileri ve Yazilim; Matematik Uygulamalarr;
Gorsel Sanatlar; Muzik; Spor ve Fiziki Etkinlikler; Drama; Zeka Oyunlari; Halk
Kultiri; Hukuk ve Adalet”.

Secmeli dersler yoluyla ogrencilere 5. simiftan itibaren kendi tercihlerini
yapabilen bir birey olarak demokratik tutum gelistirme acisindan, egitim su-
reclerinde ozglirce karar verme veya degistirme hakkina sahip olmalarina firsat
verilmektedir. Ancak ogrenci ile birlikte stirecle ilgili ailenin de bilgilendiril-
mesi gereklidir. Gerektiginde ders se¢me streci ailenin ve ogretmenlerin de
rehberligi ile daha verimli olarak kullanilabilecektir.

1. Arastirmamin Problemi

[k ve ortadgretimde secmeli ders cesitliliginin genisletilmesi ile birlikte
paydaslar ile secmeli derslerin se¢imi hakkinda arastirmalar yapilmistir. Ancak
yuksekogretim 6grencilerinin bu konudaki gortsleri inceleme konusu olma-
mustir. Bu amagla tiniversite ¢grencilerinin, arastirmaya dahil edilen katilimci-
larin buytik cogunlugunun gerek ileride ¢gretmen olma durumlarindan dolay:
konuya yaklasimlari, gerekse ogrencilik surecinde se¢meli derslere muhatap
olmalart nedeniyle, ilkogretim ikinci kademe se¢meli dersleri hakkindaki yak-
lagimlarini tespit etmek i¢in bir alan arastirmasi planlanmistir. Se¢imlik dersler
ile ilgili tecruibeleri ve alana yonelik gelecek planlarinin bu konudaki gorts
ve tercihlerini degerli kilacagi dusunulmektedir. Arastirmanin problem ctim-
lesini; “Universite 6grencilerinin ilkogretim ikinci kademe secmeli derslerine
iliskin gorusleri nelerdir? ” ifadesi olusturmaktadir.

2. Arastirmanin Amaci
Bu arastirmanin temel amact, 6gretmen aday: tiniversite ¢grencilerinin sec-
meli derslere iliskin gortslerini saptamak; ogrenciler tarafindan en ¢ok tercih

B Milli Egitim Bakanhg, “Gecmisten Guintimiize Kurul Kararlari ve Fihristleri”, erisim: 30 Ekim
2018, https://ttkb.meb.gov.tr/www/gecmisten-gunumuze-kurul-kararlari/icerik/152.
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edilen dersleri ve tercih nedenlerini belirlemektir. Arastirmanin ortiilk amaci
ise, lisans ogrencilerinin se¢meli dersler ile ilgili tutumlarini, secmeli ders ter-
cih nedenlerinden hareketle, anlamaya calismaktir.

Arastirmanin 2012-2013 ogretim yilhinda yeniden duizenlenerek uygulama-
ya konulan se¢meli dersler havuzunun gelistirilmesine 6gretmen adaylarmin

anlayisini yansitarak katki saglayacagi dustuntlmektedir.

3. Arastirmanin Hipotezleri

Arastirmada, ilgili literatur arastirmasi ve yapilan gozlemlere bagli olarak
asagidaki hipotezlerin dogrulugu sinanmistir. Hipotezlerdeki “se¢meli dersler”
ibaresi “ilkogretim ikinci kademe” se¢meli derslerini ifade etmektedir.

1- Katllimcilara gore 6grenciler secmeli dersler hakkinda yeterli bilgiye sa-
hiptir.

2- Katulmcilar se¢meli dersleri ilkogretim ikinci kademe ogrencilerinin
kendi iradeleri ile secmediklerini diisiinmektedirler.

3- Katilimcilar se¢meli dersleri yararl olarak gormektedirler.

4- Kaulimcilar se¢meli derslerden agirlikl olarak din, ahlak ve degerler
alanina yonelik dersleri secmektedir.

5- Katithmeilar se¢meli dersleri kendilerine fayda saglayacak, ilgi duydukla-
11 ve becerilerini gelistirecek derslerden tercih etmektedir.

4. Stmirhiliklar ve Uygulama

Bu arastirma; Gaziosmanpasa Universitesi merkez kampustunde bulunan
fakulteler icerisinden rasgele secilen 8 farkl: fakulte 6grencileri ile anket teknigi
uygulanarak yapilan alan arastirmasi ile sinirlidir. Anket sorular 1(bir)i acik
uclu soru olmak tizere toplamda 8 (sekiz) sorudan olusmaktadir. Calismanin
anket sorulari, egitim bilimi sahasinda gorev yapan ve konuyla ilgili ¢alisan uz-
man tarafindan yapilan gorismeler ile egitim bilimi alanindaki calismalardan
yararlanilarak hazirlanmistir.

Anket uygulamasi, 2017-2018 egitim-ogretim yili bahar doneminde; Ni-
san ve Mayis ay1 icerisinde gerceklestirilmistir. Hazirlanan anketlerin bir kismi
merkez kampus icerisinde bizzat arastirmacinin kendisi tarafindan uygulan-
mus, digerlerinde ise, arastirmaci tarafindan gorevlendirilen sorumlulardan
yardim alinmistir.

Bu calismada sozii edilen “se¢meli dersler” ifadesi 2012/2013 ogretim
yilinda ilk ve ortadogretimde yururlige konulan se¢meli dersleri karsilamak-
tadur.
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1. YONTEM

1.1. Arastrimanin Modeli, Evren ve Orneklem

Aragtirma tarama modeli esas alinarak planlanmistir. Arastirmanin evrenini
2017-2018 egitim-6gretim yihnda Tokat Gaziosmanpasa Universitesinin merkez
kampustnde 8 farkl fakiiltede ¢grenim gérmekte olan ¢grenciler olusturmaktadr.
Arastirmanin yapildig1 akademik yilda merkez kamptiste 11.873 erkek ve 11.476
kiz ogrenci olmak tizere toplam 23.349 6grenci egitim gormekteydi. Arastirmann
orneklemini ise, ilgili tiniversitenin fakultelerinde cesitli simflarda 6grenim goren,
anketleri gecerli sayilan, 803 ogrenci olusturmaktadir. Orneklemdeki 544 ogren-
ci ogretmen aday: olan fakultelerde okumaktayken, 259 ogrenci ise diger fakiilte
ogrencilerinden olusmaktadir. Orneklem, eleman ornekleme ile rastgele secilen
ogrencilerden olusturuldugundan arastirmanin veri toplama yontemi de Basit Sec-
kisiz Ornekleme (Simple Random Sampling) olarak belirlenmistir."*

Bu 6rneklemin yarist (404 ogrenci) 3. ve 4. sinifta 6grenim goren ogrenci-
lerden, 399 ogrenci ise diger sinif dizeylerinde olan 6grencilerden olusmakta-
dir. Bu sayinin evreni temsil ettigi dusinilmektedir.

1.2. llgili Literatir

Bu konuda yapilan ¢alismalar incelendiginde yeterli sayida olmasa da calis-
malarin 2013 yili sonrasinda yogunlastigr gozlemlenmektedir. Meydan, Din, Ah-
lak ve Degerler Alam Secmeli Derslerinin Ogrenci Gorusleri Dogrultusunda Degerlen-
dirilmesi, adli calismasinda, ogrencilerin se¢meli din egitimi derslerini secerken
sahip olduklart motivasyon ve beklentilerini, derslerin ilk yilinin ardindan mem-
nuniyet dtizeylerini, derslerden edindikleri kazanimlara ve Din Kulttir ve Ahlak
Bilgisi dersi ile farklilasan noktalara dair algilarim belirlemektedir."” Bahcekapih,
Yeni Egitim Sisteminde Secmeli Din Dersleri adl calismasinda; secmeli dersler ile
ilgili ogretmen, veli ve ogrencilerin gorusleri, ihtiyaclan ve beklentilerini tespit
etmeye calismistir. Neticede paydaslarn beklentileri ile mevcut durum betimlen-
mis ve ¢oztim onerileri sunulmustur.'® Fuat Tanhan ve arkadaslan, Kesintili On
Iki Yilik Zorunlu Egitim Modelinde Secmeli Dersler Sempozyumu bildiri kitabinda
se¢meli dersler olgusunu bircok yonden degerlendirmislerdir. '’

[lgili literattirun genellikle bazi secmeli derslerin programlarinin degerlen-

'* Ali Yildinm - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayin-
lar1, 2013), 132.

!> Hasan Meydan, “Din, Ahlak ve Degerler Alam Secmeli Derslerinin Ogrenci Gorusleri Dogrul-
tusunda Degerlendirilmesi”, Atatirk Universitesi [lahiyat Fakiltesi Dergisi 40 (Erzurum, 2013):
234.

' Ayrinuh bilgi icin bk. Mehmet Bahcekapili, Yeni Egitim Sisteminde Secmeli Din Dersleri (Istanbul:
Yaygin Egitim ve Kulttir Dernegi 2013).

" Ayrmulh bilgi icin bk. Fuat Tanhan v.dgr. Kesintili On [ki Yilhik Zorunlu Egitim Modelinde Secmeli
Dersler Sempozyumu, ed. Fuat Tanhan v.dgr. (Ankara: Bizim Btiro Basimevi, 2013).
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dirilmesine yonelik oldugu gorilmektedir. Ornegin, Kaymakcan ve arkadasla-
n tarafindan hazirlanan Se¢meli Din Egitimi Dersleri Inceleme ve Degerlendirme
Raporu, Din, Ahlak ve Degerler alanindaki derslerin 6gretim programlart in-
celenmis ve degerlendirmeye tabi tutulmustur. Incelemelerde bu derslere ait
ogretim programlarinda amac, icerik, 6grenme ogretme surecleri ile 6l¢me ve
degerlendirme boyutlarinin nasil ele alindigina bakilmistir. Ayrica bu derslerin
ortaokul ve lise 6gretim programlar1 kendi icerisinde karsilastinlmisur. '® Eke
tarafindan yapilan Se¢meli Bilim Uygulamalar Dersinin Fen Bilimlerinin Ogreti-
mi Agisindan Onemi adli cahsmada ise, Bilim Uygulamalan dersi icerigi cesitli
degiskenler acisindan incelenmistir."” Durdukoca ve Aribas tarafindan yapilan
bir arastirma, Bilisim Teknolojileri 6gretmenlerinin Bilisim Teknolojileri der-
si (1-8. Smuflar) 5. basamak ogretim programinin; kazanimlarina, kapsamina,
ogretme-Ogrenme surecine degerlendirme ogesine ve gelistirilmesine yonelik
goris ve onerilerin belirlenmesine yonelik tespitler yer almisur.*® Bir baska
arastirma Altun tarafindan yapilan Egitim Bilim Acisindan Se¢meli Medya Okur-
yazarhgt Dersi Programina Elestirel Bir Yaklasim adli calisma olup, dersin secmeli
olmasinin medya okuryazarhig egitiminin kapsamin ve etkililigini azalttg so-
nucuna varilmis, medya okuryazarligi egitiminin daha kapsamh ve daha etkili
bir sekilde ele alimmasi gerektigi vurgulanmisur.”' Tas, [lkogretim 6, 7, ve 8.
Sinuflar “Se¢meli Ders Programlarinin” Ogretmen ve Ogrenci Goriisleri Dogrultu-
sunda Degerlendirilmesi adli calismasinda secmeli derslerin programlarini 6gret-
men ve 6grenci gortsleri tizerinden incelemeye tabi tutmustur. **

Literattrde universitelerdeki secmeli dersler ile ilgili calismalar da yer al-
maktadir. Ornegin; Korukcu Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Se¢meli Ders
Tercihlerini Etkileyen Faktorler adh calismasinda, ogrencilerin dersleri tercih
etmelerine neden olan degiskenleri bes farkli ilahiyat fakiltesi ¢grencileri ile
yaptig1 alan arastirmastyla ortaya koymustur.”> Demir ve Ok tarafindan yapilan
“Orta Dogu Teknik Universitesindeki Ogretim Uye ve Ogrencilerinin Secmeli

'8 Ayrmul bilgi icin bk. Recep Kaymakcan v.dgr., Secmeli Din Egitimi Dersleri Inceleme ve Degerlen-
dirme Raporu, (Istanbul: DEM, 2013).

!9 Canel Eke, “Secmeli Bilim Uygulamalar Dersinin Fen Bilimlerinin Ogretimi A¢isindan Onemi”,
Egitim ve Ogretim Arastirmalan Dergisi 2/2 (2013): 182-188.

* Sule Firat Durdukoca — Sebahattin Anbas, “llkogretim Secmeli Bilisim Teknolojileri Dersi 5.
Basamak Ogretim Programinin Ogretmen Gorusleri Dogrultusunda Degerlendirilmesi (Malatya
1li Ornegi)”. Yuziincit Y1l Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2011): 140-168.

! Adnan Altun, “Egitim Bilim Agisindan Se¢meli Medya Okuryazarhigi Dersi Programina Elestirel
Bir Yaklasim”, Ahi Evran Universitesi Egitim Fakiltesi Dergisi 10/3 (Aralik 2009): 97-109.

* Ayrinuli bilgi icin bk. Bilge Sonay Tas, Ilkdgretim 6, 7, ve 8. Stiflar “Secmeli Ders Programlarinin”
Ogretmen ve Ogrenci Goriisleri Dogrultusunda Degerlendirilmesi, (Yiksek Lisans Tezi, Cukurova
Universitesi, 2004).

# Adem Korukeu, “Ilahiyat Fakiltesi Ogrencilerinin Secmeli Ders Tercihlerini Etkileyen Faktor-
ler”, Degerler Egitimi Dergisi, 10 (2012): 165-166.
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Dersler Hakkindaki Gorusleri” adh calismada, ¢gretim tiyelerinin ve ¢grencile-
rinin secmeli dersler ile ilgili yaklasimlari ve beklentileri incelenmistir.** Diin-
dar ise, “Ders Seciminde Analitik Hiyerarsi Proses Uygulamast” adli arastirmasin-
da, tiniversite egitiminde ¢grencilerin secmeli ders seciminde dikkate aldiklar
en 6nemli t¢ kriterin; dersin 6gretim elemanin ozellikleri, dersin ad1 ve icerigi,
dersle ilgili 6grencilerden edinilen bilgiler oldugu sonucuna ulasmistir.”

Hgﬂi literattr incelendiginde secmeli dersler ile ilgili, ozellikle ilkokul ve
ortaokullardaki uygulamalara iliskin arastirmalarin, genelde 6gretmen-ogrenci
gorusleri etrafinda odaklandigi ve sinirh sayida oldugu goralmustur. Bazi aras-
nrmalar ise, tniversitelerdeki secmeli ders uygulamalarina yoneliktir. Tlkokul
ve ortaokullarda 2012-2013 ogretim yilindan itibaren genisletilerek uygula-
maya konan sec¢meli derslerin dogrudan paydaslart disinda egitim alaninda
ogrenim goren kesimin de tutumlar dikkate alarak incelenmesinin secmeli
derslerin degerlendirilmesinde genis bir bakis acis1 kazandiracag ve literattre
katki saglayacagi disuntulmektedir.

2. ARASTIRMANIN BULGULARI VE YORUMLANMASI

Arastirmanin bu bélimunde, uygulanan anketle o6grencilerden elde edilen
verilerin analizi neticesinde ulasilan bulgular ve bunlarin yorumlarina yer ve-
rilmistir. [lgili literaturiin taranmas ile yorumlar kismi zenginlestirilmistir. Og-
rencilerin acik uclu soruya verdikleri cevaplardan faydalanilarak yeni sonug-
lara ulasilmaya calisilmistir. Anket formundan elde edilen bulgulann frekans
ve ytzde dagihimlar SPSS 20 (Statistical Package for Social Science) istatistik
paket programiyla ¢coztumlenmistir. Elde edilen veriler tablolar haline getirile-
rek yorumlanmistir.

2.1. Ankete Kaulan Ogrencilere Ait Bilgiler

Tablo 1: Ogrencilerin cinsiyetlerine ait bilgiler

Cinsiyet N %
Erkek 289 36,0
Kadin 514 64,0
Total 803 100,0

** Ayhan Demir — Ahmet Ok, “Orta Dogu Teknik Universitesindeki Ogretim Uye ve Ogrencilerinin
Secmeli Dersler Hakkindaki Gorusleri” Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 12 (1996):
121-125.

 Suleyman Dundar, “Ders Seciminde Analitik Hiyerarsi Proses Uygulamast”, Stileyman Demirel
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2008): 217-226.
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Tablo 1'de arastirmaya katilan ogrencilerin cinsiyetlere gore dagilimlari yer
almaktadir. Tabloya gore, ankete katilan ogrencilerin % 36’1 erkek 6grenciler-
den, %64t kiz ogrencilerden olusmaktadir. Denekler aras1 dagihmin homo-
jen olmamasi orneklem seciminde takip edilen yontemden ve bazi anketlerin
gecersiz sayllmasindan kaynaklanmaktadir. Arastirma cinsiyetler aras: se¢cmeli
ders secimindeki farklilasmalan konu edinmediginden, bu durum c¢alismanin
neticelerine olumsuz etki yapmayacakur.

Tablo 2: Ogrencilerin siniflarina ait bilgiler

Simif N %
1. simf 186 23,2
2. simf 212 26,4
3. simf 237 295
4. sif 168 20,9
Total 803 100,0

Tablo 2'de ogrencilerin simflarma gore dagilimi yer almaktadir. Tabloya
gore, deneklerin %23,25i 1. simifta, %26,40 2. smifta, %29,51 3. simifta ve
%20,9'u 4. sinifta okumaktadir. Buna gore 6grenciler siniflar bazinda birbirin-
den ¢ok farkl bicimde dagilmamaktadir. Pedagojik formasyon derslerinin 3.
Simiftan itibaren islendigi dikkate alindiginda %50,4’luk bir kesimin distunsel
bazda ogretmenlik meslegine yoneldigi varsayilabilir. Diger siniflarda okuyan
ogrencilerin verileri, 6grencilerin secmeli derslere bakist ve dersleri secmedeki
gudulenmelerini tespit etmede kullamilmistir.

Tablo 3: Ogrencilerin fakiiltelerine it bilgiler

Fakulteler N %
Egitim Fakultesi 227 283
Fen-Edebiyat Fakultesi 129 16,1
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakultesi 137 17,1
flahiyat Fakdltesi 140 17,4
Ziraat Fakultesi 58 72
Muhendislik Fakultesi 76 9,5
Guzel Sanatlar Fakultesi 31 39
Saghk Bilimleri Fakultesi 5 6,0

Total 803 100,0




Universite Ogrencilerinin ilkdgretim Secmeli Dersleri Hakkindaki Goriisleri

Tablo 3’de grencilerin fakultelerine gore dagilimi yer almaktadir. Tabloya
gore, ogrencilerin %283t Egitim Fakultesinde, %16,1'1 Fen-Edebiyat Fakul-
tesinde, %17,1’i Iktisadi ve Idari Bilimler Fakultesinde, %17,4°t Tlahiyat Fakil-
tesinde, %7,25i Ziraat Fakiiltesinde, %9,5i Mithendislik Fakiiltesinde, %3,9’u
Guzel Sanatlar Fakultesinde, %0,651 Saglik Bilimleri Fakultesinde 6grenim
gormektedir. Buna gore ogrencilerin %82,8'1 (Egitim Fakultesi, Fen-Edebiyat
Fakultesi, [ktisadi ve 1dari Bilimler Fakultesi, [lahiyat Faktltesi ve Guizel Sanat-
lar Fakultesi) ogretmen olma imkani olan fakultelerde 6grenim gormektedirler.
Bunlardan Egitim Fakultesi ve [lahiyat Fakiiltesi lisans programi icerisinde pe-
dagojik formasyon derslerini 6grencilerine verirken diger fakiltelerde ¢grenci-
ler bu dersleri program disinda Egitim Fakultesinden almaktadir.

2.2. Ankete Kanlan Ogrencilerin Se¢cmeli Dersler Hakkindaki Bilgileri

Tablo 4: Katilimcilara gore ogrencilerin secmeli dersler hakkindaki bilgileri

Secmeli dersler hakkinda yeterli bilgileri var m1? N %N
Evet 213 20,5
Hayir 255 31,8
Kismen 335 41,7
Total 803 100,0

Tablo 4'te katithmcilara gore ilkogretim 6grencilerinin, ilkogretim ikinci ka-
deme se¢meli dersler hakkinda yeterli bilgiye sahip olup olmadigina dair bil-
gilerin dagilimi yer almaktadir. Buna gore ogrencilerin %26,51 yeterli bilgiye
sahipken, %31,8' yeterli bilgilerinin olmadiklarini, %41,75inin ise kismen bil-
gi sahibi olduklarini beyan ettikleri gorulmektedir. Verilerden hareketle ¢gren-
cilerin se¢meli dersler ile ilgili yeterli bilgi sahibi olduklarini varsaydigimiz 1
numaral hipotezimiz, “evet” diyen 6grenciler baz alindiginda, dogrulanmadig:
gozlemlenmistir. Bu agidan katilimcilara gore secmeli dersler ile ilgili ogrenci-
lerin yeteri duzeyde bilgilerinin olmadigt ortaya ¢ikmaktadir. Ancak kismen
bilgi sahibi olduklarnm ifade eden kaulimcilar ile birlikte dusinilduginde,
ogrencilerin se¢meli dersler hakkinda belli 6lctude bilgi sahibi olduklari da be-
lirtilebilir.

Tas; ogrencilerin se¢meli dersler konusunda istenilen duzeyde bilgilendi-
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rilmedigini, 6grencilerin bilgilendirilmiyor ve az bilgilendiriliyor diyenlerin %
65,7’lik bir orana tekabul ettigini ifade etmektedir.*®

Korukeu da; ogrencilerin se¢meli dersler ile ilgili yeterli bilgilendirmeye
sahip olmadiklarini, dersleri tanimadan ve iceriklerine dair herhangi bir fikir
sahibi olmadan sectiklerini, cesitli tiniversitelerde yapmis oldugu calismasinda
ifade etmektedir.”” Yine Korukcu; secmeli derslere yonelik 6grencilerin yeterli
duzeyde damsmanlik hizmeti almadiklarini da belirtmektedir.*®

Bahcekapili calismasinda; dersleri tanima konusunda ogrencilere yonelik
yapilan kisa bilgilendirmelerin yeterli olmadigim ifade etmektedir. Ogrenci-
lerin 6nemli bir kisminin, derslerin icerigi, ozellikleri, kolayliklar ve secilme
kosullar1 gibi birtakim bilgilere sahip olmadan dersleri sectikleri anlasilmak-
tadr. *

Tanhan ve Zirek ise; secmeli dersler konusunda ¢grencilerin yeterli duzey-
de bilgilendirildigi konusunda ogretmenlerin goruslerinin olumlu olmadigim
belirtmektedir.*

Uysal; ortaokullarda okutulan se¢meli dersleri okul yoneticisi, 6gretmen
ve ogrenci goruslerini alarak degerlendirmistir. Bu calismada ogrencilerin
secmeli dersler hakkinda kararsizliklar ve derslerin amaclarinin yeterin-
ce anlasilmadigl vurgulanmisur.”’ Bu problemin ¢oziimiine yonelik Uysal ;
ogrencilerin ilgi, yetenek ve isteklerine gore secmeli ders secimlerini yapa-
bilmeleri icin okullarin rehberlik servislerine onemli islevlerin dustugunu
belirtmektedir.*

Yildiz ve Cezik; ortaokullarda okutulan se¢meli derslerin verimliligine ilis-
kin 6gretmen gorusleri tzerine yaptiklan calismada, 6gretmenlerin secmeli
dersler konusunda 6grencilerin yeterli duzeyde bilgilendirilmedigini, bilgilen-

dirmenin derslerin isimleri tizerinde yapildigini ifade etmislerdir.®®

* Tas, Ilkogretim 6, 7, ve 8. Smiflar “Secmeli Ders Programlarinin” Ogretmen ve Ogrenci Gorusleri

Dogrultusunda Degerlendirilmesi, 35.

Korukeu, “llahiyat Fakultesi Ogrencilerinin Se¢meli Ders Tercihlerini Etkileyen Faktorler”, 165-
166.

Korukeu, “Ilahiyat Fakultesi Ogrencilerinin Secmeli Ders Tercihlerini Etkileyen Faktorler”,
171.

Bahcekapili, Yeni Egitim Sisteminde Secmeli Din Dersleri, 75.

Fuat Tanhan — Mehmet Serkan Zirek, “Meslek Lisesi Ogretmenlerinin Se¢meli Ders Uygulama-
larma Yonelik Gorusleri: Egitsel Rehberlik Acisindan Bir Degerlendirme”, Kesintili On Iki Yillik
Zorunlu Egitim Modelinde Se¢meli Dersler Sempozyumu, ed. Fuat Tanhan v.dgr., (Ankara: Bizim
Biiro Basimevi, 2013), 32-39.

Birgul Uysal, Ortaokul Se¢meli Dersler Uygulamasinin Okul Yoneticisi, Ogretmen ve Ogrenci Goris-
lerine Gore Degerlendirilmesi (Yuksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2015), 48.

Uysal, Ortaokul Se¢meli Dersler Uygulamasimin Okul Yoneticisi, Ogretmen ve Ogrenci Goriislerine
Gore Degerlendirilmesi, 89.

Hatice Yildiz - Bulent Cezik, “Ortaokullarda Okutulan Se¢meli Derslerin Verimliligine 1liskin
Ogretmen Gortsleri”, Milli Egitim Dergisi 216 (2017): 63.
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Ogretimin ilkogretim evresinde ogrencilerin, gelisimlerindeki genel durum
ve gelecekleri ile ilgili planlamalarinda belirsizlik yasamalar1 sebebiyle, birey-
sel yetenekleri dogrultusunda gerekli rehberlige ihtiyac duymaktadirlar.** Bu
cercevede secmeli dersler icin gerekli rehberligin saglanmas: ve ilgili dersler
hakkinda yeterli bilgilendirilmenin yapilmas: gereklidir. Bilgilendirmenin sa-
dece ogrenciyi degil, aym1 zamanda ders seciminde etkin rolu olan velileri®
de kapsamasi ders seciminin daha saglikli olmasimi saglayabilir. Ogrencilerin
dustindiikleri meslek ile secmeli ders arasinda iliski kurularak bu islev daha
somut bicimde gerceklestirilebilir.

Tablo 5: Derslerin secimine ait bilgiler

Dersleri ogrenciler kendileri mi secmektedir? N %
Evet 230 28,6
Hayir 403 50,2
Kismen 170 21,2
Total 803 100,0

Tablo 5'te universite ogrencilerine, ilkogretimde se¢meli derslerin seci-
minin 6grencilere birakilip birakilmadigina yonelik ifadeleri yer almaktadir.
Tabloya gore, ogrencilerin %28,6's1 secmeli derslerin secimini ogrencinin
kendisinin yaptigini belirtirken, %50,2'si ders secimlerini égrencinin kendi-
si tarafindan yapilmadigini belirtmistir. %21,25i ise, secmeli ders seciminin
kismen ogrenciler tarafindan yapildigini belirtmislerdir. Buna gore tniversite
ogrencileri secmeli derslerin se¢iminde ¢grencilerin rolunun olmadigini du-
stinmektedirler. Boylece 2 numarali hipotezimiz olan “katilimcilarin secmeli
dersleri ¢grencilerin kendi iradeleri ile sectiklerini dustinmemektedir.” ifade-
si dogrulanmistir.

Tas ilgili cahsmasinda; secmeli derslerin seciminde ogrencilerin etkin ol-
dugu gorusini sadece %1,3’lik bir kesim ifade etmistir. Buna gore, %98,7'lik
bir oranla 6grenciler se¢meli derslerin kendi inisiyatifleri disinda secildigini
belirtmektedir. Ayni arastirmada ogretmenler ve ¢grencilerin ytiksek bir oranla

** Glten Ulgen, “Ilkogretim Okullarimin. 6, 7, 8. simflarinda Secmeli Dersler”, Hacettepe Univer-
sitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 8 (1992): 107-108.

% Uysal, Ortaokul Se¢meli Dersler Uygulamasimn Okul Yoneticisi, Ogretmen ve Ogrenci Goriislerine
Gore Degerlendirilmesi, 47.
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secmeli dersler konusunda ogrencilerin fikirlerinin alinmasi gerektigini ifade
ettikleri tespit edilmistir.”

Milli Egitim Bakanlhigimin yaptirdigi arastirmada ogrencilerin istedikleri
dersleri secememekten sikayetci olduklan belirtilmistir. Ogrenciler se¢cmeli
derslerin belirlenmesinde kendi goruslerinin alinmasini istemislerdir’”. Okul
mudurlerine gore okullarda se¢meli derslerin belirlenmesinde dikkate alinan
faktorler arasinda ogrenci gortgleri 3. sirada yer almaktadir.”®

Kesintili On Iki Yilik Zorunlu Egitim Modelinde Secmeli Dersler Sempozyu-
mu sonug bildirgesinde soyle denilmektedir: “Se¢meli derslerin se¢im sureci
onemli bir sorun alanina dontsmektedir. Ya okul yonetimleri istekleri veya
imkanlar1 dogrultusunda karar vermekte veya secim velinin talebine bira-
kilmaktadir. Bu yonuyle se¢cmeli derslerin ogrencilerin ilgileri, ihtiyaclan ve
kabiliyetleri dogrultusunda secilemedigi ve zorunlu secmeli ders konumuna
sokuldugu gozlenmektedir”.”

Turgut'un calismasinda, 6gretmenler secmeli derslerin seciminde %60,3'Tik
bir oranla idare ve velilerin inisiyatifinin oldugunu ifade etmislerdir. Turgut; bu
verileri ogrencilerin secmeli dersler hakkinda yeterli derecede bilgilendirilme-
mesinin nedeni olarak gormektedir.*

Bahcekapili secmeli derslerin seciminde grencilerin daha cok aileleri ta-
rafindan yonlendirildigini belirtmektedir. Ayni ¢alismada 6grenciler, dersleri
se¢me nedenleri arasinda okul idaresinin paket program uygulamasi oldugunu
vurgulamuslardir.*!

Meydan din, ahlak ve degerler alanina ait se¢meli dersleri ogrencilerin go-
zuyle degerlendirdigi calismasinda; ogrencilerin %69,7sinin kendi istegiyle
dersleri sectiklerini ifade etmektedir. Ilgili cahsmadaki 6rneklemi olusturan
okullarin din egitimi veren okullar olmamas: dikkate alindiginda 6grencilerin
kendi istekleri ve ilgileriyle din, ahlak ve degerler alanina ait se¢cmeli dersleri
secmeleri, tizerinde calisiimast gereken bir durumdur. Bu ogrencilerin ancak
%5’inin sectikleri alana yonelik bir meslek dusundikleri, cahismanin bir diger
verisidir.* Benzer bir durumu, Gundogdunun ¢alismasinda da gormek mtm-

3

&

Tas, Ilkogretim 6, 7, ve 8. Smiflar “Secmeli Ders Programlarinin” Ogretmen ve Ogrenci Gorisleri
Dogrultusunda Degerlendirilmesi, 36.

3" EARGED, Secmeli Dersler; 14.

% EARGED, Secmeli Dersler; 25.

Fuat Tanhan v. dgr., Kesintili On Iki Yillik Zorunlu Egitim Modelinde Se¢meli Dersler Sempozyumu,
(Ankara: Bizim Buro Basimevi, 2013), 130.

Engin Turgut, “Rehberlik lkeleri Acisindan Secmeli Ders Stirecinin Ogretmen Gorusleri Dog-
rultusunda Degerlendirilmesi”, Kesintili On Iki Yilik Zorunlu Egitim Modelinde Se¢meli Dersler
Sempozyumu, ed. Fuat Tanhan v.dgr., (Ankara: Bizim Buro Basimevi, 2013), 90-92.
Bahcekapili, Yeni Egitim Sisteminde Secmeli Din Dersleri, 154, 174.

Hasan Meydan, “Din, Ahlak ve Degerler Alan1 Se¢meli Derslerinin Ogrenci Gortsleri Dogrultu-
sunda Degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi 40 (2013): 233-234.
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kundur. Herhangi bir meslege yonelik olmayan ortadgretim kurumlarinda 6g-
renim goren ogrencilerin din ve ilahiyat alaninda egitim alip almama isteginin
bu tercihlerde hicbir etkisinin olmadig1 ifade edilmektedir.”” Ogrencilerin bu
dersleri tercih etmede psikolojik faktorlerin etkin unsurlar oldugu vurgulana-
rak, ders seciminde 6grencinin isteginin on planda oldugu yaklasimi verilmek-
tedir.

Uysal yaptigi calismasinda secmeli derslerin  seciminde, ogrencile-
rin %75,95inin baskalarinin  gorislerine basvurdugunu  belirtmislerdir.
“Baskalar"nin kim oldugu sorusuna yanit olarak ¢grencilerin buytik kisminin
velilerini isaret ettikleri ifade edilmektedir.**

Karagozoglu secmeli derslerin seciminde ogrencilerin %34,5'inin kendi-
lerinin etkin oldugunu belirtir. Bu acidan ogrencilerin kendi istek ve ilgileri
dogrultusunda dersleri secmediklerini ifade etmek mumkundur.®

Akay ve arkadaslart se¢cmeli dersler hakkinda 6gretmenlerin goruslerini in-
celedigi arastirmasinda ogretmenlerin %41’inin secimde ailenin etkisi oldugu-
nu vurgulamaktadir. Ayni calismada ogrencilerin dersleri secme nedeni olarak
ailelerini gosterme oram %69’ dur.*

Elde edilen bulgulardan farkli olarak Yildiz ve Cezik Sivas ili merkeze
baglh bes ortaokulda 25 ogretmen ile yaptigr “Ortaokullarda Okutulan Secmeli
Derslerin Verimliligine Iliskin Ogretmen Gorusleri” adh cahsmada, “0gretmenle-
rin buyuk cogunlugu se¢meli dersler belirlenirken ogrencilerin goruslerinin
alindigini belirtirken, iki ogretmen fikrinin alinmadigini, iki ogretmen ise
kismen alindigini, bir ogretmen ise bilmedigini ifade etmistir. Baz1 ogret-
menler ogrencilerin fikrinin alindigini fakat okulun da fiziki yapisinin, sinif
durumunun secmeli derslerin secilmesinde etkili oldugunu ifade etmistir.”
demektedir®.

Bu alanda yapilan arastirmalara bakildiginda genel olarak se¢meli derslerde
ogrencilerin kendi isteklerinin 6n planda olmadig ifade edilebilir. Arastirma-
mizda universite ogrencilerinin de aym kamy1 tasidiklan gorilmektedir. Og-
rencilerin ilgi, istek ve becerilerine yonelik olarak planlanan se¢meli dersler
mantiginin bu acidan istenileni tam anlamiyla karsilayamayacagini soyleyebi-

# Yusuf Bahri Gundogdu, “Secmeli Din Derslerini Tercih Eden Ogrencilerin Tercihlerini Etkileyen
Faktorler”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 15/2 (2015): 153.

* Uysal, Ortaokul Secmeli Dersler Uygulamasimin Okul Yoneticisi, Ogretmen ve Ogrenci Goriislerine
Gore Degerlendirilmesi, 47.

* Nazike Karagozoglu, “Ortaokul 5. Simflarda Tercih Edilen Se¢meli Dersler ve Tercih Nedenle-
rinin Ogrenci ve Veli Goruslerine Gore Degerlendirilmesi”, Pegem Egitim ve Ogretim Dergisi 5/1
(2015): 77.

* Yasin Akay v.dgr., “Ortaokul 5. ve 6. Simf Ogrenci ve Ogretmenlerinin Se¢meli Derslere {ligkin
Gorusleri”, Elementary Education Online, 15/1 (2016): 8, 10.

7 Yildiz - Cezik, “Ortaokullarda Okutulan Secmeli Derslerin Verimliligine iliskin Ogretmen Go-
rigleri”, 61.
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liriz. Bu, gelisim donemlerinde ogrencilerin yonlendirilmesi beklenen bir du-
rum olmasiyla birlikte gerekli ve yeterli bilgilendirilme yapilmadan ogrencinin
secmeli dersi secmeye sadece yonlendirilmesi ya da se¢mek zorunda birakil-
mast secmeli ders anlayisinin amaclarini gerceklestirmede sorunlar olusturma-
st olasidir. Bu olasiklardan bir tanesi de dersin verimliligine etki ettigi bilinen
ogrencilerin dersi ciddiye almama problemidir.*

Tablo 6: Ogrencilerin segmeli dersleri yararl bulup bulmamasina it bilgiler

Secmeli dersler yararli m1? N %
Evet 632 78,7
Hay1r 170 21,2
Total 803 100,0

Tablo 6’da universite ogrencilerinin se¢cmeli dersleri yararh bulup bulma-
diklarina yonelik ifadeleri yer almaktadir. Tabloya gore, 6grencilerin %78,7'si
se¢meli dersleri yararli bulurken, %21,2’si bu dersleri yararlh bulmamaktadir.
Bu sonuca gore 3 numarali hipotezimiz olan “Secmeli dersleri yararh olarak
gormektedirler.” ifadesi dogrulanmis olmaktadur.

Tas; ilgili arastirmasinda ogretmenlerin %83,9’u secmeli dersleri gerekli
bulurken, %66,1'1 yararli bulmaktadir. Ayn1 durum ogrencilerin %77,4tne
gore gerekli, %79,5'ine gore yararh gortlmektedir.” Hem ogretmenler hem
de ogrenciler, se¢cmeli ders uygulamasiin mutlaka olmast gerektigi yoninde
beyanda bulunurken, se¢meli derslerden elde edilen yarar konusunda ayni du-
zeyde bildirimde bulunmamislardir. Ancak yine de ¢gretmen ve ogrencilerin
buytk cogunlugu se¢meli derslerin yararina inanmaktadir.

Korukeu ¢calismasinda ogrencilerin se¢meli dersleri %42,6 oraninda 6nemli
gorduklerini belirtmistir. Se¢meli derslerin uzmanhga ve meslege katki sag-
lamas: konusunda ogrencilerin %46,1 oraninda olumlu gorus belirterek bu
derslerin faydasina inandiklarim ifade eder.”

Bahcekapilinin din, ahlak ve degerler alanindaki secmeli dersler tizerine
yapmis oldugu arastirmasinda, ogrenciler basta olmak tizere veli ve ogret-

* Tas, Ilkogretim 6, 7, ve 8. Siiflar “Se¢meli Ders Programlarinin” Ogretmen ve Ogrenci Goriisleri
Dogrultusunda Degerlendirilmesi, 39.

* Tas, Ilkogretim 6, 7, ve 8. Simiflar “Se¢meli Ders Programlarinin” Ogretmen ve Ogrenci Goriisleri
Dogrultusunda Degerlendirilmesi, 35.

0 Korukeu, “llahiyat Fakultesi Ogrencilerinin Secmeli Ders Tercihlerini Etkileyen Faktorler”,
176.
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menlerin de bu alana ait derslerden memnun olduklarn ve fayda sagladiklar
belirtilmektedir.”!

Turgut'un calismasinda; 6gretmenlerin %77,6%1 secmeli dersleri gerekli bu-
lurken, %91,3’a faydalh bulmaktadir.”

Meydan ogrencilerin din, ahlak ve degerler alanina ait secmeli dersleri
secmekten memnuniyet duyduklarini %77,3'lik bir oranla ifade ettiklerini
belirtir.””

Uysal; yaptig1 calismada secmeli dersleri yoneticilerin %40'1mnin, ogretmen-
lerin %505inin ve ogrencilerin %55,8'inin gerekli bulduklarini ifade etmek-
tedir. Secmeli dersleri yararlh bulma oranlarn ise yoneticilerde %46,7, ogret-
menlerde %52°1 ve ogrencilerde %64,3'dur.” Yoneticilerin secmeli dersleri
gereksiz ve faydasiz gormesi, uzerinde cahisilmasi gereken bir durumdur. Og-
retim strecinde bu derslere yonelik 6gretmen ve ortam saglanmast hususunda-
ki zorluklar yoneticilerin fikirlerinin bu yénde beyanda bulunmalarina zemin
hazirlamis olabilir. Ancak ogretmenler ve ogrenciler se¢cmeli dersleri gerekli ve
faydali olarak gordiiklerini ifade etmislerdir.

Yildiz ve Cezik; drneklemini olusturan ogretmenlerin yarisinin bu derslerin
faydasina inanmadiklarini belirtmektedir. Ayn1 zamanda ogrencilerin se¢meli
derslere zorunlu dersler kadar onem vermediklerini de ifade etmektedir. Ilgili
arasirmanin bir diger verisi de ¢gretmenlerin yandan fazlasimin bu derslerin
verimli islenmedigi yonunde kanaatleri oldugunu ifade eder.”” Bu bize ¢gret-
menlerin se¢meli dersleri faydasiz olarak gorme sebebinin dersin verimliligi ile
alakali olabilecegini disundurtmektedir.

Arastirmamizdan elde edilen bulgular ile bu alanda yapilan diger ¢calisma-
larda elde edilenler birbirlerini desteklemektedir. Ogrenciler basta olmak tizere
diger paydaslar secmeli derslerin gerekliligi ve yararlihigi konusunda hem fikir-
dirler. Konuyla ilgili olumsuz gortslerin ise, se¢cmeli derslerle ilgili alt yapinin
hazir olmamasindan ve uygulamada karsilasilan bir takim eksiklik ve aksaklik-
lardan kaynaklandig soylenebilir.

>! Bahcekapil, Yeni Egitim Sisteminde Se¢meli Din Dersleri, 76, 166, 195.

> Turgut, “Rehberlik ilkeleri Agisindan Se¢meli Ders Strecinin Ogretmen Gorisleri Dogrultusun-
da Degerlendirilmesi”, 91-92.

3 Meydan, “Din, Ahlak ve Degerler Alami Se¢meli Derslerinin Ogrenci Gortsleri Dogrultusunda
Degerlendirilmesi”, 236.

>* Uysal, Ortaokul Se¢meli Dersler Uygulamasimn Okul Yoneticisi, Ogretmen ve Ogrenci Goriislerine
Gore Degerlendirilmesi, 49-55.

> Yildiz — Cezik, “Ortaokullarda Okutulan Se¢meli Derslerin Verimliligine iliskin Ogretmen Go-
risleri”, 68-69.
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Tablo 7: Secilen derslere ait bilgiler

Dersler N %
1 Kur’an-1 Kerim 418 52,1
2 Siyer 321 40,0
3 Temel Dini Bilgiler 334 41,6
4 Okuma Becerileri 108 13,4
5 Yazarlik ve Yazma Becerileri 48 6,0
6 Yasayan Diller ve Lehceler 34 472
7 {letisim 199 24,8
8 Yabanci Diller 215 26,8
9 Bilim Uygulamalar 101 12,6
10 Bilisim Teknolojileri ve Yazihm 113 14,1
11 Matematik Uygulamalar 130 16,2
12 Gorsel Sanatlar 70 8,7
13 Muzik 90 11,2
14 Spor ve Fiziki Etkinlikler 173 21,5
15 Drama 55 6,8
16 Zeka Oyunlar 171 213
17 Halk Kulturi 58 7,2
18 Hukuk ve Adalet 107 133
19 Cevre ve Bilim 68 8,5
20 Dustnme Egitimi 187 233
21 Medya Okur-Yazarhg: 40 5,0

Tablo 7’de arastirmamiz kapsamindaki katilimcilarin sectikleri derslere
ait veriler yer almaktadir. Ogrencilerden anketin bu bolumunde istedikleri
dort (4) adet ders se¢meleri istenmistir. Bu sebeple toplamda secilen ders
sayilart katilimeilarin sayilarindan fazla ¢ikmaktadir. Her bir dersin secilme
sayist ve yuzdesi toplamdaki denek sayisi ile oranlanarak verilmistir. Tabloya
gore Din, Ahlak ve Degerler Alan1 Se¢meli Dersleri olan Kur’an-1 Kerim, Siyer
ve Temel Dini Bilgiler derslerinin sirasiyla %52,1, %40,0 ve %41,6 gibi yuk-
sek oranlarda ogrenciler tarafindan tercih edildigi gorulmektedir. Bu alan-
daki derslere gosterilen ilginin ¢grencilerin inanc ve degerleri konusundaki
hassasiyetine baglanabilir. ({lahiyat fakultesi 6grencilerinin kendi alanlarina
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yonelik olmasi sebebiyle bu derslerin tamamin sectiklerini varsayarak denk-
lemden bu 6grencileri ¢ikarsak bile, bu derslerin secilme yuzdesi, Kur'an-1
Kerim dersi bazinda, % 35’in altina diismemektedir.) Belirtilen dersleri
%26,8 ytuzdesiyle Yabanci Diller, %24,8 ile Iletisim, %23,3 ile Dustnme Egi-
timi, %21,5 ile Spor ve Fiziki Etkinlikler ve %21,3 ile Zeka Oyunlar ve diger
dersler takip etmektedir. Bu verilere gore 4 numarali “Secmeli derslerden
agirhkl olarak din, ahlak ve degerler alanina yonelik dersleri se¢mektedir.”
seklindeki hipotezimiz dogrulanmistir.

Meydan ilgili arastirmasinda 6grencilerin din, ahlak ve degerler alanindaki
derslerden Kur'an-1 Kerim dersinin secilme ytizdesini %45,9 olarak tespit eder
ve Turkiye genelinde bu dersin, Matematik Uygulamalar1 dersinden sonra, 0g-
rencilerin en cok sectikleri 2. siradaki ders oldugunu ifade eder.”

Tanriverdi ve Kardas yaptiklan arastirmada; ogrencilerin secmeli dersler-
den en ¢ok Kur'an-1 Kerim dersini, ikinci sirada Spor Etkinliklerini tctunct
sirada ise Matematik dersini sectiklerini belirtir.””

Karagozoglu ogrencilerin se¢cmeli derslerden sirasiyla Matematik Uygula-
malar1, Kur'an-1 Kerim, Yabanci Dil ve Spor ve Fizik Etkinlikler derslerini sec-
tiklerini belirtir.”®

Uysal'n yaptigi calismasinda; ilkogretim ikinci kademe ogrencilerinin si-
niflar bazinda en cok tercih ettikleri se¢meli derslerin farklilik gosterdigini
gormekteyiz.”” Ancak toplamda en ¢ok tercih edilen ders Matematik olurken,
onu Spor Etkinlikleri, Ingilizce ve dordtnci sirada Kur'an-1 Kerim dersi takip
etmektedir. Bu siralama ogrencilerin 6grenim gorduikleri simflar bazinda farkh-
lagsmaktadir. Bunun temel sebebi olarak 6grencilerin ihtiyaclart dogrultusunda
tercihte bulunmus olabilecekleri diistinulebilir.

Milli Egitim Bakanliginin 2014/2015 6gretim yili icin se¢meli derslerin se-
cilme durumuyla ilgili paylastig verilerde ogrencilerin ilk sirada Matematik
Uygulamalar dersini, ikinci sirada Yabanci Dil dersini ve pesinden Kur'an-1
Kerim dersini sectikleri gér{ilmektedir.60 Bu durumun ogrencilerin uzun bir

sinav strecinin basinda yer almalarindan kaynaklandigi soylenebilir. Ogrenci-

°® Meydan, “Din, Ahlak ve Degerler Alam Se¢meli Derslerinin Ogrenci Gortigleri Dogrultusunda
Degerlendirilmesi”, 236.

°7 Selami Tannverdi — Ferhat Kardas, “Ogretmenlerin, Idarecilerin ve Okul Psikolojik Damisman-
larimin Ortaokullarda Se¢meli Ders Strecine iliskin Gortslerinin incelenmesi”, Kesintili On Iki
Yillik Zorunlu Egitim Modelinde Secmeli Dersler Sempozyumu, ed. Fuat Tanham v.dgr. (Ankara:
Bizim Buro Basimevi, 2013), 84.

*% Karagozoglu, “Ortaokul 5. Simiflarda Tercih Edilen Se¢meli Dersler ve Tercih Nedenlerinin Og-
renci ve Veli Goruslerine Gore Degerlendirilmesi”, 74.

>% Uysal, Ortaokul Se¢meli Dersler Uygulamasimn Okul Yoneticisi, Ogretmen ve Ogrenci Goriislerine

Gore Degerlendirilmesi, 41.

www.memurlar.net, “Ortaokullarin Secmeli Ders Istatistikleri”, erisim: 17 Kasim 2019, https://

www.memurlar.net/haber/464090/ortaokullarin-secmeli-ders-istatistikleri.html.

60
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lerin kendilerini sinavlarda basarih kilacak alanlara yonelmeleri dogal bir su-
rectir. Bu nedenle ogrenciler, kendileri icin gerekli ve ihtiyac olan derslerin,
onlar1 sinavlara hazirlayacak dersler olmasi nedeniyle tercihlerini bu yonde
kullanmus olabilirler.

Universite 6grencilerinin ilkogretim donemindeki sartlara mecbur kalmak-
sizin tercih edebilecekleri dersleri inceledigimizde, ogrencilerin kendi alan-
larina yonelik becerilerini gelistirebilecek, uygulamaya dontk dersleri tercih
ettiklerini gormekteyiz. Bu durum calismamizin orttik amaci olarak belirledigi-
miz tniversite 6grencilerinin se¢meli ders tercihlerinde onlari neyin daha ¢ok
motive ettigini betimlememize yardime: olabilir. Bu acidan secmeli derslerin
(Tablo 7’de % 20'nin tzerindeki oranlarda) alana yonelik uygulama iceren,
pratik yonu bulunan ve becerilerini gelistirecek iceriklere sahip olmast gerek-
tigi fikrine varabiliriz.

Tablo 8: Derslerin secilme nedenlerine ait bilgiler

Dersi Secme Nedenleri N %
Dini 213 26,5
Eglenceli 13 1,6
Gelisimsel 43 54
Yararli 133 16,6
Gerekli 233 29,0
llgi alam 167 20,8
Istemeyen 1 1
Total 803 100,0

Tablo 8'de ogrencilerin dersleri secme nedenleri yer almaktadir. Bu veriler
ankette acik uclu soru sekilde sorulmus ve 6grencilerin cevaplari kisa bas-
liklar halinde gruplandirilarak nicel veriye donustiralmustir. Ogrencilerin
secme nedenlerini ifade ederken vurguladiklar temel nedenden hareketle bu
ifadeler kodlanmistir. Bu verilerdeki ifadeler nitel veri olarak diger baslikta
paylasilacakur. Tabloya gore, 6grencilerin %29u sectikleri dersleri cesitli se-
beplere bagh olarak gerekli gormektedirler. %26,5’1 dini gerekgeler ile %20
,81 ilgi duyduklarini belirterek, %16,6%1 faydasina inandiklar icin, %5,4’1
gelisimlerine katk: sagladiklar icin, %1,6%1 eglenceli vakit gecirmek icin bu
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dersleri sectiklerini ifade etmislerdir. Bir 6grenci de se¢meli dersleri zaman
alic1 ve gereksiz yorgunluga sebebiyet verdigi icin tasvip etmedigini belirt-
mistir. Bu verilere gore 5 numaral “Se¢meli dersleri kendilerine fayda sag-
layacak, ilgi duyduklar1 ve becerilerini gelistirecek derslerden tercih etmek-
tedir.” hipotezi, tercih sebebi olarak “gerekli” ifadesini kullananlar acisindan
kismen dogrulanmistir.

2.3. Derslerin Secilme Nedenlerine Ait ifadeler

Arastirmada kullanilan son soru secmeli derslerin secilme nedenlerini be-
lirlemek tzere sordugumuz acik uclu sorudan olusmaktadir. Tablo 8’de nicel
veri elde etmek tizere 6 farkl kategoride kodlanan bu bilgilerin 6grencilerin
ifadeleri ile karsiliklar: bu bashik altinda ¢rneklendirilmistir.

a. Dersi secme gerekcesini dini ihtiyac ve gerekcelere dayandiran 6g-
rencilerden bazilarinin ifadeleri asagida verilmistir.

0304: “Dini konularda en azindan temel atilmali. Matematik dersini ise
sevdigimden ve ilgi duydugumdan.”

0306: “Evvela dinimizi 6grenmeliyiz.”

O311: “Ogrencilerin oncelikle temel dini bilgilerle bilgilendirilmesi gereki-
yor. Kendimize yabancilasmaya karsi énemli.”

0320: “Dini alanda pek bilgim olmadigin1 dustintyorum.”

0361 “Temel dini bilgiler her insan icin gereklidir. Resim ¢izmek de ilgimi
cekiyor.”

0366: “Her ne kadar egitim faktiltesinde okuyorsam da, hep ilahiyat fakiil-
tesinde okumak istemisimdir. Dini ilimlere olan ilgim hic bitmedi.”

0691: “Dinini dustinerek kavrayan, kavradigini cevresine aktarabilen ve
caga ayak uydurabilen bireyler yetistirmek icin.”

b. Dersi secme gerekcesini eglenceli (rahatlatict) gerekceye dayand-
ran ogrencilerden bazilariin ifadeleri;
0310: “Ogrenciler icin aktif olabilecekleri ve rahatlatici ¢alismalar sagladi-
gindan.”

O701: “Daha rahatlatici oldugu icin.”

O715: “Alanimdan farkli alanlarda secmek istedigimden.”

0O88: “Hosuma gitti bunlar sectim. Belli bir nedeni yok. Daha faydali ola-
bilir.”

O187: “Eglenceli oldugu icin.”

c. Dersi secme gerekeesini gelisimsel ihtiyaclara dayandiran 6grenci-
lerden bazilarimin ifadeleri;

0694: “Ogrencilerin farkh alanlardaki yeteneklerini kesfedebilmesi icin.”

0696 : “Kisinin gelisimi icin gerekli olan dersler.”
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O710: “llkogretimlerde okumanmn gelistirilmesi gelecegi yonlendirmede
temeldir. Boylece cocuk gelisir ve topluma karisan birey olur.”

080: “Bireylerin kisisel gelisiminin ve dini gelisiminin yeterli seviye ¢ikar-
tilmast icin.”

0190: “Ogrencilerin bilissel zekalarni gelistirdigini diisundagim icin.”

d. Dersi secme gerekeesini yararh olacag kanaatine dayandiran 6gren-
cilerden bazilarinin ifadeleri;

0309: “Guncel hayatta daha yararli olacagim disundigumden.”

0325: “Daha bilgili, kulturli ve saglikl sportif bireyler yetismesinde daha
yararl olacagini disuntyorum.”

0672: “Hayat boyu bunlar lazim olacag icin sectim.”

0635: “Is ararken zorluk cekmemek icin.”

0O42: “Insanlan farkli uygulamalara yoneltirsek alisilmisin disinda daha
faydali olacagimi duisiiniiyorum.”

0685: “Cunku bunlan seviyorum.”

O720: “Bu gibi derslerin cocuklarn dustince diinyalarimi zenginlestirece-
gini dustuntuyorum. Gelecekte bireye kendini tanitan, aktivitelere sahip dersler
oldugu icin.”

e. Dersi secme gerekcesini cesitli bicimlerde gerekli oldugunu ifade
eden ogrencilerden bazilarinin ifadeleri;

0321: “Gerekli oldugunu dustindugumden.”

0322: “Teknoloji caginda yastyoruz.”

0365: “Oncelikle iletisim kurmay1 bilmiyor 6grenciler. iletisim kuramayan
insan bir sey ogrenemez. Cevresini tanimayan insan bir sey ogrenemez. Bu
dersler secmeli degil zorunlu olmal1.”

040: “Kendimde eksik gordigumden. Ileride cok yaran olacagimi dustin-
dugtimden bilmem gerektigini dustuntyorum.”

O716: “Ogrencilerin bu dersler ile karar verme yetisi ve beceresi kuvvetli
olacakur.

f. Dersi secme gerekgesini Ilgi duydugu ve sevdigi konular olarak go-
ren ogrencilerden bazilarinin ifadeleri;

0362: “ligimi ceken dersler, bir dil bir insan.”

0367: “Bizlere verilen secmeli dersler, ozellikle secilmis gibi. Internetten
bakiyorum cok sayida secmeli ders var. Ancak biz sadece 4 dersten 3 tnti sece-
biliyoruz. Belki almak istedigim se¢meli dersi alsam, ilgim dogrultusunda yeni
seyler kesfedebilecegim. Bu tir kisitlamalara kiziyorum.”

0368: “Cunku bilime ve teknolojiye ilgim var. Bu sebeple bu dersleri sectim.”

0O189: “Bu alanlan seviyorum o ytizden.”

O191: “Bu alanlan daha yakin buldugum icin.”
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SONUC VE ONERILER

Universite 6grencilerine ilkogretim secmeli dersler hakkinda goris ve tu-
tumlarini sordugumuz bu ¢alismada; katihimeilar, 6grencilerin se¢meli dersler
hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadiklarimi ifade etmislerdir. Katihmcilarin
sadece %261 ogrencilerin secmeli dersler konusunda yeterli bilgisinin oldugu
soylemislerdir.

Ogrencilerin secmeli dersleri kendi inisiyatifleri dogrultusunda mu sectik-
leri ile ilgili soruda, tniversite 6grencilerinin %50,2’si secmeli derslerin terci-
hinin 6grenciye birakilmadigi, %21,2sinin kismen 6grenciye birakildig ortaya
ctkmustir. Bununla birlikte tiniversite ogrencilerinin %78,75i se¢meli derslerin
faydasina inanmaktadir. Kendileri tercih etmese de, bu derslerin ¢grenci icin
cesitli amaclar dogrultusunda faydali oldugunu belirtmektedir.

Universite 6grencilerine kendilerinin bu dersleri se¢cmek durumunda olma-
lar halinde, hangi dersleri sececekleri ile ilgili soruya, din, ahlak ve degerler
alan1 se¢meli dersleri olan Kur'an-1 Kerim, Siyer ve Temel Dini Bilgiler dersle-
rini sececeklerini sirasiyla %52,1, %40,0 ve %41,6 gibi ytiksek oranlarda ifade
etmislerdir.

Derslerin secilme sebeplerinde ise %29 oraninda cesitli degiskenler acisin-
dan gerekli gordiiklerini %26,5'lik bir oranla da dini sebeple tercih ettiklerini
beyan etmislerdir.

Arastirmadan elde edilen verilerden hareketle; ortik amacimiza yonelik
olarak, ogrenciler secmeli dersleri, basarili olabilecekleri ilgi alanlarindan,
kendilerine fayda saglayan ve ileride gerekli gordiikleri alanlardan tercih etme
egilimini tasidigy ifade edilebilir. Bu sebeple secmeli dersler ogrencilerin uygu-
lama yapabilecekleri, cesitli becerilerini gelistirmeye imkan taniyan ve merak
duygusunu uyandiracak alanlara yonelik olmalidir. Okulun sartlar bu acidan
iyilestirilmelidir. Merkezi yerlesim yerlerindeki her tirli yerel imkanlardan
faydalanilmalidir. Ornegin son zamanlarda her il merkezinde artan yuzme ha-
vuzu, paten salonlari, glizel sanatlar atolyeleri, yerel tarihi mekanlar ve imkani
olan yerlerde kayak merkezleri se¢cmeli derslerin ortamina katki saglar hale
getirilmelidir. Bu gibi imkanlar cesitli riskler nedeniyle goz ardi edilmemelidir.
Secmeli dersler konusunda ogrencilerin kendi tercihlerini yapabilecekleri ye-
terli bilgilendirme saglanmalidir. Bu karar verme hakkinin 6grencinin kendisi
tarafindan kullamlabilmesi 6ncelikli olarak saglanmalidir. Bilgilendirmeye veli-
lerin de dahil edilmesi secmeli derslerin amaclarina ulasmasinda katk: saglaya-
caktir. Akabinde gerektigi durumda ogrencinin yonlendirilmesi de saglanabilir.
Secmeli dersleri belirlemede gereken bir diger husus ta ¢grencilerin gelisim
ihtiyaclanmin dikkate alinmasidir. Her yas dénemi ayni zamanda farkl ihtiyac-
larn ortaya ciktigt donemlerdir. Gelisim ihtiyaclarini karsilayabilen dersler bu
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acidan onemlidir ve ilgi cekebilir. Bireyin kimligini olusturan, onemli etken-
lerden birisi olan, dinin dogru ve gelisim diizeylerine uygun bicimde verilmesi
gerekmektedir. Ogrencilerin secmeli dersleri tercih etmede ikinci ¢énemli kri-
teri olan dini gereklilik konusu formal egitimin ihmal etmemesi gereken bir
husustur. Ozellikle din ve ahlak alanina yonelik olusturulan se¢meli derslerin
birbirini tekrar eden iceriklerden ve akistan arindirilmas: derslerin dikkat ce-
kiciligini arttiracakur.
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Oz

Edebiyat tarihimizde “Mesnevi Miitercimi” unvamyla bilinen Mehmed Siileyman Nahifi
(6. 1151/1738), yaklasik doksan yillik émrinde cesitli devlet kademelerinde farkl go-
revlerde (yenicerilik, sefir katipligi, sikk-1 sani defterdarhigr vb.) bulunmus, hem nazim
hem de nesir alaninda pek cok eser kaleme almistir. Hayati, sanati ve eserleriyle alakal
pek cok makale yazilan, calismalar yapilan Nahifi'nin manzom telifaindan Miibahase-i
Kaza ve Kader'in —amator sayilabilecek bir nesrin disinda- bu gtine kadar ilmi bir ca-
lismaya konu oldugu bilinmemektedir. Bu acidan eser tizerinde calisiimay: hak etmek-
tedir. Eserin gun yuzine ¢tkmasini onemli kilan bir baska husus da kendi doneminin
dustunce kodlarini yansitmasi itibariyle tasidig degerdir. Nitekim Osmanli ulemasi tze-
rinde ozellikle de XIII. ve XIV. ytizyillarda Es‘ari distncenin baskin bir durumda oldu-
gu bilinmektedir. Elimize ulasan eseri tizerinden anlamaya calistigimiz Nahifi'nin ise bu
akimin degil de Kemaliddin ibntl-Hamam (6. 861/1457), Hizir Bey (6. 863/1459) ve
Taskoprizade (6. 968/1561) gibi Hanefi-Mattiridi yonii agir basan alimlerin bir devam
oldugu soylenilebilir. Bunun disinda muellifin konu baglaminda Cebriyye ve Kaderiyye
mensuplarina yonelttigi elestiriler de dikkate sayandir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kaza-Kader, Irade, Maturidilik, Nahifi, Mitbahase-i Kaza
ve Kader.

Abstract

Sulayman Nahifi (d. 1151/1738) who known as translator of Mathnawi in our his-
tory of literature, worked in various governmental positions (janissary, ambassador
secretary, etc.) during his life of nearly ninety years. He also wrote many works both
in verse and prose. Although many articles have been written about the life, art and
works of Nahifi, there isn't any study about his work called Mubahathe-i Kada ve
Kader -except for an amateur publication- which is written in verse. In this respect,
the work deserves to be studied. Another point that makes it important to come to
light is that it reflects the codes of thought of its period. Being written in verse and
coinciding with the last periods of the Ottoman Empire increases the importance of
this work. On the other hand, it is a fact that Ashari thought is dominant among the
Ottoman scholars who are seen as a natural continuation of Maturidi tradition. In
this respect, it can be said that Nahifi is a continuation of the few Maturidi scholars
such as Ibn al-Humam (d. 861/1457), Hizir Bay (d. 863/1459) and Tashkoprizade (d.
968/1561). The author’s criticism of Jabriyya and Kadariyya members is also remark-
able related to the subject matter.

Keywords: Kalam, Fate and Destiny, Will, Maturidi, Nahifi, Mubahathe-i Kada ve
Kader.
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GIRIS
aza ve kader meselesi insanin anlamakta guclik cektigi daha dogrusu

Kanlamaya gu¢ yetiremedigi meselelerin basinda gelmektedir. Nitekim
konu baglaminda zikredilen kavramlarin gerek mahiyetine gerekse kapsamina
dair dini metinlerde nakledilen bilgilerin beser zihni acisindan ihata edilebilir-
ligini soylemek guctur. Esasinda meselenin bilinemez olusu beraberinde bii-
yuk bir gizem ve derin bir merak duygusuna sebep olmus, bu nedenle de Islam
diistince tarihi boyunca pek cok miiellifin kaza ve kaderi anlamaya yonelik
calismalar1 hususi bir literatiiriin tesekkiiliine zemin hazirlamistir.

Meselenin Islam dustince tarihi acisindan da onemi buayiiktir. Nitekim aki-
de temelinde ortaya cikan ilk mezheplerin ayrismalarinda efal-i ibad bahsi
altinda ele alinan problemlerin basi ¢ektigi sdylenilebilir. Emeviler doneminde
konunun siyasete alet edilmesiyle problem daha girift bir hal aldi. Firkalarin
birbirini itham tekfire varan boyutlara ulasti. Bunlar icerisinde Hicri V. Asra
kadar uzantilan gorulen, pasif bir beser tasavvuru cizen Cebri diistincenin di-
gerlerine nispetle uzun soluklu olmadig: soylenilebilir. Buna karsin insanin
sorumlulugunu one ¢ikarmakla insana mustakil bir deger ve kiymet atfetmis
olan Mu'tezili distince bugtine kadar varligini sirdtrmustiir. Ancak burada da
“butin canhlar ihtiyari fiillerini kendisi yaratir, bu tur fiillerin meydana gelisi
Allah'in yaratmast ve kudretiyle iliskili degildir™* diyen Mu‘tezile bilginlerinin
insanin lehine pozitif aynmecilik olarak adlandirilabilecek bir noktada yer al-
diklan gorilmektedir. Dolayisiyla her iki firkanin ifrat ve tefrite kaydig: dustun-
cesiyle insanin islemis oldugu fiillerini kendi iradesi ve Allah’ i yaratmasimn
bir sonucu olarak degerlendiren sinni ekolun tarih boyunca ana akimi temsil
ettigini soylemek miumkiindur. Eba Hanife ile baslayan bu dustince genel ola-
rak Maturidi ve Es‘ari bilginlerce benimsenmistir. Lakin biraz daha detaylara
inildiginde Es‘arilerin yukumliluk ve sorumlulugu mantiki bir temele otur-
tabilmek icin kesb teorisini benimsedikleri gortulmektedir. Onlara gore insan
icin fiilin tercih edilmesinde etkili olan bir irade vardir, ancak bu irade de fiilin
gerceklesmesi aninda Allah tarafindan yaratlmistir.” Buna gore fiilin tizerin-
de gercek anlamda kulun bir tesirinden bahsetmek mumkun olmamaktadir.
Dolayisiyla insan hur gibi goriinse de aslinda sadece belli bir fiili tercih etmek
mecburiyetinde olmaktadir. Buradan anlasildigina gore Es‘ariler meseleyi ilahi

' Nureddin es-Sabant, el-Bidaye fi usilli’d-din, trc. Bekir Topaloglu, Mattridiyye Akaidi (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanhg Yayinlari, 1988), 134-135.

* Ismail b. Hasan el-Es'ari, Kitabu'l-lum’a fi'r-reddi ala ehli’z-zeygi ve'l-bid’a, thk. Hammude Gurabe
(Londra: 1955), 47-48, 69-71; Ebtt Bekir Muhammed el-Hasan b. Farek, Miicerredii makalati’s-
Seyh ebi’l-Hasen el-Es‘ari, thk. Ahmed Abdirrahman es-Sayih (Kahire: Mektebettis-sakafeti'd-
diniyye, 2005), 92-93; ayrica bk. Ismail b. Hasan el-Esari, el-Ibdne an suali’d-diydne, thk. Hise-
yin Mahmud (Kahire: Daru’l-ensar, 1937), 23, 238.
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ilim ve Allah’in mutlak otoritesi temelinde ele almislar, insann fiilleri de dahil
olmak tzere hichir seyin ilahi ilmin ve Allahin umumi iradesinin disina c1-
kamayacagini vurgulamislardir. Lakin kendi icerisinde farkliliklar bulunsa da
genel olarak Es‘arilerin kanaatini yansitan bu tavrin cebri dustinceyi ihsas eden
bir yonunun oldugu asikardir. Bu acidan kelam tarihinde Es‘ariler Cebriyye'ye
yakin bulunmus ve cebr-i mutavassit olarak nitelendirilmislerdir.®

Matiiridiler de kuldan meydana gelen her bir fiilin Allah’in iradesi ve yarat-
mastyla oldugunu kabul etmelerine* karsin fiillerin meydana gelisinde muessir
unsuru kulun kudret ve iradesini o fiile sarfetmesi’ olarak yorumlamislardir.
Soz gelimi Mataridiligin oncusi konumunda® olan Eba Hanife, fiilin Allah’a
nispetini insandaki gticun Allah tarafindan yaraulmast anlaminda kullanmak-
tadir. Kulun fiile tesiri ya da fiilin kula nispetini mtimkin hale getiren husus da
ona gore kulun sahip oldugu giicti kullanabilme kabiliyetidir ki buna Maturidi
bilginler “ihtiyar” adin1 vermislerdir.” Goruldugu tizere Matiridiler insanin so-
rumluluk sahibi olabilmesi i¢in kendisine ait bir iradesinin varhigini zorunlu
gormuslerdir. Butiin bu anlayislara ilave olarak Sufilerin fiilleri kulun istidat
fitrisine isnat ettikleri seklinde bir yaklasim soz konusudur.® Nahifi'ye bakugi-
mizda Mataridiligin gortslerini benimsedigini sdylemek mumkundur. Ancak
buradaki Maturidilikten kastedilen de buituntyle Esarilikten ayr ya da onun
tam karsisinda konumlanan bir Maturidilik seklinde degildir. Makale boyunca
onun mezhebi tercihine yapilan atiflarin bu minvalde bir degerlendirme oldu-
gunu belirtmekte yarar vardir.

Bununla birlikte sahislar ve telif edilen eserler acisindan bakildiginda Os-
manl ilim gelenegi tizerinde Es‘arl dustincenin baskin bir durumda oldugu
anlasiimaktadir. Nitekim soz konusu cografyada verdikleri dersler ve kelam li-
terattrtne olan katkilariyla taninan Sa‘diiddin Teftazani (6. 793/1390) ve Sey-
yid Serif Curcani (6. 815/1413) gibi meshur kelamcilarin Es‘ari anlayisin mu-
messilleri olduklari bilinmektedir. Bunun yani sira Molla Fenari (6. 834/1431)

Gelenbevi, “Allah’in kudreti fiilin ashna, kulun kudreti fiilin vasfina taalluk eder” ifadesini
Esariyye’ye atfeder ve Es'arilerin cebr-i mutevassit diye adlandinlmalarna bu ifadenin sebep
oldugunu belirtir. Bk. Ismail Gelenbevi, Hdsiye-i Gelenbevi ale’l-Celdl (Istanbul: Matbaa-1 Amire,
1307), 211.

Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratit’l-edille fi usali’d-din, nsr. Hiiseyin Atay - Saban Ali Duizgiin (An-
kara: Diyanet Isleri Bagkanlign Yayinlari, 2003), 2: 281; Ali b. Sultan Muhammed Aliyywl-Kari,
Serhu’l-Fikhi'l-ekber, trc. Yunus Vehbi Yavuz (Istanbul: Cagn Yayinlari, 2016), 77.

Aliyywl-Kari, Serhu’l-Fikhi'l-ekber, 80.

Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Matiridi ve Matiiridilik (Istanbul: Bayrak Matbaast, 2008), 169.

M. Saim Yeprem, Matiiridi'nin Akide Risalesi ve Serhi (Istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2015), 170-171.

Hilmi Kemal Altun, Osmanh Muelliflerince Yazilan Kaza-Kader Risaleleri ve Taskoprizade nin Risale
fi'l-Kaza ve’l-Kader adli Eseri (Yuksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2010), 71
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gibi Es‘ari-Maturidi sentezini ortaya koymaya cahisan’ bilginlerin de varh-
g1 gortlmektedir. Eser ve mtellifler tizerinden yapilan bir degerlendirmede
Kemaluddin Ibnwl-Humam (6. 861/1457) ile birlikte ibrenin Hanefi-Matiridi
anlayisa dogru yoneldigini gormek mumkunduar.'® Boylelikle Osmanli ilim
havzasinda Maturidi dustncenin kendisine yer bulmaya basladig soylenile-
bilir. Ote yandan Maveraiinnehir bolgesindeki Maturidi kelam anlayisinin Fa-
tih déneminde payitahta tasindigi ve onun zamaninda kurulan Sahn-1 Seman
Medreselerinde ust dizey ilimlerin okunmaya baslanmis olmasi da'! bu distin-
ceyi destekler mahiyettedir. Nitekim Fatih Sultan Mehmed’in Herat'ta bulunan
meshur bilgin Molla Camf’den (6. 898/1492 ) bir eser yazmasini istedigi, onun
da bu talebe olumlu yanut vererek ed-Diirretii’l-fahire'* adli eseri yazip gonder-
digi belirtilmektedir.”” Bu acidan dustnulduginde Miibdhase-i Kazd ve Kader
adli eserini inceledigimiz Nahifinin de Molla Fenari, Hizir Bey (6. 836/1459)
ve [bnw’l-Humam ile basladigr dustnilen Maturidi anlayisi'* devam ettirdigini
soylemek mumkundur.

Bu ¢calismamizda oncelikle eseri modern yontem ve usullerle ilim camiasina
sunmay1 amacliyoruz. Eserin transkripsiyonu ve dogru bir metnin tespiti icin
tlkemizde bulunan yazma eser kataloglarinin taranmasi neticesinde ulasilan
nushalar tzerinden bir ¢calisma yurttildia. Osmanlica olarak yazilan eserin La-
tin harflerine donusttrilmesi icin tlkemizde buytik oranda kabul gérmiis olan
transkripsiyon alfabesi kullanildi. Bu alfabeye tablo halinde ¢alismanin basinda
yer verildi. Guntimuz Tirkgesine gore dili agdali, anlasiimasi zor gelen metnin
muhtevasimin tahlili yapildi. Dikkati ceken hususlara isaret edildi. Yapilan tah-
lile, uygun yerlerde yorumlar da eklenmek suretiyle icerigin zenginlestirilme-
sine ve meselelerin arka planina 1sik tutulmaya calisildi. Eserin muhtevasi da
baslikla paralel olarak, kaza ve kader meselelerini ihtiva etmektedir. Dolayisiy-
la tarafimizdan yapilan degerlendirmelerde de -gerek gorulmedikce- bu konu-
larla iktifa edilmis, kelamin diger konularina girme ltizumu hissedilmemistir.

9 M. Sait Ozervarli, “Osmanli Doneminde Kelam Ilmi: Muhteva ve Yonelisler”, Osmanli’da Ilm-i
Kelam, ed. Osman Demir v.dgr. (Istanbul: Isar Yayimlari, 2016), 10-18.

' Yusuf Sevki Yavuz, “Matiridiyye”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlarn,
2003), 28: 169

"' Osman Demir, “Osmanlrdan Cumhuriyet Turkiyesine Akaid-Kelam Literattird”, Tirkiye Aras-
tirmalan Literatir Dergisi 14/27 (2016): 13.

2 Ebil-Berekat Nureddin Abdurrahman b. Ahmed Molla Cami, ed-Diirretiil-fahira fi tabkiki
mezahibi’s-sifiyye ve'l-mitekellimin ve’l-hukema el-miutekaddimin, nsr. Nicholas L. Heer, Ali
Musevi Behbehani (Tahran: McGill University Institute of Islamic Studies, Danisgah-1 Tahran,
1980).

13 M. Sait Ozervarly, “Osmanli Kelam Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz”, Diinden Biigiine Osmanlt
Arastirmalan (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2007), 198-199.

" Yavuz, “Matiridiyye”, 28: 169.
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1. SULEYMAN NAHIFI'NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Hayat1

Mesnevi mutercimi olarak bilinen Suleyman Nahifinin kunyesi Mehmed
Stleyman b. Abdurrahman b. Salihtir.” Siirlerinde kullandigi Nahifi mahla-
styla meshurdur. Muhtemelen 1665-66/1076'da Istanbul’da dogmustur. De-
desi Yeniceri Katibi Salih, babasi vaiz ve seyh Abdurrahman Muhy1 Efendi’dir.
Mustakimzade Sileyman Sadeddin Efendi (6. 1202/1788)"° ile Nahifi'nin amca
cocuklar olduklar belirtilmektedir.!”

Nahifi'nin iyi bir medrese tahsili yaptigi anlasilmaktadir. Terctime yapacak
ve siir yazacak bir seviyede Arapca ve Farsca dillerine hakimdir. Ayrica Hafiz
Osman’dan hat dersleri aldig1 ve icazetli bir hattat oldugu kaydedilmektedir.'®

Yeniceri Ocag kalemi olarak is hayatina baslamasinda onun kitabete olan
ilgisinin rolit buytktir. Once katiplik gorevi nedeniyle 1094 yih Saban ayin-
da (Eylul 1683) Misir'a ardindan Revan, Tebriz, Nahcivan, Kazvin, Kasan ve
[sfahan’a giderek hem resmi gorevlerde bulunmus hem de oradaki ilim adamla-
niyla gorusmiis, mtizakerelerde bulunmus ve onlarin takdirlerini kazanmsur."

1130/1718’de Macaristan’a tayin edilmis orada patriklere kars: girdigi mu-
nazaralarda basarili olmustur. Macaristan dontistinde kendisine devletin ytiksek
makamlarinda gorevler verilmistir. En son tevdi edilen defterdar1 sikk-1 sani
gorevinden kendi istegiyle emekliye ayrilmasinin ardindan 19 Cemaziyelevvel
1151°de (4 Eylul 1738) vefat etmistir.”

1.2. Eserleri

Damad Ibrahim Pasa tarafindan Habibiis-siyer adli eserin terctime heyetine
dahil edilen Nahifi, Mevlana Celaleddin-i Ruminin Mesnevisini 18 yil calisa-
rak manzam bir sekilde Tirkceye cevirmistir. Eser, Amil Celebioglu tarafindan
Mesnevi-i Serif: Asli ve Sadelestirilmesiyle Manzam Nahifi Terciimesi adiyla tg
cilt halinde yayimlanmistir. Mtellifin bunun disinda Addab-1 tarikdt ve Kavaid-i
hakikat, Hilyetii’l-envar, Mirdciyye, Tahmis-i Kdside-i Biirde, Kdside-i Lamiyye

"> Omer Riza Kehhale, Mu‘cemil-milellifin (Beyrut: Daru ihyai't-taras, ts.), 4: 265; Bagdath Ismail,
Hediyyetul-drifin (Istanbul: 1951), 1: 404.

'® Kehhale, Mu‘cemit’l-Miiellifin, 4: 266.

' Amil Celebioglu, “Stleyman Nahifi ve Fazilet-i Savm (Zuhrul-Ahire Adli Eseri)”, Diyanet Dergisi
(1972): 342-350; Mustafa Uzun, “Nahift”, Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2006), 32: 297-299.

'® Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miellifleri (Istanbul: 1972), 2: 271; A. Irfan Aypay, Nahifi Sii-
leyman Efendi, Hayati, Eserleri, Edebi Kisiligi ve Divammn Tenkitli Metni (Doktora Tezi, Selcuk
Universitesi, 1992), 2-18.

19 Bursali, Osmanh Muellifleri, 2: 271-272; Aypay, Nahift Siileyman Efendi, 1: 2-18

20 Kehhale, Mu‘cemii’l-muellifin, 4: 265; Bagdatli, Hediyyetii'l-arifin, 1: 404; Bursali, Osmanlh Miiel-
lifleri, 2: 272; Aypay, Nahifi Sileyman Efendi, 1: 9-10.
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(Emaliyye) ve Manzame-i Akaid”' adh eserleri vardir.** Nahifimin ayrica kaza ve
kaderle ilgili olarak yazmis oldugu Miibdhase-i Kazd ve Kader adl bir eseri daha
vardir ki calismamizin konusu muellifin bu eseridir.

2. MUBAHASE-I KAZA VE KADER ADLI ESER

Miiellifin bu eseri esasinda Saban Er tarafindan Nahifi Silleyman Efendi Kiil-
liyati” adiyla Nahifiye ait on risalenin nesri arasinda yayimlanmistir. Eserin
tanitim bulteninde Miibdhase-i Kaza ve Kader adli risalenin dort farkli ntisha
tizerinden transkribe edildigi belirtilmektedir. Ancak verilen bu bilgiden farkl
olarak bizim de kullandigimiz iki nusha tizerinden eserin latinize edildigi an-
lagilmaktadir. Mamafih yapilan bu nesirde ilmi transkripsiyon usullerine riayet
edilmedigi, anlam degisikligine neden olacak sekilde pek ¢ok kelimenin farkh
aktanldigi musahede edilmekte, bunun yani sira gosterilen bir kisim varak
numaralanmin isabetli olmadig gorulmektedir. Boylece eserin yeniden uyar-
lanmas1 luzumu hissedilmistir. Bu amacla Stleymaniye Kuttiphanesi, Yazma
Bagislar, 2245’te bulunan niisha ile Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kuttip-
hanesi, 1652’de kayith olan ntishalar tizerinden eserin transkripsiyonu yapil-
mustir. Bunlarin disinda kuttphane kataloglarinda eserin baska bir ntishasina
ulasilamamstir.

Farkll olan iki ntushadan Stleymaniye Kutiphanesinde yer alan nusha
dipnotta “s”; Istanbul Universitesinde yer alan niisha ise “i” riimuzuyla gos-
terilmistir. Nushalarin muellif hatti olduklarina dair bir isaret olmadig icin
bu yonde bir kanaate ulasmak mumbkiin degildir. Ancak ketebe kayitlar1 bi-
linmedigi icin bu ihtimal de goz ardi edilmemelidir. Eldeki iki ntusha arasinda
kelimelerin yazilisiyla ilgili kucuk farklar disinda anlam ve muhteva agisindan
dikkat ceken 6nemli bir ayirnm yoktur.

Eserin sayfalarinin dizilisinde Stileymaniye nushasi takip edilmistir. Metin-
de koseli parantez [...] icerisinde gosterilen rakamlar bu ntushanin varak nu-
maralarini ifade etmektedir. Sayfanin on yuzu [..."]; arka yuzu ise [..."] harfiyle
gosterilmistir. Tahkikte tercihli metot usulleri takip edilmis, anlam acisindan
dogru olan ibare ana metinde gosterilerek farkli olan kelimeye dipnotta yer
verilmistir. Transkripsiyonda asagidaki tabloda yer alan usuller uygulanmistir.

™~

Bu eser, Stileymaniye Kuttuphanesi, Esad Efendi, 1399 ve Stileymaniye Kituphanesi, Esad Efen-
di, 2890/36-59 numarada kayithdir. Muellifin amentuntin esaslarim aciklamak uzere kaleme
aldig1 akaid ve ahlaka dair 1009 beyitten muitesekkil mesnevisi olan Zuhru’l-dhire'nin bazi bo-
lumlerinden olusmaktadir. Hilmi Karaagac, “Osmanlrdan Bugtine Manzam Akaid Risaleleri”,
Tiirkiye Arastirmalan Literatir Dergisi 14/28 (2016): 113.

2 Bagdath, Hediyyeti'l-arifin, 1: 404; Eserleri hakkinda genis bilgi icin ayrica bk. Aypay, Nahifi

Suleyman Efendi, 1: 10-31.
> Saban Er, Nahifi Sileyman Efendi Killiyati (Istanbul: Kutup Yildizt Yayinlari, 2014).
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Sileyman Nahifi'nin Miibahase-i Kaza ve Kader Adli Eseri ve Tahlili

3. MUBAHASE-1 KAZA VE KADER ADLI ESERIN TAHLILI

Klasik donem mitielliflerinin eserlerinde asina oldugumuz hamd, sena ve
salat U selamla esere baslama seklindeki bir gelenegin Nahifi tarafindan str-
durulmedigi, diger bir ifadeyle dogrudan konuya girildigi gorilmektedir.
Mtellifin yine akaide iliskin yazmis oldugu manztm eseri olan Manziime-i
Akdid adl eserine hamd ve sukur ifadesiyle basladigi halde** burada farkh
bir girizgahi tercih ettigi gorulmektedir. Mesnevi tarzinda yazilan eserin vezni
fa‘ilatin, fatilatan, failun’dir.* Beyitler arasinda kafiye uyumu olmakla birlik-
te eserin buttninde takip edilen bir kafiye diizeni yoktur. Eser 218 beyitten
mutesekkildir.?® Bu yontiyle eser mutekaddimian donemi akaid metinlerine ve
medreselerde ezberlenen manztm eserlere nispetle uzun sayilabilecek bir bo-
yuttadir.

Manztm eserler denilince 6zellikle akaid-kelam alaninda akla gelen ilk eser
bilindigi uzere, Osman el-Usi'nin (6. 575/1179) el-Emadli adli meshur eseridir.
Matiridiyye akaidine dair 66 beyitten mutesekkil olan bu risale tzerine Os-
manh bilginlerince pek ¢ok serh ve hasiye yazilmus, eserin kendisi de asirlarca
medreselerde basucu bir eser olarak kabul gormistur.”” Bu eser kadar taninan
bir diger manztm akaid eseri, Hizir Bey'in el-Kasidetii'n-Nuniyye adli eseridir.
Bu eser, 105 beyitten ibaret olup her beytinde bir kelam meselesi veciz bir
sekilde ifade edilmeye cahsilmisur.”® Bu meyanda zikre deger bir diger eser
de Matiridi anlayisin bir devamu niteliginde olan Tokat'li Ishak Efendinin (6.
1100/1689) Nazmu’l-ledli adli mesnevisidir. Ishak Efendi, 327 beyitten miite-
sekkil olan s6z konusu eserinde akaid konularini miistakil bolumler halinde
ele almistir.” Bu tur eserlerin yaziminda nesir yerine nazim turtinin tercih
edilmis olmasi muhtemeldir ki itikdda dair konularin hem taliminin hem de
muhafazasinin daha kolay olacagi dustncesidir. Ancak Nahifinin elimizdeki
eserinin, her ne kadar egitim acisindan 6grenmeye sagladig bir kolaylik yoni

** Nahifi Suleyman Efendi, Manziime-i Akdid, Suleymaniye Kittiphanesi, Esad Efendi, nr. 1399,
69b.

> Aypay, Nahifi Suleyman Efendi, 1: 18.

* Nahift hakkinda yapilan doktora cahsmasinda ve Diyanet Islam Ansiklopedisinde “Nahifi” mad-

desinde muiellifin Miibdhase-i Kaza ve Kader adli eserinin 260 beyit hacminde bir eser oldugu

bilgisi aktarilmaktadir. Her iki yerde de kaynak olarak gosterilen Stileymaniye Kiitiiphanesin-

de kayith olan, bizim de transkripsiyonda kullandigimiz (Yazma Bagslar, 2245) nushasidir.

Ancak eserin Stleymaniye’deki ntshayla birlikte ulasabildigimiz Istanbul Universitesinde yer

alan ikinci nusha da 218 beyitten ibarettir. (Krs., Aypay, Nahifi Sileyman Efendi, 1: 18; Uzun,

“Nahifi”, 32: 297-299)

M. Sait Ozervarly, “el-Emali”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar, 1995),

11: 73-75.

M. Sait Yazicioglu, el-Kasidetin-Naniyye”, Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-

ynlari, 2001), 24: 571-572.

Bayram Ozfirat, “Tokath Ishak Efendi ve Nazmu'l-leali adli Mesnevisi”, Divan Edebiyati Arastir-

malan Dergisi 15 (2015): 315-376.
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oldugu kabul edilse de emsallerine nispetle uzun olmasi nedeniyle ezberlemek
acisindan pek uygun bir metin gibi durmamaktadir. Belki de sair manzam
risaleler kadar taninmamasinda bu durumun etkisi buyuktur.

Mitellifin iddiasin1 ispat amaciyla bahsettigi delillerin detaylarina inme
geregi duymamast eserin takriri bir tslupla yazildigini gostermektedir. Buna
karsin kaza ve kader bahislerine iliskin Islam dustincesinde tartisilan hemen
her meseleye eserde yer verilmeye calisildign gorulmektedir. Muellifin Farsca
ve Arapcaya vukafiyeti eserin diline yansimistir. Bu nedenle metinde siklikla
Arapca ve Farsca terkiplerin kullanilmas: dikkat cekmektedir. Bu terkipler ve
kullanilan yabanci kelimeler nedeniyle gunumitiz Tiirkgesi acisindan eserin di-
linin kismen agir oldugunu séylemek mumkundur.

Mtellifin konuyu Ebt Manstar Muhammed Mattridinin mezhebi olarak
bilinen Maturidilik ekseninde ele aldig1 anlasilmaktadir. Bu baglamda Nahifi,
muhalif olarak yalmzca Cebriyye ile Mu'tezile'nin goriislerine yer vermekte,
Kaderileri de Mu'tezile ile ayni kategoride ele almaktadir. Baul ve bidat ehli
olarak nitelendirdigi bu iki gruba karsiik hak olan firkanin Mattridilik ol-
dugunu vurgulamaktadir. Mtellifin stunniligin diger bir kolu olan Es‘arilikten
hi¢ bahsetmemis, konu cercevesinde Matitiridilerle Es‘arilerin ihtilafl olduklarn
alanlara temas etmemistir.

Miiellif, kader inancimin imanla dogrudan iliskisine temasla eserine basla-
maktadir. Takriri metodu benimsedigini belirttigimiz Nahifi, kader meselesini
delillere dayandirma, ayet ve hadislerden istishad etme gayretinde de degildir.
Detaylara girmemesi acisindan eserin bir kelam metni olmaktan ziyade akaid
metni oldugunu soylemek mumkundur. Diger bir deyisle muellifin kaza-kader
meselesini ait oldugu mezhebin sabiteleri cercevesinde izah etme amaciyla
bu eseri hazirladigs anlasilmaktadir. Nitekim mesele etrafinda stregelen tar-
tismalara temas edilmeksizin kaza-kader meselesinin kitap, stinnet ve icma‘
ile sabit olan bir iman esasi oldugu™ bastan ilan edilmektedir. Keza muellif
tarafindan konunun ancak nakille bilinebilecegi vurgulanarak akla paye ve-
rilmemis olmasi ve konuyu tartismaktan men etme gayreti yine bu minvalde
degerlendirilebilir.”' Dolayisiyla Nahifinin risalesini, kaza-kader konularmi
kendi baglaminda detaylandiran manztm bir akaid eseri olarak adlandirmak
mimkundur.

Bu tur bir girizgahin ardindan konuyu aktarmaya ¢alisan muellife gore me-
selenin takdir ve kaza boyutunun nihai olarak anlasilmasi mumkuan degildir.

%0 Nahift, Mitbahase-i Kaza ve Kader, Stileymaniye Ktttphanesi, Yazma Bagislar, nr. 2245, 12b, 12.
beyit.

3! Mamafih ona gore nehyedilen husus, bizzat kaderin varligi hakkinda stiphe duymakur. Yoksa
buttinuyle kader meselesinin miilahazasi esnasindaki akla gelen sorular baglaminda bir nehiy
degildir. (Bk. Nahifi, Miibdhase-i Kazd ve Kader, 12b, 4. beyit).
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Diger bir ifadeyle takdir ve kaza olarak adlandirilan ezeli yazgiy1 insan aklinin
kavramasi kabil degildir ancak onun neticesi durumunda olan fiiller (iktiza)
tizerinden kesin olmayan bir htikme varlabilir.””

Muellif ezeli takdir icin kader ve kaza lafizlarinin her ikisini de kullan-
maktadir. Yine makdar, mukadder ve kader lafizlarini miiteradif kavramlar
olarak ele almaktadir. Bu itibarla Nahifinin kavramlar konusunda ntanslan
one ctkarma yerine, Allah'in ilim ve takdirini ifade etmeyi amacladig anlasil-
maktadir. Nitekim kaza ve kader kavramlarinin kullanimina iliskin Es‘arilerin
kaza dedikleri seye Maturidilerin kader, kader dedikleri seye de kaza dedik-
leri bilinmektedir.”> Mtiellifin kendisini Mattiridi olarak nitelendirmesi ve en
dogru yolun bu yol oldugunu beyan etmesine ragmen’* soz konusu kavram-
lann kullanim1 konusunda takindigi musamahal tavir dikkatlerden kac¢ma-
maktadir. S6z gelimi bir beyitte kaderi Allah'n meydana gelecek olan btitun
hadiseleri ezeli olarak takdir etmesi™ olarak tarif ederken bagka bir beyitte
ise levh-i mahfazda yazili oldugunu beyan ettigi hukumlerin adin1 kaza ola-
rak nitelendirmektedir.” Mtiellifte gorulen bu tavir, daha once de bahsedildigi
Maturidi-Es‘ari mezhepleri arasinda fikri simirlarin cok keskin olmadigini, iki
ekol arasinda yumusak gecislerin var olageldigini dogrular mahiyettedir.

Eserin son beytinde ise Allah’in mesietinin yazili oldugu yerin adi olarak
ayette yer alan Ummitl-kitab kavramina isaret etmektedir.”” Nahifi, Ummil-
kitab ve Levh-i mahfuz kavramlarini “Allah’in ezeli ilmi ve kullarin amellerinin
yazili oldugu bir kitap” olarak tanimlamaktadir. Nitekim Kur'an'da bu mana-
ya delalet eden kullamimlann da yer aldig1 bilinmektedir. (el-En‘am 6/38; Kaf
50/4; Ytinus 10/61; Sebe’ 34/3; el-isra 17/58; el-Ahzab 33/6).

Nahifi, hentiz varliktan bahsedilmezken ilk yaratilan seyin kalem oldugunu
belirtmektedir.”® Soyle ki, Cenab-1 Hak kaleme emrederek mahlukatin mu-
kadderatini levh-i mahfiza yazdirmistur.® lyi-kota, hayir-ser,-faydal-zararl
her ne varsa ezelden ebede, kainatin baslangicindan hasre kadar hepsi bu ki-

32 Nahift, Mithdhase-i Kazd ve Kader, 12b vr. 5. beyit.

Serafettin Golcuk - Stleyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Yayimnlari, 2016), 278-280.

Nahifi, Mibdhase-i Kazd ve Kader, 17b, 173. beyit.

Nahifi, Mibahase-i Kaza ve Kader, 13a, 17. beyit

Nabhifi, Mitbdhase-i Kaza ve Kader, 13a, 22. beyit.

Nahifi, Mibdhase-i Kazd ve Kader, 19a, 218. beyit.

Nahifi, Mibahase-i Kaza ve Kader, 13b, 29. beyit.

Ubade b. Samid, Hz. Peygamber’in soyle buyurdugunu nakletmektedir: “Allah’in ilk yaratug
sey kalemdir. Allah kalemi yaratinca ona kiyamete kadar vuku bulacak her seyi yazmasini em-
retmis, o da yazmus ve artik bir daha yazmamak tizere kurumustur” (Ebat Abdillah Muhammed
b. ismail b. Ibrahim el-Cu'fi el-Buhari, el-Cami‘us-sahth (Beyrut: Muesseseti'r-risale nasiran,
1438/2017), “Kader”, 2; Ebtt Davud, Ebt Davad Suleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-
Ezdi, es-Siinen (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, ts.), “Stnnet”, 16.

Nabhifi, Mitbahase-i Kaza ve Kader, 13b, 30-35 arasi beyitler.
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tapta kayit aluna ahnmisur.*' Her sey ilahi ezeli ilim tarafindan takdir edilerek
kader kitabt olan levh-i mahfazda yer almaktadir. Kimin iyi ya da kot oldugu
bilgisi, insanlarin isleyecekleri buiytk kiiciik giinahlan hatta irade ve kesbleri
dahi bastan sona bu kitabin icerisinde mevcuttur.* Nahifimin aktardign bu di-
stincenin Hz. Peygamber’e nispet edilen bir rivayetten* mulhem oldugu anla-
silmaktadir. Lakin muellifin bahsi gecen rivayete bir takim ilavelerle kendi yo-
rumunu da katug gorilmektedir. Ozellikle hayir ve ser meselesiyle insanlarn
irade ve kesblerinin de kitapta yer aldigina iliskin yorumlarin Hz. Peygamber
sonrasl ortaya ¢iktig asikardir. Muellifin bu cercevede getirmis oldugu izahlara
bakildiginda, insanlarin yapip ettikleri ezeli ilahi ilim cercevesinde degerlen-
dirilmekte ve insanlarin burada yer alan kayitlara uygun bir sekilde amelde
bulunduklar diistincesi éne cikarilmaktadir. Yalniz bu diistincenin cebri anla-
yis1 ihsas ettirdigi dusinilebilir. Tam da bu noktada “her seyin bu kitapta kay-
dedildigini” soyleyen Nahifi, “Levh-i mahfaza yazilanlarin zorunlu-baglayici
bir hukiim olarak degil vasif olarak yazildigi™** vurgusunu yapmaktadir. Yani
olacaklara iliskin kaydedilen bilginin, kullarin fiilleri tizerinde tesiri s6z ko-
nusu degildir. Aksi halde herkes mecbur bir halde kendisi hakkinda yazilan
kaderin pasif bir aktort olmaktan kurtulamazdi. Bu durumda ozellikle kafirler
icin acik bir magduriyet halinin ortaya ¢ikmasi kacinilmazdir.”” Halbuki kale-
min yaptug sey adeta bir resmin tasvirinden ibarettir.** Buna karsin kulda aktif
durumda olan bir kesb, kudret, irade ve ihtiyar vardir.*’ Bu noktada Nahifi’nin
ilimle iradeyi ayirdigini belirtmekte yarar var. Allah'in ezelde bildigi ve yazdig
hususlar sayet htuiktim olarak yazilsayd: vukuu mutlak olurdu. O takdirde ahi-
rette gortlecek olan hesabin da bir anlami kalmazdi.*® Halbuki durum boyle
degildir.

Bilindigi tizere Nahifi tarafindan dile getirilen “Levh-i Mahfuz'daki yazinin,
hukum olarak degil, vasif olarak yer aldig1” dustncesi Eba Hanife'ye dayan-
maktadir. Nitekim Ebu Hanife’ye nispet edilen el-Fikhul-ekber adli eserde su
ibare yer almaktadir. Allah her seyi levh-i mahfazda hukum olarak degil vasif
olarak yazmistir.* Nahifi'nin sozlerinde de anlasildigi uizere bu Ebti Hanife ve

* Nahifi, Miibahase-i Kazd ve Kader, 13b’ 33-40 aras1 beyitler.

*# Nahifi, Mitbdhase-i Kazd ve Kader, 13b, 39. beyit.

# Restlullahin soyle dedigi nakledilmektedir: Allah’mn ilk yaratug sey kalemdir. Allah kalemi ya-
ratinca ona kiyamete kadar vuku bulacak olan her seyi yazmasini emretmis, o da yazmisur. Bir
daha yazmamak tizere kalem kurumustur (Buhari, “Kader”, 2).

Nabhifi, Mitbahase-i Kaza ve Kader, 13b, 41-43 arasi beyitler

Nahifi, Mibdhase-i Kazd ve Kader, 13b -14a, 45-46. beyitler.

Nahifi, Mibahase-i Kazd ve Kader, 14a, 48. beyit.

Nahifi, Mitbahase-i Kaza ve Kader, 14a, 51. beyit.

Nahifi, Mibahase-i Kaza ve Kader, 13b, 43. beyit.
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takipcilerini bu dustinceye sevk eden amilin, kul-fiil iliskisine yonelik cebri
dastncenin gortslerini reddetmek ve Cebriyye mezhebini gecersiz kilmak ol-
dugu anlasilmaktadir. Muellifin hem cebr kavramini bizzat zikrederek™ hem
de yeri geldik¢e farkl acilardan Cebri anlayisin delillerini ctirtitmeyi amag-
ladig1 ve insanin busbutin pasif olmadig dustncesini vurgulamaya calistig
gorilmektedir.”' Cebriyye tizerine bu kadar yuklenen Nahifinin Es‘arilikten
hi¢c bahsetmemesi ve onlan elestirmemesi dusundurtucudir. Halbuki fiilin
meydana gelis asamalarindan her birerinin Allah tarafindan yarauldigimi, kulun
sahip oldugunu iddia ettigi irddenin esasinda Allah'in iradesine bagli oldugu
ve kulun “kesb”inin dahi yine Allah'in bir mahlaku oldugunu ileri stren Es‘ari
dustincenin tenkit edilmemis olmas: dikkatlerden kacmamaktadir.”®> Demek
ki Es‘arilere gore fiil, gercek anlamda Allah’a aittir. Kula nispeti mecazi anlam-
dadur. Fiil de fiili irade etme yetisiyle birlikte kulun kesbi dahil tamam Allah
tarafindan yaratulmaktadir.”

Bastan sona biitin mevcudat takdir-i Tlahi baglaminda ele alan Nahifi’ye
gore kainatta meydana gelen insan fiilleri dahil her bir hadise Allah'in mesieti
ve iradesine muvafik olarak meydana gelir. Kainatta takdir-i [lahiye muvafik
olamayan hic bir amel gerceklesemez. [lahi mesiet taalluk etmedikce sadece
sebep ve gayretin kendisi bir fiilin meydana gelmesi icin kafi degildir.”* Muel-
lifin bu ifadelerinden Allah’in irade ve iktidarmin sonsuzluguna yonelik acik
bir vurgulama dikkat cekmektedir. Bununla kulun kendi fiilini yaratmasi ya da
sebeplerin birbirini zorunlu olarak meydana getirmesi seklinde ileri striilen
determinist anlayisin reddinin amaclandig: anlasilmaktadir.

Allah'in genis iktidariyla sonsuz iradesine atfen yapilan vurgulamanin, in-
sanin busbutiin iradesiz ve fiilinde tesirsiz oldugunu ihsas ettirdigi gibi bir
problemi barnindirdigr muhakkakur. Bu noktada Nahifi'nin insanin ciiz’i irade,
kesb ve fiile yonelik meyletme guctine sahip oldugu seklindeki ifadelerini® bir
anlamda muhtemel elestirileri bertaraf etmeye matuf yapilmis hamleler ola-
rak okumak mumkundur. Nitekim o, insamin sahip oldugu bir cesit itibari
ihtiyardan soz ederek kulun da iradesinden ve tercih hakkinin varligindan
bahsetmektedir. Soyle ki muhtar-1 hakiki Allah'n bizzat kendisidir. Her sey
onun mesietine baghdir. Ancak kulun da kendine ait, hayir-ser, iyi-kotu ara-

man el-Hamis (Birlesik Arap Emirlikleri: Mektebetw'l-furkan, 1999), 29.

*0 Nahift, Mitbdhase-i Kazd ve Kader, 14a, 47. beyit.

°! Nahifi, Mitbdhase-i Kazd ve Kader, 13b -14a, 45-50 arast beyitler.

°2 M. Saim Yeprem, [rdde Hiirriyeti ve Imam Matiiridi (Istanbul: Marmara [lahiyat Vakfi Yayinlari,
1997), 211-215, 219.

>3 Yeprem, Irdade Hiirriyeti ve Imam Matiridi, 220.

>* Nahift, Mithdhase-i Kazd ve Kader, 14b, 68-79 arasi beyitler.

> Nahift, Mitbdhase-i Kazd ve Kader, 15a, 81-85 aras: beyitler.
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sinda tercih yapabilecegi ctiz’i bir ihtiyar vardir.”® Yaratmak Allah’a ait olmakla
birlikte, kulda var olan meyletme, kastetme gibi iradi haller, yaratmanin on-
calu durumunda olup sorumlulugu tstlenmek ve deruhte etmek icin yeterli
sebeptir. Nahifi'nin bu yaklasimi onun meseleye Maturidi pencereden baktig:-
n1 gostermesi acisindan énemlidir. Nitekim Maturidi fiilleri yaratma agisindan
Allah’a nispet ederken kullarin kasdi ve ihtiyan agisindan insanin kendisine
nispet etmektedir. Bu nispet de Es‘arilerde oldugu gibi fiilin kula nispeti mecazi
bir nispet olmayip gercek anlamda kulun fiilinde muhtar olmasi seklindedir.”’

Hayir yahut ser kulun iradesini sarf ettigi seyi Allahin yarattigini *® sdyleyen
muellif, Cenab-1 Hakk’in serri yaratmakla vasiflanmasinda bir mahzur gormese
de edep acisindan serri kula nispet etmeyi daha uygun bulmaktadir.”® Ona gore
yaratilma acisindan iyi ile kotu arasinda bir fark yoktur. Ancak Rabbin rizasimin
olup olmamasi agisindan bir fark s6z konusudur. lyilige yonelen kimseyi Allah
kulun bu meylinden hosnut bir halde onu iyilige ulastirir. Kotuluge meyleden
kimse icin de rizast olmadan o kul icin Allah ketuligu yaratir.®® Dolayisiyla her
iki fiil de yaratma acisindan Allah’a ait olup, irade, mesiet agisindan kula aittir.
Bilindigi tizere Maturidi anlayista bu mesele “ister ser olsun ister hayir olsun
fiilin keshi kula; halk: ise Allah’a aittir®! seklinde formule edilmistir. Muellifin
yaklasimi da bu formiille paralellik arz etmektedir. Boylece hem Allah’tan bas-
kasina yaratma vasfi nispet edilmemis olmakta hem de kulun eylemlerinden
sorumlu oldugu dustncesi pekistirilmeye calisilmaktadir.®* Nitekim ilerleyen
beyitlerde de Nahifi sirasiyla mesiet, kaza ve kader kavramlarini kullanmak-
ta, Allah’m bir emri ve ezeli sifatlarindan birisi olan bu kazaya kul tarafindan
teslimiyet ve hosnutluk gosterilmesinin gerekliligini vurgulamaktadir. Cunki
ona gore bu meselenin tafsilat1 bilinemez olsa da asl itibariyle bir iman konusu
oldugu hususu kitap, stinnet ve icma“ ile sabittir.”’

Alemdeki yaratma eyleminin strekliligine vurgu yapan Nahifi, her bir tak-
dirin yeni bir yaratma ile yaraticisina bagh oldugunu belirtmektedir. Diger bir
ifadeyle kulun iradi eylemlerinde Allah’in ilmi, mesieti, iradesi ve kudretinin
kulun irade ve kudretine bagh olarak taalluk ettigine isaret etmektedir.”* Keza

°® Nahifi, Mitbdhase-i Kazd ve Kader, 15a, 83-84 arasi beyitler.

°" Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, 298.

*% Nahift, Mitbdhase-i Kazd ve Kader, 15a, 87-89 aras: beyitler.

*% Nahifi, Mitbdhase-i Kaza ve Kader, 17a, 153-155 arasi beyitler.

0 Nahifi, Miibdhase-i Kazd ve Kader, 15a, 84-91 arast beyitler.

! Sabtni, el-Biddye, 136-137.

2 Nahifi, Miibdhase-i Kazd ve Kader, 15a, 94. beyit. Krs. Sabuni, el-Biddye, 136-137
> Nahifi, Mitbdhase-i Kazd ve Kader, 12b, 12. beyit.

% Nahifi, Miibdhase-i Kaza ve Kader, 15b, 109. beyit.
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husin-kubuh, fayda ve zarardan her birinin de Allah’in ilmine, mesietine ve
iradesine taalluk ettigi bu baglamda ifade edilen hususlar arasindadir.®

Nahifi, Allah'in kimseyi iman etme ya da kufretme yontinde bir zorlama-
ya tabi tutmadigini belirtmektedir. Allah'in kudret ve iradesinin sinirsizligina
ragmen kullara cebri olarak bir fiili yapturmamasi, buna bagl olarak, kisiye
fiillerini icra edecek serbest bir alan birakmis olmasini hesabin var olusuyla
temellendirmeye calismaktadir.*®

4. MUBAHASE-I KAZA VE KADER ADLI ESERIN
TRANSKRIPSIYONLU METNI

[12b] Miibahagse-i Kaza ve Kader Eba Nahifi

1 Alt1 ritkniin biri ey ‘ali-gtiher
Oldi ¢iin hak tizre iman-1 kader

Fehm-i¥ miiskil bahsi miiskildir anmifi
Dahli yoktur anda ‘akl-1 risenifi

Sabit olmusdur kader ¢iin nakl ile
Bahsi menhidir miicerred ‘akl ile

Gergi kim memn‘dur bahs eylemek
Kasdimiz bahs eylemekden ref-‘i sek

5 Old1 miiskil fehm-i takdir u® kaza
Ani tafsil eyler elbet iktiza

‘Akl ile tesbihe tanzir eyleme
Bahs-i tedkikat-1 takdir eyleme

Emr-i hakdir, ¢linkii takdir-i kaza
‘Abde lazim hiisn-i teslim-i riza

Eyleyiib iman afia, tahkik ile
Anda isbat-1 kader tasdik ile

% Nahifi, Mitbdhase-i Kazd ve Kader, 15b-17b, 110, 141, 142, 143 ve 161. beyitler.
 Nabhifi, Miibdhase-i Kazd ve Kader, 14a, 46. beyit.

o7 i: fahimi
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10

[13a]

15

20

Old1 ebhas-1 kader cay-1 hatar,
Oni1 tedkik idemez fehm-i beser

Hem mesiyyet, hem kaza ile kader
Bil sifat-1 Hakk’dir ey ‘al-i gliher

Ta ezelden ol sifat-1 bi-zeval
Old1 bi-keyfiyyet-i bahs-i makal

Bu sifatin aslina oldi me’ab
Siinnet {i icma‘-1 immet hem kitab

Ol sifatifi bilmeziz keyfiyyetin
Ancak ikrar eyleriz vasfiyyetin

Yok sifat-1 Hakk’1 idrake mecal
‘Akl ile idrak an1 emr-i muhal

Yok sifat-u zatina manend ebed
Nice derk itstin ani ‘akl-1* hired

Bilmis ol kim, hitkm-i takdir-i kaza™
Ciimle tarifatifi eyler iktiza

Bil kader oldur ki, Hallak-1 ezel
Eyledi takdir-i ahval-ii mahall

Halk1 halk etmezden evvel ol Kerim
Kildi ctimle arsa-1 ‘ilm-i kadim

Halk olunmazdan mukaddem kainat
Old1 hep ‘ilminde ma‘lamu’s-sifat

thtiyar-1 halki tefsir eyledi
Hitkm-i isti‘dad takdir eyledi

 s: ‘akl u hired
° s: hitkm {i takdir-i kaza
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[13b]

30

71

72

Hayr u serre muhtar-1 nasa ser-be-ser
Eyledi tabir u unvan-1 kader

Hem kaza old1 o ahkama ‘alem
Levh-i mahfiiza ola sebt-i kalem

Ol kalem tahrir-i ef‘al eyledi
Ciimle makdarat: icmal eyledi

Hitkm odur, icmal-i mektib-1 tamam
Halk ide vaktiyle Hallak-1 enam

Vakt-i ma‘ltim {izre ser-ciimle imar
Eyleye icad-1 halk ile zuhar

Halk ola ber-muceb-i kesb-i ‘ibad
Micebat-1 terk-i"* sa'y ii’* ictihad

Hayr u ser zahir olur evkat ile
Serh ide Lokmani tafsilat ile

Olsa mahkiim-i kaza her bir iimar
Ol olur elbet zartiriyyii'z-zuhur

Olmus iken ctimle mestarii’l-‘adem
Giinki mahltk oldi emr ile kalem

Hak afia yaz! deyu ferman eyledi
Afia ol hizmetle ihsan eyledi

Didi ol demde kalem: Ey zii’l-Celal
Emir bictin ki olmaz kil u kal

Ben ne tahrir eyleyim bildir bafia
Ta olam kaim yiiziim iizre afia

s: terk u
i sa'y-i

seri ve Tahlili

189 »



«190 Hilmi Kemal ALTUN

Hak buyurdu: Yaz ani kim bi-kustr
Ta be-mahser eyler emrimle zuhir

Old1 mektub-u muharrir hasre dek
Her ne kim old1 ne kim olsa gerek

35  Levh-i mahftza kalem zabt eyledi
Her timiru vaktine rabt eyledi

Ya‘ni kim ber mucebi ceffi’l-kalem
Sabik u lahik tamam oldi rakam

Husn ii kubh u tdl u arz, harr u berd
Ratb u yabis, nef ‘u darr derman u derd

Hiffet i siklet kalil ii hem kesir
Ta‘at u ‘1syan sagir u hem kebir

Kudret {i kesb (i iradet ser-be-ser
Hasili evsaf u ahval-i siyer

40  Her ne kim makbil eger ma‘ytbdur
Levh-i mahfiz tizre hep mektabdur

Bu kitabet hitkmi mistelzim degil
Vasf ile yazdi degil hitkm {izre bil

Sanma b1 vasf-1 sebep mektib ola
Ol kitabet hiikm ile matlab ola

Ger vuka‘-1 hitkm ile olsa kitab
iktiza eylerdi iptal-i hisab

Miimin olsun Zeyd elbet dimedi
‘Amr i¢tn kiifr ile miisbit dimedi

45  Kifr {i iman {izre hiikm olsa kaza
Emr-i Hak eyler vukiun iktiza



[14a] Boyle olsa her kisi mecbir olur

50

55

73
74
75

76

Kiifr it iman ehli hep ma‘zir olur

Cebr olurdu bunda” Zeyd u ‘Amr i¢lin
Hacet olmaz idi nehy i emr i¢in

Bil kalem bu resme tahrir eyledi
Ciimleyi vasf ile takrir eyledi

Didi kim Zeyd eylemez kiifr i1 ‘inad
thtiyari eyler imani murad

Etmez imani murad amma fiilan
thtiyanfi kiifre sarf eyler heman

Kulda olmustur seza-yu itibar
Kudret ile hem iradet-i ihtiyar

Hitkm-i"* zahirdir bu hitkm-i zahirifi
Miiminifi iman kiifr1 kafirifi

Kulda var kesb i kasd u ihtiyar
Fi‘linifi hallakidir Perverd-gar

Kesb olur ‘abde nazar-1 ef'al hep
Halk eder amma ani f*a‘al” hep

Bu mezahirdir zuhtrata zuraf
Sathada giiya terakib-i huraf

Her ne kim etmis ezelde iktiza
Vakt-i”® ma‘liim ile olmakta kaza

Old: takdir ile mevcudat hep
‘Ilme tabi‘dir bu ma‘limat hep

i- bunda
i: Hitkmi
s:ef ‘al
s: vakit
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60

[14b]

65

77

Bu mezahirde ne kim olsa ‘ayan
Kudret-i Hak’dir hakikatte heman

Safia mir'at ahsen-i emsaldir
Anda esya sOret-i timsaldir

Kesret-i naks-1 ihtilafat-1 suver
Vahdet-i ayineye virmez keder

Fi‘l ile ya kavl ile bi’l-iktiza
Sey’i itmam eylemek old1 kaza

Dikkat it amma kaza bi’'l-kavli bil
Kavl-i fi'lifi sirrini temyiz kil

Ol ki”” kavlen muzhir-i irad idi
Hak kelaminda Kaza rabbiik” didi

Bu kaza bi’l-kavl amma sahib-i hiiner
Old1 bil sebk-i iradetten haber

Hem kaza bi’l-fi‘l odur old1 ‘ayan
Emr-i mesbtkufi viicidundan beyan

Kim semanifi fatrini fi ma sebak
Bil, kazahiinne didi Kur’an’da Hak

Bil ki makdar, mukadder hem kader
Old1 bir ma‘naya el ‘ali-giiher

Hak Teala kevni takrir eyledi
Ser-be-ser esyay takdir eyledi

Olmus iken ciimle mevkif-i ‘adem
Anlara lahik idi ‘ilm-i kidem

s:o ki

8 el-Isra 17/23.



70

75

Gergi zatl climlenifi ma‘dam idi
‘ilm-i Hak’da her biri ma‘liim idi

Vakt-i ma‘ltim ile ber vefk-1 kader
Bi’l-mesiyye her birin icad ider

Bil-mesiyyet nesnede yokdur zuhir
Yok tecaviiz vaktini nezdik-i dar

Bi-iradet zerrede yoktur vuka*
Emre nazir ger usiil ger fird*

Olmasa takdir-i Mevla-y1 sekir
Zerrede kudret mi var, ide zuhar

Olmasa takdire muvafik bir ‘amel
0Ol olur mevcid ber-vefk-i emel

Ol mesiyyetle bulur elbet vuku'
Stiphe yokdur asla tabi‘dir fira’

Hak murad etmezse bulmaz ol viicad
Bifi iradet eylemez ol fi‘le sid

Var iken ol nesneye sa‘y-i sebeb
Hasil olmaz eylesef yiiz bifi taleb

Bil ki ta‘lik-1 iradet yok afia
Hiisn-i tevfik olmadi razi safia

[15a] 80 Olsa tevfika mukarin her imiir

Eyler edna sa'y ile bi-sek zuhiir

Ister isefi ger iradetten haber
Sen de kesb i sa'y ile kasd-1 zafer

Ol iradet kim kula masraftur
Hadd {i vasfi ciiz ile ma‘raftur

seri ve Tahlili
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Hem denir ol ciiz’e ciiz'li ihtiyar
Kulda vardir ihtiyar-1i‘tibar

Ya'ni ‘abdifi canibi muhtaridir
Nik ii bed, tercihi fi‘l ii karidir

85  Hayr i¢lin eylerse kul sarf-1 murad
Halk eder tevfik’ Rabbii’l-‘ibad

Eylese sarf-1iradet serre, ger
Gergi razi olmaz amma halk ider

Hay u serr anifi muradiyla olur
Farki ancak kul rizasinda bulur

Clin miirid asla raci‘dir murad
Ol iradet Hak’a eyler istinad

Hayr u serrifl Haliki Allah’dir
Gayrdir zanneyleyen giim-rahtir

90  Hayraraz, serre yok amma riza
Ister isefi eyler amma kim kaza

Kul neye eylerse sarf-1 ihtiyar
Halk eder muhtarini ol Girdigar

Nesneden ‘aciz degildir kudreti
Boyle caridir ezelden hikmeti

thtiyara benden istersen cevab
Kulda mutlak old1 kesb ii iktisab

Halikiadir fi’l-hakika iktidar
Kulda ancak kesbe vardir ihtiyar

7 i:tevfik ile
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[15b]

100

105

Bundadir ciiz’i iradet mebhasi
Cliz'idir amma old kiilliifi muhdisi

Ol iradet biline Hak’dandir safia
Nimetifi bil, siikriinii eyle afia

Halikifi fermani emr-i tamdir
Ol iradet kainata ‘ammdir

‘Abd iciin kesb ise de ef'al eger
Old: ol fi‘le iradet-i kar-ger

Olmasa feyz-i iradet Hak iciin
‘Acz olurdi kadir-i mutlak i¢iin

Eylese kafirden imani murad
Kufriifi ibka eylemez cehl-ii inad

Ol iradet nar1 buldukta vuzih
Meyl-i iman kalbine eyler siiniih

Pertev-i ntr-1 hidayetle ‘ayan
thtiyarifi sarfe ider ol an heman

Hak miirid-i mutlak oldi ol Huda
Kesb-i ‘abd olmaz iradetten ciida

Hep murad-1 Hak ile eyler zuhiir
Biiradet oldi memna ‘u’s-sudir

‘Blem-i gayb i sehadette miidam
Her Uimdr old1 iradetle temam

Bu mezahirde ne kim cari olur
Ciimle atf-1 kudret-i Bari olur

Tarfetii’l-‘ayn ve siintih-1 hatira
Nazra-i edani’i nir-i basira
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110

[16a]

115

Olmaz illa kim kaza ile kader
Ciimlede olmak gerek der-kar-ger

Climle takdirat @i tecdid ile
Halkina vabestedir bi-istibah

Hiisn {i kubh u nef ‘u darda ser-be-ser
Hem mesiyyet, hem iradet mu'‘teber

Ettiler ba‘z1 afia itlak-1 kaza
Kim ide hitkm-i iradet iktiza

Bu kaza bahsinde tahkik-i kelam
Hiikm-i icmali’i haktir vesselam

Hitkm-i kiilli ola mahlukat i¢tn
Halet-i ‘ayan mevcadat i¢iin

Bil misalin bak kitab-1 Halik’a
Old1 nass-1 kiillii nefsin zaika®

Ciimle enfiis zaikatii'l-mevtdir
‘Akibet ma‘ruz-1 nakl-ii fevttir

Kiillii sey’in halikiin® kavli dahi
Bir misal-i diger old1 ey ahi

Hitkm-i kiillidir ki, Hak verdi haber
Kim zevi'l-ervah terk-i riih eder

Bil, kader tafsil olub icmal i¢tin
Hiikm-i isbat eyler ol her hal i¢tin

Eyleyiib ta‘yini esbab-1 husal
Eyler icad™ fiiraat-u ustl

80 Al-i ‘Imran 3/185.
81 e]-Kasas 28/88.
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Mukteza-y1 kabiliyyat tizre hep
Kild1 bir a'yana ta‘yin-i sebeb

Miicebat-1 hass-1 isti‘dat ile

Her birin izhar ider icad ile

Eyleyiib ta‘lik-i ahval-i iimar
Eyler ol vakt-i mu‘ayyende zuhir

Ser-be-ser ahval (i a‘mar u ecel
Oldilar mahsts-1 esbab-1 ‘ilel

La ciirm etmek i¢ln tefthim-i hal
Lazim old1 safia irad-1 misal

Bir mu‘ayyen giinde Zeyd'ifi ‘illeti
Hitkm-i mahsts ile mevt-ii rihleti

Old1 bil-tafsili icmal-i kader
Kaderi ma‘lam ile kesf-i hal eder

Ciimle esya emr-i mahkim iledir
Hep zuhiir-1 kader-i ma‘lam iledir

Ger dalalet ger hidayet bi-giiman
Ciimle mevkif-1 mesiyyettir ‘ayan

Emrinifi mahktmudur ser-ciimle hal
Yok kazasin redde imkan ii mecal

Bir kaza mahtim-ii miibrem olsa ger
Ani redde kadir olmaz kimseler

Hakim-i mutlaktir ol Rabbi Ezel
Hiikm anifi ferman anifidir ma-hasal

Her ne kim i‘ta ede men‘i muhal
Men'‘ini i‘taya hdd yoktur mecal
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140
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Safia bu sahid yeter ey niikte-dan
Lem yeklin ma-lem yese’ ma-sa’e kan

istese nasa hidayet ol Huda
Ciimle eylerdi kabl-i ihtida

Muktezay-1 hikmet {izre ol flah
Eyledi sebt-i kaza bil-istibah

Cennet U dizah bulup reng-i viicud
ikisi de old1 nirengi’s-siihad®

fsmi “Hadi” mazheridir kimi bil
Kimi old1 mazheri ism-i “Muzill”

Ciimlede geldi hustile ma-hasal
iktiza-y1 kabiliyat-1 ezel

Feyz-i akdes kim, o dur levh-i kaza
Oldi mestiir-i” meza ma kad maza”

Emrin izhar eyleyiib icad ile
Ciimleyi halk eyledi ezdad ile

Kiifr G iman fevz-ii hiisran, hayr u serr
Ta‘at u isyan ile hem nef'u zarr

Hem dahi inkar u irfan i kemal
Cebr ii kesr i nik {i bed, nakz u vebal

Her ne var men‘u ata, kahr u r1za
Tabi* ‘ilm-i ilahidir kaza

Climle Hak’dandir zuhtrat: viicad
Halk eder icad-1 Feyyaz-1 Cud

8 i: tebrik-i suhad
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145  Oldi bu da‘vayi isbata delil
Ma‘na-y1 kiilliin minallah™i’l-celil

Hayr ile serrifi zuhtrunda veli
Bu cihetten old1 bir fark-1 celi

Bais-i hilkat-i sirGira muttasil
Kim kustr-i kabiliyet olds, bil

[17a] Bu mezahirde nekayisla siirtr
Olmad illa kavabilden kustr

Her ne kim miistevcib-i icaddir
Kabiliyyat ile isti‘dattir

150 Mukteza-y1 kabiliyyat-1 enam
Old1 hiisn @ kubh u hayr u serre nam

Hakk’a muhtas kudret ve icad-1 halk
Halka nazir kesb-ii isti‘dat-1 halk

Halk u icad oldi Hakk’dan feyz-yab
Kulda ancak oldi fi‘l-i iktisab

Hayr u hiisiin canib-i Allah’dan
Serr ise nefsi bed-u giim-rahdan

Gergi old1 climlesi mahlak-i Rab
‘Abde vacibdir miira‘at-i edeb

155  Gergi Hakk’dir hayr u serrifi Halik
Nefse nisbet old: serrifi layiki

Bu kaza ile kaderde ba‘Zzilar
Mezheb-i Cebriyye’ye salik oldilar

8% en-Nisa 4/78.
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160

[17b]

165

Sandilar kim hitkm-i takdir-i kaza
‘Abde cebr-i sarfi eyler iktiza

Halk ef‘alinde hep mecbir ola
Ribka-i makdir ile makhir ola

Eyleyiip ‘akl ile bahs ii ihtilaf
Oldilar ser-giiste-i semt-i hulaf

Old1 tahkik tizre ma‘na-y1 kader
Halikifi ‘ilm-i kadiminden haber

Halkifi isti‘dati iizre bi’t-temam
Hayr u serri ¢iin biliir Rabbii'l-enam

Her ne kim eyler ‘ibadindan sudiir
Ciimleyi ‘alem Hudavend-i sekar

Miislime lazimdir etmek bi-keder
Mezheb-i hak {izre isbat-1 kader

Bil, kader oldir ki, takdir-i Huda
Etti ahkami megsiyyetle eda

Ta ezel, esyay1 takdir eyledi
Kullarifi kesb ile tahyir eyledi

‘flm-i Siibhanide old1 ser-be-ser
Vakt-i ma‘lim {izre ahkam-1 kader

Her ne kim mefhiim-i takdirattir
Her biri ma‘lamatii’l-evkatdir

Ciinki esya, vakt-i ma‘limun bulur
Mukteza-y1 ‘ilm Hak tizre olur

Nice takdir eylemis ise Huda
Eyler ahkamifi zuhur ibtida
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175

180

[18a]

Vakte merhiindur usiliyle fiiri‘u
Vakti geldikde bulur elbet vuka’

Bahs-i takdir-i kazada bi’l-kiyas
Oldilar ti¢ mezheb {izre ba‘z1 nas

Biri Cebriyye o kavm-i bi-basar
Biri ehli i‘tizal ile Kader

Hem ti¢tincii Ehl-i siinnet mezhebi
Ciimle Mansir u ‘ali kevkebi

fkisi batil biri haktir anifi
Ciimle erkan muhakkaktir aniii

Mezheb-i Cebriyye’dir rah-1 zalal
Ettiler butlan ile best-1 makal

Gergi kim takdir-i ikrar ettiler
thtiyar-1 ‘abdi inkar ettiler

Didiler insanda yokdur ihtiyar
Cebr takdir iledir ser-ciimle kar

Kul irade eylesin yahud iba
Cebr eder fi‘l-i mukadder galiba

Hayr u serr takdir olur galib afia
ister olsun olmasin talib afia

Derler: insan oldi manend-i secer
Sarsar-1 takdir ani tahrik eder

Olsa escara vezide riizigar
Kalmaz anda hig stikina ihtiyar

GOr ne batildir bu beyhtide kelam
Glin gibi butlam zahirdir temam

eri ve Tahlili
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185

190

85

Olmasa insanda ciiz’i ihtiyar
Ana teklif eylemezdi Girdigar

Olmasa teklif insana reva
Lazim olmazdi kitab-u enbiya

Mezheb-i sanidir ehl-i i‘tizal
Oldilar ehl-i kaderle yek-makal

Zira insan, halik-1 ef‘alidir
Hayr u serde hem miirid-i halidir

Eylediler gerci isbat-1 kader
Ehl-i bid‘atdir bu kavmi® bi-zafer

Meyl ediip beyhiide kavl-i kaside
Diisdiiler bu i‘tikad-1 faside®

Halk-1 hayr1 Hakk’a nisbet ettiler
Halk: serri gayra miisbit ettiler

Eyleyiib sirr-1 hakikatten ziihal
Sirk-i zimni etti ol kavm-i cehal

Halikiyetde ediib kavl-i rekik
Ettiler Hallak’a mahltki serik

Sandilar old1 bu fikr-i na-reva
Gayet tenzih-i Zat-1 Kibriya

Bu giirth idiip hevadan iltizaz
Kim meciis-i immet® old1 el-iyaz

Dedi peygamber o Hadi-yi enam
Ruh-i pakine salat ile selam

s: bu kav bi-zafer

% j:i‘tikada siide
¥ Eb{i Davud, “Siinnet”, 17.
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Ummetim anlardan etsin ihtiraz
Fevt olursa etmesin afia namaz

Bildirip ol firkanifi mahiyetin
Ya‘ni ashab-1 kader” keyfiyetin

Dedi onlardir mecus-i iimmetin
Kim dalalettedir yolu ol milletin

Old1 yek-mezhep mecds ile kader
Ol Hak butlanini temyiz eder

Ciin mects oldi o kavmi di-sefeh
GOr nedir tesbihte vech-i sebeh

Kim Meciis, ol mersad-1 ates-i fesan
Zulmet {i ndra eder isnad-1san

Hayra derler ya‘ni fi'li nurdur
Fi‘'li zulmet ctimle serr u strdur

Didi onlar: hayr olur Allah’dan
Faili serrifi ve’l-yekiin ehrimen

Sirk edip hasa Huda-y1 vahide
Miisrik oldilar o ferd i macide

Befized1 onlar mecisa siiphesiz
i‘tikadifi afilarifi redd eyleriz

Old1 ikfadan miinezzeh ol Kerim
Diyelim: Estagfirullah el-azim

Kavl-i salis mezheb-i Mansur’dur
Hak ile makbuldiir, meshurdur

Hep budur ashab-1 Hakk’1fi matlab1
Ehl-i siinnet ve’l-cema‘at mezhebi
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Hayr u serr bi’'l-ctimle ef'al-i ‘ibad
Oldi mahlik-1 Huda etme ‘inat

Kesb ii halk old1 eger¢i nik @i bed
Fi‘linifi hallakidir Rabb-i Samed

Halki hem ef’al halki ser-be-ser
Halik u Baki olan Hak halk eder

Fark odur kim kulda vardir ihtiyar
0l sebebden old: teklife medar

thtiyar u fi'l iradetle olur
Canib-i Hakk’dan mesiyyetle olur

Bi'l-mesiyye bi’l-irade, bi’l-kader
Hep kaza-y1 Hakk’dir anda Kar-ger

Nik ii bed amma ki ettikde zuhar
fhtiyar-1 ‘abd ile eyler sudar

[19a] 215 Ehl-i teklif oldilar bi-irtiyab

Ciimle fi‘'liyle mu‘akab ya miisab

‘Amil-i hayra miikafat-ii sevab
Fa'ili serre miicazat-ii ‘tkab

Olmasa Hakk’dan mesiyyet soyle bil
Hayr u serre kimseler kadir degil

Bi'l-mesiyye mahv u isbata cevap
Oldi nass1 ‘indehu timmii’'l-kitab®

SONUC
Osmanh ulemasinin kelam ilminin belli bash konularindan irade ve kaza-

kader meselelerine ayr1 bir énem verdikleri, bu konular ihtiva eden pek cok

eser yazdiklar gortlmektedir. Nazim ve nesir turtinde kaleme alinan bu eser-

8 er-Ra‘d 13/39.
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lerden birisi de Nahifinin Miibahase-i Kazd ve Kader adli eseridir. Eser man-
zum bir uslupla yazilmis, kaza-kader ve irade konularim Mattridi dustnce
ekseninde ele almistir. Diger bir ifadeyle Maturidi kelam geleneginin kader
gorusund yansitmast acisindan miiellifin bu eseri onemlidir. Bilindigi tizere Fa-
tih donemine kadar Osmanli ilim gelenegi tizerinde hakim bir karakter olarak
Es‘ari dustncenin varligindan s6z etmek mimkundur. Fatih tarafindan Sahn-1
Seman medreselerinin tesekkulu ve farkhi cografyalardan getirilen ulemanin
da etkisiyle Osmanl cografyasinda Hanefi-Matiiridi anlayisin da nesv-it nema
buldugu goralur. Nahifinin ortaya koydugu gortsler itibariyle Molla Fenari'nin
sentezleme anlayisiyla baslayan ardindan Ibniw’l-Hiumam ve Hizir Bey ile devam
eden Maturidi anlayisin bir devamu niteliginde oldugu soylenilebilir. Nitekim
Nahifi Es‘ariligi hic zikretmemekte ve konuyu butuntyle Maturidi perspek-
tiften ele almaktadir. Ust kimlik olarak adlandiracagimiz bir sekilde de Ehl-i
stnnet ve'l-cemaat adini kullanmaktadir. Muellifin Es‘ariligi hi¢ zikretmemis
olmasini ise, Maturidilikle Es‘arilik arasindaki ayrimi ¢ok onemsemedigi, ya
da itikad1 agidan bir sorun olarak gormedigi seklinde degerlendirilebilir. Aksi
takdirde Cebriyye ve Mu'‘tezile'nin yaninda Es‘ariyye’yi de zikretmesi ve eles-
tirmesi gerekirdi. Bu baglamda muellifin Cebriyye ve Kaderiyye mensuplarina
yonelttigi elestiriler dikkate sayandir. Boylelikle onun soz konusu mezheplerin
goruslerinin tutarsizligimi ortaya koymak suretiyle iddialarmi ¢trtitmeyi amac-
ladigr gorulmektedir.

Eserde uslup acisindan takriri bir metodun benimsendigi anlasilmakta-
dir. Mistakil bir kelam eserlerine nispetle sayfa sayis1 bakimindan hacimli
olmamasina karsin eserde kaza ve kader bahislerine iliskin Islam diistnce-
sinde tartisilan pek cok meselenin ele alindigini gormek mumkunduar. Mi-
ellifin Farsca ve Arapcaya hakimiyeti eserin diline yansimistir. Bu nedenle
eserde agdali bir dilin kullanildig1 soylenilebilir. Keza metnin muhtevasindan
Nahifinin dini ilimlere ve 6zellikle kelam-akaid meselelerine vukifiyeti be-
lirgindir.

Nahifi, Hz. Mevlana'nin Mesnevi'sini terctime etmis olmasi nedeniyle ilim
dunyasinda hakl bir sohreti var ancak muellifin calismamiza konu olan ese-
rinin kendi sohreti nispetinde taninmamis ve yayginlasmamis olmas: dusun-
durucudur.

Yapilan bu calismayla hem Mattiridi akaidinin anlasilmas: saglanmis hem
de Osmanl gerileme devri ilim ve irfan anlayis1 bu gune aktarlmistur. Ayrica
keza muellifin bu eseri, serh ve hasiyecilikle itham edilen Osmanli muellifleri-
nin esasinda pek ¢ok 6zgun eser de ortaya koymus olduklarina iliskin énemli
bir belge durumundadir.
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Melih DEMIRKOL

Oz

Bu ¢alisma, dinin bir prososyal tutum ve davranis 6rnegi olarak yardimseverligi ne
olcude destekledigini ve fitr yatkinhigin gticlenmesine ne sekilde katk: sagladigin aras-
tirmay1 amaclayan bir makale calismasidir. Arastirmamiz, ampirik arastirma sonuclarini
da dikkate alan kuramsal, anlayic1 ve analitik bir calismadir. Arastirmanin one ¢ikan
kavramlar tutum, davrams, dindarlik, prososyal davranis, empati, comertlik, dzgecilik,
duyarh ve kosulsuz sevgi, yardimseverlik, yardimlasma ve dayanismadir. Kavramsal
cercevede konuyla iliskili bazi kavramlar agiklanmis ve aralarindaki iliski ortaya ¢ika-
rilmistir. Yardimseverlik tutumunun insan fitratinda ickin olup olmadig tartisilmistir.
Bunda basta aile, egitim, cevre ve din faktdrlerinin etkili oldugu goralmustir. Alanda
yapimis ampirik arastirmalarin bulgularina dayamilarak, dindarhik tutumlar icinde i¢
kaynakh dindarlik, dis kaynakli dindarlik ve sorgulayici dini yonelimin yardim etme
davranisini farkh sekil ve derecelerde etkiledigi anlasilmistir. Empatinin prososyal dav-
raniglardaki roltl tespit edilmistir. Arastirmada dini emir, 6gut ve kissalann dindarlar
uzerinde farkli derecelerde etkili oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu durum, dindarlarda
dini tutumun bilissel 6gesi ile duygusal ve davranissal 6gelerinin esit degil, farkli dere-
celerde ve sekillerde gerceklesebilecegini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Empati, Dini Tutum, Prososyal Davranis, Yardim-
severlik.

Abstract

This study aims to investigate to what extend religion supports philanthropy as an
example of prosocial attitude and behavior also how it contributes to the strengthening
of innate tendency. Our research is a theoretical,interpretive and analytical study which
also takes into account empirical research results. The prominent concepts of the study
are attitude, behavior, piety, prosocial behavior, empathy, generosity, altruism, sensitive
and unconditional love, benevolence, cooperation and solidarity. Some concepts which
are related with the subject were explained and their relations were illustated, in the
conceptual framework. It was discussed that whether generosity and benevolence are
inherent to human nature. The factors of family, education, environment and religion
were found the first effective ones. Based on the findings of empirical researches con-
ducted in the field, it is understood that endogenous piety, exogeneous piety, and criti-
cal religious orientation affect the behavior of helping in different forms and degrees.
The role of empathy in prosocial behavior was identified. In this study, it was reached
that religious orders, counsels and parables have different effects on religious people.
This situation that religious beliefs can be realized without requiring an equal level of
cognitive and emotional and behavioral elements of religious attitude.

Keywords: Psychology of Religion, Empathy, Religious Attitude, Prosocial Behavior,
Benevolence.



Dini Bir Tutum Olarak Yardimseverlik

GIRIS: KAVRAMSAL CERCEVE
ardimseverlik, dinin ilgi alanina girdigi kadar sosyal psikolojinin de

Yilgi alanina giren bir konudur. Bu nedenle yardimseverligin dini bir
tutum olarak incelenmesi sosyal psikoloji kapsaminda ele alinmasini kacinil-
maz kilmaktadir. Bu makale calismasinda, insani yardim etmeye sevk eden
icsel gudilerin neler oldugu, fitri yatkinlik ve dini motivasyonun yardimse-
verlikteki pay1, dini referanslarin bireyleri yardimseverlik tutum ve davranisi
yonunde nasil harekete gecirdigi arastirilacaktir. Arastirmanin kapsamini genel
olarak yardimseverlik ve dinin yardimseverlik tutumunu destekleyici yoni
olusturmaktadir. Arastirmada din genel olarak dikkate alinmakla birlikte, ozel
olarak Islam dini ile, yardimseverligin anlam cercevesi ise, Islam distincesi ve
sosyal psikoloji ile siirhidir. Arastirmamiz, dinin bir prososyal davranis olarak
yardimseverlik tutumunu ne derece destekledigini, konuya dair hem teorik ca-
lismalara hem de modern ampirik arastirmalara dayal olarak ortaya koymay1
amaclamaktadir. Makale calismamiz, yardimseverlik tutumunun din ac¢isindan
degerini ortaya koyacak olmasi bakimindan ¢nemlidir.

Sosyal psikoloji, empati, dint tutum, dindarlik, prososyal davranis ve iyilik
konusunda yapilmis bircok arastirma vardir. Bunlardan Ali Ayten’in Prosos-
yal Davramslarda Dindarlik ve Empatinin Rolii adli doktora tezi ile Muhammed
Demir'in Dindarlik-Yardimseverlik Iliskisi: Malatya Ornegi adli Yiksek Lisans
tezi, arastirma konumuzla dogrudan ilgisi dolayisiyla 6zellikle anilmaya deger
calismalardir.

Dini bir tutum olarak yardimseverligi konu alan calismamizin kavramsal
cercevesini olusturan belli bash kavramlar vardir. Tutum ve dini tutum, dav-
ranis ve dini davramis, prososyal davranis, ozgecilik, duyarh sevgi, yardimse-
verlik, hayirseverlik, yardimlasma, dayanisma, comertlik, hayir, sadaka, zekat,
infak, merhamet, fedakarlik, digerkamlik ve sosyallik bunlarin basinda gelir.
Daha genis manada iman-amel iliskisi ve salih amel de, bu cercevede deger-
lendirilecek kavramlardandir. Ancak biz burada s6z konusu kavramlara 6zel
olarak egilmeyecegiz, sadece dolayli olarak deginmekle yetinecegiz.

Tutum, kisinin herhangi bir obje ile ilgili dustunce, duygu ve davranisla-
rint duzenli bir bicimde belirleme tarzidir. Tutumda bir insanin diger insan-
lar, olaylar, fikirler, nesneler ve durumlar karsisinda tavir alis veya davranis
olusturma egilimi s6z konusudur. Tutumun bilissel, duygusal ve davranissal
olmak tizere ti¢ 6gesi vardir. Bilissel 6ge, tutumun nesnesine yonelik distince
ve inanclardan olusur. Duygusal 6ge, duygu ve heyecanlan icerir. Davranis-
sal 6ge ise eylemleri ihtiva eder.! Dini tutum ise, bireyin dine iliskin duygu,

' Hiseyin Peker, Din Psikolojisi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2008), 146; Erkan Kavas, “Demogra-
fik Degiskenlere Gore Dini Tutum”, Akademik Bakis Dergisi 38 (2013): 2.
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dustunce ve davranslarini belirleme seklidir. Dini tutumlart meydana getiren
ogelerden bilissel 6ge, bireyin dini inanc, duistnce ve bilgilerini kapsamaktadar.
Duygusal oge, dine karst gosterilen duygusal tepkilerdir. Davranissal oge, dini
ibadetler, faaliyetler ve isleri kapsar. Bilissel ve duygusal ogeleri guclii dini tu-
tumlart olan kisilerin dini davramslan gerceklestirme ihtimali daha yiksektir.?
Tutumun bilissel ve duygusal 6geleri belli bir yonde, davranissal 6gesi ise baska
yonde ortaya ¢ikiyorsa, kisinin o konudaki tutumunda tutarhiliktan soz edile-
mez. Kisinin tutumunun tutarlihgl o tutum konusuna verdigi onem ile dogru
orantihdir.” Dini tutumlarn tesekkil, gelisim ve degisiminde etkili olan belli
bash faktorler sunlardir: Thtiyaglar ve istekler, sosyal ve kiltiirel faktorler, eko-
nomik durum, grup mensubiyeti; aile, cevre, sahip olunan dini bilgiler, egi-
tim, din gorevlileri ile iligkiler, medya, kisilik ozellikleri, fizyolojik 6zellikler,
mukafat ve ceza, duygusal faktorler.*

Davranis, organizmamn uyaranlar karsisimdaki tepkilerine denir.” Bire-
yin bir butun olarak psikolojik eylemleri, tepkileri, dis ve i¢ uyaranlara cevap
olarak karsihkli etkilesimleri davrams olarak isimlendirilir. Davramislar hem
dis faktorlerin hem de ic faktorlerin etkisiyle ortaya cikabilmektedir.® Bireyin
gunluk yasamini ve gelecek diinya inancini anlamh kilmak, askin varlik ile
kendisi arasinda olumlu bir iliski olusturmak niyetiyle yaptig1 eylemlere dini
davramis denir.” Dini davranis, insanin inandig yuce varligim istekleri dogrul-
tusunda hareket etmesidir. Dinl davranisin sekillenmesinde bireyin yasadigi
sosyal cevre, sahip oldugu zihinsel kapasite, aldig1 egitim, dindarlarin tutum
ve davramislar, kitle iletisim araclan ve okudugu kitaplar etkilidir.® Yardimse-
verlik tutumunda yardim ve sadakanin dini bir emir oldugunu bilmek bilissel
ogeyi; yardima muhtac birini gortince veya isitince merhamet duygusu gos-

~

Peker, Din Psikolojisi, 88.

Hakan Saricam — Metin Gtiven, “Ozgtven ve Dini Tutum”, The Journal of Academic Social Scien-
ce Studies International Journal of Social Science 5/7 (December 2012): 575; Erkan Kavas, “Dini
Tutum - Stresle Basa Ctkma ligkisi”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 37 (Temmuz
2013): 145.

Arslan Hasan, “Dini Tutumlarin Olusum, Gelisim ve Degisimi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi 9/1 (2009): 79-90; Kavas, “Demografik Degiskenlere Gore Dini Tutum”, 4-8.
Yilmaz Ozakpinar, Psikolojinin Kavramsal Yapist (Istanbul: Otiiken Yaymnlari, 2000), 62; Halil
Apaydin, “Burclarm Dini Tutum ve Davramslarla iliskisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Der-
gisi 2/3 (2002): 185.

Irade Humbetova, “Dini Tutum ve Davranislarm Olusumunda Miikafat ve Cezanin Etkisi”, II.
Turkiye Lisaniistii Calismalan Kongresi - Bildiriler Kitabt IV (Bursa, 6-8 Mayis 2013) ed. Umit Gi-
nes (Istanbul: Bursa Biyuksehir Belediyesi Kitapligt, 2013), 1078.

Antoine Vergote, Din, Inan¢ ve Inancsizlik, trc. Veysel Uysal (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 1999),
42.

Apaydin, “Burclarin Dini Tutum ve Davranislarla Iliskisi”, 185; Ali Riza Aydin, Dini Inkdrn
Psiko-Sosyal Nedenleri (Doktora Tezi, Ondokuzmayis Universitesi, 1995), 74-79.
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terip imdadina yetisme istegi duymak duygusal 6geyi; muhtaclara dogrudan
veya dolayh olarak yardim etmek ise davranissal ogeyi olusturur.

Sosyal bilimlerde “prososyal davranis” derken genelde yardimseverlik, yar-
dimlasma, dayanisma, adil olma, diirtist davranma ve paylasma gibi karsihig
olsun ya da olmasin toplum ve bireylerin yarar icin yapilan her tarlt eylem
kastedilir.” Prososyal davramsin Islami terminolojideki karsihigi amel-i salih
yani her tirltt iyi fiil ve davramslardir. iman bir kabul ve tutum ise, amel dav-
ramistir. {slam’da iman ile amel arasinda gicld bir bag ve tutarliligin olmasi
onemlidir. Islam’da iman, ancak salih amele yani iyilik ve giizel davramsa do-
niistugi zaman bir deger ifade eder. Islam dininin gonderilis gayesi insanlarn
dunyada iyi, mutlu ve baris icinde yasamalarina ve uhrevi saadeti kazanma-
larina rehberlik etmektir. Sadece bilissel diizeyde kalan, duygu ve davranisa
donusmeyen bir tutum, dinin tek basina hedefledigi bir deger degildir."

Dayanisma, toplumsal planda bir amacin gerceklesmesi icin yapilan is birli-
ginden dogan giic ve tesantittir. Dayanismanin oldugu yerde toplumsal baglar
gicludir ve yapilan yardimlar icin karsihk beklenmez.'' Birlikte yasama hali,
bazen kisilerin ferdiyetini simirlamakta, bazen de sagladigi koruma ve giiven-
lik sayesinde ferdiyetini ortaya koymasmna yardimci olmaktadir."> Toplumun
ordugt dayanisma ve yardimlasma aglar bireylere nufuz etmekte ve onlarnn
kendilerini guvende hissetmelerini saglamaktadir. Yardimlasma duygusu,
digerkamlik isteginin bir trunddur. Insan, sadece kendisi hakkinda degil, di-
ger insanlar hakkinda iyi duygular tasir. Bireyler kendi menfaatlerini gozetme
yaninda baskasina da yardim etme egilimi gosterirler. Dayanisma ve yardim-
lagma iliskisinde iki taraf da belli bir tatmin duygusu yasar ve kendini degerli
hisseder. Yiz ytize geldigi problemler karsisinda kisinin 6zguveni ve basari
arzusu artar. Kendinden emin olan birey, neticede daha ytiksek derece medeni
cesaret gosterir ve kendini isine verir."?

Bir kisinin kendi malindan veya parasindan baskasina zorlanmadan kolay-
ca vermesi ve harcamasia comertlik denir. Comertlik, yerlesik bir huy olmasi
hasebiyle melekedir. Comertligin uygun ve vacip miktari, gerekli yere zahmet
cekmeden harcamaktir. Bu erdem, hem din hem akil tarafindan ¢viilen bir has-
lettir. Erdem ahlakina gore comertligin sekiz alt erdemi vardir. Bunlar kerem,

¢ Ali Ayten, Prososyal Davramslarda Dindarlik ve Empatinin Rolit (Doktora Tezi, Marmara Universi-
tesi, 2009), 5.

'% Iman-amel butunligine dair bk. Talip Ozdes, “Akil-Vahiy {liskisi ve Kur'an’da Iman-Amel Bii-
tanlagd” Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiltesi Dergisi 10/2 (2006): 11-15.

" Abdulmuttalip Baycar, “Dini ve Sosyolojik Boyutlariyla Dayamsma-Yardimlasma Olgusu”, Sa-
karya Universitesi [lahiyat Fakiltesi Dergisi 21/39 (2019): 201.

"2 David Krech v.dgr. Cemiyet Icinde Fert, trc. Mumtaz Turhan (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1983), 2: 344.

' Baycar, “Dini ve Sosyolojik Boyutlariyla Dayanisma-Yardimlasma Olgusu”, 202.

215



*216

Melih DEMIRKOL

digerkamlik, af, murtivvet, asalet, paylasim, bagislama ve feragattir. Bunlardan
digerkamlik, kisinin bizzat muhta¢ oldugu halde baskasinin ihtiya¢c duymasi
durumunda elindeki mal veya paray1 ona vermesi veya onun i¢in harcama-
sidir. Kuran'da bu tutum “isar” kavramiyla ifade edilmis ve “Ozellikle ihti-
yaclar1 oldugu halde onlan kendilerine tercih ederler.” (el-Hasr 59/9) ayetiyle
ovalmustir. Murtuvvet, kisinin baskasina gerektiginden fazlasini verip ithsanda
bulunmasidir. Paylasim, kisinin énemli mal, firsat, deger ve maslahatlar1 dost-
laryla paylasmasidir. Bagislama, kisinin zorunlu olmayan seyleri gonul rizasi
ile vermesidir. Feragat, kisinin yukumli olmadigi halde, sahip oldugu mali
deger veya faydalar baskasinin iyiligi icin kendi nzasiyla terk etmesidir."*

[slam ahlakina gore baskalarina yardim etmek comertligin yeter sarti degil-
dir. Ayni zamanda bu yardimin gonillit ve severek yapilmas: gerekir. Cunki
comertligin huy ve meleke haline gelmesi icin yerlesmis olmasi gerekir. Bu
nedenle iyiligi zorlama sonucu yapan kimse comert sayllmaz. Tam tersine iyilik
yapma niyet ve iradesi oldugu halde, imkansizliktan yapamayan insan comert
kabul edilir. Comertlik ancak gugclti bir karakter ve irade egitimi sonucu me-
leke halini alir. Comertlikte sehavet, ctud ve isar seklinde tic mertebe vardir.
Kisinin, imkanlarnin cogunu kendine ayirip, azini yardim icin harcamasina
sehavet, azin1 kendine ayirip, cogunu baskalarina vermesine cud, gerektigin-
de fedakarhk yapip, imkanlarinin tamamini muhtaclar icin kullanmasima isar
denir.”

Sadaka kelimesi, Allah'm hosnutlugunu kazanmak icin ihtiya¢ sahiplerine
yapilan gonullii veya dinen zorunlu maddi yardimlar, bu cercevede verilen
para ve esyay1 ifade eder. Bireysel olarak yapilan gonullt yardimlar disinda
orglitlit yapilar aracth@yla yuratiilen yardimlar sosyal problemlerin giderilme-
sinde ve toplumsal barisin saglanmasinda onemli katkilar saglamistir. Sadaka
bazen farz olan zekati, bazen nafile olan gonulli bagislari, bazen, Ramazan-
da verilen fitir sadakasini, bazen adagi, bazen de fidye ve kefareti kastedecek
sekilde kullamlmistr. Islam'in bes sartindan biri olarak zekat, dinen zengin
sayilan Musltimanlarin kendi mallarnindan Kur'an’da belirtilen insan siniflarina
vermekle yuktmlu olduklan belli bir pay1 ifade eder.'® Zekat, ibadet yonu-
nun yant sira bireyde ve toplumda dini ve ahlaki degerleri yuceltme, kisinin
maddi ve manevi varligini temizleme, sosyal yapiyr gtclendirme, ekonomik
hayata canlilk getirme islevi gorur. Zengini cimrilik hastaligindan kurtarr,

'* Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, sad. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yaymnlari, 2019), 106-
107.

!> Mustafa Cagrici, “Comertlik”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar,
1993), 8: 73.

' Ali Duman, “Sadaka”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008),
35: 383-384.



Dini Bir Tutum Olarak Yardimseverlik

ona comertlik ve stikretme hasleti kazandinr, toplumda sosyal dayanismay:
giiclendirir.'” Infak kavrami ise kisinin Allahn rizasini kazanmak amaciyla
kendi malindan harcama yapmasi, muhtaclara cesitli sekillerde yardimda bu-
lunmast anlamina gelir. Bu yonuyle infak, hem farz olan zekat: hem de gonilli
yapilan her tirli hayn kapsamaktadir.'®

1. INSANIN YARDIMSEVERLIGE FITRI YATKINLIGI

Yardimseverlige yatkinliktan bahsedildiginde comertlik, duyarh sevgi, em-
pati ve ozgecilik kavramlar 6ne ¢ikmaktadir. Insan, 6zunde karsiliksiz verme,
hicbir 6dul ummadan yardim etme 6zelligine sahip midir? Bunu tek tek buttin
insanlar tzerinde test edip, olumlu sonu¢ almadan yapilacak bir genelleme
bilimsel dogruluk degeri tasimayacaktir. Bu nedenle insanlarin 6zunde comert-
lige yatkin olduklar1 onermesi ispatlanabilir degildir. Ancak bu konuda belir-
lenecek ¢rneklem tizerinden yapilacak ampirik arastirmalarla kesin olmayan
taumevarimsal sonuclar elde edilebilir. Mesela annelerin bebekleri ve hatta daha
ileri yastaki cocuklarina karsi, babalarin cocuklarina ve kardeslerin birbirlerine
kars: dogal bir bakim ve sevgi kaynakli yardim arzusuna sahip olduklar, yay-
gin tecriibeyle bilinmektedir. Ozellikle annenin ¢ocuguna karst sevgi ve baki-
mindaki kosulsuz sevgi ve karsilik ummayan fedakarlik, cevresine bilingli bir
ilgi ile bakan her insanin gozlemledigi dogal bir gercektir. Buradan hareketle
annenin ¢cocuguna kars: son derece comert davrandigini iddia edebiliriz. Bu,
kosulsuz sevgi ve merhamet iceren bir comertliktir.' Bir insanin biitiin insan-
lara, hatta tum varliklara kars: comert davranabilecegini varsayabiliriz. Fakat
kisinin buna yetecek gonul zenginligine sahip olmasi gerekir.

[bn Sina, comertligi “gerekeni karsiliksiz olarak vermek” seklinde
tammlamaktadir.”® Ona gore hichir menfaat ve karsihik beklemeksizin veren
kimseye comert denir. Ibn Sina, hakiki comert ile mecazi cémert arasinda bir
ayrim yapmakta ve geri donecek bir seyi kastetmeksizin kendisinden bol bol
faydalar tasan kimseyi hakiki comert olarak nitelendirmektedir. Bu mana-
da herhangi bir gaye giitmeden comertlik eden ve salt iyi olan yegane varlik
Allah’tir.*! Allah’in comertligi “ctd” kavramu ile, insanlarin ahlaki manadaki co-
mertligi ise “seha” kavramu ile karsilanmaktadir. Musluman filozoflar, Allah'in
her seye varlik vermesini, yani varliklari yaratmasini bir comertlik olarak tasvir

'" Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar, 2013),
44:197.

'® Mustafa Cagrici, “Infak”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2002), 22: 2809.

' Anne sevgisinin niteligi, kosulsuz sevgi ve kosullu sevgi hakkinda bk. Erich From, Sevme Sanatt,
trc. Selcuk Budak (Ankara: Oteki Yayinevi, 1997), 40-51.

20 Tbn Sina, el-Isardt ve't-Tenbihdt, trc. Ali Durusoy v.dgr. (istanbul: Litera Yaymncilik, 2005), 144.

2! Tbn Sina, el-Isardt ve't-Tenbihat, 144-145.
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ederler. Cunki boylece varlik, zorunlu mevcut olan Allah’tan tasmakta ve var-
lig1 imkan dahilinde olan seyler dis dtnyada varlik kazanmaktadir. Bu nedenle
Allah, istidad1 olan her seye ve her insana kereminden kapasitesine uygun ol-
ctide latfetmektedir.”” Allah, yaratmasinda kendisini mukemmellestirecek bir
amagc gitmez, dolayisiyla keyfi bir tasarrufta bulunmaz, herkese kabinin aldig
olciide comertce verir. Vesilelere tutunan herkesin, dininden ve inancindan ba-
gimsiz olarak zengin, saglkli ve mutlu olmasi bununla aciklanabilir. Comertli-
gi insanlar acisindan inceledigimizde de, Allah'in mutlak comertligine nispeten
benzeyen bir durumla karsilasiriz. Fitraten comert olan kimseler, muhtag olan
kimsenin inancina ve 1irk mensubiyetine bakmaksizin sirf iyilik geregi comert-
ce verirler ve yardimda bulunurlar. Bu tipki ginesin uzayda ulastig her seyi
1sitmast ve 1sitmast gibi dogal bir eylemdir. Bu manada comertlik sevgi ile de
iliskilendirilebilir. Kisinin gonitil zenginligi ne kadar enginse ister insan, ister
baska bir varlik olsun, iliskide bulundugu her varlig sever ve ona sevginin
tecellisi olacak sekilde iyi davranir. Bu durumda sevgi, comertlik ve iyilik ara-
sinda yakin bir bag oldugunu soyleyebiliriz.”’

Comertligin erdem ahlak teorisinde fitri bir temellendirmesinin yapildigini
gormekteyiz. Islam ahlak filozoflara gore erdemler, insandaki sehevi, gazabi
ve akli giiclerin mutedil calistirilmasiyla olusur. Sehvet yani arzu gtict, kisinin
fayda goriup de elde etmek istedigi seyleri kendisine ¢ekmesini saglar. Gazap
yani ofke gtict, kisinin zararli gortup de kendisinden uzaklastirmak istedigi sey-
leri itme islevi gorur. Akil gticti sayesinde insan dogru ve yararh bilgileri elde
eder. Arzu giictinun erdemi iffet, 6fke giicinun erdemi yigitlik, akil gticintn
erdemi hikmettir. Bu ti¢c erdem bir kiside toplandiginda adalet erdemi dogar.**
Bizi burada ilgilendiren, comertligi de kapsayan iffet erdemidir. Ahlak filozof-
lar1, arzu giictintin oburluk ve giinahkarlik gibi ifrat; sonmusluk ve isteksizlik
gibi tefrit uclarina savrulmadan mutedil islemesiyle iffet erdeminin ortaya ¢ik-
ngim soylerler. Iffette kisinin ihtiyac duydugu kadar fayda ile yetinmesi esastir.
Ahlakgeilara gore iffet erdeminin kendi icinde on iki alt erdemi vardir. Bunlar
haya, nezaket, gtizel yonelis, bariscil olma, stktnet, sabir, kanaat, vakar, takva,
intizam, hurriyet ve comertliktir.”” Bu ahlak teorisinde gtizel huy anlamina ge-
len erdemler, belli bir élctde fitri ve tabii yatkinliga bagli olsa da, buytik olciide
egitimle gerceklesir. Ama bu egitim ancak erken yaslarda, daha dogrusu co-
cukken verildiginde etkilidir. Modern egitim kuramlarinin da dogruladig: gibi,

* Hatice Toksoz, “Farabi Dustncesinde Ilahi Comertlik (Ctd) ve Adalet (Ad1)”, Diyanet Ilmi Dergi
52/1 (2016): 83-84.

> Bk. Hatice Toksoz, Islam Diisiincesinde Sevgi Teorileri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2016).

* Murat Demirkol, “Erdem ve Erdemsizlik”, Islam Ahlak Esaslart ve Felsefesi, ed. Murat Demirkol
(Ankara: BILAY, 2018), 185.

» Kinalizade, Ahlak-1 Aldi, 93-95.



Dini Bir Tutum Olarak Yardimseverlik

cocugun karakteri alt yasina kadar buytik olcude sekillenir.”® Genetik ve fitri
yatkinlk ile iklim ve cevresel sartlar cocugun karakterinde etkilidir. Ama iyi bir
aile, okul ve mahalle ortami ¢cocugun guzel huylarla donanmasi agisindan son
derece onemlidir. Bilincli, fedakar, digerkam, merhametli tiyelerden olusan bir
ailede cocugun comertlik melekesini kazanma ihtimali ytuksektir.

[nsan, hayatum devam ettirebilmek icin sosyal ve medeni bir ortamda ya-
samak zorundadir. Guvenlik zarureti ve ekonomik sartlar bunu mecbur kilar.
Kisinin can guvenligini tek basina saglayamayacagi daha aciktir. Meseleye eko-
nomik acidan baktigimizda bir fert, ihtiya¢c duydugu butun besin ve esya ce-
sitlerini tek basina turetemez. Minimum duzeyde en temel ihtiya¢c maddelerini
uretebilecegini varsayabiliriz. Fakat o zaman da kisi, tim sosyal, kulttrel ve
manevi baglardan koparak omriini tamamen ihtiyac maddelerini tretmek ve
elde etmek icin harcamak zorunda kalir. Kayith tarih bize insanlarin eski cag-
lardan beri is bolumu yaptiklarini ve medeni ortam olusturarak ihtiyaclarim
degis-tokus veya ahisveris yoluyla giderdiklerini gostermektedir. Insanlarin ha-
yat1 kolaylastirmak adina birbirlerine ihtiya¢ duymalari, onlar arasinda hizmet
ve alisveris iliskisinin otesinde yardimlasma ve fedakarhgin da yerlesmesine
yol agmustir. Herkes en azindan bir meslek edinerek bir trtin veya hizmet uret-
mis, gecimini bu mal veya hizmeti ona ihtiya¢ duyan diger bireylere para veya
ayni mal karsihg satarak saglamaya calismisur.”” Varlikh kisilerin gelir sagla-
mak i¢in calismak zorunda olan bireylerden hizmet aldiklar ve buna karsilik
onlara tcret ddedikleri bir istihdam dtizeni kurulmustur. Toplum icinde yogun
iliskiler yoluyla kurulan tnsiyet, varlikli kimselerin gonilli olarak yoksullar
gozetmelerine ve ihtiyaclarimi gidermelerine ortam hazirlamistir. Insanlann ic-
lerinde tasidiklar sevgi, sefkat ve merhamet gibi duygular sosyal hayatin getir-
digi mecburiyetlerle birleserek toplumun tyeleri arasinda gucli dayanisma ve
yardimlasma baglar1 meydana getirmistir. Husumet bas gostermedikee giiclu
ve ekonomik durumu iyi olan bazi bireyler, zayif ve yoksul insanlar1 koruma
ve desteklemeyi vicdani bir sorumluluk olarak gormuslerdir. Tarihi streklilik
icinde yasanan tecriibeler zamanla koklesmis ve dayanisma insanlar tarafindan
benimsenmistir. Dinler ve manevi ¢gretiler bu duygu ve tutumlar tesvik edip,
uhrevi bir mueyyideyle pekistirince muhtaclara yardim etme, insanlarda bir
tar fitri teamul halini almistir.

Yardimseverlige yatkinlik acisindan énemli olan bir diger kavramin duyar-
1 sevgi oldugunu soylemistik. Duyarli sevgi, ister yakin ister yabanci olsun

% Rifat Atay, “Aile Egitim Merkezleri Olarak Camiler: Anne-Cocuk Gruplari (0-5)”, Cami Merkezli
Hayat: Yecder I11. Ulusal Din Gorevlileri Sempozyum Tebligleri, ed. Mehmet Keskin (Istanbul: Peli-
kan Basim, 2013), 62.

* Anar Gafarov, “Ahlakin Toplumsal Boyutu”, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, ed. Murat Demirkol
(Ankara: BILAY, 2018), 293.
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insanlara karst duyulan ilgi, onemseme, duyarhlik; ozellikle act cekmeleri ve
yardima muhtag¢ olmalar1 durumunda diger insanlarn destekleme, yardim etme
ve diger insanlar1 anlamaya odakl duygu, diistince ve davranislari iceren bir
tutum olarak tamimlanmaktadir. Duyarh sevgide empati, sempati, yardimse-
verlik, fedakarlik, onemseme, ilgi ve duyarlilik gibi 6zellikler bulunmaktadir.*®
Adler’e gore insani olumlu sosyal dirtiler motive etmekte ve toplum yararina
sahsi ¢ikarlarindan vazge¢mesine yol acan sosyal bir icgudu guidtlemektedir.
Bu bakis acisina gore insanlar sosyal fayda ugruna kendi ihtiyaclarini ikinci
plana atabilmektedirler. Fedakar olma istegi, empati, ahlaki muhakeme, an-
lasilabilirlik ve diger insanlarin bakis agilarini anlama yetenegi seklinde sira-
lanabilecek kisilik ozellikleri duyarli sevginin gelismesini desteklemektedir.
Bazi arastirmalarda, sefkat ve empati tiirit niteliklerin gelisimi ile olumlu sosyal
davranislarin artis1 arasinda baglanti oldugu tespit edilmistir. Duyarli sevgi,
insanlar hem yakinlara hem de yabancilara yardim etmeye sevk eden guclu
bir motivasyondur.*

Duyarl sevginin, From tarafindan yapilan kardes sevgisi, anaca sevgi, ba-
baca sevgi, erotik sevgi, ¢z-sevgi, Tanr sevgisi smiflandirmasinda kosulsuz
anaca sevgi ve kosullu babaca sevgiden ziyade kardes sevgisine tekabul ettigi-
ni soyleyebiliriz. Anaca sevgi, cocugun anneye bagimh oldugu ilk zamanlarda
gosterilen sevgi olup, bazi anneler bunu cocugun kendilerinden ayrilmalarn
durumunda devam ettirememektedirler. From’a gore kardesce sevgide “kom-
sunu kendin kadar sev” ilkesi gecerlidir. Burada sevgi butin insanlar icindir
ve dislayic degildir. Caresize, yoksula ve yabanciya yonelik yardim, kardesce
sevginin baslangicidir.™

Bireyler, yakin olduklar insanlara, yabancilara oranla daha fazla duyarh
sevgi hissetmektedirler. Hem gonulluluk ile diger insanlara saglanan sosyal
destek arasinda hem de maneviyat ile insanlik icin hissedilen duyarh sevgi ara-
sinda pozitif iliskili vardir. Bagkalarina hissedilen duyarli sevgi, bireylerde iyi
olma halini artirmaktadir. Bagkalarinin kendileri i¢in duyarli sevgi hissettikleri-
ni fark eden insanlarin kendi kendilerine olan saygilarinin arttigy goralmustur.
Baska insanlara hissedilen duyarh sevgi, kisilige olumlu faydalar saglayabil-
mektedir. Insanlar, olumlu sosyal duygu ve davramslar gosterdikleri zaman
kendilerine duyduklan saygida ve ruhsal durumlanmn iyiliginde artis olur.
Ozellikle toplumsal iliskilerde, diger insanlara yardim etmenin kisilige uzun
vadeli yararlar vardir.”!

8 Ahmet Akin — Halime Eker, “Duyarh Sevgi Olcegi: Gecerlik ve Guvenirlik Calismast”, Uludag
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 25/1 (2012): 76.

* Akin — Eker, “Duyarli Sevgi Olcegi: Gecerlik ve Guvenirlik Calismast”, 77.

0 Bk. From, Sevme Sanati, 48-52.

' Akin — Eker, “Duyarli Sevgi Olcegi: Gecerlik ve Guvenirlik Cahsmast”, 77-78.
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Sosyal psikolojide ozgecilik, hichir menfaat beklentisi olmadan, yalniz-
ca baskalarinin yarar icin yapilan davrams olarak tanimlanir. Ozgecilik
digerkamlik olarak da bilinir. Ozgecilik, Ingilizcedeki “altruism” sozcuguniin
Turkee karsihig olup, bireyin gonullu hizmet sunarken zamani, imkanlar ve
enerjiyi hedef kisilerin icinde bulunduklar kosullar1 goz ¢éninde bulundura-
rak harcamasim ifade eder. Ozgecilik; bagista bulunma, yardim etme ve so-
rumluluk tstlenme gibi bazi olumlu sosyal davraniglar kapsamaktadir.”

Ummet ve arkadaslannin Fisher ve Cole’dan aktardigr bilgilere gore bi-
reyleri gonulli is yapmaya sevk eden temel guduler, gereksinmeler, bilingli
nedenler ve yararlardan olusmaktadir. Birinci durumda, bireyin davranislar
icsel gereksinmelerin bir sonucudur. Ikinci durumda, davramslar bilingli ne-
denlerden kaynaklanmaktadir. Ugtinci durumda bireyin davranislar bekle-
nen fayda veya odullerle yonlendirilmektedir. Ozgecilikte karsimiza ¢ikan bir
baska degisken, diger insanlarin davramslarinin etkileridir. Kisilerin yardim
etme davranisinda, cevrede bulunan diger kisilerin nasil davrandiklan da et-
kilidir. Sokakta yururken gogsiini tutarak yere yigilan kisiye cevredekilerden
biri yardim etme davranisi gosterdiginde digerleri de bundan etkilenerek yar-
dim etmeye baslarlar.’* Saygi gorme, takdir edilme, ilgi cekme ya da meshur
olma amaciyla yapilan olumlu sosyal davranis ile 6diil beklemeden yapilan
yardim etme davranisi arasinda fark vardir. Bilgin'e gore, bireyler, ahlaki deger-
leri ihlal ettiklerini dustundukleri kisilere yardim etmekten kacinirken, kendi
itk veya sosyal gruplarina mensup Kkisilere yardim etmekte daha ¢ok istekli
davranmaktadirlar.”

Bir davramisin ozgeci olusunun temel sarti, odul beklemeden tamamen
gonillu olarak, yalnizca baskasinin sikintisin gidermek niyetiyle yapilmis ol-
masidir. Ozgeciligi etkileyen bashca faktorler, yas, cinsiyet, duygu durumu ve
yardima gereksinimi olan kisinin sahip oldugu ozelliklerdir.*®

Ozgeci davranisin en temel motivasyonlarindan biri empatidir. Empati, bas-
kalarinin diistinceleri, duygulari, algilari ve niyetleri hakkinda bilissel farkinda-
liga sahip olma ve kendini karsidakinin yerine koyarak duygusal tepki verme
egilimi olarak tanimlanmaktadir. Empati kurabilmek icin ben-merkezcilikten
uzaklasip karsidakinin rolunt ustlenebilmek gerekir. Bilissel rol almada sahip
olunmasi gereken ozelliklerden biri yetiskin roltidir. Bu rol, fiziksel gercekler

’2 Burcu Tekes — Derya Hasta, “Ozgecilik Olcegi: Gegerlik ve Guvenirlik Calismast”, Nesne Psikoloji
Dergisi (NPD) 3/6 (2015): 57.

> Durmus Ummet v.dgr., “Ozgecilik (Altruism) Olcegi Gelistirme Calismas1”, Degerler Egitimi Der-
gisi 11/26 (Aralik 2013): 303.

> Ummet v.dgr., “Ozgecilik (Altruism) Olcegi Gelistirme Calismast”, 304.

%> Bk. Nuri Bilgin, Sosyal Psikolojiye Giris (Izmir: Izmir Kitaphg, 1995), 287.

%% Tekes — Hasta, “Ozgecilik Olgegi: Gegerlik ve Guvenirlik Calismast”, 57-58.
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karsisinda akiler davranmay: saglar. Bu rol yeterli olmadig: icin ¢ocuk-benlik
durumu da sarttir. Bu durum, merak, spontanlik ve yaraticilik gibi dogal cocuk
egilimlerini kapsar. Empati icin gerekli olan bir diger benlik durumu ana-baba
benlik durumudur. Koruyucu ana-baba benligine sahip olan bireylerin em-
patik tepki vermeleri ve sikinti ceken kimselere yardim etme egilimleri daha
fazladir.””

Tekes ve Hastamin Batson ve arkadaslarmin ortaya koydugu empati-
ozgecilik denencesi ile temmellendirdikleri bilgilerde dikkat ¢eken hususlar-
dan biri, yardim etme davramisinin empatik ya da egoist motivasyonlardan
kaynaklanabilecegi durumudur. Egoist motivasyonda empatinin seviyesi du-
stk olup yardim etme davranist bireyin sahsi mutluluguna odaklanmaktadar.
Empati kaynakli yardim etme davranisinda ise, yardim edilen kisinin mutlu-
lugu hedeflenmektedir. Egoist motivasyonlu bir yardim etme davranisi her
zaman gerceklesmeyebilir. Tam tersine, empatik motivasyonla yapilan 6zgeci
davranista, ne pahasina olursa olsun, yardim etme davranisi her haltkarda
gerceklesebilmektedir.”®

Ozgecilik, cikar gozetmeden yapilan bir digerkamhk olsa da, ozgeci dav-
ramsta bulunan kisi bir sekilde bunun mukafaum gorar. Ozgecilik 6zgeci
davranista bulunan bireye bazi faydalar saglar. Bireyin kendi sorunlarindan
uzaklasmasina yardimei olur, hayatin degeri ve anlami konusundaki anlayisini
gelistirir, algilama yeterliligini yukseltir, ruh halinin niteligini iyilestirir, sosyal
uyumu artinir.”

2. YARDIMSEVERLIGIN DINI DAYANAGI

Dinler, inang, ibadet, uygulama ve ahlak bakimindan baz1 farkhiliklar gos-
termekle birlikte muntesiplerine ahlaki bir erdem olarak yardim etmeyi 6gitle-
mektedir. Bu acidan din ve dindarlik sevgi, sefkat, merhamet, adalet, iyilik ve
yardimseverlik gibi prososyal davranislar ifade eden kavramlarla ¢zdeslesmis-
tir. Diinyanin bir¢ok bolgesinde dindarlar, kurduklar dini kurumlar ve vakaflar
kanaliyla muhtaclara, felaketzedelere, genel olarak yoksullara yiyecek, giyecek
ve barinma araclan saglayici faaliyetlerde bulunmaktadir. Dini bir telkin ve
motivasyona bagh olmadan kosulsuz sevgi ve ¢zgeci tutumla yardimda bulu-
nan insanlar da vardir. Fakat burada inceledigimiz konu, dindarlarin tutumu

°" Mustafa Kog, “Din Psikolojisi Arastirmalarinda Empatinin Ampirik Bilgi Bakimindan Degeri
Uzerine Kuramsal Acidan Metodolojik Bir Bakis Denemesi”, EKEV Akademi Dergisi 9/22 (2005):
56.

% Tekes — Hasta, “Ozgecilik Olcegi: Gecerlik ve Guvenirlik Calismast”, 55-75.

% Figen Kasapoglu, “lyilik Hali [le Ozgecilik Arasindaki Iliskinin incelenmesi”, Hikmet Yurdu 7/13
(Haziran 2014): 275.
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ve dinin yardima yonelik motivasyonu oldugu icin ozel olarak dini tesvik ve
telkinlerin etkisine odaklanacagiz.

[slam dininin yardimseverlik konusundaki emir ve tavsiyelerini ele alma-
dan once meselenin Yahudilik, Hiristiyanlik ve Budizm gibi diger baz1 dinlerde
nasil goruldagune kisaca deginmek istiyoruz. Tevrat'da yardimlasmayi, kom-
suya iyilikte bulunmay1 emreden pek cok emir vardir.*® Aym sekilde sevgi,
merhamet ve iyilik gibi kavramlara Incil'de de yer verilmektedir. Hz. Isa, takip-
cilerini merhametli insanlar, lyi Samiriyeli olarak nitelemis ve yardim edenleri
ovmustir.” Budizm’'de iyilik, merhamet, verme gibi ahlaki degerlere vurgu
yapilmaktadir. Bircok Budist dustinir de “baskast yonelimli” diisinme tarzina
dikkat cekmekte ve kisiyi prososyal egilimleri yok eden dusmanlik, haset ve
hiisran duygularina karst uyarmaktadir.*

Baskasina yardimin fedakarlik derecesindeki sekli olan isar, bir insanin bas-
kasini kendisine tercih etmesi ve 6nde tutmast anlamina gelir. Bu, 6zgecilik ve
digerkamlik ile ayni anlam cercevesine giren bir kavramdir. Kur'an'da isardan
ovgiyle bahsedilmektedir: “Onceden Medine'yi yurt edinmis ve gontlleri iman
ile dolmus olan kimseler, hicret edip kendilerine gelenleri severler; onlara veri-
lenler sebebiyle iclerinde bir cekememezlik hissetmezler; bizzat muhtag olsalar
bile onlar1 kendilerine tercih ederler.” (el-Hasr 59/9). Infak kavramimin isar
derecesini ifade edecek sekilde kullanildigimi gormekteyiz: “Muttakiler hem
bollukta hem de darlikta Allah yolunda infak ederler, ofkelendikleri zaman of-
kelerini yutarlar, insanlar affederler. Allah iyi davrananlar sever.” (Al4 Tmran
3/134). Bu ayet, infakta bulunanlarin hem rahatlikta hem de sikintiliyken yar-
dim ettiklerini belirtmektedir. Infak, bir kisinin sahip oldugu maddi ve mane-
vi imkanlardan baskasina verebilmesi demektir. Bu anlamda infak, baskasim
kendine tercih etme manasindaki isar ile ayni anlama gelmektedir. Cunku bir
insanin baskasini kendine tercih ederek bizzat muhtac¢ olmasina ragmen, ona
her tirlt isarda bulunmast aynmi zamanda infaktir.

Comertlik, digerkamhik ve 6zgecilik guzel bir huy ve olumlu bir tutum
olmakla birlikte Islam dini insanlara yardim etmeyi genel olarak tesvik etmis,
bu konuda bazi diizenlemeler yapmisur. Islam’da zekat, sadaka, fitre ve infak
toplumdaki maddi yardimlasmay1 tesvik eden uygulamalardir. Kisi comertli-
ginden dolay1 yardim etmese bile, sirf Allah'n bir emrini yerine getirmek icin
yardim eder. Fakat sadaka ve zekat verilirken muhta¢ insanin incitilmemesi
ozellikle haurlauhr. Tnsanlarn birbirlerine muhtag olmalan karsihkh yardim-
lasma ve dayanismayi zorunlu kilmaktadir. Islam yardimlasmayr buttun maddi

* Tesniye 15/12-14; Cikis 20/12-17.
' Luka 10/29-36.
* Ayten, Prososyal Davranislarda Dindarlik ve Empatinin Rolil, 69.
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ve manevi hayatimizi kapsayacak sekilde en genis sinirlar ile ele almus, dint,
ahlaki ve sosyal bir gorev olarak ortaya koymustur.*

“Kim (elinde olanlardan) verir, Allah’a kars1 gelmekten sakinir ve en gtizel
sozi dogrularsa biz onu kolay olana yoneltiriz. Kim de cimrilik eder, kendini
mistagni gorur, en guzel sozu yalanlarsa biz onu isini zorlastirir. Dustugn za-
man mali ona hicbir fayda saglamaz.” (el-Leyl 92/5-11).Vahyin ilk doneminde
nazil olan bu ayetler ti¢ niteligi 6ne cikarmaktadir: Verme, takva ve tasdik.
Sikintih bir hayata ugrayacagi haber verilen diger insan tipi cimrilik, kibir ve
yalanlama ile nitelenmistir.

Kur’an, iyilik ile yardimseverlik arasinda siki bir bag kurar: “Sevdiginiz sey-
lerden Allah yolunda harcamadikca asla iyilige ulasamazsiniz. Allah harcadig-
niz her seyden haberdardir.” (Al-i Tmran 3/92).

[slam’m kutsal kitab1 Kur'an, yardim etmeyi bazen dogrudan tesvik eder,
bazen yardimsever insanlar1 6verek dolayli ¢zendirir, bazen de uhrevi mukafata
dikkat cekerek bir cesit kisiyi yardim etmeye mecbur birakir. Asagidaki ayetler
bu acidan incelenebilir.

“De ki: Suphesiz, Rabbim nzki kullanindan diledigine bol bol verir ve di-
ledigine kisar. Allah yolunda her ne harcarsaniz, Allah onun yerine baskasim
verir. O, nizik verenlerin en hayirlisidir.” (es-Sebe’ 34/39).

“Onlar bollukta ve darlikta Allah yolunda infak ederler, fkelerini yutarlar
ve insanlari affederler. Allah, iyilik edenleri sever.” (Al-i Imran 3/134).

“Mumin kullarima soyle! Namazi dosdogru kilsinlar, alisveris ve dostlugun
gecerli olmadigy gtin gelmeden once kendilerine rizik olarak verdiklerimizden
Allah yolunda gizlice ve agiktan infak etsinler.” (Ibrahim 14/31).

“Onlar Rablerine dondiriileceklerini bildikleri icin verdiklerini kalpleri tr-
pererek verirler, hayr islerine kosarlar ve bu ugurda one gecerler.” (Mt'mintn
23/60-61).

“Kim Allah’a sonunda kendisine kat kat geri ¢deyecegi gtizel bir bor¢ ve-
rir? Allah (rizki) daralur ve genisletir. O'na dondurtleceksiniz.” (el-Bakara,
2/245).

Yardimseverlik tutumunun muhataplan baglamina gore daraltilmis ve ge-
nisletilmistir. Akrabalardan yabanci insanlara kadar genis bir yardima muhtac-
lar listesi olusturulmustur. “Akrabaya, yoksula ve yolda kalmis yolcuya hakkim
ver, ama sakin isral etme!” (el-Isra 17/26). “Onlarin mallarinda hem (yardim)
isteyenlerin hem de (iffetinden dolay1 istemedigi icin) mahrum olanlarin hakk:
vardir.” (ez-Zariyat 51/19). “Allah yolunda infak edin. Kendinizi kendi elle-
rinizle tehlikeye atmaym. lyilikte bulunun. Allah iyilikte bulunanlarn sever.”
(el-Bakara 2/195). “Sana Allah yolunda neyi infak etmeleri gerektigini soru-

 Hamdi Kiziler — Hyas Canikli, Degerler Egitimi (Karabtik: Deneme Yayinlari, 2015), 222.
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yorlar. De ki: Hayir olarak ne infak ederseniz o, anne ve baba, akraba, yetim-
ler, fakirler ve yolda kalmislarn hakkidir. Allah, yaptugimz hayirlan hakkiyla
bilir.” (el-Bakara 2/215). “(Sadakalar ancak) kendilerini Allah yoluna adayan
ve yeryuziinde dolasma imkam bulunmayan yoksullarin hakkidir. iffetlerin-
den dolay1 (istemedikleri icin) bilmeyenler onlar1 zengin zanneder. Sen onlar1
yuzlerinden tanirsin. Arsizlik edip de kimseden bir sey istemezler. Allah, hayir
olarak verdiklerinizi bilir. Mallarin1 gece giindiz; gizli ve acik Allah yolunda
harcayanlarin Rableri katinda muikafatlart vardir. Onlar ne korku yasayacaklar
ne de mahzun olacaklardir.” (el-Bakara 2/273-274).

[slam’da yapilacak yardimin nitelikli olmast vurgulanmistir. Bunun 6l¢u-
su, kisinin kendisi i¢in tercih ettigi mal ve hizmet kalitesidir. “Ey muminler!
Kazandiginiz iyi seylerden ve yerden sizin i¢in ¢ikardiklarimizdan Allah yo-
lunda infak edin. Kendinizin goz yummadan almak istemeyeceginiz degersiz
seyleri vermeye kalkismayin. Biliniz ki Allah, zengindir ve ovulmeye layikur.”
(el-Bakara 2/267).

Yardim yapmanin sekli ve yontemi de énemlidir. Bu konuda yardim go-
renin incitilmemesi esas alinmustir. Yerine gore gizli de acik da yardim yapi-
labilecegine dair ruhsat verilmistir. “Allah kendi yolunda infak ettiginiz veya
adadiginiz her seyi bilir. Zalimlerin yardimcilarn olmayacaktir. Aciktan sadaka
verirseniz ne guzel! Ama fakirlere gizlice verirseniz bu, sizin i¢in daha hayir-
lidir ve bazi giinahlariniza kefaret olur. Allah, yaptiklarinizdan haberdardir. ..
Neyi infak ettiyseniz hakkiniz yenmeden karsiligy size tam olarak 6denir.” (el-
Bakara 2/270-272). “Guzel soz ve bagislama, inciterek verilen sadakadan daha
hayirhdir.” (el-Bakara 2/263).

Yardimda karsilik gozetmeme, yardim edilen kisiden bir karsilik ve menfaat
ummama konusuna dikkat cekilmistir. Verilen sadaka veya yapilan yardimin
Allah’a verilen bir bor¢ olarak kabul edilmesi, mikafatinm1 Allah'in 6deyecegi
vurgulanmistir. “Onlar yoksula, yetime ve esire gonullu olarak yemek yedi-
rirler. (Derler ki:) Biz size yalmizca Allah rizasi icin yediriyoruz. Sizden buna
bir karsilik ve tesekkur beklemiyoruz. Cunka biz, suratlarn asilacag: o cetin
giin sebebiyle Rabbimizden korkariz.” (el-insan 76/8-10). “Suphesiz ki sadaka
veren erkeklere ve kadinlara ve Allah’a gtizel bir borg verenlere (verdikleri) kat
kat odenir. Ayrica onlara daha degerli bir mukafat da verilecektir.” (el-Hadid
57/18).

Bununla birlikte Kur'an, yardim yapan kisinin ahirette muikafata kavusa-
cagini da 1srarla belirtmektedir. Kuran'in karsiik ummadan yardim etmeyi
tesvik ettigi halde iyilige karsilik mikafat verilecegini belirtmesi celiskili bir
durum olarak anlasilabilir. Fakat bunu Islam’in iyilikleri 6dallendirme, kotu-
lukleri cezalandirma seklindeki uhrevi yaptirim ile destekleme yontemi kap-
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saminda dustinmek mumkindur. Islam dini bu yolla, yardimseverligi henuz
icsellestirememis kimseleri de yardima tesvik etmis olmaktadr.

Hz. Peygamber’in Muslimanlarn yardimseverlik tutumuna ve yardim etme
davranisina 6zendiren bircok hadisi ve stnnet olarak bilinen uygulamalar

vardir. Bunlara birkac ornek verebiliriz: “Hicbiriniz kendisi icin istedigi seyi

»44

kardesi icin de istemedik¢e gercek mumin olamaz.” “Yani basinda komsusu

»45 «

acken tok yatan bizden degildir.

»46

Miiminler birbirleri icin, her parcas: dige-
rini destekleyen bina gibidirler.

[slam, sadece belli bir sekilde zekat ve sadaka vermeyi degil, bir bor¢clunun
borcunu 6deyememesi halinde onu istemekten vazgecerek tamamen hibe et-
meyi de yardim ve destek kapsamina almaktadir. Bu, Islam dininin dayanisma
ve birlik icinde olmaya 6zendirdigi toplum yapisina uygun bir oneridir. “Eger
bor¢lu sitkinti cekmekteyse eli genisleyinceye kadar ona miihlet verin. Keske
(borcu) sadaka olarak bagislamanin sizin icin daha hayirh oldugunu bilseniz.”
(el-Bakara 2/280).

Kur'an’da genel olarak comertlik vurgusu yapildig kadar sadaka ve zekat
seklinde kurumsallasmis yardimlar da emredilmektedir. Ayetlerde dinamik ha-
yatin i¢inden secilmis yardim 6rnekleri de verilmektedir. Al-i imran saresinin
92. ayetinde gercek iyilige ulasma, sevilen seylerden vermeye baglanmistir.
Bollukta ve darlikta verme kavrami, comertlik ve infakin zenginlere mahsus
bir erdem olmadigini, her durumda herkesin yapabilecegi ve yapmasi gereken
bir gorev oldugunu gostermektedir.*’

3. DINI MOTIVASYONUN YARDIMSEVERLIGE ETKISI

Davranislara yon veren degerler, birey icin bir durum, kisi ya da nesnenin
digerinden ustunliguni ifade eder. Degerler ile davramslar arasinda karsilik-
11 bir iliski soz konusudur. Bireyin davranislari, onun bilissel deger sistemini
yansitir.® Degerlerin toplum ve din olmak tizere iki kaynagi vardir. Toplumsal
bir etkilesim ortaminda degerler ihtiya¢ ve davranistan kurumsallasmalara gi-
den bir stirecte ortaya cikar. Degerlerin ikinci temel kaynagi olan din, bireysel
ve toplumsal degerler sistemini olusturmada etkilidir. Din, btittn insani deger-
leri Tanr'ya dayandirir ve degerler sistemine bitiinltk kazandinr.*

Schwartz’'a gore gug, basari, hazcilik, uyarllim, 6zyonelim, evrenselcilik,
iyilikseverlik, gelenek, uyma ve guvenlik olmak tizere 10 temel deger tipi soz

# Buhari, “Iman”, 7.

> Ibn Ebi Seybe, “Iman”, 33.

* Buhari, “Edeb”, 36.

*" Harun Sahin, Kur'’an’in Realist Ahlak Insast (Ankara: Fecr Yayilari, 2018), 77.

* Erol Guingor, Degerler Psikolojisi Uzerinde Arastirmalar (Istanbul: Otitken Yaynlari, 2000), 74.
Ayten, Prososyal Davranislarda Dindarlik ve Empatinin Rolii, 86.
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konusudur. Schwartz'n deger yonelim modeli kullanilarak yapilan arastirma-
larda genel olarak yardimseverlik, durastluk, bagislayicilik, sorumluluk sahibi
ve adil olma gibi prososyal ilkeleri iceren “iyilikseverlik” degerine onem veril-
digi ve bu deger ile dindarlik arasinda olumlu iliski oldugu tespit edilmistir.
Ornegin, Kusdil ve Kagitcibast, ogretmenlerin deger yonelimlerini tespit etmek
icin 183 ogretmen tzerinde yaptiklar arastirmada, ogretmenlerin dindarhiga
alt siralarda onem verdiklerini; yardim etmek gibi prososyal degerleri iceren
iyilikseverlige en yiksek onemi verdiklerini tespit etmislerdir.”

Dini inancin bireyin davranist iizerindeki etkisini anlamak i¢in “neye” inan-
digini ve “ne” yasadigim bilmenin yani sira, dine “neden” ve “nasil” inandi-
g1 ve nasil yasadigini da bilmek gerekir. Yardim etme davranist ile dindar-
lik arasindaki iliski, dinin ve yardim etmenin farkh boyutlarina gore cesitlilik
gosterebilir. Dindarligin farkli boyutlarinin baskasina yardim etmede degisik
sekillerde etkili olabilecegi konusunda ortaya konan en énemli teori, Gordon
Allportia aittir. Allport’a gore, “dini bir ara¢ olarak gorme” olarak bilinen dis
kaynakli dindarlik, kisinin kendine odaklanmasina ve sadece kendini diistin-
mesine sebep olmaktadir.’! “Dini bir amag olarak icsellestirme” olarak bili-
nen i¢ kaynakli dindarlik ise kisinin baskalarin1 dustnerek sefkat ve kardeslik
duygulart gelistirmesine yardimei olmaktadir. Bu olgunluk seviyesine cikan
bir dindar, baskalarina kars1 daha empatik ve daha yardimsever davranabilir.
Dindarlik-yardim etme iligkisini konu alan ilk arastirmalarda Allport'un teorisi
test edilmis; i¢ kaynakh ve dis kaynakli dindarlik ile yardim etme davrams
arasindaki iliski incelenmistir. Daha sonra bu iki dini yonelime Daniel Batson
tarafindan sorgulayict dini yonelim boyutu eklenmis ve yeni arastirmalarda
kullanilmistir. >

Ayten, yardim etme-dindarlik iliskisi iizerinde calisan Batson’un, dini yone-
lim ile baskasina yardim etme arasindaki iliskiyi inceleyen bir arastirmasinda
sorgulayict dini yonelime sahip bireylerin, baskalarina yardim etme konusun-
da, i¢c kaynakli dini yonelime sahip bireylere gore daha tereddutlu davrandik-
lar bulgusuna ulastigini aktarir. Buna gore i¢ kaynakli dindarlar, muhtaclara
yardim konusunda daha kararli davrannuglardir. Hatta icsellestirilmis dini yo-
nelime sahip bireyler, yardima muhtac insan, yardima ihtiya¢c duydugunu ifade
etmese bile, ona yardim etmede 1srarli olmuslardir. Bu bulgulara gore, dinin
amac olarak goruldugu ic kaynakli dindarhikta motive edici guc, bireyin icin-

*® Ersin Kusdil - Cigdem Kagutcibasi, “Turk Ogretmenlerin Deger Yonelimleri ve Schwartz Deger
Kuram1”, Tiirk Psikoloji Dergisi 15/45 (2000): 71; Ayten, Prososyal Davramslarda Dindarlik ve
Empatinin Rolii, 87.

> Gordon Allport, “Religious Contex of Prejudice”, Journal for Scientific Study of Religion 5 (1966):
347-457.

>2 Ayten, Prososyal Davranislarda Dindarlik ve Empatinin Roli, 77- 78.
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den gelen yardim etme istegi iken, sorgulayici dini yonelimde yardima muhtag
insanin etkileyiciligidir.”

Yapilan arastirmalarda genel olarak yardim etmenin i¢ kaynakl dindarlik
ile olumlu, dis kaynakh dindarlik ile olumsuz iliskisinin olacag: on gorulmus-
tar. Bu, i¢ kaynakli dindarlarin kendilerini asarak baskalarina yardim etme egi-
liminde olduklar, dis kaynakli dindarlarn ise kendilerine odaklanarak daha
az yardim etme egiliminde olduklari anlamina gelmektedir. Sorgulayici dini
yonelime sahip olan dindarlarn ise, bireyin gercekten yardima muhtac olup
olmadig1 hususuna odaklanacaklari, muhtac gordiiklerine daha duyarh davra-
nacaklari kabul edilmistir. Dindarlik ile yardim etme davranist arasindaki ilis-
kiyi inceleyen arastirmalarda bu ongortleri dogrulayan bulgulara ulasimistir.
I¢ kaynakh dindarlar aynm gozetmeden yardim etme egilimindeyken, sorgu-
lay1c1 dindarlar bireyin gercekten yardima muhtac olup olmadigini sorgulama
egiliminde olmuslardir. Ayrica i¢c kaynakh dindarlar sartlar zorlassa bile baska-
larina yardim etmekten kaginmarmslardir.”

Demir, Dindarlik-Yardimseverlik Iliskisi: Malatya Ornegi adli arasurmasinda
ic gadumli yani i¢ kaynakh dindarlik ve dis gidumlii yani dis kaynakh din-
darlik ile yardimseverlik arasindaki iliski konusunda yukarida belirtilen bulgu-
lara benzer sonuglar elde etmistir. Demir, dindarlik ile yardimseverlik tutumu
arasindaki iliskiyi yas, cinsiyet, sosyal cevre, medeni durum, egitim durumu,
meslek gruplan ve gelir durumu etkenleri acisindan da incelemis, bazi degis-
kenlerde Malatya yoresine mahsus sayilabilecek bulgulara ulasmsur.”

Dindarlik ile yardim etme arasindaki iligkiyi belirleyen faktorlerden biri de
hissedilen sorumluluk duygusudur. Sorumluluk sahibi kisilerin diger insanla-
ra gore daha anlayish olduklari; ilgilerini dar alanla simirlandirmadiklar; cok
boyutlu bir ilgi tasidiklar, dismanlk duygularnin baskalarina oranla daha
az oldugu,; ahlaki problemlere daha cok ilgi gosterdikleri, kendilerine gtven-
lerinin daha fazla oldugu tespit edilmistir. Her din kendi inananlarina belirli
sorumluluklar yukler. Nitekim yapilan bazi arastirmalarda dindarlik ile sorum-
luluk sahibi olma arasinda olumlu iliskinin oldugu dini inang ve ibadetleri
yerine getirmenin sorumluluk duygusunu gelistirdigi yontunde bulgular elde
edilmistir.”® Boyle bir sorumluluk duygusunun varhig ya da yoklugu, dindar-

>3 Ayten, Prososyal Davramslarda Dindarlik ve Empatinin Roli, 79.

>* Ayten, Prososyal Davramslarda Dindarlik ve Empatinin Rolii, 78-79.

>> Muhammed Demir, Dindarlik-Yardimseverlik Iliskisi: Malatya Ornegi (Yuksek Lisans Tezi, Erciyes
Universitesi, 2017), 83-85.

%% Bk. Veysel Uysal, “Kentsel Hayatta Dindarlik ve Orug badetinin Bireysel-Toplumsal Yansimala-
11", Marmara Universitesi [lahiyat Fakiltesi Dergisi 32 (2007): 165-167, 203.
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ligin yardimseverlik tutumundaki etkisinin olumlu veya olumsuz olmasinda
etkilidir.””

Dinin ogretilerine uygun olarak yasanan dindarlik, bireyin baskalariyla em-
pati kurmasini ve onlarin bulunduklart durumu daha rahat anlamasini saglar.
Bu empatik egilim sayesinde kisi, muhtac insanlara hicbir karsilik beklemeden
yardim etmeye yonelir. Empati, yardim etmede bireylere digerkamlik moti-
vasyonu saglar. Din, bireye empatiyi ogttleyerek ve ibadetlerle empati siireci
yasamasini saglayarak, onun karsiliksiz yardim etme strecini destekler. Mese-
la, orug tuttugu stre icerisinde a¢ ve susuz kalan birey, empati kurarak kendisi
gibi muhtaclarn halini daha iyi anlar. Bu da kisiyi, baskalarina yardim etmeye
yoneltir. Empati, yardim etme ve dindarlig konu alan bircok ampirik aras-
tirmada genel olarak dindarlik ile hem yardim etme hem de empatik egilim
arasinda olumlu iliski bulundugu gortlmustur. Empati, baskalarina yardim
ve dindarlik arasindaki iliskinin incelendigi bir arastirmada, dindarlik-yardim
etme iliskisinin, dindarlik-empati iliskisinden daha guclii oldugu sonucuna va-
rilmistir. Bu durum, vaazlarda yardimi ozendiren kissalarin ve giizel ogiitlerin
bireyler uizerinde daha etkili ve tesvik edici olmas ile aciklanabilir.”®

Comertlik ve yardimseverlikte 6rnek olan sahsiyetler, gercekte fitraten co-
mert olduklar icin din onlarin bu duyarhiliklarin beslemis ve guclendirmistir.
Bircok dindarn dinin telkin ve tesvikine ragmen ahlaki zaaflar gostermeleri
ve cimri tutumlar sergilemeleri fitri yatkinhik olmadiginda, sadece dini emir
ve tesvikin olumlu sonug vermedigini gostermektedir. Tamami ozgecilik ve
digerkamhk kapsaminda degerlendirilememekle birlikte, sartlarini tasiyan
Muslumanlarin en azindan bir ibadeti yerine getirmek gayesiyle belli dl¢tilerde
zekat ve sadaka vermeleri yardimseverligin dini bir tutum olarak yasamakta
oldugu anlamina gelir. Netice itibariyle Misluman dindarlarin yardimseverligi
dini bir tutum olarak benimseyip farkli duygusal motivasyonlarla belli ol¢tler-
de davranisa donusttrdiklerini soyleyebiliriz.

SONUC

Bu calismada yardimseverlik tutumu ve buna bagh olarak yardim etme
davrarus1 genel olarak din, 6zel olarak Islam dini ve Islam diistncesi cerceve-
sinde incelenmistir. Islam dininde konunun infak, sadaka, zekat, isar, ihsan ve
merhamet kavramlan ekseninde ele alindigini; Islam ahlak distincesinde ise,
konuya dair comertlik, digerkamlik ve sevgi kavramlarinin one ciktgini tespit
ettik. Bir dini tutum olarak yardimseverligi inceledigimiz bu calismada, sosyal
psikolojide dini tutum, dini davrans, dindarlik, prososyal davranis, duyarh

°" Ayten, Prososyal Davramslarda Dindarlik ve Empatinin Rolii, 84-85.
*% Ayten, Prososyal Davranislarda Dindarlik ve Empatinin Rolit, 89-91.
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sevgi, 6zgecilik, empati ve yardim etme kavramlarinin kullamildigim gorduk.
Biz meseleyi hem geleneksel Islam dustncesinin terminoloji ve literaturiine
bagvurarak, hem de sosyoloji ve psikolojinin terminoloji, literatiir ve yontem-
lerine miiracaat ederek inceledik.

Makalede yardimseverlikle ilgili klasik ve modern kavramlari konumuzla
iliskisi olcustinde kisaca inceleyip acikladik. Ozellikle insamin yardimseverlige
yatkinhgini islam ahlak dustincesindeki comertlik kavrami ve insanin sosyal
varlik olusuna dayali olarak ele aldik. Sosyal psikolojide onemli bir yer tutan
duyarl sevgi ve ozgecilik tizerine yapilmis calismalardan istifade ederek insa-
nin yardimseverlige ne derecede yatkinhk tasidigimi ortaya koymaya calistik.
Insan1 prososyal davramsta etkileyen bircok i¢ ve dis faktorun oldugunu, ama
biyolojik ve psikolojik yapi, aile, cevre, din, egitim ve kultur gibi etkenlerin
belirleyici rollere sahip olduklarini anladik.

Yardimseverligin dini dayanagini temellendirirken kutsal kitaplarin, 6zel-
likle Kur'an'in yardim ve iyilik yapma yontindeki emir, tesvik, tavsiye ve gtizel
ornekler sunumuna yer verdik. Islam dininin gerek emir gerekse tavsiye yoluy-
la inananlarimni yardimseverlige, yardim etmeye tesvik ettigini tespit ettik. Dini
referanslarin yardimseverligi benimseme ve uygulama yoninde motivasyon
olusturdugu anlasilmaktadir. Dini motivasyonun yardimseverlige etkisi kap-
saminda dis kaynakli dindarlik, i¢c kaynaklh dindarlik ve sorgulayici dini yo-
nelim ile yardimseverlik tutumu ve yardim etme davranisi arasindaki iliskinin
niteligini belirledik. Empati, 6zgecilik ve duyarh sevginin i¢ kaynakl dindarlik
ile birlesmesi halinde bireyin ytuksek duzeyde yardima yonelme egilimi goste-
recegi sonucuna ulastik. Istismara kapilar1 kapatmak isteyen yardimseverlerin
sorgulayict dini yonelimin etkisinde hareket ettikleri soylenebilir.

Calismamizda yer verdigimiz bazi ampirik arastirmalara dayanarak dini
emir ve tavsiyelerin dini tutumun duygusal ve davranissal yontunden daha ¢ok
bilissel yont tzerinde etkili oldugunu ileri surebiliriz. Ancak icsel olarak sev-
gi, merhamet ve empati gibi degerlere daha bastan sahip olan bireyde dini
yonlendirmelerin davranisa yonelik daha gucla etki yaptigr anlasilmaktadir.
Buradan hareketle dini emir ve tavsiyelerin, hazirlayici i¢ ve cevresel etkenler
olmadan yardimseverligi davranis duzeyinde tek basina garanti edemeyecegini
soyleyebiliriz.
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okat Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan, Tokat

TBelediyesi ve Tokat Valiligimin destegiyle 18-20 Ekim 2018 tarihleri
arasinda Uluslararast Ge¢misten Guniimiize Tokat'ta lmi ve Kultirel Hayat
Sempozyumu duzenlenmistir. Sempozyumda Tokat'in dini, tarihi, ilmi, siyasi,
sosyal ve kultirel degerlerinin aciga cikarilmasi amaclanmistir. Sempozyuma,
ekseriyetle akademisyen olmak tzere 98 kisi katilmis ve acilis tebligi dahil
toplamda 87 bildiri sunulmustur.

18 Ekim 2018 gunu, saat 09:15te Duizenleme Kurulu Baskani Prof. Dr.
Hanifi Vural, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Rektorti Prof. Dr. Mustafa Sa-
hin, Tokat Belediye Baskan Av. Eyup Eroglu, Tokat Valisi Dr. Omer Toraman'in
protokol konusmalar1 ve Prof. Dr. Mahmut Kayamin (Istanbul Universitesi,
Emekli Ogretim Uyesi) tebligi ile sempozyumun acihst yapilmistir. Ardindan 2
gun boyunca 15 Temmuz Kongre ve Kultur Merkezi'nde bulunan 3 salonda es
zamanl olarak 8 oturum diizenlenmistir. Yurt disindan da katilimcilarin oldu-
gu sempozyumda tebliglerden iki tanesi Arapga olarak sunulmus ve simtultane
Turkee cevirisi yapilmistir.

Sempozyumda sunulan bildirilerin konular soyle siiflandinlmistir: Kutsal
Figurler ve Rittellere Dair Bildiriler, Tokath Alimlere Dair Bildiriler, Tokath
Seyhulislamlara Dair Bildiriler, Tokat Vakiflarina Dair Bildiriler, Edebi Hayata
Dair Bildiriler, Sanat ve Mimariye Dair Bildiriler, Tokat Kultura ve Folkloru-
na Dair Bildiriler, Toplumsal Yapiya Dair Bildiriler ve Muhtelif Konulara Dair
Bildiriler. Bu yazida, zikredilen konularin hepsine dair sunulmus bildirilerin
tamamindan bahsedilmesi mumkiin olmadigindan sempozyumdaki farkl ko-
nulara dair birkac bildiri hakkinda bilgi verilmeye calisilacaktir.

Mehmet Emin Tokadi menkibeleri tizerine bildiri sunan Prof. Dr. Aynur
Kocak (Yildiz Teknik Universitesi) sozli ve elektronik kultur ortamindaki
menkibeleri mukayeseli olarak ele almistir. Kogak, bildirisinde Mehmet Emin
Tokadi'nin hayatindan ve ttrbesinden, sonrasinda ise genel olarak menkibele-
rin ozelliklerinden bahsedip yazili, sozli ve elektronik kultur ortamlarindaki
Tokadi menkibelerine deginmistir. Degerlendirme kisminda ise sozlu kulttr
ortaminda ortaya ¢tkan bir anlati turtnun teknolojik gelismeler dogrultusunda
yeni kulttr ortamlarinda, dizi yahut film gibi farkh sekillerde gorilduguni
soylemistir.

Ayni oturumda, Ytksek Mimar Ahmet Yilmaz, “Tokat Kale Etegi Yerlesim
Dokusu ve Dontistim Onerisi” konulu bildirisini sunmustur. Yilmaz, bu bildi-
ride oncelikle; sehir, kimlikli sehir ve doku kavramlan tizerinde durmustur.
Devaminda Tokat kale etegi yerlesim dokusunun 6zgunlugtine yonelik tarihsel
arastirmalara yer vermis ve eski fotograflar destekleyecek harita ve kadastrol
verileri degerlendirmistir. Son olarak 6zgin dokunun muhafaza edilmesi su-
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retiyle donustimun yapilmasinin imkanini anlatmis ve proje calismalarina ait
tiretilen taslaklar gostermistir. Bildiri sonunda Yilmaz, kadim sehirlerin hafiza-
sint olusturan dokunun ve eski kadastrol verilerin gunumuz kosullarinda str-
durulebilir asgari-fiziki sartlari saglayacak diizenlemelerle muhafaza edilmesi
gerektigini soylemistir.

Sempozyumda en ¢ok bildiri Tokatli alimler hakkinda sunulmustur. Tokat
Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakultesi ogretim tyelerinden Dr. Ogr.
Uyesi Stleyman Pak ve Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim Bayram, tefsir ve kelam yonle-
riyle Ishak b. Hasan et-Tokadi hakkinda bildiriler sunmuslardir. Yine Tokatlt
alimler tuzerine, Do¢. Dr. Muammer Bayraktutar, Ahmet b. Muhammed el-
Kazabadi'nin risalesini ele aldig1 bildirisini, Dr. Ogr. Uyesi Hilal Ozay ise Molla
Lutfi'ye ait bir risaledeki fikhi meseleleri ele aldig1 bildirisini sunmustur. Bir
diger konusmaci olan Prof. Dr. Ali Bakkal (Akdeniz Universitesi), bildirisinde
Tokatta yetisen astronomi ve matematik bilginlerinden bahsetmistir. Bakkal,
Tokat ve cevresinde insa edilen medreselerle buralarda okutulan dersler hak-
kinda bilgi verdikten sonra astronomi ve matematik dalinda eser yazan Tokatli
bilim adamlarimin her birinin isimlerine deginmis, yazdiklari eserler hakkinda
malumat vermistir.

Sempozyuma bildiri yontunden en yogun katthmin oldugu ikinci konu,
Tokath seyhulislamlar konusudur. Tokat Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat
Fakultesi ogretim tyelerinden Dr. Ogr. Uyesi Enver Bayram, Dr. Ogr. Uyesi
Ahmet Ozdemir ve Do¢. Dr. Emine Ogik ti¢ ayn bildiride Seyhiilislam Ibn-i
Kemal'in tefsir calismalarini ve kelami dustincelerini incelemislerdir. Ayni konu
alinda Dog. Dr. Nazim Biiyukbas “Tokatli Seyhilislamlar ve Islam Hukukuna
Katkilar1” ve Dr. Ogr. Uyesi Ramazan Diler “Mustafa Sabri Efendinin Kadin ve
Kadin Egitimine Dair Gorusleri” bashikli tebligleriyle sempozyuma katilmis-
lardir. Prof. Dr. Halil Ibrahim Zeybek (Guimiishane Universitesi) ve Dog. Dr.
Kemal Saylan (Gumushane Universitesi), ortak hazirladiklar bildiride Seyht-
lislam Kara Halil Efendi'nin hayatina dair bazi tespitlere yer vermislerdir. Bil-
diride Sultan Abdiilaziz'in tahttan indirilme fetvasim kaleme alan Kara Halil
Efendinin hayatinin bilinmeyen yonleri hakkinda malumat verilmis, taranan
arsiv kayitlarina deginilmistir. Ayrica Kara Halil Efendi’nin torunlariyla yapilan
gorusmeler de bildiride yer almistir.

Edebi hayata dair bildiri sunan Dr. Leyla Kerimova (Azerbaycan Devlet
Pedagoji Universitesi) Tokat asiklari ve sairlerinden bahsetmistir. Kerimova'ya
gore; Tokat asiklart sadece Anadolu yoresinde degil, Turk dinyasinda ayr bir
yere ve oneme sahiptir. Kerimova, bildirisinde asiklik gelenegini anlattiktan
sonra Tokat astklar ve sairlerini yasadiklart yuzyillar ile birlikte anlatmistir.
Ayrica sempozyum sekretaryasim yuriten Dr. Ogr. Uyesi Yilmaz OKSUZ (To-
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kat Gaziosmanpasa Universitesi), Mehmet Emin Tokadi'nin vefatina diistralen
tarihler tizerine hazirladigy tebligi ile ayn1 konuda bildirisini sunmustur.

Sempozyumda yogun katilimin oldugu bir baska konu ise Tokat kultii-
rit ve folklorudur. Bu konuda bildiri sunan Dr. Ogr. Uyesi Sengiil Erol (Usak
Universitesi), Tokat'in Resadiye ilcesinin geleneksel kadin giysilerini incelemis-
tir. Erol, bildirisinde geleneksel giyim-kusam kulttirinun énemini anlattiktan
sonra, Resadiye ilcesinin geleneksel kadin giysilerine dair saha calismas: sonu-
cu elde ettigi orijinal giysilerin gorsellerini sunmus ve parcalar hakkinda bilgi
vermistir.

Sempozyumda Tokat'n toplumsal yapisina dair 5 bildiri sunulmustur.
Doc. Dr. ismet Turkmen (Tokat Gaziosmanpasa Universitesi) doktora ogren-
cisi Yucel Bulut'la (Tokat Gaziosmanpasa Universitesi) birlikte “Ingiliz Seyyah
William John Childs’in Gozuyle Tokat” konulu bir bildiri hazirlamislardir. Bil-
diride Childs'in Amasya’dan Tokat’a gelisi, Tokat'taki izlenimleri ve Tokat'tan
Sivas’a yolculugu degerlendirilmistir. Sonucta bu ¢alisma ile Tokat ve kirsalinin
sosyal yasamina iligkin verilere ulasilabilmistir. Ayrica Dr. Ogr. Uyesi Sir Mu-
hammed Duali (Tokat Gaziosmanpasa Universitesi) aym konuda “XX. Yuzy1-
lin Baslarinda Tokat Yoresinde Misyonerlik Faaliyetleri ve Peder Guillaume de
Jerphanion’un Tokat Izlenimleri” baglikli bildirisini sunmustur.

Prof. Dr. Mustafa Colak (Tokat Gaziosmanpasa Universitesi) ve Ars. Gor.
Hasan Dasdemir’in (Tokat Gaziosmanpasa Universitesi) ortak hazirladiklart
bildiri II. Mesrutiyet donemi Mebusan Meclisinde gorev yapan Tokat mebus-
larim ve onlarn icraatlarini konu almaktadir. Bildiride II. Mesrutiyet once-
si donem kisaca anlatilmis, ardindan II. Mesrutiyet'in ilan streci ve sonrasi
hakkinda bilgi verilmistir. Tebligin sonunda ise Mebusan Meclisi'ndeki Tokat
mebuslarinin isimleri verilmis ve bunlarin icraatlarina deginilmistir.

Sempozyumda calisilan konulardan birisi de Tokat vakiflar olmustur. Ars.
Gor. Firat Kuskd (Sinop Universitesi), XIX. ytizyll sonlar ile XX. ytizy1l basla-
rinda Tokat sancaginda gerceklestirilen egitim faaliyetlerini anlatmistr. Kuskd,
bildirisinde salnameler hakkinda bilgi verdikten sonra bildirinin asil konusu
olan maarif nezareti salnamesi tizerinden II. Abdtilhamid’in egitim politikalari-
n1 ve bu politikalarin Tokat 6zelindeki yansimalarini degerlendirmistir. Sonug
olarak ise mislim ve gayrimuslim mekteplerle kadim medreselerin bir arada
oldugu Tokat'ta bir egitim gelenegi olustugunu ve bu egitim geleneginin Tokat
menseli bircok onemli ilim ve devlet adaminin yetismesinde etkili oldugunu
soylemistir. Son olarak, Dr. Ogr. Uyesi Muhammet Okudan (Tokat Gaziosman-
pasa Universitesi) “Ebu Sems Hakkinda Bazi Degerlendirmeler” baghkh tebligi
ile vakiflar ile ilgili bildirisini sunmustur.

Bu sekilde sempozyumda ti¢ ayr salonda es zamanh olarak 18 Ekim gunu
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4, 19 Ekim gunu 4 olmak tzere gerceklestirilen 8'er oturumda toplam 86
bildiri sunulmustur. Her oturum sonunda katihimcilara hediyeleri ve katihm
sertifikalan takdim edilmistir. Sempozyumun son gint olan 20 Ekim ise sos-
yal faaliyetlerle degerlendirilmis, Tokat'm onemli mekanlan ziyaret edilmistir.
Sempozyum sonrasinda, sunulan butun bildirilerin metinleri tokatsempoz-
yum2018.gop.edu.tr adresinde e-kitap olarak iki cilt halinde yayimlanmistir.
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elsefenin kendisine problem edindigi varlik meselesinden sonra, ahlak

Fve siyaseti sorgulayan dustnirler “adalet” kavramini ele almislardir.
Yuzyillardir inceleme ve sorgulama konusu olan adalet kavrami, ayn1 zamanda
bir 6zlemi de barindirmaktadir. Adalet insanlarda aranan bir erdem olmanin
yaninda, toplumda gerceklestirilmesi gerektigine inanilan bir sorumluluktur.
Bundan oturt adalet erdemi ve adil bir diinya ideali, tarih boyunca filozoflarin
ahlak ve siyaset felsefelerinin basat konularndan biri olmustur.

Adil bir dunya lehine olusturulabilecek siyasi degisikliklerle ilgilenen in-
sanlarn, felsefeyi soyut ve uzak bir disiplin olarak gormemeleri gerekir. Stup-
hesiz adaletin eksikligi diinyanin cesitli yerlerinde somut deneyimler olarak
kendisini yansitmaktadir. Haksizlik, mutsuzluk, aci, dogal olmayan olumler
gibi yasam tecrtibeleri, gozumuzun 6ntinde gerceklesmekte ya da kitle iletisim
araclan yoluyla yakimimiza gelmis durumdadir. Ustelik bizzat kendimizin de
bir gun adaletsizliklere maruz kalmayacagimizin garantisi yoktur. O halde bu
ustun deger, insanligimizi iyilestirmek adina geri durmamamiz gereken 6zel
bir ¢cabay1 her zaman hak etmektedir.

Haksizlik, zulum vb. kotilikleri, bunlara maruz kalan insanlarin savmasimni
beklemek de adil bir tavir degildir. Zaten gticti somiirilen, imkanlan kisitlanan
ve yasami daraltilan insanlarn adil sartlara kendi kendilerine ulasmalarini bek-
lemek yeterince insani bir tavir olmasa gerektir. Nitekim s6z konusu problem-
lerle ilgili caba sarf etmek icin bunlara tanik olmak ve fark etmek yeterli degil
midir? Baska insanlarin yasadigi sorunlar olmasi, ¢ozim arayisina girmemize
nicin engel olsun?

Ayni geminin yolculan oldugumuzu dustnmek, insanlik kavraminin her
turlu baskaliga ragmen en temel ortak noktamiz oldugu bilincini tasimak
onemlidir. Burada isaret etmek istedigimiz sey, evrensel degerlere duyulan ih-
tiyactir. Evrensel degerler konusu, bu yazida tanitmak ve degerlendirmek iste-
digimiz eserin 1srarla savundugu bir gerekliliktir.

Cafer Sadik Yaran, Adaletin Stmirlar: Engellilik, Milliyet, Tur Uyeligi, Cinsellik
ve Sosyal Adalet, Siirsel Adalet: Edebi Hayalgiicti ve Kamusal Yasam gibi kitapla-
riyla adaleti felsefesinin merkezi konusu yapmuis, daha adil bir dinya umidiyle
caba sarf eden felsefecilerden Martha Nussbaum’u ve calismalarini genel hatla-
riyla okuyucuya tanitmayi amaclamistir.

Adil Bir Ditnya Umidi isimli eser 2019 yili Mart ayinda Ragbet Yaymlari'ndan
ctkmustir. Cafer Sadik Yaran, Nussbaum’un ahlak, din ve siyaset felsefesine gi-
ris niteligindeki bu calismayr Turk okuyucularla bulusturmay: hedeflemistir.
Kitap 6nsoz ve giristen sonra ti¢ ana bolum ve alt basliklarla dizenlenmistir.
Ahlak felsefesini temsil eden birinci boltiim, degerlerin evrenselligi, erdem etigi
ve kadin haklar konularinda; metaetik acisindan temel degerlerin evrenselli-
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gini, normatif etik agisindan erdem etiginin tsttinlugunii, uygulamali etik ac1-
sindan da kadin haklari ve egitimini islemektedir. Bu bolumde ahlaki degerleri
gorecelestirerek altini oyan ve etkinlik giicint buharlastiran rolativizmi elestir-
mektedir. Esitlik, adalet, yasam hakk: gibi temel degerlerin evrenselligini savu-
narak, bunlarin daha iyi ve adil bir yasamin on sart1 oldugu ileri siirilmektedir.
Her ne kadar rolativizmin gorgu kurallan gibi konularda gecerliligi ve insam
otekinin farkh deger yargilarina dayali eylemleri karsisinda ilgisiz; dolayisiyla
da kismen hosgorulu kilmasi gibi lehine soylenebilecek seyleri olsa da, zayif
yanlarnin daha fazla oldugunu ifade etmektedir. Nussbaum'un, ginimuizdeki
yaygin anlayisin tersine, temel insani degerlerin goreceli olmayip, evrenselli-
gine olan inanci tzerinde durulmaktadir. Yaran'a gore evrenselcilik, asirilasip
baskiciliga varmas gibi riskler tasisa da, temel insan haklar1 ve hurriyetleri gibi
hukukun ve ahlakin ortak konularinda ¢ok daha faydali bir yaklasimdir. Bati
etiginin t¢ geleneksel buytk kurami olan erdem etigi, faydaci etik ve 6dev
etigi arasinda erdem etigini tercih eden Nussbaum’un yaklasimi, Yaranin ahlak
lizerine yazmaya basladig: iki binli yillarin basindan beri izledigi yola oldukca
denk dusmektedir.

Siyaset felsefesini temsil eden ikinci boliimde yapabilirlikler yaklasimi, acil
toplumsal sorunlar, adaletin sinirlar gibi konulara deginilmektedir. Yazar bu
bolumde, Nussbaum'un sosyal adalet temelli siyasal bir liberalizmi benimse-
digine dikkat cekmektedir. Bilindigi gibi tlkelerin refah duzeyi ve yasam ka-
litesini olcen klasik ekonomik yaklasimlar “gayri safi yurt ici hasila” denilen
verileri ve ekonomik buytime rakamlarini baz almaktadir. Oysa bu modelin
olcutt insan onuru ve saygin bir yasam icin ham ve kabadir. Yaran; yoksul-
luk, sosyal adaletsizlik, yetersiz saglik ve egitim imkanlar1 gibi insani sorunlar
icin yeni bir yaklasima ihtiya¢ oldugunu dustnen Nussbaum™un yapabilirlik-
ler yaklasimi adiyla gelistirdigi dusuncelerini acikliga kavusturmak istemistir.
Buna gore yaklasimin temel amact, toplumsal adaleti saglamaya yonelik kuram
olusturmak; temel sorusu da her bir birey ne yapabilecegi ve ne olabilecegi uzeri-
nedir. Bir ulkenin gercek zenginliginin halk: oldugunu vurgulayarak insanlarn
uzun, saglikl ve yaratict hayatlar stirmesini mimkin kilacak kosullarn yara-
tilmasi, kalkinmanin asil amaci olarak hatrlatilmaktadir. Yazar Nussbaum'un
yapabilirlikler yaklasiminin tarihi ve felsefi kaynaklar olarak Sokrates, Aris-
to, Kant, John Stuart Mill, Adam Smith, Karl Marx, Tagore ve John Rawls1
zikretmektedir. Bunun yaninda Nussbaum’un beslendigi kaynaklarn eksik ya
da caga yeniden uyarlanmasi gereken yonlerini elestirmekten kacinmadigini
da eklemektedir. Nussbaumun yaklasimimin on merkezi yapabilirlik tizerine
kuruldugunu tespit eden yazar, bunlari kisaca aciklamaktadir. Ancak bu calis-
ma, ilgili okuyucular icin Nussbaum’un eserlerine isaret niteliginde oldugunu
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da eklemeliyiz. Kitap, Nussbaum'un acil toplumsal sorunlar olarak yoksulluk,
kadin haklan ve egitimi ile hayvan sorunlarim onceledigini gostermektedir.
Nussbaum'un siyaset felsefesinde bazen “insani gelismislik modeli” seklinde
kullanilan isim yerine “yapabilirlikler yaklasimi” kavramim tercih etmesi, bu-
yuk ol¢tide hayvan haklarini da iceren degerleri kapsama istegindendir.

Uctincu boliimde Nussbaum’un din felsefesi ekseninde dinsel ¢cogulculuk,
dinsel tahammulstzltikleri asma ve korku siyasetinin tistesinden gelmenin
imkan: incelenmektedir. Yazar, Nussbaum'un liberal ve reformcu Yahudilige
bagl bir teist oldugunu hatirlattiktan sonra, birey ve toplum icin dinin énemi-
ni vurgulamaktadir. Nussbaum'un kendilerini akilli gorup inananlan kugum-
seyen ateistler ve onlara yakin entellektiellere kars: ¢iktigimi kaydetmektedir.
Cok cesitli dinlerin diinyada bir arada yasamasinin, esit saygidan gectigini an-
ladigimiz ifadelerinden Nussbaum'un o6nerdigi yaklasimin dinsel cogulculuk
oldugunu gormekteyiz. Ayrica bu durumun, metafizik veya teolojik bir ¢cogul-
culuk degil, politik bir cogulculuk olmasi gerektigini dustinen Yaran'in diger
eserleriyle uyumlu bir yaklasim oldugu gortlmektedir. Nitekim onun dinlerin
degerine ve insanlar i¢cin 6nemine isaret eden pek cok calismasi da bunu des-
teklemektedir. Bu konularda Yaran'in Ahlaki Erdemler; Bilgelik Pesinde: Din Fel-
sefesi Yazilari; Islam ve Oteki gibi eserlerine bakilmasinda yarar vardir.

Yazarin Nussbaum’u dikkatlere sunmak istemesinde; bu felsefecinin dinsel
hak ve ozgirlikler konusunda soz ve soylemiyle, 0z ve eylemi arasinda bir
zithk, bir cifte standart gormemesi ve objektif bakisini koruyabilen biri ol-
dugu kanaati etkili oldugunu soylemek mumkundur. Nitekim Nussbaum'un,
Hristiyanliktan Yahudilige gecmis olmakla birlikte, Musltiimanlarin basortiisu
takma, minare yapma gibi cesitli haklarim savundugunu; fakat cifte standarth
davranan Fransa, Isvicre, Hindistan gibi tlkeler tarafindan siddetle elestirildi-
gini ifade etmektedir.

Nussbaum, John Rawls'un Siyasal Liberalizm boyutuyla tartismaya actig
dinsel saygi, hakkaniyet ve politik anlamda ¢ogulculukla ilgili fikirlerini de
incelemistir. Rawls1t onaylamakla kalmamis olan Nussbaum, dinsel taham-
mulstizlukleri asmakla ilgili bir calisma da yapmustir. Bu konuda, Yeni Dinsel
Tahammulsiizliik: Kaygih Bir Cagda Korku Siyasetinin Ustesinden Gelmek adli ese-
rine muracaat edilebilir. Yazarin Nussbaum’dan aktardigi su gorusler kayda
degerdir: “Hedeflerimiz adalet ve anlayis olmalidir, ayrica, karsilikh saygt ve
hosgort fikirlerinin yalnizca Batr'ya 6zgu fikirler oldugu gibi hatal bir dustin-
ceye kapilirsak en bastan itibaren tum soylediklerimiz bosa ¢ikar. Belki de, bu
fikirlerin en etkili mimarlarindan bazilarinin dindar Miisltiimanlar oldugundan
kesinlikle emin olmak ozellikle énem tasir.” (s. 144-166)

Yazarin, okuyucuya Nussbaum’un felsefesini tanitma niteligindeki bu ese-
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rinin, arastirmacilara Turkce bir kaynak olmasi yonuyle de faydal olacag
kanaatindeyiz. Nitekim Nussbaum ile dogrudan ya da dolayh ilgilenebilecek
arastirmacilar icin daha once cevrilmis yalniz iki kitap bulunmaktadir. Bu ¢a-
lismayla birlikte 6zellikle sosyoloji ve din felsefesi alaninda calisacaklar icin,
Nussbaum'un goruslerini inceleme noktasinda dikkate deger yeni bir imkan
olusmustur. Yaran'n da belirttigi cesitli nedenlerden oturti kitabin hacmi ¢ok
genis olmamakla beraber, aslinda yeni arastirmalara ilham olmas: acisindan
alana isaret niteliginde onemli bir katkidir. Adaletsizlik ve zulmun insanin
ozunde ve dogasinda bulunmadigini, kotalagun arizi ve ilintisel oldugunu du-
stinen Yaran'a gore herkes adil bir dunya umudunu kaybetse bile, felsefecilerin
bunu mutlaka tasimasi ve kutup yildiz1 gibi arayanlara yon gostermesi gerekir.
Bu calisma da boyle bir umudun meyvesi olarak okuyucuya sunulmus bulun-
maktadir.
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Yazim Kurallarn

Makale bashg hem Tiirkce hem Ingilizce olarak kugtik harflerle yazilmalidir.
Makalenin basinda en az 150, en fazla 250 kelimeden olusan 6z/abstract bulun-
mal ve en az 5 kelimelik anahtar kelimeler/keywords kismimni ihtiva etmelidir.
Anahtar kelimelerden birincisi makalenin ait oldugu bilim dalin gostermeli ve
kelimeler genelden ozele dogru siralanmahdir. Ozette gecen kisi ve eser isimleri
ile baz1 kavramlar Ingilizceye cevrilirken ISNAD ATIF SISTEMI, ceviri yaz1 al-

fabesine uygun yazilmahidr.

Yaz1 tipi olarak Gentium Plus kullanilmali, ana metin 10 punto, dipnotlar 8
punto ile yazilmahdir. Ozet ve abstract da 8 punto olmahdir. Gentium Plus
fontu, ISNAD ATIF SISTEMI web sayfasindan indirilebilir.

Sayfa diizeni, ustten ve alttan 5 cm, sagdan ve soldan 4,5 cm olmal;, paragraf
girintisi 1 cm, paragraf arahigi once 0 nk, sonra 6 nk, satir aralig 1,05 seklinde

ayarlanmalidir. Makale hacmi, 9.000 kelimeyi gecmemelidir.

Imla kurallar ve noktalama agisindan konunun gerektirdigi zorunlu durumlar
disinda Turk Dil Kurumu imla kilavuzu esas alinmalidir. Kaynak gostermede
[snad Auf Sistemi (The Isnad Citation Style) tercih edilmeli, makalenin sonun-
da mutlaka kaynakca bulunmalidir.

Bu sartlar yerine getirmeyen yazilar hakem siirecini tamamlasa bile yayimlan-

maz.

Yayin Ilkeleri

Gaziosmanpasa Universitesi {lahiyat Fakultesi Dergisi, ulusal/uluslararas: di-
zeyde bilimsel niteliklere sahip calismalar1 yayimlamak suretiyle ilahiyat alanina
katki saglamay1 hedefler. Hakemli bir dergi olup yilda iki (say1) kez yayimlamr.
Yayin dili Turkce olmakla birlikte Turkee ozet verilerek yabanci dilde bilimsel
makaleler de yayimlanabilir.

Dergiye gonderilen yazilann yayimlanma hakki, Gaziosmanpasa Universitesi
[lahiyat Fakultesi Dergisi Yayn Kurulu'na aittir. Dergide yer alan yazilarin telif
hakki sakli olup, yazilar kaynak gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas
edilemez.



Dergide yayimlanacak olan makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun arastir-
ma yontemleri ile hazirlanmis ¢zgun ve akademik ¢calismalar olmahidir. Bilimsel
alana katki niteligindeki ceviri, kitap tanitimu, elestiri ve degerlendirme yazilari
da kabul edilir. Terciime tiirtt makalelerin isleme alinabilmesi icin makalenin
orijinal dilinde belli sayida (en az 5) atuf almasi sarti aranmaktadir.

Yayimlanmast istenen yazilar, DergiPark tzerinden elektronik ortamda ve “ekli
word belgesi” seklinde gonderilmelidir. Dergiye gonderilen calismalar baska bir
yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere gonderilmemis olmalidir. Bir
sayida ayni yazara ait en fazla bir calisma yayimlanabilmektedir.

Yaymlanmak tizere gonderilen makaleler 6n kontrol, intihal taramasi, hakem
degerlendirmesi ile Tiirkce-Ingilizce dil kontrolit asamalarindan gegirilmek-
tedir. On kontrol asamasinda t¢ defa incelendigi halde bu stirecten gecemeyen
calisma, yazarmna iade edilmekte, ayn1 yayin doneminde tekrar isleme alinma-
maktadir. On kontrol asamasim gecen calismalar ise ¢ift tarafli kor hakemlik
ilkesi cercevesinde en az iki hakemin gorev aldigr degerlendirme stirecine alin-
maktadir.

Yazinin gonderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde yazinin
yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida yayimlanacag: calisma sahibine
bildirilir. Tki hakemin olumsuz goriis belirtmesi halinde ise yaz1 yayimlanmaz.
Bir hakem olumlu bir hakem olumsuz gorus belirtirse yazi hakkinda karar, ra-
porlarn icerigi dikkate alinarak Yayin Kurulu tarafindan verilir.

Yayimlanan calismanin dil, uslup ve muhteva yontunden bilimsel ve hukuki
her turla sorumlulugu yazar(larina ait olup Yaym Kurulunu baglamaz. Burada
belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fa-
kultesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakultesi Dergisi, Isnad Auf Sistemini (The
Isnad Citation Style) kullanmaktadir.
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