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A. Yayin Ilkeleri:

1.

Y N

11.

12.

13.

“Turkish Academic Research Review- Tirk Akademik Aragtirmalar Dergisi [TARR]” Dergisi,
Mart, Haziran, Eylil ve Aralik olmak tizere yilda 4 say1 yayimlanan uluslararas: bilimsel hakemli
bir dergidir.

“Turkish Academic Research Review- Turk Akademik Aragtirmalar Dergisi [TARR]da,
Tirk Dili ve Edebiyati, Tarih, Sosyal Bilimler, Egitim Bilimleri, Sosyal ve Beseri Bilimler, Dini
Aragtirmalar, Felsefe ile ilgili sosyal bilimlerin tim alanlarinda yapilmus telif ve tercime makale,
metin negri ve terciimeleri; sempozyum, seminer, konferans, panel gibi bilimsel etkinlik tanitim ve
degerlendirmeleri deneysel, betimsel ve kuramsal ¢aligmalar; model 6nerileri, vb. yazilara yer verilir.
Yayimlanmak tizere gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulunun incelemesinden sonra konunun
uzmant iki hakeme gonderilir ve en az iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde yayimlanir.
Yayinlanma karari alinan ¢aligma, yayin sirasina alimir. Hakem raporlari gizlidir. Yazar(lar)a
caligmalariyla ilgili dénem igerisinde cevap verilir.

Yayimlanmayan yazilar iade edilmemektedir. Sadece hakem raporlari yazara gonderilerek karar
bildirilmektedir.

Hakemlerden ikisi “yayinlanabilir veya dizeltmelerden sonra yayimlanabilir” goérisii belirttigi
takdirde, gerekli diizeltmelerin yapilmast i¢cin makale yazara iade edilir. Diizeltme yapildiktan sonra
hakemlerin uyarilarinin dikkate alinip alinmadig1 Yayin Kurulu tarafindan degerlendirilir.

Ceviri veya sadelestirme yazilarinda, metinlerin orijinallerinin bir kopyasi eklenmelidir.

Kitap degerlendirme yazilarinin yayimlanmasina Yayin Kurulu karar verir.

Yazilarin bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazarlara telif ticreti 6denmez.
Yayinina karar verilen yazilar elektronik olarak yayimlanacaktir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha 6nce yayimlanmamis olmasi veya bagka bir bilimsel yayin
organinda degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir. Ilmi toplantilarda sunulmus tebligler,
gerekli agiklamalarin yapilmasi sartiyla yayimlanabilir.

Agagida belirtilen yazim ilkeleri ve formata gore hazirladiginiz yazilarinizi derginin ana sayfasinda
bulunan Uyelik butonundan, sisteme tiye olduktan sonra, makalenizi “Word” formatinda (Ad Soyad
belirtmeksizin) géndermeniz gerekmektedir. Hakem stirecinin saglikl islemesi agisindan yazinin
baslik kisminda yazar adi, invani, kurumu vb. iletigim bilgileri olmamalidir. Bu bilgiler hakem
streci tamamlandiktan sonra yayim agamasinda editor tarafindan eklenecektir. Ancak tim yazilar
http://dergipark.org.tr/tarr tzerinden takip edilecegi i¢in Gyelik strecinde makale ad: Turkee ve
1ngili2ce olarak yazilmali; yazarlarin adlari, soyadlari, akademik unvanlari ve ¢alistiklar kurum
tyelik sistemine tam girilmelidir.

Yazinin Turkish Academic Research Review (Turk Akademik Aragtirmalar Dergisi)e gonderilmest,
bagvuru kabul edilir.

Yayinlanmig yazilarin her tirli hakki “Turkish Academic Research Review’e aittir. Dergide
yayinlanmis yazilardan kaynak gésterilmeden alinti yapilamaz.



viii

B. Yazim Ilkeleri:

10.

11.
12.
13.

Derginin yaz: dili Turkge olmakla beraber 1ngilizce, Almanca, 1spanyolca, Fransizca, Arapga ve
Farsca dillerinde de yazilar da yayinlanmaktadir.

Makaleler 10.000, kitap degerlendirmeleri ve diger yazilar ise 1.500 kelimeyi gegmemelidir.
Makalelere, Ingilizce baslik ve 150-200 kelime arasinda Ingilizce ve Tiirkge 6zet ve anahtar
kelimeler (5-7 kelime) eklenmelidir. Ozetler 10 puntoyla yazilmaldir.

Metin kismi Times New Roman yazi tipi ve 12 puntoyla, bashiklar sadece ilk harfleri biiyiik ve bold
olarak, metnin tamamu 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmalidir.
Metin i¢i alintilar i¢in dipnot yazim kurallari gecerlidir.

Sayfa diizeni A4 boyutunda olmalidir. Kenar bogluklar: soldan 2.5 ¢m, sagdan 2.5 cm, tstten 2.5
cm ve alttan 2.5 cm olmalidir.

Metinde dipnot numaralari noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.

Makalelerin sonunda kaynakga verilmelidir. Kaynak¢ada yazar isminin sadece ilk harfleri biiyiik ve
soyadi ad: geklinde yazilmas: gerekmektedir.

Yayimlanmasi talebiyle gonderilecek yazilarda asagida detaylari verilen kaynak gosterme kurallarina
riayet edilmelidir.

Kitap: Yazar adi-soyads, eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi (¢ev.), tahkikli ise (tahk.), sadelestirme
ise (sad.), edisyon ise (ed. veya haz.), varsa yayinevi, basim yeri ve tarihi (6rnek: Akdeniz Univ. Yay.,
Antalya 2016), cildi (6rnek: c. IV), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.); yazma eser ise, yazar ads, eser
ad (italik), kitGphanesi, numarasi (no.), varak numarasi (6rnek: vr. 10b). Hadis eserlerinde varsa
hadis numaras: belirtilmelidir.

Makale: Yazar adi-soyadi, makale adi (tirnak i¢inde), dergi veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin
ad (cev.), varsa yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi, sireli yayin ise (6rnek: say1: 3), sayfas (s.) seklinde
yazilmalidir.

Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin referans verilis diizeniyle ayn:
olmalidir.

Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar i¢in; sadece yazarin soyadi, eserin kisa adi, cilt ve
sayfa numarasi yazilir.

Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bag harfleri biiyik, digerleri kigtiik
harflerle yazilmalidir. Farsa, Ingilizce vb. diger yabanc: dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan
eser adlarinin her kelimesinin bag harfleri bliytik olmalidur.

Ayetler; stire ads, sre no/ayet no sirasina gore verilmelidir. (Ornek: Bakara, 2/10.)

Metin igerisinde italik yazi karakteri sadece ayetlerde ve eser isimlerinde kullanilir. Metin
icerisindeki vurgu icin sadece tirnak (“ 7) kullanilir; bold veya italik vurgular kullanilmaz.
Yazilarda kullanilan ¢izimler, grafikler, resimler vb. malzeme JPEG ya da GIF formatinda olmalidur.
Gorsel malzeme ve ekler mail yoluyla ayrica ulagtirilmali, gerektiginde ayr1 bir dosya halinde
elektronik ortamda teslim edilmelidir. Bununla birlikte, gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve
benzerlerinin derginin sayfa boyutlar: digina tasmamasi ve daha kolay kullanilmalar: i¢in 12x17
cm'lik alani agmamasi gerekir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kigik
punto ve tek aralik kullanilabilir.

Ozel font kullanilmig yazilarda, kullanilan font yaz ile birlikte mutlaka gonderilmelidir.

Yazida sayfa numarasi, tst ve alt bilgi olmamalidir.

Yazilarda Tirk Dil Kurumunun Imla Kilavuzu esas alinmalidir.,

(Detayl: ve gorsel bilgi icin mizanpaj sayfasindaki “dergi sayfa diizeni 6rnegi’ne bakilmalidur.)
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Réflexions Sur Les Problémes Contemporains Rencontrés Dans
Les Sociétés Musulmanes en Cours de Modernisation

Dr. Neslihan ER

Résumé

Les idées et les influences culturelles étrangeres influengant les croyances, les traditions et les
comportements de la Oumma islamique sont partout présentes. Les problemes fondamentaux
des musulmans d’aujourd’hui sont l'occidentalisation, la modernisation et les conflits avec le
monde occidental. Les musulmans nont pas suivi Iévolution rapide du monde occidental et
sont restés sous 'influence des pays européens. Les frontiéres de la pensée islamique dans le
processus de modernisation et la question de son évolution ont fait l'objet de débats récents.

Les musulmans ont voulu que leurs vies coincident avec la pensée islamique. Cependant, en
raison des développements religieux, scientifique, économique et militaire en Occident des
derniéres années et qui ont fagonné les effets du monde actuel, un processus de transformation
globale a débuté. Cette situation a rendu les sociétés dépendantes politiquement et écono-
miquement de I'Occident et les a amenées a ressembler a I'Occident en termes de vie et de
réflexion. Lorsque loccidentalisation sest accompagnée de phénomenes tels que la moderni-
sation et la sécularisation, les intellectuels musulmans ont produit des pensées et des courants
intellectuels de tous genres.

Mots-Clés : Oumma, Tradition, Modernisation, Occidentalisation, Islamiser la Modernité

Modernlesme Siirecinde Miisliman Toplumlarda Kargilagilan Cagdas Problemler Uzerine
Ddstinceler

0z

Islam immetinin inang, gelenek ve davramslarina tesir eden fikir ve yabanci kiiltiir etkileri
hemen her yerde mevcuttur. Giniimiiz Mislimanlarinin en temel problemleri, Batililagma,
modernlesme ve Bat1 diinyas: ile catigmasidir. Mislimanlar Bat: dinyasinda yasanan hizh ge-
lismelere ayak uyduramamig ve Avrupa tlkelerinin tesiri altinda kalmiglardir. Modernlegsme
siirecinde Islam diigiincesinin sinirlari ve nasil tekdmiil edecegi meselesi son dénem tartigma-
larinin konusu olmustur.

Miisliimanlar hayatlarinin Islam digtincesiyle értiismesini istemiglerdir. Fakat yakin donemde
Bati'da cereyan eden ve tesirleri giinimiiz dinyasini da sekillendiren dini, bilimsel, ekonomik
ve askeri alanlardaki gelismeler nedeniyle kiresel bir doniigiim stireci baglamistir. Bu durum
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toplumlar: politik ve ekonomik olarak Bati’ya bagimli hale getirmis, yasam ve distinis bi¢imi
olarak da Bati gibi olmaya sevk etmistir. Batililasma beraberinde modernlesme ve sekiilerlesme
gibi olgular1 da beraberinde getirince, Misliman entelektieller ¢ok yonli distnce ve fikir
akimlar1 Gretmiglerdir.

Anahtar Kelimeler : Ummet, Gelenek, Modernlesme, Batililagma, Moderniteyi 1slamile§tirme
Giris

«La Oumma est définie comme un groupe catégorique qui se reconnait comme membre de la
méme religion.» Selon cette définition, un musulman vivant dans un village de Turquie et un
musulman vivant dans n'importe quelle partie de I'Afrique est de la méme Oumma. La méme
chose est vraie pour les autres religions; chaque religion est une Oumma avec ses membres. La
Oumma islamique est également un groupe formés de musulmans.1

La principale caractéristique qui sépare le groupe catégoriel des autres groupes est quil ne
forme pas une structure socioculturelle dans un ordre hiérarchique. Les membres de ces
groupes dont les frontiéres sont exprimées en chiffres ne se regroupent quen deux figures
socioculturelles. Ils se rencontreront dans les temples communs. Ils font ensemble la wakfa a
Arafat. Les catholiques font un rituel commun au Vatican. Ils visitent les lieux saints communs
et deviennent pelerins.

S’il y a un probléme dans un groupe social et que ce(s) probleme(s) affecte(nt) le fonctionne-
ment de ce groupe social, il y a en arriére-plan :

* laréserve humaine ;

*  son espace ; sa situation géographique
*  son temps ; son histoire

* sasituation économique

* saformation

*  sa structure socioculturelle

*  sasituation politique

*  sa perception de la religion

Bref, il est nécessaire de regarder les facteurs qui constituent le(s) probleme(s), comme la réalité
humaine. Chaque étre humain, chaque société et méme 'humanité entiere a eu, a et aura des
problémes. Avoir des problémes est nécessaire pour le changement social. Le principal est que
face aux problémes qui se posent, les hommes doivent prendre position et produire des solu-
tions. Et ceci est possible avec le savoir.

1 Zeki Arslantiirk-Niyazi Akyiiz, Din Sosyolojisi IT, (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2015).
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Le premier probleme de la Oumma islamique est le savoir. On demande aux troupes, pourquoi
ne vous battez-vous pas ? Ils répondent nous navons pas de poudre a canon. Pas besoin de
demander plus. Mais demandons. Pourquoi ? Parce que l'engagement envers les autorités, plus
précisément ne pas pouvoir continuer la période appelée ’Age des Lumiéres Islamiques; ne pas
mettre et remettre pardessus. Plus précisément, lors du passage de I'Occident aux Lumiéres, les
sociétés Islamiques ne pouvant ajouter sur Ghazzali, Rabbani, Farabi, Ibn Sina et Ibn Rushd ;
ils croient continuer le travail en les imitant. De plus ils ont été informés d’Ibn Khaldoun et de
la plupart d’autres environ 200 a 300 ans plus tard. Ces derniers sont grands, mais leurs adeptes
sont petits. En rétrécissant de plus en plus dans un cercle vicieux la Oumma islamique se tord.

Les divisions apres le Prophéte continuent encore aujourd’hui. Les questions et réponses sur
« Quel Islam ? », aujourd’hui comme hier, constituent la source des conflits. Chacun se traite
selon son affection; ils se tuent quand cest nécessaire. A partir de ces déterminations, nous vou-
lons arriver a cette conclusion : aujourd’hui, la Oumma islamique est représentée par «les Etats
ou les mini-Etats (mini-Etats tribaux) du mandat. Déja sur la base politique, le probleme est
présent. Les dirigeants des Etats islamiques préférent étre mandat pour pouvoir étre a la téte
de leurs gouvernements. Chaque Oumma a un protecteur. Qui est le protecteur de la Oumma
islamique ? I’Amérique, la Russie ou la Chine ? Est-ce la Turquie, ’Arabie Saoudite ou I'Iran
? Ces derniers sont-ils aussi des marionnettes » Ou combien est leur pouvoir de protectorat?

Leffondrement de 'Empire ottoman était aussi leffondrement de la Oumma islamique. Nous
ne disons pas que 'Empire Ottoman n’a aucun défaut. Car Allah nest pas cruel et ne punit
personne pour rien. “En vérité, Allah ne modifie point Iétat d’un peuple, tant que les individus
qui le composent ne modifient pas ce qui est en eux-mémes.”2

Parmi les problémes de I'administration des Etats musulmans, il y a une réponse 4 la question
« quel type de gouvernement ? ». On observe que les administrateurs actuels insistent sur la
forme d’administration pour les maintenir au pouvoir ou leur donner le pouvoir. Est-ce une
continuation de la tradition ? La monarchie ? La démocratie ? Pour étre plus précis, face aux
phénomenes Etat national, démocratie et laicité (les trois jambes du modernisme), ils sont
coincés entre traditionnel, modernité et modernisme. Trois tendances se dégagent dans ce
contexte:

*  Les traditionnalistes
*  Ceux qui disent oui 4 la modernité, non au modernisme
* Les partisans du modernisme

Ce sont les discussions des gestionnaires et des intellectuels. Le peuple vit sa propre vie et
ferme souvent ses oreilles aux intellectuels. Cette situation crée le dilemme de peuple-intellec-
tuel; les deux classes assument que leur propre connaissance représente la vie elle-méme.

Parmi les problémes de la Oumma islamique, il y a avec I'ignorance, sa situation géographique
clest une zone ou d’autres ont les yeux. Au premier millénaire, le continent Africain a été ex-

2 Sourate Ar-Ra’d, verset 11.
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ploité par l]a Oumma Chrétienne et de nombreuses communautés ont été christianisées. Les
missionnaires chrétiens opérent en Asie et sur les communautés islamiques problématiques
avec tous leurs moyens. Le Judaisme, le Christianisme et I'Islam ont émergé du Moyen Orient.
Les trois Oummas ont aussi des ambitions politiques, économiques et religieuses dans cette
région. Elle est toujours dominée par la Oumma Islamique. Huit Croisades ont été organi-
sées par les Occidentaux dans le but de la sortir des mains de la Oumma Islamique et elles
ont échoué a chaque fois. La Oumma Chrétienne Occidentale, qui comprend quelle ne peut
pas capturer la région par la guerre, veut gouverner ou diriger la région en la divisant. Dans ce
contexte, ils ont introduit un nouveau projet appelé I'Initiative pour le Grand Moyen-Orient
(Great Middle East Project); ont élaboré des politiques visant a réglementer la région dans le
sens de leurs propres intéréts et ambitions.

Outre les problémes de petite échelle des sociétés et des pays qui représentent la Oumma Isla-
mique nommés pays Islamiques, trois problemes fondamentaux de plus grande échelle peuvent
étre considérés : « I'incapacité a déterminer leur position face 4 la modernisation, 4 la construc-
tion de I'Etat national et au terrorisme ».

Projet d’Islamiser la Modernité

Les idées et les influences de la culture étrangere sur les croyances, les traditions et les com-
portements de la communauté islamique sont présentes a peu prés partout. Les problemes les
plus fondamentaux des musulmans d’aujourd’hui sont I'Occidentalisation, la modernisation et
le conflit avec le monde Occidental3.

Entre Traditionalisme-Modernité

Les musulmans nont pas été en mesure de faire face au développement rapide du monde Oc-
cidental et sont restés sous I'influence des pays Européens. Les limites de la pensée Islamique
dans le processus de modernisation et son évolution ont fait I'objet de récents débats.

Daryush Shayegan note que I'attente dans la société islamique en général, de I'influence occi-
dentale et la modernité basée sur l'occident entraine des solutions miraculeuses aux inégalités
sociales et aux effondrements moraux, provoquent le rejet des temps nouveaux et créent de
nombreux environnements de résistance dans le monde actuel.4

La relation entre tradition-modernité et théorie de la modernisation a commencé a étre dé-
battue dans les sociétés non occidentales sous-développées. En particulier, les approches qui
prétendent expliquer le probléeme du développement du point de vue sociologique, d’'une part,
discutent des conditions de conflit entre la modernité et la tradition et, d’autre part, ont pris
pour sujet de recherche les obstacles de la tradition au processus de développement.5

3 Neslihan Er, Moderniteyi Islamlastirma Projesi: Al Adl Wal Thsanne Cemaati Modeli, (M.U. Sosyal Bilimler Ens-
titiisli, These de Master non publiée, 2014).

4 Daryush Shayegan, Yarali Biling, (Istanbul: Metis Yaynlari, 2012), p.11

5 Fahrettin Altun, Modernlesme Kuram, (istanbul: Kiire Yayinlari, 2011), p. 68, 74, 82.
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Les musulmans veulent que leurs vies se recoupent avec la pensée islamique. Mais un proces-
sus de transformation mondiale a été engagé a la suite des récents développements dans les
domaines religieux, scientifique, économique et militaire qui ont fagonné I'Occident et dont
les effets ont pris forme dans le monde actuel. Cela a rendu les sociétés politiquement et éco-
nomiquement dépendantes de 'Occident et les a amenées a ressembler 4 'Occident en tant
que forme de vie et de pensée. Lorsque I'Occidentalisation a accompagné la modernisation et
la sécularisation, les intellectuels Musulmans ont produit des pensées et des idées multidimen-
sionnelles.

Presque tous les mouvements Islamiques contemporains nés dans le monde islamique depuis
les années 1970 ont privilégié I'Islam en tant qu'idéologie politique qui couvre l'ensemble de
Tordre social avec la compréhension politique de la société. En conséquence, la société idéale
pour les Musulmans n'est pas seulement une société composée de croyants, mais sa structure et
son systéme doivent également étre Islamiques. A partir de 13, aucun pays Arabe ne peut étre
considéré comme Islamique, car cette idéologie rejette les démocraties parlementaires et, en
méme temps, les régimes militaires. Les monarques sont également inacceptables.

En principe, les Islamistes sont contre la démocratie Occidentale car elle définit que la souve-
raineté vient du peuple. En fait, pour eux, la souveraineté ne peut venir que d’Allah. D’autre
part, selon Bernard Lewis, 'autorité du roi est séverement limitée dans I'Islam. Cette limitation
vient de la ‘charia’ elle-méme : ce n'est pas l'état qui produit la loi, mais elle est elle-méme créée
et protégée par cette loi de Dieu. Le devoir du dirigeant est comme tous les citoyens de préser-
ver et de renforcer cette législation a laquelle il est soumis. La charia est un systéme de jurispru-
dence qui insiste sur le fait que I'Etat nlest pas lautorité unique et freine ainsi lautoritarisme.

La Laicité et l]a Oumma Islamique

Pendant des siecles, la ligne directrice de I'histoire a indiqué ‘la fin du religieux’ et la séculari-
sation de nombreux pays semblait le confirmer. Selon ce schéma, la religion semble avoir été
limitée a 'espace privé. Cependant, parallelement a ce mouvement de laicisation, la fin du XIX.
siecle et le début du XXe siecle a marqué le retour du religieux et la montée de I'Islamisme dans
le monde Arabo-Musulman.6

Au fur et & mesure que la laicité commengait a se répandre, les débats sur le développement
contemporain dans le monde islamique ont toujours eu lieu concernant 'adoption de cette voie
ou de voies alternatives. Les débats persistants sur les relations entre religion-Etat et la laicité
dans le monde Islamique concluent d’'une part, que I'islam ne domine que comme une croyance
privée et de la séparation de la religion et Iétat, et d’autre part, comme dans l'exemple de I'Iran
postrévolutionnaire, il y a des opinions qui ont fait valoir leur coexistence.

Lappui ouvert a de telles idées a ouvert la voie 4 I'émergence du mouvement al-Ikhwan
al-Muslimin en 1928, qui a accusé a la fois la laicité et le Azhar (université égyptienne) de ne
pas sopposer a ceux qui pronent ce mouvement. Le leader du mouvement Hassan al-Banna a
fait appel 4 la renaissance de modeles islamiques tels que la réinstauration de la charia et de la

6 Okasha Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, (Paris: L’'Harmattan, 2007), p. 11.
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zakat et a accusé le modele Occidental de créer des inégalités socioéconomiques. Depuis 1930
en Egypte, il existe une tension entre I'Etat laic et les mouvements religieux appelant & un
retour collectif islamique.7

La modernité ou le Modernisme?

A la source de la modernité occidentale se situe le processus de découvertes géographiques venu
alordre du jour dés le XVI. siecle et les politiques de colonialisme qui en ont découlé.8 L'Oc-
cident moderne, devenu juge a I'ere des lumiéres, a importé les intellectuels de ces pays avec les
écoles qu’il a ouvertes, tout en important ses propres cultures dotées d’'un pouvoir économique
dans d’autres pays du monde. En ce qui concerne le monde islamique, fut concerné, au début,
dans un sens particulier I'Etat ottoman et au sens général toute la géographie musulmane.

La confrontation du monde islamique avec I'Occident moderne et ses conséquences conti-
nuent. Le monde islamique, en étant exposé a ces effets socioéconomique, politique et théolo-
gique, a da faire face a de nouvelles situations dans son monde spirituel et dans la vie pratique.
La nouvelle situation a influencé intensément le clergé et les groupes religieux et ils ont di
développer diftérents réflexes contre I'Occident contemporain et ses créations.

L’idée de modernisation européenne, en créant un seul type d’homme, en le massifiant dans
son propre sens et en le coupant de sa propre tradition, bloquant ainsi I'opposition, et en l'en-
fermant dans le caractére de consommateur, est devenu synonyme de civiliser.9

Les intellectuels autochtones qui sont devenus une sorte d’ambassadeurs volontaires de I'Occi-
dent ont réglé le nationalisme dans les pays islamiques. Ils ont essayé d’influencer la pensée du
peuple en faveur de I'Occident. En outre, les minorités non musulmanes étaient cultivées afin
d’enraciner I'exploitation Occidentale et dans tous les sens du terme, afin d’influencer intellec-
tuellement les populations en faveur de 'Occident.

La modernisation dans le monde islamique peut étre divisée en plusieurs phases. La premiére
phase correspond a la période allant de la fin du XVIIle siecle au début du XXe siecle, ca-
ractérisée par leffondrement des systémes d’Etat musulmans et l'imposition de la supériorité
territoriale et commerciale de 'Europe. La deuxi¢me étape est celle ou les élites des pays Isla-
miques tentent de donner une identité politique moderne a leurs sociétés par le biais des Etats
nationaux établis au XXe si¢cle, favorisant les changements économiques et sociaux. Dans la
troisieme phase, il y a un débat sur la direction des développements actuels et le role ultime de

I'Islam.10

On a déclaré que I'idée de liberté était compatible a la justice en religion, que la sainteté du pays
était confirmée dans les textes religieux, que égalité et la fraternité devaient étre prioritaires
et quil faut étre une société de volontés plutot qu'une société dobéissance. Les probléemes de

7 Talip Kiiciikcan, “Modernlegsme ve Sekiilerlesme Kuramlar1 Baglaminda Din, Toplumsal Degisme ve Islam
Diinyast”, Islim Arastirmalart Dergisi, 13, (ISAM 2005): 109-128.

8 Fahrettin Altun, Modernlesme Kurami, (Istanbul: Kiire Yaymlari, 2011), p. 18.

9 Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizm, (istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlari, 2003), p. 21-32.

10 Ira M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, (1stanbul: IFAV, 1996), p. 14, 17.
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I'Occident ont été transférés dans le monde islamique et intériorisés. Appelée aliénation cultu-
relle, la raison occidentale a été louée, la religion a été la premiére a 'approuver et a perdu sa
valeur en tant que culture présentée a son approbation.

La modernisation des Etats musulmans sest faite selon deux modeles : contre la religion et avec
la religion. La premiére est sans aucun doute le Kémalisme et la seconde est le Réformisme
Musulman.11 La modernisation ou les mouvements réformistes du monde islamique font dé-
sormais partie de 'interprétation religieuse. Certains oulema de 'Empire ottoman ont soutenu
les activités de modernisation.

Lépreuve de force entre le religieux et la modernité a eu une place et une priorité efficaces, en
particulier dans la pensée islamique du siécle dernier. Un certain nombre de débats ont/et ont
eu lieu parmi les themes les plus importants des intellectuels musulmans, depuis la maniére
dont les relations avec I'Occident seront codées, jusqu'a quels critéres détermineront le com-
portement des musulmans dans le contexte de la modernité.

Le monde musulman qui tente de fagonner aujourd’hui la modernité, ne semble pas réussi
beaucoup détapes en ce qui concerne Iélimination des obstacles théoriques et pratiques a la
réévaluation de sa position.12

LTslam et 'Occident ne sont plus simplement deux civilisations rivales concurrentes, voire
deux modernités différentes. Ils sont maintenant en pleine complexité avec la réalité du monde
contemporain qui sétablit ensemble, parfois en combat et parfois en partenariat coopération.
Lerreur de lidentification de 'Occident a la modernité ajoute de nouvelles dimensions 2 la
construction du conflit de réalité.13

Lune des idées fausses conceptuelles les plus courantes dans le débat Islamique et Occidental
a lere moderne a été I'identification de «’Occident» avec la «modernité». Cette conception
erronée a une influence significative sur les tentatives de compréhension de la relation entre
I'Tslam et 'Occident a I'époque contemporaine, ainsi que sur ceux qui étudient les processus de
modernisation dans le monde Islamique.

Ces analyses conduisent a la conclusion que la «Modernité» nest pas seulement «Occidentale»
mais aussi «'Occident» nlest pas que «modernité», que I'identification de «’Occident avec la
modernité» a des conséquences négatives importantes sur la relation entre I'Islam et 'Occident.
La modernité et I'Occident sont deux concepts et domaines d'existence historiques diftérents.
Utiliser ces termes pour se substituer I'un a 'autre signifie inviter une complexité inutile, créant
des conflits et des contradictions potentiels.

Les projets de modernité dans les pays occidentaux et Islamiques ont une propriété entiére-
ment séparée. En Occident, 'histoire et la réalité sociale sont devenues le résultat final naturel

11 Ernest Gellner, Miisliiman Toplum, (Istanbul Kabalc1 Yayinevi, 2012), p. 114.

12 Erdal Baykan, “Modernligi ve Dindarlig1 Uyusum ve Ayrisma Hasilasmin Otesinde Okumak Miimkiin
mii?”, Dindarlik Olgusu Sempozyum Teblig ve Miizakereleri, (Istanbul: Kur’an Arastirmalar1 Vakfi, 2004), 141-
143.

13 John Obert Voll, “Bati'nin Modernite ile Ozdeslestirilmesinin Yanlislig1”, Bilimname, 3, (2003), 87-99.
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et, dans d’autres pays, 'adversité de I'acceptation ou du rejet d’'un isme du résultat de I'affec-
tation, de I'imitation a été un acte de souffrance. Loccident elle-méme nous a directement et

indirectement imposé son modernisme.

Le monde colonial islamique a été entrainé ou contraint au modernisme au point d’imposition
intellectuelle et d’assurer la continuité de la colonisation. Les musulmans étaient sous I'in-
fluence du modernisme et remirent en cause 'adaptation de I'Islam au modernisme, et certains
penseurs pensaient que la réconciliation était possible.

En acceptant la modernisation comme un développement universel, l'occident pensait que le
modernisme européen était le seul moyen de développer ’humanité. Les attitudes occidentales
sont devenues un exemple a suivre pour les objectifs du modernisme dans les pays du tiers
monde, mais dans le processus historique le ‘modernisme universel’ nest plus apparu comme un
concept généralement accepté en raison de différentes réalités et de différences évidentes avec
les mesures de I'Occident dans les sociétés en général. Au lieu de cela, 'approche adoptée a été
la conviction que Iéconomie capitaliste mondiale est une source de changement économique,
technologique et de classe dans les sociétés non Occidentales et quelle n'est ni un modele Oc-
cidental uniforme ni une société moderne. Le modernisme dans le tiers monde est né de l'effort
que lélite indigéne a consommée pour la reconstruction de leurs propres sociétés. Parce que les
sociétés qui veulent se moderniser ont a profiter de 'accumulation de I'Occident représentant
des valeurs universelles et modernes et aller de 'avant.

Outre les traditionnels autochtones, les discussions entre les intellectuels qui appréciaient la
pensée critique, la rationalité et la libre enquéte ont été relancées grice aux relations entre le
monde occidental et le monde islamique. Les réformistes ont bénéficié de diverses technolo-
gies pour promouvoir leur pensée. L'argument principal est que les sociétés Islamiques sont
en arriére contre la technologie Occidentale. Dans la seconde moitié¢ du XIX. siécle, il a tenté
de s’adapter rapidement a la vitesse de la génération suivante, de s'informer sur les progres
scientifiques et technologiques. De nombreux écrivains Musulmans ont examiné de maniére
critique la situation générale de leurs sociétés et ont révélé I'incapacité de Iéducation, de la
recherche scientifique, de I‘équipement, etc. et I'idée d’'une régénération Islamique a été déve-
loppée, influencée par la nécessité d’adapter la société Islamique aux réalités de la vie moderne.
Les jeunes formés dans les écoles occidentales ont apporté une contribution significative aux
réformes menées (telles que les régimes constitutionnels, les réformes juridiques et sociales).
Le modeéle de cette nouvelle élite a été le systéme Occidental (demandes de souveraineté po-
pulaire, modernité Occidentale, libertés individuelles, justice sociale, éducation pour tous, libé-
ration des femmes...). Les mouvements Islamistes modernistes et innovants visent a relier le
monde islamique au modernisme universel.

Ainsi, presque partout dans le monde Islamique sont nés des mouvements réformistes ou des
sociétés ouvertes par des intellectuels et des jeunes cadres. Leur objectif était de sensibiliser le
public et d’accélérer le dynamisme social et politique afin de créer des institutions compatibles
avec les idéaux de la modernité, a savoir de la liberté et de Iégalité. Dans le méme temps, les
réformateurs ont contribué a la création d’un grand nombre d’universités dans le modele Oc-
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cidental et a la diffusion des technologies et des idées permettant d’améliorer le niveau de vie
des personnes, telles que la presse, la télévision et Internet.

La France et ’Angleterre sont accusées de vouloir dominer le monde Islamique et de nombreux
mythes se sont effondrés, notamment la non-destruction du monde islamique, la suprématie de
la culture et de la civilisation Islamiques et la non-destruction de la Oumma. En outre, les idées
de réforme qui ont du mal a faire face a la tradition autochtone ont perdu toute légitimité. Ils
nont pas pu résister aux institutions religieuses traditionnelles et sont refusés par 'Occident.

Bien que la critique du modernisme ait considérablement augmenté aujourd’hui, elle n'a pas
perdu de son impact. A tout le moins, les préoccupations modernes des approches fondamen-
tales de la pensée Islamique rendent discutable I'authenticité de la pensée. On pense que I'ls-
lam, en tant que religion émanant de la révélation et n'étant pas évalué avec les criteres qui lui
sont révélateurs, cest-a-dire le critere de la révélation au centre de la pensée et nen bénéficiant
pas, nuit a «I'Islamité» de la pensée islamique. La solution des problemes consiste au départ a
les problématiser, et il est suggéré qu'il ne sera pas possible de problématiser sans une métho-
dologie originale, qui ne peut étre réalisée avec des modeles modernes.

La pensée bipolaire a changé la perception de I'Islam, en adoptant des concepts laiques et
nationalistes que I'Islam moderniste ou les futurs pays Islamiques auraient. Les modernistes
se sont tourné vers la mise en forme de 'Islam avec la réconciliation des formes étatiques et
économiques Européens. Lacceptation de la pensée moderne entrainait 'idée de changement
pour s’y adapter.

Le modernisme Islamique, la doctrine des élites politiques musulmanes et des intellectuels au
XIXeéme siecle, se distingue de la réforme Islamique, la doctrine de Toulema. Dans 'idée de
la réforme islamique, qui a été séparée du modernisme islamique, les ulémas ont pris le role
principal. Le début de la réforme islamique est antérieur au modernisme. Au XVII. et XVIII.
siécle, il se posait auparavant du probléme de la supériorité de I'Europe.

Bien que la pensée de réforme Islamique sopposent au colonialisme et a lélite admirateur de
I'Europe, certains des partisans de la réforme de I'Islam se sont tournés aujourd’hui vers la
ligne des modernistes Islamiques. Plus précisément, avec l'opposition des points de sortie, les
méthodologies contiennent des éléments de I'idéologie moderne. Aujourd’hui, cest la raison
pour laquelle quand nous appelons réformiste ou moderniste, nous ne pouvons pas clairement
articuler la différence entre les deux. Comme il existe des penseurs qui sont décrits comme des
modernistes, mais avec des caractéristiques réformistes, le contraire aussi est vrai. Mais dans les
deux cas, le point commun est que la situation actuelle est inadéquate et que «'innovation et le
changement» sont une priorité constante.14

Cette réinterprétation de la religion islamique ne peut étre pergue comme une sorte de réforme
de la religion de I'Occident, car les fondements fondamentaux de la religion nont subi aucune
modification. Seules certaines perceptions erronées de I'histoire sont réglées.

14 Charles ]. Adams, “Fazlur Rahman ve Klasik Modernizm”, Islam ve Modernizm: Fazlur
Rahman Tecriibesi Sempozyum Kitabr, (Istanbul: 1. B. B. Yayinlari, 1997), 85.
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I1 nest pas réaliste d’affirmer que le modernisme Islamique, qui se développe par rapport aux
mouvements d’animation de la période classique, est formé par I'influence Occidentale. L'idée
du modernisme islamique depuis la Renaissance ne considére pas comme développement la
conception mondaine, les événements qui ne dépendent pas des valeurs Islamiques. Le mo-
dernisme Islamique, visant la liberté, 'innovation, 'approche scientifique considere le Coran
comme une solution. Il croit que nos problémes seront résolus par I'interprétation du Coran
d’une maniere actualisée.

Le moyen de se débarrasser de cette dépression est de revenir sur la vision dynamique du
monde du Coran, de réfléchir et de tirer parti des points de vue Coranique des conclusions
scientifiques modernes. Les modernistes tels que Abduh, Igbal, qui ont reconnu 'Occident
de maniére critique, lui ont adopté certaines méthodes pour faire revivre la contemplation de
I'Tslam. Parce que la religion est vécue dans 'unité de la vie, si le succes nest pas atteint dans les
domaines philosophie, art, etc., le succés souhaité dans la vie religieuse ne peut étre atteint.15

Ces modernistes pionniers, dans leur oppression détre sous domination coloniale, voient
comme seule cause ultime de ces conditions : « L'Islam est mal interprété et mal compris par
la communauté. » Ils ont pensé que I'Islam, avec le temps, sest éloigné de la pureté du Temps
du Prophete, a été envahi par les innovations et les superstitions et qu'il est difficile de ramener
I'Tslam a sa pureté d’autrefois. Ils ont soutenu que dans les conditions séveres du monde isla-
mique, ils peuvent sen débarrasser en prenant la raison en préliminaire dans chaque travail, y
compris la religion, et 'adaptation de I'Islam aux conditions modernes, en ‘réformant’ non pas
I'Tslam, mais la vie Islamique.

Les principes d’'Ibn Taymiyyah «retour de I'Islam a l'origine», « retour au temps des prédéces-
seurs », «rejet de 'imitation» et «élimination des innovations» ont également affecté les isla-
mistes modernistes. Parce que ces principes sont considérés comme des références fondamen-
tales menant a une compréhension Islamique authentique. Et le rejet de 'imitation éliminera
lautorité, le dogmatisme et la scolastique dans la pensée. Et avec le rejet des innovations, les
superstitions entourant I'Islam seront rejetées.16

Islamiser la Modernité

La modernité engendre les mémes incompatibilités avec les différents niveaux d’extensions et
est entravés par les mémes obstacles tant qu'un recueil matériel, équipement, style et méthode
habituelle ne peuvent étre considérés comme auto-proclamée par une société.

La modernité occidentale dans le monde Arabe a transformé les modes de vie et conduit a I'in-
dustrialisation, l'urbanisation et la formation de couches sociales. Il a également inclus la pra-
tique de I'Etat-Nation indépendant de lenvironnement religieux. Les mouvements réformistes
sous colonial ont accepté la modernité et ont pensé que les sociétés Arabes devaient concilier
le modernisme avec leur religion afin de compenser leur retard technologique a 'Occident

15 Recep Eren, “Prof. Dr. Mehmet S. Aydin‘a gore Tiirk Toplumunun Modernlesmesi”, Istikamet, 3, (2011), 1-4,
18-21.
16 Daryush Shayegan, Yaral: Biling, (Istanbul: 2012), p. 183.
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tout en protégent leur identité Islamique. Apres leur indépendance, les nouveaux Etats ont
remodelé la modernité occidentale. Cependant, les problémes sociaux et économiques apparus
en 1970 ont conduit les Islamistes & sopposer au modeéle Occidental. Ainsi, les mouvements
Islamiques établis & cette époque sont devenus le produit de la modernité. « Lémergence des
Islamistes est une réaction a la modernité archaique ou, plus précisément, une tentative pour
trouver le moyen de supporter le lourd fardeau de la modernité, qui est de détruire les anciennes
structures, sans se substituer a I'une de ses qualités et a celles du groupe ».

Dans ce cas, la question est de savoir si Tobjectif des Islamistes est de moderniser I'Islam ou
d’Islamiser la modernité.

Des penseurs novateurs tels que Abduh et Afgani ont proposé de moderniser le patrimoine
religieux. Il semble que I'héritage soit la «source» et qu’il ne s’agit que de la moderniser. Au
lieu de moderniser I'héritage Islamique, I'Islamisation de la modernité était la proposition de la
prochaine génération de penseurs et sest développée spécialement dans des conditions difté-
rentes, telles que 'abolition du califat Ottoman. Le prédécesseur de cette deuxi¢me génération
peut étre appeler Rashid Riza et les Fréres Musulmans. Avec eux, la question de la dualité de
modernité-héritage est devenue une question d’identité.

Dans les années 1970-1980, les Tslamistes ont rejeté le modele de la modernité élu par les Etats
existants et ont proposé d’Islamiser cette modernité. Les Islamistes, bien sir, ne sont pas non
plus des traditionalistes qui veulent un revirement de la technologie moderne.

Ils ont réconcilié la modernité avec les développements scientifiques, mais ils ont rejeté les
transformations sociales provoquées par ces développements, en particulier la liberté des
femmes, et ils veulent « Islamiser la modernité ». Le terme «modernité» a été utilisé dans di-
verses significations. La modernité, a 'instar d’Olivier Roy, est également envisagée en termes
de distance a I'individualisation, les identités et adhésions.

Certaines des questions précieuses pour le mouvement salafiyya ont été développées par les
Islamistes. Les pressions étrangeres et le despotisme des dirigeants (tdghout) est tenu respon-
sable de la régression des musulmans. La modernité, indispensable dans le domaine industriel
et technique, est considérée comme une brutalité sur le plan moral : toute 'humanité a régressé
a cause de s@étre écarté de ses racines spirituelles. La défense de I'islam et I'opposition de la pen-
sée athée-matérialiste ont conduit a la nécessité de modernisation dans la théologie islamique:
les revendications des islamistes sur « I'islamisation de la modernité » sont apparues a ce stade.
La lutte contre toute forme de religiosité populaire vu comme «superstition» -les Murabitun,
les zawiya(s) ou les sectes ...- est un autre probléme reconcidéré par la Salafiyya.

Il semble que: le mahdisme, le wahhabisme ou le réformisme salafiyya, tous ces mouvements
sont enregistrés dans le contexte de la conscience de I'Islam et de la crise de Ioccupation étran-
gere; leur soucis commun est pourquoi la Oumma a régressé. La méthode qu’ils ont offerte pour
compenser cette tension a été un appel a faire revivre la moralité islamique dans le domaine
des relations sociales et des traditions; mais ils se sont divisé sur la réexpression des principes
sociaux et politiques de I'Islam afin de pouvoir les adapter aux exigences du monde moderne.
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Lémergence des mouvements islamiques semble étre une réponse a la modernisation imposée
par I'Occident. Les islamistes ont refusé de moderniser I'Islam contre la modernité percue
comme étrangere entre 1970 et 1980 et, au contraire, ils ont proposé I'islamisation de la mo-
dernité décrite par Mawdudi sous la direction de Hasan al-Banna. Uislamisme n'est pas déclin,
retour a un passé historique idéalisé, comme nous I'avons déja dit, il a I'idée d’ «islamiser la
modernité».

On a fait valoir que pour lutter contre I'injustice, 'inégalité, le détournement des traditions et
la tromperie des pouvoirs injustes, il faudrait un retour a la pensée islamique, aux textes sacrés,
a la charia et on ne devrait pas autorisé a imposer des modeles culturels, sociaux et politiques
impériaux. Les résultats de la modernité doivent étre considérés comme un développement
technique dans chaque domaine, mais certains estiment que la société doit étre protégée de
'influence héréditaire de I'Occident, qui se transforme en une nouvelle Jahiliyya. Ceci, bien str,
concerne la vie religieuse, la vie sociale et la politique.

Dans ce cas, nous trouvons une formule politique dans la littérature politique des islamistes
qui peut étre percue comme une synthése sincére entre le double discours et les différentes
traditions historiques, les formes acceptables démocratiques, entravées entre rejet définitif et
réconciliation.17

Evaluation Générale

En plus de toutes ces critiques et des systémes alternatifs développés ci-dessus, les suggestions
des penseurs occidentaux sont bien sir également rencontrées. Selon Bellah, le plus important
des problémes de modernisation ne concerne peut-étre pas I'Islam lui-méme. L'Islam peut
contribuer a la modernisation politique, familiale et personnelle, répondant efficacement aux
besoins religieux de la société islamique moderne.18 Ernest Gellner souligne que bien que I'Ts-
lam ne soit pas une source de modernité, il peut étre associé a ceux des rangs contemporaine.
Les sociétés musulmanes peuvent se débarrasser de cette bifurcation. Ils n'ont pas a choisir
entre Mahomet ou Marx. Psychologiquement le mélange semble étre extrémement pratique.
La prémisse était que I'Islam ne serait pas compatible avec la modernité ou avec les exigences
de la société industrielle.19

Comme Muhammad Arkoun le dit, dans le monde contemporain de I'Islam, il 'y a toujours
pas un désir persistant de penser a résoudre la «vérité», une lutte persistante pour approfondir,
une stricte harmonie interne et le respect des intéréts de la société et le droit de savoir, comme
la pensée classique. Les musulmans ont tendance a s'impliquer empiriquement sous toutes les
formes, mais ils ne peuvent exprimer leur riche expérience historique que dans un langage frag-
menté et intermittent, soit islamique classique, soit idéologiquement quelque peu défectueux.

Enfin, le modernisme et I'Islam sont considérés comme incompatibles, mais cela ne signifie
pas que le contraire de I'Islam est le modernisme. L'Islam nest pas non plus percu seulement

17 Jean Audibert, Jamais Je n'ai Cessé d’Apprendre I’ Afrique, (Paris: Editions Karthala, 2006), p.191-192.
18 Robert N. Bellah, “islami Gelenek ve Modernlesme Problemleri”, Toplum Bilimleri Dergisi, 6/12, (2012), 247.
19 Ernest Gellner, Miisliiman Toplum, (istanbul: Kabalc Yayinevi, 2012), p. 18, 130-131.
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comme un systeme spirituel. Conscient du potentiel de I'Islam, l'occidental a tenté dorienter
les musulmans et de modérer I'Islam. Par conséquent, il faut étre prudents quant aux idées
et méthodes innovantes. Les penseurs islamiques contemporains ont tendance a réduire la
religion a I'idéologie. La réduction de I'Islam a I'idéologie et I'isolement et la politisation de
ses dimensions idéologiques et spirituelles sont dangereuses. Sans comprendre les profondes
ruptures épistémologiques qui requiérent de nombreuses innovations dans les domaines de la
connaissance, notamment en sciences sociales, qui ont marqué la montée des temps modernes
en Occident, les islamistes ont radicalement cherché a se détacher des bases philosophiques qui
les engendrent et se tournent vers les sources. Il semble incohérent pour 'Occident d’adorer
d’une part la science et la technologie et de I'autre, étre contre les valeurs de la modernité. Cette
réaction explique I'inadéquation des moyens conceptuels pour penser et dominer la complexité
du processus qui résulte d'une longue dynamique historique en Occident. Ce nest quen trans-
cendant a d’autres spheres culturelles que I'ensemble des relations sociales et les valeurs peuvent
étre perturbées et que de nouveaux paradigmes rompus avec le passé peuvent se rejoindre.

Clest une confrontation que nous vivons aujourd’hui entre les valeurs traditionnelles auxquelles
la société islamique est fondamentalement liée et la modernité importée, imposée et externe.
Bien que la modernité ne soit pas totalement rejetée par les islamistes en tant que concept,
on pense que la modernité devrait étre produite pour elle-méme, produite selon des criteres
internes et dans le respect des traditions.

En effet, la justice est produite en soi, car la modernité ne peut jamais étre construite dans la
mémoire des autres comme elle ne peut pas étre liée 2 histoire des autres. Etre musulman
dans lesprit de beaucoup aujourd’hui et sexprimer en tant que musulman et étre moderne, cest
abandonner son statut personnel.

I1 convient de se demander si la relativité des penseurs islamiques contemporains a la tradition
et a la proximité de ceux-ci avec le modernisme et les penseurs islamiques, qui sopposent de la
méme maniére au modernisme, critiquaient les paradigmes modernes. Aujourd’hui, on prétend
que les discussions méthodologiques dans les sciences islamiques fondamentales sont basées
sur le modernisme comme origine. En particulier, on peut mentionner sous quelles préoccu-
pations sont formulés I'appel a revenir au Coran et l'ouverture de la porte de la jurisprudence.
La relation révélation-raison, le probléme de I'islamisation du savoir, la relation de la pensée
mondiale et son approche a la science avec le modernisme peut étre traité et on peut examiner
sila pensée islamique contemporaine sécarte des points originaux, quel genre de solutions elle
affirme, si elle est affecté ou affectant.

Selon Burhan Ghalioun, « si le développement du nationalisme était le produit de la moder-
nisation, I'islamisme contemporain est devenu le produit de leur échec ». « Iislamisme ne se
développe que 1a ou la faillite d’un nationalisme fort laisse un grand vide ». « L'islamisme sest
développé sur Iépave du nationalisme avant quil ne devienne son adjoint ».

Ils veulent réconcilier cette modernité au modele local, simple et ultra matériel avec les valeurs
de liberté, de justice et d’humanisme, considérées uniquement comme islamiques. Il y a une
réaction a une modernité qui a été et est en effet appauvrie au nom des idéaux vu comme isla-
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miques et qui sont les valeurs et les idéaux de la modernité et de la sécularisation. Par consé-
quent, selon Burhan Ghalioun, I'islamisme nest pas anti-modernité mais est a l'opposé de la
modernité.

La ré-identification passe essentiellement par une réapparition du Coran et de la Sunna dans
la vie quotidienne des sociétés musulmanes, et par le renforcement des musulmans leur propre
histoire et leur passé; ce nest pas un passé qui ne devrait jamais finir en soi, mais une transition
nécessaire pour comprendre le présent par la science et la technologie.20

Comme la pensée islamique moderne a une infrastructure épistémologique enracinée, elle a
le potentiel de jouer un role constructif et réparateur face aux probléemes modernes tels que le
nationalisme moderne, la démocratie, I'Etat-nation, la modernité et le colonialisme. Si nous
voulons dire ces choses brievement et de maniére concise; soutenir I'idée d'un monde islamique
qui est le critere idéal pour tous d’abord et ensuite régler sérieusement les gigantesques chan-
gements sociaux et économiques qui ont émergé dans I'histoire de la pensée occidentale dans
le contexte de leurs influences politiques et intellectuelles sur le monde islamique et finalement
sur les sociétés contemporaines et le monde islamique, il est nécessaire de rendre normatif le
systeme éducatif en termes de notre tradition et nos activités de production nationale.
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Ergenlerde Dindarlik, Narsizm ve Ozgiiven'

Orhan GURSU?
Fatmana Semiha ONCE OZOKUDANS3

0z

Bu aragtirma, lise 6grencilerinde dindarlik, narsizm ve 6zgiiven arasindaki iligkiyi incelemeyi
amaglamistir. Caligmada, Antalya ilinin Korkuteli il¢esinde alt: farkli lisede 6grenim goren 606
ogrenciyle anket caligmast yiiritilmigtir. Ogrencilere, Demografik Bilgi Formu, Dini Tutum
ve Davranig Ol¢me Envanteri, Narsizm Olgegi ve Ozgiiven Olgegi verilerek degiskenlere
yonelik veriler toplanmugtir. Aragtirma soru ve hipotezlerinin yanitlanmas: amaciyla istatistiksel
analiz yontemleri uygulanan ¢alismada elde edilen bulgulara gore, dindarlik ile narsizm ve 6z-
gliven arasinda negatif yonlii ve anlamli iligki bulunmustur. Regresyon analizi bulgularina gére
dindarlik, narsizm ve 6zgiiveni negatif ve anlaml diizeyde yordamaktadir. Ayrica, demografik
degiskenler bakimindan dindarlik, narsizm ve 6zgiiven alt boyutlar: ve toplam skorlar1 kar-
silastirlldiginda, cinsiyet, sinif, yas, lise tlirli, ebeveyn egitim durumu, ailede dini yatkinlik ve
yasanilan yer degiskenlerine gore anlamli farkliliklar saptanmigtir. Aragtirmada elde edilen bul-
gular dogrultusunda, lise 6grencilerinin dindarliklar ile iligkili olabilecek kisilik ve psikolojik

faktorlerin incelemesi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ergenlik, Dindarlik, Narsizm, Ozg(iven

The Relation Between Religious Devotion, Narcissism and
Self-Esteem in Adolescent: The Case of Korkuteli

Abstract

This study aimed to investigate the relationship between religiousness, narcissism and self-con-
fidence among high school students. In this study, 606 students from six different high schools
in the town of Korkuteli which is located in the province of Antalya were surveyed. Demograp-

1 * Bu makale “Ergenlerde Dindarlik, Narsizm ve Ozgiiven Tliskisi: Korkuteli Ornegi” adli yiiksek lisans tezi esas
almarak hazirlanmigtir.

2 Dog. Dr., Akdeniz Universitesi, Din Psikolojisi ABD. E-posta: orhangursul@gmail.com, Orcid: 0000-0002-7478-
371X

3 Akdeniz Universitesi, Din Psikolojisi Yiiksek Lisans Ogrencisi, E-Posta: semiha_once@hotmail.com
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hic Information Form, Religious Attitude and Behavior Measurement Inventory, Narcissism
Scale and Self-Confidence Scale were given to the students. In the study, statistical analysis
methods were applied in order to answer the research questions and hypotheses. In addition, a
negative and significant relationship was found between student’s religiousness and self-confi-
dence and narcissism. According to the regression analysis, religiousness predicted narcissism
and self-confidence negatively and significantly. In addition, when religiousness, narcissism
and self-confidence sub-dimensions and total scores were compared in terms of demographic
variables, significant differences were found according to variables such as gender, age, class,
high school type, parental education level, religiosity of family and place of residence. In line
with the findings of the study, personality and psychological factors related to religiousness and
behaviors of high school students were examined.

Keywords: Adolescent, Narcissism, Religiousness, Self-Esteem

1. Giris

Ergenlik dénemi, ergen i¢in hizl gelisim ve olgunlasmanin yasandigs, karakterinin sekillenme-
sinde 6nemli rol oynayan evrelerden birisi olmakla birlikte hem geng¢ hem de ailesi i¢in birgok
degisikligi kapsamaktadir. Fiziksel, psikolojik, bilisel, ahlaki, dini ve sosyal agilardan ¢ok y6nli
bir gelisim ve degisim dénemi geciren geng icin bu siireg elbette ¢esitli zorluklar, kargasa ve
karmagalar barindirmaktadir (Sahin ve Ozgelik, 2016: 42; Cihangir Cankaya ve Meydan; 2018:
207; Gil ve Giineg, 2009: 79). Bu donemde yaganan 6nemli sorunlardan birisi de Narsizm ve
ozgiiven problemidir.

“Narsizm” terimi Yunan mitolojisinde Narkissos karakterinin anlatildig: bir efsaneye dayan-
maktadir. Narkissos, Echo isimli peri kizinin agkina karsilik vermemesinden dolay: géldeki
yansimasina asik olmakla lanetlenmigtir. Yansimasina hasret ¢ekip dokunamadig icin eriyip
guzel bir ¢icege donigmistir. Anlamli bir trajediyi barindiran bu efsane, saplantili ve agir1
oz-sevgi sona erdiginde giizelligin gelecegini anlatmaktadir (Behary, 2018: 31).

Narsizm kelimesi etimolojik olarak incelendiginde ise kelimenin kokiinin Yunanca' da kunt-
luk* ya da duyarsizlik anlamina gelen narke kelimesi ile iliskili oldugu goriilmektedir. Narsizm
kavramy, asir1 6z-sevgi, kendini oldugundan buyiik gérme ve benmerkezcilik anlamlarina gel-
mektedir (Budak, 2009: 506). Kibirlilik, gosteriscilik, kendini begenmislik, azamet ve benmer-
kezcilik ise narsizme isaret etmek tzere yaygin olarak kullanilan diger kavramlardir (Twenge
ve Campbell, 2015: 43).

Bireyin dogustan getirdigi biyolojik 6zellik ve i¢inde yasadig: sosyal ¢evre, onun kimlik ve ki-
siligini olusturan 6nemli etmenlerdir. Halihazirda ise, teknoloji ve internetin etkisiyle sanal bir
cevreye de sahip olan gengler aragtirma verilerine gore stres, kaygi ve depresyon gibi psikolojik
sorunlara daha kolay yakalanabilmektedirler. Aragtirmalar bir kisilik bozuklugu olarak ifade

edilen narsizmin salgin haline geldigini; yakin zamana kadar psikolojik saglik ile pozitif yonlii

4 Agirlik, dayaniklilik, sertlik, kalinlik, saglamlik manalarina gelmektedir.
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iligkili olarak degerlendirilen 6zsayg: ve 6zgiven kavramlarinin narsizm ile birbirine karigti-
rildigini ve bu kisilik 6zelliklerini gelistirmek icin sarf edilen ¢abalarin narsizmi yiikselttigini

ortaya koymaktadir (Gursu, 2016: 33).

Bulagict hastalik derecesinde yaygin olan narsizm olgusunu inceleyen Twenge, ABD'deki er-
genlerin son 50 yilda yasadiklar1 degisimleri 2006 yilinda yayimlanan Ben Nesli isimli kitabryla
ortaya koyarken 2009 yilinda ise Campbell ile birlikte yayimladiklart Asrin Vebasi: Narsisizm
Illeti isimli kitapta yetiskin ve ergenlerdeki narsizmi ele almaktadir. Uluslararasi alanda yapilan
calismalar oldugu gibi son yillarda tilkemizde de hem yayilma hizi hem de gengleri etkilemesi
goz ontne alinarak narsizm ile ilgili caligmalar yapilmaktadir. Ayni zamanda dinin bireyin ge-
lisimindeki etkisi ve patolojik rahatsizliklarin tedavisindeki iyilestirici yonii nedeniyle dindar-
lik ve narsizm olgular1 birlikte ele alinmaktadir. Diger yandan yakin zamanlara kadar olumlu
ve saglikli bir kisilik 6zelligi olarak kabul edilen yiiksek 6zgiivenin narsizmle karigtirildig: ve
ozgiiveni yikseltmek icin gosterilen ¢abalarin narsizmi arttirdigi son zamanlarda yapilan ¢alig-
malarda ifade edilmektedir.

Oz kavrami bir kiginin kendisine ait algilarinin toplamini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
Oz kavram, ¢ok boyutlu olup 6zgiiven ve 6zsaygi kavramlarini da kapsamaktadir. Ozsayg
(self-esteem), 6zgiiven (self-confidence), kendini algilama (self-perception), benlik (self-con-
cept), benlik giicti (ego-strength), 6zbenimseyis (self-acceptance) kavramlarin ilgili literatiirde
genellikle birbirlerinin yerine gectigi bilhassa 6zgiiven ve 6zsayginin es anlamli olarak kullanil-
digy, tstelik cogu zaman 6zgtiven yerine 6zsayginin kullanildigs ifade edilmektedir. Ayrica, 7he
Gale Encyclopedia of Psychology adli psikoloji sézliglinde 6zsayginin ézgiiveni igerdigi belirtil-
mektedir (Schunk, 2000; Girsu, 2016: 33).

Ozgiiven; bireyin tutum ve davramslarini belirleyen, kendisine yonelik duygu, diisiince ve
degerlendirmeleri igeren bir kavramdir (Lauster, 2000). Yakin zamanlara kadar yiiksek 6zgii-
ven olumlu, saglikli bir kisilik 6zelligi olarak degerlendirilmistir. Ne var ki ¢aligmalar yiiksek
ozgiiven, 6zsayg ile narsizmin genellikle birbirine karistirildigini, 6zsaygiyr yikseltmek icin
kullanilan butiin tekniklerin gercekte narsizmi artirdigini ortaya koymaktadir. Caligmalara
gore Narsistik Kisilik Envanterinde yiiksek puan alan bireylerin 6zgiiven ve 6zsayg: puanlar:
da yiiksek ¢ikmaktadir (Twenge ve Campbell, 2010: 50-53). Bu alanda gergeklestirdigi ¢ok
sayida ¢aligmasiyla bilinen Baumeister tarafindan gergeklestirilen deneysel ¢aligmada sanildi-
ginun tersine saldirganligin asil kaynaginin hak edilmemis yiiksek 6zgtiven oldugu bulgusuna
ulagmugtir. Aragtirmaya gore genclerde 6zgtiven gelistirmenin faydasina yonelik dustincelerin
mit olmaktan 6teye gecmedigi dile getirilmektedir (Baumeister, 2001: 96-101).

Tarih boyunca sayisiz insan ve toplumun hayatinda 6nemli bir yere sahip olan dinin modern
zamanla birlikte insan hayatindaki etkisinin ciddi manada azalmas: sebebiyle diinyanin ergen-
ler iin belirsizliklerle dolu kaygan bir zemin haline d6nistigi vurgulanmaktadir (Giddens,
2004: 100-110). Yine son yillarda yapilan aragtirmalarda din ve patolojik rahatsizliklar arasinda
negatif yonli bir iligkinin oldugu ve dinin psikolojik rahatsizliklari iyilestirici etkisinin oldugu
ifade edilmektedir.
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Tim bu veriler dikkate alinarak kisisel gelisim kitaplar1 ve seminerleriyle geng nesillere ve
ebeveynlere empoze edilen yiiksek 6zgliven ve 6zsayginin narsizmi arttirdigini ortaya koymak,
patolojik seviyelere ulagan bu kisilik 6zellikleri ile bireylerin dindarlik seviyeleri arasinda nasil
bir iligki oldugunu tespit etmek ve bu noktada dinin 6nemine bir pencere agmak maksadiyla bu
caligmada, ergenlerde dindarlik, narsizm ve 6zgiiven arasindaki iligki ele alinmakta ve regresyon
analizi yapilarak dindarligin 6zgliven ve narsizm kavramina etkisi incelenmektedir.

2. Yontem

2.1. Olgme Araclari

2.1.2. Dini Tutum ve Davranis Olgme Envanteri

Calismada Milli Egitim Bakanligi'nin okul rehberlik servislerinde kullanilmasini onayladig: 36
maddeden olusan “Dini Tutum ve Davranig Olgme Envanteri” kullanilmustir. Olgegin 6zgiin
formunda uygulandig: gibi toplam skor tizerinden degerlendirme yapilmistir. Bu ¢alisma igin
olgegin i¢ tutarlilik katsayisi .78 olarak tespit edilmistir.

2.1.3. Narsizm Olcegi

Narsizm 6l¢egi, kronolojik olarak Raskin ve Hall (1979), Emmons (1984), Raskin ve Terry
(1988) tarafindan gelistirilen 6l¢eklerden yararlanilarak Gursu ve Apaydin (2016: 554-555)
tarafindan gelistirilmigtir. 21 madde ve 4 boyuttan (otorite, tstiinliik, kendine hayranlik, hak
iddia etme) olusan olgekte besli likert tipi (5=Tam katiliyorum...1=Hi¢ katilmiyorum) dere-
celendirme kullanilmistir. Giirsu ve Apaydin (2016: 555) tarafindan yapilan ¢alismanin analiz
sonuglarina dayanarak bazi maddeler élgekten ¢ikarilarak madde sayis1 16’ya dustrilmistiir.
Arastirmamizda ise 6lgek 21 maddelik hali ile kullanilmis, 6rneklem s6z konusu ¢aligmadan
farkli oldugu i¢in agiklayic faktor analizi yinelenmis ve 6lgegin faktér yapisinin uyarlama ca-
lismasiyla tutarhiligs ele alinmistir. Narsizm 6lgeginin faktor yapisi incelendiginde dort faktérli
yapinin bu ¢alismada da saglandig: gorilmektedir. KMO degerleri incelendiginde .92 olarak
bulunmusg ve érneklem yeterliligi iyi diizeyde saptanmugtir. Faktorlerin varyans: agiklayicilign
incelendiginde, birinci faktor varyans: %34,84 oraninda agiklamaktadir. Ikinci faktor varyan-
s1 98,68 oraninda agiklamaktadir. Ugiincii faktor, varyanst %6,90 diizeyinde aciklamaktadir.
Dérdinct faktor ise varyanst %5,0 oraninda agiklamaktadir. Dort faktoriin toplamu ise var-
yansi %55,43 oraninda agiklamaktadir. Ayni zamanda bu aragtirma i¢in 6lgegin i¢ tutarlilik
katsayis1 0,82 olarak saptanmugtur.

2.1.4. Ozgiiven Olcegi

2007 yilinda Akin tarafindan gelistirilen orijinal 6lgekten faydalanilarak Giirsu ve Apaydin
tarafindan (2016: 555) tarafindan gelistirilmistir. 18 madde ve dért boyuttan (6z-yeterlik, dis
ozglven, i¢ 6zglven, girisimcilik) olusan olgekte besli likert tipi (5=Tam katiliyorum...1=Hi¢
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katilmiyorum) derecelendirme kullanilmigtir. Giirsu ve Apaydin (2016: 555) tarafindan yapilan
¢alismanin analiz sonuglarina dayanarak bazi maddeler 6lgekten ¢ikarilarak madde sayist 16’ya
dugirilmistir. Calismamizda ise 6lgek 18 madde olarak kullanilmig, s6z konusu ¢aligma ile
olan 6rneklem farkliligindan dolay: agiklayici faktor analizi yinelenmis ve dlgegin faktor yapi-
sinin uyarlama calismasiyla tutarlihgi ele alinmigtir. Ozgiiven leegi icin KMO degeri 0,860
olarak bulunmustur. Elde edilen sonucun, érneklem sayisinin 6zgtven 6lgeginin faktor anali-
zini yapmak i¢in yeterli oranda oldugu gorilmektedir. Ayrica, faktorler incelendiginde, 6lge-
gin dort faktorlii yapist oldugu goriilmektedir. Olgegin ilk faktorii varyans %26,01 oraninda
agiklamaktadur. Tkinci faktor ile varyans %9,79 oraninda agiklanmaktadir. Ugtincii faktorlerin
varyansi %6,85 oraninda agikladig: bulunmugtur. Dérdiincii faktoriin varyans: %6,04 oraninda
agikladigr gorilmistir. Dort faktorin toplamda varyanst %48,69 oraninda agikladigi bulun-
mugtur. Ayrica bu ¢alisma i¢in 6lgegin i¢ tutarlilik katsayist 0,90 olarak tespit edilmistir ki bu

veri 6lgegin dogrulayici faktor analizlerinin iyi uyum degerleri verdigini gostermektedir.

2.2. Veri Toplama islemi

Arastirma icin gerekli goriilen demografik degisken sorularindan olusan kisisel bilgi formu,
Dini Tutum ve Davranis Ol¢me Envanteri, Narsizm ve Ozgiiven 6lgeklerinden olugan anket
formu hazirlanmistir. Anket 2017-2018 egitim-6gretim yilinda Antalya ilinin Korkuteli il-
¢esinde bulunan Kiz Anadolu Imam Hatip Lisesi %15,3 (s=93), Sehit Yasin Naci Agaroglu
Imam Hatip Lisesi %14,7 (s=89), Hac1 Ethem-Serife Kavukeu Anadolu Lisesi %17,0 (s=103),
Mesude-Erol Memioglu Mesleki ve Teknik Anadolu Lisesi % 16,8 (s=102), Fatma-Mehmet
Cadil Fen Lisesi % 15,7 (s=95), Lokman Hekim Mesleki ve Teknik Anadolu Lisesi % 19,8
(s=120) kurumlarinda uygulanmugtir. Aragtirma i¢in Milli Egitim Muduarligu ile goristlmis,
okul idareleri ve ders 6gretmenlerinden izin alinarak katilimcilara anketi doldurmalar i¢in
gerekli stire taninmistir. Calisma hakkinda bilgilendirme yapilmis, isim istenmedigi bizzat vur-
gulanarak aragtirmanin sihhatli sonuglanmas: i¢in katilimeilarin ¢ekinmeden kendilerine en

yakin olan cevaplari vermeleri istenmigtir.

2.2.1. Verilerin Analizi

Verilerin analizinde SPSS 24.0 programlar: kullanilmigtir. Caligmada, lise 6grencilerinin dini
tutum ve davranislar, narsizm ve 6zgiiven arasindaki iliskiyi ve demografik degiskenler baki-
mindan farkhilagma diizeyleri incelenmigtir. Dini tutum ve davraniglar, narsizm ve 6zgliven
degiskenlerinin normal dagilim gosterip gostermedigine iligskin carpiklik ve egrilik degerleri
verilmigtir. Normal dagilim gostermedigi saptanan degiskenlerle, aralarindaki iligkinin incelen-
mesi amaciyla “Spearman Korelasyonu” yapilmistir. Iligkili oldugu tespit edilen degiskenlerin
agiklayicr iligkisini incelemek i¢in “Dogrusal Regresyon Analizi” uygulanmigtir. Demografik
degiskenler ve dini tutum ve davranis, narsizm ve 6zgiiven puanlarinin farklilagma dizeyle-
rinin incelenmesi i¢in, kargilastirilan bagimsiz degiskenlerin homojen dagilim gostermemesi
sebebiyle parametrik olmayan Mann Whitney U testi ve Kruskal Wallis H Testi uygulanmustir.
Analizlerde anlamlilik degeri 0,05 diizeyinde %95 araliginda incelenmistir.
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2.3. Evren ve Orneklem

Aragtirmanin evrenini 2017-2018 egitim-6gretim yilinda Antalyada ortadgretim kurumlarin-
da 6grenim géren biitiin ergenler olusturmaktadir. Orneklem grubu ise Antalya ilinin Korkuteli
ilgesinde bulunan Kiz Anadolu Imam Hatip Lisesi, Sehit Yasin Naci Agaroglu Imam Hatip
Lisesi, Haci Ethem-S$erife Kavuk¢u Anadolu Lisesi, Mesude-Erol Memioglu Mesleki ve Tek-
nik Anadolu Lisesi, Fatma-Mehmet Cadil Fen Lisesi, Lokman Hekim Mesleki ve Teknik
Anadolu Lisesi olmak tizere alt: farkl lise tirtinde 6grenim géren ergenlerden tesadifi olarak
secilen deneklerden olugmaktadir. Elde edilen verilere kayip veri analizi uygulanmis ve so-
nug itibariyle 605 denegin verdigi yamitlar degerlendirmeye alinmugtir. Orneklemin %58,7 sini
(s=355) kiz 6grenciler, %41,3’ tnii (s=250) erkek 6grenciler olugturmaktir. 5000 kisilik bir evren
i¢in %99 giiven dizeyi £5% goz yumulabilir yanilg: standard: kapsaminda 6rneklem sayisinin
586 olarak kabul edilmektedir (Sencerden akt. Bahadir, 1999: XI). Bu kabul géz 6niinde bu-
lunduruldugunda 118.218 kisilik aragtirma evreni i¢in degerlendirmeye aldigimiz 606 kisilik
anket uygulamasi, 6rneklemin kabul edilen sayinin tistiinde oldugu anlamini tagimaktadir. Do-

layisiyla 6rneklemin evreni temsil giiciiniin yiiksek oldugu distnilmektedir.

2.4. Bulgular

2.4.1.Aragtirma Degiskenleri ve ilgili Alt Boyutlara Ait Betimsel istatistikler

Tablo 1 Aragtirma Degiskenleri ve Tlgili Alt Boyutlara Ait Betimsel Istatistikler

Mean N Std. Deviation  Skewness Kurtosis
Oz-yeterlik 2,235 606 ,6752 ,576 ,226
Dis Ozgﬁven 2,280 606 ,8153 ,585 ,301
Ic Ozgﬁven 2,455 606 , 7792 ,240 -,248
Girisimcilik 1,665 606 ,5827 ,832 ,242
Hak iddia Etme 2,364 606 ,8963 ,647 -,072
Ustiinliik 3,233 606 ,9860 -,324 -,679
Kendine Hayranlik 2,422 606 ,9199 ,503 -,497
Otorite 2,330 606 ,9397 ,439 -,306
Dini Tutum Toplam 1,507 606 ,32404 478 1,616
Narsizm Toplam 2,5873 606 , 74416 ,175 -,506
Ozgﬁven Toplam 2,1604 606 ,51065 , 124 ,011

Tabachnick ve Fidell (2013), ¢arpiklik ve basiklik katsayilarinin -1,5 ile +1,5 arasinda oldu-
gu durumlarda dagilimlarin normal kabul edilebilecegini belirtmektedir. Tablo 2deki veriler
dogrultusunda, dlgekler ve ilgili alt boyutlarinin normal dagilim kriterini kargilamadig: ve bu

ylizden parametrik olmayan analiz yontemlerinin kullanilmas: gerekliligi sonucuna varilmistir.
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2.4.2. Olcekler ve Alt Boyutlar Arasindaki Korelayon Analizleri

Tablo 2 Dini Tutum ve Davrams, Narsizm ve Ozgiiven Alt Boyutlar1 Arasindaki

Spearman Korelasyon Analizi

2 3 4 5 6 7 8 9 10 11
1 Dini Tutum 1,000

2 Oz-yeterlik -366™" | 1,000

3 Dig Ozgiiven -166™ | 451 [ 1,000

4 i¢ Ozgiiven 107" [ 299 | 402** | ,000

5 Girisimeilik 5104 | 2627 [ 3717 | 329" | 1,000

6 Hak Iddia Etme 2427 | 499" | 449™ | 265™ | 233" | 000

7 Ustiinlitk 119" ] 290 | 2937 [ 294™ | ,185™ [ 517°" | ,000

8 KendineHayranlik [ -,149™* | 343" | 265" | 188™ | 183™ | 530™ |[597** |,000

9 Otorite 249" | 510 | ,348™ | 314™ [ 220™ [ 569™ | 462" | 414™ | ,000

10 NarsizmToplam | -236™ | ,507™" | 414™ | 317" [241™ | 804™ | 816™ | 794™ | 755" | ,000

11 OzgiivenToplam | -229% |,662™" | 790 | 722" | 626™ | 489™ | 354™ | 323" |470™ [498™ | 1,000

Tablo 2’ deki korelasyon bulgularina gore,

Dini tutum ve davranislar ile 6z-yeterlik (r=-,366; p<0,01), dis 6zgiiven (r=-,166; p<0,01), i¢
ozgtiven (r=-,107; p<0,01), girisimcilik (r=-,104; p<0,05), hak iddia etme (r=-,242; p<0,01),
tstiinlik (r=-,119; p<0,01), kendine hayranlik (r=-,149; p<0,01), otorite (r=-,249; p<0,01),
narsizm toplam puan (r=-,236; p<0,01) ve 6zgiiven toplam puan (r=,229; p<0,01) negatif yon-
14 ve anlamli iligkilidir.

Oz-yeterlik alt boyutu ile hak iddia etme (r=,499; p<0,01), iistiinliik (r=,290; p<0,01), kendine
hayranlik (r=,343; p<0,01) ve otorite (r=,510; p<0,01) alt boyutlarinin pozitif yonlii ve anlamli
iligkili olduklari tespit edilmistir.

Dis 6zgiiven alt boyutu ile hak iddia etme (1=,449; p<0,01), iistiinlikk (r=,293; p<0,01), ken-
dine hayranlik (r=,265; p<0,01) ve otorite (r=,348; p<0,01) alt boyutlarinin pozitif yonli ve
anlaml iligkili olduklari saptanmuistir.

I¢ 6zgiiven alt boyutu ile hak iddia etme (1=,265; p<0,01), iistiinliik (r=,294; p<0,01), kendine
hayranlik (r=,188; p<0,01) ve otorite (r=,314; p<0,01) alt boyutlarinin pozitif yonlii ve anlamli
iligkili olduklar1 gézlenmistir.

Girisimcilik alt boyutu ile hak iddia etme (r=,233; p<0,01), iistiinliik (r=,185; p<0,01), kendine
hayranlik (r=,183; p<0,01) ve otorite (r=,220; p<0,01) alt boyutlarinin pozitif yonlii ve anlamli
iligkili olduklar1 tespit edilmistir.
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2.4.3. Olgeklerin I¢ Tutarhlik Katsayilari

Tablo 3 Olceklerin i¢ Tutarhhk (Cronbach Alpha) Katsayilar

I¢ Tutarliik Cronbach’s Alpha Madde sayis1

Dini Tutum ,780 36
Narsizm ,822 18
Ozgiiven ,903 21

Tablo 3’te arastirmada kullanilan 6l¢eklerin i¢ tutarlilik katsayilari incelendiginde dini tutum-
lar 0,78, narsizm 0,82 ve 6zgiiven 0,90 olarak bulunmustur.

2.4.4.Narsizm ve Ozgiiveni Etkileyen Degiskenlerin Regresyon Analizleri

Tablo 4 Narsizmi Etkileyen Degiskenlerin Dogrusal Regresyon Analizi

Model B (b) Sh Beta | T F P R2
()

1 | Sabit (o) 1,194 ,185 6,439 |60,525* | 000 0,33
DiniTutumtoplam =177 ,080 |-,077 | -2,214 ,027*
Oz-yeterlik 421 ,043 |,382 |9,754 ,000*

Dss Ozgiiven ,148 ,036 |,163 | 4,085 ,000%**
I¢ Ozgiiven ,132 ,035 |,138 |3,771 ,000*
Girigimcilik ,034 ,047 1,027 |,734 ,463

Bagimh degisken: Narsizm ~ **p<0,001 **p<0,01 *p<0,05

Dini tutum ve davraniglar ile 6zgiivenin narsizme etkisini incelemek igin yapilan dogrusal
regresyon analizine gore olusturulan model istatistiksel olarak anlamlidir [F(5/600)=60,525;
p<0,001]. Bagimsiz degiskenler incelendiginde, dini tutum ve davranislar ($=-,07; p<0,05),
oz-yeterlik ($=0,38; p<0,01), dis 6zgiiven ($=0,16; p<0,01), i¢ 6zgiiven (f=0,14; p<0,01) an-
lamli diizeyde narsizmi etkilemektedir. Bulgular dogrultusunda, 6z-yeterlik, dis ve i¢ 6zgiiven
boyutlarindan alinan yiiksek puanlar, 6grencilerin narsizm toplam puanlarini anlaml diizey-
de agiklamaktadir. Ayrica, dini tutumdan alinan diisiik puanlar narsizm puanlarinin yiiksek
olusunu anlamli diizeyde agiklamaktadir. Saptanan agiklayici iliski %33 oraninda anlamlidir
(diizeltilmis(adjusted)R2=0,33).
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Tablo 5 Ozgiiveni Etkileyen Degiskenlerin Dogrusal Regresyon Analizi

Model (b) Sh |Beta(B) |t F P R2
1 | Sabit (o) 1,527 |,115 13,327 | 59,055 | ,000 0,32
DiniTutum Toplam | -,155 |,054 |-,098 -2,855 ,004**
Hak Iddia Etme 175 1,025 |,306 6,852 ,000%*
Kendine Hayranlik -,010 |,024 |-,018 -,406 ,685
Ustiinliik ,137 1,023 |,253 6,063 ,000™*
Otorite ,049 | 023 [,095 2,117 ,035*

Bagimli Degisken: Ozgiiven *p<0,001**p<0,01 *p<0,05

Dini tutum ve davranislarla narsizm alt boyutlarinin 6zgiivene etkisini incelemek icin ya-
pilan dogrusal regresyon analizine gore olusturulan model istatistiksel olarak anlamlidir
[F(5/600)=59,055; p<0,001]. Bagimsiz degiskenler incelendiginde, dini tutum ve davraniglar
(P=-09; p<0,001), hak iddia etme (3=0,30; p<0,01), kendine hayranlik (=-0,18; p<0,05), iis-
tiinliik (p=0,25; p<0,01) ve otorite (f=0,09; p<0,01) narsizmi anlamh diizeyde etkilemekte-
dir. Bulgular dogrultusunda, dini tutumlar ve kendine hayranlik alt boyutlar1 6zgiiveni negatif
yonlii ve anlaml diizeyde agiklamaktadir. Ayrica, hak iddia etme, istiinliik iistiinliik ve otorite
alt boyutlarindan alinan yiiksek puanlar, 6grencilerin 6zgiliven toplam puanlarini anlamli dii-
zeyde agiklamaktadir. Saptanan agiklayicr iliski %32 oraninda anlamlhidir (diizeltilmis(adjus-
ted)R2=0,32).

Degerlendirme

Arastirma sorularinin yanitlandigi ¢alismada, ilk olarak, 6grencilerin dindarlik diizeyleri
ile narsizm egilimleri ve 6zgliven durumlart arasindaki iligki ele alinmistir. Bulgulara gore,
dindarlik diizeyi ile narsizm egilimi ve dzgiiven durumu arasinda negatif yonlii anlamli bir
iliski oldugu bulunmustur. Buna gore dindarlik diizeyi artik¢ca Narsizm ve 6zgiiven azalmakta-
dir. Arastirmada elde edilen bulgunun literatiirle tutarli oldugu goriilmektedir (Kartopu, 2013:
630). Ornegin, Kartopu (2013: 625) tarafindan yapilan calismada, Giimiishane Universite-
sinde, farkli fakiiltelerde 6grenim goren iiniversite dgrencileriyle yapmis oldugu ¢alismada,
dindarlik diizeyleri yiiksek olan &grencilerde narsizm diizeylerinin en diisiik oldugu sonucu
elde edilmistir.

Yapilan aragtirmalarin bir kisminda, 6zellikle benlik saygisi ve narsizm ile iliskilendirilen di-
ger bir degisken olan problemli internet kullanimi ve dindarlik arasindaki iliski incelenmistir
(Nadeem vd., 2018: 6). Calismada, din karsit1 olan 6grencilerde problemli internet kullani-
mina karsilik gelen yiiksek skorlar saptanmistir. Sonuglar, 6grencilerin internet bagimliligi
gelistirmesi hususunda dindarligin 6nleyici islevi oldugunu gostermektedir.

Cooper ve Pullig (2012: 167), narsizmin bireylerin etik yargilarini1 yiiksek oranda olumsuz
etkiledigini ifade etmislerdir. Yazarlar, bireylerin dini yatkinliklarinin fazla olmasina karsin
dini a¢idan uygun olmayan bazi davraniglara yoneliminin narsizmle agiklanabilecek bir durum
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oldugunu ifade etmislerdir. Cooper ve meslektaslari (2016: 42), kapsamini genislettikleri bir
diger caligmada, 6zellikle toplumsal diizeyde dini tutum ve davraniglara 6nem veren bireyler-
de kendine giiven ve etik anlayisinin daha fazla; narsizmin ise daha diisiik oldugu sonucu elde
edilmistir. Orhan (2014: 141) tarafindan yapilan arastirmada ise ailesinin dindarlik egilimi dii-
siik olan ¢ocuklarin narsistik egilimlerinin daha fazla oldugu sonucu elde edilmistir. Elde edi-
len bulgunun bu ¢alismada saptanan narsizm egilimi, 6zgiiven durumu ve dindarlik arasindaki
negatif yonlii anlamli iligki ile tutarlilik gosterdigi goriilmektedir.

Ashawy (2016: 84) tarafindan 9. Stnif 6grencilerinin dindarlik diizeyleri ve narsizm 6zellikleri
arasindaki iligkinin incelendigi arastirmanin bulgularina gore, 6grencilerin dindarlik diizeyleri
ve narsizm egilimleri arasinda negatif yonlii ve anlamli iliski saptanmustir.

Buzdar ve meslektaslar1 (2018: 1) tarafindan, Pakistanli iiniversite dgrencileriyle yapilan
caligmada, dindarligin narsistik kisilik bozuklugu belirtilerini azaltip azaltmadigi incelendi-
&1 caligmaya 618 kisi katilmistir. Arastirmada elde edilen bulgular dogrultusunda, narsistik
kisilik bozuklugu belirtilerinin 6grencilerin i¢ giidiimlii veya dis glidiimlii dindarlik yonelimleri
iizerinde dogrudan etkisi oldugu bulgulanmistir. Arastirmada elde edilen bulgular dogrultu-
sunda, degisime agik dindar bireylerde narsistik kisilik bozuklugu belirtilerinin azaldig1 tespit
edilmistir. Giiven (2019: 236) tarafindan yapilan ¢aligsmada, dindarlik ve i¢sel dini motivas-
yonun narsizm ile negatif yonlii ve algakgonilliilik ile pozitif yonlii anlaml iliskisi oldugu
sonucu elde edilmistir.

Daghigh ve meslektaslar1 (2019: 96) tarafindan 388 tniversite 6grencisiyle yapilan ¢aligma-
da, dindarlik ve patolojik narsizm incelenmistir. Aragtirmada elde edilen bulgulara gore kiril-
gan narsizmin dindarlik diizeyini anlamli diizeyde etkilemedigi sonucu elde edilmistir. Ancak
biiyiiklenmeci narsizmin dindarlik egilimine pozitif yonde etki ettigi sonucu elde edilmistir.
Ote yandan Ulusal (2019: 107) tarafindan yapilan ¢alismada 6grencilerin dindarlik diizeyleri
ve narsizm arasinda anlamli iliski saptanmamakla birlikte 6grencilerin sosyal medya kullani-
m1 ve narsizm diizeyleri arasinda anlamli iligski oldugu sonucu elde edilmistir. Sonucun, bu
caligmadaki bulgulardan farkli oldugu goriilmektedir.

Narsizm ve 6zgiliven arasindaki negatif yonli anlamli iligkiye yonelik gergeklestirilen benzer
bir ¢aligmada, Hyatt ve meslektaglar1 (2018: 1), narsizm ve 6zgiiven arasinda pozitif yonli
anlamli iligski oldugunu ve benzer kisilik profillerinin narsizm ve 6zgiiven belirtileriyle ortiis-
tiiglini ifade etmislerdir.

Giirsu ve Apaydin (2016: 551) tarafindan gergeklestirilen arastirmada, narsizm ve 6zgiiven
arasindaki iliskide Islami egilimin araci rolii incelenmistir. Akdeniz Universitesi'nde gorev ya-
pan 171 dgretim iiyesiyle yapilan calismada, narsizm ve Islami egilim arasinda anlamli kore-
lasyon olmadig1 sonucu elde edilmistir. Bununla birlikte, narsizm ve 6zgiiven arasinda pozitif
yonlii anlaml1 bir iliski saptanan galismada, dzgiiven ile Islami egilim arasinda negatif yonlii
anlamli bir iliski bulunmustur. Elde edilen sonucun, narsizm ve Islami egilim arasindaki ilis-
kinin anlamli olmamasi sebebiyle bu ¢calismadan farkli oldugu, narsizm ve 6zgiiven arasindaki
iliski ile 6zgiiven ve Islami egilim arasindaki iliski bakimindan benzer oldugu gériilmektedir.
Baska bir deyisle narsizm ile islami egilim arasinda iliski bulunmamakla birlikte, narsizm
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ile dzgiiven arasinda pozitif yonde, Islami egilim ile 6zgiiven arasinda negatif yonde anlamli
iliski tespit edilmistir. Sonug olarak dgretim tliyelerinde narsistlik arttikca 6zgiivenlerinin yiik-
seldigi, Islami egilimlerinin ise azaldig1 bulgulanmistir. Bu farkliligin sebebinin ¢alismanin
birinde 6rneklemi belli bir akademik kariyere sahip dgretim iiyeleri olustururken digerinde
ortaggretim Ogrencisi ergenlerin olusturmasi oldugu diistintilmektedir.

Baumeister ve meslektaglar1 (1996: 10; 1998: 645), arastirmalarinda yiiksek narsizm ve sal-
dirganlik ile yiiksek 6zgiiven arasinda pozitif yonlii anlamli bir iligki oldugunu saptamislardir.
Arastirmada elde edilen bulgular sonucunda narsizm ve 6zgiiven arasinda pozitif yonlii iligkiyi
gosteren tutarli sonuglarin elde edildigi diistiniilmektedir.

Arastirmamizda yer alan dini tutum ve davranig 6lgme envanterinden alinan puanlar ile nar-
sizm ve 0zgliven alt boyutlarindan alinan puanlar arasindaki iligki incelendiginde, dini tutum
ve davranig 6l¢me envanteri puani ile hak iddia etme, iistiinliik, kendine hayranlik, otorite,
oz-yeterlik, dis 6zgiiven, i¢ 6zgiiven, girisimcilik puanlari, narsizm ve dzgiiven toplam pu-
anlar1 arasinda negatif yonli anlaml bir iliski tespit edilmistir. Bir anlamda dindarlik artik¢a
narsizm ve 6zgliven alt boyutlarinin bir¢ogu biiyiik oranda azalmaktadir. Ergenlerin dindarlik
diizeyleri ile narsizm egilimleri arasindaki negatif yonlii iliskinin, narsizm ve maddi degerler
arasindaki iligki ile agiklanabilecegi diisliniilmektedir. Dindarligin manevi degerler olarak de-
gerlendirilmesine ek olarak, bireylerin narsizm diizeylerinin daha ¢cok maddi degerlerle iligkili
olabilecegi diisiiniilmektedir. Bu goriisiin desteklendigi bir calismada Cebi (2016: 32), ergen-
lerde narsizm ve maddi degerler arasinda pozitif yonlil ve anlamli iliski oldugunu saptamistir.
Kardasg ise (2017: 105), iiniversite 6grencilerinde narsizm ve spiritiiel iyi olus arasinda negatif
yonlii iligki oldugunu tespit etmistir.

Dini tutum ve davranis 6lgme envanteri puanlar1 ve 6zgliven alt boyutlarindan 6z-yeterlik,
dis dzgiiven ve i¢ 6zgliven puanlari narsizmi anlaml diizeyde etkilemektedir. Bulgular dog-
rultusunda, 6z-yeterlik, dis ve i¢ 6zgiiven boyutlarindan alinan yiiksek puanlar, 6grencilerin
narsizm toplam puanlarint anlamli diizeyde agiklamaktadir. Ayrica, dini tutum ve davranig
6l¢eginden alinan diisiik puanlar narsizm puanlarinin yiiksek olusunu anlamli diizeyde agikla-
maktadir. Dindarlik diizeyinin, yetkinlik algis1 veya 6zgiiven gibi kavramlardan farkli olarak
alcakgoniilliiliik ile bagdastirildigini ve bireylerin manevi degerlere daha fazla 6nem vermesi
sebebiyle kendilerini degerlendirme konusunda miitevazi bir tutum sergileme egiliminde ol-
dugunu 6ne siiren Giiven’in (2016: 283) bulgular elde edilen arastirma sonucu ile ortiismek-
tedir.

Dini tutum ve davranis 6l¢me envanteri puanlar1 ve narsizm alt boyutlarinin (hak iddia etme,
kendine hayranlik, istiinliik ve otorite) puanlar1 6zgiiveni anlamli diizeyde etkilemektedir.
Bulgular dogrultusunda, dini tutum ve davranig 6lge envanteri puani ve kendine hayranlik
alt boyut puani 6zgliveni negatif yonlii ve anlamli diizeyde agiklamaktadir. Ayrica, hak iddia
etme, Ustlinliik ve otorite alt boyutlarindan alinan yiiksek puanlar, 6grencilerin 6zgiiven top-
lam puanlarimi anlaml diizeyde agiklamaktadir. Bu durumun, narsizm diizeylerinin bireylerin
kendilerine verdigi degerin ve hissettikleri 6zgiivenin fazla olusuyla baglantili oldugu seklinde
yorumlanabilir. Ethem’in (2019: 48) belirttigi iizere, narsizm boyutu olan iistiinliik kurmaya
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iligkin tutum ve davranislarin, bireylerin kendilerine duyduklar1 giiven ve kendilerini agirt
degerli gormeyle iliskisi bulunmaktadir.

Ozgiiven alt boyutlarindan (6z-yeterlik, dis dzgiiven, i¢ dzgiiven ve girisimcilik) ile narsizm
alt boyutlarindan (hak iddia etme, ustiinliik, kendine hayranlik ve otorite) alinan puanlar ara-
sinda pozitif yonlii anlamli bir iliski saptanmigtir. Narsizmin kavramsal ¢ercevesi ele alindi-
ginda, narsist bireylerin kendilerine verdigi deger ve 6zgiiveni asir1 diizeydedir. Ayrica, narsist
bireylerin diger insanlardan alacagi olumlu veya olumsuz tepkiler, 6zgiliven ve kendilerine
verdigi degeri olumsuz agidan etkilememektedir. Narsizm egilimi ve 6zgliven durumlari ara-
sinda bu arastirmada saptanan pozitif yonlii anlamli iliski yapilan diger ¢alismalarla tutarlt
oldugu gortilmektedir.

Sonug

Bu aragtirmada temel olarak ergen bireylerde dindarlik, narsizm ve 6zgiiven degiskenleri ara-
sindaki iligki ele alinmistir. Ergenlik donemi, gelisim donemleri igerisinde olduk¢a dnemli
bir yere sahiptir. Kimlik arayisi, karmasasinin haricinde dini tutum ve davranislarda belirgin
degisimlerin oldugu, aym sekilde dini sliphe ve tereddiitlerin yogun oldugu ergenlik donemi
igerisinde narsizm ve 0zgiiven kavramlari da 6nem tagimaktadir.

Ergenlerin dindarlik diizeyleri ile narsizm egilimleri ve 6zgiiven durumlari arasindaki iliski
incelendiginde, dindarlik diizeyi ile narsizm egilimi ve 6zgiiven durumu arasinda negatif
yonlii anlamli bir iliski oldugu saptanmustir.

Ergenlerin dini tutum ve davranig 6l¢me envanterinden aldiklar1 puan ile narsizm alt boyutlar
(hak iddia etme, Gstiinliik, kendine hayranlik, otorite), 6zgliven alt boyutlar1 (6z-yeterlik, dis
ozglven, i¢ 6zgiliven, girisimcilik) puanlari, narsizm ve ézgliven toplam puanlar arasinda ne-
gatif yonli anlamli bir iligki tespit edilmistir. Bu sonug, dinin deger yargilari, prensip ve daya-
naklarinin 6zgtiven ve narsizm kavramlarinin dayanaklarindan farkli oldugunu gostermektedir.

Aragtirma bulgularina gére, dini tutum ve davranig 6lgme envanteri puanlar: ve 6zglven alt
boyutlarindan 6z-yeterlik, dis 6zgiiven ve i¢ 6zgiiven puanlari narsizmi anlaml dizeyde et-
kilemektedir. Sonug, literatiirle paralellik arz etmektedir. Sadece 6zgiiven alt boyutlarindan
girisimcilik puani narsizmi etkilememisgtir.

Dini tutum ve davranis 6l¢me envanteri puanlari ve narsizm alt boyutlarindan alian puanlar
ozgiveni anlamli diizeyde etkilemektedir. Aragtirmada elde bulgunun alanyazinla tutarli oldu-
gu gorulmektedir. Diger narsizm alt boyutlarinin tersine kendine hayranlik alt boyutu puani
ozgiveni negatif yonli ve anlaml diizeyde etkilemektedir.

Aragtirmada Ozgiiven alt boyutlar1 (6z-yeterlik, dis 6zgiiven, i¢ dzgiiven ve girisimcilik) puan-
lar1 ile narsizm alt boyutlar1 (hak iddia etme, Usttnlik, kendine hayranlik ve otorite) puanlar:
arasinda pozitif yonlii anlamli bir iligki saptanmustir. Tlgili literatiirde yer alan calismalarla tu-
tarhilik gésteren sonucun, kendilerine ¢ok fazla deger veren ve agir1 giivenen, diger insanlarin
goris, distince ve ihtiyaglarini hi¢ 6nemsemeyen narsistik kisilik 6zelliklerine bagl oldugu
digtinilmektedir.



452 = Orhan GURSU - Fatmana Semiha GNCE 0ZOKUDAN

Kendini ¢ok sevme, kibirlilik, biiyiiklenme gibi anlamlara gelen ve bir kisilik bozuklugu olan
narsizm giniimiizde bir salgin haline dénigmistir. Teknoloji vasitasiyla hizla yayilma imkani
bulan narsizm hi¢ kuskusuz teknoloji ve internet nesli olan genglerimizi kusatmis ve en fazla
etkisini onlar tizerinde gostermektedir.

Saglikli bir kisilik 6zelligi olarak degerlendirilen yiiksek 6zsaygi ve 6zgtiven kavramlar ile
psikolojik saglik arasinda olumlu bir iligkinin oldugunu gésteren bulgular olmakla birlikte bu
aragtirmada oldugu gibi yeni arastirmalar, yliksek 6zsayg: ve 6zgiiven ile narsizm kavramlarinin
genellikle birbirine karistirildigini, 6zsaygiy1 ve 6zgiiveni ylikseltmek i¢in kullanilan biitin tek-
niklerin ise gercekte narsizmi artirdigini gostermektedir.

Arastirma sonuglarina dayanarak narsizmin abartili bir 6zgliven durumu oldugu ifade edile-
bilir. Ayrica narsist bireylerde kendilerini tstiin olarak gérme, yiksek 6zgiivenli bireylerde ise
kendilerini degerli gérme giidiistiiniin baskin oldugu seklinde bir ¢ikarsama yapilabilir. Ancak
her ikisinin de dayanag: baskalarinin kendilerini nasil algiladig1 distincesine dayanmaktadur.

Sonug olarak inang, tutum-davranig ve diger tim kisilik 6zellikleri bireyin kimliginin olugma-
st noktasinda bir bitlindir ve hepsi birbirini etkilemektedir. Narsistik Kisilik Envanterinde
yiiksek puan alanlarin 6zgiiven ve 6zsayg: puanlari da yiiksek ¢ikmaktadir. yiiksek 6zgtiven ve
6zsayginin sinirlarinin belirsiz olmasi nedeniyle faydali olabilecegi gibi narsistik kisilik bozuk-
luguna yol agabilecegi de gorilmektedir. Ergenlerin dindarlik seviyeleri ile narsizm ve 6zgi-
ven arasindaki negatif yonli anlaml iliski de dikkate alinirsa narsizm ve yiiksek 6zgiiven gibi
patolojik rahatsizliklarin terapi siirecinde, son donemde c¢okga vurgulanan ve tizerine gesitli
caligmalar yapilan dinin iyilestirme etkisinin goz ardi edilmemesi gerektigi ve dogrudan strece
dahil edilmesinin gerekli oldugu distiniilmektedir.

Zamanimizda kadim geleneklerle dinlerin uygun gérmedigi ve siklikla yerdigi; yiiksek 6zgii-
vene yol acan kendini évmek, begenmek, kibir, haddini bilememek gibi kavramlarin sosyal
medya, popiiler kiiltiir ve bazen de ilim ¢evreleri tarafindan sahip olunmas: gereken vasiflarmig
gibi degerlendirilmesi olumsuz sonuglara neden olabilmektedir. Hatta ebeveyn ve egitimciler
iyi niyetle cocuk ve ergenlerde 6zgiiveni gelistirmeye ¢aligirken aslinda farkinda olmadan onlar:
narsistik kisilik bozukluguna da stirikleyebilmektedirler. Bu nedenle terapi siirecinde kadim
mesajlarin dikkate alinarak narsizm kadar yiiksek 6zsaygi ve 6zgivenin de aslinda olumsuz-
luklar icerebildigi, bazen mevcut rahatsizligin temelinde bu olgularin olabilecegi diistincesine
yer vermek yerinde olacaktir. Bununla birlikte tartismaya agik olan bu konularda daha kesin
konusabilmek i¢in ¢cok daha fazla ve ileri ¢calismaya ihtiya¢ duyuldugunu da belirtmek yerinde
olacaktir.
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Sahabenin Hadis Tasavvurunda
Vahiy-Kitabet iliskisinin Yeri

Zigan TURCAN'
0z

Bu ¢alismada, sahabenin hadislerin kaynagina iligkin diisiincesinin sekillenmesinde hadis kitabeti sii-
recinin etkisi arastirilmaktadir. Hz. Peygamber’in nazil olan Kur’an vahyi ve hadislerle ilgili kitabet
noktasindaki farkli uygulamalar1 sahabede vahyin yazili olmast, lafzen korunmuslugu ve tilavet edil-
mesi seklinde ifade edilebilecek temel ozelliklerine dair bir anlayis olusturmustur. Hz. Peygamber’in
sagliginda onun s6z ve uygulamalarina vahiy kaynakli-ictihada dayali seklinde kavramsal bir ayirimla
bakmadiklari anlasilan sahabe, baglayicilik bakimindan Kur’an ile Hz. Peygamber’in s6z ve uygulama-
lar1 arasinda bir fark gérmemistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in vefatindan sonra her iki bilginin
arasini kesin bir sekilde ayirdiklarini gdsteren uygulamalari bulunmaktadir. Onlarin iki bilgi arasinda
yaptiklart bu tefrik Hz. Peygamber’in baslangictaki uygulamasina denk diisecek sekilde “yazili bir me-
tin haline getirip getirmemeyi esas almistir. Hz. Peygamber’in vefatindan yani Kur’an’mn niizul siireci
bittikten sonraki donemde sahabe, Kur 'an ve Kur 'an disi metin ayirimi lizerinden bir tavir gelistirmistir.
Hz. Peygamber’in hadis kitabetini yasaklamasindaki hadislerin Kur’an’la karismasi seklindeki gerekce
ortadan kalktig1 halde sahabenin hadis kitabetine yaklagimlarinda baslangigta olusan vahiy tasavvurlari
etkili olmustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis Kitabeti, Sahabe, Kur’an, Vahiy, Niizul.

The Place Of The Relationship Between Revelation And
Recording In The Hadith Image Of The Companions

Abstract

In this study, we examine the effect of hadith kitabah process on the formation of sahabah’s
thought regarding the source of hadiths. The different applyings of The Prophet about the
kitabah related with the Qur’an revealed and the hadiths led the sahabah to consider that
the revelation had to be written and was literally protected and intonated. It seems that the

sahabah did not distinguish between the sayings and deeds of the Prophet while he was alive
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by regarding the conceptional differentiation in the way of revelation based and ijtihad based
as well as did not distinguish between the Qur’an and his sayings and deeds in respect to
their bindingness (authority). In so far as, after the Prophet’s demise, we find the applyings
indicating that the sahabah definitively distinguished between both kinds of the knowledge.
Their distinguishing between two kinds of the knowledge was based on that whether or not
the hadiths should have been written, in the manner corresponding to the early applying of
the Prophet. In the period after the Prophet’s demise, that is to say, after the revelation of
the Qur’an ended, the sahabah took a stand on the principle that there is difference between
Qur’anic and non-Qur’anic texts. Although the reason that the Prophet forbade to write the
hadiths because of that they should have been mixed with the Quran disappeared, The early
revelation image of the sahaba continued to be effective on their attitude to the hadith kitabah.

Key words: Recording of Hadith, The Companions, Qur’an, Revelation.

Giris

Hadislerin kaynag: problemi Islam diigiince tarihi boyunca teolojik ve ameli pek cok tutumun
dayandig: fikri bir zemini olusturmustur. Zira bu problem, peygamber tasavvuru, kaynaklarin
hiyerarsik diizeni, sinnet-hadis iligkisi, sinnetin tanimi, hadislerin anlagilmas: ve amel edile-
bilirligi gibi meselelerle dogrudan iligkilidir. Bu yoniyle itikadi, ideolojik ve hatta ameli ¢iz-
gilerin olugsmasinda merkezi bir rol oynamistir. Hadislerin kaynagi meselesinin mahiyetinin
kavranmas: oncelikle ortaya ¢ikis ve gelisim stirecinin anlagilmas: ile miimkindiir. Bahsedilen
sirecler bakimindan sahabenin hadislerin kaynagina iligkin tutumunun bilinmesi ise kritik bir
oneme sahiptir. Bu ¢alismada, sahabenin hadislerin kaynagina iligkin diisincesinin sekillen-
mesinde hadis kitabeti stirecinin temel bir etkisi bulundugu iddia edilmektedir. Buna gére Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra hadis kitabetine dair lehte ve aleyhte yasanan gelismeleri yon-
lendiren saik de Kur’an'in niizul siirecinde sahabede olusan vahiy algisidir. Hz. Peygamber’in
inen ayetleri 6zenle yazdirirken, hadislerin kitabetine olumlu yaklasmamas: bahsedilen vahiy
algisinin olugmasinda temel etkendir. Oyleyse, bahsedilen siiregte hadis kitabetine dair ortaya
¢tkan geligmeler Kur'an'in mushaf haline getirilmesi olgusuyla da yakindan iligkilidir.

Hem sahabenin hadis/stinnet anlayis1 hem hadislerin kaynagi meselesi hem de hadis kitabeti
olgusu pek cok ¢alismaya konu edilmistir.2 Bu ¢alisma ise, Kur'an ve hadislerle ilgili kitabet

2 Mesela bk. A‘zami, M. Mustafa. Studies in Early Hadith Literature (Indianapolis: American Trust Publication, 1978), 18-60;
Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 2. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2000); Ahmet Yiicel, Hadis
Istilahlarimin Dogusu ve Gelisimi —Hicri Ilk Ug Asir-, (Istanbul: IFAV, 1996), 27-38; Nevzat Asik, Sahabe ve Hadis Rivayeti,
(izmir: Akyol Nesriyat ve Matbaacilik, 1981); Yavuz Unal, Hadisin Dogus ve Geligim Tarihine Yeniden Balkusg, (Istanbul: En-
sar, 2013), 80-95; Mustafa Ertiirk, “Nebevi Siinnet’in Tarihi Gergeklikteki Konumu Agisindan ‘Kur’an islam’1> Séyleminin
ilmi Degeri”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 1/1 (2003), 14-22; A. mlf., Metin Tenkidi, Ankara 2011, 41-57; Gregor Schoeler. “Soz-
li Tora ve Hadis: Rivayet, Yazim Yasagi, Redaksiyon”, trc. Hiiseyin Akgiin, Hadis Tetkikleri Dergisi, 6/1 (2008), 135-173;
Mehmet Sait Toprak, “Ibrani Gelenekte ‘Kitabet’ Aleyhtarligi: Yaz1 Karsithg Paradoksu”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 25 (2007), 127-146; A. mlf., “Hadislerin Sozlii Rivayeti ile Sozlii Tora’nin Rivayet Teknigi Meselesine Bir
Giris”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/20 (2008), 139-165.
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odakli uygulamanin sahabenin vahiy tasavvurunun olusumu ile ilgisini kurmak ve ntzulden
sonraki stirecte sahabenin hadis kitabetine yaklagiminda olugan vahiy tasavvurunun etkisini
aramak seklinde 6zgiin bir zemin bulma amaci giitmektedir. $6yle ki, Hz. Peygamber’in nazil
olan Kur’an vahyi ve hadis kitabeti ile ilgili uygulamalari sahabede vahyin yazi/z olmasi, lafzen
korunmugslugu ve tilivet edilmesi seklinde ifade edilebilecek temel 6zelliklerine dair bir anlays
olusturmustur. Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki siirecte ise 6zellikle Kur'an'in mushaflag-
masindan sonra sahabe Kur'an ve Kur'an dist metin ayirimi tzerinden tavir gelistirmistir. Bu
dénemlerden itibaren Hz. Peygamber’in hadis kitabetini yasaklamasindaki gerek¢e ortadan
kalkt1g1 halde sahabenin hadis kitabetine yaklagimlarinda, diger bagka etkenlerin yaninda, bag-
langigta olusan vahiy tasavvurlarinin etkisi gorilmistir.

Sahabede Soziin Kaynagina isaret Etmesi Bakimindan Kur’an ile Kur’an Dis1 Metin
Ayinmi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabenin Kur'an'in cem ve istinsahi ¢alismalarina y6-
nelmelerinde sartlarin zorlamasinin etkisi olmakla birlikte, bu ¢abalari zihinlerinde megrulag-
tiran hatta lizumlu gosteren itikadi ve fikri temeller bulunmaktadir. Kur'an'in mushaflasma
sireciyle dogrudan baglantili gériinen hadis kitabetine dair tutumlarinda da benzer saikler s6z
konusudur. Hz. Peygamber’in séz ve uygulamalarina wabiy kaynakhi-ictibada dayalr seklinde
kavramsal bir ayirimla bakmadiklari anlagilan3 sahabenin siinnet/hadisin baglayicihgini Kur'an
ayetlerinin baglayicilig1 dizeyinde kabul etmekle birlikte her iki bilginin arasini kesin bir sekilde
ayirdiklarini gosteren uygulamalari bulunmaktadir. Mesela Hz. Omer hadislerin tedvininden
vazgegme sebebini goyle agiklamigtir: “Stinnetleri (hadis) yazdirmak istemistim. Fakat sizden
onceki bir toplumun, kitaplar yazip bu kitaplarin tstiine fazla distigini ve Allah’in kitabini
terk ettigini hatirladim. Yemin ederim ki ben, Allah’in kitabin1 higbir seyle 6rtmem.”* Abdullah
b. Mes‘td da birtakim kissalarin ve Kur’an'in bir arada yazili oldugu sahifeyi gériince soyle de-
mistir: “Hidayetin en giizeli Muhammed’in (s.a.) hidayetidir. S6ziin en giizeli Kitabullah'tir. ..
Ehl-i kitabs, nesilden nesle tevarus ettirdikleri bu ve buna benzer sahifeler helak etmigtir. Zira
onlar Allah’in kitabini arkalarina atmiglar ve onu bilmiyorlarmis gibi davranmislardir.”® Benzer

bir yaklagim da Hz. Ali ile ilgili nakledilmektedir. Abdullah b. Yesar, onun hutbede, “Elinde ya-

3 Salahattin Polat, “Din, Vahiy, Peygamberlik Isiginda Hadis ve Siinnetin Mahiyeti”, Islam in Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve
Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu-2001 (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 16; Zisan Tiircan, Hadis llminin
Olusumunda Kelami Diigsiincenin Etkisi, (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2019), 63-65; Faik Akcaoglu da doktora tezinde, saha-
benin Hz. Peygamber’in uygulamalar karsisinda “Bunu vahiyle mi yaptin, yoksa kendi diisiincenle mi?” tarzindaki sorularini
aktaran rivayetleri senedi bakimindan etraflica tetkik etmis ve bu rivayetlere dayanarak sahabenin siinnetin kaynagini sorus-
turduklarmni sdylemenin miimkiin olmayacagi; zira rivayetlerin hadis usulii kriterleri bakimindan sorunlu oldugu sonucuna
ulasnustir (Faik Akcaoglu, Hz. Peygamber 'in Kur an Disinda Bilgilendirilmesi, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2010),
87-92); Ayrica, sahabenin Hz. Peygamber’le iligkilerini detayli basliklar altinda ele alan bir ¢alisma igin bk. Erul, Sahabenin
Siinnet Anlayigi, 79-150.

4 Ma‘mer b. Rasid. e/-Cami* (Abdiirezzak’in Musannef inin sonunda), thk. Habiburrahmén el-A ‘zami (Beyrut: el-Mektebetii’l-Is-
lami, 1413), X1, 257; Ebti Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Takyidii 'I-ilm (Beyrut: Thyaii’s-siinneti’n-nebeviyye, ts.),
49. Bu rivayet sthhat bakimindan elestirilmis (Mutlu Giil, Hiiseyin Kahraman, “Hz. Ebl Bekr ve Hz. Omer’in Hadis Tedvinine Ba-
kislart ile Tlgili Rivayetlerin Tahlili”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 56/1 (2015), 145-153; Yiicel, “Kitabet”, TDV
Islam Ansiklopedisi, Ankara: 2002, XX V1, 82) olmakla birlikte benzer igerikteki diger sahabilerin sézleriyle birlikte sahabedeki bir
tavra delalet etmektedir.

5 Hatib, Takyidii’'l-IIm, 55.
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zil1 metin olan kisinin déniip onu imha etmesini salik veriyorum. Insanlar, alimlerinin sézlerini
takip edip, Rablerinin kitabini terk ettikleri igin helak oldular” dedigini haber verir.®

Eba Sa‘id el-Hudri'ye, “Bize hadis yazdirmaz misiniz, onlar1 ezberleyemiyoruz” dediklerinde
“Hayur, size asla hadis yazdirmayiz. Hadisi Kur’an yerine koymayiz. Rastlullah’tan bizim ez-
berledigimiz gibi, siz de (bizden) ezberleyin” demistir.” Rivayetin baska bir tarikinde ise ken-

disine hadis yazdirmasini isteyenlere “Yazdiginizi Kur’an mi1 edineceksiniz!” diye tepki verdigi

nakledilir. Cevresindekileri hadisleri yazmamalari konusunda uyaran Ibn Abbas da “Sizden
oncekileri kitaplar saptirdi” demistir.”

Hadislerin yazilmasina izin verilmemesiyle ilgili Hz. Peygambere dayandirilan baz: rivayetler-
de basta Hz. Omer, Hz. Ali, Eba Sa‘id el-Hudri ve Ibn Mes‘ad gibi sahabilerin endiselerini
teyit eden ifadeler bulunmaktadir. Mesela bunlardan birinde Hz. Peygamber, bazi kimselerin
hadislerini yazdigini 6grenince minbere ¢ikarak “Bu yazmis oldugunuzu 6grendigim yazilar
(¢) da nedir? (Unutmayin!) Ben ancak bir begerim...” buyurdugu nakledilmektedir.1 Yine
Eba Hiireyre'den nakledilen diger bir rivayette de Hz. Peygamber “Allah’in kitab: diginda bag-
ka bir kitap mu istiyorsunuz?” seklinde tepki vermis ve devaminda “Sizden 6nceki toplumlari,
Allah’in kitab1 yaninda bagka kitaplar yazmalari saptirmustir” diye eklemistir.!! Bahsedilen ri-
vayetlerin kaynaginin ger¢ekten Hz. Peygamber mi yoksa ilk ravi konumundaki sahabilerin
bizzat kendileri mi oldugu meselesi arastirilmalidir.’? Ancak bizim agimizdan daha 6nemli
olan nokta, rivayetlerde kitabet yasaginin tamamen Kur'an-Kur'an dis: bilgi tasnifini esas almig
olmasidir. Bu tasnif, konu edilen bilgi tiirlerinin kaynaklari itibariyla i/ahi-beseri oluslarina da
bir isaret tasimaktadir. Zira Allah’in kitabina yapilan vurgu ve ona alternatif olabilecek kitaplar
edinmekten sakindirma ancak bu tir temel 6zelliklere dayandiginda anlamlidur.

Sahabede goriilen kitabete kargi tutum, hem siyasi iktidar eliyle toplumsal diizeyde Kur’an’a al-
ternatif algilanabilecek bir kitabin tegekkiiliine hem de fertlerin itikadi ve ameli yonelislerine!3
tesir edecek bu tiir bir alginin olugmasina kars: gelistirilen bir hassasiyettir. Bununla birlikte

sahabenin hadis yazdigina iligkin 6rnekler fazlasiyla mevecuttur. Bu durumu, hadis kitabetiyle

6  Ebi Omer Ysuf ibn Abdilber en-Nemeri, Camiu beydni’l-ilm ve fadlih, thk. Ebii’l-Esbal ez-Ziiheyri (Suid: Daru ibni’l-
Cevzi, 1414/1994), 1, 271.

7 Ebl Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyn Selim ed-Darani (Suld: Daru’l-mugni,
1412/2000), “Mukaddime”, 42.

8  Hatib, Takyidii’l-ilm, 37.

9 Hatib, Takyidii'l-ilm, 43.

10 Hatib, Takyidii’'l-ilm, 34.

11 Ibn Hanbel, XVII, 156; Hatib, Takyidii l-ilm, 34.

12 Eba Sa‘id el-Hudri’den merfa olarak gelen rivayetin Buhari ve diger alimlerce aslinda mevkuf kabul edildigine dair bk.
Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu'l-bari serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1379), I, 208; Rivayetin
biitlin tarikleri Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem-Babasi1 (Zeyd b. Eslem) senediyle gelmektedir. Abdurrahman’in zay1f bir ravi
olusundan dolayi rivayetin biitiin tarikleri de zayif bulunmustur. Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Hatim, er-Razi, el-Cerh
ve t-ta ‘dil, (Beyrut: Daru ihyai’t-tiiras, 1271/1952), V, 233; Ebii’l-Fadl Muhammed b. Tahir [bnii’l-Kayserani, Zehiratii’I-huf-
faz, (Riyad: Daru’s-selef, 1416/1996), 1, 310.

13 1bn Mes“td’un, kendisine gosterilen hadisleri “Kalpleri Kur’an’la mesgul edin (doldurun), baska bir seyle mesgul etmeyin”
diyerek sildigi nakledilmistir. Ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1, 283; Ebti Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe,
el-Kitabii’l-musannef fi’l-ehadisi ve’l-dasar, thk. Kemal Yusuf el-Hut, (Riyad: Mektebetii’r-riisd, 1409), VII, 106.
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ilgili umumi bir yasagin olmadiginin delili sayanlar da vardir.!* Ne var ki bu yaklagim -asagida
ele alacagimiz gibi- kitabet meselesini canli bir siire¢ dihilinde okumamaktan kaynakli bir
yanilg: icermektedir.

Sahabenin Kur'an-Kur'an dist metin algist Kur'an’a dair tasavvurlariyla dogrudan ilgilidir. Sahip
olduklar1 bu tasavvur, niizul sirecinde Hz. Peygamber’in uygulamalarindan beslenmistir.

Hadis Kitabeti Meselesi ve Sahabenin Vahyin Temel Ozelliklerine Dair Tasavvurlarinin Olu-

sumu

Hz. Peygamber’in Hadis Kitabetine Yaklasimi

Hadis kitabetiyle ilgili tartismalar genellikle hadis yazilmasini yasaklayan ve hadis yazilmasina
izin veren rivayetler cercevesinde yuritilmektedir. Hadislerin kitabetini yasaklayan haber Eba
Sa‘id el-Hudri, > Eba Hiireyrel® ve Zeyd b. Sabitden gelmistir. Eba Sa‘id el-Hudri'den ge-
len iki rivayetten biri hari¢ hadisin diger biitiin tarikleri sened agisindan zayif bulunmugtur.1”
A‘zami rivayetlerin bu durumundan hareketle hadislerin yazilmamasi i¢in her hangi bir umumi
talimatin olmadigini; Ibn Hacer'e atifla, asil maksadin Kur'an'la hadislerin ayni kagit tizerine
yazilmasini engellemek oldugunu séylemektedir.18 Oysa hadis kitabeti yasagini sadece bu riva-
yetlerin sened bakimindan durumlarina bina etmek saglikli degildir. Zira béyle bir yasagin var
olup olmadigini dolayl: olarak gosteren bagka rivayetler de vardir. Ebti Sa‘id el-Hudri “Benden
Kur’an diginda bir sey yazmayin. Kim Kur’an diginda bir sey yazmigsa onu imha etsin” seklin-
deki hadisi rivayet ettikten sonra sadece Kur'an ve tesehhiidii yazdiklarin belirtmistir.1¥ Tbn
Mes‘td da benzer sekilde Hz. Peygamber zamaninda hadislerden sadece istihire namazini ve
tesehhiidii yazdiklarini soylemistir.20 Vahiy katipligi yapmadigi bilinen sahabilerden?! gelen
bu tiir rivayetler, vahiy katiplerinden Zeyd b. Sabit’in “Rastlullah bize hadislerini yazmamay:
emretti”?? soziine dayanarak hadis kitabeti yasaginin sadece vahiy katiplerine yonelik oldugu
seklindeki iddialar1 da gecersiz kilmaktadir. Kald: ki, Zeyd’in rivayeti isnadindaki kopukluktan

dolayr da muteber sayilmamugtir.23

Hadis kitabetini yasaklayan hadisler sthhat bakimindan elestirilmis olsa da —ki tariklerden bi-
rinin sahih oldugu séylenebilir- yine de izin veren hadislerle telif edilmeye ¢alisgitimigtir. Kitabet
yasaginin nizul déneminde hadislerin Kur’an'la karistirilma tehlikesinin meveut oldugu du-

14 A‘zami, Studies in Early Hadith Literature, 26.

15 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccéc, el-Camiu s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Déru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi,
ts.), “Ziihd ve Rekaik”, 16; Ahmed b. Hanbel, Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed, e/-Miisned, thk. Suayb el-Arnatid-Adil
Mursid ve digerleri, (Medine: Miiessesetii’r-risale, 1421/2001), XVIII, 94; Darimi, Siinen, “Mukaddime”, 42.

16 Ebi Bekr Ahmed b. Amr el-Bezzér, Miisned, thk. Adil b. Sa‘d, (Medine: Mektebetii’l-ultim ve’l-hikem, 1988/2009), XV, 277.

17 A‘zami, Studies, 23; Ayrica bk. Yiicel, “Kitabet”, XX VI, 82; Mesela Ebi Sa‘id el-Hudri’den gelen tariklerden biri senedin-
deki Amr isimli raviden dolay1 zayif bulunmustur. Bk. ibnii’l-Kayserani, Zehiratii’l-huffiz, V, 2236.

18 A‘zami, Studies, 23; Krs. ibn Hacer, Fethu I-bari, 1, 208.

19 Eba Davad, “Tlm”, 3.

20 ibn Ebi Seybe, Musannef, 1, 262.

21 Vahiy katiplerinin isim listesi i¢in bk. ibn Hacer, Fethu I-bdri, IX, 22.

22 Ebi Davad, “Ilm”, 3.

23 Yiicel, “Kitabet”, XXVI, 81.
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rumlar i¢in konuldugu; bundan emin olundugunda nesh edildigi ya da yasagin, hadislerin hif-
zina degil de yazili olmasina glivenme gibi tutumlarin ortaya ¢tkmas: durumlarina has oldugu,
ancak boyle bir yanlis tutumdan emin olundugunda izin verildigi ve yahut da bu yasakla, hadis-
lerin Kur'an’la birlikte ayn1 kagitta yazilmamasinin kastedildigi savunulmugtur.2* Ayrica hadis
kitabet yasaginin yazisi kétii olan sahabilerle ilgili olabilecegini ileri siirenler?® ve Kur'an'in
diginda bir seye digkiin olma endisesine baglayanlar da olmustur. Dolayisiyla bu yaklagimlara
gore sayilan endigelerin bulunmadig1 durumlarda kitabet yasagindan da s6z edilemez. Her ne
kadar bahsi gegen rivayetlerde hem igeriklerinden hem de rivayet eden sahabilerin durumla-
rindan hareketle bazi isaretler bulunabilse de hadis kitabetini yasaklayan ve izin veren hadisler
arasinda bir nesh iligkisi olduguna dair somut harici bir delilin bulunmamasi, hadis kitabeti
yasaginin mensth oldugunu séylememizi zorlagtirmaktadir. Kald: ki daha sonraki dénemlerde
sahabe ve tabitin arasinda yaziya karst olanlarin varligi da bu durumu teyit etmektedir.2® Kita-
bet yasaginin yazisi koti olanlarla ilgili olabilecegi yontindeki yorum da yeterli delile sahip de-
gildir.2” Ote yandan Kur’an disinda bir seye diigkiinliik gosterilmesiyle ilgili Hz. Peygamber’in
bir endigesinin olduguna dair yukarida zikredilen rivayetin disinda herhangi bir bilgi mevcut
degildir. Zaten bahsedilen rivayet de Buhari ve diger alimlerce mevkuf kabul edilmistir.28 As-
linda bu endigenin sahabede Hz. Peygamber’in vefatindan ve Kur’an'in cem‘inden sonraki d6-

nemde ortaya ¢iktig1 gorilmektedir.

Hz. Peygamber’in gerek devlet baskanligi gerekse devletin halka yonelik uygulamalariyla il-
gili hususlarin yazilmasina 6nem vermesi, umumi anlamda bir kitabet yasag1 olmadigina delil
getirilmektedir. Oysa devlet bagkanlarina, kabile reislerine yazdirdigi mektuplar, ahidnimeler
(emanname), sulhnameler, nifus sayimi, bor¢ ve muamelata dair yazdirilan hususlar, tersine,
yazma faaliyetinin Kur'an'a 6zgl bir durum oldugunu teyit etmektedir. Dikkat edilirse Hz.
Peygamber’in yazdirdig hususlar devlet bagkanliginin gerektirdigi konularin yani sira Arap
toplumunda yazilan nadir hususlarla 6rtiismektedir. Zira yazinin pek kullanilmadig: Arap kil-
tiiriinde sozlesmeler ve ticari islemler diginda yazili olanin pek bir degeri yoktu.?” Benzer se-
kilde Hz. Ali’'nin de Hz. Peygamber déneminde yazip kilicinin kininda gezdirdigi sahifesinde
diyete dair hikiimler, digmanin elinden bir esiri kurtarmanin yollari, bir kafir icin miislimanin

oldiirilemeyecegi, Medine’nin Harem bolgesi sinirlari gibi konulardaki hadisler yaziliydi.30

24 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1, 208.

25 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, (B.y.: el-Mektebetii’l-Islami,
1419/1999, 411.

26 Yicel, “Kitabet”, XX VI, 81-82.

27 Bk. Ibn Kuteybe, Te vil, 411.

28 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1, 208.

29 Amr b. Taglib’in su s6zii Arap toplumunda yazi bilenlerin ne kadar az oldugunu gosterdigi gibi yazinin hangi alanlarda kul-
landigina dair de bir fikir vermektedir: “Biz biiyiik bir mahallede bir katip arardik. Bir adam alis veris muamelesi yapmak
istese fulan ogullarmin tacirine bir danisayim derdi, (hatta) o da bulunmazdi.” ibn Hanbel, XXXIX, 519; Ibn Kuteybe, 7e 'vil,
411; Ebl Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai, Siinen, thk. Abdiilfettah Ebti Gudde (Halep: Mektebetii’l-matbtiati’l-is-
lamiyye, 1406/1986), Biiya*, 3.

30 Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-Cdmiu s-sahih, thk. Muhammed Zitheyr b. Nasir (b.y., Daru tavki’n-necat, 1422), “ilim”,
39, “Cihad”, 171, “Cizye”, 10, 17; Hz. Ali, Kur’an ile bahse konu sahifenin disinda Hz. Peygamber’den baska bir sey yaz-
madigimi vurgulamaktadir. Buhari, “ilim”, 39; Miislim, “Edahi”, 8.
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Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bahsedilen konulari yazdirmasini, hadis kitabeti meselesinden
ayr1 tutmak gerekir.3! Her ne kadar Hz. Peygamber’in sayilan hususlarda yazdirdiklar: da son-
raki terminoloji ile hadis olarak nitelendirilse de hadis kitabeti meselesini kendi olgusal ger-
cekligi icerisinde ele almak gerekmektedir. Bu olgusal gergekligin temel zemini ise, o giinki
kultirin yaziya ilgisizligine ragmen, bu kiltirel ortamda sadece Kur’an'in 6zenle yazdirilmasi
ve bir de onun diginda sifahi nakil sayesinde yeni baglamlara uyarlanma zorunlulugu olmayan
konularin kaydedilmesidir.3? Buna karsilik Kur'an'la karigmast tehlikesinden dolayt genel ola-

rak hadislerin yazilmasina hos bakilmamasidur.

Hadislerin kitabetine dair yasagin umumi olmadig1 goriisiinden hareketle kitabete olumlu
yaklasan rivayetleri ‘izin veren’ yerine ‘tesvik eden’” seklinde nitelemenin daha dogru olacag:
yoniinde yaklagimlar da bulunmaktadir.33 Bu tiir yaklagimlar, literatiirdeki kullanima uygun
diismemesi bir yana, hadis kitabet yasaginin umumi olmadig: tespitini, hadis kitabet yasagin
dogrudan ifade eden rivayetlerin stibutuyla ilgili ihtilaflarin bulunmasina dayandirmas: baki-
mindan tenkide agiktir. Kald1 ki, baslangicta yasagin umumi olmadigini séylemek, ruhsatin
umumi oldugunu séylemekten daha zordur. Zira hadis kitabetini yasaklayan haberler umumi
bir hitaba sahipken, Abdullah b. Amr ve Ebt $ah 6rneginde oldugu gibi izin veren rivayetlerin
kisiye 6zel olmast daha olasidir.3* Ote yandan Hz. Peygamber'in Veda hutbesinde, “Burada
olanlar olmayanlara ulagtirsin (teblig)” seklinde, sozlerinin aktarilmasini tembihlerken de hadis
kitabetiyle ilgili en kiigiik bir isarette bulunmadig: ve sifahi nakli konu ettigini ihsas eden bir
iislup kullandigi gérilmektedir.3® Ustelik hadis kitabet yasagina iligkin bilgi bizim igin sadece
“Kim benden Kur’an disinda bir sey yazmigsa imha etsin...” rivayetine dayanmamaktadir. Hatta
Hz. Peygamber déneminde kitabetle ilgili ne tiir bir uygulama yaptiklarini anlatan sahabilerin
ifadeleri bu konuda daha belirleyici bir igerige sahiptir.

Sahabeye ait yazili hadis notlarinin olmasi, Hz. Peygamber zamaninda kitabet yasag: olmadi-
gina delil tegkil etmeyebilir. Zira sahabenin, agirlikli olarak kendi hafizalarina yardimei olmasi

31 Hadis kitabet meselesini sonradan olugmus ve ittifak da saglanmamis terminoloji tizerinden anlamaya ¢aligmak olgusal ola-
rak kitabet meselesini kavramay1 engellemektedir. Bu tiir bir yaklagim i¢in bk. (Ertiirk, Metin Tenkidi, 45). Ertiirk, “Allah
Restlii’niin Kur’an digindaki biitiin s6zleri ve yaptig1 isleri (baglayict olup olmadiklarina ilk planda bakilmaksizin) siinnet
oldugundan mektuplarda, ahidname ve sulhnamelerdeki beyanlarinin da Aadis oldugunu temelde kabul etmek gerekir” de-
mektedir. Stinnet ve hadisin sadece ehl-i hadisin anlayigina uyguna olarak birbirinin yerine kullanildig1 bu yaklagimda hadis-
lerle ilgili genel bir uygulamay1 aramak yerine sonradan olugsmus terminoloji ¢ergcevesinde teorik bir tespit amaglanmistir.

32 Baslangigta yazilan bu tiir hususlarin matematiksel gergeklikler olduguna, dair bk. Yavuz Unal, “Hadislerin Anlasilmasinda
Metni Yeniden Insa Sorunu”, Islam ' Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri Sempozyumu, (Ankara: TDV Yayinlari, 2001),
463.

33 Ertiirk, Metin Tenkidi, 44.

34 Hz. Peygamber’den duydugu her seyi yazmaya galisan Abdullah b. Amr’1 sahabiler “Sen Allah Rastliinden duydugun her
seyi yaztyorsun ama o da bir insandir, kizginken de konusur, neseliyken de” diyerek uyarmiglardir. Abdullah da sahabenin bu
miidahalesi {izerine hadisleri yazmay1 birakmis ve sonra Hz. Peygamber’e durumu sormustur. Hz. Peygamber de “Yaz! Nef-
sin elinde olana yemin olsun ki, su agizdan haktan baska bir s6z ¢ikmaz” buyurmustur (ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 313; ibn
Hanbel, X1, 57-58; Ebfi David, “Ilim”, 3). Ebii $ah’a izin verilmesi ile ilgili olay da sdyle gergeklesmistir: Hz. Peygamber’in
Mekke’nin fethedildigi giinlerde, bir kan davasi ¢ergevesinde islenen bir cinayet tizerine insanlara bir konugma yapmisti.
Kendisine Ebt Sah denilen Yemenli bir adam “Ya Rastilallah! Bunu benim i¢in yaziver” dedi. Hz. Peygamber de “Ebu Sah
icin yazin” buyurdu. Buhari, “Diyat”, 8.

35 Buhari, “ilim”, 9; Miislim, “Kasame”, 9.
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amacini tagiyan yazma isi,>® cogunlukla Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gergeklesmistir. Bu
durum, sahabenin hadis kitabet yasagini kendi sartlar: dahilinde okuduklarini, yani yasagin, ha-
dislerin Kur’an'la karigmas: endigesine mebni oldugunu distindiklerini gostermektedir. Ayni
durum Hz. Omer’in tedvine niyetlenmesi ve sahabenin buna onay vermesinde de mevcuttur.
Zaten hadis kitabetine karsi olan sahabilerin kitabet yasagini ifade eden hadisleri giindeme
getirmemeleri de bu durumu teyit etmektedir. Bu donemlerde kitabete olumsuz yaklagim iki
tarkli diizeyde devam etmis gibidir. Birincisinin temelindeki saik, toplumsal kimligi inga edici
olan Kur’an’a alternatif bir metnin ortaya ¢ikmas: kaygisi, ikincisindeki ise bazi fertlerin Hz.
Peygamber donemindeki yasag: genel geger bir kural olarak degerlendirmeleridir.

Oyle anlagiliyor ki, baglangigta yani Kur'an'in niizul siirecinde, hadis kitabeti ile ilgili hadisle-
rin Kur’an'la karigtirilmamasi ve Kur’an metnine dair belli 6l¢iide bir bilincin kazandirilmas:
i¢in bir yasaklama getirilmistir. Hadislerin yazilmasina hos bakilmamasini (kerih gortilmesini)
saglayacak diizeydeki bu yasak, endiselerin bulunmadig anlarda 6zellikle izin isteyenlerle ilgili
yumusatimisgtir.

Sahabenin Vahye iliskin Tasavvurlarinin Olusumu

Sahabe, Kur’an'in niizul siirecine gahit olurken ayni zamanda Hz. Peygamber ile canli bir ileti-
sim kurmuslardir. Bu dogrudan iletisim, sonraki dénemlerde gindeme gelen stinnetin tespiti,
vasitalar1 ve vasitalarin siibutu gibi problemlerden bagimsiz olarak bir algi inga etmigtir. Buna
bagli olarak, nazil olan Kur’an ayetleri ile Hz. Peygamber’in kendi sozleri arasinda baglayi-
cilik agisindan bir fark gozetilmemistir. Bunda her ikisinin de Hz. Peygamber’in agizindan
isitilmesinin tabii bir etkisinden bahsedilebilir.3” Daha énemlisi Hz. Peygamber’le dogrudan
kurulan bu iletisim, onun sézlerinin baglayiciligina iligkin risaletinin 6ztinden kaynakli bir algi
{iretmistir.® Bununla birlikte sahabede Kur’an ve hadisle ilgili ve bu ikisinin tefrikine dair be-

36 Bk. ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1, 284, 320. Bundan dolay1, tabitindan hadis yazimma hos bakmayan ibrahim en-Ne-
ha‘i gibi kimseler bile hadisin bas tarafindan bir kisminin (etraf) yazilabilecegi soylemislerdir. ibn Abdilber, Camiu beya-
ni’l-ilm, 1, 311.

37 Kur’an’in niizul siirecinde Hz. Peygamber’in konumu ve o toplum tarafindan nasil algilandigi ve dolayisiyla Vahy-Peygam-
ber-Toplum siiregleriyle ilgili olarak bk. Ertiirk, “Nebevi Siinnet’in Tarihi Gergeklikteki Konumu Ag¢isindan ‘Kur’an Islam’’
Soyleminin ilmi Degeri”, 14-22.

38 Sahabenin Hz. Peygamber’in verdigi hiikkiimlerde bir sikintt duyduklari zaman bunlarmn vahiy kaynakli olup olmadiklarini
sorduklari; eger vahye dayaniyorsa derhal itaat ettikleri, Hz. Peygamber’in kendi re’yi ise ya itaat ettikleri ya da kendi icti-
hadlarina gore hareket ettikleri yoniindeki tespit sahabenin genel tavri agisindan yanlistir (Bu tespit i¢in bk. Ertiirk, “Nebevi
Siinnet’in Tarihi Gergeklikteki Konumu Agisindan ‘Kur’an islam’1> Séyleminin Ilmi Degeri”, 21). Zira istisnai 6rnekler
olarak goriilebilecek bu tavirlar itikadi bir problem ¢ergevesinde ele alan ve sert uyarilar igeren ayetler nazil olmustur (Me-
sela bir sulama meselesiyle ilgili Hz. Peygamber’e itiraz eden bir adamin tavri {izerine imani soruna dikkat ¢eken bir ayet
(Nisa, 4/65) inmistir. (Buhari, Miisakat, 7). Hz. Omer de Hudeybiye’deki itirazindan sonra korktugunu ve affi i¢in sadaka
verip kurban kestigini, oru¢ tuttugunu... sdylemistir (Eba Muhammed Abdiilmelik b. Hisam b. Eyytib el-Me‘afiri, es-Sire-
tii 'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka-Ibrahim el-Ebyari-Abdulhafiz es-Selebi (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi ve evladih,
1375/1955, 11, 317; Buhari, Surat, 15). Sahabenin itiraziyla ilgili en ¢arpici 6rneklerden biri olarak su zikredilebilir: Huneyn
giinii Hz. Peygamber’in Hevazin kabilesinden elde edilen ganimetlerden Kureys’ten bazilarina yiizer deve vermesine En-
sar’dan bazi genglerin itiraz ettikleri rivayet edilmistir. Ancak sonrasinda Hz. Peygamber’in diinya ve ahiret secenekleri {ize-
rinden yaptig1 konusma tizerine ileri gelenler soyle demistir: “Ya Rastlallah! Bizim s6z sahibi olanlarimiz, ileri gelenlerimiz
bir sey soylemedi. Konusanlar yas1 geng (cahil) olanlardir.” (Ma‘mer b. Rasid, e/-Cami‘, XI, 59; Buhari, Menakibii’l-Ensar,
1). Sahabe hurma asilama olayinda da goriildiigii gibi, Hz. Peygamber’in ifadelerine yansimis sekliyle “diinyaya dair bir
is”te bile onun dediklerini uygulamakta tereddiit etmemislerdi. (Miislim, Fedail, 141). Sahabenin Hz. Peygamber’e uygula-
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lirgin yaklagimlar mevcuttur. En basta Hz. Peygamber’in bizzat kendi iradesi iki bilginin tefriki
yoninde ortaya ¢ikmig; Kur’an't 6zenle yazdirirken, Kur’an'la karisma tehlikesinden dolay: ha-
dislerin yazilmasini yasaklamistir. Nuzul stirecindeki bu uygulama sahabenin zihninde Kur’an
ve hadis i¢cin “kitabet” odakli bir ayirimin temelini olugturmustur. Acaba sahabenin zihninde
kitabeti esas alan bu ayirimin en temelinde de vahiy ile yazi arasinda bir iligki oldugu dustincesi
mi bulunmaktadir?

Sahabenin Tasavvurunda Vahiy ile Yazi iligkisi

Yazinin pek bilinip kullanilmadigi, hafizaya giivenildigi ve hatta hafiza kuvvetiyle itibar kaza-
nildig: bir kiltirde Kur'an'in yazdirilmasi, esasen Kur'an'a 6zgl bir duruma da isaret etmek-
tedir. Zira bahsedilen kiltiirde s6zlesme ve ticari islemler diginda yaziya deger verilmemekte,
hafizanin bir itibar vasitas: olmasindan dolay: yazi isleri alt tabakadakilerin isi olarak goril-
mekteydi.3? Ancak oteki tarafta Ehl-i kitab kendilerine vahiyle geldigini iddia ettikleri bir
kitaba sahip olmakla Araplara her zaman psikolojik bir tstiinlik saglamiglardi. Kitab kavrami,
Hicaz bdlgesinde hakim kimlik ayirimi olan kizdbilik-iimmilik karsithginda en 6nemli kavram-
dir. Kitap ehli olmak iimmiligin aksine, bir kutsal kitap gelenegine sahip olmak demektir.*0
Esasen vahiy ile yazi arasindaki iligki 6teden beri bilinmekteydi. Yine vahiy olmayan s6zlerin
yazilmasina da -tipki Talmud’un yazilmas: siireclerinde oldugu gibi*!- mesafeli durulmustu.
Hz. Peygamber’in, neredeyse yaziyla iligkisi bulunmayan bir kiiltiirde vahiy katipleri segerek
Kur’an’1 yazdirmasinda Ehl-i kitab olgusunun da dihil oldugu itikadi ve siyasi dengeler ¢erge-
vesinde sebeplerin olmas: muhtemeldir. Diger taraftan immi Araplarin zihninde, irtibatli ol-
duklar: hatta birlikte yasadiklar: kiiltiirlerde gordiikleri kitab nedeniyle, biitiin halde sahifelere

(kartas) yazilmig okumaya, hitkiim ¢ikarmaya uygun somut bir metin imaji mevcuttu.*2

Hz. Peygamber’in Kur’an'a 6zgii bu uygulamasi, sahabenin algisinda vahiy ile yazi arasinda bir
iliski inga etmis goriinmektedir. Ornegin Abdullah b. Amr ile ilgili rivayette sahabenin uyari-
sinin gerekgesi dikkat ¢ekicidir. Uyarida kitabet yasagina ya da Kur’an'la karigmas: tehlikesi-
ne hi¢ atif bulunmazken, Hz. Peygamber’in beseri yontine bir vurgu vardir. Yazilmaya uygun
gorilen soziin beseri zaaflardan arinmig olmas: gerektigi distincesi meveuttur. Bu diisiincede,
Kur’an'in yazdirildig: fakat hadislerin yazilmasina hos bakilmadig stiregte wahiy ile yazils olmak
arasinda bir baglanti kurulmus gibidir.

malarinin vahye mi yoksa ictihadina m1 dayandigi yoniinde soru sorduklarini haber veren rivayetlerin sthhat elestirisi i¢in bk.
Akcaoglu, Hz. Peygamber'in Kur'an Disinda Bilgilendirilmesi, 87-92.

39 Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakus, (Istanbul: Ensar, 2013), 80-81.

40 Selim Tiircan, Kimlik ve Kitab Iliskisi Baglaminda Ik Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniigiimii (Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2010), 22.

41 Toprak, “Ibrani Gelenekte ‘Kitabet® Aleyhtarligi: Yazi Karsitligi Paradoksu”, 127-146; Nitekim ilerleyen siiregte Hz. Omer
hadislerin kitabet/tedvininden vazgegmesine gerekce olarak, Talmud’u yazdiklari i¢in vahyi goz ard1 eden Yahudilerin hata-
sin1 zikretmistir. Oryantalistlerden bazilarinin, hadislerin sifahi nakli ile Talmud’un sifahi nakli arasinda benzerlik kurmaya
yonelik yaklasimlari i¢in bk. Nimetullah Akin, “Hadislerin Yazili Kayd: ve Literatiir Esasli Bir Disiplin Olma Siireci: A.
Sprenger, 1. Goldziher ve G. Schoeler’in Yaklagimlar1”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 6/1, (2008), 61-62.

42 Tiircan, Ilk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniigiimii, 182; Araplarda ilahi vahyin yazili ve mucizevi bir sekilde gelecegi
fikrinin var olduguna delalet eden ayetler i¢in bk. “Sana kagit iizerine yazilmis bir kitap indirseydik ve onlar elleriyle ona
dokunmus olsalardi, yine de o inkarcilar, “Bu apagik bir biiyii, baska bir sey degil” derlerdi (En‘am, 6/7), “Hayir, onlarin her
biri, ister ki apagik sahifeler verilsin onlara” (Miiddessir, 74/52).
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Zira Kur’an'in yazdirilmasina gahit olan sahabenin, hadisleri yazan Abdullah b. Amr’1 yazma-
mast i¢in uyarirken “O bir insandir; kizginken de konusur, negeliyken de.” seklinde gerekge
sunmalari yaz1 ile vahiy arasinda bir iliski gordiiklerini ihsas etmektedir.*3

Vahiy ile yazilabilir olma vasfi arasinda kurulan iligkiyi daha net gosteren 6rnekler de vardur.
Mesela daha 6nce zikri gegen su rivayete isaret edilebilir. Eba Sa‘id el-Hudrfi'ye, “Bize hadis
yazdirmaz musiniz, onlar1 ezberleyemiyoruz” dediklerinde “Hayur, size asla hadis yazdirma-
yiz. Hadisi Kur’an yerine koymayiz. Rastlullah’tan bizim ezberledigimiz gibi, siz de (bizden)
ezberleyin” demistir.** Rivayetin baska bir tarikinde kendisine hadis yazdirmasini isteyenlere
“Yazdiginizi Kur’an m1 edineceksiniz!” diye tepki vermistir.** Ibn Abdilberr’in aktardig: diger
bir tarikinde ise EbG Sa‘id el-Hudri kendisinden dinledikleri hadisleri yazmak isteyen Ebta
Nadra'ya “Hadisleri mushaflar haline mi getirmek istiyorsunuz!...” seklinde cevap verdigi nak-
ledilmektedir.*® Eba Sa‘id el-Hudri, “Kur’an yerine koymak”, “Kur’an edinmek”ya da “mushat-
lar haline getirmek” ile “yazilmak” arasinda bir iligki kurmaktadur.

Anlagildig1 kadariyla Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Mes‘ad ve Eba Sa‘id el-Hudri gibi Hz. Pey-
gamber’e yakinliklariyla bilinen sahabiler, yazilabilir tek dini metnin Kur’an olmas: gerektigi
diisiincesine sahiplerdir.4”

el-Hatib el-Bagdadi'ye (6.463/1071) gore “Hadislerin yazilmamasinin nedenlerinden biri
hadislerin yazili metinler olmasi durumunda Kur’an’a benzeyecek olmast, digeri de Kur’an di-
sinda bir seyle mesgul olunacak olmasidir.”*® Tbn Mes‘ad’un tavrina iligkin rivayet edilen su
olay bu durumu daha agik bir sekilde ortaya koymaktadir. el-Esved’in anlattigina gore, Alkame
ile birlikte ellerine bir sahife ge¢mis. Sahifeyi alip Ibn Mes‘ad’a gotiirmiisler ve “Bu sahifenin
icinde giizel bir hadis var” demisler. Bunun tizerine Ibn Mes‘ad cariyeye bir tas su getirmesini
soylemis ve eliyle yaziy1 silmeye baslamis, bir yandan da “Biz sana bu Kur’an’t vahyetmekle kis-
salarin en glizelini anlatiyoruz” (12/Yusuf, 3) ayetini okumustur. el-Esved ve Alkame “Ona bir
baksan, onda ilging ve hos bir hadis var” demislerse de o, “Kalpler kaplardir. Kalpleri Kur'an’la
mesgul edin (doldurun), bagka bir seyle mesgul etmeyin” diyerek yaziy1 silmeye devam etmis-
tir. 4

Ibn Mes‘ad’un kalpleri sadece Kur'an’la mesgul etmeyi, Kur'an diginda bir seyle mesgul ol-
mamay1 tembihlerken vahiy vurgusu iceren bir ayeti okumast manidardir. Hadislerin Kur'an'a
benzer bir metin haline getirilmemesi i¢in sahabe déneminde gosterilen hassasiyet belli 61-

43 Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 313; ibn Hanbel, X1, 57-58; Ebt David, ilm, 3.

44 Darimi, “Mukaddime”, 42.

45 Hatib, Takyidii’l-ilm, 37.

46 Ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1, 273.

47 A‘zami sahabenin Kur’an’in disinda yazili metinler olamayacagi seklinde bir diisiinceye sahip olmadiklarini ifade etmektedir.
Buna gerekge olarak da Hz Omer’in Kife valisinden belli bir siirin yazilmasini istemesi, Ensar’a islam’dan 6nceki ve islam
donemindeki siirlerin yazilmasina miisaade etmesi, resmi is hayatinda kayit usuliinii ihdas etmis olmas gibi delilleri zikret-
mektedir (A‘zami, Studies 56-57). Ancak A‘zami’nin delil olarak zikrettigi uygulamalar hadislerin daha sonraki donemde
tedvininde goriildiigi sekilde yaygin, sistemli ve toplumsal diizeyde etkili olabilecek bir kitap olusturma anlamina gelme-
mektedir. Ustelik A‘zami’nin de ifade ettigi gibi Hz. Omer bu tiir uygulamalardan farkli bir faaliyete niyetlenmis, sonrasinda
vazge¢mistir. Onun niyetlendigi faaliyet devlet organizasyonuyla bir yazma ve toplama isidir (A‘zami, ayni yer).

48 Hatib, Takyidii'l-ilm, 93. Krs. ibn Abdilber, Cdamiu beydni’l-ilm, 1, 292.

49 Ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1, 283; ibn Ebi Seybe, Musannef, V11, 106.
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c¢lide tabitin doneminde de devam etmistir. Kafeli onemli fakih Abide es-Selmani (6.72/691)
6lmek tzereyken kitaplarini getirtip imha etmistir. Gerekgesi de “sonradan birilerinin gelip
yazdiklarini farkli bir konuma tagimalarindan korkmas:’dir.%0

Hz. Peygamber donemindeki hadislerin Kur’an ayetleri ile karigmasina dair endise, onun ve-
fatindan sonra, muslimanlar1 Kur'andan uzaklagtiracak alternatif kitaplarin tegekkiiliine dair
endigelere evrilmistir. Bu endisede, Kur’an'in toplumsal biling ve diizene iligkin ingai tavrinin
onemine bir vurgu vardir. Zira Hz. Peygamber’in vefatindan sonra manevi gicii tagtyan/sem-
bolize eden, somut varlig: ve kendisini merkeze alan ibadet bigimleri ile misliiman zihinlerde
ve kiiltiirde otoritesini tahkim eden Kur'an, ortak kimligin zeminini tegkil etmistir.’? Saha-
benin yazili metin-vahiy kaynakl soz iliskisine dair sahip oldugu algi ve distince daha genis
bir perspektiften okunarak eski kiiltiirel gelismelerle benzerlikler igerisinde de ele alinabilir.
Zaten hadislerin yazilmasina karsitlik iceren rivayetler —bu rivayetlerin varid oldugu donemde
yazili hale getirilmis olan- Yahudi sézli 6gretisine bir atif igermektedir.>? Rivayetlere gore Ya-
hudiler Allah’tan gelen vahiylerin toplandig: kitabin yani sira begeri sozleri bir araya getirerek
bagka kitaplar edinmislerdir. Bu kitaplarin sakincasi, kendilerine Allah’in kitabini unutturmus
olmasidir. Bu bakimdan Hz. Omer’in diisiincesinde, Allab’'in kitabin1 géz ardi eden 6nceki
toplumlarda oldugu gibi, Kur’an’in ikinci plana itilmesi de misliman kimlik ve bilincinin kay-
bedilmesine yol agacaktir.

Sahabenin Tasavvurunda Vahiy ile Lafzen Korunmusluk iliskisi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an't mushaf haline getirme faaliyeti mesrulugunu, daha
once de ifade edildigi gibi, Hz. Peygamber’in inen vahiyleri 6zenle yazdirmasindan almugtir.
Niizul sirecindeki hadislerin Kur’an'la karigmas: endigesi ise bu donemde Kur’an’a alternatif
kitaplar olusmasi endigesine evrilmistir. Sahabe i¢in Kur'an'in s6zi edilen miistesna konumu
ve etkisi yalnizca icerdigi hiikiimlerden kaynaklanmamaktadir. Ayni zamanda o, yiiziinden
ve ezberden okunmak suretiyle kendisiyle ibadet edilen bir metindir. Ibadete konu olmak-
la, ibadetlerde tilavet edilmekle lafzen korunmusluk arasinda da dogrudan bir irtibat s6z ko-
nusudur. Nizul siirecinde zihinlerde, Kur'an'in yazi/mas: ile lafzen korunmuslugu arasinda bir
iligkinin arandig1 anlagilmaktadir. Mesela Hz. Omer’in, Higaim b. Hakim b. Hizam'in Furkan
suresini farkli bir sekilde okudugunu isittiginde verdigi tepki Kur'an'in lafzen korunmuslugu
diigiincesine sahip oldugunu géstermektedir. Hz. Omer’in bizzat kendi agizindan olay soyle
aktarilmgtur:

“Rastlullah hentiz hayattayken Hisam b. Hakim b. Hizam’i Furkan suresini okurken igittim.
Kulak verdigimde bir de baktim ki Rastlullah’in bana okutmadig: farkli sekillerde (harfler
tizere) okuyor. Neredeyse ona namazda saldiracaktim. Neyse ki selamlayincaya kadar sabret-
tim. Namazi biter bitmez hemen yakasina yapistim ve ‘Okudugun bu sureyi sana kim 6gretti?”
diye sordum. ‘Rastlullah okuttu’ dedi. “Yalan soyliyorsun, Rastlullah bana senin okudugundan
bagka bir gekilde okuttu’ dedim. Sonra tutup onu Allah Rastlinin yanina gotiirdiim ve ‘Ben

50 1Ibn Sa‘d, et-Tabakatii 'I-kiibrd, V1, 94; Ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1, 286.
51 Bk. Tiircan, Kimlik ve Kitab Iligkisi Baglaminda [lk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniisiimii, 22-23.
52 Gregor Schoeler, “Sozlii Tora ve Hadis: Rivayet, Yazim Yasagi, Redaksiyon”, 144.
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bunu senin bana okuttugundan farkli sekillerde (harfler tizere) okudugunu isittim’ dedim. Allah
Rasali bana ‘Birak onu’ dedi. Sonra ‘Higam! Oku!” buyurdu. O da benim dinledigim sekilde
okudu. Allah Rasalii ‘Bana bu sekilde nazil oldu’ dedi. Ardindan ‘Ya Omer!” Sen oku!” dedi. Ben
de kendisinin bana okuttugu sekilde okudum. Bunun tizerine Rastlullah ‘Bu sekilde nazil oldu.
Muhakkak ki bu Kur’an yedi harf tizere nazil oldu. Ondan kolayiniza geleni okuyun’buyurdu.3

Kur'an lafizlarinin degistirildigi distincesiyle Hz. Omer’in verdigi tepkinin benzeri bagka sa-
habiler i¢in de nakledilmektedir. Mesela Ubey b. Ka‘b, Nahl suresini kendisinden ve birbirle-
rinden farkli okuyan iki kisiyi isitmis ve her ikisine de bu sekilde kendilerine kimin okuttugunu
sormus. O kisiler de Hz. Peygamber’in okuttugunu séylemisler. Bunun {izerine Ubey “Kalbime
Peygamber’i 6yle yalanlama hissi geldi ki boylesi Cahiliyye déneminde bile olmamist:” demis-
tir. Sonrasinda hep beraber Hz. Peygamber’in huzuruna gitmisler ve Ubey Hz. Peygamberden
adamlarin okuyuslarini dinlemesini talep etmis. Hz. Peygamber de o iki kisiye sirayla okut-
mus ve her birine “Giizel okudun” diyerek okuyus sekillerini tasvip etmis. Ubey bunu tizerine
kalbinde ayni siipheyi yine hissettigini, bunu fark eden Hz. Peygamber’in gogsiine vurarak
supheden kurtulmast i¢in dua ettigini sylemistir. Rivayetin sonunda Hz. Peygamber Kur’an'in
yedi harf tizere nazil oldugunu buyurmaktadir.>* Ubey b. Ka'b'in bildigi okuyus tarzina uyma-
yan yani farkl lafizlarla okundugunu isittiginde verdigi tepki tipki Hz. Omer'de oldugu gibi
Kur'an'in lafzen korunmus oldugu diisiincesine dayanmaktadir. Hem Hz. Omer de hem de
Ubey de Kuran'in lafizlarmin degismedigine dair giiclii bir inang vardir. Hz. Omer’in farkli
bir okuyus duydugunda adama saldirmamak icin kendini zor tutmasi, Ubeyy’in de bu farkl:
okuyus sekillerine Hz. Peygamber’in izin verdigini duydugunda kalbine gelen Peygamber’i ya-

lanlama hissi bu giiglii inanci gostermektedir.

Yedi harf meselesi Hz. Peygamber’in Kur’an'mn indigi Kureys lehgesine gére okumakta zorla-
nan ve manay1 bozmamak kaydiyla kendi lehgeleriyle okuyabilen insanlara verdigi bir ruhsattur.
Hatta bu ruhsat aym lehgedeki farkli telaffuzlari da kapsamaktadir. Hz. Omer ve Hisam b.
Hakim'in her ikisi de Kureys'ten olduklar: halde farkli okuyusa sahip olmalar: yani miiradif
kelimeleri kullanmalar: ve kendilerine ruhsat verilmesi bu duruma delalet etmektedir.>> Fark-
li okuyan kimselerin “Rastlullah bana boyle okuttu” seklindeki ifadeleri, Hz. Peygamber’in
kendisi okuduktan sonra kontrol amaciyla karsisindakine okuttugunda o kimsenin okuyusuna
ruhsat vermesi anlamindandir. Yoksa Hz. Peygamber herkese farkl: farkli okumus degildir. Hz.
Peygamber, Kur'an'in indirildigi ve kendi lehgesi olan Kureys lehgesiyle okumustur.”® Bu ruh-
sat yazih Kur'an'la ilgili degildir. Nitekim Hz. Omer ve Hz. Osman’a nispet edilen sozlerden
Kur'an'in Kureys lehgesiyle indigi anlagilmaktadir.>” Hz. Peygamber Kur'an’i, indigi lafizlarla

53 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 5.

54 Miislim, Salatii’l-miisafirin, 48; ibn Hanbel, XXXV, 86, 102.

55 ibn Hacer, Fethu I-bdri, IX, 26; Zahid el-Kevseri, “Yedi Harf Nedir”, ¢ev. Yunus Ekin, Sakarya Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 6 (2002), 110.

56 Musa Akpar, “Kur’an’m Anlasilmasi ve Tebligi Yéniinden Yedi Harfle ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Bilimname,
2/23 (2012), 123; Ayrica bk. Kevseri, “Yedi Harf Nedir”, 108-109;

57 Hz. Omer ibn Mes‘td’a yazdigi mektupta “Siiphesiz ki Allah, Kur’an’1 Kureys liigatiyle indirdi...” demistir (Ebt Same,
Sihabiiddin Abdurrahman b. ismail, el-Miirsid el-veciz ild uliim tete ‘alleku bi’l-Kitdbi’l-Aziz, thk. Tayyar Altikulag, (An-
kara: TDV Yayinlari, 1986), 101. Ebl Same rivayetin Siinen-i Ebii Daviid’da gectigini sdylemekteyse de rivayet elimizdeki
niishada yer almamaktadir). Hz. Osman da Kur’an’1 istinsah eden komisyona “Kur’an lafizlarindan bir seyde ihtilaf ettigi-
nizde onu Kureys lisaniyla yazin. Siiphesiz Kur’an onlarin lisaniyla inmistir” seklinde talimat vermistir (Ebti Bekr Abdullah
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korunmas: amaciyla Kureys lehgesiyle yazdirmugtir. Eldeki verilere gore Kureys lehgesinin di-
sinda bagka lehgelerle yazilmis olan Kur’an metninin olduguna iligkin herhangi bir bilgi yok-

tur.>8

Kur’an'in yedi harf tizere indigine iligkin rivayetlerin Kur'an'in yazili metniyle higbir iligkisi
bulunmamaktadir. Ustelik yedi harf meselesi esasen Kur'an lafizlarinin korunmasinin tam da
yazilmasi ile mimkiin oldugunu gostermektedir. Nitekim Ibn Abbas Kur'an'in genel olarak
korunmusluk vasfini, yazilmasina ve cem‘ine baglamaktadir. Buna karsilik hadislerin, yazilip
tedvin edilmemesinden ve sifahi olarak aktarilmasindan dolay: Kur’an gibi mahfuz olmadigini
soyle belirtmektedir:

“Hadisi birbirinizle miizakere edin ki ugup gitmesin. Clinkii hadis Kur’an'in aksine korun-
mug/muhafaza altina alinmig (mahfz) ve yazilip toplanmis (mecm’) degildir. Eger siz hadisi
aranizda miizakere etmezseniz ugar gider. Hicbiriniz ‘Din hadis rivayet ettim, bugiin etmem’

demesin. Din de etsin, bugiin de etsin, yarin da etsin.”>?

Ibn Abbas'in sifahi olan hadislerin ancak miizakere ve tekrar etmekle muhafaza edilebilecegini
soylemesi, hadislerin lafzen korunmasini garanti eden bir durum degildir. Zira sifahi naklin
dogast mana ile rivayeti mecbur kilmaktadir. Idraclarin ¢ogunlukla sahabe déneminde yapil-
mis olmast da nakil tarzini dénemsel olarak teyit etmektedir.?0 Hadislerin sifahi nakli mahalli
icerigin yogun oldugu hadisleri her rivayet edildiginde yeni baglamlara rahat uyarlama (yo-
rumlayarak nakletme) esnekligini de saglamis oluyordu.® Mesela Ibn Mes‘ad bir hadisi ikinci
defa rivayet ettiginde oglu tarafindan birincisinin daha farkli oldugu yoniinde ikaz edilmistir.
Ibn Mes‘ad ogluna “Bunu nereden biliyorsun” diye sorumus, oglu da “Ben bunu (o zaman)
yazmistim” seklinde cevap vermistir. Bunun tizerine Ibn Mes‘ad ogluna hadisin yazili sahifeyi

getirtip imha etmitir.62

b. Siileyman Ibn Ebi Daviid, Kitdbii I-Mesdhif, thk. Muhammed b. Abduh (Kahire: el-Farik el-Hadise, 1423/2002), 88); Ebii
Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu miiskili 'I-asdr, thk. Suayb el-Arnatd, (B.y.; Miiessesetii’r-risale, 1415/1494),
VIIL, 115.

58 Akpinar, “Kur’an’m Anlasilmast ve Tebligi Yoniinden Yedi Harfle Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, 123.

59 Darimi, Siinen, Mukaddime, 51. Haberin bir bagka tarikinde “Benden bir hadis isitirseniz, onu aranizda miizakere edin.
Unutmamaniz i¢in bu en uygun yoldur” demektedir (Ebi Muhammed el-Hasen er-Ramehiirmiizi, e/-Muhaddisii’l-fasil bey-
ne r-rdvi ve 'l-vd ‘i, thk. Muhammed Accac el-Hatib, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1404, 1, 547). Ibn Abbas’in Kur’an’1 mahfiiz olarak
nitelendirirken ilahi korumay1 kastetmedigi sdylenebilir. Zira o, “Siiphe yok ki Zikr’i biz indirdik, onu koruyacak olan da
biziz.” (Hicr, 15/9) ayetini, “Vahyetme siirecinde ayetlerde herhangi bir ziyade, noksanlik ve hiikiim degisikligi olmasina
izin verilmedigi, vahyin seytanlardan korundugu” seklinde tefsir etmistir. EbGi Tahir Muhammed b. Ya‘ktb el-Firazabadsi,
Tenviru’l-mikyds min tefsiri [bn Abbds, (B.y.: Mektebetii’l-meshedi’l-Hiiseyni, ts.), 203.

60 Miidreci hadis ilimlerinden biri olarak ele alan Hakim, idracin sahabe déneminde ortaya ¢iktigini vurgulamaktadir. Hakim
sOyle bir baslik kullanmaktadir: “Bu tiir, Rastilullah’in hadislerine eklenen sahabe sozlerinin bilinmesine ve baskalarinin s6z-
lerinin, onun sozlerinden arindirilmasina dairdir.” EbG Abdillah Muhammed el-Hakim en-Neysabari, Ma ‘rifetu uliimi’l-ha-
dis, thk. es-Seyyid Muazzam Hiiseyn, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye (Beyrut: 1397/1977), 1, 84.

61 Esnek kalma, sabit olmama isteginin, hadisin sozIlii 6greti olarak korunmasi gabasinda mutlaka bir rolii oldugunu iddia
eden bir ¢alisma icin bk. Schoeler, “Sozlii Tora ve Hadis: Rivayet, Yazim Yasagi, Redaksiyon”, 156-157; Yazinin sozii
sabitledigine dair bk. Osman Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari: Romantik, Felsefi, Elestirel Hermeneutik (Ankara:
Kitabiyat, 2002), 25.

62 Hatib, Takyidii’l-ilm, 39.
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Mana rivayeti hadislerin sifahi nakil donemine aittir. Sifahi nakilde yorum, nakil ameliyesiyle
birlikte bulunmustur. Bu bakimdan, Sehavi'nin ifadesiyle, izerinde icmé edilmeyen hadislerin,
tzerinde icma edilmis bir metin olugturacak sekilde bir araya getirilmesine sicak bakilmadig:
soylenebilir.03

Hz. Peygamber’in “yedi hart” tabiriyle isaret ettigi sekilde, farkli kabilelerdeki insanlara bazi
lafizlar1 kendi lehgelerinde okumalarina ruhsat verilmesine ragmen Kur’an'in, nizuliyle

eszamanli olarak yazdirilmast lafizlarinin korunmasini saglamigtir.64

Sahabenin Tasavvurunda Vahiy ile Tilavet iligkisi

Kur’an'in lafzen korunmuslugu ile ibadetlerde okunmas: (tilavet) arasinda bir iligki bulunmak-
tadir. Bahsedilen iligkinin temelinde de yine Kur’an'in yazdirilmas: vardir. Ebt Sa‘id el-Hudri
“Benden Kur’an disinda bir sey yazmayin. Kim Kur’an diginda bir sey yazmigsa onu imha etsin”
seklindeki hadisi rivayet ettikten sonra sadece Kur'an ve tesehhiidii yazdiklarin belirtmistir.®>
Ibn Mes‘ad da benzer gekilde Hz. Peygamber zamaninda hadislerden sadece istihire namazini
ve tesehhiidii yazdiklarini séylemistir.® Tegehhiidiin diger hadislerden farkli bir muameleye
tabi tutulmasinda, namazda okunmasinin yani tilavetiyle ibadet edilmesinin etkisi oldugu agik-
tr.67 Abdiilaziz el-Buhari (6.730/1329) de, “Bu haberler (genel olarak hadisler), Kur’an, ezan
ve tesehhiid gibi lafziyla ibadet edilenlere iliskin haberlerden farklidir. Ciinkii teabbiide konu
olanlarda asil olan, mana ile birlikte lafizdir” sézleriyle teabbiide konu olmak ile lafzin korun-
mas1 arasinda zorunlu bir iliski gormektedir.%® Nitekim Ibn Mes‘ad, Hz. Peygamber’in, onun
ellerini avuglarinin arasina alarak tesehhidii Kur'an'dan bir sure 6gretir gibi 6grettigini séyle-
mistir.®? Tbn Abbas'in ise sadece Kur'an't ve mektuplar yazdiklarini séyledigi nakledilmekte-

63 Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, Fethu 'l-mugis bi serhi elfiyyeti’l-hadis, thk. Ali Hiiseyn Ali
(Misir Mektebetii’s-siinne, 1424/2003), 3: 34. Hadisler i¢in de tedvin, o zamana kadarki nakledilen lafizlar1 —ravi ile miisten-
sihlerin hatalarindan kaynakli yazi lizerinde meydana gelebilecek degisiklikleri disarida tuttugumuzda- koruma altia almis-
tir. Tedvinden sonra mana ile rivayete sicak bakilmanustir. Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-Nazar
i Tavdihi Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’l-Eser, thk. Abdullah b. Dayfillah er-Rahili, Matbaatii Sefir, Riyad, 1422, 120.

64 Ayetler Mekke doneminden itibaren yazilmaya baslanmistir. Mekke’de ilk vahiy katipligi yapan kisi Abdullah b. Sa‘d b. Ebi
Serh; Medine’de ise Ubey b. Ka‘b oldugu belirtilmektedir (Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 1X, 22). Nazil olan ayetlerin risaletin
besinci yilindan énce yazilmaya baslandig1 bilinmektedir. Zira beginci y1lda Miisliiman olan Hz. Omer’in Miisliiman olusuna
dair anlatilan olaylarda bazi ayetlerin yazili metinler halinde oldugu goriilmektedir.

65 Ebf David, “Ilm”, 3.

66 ibn Ebi Seybe, Musannef, 1: 262.

67 A‘zami, ibn Mes‘Gd’un hadis yazdigin ortaya koymay: amagcladigi bir bahiste, amlan rivayeti zikrettikten sonra “Fakat
tesehhiidiin yazilmasi ile 6teki hadislerin yazilmasi arasinda bir fark olmamasi gerekir” ifadeleriyle —ki bu goriis aslinda Bag-
dadi’ye aittir (Takyid, 93)- rivayetle ilgili siiphesini dile getirmektedir. Ayrica ibn Mes*td’un oglunun, babasinin el yazistyla
yazdigini séyledigi bir kitaba sahip olduguna dair bir rivayeti de (ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 311) zikrederek bu
yaklasimini giiglendirmeye ¢alismaktadir (A‘zami, Studies, 44-45). Oysa birinci rivayet Hz. Peygamber zamanindaki bir
uygulamaya isaret etmektedir ve Kur’an’la karigmasi endisesinin yasandigi bir dsnemde sdylenmesi miimkiin ve makuldiir.
ibn Mes‘tid’un yazili bir metninden bahseden rivayet ise daha sonraki bir gelismeye isaret ediyor olabilir. Celiskili goriinen
benzer hadislerin telifi gergevesinde Ibn Abdilberr’in benzer bir yaklasimi icin bk. (ibn Hacer, Fethu 'I-bdri, 1, 207); Yazinin
yasaklanmasi/izin verilmesi ve bununla ilgili farkli gortslerin kritiginin yapildigr ancak A‘zami’nin yaklasimlarinin tekrari
mahiyetinde olan bir ¢alisma i¢in bk. Ertiirk, Metin Tenkidi, 41-57.

68 Abdiilaziz Alaiiddin el-Buhari, Kesfii I-esrdr serhu usiili’I-Pezdevi (Pezdevi’nin Usiil’ii ile birlikte) (b.y. Daru’l-kiitiibi’l-Is-
lami, ts.), 111, 57.

69 Buhari, “Bed’li’s-selam”, 28.
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dir.”0 Sahabiler, yazilan hadislerle ilgili farkli konulardan bahsetmis olsa da neticede bunlarin
tesehhiid, istihare gibi ibadete konu olanlar ile mektuplar ve Arap toplumunda yazilan, Hz.
Peygamber’in de yazdirdigi devlet ve toplum isleri ile ilgili hususlar oldugu goriilmektedir.”!
Kisacas: teabbudi olan sézlerde form 6ncelenmis; bunlarin diginda, Mushaf’ta oldugu gibi,

ikinci bir metin olugturmak hedeflenmemistir.”2

Niizul stirecinde Kur’an'in Hz. Peygamber tarafindan 6zenle yazdirilmasi, Hz. Ebt Bekir
déneminde cem', Hz. Omer déneminde Kur'an'in 6gretilmesi icin mekteplerin acilip bura-
lara muallimlerin génderilmesi ve Hz. Osman déneminde nusha farkliliklarinin giderilmesi
amactyla resmi niisha dogrultusunda ¢ogaltilmasi’3 gibi uygulamalarin yiiritildigi sireglere
kargin hadislerin sistemli ve 6zenli yazdirilmas: ve yayginlagtirilmas: seklinde bir sirecin igle-
tildigini séylemek zordur.”*

Sahabenin vahiy tasavvurunun yazi/i olmak, lafzen korunmusluk ve tilidvet edilmek vasiflar tize-
rinden olugtugu soylenebilir. Bu tasavvuru treten siire¢ Kur’an'in niizul siirecinde Hz. Peygam-
ber’in uygulamalaridir. Sahabenin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hadis kitabetine iligkin
tutumunun temelinde niizul siirecinde olugmus ve o glinden siiregelen vahiy tasavvuru bulun-
maktadir. Bu noktada hadis kitabet olgusunun Kur’an'in niizul ve mushaflagma siiregleri ile siks
irtibat1 kendini gostermektedir.

Sonug

Sahabenin hadis kitabetiyle ilgili tutumlarinin tahlili, hadis kitabeti siirecinin hadislerin kay-
nag1 diisiincesi tizerinde temel bir etkiye sahip oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber’in s6z
ve uygulamalarina vahiy kaynakh-ictihada dayal seklinde kavramsal bir ayirimla bakmadiklar:
anlagilan sahabe, baglayicilik bakimindan Kur’an ile Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalar:
arasinda bir fark gérmemektedir. Bununla birlikte her iki bilginin arasini kesin bir sekilde
aywrdiklarini gésteren uygulamalar: da bulunmaktadir. Onlarin iki bilgi arasinda yaptiklar: bu
tefrik, “yazili bir metin haline getirme”yi esas almigtir. Hz. Peygamber’in hadis kitabetini ya-
saklamasindaki hadislerin Kur’an'la karigmas: seklindeki gerek¢e ortadan kalktig halde saha-
benin hadis kitabetine yaklagimlarinda baglangicta olusan vahiy tasavvurlarinin etkisi kendini
gostermistir. Ozellikle Kur'an'in mushaflasmasindan sonra sahabe Kur'an ve Kur'an disi metin
aywrimini esas alan tutumlar ortaya koymustur.

Kur’an'in niizul siirecinden yani Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki donemde sahabenin ha-
dislerin yazilmasini olumlu kargilamamalar: iki farkl: diizeydeki kaygiya dayanmaktadir: Birin-
cisi Kur'an'a alternatif bir metnin ortaya ¢ikmasi kaygisidir ki bu, daha ziyade toplumsal 6lcekte
dogru bir kimlik ve biling insasiyla ilgilidir. Tkincisi ise insanlarin kalplerini Kur'an'in disinda

70 Hatib, Takyidii'l-ilm, 42.

71 Bu husularla ilgili bk. A‘zami, Studies, 17.

72 Unal, “Hadislerin Anlagilmasinda Metni Yeniden Inga Sorunu”, 469.

73 ibn Ebi David, Ebii Bekr Abdullah b. Siileyman, Kitdbii’l-Mesdhif, thk. Muhammed b. Abduh, (Kahire: el-Farik el-Hadise,
1423/2002), 88. Genis bilgi i¢in bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 68-78; Osman Keski-
oglu, Nuziliinden Giiniimiize Kur an-1 Kerim Bilgileri (Ankara: 1987).

74 A‘zami’nin, hadislerle ilgili de ayn siireglerin isletildigine dair iddias1 i¢in bk. A‘zami, Studies, 25.
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bagka bir seyle mesgul etmeleri endisesine dayanir. Bunda da insanlarin bireysel olarak dogru
bir dindarlik yasantisina sahip olamamalarina dair bir kayg: bulunmaktadr.

Sahabenin Kur’an'la hadislerin her ikisini de Hz. Peygamber’in agizindan duymasina ve bagla-
yicilik bakimindan esit gérmesine ragmen hadisler yazili metinler haline getirildiginde Kur’an
yerine konabilecegi yoniinde endise tagidiklarina dair bir¢ok haber nakledilmistir. Kur'an'in
mushaflagma siirecine denk gelen bu yaklagimlarda metinlerin kaynagina dair bir alginin
mevcudiyeti kendini hissettirmektedir. Hatta mushaflasma 6ncesinde, Hz. Peygamber’in sag-
liginda, mesela sahabenin Abdullah b. Amr’1 hadis yazmamas: konusunda uyarirken hadislere
beserilik vasfi atfettikleri anlagilmaktadir. Bu 6rnek sahabenin zihninde vahiy olup olmama
ayiriminin mevcudiyetini ihsas etmektedir. S6z konusu tasavvurda vahyin niteliklerine iliskin
de bir diistince vardir. Iste vahyin niteliklerine dair bu tasavvurun olusumunda Kur'an'in niizulii
déneminde Hz. Peygamber’in Kur’an’t 6zenle yazdirmas: etkili olmustur. Zira yazinin nere-
deyse hi¢ kullanilmadig bir kiltirde Kur'an'in 6zenle yazdirilmas: Kur’an'a 6zgii bir tutuma
isaret etmektedir. Kur'an'in yazdirilmas: sadece ilahi bilgilerin (vahiy) yazdirildig: eski kultir-
lerle de uyumludur. Nitekim Yahudiler de Tevrat’i yazarken, onun s6zlii tefsiri olan Talmud’un
yazilmasina uzun yillar boyu karsi ¢tkmiglardir. Kur’an'in yazdirilmasinin kugkusuz tevkifi bir
boyutunun olabilecegi tahmin edilebilir. Bununla birlikte Kur’an'in 6zenle yazdirilmasinda, bir
kitaba sahip olmakla (kitibi) immi Araplara kars: Ustinlik saglayan Ehl-i kitdb'in o giinki

politik ortamda varliginin etkisi de yadsinamaz.

Sahabenin vahye dair tasavvurlarinin olusmasinda, ntizul déneminde Hz. Peygamber’in
Kur’an’1 vahiy katiplerine yazdirmasinin; buna karsilik hadisleri yazmay: yasaklamasinin etkisi
biiyiiktiir. Her ne kadar hadis kitabetini yasaklayan rivayetlerin biri harig, hepsinin senedinde
zayiflik oldugu ve bitiin tarikleriyle ilgili belli 6l¢tide ihtilaflarin yagandig: ileri siiriilerek ve
yine Hz. Peygamber’in devlet isleri ve borglarla ilgili bazi hususlari yazdirdigindan bahisle
umumi bir yasagin iddia edilemeyecegi savunulmugsa da bu yaklagim hadis kitabet meselesini
olgusal olarak kavramaktan uzaktir. Zira hadis kitabeti meselesi sadece kitabeti yasaklayan ri-
vayetler tizerinden anlagilamaz. Sonraki dénemde sahabenin, Hz. Peygamber déneminde sade-
ce Kur’an ile tesehhiid, istihare ve mektuplar: yazdiklarini sdylemeleri yazilmasina izin verilen
bilgilere dair bir fikir vermektedir. Buna gore iki tiir bilgi kayda gegirilmistir. IIki nazil olan
Kur’an vahyi ve ibadete konu edilen (tilavet) haberlerdir. Digeri ise yazinin neredeyse hig kul-
lanilmadig1 Arap toplumunda yazili kayd: tutulan 6zel konularla da 6rtiisecek sekilde, devlet
ve toplum isleri (devlet bagkanlarina mektup, emannameler, sulhnimeler, borglar...) ile ilgili
bilgilerdir. Bakildiginda Kur'an'in disinda yazilmasina izin verilen bilgilerin sifahi rivayetin
esnekliginden yararlanmaya (farkli baglamlara gore yorumlayarak nakil) ihtiya¢ duyulmayacak
mahiyette oldugu goriilecektir.

Kur’an'in niizul dénemindeki uygulamalar sahabenin zihninde vahiy ile yazilabilirlik arasinda
bir iligki inga etmistir. Esasen Ehl-i kitab geleneginden dolay1 bu iliskinin kurulmas: i¢in hali
hazirda kiiltirel bir arka plan da mevcuttu. Vahyin yazi/mas: ile lafzen korunmuslugu ve tildvet



472 = Zigan Tiircan

olunmast arasinda siki bir irtibatin kuruldugu da Hz. Omer ve Ubey b. Ka‘b gibi baz1 sahabile-
rin farkli okuyuslar: duyduklarinda verdikleri tepkiden anlagilmaktadr.

Sahabenin hadislerin aksine, Kur’an’i cem ve istinsah etmeleri —ki Kur’an’la ilgili bu tir bir
girisimin mesruluguna dair zihinlerinde itikadi ve fikri temellerin bulundugu séylenebilir-,
6gretimi i¢in planlamalar yapmalari, nizul déneminde kendilerinde olugan tasavvurun bir yan-
simasidir. Kisacasi hadis kitabeti stirecinin odaginda Kur’an'in niizul ve mushaflasma stiregleri
bulunmaktadir. Dolayisiyla erken donem hadis tarihi ¢aligmalarinin Kur’an tarihinden bagimsiz
yuritilemeyecegi agiktir.

Sahabenin kaynagi ve mahiyeti bakimindan hadise iligkin diisiincesinde; genel olarak hadis
tasavvurunda hadis kitabeti ile vahiy iliskisinin belirleyici bir rold bulunmaktadir. Esasen ki-
tabet-vahiy iligkisi, tedvinle birlikte somutlagan yazili hadis edebiyatinin, belli hadis kaynakla-
rinin itibar ve ardindan otorite kazanma siireglerinin ¢6zimlenmesinde 6nemli bir perspektif
verebilir.
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“Riih-1 Natika” Uzerine Yazilmis Bir Tasavvufi Manzume
ve Ali Dede Bosnevi’ye Aidiyeti Mes’elesi”?

0z

Ali Dede Bosnevi (1007/1598) 16.yy. da yasamis Halvetiyye yoluna mensup 6nemli miiellif
mutasavviflardandir. Sofyal: Bali Efendi’nin halifesi Nureddinzade Seyh Muslihiddin Mustafa
Nuri Efendiden almis oldugu icdzet ile Kaniini i¢in insd edilen tirbe yanindaki halveti tek-
kesinin seyhliginde bulunmus ve bu nedenle lakab: kaynaklara “tiirbe gseyhi” olarak ge¢mistir.
Ibni’l-Arabi ekoliine bagh Ali Dede Bosnevi'nin on biri Arapga ve on besi Tiirkge olmak
tUzere toplam yirmi alti eseri tespit edilmistir. Makalenin konusu Ntruosméniye Ktp. 4024
numara 46a-53b varaklar arasinda miiellifi Sehzade Korkut olarak kayitli rtth-1 natika konulu
tasavvufi manzaime ile ilgilidir. Sehzade Korkut’la ilgili yaptigimiz ¢alisgmada manzimenin
sislabu ve tarzinin Sehzade Korkut'un diger siirlerinden farklihg: dikkatimizi cekmistir. Ote
yandan manzimenin Ali Dede Bosnevi'nin Ibn-i Sina’ya ait Rah Kasidesine yapmis oldugu
tercime ile baglantisi ve manzimenin miellifini Ali Dede Bosnevi olarak isleyen miistakil bir
makalenin varligindan haberdir olmamiz, dikkatimizi Sehzdde Korkut'tan ziyade Ali Dede
Bosnevi'ye yoneltmemimize sebep olmustur. Bununla birlikte séz konusu manzime ve Ali
Dede’nin benzer tiirdeki eserleri arasinda goriinen tslip benzerligi eserin Ali Dede Bosnevi'ye
aidiyetini gticlendirmektedir.

Ibn-i Sina’nin Kaside-i Ruahiyye’sine nazire mahiyetinde kaleme alinmis bu manziimede
rGh-1 ndttkanin bedene ittisal keyfiyeti ve ruh tanimlar1 tizerinde durulmaktadir. Bu makale
manzimenin Ali Dede Bosnevi'ye didiyeti bagta olmak tzere, tasavvuf ilmi agisindan yerini
konu edinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ali Dede Bosnevi, Ibn-i Sina, nefs-i natika, rah, Ibni’l-Arabi

“A Sufi Poem on “Riih-1 Natika” and the Question Whether It is
Originally Authored by Ali Dede Bosnevi”

Abstract

Ali Dede Bosnevi is an important 16th-century (1007/1598) sufi author, and a dedicated
follower of Khalwati order (also known as Khalwatiyya, Khalwatiya, or Halveti, as it is known

1 Bu makale 18-20 Ekim tarihleri arasinda Saraybosna'da gergeklestirilen Tirk Akademik Aragtirmalar Dergisi Ulusla-

rarast Multidisipliner Kongresi’'nde sunulan sézli tebligin genigletilmis halidir.
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in Turkey). Ratified by Nureddinzade Seyh Muslihiddin Mustafa Nari Efendi, caliph of Sof-
yali Bali Efendi, he acted as sheikh of the Khalwati monastery, near to the sepulchre constru-
cted for Suleiman the Magnificent (The Lawgiver Suleiman) and accordingly he is referred
to as “sepulchre sheikh”in the literature. Ali Dede Bosnevi, frequenter of Ibnii’l-Arabi School,
is known to have a total of twenty six literary works, consisted of eleven Arabic and fifteen
Turkish literary works respectively. The subject of this paper is a sufi poem on “rih-1 natika”,
author of which is registered as Sehzidde Korkut on leaf no. 46a-53b under No. 4024 in Naru-
osmaniye Library. As a result of the research we have conducted on Sehzide Korkut, it came
our attention that the wording and style of the poem is different from the other poems of Seh-
zide Korkut. On the other hand, the fact that we are acquinted with a self-contained reseach
paper, which discusses the link between the said poem and translation of Ali Dede Bosnevi for
Rah Kasidesi authored by Ibn Sina (Avicenna), and claims Ali Dede Bosnevi to be the original
author of the poem, called our attention to Ali Dede Bosnevi rather than $ehzade Korkut.
However, the obvious similarity between the poem in question and the relevant literary works
of Ali Dede Bosnevi corroborate the claim that it is authored by Ali Dede Bosnevi.

In this poem composed as a reply in kind to Kaside-i Rahiyye of Ibn Sina (Avicenna), ent-
rance of “rtih-1 natika (wandering soul)” into body and descriptions of soul are discussed. This
paper discusses particularly the quesiton whether the said poem is originally authored by Ali
Dede Bosnevi, and its importance in sufism.

Keywords: Ali Dede Bosnevi, Ibn-i Sina, nefs-i natika, rth, Ibni’l-Arabi
Giris

Mostar dogumlu Ali Dede Bosnevi “Tiirbe seyhi” lakab: ile meshtr olmus Halveti alim ve
seyhidir.? Kaynaklarda kendisine Ali Dede el-Bosnevi, es-Seyh Ali Dede, Ali Efendi-Tiirbe
Seyhi, Seyh Alauddin Ali Efendi, Ali Dede el-Sigatvari3 gibi isimler ile de isaret edildigi gé-
riilmiistir.* Tahsiline Mostar'da baslamis ve Istanbulda tamamlamugtur.

Kantni Sultan Sileyman (1520-1566), I1. Selim (1566-1574), I1I. Murad (1574-1595) ve I11.
Mehmet (1595-1603) saltanatini gérmis bir mutasavvif olarak Ali Dede el-Bosnevi'nin tasav-
vufta mursidi Sofyali Bali Efendi’nin halifesi Halveti Nureddinzdde Mustafa Muslihiddindir
(6.981/1574).> Ali Dede seyr i sillakunu ondan ikmal etmistir.® Seyr i silakunu tamamlayan
Bosnali Ali Dede dénemin 6nemli seyhlerini ziyaret etmis, Mekke'de bulunmus ve pek ¢ok kez

hacc ibadetini yerine getirmistir.”

Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, c.I., s.47.

Popovic, Alexandre, “Ali Dede, al-Sigatvari”, The Encyclopaedia Of Islam Three, 2011/4, Leiden, 5.40.

Hasan Entige, Danisname-i Edeb-i Farisi: edeb-i Farisi der Anatoli ve Balkan, ¢.V1., Tahran, 1383/2004, s.614.
Taysi, Serhan, “Ali Dede, Bosnevi”, Turkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, 1989, ¢.II,5.386.

Mehmet Stireyya, Sicilli Osmani, c.II1., 5.588.

Popovic Alexandre, (tr.) , The Mushm Culture In The Balkans (16th-18th Centuries), Islamic Studies, 36/2-3
(1418/1197), Islamabad, s.177.
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Ali Dede Bosnevi, 1593 yilinda Sultan III. Murad tarafindan Makam-1 Ibrahim’in yenilenmesi
goreviyle Mekke'ye gonderilmis ve Mekke'de Temkinii'l-makim fi Mescidi'l-haram adli eserini
kaleme almigtir. Mekke doniisii Kantni Sultan Sileyman'in sehit oldugu yerde inga edilen
Kantini tiirbesi ve Zaviye-yi Siileymaniyede seyh olmustur.® Bu gorevlendirme siirecini Muba-
daratiil-evd’il ve miisameratii'l-evdhir isimli eserinde belitmektedir.”

Ali Dede Bosnevi'nin Zigetvar'da bulunan Kantini tiirbe ve zaviyesinde tiirbedér ve postnisin
olmas1 donemin Halveti tarikati ve Osmanli hanedan: arasindaki yakin iligkilere de isret et-
mesi agisindan 6nemlidir. Nitekim Ali Dede’nin seyhi Ozigevi Nureddinzade Mustafa'nin
Kantni’nin Zigetvar seferi kararinda etkili oldugu ve seyhin gordigi bir riiya neticesinde se-
fere niyet edildigi kaynaklarda yer almigtir. Kantini Sultan Sileyman sefere Nureddinzade’yi
beraberinde gotirmis, kalenin fethinden 6nce vefat olay1 gergeklesince naast donemin vezirleri
ve Nureddinzade'nin dervigleri esliginde Istanbula getirilmistir. Kantni'nin i¢ organlarinin
gomuldigi yere yapilan tirbe ve zéviyede Nureddinzide halifesi olarak Ali Dede Bosnevi

gorevlendirilmistir.1

ITI. Mehmet’in saltanat yillarinda ise Ali Dede Bosnevi Satirct Mehmet Paga’nin davet ettigi
Varat Seferi’'ne (1107/1597) cihad farzini yerine getirmek ve sefere katilan askerleri va'z ve
nasihatleri ile cesaretlendirmek amaci ile katilmustir. 11 Ali Dede Bosnevi sefer doniisii ikindi
namazinin dérdiinci reKatinda vefat etmis!? ve Zigetvar yakininda Solnakda defnedilmistir.

“Tamam-1 vuslat” kelimesi ile vefatina tarih distirilmistir.!3

Ali Dede Bosnevi’nin Osmanli’nin serhat boyunda yer alan Kantni zaviyesindeki seyhligi bagta
olmak tizere, Mekkede gorevlendirilmesi ve Varat seferine davet edilmesi gibi husaslar dikkate
alindiginda, devlet ileri gelenleri yaninda saygin bir yere sahip oldugunu séylemek miimkiindiir.
Bu ayni zamanda Halvetiyye tarikati ve Osmanli Hanedan: arasindaki yakin temasin Nured-
dinzade Muslihuddin’in yani sira Ali Dede Bosnevi sahsinda da devam ettiginin gostergesidir.

Ali Dede Bosnevi Halvetiyye’'nin Cemaliyye koluna mensuptur. Silsilesi Viridat sihibi Nured-
dinzadde Mustafa Muslihiddin (6.981/1574) ile Fiisis sarihi Sofyali Bili Efendi (6.960/1553),
Kasim Celebi yoluyla Pir Cemal-i Halvetiyye'ye ulagir.'* Kendisi Sifsilendme-i Mesayih isimli
te’lifinde tarikat silsilesini Ozigevi Seyh Muslihiddin Efendi, Tatarpazarcikli Seyh Kurd Efen-
di, Sofyavi Bali, Seyh Kasim Celebi, Celebi Halife, Yahya Sirvani, Omer Halveti ve Hasan-1
Basriden Hz. Ali ve Hz. Peygambere uzanacak sekilde vermistir.1>

8  Mehmet Sireyya, Sicilli Osméni, c.III., 5.588.

9  Bursaly, a.g.e.,s.47.

10 Resat Ongoren, Nureddinzide, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Ek-2, 5.364.

11 Katip Celebi, Fezleke, I, 5.122.

12 Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmini, c.III., 504.

13 Bursali M. Tahir, Osmanli Miellifleri, c. 1., 5.47.

14 Ceyhan, Semih, Tirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiltir, Isam Yayinlari, 2015, 5.715.

15 Turkmen, Nihal Cagman, “Ali Dede Bosnevi, Hayiti, Eserleri ve Fezaili'l-Cihad’t”, Marmara Uni. Sosyal Bilimler
Enst., Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2019, 5.16.
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Ibni’l-Arabi takipgisi olan Ali Dede’nin eserlerinde de Ibni’l-Arabi etkisi oldukea barizdir.
Kaleme aldigi Havitimul-Hikem adli eserinin her sayfasinda Ibni'l-Arabi'nin eserlerinden
pasajlar yer almaktadir.16

Ali Dede Bosnevi'nin tasavvufi yonii hakkinda agiklamalar yapan Katip Celebi, onun dualari-
nin kabal olan, alim ve ilmi ile 4mil bir miirgid-i kamil olduguna dikkat ceker. Pegevi Ibrahim
Efendi’'nin Ali Dede Bosnevi ile Varat seferinde birlikte oldugunu belirterek, Pecevi ile Ali

Dede arasinda cereyan eden muhavereye yer verir ve Ali Dede’nin kerametini anlatir,1”

Ali Dede Bosnevi, Arapca ve Tuirkge siirler kaleme almug ve siirlerinde Harimi mahlasini kul-
lanmugtir.'® Harimi mahlasini uzun yillar Kabe'ye yakin yerde yerlesmesinden ve Ibnivl-Arabi

ve Suytti’nin eserleriyle mesgul olmasindan dolay1 aldig: ihtimali {izerinde durulmustur.!”

Ali Dede eserlerini Arapca ve Turkee yazmigtir. Kaynaklarda daha ¢ok Arapga eserleri tize-
rinde durulmu§tur.20 Mubddarati'l- evd’il ve miisameratil-evihir, Havitimii'l-hikem ve hal-
lir-rumiiz ve kegfii'l-kiiniiz, Temkiniil-makam fi Mescidi’l-Haram, Risdle fi beyani ricali’l-gayb,
Terbi‘wl-meritib isimli eserleri Arapca eserleri olup Tercime-i Kaside-i Rihiniyye, Nazm-1
ehadis-i erba‘in, Serh-i cihl-kelam—1 emiri’l-miiminin, ¢ibl kelimit-1 hikmet, Kaside-i miinferice
terciimesi, Tirkge eserlerinin baglicalar: arasinda sayilmaktadir.?! Bu eserlerinden Muhddara-
tirl-evd’il ve miisamerdtiil-evihir®® ve Havitimiil-hikem ve hallii'r-rumiz ve kejii’/—,%iinﬁzzj ba-
silmistir. Serh-i Cihil-keldm-1 emirii I-miiminin isimli eseri Adem Ceyhan tarafindan “Harimi

nin Hz. Ali den Kirk Vecize Terciimesi” baghikli makalesinde ele alinmigtir.24

»

“Ali Dede Bosnevi, hayati, eserleri ve Fezaili'l-Cihad’s

yapan Nihal Cagman Turkmen ise tezinde muellife dit on bir Arapca, on bes Tirkge eser ol-
25

baghgiyla bir yiiksek lisans ¢aligmas:

dugunu tespit ederek bu eserleri kisaca tanitmgtir.

Ali Dede Bosnevi hakkinda akademik agidan yapilan ilk ¢aligma Ismet Kasimovige (1948-
1955) aittir. Filozofsko-Sufijsko Ucenje Ali Dede Bosnjaka?® isimli doktora tezi miiellif hak-

kinda modern dénemde kaleme alinmig 6nemli bir kaynaktur.

16  Ozkul, Ali Efdal, Tbn Arabi, Malami-Bayrami Dervish Order and the 17th Century Ottoman Balkans / Tbn Arabi,
Melami-Bayrami Tarikat1 ve 17 Yiizyilda Osmanli Balkanlari, Journal of History Culture and Art Research, c.6, say16
(2017), s.331.

17 Katip Celebi, Fezleke, c.1I., s.123.

18 “Ali Dede Bosnjak”, Hrvatska enciklopedija.hr, Leksikografski Zavod Miroslav Krleza, http://www.enciklopedija.hr/
Natuknica.aspx?ID=1744

19 Tirkmen, a.g.e.,s.10.

20 Karabulut, Ali Riza, Mu’cemii’l-mahtdtéti’l- Mevcide fT mektebdti istanbul ve Anadolu, Kayseri 2005., c. IL., 5.998-
999.

21 Ceyhan, Adem, “Ali Dede Bosnevi”, Tiirk Edebiydt: Isimler Sozligii, http: // www. Turkedebiyatiisimlersozlugu
.com /index.php?sayfa=detay&detay=474.

22 Ali Dede el-Sigatviri, Muhddaratii’l-evdil ve miisémeretii’l-evéhir, 1311/1893, Matbaati’l-amire, Kahire.

23 Bosnevi, Ali Dede, Havatimi'l-hikem ve halli’r-rumtz ve kesfi'l-kiinGz min letaifi’l-ulim ve’l-hikem, Mat-
baa’tiis-sarkiyye, Kahire, 1314/1896.

24 Ceyhan Adem, Harimi'nin Hz. Aliden Kirk Vecize Terciimesi, CBU Sosyal Bilimler Dergisi, yil: 2003, c.I., say1: 2,
5.45-58.

25 Turkmen Serap, a.g.e.,s.21.

26 Kasimovig, Ismet, Filozofsko-Sufijsko Ucenje Ali Dede Bosnjaka, Sarayevo, 1994.
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Ali Dede Bosnevi’nin Rilh-1 Natikaya Dair Manziimesi

Calismamizin konusu Naruosmaniye 4024 numara 46a-54 varaklari arasinda miiellifi Sehzade
Korkut olarak kayitlt Cevab-1 Sifi ex-beriy-1 Sudl-i Hakim ex~¢i Sebeb~i Natika Amede Est bas-
likli manzameye dairdir. Bu manziime Sehzade Korkutun eserleri arasinda sayilmig?’ ve Kor-
kut tizerine doktora tezi yapan Nabil Tikriti tarafindan sehzidenin bunlarla 6grenim gérdigi

yillarda icazet aldigi 6ne siiriilmiistiir.8

Bununla birlikte Sehzade Korkut’la ilgili bir 6nceki ¢alismamizda bu manzamede takip edilen
tslap ve kelime kullanimlarinin Sehzade’nin diger siirlerinden farkhilig: dikkatimizi ¢ekmis ve
manzimenin daha dikkatli bir tetkike muhtéc oldugu kanaati uyanmigtir. Nitekim manziime-
nin Ali Dede Bosnevi'nin Tbn-i Sind’ya ait Rah Kasidesi'ne yapmis oldugu terciime ile yakin
baglantisi ve manzimenin miellifini Ali Dede Bosnevi olarak isleyen mistakil bir makalenin
varligindan haberdar olmamiz, dikkatimizi Sehzide Korkut'tan ziydde Ali Dede Bosnevi'ye
yoneltmemimize sebep olmustur. Bununla birlikte s6z konusu manzime ve Ali Dede’nin ben-
zer tirdeki eserleri arasinda goriinen islap benzerligi eserin Ali Dede Bosnevi'ye aidiyetini
gliclendirmistir.

Manziimenin Nuruosmaniye kitiphinesinde Sehzdde Korkut adina kayith bulunmasi,
Sehzade Korkut’un kitap kenarlarina hésiye ve notlar distigiine déir Kinalizade Ali Efendi’'nin
verdigi bilgi?? ve manztimede gegen Harimi mahlasi Korkut'un eserleri hakkinda ¢alisanlar:
yaniltmis gozikmektedir. Nitekim edebiyat tarihinde Harimi mahlasini Sehzade Korkut’un
(6.919/1513) yani sira bunun diginda kullanan bes siirin oldugu bilinmekte olup bunlar;
Harimi Kalender, Bursali Harimi, Ibrahim Harimi ve Merzifonlu Harimi (5.1066/1655)30
ve Harimi Celebidir.3! Ote yandan Adem Ceyhan bu bes ismin diginda Tiirbe seyhi olarak
bilinen Bosnali Ali Dede’nin (1007/1598) de siirlerinde “Harimi” mahlasini kullandigini tespit
etmis ve miellifin 7erciime-i Kaside-i Rithaniyye, Nazm-1 Ehadis-i Erbain, Serh-i Cihil Kelim-1

Emiri’l-Miiminin, Kaside-i Miinferice Terctimesi'ni Tiirkce eserleri arasinda saym1§t11r.32

Ali Dede Bosnevi iizerine bir doktora tezi yapmig bulunan Ismet Kasimovig miiellifin eser-
lerini tamitti¥1 kissmda manzimeye Farsga baglikli siir olarak ismen isdret etmekte bununla
birlikte igerigi hakkinda bilgi vermemektedir.33 Ote yandan tezinden bagimsiz olarak kaleme
aldigy Ah-Dedeovo Ucenje O éovje,éu, isimli makalesinde hareket noktasi soz konusu manz-
me olmustur. Kasimovi¢ Siileyméniye Nuruosmaniye 4024 numarada Cevib-1 Sifi ez-berdy-1
Sudl-i Hakim ez~gi Sebeb~i Néatika Amede Est bashigt ile kaydedilen bu manziimenin asil adinin
“Kaside-i levaih-i rtthani der vasf-1 rih vii hakayik u ma’arif” oldugunu ifade etmekte ve ulaga-
bildigi ti¢ niishanin kayitlarini vermektedir. Makalesinde Ali Dede’nin Ibn-i Sina'nin Kaside-i

27  Emecen Feridun, “Korkut, Sehzade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansk,, ¢ XXVI.,.207.

28 Nabil Tikriti, Sehzade Korkud (ca. 1468-1513) and the articulation of early 16th century Ottoman religious identity,
2004, 5.674.

29 Kinalizdde Hasan Celebi, Tezkireti’s-suara, Hz: Aysun Sungurhan, Ankara, 2017,5.122.

30 Ceyhan, Adem, Harimi'nin Hz. Aliden Kirk Vecize Terctimesi, Sosyal Bilimler, Y1l 2003, c.I., say1:2, s.46.

31 Mehmet Sureyya, Sicilli Osméni, c.II., 5.605. (2014)

32 Ceyhan, Adem, “Harimi’nin Hz. Ali’den Kirk Vecize Terciimesi”, Sosyal Bilimler, c.I., say1:2.,
2003.,s.47.

33 Kasimovig, Ismet, Filozofsko-Sufijsko Ucenje Ali Dede Bosnjaka, s.60.
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Rahiyye’sini Osmanlica’ya terciime ettigini ve ardindan rahun hakikatine ve tanimlarina yer
verdigi miistakil manzimeyi kaleme aldigini ifade etmektedir.3* Nihal Cagman ise Ali Dede
Bosnevi'nin Terciimetii’l-kasideti’l-rihiyye isimli eserinden bahsetmekle birlikte soz konusu
manztme ile ilgili bilgi vermemektedir.

Manzimenin Ali Dede Bosnevi'nin bir eseri olarak islendigi Ismet Kasimovi¢’in makalesi di-
sinda ona aidiyetini kuvvetlendiren bir diger husts; manzimenin Ali Dede Bosnevi'nin Ibn-i
Sind'ya atfedilen e/-Kasidetii'l- ‘ayniyyetiir-rihiyye fi'n-nefs'le var olan ilgisidir. Zira Ali Dede
Bosnevi el-Kasideti’l-ayniyye ve el-Kasidetiil-rithiyye isimleri ile bilinen ITbn-i Sin&’min ruh
kasidesini terciime etmistir.3> Ibn-i Sin&'nin yirmi beyitten miitesekkil bu manziimesi insani
nefsin bedenle ittisilini ve ondan ayrilmasini konu edinmektedir. Ali Dede Bosnevi bu ese-
ri yirmi alt1 beyitten olugan bir manzime ile tercime etmistir. Manzime mefailiin mefailiin
tealiin kalibiyla yazilmigtir. Kasimovig eserin Kahire Misir Milli Kiitiphanesi, Gazi Hisrev
Begova Kiitiphéanesi ve Nuruosmaniye Kiitiphinesi'nde olmak tizere ti¢ ntishasint haber ver-
mektedir.3

Ali Dede’nin manzim tercimesi Naruosmaniye 4024 numarada 40b-45b varaklari arasinda
ve Seyyid Serafettin’in ayni esere yaptii serhin sayfa kenarindadir. Ali Dede’nin tercimesinin
bagladig1 40a yuzii sayfa kenarinda kirmizi siirh ile “Kaside-i rtihiyye ki der nezd-i hukema
sultan-1 kasaid gayend ki Ibn-i Sina der vasf-1 natika tertib kerde est ve in terciime Seyh Alist
ki sabikan seyh-i tiirbe-i Sigetvar bade est Kuddise sirruhu’l-aziz”37 kaydi bulunmaktadir.38
Ote yandan kasidenin asagida yer alan on besinci beytini,

o parasdl y=8 Jl de geli o m'w &

“Kah-1 baladan aceb verka nigin etdi niiztl / Bu harab siifle indi ana ci oldu kenar” seklin-
de terciime eden Ali Dede’nin terciimesi kenarinda kirmuzi stirh ile Farsca suil mahiyetinde
mustakil bir baglik bulunmaktadir. Baglik; “Sual-i Hakim ez ki fiide natika amede est 4n hasil
sude der ekser-i heyakil-i insini. Pes der in ilem 4meden garaz ¢ist” [:Hakim’in natikanin
hangi faideden dolay1 insan bedenine gelmesi ve bu dlemde var olmasinin sebebini sormasi]
seklindedir.3? Ali Dede kasidenin son on beytini bu baslik altinda tanzim etmistir. Ali Dede
kasidenin son beytini*? “Vir cevab ya'ni var ise Hakim-i saile/ {lm-i hikmet pertevi dolar nir-1
sulevar” seklinde terciime etmis ve ardindan Hakim lafz ile igaret ettigi Ibn-i Sind’ya ve soz
konusu kasidesine cevap mahiyetinde kaleme aldig1 119 beyitten olusan miistakil manziimesi-

ne intikal etmistir,*!

34 Kasimovig, Ismet, “Ali-Dedeovo Ucenje O Covjeku”, Znakovi Vremena , Sarajevo, ljeto 2004. Vol. 7, broj 24 5.29.

35 Taysi, Serhan, a.g.m., s.386; Cagman, a.g.c., s.31.; Ceyhan, Adem,

36 Bkz. Kasimovig, a.g.e., 5.98.; Kahire Milli Ktp., Mecami't-Turki, Tal’at,n0:25; Gazi Hiisrev Begova Ktp,n0:2002;
Stleyméniye Ktp., Naruosmaniye Ktp, no: 4024/3.

37 “Bu Kaside-i Rahiyye'dir ki hukema nezdinde “kasidelerin sultan” derler, Ibn-i Sina natikanin vasfi hakkinda tertip
etmistir. Ve bu tercime Seyh Ali'nindir ki sdbikan Sigetvar tlirbesinin seyhi idi. Allah nGrunu takdis etsin”

38 Bosnevi, Ali Dede, Tercime-i Kaside-i Rahiyye li-Ibni Sina, Nuaruosmaniye 4024, vr.40b.

39 Bosnevi, Ali Dede, Terciime-i Kasidetir-rithiyyeti li-Ibn-i sind, Naruosmaniye 4024, 44a.

40 Beytin ash su sekildedir: I0ga w0 g sl ot lzpa g oe G0l 1z da S aie Lie

41 Bosnevi, Ali Dede, Siileyminiye Ktp.,Naruosmaniye, 4024,45b.
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Ali Dede’nin manzumesi Nuruosmaniye niishasinda kasidenin hemen ardinda 46a-53b va-
raklar1 arasinda yer almaktadir. Nushada manzimenin baghg Kasimovi¢’in makalesinde dile
getirdigi Kaside-i levaih-i rihani der vast-1 rah vii hakayik u ma’arif sekli ile yer almamaktadur.
Ote yandan meveut baslik bir 6nceki kasidenin son on beytinden evvel konulan baslikla tena-
sib hélindedir. Nitekim yukarida zikredilen suilden mitesekkil bashiga karsin Ali Dede’nin
manzimesi; “Cevab-1 sGfi ez berdy-1 sual-i hakim ez-¢i sebeb natika d4mede est an garaz i
faide hésil nesid der nezd-i hakim ki der vehm-i hayret pindar méande cevéb inest” baghgi-
n1 tagimaktadir. Baghgi, “Safinin hakim’in nitika hangi sebep ve amagla bu aleme gelmigtir?”
sorusuna verdigi cevaptir. Hakime gére bu hubttun bir fiide ve amaci yoktur. Hakim béyle
disinmek saretiyle kendi vehminde takilmigtir. Onun sorusuna cevap budur” seklinde tercii-
me etmek mimkiindir. Ali Dede’nin ruh kasidesine koydugu baslik ile Ali Dede’nin mistakil
manzimesindeki bu tenisiib manziimenin nazire boyutunu ispat etmektedir. Bu baglant: sa-
dece bagliklar i¢in s6z konusu olmayip, iki manzimenin muhtev, kifiye uyumu ve kullanilan
ortak metoforlarda da s6z konusudur.

Ali Dede’nin manzimesi on iki bélimden olugsmakta ve birbirinden Farsca bagliklarla ayril-
maktadir. Manzimenin metni Turk¢edir. Farsca bagliklar ve altinda Tirk¢e manzum metin
seklinde gordigiimiz bu tslap Bosnali Ali Dede’nin Suriz-1 seminiye der tasfiye-i kalb u kilb
ve Ehddis-i erba’in isimli eserlerinde de karsimiza cikmaktadir.*2 Manzimede Ali Dede Bos-
nevi Harimi mahlasini kullanmig ve manziimeyi aruzun fa‘ilatin / fa‘ilatin/ fa‘ilatin/ fa‘lin
kalib: ile kaleme almigtir. Ali Dede bu manziimede bir 6nce tercime ettigi Kasideti'I-rihiyye
tercimesinde de gorildigi tzere “dar” kafiyesini kullanmus, kafiye acisindan da Kasidetiil-
rithiyye terciimesini takip etmistir. lk boliime gegmeden manziimenin muhteva agisindan ir-
tibatli bulundugu Ibn Sin&’nin e/-Kasidetiil- ‘ayniyyetir-rihiyye fi'n-nefs irtibat1 tizerinde dur-
mak gerekmektedir.

Ibn Sindya ait e/-Kasidetii'l- ‘ayniyyetiir-rihiyye fi'n-nefs insani nefsin bedenle ittisalini ve on-
dan ayrilmasini konu edinen yirmi beyitlik bir kasidedir. Tuirkiye yazma kiitiphanelerinde kasi-
denin, Kasidetii'r-rihiyye ve Kasidetiil-ayniyye bashgiyla bircok terciime ve serhi yer almaktadur.
Ali Dede Bosnevi'nin yani sira Eba Ubeyd el-Cazcani, Siyati, Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Sey-
yid Serifettin olmak tizere pek ¢ok muellif tarafindan serh edilmistir. Risile Kéahire'de nesre-
dilmis ve Tiirkce, Ingilizce, Tacikce ve Rus¢a’ya terciime dilmigtir.*> Ayrica kaside, Seyhiilislam
Feyzullah Efendi**, Maragh Mustafa Kamil#, Ahmed Safi*®, Sirri Giridi®’, Serafettin Yalt-
kaya ve Hayrani Altintas tarafindan da tercime edilmis, Mahmut Kaya son dénemde kasideye

bir serh kaleme almugtir.*8

42 Cagman,a.g.e.,s.28.

43 Alper, Omer Mahir, Ibn Sina, TDVIA,c. XX., 5.341

44 Ceviz, Nurettin, Ibni Sin#'nin el-Kasidetu'r-Rihaniyye Kasidesine Seyhiilislim Feyzullah Efendinin Yaptigi Serh,
Erzurumlu Seyhilislam Seyyid Feyzullah Efendi Sempozyumu, 2015 Erzurum, s.309-317.

45 Altintop, Selim, “Ibn Sina'nin Rah Kasidesi'nin Marash Mustafa Kamil Serhi”, CBU Sosyal Bilimler Dergisi, c.11,
say1: 2, Agustos 2013, 5.465-467.

46 Ahmed Safi, Ibn Sina ve Kaside-i Ruhiyesi Tercemesi, Tiirk T1b Tarihi Arkivi, ¢.5, no:18, 1940, 5.61-66.

47 Sirni Giridi, “Rah”, Haz: Lutfi Cengiz, marife, yil.10, say1.1, bahar 2010, 5.247-266.

48 Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 2003, 5.324-334.
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Kasidede de riih yiikseklerden siiziilerek gelen ve ten kafesine konuk olan nazli bir giivercine
tesbih edilmistir. Rah ihtiyarsiz olarak bu ten kafesine inmis ve bu kafeste bir ebedi saddete
erismediginden dolay: huzursuz olmustur. Bununla birlikte hi¢ ayrilmak istemedigi vatan-1
aslisini digtiindiik¢e hiiziinlinmektedir. Bu htizniin sebebi kemal tahsil edememek ve vatan-1
aslisine donememektir. Rah geldigi yiiceliklerden bu derin gukura ni¢in indirilmistir> Ona
gore bu hubttun bir hikmeti varsa da bu inisin hikmeti akil, zeka ve idrak sahiplerine kapalidur.
Giivercin misali rih 6grenmediklerini 6grenmek igin inmigse, bu a¢ig1 hi¢bir zaman kapanma-
yacak ve anayurduna tam bir bilgin olarak dénemeyecektir. Zird zamanin keskin kilict 6lim,
bir simgek cakig1 var goziiken rihu hi¢ parildamamigcasina sondiirmektedir. Manziimeye gére
rihun bedene hubtt keyfiyeti ve hikmeti akil, zeka ve idrak sahipleri tarafindan higbir zaman
tam anlamu ile anlagilmayacaktur.

“Cevab-1 sufi ez beray-1 sudl-i hakim ez-¢i sebeb natika 4mede est an garaz i faide héasil nesud
der nezd-i hakim ki der vehm-i hayret pindar mande cevab inest” basligini tasiyan ilk bolim
alt1 beyitten olusmaktadir. 11k beyit “Stfiya sana sual eyler hakim-i felsefi/ Burc-1 dilde ma'ri-
fet naridir hurgid-var” beytiyle baglar. Ali Dede hakim lafzi ile Tbn-i Sina basta olmak tizere
rGhun mahiyetini agiklamada akil ve vehimden bagka vésitalara ihtiyd¢c duymayan felsefecileri
kasteder. Kasideti’l-ayniyye'de rithu temsil eden ana metafor agik boz renkli giivercin anla-
mina gelen “verka” iken, Ali Dede’nin kendi manzimesinde de rith “verka” metaforu ile temsil
edilmistir. 4

Ali Dede bu ilk boliimde rih-1 nitikanin hangi hikmete binden bu ten kafesine indigi ile
ilgili kesin bir kanati olmayan ve bu inisin killi bir fiide olusturmadigina inanan Hakim-i
telsefiye cevap verir. Ona gére rithun bedene niizdl sirr1 vehim ile mimkiin degildir. Bu soru-
nun cevibina ancak gonil burcunda glines gibi parlayan marifet ndru ile ulagilabilir. Ma'rifet
nirunun temisa edilecegi bu irfin harimine ise kargalarin girmesine izin yoktur, bu sirra mah-
rem olan bilbiil-i seydadir. Bu sirr1 idrakde vehim ve fikir tahta ayaga benzer, bu derin idrakin
seyrinde vehim ve fikir topaldir. Bilbiil-i seyda misali talip ve 4sika bu irfani idrikde lazim
olan ntr-1 Hak ve feyz-i kudsidir. Zira rtthun bedene niiztlintn sirr1, cevheri kenzi mahfi
olan bir muamma-y1 hakikidir. Alameti vahdet olan bu sirrin perdesi kesrettir. Riith-1 natika
atvarini akil ve vehminden basgka dayanag: olmayan filozof anlayamaz. Haremde ugan harem
glvercinini yalniz haremin perdedérinin tanimasi gibi, rGh-1 natikanin bedende seyr sirrini
ancak ntr-1 Hak ve feyz-i kudsi ile kalbi nurlanmusg arif anlar.0

Ali Dede’ye gore rih-1 natikanin bedene ntizdl sirr1 filozoflarin vehimlerine kapalidir. Alimeti
vahdet, perdesi kesret olan bu sirra, “kenzi mahfi” hadisi ile isiret edilmektedir. Kudsi feyz ile
kalbi nurlanmug arifin gonil géziinden bagkasi bu sirrin mahremi degildir.

Ikinci béliim, “Esrar-1 hubat-1 natika zi-alem-i tecerriid be-alem-i tekayyiid zi-vahdet be-kes-
ret”ya'ni, “Rah-1 ndtikanin 4lem-i tecerriidden alem-i takayyiide, yani vahdetten kesrete hubi-
tunun strr1” baghgini tagir.

49 Bosnevi, Ali Dede, Sileymaniye Ktp.,Naruosmaniye, 4024., 46a.
50 Bosnevi, Ali Dede, a.g.e., vr.46a.



484 = Seyda (ztiirk

Ali Dede Bosnevi, on dort beyitten olusan bu bélimde rihun alem-i tecerriidden sehadet
alemine niizGlind vahdet-i viicdd ontolojisi i¢inde ele almaktadir. Manzimeye gore sirr-1 hila-
fetin 6zii ve gayb bostaninin sahidi éncelikle Adem stretinde tecelli eylemis, kudsi alem asil
meskeni iken kendisini bu fini menzil olan sehidet dleminde bulmustur. Kaginilmaz olan bu
niizal ve urtcu felek ddim hatirlatsa da rith bedenin kesifeti i¢inde bulundugundan kendisinin
tabi oldugu bu daimi yolculugu kavrayamaz. Bu konuyu idrak etmek konusunda insanlar ayni

seviyede degildir.

Manztimede felek bir avciya, rih cennete ait bir dineye tegbih edilmigtir. Avci felek cennete ait
bir daneyi ya'ni rithu, beden tuzagina ¢ekmistir. Bu cilvenin géyesi rGhu arindirmak olarak izah
edilirse, rithun bedende cektigi dertlerin sonu yoktur. Ote yandan alem-i kudsiden ayr1 diigen
rah bu kayitlar aleminin basks: altinda yeniden asli mekénina sefere ¢tkma cesaretini de kay-
betmistir. Bu konuda kisinin en buyiik engeli cennetten inerken beraberinde getirdigi nefsidir.
Giil yaninda dikenin eksik olmamas: gibi insanin ezeli yolculugunda ona kostek olacak nefsi
beraberindedir. Alem-i teklif olan bu diinya insan igin bir mihek tag1 hitkmiindedir. Insan Elest
bezminde “Kala bela” ile ile ikrér ettigi kulluk da’vasini yiklendigi emir ve teklif ile bu diinya-
da ispat etmek durumundadir. Dinya bu noktada insanin hiiccetini naks ettigi bir levhaya da
benzetilebilir, habis ve tayyib ancak bu stretle temyiz edilir. Da’vé sihibi i¢in bu alem-i teklif

keskin bir kili¢ hitkmiindedir.

Ali Dede’ye gore rahun bedene niizl sirrina déir bu tesbih ve teshisler, ehl-i maarifin irfanina
dair inceliklerdir. Natika atvar: ehl-i madrifin yoluna mahrem olmakla anlagilir, felsefeciler
zanda kalmalar: sebebi ile bu sirr1 idrakde sagidirlar.>!

Ugiincii boliim, “Der atvar-1 nefs-i nitika be-hakayik-1 muhtelife ve edvar-1 miiteferrika”;
bagliginda olup yirmi bir beyitten olusur. Manzimede nefs-i nitikanin atvir: konusu islen-
misgtir.

Ali Dede Bosnevi, bu bliimde mutasavviflarin devir nazariyesi gercevisinde konuyu isler. Ruh-
larin kendi alemlerinden bu dleme gelmesine niizal, buradan ruhlar alemine yiikselmesine urtic
denir. Kavis seklinde bir yol izleyerek bu dleme gelen ruhlar (kavs-i niizil) yine kavis seklinde
baska bir yol izleyerek (kavs-i urtic) ruhlar dlemine doner. Ruhlarin geldikleri aleme yiikselme-
leri igin arnmalari ve yetkinlesmeleri gerekir.”2

Bosnevi'ye gore atvar-1 nefs denilen bu devinim ile kuds bostaninin papagani ve cennet baginin
bilbild hikmiindeki netha-i rih-1 Huda, giivercin boynunda asili hamayil kolyesinin giiver-
cinden alinip, heykel boynuna takilmas: gibi, teklif yiki ile muhatab bedenlere asilmaktadur.
Ali Dede’nin “her nefes bin asydni her nefes bin meclisi/ Bu aceb tavr u acibdir kim hezar
ender hezar” beyti ile tasavvufi terminolojide teceddiid-i emsal ile ifade edilen hakikate dikkat
cektigi gortliir. Teceddiid-i emsdl, 4lem-i sehadetin esma-y1 ilahiyye geregi devamlilik tzere

51 Bosnevi, Ali Dede, a.g.c., vr.47a.
52 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozlugi, Istanbul 2004, 5.356.



“Riih-1 Natika” Uzerine Yazilmis Bir Tasavvufi Manzume ve Ali Dede Bosnevi'ye Ridiyeti Mes'elesi” = 485

her an meveid ve madim olugunu ifide etmektedir.>3 Bu tecelli ile nefs-i natika, zaman zaman
nefis, akil, rGh ve dil olarak farkli farkli algilanir. Bu algilamalar alg: sihibi kisilerin istidadlari-
nin farkliliklarindan ileri gelir. Varlik aleminde goriinen kadinlik ve erkeklik sekli bir i’tibardur,
asl olan hilafet-i Hakk’a mazhar olan insin-1 hakiki mertebesine ¢ikmaktir.>*

[{N

Ali Dede manziimenin devaminda rithun cesitli vasiflar ile vasiflandigini, riha hem “rih”hem
“nefs” kelimesi ile isaret edildigine dikkat ¢ekmektedir. Ehl-i hikmetin raha, “rith-1 hayvani”,
“kozalak sekilli kaliptan ¢ikan kara buhar”, “rih-1 sultini vii seyrani” isimleri ile isaret ettik-
lerini dile getirir. Ote yandan rtthun kétii huylu olmasi durumunda nefs-i emmare, seyrinde
sahibine meldmet edici olmas: durumunda levvame, ser’-i akde ittiba ve yar oldugu siirece rih-1
sultani olarak isimlendirildigini belirtir ki bu tavsif Gazalide de karsimiza ¢ikmaktadir.”>

Manzamede stfilerin ve bilhassa Ibni’l-Arabi’nin, rihu alem-i kiibra-alem-i sagir ontolojisi
icinde degerlendirmesine kuvvetli atiflar bulunmaktadir. Ali Dede’ye gore rah-1 ruhani veya
nefs-i natika ile isaret edilen rah, sini’ gibidir, beden ikliminde bir sultandur, aza ve kuva rihun
emrindeki giclerdir. ~ Rah bu uzuvlarla yedi iklimde hitkmiini strer ve goniil hazinesinden
inciler sagar. Sultanin memleketinde farkli uygulama ve muémelesine kargin nefs-i natika da
beden memleketinde kimi zaman basta kimi zaman kabza diger. Her ne kadar beden tahtinda
hikiimdar olsa da elest baginin biilbiilii olarak burada bulundugundan kumru gibi hiizni dai-
midir. Bu ifadeler Ibni’1-AraRtah Kenz-i mahfi yadigari ve nar-1 cemal cilvesidir, sidre ve levh
, kalem ve arg-1 mualla, ciiz’ G kiilli dlem-i insan cAmidir.>®

Ali Dede Bosnevi'nin yukaridaki ifadelerinde vahdet-i viicidu benimsemis bir mutasavvif
olarak hazarat-1 hamsenin son mertebesi olan hazret-i dlem-i insina konuyu getirdigi goril-
mektedir. Hazret-i dlem-i insan, ilk dért mertebeyi kendisinde topladigindan “hazret-i cimia”
mertebesi olarak da isimlendirilmigtir. Allah bu hazretlerin her birinde ¢esitli sekillerde tecelli
eder. Son hazret olan insan, yiiksele yiiksele butiin hazretlerin kendisine goriinecegi bir hale
geldigi zaman insin-1 kimil mertebesine ulagmis olur.””

Bosnevi, mertebe-i alem-i insina “Sidre vii levh i kalem arg-1 mualla ciiz’ i kiill/ Alem-i
insan-1 cAmidir hakikat her ne var” beyti ile dikkat ¢eker.”® Alemde vér olan her sey insanda
toplanmigtir. Perdenin arkasinda perdeyi oynatan birdir, tevhid stirmesi goniil goziine ¢ekilmeli
ve perde oniinde goziiken hayali giizellere aldanilmamalidir.

Dordiincii bolim, “i§ﬁret—i Haber-i Mustafa (sas) be-tecerriid-i natika ve adem-i tahayytiz-i 0
Haber-i suile “Eyne’r-rih iz nimet? Kéle: “ tubitu inde’l-arsi sicideten iza bétet ald taharetin”
baghigini tasimaktadir. B6lim rGhun uyku esnésinda bedenden ayrilip, ayrilmamas: tizerine

53 Fustsu'l-Hikem Terciime ve Serhi, Terc. Ahmed Avni Konuk, Haz: Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, c.I, Mukaddi-
me, 39.

54 Bosnevi, Ali Dede, a.g.c., vr.48b.

55  Gazali, Thyauulamiddin, ¢.ITT, (Rub’ul-muhlikat), s.10.

56 Bosnevi, Ali Dede, a.g.c., vr.48b.

57 Ates, Stleyman, “Hazarat-1 hams”, Turkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, 1998, ¢.17,5.115.

58 Bosnevi, Ali Dede, a.g.e., vr.48b.
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yogunlagmaktadir. Ali Dede rthun bedenden tecerriidii durumunda nerede mekan tuttuguna
Hz. Peygamberin “Kisi uyudugu vakit rih nerededir? sorusuna ceviben verdigi “Eger taharet
lizere gecelemigse, arsin altinda secde halinde gecirir”>? hadisi ile isaret ettigini belirtir. Rahun
bedenden uyku ve 6limle ayrildigina dair kanaatler olmakla birlikte uyku halinde rihun ne-
rede bulundugu ile ilgili tartismalar olmugtur. Ali Dede Bosnevi bir mutasavvif olarak rihun
uricunun tasfiye, tevhid ve tezkiye ile gerceklesecegine siirinde temas etmistir, bu soruya cevab:
“Kisi uyudugu vakit rih nerededir? sorusuna ceviben verdigi “Eger taharet tzere gecelenmisse,
arsin altinda secde halindedir” hadisidir. Hz. Peygamber miric: gerceklestirmis peyk-i Hazret
seyrine erigmistir. Onun seyre dair verdigi her haber silik i¢in baglayicidir. Ona gore taharet
ve ibadet siyesinde kisinin rah-1 kudsisi argin altina dek uriic eder ve evc-i kudse yikselir. Bu
konuda sélike 1azim olan iki 6nemli sey niyet ve azimdir. Tahkiki bir hikmet olan bu ilim fel-
sefecinin varabilecegi bir alan degildir, salikin ser’i delilleri hayatina rehber etmesi ile bu ilmin
kapilari agilir.60

Besinci boliim, Tarif-i nitika der nezd-i ukala ez ehl-i hikmet bi-ibarat-1 muhtelife “Ehl-i
hikmetin farkli ibarelerle nefs-i natika tarifleri” baghgini tagir.

Ali Dede Bosnevi bu boliimde filozoflar1 ehl-i hikmet adi altinda zikreder. Kurtiibi, Eflatan,
Sokrat, Aristo, Ibn-i Sina ve Ibn-i Hayyam'in nefs-i natika tariflerine yer verir. On alt1 beyit-
ten olusan manzimede Ali Dede kelam alimi ve filozoflarin kendi akil ve zevkleri nisbetinde
nefs-i natikay1 tanimladiklarini belirtir. Bu tanimlarin kiminin zan kimisinin kiyas neticesinde
olusturduguna dikkat ¢eker. Literatiirde yer alan on besi agkin nefs-i natika térifi bulundu-
gunu ifade ederek birkagini paylagir. Ona gére ise cevher-i ferdin pertevinden dogu ve bati
aydinlatilmaktadur, evveli vardir, ahiri yoktur, bedenin azélar1 gibi onun da azalari vardir, be-
den gibi miistakil bir yapisi vardir. Kim seyr i stltk ile meratib kat ederse rihu 6limstzlesir.
Ali dede KurtGbi’nin rihu “insan bedenine sarilmig latif bir canliliktir, temizlik habiset ile
gibi vasiflar1 vardir.” seklinde tarif ettigini paylagir. Eflitun’'un rahu “cism-i latiftir, sretlerde
cok gortinse de parcalanmaz bir hakikattir”, Sokrat ve Aristo'nun “rith mucerred bir cevher-i
ferddir, tipk: aydinlatic1 bir giines gibi” seklindeki tariflerine yer verir. Ardindan Ibn-i Sina ve
Hayyam'in “rGh bir mustakil cevherdir, cisim ona yiice bir kule hikmiindedir” tarifine yer verir.
Cin filozoflarinin rtthu Anka kusu ile tavsif ettiklerini belirtir. Felsefinin Cenab-1 HakK'in te-
celli eyledigi ilahi tecelli noktasi olan siiveyday: kozalak seklindeki kalp, rithu da kalpten ¢ikan
“kara buhar” seklinde anlamak stretiyle yanildigini ifade eder. Filozoflar: bu noktada kargaya
benzeten Ali Dede onlarin bu irfan bahgesine girmeye yetkin olmadiklarini belirtir. Ona gére
natika tarifini zevk ile gerceklestiren taife ehl-i safadir.61

Altinct boliim, Tsaret-i Ehl-i Safa der hakayik-1 natika be-taif u tavsif , “Ehl-i Safa'nin nati-
kaya yapmis oldugu tarif ve tavsiflerle isaretleri” bashigini tagir. Bu bolim bir 6nceki beytin

59 Hadisin yakin versiyonu i¢in bkz. Beyhaki, Suabu’l-Iman, 2527.
60 Bosnevi, a.g.e.,vr.49a.
61 Bosnevi, Ali Dede, a.g.e., vr.50a.
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serhi mahiyetindedir. Ali Dede’ye gore ehl-i safanin temsilcisi Ibni’l-Arabi'dir. Ibnirl-Ara-
bi’nin disiincelerine gore irfan stirmesi ¢ekilmis bir gonille rahun mahiyeti biraz anlagilabilir.
Rabbi bilmek irfan: kisinin nefsini bilmesine baglidir. Stretler dlemi ancak goniil ediplerinin
¢ozebilecegi bir bilmece hitkmiindedir. Seyh-i Ekber olarak vasf ettigi Ibni’'l-Arabi’nin rithu
“bi-tahayytz zat ile kiim bir cevher-i gaybi” ve ¢esitli siretlerde tecelli eden kuvvet-i kudsiyye
ve emr-i hakiki olarak vasfettigini belirtir. Ibnii’l-Arabi’nin bu taniminin “ve nefahtii fihi min
rahi” (Hier,15/29) ayeti ile irtibath olusunun altin: gizer.

», «

Yedinci boliim “Isarat-1 fuzala-i muhakkikin der tarif-i natika”;
nefs-i natika tarifi” baghigini tagir. On bir beyitten olusan bu bélimde Ali Dede Bosnevi, Gazali
ve Fahreddin Razi'yi methetmektedir. Gazéli’'nin “bi-tahayytiz bir latif cevher”, Fahreddin

Réazi’'nin “cevher-i cismani” seklindeki ruh tanimlarina yer veren Bosnevi, bu iki alimin rah-be-

muhakkikin ziimresinin

den iligkisini zehirin bedene yayilmas: tesbihi ile izah ettiklerini belirtir. Bosnevi, bu tanimin
disinda rth icin su, hava, ates gibi tegbihler yapildigini ancak bu tavsiflerin ¢ogunun filozof-
larin zannindan ibaret oldugunu dile getirir. Rihun mahiyetine dair a¢iklamalarda bulunan
alimlerin yani sira Ali Dede “i¢tihad ehli” lafziyla isdret ettii kimi alimlerin rah konusu
hakkinda konusmadiklarini ve konuya “Sana ruh hakkinda soruyorlar. De ki: Rih, Rabbimin
emrindendir, size ancak az bir bilgi verilmistir.” (el-Isra, 17/85) ayeti zaviyesinden yaklagtikla-

rin1 belirtir. Onlara gore rihun hakikati sirdir, Hak tarafindan kiinhii 6rtiilmiistiir. %2

Sekizinci bolim; “Der keyfiyyet-i alaka-y1 rih be-heykel-i insdni” olup rth beden ile nasil bir
iligki igerisindedir sorusuna cevap mahiyetindedir. Ali Dede Bosnevi, rihun bedene intikal ve
iligkisini avei-tuzak, giil suyu-beden, glines 15131-toprak metaforlar: ile anlatir. Tuzaga ¢ekilmis
av gibi rth bedene ilahi bir tedbirle ¢ekilmis ve giil suyunun tene sirdyeti gibi bedene girmistir.
Bu durum giines 1siklarinin topraga niifGz etmesine de benzetilmistir.

Ali Dede bu benzetmeler bir yana hakikatde rihun bedene ittisal keyfiyetini ve rdhun at-
varini Abdal-1 Hak diye ifade ettigi ariflerin bildigini dile getirir. Onlara gore rGhun ten ka-
libinin ardinda gériinmeyen bir cismi daha bulunmaktadir. Bu cisim, eczd-y1 aslidir, bedenin
aksine fendya ugramaz, bakidir, beden onun niruyla hayat bulur. Kisi ten kafesini kirdiginda
bu goriinmeyen ruh burakina binmeye kadir olur. Ehl-i safd bu rtha “sultan” der. Dolayisiyla
nefs-i natika zahir ve batin olmak iizere iki heykelle kaimdir. Arif bu hususu idrak ettiginde
acz ve hayrettedir. Ali Dede bu izdhin ardindan “Bir nigarin vereler hal-i siyahindan haber/
Ey Harimi hosdur ol paside ola sirr-1 yar” beyti ile giizelin perde ardinda kalmasinin evla
olmasindan hareketle rGh sirrinin gizli kalmasinin hogluguna dikkat ¢ceker. Bu beyitler Mev-

»63

lan&nin “Ona dedim, yarin sirr1 6rtiilmiis olmas: daha hogtur”®” misra’ina telmihler barindirir.

62 Ali Dede Bosnevi, Naruosmaniye, 4024, vr.50b-51a.
63 Mevlana, Mesnevi-I Serif , Terc ve serh: Ahmed Avni Konuk, Haz: Selcuk Eraydin-Mustafa Tahrals, Istanbul 2019,
cI,b.135.
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Dokuzuncu boliim; Der hudas-1 nitika ve tekaddiim-i G der nezd-i ehl-i ser’ ve tahkik-i rtth-1
kalli ve tekaddiim-i alem-i ervah ber esbah” baghgini tagimaktadir. Manzime alti beyitten
olusmakta ve nefs-i nitikanin bedenden, ruhlar dleminin sehidet aleminden 6nce yaratilmig
olmasi konusu ile ilgilidir. Islam alimleri arasinda rithun cesedden énce mi sonra mi yaratil-
digina dair ihtilaflar olmugtur. Muhammed b. Nasr el-Mervezi ve Eba Muhammed b. Hazim
rithun cesedden 6ce yaratildigini ve bu konunun icma ile sabit oldugunu vurgulamistir. 0+ Ali
Dede Bosnevi bu vurguya dikkat cekerek, rahun bedenden 6nce yaratilmis olma bilgisinin Is-
lam alimleri ve muhakkiklerce felsefecilerden 6nce ortaya kondugunu belirtir. Ehl-i hikmetin
rihu cisim ile birlikte hadis demelerinden nice zaman 6nce ser’ ve tahkik ehlinin bu tespiti
yaptigini ifide eder. Rih-1 kiillinin mukaddemligi ile ilgili olarak rith-1 killinin kilide ervah
ve eskalin digime benzetildigini sir bilen bir arifin kendisine anlattigini belirtir. Ali Dede
Bosnevi'nin “sehd” ifadesi ile rah-1 kiilliye isiret ettigini gdrmekteyiz. Sultan olan bu rith-1 killi
haric ve dahilde bi-tahayyiiz bir keyfiyetle bedende mutasarriftir. Ote yandan emr-i mutlaktir,
ittisal ve infisali yoktur. Rah-1 kiilli veya rtth-1 sultini olarak isimlendirilen rihun bu boyutuna
levlak sirrina erenler mahrem olurlar ki Ali Dede’nin bu izahlarinda hakikat-i muhammediyye

cercevesinde konuya egildigi gorilir.

Onuncu béliim, Der tahkik-i “Innallihe halaka’l-erviha kable ecsadihi”[“Stiphesiz Allah ruh-
lar1 cesedlerinden 6nce yaratt:” hadisinin tahkiki] baghigini tagir. Bolim bir 6nceki bdlimiin
ana fikrine serh hiiviyeti tasimaktadir. Ali Dede Bosnevi rithlarin bedenlerden, dlem-i ervihin
alem-i ecsdddan 6nce yaratilisina Hz. Peygamberin “Stiphesiz Allah ruhlari cesedlerinden 6nce
yaratt” hadisi ile igaret ettigini vurgular. Alem-i ervih ciimle saf saf olmusdur ciinad/ Hem
tedriifa tiinakirden sagariyla kibar” beyti ile “Ruhlar toplu cemaatlerdir. Onlardan birbiriyle
taniganlar kaynasir, tanigmayanlar da ayrilirlar” (Buhari, “Enbiya”, I; Mislim, “Birr”, 159) hadi-
sine telmihde bulunur. Hadisde isaret edilen ruhlar i¢in alimlerin “ervah-1 melaike” ve “ervah-1
felek” seklinde farkli yorumlar yaptiklarini dile getirir. Bu bilgilere ilaveten herseyden 6nce ya-
ratilanin ervih-1 beser oldugunu ve diger tiim ervah-1 alemin ervah-1 besere nispetle, padisihin

hizmetinde bulunan giiclere benzetilebilecegini dile getirir.

On birinci béliim, Der tahkik-i nebevi (salavatullahi ve selaimuhu) “Ene ebu’l-ervah ve Ademii

ebu’l-beser” ve “evvele mé halakalldhu rtihi” ve “ene min feyzi ndrullahi ve’l-mi’'mintn min

feyz-i nari” baghigini tagir. Manzimenin ana temas: hakikat-i muhammediyye konusudur.

Hakikat-i Muhamediyye taayylin 4leminin baglangicidir. Onun Gstinde hi¢bir isim ve sifatla
sifatlanmayan zat vardir, taayyiinden miinezeh oldugu i’tibarla mahlikun bu makam: idraki
imkansizdir. Tlk taayyiin olan hakikat-i muhamediyye kainat agacinin ¢ekirdegi hitkmiinde-
dir. Cekirdek bu agacin baglangici, meyvesi de kemalat: ve hatemidir. Buradan hareketle Hz.

64 Yoriik, Ismail, “Islam’da ruh tasavvuru”, AU Hﬁhiyat Fak. Dergisi, 1986, say1:7,5.365
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Peygamberin rthu ilk ¢ekirdek hitkmiinde iken cismi ise bu varlik agacinin son meyvesi ve
hatemidir.®>

Manztimede Bosnevi, ilk yaratilanin Hz. Peygamber’in rtihu oldugunu ve bu cihetten diger
tiim ruhlarin babas: hikmiinde oldugu tizerinde durur. Ervah-1 kibar onun feyziyle aydinlanur,
bu sebeple iftihar onun hakkidir. Hz. Peygamberin rithu varlik levhasinin ibtidés: olmak nok-
tasinda Féatiha mesabesinde iken viictd ve sekil cihetinden iki cihdnda mithir/hatem hikmun-
dedir. Manztmede Bosnevi, “Ben ebii’l-ervahim ve Adem ebii’l-begerdir”, “Allah énce benim
ruhumu yaratti”, “Ben Allah’in nrunun feyzinden yaratildim ve mi’minler benim ndrumun

feyzinden yaratildi.” hadislerini hakikat-i muhamediyyenin delilleri olarak ortaya koyar.%0

On ikinci ve son béliim “Der temsil-i tahkik be-rth-1 killi ve nisbet-i ervah-1 heyakil-i insini
ba vey” baghgini tasimaktadir. Manzime ruh-1 killinin rih-1 beden-i insani ile durumunu ele
alir. Bosnevi bu bélimde rtthun sirrini 6rnekleme yoluna gider ve bu temsil metodunun arifin
yolu olduguna dikkat ¢ekerek ériflerin nazar ve istidlale ragbet etmediklerini belirtir. Ruh ve
cisim irtibatin1 6ncelikle kandil tegbihi tizerinden isler. Cisim i¢indeki rih kandilin i¢indeki
yanip, aydinlatan bir mum gibidir. Kuru ve yas tim varliklar ma’'na agisidan bu kalli rihtan
canlilik bulurlar. Bu durum giines 1sinlarinin tim evrene yayilmasina benzetilebilir. Bu agidan
mahlikat sesli ve sessiz Allah’1 tesbih eder. Her varlik bu agidan bakildiginda konugmaktadir
ve dlem HakK'in varligina sehadet eden buyiik bir niisha hiikmindedir. Rih-1 natika kis ve
bahar gibidir.

Beden iilkesinde nefs, Dara ve rih onu maglib eden Iskender hitkmiindedir. Her iki giiciin
hizmetinde bulunan bedeni kuvvetler ve uzuvlar bulunmaktadir. O halde zahir ve batinda ta-
sarruf sahibi Allah’tir. Bu irfana ulusmak cedel ehlinin degil fend mertebesine erigmis arifin
nasibidir.6”

Bosnevi'nin rith-1 kiilliyi rih-1 muhammedi ¢ercevesinde temellendirmesi bize Ibni’l-Ara-
bi'nin Tedbirat-1 Ilahiyye’sinde ilgili pasajlardan®® giiclii bir etkilenme altinda bulundugunu
digtindurtmusgtir.

Sonugc:

Calismamizin konusu olan ve Ali Dede Bosnevinin Ibni Sin&'nin e/~Kasidetiil-‘ayniyye-
tiir-rithiyye fi'n-nefs tercimesinden farkli olarak kaleme aldig1 miistakil manziimenin Sehza-
de Korkut’a it olmadigi anlagilmustir. Ismet Kasimovi¢in “Ali-Dedeovo Ucenje O Covjeku”

isimli makalesine ulasmamiz ve makalede bu manzimenin icerigi ve ismi ile verdigi bilgiler

65 Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 1994, 5.99.
66 Bosnevi, Ali Dede, a.g.e., vr.52b.

67 Bosnevi, Ali Dede, a.g.e., vr.52a-53b.

68 Ibni’l-Arabi, a.g.e., s.67.
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manzime Oncesinde yer alan ve Ali Dede’nin tercime ettigi Kaside-i ayniyye- yi rahiyye’yi
incelemeyi gerekli kilmigtir. Ali Dede’nin kasideyi tercime etmek yaninda son on beyit icin
mustakil sual icerikli bir bashk olusturmas: ve ardindan cevap baglikli kendi manzimesine
geemesi iki kaside miiellifinin de Ali Dede Harimi oldugunu da ispit etmektedir.

Ali Dede Bosnevi manziimeyi Ibni Sind’nin rh kasidesine’ne cevap mahiyetinde yazmustir.
Manziimenin bagliklar: ve icerigi dikkate alindiginda rah konusunun didaktik bir tslap ve side
bir dil ile islendigi gorilmektedir. Manziimede felsefe, kelam ve tasavvuf ilmi agisindan rith ko-
nusu masaya yatirilmis, Ibni’l-Arabi, Gazali, Fahreddin Razi, Ibn. Hayyam, Kurtabi gibi Islam
alimlerinin yan: sira Aristo ve Eflatun’un gibi Yunan filozoflarinin gérislerine yer verilmigtir.

Bununla birlikte manzimenin genelinde rih konusu ile ilgili en saghkli tespit ve tavsiflerin
mutasavviflar tarafindan yapildigina dikkat cekilmistir. Ibni’'l-Arabi terminolojisinin hakim
oldugu manzime, on altinci ylizyilda postnisin bir mutasavvifin kaleminden ¢ikmasinin yam
sira ilmi kifayet, terkip ve tahlil kuvvetine isaret etmesi agisindan da énemli igaretler barindir-
maktadir.

Ek:1.

Ali Dede Bosnevi'nin Kaside-i Rihiyye
b. Ali Dede Bosnevi'nin kaside terctimesi i¢indeki

Terctimesi girigi. Sual mahiyetindeki baslig1.

Ali Dede Bosnevi’nin miistakil manzimesi

d. Manzimenin son sayfasi.
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Ek 2:

[ 46a] Cevab-1 Stfi ez Berdy-1 Sual-i Hakim ez-¢i sebeb natika dmedeest an garaz G faide hésil
nestid der nezd-i hakim ki der vehm-i hayret pindar méande cevab inest

[ Safinin Hakim'in “natika hangi sebep ve amagla bu aleme gelmistir?” sorusuna cevabidir.
Hakime gére bunun bir faidesi yoktur. Hakim bu dustincesinde kendi vehm i distincesinde
takilip kalmigtir. Safi'nin Hakim'in sorusuna cevab: budur. ]

Fafilatin / Faflatin / Failatin / Failin

_.__/_o__/_.__/_._

Stfiya sana su’al eyler hakim-i felsefi
Burc-1 dilde ma’rifet ntiridir hursid-var
Evc-i dilde enciim-i fikret tecelli eylemez
Vehmile pindar hikmet ola riz-1 tabdér
Bu harim-i Hazret-i irfana kim girmez kelag
Biilbil-i seyda gerek giilsen iginde raz-dar
Vehm 1t fikrin seyrini ¢6z pay-i ¢lipgin anlagil
Bu muamma-y1 hakiki kenz-i mahfi cevheri
Kesret olmugdur disar1 vahdet olmugdur giar

Felsefi bilmez Harimi natika atvirim

Bu harem verkasidir bilir haremde perdedar
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IL.
Esrar-1 hubat-1 natika zi-alem-i tecerrid be-alem-i tekayytd zi-vahdet be-kesret

[ Rah-1 natikanin 4lem-i tecerriidden alem-i takayytide, vahdetten kesrete hubGtunun sirri]

Fafilatin / Faflatin / Failatin / Failin
S Sy S
Hamir%-i sirr-1 hilafet sahid-i bustan-1 gayb

Stret-i Ademde evvel cilve kilmigdir nigar

Asiyan-1 kuds iken indi bu fani menzile

Rihletin kisun ¢alar durmaz bu ¢erh-i razgar
Heykel-i ser-tiz ni¢lin fehm eylemez verka aceb
Kimi muzlim sanki seb ba’zist neyyir ¢lin nehar

Dane-i bag-1 bihisti heykel-i dima ¢ekip
Perr 4 balin ¢arh sayyadi yolar bi-ihtiyar
Cilveden makstd ise cina cilast heykelin

Hasreta derdler diriga bula m1 gayet medar
Kayda diigdii dlem-i kudsiden ayru duiseli

Yine bu kayd u televviisle seferden eyler ar

Ravza-i cennetden ayru bu direr tavus-1 kuds

Mir nefs yaninca indi bitdi giil yaninda har

Alem-i teklif ana oldu hakikatde mihek

[47a] Kimi kafir kimi cahil kimi arif razdar

Her biri £ali beli den da'va's tasdik idiib

Da’viye burhana geldi dleme bi-ihtiyar

Bir-1 teklifi anub oldu zulim ile cehil

Evvela ol dlem-i kudside kalmigken civar

69 Hamir: maya.
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Her biri tekmil i tescil itdi istidadin
Naks kild: levh-i dilde hiiccetin nakkas-var
Her habis  tayyibi teghis G temyiz itdiler
Da'vasin kat’ eyledi seyri ¢t seyf-i abdér
Serh idersem érifine natika atvarini
Akl u fikrin yandirir bu nir-1 hayret ntr-var
Ey Harimi mahrem ol ehl-i ma’arif .......

Felsefi-ves olmagil pindarla ahvel 4 ayéar

I1I.

Der atvar-1 nefs-i natika be-hakayik-1 muhtelife ve edvar-1 miiteferrika

[Mubhtelif hakikatler ve ¢esitli devirlerle nefs-i natikanin atvar: hakkinda]

Hatif-i eve-i ma’arif sahid-i bezm-i safa
Bar-1 teklif ile dutd: simdi ehl-i inkisar
Tati-i bustan-1 kuds G nefha-i rih-1 Huda
Bilbul-i bag-1 bihisti sidre ana gil’-izér
Ulv i siifl ki ta ezel Isi-sifat seyyahidir
Geh tecerriid geh takayytd vasfini eyler si’ar
Gerdanundan ki ¢ozer varka hamayil bendini
Heykelin boynuna bend eyler gehi o tavk-dir
Her nefes bin agyan1 her nefes bin meclisi
Bu aceb tavr u acibdir kim hezar-ender-hezar
Gih nefs @ gah akl u gih rth u gih dil
Giin gibi asiyan zahir climleye bir cilvedar

Kimi derya kimi katre kimi mez kimi kufl

70  Silik oldugundan okunamadi.
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Can u dil esrarin: setr eylemis Perverdigar
Oldur insan-1 hakiki vii hilafet mazhar
Bu ziikir ile tintsiyyet sekilde i'tibar
Mubhtelif evsaf ile varka aceb mevstfedir
Kah rth G nefs ki kalb ile akl ana siar
Ehl-i hikmet ¢ok dilde rtth-1 hayvani dedi
[48a] Kaleb-i sekl-i sanevberi olan kara buhér
Rah-1 sultani vii seyrani musahid olagor
Alem-i gayb-1 tecerriidle dila ol nik-kar
Mutmainne raziyye verse kazaya ger rizi
Nefs-i emmare olur hemmi ola hiiy-1 sirar
Kilsa seyrinde melamet sihibin levvimedir
Rah-1 rihani seha ki akl-1 ser’e ola yar
Natika sani’ gibi 4lati a’za vii kuva
Her biriyle aleminde eyler ol sayd u sikar
Heft-kigver sahiddir kendi viicud: tahtina
Genc-i dilden dlem diirli gither eyler nisar
Bu cevarihle kuva askeridir ma'nada
Milketinde kabz u bast eyler ¢t sah-1 tacdar
Biilbil-i bag-1 Elestin tati’i “kéala Bela”
Tavk-1 teklif ile hiiznt d&’im anin kumri-var
Yadgir-1 kenz-i mahfi cilve-i ntir-1 cemal
Ya hayal-i zann-1 mutlakdir y4 ana perde-dar
Sidre vii levh 1 kalem arg-1 mu’alla ciiz’ G kull
Alem-i insan-1 cAmidir hakikat her ne var
Dide-i ibretle bak ey dil hayal zillesin
Gor verd-1 perdeden birdir hakiki perdedar
Kiihl-i tevhidi Harimi dide-i dil izre ¢ek
Bu hayalat-1 hir ile olmagil ahvel ayyar
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i§éret—i Haber-i Mustafa (sas) be-tecerriid-i natika ve adem-i tahayyiiz-i G Haber-i suile
“Eyne’r-rah iza nimet? Kale: “betiti inde’l-ars sicideten iz ebateti ald tahareti”

[Rah-1 natikanin bedenden tecerriidiine; Hz. Mustafa’nin “Kisi uyudugu vakit rah nerededir?
sorusuna ceviben verdigi “Eger taharet tizere gecelenmigse, arsin altinda secde halindedir”
hadisinin igiret etmesi]

Feth olsun bu mahalde dinler isen ke-arg-1 dil
Kim buyurmugsdur haberleri ol sadr-1 kibar
Peyk-i hazret seyrine kim sidre oldu sidre

Ol kadem argina basd1 bi-burak berk-var
Natika kilsa tahiret merkadinde sidkile
Sécid oluben arginda altinda ider ol seb-karar
Evc-i kudse himmet-i 2’14 ile pervaz ede
Rah-1 kudsi dolanir seyrinde anin paydar
[49b] T1g-1 azmin baglayip ursa licim-1 niyyeti
Menziline heykel atin: siirer bu sehstivar
Hikmet-i tahkika yol bulmaz Harimi felsefi
Kavl-i ser’i rehber it soziine kilma i’tibar
V-

Tarif-i natika der nezd-i ukala ez ehl-i hikmet bi-ibarat-1 muhtelife

[Ehl-i hikmetin farkli ibarelerle Nefs-i natika (ruh) tarifleri]

Cevher-i ferdi heyala-y1 hakikat mi aceb
Kendu zatin kendi bilmez iy diriga kar-zar
Nr-1 gaybi ciimle 2’z ana mecladir seha
Magrib @ masrik felekler pertevinden tabdar

Evveli var ahiri yok muttasif evsaf ile
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Heykel-i cisminden ayru heykel itmiis i'tibar
Fani olmaz kim meratible ider seyr i stluk
Heykelin a’zas1 gibi hem onun a’zas1 var
Rah-1 insani sarilmis heykele humr-1 latif
Kim tahéretle habaset sinina olur siar
Bildiler mi'rdc-1 sirra fehm idenler sanin:
Béyle ta'rif itdi rahi Kurtabi-i ndmdar
Kilmis on bes dirlu ta’rifi ana ehl-i ukal
Fikri zekalu her biri ta’rif kilmig 1'tibar
Ba’zis1 vehm 1 gliméandir ba’zisi zann u kiyés
Kimi muzlim geb gibi ba’zis1 neyyir ¢iin nehar
Diyelim birkag sehé biz ziibde-i akvélini
Ola her kavli ma’arif ehline asl-1 medar
Zevk 1 aklina gore her biri ta’rif eyledi
Ehl-i ¢ine perr-i Anka gibi bir naks u nigar
Didi Eflatan hikmet natika cism-i latif
Bi-ta’addid bir hakikatdir suverlerde hezar
Kild: hem Bokrat ve Aristo natika ta’rifini
Cevher-i ferd-i mucerreddir ¢ii htr-1 su’le-var
Ibn Sina Ibn Hayyam ile tecrid eyledi
Cevher-i ferd-i miinevver cisim ana ali menér
Felsefi sekl-i sanevberde stiveyda anlad:
Cahil tab’1 sanur ani buhar-1 ab-dar
[50a] Ravza-i kuds-i ma'arifdir buna girmez kelag
L4g urur bu ravzalarda bulbul-i dil haste-zar
Natika ta’rifin itdi zevk ile ehl-i safa

Ey Harimi fehm ider bu bezmi vérsa raz-dar
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-VI-
Isaret-i Ehl-i Safa der hakayik-1 natika be-tarif u tavsif

[Ehl-i Safd’nin natikaya yapmis oldugu tarif ve tavsiflerle isiretleri]

Dide-i canin agilsin kihl-i irfan ile gel
Asitan-1 pay-i iski eyle dilde ihtiyar
Nefsini ger bildin ise rabbini bildin seha
Nefsini bilmekdir tahkik @ irfina medar
Bu mezahir bir mu'ammadir biliir iideba-y1 dil
Perde agilsa eger minager olurd: sermsér
Rah-1 insin bi-tehayytiz zat ile kaimdir
Hem teceddiidle temessiille kilur dirli karar
Seyh-i Ekber “bi-tahayyiiz cevher-i gaybi” didi
Bir heyuala-y1 hakiki vii tecelli ma’'nidar
Bi-tahayyiiz bir tecelli resha-i bahr-i kidem
Kuvvet-i kudsiyyedir diirli suverde cilvedar
Emr-i rabbani hakikat kenz-i mahfi dirridir
Ma’na-y1 “fihi nefaht”1 dedi Seyh-i niktedar
IIm-i mekntinun rumuzat u isarat: budur

Zat-1 mutlakdir Tealalldh kadimi Kirdigar

_VII-
[sarat-1 Fuzala-y1 Muhakkikin der tarif-i natika

[Muhakkikin ztimresinin nefs-i natika tarifi]

Mubhtelif evsafi cami’ kuvve-i kudsiyyedir
Bi-tahayyiiz bir latife cevheridir tabdar
Boyle Gazal eyitdi hakayik migzelinde ol imam
Kudve-i erbab-1 hikmet mefhar-1 ciimle kibar
Cevher-i cisméni ve nir1 sarilmig heykele

Cimle 2'za vii cevarih tib'ina olmus menar
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Fahri Razi boyle tarif eyledi verka kim
Vakif-1 riz-1 maarifdir o seyh-i niiktedér
Cevher-i cisménidir bu heykele kilmig hulal
Sem gibi eyler sirdyet climlede eder karar
Sem gibi hasiyyeti heykelden olmaz munfasil
(51] Intikal i medd ile eyler kuvasini medar
Boyle tarif itdi rtth1 ba’z1 erbab-1 ukal
Her birisi danis @ akl ile eyler iftihar
Ba'zis1 demdir demis hem ba'zis1 &b u heva
Ba’z1 ahlat-1 mizdcin ba'zist ecza-y1 nar
Felsefiyyet ehlinin zann u giimanidir galat
Yokdur zag u kelaga giilsen igre i’tibar
Ictihad ehli kamusi kildilar bunda siikat
Emr-i Rabdir sirrini setr eylemis merd-i Kirdigar
Hadis @ mahlikun ancak Hak bilir mahiyyetin

Kabza-i kudretdedir kigani olmus istitar

-VIII-
Der- keyfiyyet-i alaka-i rh be-heykel-i insani

[Ruhun insan bedeniyle iligkisinin mahiyeti]

Heykel-i cisme ta'alluk eylemis tedbir ile
Ghyiya sayyad-1 sahrd dam ile eyler sikér
Eylemis cisme sirdyet gyiya ab-1 giil-ab
Berk-i giilden ates-i stzdn ider feyzin nisar
Ba'z1 “cisme huldl etmis” dedi hemcii gtilab
Ya ¢t “hak i¢re etmigdir ¢t sem’-i su’levar”
Heykel i ruhun bilir atvarini ebdal-1 Hak
Kaleb-i haki verasinda anin bir cisim var
Bakidir ecza-y1 asli ana irmez hig fena

Heykeli kir ana ahir safa derler seha
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Kim burak eyler an1 her bir sehid-i sehstuvar
Zahir 4 batin iki heykelle kaim natika
Ey nice atvar verka sana oldu agikar
Meblag-1 irfan-1 4rif acz U hayretdir vela
Tas1 neyler perdeden ma’nide riy: perdedir
Bir nigirin vereler hal-i siyahindan haber

Ey Harimi hosdur ol ptside ola sirr-1 yar

IX-
Der hudts-1 natika ve tekaddiim-i G der nezd-i ehl-i ser’
ve tahkik-i rith-1 killi ve tekaddim-i alem-i ervih ber esbah

[Ehl-i Ser’katinda natikanin hadis olmasi ve tekaddiimii ve ruh-1 killi ve alem-i ervahin eg-
bah[cisimler] tizerine tekaddiimii]

Ehl-i hikmet néatika “hadis dediler cismile”
Ser’ i tahkik ehli akdem dedi nice razkar
[52a] Rh-1 kiillidir mukaddem ba’zi dedi an1
Ciimle egkal G heyakil hadis olur ¢ii secar
Ruh-1 killi kefil gibi ervah u egkal u taGm
Béyle nakl etdi bana bir arif u dana-y1 kar
Bi tahayytiz héric u dahil vekil bu heykele
Burc-1 gaybden alem-i cisme aninla istitar
Emr-i mutlak ittisal 4 infisli yok anin
Kefil gibi bir kuvvet-i kudsidir ol nimdar
Fehm idenler sirr-1 levlakini mahrem oldular

Rah-1 killi cism-i kiilli oldu tekvine medar
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“X-
Der tahkik-i “Innallahe halaka’l-ervaha kable ecsadihi”

[“Stphesiz Allah ruhlar: cesedlerinden 6nce yaratt:” hadisinin tahkiki]

Alem-i ervah akdemdir dedi hayru'n-nas
Alem egbah iizere bir nice sal-i hezar
Alem-i ervah ciimle saf saf olmusdur ciintd
Hem tedrifa tinakirden sagariyla kibar
Ard yerde cAmi’a bir nisbet olmusdur ezel
Ma’rifet cimindan i¢ bir cur’a ey hagyar
Dedi “ervih-1 melaike” ba'z1 bunda murad
Ba’z1 “ervah-1 felekdir” demis ey nik yar
Cumleden olmus mukaddem lik “ervah-1 beger”
Ciimle ervih-1 alem ¢u kuvéa-y1 paydar
Burc-1 kiilli berazih-i riitbe-i tavr-1 beser

Bu muamma-y1 hakiki ya'ni sirr-1 Kirdigar

-XI-

Der tahkik-i nebevi (salavatullahi ve selimuhu) “Ene ebu’l-ervah ve ademe ebu’l-beser” ve
“evvele ma halakallahu rtihi” ve “ene min feyzi ntrullahi ve’l-m@’'mintn min feyz-i nari”

[“Ben ebu’l-ervihim ve Adem ebu’l-begerdir” ve “Allah 6nce benim rithumu yaratti” ve “Ben
Allah’in nGrunun feyzinden yaratildim ve miminler benim nrumun feyzinden yaratildi.”

hadisinin tahkiki.]

Rehber-rah-1 hidayet mecma’-1 esrir-1 Hak
Kim buyurmugdur hayr i¢re habib-i Kirdigar
“Ben ebt’l-ervah i Adem bt’l-beger
Feyz-i nirundan benim hem benden ervah-1 kibar

Ruahla niirum benim mahlik-1 evveldir” demis.
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Pertev-i feyzinden anin cimle ervah-1 kibar
Ma’nada a’yénla erviha olmugdur melaz
Bu hakayikdan tekaddiimle anindir iftihar
Ciimleden olmus mukaddem ya'ni erviha imam
Bu viicidun ikdina ya'ni ki diirr-i tabdar
Mecma’-1 esrar oldur matla™1 ntr-1 cemal
Ciimle erviah-1 meraya ol ¢ii hir-1 tabdar
Rih ile ma’nide o levh-i viicad-1 fatiha

Heykel u sekl ile hatem dii cihane cilvedar

“XII-
Der temsil-i tahkik be-rtth-1 kiilli ve nisbet-i ervah-1 heyékil-i insani ba-vey

[“Ruh-1 kiilli ve ruh-1 kiilli'nin ruh-1 beden-i insani ile temsili hakkindadir]

Sirr-1 nefsi sana tahkik eyleyem temsille
Talib-i irfan olan eyler nazardan agyir
Bir zlicice feyz-i niiruna letafet-i heykeli
Cism-i migkat icre giiya rih sem’-i su’ledar
Ma’nada egcar sahr ile cimle bu esbah-1 Halik
Olmus ervah secerler tizre gya fer’-i zar
Ciimlesi ma’'na yiiziinde Halik1 tesbih ider
Kimi natik kimi cimid nutki olmaz agikar
Ciimle egkal G heyakil rah ile ka'imdir
Aleminde her biri gyadiiriir ey bahtiyar
Mecma’-1 atvar-1 dlem nisha-1 kiibra-y:1 hak
Natika seyb-i sitadir hem seban-1 nevbahar

Nefs Dara rith Iskender memalik-i heykelin
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Ciinde malik her biri hitkmiinde var dar u diyar
Her kuva bir alimi her uzv-1 carih hadimi
Kuvvet-i kudsiyyesinde Hak komugdur iktidar
Zahir u bitin Hudaver 1i-yezal ve lem yezel
Zat-1 mutlakdir ganidir ctimle-i Perverdigar
Hikd u hak ehli Harimi bunda pervéz eylemez

Fani-i mutlak gerek ola bu bezme razdar
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Tertibu’l-uliim ve Kevakib-i Seb‘a’daki
Ogrenim Kademeleri Benzerligi Uzerine'

0z

Islam taribinde ilk olarak Seleuklularin uygulamaya koydugu diizenli medreseler, Osmanlilar tara-
findan baz: degisiklikler ilave edilerek devam ettirilmistir. Diizenli medreselerin miifredat: degisse
de miifredatin belirlenmesinde etkili olan kademe anlayisi bu medreselerin ortak ozelligi olmustur.
Medreselerde okutulan ilim dallarini kademelendiren ve bunilara isim veren Ebu Hdamid el-Gaz-
zali’yi drnek alan Sagakhzide Mehmed Efendi ise bu konuyu miistakil bir eserle ele alir. Sacaklhizdide,
Tertibuwl-ultim adh eserinde hem ilim dallarini kendi icerisinde kademelendirir hem de farkli ilim
dallarini 6grenim onceligine gore siralar. Sacakhzade’'nin vefatindan (1732) dokuz sene sonra Rei-
si'l-Kiittab Mustafa Efendi tarafindan yazdirildigr anlasilan Kevakib-i seb'a isimli metin ise bi-
rinci boliimiinde ilimleri siniflandirirken ikinci boliimde soz konusu ilimlerin kendi icindeki kademe-
lerine ve Ggrenim sirasina deginir. Sacaklhizddenin tertibine oldukca benzer bir tertip yapan bu eser
1741 yrlinda kaleme alinmistir. Konuyla ilgili benzer eserlerde goriilmeyen bu tertip Sacakhzdade’nin
kendisinden sonraki gelenege etkisi agisindan hayli ilgi cekicidir. Calismamizda bu iki eser arasindaki
benzerlikleri, farklar: ve etkilenme durumunu ortaya cikarmaya calistik. Kevikib-i seb’a’nin ikinci
boliimii ile Tertibu'l-uliim arasindaki sekli benzerligi bir tarafa birakacak olursak igeriginde karsilas-
tigimiz bazu ibareler Kevikib yazarinin Tertibu'l-uliimdan esinlendigi kanaatini giiclendirmistir.

Anabhtar Kelimeler: Egitim Tarihi, Medreseler, Egitim Kademeleri, Sacakhzade, 1ertibu’l-uliim,
Kevikib-i Seb’a

On the Similarities of Education Stages between
Tartib al-uliim and Kawakib-i sab’a

Abstract

The orderly madrasas, which was conducted first by the Seljuks, continued during the Ottomans with
slight differences. Although the curriculum of regular madrasas was different, the idea of staging
was the common feature of these madrasas. Sachaklizida Mehmed Efendi, following Abu Hamid

1 * Bu makale Akdeniz Universitesi BAP biriminin destegiyle yiiriitiilmekte olan 2018-3095 numaral1 ‘Sagak-
lizaide Mehmet Efendi’nin Basili-Yazma Eserlerinin Tespiti ve Eserlerinin Bilim Diinyasia Katkismin Incelen-
mesi’ baglikli proje kapsaminda tiretilen “Tertibu'l-uliim ve Kevakib-i seb'a’daki Medrese Kademeleri Benzer-
ligi Uzerine” bashkl bildiriden gelistirilmistir.
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al-Gazzali, who graded the branches of science taught in madrasahs and gave names to the grades,
dealt with this subject in a separate work. Sachaklizdda, in his work Tartib al-uliim is not only stages
the branches of science in itself but also lists the different branches of science according to the priority
of learning. Whereas Kawikib, a text which understood to have been written by the command of the
Rais al-Kuttib Mustafa Efendi, nine years after the death of Sachaklizida Mehmed Efendi (1732),
classifies the sciences in ifs first chapter and in the second, lists the order of disciplines that should be
Jfollowed in learning from the teachers. This text, which lists the stages in a similar way to Sachakliza-
da’s, was written in 1741. This staging, which is not found in other similar books, is remarkable in
terms of the impact of Sachaklizida. In this paper, we tried to put forth the similarities, the differences
and the influence between the two texts. Leaving aside the external similarities between the second
part of Kawaikib-i sab’a and Tartib al-uliim, some of the phrases we encounter in the content have
strengthened the opinion that Kawikib’s author was inspired by Tartib al-uliim.

Keywords: History of Education, Madrasas, Staged Education, Sachaklizida, Tartib al-uliim,
Kawaikib-i sab'a

Giris

Islam medeniyeti koklii bir egitim-6gretim gelenegi olusturmus ve yakin tarihlere kadar bu
gelenegi sirdirmeyi bagarmistir. Osmanli’nin 6nceki hanedanliklardan tevariis ettigi medrese
gelenedi sorunsuz devam ederken on yedinci yizyilin ortalarindan itibaren sikayetler dillendi-
rilmeye baglamigtir. S6z konusu sikayetleri donemin muhtelif eserler icerisinde gérmek mim-
kiindiir. Oyle zannediyoruz ki on yedinci yiizyilin sonlari ile on sekizinci yiizyilda ortaya gikan
ve egitim mufredat: veya isleyisini ele alan mistakil eserler de esasinda yikselen sikayetlerin
tirinidir. Ishak b. Hasan et-Tokadi’nin (1100/1689) Nazmu'I-uliim adli Tiirkce risalesi, yine
Erzurumlu Ibrahim Hakk:'nin (1194/1780) Tiirkce yazilan Tertibu’l-ulim adli risalesi ve Nebi
Efendizade’nin (1200/1785) kaleme aldig1 Kaside fi'l-kiitiibi’l-megshiire fi'l-uliim bunlardan ba-
zilaridir.? Bahsi gegen eserler arasinda kademelendirme, miifredat ve isleyis hakkinda detayl:
bilgiler veren iki eserden biri Sacaklizide Mehmet Efendi (1145/1732) tarafindan kaleme ali-
nan Zertibul-uliim, digeri ise Kevikib-i Seb’a adiyla taninan kitaptir. Bilhassa kademelendirme
konusunda detayl: bilgiler icerme ortak 6zelligine sahip olan bu iki eserin karsilagtirilmasin

degerli kilan bagka 6zellikleri de bulunmaktadir.

Bizi aragtirmaya sevk eden ve 6nemli sonuglar dogurabilecegini disiindiigiimiiz su ti¢ nokta-
ya dikkat ¢ekmek gerekiyor. Birincisi; her iki eserin telif tarihlerinin birbirine yakin olmast;
ikincisi, yakin tarihlerde telif edilen bu iki eserden birinin payitahta uzak bir il olan Marag
veya dolaylarinda, digerinin ise biiyiik ihtimalle Istanbulda telif edilmis olmas; Gigtinciisii ise
Kewvikib-i Seb’a adiyla meshur olan risalenin devlet eliyle yazdirilmis ve devletin resmi fikrini
yansitiyor olmasidir. Tki eserin yakin tarihlerde ve birbirine uzak illerde yazilmis olmast Os-
manl bagkenti ile diger vilayetler arasindaki ilmi miibadelenin hizina dair bilgi verecek olmasi

2 lzgi, Cevat, Osmanli Medreselerinde Ilim, iz yayinlari, Istanbul 1997, 1, 77-93; bahsi gegen risalelerden Erzu-
rumlu ibrahim Hakk1’nim risalesi miinazara adabi dersi igin Sagaklizide Mehmet Efendi’nin el-Velediyye adl
risalesini tavsiye etmektedir.
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agisindan 6nemlidir. Marag'ta yasamigs ve sadece civar vilayetlere gitmis oldugu bilinen Sagak-
lizdde'nin schreti civar illerde gabuk yayilmistir ancak Istanbul'da ne zaman tanmnir oldugu
bilinmemektedir. Devlet makamlarina eser siparis etmeye gelince, bu usul alismis bir durum
degildir. Aligtlmis olan usul, devlet adamlarinin ulemadan bir konuda eser yazmalarini istemesi
yahut ulemanin telif ettikleri eserleri Sultanlara ithaf etmesidir. Ancak bu eseri ilgi ¢ekici kilan
devlet eliyle yazdirilmis olmasindan ziyade iceriginin ulemay: ilgilendiren konulardan olug-
masidir. Bir biirokrata yazdirilmis olma ihtimali yiiksek olan eserin igerigi ve tGslubu da ilmi
eserden ziyade rapor intibai uyandirmaktadir.

Sacaklizade ve Tertibu’l-uliim

Sacaklizade Mehmet Efendi on yedinci asrin ikinci yarisi ile on sekizinci asrin baglarinda yasamig bir
Osmanli alimidir. Maragh olan Sacaklizade, ilim 6grenmek veya dgretmek amactyla Anadolu’nun dogu
ve gliney dogu illerinde ve Sam’da bulunmustur. Sagaklizade’ nin egitim ve dgretimle mesgul oldugu
bilinmekle beraber kayitlarda miiderrisligine dair detayl bilgiler bulunmamaktadir.? irsat amagl seya-
hatler yapmis olmast daimi bir gérev almadigini gosterse de Tertibu 'l-uliim isimli eserinin konusu ve
telif amac1 Sagaklizdde’nin miiderrislik meslegini icra ettigi kanaatini giiclendirmektedir. Telif ettigi
bazi eserlerin sonralart Anadolu medreselerinde ve hatta Ezher gibi kokli egitim kurumlarinda ders
kitab1 olarak okutulmasi bir taraftan ilmi yeterliliginin, diger taraftan dert edindigi medrese miifredati
meselesinde ihtiyaci karsilayacak bir eser iiretebildiginin gostergesidir. Vefat yiliyla ilgili birden fazla
tarih verilmistir ancak baskin kanaate gore 1732 yilinda vefat etmistir.* Tertibu I-uliim Sagaklizade nin
telif ettigi son eser degildir ancak dnemli baz1 eserlerinden sonra telif edildigi kesindir. Bunu kitabin
icerisinde kendi eserlerine yaptig1 atiflarindan anlamak miimkiindiir. Sacaklizade, 6zel bir kategoride
miitalaa edilmesi gereken Tertibu’l-uliim’un yani sira, Kur’an ilimlerinden tecvit ve kiraat alaninda,
dini ilimlerden kelam ve fikih-ferdiz alaninda ve akli ilimlerden mantik ve miinazara adab1 alaninda
hacimli kitap yahut kisa risale; tefsir, tasavvuf, ahlak ve siir alanlarinda ise kisa risaleler olmak iizere
onlarca eserin yazaridir.’ 1128/1715-16 yilinda telif edilen bu eserde Sagaklizade diger eserlerinden
Takriru kavanini’l-mundzara ve serhi, Velediyye, Nesru t-Tavali’, Cuhdu’l-mukill ve onun serhi Beydnu
Cuhdi’l-mukill, Teshilu’l-ferdiz ve Beydnu t-teganni adli kitaplarma atif yapmaktadir.®

Tertibu'l-uliim; mukaddime, iki bolim ve hatimeden olugsmakta ve birinci bolimde her bir
disiplinin egitim kademeleri, ikinci boliimde ise ders i¢i yanlis tutumlar ele alinmaktadir. Sunu
hemen belirtmek gerekir ki Sagaklizide’nin diger eserlerinde goriilen sistematik ve diizenli
konu akis1 bu eserinde biraz ihmal edilmis gériinmekte ve bu nedenle bolim temalarinin be-

3 Findikh Ismet Efendi’nin Sakaik zeylinde Sagaklizide Mehmet Efendi’nin babasi Marash Ebu Bekir Efen-
di’nin imam oldugu bilgisi yer alirken, kendisi hakkinda sadece ulemadan oldugu bilgisine yer verilmistir. Bkz.
Ozcan, Abdulkadir, Sakaik-i Nu’maniye ve Zeyilleri, Cagr1 yayinlari, Istanbul 1989, V, 27-28. Bursali Mehmet
Tahir ise mesayih ve ulemay1 ayirdig: eserinde Sacaklizade’yi ulema arasinda zikreder ki bu da medrese cev-
relerinden kabul edildigini gosterir, bkz. Bursali, Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Matbaa-i Amire, Istanbul
1333, 1, 326.

4 Sacaklizdde, Mehmet, Tertibu’l-uliim, thk. Muhammed Ismail es-Seyyid Ahmed, Daru’l-Besairi’l-islamiyye,
Beyrut 1988, 55; Bursali, Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 326.

5  Bursali, Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1, 326; Zirikli, Hayruddin, el-4’ldm, Darw’l-ilm 1i’l-Melayin,
Beyrut 2002, VI, 60.

6  Sacaklizade, Tertibu’l-uliim, 141,214, 130, 162, 47.
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lirlenmesinde zorluk yaganmaktadir. Eser ilim ¢evrelerinde ¢ogunlukla ilimler tasnifi eserleri
arasinda mutalaa edilir. Her ne kadar baz: ilimler 6beklere ayrilarak tanitilmig olsa da temel
amacinin tasnif olmadig: kanaatindeyiz. Bir tasnif kitabi olarak degerlendirilmesinde, bag-
liginda yer alan “ulim” kelimesinin pay:r kadar iceriginde bazi ilimleri tanitmis olmasinin da
pay: oldugunu disinmekteyiz. Eserin ana hedefi ilimleri, 6grenme 6nceligine ve 6grencinin
hazirbulunugluguna gore, siraya koymaktir. Kitabin basliginda yer alan tertip kelimesi bu
amaci acikga ifade etmektedir. Tlimleri grenme 6nceligine gére siniflandirmak, isleyisten
kaynaklanan egitim-6gretim sorununa ¢6ziim olacaktir ancak Sagaklizade’ye gore yasadig: do-
nemin egitim-6gretim sorunu sadece sistem ve isleyisten kaynakli degildir. Egitim-6gretimin
taraflar1 olan hoca ve 6grencilerin tutum ve davraniglarinda da sorunlar vardir ve Sagaklizade
bunlara yonelik ¢6zimler tiretmeye ¢alismakta ve tavsiyelerde bulunmaktadir.

Tertibu'l-ulim'da yer alan yakinmalara bakilacak olursa, yaklagik yiz yil 6nce dillendirilmeye
baslanan medrese isleyisi, okutulan dersler, miiderris ve talebe tutumlarina iligkin sikayetlerin’
degismedigi ve Sacaklizdide doneminde de devam ettigi anlagilmaktadir. Bu dénem, Osmanl
devletinin egitim kurumlarinda devlet eliyle i1slahat yapma fikrinin ortaya ¢iktig1 yillara teka-
biil eder. Su var ki 1slahat fikrinin ortaya ¢ikmasinda sadece igeriden gelen sikayetler degil baz:
askeri-siyasi maglubiyetlerin de etkisi olmugtur. Askeri okullar i¢in bilhassa Fransizlarin tec-
riibesinden istifade edilirken medreselerin 1slahi i¢ kaynaklara birakilmistir.® Oyle anlagiliyor
ki teknik okullar vesilesiyle artan Osmanli-Fransiz iligkileri kargilikli tecriibe paylagimi ortami
yaratmis ve Fransizlarda Osmanli egitim anlayis ve uygulayisina yonelik bir merak uyandir-
mustir.” Osmanlinin egitim anlayist ve uygulanist hakkinda bilgi edinmek isteyen Fransizlar bu
isteklerini reistlkiittaba ulastirmiglar ve bunun tzerine Kevikib-i seb’a yazilmistur.

Kevakib-i seb’a

1741 yilinda Osmanli devleti Reistilkiittabi Mustafa Efendi tarafindan Fransiz sefirinin istegi
tzerine yazdirilmig olan rapor nitelikli bir eserdir. Osmanli devletinin egitim-6gretim sistemi-
nin dayandig1 distinceyi ve isleyis tarzini anlatan bu eserin yazar yahut yazarlar: bilinmemek-
tedir.1 Yazarinin yahut yazarlarinin “risale” olarak isimlendirdigi bu eseri biz de bundan sonra
risale adiyla anacagiz. Fransa Bibliothéque Nationale'de arsivlenen risale!! tek ciltlik bir kitap
seklinde muhafaza edilmektedir. Kitap, bas tarafindaki Fransizca takdim déhil 104 varak Turk-
¢e metin ile sonuna eklenen 40 varaklik ilimler tasnifi Fransizca tercimesinden olugsmaktadir.
Kitabin Osmanlica kisminin baginda ve sonunda Biblioteque Royale!? miihrii bulunmaktadir.

7 Katip Celebi, Kesfit z-zuniin an esdmi’l-kutubi ve’l-funiin, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2008, I, 65-76;
XII. yiizy1l ortalarindan itibaren medrese teskilatindaki bozulmaya dair genis bilgi igin, bkz. Uzungarsili, ismail
Hakki, Osmanli Devleti ‘nin Ilmiye Teskilati, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1965, 241-255.

8  Tekeli, ilhan ve Ilkin, Selim, Osmanli Imparatorlugu 'nda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin Olusumu ve Do-
niistimii, Tirk Tarih Kurumu, Ankara 1993, 28.

9  Kogi Bey Risalesi’nin 1725 yilinda Fransizcaya terciime edilmis olmasi bu merakin gostergelerinden biridir,
bkz. Kogi Bey, Kog¢i Bey Risalesi, nsr. Zuhuri Danigsman, MEB Yayinlari, thz., xv.

10 Izgi, Osmanl Medreselerinde Ilim, 1, 69.

11 Bibliothéque Nationale, Supplement Turcs, nr. 196.

12 Miihiirdeki “Biblioteque” kelimesi eski Fransizca imlasina gore h’siz yazilmistir.
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Risalenin, Reistlkiittap Mustafa Efendi’'nin gérevlendirdigi bir heyet tarafindan yazilmis olma
ihtimali bulunsa da aksi daha dogru gérinmektedir. Eserin diline bakilacak olursa birinci tekil
sahis formuyla kurulan “bu fakir” ibaresi yahut reisiilkiittap kastedilerek kullanilan “veli nime-
tim, efendim” ibareleri, risalenin kuvvetli ihtimal tek bir yazar: olduguna isaret etmektedir.!3

Eser, mukaddime, iki bolim ve hatimeden olugmaktadir. Birinci boliimiinde Islam diinyasinin
tanidigi disiplinler siniflandirilarak tanitilirken ikinci bélimde Osmanli devletinde yagayan bir
bireyin ilk tahsilinden baglamak tizere hangi siray: takip ettigi ve hangi kitaplar: okudugu, ay-
rica mezuniyet ve memuriyetin nasil gerceklestigi anlatilir. Birinci bolimiin Tagkopriilizade’ye
ait (968/1561) Miftahu's-saide adl kitaptan 6zetlenmis oldugu ¢ok asikardur. Tkinci bolim ise,
ana fikri itibariyle Sagaklizdde’nin kitabina ¢ok benzemektedir. Tabii bu fikrin kaynag: olan
Gazzali'nin (505/1111) Ihya’u ulimid-din adl kitabindaki ilgili paragraflara da benzemektedir.
Kevikib-i seb’a yazar1 herhangi bir atifta bulunmadig: i¢in kaynagini anlamak ancak eserlerin
kargilagtirilmasiyla miimkin olacaktir.

Yazar, risalenin birinci bélimiinde, yedi sinifa ayirdig: ilimlerin her bir simfi i¢in “kevkeb”
adin1 kullanir. Yedi yildiz/gezegen anlamina gelen Kewvdkib-i seb’adan alinan “kevkeb” kelimesi,
1. Kevkeb, 2. Kevkeb seklinde 7. Kevkeb'e kadar devam eder. Tkinci boliime eklenen tezyilde
de kullanilan yedi yildiz tabiri, bu sefer peygamberlerin gonderilmesindeki hikmeti agiklamak
tizere bagvurulmugtur. Eserin her iki bolimiinde de sik kargilagilan Kevdkib-i seb’a terkibi eserin
bu adla anilmasini saglamugtir. Oyle anlagiliyor ki Fransizlarin ilgisini geken de risalenin 7 kev-
kebe ayrilan ilimler tasnifi kism1 olmustur. Bunu risalenin sonuna ekledikleri ve 360 maddelik
ilimler tasnifi Fransizca terciimesinden anlamak miimkiindiir.

Devlet biirokratlar: tarafindan yazdirilmis bu bilgilendirme metninin ilim dinyas: agisin-
dan 6nemi, Osmanli devleti ulemasinin hakim gérisini ve devletin resmi diistincesini, tabi
ilim diinyas: i¢in resmi diisinceden séz etmenin mimkin oldugunu varsayarsak, yansitiyor
olmasinda saklidir. Buna bagli olarak, risalenin referans aldig kitap ve yazarlar da Osmanli ule-
mast arasinda kabul gérmiis eserleri ve alimleri yansitiyor olacaktir. Dolayisiyla s6z konusu ri-
salenin birinci bolimintn Taskoprulizade’ye ait Miftahu's-sadde adli eserin bir 6zeti olmasina
istinaden, Tagkopriilizade’nin yapmis oldugu ilimler tasnifinin ulema arasinda kabul gérmis
bir tasnif oldugunu ve Osmanli sarayinin da bu tasnifi tercih ettigini rahathikla séyleyebiliriz.
Bagka bir ifadeyle Kevakib yazari, Taskopriilizade nin mezkir eserinden haberdardir ve bu sa-
hada yazilmis en yetkin ¢alisma olarak gérmektedir. Sayet ikinci bolumiinitin 7ertibu’l-uliim'dan
esinlendigi kanitlanirsa ayni yorumu Sacaklizade ve eseri Tertibu’l-uliim i¢in de yapmak mim-
kiin olacaktir. Dahasi, Sagaklizade'nin s6hretinin kisa siirede Istanbul’a ulastigi da anlagilmis
olacaktir.

Esasinda Sagaklizade'nin gohretinin Istanbul’a ne zaman ulagtigin biyografi eserlerinden de
anlamak miimkindiir, ancak Sagaklizide’nin bu konuda bir talihsizligi s6z konusudur. Osman-
I1 alimlerini ele alan iki 6nemli biyografi eserinden ilki olan Vakdyii'l-fudald’ miellifi Sagak-
lizade’yle ayn1 yil igerisinde vefat etmis; digeri ise biyografisini on dokuzuncu yiizyilda yani bir
asir sonra yazmugtir. Selefinin biraktig1 tarihten devam eden ikinci biyografi (7Tekmiletiis-sekiik

13 Kevdikib-i seb’a, vr. 6a.
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[ hakk-1 ehli’l-hakiik) hem Sagaklizide hem de babasi Ebubekir Efendi’nin 6zgegmisine yer
verir. Ancak eser, Sacaklizade'nin Istanbul’da ne zaman tanindigina dair bilgi verecek nitelikte
degildir. Sagaklizdde’'nin terceme-i hali birinci biyografide yani Vakayii'l-fudali’da yer almg
olsaydi vefatindan énce Istanbul’da tanindiginin kanit: olacaktr.!* Sunu da hatirlatmak gerekir
ki birinci biyografinin miellifi eserini yazdigi sirada hayatta olan Sultan I. Mahmut tabakasina
heniiz baglamamigtir. Dolayisiyla miiellif, hayatta olan Sagaklizide'den haberdar oldugu halde

terceme-i haline yer verememis olabilir.

Ogrenim Kademeleri

Islam tarihinde egitim ve 6gretimin kurumsallagmastyla birlikte kiittab, medrese ve muallim
gibi kavramlar Mislimanlarin hayatina girmistir.!> Bu kurumlarda verilen dersler ve okutulan
kitaplar erken dénemlerde bitiintiyle dersin hocalar: tarafindan belirlenmekteydi. Derslerin
kademelendirildigine dair agik ifadeler olmasa da muhtelif kayitlarda temel bilgileri veren ve

16

kendilerine muallimler denen bir zimreden bahsediliyor olmasi*® en azindan baglangig ve ileri

olmak tizere egitimde iki kademenin bulundugunu géstermektedir.

Selguklular déneminde Muslimanlar, Sultan Alparslan’in (465/1072) veziri Nizimtlmilk'in
(485/1092) kurdurdugu nizamiye medreseleriyle birlikte, diizenli medreselerle de tanigmistur.
Fatimiler ve bilhassa egitim miiesseseleri Ezher medresesi araciligiyla giiclenen $ii propagan-
daya karsilik Stinni medreselerin sayisini artirmak maksadiyla Islam diyarinin dogu illerinde
birbirine benzeyen medreseler kurulmustur. Programl bir egitim ytirttiyor olmasi nedeniy-
le bu medreselere diizenli medreseler demek mimbkiindiir. Nizamiye Medreseleri'nin 6nemli
muderrislerinden Ebu Hamid el-Gazzili, o zamana kadar 6rtiik bir bi¢imde uygulanmakta
olan kademelendirme igini agik bir dille ifade eden ve kademelere ad veren ilk ilim adamidir.
Gazzali, herhangi bir ilmin tahsil seviyelerini ilk, orta ve ileri olmak tizere ti¢ kademeye ayirir ve
sirastyla bunlara ikzisar (yetinme), iktisad (orta) ve istiksi (detayli) adlarini verir. Kademelerin
sinirlarini, bazi ilim dallarinin metinlerini 6rnek gostererek ¢izmeye calisir.

Gorebildigimiz kadariyla Osmanli muellifler arasinda Gazzéli'nin belirledigi kademeleri
mezkar adlariyla ele alan isimlerden biri Tagkopriliizade (968/1561), digeri ise Sacaklizade
Mehmet Efendidir. Taskopriluzade, ilimlerin tasnifine tahsis ettigi Miftihu’s-saide adli ese-
rinde s6z konusu kademelere birkag sayfada deginir.1” Sacaklizade ise iktisar, iktisad ve istiksa
kademelerini kitabinin merkezine koymustur. Ilimleri faydali-faydasiz yahut farz-1 ayn-farz-1
kifaye olarak taksim ettigi bolimlerde dahi bu konular: kademelere uzanan yonleriyle ele almig-
tir. Esasinda Sagaklizade eserine 7ertibu’l-uliim adin1 vererek amacini belirtmis bulunmaktadir.
Daha dogru bir ifadeyle ilimleri 6grenme 6nceligine gore siniflandirmakla yagadigi donemdeki
egitim-6gretim sorununa kendi perspektifinden bir ¢6ziim tiretmeye calismaktadir. Eserin ana

14 Ozcan, Abdiilkadir, Sakaik-i Nu 'maniye ve Zeyilleri, V, 27-28.

15 Maruf, Naci, Nes ‘etii’l-medadrisi’l-miistakille fi’I-Islam, Matbaatu’l-Ezher, Bagdat 1966, 8.

16 Ayrmtili bilgi icin bkz. Céhiz, Amr b. Bahr, Resdilu’l-Cdhiz, thk.-nsr. Abdusselam Harun, Mektebetii’l-Hanci,
Kahire 1964; Gazzali, Ebu Hamid et-T0si, Mecmii atu resdili’l-Imdami ’I-Gazzali, thk. Heyet, Daru’l-Fikr, Bey-
rut 1416.

17 Taskopriiliizade, Ahmed, Miftdhu 5-sa’dde ve misbéhu s-siyade, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2002, 3/14-
15.
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fikri, kademelerin birden fazla degiskene bagli olarak birka¢ kez belirlenmesine yol agmistur.
Tahsil edilen bilim dalinin konu miktari, delil-argiiman derecesi ve okutulan kitap tiirii kade-
meyi belirleyen baglica degiskenler olmugtur. Sacaklizide'nin kademe tanimlarini yukarida arz

edilen ti¢ farkli degiskeni bir araya getirerek asagidaki gibi takdim edebiliriz:

Iktisar: Herhangi bir ilim dalinin ez meshur konularini bilecek ve eger delil kullanan bir ilimse
delile bagvurmaksizin takrir edecek kadar bilgiye sahip olma seviyesidir. Miitin-u muhtasarada
yer alan bilgilerin miktar: béyledir.

Tktisad: Herhangi bir ilim dalinin meshur konularini bilecek ve eger delil kullanan bir ilimse
bazi delilleri sunabilecek kadar bilgiye sahip olma seviyesidir. Miitin-u miitevassitada yer alan
bilgilerin miktar1 béyledir.

Istiksa: Herhangi bir ilim dalinin dezay/nadir konularin: bilecek miktarda ve eger delil kullanan
bir ilimse mubalif delilleri reddedebilecek yeterlilige sahip olma seviyesidir. Miitdn-u mutavovelede
yer alan bilgilerin miktar1 béyledir.

Kargilagtirma

Sunu hatirdan ¢ikarmamak gerekir ki kargilagtirma yapacagimiz bu iki eserden Sagaklizade’ye
ait olan Tertibu'l-uliim, Kevikib-i seb’adan 6nce, yaklasik olarak 1715 yilinda yazilmistir. Dola-
yistyla Kevdkib-i seb’a’nin Tertibu'l-uliimdan etkilenme durumu aragtirilacaktir. Diger taraftan
tarkli okur kitlelerine yonelik yazilmis iki eseri karsilagtirmaya galistigimiz da unutulmamalidur.

Kewvikib yazar risalenin baginda kendisine bu talep ulagtirilmadan 6nce aklinda boyle bir dii-
sincenin oldugunu ancak gerceklestirme firsat: bulamadigini belirtir.!® Risalenin temel ga-
yesi “ulema-i Islam ve fuzala-i enam” hakkinda kuskular1 olan Islam diyarina uzak iilkeleri
bu konuda bilgilendirmektir.1® Séz konusu gaye Islam aleminin tamidig ve mesgul oldugu
ilimleri tanitmak ve bunlarin konularini, gayelerini, hangi sirayla ve nasil 6gretildigini agik-
lamakla miimkiin olacaktir. Risale, agiklamay: hedefledigi meseleleri iki boliime ayirarak ele
alir.20 Genel ilim tasnifinin diginda kalan tasnifler ile s6z konusu ilimlerin hangi sirayla ve nasil
ogretildigi konulari risalenin ikinci boliimiinde ele alinur.

Buna mukabil Zertibul-uliim’un ana temas: tahsil onceligine gore ilimlerin siralanmasi olsa
da ¢ikis noktasinin egitim-6gretim isleyisindeki sikintilar oldugunu eserin mukaddimesinden
anliyoruz. Sagaklizade’ye gore egitim-6gretimde hoca ve talebeler bazi “tedbir” hatalar: yap-
maktadirlar ve okutulacak ders kitaplarinin tercihi meselesi bunlarin baginda gelmektedir.2!
Sacaklizade’nin 6grenim kademeleri cercevesini belirlerken kullandig: degiskenler iki temel
olgiite indirgenebilir. Bunlardan birincisi, tahsil sirecinde disiplinlerin 6ncelik sirasini belirle-
meyi saglayan ihtiyac ve istidat 6l¢uti, ikincisi ise her bir ilim dalinin her kademe i¢in uygun
kitaplarini belirlemeyi saglayan kitap tird 6lgiitd. Sagaklizade, uygun kitaplarin belirlenme-
sinde kitap tirliniin ayrica 6nemli oldugunu disinmektedir. Zira orijinal metinlerden tretilen

18 Kevdkib-i seb’a, vr. 6a-b.

19 Kevdkib-i seb’a, vr. 5b.

20 Kevakib-i seb’a, vr. 5b.

21 Sagaklizade, Tertibu’ l-uliim, 82.
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serh, hasiye ve muhtasar tiiri eserler birer uzmanlik driinleridir ve muhatap kitlesi orijinal
metinlerin okuyucu kitlesinden farklidir.22 Bagka bir ifadeyle, ilimlerin 6grenim kademelerine
dagilimi ve tahsil etme siras1 6nemli oldugu kadar okutulacak kitabin dili, i¢erigi ve salt metin

ya da serhli-hasiyeli metin olmas: da 6nemlidir.

Su halde Tertibul-uliim agirlikli olarak 6grenim kademeleri ve tahsil sirasiyla ilgili bir kitaptir
ve doneminin egitim-6gretim sorununa bir ¢6ziim 6nermektedir. Kevdkib-i seb’a ise, iki ana
bolimi temel alindiginda, ilimlerin tasnifi ve tertibiyle ayni oranda ilgilidir. Tertibul-uliim ile
benzerlik arz eden kismi ise ilimlerin tertibiyle ilgili olan ikinci bolumidur. Asagidaki satirlar-
da s6z konusu benzerliklerin boyutlarini ortaya ¢ikarmaya calisacagiz. Gazzali’'nin metni kisa
oldugundan ve ayrica Zertibul-ulim'da kismen nakledildiginden karsilastirma Kevikib-i seb’a

ve Tertibuwl-uliim arasinda yapilacaktir.

Iki eseri kargilastirmaya gegmeden 6nce Kewdkib—i seb’a'nin bir 6zelligine dikkat cekmek isti-
yoruz. O da esinlendigi kaynaklardan naklettigi fikirler ve bilgiler konusunda tasarrufta bulun-
masidir. Eserin birinci bolimiintin Tasképrilizade’nin Miftdhu's-sa’dde adli kitabinin bir 6zeti
oldugu yukarida belirtilmisti. Keza Kevdikib-i seb’a’nin ilgili boliimi yedi kisma ayirdig ve her
bir kisim i¢in kevkeb adini kullandigina da isaret etmistik. S6z konusu yedili taksimat neredey-
se hi¢bir detayina dokunulmaksizin Tagkopriilizade'den alinmis olmakla birlikte siniflar ve alt-
siniflar igin kullanilan adlar degistirilmistir. Ornegin Miftahu’s-sa’ddede “devha/ginar” adi veri-
len ana siniflar i¢in Kevdkib-i seb’a “kevkeb” adiny, altsiniflar i¢in kullanilan “sube/dal” yerine ise
“tedvir” adin1 kullanmigtir.23 Rapor mahiyetindeki bir risalenin atif yapmamasini veya bilgileri
tasarrufta bulunarak aktarmasini yadirgamamakla birlikte bilhassa ikinci bélimde onlarca ki-
tap ismi zikreden ve yazarin ifadesiyle “makadir-i ulema-i beyan ile haklarinda olan su-i zanm
kam”?>* etmek isteyen risalenin hi¢ olmazsa ilimleri tasnif ettigi bolimde Taskopriilizade'nin
adini anmasi beklenirdi. Herhangi bir eser yahut yazara atif yapmayan Kewvdkib yazarinin bu tir
tasarruflarda bulunmasi ayni tasarrufu diger bélimlerde de rahatlikla yapabilecegini gosterir ki
bu durum ikinci boliimiin de bir bagka eserin 6zeti olma ihtimalini artirmaktadir.

Bi¢imsel Benzerlikler

Her iki yazar da eserlerini mukaddime, iki bolim ve hatime olacak sekilde dizenlemistir. He-
men belirtmeliyiz ki kargilastirmaya ¢alistigimiz iki metinden Zertibu’l-ulim yaklagik yiiz elli
sayfalik matbu bir kitaptir, Kevikib-i seb’a ise 104 varaklik yazma bir risalenin sadece 30 varak-
lik bolimudiir.

Her iki eser de konuya baglamadan 6nce ilimleri ikili tasniflere tabi tutar. Cesitli itibarlarla
yapilan bu tasnifler, ilging bir sekilde, ayni sirayla ele alinmistir. Faydali-faydasiz ilimler, seri-
seri olmayan ilimler ve farz-1 kifaye-farz-1 ayn olan ilimler ayrimini Sagaklizdde basliklar diize-

22 Sagaklizade, Tertibu’l-ulim, 81.

23 Birinci “devha/ginar” ve alt siniflart igin bkz. Taskopriiliizade, Miftahu s-sa’dade, 1, 77; birinci “kevkeb” ve
altsiniflari igin bkz. Kevdkib-i seb’a, vr. 13a.

24  Kevakib-i seb’a, vr. 5b.
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yinde ele alirken Kewdkib yazari bunlari “faide” adini verdigi giris notlarinda takdim eder. Ote
taraftan her iki yazarin faydasiz/zararl ilimlere verdigi sihir ve felsefe 6rneklerinin Gazziliden
miilhem oldugu aciktir.2 Tkili tasnifler, gesitli ilim dallarinin ehemmiyetini ve diger ilim dallar:
arasindaki yerini belirlemeye yardimci olacak girisler olarak diistinilmis olmalidir. Bu giris
notlar1 ayn1 zamanda asil konu olan ilim dallarinin tahsil sirecindeki siralamasina da gerekge
hazirlamaktadir. Bilhassa miptedi 6grencilerin miifredatinda yer alan ve 6grenim sirasina ay-
kir1 gibi goriinen durumlarin dayanagi mezkdr ikili tasniflerdir.

Gazzali'nin belirledigi 6grenim kademeleri ilkogretim sonras: tahsil hayatiyla ilgili olsa da il-
kogretim de goz ardi edilmemistir. Sacaklizide ve Kewvdkib yazar ilkogretimde 6grenilecek
bilgiler ve okutulacak kitaplar konusuna bilhassa 6zen gostermistir. Her iki eser de ilim yolcu-
lugu senaryosunu kii¢lik yastaki 6grenciden baglatir sonra 6grencinin ders i¢i davranis ve et-
kinlikleri senaryosuna geger. Ancak Kevikib-i seb’a Ggrencinin zaman yonetimi ve 6grenmesini
destekleyen faaliyetler tizerinde yogunlasirken® Tertibu'l-uliim ders siirecindeki yanlis politi-
kalardan ve davraniglardan bahseder.2”

icerik Benzerlikleri

Ilim yolculugu senaryosu Gazzalide olmayan bir bahistir. Her iki eserde de ilk kademenin
dersleri goyledir: Iman telkini, Kur'an 6gretimi ve Arapga-Farsca ligatler. Her iki eser de ilging
bir sekilde bu kademede 6gretilecek olan inang esaslari, namaz ve ahlak konularini ihtiva eden
en iyi kitap olarak “Birgivi'nin Tiirkge risalesi’ni vurgulayarak tavsiye etmektedir.?8 Tki yazarin
da risaleyi orijinal adiyla anmak yerine “Birgivi’nin Tuirkge risalesi” diye niteleyerek kullanmas:
manidar olmakla beraber Birgivi'nin o donemdeki otoritesini gostermesi agisindan ilgingtir.
S6z konusu risale, Birgivi'nin Vasiyetname adiyla bilinen risalesi olmalidir.??

Kademelerin sinirlarini belirleyen cimleler de keza birbirinin neredeyse aynisidir. Kevaikib-i
seb’a Tktisar, Tktisad ve Istiksa kademelerini ti¢ farkli agidan anlatir ve bunlari art arda verir.
Kevikib-i seb’anin art arda takdim ettigi t¢ farkli cihetten yapilan tamim 7Tertibu’l-ulim'da
kismen daginik haldedir ancak iki eserde yer alan tanimlar tamamiyla aynidir. Daha dogru bir
ifadeyle Kevaikib-i seb’adaki tamumlar Tertibul-ulimdaki Arapga ibarelerin adeta Turkgelegti-
rilmis halinden bagka bir sey degildir. Ug farkli tanim ii¢ farkli degiskene gére yapilmistir. Bu
degiskenler; okunacak metnin hacmi, kullanilacak delillerin derecesi ve ilim dalinin ana ko-
nular1 hakkindaki bilgi miktaridir. Asagidaki tabloda kademelerin belirlenmesinde kullanilan
degiskenler ayr1 stitunlarda verilmis ve Kevikib-i seb’ada kullanilan Tirkce ibareler korunmaya
caligilmugtur.

25 Sacaklizade sihir 6rnegini dogrudan Gazzali’den nakleder; felsefeyi ise mesgul olunacak miktari-konulari
acisindan tartisarak ele alir ve bazi goriisleri i¢in Gazzali’ye bagvurur, bkz. Tertibu’l-uliim, 111; ayrica bkz. Ebu
Hamid el-Gazzali et-Tasi, [hydsu uliimi’d-din, Daru’l-Marife, Beyrut thz., 1, 29-31.

26 Kevakib-i seb’a, vr. 61a.

27 Sagaklizade, Tertibu’l-uliim, 196-208.

28 Sagaklizade, Tertibu’l-uliim, 209; Kevakib-i seb’a, vr. 56a.

29 Arslan, Ahmet Turan, “Vasiyetname”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2012, XLII, 556-558.
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Kitap tiirii Delil derecesi Konu miktari
Iktisar | Miitiin-u muh- Herhangi bir delil zikredilmez | Fennin esher mesailini ihata
tasara eder
Iktisad | Miitlin-u miite- Meseleyi bazi delillerle ispat | Fennin meshuratini zikreder
vassita eder
Istiksa | Miitin-u mutav- | Cemii ma leha ve maaleyha- Fennin nevadirini zikr ve
vele styla birlikte irad, tahkik ve ihata eder
serd-i edille-i muhalifini red
ve tahkik eder

Tablo 1 Ogrenim kademelerinin g farkl degiskene gore tanimi

Ote taraftan “bir ilim dalinin ana konulari hakkindaki bilgi miktari” esasina gore yapilan ve
Gazzili’nin eserinde yer almayan tanimin Kewvdkib-i seb’'a’ya Sacaklizideden nakledildigine
dair emareler bulunmaktadir. Sagaklizade, Gazzali'ye atfedilen ilk iki tanimi zikrettikten sonra
“bu mertebelerin belirlenmesi konusunda sahsimin 6nerdigi 6zet soyledir™9 diyerek tigtincii
tanimin sahsina ait oldugunu agikca belirtir. Ugiincii tanimda sirastyla “en meshur”, “meshur”
ve “nevadir” kelimelerini kullanir ki bu kelimeler Kewvdkib yazar: tarafindan higbir tasarrufta
bulunulmaksizin Turkgeye ¢evrilmistir. Ayni sekilde delillerin esas alindig: tanimda da Sagak-
lizade'nin etkisini gérmek mimkindir. Gazzali'nin, kelam ilminin iktisdd mertebesi tahdi-
dinde kullandig: “akli deliller” ibaresine Sacaklizade, Gazzali'nin bagka bir eserine dayanarak
“muhtasar delilleri derinlesmeksizin bilmek” seklinde bir izah getirir.3! Kewd#ib yazari da bu
mertebenin delil derecesini netlestirme ihtiyact duymus ve “muhtasar deliller” yerine “bazi de-

liller” ibaresini tercih etmistir.32

Ogrencinin hazirbulunuglugunu dikkate alan bazi ibarelere her iki eserde de rastlamaktayiz.
Sacaklizdde bu durumu “biytiklerin tagidigini kiigiik ¢cocuk tastyabilir mi?” sorusuyla anlatir-
ken33, Kevakib yazari Mugni’l-lebib kitabimin okunmasi konusunda: “tevakkuf edip bada zama-

nin istidat hasil olduktan sonra okursa pek ala olur,” 6nerisinde bulunur.3*

Her bir ilim dalinin ¢ kademesi i¢in 6rnek verilen ders kitaplarinin benzerligi de dikkat ¢eki-
cidir. Hemen belirtmek gerekmektedir ki Terzibu’l-ulin'da 6rnekler daha azdir. Oyle anlagiliyor
ki degisen imkanlarin farkinda olan ve eser telifinin devam edecegini bilen bir ilim adami olarak
Sacaklizade, kitap onerilerini ¢ogaltmak yerine kademelerin ¢ercevesini ¢izmeyi 6nemsemistir.
Asagidaki tabloda her iki eserin 6nerdigi ders kitaplari ilim dallarina gére tasnif edilmistir.

30 Sagaklizade, Tertibu’l-ultim, 216.
31 Sagaklizade, Tertibu’l-uliim, 213.
32 Kevakib-i seb’a, vr. 54b.
33 Sagaklizade, Tertibu’l-uliim, 196.
34  Kevakib-i seb’a, vr. 58a.
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ilim dal

Tertibu’ 'l-ulidN

Kevdkib-i seb’a

Liigat

Arapga liigat: Ibn Feriste

Arapga liigat: Ibn Feriste
Farsca liigat: Sahidi

Dil bilgisi

iktisar: Enmuzec
iktisad: Kdfive, Mugni’l-lebib
Istiks4: Maadasi!

iktisar: Emsile-i mubhtelife/siga risdlesi,
bindu’l-efal, Maksid, Izzi, Avamil, Ms-
béh

iktisad: Merdh, Safiye, Kdfive, Elfiye, Ka-
five serhleri (Molla Cami)

istiksa: Mugni'I-Lebib*

Mantik

iktisar: [sagoji ve onun serhi Hiisam (Hii-
sam el-Kati)

iktisad: Semsiye ve Kutb’un serhi

Istiksa: Maadasi3

iktisar: [sagoji ve Serhi Kati (Hiisam el-
Kati)

iktisad: Semsiye, Kutb-u Sirdzi serhi, Ka-
radavut

istiksa: Serh-i matali*

Belagat

iktisar: Telhis
Tktisad: Idah
istiksa: Maadas1®

iktisar: Telhis
iktisad: Serh-i muhtasar
istiksa: Mutavvel veya Iddh-1 ma ani®

Fikih

iktisar: Muhtasaru’l-kudiiri
iktisad: Hiddye
istiksa: Fetdvd Kadi Han, el-Huldsa’

iktisar: Hiddye, serhi Kadumiri, Kudiri®
iktisad: Hikmetu’ l-ayn
Istiksa: Kiitiib-i Seyhayn,® Kad: Han,'°

Bezzdziy€

Kelam

iktisar: Fikh-1 ekber, Nazmu l-Emdli, Ne-
sefiyye
IktisAd: er-Risdletu’l-makdisiyye (Gazzali)

istiksa: Mevalaf, Makdsid" 1

iktisar: Omer Nesefi risalesi ve serhi
Akaid, Hasiye-i Hayali ile birlikte
iktisad: Isbdt-1 vdcib, Akdid-i Celals,
Mevadkif

Istiksa: Serh-i Mevdklf12

Usul-it
Fikih

iktisad: Sadrusseria 'min serhi, Tenkih ve
onun serhi ve hasiyesi
En iyi metin: Kirmasti’nin Veciz adli eseri

iktisad: Tenkih ve serhi Tevdih, Muhta-
sar-1 Miintehd
Istiksa: Fusiil-ii Bedadyi

Hadis

iktisar: Sahihayn hadisleri
iktisad: Sahih miisnedlerdeki hadisler
13

Istiksa: Maadas, rical bilgisi

iktisar: Elfiyye ezberlenir
iktisad: Nuhbetu’l-fiker, Ali el-Kari ser-
hiyle birlikte, 50 adet miisnedat-1 sahiha

Istiksa: Ziyadesi14

Tefsir

iktisar: Kur’amn iki misli hacimli, Vahi-
di’nin Veciz’i

iktisad: Kur’anmn ti¢ misli hacimli, Vahi-
di’nin Vasit’i

Istiksa: Maadasi

iktisar: Kur’ann iki misli hacimli, Vahi-
di’nin Veciz’i

iktisad: Kur’anmn ti¢ misli hacimli, Vahi-
di’nin Vasit’i

Istiksa: Maadas1

Tablo 2 Tertibu’l-ulim ve Kevakib-i seb’ada ilim dallarina gore nerilen ders kitaplar:

Yukarida 6zetlenen 6rneklerin benzerligi yan: sira satir aralarinda gorilebilen bazi dikkat ¢ekici detay-
lar1 da zikretmek yerinde olacaktir. Bu detaylara gegmeden 6nce dikkat ¢eken bir bagka hususu kisaca
arz etmek isteriz. Ilging bir sekilde tefsir miifredat: konusunda gerek Sacaklizade gerekse Kevdkib yazari
Gazzali’nin sundugu cergeveyle yetinmeyi tercih etmiglerdir.3> Gazzali, Tktisar kademesi i¢in Vahidi'nin
el-Veciz adli tefsirini, Tktisad kademesi igin yine Vahidiye ait olan e/-Vasiz adli tefsiri ve Istiksa kademe-

sinde ise bunlarin diginda kalan tefsirleri 6nermigtir. Su var ki Kewvdkib yazar ilgili b6lumiin zeyillerinde

35  Gazzali, Thydsu ulivmi’d-din, 1, 39; Kevdkib-i seb’a, vr. 62a; Sacaklhizade, Tertibu 'l-uliim, 211.
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Kad: Beyzavi'nin (685/1286) tefsiri ile e/-Vasifin birbirine yakin derecelerde iki tefsir kitab1 olarak ni-
telemektedir.30

Kiraat ilmi kademelerinin tahdidi biiytik oranda Sagaklizade’ye aittir. Sacaklizide, Gazzali'nin bu konu-
da 6rnek vermedigini bildirerek bir cergeve gizer. Onerilen cergeve soyledir: Kur'an't sadece bir rivayet
{izerine tilavet edebilmek kiraat ilminin Iktisar kademesi, meshur kiraat rivayetlerini bilmek Iktisad
kademesi ve saz rivayetler dahil biitiin rivayetleri bilmek Istiksa kademesidir. Kewvdkib-i seb’a ise ulema-
nin bu konuda iki goriisi oldugundan bahseder ve ikinci goris olarak naklettigi cerceve Sacaklizade’nin
cercevesiyle ortismektedir. Kevdkib-i seb’a yazarinin Sagaklizideden esinlendigi faraziyesinden hareket
edecek olursak iki goriisten bahsedilmesinin bir nedeni olmalidir. Muhtemeldir ki Kur’an’i yeterince
bilmeyen alimlerden sikayetci olan Sagaklizade3” kiraat icin ¢ogunlugun agir ve zorlayici bulacag: bir
cerceve ¢izmistir. Buna gore kiraat tahsilinde yaygin olan uygulamanin daha hafif olan ikinci goriise gore

tatbik edildigini ve Kevdkib yazarinin bunu ikinci goriis olarak takdim ettigini s6yleyebiliriz.

Meseleleri miimkiin oldugunca muhtasar tutmaya calisan Kewvdkib-i seb'a, Islam ilim gelenegi
uygulamalarini tanitma ve bu gelenekle ilgili kugkular: giderme gayesi geregi ele aldigi meselelere ge-
rek¢e sunmaya 6zen gostermistir. Bu nedenle bazi bagliklarin altin1 herhangi bir gerekgelendirmeye tabi
tutmaksizin doldurmas: ilging gériinmektedir. Kewvdikib yazar ilgili boliimiin bagindaki ilk ti¢ baglikta,
ornegin faydali ilimler baglig1, konulart sadece saymakla yetinmis ve Fransiz okuyucularini unutmustur.38
Halbuki derslerin islenisine ayirdigi dérdiincii basligi, Islam alimlerinin yaptiklarinin sadece istilahlari
bilip terciime etmekten ibaret olmadigini agiklamaya ayirdigini acikea belirtir.3 Yazarin bu tutumu, yani
bélim igerisine yerlestirdigi bazi bagliklarin altini siralayarak doldurmasi, model aldig1 bir kitabin bu-
lundugunu ve begendigi konu bagliklarini risalesine alirken, 6zetlemeyle meggul olup, gerek¢elendirmeyi

unuttugu seklinde yorumlanabilir.

Farkh Yonleri

Tertibul-ulim ile Kevdkib arasindaki temel fark, eserlerin muhatap kitleleridir. 7ertibul-ulim kendi gev-
resine yani Osmanli topraklar igerisinde ilim ve tedrisle ugrasanlara hitap ederken Kevikib Fransiz-
lara Osmanli devletinin ilim tretme ve 6gretme gelenegini anlatmaya caligmaktadir. Dénemin sartla-
rint da dikkate alirsak Kewvdkib-i seb’a’nin bazi 6nyargilar giderme istegi de olacaktir ki eserde de bazi
onyargilara isaret edilmistir.*0 Kewikib-i seb’a'nin mezuniyet ve memuriyet prosediirlerini ayrintili olarak
anlatmas: ve ders ici-ders digt etkinlikler ile tatil glinleri gibi zaman yonetimiyle ilgili detaylara girmesi
de yine muhatap kitlenin farkli olusundan kaynaklanmaktadir. Buna mukabil genel olarak ilim tahsi-
linde 6zel olarak medreselerdeki sorunlara ¢6ziim arayan bir eser olarak 7ertibu’l-ulim, ders sirecindeki
hatali 6grenci ve hoca tutumlarini meslektaglar aras: hasbihal edasiyla ele almaktadir.

En 6nemli farklardan birisi de Kevdkib-i seb’anin din ve dil ilimleri digindaki ilimleri de kademelen-
dirmeye dahil etmesidir. Bilhassa hendese ve hesap dersleri i¢in kademelerine gore kitaplar 6nerilmistir.

Matematik ilimleri ve tip ilmi 7ertibu/-ulim'da da zikredilmis ve bazen kitap 6rnekleri de verilmistir

36 Kevdkib-i seb’a, vr. T4a.

37 Sagalizade, Tertibu’l-uliim, 138.
38 Kevakib-i seb’a, vr. 52a.

39 Kevakib-i seb’a, vr. 53a.

40 Kevakib-i seb’a, vr. 5b.
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ancak kademelendirmeye konu olmamistir. Sagaklizide hem aritmetik hem de geometri ilimlerinin fikih
ilmi igin gerekli oldugunu belirtse de sadece aritmetik i¢in bir kitap 6nerisinde bulunmugtur.*? Oyle
zannediyoruz ki astronomi ve tip ilimlerinin hususi medreselerde*? yahut usta-girak usulii*? tahsil edil-
digi Osmanli devletinde 6zel medreselerin diginda kalan medreseler kad: ve miiderris yetistirme amacina
uygun mifredatla donatilmigtir. Buna gére ihtiyag duyulan aritmetik bilgisi ihtiyaci karsilayacak seviyede
okutulmus olmalidir. Kewdkib-i seb’a ise Babiali'nin kurulusu ve mifredatiyla yakindan ilgilendigi mu-

hendishanelerin de etkisiyle hendese ve hesap ilim dallarini 6zellikle zikretmis olmalidur.

Bir bagka fark ise egitim-6gretim kurumlarinin igleyisine yonelik sikdyetler konusunda gérilmekte-
dir. Babuali biirokratlarinin emriyle hazirlanan bir eserin sikayetleri dillendirmesi beklenemez. Aksine
mimkin mertebe isleyisin olumlu yonlerini ele alacaktir. Buna mukabil Sagaklizade’nin ¢ikis noktast
isleyisteki sorunlardir. Buna bagli olarak 7ertibu'l-ulim, gerek mezuniyet ve memuriyet islemlerindeki

liyakatsizlikten gerekse 6grencinin istidadina bakilmadan okutulan kitaplardan sikayet etmektedir.

Ilim dali Tertibu’l-uliim Kevakib-i seb’a
Eserin Muhatap | Osmanli ilim ¢evrelerine hitap Fransiz sefiri sahsinda Fransizlara
Kitlesi eder. —Sorun tespiti ve ¢dziim hitap eder. — Osmanli uygulamala-

Onerisi rint gerekcelendirme

Isleyise Dair Mezuniyet ve memuriyet prose- Mezuniyet ve memuriyet prosediir-
Bilgiler diirlerine deginmez. lerini agiklar
Tsleyis Isleyisten sikayet eder. Isleyisi sorunlara deginmeden
Hakkimdaki takdim eder.
Gortigler
Ders Stiregleri Ders siirecindeki hatali 6gren- Ders i¢i ve ders dis1 etkinliklere,
Senaryosu ci-hoca tutumlarina deginir. tatillere vs. deginir.

Tablo 3 Tertibu’l-uliim ve Kevakib-i seb’a’nin ikinci boliimii arasindaki farklar

Sonug:

Tertibu'l-uliim ve Kevdkib-i seb’a arasindaki benzerlik musterek kaynaktan beslenen metinlerde
gorilmesi dogal benzerliklerden addedilebilir; ancak kargilastigimiz bazi detaylar durumun
farkli oldugunu gosterir mahiyettedir. Bagka bir ifadeyle eserin igeriginde ve bi¢iminde karsi-
lagtigimiz bazi hususlar Kevikib-i seb’a yazarinin Tertibul-uliimdan haberdar olduguna isaret
etmektedir. Tlimleri tahsil 6nceligine gore siralamayi hedefleyen bagka bir eser bulunmadig
surece Kevikib-i seb’a’mn Tertibu’l-uliim'dan esinlendigini sdylemek mimkindir. Zira bir bi-
rokrat olma ihtimali yiiksek olan Kevdkib-i seb’a yazarinin tipk: risalenin birinci bélimiinde
oldugu gibi ikinci bélimini de bir bagka eserden esinlenerek yazmis olmasi buyik olasidur.
Ote yandan, Sacaklizade'nin bazi eserlerinin vefatindan énce ders kitabi olarak meshur ol-
dugunu, bunlardan e/-Velediyye adli risalesinin 1751'de Erzurumlu Ibrahim Hakki tarafindan
yazilan manzumede ders kitab: olarak tavsiye edildigini g6z 6ntinde bulundurdugumuzda
Tertibu'l-ulim adli eserinin de kisa siirede taninmis ve niishalarinin Istanbul’a ulagmis olmas

41 Sagalizade, Tertibu’l-uliim, 180-181.

42 Kazicl, Ziya, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, IFAV, Istanbul 2016, 382.

43 Kazicy, Ziya, Osmanli’da Egitim Ogretim, Kayihan Yaymlari, istanbul 2016, 126-149; ayrica bkz. izgi, Cevat,
Osmanli Medreselerinde Ilim, 1z yaymlar, Istanbul 1997, II, 29.
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miimkiindiir. Ozetle, Kevakib-i seb’a yazarinin Tertibu'l-ulim'dan haberdar oldugu ve esinlen-
digi hipoteziyle yola ¢iktigimiz bu incelemenin sonunda hipotezimizi destekleyen bazi karine-
ler buldugumuzu ancak daha kuvvetli bir kanaat i¢in dis karine ve kanitlara ihtiya¢ oldugunu

soyleyebiliriz.
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Antalya Selcuklu Kervansaraylari

0z

Antalya, tarihi ipek yolu tlizerinde bulunan kadim sehirlerden biridir. Anadolu Selguklulari,
Antalya ve Alanya limanlar1 vasitasiyla diinya ticaretine ortak olmuslar; tirettikleri ve ithal
ettikleri mallarin iilke i¢inde giivenli sekilde dolasimini saglayabilmek icin her iilkenin her
tarafinda kervansaraylar insa etmislerdir. Bu kervansaraylardan on yedisi giiniimiiz Antalya
siirlart iginde bulunmaktadir. Bunlardan sadece Kirkgdz, Alara ve Sarapsa kervansarayla-
rinin restorasyonlar: tamamlanmis olup, digerleri kendi haline terk edilmis bulunmaktadir.
Bazilarinin sadece isimleri ve bulunduklar1 bolge tespit edilebilmis, insa edildikleri mekan
belirlenememistir. Cogu harabe haldedir ve bir tag yigiindan ibarettir. Ancak bunlardan, ker-
vansaraylar arasinda 6zel bir 6nemi olan Evdir Han’1n tagkapisi ve bazi ortiilii mekanlart hala
ayakta olup bir an once restore edilmesi gerekmektedir.

Antalya kervansaraylar sekiz farkli kervan yolu tizerinde bulunmalar1 sebebiyle Anadolu Sel-
cuklular1 zamaninda ticaret hayatina biiyiik katki saglamislardir. Oyle ki bunlardan bazilari
birkac¢ kervan yolu iizerinde bulunuyordu. Gegmiste ticaret ve konaklama agisindan biiyiik
hizmet vermis olan bu kervansaraylar giinlimiizde tarih ve kiiltiir turizmi i¢in bize 6nemli
imkanlar sunmaktadir.

Anahtar kelimeler: Han, Kervansaray, Selguklu kervansaraylari, Anadolu Sel¢uklulari, An-
talya, Alanya

Seljuk Caravanserais in Antalya

Abstract

Antalya is one of the ancient cities on the historical silk road. Anatolian Seljuks became part-
ners in world trade through the ports of Antalya and Alanya; they have built caravanserais all
over the country in order to ensure the safe circulation of the goods they produce and import
within the country. Seventeen of these caravansaries are located within the borders of today’s
Antalya. Only the names of some of them and the region where they are located could be iden-
tified and the place where they were built could not be determined. Most are in ruins and con-
sist of a pile of stones. However, the crown gate of Evdir Han, which has a special importance
among the caravanserais, and some of the covered spaces still need to be restored. Antalya
caravanserais were located on eight different caravan roads and contributed to the commercial
life of Anatolian Seljuks. Some of them were on a few caravan paths. These caravanserais,
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which have provided great service in terms of trade and accommodation in the past, seem to
be able to be used for historical and cultural tourism.

Key words: Han, Caravanserai, Seljuk Caravanserais, Anatolian Seljuks, Antalya, Alanya
Giris

Antalya, Anadolu’nun kadim sehirlerinden biri olup tarihi ipek yolunun bazi kollar1 buradan
gecmektedir. Ozellikle Anadolu Selguklulari bu yollar iizerinde bircok kervansaray insa ede-
rek bunlar vasitasiyla ticari hayati zengin ve diri tutmuslardir. Antalya sinirlar1 i¢inde bulunan
baz1 kervansaraylar hakkinda miistakil ¢aligmalar yapilmis olmakla birlikte bunlarin hepsini
tek bir calismada gérmek miimkiin degildir. Cekiil Vakfi’'nin 2012 yilinda yaymladig: “Ipek
Yolu Kiiltiir Yolu Haritasi”ndan dahi yeri belli olan baz1 kervansaraylarin ismi yer almamistir.
Bizim bu ¢alismadaki amacimiz Antalya ili sinirlari i¢indeki kervansaraylar tespit edip bunlar
hakkinda kisaca bilgi vermektir. Ancak kervansaraylara gegmeden dnce genel olarak bunlarin
mabhiyeti ve islevi hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

1. KERVANSARAYLARIN MAHIYETIi VE iSLEVi

Antalya 6nde gelen bir Selguklu sehridir ve bu sehirde kdpriilerden dag yollarina, camilerden
dergahlara, medreselerden kervansaraylara, hamamlardan kosklere varincaya kadar her tiirli
Selguklu eserine rastlamak miimkiindiir.

Kervansaraylar, ticaret kervanlarinin giivenligi ve konaklamasi i¢in sehirler arasindaki anayol-
lar iizerinde kurulmus olan biiyiik yapilardir. Gegmiste bu yapilar i¢in han ve ribat isimleri de
kullanilird1, Kervanlar gegici olarak buralarda konaklar ve beraberlerinde getirdikleri mallar
pazarlarlardi (Akalin, 2002, s. 299). Baz1 kervansaraylar ribat adiyla anilir. Bunlar daha ¢ok
sinir boylarinda ve stratejik 6zelligi olan yerlerde ordunun binek hayvanlariyla birlikte ko-
nakladig1 askerl amach yapilardi. Kuzey Afrika’dan Tiirkistan’a kadar bu tiir yapilar gérmek
miimkiindiir. [slAmiyet’in genislemesiyle birlikte bu yapilarin islevi degismis, genellikle sehir
iclerindekiler hankaha ticaret yollar1 iizerinde bulunanlar ise kervansaraya doniismiistiir (Aka-
lin, 2002, s. 299-300).

XII. ytizyildan sonra Selguklular’in hakimiyetiyle birlikte Anadolu uluslar aras: ticaretin mer-
kezi olmustu. Selguklu sultanlari, giinimiizde sehirlerin asfalt yollarla birbirine baglanmasina
benzer sekilde, gerek ana yollar gerekse ara yollar olsun Anadolu'nun her tarafina kervansa-
raylar inga etmiglerdi. Vakaflar eliyle inga edilen bu yapilarda yolcular ilk i¢ giin misafir sayilr,
kendilerinden herhangi bir ticret alinmazdi. Ticaret kervanlarinin agirlandig: bu yapilarda sefer
sirasinda ordunun konakladig: da goriilmektedir. Yine bu yapilarda zaman zaman yabanci hii-
kiimdarlar agirlanmug, gerektiginde hapishane ve siginak olarak da kullanilmiglardir (Akalin,
2002, s. 300).

Anadolu Selguklulari zamaninda Antalya ve Alanya 6nemli sehirler arasinda yer aliyordu. Kon-

yadan Antalya ve Alanya’ya dogru birden fazla kervan yolu bulunuyordu ve bu yollar tizerinde
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bir¢ok kervansaray yapilmisti. O siralarda Kibris, Bati-Dogu ticaretinin mal deposu haline
gelmigti. Kibris'tan gemilere yiiklenip Antalya’ya getirilen ticaret mallari kervanlarla Konya'ya
transfer edilir, buradan da Sinop ve Samsun’a taginird: (Kayaoglu, 1981, s. 360).

Anadolu Selguklular: yol glizergihlarinda sadece kervansaray yaptirmakla kalmamis kervan-
larin giiven iginde ve rahat bir sekilde gidis-gelislerini saglamak i¢in yollar agmuglar, képriiler
inga etmiglerdir. Ticari faaliyetlere engel olmak isteyenleri ortadan kaldirmak i¢in de cesitli
seferler diizenlemisler, ticirlerin baskin yemeleri halinde onlarin zararlarini kargilamiglar veya
vergi muafiyeti ve indirimi cihetine gitmislerdir. Tktisadi faaliyetlerin basinda hayvancilik ge-
lirdi. Cok miktarda koyun, kegi, at, katir, deve ve sigir yetistirilirdi. Sit, yag, peynir ve yogurt
gibi mamullerin tiretimi yaygindi. Bunun yani sira dericilik, hali ve kilim dokumacilig: da her
tarafta yapiliyordu. Suriye, Irak ve Iran’a koyun ve at ile ¢esitli deri tiriinleri; Avrupa’ya ise ipek,
pamuklu kumasg, hali, Ankara tiftii ve bork ihrag edilirdi. Demir, bakir, glimis, sap ve tuz
Anadoluda ¢ikarilan baglica madenlerdi. Ayrica Avrupa’ya sap, Misir’a kereste ihrag edilirdi.
Buna mukabil Karadeniz'in kuzeyinden getirilen kéleler, Cin ipegi, Hint kumaglari, kirk, bal
ve baharatlar Anadolu’nun ¢esitli sehirlerinde pazarlanirdi (Kucur, 2009, s. 384).

Tirk devlet anlayiginin temel amaglarindan biri, sultanin, halkini maddi ve manevi agidan mut-
lu etmesidir. Yani, “Kagan oturup ag, fakir milleti hep toplamak, fakir milleti zengin, az milleti
ok, giplak milleti elbiseli, ag milleti tok kilmak™tir. Kisacas: sultan, topraginda yasayan insanlar
arasinda hi¢bir fark goézetmeksizin hepsini refah iginde yasatmakla miikelleftir. S6zi edilen
bu genel prensip uyarinca, Selguklu Sultanlar: iktisadi ve ticari kalkinmay: saglamak i¢in, bir
takim sistemli ve planl politikalar izlemigler, bunda da biiytk 6l¢tide bagarili olmusglardir. (Be-
dirhan, 2018,s.117).

Kesme tag kapli yapisi ve destek kuleleriyle giiclendirilmis yiiksek duvarlariyla ihtisamli bir ka-
leyi andiran Selguklu kervansaraylari, kervanlarin giivenligi kadar, kervanlarla yolculuk yapan
kisilerin her tirld ihtiyacini kargilayacak sekilde dizenlenmis bulunuyordu. Buralarda yolcular,
barinma ve yemek imkanlarinin yani sira hamam, mescid, eczahane ve gerektiginde doktor
ihtiyaglarini kargilayabiliyorlardi. Fakir yolculara bedava ayakkabi, hayvanlar i¢in yem, nalbant,
veteriner, araba tamiri gibi hizmetler sunulurdu. (Akalin, 2002, s. 300).

Anadolu Selguklular1 Dénemi’'ndeki ana kervan yollari su sekildeydi:

a. Dogu-bat1 yoniindeki glizergah: Antalya ve Alanyadan ¢ikip, Konya, Aksaray, Kayseri, Sivas,

Erzurum ve Erzincan gibi biiyiik kentlerden gegerek Iran ve Tiirkistan'a ulagirdi.

b. Konya — Bati Anadolu — Istanbul giizergahi: Konyadan cikan diger bir yol Aksehir tizerin-
den Bati Anadolu ve Istanbul’a giderdi.

c. Giiney — kuzey istikametindeki giizergah: Misir, Suriye veya Avrupa limanlarindan gelen
mallar dogrudan ve Kibris aracilifiyla Antalya veya Alanya limanlar1 vasitasiyla Tiirkiye'ye gi-
rerdi. Sonra Konya, Kayseri, Sivas, Tokat tizerinden Sinop veya Samsun limanlarina getirilirdi.

Oradan da deniz yoluyla kuzeyin en 6nemli limani olan Sugdak’a ulagilirdi.
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d. Konya — Dogu Anadolu — Irak giizergahi: Konyadan ¢ikan bir yol Kayseriden gecerek El-
bistan, Malatya, Diyarbakir tizerinden Dogu Anadolu ve Irak’a ulagirdi.

e. Tali Yollar: Anadolu’'nun her tarafinda yukarida sagdigimiz ana yollara baglanan bir¢ok tali
yol bulunuyordu. Ana yollar Gzerinde oldugu gibi bu yollar Gzerinde de cesitli kervansaraylar
vardi. Mesela Malatyadan ¢ikip cevre illere giden 6 ayr1 yol glizergihi tespit edilmistir. Malat-
ya-Kahta, Malatya-Elbistan, Malatya-Divrigi, Malatya-Sivas ve Malatya-Harput giizergahlar:
bu yollardandir. Bu gtizergihlarda, menziller arasindaki mesafeler, 3 ila 18 kilometre arasinda
degismektedir. Diyarbakir-Bitlis, Konya-Hatunsaray-Seydisehir ve Konya-Egridir yollarinda
da ayni yogunlukta kervansaraylar tespit edilmistir (Aytag, 2018). Antalya veya Alanyadan
¢ikip Denizli, Kubadibad, Konya ve Adana istikametlerine giden yollarin Antalya il hududu
i¢inde kalan kervansaraylar arasindaki ortalama mesafenin de 25 km civarinda oldugu anlagil-

maktadur.

TC. Kltiir ve Turizm Bakanlig Kiltir Varliklar: ve Miizeler Genel Midurligi Denizli-Do-
gubayazit kervan yolu Gzerinde bulunan kervansaraylar1 6rnekleyerek UNESCO Diinya Miras
Listesi'ne aday gostermistir. Bu glizergih tizerinde bulunup isimleri tespit edilebilmis olan han
ve kervansaraylarin adlari g6yledir: “Akhan, Pinarbagi Han, Egridir Han, Pinarpazar1 Hanu,
Kantarct Han, Obruk Han, Oklu Han, Sultan Han (2), Akhan, Agzikarahan, Stinnetli Han,
Sikre Han, Ertokus Han, Kireli Han, Elikesik Han, Kavak Han, Kurugesme Han, Altinapa
Han, Sadettin Han, Zincirli Han, Akbag Han, Oresin Han, Han Camisi, Sultan Han, Sahruk
Képrisi Han, Lala Kervansaray:, Gedik Han, Latif Han, Mugar Han, Cibci Han, Perva-
ne Han, Kargi Han, K6priikéyti Hani, Mamahatun Kervansarayi, Haci Bekir Han” (Selguklu
Kervansaraylar1 Denizli Dogubayazit Guzergahi). Denizli-Dogubayazit aras1 1585 km. olup
bu giizergih tizerinde 37 han bulunmaktadir. Buna gore her 42.8 km.ye bir han dismektedir.
Gergekte kervansaraylar arasindaki bu mesafe daha azdir. Muhtemelen bu glizergih Gzerinde
bulunan baz: hanlar tamamen tahrip olup yerleri belirsiz hale geldigi icin isimleri tespit edile-

memistir.

Anadolu Selguklular: devrinde ticaretin 6nem kazandig: 1. Keyhiisrev, 1. Keykavus ve 1. Ala-
eddin Keykubat devirlerinde, yalniz 1204-1243 yillar1 arasinda, Anadolu'da kirk civarinda ker-
vansaray yaptirilmigtir. Anadoluda Selguklular tarafindan yaptirilan kervansaraylarin toplam
sayist ise 90 civarindadir. Selguklu sultanlari Anadoluda ticaretin gelismesine ¢ok 6nem ver-
miglerdir. Gemilerle limanlara veya Orta Asyadan direkt yolla gelen baharat ve ipekli kumas
gibi o zaman ¢ok revagta olan mallar hep kervanlarla bir yerden diger yere naklediliyordu
(Korkmaz, 2009, s. 40).

Selguklu kervansaraylar: askeri bakimdan biiyiik 6nem arzettikleri gibi, ticari siyaset bakimin-

dan da gu iki 6nemli amac tagiyordu:

a) Zengin ticaret mallarini nakleden kervanlara, sinir boylarinda diigman ¢apulcularindan, gé-

¢ebe ve eskiya baskinlarindan koruyacak giivenli konak yerleri saglamak. Bu sebeple kervan-
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saraylarin duvarlar: sur gibi ¢ok saglam sekilde yapilmuis; cevre duvarlarinin tizerine kuleler ve
burglar inga edilmis; kapilar: demirden yapilmistir. Bu sekilde kervansaraylar her tiirli tehlike-
lere karg1 koyabilecek bir mtidafaa tertibatiyla donatilmig bulunmaktaydi.

b) Kervansaraylarin ingasinda ikinci 6nemli amag, yolcularin konakladiklar: bu tiir mekan-
larda her tiirld ihtiyaglarini temin etmek idi. Kervansaraylarin bu fonksiyonlar: da son de-
rece 6nemliydi. Kervansaraylarin hemen tamaminda yatakhane, ashane, erzak ambari, tica-
ri esyalarin konuldugu depolar, yolcularin hayvanlarini bagladiklar: ahirlar, samanlik, mescit,
hamam, sadirvan ve hastane gibi birimler bulunurdu. Hatta baz: kervansaraylarda yolcularin
ayakkabilarini tamir ve fakir yolculara yenisini yapmak icin ayakkabici, hayvanlari nallamak
i¢in nalbant vardi. Biittin bu ihtiyaglar: kargilamak i¢in bir tegkilat vardi ve yine ilgili birimlerin
giderlerini karsilamak i¢in mali bir sistem olusturulmustu. Kervansaraylarin hemen tamami
vakaf idi, kuruculari da cogunlukla Sel¢uklu sultanlariydi. Yine hemen tamami zengin vakiflara
sahipti. Kervansaraylara gelen tiiccar ve diger yolcular, zengin olsun fakir olsun, herhangi bir
tcret 6demeden buralarda konaklayabilirler ve kaldiklar: stre i¢inde de her tiirld ihtiyaglarini

gorebilirlerdi (Turan, 2018).

Harita 1: Cekiil Vakf'nin 2012 yilinda tamamladig: Ipek Yolu Kiiltiir Yolu haritast
(https://www.cekulvakfi.org.tr)

2. ANTALYA SINIRLARI iGINDEKi SELGUKLU KERVANSARAYLARI

Selcuklular doneminde Antalya bir¢ok malin tiretildigi bir merkez olmanin yani sira Antalya
ve Alanya limanlartyla Misir, Suriye, Irak ve Avrupa’dan gelen mallarin Anadolu topraklarina
girig yeriydi. Buraya inen mallar basta bagsehir Konya olmak iizere Anadolu’nun her tarafina
gonderilirdi. Bu nedenle Antalya 6nemli bir ticaret sehriydi ve biitiin yollar bir sekilde Antalya
ve Alanya’ya ¢ikmaktaydi. Konya civarinda oldugu gibi tacirleri ve ticarl mallarin1 emniyet
altina almak ve yolcularin her tiirlii ihtiyaglarini kargilamak igin ortalama her 25 km’ye bir
kervansaray diisecek sekilde bir¢ok kervansaray tesis edilmistir. Tespit edebildigimiz kadarty-
la giintimiizde Antalya sinirlar1 iginde Anadolu Selguklular tarafindan 30 dolaymda kervan-
saray insa edilmis bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi neredeyse temellerini dahi tespit etmede
glicliik c¢ekilecek kadar harap olmus vaziyettedir, bir kismi da giiniimiize bir hayli saglam
olarak gelmistir. Simdi bu kervansaraylarin her biri hakkinda kisaca bilgi vermeye calisacagiz:
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2.1. Antalya-Burdur Giizergahindaki Kervansaraylar
2.1.1. Evdir Han (1211-1220)
Yeri:

Evdir Han, Antalya — Korkuteli yolu iizerinde Dosemealt1 il¢esi sinirlari i¢inde Yukar1 Ka-
raman Diizlercami mevkiinde yer alan bir Anadolu Selguklu kervansarayidir. Termessos an-
tik kentinin kalintilar1 {izerine kurulmustur. Antalya sehir merkezine 18 km. uzakliktadir.
Korkuteli yolu iizerinde bulunmasi sebebiyle “Korkuteli Han” adiyla da anilmaktadir. Evdir
Han, hem Antalya-Denizli, hem de Antalya-Burdur istikametlerindeki yol glizergahlarinin ilk
menzilidir.

Resim 1: Evdir Han'in icinden bir gériintii (dosemealti.bel.tr)

Kitabesi, banisi ve insa tarihi:

Kervansarayin ii¢ satirlik mermer kitabesi bugiin yerinde bulunmamaktadir. Ancak bu kitabe
1928 yilinda mevcuttu ve tarihi dahil bir kismi eksik olmasina ragmen R. Riefstahl tarafindan
okunmustu. Buna gore kervansarayn, I. [zzeddin Keykavus zamaninda 1211-1220 yillari ara-
sinda insa edildigi anlasilmaktadir (Durukan, 1995, s. 516). 1940 yilinda ta¢ kapisi lizerinde
bulunan kitabe Fikri Erten tarafindan yayinlanmistir. Daha sonra kitabe yerinden sokiilerek

Yesil Bayir Koyli'ndeki okul bahgesine gotiiriilmiis, sonrasinda ise kaybolmustur (Eravsar,
1917, s. 546). Kitabede sunlar yazmaktadir:

“es-Sultanii’l-galib ‘Izzii’d-diinya ve’d-din Sultanii’l-me*ali, aliyyetiin devletiihd. .. ‘Adlii’l-a-
lemin ... Ebii’l-Feth Keykavus b. Keyhusrev Biirhanii Emiri’l-mii’'minin Cemaziye’l-evvel

. 10 ... : Muzaffer sultan, Din ve diinyanin serefi, Devleti giiclii yiice padisah, Alemlerin
adili..., Fethin babasi, Keykavus b. Keyhusrev, Miiminlerin emirinin biirhani. Cemaziyelevvel
...10...7
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Plani ve yapi ozellikleri:

Evdir Han, acik avlulu, dort ana eyvanl plan tipinin Anadolu’daki iki 6rneginden biridir. Bu
itibarla Evdir Han ayr1 bir 6nem tasir. Benzer bir plana sahip olan diger kervansaray, Sanliurfa
ili Harran ilgesinin 30 km. giineydogusunda yer alan 1215 tarihli Han el-Ba‘rtir’dur. Anado-
lu’da pek benimsenmedigi anlasilan bu plan tipi, diger Selguklu bolgelerinde yaygin olarak
kargimiza ¢ikmaktadir (Durukan, 1995, s. 516).

Kervansaray kuzey-giiney dogrultusunda insa edilmis diizgiin dikdortgen planli bir yapidir.
54,00 x 67,60 m. dlgiilerindeki yapi, yaklasik olarak 3650 metrekarelik bir alan1 kapsamak-
tadir. Dogu ve bat1 cephelerinde {iger, diger cephelerinde ikiser tane olmak iizere ¢evresinde
toplam on adet dort kose payandasi vardir. Giiney cephede eksen iizerinde yer alan tag kapi
disa tasmis vaziyettedir. Girigin karsilikli cephelerinde birer mihrabiye nisi yer almaktadir.
34,50 x 45,10 m olgiilerindeki dikdortgen planl agik avlu dort yonden, ¢ift sira tas ayaklara
basan tonozlarla ortiilii derin eyvanlarla kusatilmig bulunmaktadir. Bunlardan giris eyvani ve
onun karsisina rastlayan eyvan ile yan eksenlerde bulunan diger iki eyvan yliksek ve genistir,
digerleri galeri dlgiilerindedir. igte, yapmin dogu duvarinda kuzeyden dordiincii birime ve gii-
ney duvarinda batidan {igiincii birime acilan birer kapidan, bugiin yalnizca iiger basamagi go-
riilebilen birer merdivenle disa payanda olarak yansitilmig dikdértgen planl kiigiik mekanlara
cikildig1 anlasilmaktadir; bu kisimlarin gozetleme kulesi olarak kullanildig1 diisiiniilmektedir
(Durukan, 1995, s. 516).

Resim 2: Evdir Han'in havadan gorunisi (dosemealti.bel.tr)

Bolgeye gelen seyyahlardan Corancez, Evdir Han'in ismini vermeden yapinin biiyiik bir dep-
rem sonucunda yikildigini ifade eder (Eravsar, 2017, 5.538). Yiiksek bir ihtimalle Evdir Han’t
yikan deprem, 1743 tarihli Antalya depremidir. Bu deprem, Antalya Limani'nin bir siire ku-
rumasina, farkli bolgelerde sehir surlarinin belli kisimlarinin yani sira bir¢ok evin yikilmasina
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neden olmustur. Bu deprem sebebiyle bolgedeki bir¢ok kéy haritadan silinmig; bugiin “Sigan
Adast” diye bildigimiz Sultan Resat Adas’'nin bulundugu bélgede, adanin bati cihetinde bir

dag pargast yerinden ayrilip suya diigmiis ve tamamen batmistir (Cimrin, 2016).

Kervansarayin bitiintiinde, moloz dolgu tzerine olduk¢a diizenli teknikte kesme tag kapla-
ma yapilmustir. Taglarin Ustiinde ¢ok sayida degisik tasci isareti bulunmaktadir. Antik sehrin
nekropold istiinde yer alan kervansarayda fazla miktarda devsirme malzeme kullanildig1 g6-
rilmektedir.

Sekil 1: Evdir Han'in Plant (DIA, X1, 516)

‘Hanin cephe duvarlar: 1,50 m kalinhiga sahiptir. Kemerlerin iizerlerine oturtulmus 7,30 m yiiksek-
liginde tonozlarla ortiilii gozler vardir. Bu gozler orta aviuya bakmakta olup, hana gelen yolcularin
hayvanlarint baglayip, yiklerini de koyma islevi goriir. Hanin ayrica yolcular icin odalar: vardr.
Ireride bu odalardan baska hayvanlar icin abirlar da mevcuttur. Hanin yakin cevresinde akarsu
bulunmadign igin, bolge halk: tarafindan wzun kayu olarak adlandirilan hanin su ibtiyact icin bir
de sarnig yaptirilmastir” (Evdir Han).
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Tackapist:

Evdir Han’1n tackapisi, Tiirk tas ve oymactilik sanatinin en giizel orneklerinden birisidir. Tag
kapiy1 iic yonden kusatan geometrik gegme serit slislemeleri acisindan, seritlerin azaldigi,
fakat sayilarmin ¢ogaldigi portallerin ilk 6rnegi sayilmaktadir.

Dort eyvanli hanlar grubunda bulunan yapmin 6zellikle tag kapist dikkat ¢ekicidir. Beden
duvarindan ileri ¢ikint1 yapan portalin st iki kosesi yikilmistir. En dista ince bir bordiir onun
icinde de sonsuza ag¢ilan yildizlardan kalinca bir bordiir sirasi bulunur. Bu ikisinin st kisimlart
yok olmustur. Ugiincii bordiir sirasi ise geometrik sekillerden olusmaktadir. Ta¢ kapinin sivri
kemeri sanki kiiciik siitunceler tarafindan tagiiyormus gibi sekillendirilmistir. i¢e devam eden
nisin iki yan duvarinda birer kiiclik mihrabiye bulunmaktadir. Tackapi nisinin iist kismi ise
mukarnaslarla doldurulmus ve kap1 basik kemer ile sonlandirilmistir (Durukan, 1995, s. 517;
Antalya 11 Kiiltiir Miidiirliigii, 2012, s. 285-286). Biiyiik 6l¢iide mermer kullanildig1 goriilen
ta¢ kapida degisik siislemelerle karsilagilmaktadir. “Hemen hemen tamamiyla bezemeli olan
bu kisimda degisik geometrik motifler uygulanmistir. Nisi distan iki dendan dizisiyle bes on
kollu yildiz gegmelerle siislii genis bir serit kusatir. Sivri kemerin yiizeyinde ve basik kemerin
iizerindeki yatay seritte diiglim motifleriyle birlesen daireler ve i¢lerinde baklava dilimleri
goriiliir. Mukarnaslar yelpaze ve istiridye motifleriyle siisliidiir” (Durukan, 1995, s. 517).
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Resim 4: Evdir Han'in Tagkapis: (turkishhan.org)

Mescit:

Sel¢uklu kervansaraylarinda mutlaka bir mescit bulunurdu. Ancak Evdir Han’da hangi meka-
nin mescit olarak kullanildig: tam olarak tespit edilememistir. Girisin batisinda bulunan mer-
diven bir¢ok Sel¢uklu kervansarayinda oldugu gibi mescidin iist kata yerlestirilmis oldugunu
akla getirmektedir. Ancak yapilan analizlerden mevcut merdivenin mescit igin yeterligi olma-
digr anlasilmaktadr. Muhtemelen giris kisminin sag ve solundaki mekanlardan biri mescit
olarak kullanilmistir.

Restorasyonu:

Evdir Han''la ilgili olarak Akdeniz Universitesi ile R616ve, Restitiisyon ve Restorasyon proje-
si protokolii imzalanmistir. Restorasyon tamamlandiginda Selguklu’da “Han Hayat1 Miizesi”
ile “Dokumacilik Miizesi” olusturulmak suretiyle hem donemin tarihi yasatilmis olacak, hem
de bolgenin en onemli kiiltiirel etkinliklerinden “Ddsemealt1 Halis1” ayni ¢at1 altinda toplan-
mis olacaktir.
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2.1.2. Kirkg6z Han (634-644/1236-1246)

Yeri:

Evdir Han'dan sonra Antalya-Burdur istikametindeki ikinci menzil Kirkgéz Han'dir. Kirkgéz
Han, Antalya-Burdur yolu tizerinde Dosemealt: ilgesi Biyikli koyt sinirlar: i¢inde karayolun-
dan yaklagik 300 m kadar iceride yer almaktadir. Burdur istikametinde Antalya’ya yaklagik 30
km. mesafede meghur Karain magarasinin 3 km alt tarafinda, Antalya sehir merkezine 33 km
uzakliktadir. Antalya — Burdur yolu istikametinde Evdir Han'dan sonra ikinci menzildir. Evdir
Han'la arasindaki mesafe 15 km civarindadur.

Kitabesi, banisi ve insa tarihi:

Tackapinin {ist kisminda mermer iizerine yazilmis alti satirlik bir kitdbe mevcuttur. Kitabe
genelde saglam olmakla birlikte bazi yerlerde harf ve kelimeler silinmistir. Bu haliyle de
kitabeden kervansarayin yapilmasini Anadolu Selguklu Sultan1 Keyhiisrev b. Keykubad’in
(1237-1246) emrettigi acik olarak anlagilmaktadir. Kitabenin sonu 13 rakamiyla bitmektedir.
Bu rakam bize kervansaraym hangi y1l insa edildigi konusunda kesin bilgi vermemekle bir-
likte, II. Gryaseddin Keyhiirev’in dokuz yillik saltanati donemi i¢inde yapildig agiktir. Bazi
aragtirmacilar, Kirkgdz Han’mn Egirdir Han, incir Han ve Susuz Han’la aym1 dénemde yapil-
diklar kanaatindedirler. Ciinkii II. Giyaseddin Keyhusrev bu giizergdha ¢ok 6nem veriyordu.
(Eravsar, 2017, s. 508). Biz de bu diisiinceye katilmaktayiz.

Kitabenin bir 6zelligi de Sultan’in, daha dnceki Selguklu hiikiimdarlik alametleri arasinda hig
goriilmeyen “tag, sancak ve kusagin sahibi” olmakla tasvir edilmesi, ayrica ilk kez bu kitabede
kervansarayda dogudan batiya seyahat edenlerin misafir edileceginin ifade edilmis olmasidir.
Bu 6zelligi itibariyle Kirkgéz Han’1n kitabesi 6zgiin bir 6rnek sayilmaktadir (kulturportali).

Resim 5: Restorasyondan sonra Kirkgz Han (Gérsel sahibi: Konya Selguklu Belediyesi)
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Plani ve yapi ozellikleri:

Kirkgdz Han, avlunun yaprya hakim oldugu hanlar grubunda degerlendirilmektedir. Kargi
Han ve Sarapsa Han ile ortak benzer 6zellikleri vardir (Eravsar, 2017, s. 513).

Kirkgéz Han, kareye yakin dikdortgen planli bir yapidir. Planinda daha 6nce yapilmis ker-
vansaraylarin klasik semasina nisbetle bazi farkliliklar goriilmektedir. Yatik dikdortgen hol
boliimii tonozla ortiiliidiir. Hol boliimiintin 6niinde revakli avlu yer alir. Han’da genel olarak
Evdir Han’1n planimi tekrarlanmig olmakla birlikte, avluda, girigin iki yaninda ve hole bitisen
boéliimlerde revaklarin yerine tonozlu mekanlarin konmasi bakimindan ondan ayrilir (Akalin,
2002, s. 301).

Kirkgdz Han’in yap1 6zellikleri hakkinda Osman Eravsar su bilgileri verir:

“Han, hem yazlik hem de kiglik barinma imkéni saglayan iki ana gévdeli hanlardandir. Ku-
zey-giiney yoniinde hafifce egilimli bir arazi lizerinde kurulmustur. Hizmet birimlerini barin-
diran mekanlar hanin giineyine yerlestirilmistir.”

“Araziye enlemesine oturtulan kapali kismin iizeri dogu-bati dogrultusunda uzanan tek bir
besik tonozla ortiilmiistiir. Besik tonoz esit araliklarla atilan alt1 kaburga kemerle desteklen-
mistir.”

“Dogu-bat1 duvarinda bulunan mazgal pencerelerle aydinlatilmistir. Ayrica kaburga kemerler
arasina, tonozlarin tam ortasinda denk gelecek sekilde birer aydinlik acikligi yerlestirilmistir.”

“Barinak boliimiine giriste, holii tam ortalayacak sekilde yerlestirilen sekinin bazi kisimlari
giiniimiize ulasmistir. Tas duvar orgiilerinden bir kismi saglam olan bu mimari parganin seki
oldugu toprak dolgu malzemesinden anlasilmaktadir.”

“Yapinin kuzeyinde esit araliklarla yerlestirilmis dikdortgen kesitli dort kule payanda ile kdse-
lerde kare kesitli birer destek kulesi bulunur.”

“Yapinin catisinda aralikli olarak, oyuklu yataklar goriilmektedir. Bunlar alaturka oluklu kire-
mitlerin zamanla yipranmastyla ortaya ¢ikan harg izleridir. Giris cephesinde yagmur oluklari-
nin saglam kalan parcalar1 da fark edilmektedir.” (Eravsar, 2017, s. 508).

Yapinin avlu boliimii barinak kisminin neredeyse {i¢ kati biiyiikliigiinde bir alana kaplamakta-
dir. Avlunun giiney kanadinda, araligin bitiminde eyvan yer almaktadir. Eyvanin iki yaninda
tizeri besik tonozla ortiilil, girisi basik kemerli dikdortgen birer oda bulunmaktadir. Dogu tara-
fina diisen odalarda yapilan kazilarda bir kanal agiga ¢ikarilmigtir.”

“Avlunun dogu ve bati kanadinda iki destek sirasiyla desteklenen ve ayaklar1 dogu-bati yo-
niinde birbirine kemerle baglanan, {izerlerin avluya dogru yonelen sivri besik tonozla ortiilmiis
revaklar bulunur. Karsilikli yediser béliimden olusan revaklardan giiney cephedeki ilk oda
tek destek 6gesine sahiptir. Burasi sofaya degil, oniindeki dikdortgen planli mekana bakar.”
(Eravsar, 2017, s. 511).
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Sekil 2: Kirkg6z Han, Plan Rolovesi (R. M. Riefstahl)

Iklim nedeniyle yapinin i¢inde ocaklar bulunmamaktadir. Cogunlugu itibari ile saglam olarak
ayakta duran yapinin beden duvarlarinda moloz tas kullanilmistir (Antalya i1 Kiiltiir ve Turizm

Midiirligi, 2012, s. 285).

Giris sol tarafindaki kése hamamdir. Avlu tarafindaki duvarda suyun igeriye girmesi ve dis
ana duvarda da suyun disariya ¢ikmasi i¢in birer delik bulunmaktadir. Yine sol tarafta avlunun
bittigi yere bakan en son odada aydinlik bulunmamaktadir. Burasiin kiler oldugu tahmin
edilmektedir. Avluda girisin sag orta tarafa yakin yerde bir de kuyu bulunmaktadir. Bu kuyu
kervansarayin su ihtiyacini karsilamak i¢in agilmistir.

Tackapt:

Hanin ta¢ kapisi, yapinin giiney duvarinin ortasinda, gliney duvartyla hem-yiiz olacak sekilde
insa edilmistir. Koselerde yer alan payandalarla ayni hizay: biraz asacak sekilde hafif¢e di-
sartya tasirilmigtir. Kapidan igeri girilince ters U seklinde bir agiklik bulunmaktadir. Portalin
merkezinde bulunan kap1 agikligi basik kemerlidir. Tag kap1 araliginin tymphanum kisminda
kitabe paneli bulunur. Kitabe paneli dikdortgen cercevelidir.
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Mescit:

Su anda yapida kesin olarak mescit oldugu tespit edilen herhangi bir mekan yoktur. Ancak bu
biiyiiklitkkteki hanlarda mutlaka bir mescit bulunurdu. Bazi arastirmacilar avlunun gerisinde
sag tarafta yer alan kapali mekdnin mescit olarak kullanildig1 diisiincesindedirler. Bize
gdre mescit su anda avlunun tam ortasinda palmiye agacinin bulundugu yerin iist kisminda
bulunuyordu. Bu agacin ¢evresinde ayak olarak kullanildigi anlagilan dort temel kalintist
mevcuttur. Bazi hanlarda mescit kervansarayimn tam ortasinda bulunurdu. Burada da iki katl
bir mekanin oldugunu ve iist kismmin mescit olarak kullanildigini sdyleyebiliriz. Palmiye
agacinin ¢evresindeki genis ayak yerlerini bagka tiirli izah etmek neredeyse miimkiin degildir.

Restorasyon:

Kirkgdz Han, 2007 yilinda genis kapsamli bir restorasyon gecirmistir. Restorasyon cerceve-
sinde kapali boliimiin iizeri betonla kaplanmis, dolayisiyla iist ortiiye ait 6zgiin unsurlar kay-
bolmustur. Yapimin kuzey cephesindeki dendanlarin bir kismi orijinal halleriyle gliniimiize
kadar ulagsmistir. Restorasyon c¢aligsmalari sirasinda avluda kazi ¢aligmalar1 da gergeklestiril-
mis ve bir tandir bulunmustur (Eravsar, 2017, s. 513). Restorasyondan sonra han fonksiyonel
sekilde kullanilamamustir.

Kirkgdz Han’la ilgili baz1 resimler asagidadir:

(Gérsel sahibi: Konya Selguklu Belediyesi)
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Resim 7. Restorasyondan once Kirkgéz Han'in i¢inden bir gortintii (nejaturegen.com)

Resim 8: Restorasyondan sonra Kirkgéz Han'in i¢inden bir goriinti (nejaturegen.com)

2.1.3. Kirgiz Hani

Antalya-Burdur yolu tizerindeki tigtincti menzil Kirgiz Hani'dir. Kirgiz Hani, I. Aldeddin Key-
kubad’in oglu II Keyhurev (1237-1246) doéneminde yapilmistir (Antalya hakkinda). Kervan-
sarayin Kirkg6z Han ile Burdur il sinirlari i¢inde kalan ve Antalya’ya 75 km uzaklikta yer alan
Susuz Han arasinda Dagbeli veya Bademagaci kdyt civarinda yer aldigini disinmekteyiz. Zira
iki han arasinda en uygun yer burasi goriinmektedir. Cekiil Vakfi'nin Ipek Yolu Kiiltir Yolu
Haritasi’'nda Kirgiz Hani’'ndan s6z edilmemekte ve tabii olarak haritada da yeri isaretlememis
olmaktadur.
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2.1.4. Tibuk Ham
Antalya-Burdur istikametindeki dérdiincii menzil Tibuk Hanidir.

Kiepert Haritalarinda (1902-1906) Kirkgéz Han'dan sonra Tchibuk Hani olarak gegen bagka
bir handan s6z eder (Eravsar, 2017,s. 538). Cekiil Vakfi'nin Ipek Yolu Kiiltiir Yolu Haritasr'nda
bu s6z edilmemekte ve tabii olarak haritada da yeri isaretlememis olmaktadr.

Burdur sinirlari i¢inde kalan Susuz Han Antalya’ya ortalama 75 km, Kirkgéz Han ise 33 km
mesafededir. Tki han arasinda ortalama 42 kmlik bir mesafe bulunmaktadir. Diiz alanda bu
mesafe tek yiriytsle katedilebilir gibi gorinmekle birlikte, arada yiiksek daglarin olmasi sebe-
biyle bu mimkiin gérinmemektedir. Bu sebeple iki han arasinda mutlaka bir han bulunmas:
gerekmektedir. Yeri tam olarak belli olmasa da bu giizergih tizerinde iki ayr1 hanin bulundu-
gunda s6z edilmektedir. Ancak aradaki mesafe, iki hani gerektirecek kadar uzun da degildir.
Buna gore Kirgiz Hanu ile Tibuk Hani ayni hanin farkl isimleri olabilir. Cekiil Vakfinin Ipek

Yolu Kiltiir Yolu Haritas’'nda yeri isaretlenmemistir.

Bundan sonra besinci (veya dordiincii) menzil Burdur sinirlari i¢indeki Susuz Han'dur.

2.2. Antalya-Denizli Giizergahindaki Kervansaraylar

Antalya-Burdur giizergdhinda oldugu gibi, Antalya-Denizli glizergahinin da ilk menzili Evdir
Han’dir. Bundan sonra Denizli sinirina varincaya kadar Korkuteli ve Elmali il¢e sinirlari igin-
de kalan kervansaraylar sunlardir:

2.2.1. Giillik Hani

Evdir Han’dan sonra Antalya-Denizli giizergdhinda ikinci menzil Giillik Hani olabilir. Ritter,
isim vermeden Evdir Han’dan bahsettikten sonra Giillik Han ismini tagiyan bir kervansaray-
dan s6z eder (1858). Elmal1 yolu iizerinde yer alan bu Han’in nerede oldugunu bilmiyoruz
(Eravsar, 2017, s. 538). Bize gore bu han, Korkuteli ilgesinin dogu kesiminde yer alan Giilliik
Dag1 mevkiinde bulunmaklidir. Kesin yerinin tespiti i¢in bu alanda ¢alisma yapmak gerekir.
Antalya-Elmali yolunu kullanan (1842) seyyah Schoborn da yol iizerindeki hanlardan Giillik
Hant’nin ismini vermektedir (Eravsar, 2017, s. 538). Giillik Han’dan s6z edenlerden birisi de,
bolgenin tarihi ve cografyast hakkinda bilgi veren (1862) Texier’dir (Eravsar, 2017, s. 539).
Cekiil Vakfi'nin Ipek Yolu Kiiltiir Yolu Haritasi’nda ad1 zikredilmemis ve yeri isaretlenme-
mistir.

Giillik Han’mn, Antalya’ya 26 km uzakliktaki Giilliik Dag1 eteklerinde oldugunu tahmin et-
mekteyiz. Adini da buradan almis olmalidir. Cekiil Vakfi’nin Ipek Yolu Kiiltiir Yolu Haritas1’n-
da adi zikredilmemis ve yeri isaretlenmemistir.
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2.2.2. Kiiciik Yenice Hani (Korkuteli)

Evdir Han’dan sonra {i¢ilincii menzil Kiigiik Yenice Han1 olmalidir. Kiiciik Yenice Hani, Antal-
ya-Korkuteli yolu tlizerinde, Antalya’nin yaklagik 30 km kuzeybatisinda, Yenice Bogaz: giri-
sinde, Yenice Kahvesi adiyla anilan mahalde, yolun kuzey kenarinda, yola yaklasik yiiz metre
uzaklikta bulunmaktadir. Kii¢iik bir kesimi ayakta olan han, nerede ise tamamen yok olmak
iizeredir. Sadece dogu, bat1 ve kuzey duvarlarimin bir kismi ayakta kalabilmistir.

Kervansarayin kitabesi kayip oldugu i¢in ne zaman ve kimin tarafindan insa edildigi bilin-
memektedir. Ancak plan ve bazi yap1 6zelliklerinden hareketle yaklasik olarak bir tarih belir-
lemek miimkiin gériinmektedir. Bolgeyi ziyaret eden (1875) seyyahlardan Hirschfeld, Evdir
Han’in batisinda yer alan Yenice Hani’n1 goérmiis ve bu yapiy1 tanimlamak i¢in “Yenidsche
Chan” ibaresini kullanmistir (Eravsar, 2017, 539).

Kiiciik Yenice Hani, Karaman-Mut kervan yolu lizerinde yer alan Kozak ve Sertavul, Kizildren
Hani’nin 400 m kadar dogusunda bulunan han; Siirt-Eruh yolu iizerindeki Cemisevski Hant;
Agim-Kemaliye yolu iizerindeki Arnavut Hani; Kiitahya-Afyon kervan yolu iizerindeki Doger
Hanr’inda oldugu gibi hemen tamami 13.- 15. yiizyillara tarihlenen Selguklu déneminde insa
edilen iki sahinli han 6rneklerine benzemektedir. Rahmi Hiiseyin Unal, bu benzerlikten hare-
ketle kervansarayin 14 — 15. yiizyillarda yapilmis olabilecegi goriisiindedir (Unal, 2010, s. 60).

Evliya Celebi 1671-72 yilinda haccetmek i¢in Mekke’ye giderken Yenice Hani’na ugramis
ve han hakkinda su bilgileri vermistir: “Ddr-1 emdndir (glivenli bir yapidir). Adalya (Antalya)
hadkinde (topraginda) bir yal¢in kayali dereli yerde ii¢ kit‘a (parga) handir: Adalya ve Istinaz
(Korkuteli) mdbeyninde (arasinda) vaki ‘ olmusdur (yer almaktadir). Ayende (gelen) vii (ve) re-
vendeye (giden) dramgahdir (dinlenme yeridir). Heniiz bind olunur. Ve bir kahvehdnesi ve bir-
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kag¢ nev-bina (yeni insa edilmis) diikkanlart var. Ve Adalya kal ‘asinin dizddar: (kale muhafizi)
Celeb Ca ‘fer Aga hanin mukdbelesinde (karsisinda) nev-bina bir ¢esme-i dbi ziilal (berrak, saf
suyu olan ¢cesme) ingd iderken hakirin (benim) bilbeddhe (irticalen sdyledigim) bu tarihi celt
hat (kalin ve iri harfli yazi) ile tahrir olunmusdur (yazilmistir)... Sene 1078” (Evliya Celebi,
2005, 9:145). 1078 yil1 miladi 1667-68 yillarina denk gelir.

Rahmi Hiiseyin Unal, Evliya Celebi’nin verdigi bilgilerden hareketle (Kiigiik) Yenice Ha-
n1’nin Anadolu Selguklular1 doneminde yapilmis olabilecegini, bu hanin yakininda yapilmakta
olan hanin ise Biiyiik Yenice Hani oldugu diisiincesini dile getirmistir. Evliya Celebi’nin “ii¢
kit’a han” ifadesiyle de, Kiiclik Yenice Hani, Biiyiik Yenice Han1 ve yeni insa edilmekte olan
diikkanlari kastettigini ifade etmektedir (Unal, 2010, s. 65). Buna gére harap halde olan Kiigiik
Yenice Han1 Anadolu Selguklulari zamaninda, Biiyiik Yenice Hani ise Osmanlilar déneminde
yapilmig olmaktadir.

Kiiciik Yenice Hani’nin “kuzey duvari, muhtemelen arazinin giineyden kuzeye dogru egim-
li olusu nedeniyle, yapinin diger duvarlarindan daha yiiksektir ve daha saglam durumdadir.
Dogu, bat1 ve kuzey duvarlari {izerinde, bir girise isaret edilebilecek herhangi bir iz se¢ilme-
mektedir. Bu durumda girigin, bugiin tamamen ortadan kalkmig olan giiney duvari iizerinde
yer aldiginmi diistinmek gerekmektedir. Yapinin duvarlari, diizgiin derzler olusturacak sekilde
kirma taglarla insa edilmistir. Kuzey duvari, diger duvarlardan daha yiiksek oldugu i¢in, dik-
dortgen prizma sekilli bes adet payanda ile desteklenmistir. Duvarlarin i¢ yilizeyinde dikkati
ceken tek ozellik, giiney duvarinin dogu yarisinda yer alan dikdortgen profilli nistir. Yapimin
i¢ci moloz ve toprakla doludur. Hanin eni, icten ice 12 metreden fazladir. Boyu ise 31 m civa-
rindadir. Catisi, dogu-bat1 yonlii tonozlarla ortiilii olmaliydi. 80 cm. kalinligindaki duvarlarin,
12 m’yi asan bir acikliga sahip tek bir tonozu tasimasi zordur. Bu nedenle yapi1, kuzey duvari
iizerindeki payandalardan ortadaki {igli hizasina yerlestirilmis ii¢ paye ile iki sahina boliinmiis
olmaliydi. Payandalarin ¢ikintilart 1 m 75 cm ile 1 m 45 cm arasinda degismektedir. En dogu-
daki payandanin eni 1 m 40 cm; diger 4 payandanin enleri ise 1 m. civarindadir. Payandalar
arasindaki mesafe de, 5 m 40 cm ile 6 m arasinda degismektedir. Giiney cephesinin bati ucun-
da, hanin bati duvarinin giineye dogru devamai gibi algilanan bir duvar temeli, 4 m 50 cm kadar
izlenebilmektedir. Bu duvar temeli, hanin giiney cephesine bitigik bir sekinin kalintis1 olma-
lidir. Bir benzerine Tahtali Beli Hani’nda rastlanin bu seki, gliney duvari boyunca devam edi-
yor olmaliydi. Icte, giiney duvarindan 4 m 90 cm uzaklikta, dogu-bat1 ydniinde uzanan, ayni
dogrultu tizerinde yer alan iki duvar kalintis1 dikkati cekmektedir. Biri bat1 duvarina, digeri de
dogu duvarina yakin olan bu iki temel kalintisinin kuzey yiizleri, agik¢a algilanabilmektedir.
Bu temeller, hanin kuzey duvarina yaslanan bir sekinin kalintilari olmalidir. Sekinin giiney
kenarima yerlestirildigini diisiinebilecegimiz dikdortgen payeler hani, yaklasik es genislikte iki
sahina bolmektedir. Boylece iki sahinli bir ahirdan ibaret bir han semasi ile karsi karsiya ol-
dugumuz anlasilmaktadir.” (Unal, 2010, s. 59-60). Kervansayla ilgili resimler, Rahmi Hiiseyin
Unal’in 2010 yilinda Sanat Tarihi Dergisi’nde yayimlanan “Antalya-Korkuteli Kervan Yolu
Uzerinde Bilinmeyen Ug Han” baslikli makalesinde yer almaktadir. Cekiil Vakfi’nin ipek Yolu
Kiiltiir Yolu Haritasi’nda Kiigiik Yenice Hani’nin ismi belirtilmemis, yeri isaretlenmemistir.
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2.2.3. Bazar Ham

Antalya-Denizli giizergihindaki dordiinci glizergah Bazar Hani olabilir. Bolgeye gelen (1816)
seyyahlardan Corancez, adini vermeden Evdir Han'in baz: 6zelliklerinden s6z ederken, bura-
dan kuzeybatiya dogru giderken Bazar Hani diye bilinen bir yerleskeden de bahseder. Burada
iki caminin diginda harabeler de mevcuttur. Ancak bu harabelerin han m1 yoksa bagka yapailar
mi oldugunu agiklamamustir (Eravsar, 2017, 538). Bazar Han'min adi Cekiil Vakfi'nin Ipek
Yolu Kiltiir Yolu Haritas’'nda zikredilmemis ve yeri isaretlenmemistir.

Corancez’in s6ziini ettigi yerlesim yeri Yazir beldesi veya bu civardaki bagka bir kdy olabilir.

2.2.4. Korkuteli Ham

Evliya Celebi, Korkutelide Sultan Alaeddin tarafindan yaptirilmig bir medrese, &ir han, bir
hamam, bir imaret bulundugundan bahseder (Korkuteli Tarihi). Ancak burada s6zii edilen han
hakkinda daha fazla bilgi sahibi degiliz. Osmanlilar zamaninda da Kokutelide bir han vardu.
Bu hanin Anadolu Selguklulari’'ndan kalma o han olup olmadif: tizerinde aragtirma yapmak
gerekir. Cekiil Vakfi'nin Ipek Yolu Kiiltir Yolu Haritasi'nda ad: zikredilmemis ve yeri isaret-

lenmemistir.

2.2.5. Tahtal Beli Hani

Tahtali Beli Antalya’ merkeze yaklasik 75 km uzaklikta bir yerdir. Korkuteli- Elmal1 arasinda
yer alan bir menzildir.

Tahtal1 Beli Hani, Antalya-Korkuteli karayolu iizerinde Tahtal1 Beli mevkiinde yer almaktadir.
Korkuteli yoniinde yolun solunda, karayolu kotundan 10 m. kadar asagida bulunmaktadir.
Giineye dogru egimli bir arazi lizerine kurulmustur.

Distan disa 21 m 95 cm X 9 m 30 cm boyutlarindaki han, yaklasik olarak 205 metrekarelik
bir alan1 kapsamaktadir. Yapi, “gilineye dogru egimli olan arazi tesviye edilerek olusturulan
diizliik tizerine insa edilmistir. Kuzeyindeki yara yaslandigi i¢in kuzey duvart sagirdir. Dogu
ve bat1 duvarlari nerede ise temel hizasina kadar” yikilmis bulunmaktadir.

“Kitabesi olmadigi i¢in ne zaman ve kimin tarafindan insa edildigi bilinmemektedir. Kalan
izlerden hanin, tek sahinli bir ahirdan ibaret, avlusuz hanlar grubundan oldugu anlasilmakta-
dir. Dikdortgen sekilli tek sahinli bir semaya sahip Anadolu hanlarinin bir grubunda, giris dar
cepheye acilmistir.”” Rahmi Hiiseyin Unal, oldukg¢a harap durumdaki Tahtali Beli Hani’nin,
ihtiyat kayd ile 13.-14. yiizyillara tarihlememin miimkiin oldugu goriisiindedir (Unal, 2010, s.
71). Bu durumda yap1 bir Selguklu eseri olmaktadir.

Yine Rahmi Hiiseyin Unal yapinin 6zelliklerini su sekilde tasvir etmektedir: “Dogu ve bat1 du-
varlari yaklasik ayni kalinliktadir. Gliney duvar1 egim nedeniyle oldukca yiiksek insa edilmis-
tir. Burada duvarinin kalinligi, I m 50 cm’dir. Mekani 6rten tonozun yiikiinii ve itme kuvvetini
karsilamak durumundaki bu duvar, distan iki payanda ile desteklenmistir. Giiney duvarinin
dogu ve bati uglarinda kiiciik birer parca saglam kalabilmistir. Duvarin kalan kesimi, temel
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hizasina kadar tahrip olmustur. Kuzey duvari, kesintisiz izlenebilmektedir. Duvarlar, moloz
taglarla insa edilmistir. Kdselerde, irice blok taslar kullanilmistir. Yapinin giineybati1 kosesin-
den 4 m 75 cm uzaklikta, giiney duvarimi destekleyen bir payandanin izi segilebilmektedir.
Gilineydogu kosesinden yaklasik 6 m 50 cm uzaklikta da, gliney duvarma yaslandigini tah-
min edilen bir merdivenden artakalan ii¢ basamak goriilmektedir. Muhtemelen ¢atiya ¢ikisi
saglayan ve kuzey duvarina bitigik olmasi gereken bu basamaklar, duvardan ayrilmis ve yan
yatmig durumdadir. Bati duvarina bitisik bir temelin, giineye dogru 2 m. kadar devam etmesi,
Kiigiik Yenice Hani’ndakine benzer sekilde giiney duvarina bitigik bir dis sekinin varligini
disiindiirmektedir. Yapinin dogu ve bati kenarlari lizerinde, giris acikligina ait herhangi bir iz
yoktur. Kuzeydeki egim nedeniyle sagir olan kuzey kenart {izerinde de olamayacagi kesindir.
Giris agiklig1, muhtemelen giiney kenarini ortalamaktaydi. Ancak, giiney duvarinin orta kesi-
mi temel hizasina kadar tahrip oldugundan, bugiin bu iddiay1 destekleyecek hicbir iz yoktur.
Yapmin i¢inde, molozlar ve yagmur sulari ile siiriiklenen topragin, zemini hayli ytkselttigi
anlagilmaktadir. Giiney cephesinin bati ucunda yer alan, yaklasik 2 m 50 cm yiiksekligindeki
duvar parcasinin i¢ kesiminde, yaklasik 1 m 50 cm yiikseklikten baslayan bir tonoz izi segile-
bilmektedir. Dogu- batt yoniinde uzanan bu tonozun 1 m 50 ¢cm gibi oldukga diisiik bir sevi-
yeden baslamas, igteki zeminin hayli yiikselmis oldugunu diisiindiirmektedir.” (Unal, 2010, s.
79). Cekiil Vakfi’nin Ipek Yolu Kiiltiir Yolu Haritasi’nda yeri isaretlenmistir.

2.3. Antalya-Alanya-Anamur Giizergahindaki Kervansaraylar

Esasen Antalya ve Alanya’dan ¢ikan kervanlar Manavgat tizerinden Kubadabad veya Kon-
ya’ya giderlerdi. Ancak ¢alismamiz agisindan sahil boyunda bulunan kervansaraylari farkl bir
giizergah olarak ele aldik. Antalya’dan itibaren kervansaray siras1 soyledir:

2.3.1. Kopriisuyu Hani

Antalya’dan ¢ikista Alanya istikametine dogru birinci menzil Kopriisuyu Hani’dir. Kopriisuyu
Hani, Antalya’nin dogusunda Aksu yolu iizerinde Kopriicay’in sag tarafinda yer alan bir yapi-
dir. Cekiil Vakfi’nin Ipek Yolu Kiiltiir Yolu Haritasi’nda yeri isaretlenmistir.

Képrisuyu Hanr’'nin disinda Antalya - Alanya karayolunun 44. km.sinden kuzeye dénen yolun
2. km.sinde Serik ilgesi Belkis koyt sinirlari i¢inde yer alan Aspendos Antik Kenti’nin tiyatro-
sunun da Selguklular déneminde kervansaray olarak kullanildig1 anlagilmaktadir. “Unlii tiyat-
roda Selguklu dénemi onarim izlerini, 6zellikle dis cephe ortasindaki anitsal kap: eklentisinde
ve cephesindeki koyu kirmizi zigzag desenli siva kaplamada gérmek mimkiindiir. Selguklu
sultanlarinin konakladiklari, kervansaray olarak diizenlendigi digiintlen sahne binasinin gii-
niimiize dek saglam kalabilmesinin en 6nemli nedeninin de bu Selguklu onarim ve korumaci-

ligina baglanir” (Antalya 11 Kiiltir Mudirligi).

2.3.2. (Birinci) Pazarcik Hani

Antalyadan ¢ikigta Alanya istikametine dogru ikinci menzil (Birinci) Pazaraik Hani'dir. Ma-
navgat ilce sinirlar dahilinde, kuzeyden giineye dogru Karg: Hant’nin hizasinda, denize olduk-
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¢a yakin bir mevkide bulunmaktadir. Cekiil Vakfi'nin Ipek Yolu Kiiltiir Yolu Haritasi'nda yeri

isaretlenmistir.

2.2.3. Alara Han (627/1230)

Antalya’dan ¢ikista Alanya istikametine dogru tiglincli menzil Alara Han’dur.

Yeri:

Alara Han, Antalya’nin 115 km. dogusunda Alanya’nin 37 km batisinda, Manavgat’a 30 km
mesafede Antalya-Alanya karayolunun takriben 104. kilometresinden sola ayrilan yolun §.
kilometresinde, Akdeniz’e dokiilen Alara ¢ayinin kenarinda, Alara Kalesi’ne 800 m uzaktaki
diizliikte, Okurcalar Beldesi Cakallar Kdyii sinirlari i¢inde yer alir.

Alara Han, eski Alanya-Konya kervan yolunun baslangicinda ikinci konaklama yeridir. Alan-
ya istikametinde kendisinden onceki ilk kervansaray, Serefza Han’dir. Alara Han’in hemen
ontinde ti¢ kemerli bir kopri yikintis1 vardir. Alara’dan sonra yol kuzeye dogru yonelir. Or-
manlik i¢indeki yol takib edilerek Ali Kopriisii'ndan gegilir ve Akseki’nin kuzeydogusunda
yer alan Rodar Hani’na varilir. Ali Kpriisii’niin her iki yakasinda Roma déneminden kalma
tag doseli yerin bazi kisimlarini saglam olarak gérmek miimkiindiir. Bu yol erken donemlerden
itibaren Akdeniz’i I¢ Anadolu’ya baglamaktaydi. Alara Cay1 ve gevresinin Bronz Cagi’ndan
itibaren deniz ticaretinde bir i¢ liman olarak kullanildig: tarihi belgelerle sabittir.
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Resim 10: Alara Han'in havadan goriinisi (https://www.kulturportali.gov.tr)
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Kitabesi, banisi ve insa tarihi:

Giris cephesindeki iki kule arasinda biiyiik sivri kemerli nis igine alinmis ciimle kapis: bulun-
maktadir. Kap: kemeri tzerindeki dolgu i¢ine tst kismi yuvarlak kemer seklinde alt: satirhik
kitabe tagt konulmusgtur. Kitabenin tizerinde ve yuvarlak kemerle ¢evrelenen alandaki bosluk,
kitiabenin tst kisminin zamanla ortadan kalkmis oldugunu gostermektedir. Kitabenin birinci
satir1 bu kisimda yer aldi1 ve zamanla kirilip ortadan kalktig i¢in burada ne yazildig: tam ola-
rak bilinmemektedir. Ancak Ali Yardim, I. Alaaddin Keykubad dénemindeki Alanya kitabe-
lerinin st kismindaki kemerli bolimde en basta “el-minneti lillah: minnet Allah'dir” seklinde
“yazili oldugu i¢in burada ayni ibarenin bulunmas: gerektigi kanaatindedir. Bu ifadenin deva-
minda da “Emera bi-imareti hiza'l-han el-Mubarek es-Sultdn: Bu miibarek hanin yapilmasin
Yiice Sultan emretti” ifadesi yazilmig olmalidir (Yardim, 2002, s. 437). Kitabenin geri kalan kis-
minda gunlar yazilmistir: “... el-A'zam, sehin-gahi’l-muazzam, malik-i rikdbi’'l-imem, seyyid-i
selatini’l-Arab ve’l-Acem, sultdn-1 hak ve sih-1 vesa-y1 cihin, sultani’l-berr ve’l-bahr ve’r-Rim
ve’s-Sam ve’l-Armen ve'l-Frenc, Alaud-dinya ve'd-din Keykabad bin Keyhusrev bin Kilig

Arslan, Burhian-1 emiri’l-mi’'minin fi et-tarih sene tis’a ve ‘isrine ve seb‘a-mi'e 627 h. (1230).”

Kitabenin Tiirkgesi soyledir: “... En buyiik (sultan), Sultanlarin biytik sultani, milletlerin haki-
miyetlerini elinde tutan, gergek sultan, Arap ve Acem sultanlarinin efendisi, tilkeler fetheden,
karanin ve denizin, Rum’un, Sam’in, Ermenistan’in ve Freng’in hitkiimdari, din ve diinyasini
ulusu, emiru’l-mi’'mininin birham Kili¢ Arslan oglu Keybtbad Tarih sene: 627 (1230) yilinda

(emretti).”

Kuzey-dogu cephesindeki basik kemerli kap: a¢ikliginin tzerine yerlestirilmis alti satirhik
kitabesinde 629 H. (1231) yilinda I. Alaaddin Keykubad tarafindan yaptirildig: yazilmaktadur.

SRR TR

Resim 11: Alara Han'in Kitabesi (https://www.kulturportali.gov.tr)
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Plani ve yapi ozellikleri:

Alara Han bizzat sultan tarafindan yaptirildig: i¢in “sultan hanlari”ndan sayilmakla beraber
plani itibariyle onlardan ¢ok farkli bir 6zellige sahiptir. Kuzey-giliney dogrultusunda yerles-
tirilmis olan han, Anadolu Sel¢uklu han mimarisinde konsantrik planli veya es odakli hanlar
kategorisinde degerlendirilir.

Sultan hanlarinin plan semasinda genellikle acik avlu ve kapali hol béliimleri bulunurdu. Alara
Han’da bir istisnaya gidilip dikdortgen seklindeki bir plan i¢inde, kapali boliim ile agik avlu
fonksiyonlari tek merkez etrafinda i¢ ige olmak {izere tasarlanmistir. Anadolu kervansaraylari
arasinda Afsin ve Tercan kervansaraylari da benzer bir plan semasina sahiptir. Bu ii¢ kervansa-
ray plan semas1 bakimindan ayri bir grup olusturmaktadir. Alara Han, bu grubun en énemli 6r-
negi olarak giliniimiize ulagma basarisini gosterebilmistir. Bir goriise gore Alara Han’in degi-
sik planda yapilmasinin sebebi, 6zellikle Alaeddin Keykubad’in Alanya yolculuklar: sirasinda
yanindakilerle birlikte burada dinlenmesi i¢in insa edilmis olmasidir (Altun, 1989, s. 2/341).

Sultanin bu kervansaray1, Alanya-Antalya ya da Konya giizergahlarindaki seyahatleri sirasin-
da ordusunun konaklamasi amaciyla ribat olarak insa ettigi diisiniilmektedir. Kapali avlulu
hanlar grubu i¢inde yer alan Alara Han’in insa stilinde siradisi bir plan uygulanmis; dar ve
uzun avluya agilan mekanlar ahir boliimiiyle ¢epegevre kusatilmistir (Akalin, 2002 s. 302).
Yap: biitiiniiyle simetrik bir plana sahiptir. Ug tarafi agik olan hanin dogusu bir tepeye yaslan-
mis olup moloz tastan driilmiistiir. Diger {i¢ cephesi kesme tas kaplidir. Ust ortii toprak damdir.
Girisin iki yanindaki kulelerden biri yikilmis durumdadir (Antalya 11 Kiiltiir Miidiirliigii, 2012,
s. 288).

Sekil 3: Alara Han'in plani (turkhisch.org)
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Tamami 34.5 x 45 metre ebadinda biiyiik bir dikdortgen tegkil eden han, yaklagik 1600 metre-
karelik bir alani iggal etmektedir. Beden duvarlari, girise gore sag yan cephe tg, karst cephe ise
iki adet tiggen payanda ile takviye edilmigtir. Muntazam dikdortgen planli hanin giris cephesi
ayr1 bir 6zellik tagimakta, i¢ plan taksimati diger Sel¢uklu hanlarindan ayrilmaktadir (Portfolio
Alara Han). Climle kapisinin iki yaninda ¢ikinti tegkil eden kare kulelerle kervansaray, ufak
bir kale hiiviyetini kazanmig goriinmektedir. Tamamen kesme tagtan inga edilmis olan beden
duvarlar: ¢ok saglam ve kuvvetlidir.

Alara Han hakkinda bilgiler s6yledir: Han, kuzey-dogu giiney-bat1 yoniinde uzanan dikdért-
gen planli bir oturum alanina sahiptir. Ana cephe haricindeki kuzey-bati ve giiney-bati cephe-
lerinde, belirli araliklarla yerlestirilmis ve cephe kotuna kadar ytikselen tiggen prizmal formlu
payandalar bulunur; giiney-dogu cephesi, bu yonde yiikselen toprak tepenin yamacina yakin
olarak insa edildigi i¢in, bir istinad duvari islevi gérmek tizere kaba yonu ve moloz taslarla 6riil-
mistiir. Yapinin sagak kotunda yiikselen dendanlar, payandalar da dahil olmak tzere, mazgal

digleri halinde butiin ¢atiy: takip ederek dolagir (Gezilecek Yerler Alara Han).

Hanin girig bolimi, kare planh kiigiik bir avlu seklinde tasarlanmigtir. Dogu kanadinda, sivri
kemer gozi halinde avluya agilan yar1 agik mekan, yildiz tonozla 6rtili cesme eyvanidir. Dogu
duvarinda, yekpire tagtan oyma istiridye formlu kavsarayla 6rtili dikdortgen bir nis halinde
cesme yer alir. Nigin alt kenarinda, yekpare tagtan oyulmus bir su haznesi bulunmaktadir. Ceg-
menin 6n ytziinde iki lile deligi mevcuttur. Altta, iki yandan eyvan sekisini olugturan iki blok
tag arasina yerlestirilmis ve gegmiste muhtemelen yekpare tastan oyulmus dikdértgen bir ya-
lak bulundugu anlagilmaktadir. Liile deliklerinin etrafindaki kalintilarin durumuna bakilarak,
gegmiste birer arslan bagsi konsol seklinde tasarlanmis olabilecekleri distintilmektedir. Cesme
eyvaninin dogemesi, sekiler ve ¢esme yalagi, define arayicilar tarafindan tahrip edilmigtir. Ces-
me eyvaninin kuzey duvarindaki yedi basamakli bir tas merdivenle, hanin girisini kontrol eden
dogu kanattaki kuleye ve catiya ¢ikilmaktadir. Mevcut izlere bakilirsa, bu kuleden de, giris
bolimiindeki kiigiik avlunun kuzey kanadin: olusturan cephe duvarinin tizerindeki ¢atiya bir
segirdim vasitasiyla ulagilabilmekteydi. Avlunun dogu ucundaki sivri besik tonoz 6rtiili bir oda
ile bat1 kanadina bitisik iki oda yer almaktadir. Bat1 kanadina bitisik sivri besik tonoz ortili ilk
oda mescittir; diger iki odanin servis mekanlar: olarak iglev gordugu ileri strtlmistir (Gezi-

lecek Yerler Alara Han).

Avlunun giiney kanadindaki basik kemerli bir kap: agikligiyla, handa konaklayanlara tahsis
edilmis ve merkezini kuzey-dogu giiney-bat: dogrultusunda derinlemesine uzanan bir koridor
ile kargilikli olarak yerlestirilmis oda ve eyvanlardan olusan bir plan diizenlemesi halinde ko-
ridora agilan yari-agik ve kapali mekéanlarin bulundugu orta bolime girilmektedir. Koridorun
uzun kenari tizerindeki bu farkli mekansal diizenlemenin, odalarin giin i¢indeki islevleriyle
iligkili oldugu dustnilmektedir. Sivri besik tonozla 6rtiild mekanlarin agildig: ve halihazirda
tizeri demir konstriiksiyon ve polikarbon bir ¢atiyla kapatilmis agik bir avlu gériinimiindeki
koridorun, ge¢miste sivri besik tonozla ortili oldugu anlagilmaktadir (Gezilecek Yerler Alara
Han).

Hanin orta bolimiini, kuzey-dogu kanad: tizerinde yer alan ve girig bolimini olusturan av-
lunun dogu ve bat1 kanatlarindaki sivri besik tonoz 6rtiili birer koridorla irtibatlanan cift sirali
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bir galeri ti¢ yonden ¢epecevre dolagmaktadir. Sivri besik tonozla ortiilii ve orta boliime bitisik
olarak kuzey-dogu giiney-bati yéniinde uzanan iki galerinin, gegmiste, handa konaklayanlarin
ve hizmetkarlarin dinlenmesi kadar, kervan yiiklerinin indirilmesi i¢in de kullanildigs; dig ke-
narlar boyunca uzanan diger galerilerin de ahir iglevi gérdiigi tahmin edilmektedir. (Gezilecek
Yerler Alara Han).

Galerilerin kemer ayaklarina yerlestirilmis arslan bagh tas konsollar, hanin aydinlatmasini
saglayan kandillerin konulmas: i¢in yapilmistir. Hanin ingaatinda kullanilan diizgiin kesme
taglarin bazilarinda grafiti olarak tagci isaretlerine rastlandig: gibi, duvar 6rgiisii arasinda siva
tUzerine yapilmis kirmizi boyali zikzak desenlerine de tesadif edilmektedir (Gezilecek Yerler
Alara Han).

Es odakli plan tarzinda inga edilmis olan Alara Han'in orta kism1 handa konaklayan misafirlere
ayrilmugtir. Yolcularla hayvanlarin konakladig: yerler ayr1 ayridir. Yolcularin kaldigi mekanlar
ile oturduklar1 eyvanlarin duvarlarinda pencereler mevcuttur. Hanin igi oldukga karanliktur.
Aydinlatma dig duvarlardaki dar ve uzun pencerelerden saglanmaktadr.

Tackapisi:

Osman Evravsar tackapis: hakkinda su bilgiyi veriyor: “Yapinin tag kapisi, kuzey cephe duvari-
n1 ortalayacak sekilde konumlandirilmistir. Her iki yaninda koruma kuleleri yer alir. Kare kesit-
li kulelerden birisi iist 6rtii seviyesinde; digeri yarisina kadar saglam olarak durmaktadir. Daha
saglam olan dogudaki kulenin tizerinde iki mazgal pencere boslugu goriilmektedir. Kap agik-
ligs bastk kemerlidir. Bastk kemerin tizengi taslary, silmeli profil seklinde ¢ikint: yapmaktadur.
Uzengi taginin tizerindeki ilk tag, kare kilit seklinde tizengi tasina baglanmugtir. Kapi kemerinin
tustiinde kare bir kitabe ve bunun tstinde de kemerlik, bos bir kitabe panosu yer almaktadur.
Iki par¢adan olustugu anlagilan kitabenin tistteki kismi kayip olup bugiin yeri bos durmaktadur.
Kitabe, iki yanda, altta aslan basl iki konsola binen bir ¢erceve i¢ine alinmistir. Cergeve yuka-
rida baglanti yapmadan sonlanmaktadir. Ta¢ kapinin bati tarafindaki kisim tamamlanmadan
birakilmistir” (Eravsar, 2017, s. 527).

Mescit:

Alara Han'da mescit, Obruk Han ve Sari Handa oldugu gibi giris eyvaninin tzerinde yer
almaktadir (Aytag). Girigin iki yanindaki kulelerden biri yikilmig durumdadir. Soldakinin st
katinda merdivenle ¢ikilan bir odacik bulunmaktadir. Burast mescittir (Antalya 11 Kiiltir ve
Turizm Mudurligi, 2012: 288).

Siisleme:

Alara Han'da sade siisleme unsurlar: tercih edilmigtir. Taglarin cogunun yiizeylerinde geometrik
cizgiler veya sekillerden meydana gelen tasci isaretleri ve damgalar: bulunmaktadir. Han'in tag
kapisinda yer alan kitabe cergevesinin oturdugu konsollar arslan bag: seklindedir. I¢ mekanda,
konsol bi¢imindeki dikdértgen sekilli kandillerin birer yiizeyi kabartma tekniginde yapilmus,
insan ifadeli, sevimli, stilize aslan bag1 seklindedir. Cesme eyvaninin yildiz tonozunda sadece
ortme amaci gidilmemis, stislemeye de biiytik 6nem verilmistir. Tonozun merkezinde yer alan
ortasi delik sekizgen bicimli kilit taginin delik olan kisminin etrafina islenmis on alti kollu yil-
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diz motifi vardir. Yine eyvanin, bes dilimli istiridye kavsarali ¢esme nisi, merdiven basamakla-
rinin giiney yuzlerindeki mukarnas dolgular ve merdivenin yedi basamaginin bitti seviyede ters
mukarnas dolugu ve bunun tizerinde motifinden bagka Han'da herhangi bir siisleme unsuruna

rastlanmamaktadir (Erdogdu, 2018, s. 14).
Restorasyon:

Restore edilen eser ziyarete agik olup ayni zamanda restaurant olarak kullanilmaktadir.

Resim 13: Alara Han'in i¢inden bir gorunti (kulturportali.gov.tr)
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2.3.4. Sarapsa Han (1236-1246)

Antalyadan ¢iktiktan sonra Alanya istikametine dogru dérdiincii menzil Sarapsa Hani'dir.
Yeri:

Asil adi Serefza Hani olan, genellikle Sarapsa Han olarak bilinen kervansarayin adi bazi ya-
yinlarda Sarafsa Han olarak gecer. Kervansaray, Alanya’nin 15 km batisinda, Alanya-Antalya
karayolu iizerindeki Konakl1 K&yii sinirlart iginde, kiigiik bir tepe lizerinde yer almaktadir.

Kitabesi, banisi ve insa tarihi:

Kervansarayin tagkapisi iizerinde beyaz mermer {iizerine yazilmig bes satirlik Arapga bir
kitabesi mevcuttur. Kitdbede sunlar yazilidir: “es-Sultanii’l-A‘zam, Sehingah el-Muazzam,
Zillullah fi’l-alemin, Giyasii’d-diinya ve’d-din Ebii’l-Feth Keyhusrev bin Keykabad, (kazin-
mis). Tirkgesi soyledir: En biiylik sultan, Sahlarin biiytik sah1, Diinyada Allah’in golgesi, Din
ve diinyanin yardimcisi, Fethin babasi, Keykiibad oglu Keyhusrev...” Kitabede insa tarihi
kazinmis olmakla birlikte Sarapsa Hani’nin Selguklu Sultani II. Giyaseddin Keyhiisrev (1237-
1246) doneminde insa edildigi anlagilmaktadir.

Sarapsa Han’1n, mescidin tackapisi tizerinde Arapca iki satir halinde nesih hatla yazilmis ikinci
bir kitabesi daha bulunmaktadir. Kitdbede Tevbe suresi 18. ayetin ilk kism1 yazilidir: “Innema
ya‘muru mesacide’llahi men amene billahi ve’l-yevmi’l-ahiri.” Tiirkgesi: Allah’ i mescitlerini
ancak Allah’a ve ahiret gilinline iman edenler imar ederler” (Eravsar, 1917, s. 87).

Resim 14: Sarapsa Han'in havadan gériinisi (selcuklumimarisi.com)
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Kervansarayin 6nemi:

Sarapsa Hani, Konyadan ¢ikan kervanlarin en kisa yoldan Alanya ve Antalya’ya ulagmasini
saglayan giizergah tizerinde bulunmaktadir. “Konyadan ¢ikan kervanlar Kurugesme ve Kizil6-
ren hanlar1 gibi hala ayakta olan yapilari gectikten sonra, Yunuslar ile Kigiik Avsar kdytinden
Seydisehir Yenicekoy'deki Ciftlik Han'a ve oradan da Derebucak Tol Han'a gelirler. Kubadabad
Sarayr’'ndan ¢ikan kervanlar iki yol takip ederler. Birincisi glineyden Toroslari agarak Ebu’l
Hasan ve Burma Han tizerinden Karg: Han ile Antalya’ya; digeri ise dogu yéntinde Derebucak
Tol Han'indan Beysehir tizeri gelen Ciftlik Hani yolu ile birleserek Ortapoyam, Eynif Tol ve
Murt Beli Hanr'na ulagmaktadirlar. Murt Beli Hani’'nda yol gizergih: tekrar ikiye ayrilarak
Kargi Handan Antalya, diger yandan da Alara ve Sarapsa hanlariyla Alanya sehirlerine varirlar.
Anadolu Selguklu dénemi menzil hanlar: tipolojisine uygun olarak ¢esitlenen Derebucak Tol,
Ortapoyam ve Sarapsa Han, Kargihan, Eynif Tol ve Alara hanlari ile Altinapa, Kurugesme,
Kizil6ren, Yenice-Ciftlik ve Murt Beli Han'1 gibi yapilarin bu giizergahta yapilmis olmasi Sel-
cuklu devletinin bdlgeye verdigi 6nemi ortaya koymaktadir” (Kunduraci, 2011, s. 192).

Plani ve yapi ozellikleri:

Sarapsa Hani, sadece barinak kisimdan olugan tek sahinli kapali hanlar sinifina girmektedir
(Eravsar, 2017,s. 80). “Dogu-bati dogrultusunda uzanan dikdértgen planl tek bir mekan ha-
linde inga edilmistir. Yapinin kuzey ve giiney cepheleri birbirine esit araliklarla dizilen ve ¢at1
seviyesine kadar yiikselen dikdortgen prizmal payandalarla desteklenmistir. Hani ¢evreleyen
dendanlar yapiya digtan bir kale goriinimi vermektedir. Barmak boliiminiin tzeri sivri besik
tonoz ile ortaltidiir. Kervansarayin giiney duvarinin ortasinda kesme tag 6rgili bir de mihrab:
bulunmaktadir.” Derebucak Tol Hani ile Sarapsa Han arasinda plan benzerliginin 6tesinde
yapisal benzerlikler de vardir. G6ze ¢arpan benzerlik, her iki hanin ayn: kisi tarafindan ayni
mimara yaptirilmis oldugu izlemini vermektedir (Kunduraci, 2011, s. 191).

METRES.

Serefza Han, Plan (Lloyd ve rice, 1958: 46, Fig.22)

Sekil 4: Sarapsa Han'in plani (sanatinyolculugu.com)
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Tac kapi:

Tag kaps, kervansarayin kuzey cephesinin ortasinda yer almaktadir. Tagtyict duvarlardan 6ne
dogru tagirilmig vaziyettedir. Tag kap: kompozisyonu, iki merkezli kemer etrafina oturtulmusg-
tur. Tag kap: agikligini diz profilli silmeler ¢evreler ve bu silmeler kapinin seki kismina baglanur.
Tag kap1 agikliginin i¢inde kiiremsi 6rtiilii bir kisim bulunur. Bunun tzerinde tepesi kemerli,
yanlar1 dikdortgen taglarla gevrili bir kitabe paneli bulunur. Kitabenin ortaladig: alttaki kapinin
basik kemerleri yanlardaki profilli konsollara oturtulmug bulunmaktadir (Eravsar, 2017, s. 94).

L= u R EE ST

Resim 15: Sarapsa Han'in disaridan goruntisi (alanya.bel.tr)

Mescit:

Hanin mistemilatindan olan mescidin ana binadan ayr1 olarak dogu cephesinde inga edildigi
gortilmektedir. Enlemesine uzanan hanla bitiinlik olusturacak sekilde tasarlanmigtir. Mesci-
din diger yapilarda pek rastlanmayan tarzda gosterisli bir tag kapist vardir. Mescid portali iki
yandaki payanda kuleleri ile adeta kusatilmis gibidir. Mescide ¢ basamakli bir merdivenle
¢cikilir. Secde kismi duvarin igine girinti yapan mihrap, kesme taglardan yapilmigtir. Mihrap nisi
bes kenarlidir. Kavsaranin tizerinde ise yatay olarak yerlestirilmis devsirme malzeme bulun-
maktadir (Eravsar, 2017, s. 84).

Siisleme:

Tag kapilarinin diginda kervansarayda kayda deger bir siisleme unsuru yoktur. Tag kap: Gzerin-
de, koselerdeki tromplarin altinda uzanan, yarim yildiz formlu geometrik sekillerle bezenmis
serit siisleme unsuru olarak géze carpar. Bu siisleme bi¢imi diger hanlarin tezyinatinda da sik¢a
kullanilmistir.(Eravsar, 2017, s. 87).

Selguklu d6éneminin 6nemli konaklama merkezlerinden biri olan han giniimiizde eglence
merkezi olarak kullanilmaktadir.
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2.3.5. Kizlar Hani

Antalyadan ¢ikista Alanya ilge merkezi sinir1 i¢inde beginci menzil Kizlar Hanidir.

Kizlar Hani, Alanya karayolu tizerinde yaklagik olarak Alanya kalesi hizasinda bir yerde bulun-
maktadir. Sehirdeki “Kizlar Mahallesi” adin1 bu handan almaktadir. Cekiil Vakfinin Ipek Yolu

Kiltir Yolu Haritasi’'nda yeri isaretlenmistir.

2.3.6. (ikinci) Pazarcik Hani

Alanya-Anamur istikametindeki bir bagka han, (Ikinci) Pazarcik Hanrdir. Gazipasa ilgesi si-
nirlart dahilinde Bigkicr Képriisiniin st taraflarinda yer almaktadir. Cekiil Vakfinin Ipek
Yolu Kiltiir Yolu Haritas’'nda yeri isaretlenmistir.

2.3.7. Altikapr Ham

Alanya-Anamur istikametinde (Ikinci) Pazarcik Hanr'ndan sonra Altikapr Hani yer almak-
tadir. Selguklular déneminde insa edilmis olan Altikapt Hani, Gazipaga Il¢esi'nin Yakacik 1.
K&yt sinurlari igerisinde yer almaktadir. Yorenin siyah ve sar1 renkli tas: ile kayan tagindan ara-
lar1 Horasan harci ile doldurularak inga edilmis bir yapidir. Cekiil Vakfi'nin Ipek Yolu Kiiltiir

Yolu Haritasi'nda yeri isaretlenmemistir.

Yaklagik dikdortgen planli bir yapidir. Kervansarayin dogu - bat1 yoniinde yuvarlak kemerli alt:
giris kapisi, birbirine bitisik alt1 yuvarlak tonozlu mekana agilmaktadir. Bu mekanlarin 6niinde,
yuvarlak tonozlu payandalarla taginan revaklar yer almaktadir. Revak agikliklar: kemerli kapi-
larla saglanmigtir. Bunlardan Gg tanesi giinimize saglam sekilde ulasmis olup digerleri yikil-
mugtir. Revaklarin kuzey yoniinde birbirine paralel alti uzun mekéan yer almaktadir. Mekanlar
birbirine kemerli kapilarla baglanmig bulunmaktadir. Kapali mekanlarin i¢inde yer alan mazgal
delikleri aydinlatmay: saglamaktadir. Kervansarayin yan tarafinda bir de kosk bulunmaktadir
(Altkapt Han). Cekiil Vakfi'nin Ipek Yolu Kiiltiir Yolu Haritas'nda yeri isaretlenmistir.

Altikap: Hanr’'ndan Ermenek’e gecilip gecilmedigini bilmiyoruz. Arada bir veya iki hanin bu-
lunmasi halinde rahatlikla Ermeneke gegilebilir gibi bir durum var goriinmektedir. Ancak ara-
daki daglarin buna miisait olup olmadigini bilmiyoruz.

2.4. Manavgat-Kubadabad Giizergahindaki Kervansaraylar

Manavgat’tan kuzey istikametine uzanan iki ana yol vardir. Bunlardan biri Manavgat-Kubada-
bad, digeri ise Manavgat-Konya yoludur. Bu iki ana yolun disinda Anadolu’nun i¢lerine kadar
giden baska tali yollar da vardir.

Kubadabad, Beysehir goliiniin Bati yakasinda Anamas daglarimin eteginde 1236 yilin-
da I. Alaeddin Keykubad tarafindan yaptirilmis olan Selguklu saray1 kiilliyesidir. Kiilliye
bilinyesinde biri biiyiik, digeri kiiciik iki asil saray, iki boliimlii bir kayikhane, cami, hamam,
firm, mutfak, depo, asker barmaklar1 gibi ¢esitli yapilar bulunuyordu. Aldeddin Keykubad bu
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saray1 yaptirirken sarayin ¢evresine de bir sehir kurulmasini emretmistir. Ancak sonradan bu
hususta ¢ok fazla muvaffak olamamuislardir.

Gerek Antalya’dan gerekse Alanya’dan ¢ikan kervanlar Manavgat’a kadar gelirler, buradan
yukariya farkli yollardan giderlerdi. Ancak Alanya istikametinden gelen kervanlar muhteme-
len Kargi Han’a ugramadan yukar1 ¢tkmaktaydilar. Manavgat-Kubadabat Yol Giizergah1 Uze-
rindeki Kervansaraylar sunlardir:

2.4.1. Kargi Han

Manavgat’tan sonra Manavgat-Kubadabad yol giizergahiin ilk menzili Kargi Han’dir.

Yeri:

KargiHan,Alanya’ninbatisinda, ManavgatsinirlariigerisindekiBeydiginkoyilinde Kargicaymin
kuzeyinde, Kesikbel Dag1’nin zirvesinde Ibrad: yolu iizerinde bulunmaktadir. Tasagil kdyiiniin
20 km. kadar kuzeydogusunda yer almaktadir. Kargi suyu kenarinda kurulmustur. Toroslardan
Manavgat’a inen eski yol lizerindedir (Eravsar, 2017. s. 499). Bu giizergdh, Roma, Selguklu
ve Osmanli dénemlerinde Akdeniz’i I¢ Anadolu’ya baglayan yoldur. Eski yola ait herhangi
bir kalint1 bulunmamakla birlikte, mevcut patika yolun eski yolu takip ettigi diistiniilmektedir.

Kitabesi, banisi ve insa tarihi:

Tagkapinin Gist kisminda bulunan diiz kavisli alanda, bir gukur bulunmaktadir. Binanin yapildi-
&1 sirada burada bir kitabenin oldugu anlasilmaktadir (Erdmann, 2008: 253-254). Kitabe kapip
oldugu i¢in kervansarayin yapim tarihi hakkinda kesin bilgi sahibi degiliz. Ancak yap1 sekli ve
tarz1 itibariyle Anadolu Selguklular1 déneminde insa edildigi anlasiimaktadir. Ozellikle sehir
disindaki kervansaraylar organize bir sistemin par¢asi olmasi sebebiyle Kargi Han’in da 1236-
1246 yillart arasinda insa edilmis oldugunu disiiniilmektedir. Kargi Han’da, Kirkgéz Han’da
bulunan bazi hatalar giderilmis oldugu i¢in ondan sonra insa edildigini sdyleyebiliriz.

Resim 16: Karg: Han'in havadan gériintisti (turkishhan.org)
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Plani ve yapi ozellikleri:

Plan bakimindan avlunun yapiya hakim oldugu yapilar grubunda degerlendirilmektedir. Plan
acisindan daha ¢ok Kirkgéz Han’a; insaat 6zellikleri bakimindan ise Sarapsa Han’a benze-
mektedir (Eravsar, 2017. s. 505).

46 m eninde, 50 m boyunda olan yap1, 2300 metrekarelik bir alan1 kapsamaktadir. Y6nii kuze-
ye dogru bakmaktadir. Ana yapisi itibariyle bir avlunun etrafindaki acik ve kapali odalardan ve
ana salondan meydana gelmektedir. Orta avlunun etrafinda siralanmig olan odalarinin hepsinin
tavaninda hava bacalart bulunmaktadir.

Sekil 5: Kargi Han, Plan Rolovesi (Fikri Erten)

Erdmann, Kargt Han'in 6zelliklerini hakkinda su bilgileri vermektedir: Avlu cephesinde pa-
yanda yoktur. Payandalarin bulundugu sol tarafta, késeden 28 m mesafeden sonra baglar. Sag
dis duvar, duvar boyunca moloz taglar ve toprakla dolduruldugu i¢in ulagilmaz haldedir. Dig
duvarlarin kalinlig1 iki m. civarindadir. Duvarlarin i¢i dolgu malzemeleriyle doldurulmus olup
¢ift tarafh olarak yontma tag malzeme ile 6rilmustiir. Ana giris kapilarinda, stitunlarda, kemer-
lerde, kemerli kavislerde ve kismen basamaklarda daha iyi islenmis kesme taglar kullanilmigtur.
Sag taraftaki ytiksek kayaliklar tizerindeki avlu cephesinin ayaklarinda ise ¢ok farkli buytklik-

lerde kesme taglarin kullanildig: goriilmektedir.

Yer désemeleri biiytik levhalardan olusan avlunun arka tarafinda, biytiklik agisindan Kirkgoz
Han'in ana salonu ile 6rtiisen 11,50 m derinliginde ve 45 m genisliginde bir ana salonu vardur.
Ana salondaki tonozlarin arasina yiiki hafifletme tonozu yerlestirilmistir.

“Avlunun sol tarafinda alt1 tane Uzerinde iki adet basik, yuvarlak, sivri kavisli kemerin dis duva-
ra uzandi@1 tonozlari kemersiz revak yer almaktadir. Avlunun sag tarafinda biitiin sivri tonoz-
lar1 dis duvar istikametinde uzanan alt1 tane kapali oda bulunur. Bunlar birbirleriyle baglantili



554 = Ali Bakkal

degildir, aksine her birisine avludan bir kap: yardimiyla girilebilmektedir. Gliney duvarmnin
ortasinda basit, yarim yuvarlak bir nig vardir, buras: hanin mescididir. Girig duvarinda avlunun
yan odalari, yani revaklar sol tarafa dogru, odalar sag tarafa dig duvara kadar devam eder.”

“Avludaki kapali odalarin kapilari, kabaca islenmis taglardandir. Tonozlarda kesme taglar goril-
mez. Avlu ve basamaklarda biiytk tas levhalardan olusan zemin désemeleri vardir. Cephenin
sag kosesinin yaklagik 5 m 6ntinde iki kubbeli kii¢iik basit bi¢imli bir hamam vardir ve cephe-
nin sol kosesinin yaklagik 15 m 6niinde 5 m. x 10 m. élgtlerinde bir binanin yikintilar: vardur,
bir tuvalet olmast muhtemeldir.”

“Genel durumu iyidir. Ana salon, gériiniige gore kisa siire dncesine gore yemliklerin pargalan-
masina kadar ¢ok iyi bir durumdaydi. Avluda bulunan revak/ardaki basamaklar ¢ok siddetli
tahrip olmuslardir. Sagdaki odalarin i¢ tefrisatlarindan geriye hicbir sey kalmamugstir. Rahatsiz
edici biiyiik pencereler daha sonraki devirlerde agilmigtir. Avlu ana giris kapisinin tist bolimi
daha kisa siire 6nce yikilmig gibi goriinmektedir. Kesme taglari zeminde durmaktadir. Ana
salon kapisinda biiyilik bir tahribat goriilmektedir. Désemeleri hala iyi gérinen avlu, bitki 6r-
tustinden korunmus, duvarlar: ise maalesef yakin gelecekte baska hasarlara maruz kalacakmug
gibi gorinmektedir. Issiz konumu, hani taglarinin talan edilmesine kargi korumus, hatta tsttine
tstliik belli manada bakimi yapildig: hissi uyandirmaktadir. Belki de kisa siire 6ncesine kadar
munferit yolcular tarafindan olsa bile hald kullanilmaktayd1.”

“Karg: Han'da bitiin odalar, kareye benzer bir avlunun etrafinda bulunmaktadir. Ana salonlarin
ve avlunun hi¢ bir istikamette birbirinden ayrilmasi s6z konusu degildir. Bu inga stili Eyyubiler
ve Memluklular devrinden kalma Suriye Kervansaraylarinin karakteristik bir bi¢imidir. Bun-
lara avludaki iki veya ti¢ kapidan girilebilir. Ana kaps, iki simetrik yerlestirilmis odayla ayrilir
ve imkén olursa kargisinda bulunan yere bir eyvan yerlestirilir. Kargi Han, Eyyubiler devrinin
Suriye hanlarinin yapilis prensibi karsilagtirildiginda, detaylarda 6nemli farklar mevcuttur. Me-
seld avlunun sol tarafindaki agik kubbeli yapilar (revaklar), Suriye'de bilinmez. Avlu tarafinin
kiigiik odalara bolinmesi, orada goriilmez ve duvarlarin dig tarafindaki payandalar ve ana giris
kapisinin vurgulanmast da Suriye tarzina uymaz. Biitiin bunlar I¢ Anadolu kervansaraylar igin
tipik 6zellikleridir. Hal boyle olunca Kargi Han, Suriye hanlarinin temel 6zellikleri ile I¢ Ana-
dolu unsurlarini birlestiren 6zgiin bir kervansaray olmaktadir” (Erdmann, 2008, s. 250-254).

Kirkgéz Han ile kargilagtirildiginda Kargir Han biraz daha gelismis bir bigcim arz eder. Her
iki yapinin ana salonlari, yaklagik ayni buyiikliktedir. Ancak Kirkgéz Han'in ana salonu koti
1giklandirilmis oldugundan kasvetli bir intiba uyandirmaktadir. Karg: Han ise, 14 penceresi ile
aligtlmigin diginda daha aydinliktir. Kubbenin iki paralel tonoza boliinmesi da oday: daha iyi
ayirmaktadir. Basamaklarin diizenlenmesi daha uygundur. Kirkgéz Han'da bunlar odanin giri-
sinin kargisindaki yerde bulunur. Kirkgéz Han'da hayvanlar ana salonun (holiin) 6n bélimiinde
kaliyorlardi. Kargi Hanr'nda ise kap: kemerinin altinin gecis gorevi yaptigi giris kisminda dur-
maktaydilar. Yani hayvanlar ana salonun arka boliminde duruyorlard:. Kargi Han'in avlusu,
Kirkgéz Han’a oranla Evdir Han’a daha yakin olup Kirkgéz'tinki gibi derin degildir. Bu yiizden
oda dagilimi daha gelismistir. Kirkg6z Han'da sadece arka sagda ve solda kapali odalar bulun-
maktadir; Kargi Han'da avlu tarafindaki odalarin tamami kapalidir. Ayni sekilde avlunun girig
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tarafi daha zengin bolinmiistiir ve Kirkgéz Han'da goze carpan hos olmayan odalarin késedeki
odalara bolinmesinden kaginilmistir (Erdmann, 2008, s. 255-256).

Resim 17: Kargy Han'in igeriden bir gériintisti (Eravsar 2017, turkishhan.org)

Tackapist:

Tackapist giiniimiize saglam sekilde ulasmistir. Genisligi 6 metredir. Dikdortgen seklindeki
tag kapi ana duvardan 1.30 m kadar disariya dogru ¢ikmis vaziyettedir. Tagkapinin kalin bir
cergevesi vardir, fakat siissiizdiir. “Cercevelerin i¢ kisma dondiigli yerde zeminden 85 cm. son-
ra kesilir, oradan ana kap1 mihrab1 olarak devam eder. 1.30 m derinligindeki sivri kavisli mih-
rabin alin tarafi igeriye dogru basik bir sekilde devam eder ve kapinin {ist kismindaki kavisli
takviye c¢ikintisina baglanir. Kemer ile dis ¢erceve yapisi ile kemer arasindaki kama bostur.
Kose siitunceleri ve yan oturma yerleri mevcuttur. Kap1 genisligi 2,30 m.yi bulur.” (Erdmann,
2008, s. 253-254).

Resim 18: Kargi Han'in Portali (Eravsar 2017, turkishhan.org)
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Resim 19: Karg: Han'in igeriden bir gortintist (Eravsar 2017, turkishhan.org)

Mescit:

Mescit yapinin kuzeydogu kdsesinde yer alir. Igeriye diiz lentolu ve séveli bir kapidan girilir.
Aydinlatma, lentonun iizerindeki Bursa kemeri ile saglanmaktadir. Mihrab1 giiney duvarini
ortalayacak sekilde yerlestirilmistir (Eravsar, 2017, s. 503).

Restorasyonu:

Yapinin ana elemanlarinin tamami mevcuttur. Kapali kismi biiyiik oranda saglamdir. Avlunun
dogu kisminda bulunan platformunda tahribat vardir. Han hamaminin béliim duvarlari kismen
saglam olup iist oOrtiisii tahrip olmustur (Eravsar, 2017, s. 505). Yapinin restorasyon siireci
baglatilmistir.

Kargi Han ayn1 zamanda kavsak noktasinda yer alan hanlardan biridir. Onu sadece Kubad

abad yolu tizerindeki bir han olarak degerlendirmek dogru olmaz.

2.4.2. Burma Han

Manavgat’tan sonra Manavgat-Kubadabad yol giizergahinin ikinci menzili Burma Han'dur.
(Kunduract,2017:190). Antalya ili Manavgat ilgesine bagli Burmahan kéyi sinirlari i¢inde yer
almaktadir. Burmahan kdyt, Manavgat’in kuzeyinde ilge merkezine 68 km, Antalya’ya 110 km
uzakliktadir. Cekiil Vakfi'nin Ipek Yolu Kiiltiir Yolu Haritasi'nda yeri isaretlenmistir.

Burmahandan sonra, Ebiil-Hasan Hant'na ¢ikilir ve oradan Kubadabad’a ulagilir.
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2.5. Manavgat-Sirtkdy-Eynif-Beysehir Giizergahindaki Kervansaraylar

2.5.1. Homa (Oymapinar) Hani

Alanyadan ¢iktiktan sonra birinci menzil Sarap¢a Hanu, ikinci menzil Alara Han, ti¢tincti men-
zil (Birinci) Pazarcik Hani veya Oymapinar Hani'dir. Oymapinardan sonraki dérdiincii menzil
Sirtkdy (Murtbeli) Tol Hani, besinci menzil Derebucak Tol Hani'dir. Oradan Beysehir istika-
metindeki diger kervansaraylardan gecilerek Beysehir'e ulasilir, oradan da Konya'ya gegilir.

Manavgat Oymapinar'da eski bir hanin varligindan s6z edilmekle birlikte giiniimiizde handan
herhangi bir iz kalmadig: i¢in (Cansiz, 2018, 1, 632), yeri, plant ve yap: ozellikleri hakkinda
bir degerlendirmede bulunmak mimkiin degildir. Biytik ihtimalle han, Oymapinar baraj géla
altinda kalmistir.

2.5.2. Sirtkdy Tol (Murtbeli) Hani

Oymapiar Hani’ndan sonraki menzil Sirtkdy (Murtbeli) Tol Han1’dir.

Yeri

Sirtkdy Tol Hani, Alanya-Beysehir-Konya anayol gilizergahinda Manavgat ilgesinin yaklagik
30 km kuzey-batisindaki Sirtkéy sinirlari icinde yer almaktadir. Sirtkdy, Kartallik Tepesinin
sirtina yaslanmig bir orman kéyiidir. Etenna adli antik kentinin eteginde yer almaktadir. Tol
Hany, Sirtkéy’iin 7 km. dogusunda Ug Irmak mevkiinde bulunmakta ve kervan yolunun Homa
(Oymapinar) ile Ibrad: Eynif Tol Hani arasindaki menzili olugturmaktadir (Cansiz, 2018, s.
630). Yani Alaradan ¢iktiktan sonra Homa (Oymapinar) Hani’na gelinir. Oymapinar'dan ¢ik-
tiktan sonra ise Sirtkdy Tol Hanr'na varilir. Bundan sonraki menzil Eynif Tol Hani'dir. Bura-
dan da Beysehir tzerinde Konya'ya ulagilir.

Beysehir-Derebucak-Ibradi-Serik giizergiht Romalilar tarafindan da kullanilan ticari bir yol-

du ve Anadoluda iiretilen mallar bu yoldan Akdenize indirilirdi.

Kitabesi, banisi ve insa tarihi:

Hanla ilgili dort par¢adan olusan yazili tas belge bulunmaktadir. Bunlardan biri Sirtky'de Ali
Riza Cevik'in evinin duvarina yerlestirilmis bulunmaktadir ve bu kisim iki pargadan ibaret
olan kitabenin bir pargasini tegkil etmektedir. Bu par¢a hala ilgili kisinin evinin duvarinda yer
almaktadir. Diger pargalar ise kimligi bilinmeyen kisiler tarafindan Side Mizesi'ne getirilmis
olup, ist tste konulmak suretiyle Side Mizesi'nin bahgesinde sergilenmektedirler. Mustafa
Cansiz bunlarin resimlerini ¢aligmasinda yayimlamistir. Cansiz’in yorumuna gére bu pargalar
Sirtkéy Tol Hani'na ait olmalidir. Bélgede bagka hanlar bulunmakla birlikte, Murtbeli Hani ile
Beydigin Hani (Karg: Hani) farkli bir yol giizergihinda bulunmaktadir; Alara Han'in kitabesi
eksik olsa da, eksik olan pargalar bunlar degildir; bu pargalarin Eynif Tol Hani'ndan getiril-
mis olmast da imkansiz gériinmektedir, zira bu han ¢ok eskiden yikilmis olup bolgeye de bir
hayli uzaktir; Manavgat Oymapinarda oldugu var sayilan kervansaraydan giiniimiize hicbir iz



558 = Ali Bakkal

kalmamigtir. Su halde tek ihtimal bu parcalarin Sirtkdy Tol Hant'na ait olmasidir. Esasen en
onemli parcasinin SirtkGy'deki bir evin duvarinda bulunmas: bunun en 6nemli kanit: sayilma-

lidur.
Hana ait dort yazittan ikisi kitabedir. Kitabede sunlar yazilidur:

“Emera bi-‘imareti hize’l-han fi eyyami devleti es-sultini’l-a‘zam ‘ale’diinyé ve'd-din Ebi’l-
feth Keykubad bin Keyhtsrev kasimi emiri’l-mi'minin el-‘abdi’z-za‘if ve’n-nahif Ayaz
Sarib-salar hafezena'llhi fi Muharrem sen tis‘a ve ‘igrin ve sitte mie”

Metnin Tirkge terciimesi soyledir:

“Bu hanin yapilmasini, biiytik sultan, dinyanin ve dinin ulusu, fethin babas: (sehirler fatihi)
olan Keyhtsrev oglu Keykubad’in saltanati zamaninda, emiri’l-mt’'mininin (sultanin) tlis-
tesi zayif ve aciz bir kul olan Ayaz Sarab-silir’a emretti. Allah bizi korusun. Muharrem 629/
Ekim-Kasim 1231.” Bu kitabeden agik¢a anlagildig1 tizere hanin yapilmasini Giyaseddin Key-
hisrev’in oglu I. Alieddin Keykubad (1220-1237) emretmigtir. Hanin inga tarihi 1231 yilidur.
Buna gore Sirtk6y Tol Hani, Alanya yakinlarindaki Alara Han ile ayni1 zamanda yapilmis ol-

maktadur.

Hani yaptiran kisi ise Selguklu Devlet adami Emir Esediiddin Ayaz'dir. Esedaddin Ayaz, 1.
Guyaseddin Keyhiisrev, I. Izzeddin Keykavus ve I. Aldeddin Keykubad dénemlerinde ug beyi,
atabey, subag: gibi gérevlerde bulunmustur. Alaeddin Keykubad déneminde ise saray tegkilati-
nin garabsalr’s yani icki tadimcist idi (Cansiz, 2018, 5.236-237)

Plani ve yapi 6zellikleri:

1
S T
L 4

Sekil 6: Sirtkdy Tol (Murtbeli) Hani (O.Kunduraci)
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Alanya-Kubadabad arasinda siralanmig Selguklu dénemi hanlarindan biri olan Sirtkéy Tol
Hani, dogu-bat1 yoninde insa edilmistir. Kervansarayin girisi dogudaki basik kemerli kapi-
dan saglanmaktadir. Tagkapi, yapinin biinyesinden 6ne dogru tasirilmis olup bugiin hala bir
kemer seklinde ayaktadir. Kervansaray: ¢evreleyen dis ana duvarlarindan kuzey, giiney ve bati
duvarlar: digtan ti¢gen payandalarla desteklenmigtir. Hanin kapali mekans, girise dik olarak
diizenlenmis bes sahindan ibarettir. Sahinlarin sivri kemerlerle taginan tas tonoz ortili oldugu

anlagilmaktadir (Kunduraci, 2017, s. 189-190).

Resim 20: Sirtkdy (Murtbeli) Han1 —~Manavgat (O. Kunduract)

Cekiil Vakfi'nin Ipek Yolu Kiiltiir Yolu Haritas'nda yeri isaretlenmis olup adi Mutbeli seklinde

yazilmustir.

Alara, Oymapinar, Murtbeli istikametinden gelen yol, dogu istikametinden, yani Kargthandan
gelen yol ile yukarida Incirsivrisi yakinlarindaki Atizi'nde birlesir. Sonra birlesen bu yol Kesik-
belden gecerek Eynif Tol Hani’'na ulagilir (Cansiz, 2018, 5.236) .

2.5.3. Eynif Tol Hani

Sirtkdy (Murtbeli) Tol Hani'ndan sonraki menzil Eynif Tol Hani'dir. Esasen kervansarayin
asil adinin bilinmedigini soyleyebiliriz. Yore halk: “Tol” kavramini “tag yap1 veya kemerli tag
yap” anlaminda kullanmaktadir. Genel olarak halk agzinda “tol” su ti¢ anlamda kullanilir: “1.
Tag kemer veya tag kemerlerle yapilmis ev, oda, kap: vb. sey. 2. Yayla veya bahge kuliibesi. 3.
Ki¢iik kéy” (TDK). Buna gore hanin adi bir nevi “Taghan” olmaktadir. Nitekim bazi yorelerde
bazi hanlarin ismi dogrudan Tashan olarak bilinir. Ismi bilinmeyen bu tiir hanlara isim vermek

gerektifi zaman, tol kavraminin bagina o yorenin adi getirilir: Eynif Tol Hani, Ortapoyam Tol
Hani, Derebucak Tol Hani gibi.

Yeri:

Eynif Tol Hani, Alanya-Beysehir yolu tzerinde Eynif Ovas’'nin giineyinde Akdag’in ovay-
la birlestigi diizlikte, Antalya-Ibrad: Ilcesine bagli Baslar Koyii yakinlarinda bulunmaktadir.
Beyschir-Derebucak-Ibradi baglantisinin saglandigi yola yakin bir noktada Derebucek ilge

merkezine 30 km mesafededir. Dogu ve batisi Toros daglar: ile ¢evrili Eynif Ovasina nazir bir
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yamagta kurulmustur. Kervansarayin kuzeyindeki 6nceki yerlesim yeri Kubadabad’tir. Giiney
yonde yol, denize ulagarak Manavgat ve Alanya istikametine dogru uzamaktadir. Eynif Tol
Hani’'ndan sonra giiney istikametteki ikinci han yeri bilinmeyen Burma Hanr'dir. Burma Ha-
nt'ndan sonra Toros daglarindan kademeli olarak inilerek Kargi Hani'na ulagilir (Eravsar, 2017,
s. 114).

Ilk caglardan beri Ibradi bélgesi, Anadolu'nun i¢lerinden Akdenize inmek icin izlenen yol
guzergihlarindan birinin tGzerinde bulunuyordu. Aradaki baglant: Kesikbeli tizerinden sagla-
niyordu. “Toroslari, Demirkap: gecidi ile agan bu yol glizergahina kisaca Kesikbeli denilmek-
tedir. Burasi, Alanya, Manavgat ve Antalya bolgesini Ibradr’nin batisindan Beysehir bolgesine
baglayan bir dag gecididir. Kesikbeli yolunun gectigi giizergih, Selguklu déneminde devletin
bagkenti Konya ile Antalya bolgesini (Antalya ve Alanya iskelesi) birbirine baglamak i¢in Sel-
¢uklu Sultani I. Aldeddin Keykubad tarafindan yer yer eski yol teknikleri kullanilarak agilmugtar.
Yol giizergahi; Tasagildan sonra Kargi Han (1237 — 1246), Beldibi Han, Atizi, Caltilikuyu ve
Gelintagi'ni, ardindan da Demirkap: gecidini gecerek, Alikesigi ve Bahadin oldugundan, Tol
Har’a ulagir. Eynif, Uziimcii ve Sobucadan sonra Tepsili han ve Dalkatiran hanlarini gegerek
Gembos’a ¢ikar ve oradan Beysehir'e ulasir. Selcuklular doneminde bu yol giizergah: tizerinde,
Antalya — Kesikbeli, Beysehir — Konya arasinda toplam 11 kervansaray bulunmaktadir.” (Ker-
van ve Tarihi Yollar, 2019).

Kitabesi, banisi ve insa tarihi:
Kervansaray biyiik 6l¢iide yikildig1 i¢in kitabesi de kayiptir. Nitekim mevcut kalintilar arasinda
kitabeye rastlanmamugtir. Plan itibariyle Alara Han'a benzerligi dikkati ¢ekmektedir. Kitabesi

bulunmasa da plani ve giizergahi itibariyle 13. ytizyilin ilk yarisinda yapilmis olan Selg¢uklu
dénemi kervansaraylardan biri oldugu hususunda siphe bulunmamaktadir.

Plani ve yapi ozelligi:

Sekil 7: Eynif Tol Hani (O. Kunduract)
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Kervansaray dogu-bat1 yoniinde uzanan bes sahinli bir yapidir. Kervansaraya giris dogu tarafin-
daki basik kemerli anitsal bir kapidan yapilmaktadir. Tag kapisinin (portal) yariya yakin kismi
topraga gomilidiir. Kesme tastan yapilmis olan soveleri ve basik kemeri hala ayakta durmak-
tadir. Yapinin dis beden duvarlari halen mevcuttur. Kuzey, giiney ve bati duvarlari digtan tiggen
payandalarla desteklenmis bulunmaktadir. Kervansaray girise gore bes sahinli bir dizenlemeye
sahiptir. Ortadaki sahinin tizerinin agik oldugu anlagilmaktadir. Bina saglam iken sahinlar, sivri
kemerlerle taginan tonoz ortiiye sahipti. Eynif Tol Hant'nin yapisi, agik ve kapali avlusu tek
mekanda toplanmig konsantrik hanlar grubuna girmektedir (Kunduraci, 2017, s. 189).

P
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Eynif Tol Hani'ndan sonra Ortapoyam Tol Hani’'na, oradan Derebucak Tol Hani'na, oradan
da Beysehir tzerinden Konya'ya ulagilirds.

ANTALYA

Harita 2: Konya cihetinden Akdenize inen bazi kervan yollar: (O. Kunduract)

(Osman Kundurac: tarafindan hazirlanan bu harita Konya-Alanya kervan yollarini gostermek
i¢in yapildigindan Antalyadan ¢ikan diger yollar burada gosterilmemistir.)

2.6. Tali Yollar

2.6.1. Tasagil-Kargi-Beldibi-Eynif-Beysehir Giizergahindaki Kervansaraylar

Eynif (Murtbeli) Tol Hani birkag yolun kesistigi yerde bulunur. Buradan gegen yollardan biri
de Tagagil-Karg: Hani-Beldibi Hani-Eynif Hani-Koca Oluk Hani-Derebucak Tol Han: yo-
luyla Beysehir ve Konya'ya giden yoldur.

2.6.1.1. Beldibi Han

Beldibi Han, Sirtkéy’in (Etenna) yaklagik 3 km kadar dogusunda ormanlik alanda yer al-
maktadir. Hanin 13. ytizyilda yapildig: kabul edilmektedir. Han genel olarak koti durumdadir.
On avlunun duvarlar: biiyiik 6lgiide yikilmugtir. Avludaki enkaz ana binaya erisimi zorlagtir-
maktadir. Dig duvarlardan sadece bazi kisimlar ayaktadir. Bunlar da ¢ogunlukla ana binanin
biinyesindeki kisma aittir. Hanin kitabesi bulunamamigtir. Ana binanin ¢atis1 yikilmig olup
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st gelisigizel kapatilmigtir. Su anda bine kegi agili olarak kullanilmaktadir (Beldibi). Cekiil

Vakfi'nin Ipek Yolu Kiiltiir Yolu Haritasi'nda adi zikredilmemis ve yeri isaretlenmemistir.

2.6.1.2. Koca Oluk (Tolga) Han

Eynif-Kesikbeli yolu iizerinde yer alan Koca Oluk Han bir Selguklu eseridir. Ibrad ilgesinin
goriilecek yerleri arasinda sayilmaktadir (ibradi). Yine Eynif Ovasi’nin dogusunda oldukga
harabe halinde olan ve kitabesi kayip olan bir handan bahsedilir. Bu hanin adi Tolga Han’dir
(Gezi Notlar1) Koca Oluk Han ile Tolga Han ayn1 kervansaray olabilir. Bu hanin da soziinii
ettigimiz yol {izerinde bulundugunu diisiiniiyoruz. Cekiil Vakfi’nin Ipek Yolu Kiiltiir Yolu Ha-

ritasi’nda ad1 zikredilmemis ve yeri isaretlenmemistir.

2.6.2. Eynif Tol Han-Rodar Han-Bozkir-Akoren veya Seydisehir Giizergahi

Eynif Tol Han’a kadar gelen kervanlar bazen daha kestirme bir yol olan Rodar Han iizerinden
gegen yolu tercih ederlerdi. Rodar Han’dan sonra, Bozkir-Akdren veya Seydisehir tizerinde
Konya’ya ulasilirdi.

Rodar (Nodar) Hani

ismi:

Rodar Hanr’nin isimlendirilmesi konusunda ilk harfin R mi, yoksa N mi oldugu hususunda
uyusmazliklar vardir. Hanin ismi “Nodar” ve “Rodar” olmak tizere iki ayr sekilde telaffuz
edilmektedir. Yekta Demiralp, Tolga Bozkurt ve Robin gibi hanla ilgili ilk ¢alismalar1 yapan
aragtirmacilar Nodar ismini kullanmaktadirlar. Cekiil Vakfinin hazirladig1 “Ipek Yolu Kiiltiir
Yolu Haritasi”nda da Nodar ismi kullanilmistir. Yine Osman Eravsar ve Yesim Dilek akade-
misyenler ile Akseki Belediyesi ve Yarpuz koyliileri hanin ismini Rodar seklinde anmaktadir-

lar. Bolgede ve bazi akademik ¢aligsmalarda agirlikli olarak Rodar ismi kullanildig igin biz de
bu kullanim seklini tercih ettik.

Yeri:

Rodar Hani, Akseki’yi Bozkir {izerinden Konya’ya baglayan karayolunun yaklasik 35. kilo-
metresinde Yarpuz koyl yakinlarinda Alacabel mevkiinde bulunmaktadir. Yarpuz koyii, Ak-
seki’nin 20 km. kuzeydogusunda yer alir. Han, oldukga derin bir vadi i¢inde bulundugundan
karayoluyla bu mevkiden gegerken goriinmemektedir. Konya’dan ¢ikan kervan yolu Seydise-
hir’den gegerek Akseki lizerinden giineye iner ve Alacabel yakinlarindaki yol istii kurulusu
olan Rodar Hant’na ulasirdi. Han, Akseki ve Bozkir tliccarlarinin mallarini satmak igin yola
¢iktiklarinda hayvanlarinin ve kendilerinin dinlenebildikleri tek nokta olmalidir (Dilek, 2016,
s. 842). Cekiil Vakfi’nin Ipek Yolu Kiiltiir Yolu Haritas1’nda yeri isaretlenmistir.
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Harita 3: Seydisehir-Bozkir-Akseki-Giindogmus ¢evresindeki menzil hanlari (Google Earth)

Kitabesi, banisi ve insa tarihi:

Kervansarayin kitabesi kayiptir. Bu sebeple ne zaman ve kimin tarafindan yapildigi tam olarak
bilinmemektedir. Plan semasina bakarak veya Anadolu’daki benzer yapilarla mukayese ede-
rek yaklagik olarak bir tarih belirlemek de miimkiin gériinmemektedir. Ancak kervansarayin,
Selguklu kervan yollari lizerinde yer almamasi ve bazi insa 6zellikleri sebebiyle Anadolu Sel-
cuklulart donemine tarihlenmesinin zor oldugu ileri siiriilmiistiir. Bu nedenle baz1 arastirmaci-
lar Akseki-Bozkir yolu lizerinde yer alan bu hanin bu iki merkez arasinda gelip giden yolculara
hizmet vermek iizere insa edildigini diisiinmektedirler. Fakat baska bir agidan bakildiginda
Rodar Han’in iki kervan yolunun ortasinda kaldig1 goriilmektedir. Alanya’dan hareket eden
bir yol Sabunlar, Erenkaya, Biiyiikilvat, Koras, Bademli, Kirli giizegahini izleyerek Beyse-
hir’e; Anamur’dan hareket eden diger bir yol da Asagi Kuran, Kozanci, Cavus, Ermenek,
Kisle, Taskent, Hadim, Bozkir ve Sugla goliiniin giineyinden Seydisehir’e ulagarak kuzeye ve
kuzeydoguya devam etmektedir. Bu durumda Rodar Han’1 Alanya’dan hareket eden yol ile
Anamur’dan hareken eden yolun tam ortasinda kalmaktadir. Bu takdirde Rodar Han’1 6nem-
li hale gelmekte ve hanin Anadolu Selguklulari zamaninda insa edildigi diisiincesini hatira
getirmektedir. Bununla birlikte Yekta Demiralp, hanin XVII. veya XVIIIL. yiizyilda yapildig1
kanaatini tasimaktadir (Demiralp, 1994, s. 53-58). Tolga Bozkurt ve Robin Wimmel ise Rodar
Hanr’n1 bdlgenin topografyas: itibariyle yalmz Akseki-Bozkir yoluna koymanin pek dogru
olamayacag diisiincesindedirler. Yenice Koyt Veliler Ciftligi’'ndeki han kalintisi, Hatunsaray
(Lystra) veya Erenkaya (Bulumya) iizerinden Derebucak Tol Hani’na veya Akseki yoniine
dogru yonelen yol giizergdhinda ve muhtemelen Selguklu donemine ait bir menzilin varligina
isaret etmektedir. Dolayisiyla Seydisehir ilgesi sinirlarindan gegerek, Akseki yolu tizerinden
ve takriben bugiinkii Seydisehir-Manavgat otoyoluna paralel bir kervan yolunun 14. ytizyildan
once de kullanilmis olmas kuvvetle muhtemel goziikmektedir. Ote yandan, Karamanogullari
Beyligi’nin iilke topraklarinda cereyan eden transit ticaretten 6nemli miktarda gelir elde ettigi
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bilinmektedir. Selguklu Devleti’nin varisi olduklar1 iddiastyla hareket eden Karamanogullar
Beyligi 15. ylizy1l sonlarina kadar Manavgat, Alanya, Anamur, Silifke ve Lamos (Yumurtalik)
gibi Kilikya limanlar1 ile bagskent Konya arasindaki kervan yollarinin kontrollerini ellerinde
tutmustu. Liman ve tersane imkanlariyla Alanya, bu donemde de Akdeniz ticaretindeki 6ne-
mini siirdiirmistiir. Bu bilgiler 15181inda Alanya-Konya arasinda heniiz yeni kesfedilen ve kita-
beleri bunmayan menzil yapilarinin Beylikler Doneminden gelebileceklerinin de goz oniinde
bulundurulmasi gerekmektedir (Bozkurt ve Wimmel, 1994, s. 1496-1497).

Plani ve yapi ozellikleri:

Dogu-bat1 yoniinde inga edilmis olan Rodar Han1 yaklasik 50 metre uzunlugunda avlusuz bir
handir. Plan bakimindan Sarapsa Hani’n1 benzer. Ancak yaslandigi yamacin sekline uydurula-
rak insa edildigi i¢in yap1 bas asag1 edilmis hafif “V” harfini andirmaktadir. Yap1 oldukca ha-
rap vaziyettedir. Bu haliyle yapi, sadece barinak kismindan olusan hanlar grubuna girmektedir.

Kuzey duvarinin tamami, diger duvarlarin da biiyiik bir boliimii toprak ve molozlarla ortiilmiis
durumdadir. Ust drtiiniin dnemli bir boliimiiniin, yeni yolun yapimi esnasinda yukaridan yu-
varlanan taglar sebebiyle yikildigi anlagilmaktadir. Yaslilarin anlattigina gére hanin bu derece
yikilmasiin temel sebeplerinden birisi de define arayicilaridir. 1950’1 yillara kadar kervan-
sarayin bir hayli saglam oldugu sdylenmektedir. Bazi yaslilar 20. yiizy1l baslarinda bu handa
gecelediklerini sOylemektedirler. Biiyiik 6l¢iide yikilmis olan kervansarayin su anda sadece
tek bir kemeri ayakta durmaktadir.

Sivri kemerli genis bir aciklik seklindeki hanin girisi giiney cephesinin ortasinda yer almak-

tadir. Kapidan, yaklagik paralelkenar dortgen planh bir mekana girilmektedir. Bu mekan sivri
kemerli bir tonozla kapatilmigtir. Tonozunda kar seklinde bir havalandirma ve aydinlhk deligi
vardir. Dagilim mekéani olan bu agikliktan dogu ve bati duvarlarindaki sivri kemerli birer acik-
likla hanin diger bolimlerine gegilir. Girig agikliginin saginda ve solunda, her biri giris agiklig:
biyukliginde birbirine bitisik dorder mekén bulunur. Destek kemerleri ile birbirinden ayril-

mis olan bu bolimler sivri kemerli tonozlarla 6rtilmistir (Demiralp, 1994, s. 55-56).
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Hazine milkiyetindeki Rodar Hant'nin, Akseki Belediyesi'nin talebi dogrultusunda Antalya
Kiltir Varliklarint Koruma Kurulu tarafindan kiltirel faaliyetlerde kullanilmas: karar: ile Ak-
seki Belediyesine tahsis edilmistir.

2.6.3. Giindogmus-Gelesandra-Dereyol Giizergahi

Antalya’ya 182 km uzaklikta olan Giindogmus ilgesi, Bati Toros Daglarinin, Geyik Dag etek-
lerine kurulmus eski bir yerlesim merkezidir. Alanya’nin kuzeybatisinda yer alir. Kuzey doguda
Konya, batida Manavgat, gineyde Alanya ve kuzey batida Akseki ile sinir1 vardir. Yore son
derece engebelidir. Denizden yiiksekligi 900 m dolayindadir. Alara ¢ay:r dogu-bati yoniinde
ilgeyi ikiye boler. Ileyi yaylalar tizerinden Konya ili Hadim ve Bozkir ilgelerine baglayan bir
yol bulunmakla birlikte, kis aylarinda bu yolun kapandig: ifade edilmektedir. Selguklular, hatta
Roma déneminde de bu yolun kullanildig1 anlagilmaktadir. Selguklular bu yol tzerinde Giin-
dogmus sinirlari i¢inde kalan iki adet kervansaray inga etmislerdir.

2.6.3.1. Gelesandra Hani

Gelesandra Hani, Gindogmus ilgesine 15 km mesafede Gelesandra yaylasinda bulunur. Bura-
da Selguklularin inga ettigi bir hanin yani sira Roma dénemi ait bazi kalintilar da bulunmak-
tadur.

Alanyadan baslayan ipek yolunun bir kolu, Sarapsa hanina gelince ikiye ayrilir. Bunlardan birisi
Giizelbag, Kemerkopri, Naragaci, Penbelik, Gelesandra, Bogaz Han ve Bag Han yolunu izler.
Diger kol ise  Aydolin(Saburlar)dan sonra Senir’e ¢ikar, buradan Bozkir ve Konya'ya ulagirdi.
Antalya ve Alaiye limanlarina gelen mallar Konya'ya ulasmak i¢in Giindogmus giizergihini
takip ederdi (Ozkan. 2012, 5. 292-293). Cekiil Vakfi'nin Ipek Yolu Kiltiir Yolu Haritas'nda adi

zikredilmemis ve yeri isaretlenmemistir.
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Harita 4:Antalya cevresindeki kervan yollar1 (Usha M. Lutherden Yekta Demirel)
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2.6.3.1. Dereyol Hani

Dereyol Hani, Glindogmus ilgesine bagli Ortakéy beldesinin Oguz yaylasina 3 km mesafede
bulunur. Sel¢uklular tarafindan inga edilmistir (Ozkan. 2012,s.293). Gelesandra Hanu ile ayni
guzergih Gzerinde bulunmaktadr.

Oguz yaylasina, Alanya — Cenger — Cavuskdy - Namaras(Camlitepe) - Gundogmus-Gele-
sandra — Kurucaova - Kiziloluk hatt: Gizerinden gidilebilir. Bu hat Alanya’ya 130 km uzaklik-
tadir. Dontiste Ortakdy — Naragaci — Cayir6zii — Glindogmus — Namaras — Cavuskoy -Alanya
hatt: kullanilabilir. Bu ha da 114 km civarindadur.

Cekiil Vakfi'nin Ipek Yolu Kiiltiir Yolu Haritasi'nda ismi belirtilmemis ve yeri isaretlenmemis-
tir.

SONUG

Ticaret ashi itibariyle ekonomik bir olay olmakla birlikte sebep ve sonuglari bakimindan ayn1
zamanda siyasi ve sosyal bir olgudur. Selguklular ticaretin 6nemini ¢ok iyi kavradiklar igin
ticari onem arz eden sehir ve limanlar1 kisa zamanda fethetmisler, 6zellikle Antalya ve Alan-
ya’nin fethi ile Akdeniz ticaretini kontrol altina alip bundan yeterince istifade etmeye ¢alismig-
lardir. Toplumun ekonomik ve sosyal diizeyini yiikseltmek i¢in Selguklular ekonomi siyasetin-
de, ihracattan ¢ok ithalata 6nem vermisler, baska iilkelerle yaptiklari ticari antlasmalarini buna
yonelik olarak yapmiglardir. O siralarda Avrupa ticaretine bir konak vazifesi goren Kibris,
Misir ve Venedik’ten gelen mallar Antalya ve Alanya limanlarina iner, buradan ¢esitli kervan
yollariyla baska Anadolu Selguklularinin bagkenti olan Konya’ya ve diger Anadolu sehirlerine
ulasirdi. Anadolu’da {iretilmis olan bazi mallar da ayni1 sekilde bu limanlardan ihrac edilirdi.

Ticari mallarin ithalat ve ihracatinin yani sira bunlarin giiven i¢inde hiikiimet merkezine ve
diger sehirlere ulasmasi gerekiyordu. Iste bunun icin cesitli kervan yollarinin agilmasi ve bu
yollarda biiyiik kervansaraylarin insa edilmesi lazimdi. Kervan yollarinda insa edilen kervan-
saraylarin ¢ogu 1215-1246 yillar1 arasinda insa edilmistir. Ortalama 25 yillik siire i¢inde biitiin
biiyiik hanlarin insasinin tamamlandigin1 goriiyoruz ki bu biiyiik bir bagaridir.

Antalya’da insa edilen kervansaraylari bulunduklar1 yok giizergahi bakimindan dort boliime
aytrmak miimkiindjir.

Birincisi, Antalya — Burdur giizergahi: Bu hat tizerinde Evdir, Kirkgoz, Kirgiz, Tibiik, Susuz,
Incir ve Aglasun hanlar1 bulunmaktadir.

Ikincisi, Antalya — Korkuteli — Denizli giizergah1: Bu hat iizerinde Evdir, Giillik, Kiigiik Yeni-
ce — Bazar — Korkuteli — Tahtali Beli hanlar1 bulunmaktadir.

Ugiinciisii, Antalya — Anamur giizergahi: Bu hat iizerinde Képriisuyu — (Birinci) Pazarcik —
Alara - Sarapsa — Kuzlar — (Ikinci) Pazarcik - Alt1 Kap1 — Alaattin hanlar1 bulunmaktadr.

Dordiinciisii, Manavgat — Kubadabad giizergahi: Bu hat {izerinde Kargi — Burma — Ebu’l-Ha-
san hanlar1 bulunmaktadir.
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Besincisi, Manavgat — Eynif - Beysehir giizergahi: Bu hat tizerinde Sirtkdy (Murtbeli) — Eynif
Tol — Ortapayam — Derebucak Tol — Ciftlik - Yenicekdy hanlar1 bulunmaktadir.

Altincist, Kargi — Beldibi — Eynif — Beysehir giizergahi: Bu hat {izerinde Kopriisuyu — Kargi
—Eynif Tol — Ortapayam — Derebucak Tol hanlar1 bulunmaktadir.

Yedincisi, Eynif — Rodar giizergahi: Bu hat {izerinde Eynif Tol — Koca Oluk (Tolga) — Rodar
hanlar1 bulunmaktadir. Bozkir- Akdren veya Seydisehir yoluyla Konya’ya ulasilir.

Sekizincisi, Sarapsa — Giindogmus — Gelesandra giizergahi: Sarapsa Han’indan sonra
Gilindogmus — Gelesandra — Dereyol — Bogaz Han ve Baghan’dan gecilerek Konya’ya ulasilir.

Cekiil Vakfi, 2012 yilinda hazirladig: “Ipek Yolu Kiiltiir Yolu” haritasinda Anadolu’da sehirler
arasinda yer alan biitiin hanlara yer verilmeye calisilmistir. Biz bu ¢alismamizda Anadolu
Selcuklular1 déneminde yapilmis olup glinlimiizde Antalya sinirlari i¢inde kalan on bir adet
kervansarayin bu haritada yer almadigini tespit ettik. Bunlar Kirgiz, Tibuk, Giillik, Kiigiik
Yenice, Bazar, Korkuteli, Tahtali Beli, Gelesandra, Dereyol ve Koca Oluk (Tolga) hanlaridir.
Antalya il sinirlar1 igindeki hanlar1 bunlarin da isimlerinin eklenmesi gerekir.

Ayn1 bolgedeki hanlar bazen farkli isimlerle anildig1 i¢in bazen biz isimleri ayr1 da olsa iki
ayr1 ismin ayni hana ait olabilecegini vurguladik. Bazen de duruma fark edemeyip bunlari iki
ayr1 han seklinde degerlendirmis olabiliriz. Bazi hanlar1 yerinde gidip gérmiis olsak bile biitiin
hanlar1 gérme imkanina sahip olamadik. Ulasabildigimiz kaynaklar bizi burada yaptigimiz
degerlendirmelere sevk etmistir.

Caligmamizda adi gecen bazi kervansaraylardan bazilarinin restorasyonu tamamlanmis,
bazilarina ise hig¢ el atilmamustir. Tarihi ve kiiltiirel degeri ¢ok bilyiik olan hanlarin tamaminin
restore edilip bir an 6nce tarih ve kiiltiir turizminin hizmetine sokulmasi gerekir. Konuya daha
genis perspektiften ele aldigimizda Antalya’da bir “Selguklu Medeniyeti Miizesi” ile bir “Ipek
Yolu Miizesi”nin kurulmasi elzem goriinmektedir.
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The Pythagorean Shift
In The Ottoman Musical Writings

Abstract

It has been discussed throughout history whether we can examine and explain music autonomously or
heteronomously. This article aims to discuss the autonomous-heteronomous approaches in Ottoman
music through thirteen different musical writings, from Yusuf Kirgehri’s Risale-i Musiki (1411) to Ha-
sim Bey’s Mecmua (1853). Early Ottomans and the Muslim philosophers before them, were greatly
aware of the Pythagorean doctrines such as ethos and the Harmony of the Spheres, in which the music
is studied heteronomously. However, an opposite line to Pythagoreanism, Aristoxenianism had also
immense influence on the musical writings of Muslim philosophers and the early Ottomans. With the
rise of Turkish musical writings in the 15th century, there was a shift from the autonomous approach of
Aristoxenianism. The argument of this article is that this shift allowed the Pythagoreanism to dominate
the musical thought in the following centuries and even today. This was not a success of the hetero-
nomous approach of Pythagoreanism but the result of the loss of connection with the Aristoxenian

tradition.

Keywords: Pythagoreanism, Aristoxenus, Autonomy-Heteronomy, Ottoman Musical Writings, Mea-

ning in Music, Systematist School
0z

Miizigin otonom veya heteronom bir gekilde incelenip agiklanmas: tarih boyunca tartisilmigtir. Bu ma-
kale, Osmanli mizigindeki otonom-heteronom yaklagimlar: Yusuf Kirsehri'nin Risale-i Musiki’sinden
(1411) Hagim Bey’in Mecmuast’na (1853) kadar on t¢ farkli miizik yazmas: tizerinden tartigmay: he-
defliyor. Erken dénem Osmanlilar ve onlardan 6nceki Misliman filozoflar miizigin heteronom olarak
incelendigi ethos ve Kiirelerin Uyumu gibi Pisagorcu doktrinlerin oldukga farkindayd:. Bununla birlikte,
Pisagorculuga kars1 bir ¢izgi olan Aristoksenosgulugun da Misliman filozoflar ve erken donem Osman-
lilarin miizik yazmalarinda ¢ok biiytik etkisi oldu. 15.ytizyildan itibaren sayilar: artan Tirkee yazmalar-
da Aristoksenosgulugun otonom yaklagimindan kayma bagladi. Bu makalenin argiimani bu kaymanin
devam eden yiizyillarda ve bugiin bile mizik distincesinde Pisagorculugun hakimiyetine sebep verdigi
yonindedir. Bu durum Pisagorculugun heteronom yaklagiminin basaris: degil Aristoksenoscu gelenek-

ten kopmus olmanin sonucuydu.

Anahtar Kelimeler: Pisagorculuk, Aristoksenos, Otonomi-Heteronomi, Osmanli Mizik Yazmalari,

Miizikte Anlam, Sistemci Okul
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Introduction

In the last decade, the citizens of Istanbul have witnessed the rise of magam Nihavend being
used in call to prayers (adhan, ezan). Nihavend nowadays is especially used in afternoon (Asr,
Ikindi) and night (Isha, Yats1) prayers which are recited from many mosques in the city. While
many, as | have heard from my conversations, seem to find this practice as beautiful, relaxing
and inviting there is also a controversial side to it which will become my point of departure for
this article. The controversy runs as follows. One side claims that Nihavend is not suitable for
call to prayers because it is a secular magam that evokes certain secular feelings in the listener.!
The defenders of Nihavend counter this argument by claiming that the city of Konya during
Ottoman times had a tradition of reciting the call to prayer in Nihavend on Thursdays to re-
mind everyone that the following day is Friday, which is the most important day of the week
in Islam.?

In this debate, the argument against Nihavend exemplifies the heteronomous way of unders-
tanding music which is to evaluate it with areas outside of itself. In this particular version music
can have secular or heavenly connotations. Within the traditional musical circles of Turkey and
related Sufi orders, similar approaches of heteronomy shows itself in many instances. Against
the heteronomous understanding, throughout history, there was also an opposite line of thou-
ght which is the musical autonomy. Autonomy aims to evaluate music in its own domain and
by its own tools. Both the heteronomy and autonomy goes back to the musical ideas of ancient
Greeks.? The definite origin of heteronomy in Turkish musical thought can be found aswell in
the ideas of Greek Pythagoreans, as they connected music to numbers, “the Harmony of the
Spheres”, the attunement of the soul, the moral character it embodied (ethos) and so on. For
Pythagoreans, it is not that music doesn’t have any value on its own but its real meaning always
lies outside of itself, in spheres such as astrology and numerology. Against these heteronomous
ideas, Aristoxenus found for the first time an area of study that is wholly of music’s own. The
focus of study shifted away from astrology and numerology to musical sounds. Music could be

explained by the functions and dynamics between these musical sounds.*

In the 19t century, the autonomous study found its most fervent formulation with Eduard
Hanslick who believed that music is non-representational and if it is to have any value it is to
be purely within the “tonally moving forms”.> Music’s value and meaning were found solely in
itself, in its dynamic movements and relations which come to life through sound. Stravinsky
shared a similar attitude: “I consider that music, by its very nature, is essentially powerless to

1 For the arguments of the debaters see Musiki Dergisi, “Nihavend makaminda ezan tartismasi...”
(Accessed 9 November 2019); Evrensel, “Nihavend makami ve ezan” (Accessed 9 November 2019).

2 Yeni Safak, “Bu ezani dinleyen namaza bagliyor” (Accessed 9 November 2019).

3 For an in-depth study of these ideas see Wayne D. Bowman, Philosophical perspectives on music
(New York: Oxford University Press, 1998).

4 Bowman, Philosophical perspectives on music, 138: “Aristoxenus was adamant that musical theory

not be permitted to ‘transgress the limits of the sensible’”.
5 Bowman, Philosophical perspectives on music, 145.
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express anything at all, whether a feeling, an attitude of mind, a psychological mood, a pheno-
menon of nature, etc. ... Expression has never been an inherent property of music”.® However,
in some of the modern definitions of music, the remnants of heteronomy can still be seen. For
Deryck Cooke, music is a language of emotions; it carries an emotional content to be evoked
in the listener.” This tension between autonomy and heteronomy, therefore, is still relevant
today for music.

In this article, I will examine the heteronomous and autonomous tendencies apparent in the
Ottoman musical writings between the 15™ and 19t centuries. However, at first, I will briefly
explain the origins of the autonomous and heteronomous approaches. It will be shown that
the Muslim scholars, inheriting the vast legacy of Greeks, adopted both of them in turn. There
were two types of musical writings in the Muslim world: the systematic writings that can also
be categorized as Aristoxenian and the Pythagorean-heteronomous writings. Between the 10t
and the 15t centuries, the systematic writings guided the musical thought. Turkish-Ottoman
musical writings inherited this approach from the previous Muslim scholars; however, in the
15th century a gradual shift from it had begun. In this century we see a new style that began
to replace the systematic writings. This new style contained many Pythagorean ideas alongside
verbal descriptions of magams. Most of the Ottoman musical writings are written in this style
that appreciates music heteronomously. The argument of this article is that the shift that oc-
curred in the 15th century allowed the Pythagoreanism to dominate the musical thought in the
following centuries. It is this shift that caused the later musicians to study music with the he-
teronomous perspective because the possibility for an autonomous music study was forgotten.

The Origins Of Heteronomous Musical Understanding

Concerning the heteronomous musical understanding, we see two concepts that left their mark
over the centuries: “Ethos” and “the Harmony of the Spheres”. The word ethos (100¢) is de-
fined as “character” in the Greek language® and consequently, ethos in music is defined as
attributing character to musical modes that have the power to influence the human soul.” If we
look closely upon the arguments in the Nihavend debate we will find that they show the influ-
ence of “ethos”, deliberately or not.1% As with the Nihavend debate and in many other books,

6 Flora Levin, Greek Reflections on the Nature of Music (Cambridge: Cambridge University Press,
2009), 31.

7 Levin, Greek Reflections on the Nature of Music, 26. These definitions focus on how the listener is
affected by the music, so that what the listener feels is transferred back to music as the content of
music itself.

8  “Ethos. Character. Heraclitus f. 119: “ethos anthropoi daimon,” “For a human being, character is
destiny.” Virtue ethics, whether Socratic, Aristotelian, or Stoic, is in a sense about “character”— “et-
hikos,” as in the title of Aristotle’s Nicomachean and Eudemian “Ethics,” is the adjective form of the
noun.” Anthony Preus, “Ethos”, Historical Dictionary of Ancient Greek Philosophy (Lanham, Md.:
Scarecrow Press, 2007), 109.

9  Bowman, Philosophical perspectives on music, 35.

10 Some of the arguments against Nihavend are as follows: “it is a difficult magam to Islamicize”; “Ni-
havend is not a heavenly maqam... it forms secular effects” see Musiki Dergisi, “Nihavend maka-
minda ezan tartigmast...”. “Each maqam for each prayer time is defined... It is evident that Nihavend
which is mostly used for the “song” forms would not be suitable for call to prayer. If it was suitable,
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interviews, and journals, I found that the heteronomous Pythagorean influences still run deep
in Turkish traditional music circles. Just as the Ottoman writings on music generally attribute
the invention of music theory and maqams to Pythagoras (c.570 — ¢.495 B.C.) himself,! T
won't be far off if I begin my inquiry with the Pythagorean musical conceptions.

Although there are fragmentary sources written before 300 B.C. our two main references to
Pythagoreanism come from Aristotle and his pupil Aristoxenus who was “its first historian and
biographer, an indispensable witness for reconstructing its historical framework”.12 Pythagoras
is known to introduce “the Harmony of the Spheres” to the Greek thought.!> While he is
said to have formulated this doctrine, there is also the claim that he learned it and many other
mathematical teachings from Babylon.1# The more apparent aspect of Pythagoreanism is its

kinship to the mysticist sect of Orphism and its rituals of purification.!

“The Harmony of the Spheres” springs from the assumption that “numbers are the ultimate
things in the whole physical universe”.1® Pythagoreans proffered that when they are in motion
the heavenly bodies emit a sound according to the ratios and numbers between themselves.
The sound of the heavenly bodies together creates a universal harmony that nevertheless can't
be heard by humans.” Harmony, which was constituted out of ratios and numbers, was central
to the Greek thought and just as important for the human soul as for the universe. It is the
harmony of the universe that became the model for the harmony of the human soul. Just as
“our souls resound with the same harmonies as the cosmos”,!8 change in the ratios and num-
bers will, in turn, affect our character.1? Regarding numbers as the ultimate source of all things
and their major point of study, Pythagoreans drifted away from the actual practice of music.20
The ultimate reality behind the physical sound of music, which can only be apprehended by

the intellect, was of more importance. The mythology of ancient Eastern cultures had begun

it would have been used in the traditional magam arrangements.” See Evrensel, “Nihavend makami
ve ezan”.

11 Pythagoras is mentioned in the writings of Hizir b. Abdullah, Hizir Aga, Mehmed Said, Gevrekza-
de, Mehmed Hafid Efendi, Nasir Dede and Hasim Bey which will be examined later in the article.

12 Leonid Zhmud, “Aristoxenus and the Pythagoreans”, Aristoxenus of Tarentum: Discussion, ed. Carl
A. Huffman (New Brunswick and London: Transaction Publishers, 2012), 223-249.

13 Farmer traces the origin of ethos theory in music to the Harmony of the Spheres. Henry George
Farmer, “The Influence of Music: From Arabic Sources”, Proceedings of the Musical Association
52nd Sess. (1925-26), §9-124.

14 “...he was brought to Babylon. Here he gladly associated with the Magi, was instructed by them
in their venerable knowledge, and learnt from them the most perfect worship of the Gods. Through
their assistance likewise, he arrived at the summit of arithmetic, music, and other disciplines; and
after associating with them twelve years, he returned to Samos about the fifty-sixth year of his age.”
Thomas Taylor, lamblichus’ Life of Pythagoras, (London: J.M. Watkins, 1818), 9.

15 Edward A. Lippman, “The Sources and Development of the Ethical View of Music in Ancient Gre-
ece”, The Musical Quarterly, 49/2 (April 1963), 188-209.

16 Aristotle, Metaphysics, trans. Hugh Lawson-Tancred (London: Penguin Books, 1998), 985b-986a.

17 Bowman, Philosophical perspectives on music, 63.

18 Egon Wellesz, A History of Byzantine Music and Hymnography (Oxford: Oxford University Press,
1961), 49.

19 Bowman, Philosophical perspectives on music, 25.

20 Bowman, Philosophical perspectives on music, 25.; Lippman, Ethical View of Music in Ancient
Greece, 191.
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to be transformed into a rationalist philosophy. With this move also the Orphic music rituals
of purification were sublimated into mathematical theories.?! It is the explanation of music
through astronomy, cosmology, and numerology that make the Pythagorean understanding
heteronomous. It is not that they didn’t care for music’s own qualities but always subordinated
them to other domains:

“It appears,’ ] said, ‘that just as the eyes are fixed on astronomy, so the ears are fixed on harmonic [enhar-
monios] motion, and that these two sciences are one another’s sisters, as the Pythagoreans say and we

agree, Glaucon. Or what do we do?”22

Musical science against musical heteronomy: Aristoxenus

Aritoxenus of Tarentum (fl. 335 B.C.) is today known as the founder of the systematic musical
science of Greeks. Informed by his teacher Aristotle’s philosophy, he conceives music solely as a
phenomenon of sound that is heard by the ear and understood by the mind.23 With this move,
Aristoxenus “breaks decisively with the mathematical harmonics of the Pythagoreans, accusing
them of contradicting empirical facts”.* Anything out of the sensible experience, such as “the
Harmony of the Spheres”, can't be a fundamental principle for music. The role of the intellect
here stands in direct opposition to the Pythagorean thought because it is a concrete one, wholly
united with the sense perception.2’ This new approach, built on the Aristotelian principles,
understands music as a function of the concrete sound relations. Music had a value of study on
its own and its meaning “self-evident to the musically intuitive mind”.26 Aristoxenus defied
heteronomy to create a musical “logos”, one that is grounded solely in music’s own mechanics.
It is because of his focus on the actual dynamics of music, he founded many concepts such as
the function of notes (dynamis), tension-resolution (epitasis-anesis) and modulation (metabo-
le) that we still use in modern theory.2”

Aristoxenians were radically opposed to the idealist view of Pythagoreans, not because they
completely rejected mathematics but that the actual knowledge of musicians was far more
important as they were verifiable by the empirical study. Aristoxenian tradition continued into
late antiquity with scholars such as Bacchius Geron, Cleonides, and Aristides Quintilianus.?8

Bacchius, being a strict Aristoxenian, believed that nothing outside of music can define anyt-

21 Lippman, “Ethical View of Music”, 191: “It is quite possible that the Pythagoreans turned away
more or less completely from sensory experience”. Concerning Plato see Andrew Barker, Greek
Musical Writings: Volume 2, Harmonic and Acoustic Theory (Cambridge: Cambridge University
Press, 2004), 53: ““.. .the task of his harmonics is not to analyse any musical systems in actual use.”;
“must seek to reveal truths of a higher order, transcending the sphere of perception”.

22 Andrew Barker, Greek Musical Writings, 55.

23 “By the former we judge the magnitudes of the intervals, by the latter we contemplate the functions
of the notes.” Bowman, Philosophical perspectives on music, 137.

24 Zhmud, Aristoxenus and the Pythagoreans, 227.

25 “for we must perceive the sound that is present, and remember that which is past. In no other way
can we follow the phenomena of music.” Bowman, Philosophical perspectives on music, 137.

26 Levin, Greek Reflections, 49.

27 Levin, Greek Reflections, 53, 22, 289.

28 Levin, Greek Reflections, 2, 51, 56.
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hing musical.?? His focus was solely on what qualities made melody work. With Aristoxenians
we have an autonomous examination of music through its own dynamics. This method is at
once systematic and empirical because it creates an authentic musical logic by applying practi-
cal data to the elements of the particular musical inquiry.

The autonomy bestowed upon music meant that it cannot be translated, compared, or reduced
to anything beyond itself and it also signaled the commencement of a new kind of study that
would later influence many Muslim and Christian scholars. It is this approach that would cul-
minate in the modern period with formalists such as Hanslick.30

The Transmission of Greek Thought

In the Middle Ages, while Western Europe had lost the connection to the Greek theory,
Muslim scholars were fully immersed in it.3! The contact with the Greek culture and theory
started as early as the Umayyads and continued under the Abbasids. It is in the 8™ century Ba-
ghdad that the Bayt-al Hikmah (House of Wisdom) was established as a center of astronomy
and translation. Very soon the translations of the Greek writings were spread as far as Toledo,
Spain. This movement of translation ignited the spark of Islamic science and philosophy.32
Although Arabs knew some of the theories on music, such as the Harmony of the Spheres,
through Egyptians, Chaldeans, and Sumerians, it is the systematic handling of theory by the
Greeks that granted them “authority and acceptance within Islamic philosophy.”33 Tt was these
translations “that schooled the Arab authors in the physical & physiological aspects of the the-
ory of sound”3* and later allowed for a development of a unique Islamic philosophy of music.

Al-Kindi and Ikhwan-al Safa: Heteronomous Legacy

My main inquiry from now on will be to discern the Aristoxenian and Pythagorean tendencies
in the musical writings written after the gth century in the Islamic world. Al-Kindi (c. 800-870
A.D.), also known as the first Muslim philosopher, was the one who first approached music
as a science in the Islamic world.3® In spite of his reputation as a “peripatetic”,3¢ in al-Kin-
di we find Pythagorean influences. Alongside the topics such as the composition of melody,
tetrachords, sound theory, notation, and the physical qualities of oud, we find ideas about the

connection between the music and the heavenly bodies, music therapy, the effects of music on

29 Levin, Greek Reflections, 2-3.

30 Bowman, “Music As Autonomous Form”, Philosophical perspectives on music, 133-198.

31 Henry George Farmer, “Greek Theorists of Music in Arabic Translation”, Isis 13/2 (Feb., 1930),
325.

32 Jozef Pacholczyk, “Music and Astronomy in the Muslim World”, Leonardo 29/2 (1996), 145-150.

33 Jozef Pacholczyk, “Music and Astronomy in the Muslim World”, 145; Also see Farmer, “The Inf-
luence of Music”.

34 Farmer, “Greek Theorists”, 326.

35 According to Arslan al-Kindi is not the first Muslim scholar of music, but the previous writings have
not survived. Nevertheless it is with the translations of Greek works that music became an art and a
science. Fazli Arslan, Islam Medeniyetinde Musiki (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2015), 49.

36 Followers of Aristotle. Farmer, “The Influence of Music”, 102.
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the human soul.3”7 Al-Kindi compared the four strings of “oud” to the four principal elements,
used the numbers of seven and twelve in relation to the planets when arranging the notes. His
musical system embraced “almost everything within the entire macrocosm”.38 For al-Kindi,
philosopher has to “uncover and understand the multiple relations between the musical and

the non-musical.”>?

There was no other philosopher circle than Tkhwan-al Safa (c. 9-10t century) who propaga-
ted the Pythagorean doctrines with more rigor. Although they show the influence of Aristotle
in some of their explanations, their appreciation of music is always related to topics ranging
from “the Harmony of the Spheres” to music-therapy, from numerology to “ethos™; % it is evi-
dent that Ikhwan-al Safa valued the Pythagorean heteronomy over autonomy. Pythagoreanism
of Ikhwan-al Safa left its mark on the subsequent generations as the heteronomous approach

5’th

had a major revival in the 15 century.*!

The Systematic Writings

For Farmer and Arslan, al-Urmawi (d. 1294) is the pioneer of the Systematist school.*? Howe-
ver, Oztiirk argues that the systematic writings actually began with al-Farabi (d. 950) whose
book on music was even richer than al-Urmawi.*3 If we examine the content and method of
these writings, we will see that naming al-Farabi as the pioneer of the systematic tradition
will be much more accurate. Thus, I will use the terms “Systematist” and “systematic” for the
writings that continue this tradition.

Farmer tells that Pythagorean thought was replaced with the Aristotelian for a time when
al-Farabi came on the scene.** One of al-Farabi’s achievements was to improve upon and
correct the Greek theory.* His method follows that for a study of music one must focus on
the principles and elements that pertain to the particular musical inquiry. As a result, al-Farabi

37 Ahmet Hakki Turabi, el-Kindi’'nin Musiki Risaleleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Master’s Thesis, 1996), 69-99.

38 “Each note on a string of the lute had its relation to a mode, rhythm and sentiment. These, in turn,
were connected with spatial spheres, geographical spheres, planets, constellations, horizon and me-
ridian, winds, seasons, months, days, hours, elements, humours, periods of life, the faculties of the
soul and body, actions, colours, perfumes, etc”. Farmer, “The Influence of Music”, 97.

39 Fadlou Shehadi, Philosophies of Music in Medieval Islam (Leiden: E.J. Brill, 1995), 8.

40 Jozef Pacholczyk, “Music and Astronomy in the Muslim World”, 145-150; Also see Yal¢in Cetin-
kaya, [hvan-1 Safa’da Musiki Diisiincesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Master’s Thesis, 1991).

41 For Oztiirk, the Ottoman theorists who followed esoteric traditions inherited their knowledge on
astrology-music from Ikhwan; Ikhwan in turn from Ptolemy; and Ptolemy from Ancient Greek eso-
tericism. Okan Murat Oztiirk, “Makam, Avaze, Stibe ve Terkib: Osmanli Musiki Nazariyatinda Pi-
sagorcu “Kiirelerin Uyumu / Musikisi” Anlayisinin Temsili”, Rast Miizikoloji Dergisi 2/1 (Haziran
2014), 19.

42 Henry George Farmer, A History of Arabian Music (London: Luzac & Co, 1929), 229. Fazli Arslan,
Safiviiddin-i Urmevi ve Serefiyye Risalesi (Istanbul: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi, 2017), 1.

43 Ortiirk, “Kiirelerin Uyumu”, 12-15.

44 Farmer, “The Influence of Music”, 107.

45 Arslan, Islam Medeniyetinde Musiki, 65.
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gives primary importance to the actual musical phenomenon itself.#¢ In a passage al-Farabi
rejects the most important of the heteronomous Pythagorean doctrines, “the Harmony of the

Spheres”:

“What the Pythagoreans believe about the heavenly bodies and the stars, that by their motion they
produce harmonious tunes—that is false. It has been outlined in the science of nature that what they
claim is not possible, for the heavens, the spheres and stars cannot (1 yumkin) produce sound by their

movements.” +/

For him, music was invented out of man’s own natural instincts, which is at once opposed to
the cosmic origins propagated by Pythagoreans, al-Kindi, and Ikhwan.*® His Kitab-al Kebir
focuses solely on aspects that are of music’s own, such as consonance-dissonance, tetrachords,
composition of melody, the causes of pitches, scales, the principles of progression, physical

properties of oud, classifications of instruments etc.*’

The systematist writings continued with the great philosopher Ibn Sina who had an interest
in the Greek works so much that he is said to have revived the forgotten problems of music
since antiquity.’® He continues and improves upon the systematic understanding of al-Farabi.
As with al-Farabi, Ibn Sina explicitly rejected the heteronomous connections made earlier by

al-Kindi and Tkhwan:

“We shall also ignore the similarities between the heavenly bodies and human character traits (on the
one hand) and the ratios of musical intervals (on the other). This is the way of those (Ikhwan-al Safa)
for whom the sciences have not been distinguished the one from the other, and it has not become clear

to them what is essential and what is accidental.”>1

Shehadi finds this as “a fuller declaration of independence from Pythagoreanism”2 and “mo-
ving away in the direction of Aristoxenus”.>® As with Aristoxenus, Ibn Sina regards the science
of music as the study of “principles and elements of music itself as an auditory phenomenon”.>*

Thus, a composition can be meaningful only because it addresses human cognition. Ibn Sina

46  Shehadi, Philosophies of Music in Medieval Islam, 50.

47 Shehadi, Philosophies of Music in Medieval Islam, 54.

48 “Farabi’s view of the origin of music is in marked contrast to the one held by Kindi and the Ikhwan.
According to these, human music originated when the Sages, and in certain passages Pythagoras is
singled out, heard the celestial music and set down the rules for human music. These were then dis-
seminated to others, and eventually music spread to all. This has all the earmarks of a myth, and we
do not mean that in any negative sense. By contrast what Farabi offers, to be followed by Ibn Sina
along rather similar lines, is a natural or naturalistic explanation.” Shehadi, Philosophies of Music in
Medieval Islam, 59.

49 Ahmet Hakki Turabi, “el-Musika’l-Kebir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Accessed 11
November 2019). Also see Fazli Arslan, Islam Medeniyetinde Musiki, 63.

50 Ibn Sina, Musiki, trans. Ahmet Hakk: Turabi (Istanbul: Litera Yayincilik, 2004), V.

51 “Thus when Ibn Sina declares the autonomy of the science of music he is thereby stating that any
such extra-musical connections as may exist and may be made, would not guide us in the understan-
ding of the essential nature of music.” Shehadi, Philosophies of Music in Medieval Islam, 67.

52 Shehadi, Philosophies of Music in Medieval Islam, 9.

53 Shehadi, Philosophies of Music in Medieval Islam, 8.

54 Shehadi, Philosophies of Music in Medieval Islam, 66.
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writes humans like three things about sounds, first one addressed to hearing faculty, other ones
our discerning faculty in mind:

1. The qualifications of sound as sound. The first things we enjoy in music are the surface or sensible

qualities of sound.

2. The similarity between music’s meaningful qualifications with the natural acts of humans (al-hika-
yah).

3. The order or arrangement of notes and intervals into melody and rhythm (al-nidham), and the

organization of these in turn into a complete composition (talif ).5 5

Ibn Sina even delves into the psychology of music in the part where he explains tension-reso-
lution with an almost modern sensibility: “We like the first sound immediately when we hear
it. However with the fading out of this sound we feel an excitement such that to obtain the
first sound is now precious for us. The appearance of the following sound in a concord ratio
to the first one compensates this break. As is known, the strongest of the sources of pleasure is
the sudden feeling of something that is lost and expected. For this reason, fleeing of the sound
after its sudden appearance in the mind and its compensation of the solitude created by this

flight with the joy of its return in a way to please the mind is one of the greatest pleasures for
the mind.”%®

In the 13th century, the Systematist school continued with Safi al-Din al-Urmawi (d. 1294)
whose ideas were direct continuation of the two preceding philosophers: al-Farabi and Ibn
Sina. All of his writings, in Kitab-al Edvar and Serefiyye, are about the acoustics, intervals,
scales, consonance-dissonance and similar topics of the musical science except for a very brief
chapter in his earlier book Kifab-al Edvar where he explains the effect of modes on human
soul (ethos) and the relevant mode for each nationality.57 We should consider here that al-Ur-
mawi, in his masterpiece on music Serefiyye, does not mention anything about “ethos”.”8 It is
as if he went further and removed anything heteronomous from his attention.

Precisely at this point it will be useful to mention the distinction made by Fazli Arslan con-
cerning the two styles of musical writing in the Islamic world, namely the (systematic-Aris-
toxenian) style that evaluates the intervals, scales, and the physical aspects of the sound and
the (Pythagorean-heteronomous) style that studies music in relation to astrology, cosmology,
and ethos.”? While al-Kindi describes the invention of instruments as an expression of the
harmony of the universe,®0 al-Farabi argues that “instruments were invented to accompany and

55 Ibn Sina, Musiki, trans. A.H. Turabi, VIL.

56 Ibn Sina, Musiki, trans. A.H. Turabi, 5-6. Translated from Turkish by the author of this article.

57 Anas Ghrab, Commentaire Anonyme du Kitab al-Adwar Edition critique, traduction et présentation

des lectures arabes de I’ceuvre de Safi al-Din al-Urmawi (Paris: Université Paris-Sorbonne, Doctoral
Thesis, 2009), 235.

58 Arslan, Safiyiiddin-i Urmevi ve Serefiyye Risalesi.

59 Arslan, islam Medeniyetinde Musiki, 329-336.

60 Amnon Shiloah, Music in the World of Islam A Socio-cultural study (Great Britain: Scolar Press,
1995), 49-50.
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enrich vocal music which had already undergone a long process of development”.61 While the
Systematist school classifies the instruments empirically, Pythagoreans connect them to the
harmony of the universe. This overall distinction, I believe, overlaps with the main theme of
this article: autonomy-heteronomy.

The Systematist school exemplifies the autonomous study of Aristoxenus as his ideas had
major influence on them. As with Aristoxenus, they study music as an end in itself. Physics
and mathematics are employed for explaining the audible qualities of music. Their focus is on
the music as a phenomenon in itself which excludes non-musical. Their writings include topics
such as: the qualities of instruments, intervals, scales, tuning, tetrachords, rhythms, principles
of composition, vibration of strings, echo of sound, sources of sound, how sound is perceived
through ear, dispersion of sound through liquid and solid objects, the function of sound in ani-
mals, practical guides for performance. Another thing common to systematic writings is that

they ground their theory on the musical practice of their times.®?

The Emergence of a New Style

Farmer talks of the fall of Baghdad in 1258 as a moment of cultural ruin for the Muslim wor-
1d, whereafter the Pythagorean ideas once again rose to prominence.®3 Without testing this
assumption for all branches of culture, I have found that the transition to Pythagoreanism in
music was not as sudden as Farmer claims, at least for the Ottomans. This can be seen from
the aforementioned two styles of writing in the 15th century. The first style is the continuati-
on of the Systematist school, based on the writings of al-Urmawi, which gradually decline in
numbers. Meragi, Emir Hiisrev,%4 and Sirazi can be said to belong to this group. There are also
writings based on the systematic style that also contain brief references to Pythagorean ideas,
such as that of Ladikli Mehmet Celebi, and Fethullah Sirvani. In Ladikli’s Risalet-iil Fethiyye
(1481), a treatise dedicated to Sultan Bayezid II, the content and approach is almost same with
the Systematist school.®> Nevertheless, there are brief nods to Pythagorean heteronomy such
as the ethos theory for modes, appropriate modes for races, appropriate modes for the times
of the day.%® Sirvani in his treatise Mecelletii-I fil-Musika (which was written around 1453
and dedicated to Sultan Mehmed II), follows the systematic writings, however, he too briefly
considers heteronomous ideas of “ethos”and appropriate times of performance.%” Even though

61 Shiloah, Music in the World of Islam, 66.

62 Arslan, Islam Medeniyetinde Musiki, 64, 330. Also see Ibn Sina, Musiki, trans. A.H. Turabi.; Rauf
Yekta Bey, Tiirk Musikisi, trans. Orhan Nasuhioglu (istanbul: Pan Yayincilik, 1986), 48.

63 Farmer, “The Influence of Music”, 110.

64 Arslan, Islam Medeniyetinde Musiki, Arslan, 170. Hiisrev critizes the lack of scientific knowledge
and method in Indian music of his time, he strongly advocates for a scientific method. He also cri-
ticizes the Harmony of the Spheres because it hinders the creativity of humans. Fazli Arslan, islam
Medeniyetinde Musiki, 173.

65 Hakki Tekin, Ladikli Mehmet Celebi ve er-Risaletii-I Fethiyye si (Nigde: Nigde Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doctoral Thesis, 1999).

66 Tekin, Ladikli Mehmet Celebi, 204-205.

67 Bayram Akdogan, Fethullah Sirvani ve “Mecelletiin Fi’l-Musika” Adli Eserinin XV. Yiizy!l Tiirk
Musikisi Nazariyatindaki Yeri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doctoral
Thesis, 1996), 230-233.
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these treatises show brief additions of Pythagorean heteronomy, they still are very much groun-
ded in the tradition of the systematic school. It is evident from the content, arrangement and
many verifiable references to the previous scholars (such as al-Farabi, al-Urmawi, Meragi) that
these are the dynamic continuation of the systematic-autonomous writings.

The second style, which will be referred as the “new style” in the remainder of this article, is
especially of interest and consist of writers such as Kirsehri, Seydi and Hizir b. Abdullah. In
these writings, there is a shift with the systematic tradition alongside the emergence of exten-
sive Pythagoreanism. These writings contain many heteronomous ideas such as the relation of
modes to zodiac signs, the appropriate times of performance, the effects of magams upon races
and so on. It is this new style of musical writings in the 15th century that began the shift from
the systematic-autonomous tradition. The content of the “new style” usually consists of verbal
descriptions of magams and rhythms,%® legendary accounts, and heteronomous ideas. Oztiirk
draws importance to the role of esoteric-hermetic tradition in the emergence of this new style
which marked a break with the Systematist school.®” As a necessity of the esoteric-hermetic
tradition, “symbolism”is highly important for these authors.”9 The numbers of four, seven, and
twelve have prominent symbolic value in these writings as these are the key esoteric numbers.
Musical modes are classified as four sube, seven avaze, twelve maqam. For Oztiirk, this kind
of classifications were not made because of purely technical properties or necessities of music,
rather they originate from hermetic symbolism as musical modes are associated with twel-
ve zodiac signs, seven planets, four elements and so on.”! In this classification, constituents
have their place this way only because they represent the elements of the cosmos. Oztiirk sees
this symbolic classification as a Sufi-Ottoman reflection of the Pythagorean “Harmony of the
Spheres”.”2 We should also note that this esoteric-hermetic tradition has its origin in the Ne-
oplatonist (and Neopythagorean) philosophies that flourished in the 274 century Alexandria.”3
In the Ottoman world, Suhreverdi and Ibn Arabi had a major role in the proliferation of these

influences.”4

68 Verbal descriptions in the new style usually indicated the tones to progress the magam and where to
rest it. This method clearly at once differs from the systematic understanding of melody in relation
to calculations of intervals, tetrachords, scales, consonance-dissonance and simplifies music theory
into the territory of a practical guide. “Nihavendek oldur ki hicaz géstere, yukarudan ine, yine hi-
caz evinde karar ide” Kirsehirli Yusuf bin Nizameddin, Risdle-i Musiki, trans. Ubeydullah Sezikli,
ed. Okan Murat Oztiirk (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2014), 40; “Nihaventke-
bir: tiz-diigah hanesinde hicaz edip hiiseyni hanesinden inip asaga hicaz karar edesin” Recep Uslu,
“Mehmed Said’in 1775’te Yazdig1 Zeyl-i Risale-i Edvar-1 Kadizade Adli Eserinin incelenmesi”,
Akademik Sanat 3/5 (Summer 2018), 145; “Der Ta’rif-i Makam-1 Nihavend-i Kebir: Ibtida hicaz,
neva, hiiseyni, acem, gerdaniye, muhayyer, siinbiile basarak ba’dehu doniip bu tislup lizere neva’ya
kadar iniib tekrar neva’dan eve, suri yine neva, ¢argah, kiirdi, diigah agarak rast’da kadar ider. Buna
dahil alafrangada sol macur tabir iderler.” Gokhan Yal¢in, 19. Yiizyil Tiirk Musikisinde Hasim Bey
Mecmuast (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 2016), 151.

69 Oztiirk, “Kiirelerin Uyumu”, 2-4. See the article for an in-depth examination of the Pythagoreanism
of the new style and its relation to Sufism.

70 Oztiirk, “Kiirelerin Uyumu”, 8, 16.

71 Oztiirk, “Kiirelerin Uyumu”, 8.

72 Oztiirk, “Kiirelerin Uyumu”, 9.

73 Oztiirk, “Kiirelerin Uyumu”, 8.

74 Oztiirk, “Kiirelerin Uyumu”, 8.
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With Kirgehri’s treatise Risdle-i Misiki (1411), which is written in the esoteric style,75 gone
are the systematical understanding of acoustics, melody, intervals, tetrachords, scales, etc. Kir-
sehri’s treatise consists of verbal descriptions of maqams, their circles, their alignment with
zodiac signs, their appropriate times of performance, appropriate maqams for races, legendary
accounts, rhythms, tunings of some instruments.”® A story concerning the power of music is
recited which has al-Urmawi as the protagonist. In the story, ulema of Baghdad forbids music.
However, al-Urmawi appeals to the Caliph and offers to test the power and importance of mu-
sic by leaving a camel without water for forty days. If when al-Urmawi plays music and camel
leaves the water aside to listen, they would consider music as an honorable science. And this
is what happens when al-Urmawi plays such beautiful music that even a camel without water
for forty days is under the influence of it.”” Kirsehri also gives a brief account of the heavenly

origins of music.”8

El-Matla (1504) of Seydi presents an interesting case. Very briefly he states the Pythagorean
doctrine of “the Harmony of the Spheres”, that music originates from heavenly sounds.” The
same story of al-Urmawi and camel is also given.39 The only part in this work about music
theory is the chapter on descriptions of tunings for various instruments. The bulk of the book
is rather written in verse that describes the maqams. Rather than being a theoretical book,
el-Matla can be said to be more of a literary genre:

“Temam goster hicazi tiz yirden / Pir it agzun i¢in avazi diirden

Vati yirden girii goster hicazi / Temam eyle bilesin bunda razi

Buna derler Nihavend anla server / Hos izhar eylediim kalmad: muzmer”.81

For Oztiirk, it is clear that Seydi was part of a “mystery” “fidelity” and “merit” culture based on
“master-pupil” relations. Master-pupil relation and the oral transmission peculiar to this tradi-
tion constitute the core of this culture.32 In both Kirsehri and Seydi, music is said to be created
out of astrology, medicine, philosophy, and as’cronomy.g3 Kirsehri’s book starts with legends
about the creation of maqams out of zodiac signs by al-Urmawi.3* In an anachronistic story,

al-Urmawi (d. 1294) sends his pupils to meet with Ibn Sina (d. 1037).85 Seydi also claims that

75 Karsehirli, Risdle-i Misiki, 13.

76 Kursehirli, Risale-i Miisiki, 13.

77 Kursehirli, Risale-i Miisiki, 18-20.

78 Kursehirli, Risale-i Miisiki, 17.

79 Mithat Arisoy, Seydi ‘nin El-Matla Adl Eseri Uzerine Bir Caligma (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Master’s Thesis, 1988), 20.

80 Arisoy, El-Matla, 21.

81 Arisoy, El-Matla, 47.

82 Oztiirk, “Kiirelerin Uyumu”, 16.

83 Arisoy, ElI-Matla, 22; Kirsehirli, Risale-i Miisiki, 20.

84 Kursehirli, Risdle-i Miisiki, 18.

85 Kursehirli, Risdle-i Miisiki, 60.
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al-Urmawi had spiritual power and heard the heavenly sounds.80 Fazli Arslan regards these le-

gendary accounts as an attempt to justify author’s own (heteronomous) musical conceptions.8”

Hizir bin Abdullah dedicated his work Kitab-il Edvar (1441) to Sultan Murad II. The science
of music, as written in the book, was founded by Pythagoras by hearing the sound of the stars.
Pythagoras is also said to be the same person as prophet Idris.®8 The first twenty-seven chap-
ters of his book are dedicated to astronomy, zodiac signs and their effect upon humans and
maqams, the relation of signs to four elements in human body, to seasons and directions. In the
twenty-eighth chapter, music is said to be both physical and spiritual.% Throughout the book,
alongside the verbal descriptions of maqgams, author is heavily concerned with heteronomous
relations such as the appropriate times for performance, magams and their relations to seasons,
races, classes, cities, and their effects upon emotions. Interestingly Hizir b. Abdullah also exp-
lains topics such as how to transpose melodies by sharpening or flattening the tones.”® Accor-
ding to Arslan some topics in the book such as this are directly taken from al-Urmawi. Thus,
it is evident that the author also read the systematic writings.91 However, Abdullah’s book is
tull of Pythagorean cosmology and certainly does not understand music as a phenomenon in
itself. Popescu-Judetz argues that the redundant explanations overshadow the more successful
parts of the book.%?

A common aspect of the “new style”, which will also be evident in later writings, is that they
use the esteemed names of al-Farabi, Ibn Sina and al-Urmawi to justify their conceptions. The
stories are told about Urmawi in which he hears the heavenly sounds through his knowledge
of mathematics. In another story, al-Urmawi creates out of twelve zodiac signs the twelve
maqams, and out of seven stars, the seven avaze and so on. Interaction with the previous writin-
gs is the minimal condition for continuity of science. For science to develop every writer has to
understand their predecessor and improve upon him. Arslan gives an example of the constant
improvement put by the Systematist school: Tusi, al-Urmawi, Sirazi.”3 These scholars studied
music through a scientific method so that the knowledge was constantly improved by another.
Al-Urmawi, building on Tusi’s findings, systematically explains almost everything regarding
melody and rhythm. Sirazi invents a model for orchestral notation based on al-Urmawi’s the-
ory.”* Even before them, Ibn Sina explains “organum” on oud about the same time Western

86 Arisoy, El-Matla, 20-22.

87 Arslan, Islam Medeniyetinde Musiki, 319, 331.

88 Binnaz Basar Celik, Hizir bin Abdullah in Kitabii’l-Edvar 1 ve Makamlarin Incelenmesi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doctoral Thesis, 2001), 10.

89 Celik, Hizir bin Abdullah, 174.

90 Celik, Hizir bin Abdullah, 11.

91 Arslan, slam Medeniyetinde Musiki, 322.

92 Eugenia Popescu-Judetz, Tiirk Musiki Kiiltiiriiniin Anlamlari, trans. Biilent Aksoy (Istanbul: Pan
Yayincilik, 2007), 79. Popescu-Judetz also sees the origin of the cosmology of Hizir b. Abdullah in
the writings of Ikhwan.

93 Arslan, Islam Medeniyetinde Musiki, 333.

94 Arslan, Islam Medeniyetinde Musiki, 335.
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Europe invented it.”> However, with the rise of the “new style” in the 15th century Ottoman
Empire, the interaction with the autonomous-systematic tradition gradually declines. Instead
of improving upon the solid theory of the Systematist school, the “new style” mythicizes these
names to justify their cosmologic-esoteric ideas. References without validity, anachronisms,
legendary accounts are common. Gone are the physical explanation of melody; calculations of
intervals, scales, consonance-dissonance; systematic notation; acoustic theory; functional rela-
tions within melody. Arslan considers this shift as unique because in other sciences Ottomans
were strongly committed to tradition.”® It is this shift that will create a lack of a method to un-
derstand music in itself. This lack will then be filled by the heteronomous Pythagorean ideas.

The Later Ottoman Writings

Around the year 1700, Dimitri Cantemir, a prince of Romanian origin, wrote a music book
called Kitibu Ilmi’l-Misiki alé Vechi’l Hurifét that included many notations for the compo-
sitions of his time. The first volume of Cantemir’s book focuses on notation, descriptions of
maqams, consonance-dissonance, rhythms. The second volume is dedicated to the notation
for 355 compositions.”” It is important to note that Cantemir devised his own notation sys-
tem which helped to survive these 355 compositions to this day. Cantemir’s classification of
maqams can be said to be the most elaborate and rational of the musical understanding in
the “new style”. Cantemir consciously separated his approach from the older musical books,
however, it is evident that the verbal maqam descriptions of the “new style” are still the main
concern. This quality of the “new style” can be read as to indicate a practical guide for musi-
cians. Therefore, these books do not contain, except for some parts in Cantemir, systematical
musical theory but practical guides for which tones will be used and how to modulate from
each maqam. The composition of melody, calculations of intervals, physical aspects of sound,
how to apply dynamics, etc. these were told in detail in the systematic writings. Without these,
musicians could only guess on how music works. It will be seen in the following examples of
late Ottoman writings that the major books and treatises on music followed the content and
approach of the “new style”.

In 1760s Kemani Hizir Aga wrote a book on music, Tefhimiilmakamat fi tevlidi'n-nagamat,
in which the maqams and rhythms are given simplistic descriptions.”® Some tables are given
in which the maqams are related to twelve zodiac signs, twelve animals, seasons, minerals,
months, four elements, times of the day and various effects on the human soul. For the author,
Pythagoras was a student of the prophet Suleiman.?? In Hekimbast’s Mecmua (1767), which

95 Organum is the earliest form of polyphony. ibn Sina, Musiki, trans. A.H. Turabi, 105-106. For Far-
mer, organum dates back even earlier to al-Kindi, see Henry George Farmer, Historical Facts for the
Arabian Musical Influence (London: William Reeves, 1930), 102-112.

96 Arslan, Islam Medeniyetinde Musiki, 331.

97 Goéniil Yeprem, Dimitri Cantemir Edvari’mn makam kavrami agisindan incelenmesi (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Master’s Thesis, 2007), 27-29.

98 Haluk Yticel, Kemani Hizir Aga ve Tefhimii’l-Makdamat fi Tevlidi 'n-Nagamat ve Cevirisindeki Per-
delerin, Dénemi Edvarlari ile Mukayesesi (Istanbul: Hali¢ Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Master Project, 2012).

99 Yicel, Kemani Hizir Aga, 18.
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is a kind of journal, along the usual descriptions of maqams and rhythms, ethos of maqams
according to human races and times of the day are described.1%0 As with the Pythagorean tra-
dition, the relation of maqams to zodiac signs are briefly given. Mehmed Said’s treatise Zey/-i
Risale-i Edvar-1 Kadizade (1775) begins with a Pythagorean account of the invention of music.
An old musician, who can be guessed as prophet Idris or Pythagoras, hears the music of the he-
avens. Out of twelve zodiac signs he devises the twelve maqams, and then the seven avaze and
twenty-four terkib; four subes are also related to four elements.191 This story and the symbo-
lism of numbers were similarly evident in the new style writings as I have discussed, albeit the
names of legendary persons were different. The author then recites the legendary story about
al-Urmawi and camel, however this time, the protagonist is not al-Urmawi but al-Farabi.102

Maqams are described simplistically, only some of the tones to be used are given for each.103

In 1794, Abdilbaki Nasir Dede wrote a short treatise named Tedkik-ii Tahkik. Similar descrip-
tions of maqams and rhythms to the earlier writings are in this treatise.!%* However, none of
the heteronomous conceptions have been given place except for a brief mention of “ethos”.10°
This, of course, doesn’t mean that the treatise is a rejection of the heteronomy. In the intro-
duction of the treatise, Nasir Dede observes that at his time there were very few persons who
knew the theory of musical science.!% Pythagoras is once again mentioned as the inventor of

musical science.107

The first self-contained treatise on music therapy, Er-Risaletiil Musikiyye (1798) was written
by Gevrekzade Hafiz Hasan Efendi. The author refers to Pythagoras as the inventor musical
melodies and rhythms, and also quotes Plato’s argument against the use of music for pleasu-
re.108 As with the earlier writings in the “new style”, Gevrekzade, falsely refers to Tusi, al-Fa-
rabi and al-Urmawi as scholars who wrote on the inextricable nature of music, astronomy, and

medicine.19? Some of the heteronomous content in his treatise is as follows:

a. Sube and its relation to the Four Elements b. Avaze and its relation to Planets c. Maqams and the ill-
nesses that they cure d. Zodiac signs and their magam counterparts e. Maqams in relation to skin colors
f. Magams in relation to races g. Maqams’ appropriate usage in times of the day h. Maqams in relation

to occupations.llo

100 Erdal Kilig, “Hekimbas1 Edvarinin Sistematik Miizikoloji A¢isindan Incelenmesi”, Rast 5/1 (2017),
1430-1446.

101 Uslu, “Mehmed Said”, 135.

102 Uslu, “Mehmed Said”, 136.

103 For example maqam Nikriz is described as “hicaz tamam agaze edip rast hanesinde karar eder”.
Uslu, “Mehmed Said”, 146.

104 Nasir Abdiilbaki Dede, Tedkik-ii Tahkik, trans. Yalcin Tura (Istanbul: Pan Yaymcilik, 2006).

105 Abdiilbaki Dede, Tedkik-ii Tahkik, trans. Yalgin Tura, 40.

106 Abdiilbaki Dede, Tedkik-ii Tahkik, trans. Yal¢in Tura, 28.

107 Abdiilbaki Dede, Tedkik-ii Tahkik, trans. Yal¢in Tura, 30.

108 Ahmet Hakk1 Turabi, Gevrekzdde (Amasya: Amasya Belediyesi, 2015), 96, 98.

109 Turabi, Gevrekzdde, 99.

110 Turabi, Gevrekzade, 100-101.
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A contemporary of Gevrekzade, Mehmed Hafid Efendi in his work Ed-Diirer (1806) also
claims that Tusi, Farabi, Abdiilmiimin Sufi and Hace Safiyuddin!!! related music to philo-
sophy, astronomy, astrology, and medicine.!1? As with Gevrekzade, these names are only used
for the justification of author’s conceptions; their real ideas, which are on the exact opposite,
were probably not even in circulation at that time. The author continues by relating the twelve
main maqams to twelve zodiac signs, seven avaze to seven stars, four sube to four principal
elements and twenty-four maqams to twenty-four hours of the day. The author refers to a story
of Pythagoras told in the treatise of Ladikli.113 Besides the simplistic verbal descriptions of
each maqam, the author explains the meaning of music with heteronomous ideas such as: the
appropriate times for each mode, the effects of modes at appropriate times, the zodiac signs,
modes for each skin color, modes for each race, music’s therapeutic power on body and soul,

each maqam’s curing power for various illnesses.!14

The 19th century is characterized by the lack of writings on music except for the musical
journals. 11> Hasim Bey wrote such journal (Hagim Bey Mecmuasi, 1853) to compile all the
knowledge on music theory. For this purpose, he compiled Nasir Dede’s treatise, Nayi Mustafa
Kevseri’s journal, some parts from Cantemir’s book and Mehmed Hafid’s chapter on music.
Hasim Bey directly quoted these but mostly didn’t give reference.!16 The camel story of al-Ut-
mawi is once again recited.11” Maqams and their correspondent zodiac signs are given, with
reference to Pythagoras who is said to have invented these by observing the heavenly bodies.!18
Heterenomous ideas continue with relations to four elements, times of the day, days of the
week, ethos.11? There is an illustration (Figure 1) depicting the places of twelve magams which
has effects on human body. The explanation is given that “there is wisdom here because the
soul has connection to the heavenly sphere and that it is the soul that finds pleasure in musi-
¢.”120 Tn this concept, maqam Rast affects the eyes, while Buselik affects under the belly. There
is a chart on the nature of maqams and their effects on human races with a (false) reference to
al-Farabi’s book.12! Overall, Hasim Bey’s mecmua can be said to be the summary of the state

of music theory in the later periods of Ottomans.

111 Abdiilmiimin Sufi and Hace Safiyuddin are the same person but the author was far from making a
critical reading.

112 Recep Uslu, Mehmed Hafid Efendi ve Musiki (Istanbul: Pan Yayncilik, 2001), 23.

113 Uslu, Mehmed Hafid Efendi, 24.

114 Uslu, Mehmed Hafid Efendi, 51-55.

115 Yal¢in, Hasim Bey, 8.

116 Yal¢mn, Hasim Bey, 27-99.

117 Yalgm, Hasim Bey, 197-199.

118 Yalgm, Hagim Bey, 189.

119 Yalg¢mn, Hasim Bey, 227-243.

120 Yal¢in, Hasim Bey, 229-233.

121 Yal¢mn, Hagsim Bey, 235.
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Figure 1. Illustration of Human Body and Maqams, Yal¢in, Hégim Bey, 228.

The State of Music Theory in the Ottoman Istanbul

When Charles Fonton, a European who stayed seven years in Istanbul (1746-1753), wrote an
essay about Ottoman music, it was for the first time a European dedicated his writings solely to
Ottoman music. According to Cem Behar, he was no orientalist in the classical sense rather he
had the chance to know the musical milieu from inside.1?? Fonton doesn’t mention anything
about music theory. Cem Behar argues that this is because, in 17th and 18th centuries, music
theory was in a state of regression.!?3 The only reference by Fonton to any written material is
the story of al-Urmawi and the camel.1>4 Fonton also briefly recites “ethos” and appropriate
times of maqams. Behar finds these as an example of the influence of the kind of musical
books that were in circulation in the 18th century.!2> For Behar, the recitation of these shows
that Fonton heard them in the atmosphere of oral tradition where legends and rumors are
transmitted as historical reality.2¢ Fonton tells that Ottomans believe the spheres of heaven
had music, a heavenly symphony, and souls who listen to this take pleasure in it. Only the souls
who could take pleasure in the heavenly symphony like music.!?” However, Fonton clearly
distances himself from these views, as is evident from his saying that “Easterners can’t discern
reality from fairy tale”.128 The most striking part of his book is where he compares the theory
of Western music to Ottoman music, that Ottomans know nothing about the accidentals, geo-
metric and physical foundations of the nature of sounds. For this, Fonton says, “we can’t expect

122 Cem Behar, Musikiden Miizige (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2017), 68

123 See Behar, Musikiden Miizige, 75. “Very few theory books were written between the mid 16th and
late 19th centuries.”

124 Behar, Musikiden Miizige, 75. This story appears in many writings of the new style.

125 Behar, Musikiden Miizige, 75.

126 Behar, Musikiden Miizige, 76.

127 Behar, Musikiden Miizige, 143.

128 Behar, Musikiden Miizige, 143.
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them to explain the vibration of strings, the length of string in relation to vibration, conso-
nance-dissonance, the ratios, intervals etc”.12% Tronically, these are exactly the topics that were
systematically explained and developed by the Systematist school. Fonton’s essay illuminates
how musical understanding shifted away from the autonomous music theory into the territory
of heteronomous musical legends. Interestingly he adds that what prevents the development
of Ottoman music is the lack of a notation system because what writing for science is notation
for music. “What a beautiful invention is notation, think about it!... The only thing that Otto-
mans can rely on is memory which makes learning music much harder. Even the most expert
musician knows only about hundred “pesrev” and for this he spends years besides a master.”130
Fonton’s essay is also very valuable because it contributes to organology of Turkish music with

detail that will not be seen again until the late 19th century.131

Rauf Yekta Bey (d. 1935), the first systematist music theorist to emerge after many centuries,
tells that the “scientific theory of Ottoman music does not exist”,132 and because of this “some
people falsely thought that Hagim Bey’s mecmua was a book on music theory”33, He argues
that “we have not even defined the scientific value of the tones we use.”}3* For him, the tre-
atises and journals on music written in the Ottoman history are full of superstitions.13> The
heated discussions between Rauf Yekta and Ahmet Mithat Efendi around the turn of the 20th
century show that at that time in Istanbul there was no one except for two persons who knew
about the writings of the Systematist school.!3¢ Rauf Yekta challenged the public to answer
in a week’s time his two questions on the theory of Turkish music, which were published in
the newspaper “Ikdam”. For anyone that knew the systematic music theory it would only take
fifteen minutes to solve the questions. No answer was given during that week. Rauf Yekta says
that he did this to show that persons who call themselves intellectuals have very primitive
knowledge of their music. Also from Ahmet Mithat Efendi’s writings, we learn that some mu-
sicians were against notation, some of them were composers who opposed on the grounds that
notation ruined their musical manners.!37 Arslan adds regarding this situation: “In this case,
after five centuries of downfall (of music theory) how much can we expect from the society to
develop science and art?”138

The rise of Pythagoreanism after the 15th century coincided with the fall of music theory. It
was the 15th century that first saw the break with the systematical-autonomous study of music.
The “new style” dropped topics such as notation, the physical explanation of sound, compo-
sition of melody, calculations of intervals, scales, consonance-dissonance and instead adopted

129 Behar, Musikiden Miizige, 149.

130 Behar, Musikiden Miizige, 152.

131 Behar, Musikiden Miizige, 77.

132 Murat Bardakg1, Fener Beyleri'ne Tiirk Sarkilar: (Istanbul: Pan Yaymcilik, 1993), 67.

133 Bardakg1, Fener Beyleri'ne Tiirk Sarkilari, 67.

134 Bardakg1, Fener Beyleri’'ne Tiirk Sarkilari, 68.

135 Bardake1, Fener Beyleri'ne Tiirk Sarkilari, 67-68.

136 Yekta, Tiirk Musikisi, trans. Orhan Nasuhioglu, 54-56. The two persons were Ataullah Efendi who
was the head of Beyoglu Mevlevihanesi and Celaleddin Efendi who was the head of Yenikapi Mev-
levihanesi.

137 Arslan, Islam Medeniyetinde Musiki, 336.

138 Arslan, Islam Medeniyetinde Musiki, 336.
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simplistic verbal descriptions of maqams. When the autonomous qualities of music were for-
gotten, the method for elaboration on musical meaning, value, and function also disappeared.
This created a lack of method for the musicians and philosophers alike. When musicians
couldn't explain the properties of melody in itself, such as tension-resolution, consonance-dis-
sonance, they had to turn to the heteronomous ideas that were in circulation. Here we should
remember that Sufi orders and their penetration into the society had major role in the accep-
tance of the heteronomous Pythagorean ideas. “The Harmony of the Spheres”so important for
Pythagoreans was transformed by Sufis into the ritual of Mevlevi Sema.13? Just as Pythagoras
was believed to heard the heavenly sounds and founded musical principles by reflecting on
them, 40 Sema symbolizes the movement of the heavenly bodies and the music associated with
it.141 Even though this kind of explanations give a metaphysical satisfaction!*? to the one who
seeks to understand the meaning behind music, they leave us without any empirical ground on
which to understand music as a phenomenon of sound and to seek if it has a value not beyond
its appearance but in the appearance itself.

Ibn Sina empirically describes in detail the many ways to progress the melody, combine tet-
rachords and build simple and complex rhythm for melodies.1*? In an unbridled fashion he
explains the details of how to ornament a note; “Temzic (blend) is the sound you get when you
hold a note on a fret, and vibrate the finger through the nearest lower and higher frets. The
aim is to get a combined sound of the last note with this different sound which can either be
from the same scale or not. This sometimes can be made by tuning the two strings in the same
tone: to get a combined sound of two notes, one fret on a string is held by one note, and the
other fret on the other string is held by the different note. This beat that belongs to temzic, is
also named as teskik (split-disrupt)”.!** In the next paragraph Ibn Sina gives an example to
polyphony: “Terkib is also similar to this. Terkib is to get the desired note and with it a fourth,
fifth, or in another ratio by striking the two strings simultaneously as if it occurs in same time.

Tad’if is also a terkib, but it occurs in the interval of an octave”.14>

Even today, when we read Ibn Sina we get extremely detailed knowledge on the working mec-
hanisms of music so that we would be able to compose a melody if we follow so to say the ins-
tructions. However, if we look at the verbal magam descriptions that constitute the most of the
writings in the “new style” we would only know which notes (sometimes few of them) to use
for each maqam, without any sense of knowing why. The shift that began in the 15th century
created a loss of connection with the immense legacy of the Systematist-Aristoxenian school.
When Ottomans were deprived of the means to make sense of music in itself, heteronomous
ideas could then easily get accepted. With the oral tradition so prevalent in Ottoman musical

139 Oztiirk, “Kiirelerin Uyumu”, 27-29.

140 Oztiirk, “Kiirelerin Uyumu”, 29.

141 Oztiirk, “Kiirelerin Uyumu”, 29.

142 Which is more like an easy way out of scientific thought rather than seeking the inherent complex
qualities of music, which we can grasp more only with the passing of time and advancement of te-
chnology.

143 Ibn Sina, Musiki, trans. A.H. Turabi.

144 Ibn Sina, Musiki, trans. A.H. Turabi, 105.

145 Ibn Sina, Musiki, trans. A.H. Turabi, 106.
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circles, legends, rumors, and superstitions circulated without criticism. Behar tells that rational
and investigative consciousness of musical history didn’t exist, instead hearsay and legends were
prevalent.146 In this atmosphere, music theory was transformed into something more like a
practical guide book for musicians. In the “new style” writings that I have investigated, these
are the common qualities:

They make anachronisms regarding the previous musical authors such as Ibn Sina, al-Farabi,
al-Urmawi.

Their knowledge on previous authors is almost always mixed with legends and myths.

Instead of systematic music theory, there are simplistic verbal descriptions of maqams, rhyth-
ms, and sometimes practical guides for instruments.

Heteronomous Pythagorean ideas are used extensively, the meaning of music is determined
from outside.

Current Examples of Heteronomy

Arslan argues that even today the traditional musical circles repeat these heteronomous ideas
which actually were akin to “pop” culture.!” This is certainly true of the authors and notable
figures in the traditional musical circles. In Sadik Yigitbas’s book on music therapy, written in
1972, many heteronomous ideas that are taken directly from the “new style” are given without
a critical reading.1#® In an article written by Ruhi Kalender, heteronomous ideas are repeated
in a non-critical fashion.! Today, remnants of “ethos” and “the Harmony of the Spheres” can
especially be recognized in the Sufi thought. Omer Tugrul Inanger, the current head of the
music-centered Sufi order “Cerrahi” says in an interview that art ise useful only in the expres-
sion of divine feelings.!*0 Yet in another interview he says regarding the late musician Cinugen
Tanrikorur that he “found that music is a reflection of the harmony of the cosmos and the mac-
rocosmos that is mankind”.15! Tiirk Musikisi Arastirma ve Tanitma Grubu, on their website,
has a page on the ethos of maqams, claiming that ethos and the astrological relations are taken
from al-Farabi, Ibn Sina, Ebu Bekir Razi, Hasan Suuri, Hekimbagi1 Gevrekzade Hafiz Hasan
Efendi, and Hagim Bey.152 However, as I have stated, al-Farabi and Ibn Sina explicity opposed
to such heteronomous ideas.

146 Behar, Musikiden Miizige, 76.

147 Arslan, Islam Medeniyetinde Musiki, 340.

148 M. Sadik Yigitbas, Musiki ile Tedavi (Istanbul: Yelken Matbaasi, 1972).

149 Ruhi Kalender, “Tiirk Musiki’nde Kullanilan Makamlarin Tesirleri”, Ankara

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (1987), 361-375.

150 Omer Tugrul Inanger, “Miizik Uzerine” (Ridvan Sentiirk, Video Recording, 2016).

151 “Musiki ile de kalmadi, musikinin kainatin ve biiyiik kdinat olan hazreti insanin ahenginin bir yan-
simast oldugunu buldu.” Murat Salim Tokag, “Cinugen Tanrikorur’u Anma Konseri”, TRT Miizik
(28 June 2016). Here, the term “macrocosmos” (biiyiik kainat) is probably used wrong by Inanger as
it should be “microcosmos”.

152 Tiirk Musikisi Arastirma ve Tanitma Grubu (TUMATA), “Tiirk miizigi makamlar1 ve insana
etkileri” (Accessed 12 November 2019).
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The Nihavend debate outlined in the introduction of this article is a telling example of the
influence of the heteronomous ideas on the understanding of the traditional musical circles.
It is at once clear that the ethos theory shows itself in this debate. Rather than focusing on
the quality of the prayer (ezan) recited, which is not affected by the choice of maqam, some
of the debaters thought that Nihavend is intrinsically secular. This, of course, shows that they
didn't even read the Ottoman writings because there is no instance in which a maqam, let alone
Nihavend, is described as secular. All of the maqams, in fact, were thought to be of heavenly
in origin. If we had to measure the secularity of any maqam which properties would we need
to consider? Is it the melody, the arrangement of intervals, or the harmony that makes a mode
secular? Or can it be the words and the literature associated with it? I believe that melody, whi-
ch constitutes the biggest part of Turkish-Ottoman music, does not mean or imply anything
other than itself. Can we compose a melody and claim it has secular or heavenly content? Who
would verify it? Here we have to consider the general characteristics of Islamic music, that it
has an abstract content rather than concrete. Al-Faruqi certainly considers Islamic music as
having an abstract content (melody) in her sharp investigation of the “Muwashshah” form. For
her, “correspondence between words and music is not one in which the tune follows the poetic
line programmatically... Neither is the melodic line altered to give changes of mood within
a muwashshah.”1>3 While harmony “provides the music of Western Europe with one of its
main sources of mood portrayal and programmatic effect”1># in muwashshah the monophonic
texture limits these same effects. The melody and words are not combined to portray mood
and story because their relationship is rather “more metrical”. Al-Farugi also does not see any
correlation between the utilization of rhythm and a particular mood. The same abstract con-
tent of melody and rhythm applies to Turkish musical forms. There are so many examples of
sets of songs that use the same words but are written in a completely different arrangement of
intervals and progression (maqam). The popular version of “Bir zamanlar maziye bak ne kadar
sendik” is written in Hiizzam but it has two other versions written in Acem Kiirdi and Hicaz.
The religious counterpart of song form “ilahi” also reveals sets of songs with the same lyrics
such as “Hak serleri hayr eyler” that is written in various maqams.1> If any song is to have a
secular connotation, therefore, it should only be sought in the words or the context associated
with it.

A detailed search of the Internet database of Turkish music notations'>® reveals the most po-
pular maqams as follows: Nihavend, Hicaz, Hizzam, Kirdilihicazkar, Rast, Ussak. Nihavend
has the most entry in this database and can certainly be called one of the most popular modes
of our time. When we look at the number of musical forms it is clear that Nihavend is mostly
used for the “secular” song form. Does this mean that Nihavend would be most appropriate for
secular content? The answer is a certain “no”, as witnessed by the number of different religious
forms (Sugul, Nefes, Durak, Tevsih, Ayin) composed in this maqam. Even the most important

153 Lois Ibsen al-Faruqi, “Muwashshah: A Vocal Form in Islamic Culture”, Ethnomusicology 19/1 (Jan., 1975), 6.

154 Al-Faruqi, “Muwashshah”, 7.

155 For more examples of this, see the sets of songs with lyrics written by famous poets such as Yunus Emre. flahi form
uses multiple maqams for the same lyrics more often than secular song form. If a certain mood is associated with a
particular maqam, then a different magam applied on the same lyrics would completely shatter the same mood.

156 Turk Miizik Kiiltiiriiniin Hafizasi, “Sanat Miizigi Notalar” (Accessed 5 December 2019).
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form of religious music, “Ayin” was composed twice in Nihavend. When we also include its
relative maqam Buselik, the number increases even more. If the percentage of secular songs
that are composed in one maqam indicates that that maqam is secular or not, then we also have
to accept Hicaz, Huzzam, Rast, and Ussak as secular maqams as they too have the song form
as their most popular utilization. These kinds of databases rather tell us that any maqam can
be used for any kind of purpose. Important thing is to ask questions about why such magam
became popular during any given time.

Nihavend debate provides an example of a misguided focus. Even from a traditional perspec-
tive, maqams never were seen in the dichotomy of secular-heavenly. Thus, if someone claims
today that Nihavend is secular they can't rely on the tradition. They will rather have to prove it
by measuring the content (melody and rhythm) of compositions without any association with
words. This, I think, will not be fruitful as the traditional usage of magams does not allow for
a concrete expression of content. Not only the limitations of monophonic texture but also the
structural restrictions play a part here, such as the arrangement of verses in the song form as
A-B-C-B. For example, the lower range of maqam is generally used for A section while the
higher range and modulations are usually used for C section, which tells us that the words are
not associated with the changing range but their application is more metrical.

This particular case is a current example of the influence of the heteronomous approach. When
the autonomous qualities of music are instead considered, it can quite easily be seen that no
maqam carries concrete content before their association with words. Even after the birth of
a composition, it is the lyrics themselves without any alignment with the melody, that carry
connotations outside of music. If a song expresses and glorifies “drunkenness”, how can it be
the sin of the particular arrangement of intervals when the same arrangement can also exp-
ress “religious awe”? It is therefore empirically impossible to measure the so-called “secularity”
of maqam Nihavend. This case rather shows us that Pythagorean heteronomous claims still
influence the perspective of the traditionalists. When Ibn Sina made this assessment of the
kind of thought he saw as detrimental, can we not also read it as a most lucid criticism of the
understanding of today’s traditional musical circles?

“They are a people with an ancient philosophy which has been inherited in its entirety and emulated by
those negligent ones who have otherwise understood the instructive philosophy and the truth-seeking
analysis. This distractedness brought on by emulation, a heedlessness shielded by the high esteem for
the ancients, has led to the (uncritical) acceptance. This habit deflects one from the truth; it is a pliant
attitude that blocks careful thought.”15 7

CGonclusion

Music has been studied autonomously and heteronomously throughout history. Pythagorean
ideas constituted the heteronomous influence on the Muslim scholars. Autonomy on the other
hand finds its origin in the ideas of Aristoxenus who also greatly influenced the the systematic
writings that began with al-Farabi. Up to the 15th century, Turkish authors of musical treatises

157 Shehadi, Philosophies of Music in Medieval Islam, 67.
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were still in touch with the systematic writings. In the 15th century, however, a new style rep-
laced the autonomous understanding of the Systematist school. In this style, reference to the
previous scholars occurs when the author wants to justify his extra-musical ideas. Simplistic
verbal descriptions of maqams and rhythm replace dense systematic music theory. Coinciding
with the simplification of theory we see the rise of Pythagorean heteronomy. Music is no lon-
ger considered as a science that has its own region, rather it is subordinated to the outside, to
spheres such as astrology, cosmology, and numerology.

The shift from the scientific method of the Systematist-Aristoxenian school meant that the
Ottoman musicians were left with nothing but the assumptions of Pythagoreanism. It is th-
rough this shift that we should examine the music theory and musical understanding of the
late Ottomans. As my argument goes, it was not Pythagoreanism’s success that shaped the
musical understanding but the shift from the Aristoxenian tradition that allowed the hete-
ronomous influences to be accepted. Today, the impact of this shift can still be seen in many
instances, especially in the traditional musical circles. The Nihavend debate outlined in this
article is a telling example of this. When approached from an autonomous side, maqam does
not lend itself to any kind of interpretation contentwise. Only when we take the words into
consideration we can detect connotations as the melody itself is rather abstract in Turkish-Ot-
toman music. Heteronomous approach however, as a remnant of “ethos”, would not look into
the specifications of maqam but assert certain empirically immeasurable claims. This problem
is one of the direct results of the shift from the autonomous understanding of music.
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Fahreddin R4zi’nin Nesh Anlayisi
(Tefsir-i Kebir Baglaminda)'*

0z

Nesh konusu bugiin bile tizerinde tartisilan en 6nemli tefsir problemlerinden biridir. Buna rag-
men Uzerinde ittifak edilememis konular arasindadir. Bu konuya tefsir kitaplarinda yer veril-
mesinin yaninda, onun tzerinde miistakil ¢aligmalar da yapilmustir. Nesh konusuna tefsirinde
ayrintih bir sekilde yer veren mifessirlerden biri de dénemin en 6nemli gahsiyetlerinden biri
olan Fahreddin Razidir. Razi'ye gore nesh, sonradan gelen hikmiin (nisih) onceden gelen
hikmi (mensth) ortadan kaldirmasina denir. Razi, nesh meselesini ser’i ve akli yonden benim-
ser. Neshi klasik tasnifte oldugu gibi ¢ kisma ayirir. Yine o, Kur’anda neshin varligini kabul
eder. Ancak o, mensih kabul edilen ayetlerin sayisini daha az gosterme egilimindedir. Ayrica
ona gore hadis, bazi durumlarda ayetin hikmiini nesh edebilir. Caligmamizda Razi’'nin hayat:
hakkinda kisa bir bilgi verdikten sonra nesh konusuna genel olarak deginilecektir. Daha sonra
Fahreddin Réazi’'nin nesh meselesini nasil anladig: tizerinde durulacaktir. Bu husus sekiz baghik
altinda ele alinip incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Razi, Tefsir, Nesh, Mensuh, Hikiim, Ayet.

Fahr al-Din al-Razi’s Definition of Nesh
(Within The Context Of The interpretation Of Ledger)

Abstract

The issue of Nesh is still one of the most important commentary problems discussed even
today. However, it is among the issues that could not be allied. This issue is included in the
commentary books, as well as independent studies on it. One of the most important personali-
ties of the period, Fahreddin Rézi, is one of the commentators who gave detailed information
about Nesh in his commentary. According to Razi, nesh is called the abolition of the prede-
cessor (mensih) by the subsequent provision (nasih). Rézi adopts the issue of nesh legally and
intellectually. The Nesh is divided into three parts as in the classical classification. Again, he
accepts the existence of nesh in the Qur’an. However, he tends to show less the number of
verses that are considered mensth. In addition, according to him, the hadith may in some cases
nesh the verdict. In our study, after brief information about Réz{’s life, the subject of nesh will
be discussed in general. It will then focus on how Fahreddin Rézi understood the issue of nesh.
This issue will be discussed and examined under eight headings.

Keywords: Razi, Tafsir, Nesh, Mensuh, Provision, Verse.

1 *Bu makale “Fahreddin er-Razi’nin et-Tefsiru’l-Kebir’inde Tefsir Usiilii Uygulamasi” adli Doktora Tezinden (A.U Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Ankara, 2011) {iretilmistir.
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Giris

Ibn Hatibi’r-Rey, Ibnir'l-Hatib, Fahruddin Razi ve Fahr-i Rézi seklinde meshur olan Razi,
543/1149 tarihinde Selguklu devletinin bagkenti Reyde diinyaya gelmistir.2 Ailesi aslen
Taberistan’li olan Rézi’nin tam ismi ve kinyesi, Ebu Abdullah Muhammed Ibn Omer Ibn
el-Huseyn Ibn el-Hasan Ibn Ali er-Razi et-Taberistanidir.3 Babast ¢evrenin fikih ve kelam
alimi olan Ziyauddin Omer (6.559/1164)dir.4 Razi, 16 yasinda babasini kaybedinceye kadar
ondan ders almigtir.5 Sahip oldugu kelam, fesahat ve fikha dair bazi gérisleri onun, baba-
sindan etkilendigini gostermektedir.6 Babasinin vefatindan sonra 6grenimini devam ettirmek
i¢cin Rey'den Simnan’a giderek orada Kemaleddin es-Simnéniden fikih dersleri aldiktan son-
ra Reye dénmistir. Burada meshur hocalardan olan Mecdiiddin el-Ciliden felsefe ve kelam
dersleri almigtir.7 Bircok ilmi seyahat yaptiktan sonra Herat’a yerlesmis ve 1 Sevval 606'da (29
Mart 1210) orada vefat etmigtir.8

Razi; parlak ve islek bir zihinle, glicli bir hafizayla, bilgi birikimiyle, saglam bir muhakemeyle
ve mitkemmel bir ifade giiciiyle donemindeki alimler arasinda farkli bir iine kavusmustur.9 O;
kelam, fikih usal, tefsir, Arap dili, felsefe, mantik, astronomi, tip ve matematik gibi ¢aginin
hemen bitiin ilimlerini 6grenip bu alanlarda eserler vermis ve bundan dolay: da “allame” unva-
niyla anilmigtir. 10 Bunun yaninda Kur’an ilimlerine ayri bir 6nem vermistir. Tefsirinde Kur’an
ilimlerini ele almig ve degerlendirmelerde bulunmustur. Bu hususta nesh konusuna da yer ver-
mis ve Kur'anda neshin miimkiin olup olamayacag: tartismalarina katilmigtur.

Kur’an'daki ayetlerin nesh edilip edilmedigine dair tartigmalar giinimiizde oldugu gibi gegmis-
te de yaganmustir. Ancak Kur’an'da ‘su ayet su ayeti nesh etmistir, hitkmiini ortadan kaldirmigtir’
gibi ifadeler kullanilmaktan ziyade neshe isaret eden bazi ayetler11 yer almaktadir. Neshi savu-
nanlar da gérislerini s6z konusu ayetler tizerinden delillendirmektedir.12 Bunlara gére de nesh
edilen ayetlerin sayisinda bir tutarsizlik géze ¢arpmaktadir. Bunlardan bazilar1 mensuh kabul
edilen ayetlerin sayisini bes yuze yaklastirirken, bazilar1 da bunu bese kadar indirmektedir.13

2 Tacuddin Subki, Tabakdtu}s Safiyye (Kahire: y.y., 1964), 5: 33.

3 Cemaluddin Ebu’l Hasen Ibn Kifti, [Abaru’l Ulema bi Abberu’l Hukems (Kahire: y.¥., 1326), 190; Subki, Tubakitu’s Safiyye, 5:
33; Ebii’'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan,

Vefiayatu'l-Ayan, (Kahire: yy., 1299), 3: 301.

4 Selahuddin Halil b. Eybek es-Safedi, Kitabu'l Vifi Bi'l-Vefeyat, 2. Bask: (B.Paybaden: Dari’n-Negr Franz Steiner, 1974), 5:

248.

Ibn Hallikan, Vefiayatu'l-Ayan, 3: 382; Subld, Thbakdtus-Safiyye, 5: 35.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Turibi, (Ankara: Diyanet Tsleri Bagkanlig: Yayinlari, 1988), 2: 238.

Ibn Hallikan, Vefiyatu'l-Ayan, 3: 382;

Ibn Hallikan, Vefiyatu'l-Ayan, 3: 382; Yusuf Sevki Yavuz, “Fabreddin Razi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:

TDV Yayinlari, 1995), 12: 89.

9 Safedi, Kitabu'l Vifi Bi'l-Vefeyat, 4: 248.

10 Yavuz, Fahreddin Razi”, 12: 89; Stleyman Uludag, Fabrettin er-Razi (Hayat:, Fikirleri, Eserleri), Ankara: Kiiltir Bakanhg1
Yayinlari, 1991), 71.

11 Bakara 2/106; Al-i Imran 3/7; Nahl 16/101; Rad 13/39.

12 Veysel Giilliice, “Kur’anda Nesh Edilmis Ayet Var midir?”, EKEV Akademi Dergisi 10/24 (2006), 51-74. Talip Ozdes, “Va-
hiy-Olgu Tligkisi Agisindan Nesh'e Getirilen Yorumlara Elestirel Bir Yaklagim”, Islami Aragtirmalar 24/1 (2001), 39-48.

13 Ozde, “Vahiy-Olgu Tliskisi Agisindan Nesh'e Getirilen Yorumlara Elegtirel Bir Yaklagim”, 41.
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Nesh kelimesi ligatte; izéle etmek, gidermek, yok etmek, degistirmek, tebdil, tahvil ve naklet-
mek manalarina gelmektedir.14 Istilah da ise, bir nassin hitkmini daha sonra gelen bir nas ile
kaldirmaktir. Bagka bir deyimle, ser’i bir hikmiin bagka bir ser’i delille kaldirilmas: veya mu-
kaddem tarihli bir nassin hitkmiinii muahhar tarihli bir nas ile degistirmek ya da mukaddes bir
metnin ilgas: manasinda kullanilmaktadir. Hitkmu kaldirilmis ayete “mensGh”, hitkmi kaldiran
ayete ise “nésih” denilmektedir.15 Ancak neshin 1stilahi anlami sonraki dénemlere ait olup, sa-
habe ve tabiin’in ise neshi daha ¢ok lugavi (s6zliik) manasinda kullandiklari anlagilmaktadir.16
Kur’an'in 6nceki kitaplari nesh edip etmedigi, bizzat kendisini nesh edip etmedigi, siinnetin
Kur’ant nesh edip edemeyecegi gibi tartismali konular Razi’nin tefsirinde de kendine yer bul-
maktadir. Bu nedenle ¢alismamizda Rézi’nin neshe ait ligat ve istilah tanimlarini zikrettikten
sonra Rézi’nin bu husustaki gortsleri ayrintili bir gsekilde ele alinip degerlendirilecektir.

1. Neshin Liigat ve Istilah Manasi

Rézi, nesh meselesini en kapsaml bir sekilde Bakara Stresi’nin 106. ayetinin tefsirinde ele
almaktadir. O, nesh’in liigat manasinin Arapgada “bir seyi iptal etmek” manasina geldigini ifa-
de etmekte ve Kaffal'in nesh’in “nakletmek ve degistirmek” manasina geldigi gorisiine katil-
mamaktadir. Razi, s6zde asil olan hakiki manadir, kaidesinden yola ¢ikarak, nesh’in “bir seyi
iptal etmek” anlaminda hakiki anlam ifade ettigini belirtmekte ve buna da, “as8l) J&l g ) cduud
” “Riizgar kavmin izlerini yok etti”, ‘Bl puadd) cdud” “Giines golgeyi giderdi” ifadelerini ve
“Fakat Allah seytanin attigini siler”17 ayetini delil gostermektedir. Razi, “Lafzin “iptal etmek
manasinda” hakiki oldugu sabit olunca, manada migterekligi defetmek i¢in, lafzin “nakletmek”
manasinda hakiki olmamas: gerekir”18 diyerek kelimenin asil manasinin “iptal etmek” oldugu-
nu ifade etmektedir.19

Nesh'in; “nakletmek ve degistirmek” anlamlarinin ise mecézi oldugunu belirten Razi, buna da
“Bir kitab1 digerine aktarma (istinsah)”; “ruhlarin bir bedenden digerine ge¢mesi (tenasih)”;
OA el “Agirlarin gegmesi” ve “Gulgall gl “Mirasin varislere gegmesi” ifadelerini 6rnek

gostermektedir. Zikrettigi birinci anlamin, umumi ve hakiki, ikincisinin ise, husasi ve mecazi

14 Ebul-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzik ez-Zebidi, “nesh”, Téci'l-aris min cevi-
hiri’l-kimis, thk. Mecmuatin mine’l-muhakkikin (b.y.: Daru’l-hidaye, ts.), 7: 355; Muhammed b. Mikerrem Ibn Manzdr,
“nesh”, Lisanu'l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 3: 61; Ebt Nasr Tsmail b. Hammad Cevheri, “nesh”, es-S1hah (Misir: V¥, ts), 1t
433; Eba Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, “nesh”, Kitabui'l-Ayn, thk. Mehdi Mahzumi - bra-
him es-Semarai (Beyrut: Miesseti’l-alem 1i'1-Matbtat, 1988), 4: 208.

15 Eba Ishak Ibrahim b. Masa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muwvafait (Beyrut: Daru’l-Marife, 1997), 3: 99,100. Ragib
el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 490; Abdurrahman

b. el-Cevzi, Nevasihu'l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-kitibil-ilmiyye, ts.), 20; Tsmail Cerrahoglu, Tefsir Usili, 11. Baski (Ankara: TDV
Yayinlari, 1997), 122; Muhsin Demirci, Tefsir Usili, 7. Basks (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2008), 244.

16  Giilliice, “Kur'an'da Nesh Edilmis Ayet Var mudir?”, 52; Ozdes, “Vahiy-Olgu Tliskisi A¢isindan Neshe Getirilen Yorumlara
Elestirel Bir Yaklagim”, 40. Nesh konusunda ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilil-irfin fi uli-
mi'l-Kur'an (Kahire: Daru ihyai’l-kitiibil-arabiyye, 1918), 2: 173-276.

17  Hacc 22/52.

18  Razi, Tefsir-i Kebir (Beyrut: Dart ihyai't-tirasi’1-Arabi, 2008), 1: 636.

19 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 636.
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oldugunu belirten Rézi,bunlardan birincisini yani umumi ve hakiki manayi tercih etmektedir.20
Boylece Razi, neshin liigat manasini “iptal etmek” olarak tespit etmektedir.21

Neshin 1stilah manasina gelince; Réazi bunu, nasih’in ulema yanindaki anlamini aktararak be-
lirtmektedir: “Ulema 1stilahinda nasih, ser’i bir yolla sabit olan hikmiin artik ortadan kalkti-
gina delalet eden ser’i bir yoldan ibarettir. Bununla birlikte nésih, mensth hitkmiinden sonra
gelerek, varligi ile onun hitkmini ytrirlikten kaldirmasidir.”22 Buradaki ‘ser’i bir yoltabiri ile,
Allah ve Hz. Peygamberden sadir olan s6z ve fiillerin kastedildigini sdyleyen Razi, ser’i bir yol
olmayan “icma-i immet”in, bu tanima gore disarida kaldigini sdylemektedir. O’'na gore akal,
ser’i bir yol olmadigindan Seriatin, aklin hitkiimlerini nesh edici olmas: gerekmez. Yine ona
gore mucize, Seriatin agiklandig1 bir yol olmadigindan, mucizenin de ser’i hitkiimleri neshedici
olmasi s6z konusu degildir. Keza hiikiim; ‘gaye (miiddet), sart veya istisnd’ ile de kayitlanmig
olmamalidir. Bunlarda sonradan gelme sartinin olmadigini ifade eden Razi, 6nce emredilen
bir seyin daha sonra nehyedilmesi kargisinda bize bir sey sdylemeyip, onu yerine getirmemiz
gerektigini ifade etmektedir.23

2. Neshin AKIi ve Ser’i Agidan imkani

Rézi, Yahudilerin bir kisminin neshi inkar ettiklerini, bir kisminin ise aklen mimkin gor-
diikleri halde vukd bulmadigin: ifade ettiklerini belirtmektedir. Razi, neshin aklen miimkiin
oldugu gibi, naklen de viki oldugunu ifade etmektedir.24 O, neshi kabul edis gerekgesini soyle
agiklamaktadir: “Her seriatin kendine 6zgii bir maslahati vardir. Bu sebeple, immetlerin degis-
mesiyle seriatlar da degisir. Ummetlerin degismesiyle seriatlarin degistigi gibi, zamanin degis-
mesinden 6tiirii bir immete ait ser’i hitkiimlerin degismesi de tuhaf sayilmaz. Iste bu sebepten
dolay, nesh ve tagyir hususundaki (miispet) hikim dogrudur.”25 Razi, neshi kabul etmeyen
Yahudilere kars: su iki delili getirmektedir:

1. “Tevrat’ta Allah’in Hz. Nul’a, gemisinden inerken soyle vahyettigi yer almistir: “Ben, her
canliy1 senin ve soyun i¢in yenilecek sey kildim ve bunu sizin i¢in, kan harig, yesil otlar gibi,

mutlak olarak helal kildim. Bindenaleyh siz kani yemeyiniz.” Halbuki sonra Allah, Hz. Musa’ya

ve Israil ogullarina bircok hayvani haram kilmigtir.”

2.“Adem (a.s), kiz kardesler ile erkek kardesleri birbiriyle evlendiriyordu. Halbuki Allah, bunu
daha sonra gelmis olan Hz. Musa’ya haram kilmigtir.”26

Rézi, ayrica “Tevrat indirilmeden 6nce, Israil'in kendisine haram kildig1 seyler disinda, Israi-

logullarina butiin yiyecekler helaldi. De ki: Dogru iseniz, Tevrit’ getirip okuyun...”27 ayetinin

20 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 636.
21 Thsan Kahveci, Fabreddin er-Rizi’nin Mefitibu'l-Gayb Adh Tefsirinde Ulivmu'l-Kur'an (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstiisti, Doktora Tezi, 2001), 151.

22 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 637.

23 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 637.

24 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 637.

25 Razi, Tefsir-i Kebir, 2: 113.

26 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 637.

27  Al-i Tmran 3/93.
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bu konuda olumsuz bir tavir takinan Yahudilerin iddialarini reddetmek i¢in nazil oldugunu
hatirlatmaktadir. Zira, onlar rezil olmaktan ¢ekinip, Tevrat’s getirememislerdir.28

Bunun ardindan neshle ilgili Mislimanlar arasindaki ihtilafa dikkat ¢eken Razi, bazi Musli-
manlarin neshi inkdr ettiklerini, bazilarinin ise kabul ettiklerini belirtmektedir. Buna gore neshi
kabul edenlerin delili, Hz. Peygamber’in peygamberligiyle ilgilidir. Clinkii, onun peygamberli-
ginin kesin olmasi, daha 6nceki peygamberlerin getirdikleri seriatlarin menstih olduguna hiik-
metme zorunlulugunu dogurur ki, bu da neshin varligina kesin bir gekilde inanmay1 gerektirir.
Daha sonra Rézi, neshi kabul etmeyenlerin; ‘Hz. Muhammed’in peygamberliginin ancak nes-
hi kabul etmekle dogru olacagini kabul etmiyoruz. Ciinkii Hz. Musa ve Hz. Isa insanlardan
Hz. Muhammed’in seriati ortaya ¢ikincaya kadar kendi seriatlarina uymalarini, daha sonra ise
Hz. Muhammed’e uymalarini istemislerdir. Hz. Peygamber’in seriat1 zuhur edince, o ikisinin
seriatiyla mikellef olma durumu ortadan kalkmig, Hz. Muhammed’in geriatina gore miikelle-
fiyet vaki olmustur. Fakat bu, bir nesh degil, “Sonra orucunuzu geceye kadar tamamlayiniz.”29
ayetindeki gibi bir tamamlamadir, seklindeki gorislerine yer vermektedir.30 Gorildugi gibi
Rézi, neshin aklen miimkiin olabilecegini ve seriatler arasinda da vaki oldugunu benimsemis,
bununla beraber seriatler arasi neshin vukuunu kabul etmeyenlerin gorislerini de zikretmis ve
bu delillere de itiraz etmemistir.31

Rézi, Strd stresinin 13. ayetinin tefsirinde neshi, seriatlarin ve dinlerin degismesiyle degisen
ve degismeyen seyler olarak ikiye ayirmaktadir. Dogrulugun, adaletin her zaman iyi oldugunu;
yalanin, zulmiin ve iskencenin ise her zaman kétii oldugunu ifade etmektedir.32

Rézi, “Biz, bir ayeti nesh eder veya onu unutturursak mutlaka daha iyisini veya onun benzerini
getiririz...”33 ayetinin neshi ispat i¢in yeterli olmadigini belirtmektedir. Zira, ayetin baginda
yer alan “a” nin “sart” ve “ceza’y1 ifade ettigini belirten Rézi, bu nedenden dolayis: neshin bilfiil
tahakkuk ettiginin sdylenemeyecegi kanaatindedir. Bu konuda dogru olanin ise s6z konusu
ayetten ziyade, “Biz, bir ayetin yerine bagka bir ayeti getirdigimizde...”34 ve “Allah diledgini
siler, (diledigini de) birakir. Kitabin esast onun yanindadir.”35 ayetlerine dayanmak oldugunu
ifade etmektedir.36 Gorildigi gibi Razi, soz konusu ayette gegen nesh ifadesine temkinli
yaklagmaktadur.

3. Kur’an’da Nesh

Alimlerin Kur'anda neshin vaki olduguna dair ittifak ettiklerini belirten Réazi, Eba Muslim
el-Isfehani (6. 323/934)nin buna kars: durdugunu ifade etmektedir. Razi, bu hususta éncelikle

cumhtrun delilini zikretmekte, daha sonra ise Eba Muslim'in itirazina yer vermektedir. Buna

28  Razi, Tefsir-i Kebir, 3: 290-291.

29 Bakara 2/187.

30 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 637-638.

31 Kahveci, Fabreddin er-Raizi'nin Mefitibu'l-Gayb Adl Tefsirinde Ulimu'l-Kur'an, 152.
32 Razi, Tefsir-i Kebir, 9: 587-588.

33 Bakara 2/106.

34 Nahl 16/101.

35 Rad13/19.

36 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 638-639.
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gore cumhirun ilk delili, “Biz bir ayeti nesh eder veya unutturursak, ondan daha iyisini, ya da
benzerini getiririz.”37 ayetidir. Razi, Eba Muslim’in buna tg sekilde cevap verdigini belirtmek-
tedir:

1. Nesh edilmis ayetlerden murat Tevrat ve Incil gibi eski kitaplarda bulunan ve Allah’in hi-
kiimlerini bizden kaldirarak bagkasiyla ibadet etmemizi emretmis oldugu seylerden olmak
tzere, cumartesi yasagt ve dogu-bati cihetlerine yonelerek namaz kilmak gibi, dini ahkamdur.
Cinkt Yahudi ve Hristiyanlar, “Ancak, sizin dininize tibi olan kimselere iman ediniz”38 di-
yorlardi. Boylece Allah, bu ayetle bunu, onlarin aleyhine olmak tizere yurirliikten kaldirmistur.

2. Neshten murat, onun Levh-i Mahfuzdan nakledilip, baska kitaplara aktarilmasidir. Bu tipki,
“Ben kitabr istinsah ve naklettim.” denilmesi gibidir.

3.Bu ayet, neshin vaki olduguna delalet etmeyip, tam aksine nesh vuku bulmus olsaydi, mensth-
tan daha hayirlis1 olacagina delalet eder.

Rézi, bu ti¢ goriisii naklettikten sonra, cumharun bu gérislere olan itirazini dile getirmektedir.
Cumbhar, Ebu Mislim'in birinci itirazina, “Ayet kelimesi, mutlak olarak zikredildigi zaman,
bununla kasdedilen Kur’an ayetleridir. Ciinkd, bizim alismis oldugumuz sey budur.” diyerek
cevap verirken, ikinci itiraza da “Kur’an’in Levh-i Mahfuzdan nakledilmesi, O’nun bir kismina
has bir durum degildir.” seklinde cevap vermistir.39

Cumbhar’un ikinci delili Allah'in, “Sizlerden geriye esler birakarak 6lenler, eslerinin, bir yila
kadar faydalanmalarini vasiyet etsinler...”40 ayetinde bahsedilen kocas: 6lmus kadina mahsus
bir yil iddetin, Allah’in: “Cariye zevceler birakarak 6lenlerin esleri, kendi kendilerine dért ay
on gin beklerler”41 ayetindeki dort ay on giin iddet siresiyle nesh edilmesidir. Réazi, Ebu
Mislim’in buna getirdigi itirazi soyle nakletmektedir: “Bir yil bekleme isi, tamamuyla ortadan
kalkmamugtir. Ciinkd, kadin hamile olursa, ki onun hamlinin siiresi tam bir yildir, onun iddet
stresi tam bir y1l olmus olur. Bu durum baz: durumlarda devam edince, bu nesih degil, bir tah-
sis olur.” Bu itiraz: yerinde bulmayan Razi, “Hamilelik iddeti dogumla sona erer. Gebeligin bir
sene, daha az veya daha ¢ok olmas: durumu degistirmez. Buna gore biitlin seneyi, iddet siiresi
kabul etmek tamamen devre digt kalir” diyerek cumhiirun gériisiine meyleder.42

Cumbharun tgiinct delili olarak Razi, Allah'in, “Ey iman edenler, Hz. Peygamber’le gizli s6z-
lestiginizde, sdylesmenizden 6nce bir sadaka veriniz”43 ayetini zikretmektedir. Allah bu ayet ile
Hz. Peygamber ile fisiltiyla konusmadan 6nce, sadaka vermeyi emretmis, sonra da bunu nesh
etmistir. Ebu Miislim’in buna, “Bu hitkiim, sebebinin kalkmasiyla ortadan kalkmistir. Ciinki
bu ayet ile ibadetin emredilmesinin sebebi, sadaka vermeyecekleri igin, miinafiklarin mi’'min-
lerden ayirt edilmesidir. Bu gaye gergeklesince, bu hiikiimle ibadet de digmistir” seklinde

37 Bakara 2/106.

38 Al-i Imran 3/73.

39  Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 639.
40 Bakara 2/240.

41 Bakara 2/234.

42 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 639.
43 Miicadele 58/12.
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itirazda bulundugunu belirten Rézi, bu cevab1 yerinde bulmayarak séyle demektedir: “Eger du-
rum béyle olsaydi, bu durumda sadaka vermeyen herkes miinafik olmus olurdu. Bu ise yanlistur.
Zira, rivayet edildigine gore, Hz. Aliden bagka kimse sadaka vermemigtir. Allah’in, “Madem
siz bunu yapmadiniz, Allah sizin tevbenizi kabul etti” ayeti de buna delalet etmektedir” diyerek
onun bu goértstini kabul etmemektedir.44

Cumhiirun dordiinci delilini ise Réazi, Ebu Mislimden herhangi bir itiraza yer vermeden de-
ginmektedir. Buna gore Allah, “Eger sizden sabreden on kisi olursa, iki yiiz kisiye galip gelir-
ler”45 ayeti ile bir mi’'minin on kafire kafi gelecegini bildirmekte, sonra da bu hikmi, “Artik
simdi Allah sizden (teklifi) hafifletti ve siz de za’af oldugunu bildi. Buna gore sizden sabirli ytiz
kisi olursa, bunlar iki yiiz kisiye galip gelirler’46 ayetiyle nesh etmektedir.47

Cumbharun beginci delili olarak Razi, “Insanlardan birtakim beyinsizler, “Onlar1, 6nceki kible-
lerinden ¢eviren (sebep) nedir?” diyecekler’48 ayetinin, “Yiiziini Mescid-i Haram tarafina ce-
vir’49 ayeti ile nesh edildigini kaydetmektedir. Razi, burada Ebu Mislim’in, “Kible hakkindaki
obur hikiim tamamiyla kaldirilmig degildir. Ciinkd kibleyi tayin etmek migkil oldugunda
veya cihet bilindigi halde yonelme hususunda bir 6ziir bulundugunda o (eski) kibleye yonelmek
caizdir” seklindeki itirazina deginmektedir. Bu itiraza ise Razi soyle cevap vermektedir: “Senin
zikrettigin durumlarda Beyt-i Makdise yonelmek ile diger cihetlere yonelmek arasinda higbir
fark yoktur. Binaenaleyh Beyt-i Makdis’i bagka yonlerden ayiran 6zellik tamamen yok olmusg
demektir ki bu da bir nesihtir.”50

N

Cumbhiirun altinci ve son delili olarak Rézi, “Biz bir ayetin yerine diger bir ayet tebdil etti-
gimizde, -ki Allah neyi indirecegini ¢ok iyi bilir- onlar, “Sen ancak bir iftiracisin” dediler’51
ayetini zikretmektedir. Buna gore tebdil, kaldirmayi ve birakmay icine almakta olup, kaldirilan
sey ya ayetin okunan lafzi veya hiikmudir. O halde bu, her haliikirda kaldirma ve nesihtir.52

Delilleri sunduktan sonra, bu delillerin her birinin bir nebze olsa da neshin varligina isa-
ret ettigini séyleyen Razi, Ebu Miislim’in, “Ne 6ntinden ne ardindan o (Kur'an'a) hi¢bir batil
gelmez”53 ayetine dayanarak, neshe dair menfi goris ileri sirmesini, onun bu ayet tGizerinden
sonuca gitmesine baglamaktadir. Zira, Ebu Mislime gore, eger nesh olsaydi, o zaman O’nun
kitabina batil girmis olurdu. Razi, Ebu Miislim'in itirazina soyle cevap vermektedir: “Bu ayet-
ten maksat bu kitaba kendinden 6nceki semavi kitaplarda onu iptal edecek herhangi bir sey
gelmedigi gibi, kendinden sonra da onu iptal edecek herhangi bir sey gelmeyecektir.”54 Sonug
olarak, Razi’ye gére bu alt1 delilin de isaret ettigi tizere Kur'anda nesh mevcuttur.55

44 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 639.
45 Enfal 8/65.

46 Enfal 8/66.

47  Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 639.
48 Bakara 2/142.

49 Bakara 2/144.

50 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 640.
51 Nahl 16/101.

52 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 640.
53 TFussilet 41/42.

54 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 640.
55 Kahveci, Fabreddin er-Razi’nin Mefitihu'l-Gayb Adh Tefsirinde Uliimu'l-Kur'an, 155.
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4. Neshin Gesitleri

Neshin varligini kabul eden Rézi, neshin ¢esitlerine de temas etmekte ve neshi klasik tasnifte
oldugu gibi tige ayirmaktadir.

1. Bunlar sadece hiikmi nesh edilen ayetlerdir ki, bunlar yukarida zikredilen ayetlerdir.

2. Sadece lafz (tilaveti) nesh edilmis ayetlerdir ki, nesh edildigi Hz. Omerden rivayet edilen56
ve recm ayeti olarak bilinen su ayettir: “Yash erkek ve kadin (evliler) zina ettikleri zaman,
Allah’dan ibret verici bir ceza olmak tzere, o ikisini mutlaka recmediniz. Allah, aziz ve ha-
kimdir.”57 Yine, “Insan oglunun iki vadi dolusu mal:i olsa, onlara bir ti¢inct vadi dolusu mal
katmay1 ister. Insanin karnini ancak toprak doldurur. Cenab-1 Allah tevbe edenin tevbesini
kabul eder...”58 ibaresi de lafzi nesh edilmis olan ayetlere misal olarak rivayet edilmektedir.59

3. Hem hikmi hem de metni mensth olan ayetlere gelince, bu Hz. Aise’nin bildirdigi su
hiikiimdiir: “Rid4, yani stit emmekle hasil olan mahremiyet hakkinda Kur’anda ilk nézil olan
hikkme gére malum olan on emme ile hurmet hasil olundu. Bu sonra “bes emme” hikkmii ile
nesh edildi.”60 Su hilde on emme meselesinin hem tilaveti hem de hikmi mensuhtur. Beg
emmenin ise tilaveti mensuh olmakla beraber, hiikmu kalmistir. Ahzab Stresi'nin es-Sebu’t-
Tival (ilk yedi uzun sire) gibi hatta onlardan daha uzun oldugu, ancak daha sonra bazi ayetleri
nesh edilerek kisaltildig: rivayet edilmistir.61 Gorildugi gibi Réazi, bu hususta sadece kasik

tasnifi aktarmis ve herhangi bir yorumda bulunmamagtir.

5. Nesh-i Bedel

Rézi, bir grup alimin, bir ayetin hitkmiiniin ancak ona bedel getirilirse nesh edilebilecegini soy-
lediklerini belirtmekte ve bu hususta sunlar1 aktarmaktadir: “Bir grup alim, bir ayetin hiikmii-
niin ancak ona bedel getirilirse nesh edilebilecegini séylemis ve bunun, nesh s6z konusu oldugu
zaman mutlaka o ayetten sonra, ondan daha hayirlisinin veya denginin getirilecegine delalet
ettigini ifade ederek bu ayetin, nesh edilenin yerine bir bedelin mutlaka getirilecegi hususunda

acgtk oldugunu soyleyerek delil getirmislerdir.”62

Razi, bu alimlerin gorislerine soyle cevap vermektedir: “Bundan muradin su olmast neden
caiz olmasin? “O hitkmi gidermek, artik o emre uymakla kulluk etmeyi kaldirmak, o vakitte o
hikmiin devam etmesi durumundan daha hayirlidir. Sonra bir bedeli inmeksizin ayetlerin nesh
edildigine, Hz. Peygamber'e fisilt1 ile konugsmadan 6nce sadaka verilmesi hitkminiin yerine
bagka bir hiikiim getirilmedigi halde nesh edilmis olmas: delalet eder.”63 Goértldagu gibi Razi,

neshte bedelin sart olmag: goristindedir.

56 Buhari, “Hudud”, 30; Tirmizi, “Hudad”, 7.
57 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 640.

58 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 640.

59 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 640.

60 Miislim, “Rida”, 25.

61 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 640.

62 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 641.

63 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 641.
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6. Nasihin Mensthtan Agir Olmasinda Fayda Kavramina Vurgu Yapmasi

Rézi’nin, tefsirinde tartigtig1 konulardan biri de nesh eden hitkmiin daha agir olup olmayaca-
gidir. Bu nedenle Rézi, bir grup alimin, “Daha agir bir hitkmi getirmek i¢in, bir ayetin nesh
edilmesi caiz degildir.” dedigini nakletmekte ve bunlarin, “Ondan daha hayirlisini veya mislini
getiririz’64 ayetine dayanarak, nésih olan ayetin hikmuiniin daha agir olamayacagini, ¢inki
daha agir olanin, daha hayirli ve 6ncekine denk olamayacagini ileri stirdiiklerini belirterek on-
lara s6yle cevap vermektedir:

“Ayetteki “daha hayirlis1” ile kastedilen geyin, Ahiret hususunda daha ¢ok sevap kazandiracak
olan bir hitkim olmast nigin caiz olmasin? Hem sonra béylesi neshin vaki olduguna, Allah’in
zina eden kadinlar hakkinda evlerinde hapsedilmeleri hitkmiind, onlara celde vurulmas: ve
recmedilmeleri hitkmii ile; agure orucunu, Ramazan ay1 orucu ile; bazilarina gére namazlar
baglangicta iki rekatli iken, mukim olanlar i¢cin bunu dérder rekathh namaz ile degistirmesi
delalet eder. Bunlarin tamami bir hitkmiin daha agir sekliyle degistirilmesine (nesh edilmesi)
ornektir. Hikmiin daha hafifi ile nesh edilmesine gelince, bu mesela iddet siiresinin bir yil iken,
dort ay on gline; gece namazlarinin vacib iken, muhayyer birakilmasina dogru nesh edilmesi
gibidir. Bir hikmiin dengi bir hiikiimle nesh edilmesi ise, kiblenin Beyt-i Makdisden Kabe’ye
cevrilmesi gibidir.”65

Ayrica Razi, “Ondan daha hayirlisini veya mislini getiririz.”66 ayetinde gegen “daha hayirlisini
veya mislini” ifadesi hakkinda iki goriis oldugunu; bunlardan birincisinde, “Hiikiim olarak daha
hafif olaninin” ifade edildigj, ikincisinde ise, “Daha faydali olaninin” kastedildigi belirtilmekte-
dir. Tkinci goriisiin daha tercihe sayan oldugunu belirten Razi, sozlerine soyle devam etmekte-
dir: “Ciinkt bu goris, muikellefi, tabiatina daha kolay olan seylere degil, faydasina olan seylere
sevk eder... Birinci gelen hiikiim o ayetin geldigi zamana gore daha faydali iken, ikinci gelen
ayet ise daha sonraki zamana gére daha faydalidir.”67 Gortldagu gibi Rézi, fayda kavramina
vurgu yapmakta ve nesh eden hitkmiin nesh edilen hitkimden agir olabilecegi yontinde goriis
belirtmektedir.

7. Ayetin Hadisle Neshinin imkani

Neshle ilgili tartigmali konulardan biri de ayetin hadisle nesh olup olmayacagidir. Razi, bu
hususta Imam-1 Safi'nin, “Kur’an miitevatir hadis ile nesh olunamaz.” goriisiinii 6n plana ¢i-
karmaktadir. Razi, Imam Safii’nin bu goriistinii Bakara Stresi'nin 106. ayetine dayandirdigin
ve bu ayetten soyle istidlal ettigini nakletmektedir:

1. Allah, nesh ettigi ayetlere bedel olarak, ondan daha hayirlisini haber vermistir ki, bu O’nun,
o ayet cinsinden bir sey getirecegini gosterir.

64 Bakara 2/106.
65 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 641.
66 Bakara 2/106.
67 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 641.
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2. Allah’in, “Ondan daha hayirlisini getiririz.” buyurmasidir ki, bu daha hayirliy: yalniz kendi-
sinin getirecegini gostermektedir. Bu ise, Hz. Peygamber’in getirdigi (soyledigi) stinnet degil,

Allah kelami olan Kur’an'dur.

3. Allah’in, “Ondan daha hayirlisini getiririz.” buyrugu, getirilen seyin ayetten daha hayirh

olmasini gerektirir. Halbuki stinnet Kur’andan daha hayirli olamaz.

4. Allal’in, “Bilmiyor musun, Allah her seye hakkiyla kadirdir” buyrugu, daha hayirli olan: ge-
tirenin, biitiin hayirlara giicli yeten zat olduguna delalet eder ki, o da Allahdir.68

Razi, Imam Safit'nin bu delillerine soyle cevap vermektedir: “Allah’in, “Ondan daha hayirlisint
getiririz.” buyrugundaki bu hayrin, “ndsih” olmas: icap ettigi hususu ayette yer almaz. Aksine
bu daha hayirli olan seyin, neshin meydana gelmesinden sonra gergeklesecek ve nasihe mugayir
(nasihten bagka bir sey) olmas: da muhtemeldir. Bu ihtimalin hakikat olduguna bu ayetin, daha
hayirlisini getirmede ilk ayetin neshine dayanmis olmas: hususunda agik bir ifade bulunmasi
delalet eder. Eger bir ayetin nesh edilmesi, bu daha hayirli olan seyi getirmeye dayansayd:
devr-i fasid gerekirdi, bu ise batildir. Sonra cumhir, Kur’an'in hadis ile de nesh edilmesinin fi-
ilen vaki oldugunu da séylemiglerdir. Ciinkii akrabalara vasiyette bulunmay: ifade eden ayet,69
Hz. Peygamber’in, “Dikkat edin, varis olacak kimse lehine vasiyet yapilmaz.”70 hadisi ile; celde
ayeti,71 evliler i¢in recm gerektigini ifade eden hadis ile nesh edilmistir.”72 Her iki tarafin da
delillerini ve itirazlarini kargilikli olarak ortaya koyan Rézi, burada konuyla ilgili agik bir be-
yanda bulunmamaktadir. Ancak o, Nahl Stresi'nin 101. ayetinin tefsirinde ayetin hadisle nesh
edilebilecegini ifade etmektedir. Cebriil'in ayetleri getirdigi gibi siinneti de getirdigini ifade
etmekte ve sinnetin Kur'ani nesh edebilecegini séylemektedir.73 Yine o, stinnetin Kur'an’
tahsis etmesini de kabul etmektedir.74 Goérildugu gibi Rézi, sinnetin Kur’an't nesh ve tahsis
edebilecegini kabul etmektedir.

8. Réazi’nin Mensiih Kabul Edilen Ayetlere Karsi Yaklasimi

Nesh ile ilgili tartigmalarin bir yoni de Kur'andaki mensth ayetlerin sayisi hakkindadir. Bu
konuda alimler arasinda bir ittifak olmay1p, bu sayinin iki yiiz oldugunu séyleyenler oldugu gibi
bu say1y1 yirmiye, hatta bese kadar indirenler de vardir.75 Razi, tefsirinde neshi kabul ettigini
agik bir sekilde ortaya koymugsa da genellikle ayetler hakkinda ileri siirtilen nesh iddialarini en
aza indirme gayreti icinde olmustur. O, bunun gerekgesini s6yle agiklamaktadir: “Nesh ve tahsis
asil olanin aksine bir tutumdur. Dolayisiyla bunlara, iki ayeti bagdastirmak ancak bu yollarla
muimbkiin oldugu zaman bagvurulmas: gerekir.”76 $Simdi de nesh konusunda tartigilan ayetlerle

A _A)

ilgili Razi'nin degerlendirmelerini ele alalim.

68 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 641-642.
69 Bakara 2/180.

70 Tirmizi, “Vesaya”, 5 (4/433).

71 Nur 24/2.

72 Razi, Tefsir-i Kebir, 1: 642.

73 Razi, Tefsir-i Kebir, 7: 270.

74 Razi, Tefsir-i Kebir, 3: 529-530.
75  Cerrahoglu, Tefsir Usuli, 126-127.
76 Razi, Tefsir-i Kebir, 2: 411.
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Rézi, “Siz, sevdiginiz seylerden infak etmedikge, asla iyilige ulagmis olamazsiniz...”77 ayetinin
zekat ayetiyle mensth olduguna dair Vahidi’nin, Micahid ve Kelbiden naklettigi gorusi uzak
bir ihtimal olarak gérmektedir. Zira Rézi, zekat: vacib kilmanin, Allah rizas: igin sevilen sey-
leri harcama hususundaki tegvike nasil ters distagund hayretle karsilamaktadir.78 Dolayisiyla
Rézi, bu ayetin hiikmiiniin nesh edilmedigini ve bu hitkmin devam etmesinin gerekliligi ka-
naatindedir.

O, “Birinize 6lim geldiginde, eger bir mal birakacaksa, anaya, babaya, yakinlara uygun bir bi-
¢imde vasiyet etmek mittakiler tizerine bir bor¢tur.”79 ayetindeki vasiyetin mensth olduguna
dair ileri stiriilen delilleri, tefsirinde teker teker ele almakta ve onlar: elestirmektedir. Buna gore
Razi;

1. Bu vasiyet, Allah’'in, varis olabileceklerden her hak sahibine sadece payini vermesiyle
mensth olmugtur. R4zi bunun nesh degil, olsa olsa tahsis olacagini belirtmektedir.

2. Bu vasiyet Hz. Peygamber’in, “Dikkat edin! Miras¢: olacak kimseye vasiyet yapilmaz.”80
hadisi ile neshedilmistir. R4zi bunu, haber-i vahidin ayeti nesh edemeyecegini séyleyerek
reddetmektedir.

3. Vasiyet, icma ile neshedilmistir. Razi’ye gore icma ile Kur’an neshedilemez.

4. Vasiyet, kiyasi bir delille nesh edilmistir. Yine Razi’ye gore kiyas ile Kur’an neshedilemez.81
Gortldagu gibi Razi, ayetin mensuh olusunu tsti kapali bir sekilde reddetmektedir.

Razi, bazen neshi sarth kabul etmektedir. Mesela o, “Ey iman edenler! siz sarhosken, ne soy-
lediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmayin.”82 ayetinin, “Ey iman edenler! Sarap, kumar,
dikili taglar (putlar), fal ve sans oklar: birer seytan isi pisliktir; bunlardan uzak durun ki kur-
tuluga eresiniz.”83 ayetiyle nesh edildigini belirtmektedir. Ancak Razi, burada s6yle denilmesi
sartiyla neshi kabul etmektedir: “Sarhogluk halinde namaza yaklagmama ile ilgili nehiy, kisinin
ne dedigini bilir hale gelmesine kadar uzatilmigtir. Bu noktaya kadar uzatilan hikmin ise, o
noktaya varildigi zaman sona ermesi gerekir. Binaenaleyh bu, kisi ne dedigini bilir hale geldi-
ginde, sarhos olmakla beraber, namaza yaklagsmasinin caiz olmasini iktiza eder. Halbuki Allah,
Maide stiresindeki ayetiyle ickiyi haram kilinca, bu olabilirlik hitkmiini kaldirmigtir. Bylece
Maide stiresindeki ayetin, bu ayetin delalet ettigi seylerin bir kismini nesh etmis oldugu sabit
olur.”84 Ancak o, daha sonra “Namaz vakti igmeyin.” ifadesinin, diger vakitlerde i¢ilebilecegini
ifade etmedigini soyleyerek soz konusu ayetteki neshi bertaraf etme yoluna gitmektedir.85

77  Al-i Imran 3/92.

78  Razi, Tefsir-i Kebir, 3: 290. Benzer 6rnekler igin bkz. 2: 388; 3: 104, 310.
79 Bakara 2/180.

80 Tirmizi, “Vesaya’,5 (4/433).

81 Razi, Tefsir-i Kebir, 2: 234. Benzer 6rnek icin bkz. 6: 55.

82 Nisa 4/43.

83 Maide 5/90.

84 Razi, Tefsir-i Kebir, 4: 87-88. Benzer érnek igin bkz. 5: 506.

85 Razi, Tefsir-i Kebir, 4: 88.
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Bazen de Razi, nesh iddialarin: tahsise giderek engellemeye ¢alismaktadir. Mesela o, “Ey iman
edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret olmas: hali mistesna mallarinizi batil (haksiz ve ha-
ram yollar) ile aranizda yemeyin.”86 ayetinin, “Kendi evlerinizden ... yemenizde size bir giinah
yoktur.”87 ayetiyle nesh edilmis oldugunu aktarmaktadir. Razi, ayette bir nesh olmadigini, buna
karsin ayette tahsis olabilecegini zikretmektedir. Bu sadette o, Ibn Mes'ud’un “Bu ayet muhkem
olup nesh edilmemistir. Kiyamete kadar da nesh olunmayacaktir” séziinii de nakletmektedir.88

Rézi, bazen cumhurun goriigiini nakletmekte ve o sekilde neshi kabul etmektedir. Mesela o,
“Ey inananlar! siz el¢i ile gizli konusacaginiz zaman bu gizli konusmanizdan énce bir sadaka
verin...”89 ayetinin, “Gizli bir sey konusmanizdan 6nce sadakalar vermekten ¢ekindiniz mi?
Bunu yapmadiginiza ve Allahda sizi affettigine gore artik namazi kilin...”90 ayetiyle nesh edil-
mis oldugu gortst karsisinda Rézi, cumhurun gortslerine aktarmakta ve soyle demektedir:
“Cumbhur nezdinde bilinen ve meghur olan ise, bu sadaka hikmiinin, “...¢cekindiniz mi?” ayeti
ile nesh olundugudur.”91 Ayrica Réazi, burada Ebu Muslim'in, “Bu mikellefiyet (emir), belli
bir gaye i¢in belirlendiginden dolays, -ki bu gaye mi'minle miinafig1 ayirmaktir- bu gayeye
ulagildiginda bunun sona ermesi gerekir. Binaenaleyh bu bir nesih degildir” gortstini de giizel
bulmaktadir.92 Dolayisiyla Razi, her iki goriisiin de ayni neticeye varmasindan dolays, iki g6-
rigiin de benimsenmesinde bir sakinca gormemektedir.

Bazen de Rézi, alimlerin nesh konusundaki gorislerini aktarmakta, fakat onlarin arasindan bir
tercihte bulunmamaktadir: Zira o, “...Eger sana gelirlerse, ister aralarinda hikmet, ister onlar-
dan yiiz gevir...”93 ayeti, “Aralarinda Allah’in indirdigi ile hitkkmet...”94 ayetiyle nesh edilmis
oldugu gorisi karsisinda, alimlerin bir kisminin burada neshin varligini kabul ettiklerini, bir
kisminin ise kabul etmediklerini ifade etmekte ve kendisi de herhangi bir goriise meyletme-
mektedir.95 Bununla beraber o, bazen bir alimin goriisiine meyledip, o gortisu tercih edebil-

mektedir.96

Rézi, nesh ile ilgili ayetlerin tefsirinde neshi kabul etmeyen Ebu Mislim'in gértslerine de
yer vermektedir. Zira o, “Kadinlarimizdan fuhus yapanlara kars: i¢inizden dért sahit getirin.
Eger onlar gahitlik ederlerse, o kadinlar: 6lim alincaya ya da Allah onlarin yararina bir yol
gosterinceye kadar evlerde tutun”97 ayetinin tefsirinde, cumhura gére burada kastedilenin zina
oldugunu; Ebu Mislime gére ise bunun, strtiklik ve ahlaksizlik yapanlar —ki bunlarin cezés:

86 Nisa 4/29.

87 Nur 24/61.

88  Razi, Tefsir-i Kebir, 4: 56.

89 Micadele 58/12.

90 Miicadele 58/13.

91 Razi, Tefsir-i Kebir, 10: 496.

92 Razi, Tefsir-i Kebir, 10: 496.

93 Maide 5/42.

94  Maide 5/49.

95 Razi, Tefsir-i Kebir, 4: 361. Benzer érnekler i¢in bkz. 4: 68-69, 281; 9: 178; 10: 681-682.
96 Razi, Tefsir-i Kebir, a.g.e., 11,5.248. Benzer 6rnek igin bkz. 8: 318-319.
97 Nisa 4/15.
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olinceye dek bir yerde hapsolunmalaridir- oldugunu nakletmektedir. R4zi, cumhura gére aye-
tin mensth oldugunu, fakat Ebu Mislime gére mensth olmadigini nakletmektedir. 98

Bazen de o, bu konuyla alakali birden fazla secenedi bir goris belirtmeden ifade etmektedir.
Nitekim o, “Dogu da bati da Allah’indir. Onun i¢in nereye donersen Allah’in yiizi (zat1) ora-
dadir"99 ayetini nesh yoniinden soyle agiklamaktadir: “Eger ayeti, “Istenilen herhangi bir yone
dénmenin caiz olduguna delalet ediyor” diye tefsir edersek, bu ayet mensth olur. Eger, “Kible-
nin Beyt-i Makdisden Ka’be’ye dondugiini gosteriyor” diye tefsir edersek, bu durumda da ayet
nasih olur. Eger bu iki seklin diginda bagka sekillerle aciklarsak, ayet ne nasih ne de mensth
olur.”100 Gériildiga gibi Razi burada ihtimalli tefsir yaklagimini devreye sokmaktadir.101

Sonug

Kur'an Ilimleri ile ilgili yeterli aligmalarin heniiz ortaya cikmadigi bir dénemde tefsirini telif
eden Rézi, Kur'an tarihi ve Kuran Ilimleri ile ilgili gorislerini miistakil bagliklar altinda ele
almayip, cogunlukla goriislerini ayetleri tefsir ederken dolayl: olarak ortaya koymustur. Bu ko-
nulardan biri de nesh meselesidir. O, mensth kabul edilen ayetlerin sayisini getirdigi delillerle
en aza indirmeye gayret etmistir. Razi, Kur’ainda neshin vaki oldugunu kabul etmesine ragmen
mensih kabul edilen ayetlerle ilgili bir say: telaffuz etmemistir.

Rézi, neshin aklen miimkiin oldugu gibi naklen de vaki oldugunu ifade etmistir. Bununla bera-
ber o, seriatler arast neshin vukuunu kabul etmeyenlerin gérislerini de zikretmis ve bu delillere
de itiraz etmemistir. Alimlerin Kur’dn'da neshin bulunduguna dair ittifak ettiklerini belirten
Razi, Eba Miislim el-Isfehani’nin buna itiraz ettigini ifade etmistir. Ayni zamanda R4z, nes-
hin ¢esitlerine de temas etmis ve neshi klasik tasnifte oldugu gibi tice ayirmistur.

Nasihin mensthtan agir olmas: meselesinde Rézi, fayda kavramina vurgu yapmis ve nesh eden
hikmiin nesh edilen hitkiimden agir olabilecegi yoniinde goriis belirtmistir. Bunun yaninda o,
ayetin hadisle nesh edilebilecegini ifade etmistir. Razi, bu hususta Imam Safii’yi bu goriisiinden
dolayi elestirmis, Cebrail'in ayetleri getirdigi gibi siinneti de getirdigini ifade etmis ve siinnetin
Kur’ant nesh edebilecegini séylemistir. Netice olarak Razi, tefsirinde neshi kabul ettigini agik
bir sekilde ortaya koymussa da genellikle ayetler hakkinda ileri siirilen nesh iddialarini en aza
indirme gayreti i¢inde olmusgtur.
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Kelam ilmindeki Sifat Tasniflerine iliskin Bir Degerlendirme

0z

Allah’in sifatlar1 konusu, kelam ilminin konu ve amacina gore tanimlanmasinda 6nde gelen
mevzudur. Zira kelam ilminin temel karakterini olusturan “Islam kanunu tizere” ifadesi, Kur’an
ve sahih hadis ¢er¢evesinde bir Tanr1 inancini gerekli gormektedir. Naslarin 6ziine uygun ve
dogru bir Allah tasavvuru dogrultusunda inancini inga etmek, bir mi'minin 6ncelikli gérevidir.
Bu inganin gerceklestirilebilmesi maksadiyla Allah'in esma ve sifatlariyla sahih bir sekilde bi-
linmesi gerekir. Bu ¢alisgmamizda, kelam ilminin 6zglin islevi dogrultusunda Allah’in sifatlari-
nin izahinda, mitekellim ulemanin olugturduklar: yontem tzerinde durulmaktadir. Bu dogrul-
tuda kelam éalimleri tarafindan agik¢a Kur’an ayetlerinde yer almayan sifatlarin tespit, say1 ve
siniflandirilmasinda farkl gorisgler ve yaklagimlar ileri stiriilmesi, isin dogasi geregi anlagilabilir
gorinmektedir.

Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet’in konuyla ilgili farkli yaklagimlarinin ana nedeni, naslara uygun sag-
lam bir Allah inancinin tespitinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle de Ehl-i siinnet ulemas:
kendi aralarinda da birden fazla yaklagim sergilemislerdir. Allah’in sifatlarinin genel tasnifinde
birliktelik s6z konusu olmakla birlikte, ayrintilarda farkliliklar gérmek, kelam ilminin statik
degil, dinamik oldugunun bir géstergesidir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, zat, sifat, tasnif, metot.

An Evaluation of the Classification of
Adjectives in the Kalam

Abstract

The issue of the attributes of Allah is the most important factor in defining the scope and
purpose of the scientific field of kalam and occupies the greatest place in the theology lite-
rature. This is because the phrase “relating to the Islamic law” that constitutes the most fun-
damental feature of kalam makes it necessary for faith in God to be in place according to the
Holy Qur’an and the authentic hadiths. It is the most primary responsibility of a believer to
have true faith in Allah in line with the essence of nusus. This can be ensured only through
being familiar with the attributes of Allah specific to Him. This study aims to deal with the
methodology developed by mutakallim scholars in the determination of the attributes of Allah
according to the novel function of kalam. In this sense, it seems understandable that because
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of its very nature, there are varying opinions and approaches suggested by kalam scholars in
relation to the determination, number, and categorization of the attributes that are not clearly
evident in the verses of the Holy Qur’an.

The main reason that there are different approaches adopted by the Mu'tazila and the Ahl
al-Sunnah schools lies in the need for the determination of a strong faith in Allah. It is for this
reason that there are not only differences between the two schools, but there are also different
approaches even among the scholars of the same Ahl al-Sunnah school. While there is con-
sensus on the main issue of the categorization of the attributes of Allah, the fact that there are
differences when it comes to their detailed categorization indicates that the scientific field of
kalam is rather dynamic than static.

Keywords: Kalam, a/-dhat, al-sifat, categorization, method.

Giris

Makalemiz Kelam ilminin konu ve amaci agisindan birden fazla tanimi yapilmigstir. Bu tarif-
lerde genellikle kelam ilminin konular: ve igerigi ile ana gayesi tizerinde durulmugtur. Yapilan
tanimlar daha ¢ok miuiellifin yagadig1 ¢cagin temel itikadi sorun ve tartigmalarina odaklanmakta-
dir. Bu dogrultuda kaleme alinan kelam kitaplari, ¢cagin tartigmalarina gore agirlik kazanmistir.
Kelam ilmi, “Allah’in zét ve sifatlarindan, mebde’ ve meéd itibariyle yaratilmiglarin hallerinden,
Islam kanunu tizere, bahseden bir ilimdir”.! Ciircani’ye (6. 816/1413) ait olan bu tanim, genel
bir kabule mazhar olmus ve bu, kelamin konusu itibariyla tanimi olarak degerlendirilmistir.
Seyyid Serif Ciircani bu taniminda, kelamin ana konulari olan, ulGhiyet, niibiivvet ve sem’iyyata
deginmistir. Bu tanimda dikkat ¢eken bir bagka husus ise, “Allah’in Zit1 ve sifatlar1” ifadesidir.
Zira bu tanimda, Ehl-i siinnet’in ilkesi dogrultusunda “ <Iall ¢l )5 e kavramsali temelinde
kategorik bir zihni zat ve sifat ayirimi yapilmaktadir. Yine mahlakatin hallerinden, baglangic ve
son yani yaratilis amaci dogrultusunda bahsedilmektedir. Bu ise kelamin muhtevasina yonelik
“malum” ibaresiyle uyum saglamaktadir. Zira kelamin konusu, bilinebilen her seydir.?

Kelam ilminin bir bagka tanimi, EbG Nasr el-Farabi’ye (6. 339/950) aittir. Ona gore Kelam,
“Din kurucusunun agik¢a belirtmis oldugu belli distince ve davranslar: teyit edip bunlara
aykari olan seylerin yanlishgini sézle ¢iiriitme giicii kazandiran bir tartisma sanatidir”.3 Farabi
bu taniminda itikadi konular yaninda amellerin de dinin 6ziine uygun olup olmadiginin siste-
matik olarak degerlendirilmesinin kontroliinii kelam ilminin bir gorevi olarak kabul etmistir.*
Ona gore din koyucusu olan Allah’in agikea belirttigi inang konulari, kelam ilminin ilgi alanina
girmektedir.

1 Seyyid Serif Ciircani, Kitabiit-Ta ‘rifdt, ngr. Muhammed Abdurrahman el-Mer‘asli (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2007),
1:237.

2 llyas Celebi, “Ortaya Cikisindan Giiniimiize Kelam ilminde ‘Konu’ Problemi”, M. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28
(2005), 5-35.

3 Ebi Nasr el-Farabi, /asdii’l-uliim, nsr. Osman Emin (Kahire 1968), 131.

4 M. Kenan Sahin, Klasik Keldm IImi Tamimlar:, M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2011), 52.
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Bu konuda yapilan bir bagka tanim da Ebt Hamid Gazzali'ye (6.505/1111) aittir. O kelam
ilmini, “Onun maksadz, siinnet ehlinin akidesini muhafaza etmek ve bunu bid’at ehlinin teh-
likesinden korumaktir.” seklinde tanimlamigtir.> Miiellif burada kelam ilmini, Ehl-i siinnet
merkezli olarak kabul etmis ve Ehl-i siinnet’in benimsedigi akidenin korunmasi icap ettigi ve
bid’at ehli olarak belirtilen kesimlerin kabullerinin yanls olarak degerlendirilip, itiraz edilmesi
gerektigini, bunu da ancak kelamcilarin yapabilecegini kaydeder.

Ebt Zeyd Veliyytiddin Ibn Haldun da (6. 808/1406) konuyla ilgili bir tanim ortaya koymus-
tur. Ona gore, “Kelam, akli delillere istinaden iméni akideleri savunmay: ve itikadi konularda
Selef ve Ehl-i stinnet tarafindan tutulan yollardan sapan bid’at¢ilar: reddetmeyi amaglayan bir
ilimdir”.¢ Onun kelam ilmi tanimi, Gazzili'ye benzerlik arz etmektedir. Ancak Ibn Haldun,
Gazzaliden farkli olarak itikadi konularin savunulmasinda akli delillerin 6nceligi kaydina ta-
nimda vurguda bulunmustur.

Son dénemlerde yapilan bir kelam tanimi da kelam alimi Izmirli Ismail Hakki'ya (6.1366/1946)
aittir. O da yasadig1 ¢agin sorunlari dogrultusunda kelam ilmini tanimlamig ve 6ncekilere ek
olarak bazi ilkeler ortaya koymustur. Kelam ilminin taklitten tahkike yonlendirdigi gorust ilk
kelamcilardan beri kullanilagelmistir. Ismail Hakk: 1zmirli’ye (1869-1946) gore de kelam ilmi,
“insan1 taklidi imandan kurtarma ve tahkik mertebesine ulagtirmada 6nemli bir isleve sahip-
tir”.” “Ilm-i kelamun asil gayesi iman1 hilye-i ikan ile tahliyedir: Iméanin, ehl-i batilin siibithat:
ile tezelziile ugramayacak surette, muhkem ve yakini olmasidir”.8 Yazar burada daha gok kelam
ilminin gayesi tizerinden bir tanimlama yapmuistir.

Kelam ilminin gayesine y6nelik tanimlar ile konusuna gére yapilan tarifler, birbirinden ay-
rilmaz olarak degerlendirilmelidir. Zira kelamin tanimindaki ifadeler, ayni zamanda gaye ve
amacini da icermektedir. Bu nedenle ayr1 ayri tanim yerine, i¢ ice girmis tek bir tanim, kelam
ilmini daha iyi anlatmaktadir. S6zgelimi gayesi bakiminda kelam, “kesin deliller gostermek ve
sipheleri ortadan kaldirmak suretiyle dini inanglar1 kanitlama giicii kazandiran bir ilimdir”?
seklinde tanimlanmugtir. Adudiddin el-Ici’ye (6. 756/1355) nispet edilen bu tanima gére kelam,
oncelikle delillendirme ve savunma ilmidir. Elbette bu ilmin 6ncelikli hedef kitlesi mi'minler,

ardindan da Islam itikadina yonelik itirazlari yapanlarin aleyhine cevirmektir.

Kelam ilminin tanimi daha kapsamli olarak yapildiginda, “Kelam ilmi, Allah’in zati, sifatla-
r1 ve isimlerini, meleklerin hallerini, peygamber, veli ve imamlar ile Allah’a boyun egen ve
egmeyenler ile bunlarin disinda kalanlarin diinya ve ahiretteki durumlarini konu edinen bir
ilim dalidir. Kelam ilmini, bu konularda ona ortak olan metafizikten/teolojiden ayiran boyutu,
biitiin bu alanlara, dini/Islami bir metotla yaklasimda bulunulmasidir. Bu dogrultuda kelamin
tanim1, Allah’in zatindan, sifatlarindan, varliklarin durumlarindan Islam kanunu cercevesinde

5 Ebu Hamid Gazzali, el-Miinkiz mine 'ddalal (Beyrut, 1997), 34.

6 Ebi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Muhammed el-Magribi fbn Haldtin, Mukaddime, haz. Siiley-
man Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 2:1093-1113.

7 1zmirli ismail Hakka, Yeni [lm-i Keldm (Ankara, 1981), 3.

8  Izmirli, Yeni [im-i Kelam, 4.

9 Adudiddin el-ici, el-Mevdkaf fi ‘ilmi’l-Keldm (istanbul 1279), 11.
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bahseden bir ilim geklinde yapilmistir”. Bu yaklasim Semseddin Semerkandf’ye (6. 600/1203)

aittir. 10

Kelam ilminin Konusu

Kelam ilminin konusu, iki mesele etrafinda sekillenmistir. Kelam alaninda dogrudan inang
konularini sekillendiren oncelikli asillara makdsid (mesdil); bunlarin islenis bicimi ve delillerle
desteklenip agiklanmasina da vesdi/ denmektedir. Kelam tarihinde mesail konularinda herhan-
gi bir degisim s6z konusu olmamistir. Zira bunlar bu ilmin ana konularidir. Vesailde ise degisen
¢aglarin zamani dogrultusunda her zaman degisim s6z konusudur. Zira bunlar kelam ilminin
belirledigi esaslar1 izah ve savunma amaglh bagvurdugu vasita bilgiler demektir. Bu dogrultuda
kelam ilminin kendi i¢ yapisinda degismeye agik olmayan ve olan esaslar seklinde bir ayirimin
imkani, onu surekli dinamik kilmaktadar.

Kelam ilminin mesailinin aslu’l-usuld her tirli hadislikten minezzeh olan Allah Teala'dr.
O’nun disindakiler ise havadis olarak adlandirilir. Birincisi kendine has sifatlarla tanimlanabi-
lir. Havadis ise yaratilmiglara ait kategorilerle belirlenir. Kelam ilminin ana mesaili, Zat-1 ilahi
ile sahip oldugu isim, sifat ve fiillerdir.!t

Kelamin konusu genele gére ‘malum’ oldugu gibi Gazzili gibi bazilarina gore ‘mevcuddur. O
mevcudu, “kendi olmakligi bakimindan meveud” seklinde tanimlamugtir.12 Meveud ise kadim
ve hadis olmak tzere iki sekilde vardir. Kadim mevcud, zati/selbi/tenzihi ve siibati sifatlara
sahiptir. Hadis olan mevcud ise, cevher ve araz seklinde vardur.

Kelam ilminin tanimlarindan hareketle konusu tespit edilmis ve kelam kitaplarinin muhtevasi
da bu dogrultuda sekillenmistir. Her kelam kitabr da kokli gegmisten gelen birikim dogrul-
tusunda temel konular yaninda, kendi ¢aginda sorun olusturmusg veya tartisma konusu olmus
inang konularini i¢ermigtir.

Kelam ilminin konularini ilk defa Mu‘tezile bilginlerinin sekillendirdigini séylemek yan-
lis olmaz. Zira gerek Islam dinyasinin i¢inden gerekse disindan gelen elestiriler, II. (VIII.)
yiizyildan itibaren Mu‘tezile alimleri tarafindan cevaplandirilmaya baglanmistir. Onlarin bu
¢ok yonlii metotlari, daha sonra Siinni kelamecilar tarafindan da benimsenmigtir. O dénemin
sosyo-kiiltirel yapisi dogrultusunda basta Hristiyanlhik ve Yahudilik olmak tzere Mecusilik,
Seneviyye (dtalizm), Maniheizm, Brahmanizm gibi dini; Dehrilik, Yeni Eflaitunculuk, Mater-
yalizm, Pozitivizm gibi felsefi gorislerin reddi kelam literatiiriinde yer almigtir. Cagdas bazi
aragtirmacilar kelamin asli konusunun Allah’in zit1 degil insanin kendisi olmas: gerektigini

10 Semseddin Semerkandi, es-Sahaifii'I-Ilahiyye, trc. R. Biger (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi Yayinlari, 2017),
33.

11 Emre Koksal, “Tlk Dénem Mu’tezile Kelaminda Zat-Sifat Tliskisi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1(2018), 40:236.

12 Hiiccetii’l-islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-
Tasi, el-Miistesfa fi Ilmi’l-Usil (Beyrut 1993), 1:5; Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, TDV Islam Ansik-
lopedisi 25 (2002), 196.
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savunmaktadir. Zira dinin kaynagini teskil eden vahyin insana yonelik olmasina ragmen ke-
lamcilar bunu Tanri merkezli hale getirmislerdir.!3

Yukarida belirttigimiz gibi her kelam eseri, kendi ¢aginin sosyo-kiltirel yapis: dogrultusunda
sekillendigine gore, her iki yaklasimin da kendisine ait hakli gerekgeleri bulunmaktadir. Nite-
kim ilk dénemlerde kaleme alinan kelam kitaplar1 ile son dénemlerde yazilan kelam eserleri,
mubhteva itibariyla ve konularin islenis bi¢cimiyle farklilik arz etmektedir. Muhtevada ana tema
kalmakla birlikte, son donemde, ilk donemde ele alinmayan bazi konular eserlerde yer almigtir.
Yukarida belirtilen ve kelamin konusuyla baglantili olan klasik ve ¢agdas her iki yaklagimin
derli toplu tanimi Semseddin Semerkandi (6. 702/1303) tarafindan yapilmigtir. Nitekim ona
gore kelamin konusu, kendi varlig: baglaminda Allah’in zati ve O’na muhtag olmalarina yo6-
nelik olarak ise mahlikatin zatidir. Bu dogrultuda her bir ilmin konusu, varlig1 belirleyen zati

arazlar tizerine sekillenmektedir”.1#

Kelam ilminin Asli konularindan: Allah’in Sifatlari

Sifat, Allah’in Zatina nispet edilen bir mana ve bir kavramdir. Miicmelin agiklamast, bir seyin
ehliyetinin beyant, bir seyde bulunanin agikliga kavusturulmas: anlaminda olup, zatin hallerine
delalet eden veya tanimlanan zat: tanitan gerekli 6zelliklerdir.1> Allah’in sifatlart ise, Zat-1 ilahi-
yi anlamamiza yardimci olan nitelikleridir. Allah’in sifatlari kelam ilminin ana konularindan
biridir. Zira sifatlar ve ozellikle siibti sifatlar, imamﬁ’l—Haremeyn Cliveyni'nin (6. 478/1085)
tabiriyle “Ustlid-din”in en biiyiik konularindan birisi olup, kelam ilminin sirridir.1® Sifatlar
konusunun kelam ilminin ana konusu olmasinin birden fazla nedeni bulunmaktadir. Bunlar-
dan ilki, Tanr1 hakkinda bilgi edinme ¢abasinin bir trtintidir. Buna gére Allah inanci, O’nun
dogru tanimlanmasi ve naslara uygun bir sekilde sahih olarak taninmasini gerekli kilmistir. Bu
ise Allah hakkinda sifatlarin gerekliligini ortaya koymustur. Tkinci olarak, Kur'an-1 Kerim'de
Allah’1 niteleyen kavramlarin bulunmasidir. Bir bagka neden ise, Miisebbihe ve Micessime gibi
kesimlerin Allah’in sifatlari hakkinda farkli degerlendirmelerde bulunmasi ve kelam dlimlerinin
de bunlar: tashihe yoénelmesidir. Miigebbihe ve Miicessime’nin Allah’i, yaratilmiglarin nite-
liklerine benzer sekilde tanimlamalari karsisinda Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet alimleri onlarla
tartigmaya girmis ve boylece Allah’in sifatlari konusu detaylanarak sekillenmistir. Bir bagka
onemli etken ise, bizzat Kur'anda Allah’1 nitelendiren bazi sifatlarin, zahiren Kur’an'in ana
temasiyla bagdagmamasi ve genel-gecer Islami ilkelerle uyugmamasidir. Bunun sonucunda ise,
6z konusu kavramlarin Allah’a nispetinin imkaninin tartigilmas: ve ardindan da dogru olarak
nitelenmesine yonelik girisimlerde bulunulmasidir. Bu konuya en iyi 6rnek, haberi sifatlardur.

Bunlarin diginda harici faktorlerin varligs da inkér edilemez. Ahmed Emin’in (6. 1373/1954)

ifadesiyle yoredeki Hristiyanlarin inang ilkeleriyle tanigan Miislimanlarin, onlarin Tanr: tasav-

13 Yavuz, “Kelam”, 196.

14 Semsiiddin Muhammed b. Esrefel-Hiiseyni es-Semerkandi, es-Sahaifii’I-Ilahiyye, trc. Ramazan Biger (Ankara:
TUBA Yaynlari, 2017), 33.

15 Muhammed b. Ala b. Ali el-Faruki el-Hanefi Tehanevi, “Sifat”, Kessafit Islahati’l-Funun ve’l-Ulum, nsr. Ali Dahruc
(Beyrut, 1996), 2:1078.

16 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Samil fi usili’d-din, nsr. Ali Sami en-Nessar v. dgr (iskenderiye: Mektebetii ilmi
Usili’d-Din, 1969), 625.
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vurlarina yonelik kars1 ¢ikis ve savunmalari da sifatlar konusunun iglenisini gerekli kilmistur.
Ancak s6z konusu tartigma, ayn1 zamanda Kur’anda yer almis olmasiyla, yani Hristiyanlarin
Tanri inanglarinin bizzat Kur'an tarafindan reddedilmesi nedeniyle sifatlar konusunun, Islam
inancinin 6ziinden kaynaklandigi séylenebilir.1”

Sifat-Tsim iligkisi

Kur’an-1 Kerimde
P V- P T N T S N S 1 ’1&",,41 Lo s %0 syzo <3 L.
Oslarn 1508 e &3 0800 Akl (8 G saalh Gudll 1505 L 5503 lall 2Ll 4ll

“En giizel isimler Allal’indir. O'na o giizel isimleriyle dua edin ve O'nun isimleri hakkinda ger-

cegi carpitanlart birakin. Onlar yaptiklarinin cezasina carptirilacaklardi” buyrulmak suretiyle

Allak’in adlar1 bulundugu ve bunlarin en giizel isimler oldugu, Allah’in bunlarla ¢agrilmas:
gerektigi belirtilmigtir (el-A'raf 7/180).

Sifatlar Kur’an-1 Kerimde mastar sigasiyla yer almamaktadir. Bu dogrultuda sifatlara, Esma-i
Hiisnadan ulagiimaktadir. Bununla birlikte mastar sigasinda sadece 1lim ve Kudret Allah’a
nispet edilmektedir. Soyle ki:

Tasect Al 5 3 sha s Al Bales 4030 S 0531 Ly 2 410 )

“Fakat Allah sana indirdigini kendi ilmiyle indirmis olduguna sahitlik eder. Melekler de buna sa-
hitlik eder. Sahit olarak Allah yeter” (en-Nisa 4/166)

Bu ayette ilim niteligi, Allah’a nispet edilmistir. Zati-1 ilahi, bagka ayetlerde Alim olarak ta-
nimlanirken, burada ilmi oldugu vurgusu bulunmaktadir. Bu haliyle ilmin, zita nispet edilen
bir sifat oldugu distintlmektedir.

“Her ilim sahibinin iistinde daha iyi bir bilen vardir.” (Yasuf 12/76)

Ayette yer alan “ilm” kelimesi, mastar sigasinda olup, alim olana nispet edilmistir. Bu haliyle
ilim, zata zait bir nitelik olarak gorilmektedir.

Gl 33 5 31530 5 A g
“Stiphesiz Allah rizik verendir, giiclidiir, ¢ok kuvvetlidir” (ez-Zariyat 51/58)

Ayette Allah’in “metin bir giici” oldugu belirtilmistir. Bu ise O’nun kudret sifatiyla baglantili
olarak degerlendirilmis ve zata zait bir kudret niteligi nispet edilmigtir. Zira baska ayetlerde Al-
lah, Kadir ismiyle anilmigtir. Burada isimden 6te, mastar sigasinda bir niteleme s6z konusudur.

Fahreddin Razi'ye (6. 606/1210) gore isim-sifat arasindaki iligki bir mahiyete, kendisi olmasi

bakimindan itibar edilmesi isim; muayyen bir sifatla mevstf olmas: bakimindan itibar edilmesi

17 Ahmed Emin, Duha’I-Isldm (Liibnan, t.y.), 345.
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ise sifattir.1® Miiellife gore Allah’in sifatlarina isim denmesi mecazendir. Sifatlar ise ancak bir
mevsafun ardindan gelebilir.1?

Allah’in Kur’anda gegen Alim, Hayy, Kadir, Basir gibi isimler, zatin alemi olmakla birlikte on-
larin tamami o isimle vasfedilmeyi gerekli goren bir manaya sahiptirler. Sozgelimi Alim demek
ilmi, Kadir demek kudreti, Halik demek de yaratmay: gerekli kilmaktadir. Nitekim birisine
alim dendiginde, eger onda ilimle ilgili bir seyler bulunmuyorsa, bu ifade bir lakap olur ya da
yalan bir beyan olarak kabul edilir.2? Oysaki Allah’in kendisini bizzat Kur'anda tanimladig:
adlar, lakap veya yalan olarak kabul edilemez. Bu sekildeki adlandirma Allah hakkinda sabit
olmalidir. Béylece isim-sifat baglantis: dogrultusunda séz konusu adlarin ayni zamanda sifat
olarak degerlendirilmesi imkéan: dogmaktadir.

Mastar sigasindaki bu kelimelere sifat denmesi daha ¢ok vasf ve sifat arasinda ayrim yapan ke-
lamecilara yoneliktir. Onlara gore sifat, mevsafta var olan seydir. Alim ve Kadir gibi nitelemeler
ise, aslinda sifat degil vasif olmaktadir. Buna gore Allah’in isimleri, vast olmanin yaninda ezeli
sifat1 olan kelamindan anlagildig i¢in ayni zamanda sifattir. Sifat ile vasif arasinda ayrim yap-
mayan Imam Esri (6. 324/936) ve benzerlerine gére bir sey, ancak kendinde olan nesne ile
vasiflanacag i¢in mevsifla kaim olan ilim ve kudret sifat oldugu gibi, mevstfu alim ve kadir
olarak niteleme de sifattir. Dolayisiyla iki anlayis agisindan da hem Allah’in isimlerinin hem de
mastar kalibindaki sifatlarinin sonug itibariyle sifat olarak ifade edildigi soylenebilir.21

Kelam bilginleri, Allah’in sifatlarini kendi igerisinde birden fazla tasnife tabi tutmustur. Ancak
Ebuw’l-Berekat Nesefi (6. 710/1310) gibi alimler, bu yonli bir tasnif yapmaksizin, Allah'in sifat-
larinin genel bir degerlendirmesine gitmislerdir. Nitekim Nesefi, sifatullah konusunu islerken
daha ¢ok, sifatlar: ispatta asir1 giderek tesbih ve tecsim goriisiini benimseyen Miisebbihe ve
Miicessime ile tenzihte ta'tile varan Mu'‘tezile’nin gorisleriyle ilgilenmis ve kategorik bir ay1-

rim tizerinde durmamugtir.22

Ilk dénemlerden itibaren Ebt Hanife'nin (6. 150/767) el-Fikhu'l Ekber, Matiiridi'nin (6.
333/944) Kitabu't-Tevhid ve Es‘ari’nin (6. 324/936) e/-Liima adli kitaplarinda séz konusu si-

fatlarin tasnifi mevcuttur.

Allah’in sifatlari konusu, O’nun isimleriyle baglantili olarak degerlendirilmektedir. Buna gore
isimler sifatlardan tiretilmistir. Diger bir ifadeyle sifatlar isimlerin kok manalaridir. S6z gelimi
ilim sifats, alim isminin kék manasi olup ilimden tiremistir. Ancak diger taraftan alim gibi
tiremis kelimeler i¢in bazen Allah’i isim bazen de Allah’'in sifatlari ifadeleri kullanilmistir.

Bu anlamda Mu'tezile’ye gore Allah'in sifatlari derken de kastedilen alim, kadir ve hayy gibi

18 Fahreddin er-Razi, Levdmiu'l-beyyinat Serhu Esmdillahi ves-Sifat, nsr. Taha AbdurraGf Sald (Beyrut: Da-
rii’1-Kitabi’l-Arabi, 1983), 31.

19 Razi, Levamiu'l-beyyinat, 115.

20 Ebii’l-Hasen el-Es‘ari 1, Risdle ild Ehli’s-Sagr (Beyrut: Miiessesetii Ulimi’l-Kur’an, 1988), 217; el-Ibdne an Usii-
li’d-Diydne (Riyad: Cami‘atii’l-Tmam Muhammed b. Sutid el-Islamiyye, 1400), 62.

21 firfan Eyibil, Abdiilkéhir el-Bagdadi nin Esmd ve Sifat Anlayisi, Doktora Tezi (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, 2019), 59.

22 Recep Onal, “Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin Isim ve Sifatlara Yaklasimi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Falkiil-
tesi Dergisi 42 (2017), 135-161.
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isimlerdir. Allah'in isimleri konusu kelam ilminin dogrudan ilgi alanina girmektedir. Zamanla
Esma-i hiisné, kelam kitaplarinda az yer bulmugsa da bunun nedeni, konuyla ilgili tartisma-
larin yok denecek kadar azligidir denilebilir. Allah’in isimleri konusu kelam ilminin ana um-
delerinden olan nazar ve istidlal ile baglantilidir. Bu baglant: da “marifetullah” kavrami altinda
degerlendirilmektedir.?3

Marifetullah konusu, daha ¢ok Allah’in isimleri, dolaysiyla da sifatlar1 dogrultusunda elde

edilebilir. Bu dogrultuda Allah’in isimleri ayni zamanda kelam ilminin alanina girmektedir.?*

Sifatlarin tasnifi

Allal’in isimleri, sifatlardan tiiretilmistir. Bunlar ise genelde Kur’andan istihra¢ edilmistir. S1-
fatlarin naslarla sabit oldugu, Kur’anda bulunmayanlarin, haber ve icma ile sabit oldugu kabul
edilmistir. Haberler yani hadislerde yer alan sifatlarin kabulinin birtakim sartlar: bulunmakta-
dir. Kelam bilgini Saffar’a (6. 534/1139) gore, Kur’an ve siinnetin Allah hakkinda soyledigine,
tesbih ve ta'tile digmeden iman etmek gerekir. Eger s6z konusu sifat ahad bir haberle gelmisse,
bunun meshur ve yaygin olmamas: durumunda, kabul edilmesinin sartlar1 vardir. Bunlardan
birincisi, senedinde ve metninde zayiflik bulunmamalidir. Ikincisi, Allah’in kitabs, Hz. Pey-
gamber’in mitevatir siinneti ve immetin icma ettigi bilinen usule muhalif olmamalidir. Bu
ikisinden birisine aykir1 olan bir haberi kabul etmemek Saffar’a gére, Hz. Peygamber’in s6zini

degil, Hz. Peygamber'den baskasina ait olanin sozinii reddetmektir.2>

Kelam bilginleri sifatlarin birden fazla tasnife tabi tutmuglardir. Bu yonli bir ayirim ilk olarak
Eba Hanife’ye (6. 150/767) dayanmaktadir. O, zati sifatlar: hayat, kudret, ilim, kelam, semf’,
basar ve irdde olarak kaydetmistir. Fiili sifatlar: ise tahlik, terzik, inga-ibda ve sun‘ olarak belir-
lemis ve bunlarin ezeli olduklarini kaydetmistir.26 Imam Esari de sifatlar: iki kisma ayirmug-
tir. Bunlardan birini nefsi sifat, digerini ise manevi sifat olarak adlandirmigtir. Erken dénem
Ehl-i siinnet kelamcist Ebi’l-Abbas Ahmed b. Ibrahim b. Abdillah el-Kalanisi (6. IV/X. yiizyil
baslar1 [?]) de benzer bir tasnifte bulunmustur. Selef anlayis1 ile Ehl-i stinnet kelam: arasinda
gecis donemini temsil eden Kalanisi, Mu‘tezile yontemini Selef itikadina uygulamaya ¢alisan
ilk alimlerden biri olarak Ehl-i siinnet kelaminin olusum ve ekollesmesine katkida bulunmug-

tur. Bu konuda Senusi de sifatlari, mana ve manevi olarak ikiye ayirmustir.2” Bu sebeple Ebil-
Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Ehl-i hadis kelamecilar: diye niteledigi Mattridiyye disindaki

23 Mehmet Sasa, “Kelam Ekolleri Baglaminda Marifetullahin Viictbiyet Kaynag1”, Artuklu Akademi, 5(2018), 1:58-59.

24 Ramazan Biger, “Kelam Metodolojisini Getirilen Bir Elestirinin Analizi: Kelami Diisiincede Goniil Boyutu Eksikligi”,
EKEV Akademi Dergisi 19 (2004), 57-76.

25 Ebi ishak es-Saffar, Telhisu I-Edille li Kavaidi t-Tevhid, nsr. Angelika Brodersen (Beyrut: Miiessetii’r-Reyyan, 2011),
691.

26 Numan b. Sabit, Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ekber (Imam-1 Azam i Bes Eseri iginde), nsr. Mustafa Oz (fstanbul: Marma-
ra Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1992), 70; Ziya Erding, “Tesekkiil Donemi Kelam Kaynaklarinda
Zati Sifatlarin Tespiti ve Sayis1”, IV, Tiirkive Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi, ed. H. Dinger, U.
Giines (Istanbul, 2015), 103-112.

27 M. S. Yilmaz, “Sentisi Akdidinin Tahlili*. Afrika’da Islamiyet: Diinii, Bugiinii, Yarmi (Istanbul, 22-23 Nisan 2017).
Ed. Ahmet Kavas, Muhammed Tandogan, Mustafa Selim Y1lmaz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 741-745.
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Ehl-i siinnet kelam ekolleri arasinda Kiillabiyye ve Esriyye’'nin yani sira Kalanisiyye'yi de

sayrn1§t1r.28

Allah’in sifatlar1 konusunda yapilan tasniflerdeki farkliliklar, s6z konusu sifatlara yiiklenen
anlam bakimindan degismektedir. Eyibil'in aktardigina gore Bagdadi’'nin siniflandirmasi bu
anlamda bir 6rnektir. O, ilk olarak sifatlar1 nefis/zat sifatlar1 ve mana sifatlar1 seklinde ikiye
aywrmaktir. Mana sifatlar: icerisine hem siibati sifatlar hem de fiili sifatlar dahil edilmektedir.
Ciinkd subati sifatlar zét ile kaim, zata zait bir mana ile var olduklar: gibi, fiili sifatlar da fi-
ilden kaynaklanan bir mana ile mevcutturlar. Fakat fiili sifatlar subuti sifatlarin aksine, hadis
fiil olmasi nedeniyle mana sifatlarinin ezeli olmayan kismi olarak ifade edilmektedir. Ayrica
Bagdadi fiili sifatlar: da Allah’in kendi fiiliyle veya bagkasinin fiiliyle olugmas: bakimindan iki
kisma ayirmugstir. Buna gore ise dort sifat kategorisi olusmaktadir. Nefis/zét sifatlari, ezeli mana
sifatlari, kendi fiiliyle gerceklesmis fiili sifatlar ve baskasinin fiiliyle olusmus fiili sifatlardir.??

Zati/Tenzihi/Selbi Sifatlar

Allah’in zatina tenzihi anlamda nispet edilen selbi sifatlar, Fahreddin Rézi’ye gore nefsi/
zati sifatlar kategorisinde degerlendirilmektedir.3? Ancak geleneksel olarak kaydedilen selbi
sifatlarin belirlenmesi, kelam bilginlerine gore degismektedir. S6z gelimi Cuiveyni, viicad, ki-
dem, kiydm bi-nefsihi, muhalefetiin 1i'l-havadis ve vahdaniyyet sifatlarini, Allah’in nefsi sifatlar
olarak kabul ederken, Gina/Allah’in mahlikatina muhtag olmayigini selbi sifatlar arasinda kay-
detmemistir.3! Ote yandan Bagdadi de (6.429/1037-38) Beka sifatini bu kategoriye almamugtir.

O, bunu siibati sifatlar arasinda degerlendirmistir.32

Ote yandan Teftazani’ye gore, Es‘ri ve bazi tabileri bekanin hakiki bir sifat oldugunu kabul
etmiglerdir. Zira Vacib, zorunlu olarak bakidir. Buna gére alim ve kadirde oldugu gibi, onunla
beka denilen mana kaim olmalidir. Zira beka selbi ve izafi sifatlardan degildir. Beka, Viicud'dan
da ibaret olmayip, viicud tzerine zaiddir. Teftazani ise bekayi, zat tzerine zait bir sifat olarak
degerlendirmemistir33

Selbi sifatlar arasinda kabul edilen Kadim sifatinin,
P R R P T S e R
O giaay (A5 e Cgall ASin U538 (AS

“Sizin aramizda olimi Biz takdir ettik ve Biz oniine gegilmis olanlar degiliz” (el-Vakia 56/60)
ayetine dayandig: kabul edilmektedir. Bununla birlikte Allah’in nitelendigi bu kidem sifatinin
mana sifatt mi1 yoksa zita rici nefsi/zati bir sifat mi oldugu, kelamcilar arasinda tartisma ko-
nusu olmusgtur. Ibn Kiillab el-Basri ve Kalanisi gibi alimlere gére Allah bir mana ile kadimdir.
Ancak Esri’ye gore zatiyla Kadindir.3#

28 Sait Ozervarli, “Kalanisi, Ebii’l-Abbas” TDV Islam Ansiklopedisi 24 (2001), 223-224.

29 Eyibil, Abdiilkahir el-Bagdadi nin Esmd ve Sifat Anlayisi, 169.

30 Razi, Levamiii’l-Beyyinat, 47.

31 Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabu I-Irsid ild Kavati ‘I-Edilleti fi 'I-I tikad, nsr. Es*ad Temim (Beyrut: Miiessese-
ti’l-Kutiibi’s-Sekafiyye, 1985), 51-75.

32 Abdiilkahir Bagdadi, Usilii’d-din, nsr. Ahmed Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2002), 128-129.

33 Sa’deddin Mesut b. Omer Teftazani, Serhu 'l Akaid, trc. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1980), 165.

34 Ebii’l-Hasan ibn Ebd Bisr Ali b. Ismail b. ishak el-Es*ari. Makdalatii 'I-Islamiyyin. nst. Muhammed Muhyiddin Abdiil-
hamid (Kahire: Mektebetii’n-Nahdati’l-Misriyye, 1969), 1, 250.
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Hadis varliklardan ayrilmas: itibariyle diger sifatlara mesafeli yaklagip kabul etmemelerine rag-
men kidemin Allah’in hususi sifati olarak genel itibariyle Mutezile tarafindan benimsedigini

soylemek miimkiindiir..3

Meani/Siibiiti Sifatlar

Allah Teald’nin ne oldugunu anlatan, kemal ve Ustinliik ifade etmeleri nedeniyle O’na izafe
edilmesi zaruri olan sifatlardir. Kelamcilarin ¢ogunluguna gére stibati sifatlar hayat, ilim, semf’,
basar, kudret, irade, (tekvin) ve kelamdir.3¢ Buradaki tekvin sifati, sadece Matiiridilere ait ol-
mustur.

Ehl-i sinnet kelamcilarini biyiik ¢ogunlugu, bu mana/stibiti sifatlar1 Allah'in zatina zait ola-
rak nispet etmigler ve bunlarin ispat: i¢in de Allah’in fiillerinden hareket ederek, sonuca ulag-
mislardir.37 Bu hususun Ehl-i siinnet alimlerinin biiyiik ¢cogunlugu tarafindan benimsendigi
soylenebilir. Bununla birlikte bazi miitekellimler, kelamecilarin bu sekilde kanitlama metoduna
karsi cikmuslardir. Sézgelimi Amidi’ye (6. 631/1233) gore kelameilarin bu metodu zayiftir. Zira
burada sahid merkeze alinmakta ve onun hakkinda verilen hiikiim, gaibe uyarlanmaktadir.38

Ehl-i stinnet siibati sifatlar: benimserken, iki asla dayanmiglardir. Birisi, bu sifatlarin zéta zait
olmalari, ikincisi ise bunlarin ezeli olmalaridir. Bu sifatlarin zata zait ve ezeli olmalarini Mu‘te-
zile kabul etmemistir. S6zgelimi ilim, kudret ve hayat sifat: gibi ezeli sifatlari, zata zait olarak
kabul etmemiglerdir. Yine irade ve kelam sifatlarini, hadis olarak degerlendirmislerdir. Semi’ve
basar sifatlarini da idrék olarak kabul edip, ilim sifati kapsamina almiglardir. Bu sekilde Ehl-i
sinnet’in ittifakla kabul ettigi yedi mana sifatindan besini, g sifat icerisinde ele alip, kidemi
de bunlara ekleyerek bu dort sifati, zata zait olmayan ezeli sifatlar olarak benimsemislerdir.3

Allal'in selbi sifatlar: konusunda herhangi bir sinirlama s6z konusu degilken, genelde bu bes
olarak kabul edilmigtir. Zira Allah’in ne olmadigini anlatan bu nitelikler hakkinda bir say1 be-
lirlemek gercekten zordur.*0 Bununla birlikte Ibn Teymiyye (6. 728/1328) sifatlarin belirli bir
sayiyla sinirlandiriimasini uygun gérmemistir.*! Ote yandan siibati sifatlarin sayisi hakkinda
bir birliktelik s6z konusu degildir. Es‘rilerin biytik ¢cogunlugu bu sifatlar: yedi olarak kabul

etmigtir. Mattiridiler ise stibati sifatlar1 sekiz olarak degerlendirmislerdir. Onlar fiili sifatla-

35 Ebi’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usiili’l-hamse, ngr. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1988),
196-197.

36 1smail Hakki Izmirli, Yeni [lm-i Keldm. haz. Sabri Hizmetli (Ankara: Umran Yaymlari, 1981), 268.

37 Ebt Bekir Bakillani, Kitdbu Temhidi’l-Evail ve Telhisii'd-Deldil, nsr. 1. Ahmed Haydar (Beyrut, 1993), 227-229; Kadi
Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 151-182. Imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik Ciiveyni, el-Irsdd ild Kavati'l-Edil-
le fi Usiili 'I-I tikad, nsr. Muhammed Yusuf Musa-Ali Abdiilmiinim Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1950),
77-78; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii l-edille, nsr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 Yayinlari, 2004), 246-247.

38 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Amidi, Gayetii’I-Merdm fi [Imi’l-Keldm, nsr. Hasan Mahmud Abdiillatif (Kahire,
1971), 44-45; Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’l-Hamse, 151-182.

39 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (Istanbul: Isam Yaynlari, 2011), 224-228.

40 Ismail Hakk1 izmirli, Yeni IIm-i Kelam (Ankara: Umran Yaymlari, 1981), 256-260.

41 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim, Ibn Teymiyye, Minhdciis-Siinneti 'n-Nebeviyye, nsr. Muhammed Resad Salim
(y.y., 1986), 2:497.
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11, tekvin sifat1 icerisinde meani sifatlara dahil etmiglerdir.*> Egari ulemas: ise siibiti sifatlar:
yedi olarak benimseyerek Tekvin sifatini, fiili sifatlar kategorisinde degerlendirmislerdir. Ancak
Bagdadi gibi bazi Es‘ari alimleri, subiti sifatlar: sayisal olarak sekiz kabul etmistir. Nitekim ona
gore bunlar: 1lim, kudret, irade, kelam, beka, hayat semi’ ve basardir. Bagdadi (6. 429/1037-38)
burada selbi ve tenzihi sifat olarak kabul edilen bek’ys, siibtiti sifatlar arasinda kabul etmistir.*3
Sifatlarin sayisi konusunda Teftdzani’'nin yaklagimi ise daha farklidir. Ona gore siibati sifatlar
yedi ile sinirlandirilmamalidir. Zira seriat genis bir cadde oldugu i¢in, bu dogrultuda baskalari-

nin yeni sifatlar ortaya koyabilme imkan: vardir. 44

Ebu Ishak Ibrahim b. Seyyar b. Hani en-Nazzam (6. 231/845) gibi Mu'tezili bilginler ve fi-
lozoflara gbre medni sifatlari, genel olarak zitlarini olumsuzlamak suretiyle selbi sifatlar
kategorisindedir. Bu dogrultuda zat ve sifatlar arasinda gayr olma durumu s6z konusu olamaz.
Ebt’l-Hizeyl Muhammed b. el-Hiizeyl b. Abdillah el-Allaf el-Abdi el-Basri (6. 235/849-50
[*]), Eba Ali Muhammed b. Abdilvehhib b. Sellim el-Ciibbai (6. 303/916) ve Ebii'l-Kasim
Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi el-Ka‘bi (6. 319/931) gibi farkli yaklagimlariyla bir-
likte sonug olarak mana sifatlarini zitla aynilestiren Mu‘tezile ulemasina gére bu sifatlar, zattan
ayr1 olamaz. Eba Hégim Abdusselam b. Muhammed b. Abdilvehhab el-Ciibbai (6. 321/933)
bu alandaki tartigmalara ¢6ziim sunmak ve bu sorunu agmak amaciyla ahval teorisini ortaya
atmustir. Buna gore sifatlar, zattan belli 6l¢tide ayridir, ancak bu haller var olma ya da yok olma
veya ayni veyahut gayri olma gibi durumlar olmaz. Béylece o ve takipgileri Allah’in Zatindan
ayrt kadimlerin olugmasindan kaginmaya ¢alismigtir. Mu‘tezile'nin geneli ise Allah’in irade ve

kelamint hadis kabul ettikleri igin bu sifatlar1 zattan ayri var olarak diisinmektedirler.*>

Fiili sifatlar

Allal’in yaratmaya taalluk eden eylemlerine yonelik olan bu sifatlar, dogrudan ilahi filler ile
baglantilidir. Buna gore Tanri-evren iligkisine odaklanan fiili sifatlar, O’nun kiinata yonelik
mahlukat tzerindeki tasarrufunu gostermektedir. Fiili sifatlar arasinda yaratma (halk), yapma
(sun’) diriltme, 6ldirme, rizik verme, hasta etme, sifa verme, hidayete ulagtirma, dalalete sevk
etme, peygamber gonderme, kitap indirme, cezalandirma ve 6dillendirme gibi eylemler say:-
labilir.46

42 Ahmed Efendi Beyazizade, [sdratii’I-Meram min Ibdrati’lI-Iméam Ebi Hanife en-Nu ‘man, nsr. Ahmed Ferid el-Mezidi
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2007), 180-181; Matiiridi, Kitdbii +-Tevhid, 126-130; Nesefi, Tabsiratii l-edille, 1:
400-402.

43 Abdiilkahir Bagdadi, Usiilii ‘d-din. nsr. Ahmed Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2002), 91-92, 109.

44 Teftezani, Serhu’l-Akaid, 165.

45 Kologlu, Ciibbdiler’in Keldam Sistemi, 250-258.

46 Numan b. Sabit, Ebu Hanife, Fikhu I-Ekber: Imam-1 A’zam’m Bes Eseri. cev. Mustafa Oz (istanbul: Marmara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2002), 55; Ebtt Bekir Bakillani, Kitabu t-Temhid, nsr. i. Ahmed Haydar
(Beyrut, 1993), 299; izmirli, Yeni Ilm-i Kelam, 64, 279-280.
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Allah’in isimlerinin bir¢ogu, ayni zamanda Allah’in fiillerine delalet etmektedir. Bu durumda
tim ilahi eylemler, fiili sifat kategorisine girmektedir. Filler ise, eyleme mahal olan nesnede
gerceklesir. Mahal nesnesi ise sonradan yaratilmigtir. Sézgelimi rezzak ismi, terzik sifatini

gerektirecektir. Bu ise yaratilmis riziklanacak varliklari gerekli kilmaktadir.

Matiridiler, fiili sifatlar1 hadis fiillerden ayrigtirarak, onlar: ezeli sifatlar olarak gérmiislerdir.
Ote yandan Ebt Hanife bu sifatlart mana sifatlari yaninda, ezeli bir sifat olarak kaydetmistir.*’
Es‘riler ise bu sifatlarla hadis fiilleri ayn1 gortirler. Hadis fiil nedeniyle, fiili sifatlar: ezeli olarak
degerlendirmemislerdir.*® Hanefi-Matiiridi ¢evreler Ebtt Hanife'nin de etkisiyle biitin fiili
sifatlar;, ma‘dimu yokluktan varliga ¢ikarmak anlamindaki tekvin sifati baglaminda deger-
lendirerek, bunlari mana sifatlarinin bir kismi olarak ele almislardir.” Fiili sifatlarin ezeliligi

noktasinda ilk dénem selef ulemasinin tavrinin da benzer oldugu anlagilmaktadir.>0

Mu'‘tezile ulemast ilim, kudret ve hayat gibi ezeli sifatlari, zata zait olarak gérmemiglerdir. Ote
yandan onlara gore irade ve kelam sifatlar: hadistir. Semi’ ve basar sifatlar: ise idrak olarak de-

gerlendirip hayat sifat1 kapsaminda ele alinmugtir.

Sifatlar, kelam ilminin ilk donemlerinde zati ve fiili olmak tizere ikiye ayrilmistir. Ebu Hanife
ile baglayan bu gelenek, Maturidilerin biiytik ¢ogunlugu yaninda Egri Eba Bekr Muhammed
b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani (6. 403/1013) ve Eba Bekr Ahmed b. el-Huseyn
b. Ali el-Beyhaki (6. 458/1066) tarafindan devam etmistir. Onlara gore zati sifatlar; hayat, ilim,
kudret, sem{’, basar, kelam, irade, beka ve vech gibi Allah'in ezelde ve hilen kendileriyle mut-
tasif oldugu niteliklerdir. Bunlar, Allah’in zatindan ayri diisiiniilemez. Ote yanda fiili sifatlar,
Kur’an ve Stnnette kaydedilen ve Allah'in, ezelde degil, hilen muttasif oldugu fiillerinden
tireyen nitelendirmelerdir. Bunlar halk, rizk, adl, ihsan, tefaddul/lituf, inam, sevab, ikab, ihya
ve imdte gibi Allah’in kiinattaki fiillerine yonelik sifatlardir. Ancak Allah, bu nitelendirmeler-
den 6nce de mevcuttur. Bu durumda fiili sifatlar hadis olup Allah ile kaimdirler. Bu yaklagimda
Mu'tezile ile Egariyye paralel disinmektedirler.”! Erken dénem kelam bilginlerinden Eba
Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi'ye (6. 321/933)
gore de Allah bu sifatlarla ezeli olarak muttasiftir. Mahltkati yaratmadan 6nce de bu niteliklere
sahipti. Varliklari yarattiktan sonra bu niteliklere sahip olmus degildi. >2 Civeyni (6. 478/1085)

47 Ebua Hanife, Fikhii’l-ekber, 70.

48 Bakillani, et-Temhid, 262; Ebii’l-Yiisr Pezdevi, Usilii’d-din, nsr. Hans Peter Linss (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, 1963), 69; Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 1: 400; Sadeddin Teftazani, Serhu 'I-Akdidi 'n-Nesefiyye. nsr. Muham-
med Adnan Dervis (v.y, t.y), 120; Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, TDV Islam Ansiklopedisi 40 (2011), 388-399.

49 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 127; Nesefl, Tabsiwratii’I-Edille, 1: 400.

50 Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, e/-Milelii ve 'n-Nihal, nsr. Muhammed Seyyid
Geylani (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1961), 73.

51 Ebd Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, el-I tikdd ald Mezhebis-Selef Ehli's-Siinneti ve'l-
Cemdaa (Kahire: Daru’s-Sekafe, 1984), 27; Bakillani. et-Temhid, 298-99; Nuruddin Ahmed b. Mah-
mad Sabani, el-Biddye fiUsiili ‘d-Din, trc. ve nsr. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaynlari, 1995), 26.

52 Ziya Erding, “Ilk Dénem Akaid Eserlerinin Temel Nitelikleri: el-Fikhu’l-Ekber ile el-Akidetii’t-Tahaviyye Ornegi”.
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sifatlar1 nefsi/zati ve manevi olmak tizere iki kisma ayirmistir. Fahreddin Razi de (6. 606/1209)

bunlari selbi ve siibati olarak ikili bir taksimat yapmugtir.>3

Matiiridi kelamcilarindan Ebt’1-Muin en-Nesefi de (6. 508/1114), Eba Hanife gibi sifatlar1
Zati ve fiili olmak tizere ikiye ayirir.”* Bu yaklagim Matiiridiler'in genel goriisii olarak kabul
edilmistir. Bu haliyle Matiridiler, zati sifatlarin kidemi hususunda Es‘riler ile ayn1 goruste
iken, fiili sifatlarin héadis oldugunu kabul etmemekle, Es4rilerden ve Mu‘tezile'den ayrilmak-
tadurlar.

Haberi Sifatlar

Sadece nasslarda gegen, zahiri manalariyla Allah Teald’ya nisbet edilmeleri tevhid ilkesi ve ya-
ratilmiglara benzememesi agisindan sakincali goriilen sifatlara haberi sifatlar denir. Vech, ayn,
yed, isba, kadem, istivé, ntizil, ityan ve meci’ ve kurb gibi beseri uzuv ve fiilleri animsatan ilahi
nitelemeler, bu tiir sifatlara érnek verilebilir.>>

Haberi sifatlar konusunun kelam bilginleri tarafindan 6zel bir alanda ele alinmasinin ana ne-
deni, Miicessime ve Miisebbihe’nin goriislerini olugturan Allah hakkinda insan bigimgi bir
anlayisin yanlis oldugunu kanitlamaktir. Bu dogrultuda Tanri’'nin hi¢bir sekilde yaratilmiglara
benzememesi asil olarak kabul edilmelidir. Nitekim Es%ri’ye gore eger dlemin yaraticist muh-
des olana benzerse ya biitiin yonlerden ya da bazi yonlerden benzer. Eger kismen benzeyecek
olursa, o zaman zat-1 ilahi, mahall-i havadis olur. Bu ise Tanriliga aykiridir. Ayrica tamamen

benzemesi de onu, Vacibi'l-viicud olmaktan cikarr.>®

Haberi sifat tabirinin ilk olarak kim veya kimler tarafindan kullanildigi tam belirli olma-
makla birlikte Ebi’'l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed
es-Sehristani’nin (6. 548/1153) bu yonli nitelemelere haberi sifat tabirinin kullanildigini
belirtmesi,”” bu kullanimin ¢ok 6ncelere dayandigini gostermektedir.

Ote yandan 1ci (6. 756/1355) ve Sa‘diiddin Teftazani (6. 792/1390) gibi bilginler bunlarin sifat
oluguyla ilgili olarak, haberi sifatlardan bazilar: icin “zata zait bir sifat oldugu hakkinda tartig-
ma bulunan sifatlar” tanimlamasini kullanmistir.>8 Bu ise s6z konusu dénemde bu sifatlarin
tanimlanmasinda farkli gorigler bulundugunu géstermektedir.

KADER 10 (2012), 2:298.

53 Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-frsdd ild kavati’l-Edille fi Usili’l-I tikad, nsr. Muhammed Yusuf Musa-Ali Abdiilmiinim
Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1950), 30; Razi, Muhassal Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin, nsr.
Hiiseyin Atay (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1991), 357.

54 Ebii’l-Mu’in en-Nesefi, Bahru'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam (Konya, 1328), 90-92.

55 Ahmed b. Halil el-Hamedani, Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiilii'I-Hamse, ngr. Hiseyin b. Ebu Hasim, (Beyrut, 2001),
150-155; Ciiveyni, el-Irsad, 67.

56 Ebii’l-Hasan Tbn Ebd Bisr Ali b. Tsmail b. Ishak el-Es‘ari, Kitdbu’I-Luma’fi 'r-Red ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’ (Beyrut,
1987), 19-20.

57 Sehristani, el-Milel, 1: 73.

58 Ebu’l-Fazl Adiididdin el-ici, el-Mevdkif fi ilmi’I-keldm (Beyrut: Alemii’l-Kitab, t.y.), 297; Sa’duddin Mesut b. Omer
et-Teftazani, Serhu’l Makasid. ngr. Tbrahim Semseddin (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-Tlmiyye, 2001), 2: 80.
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Haberi sifatlar 6ncelikle Mu‘tezili bilginler tarafindan dikkate alinmig ve onlarin tamamin
te'vil etmislerdir. Ehl-i stinnet kelaminda bu sifatlarin te'vili, sonraki donemlerde s6z konusu
olmustur. Ik dénem kelamecilar: ise selef ulemasinin tavrina benzer sekilde bunlari sifat ola-
rak degerlendirmisler ve te'vile girismemislerdir. Matiiridiler ise, Imam Matiiridi'nin bizzat
kendisiyle; Es‘4riler ise, Eba Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Farek el-Isfahani en-Nisabari
(6. 406/1015) ile birlikte haberi sifatlari te'vil etmeye baglamiglardir. Nitekim onun haberi
sifatlarin te'viliyle ilgili Miiskilii'l-hadis isimli eserinde, bu gibi naslarin tamaminin te'vil edil-
digi goriilmektedir.>

Haberi sifatlar hakkinda, s6z konusu nitelikler tizerinde yorum yapmadan, zahir anlamini ka-
bul etmek seklinde tanimlanabilecek ve “tefviz” olarak kavramsallastirilan Selef metodunu be-
nimseyen alimlerin de tamamen bu ¢izgide oldugu disinilmemelidir. Zira Selef 4limlerinin
haberi veya fiili sifatlar1 tamamen te'vil etmedikleri goriisii tutarli degildir. Ahmed b. Hanbel
(6.241/855), “Melekler saf saf dizilmis beklerken Rabbin geldigi vakit” (el-Fecr, 89/22) ayetini,
“Rabbinin emri geldigi vakit” seklinde tevil etmistir. Yine Buhari de (6. 256/870) bir hadiste
gecen “dahk” sifatin rahmet olarak yorumlamustir. Ebi'1-Abbas Takiyytiddin Ibn Teymiyye (6.
728/1328), “O’'nun vechi hari¢ her sey yok olacaktir” (el-Kasas, 29/88) ayetindeki ‘vech’i, Ca'fer
es-Sadik’in, din; Dahhak'in, Allah’in Zzét1, cennet, ates veya ars, Hz. Ali’'nin ise ‘hak’ olarak tevil
ettiklerini kaydetmistir.®”

Sonug

Kelam ilminin taniminda yer alan “Allah’in zatindan ve sifatlarindan” ifadesi, kategorik ve zihni
olarak zit ve sifat ayirimi yapmaktadir. Zattan maksadin, mahiyet oldugu bilinmektedir. O’nun
zatinl anlama imkaninin ancak isim ve sifatlarina muttali olmakla miimkin olacag: kabul
edilmektedir. Bu dogrultuda Allah’in isimleri, Kur’an ve sahih hadislerde yer almig ve kelam
bilginleri de bu dogrultuda Esmé-i hiisnd hakkinda degerlendirmelerde bulunmuglardir. Mi-
tekellimin ulemasi, [lahi adlar1 daha ¢ok sifatlarin tespit ve tasnifinde incelemislerdir. Bunu ise
daha ¢ok isim-sifat iligkisi baglaminda ele almiglar ve isimlerin sifatlardan tiretildigi ilkesini
benimsemislerdir. Her ne kadar Allal'in isimleri konusunda birlesemeyen ulemanin, bu dog-
rultuda Allah’in sifatlar1 konusunda da bir birliktelik olusturamamasi, dogal karsilanmalidur.
Zira isimler Kur’an-1 Kerim ve sahih hadislerde belirgin bir sekilde kaydedilmigken, sifatlar ise,
naslarda bariz bir sekilde bulunmamaktadir. Bu da sifatlarin kelam ulemas: tarafindan tespit ve
tasnifine yol agmugtir.

Bu dogrultuda Allah'in sifatlar1 konusu, bizzat naslara dayanmaktadir. Kelamecilar arasinda-
ki bu yonlii tartigmalarin ortaya ¢ikisinin, Hristiyanlik ve Yahudilikten esinlendigi anlayisi,
tutarli gérinmemektedir. Kelam alimlerinin “Haberi” olarak tasnif ettigi, Kur’anda yer alan
ve insan bi¢imci bir Tanri anlayigini animsatan niteliklerin anlagilmas: ve te'vil edilmesi ise,

59 Ebl Bekr Muhammed Ibn Firek, Miiskilii’I-Hadis ve Beydnuhu. nsr. Abdulmu‘ti Emin Kal‘aci (Ha-
leb: Dariil-Va‘y, 1982), 13-20.

60 Tbn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva (Kahire 1404), 2:427-428, 3:15-20, 41-44, 58-61, 4:1-5, 5:11-14, 6:36-40; H. Hiiseyin
Tungbilek, “ilahi Sifatlarin Ispati, Sayisi, Kisimlart ve Isim-Sifat iliskisi”, Harran Universitesi llahiyat Falkiiltesi
Dergisi 11 (2006) 15:21-22.
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yine Hristiyanlik gibi digsal faktorlerden degil, naslarin bizzat 6ziinden kaynaklanmaktadir.
Nitekim Ehl-i sinnet ulemasi, Kur'an'da yer alan “yed”, “vech”, “meci” ve “ityan” gibi terimlerin
Mu‘tezile ve Ehl-i stinnet verileri dogrultusunda tevil edilmesi gerektigi kanaatine varmugtir.
Bu yaklagimlarini hakli gikaracak nassi referanslar1 vardir. Al-i Imréan 3/7deki gibi ifade edilen
miutegabihlerin, “sadece Allah tarafindan bilinecegi” anlami kabul edilebilecegi gibi bunlarin
“Onun te'vilini ancak Allah ve ilimde yiiksek péye elde eden adil, objektif diistinen ilim adam-
lar1 bilir.” seklindeki yorum da kabul edilebilir. Buna gére “haberi sifatlar” statisiinde yer alan
ifade ve nitelemelerin, Mu‘tezile ve Ehl-i sinnet alimlerinin anlayislar1 dogrultusunda te'vil
edilmesinin gerekliligi, bizzat Kur’an’a dayandirilmaktadur.

Kaynaginin naslarin olusturdugu sifatlar konusunda, kelam alimleri ve filozoflarin biiytik
cogunlugu, Allah’in nitelenemeyen, nitelenmemesi gereken sifatlari (tenzihi/selbi) konusun-
da birliktelik olugturmuslardir. Ancak temel ayrilik, Allah’in nitelenebilecegi sifatlar: Gzerinde
olusmustur. Bu alandaki temel ayrilik, Mu‘tezile bilginleri tarafindan baglatilmistir. Zira onlara
gore Allal'in nitelenmesi gereken ve kelam kitaplarinda meéni/siibati olarak kaydedilen bu
sifatlarin, Allah’in zatina zait olarak kabul edilmesi ve bunlarin kadim olarak degerlendirilmesi,
“taaddid-i kudema” sonucunu doguracag: icin, reddedilmistir. Mu‘tezile’nin buradaki temel
kaygisi, onlarin bes usuliinden birisi olan tevhid ilkesine aykir: bir sonucun ortaya ¢ikmasidir.
Bu dogrultuda, “Mu‘tezile’nin Allah’in sifatlarini inkar ettigi” seklindeki bazi yaklagimlarin,
isabetli olmadig1 gorilmektedir.

Ebu Hanife'den baglamak tizere ilahi sifatlarin tasnifi sade ve yalin bir diizeyde yapilmis ve bu
dogrultuda da iki kategoride ele alinmigtir. Kelam ilminin zaman ve zemine gore islevselligi
ve giincelligi dikkate alindiginda tarihsel siiregte Tlahi sifatlarin tasnifinin de degisebilecegi ve
gelistirilebilecegi anlagilmaktadir. Bu nedenle de ilk baglarda ikiye indirgenen sifatlarin taksim
ve tasnifi, daha sonralari dérde ¢ikmugtir. Bu tasniflere dikkatle bakildiginda aslinda, dértla
ayrimin igeriginin, daha 6nceden yapilan ikili taksim igerisinde barindig1 gorilmektedir.

Kelam bilginlerinin Allah’in sifatlar1 konusundaki tasnifinde, sifatlari kabul etmek, onlarin
zéttan ayr1 var olduklarini digiinmek ve zit tizerine zait manalar oldugunu kabul etmek su-
retiyle, yani ne aynisidir ve ne de gayrisidir seklinde ifade etmek konusunda bir birliktelikleri
s6z konusudur. Buna goére Mu‘tezile de dahi olmak tizere bir metotlar: oldugu s6ylenebilir.
Ancak sifatlarin hangi kategoride degerlendirilecegi, taksimatindaki ayirimlar, sifatlarin sayist
ve de mahlakat ile baglantis1 konusundaki farkl: yaklagimlari, onlarin bakis agis1 baglaminda
degerlendirilmesi gerektigini digtinmekteyiz. Bu durum ise kelam ilminin dinamikligi ve ke-
lam ulemasinin 6ncekilerden bagimsiz ve 6zglin diisiince tretebilecek bir nitelikte olduklarini
gostermektedir.
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Antalya’da Osmanli Hanlan

0z

Selguklu ve Osmanli dénemlerinde sehir merkezlerinde konaklama ve ticaret amaciyla inga
edilen biiytik muesseselere han, sehirler aras: ana yollar tizerinde insa edilenlere ise Kervansaray

(3

denilirdi. Hanlar iglevlerine gore “ticaret hanlar1” ve “yolcu hanlar1” olmak tzere iki kisma ay-
rilir. Osmanli dénemindeki ticaret hanlari giintimiizdeki kii¢iik sanayi sitelerinin iglevlerine
sahipti. Her malla ilgili farkli bir han bulunur; mallar bu mekanlarda tretilir ve pazarlanirdi.
“Yolcu hanlar1” ise giniimiizdeki otel islevini goriirdii. Ancak sadece insanlarin konaklamasi
i¢in degil, hayvanlarin barinmas: i¢in kullanilirlardi. Hatta koy ve kasabalardan sehre gini
birlik gelen insanlar, hi¢ konaklama yapmadiklar: halde, hayvanlarini buraya birakir ve aksam
olunca da koytine ve kasabasina donerdi. Antalya sehir merkezinde Osmanli déneminde XV.
asirda yedi, XVII. yiizyillda 9 han bulunuyordu. Bunlardan higbiri glintimiize ulagmamasina
ragmen XVIII. asrin sonlarinda yapilmis olan Tek Kapili Han ile Tki Kapili Han giiniimiize
ulagmustir. Tataoglu Hani da 19501i yillara kadar ayaktaydi. Aksekide Sarihacilar, Bademli ve
Rodar hanlari; Korkutelide Biiytik Yenice Hani; Alanyada ise Dimgay: ve Sapak hanlari giina-

miize ulagmig bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Han, Kervansaray, Osmanli hanlar1, Antalya hanlari, Ticaret hanlari, Yol-
cu hanlar.

Ottoman Inns in Antalya

Abstract

During the Seljuk and Ottoman periods, large establishments that were built for the purpose
of accommodation and trade in the city centers were called inns and those built on main roads
between cities were called as Caravanserai. The inns are divided into two sections as “com-
mercial inns” and “passenger inns” according to their functions. The commercial khans of the
Ottoman period had the functions of the small industrial sites of today. Each property has a
different inn; goods were produced and marketed in these places. “Passenger inns” used to be
the hotel of today. However, they were used not only for the accommodation of humans, but
also for the accommodation of animals. Even people coming from the villages and towns to
the city on a day leave their animals here even though they did not make any accommodation,
and in the evening they would return to the village and town. There were seven inns in the 15th
century and nine inns in the 17th century. Although none of these have survived to the present
day, the one-door inn and the two-door inn, built at the end of the 18th century, have survived.
The Tataoglu inn was still standing until the 1950s. Akseki Sarthacilar, Bademli and Rodar
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inns; The Great Yenice inn in Korkuteli; Dimgay1 and Sapak inns in Alanya have survived to
the present day.

Key Words: Han, Caravanserai, Ottoman inns, Antalya inns, Commercial inns, Passenger
nns.

Giris

Bu ¢aligmanin amact Osmanli déneminde glinimiizde Antalya sinirlari i¢inde yer alan Os-
manli hanlarini tespit edip bunlar hakkinda kisa bilgi vermektir. Bu ¢aligma yapilirken yazili
kaynaklarda yeterli bilginin bulunmamas: sebebiyle bu kaynaklarin yani sira internet kaynakla-
rina ve yash kimselerin bilgilerine de bagvurulmustur. Hatta bununla da yetinilmeyip Antalya
Vakaflar Bolge Midiirligi yetkililerinden de konu hakkinda bilgi alinmistir. Bu gekilde bir
nevi fazla giiven telkin etmeyen internet kaynaklarinin verdigi bilgilerin saglamas: yapilmugtir.
Bu yontem ise yaramus; ¢alisma esnasinda makalemizde yer verdigimiz bazi bilgiler saglamlag-
tirilmig, bazilari ise yazimizdan ¢ikarilmagtar.

Osmanli Devleti, her yoniiyle Anadolu Selguklulari ve Beylikler déneminin bir devami nite-
ligindedir. Bu bakimdan onlardan kalan maddi ve manevi mirasa sahip ¢ikmigslar ve bu mirasi
kendi sart ve imkanlarina gore degistirmigler ve gelistirmislerdir. Osmanlilar, Sel¢uklu ker-
vansaraylarini kullandiklar: gibi, ihtiya¢ olan yerlerde yeni han ve kervansaraylar inga etmeye
devam etmislerdir.

“Kervansaraylar genel olarak sehirleraras: ticari yollarda inga edilen, agirlikli olarak konaklama
islevi goren yapilardir. Bu yapilar, insanlar i¢in dinlenme ve barinma mekénlar1 olmus, hayvan-
lar i¢in barinak hizmetini gérmiis; hizmet mekénlar: ve diikkkanlarla da farkl ihtiyaglara cevap
vermislerdir.” (Arel, 2016, s. 221) Kervansaraylar kitibelerinde ve kaynaklarda genel olarak han
ismiyle anilsa da, bunlari, Osmanli déneminde sehir i¢inde inga edilen hanlardan ayirmak icin
kervansaray adiyla anmak adet haline gelmistir.

Hanlar, ticaretin merkezini olusturan arasta, bedesten ve ¢ars1 yapilar1 gibi sehir merkezinde
yer alan yapilardandi. Osmanlida sehrin orta kisminda yer alan ¢argilar, cami, han, hamam,
hastane, bedesten ve ditkkan gibi yapilardan olusuyordu. Bu ¢arsilarin sekillenmesinde, Selguk-
lu dénemi yollarinin, ticaret akslarinin ve bu bolgelerde yer alan ticari yapilarin fazlaca katkist

oldugunu séyleyebiliriz (Arel, 2016, s. 217).

Islevine gore hanlar, “yolcu hanlari”ve “ticaret hanlar1” seklinde iki kisma ayrilmaktadirlar (Arel,
2016:217). Yolcu hanlar: kdy ve kasabalardan sehre gelen yolcularin hayvanlarini bagladiklar:
ve kendilerinin de gerektiginde geceledikleri mekanlardi. Bunlar o giinki sartlarda giiniimiz-
deki otellerin gordigi islevi goriiyordu. Anadolu sehir ve kasabalarinda inga edilmis olan yolcu
hanlar1 genellikle sehir disinda ikamet eden ve kisa siireli konaklamaya ihtiya¢ duyan insanlar
tarafindan kullanilmistir. Yine killiyelere dahil han yapilar: da konaklama mantigin: kent igin-
de devam ettiren yapilar olmuglardir (Arel, 2016, s. 221).
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“Antalyadaki hanlarin bir kismi yolcu hani 6zelligini tagiyordu. Kéylerden ve ilgelerden An-
talya’ya gelen atli, arabali veya tek basina gelenler bu hanlarda kalur, at, esek, deve ve diger hay-
vanlar da hanlarin ahirlarina konurdu. Hanin Gst katindaki odalarda, yolcular, yer yataklarinda
hasirlar tizerinde yatarlardi. Gini birligine Antalya’ya gelenler, yalniz at ve arabalarini hana
belirli bir ticret karsihiginda park ederler; sehirde islerini bitirdikten sonra aksam geldikleri
yere giderlerdi. Ozellikle yayla kéylerinden gelen koyliiler gece sivrisinek korkusundan zorunlu
olmadik¢a geceleme yapmazlardi. O zamanlar arabalarin islemedigi yerlesimlerden elde edilen
Urtinlerin Antalya’ya tasinmast isi deve katirlar: ile yapilirdi. Getirilen mallar satilacak pazarlara
veya tiiccarlarin depolarina indirildikten sonra, tagima isini yapan develer bugiin Recep Peker
Caddesi tizerinde Antalya 2000 binasinin batisinda yer alan otoparkin bulundugu yerde, Deve-
lik ad1 verilen alanda emanete birakilirdi. Deve sahipleri islerini o giin i¢inde bitirip, geldikleri
yere donmek i¢in buyiik kosusturmaca ve bir telas i¢inde olurlardi. Cogu zaman da, malin
o gin elden ¢ikaramayanlar hanlarda gecelemek zorunda kalirlardi. Hanlarda geceler olduk-
ca renkli gecerdi. Buralarda konaklayanlar aksamlari, titrek 151kl gaz lambasinin aydinlattig:
odalarda birbirleriyle koyu sohbetlere dalarlar; bazen de avluda saz ¢alan gezginci bir tirkicii-
niin etrafinda toplanarak onun soyledigi tiirkilere eslik ederlerdi. Han sahibi 6zellikle hirsizlik
olaylarina karg: ¢ok dikkatli idi. Sabah yolcular handan ayrilmadan 6nce herkese malinin eksik
olup olmadig1 sorulur; ondan sonra kapilar agilirdi” (Antalyamin Tki Kapili Hani, 2019).

Ticaret hanlari,“mal yapimi ve ticaret iglerinin birlikte gorildigi yerlerdi ve genel olarak isim-
lerini de burada tretilen mallardan alirlardi”(Akalin, 2002: 299).“Sarraf, kuyumcu, kiirk¢i gibi
kiymetli esya satan bazi tiiccar daha emin yerler olan hanlarda oturur ve oralarda ticaret yapar-
lard1.” Hemen biitin sehirlerde deri islerinin yapildig: hanlara Sahtiyan Hani, pamuk ticareti-
nin yapildig: hanlara Pamuk Hani, seker Gretiminin yapildigi hanlari Sekerciler Hani, kumag
alim-satimin yapildig1 hanlara Bezzazlar Hani ad1 verilmistir. Bunlarin disinda hanlarda bagka
tiiccarlar da bulunurdu (Kayaoglu, 1981,s. 367). Osmanli déneminde ticaret hanlar: glinimi-
ziin bir ¢esit kiiciik sanayi siteleri hikmiindeydi.

875 (1470) tarihli Konya Vilayet Salnamesi'ne gére, Antalyanin merkezinde XV. asirda 7 adet
han vardi. Bunlarin ¢ogu Selguklular déneminden kalmis olmalidir. XVII. ytizyilda hanlarin
sayist dokuza cikmustir. (Antalyanin Tki Kapili Hani1). Osmanli déneminde XVIII. ve XIX.
yizyillarda giinimiizde orta biytklikteki ilge biytikliginde bir niifusa sahip her yerlesim

bolgesinde bir veya birka¢ han bulunuyordu. Biytik sehirlerde ise bunlardan onlarcas: vard:.

Osmanli hanlari ¢ogunlukla sehir i¢inde yer inga edilmisti. Sehir disinda kervan yollar: tize-
rinde yer alan hanlar ile gehir i¢indeki hanlar arasinda plan bakimindan 6nemli bir fark vard:.
Sehir digindaki hanlar genellikle Sel¢uklu kervansaraylarinda oldugu gibi tek katl iken, sehir
hanlar1 “kare veya kareye yakin dikdértgen big¢imindeki bir ya da iki avluyu gevreleyen re-
vaklarin arkasina yan yana dizilmis odalardan meydana gelirdi. Bu sema hemen hemen hi¢
degismeden hanlarin son 6rneklerinin yapildigi 19. yiizyila degin uygulanmgtir. Ticaret amagh
hanlarda bazen alt kat odalar1 depo, tst kat odalar1 ditkkin olarak diizenlenirdi. Bir kente mal
getiren ya da oradan mal almaya gelen kervan ve tiiccarlarin kullandiklarina Hacegan Hani,
kirsal kesimden kente ¢aligmaya gelen bekar genclerin otel gibi barindiklar: hanlara da Bekar
Odalar1 denirdi” (Antalya'nin Iki Kapil: Hani).
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1. On Yedinci Asirda Antalya icindeki Hanlar: Dokuz Adet

Evliya Celebi 1672 yilinda Antalya’y: ziyaret etmis ve o siralarda sehirde mevcut yapilarla ilgili
olarak kisaca su bilgileri vermistir: Kale i¢indeki 4 mahallede 3 bin kiremit 6rtiili ve birbirine
¢ok yakin sekilde inga edilmis ev vardi. 70 sokak mevcuttu. Sehirde pek ¢ok mescit vard: ve
bunlardan 11'i Cuma namaz: kilinan cami idi. Sehrin icinde olmas: daha uygun olan Kuyucu
Murat Paga Camii tagrada varos kenarinda kalmig garib bir cami idi. Kalei¢i’'nin diginda kalan
daha bir¢ok cami vardi. Eski Cami yakinlarinda 3 adet medrese bulunuyordu. Ayrica sehirde
7 medrese, 17 sibyan mektebi, 1 dari’l-hadis, 1 dari’l-kurra, 7 tekye ve 8 hamam mevcuttu.
Bunlarin disinda 11 adet saray hamami vardi. Sehrin i¢inde ve diginda bir¢ok han mevcuttu.
Bunlar: adlar: soyledir: Kale i¢inde giimriik dibinde (1) Bezir Hani, (2) Kapan Hanz, (3) Dur-
veli Hani (4) Piring Hani, (5) Murat Paga Hani, (6) Cavus Hani, (7) Urum Ali Hani ve (8)
Serce-i Nebi Hani. Kale disinda ise (9) Dizdar Cafer Aga Hani. Cargida 600 diikkan ile bir
adet bezzazistan yani bedesten vardi. Bedesten kale disinda yer bulunmaktayd:. Kale diginda
kuzey cihette 16 musliiman, 4 Rum mahallesi mevcuttu. Bu mahallerde toplamda 190 ev ile
500 diikkan vardi. Buradaki Rumlar, Rumca bilmez, bozuk (batil) Tirkge ile konugurdu. (Ev-
liya Celebi, 2005, 9:147-148).

2. Tek Kapili Han —Antalya

Antalya sehir merkezinde XVII. ytizyilda en az dokuz adet han varken bunlardan ginimize
sadece iki tanesi ulagabilmistir. Bunlardan birisi Muratpasa Belediyesi Kalekapisi civarinda
bulunan Tek Kapili Han'dur.

Antalyada Tek Kapili Han
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Kalekapisi bélgesinin dontsgimi, 1991 yilinda agilan “Kalekapisi Kentsel Tasarim Yarigmasi”
ile birlikte baglamisti. Tek Kapili Han, bu tarihe kadar mezbelelik durumundaydi. Han, Anitlar
Kurulw'ndan alinan izin dogrultusunda mal sahibi olan Ozturan Ailesi’nin ogullari miiteahhit
Fikret Ozturan tarafindan asagidaki resimlerde goriildiigii sekilde restore edilmistir.

Antalya’da Tek Kapili Han

Osmanli déneminde sehir iginde yapilan hanlar genellikle ¢ift katl: inga edilirdi. Tek Kapili
Han da bu semaya uygun sekilde yapilmistir. Handa 50 bagimsiz boliim bulunmaktadir. Alt
katlar halka hitap eden derici, kuyumcu gibi dikkanlardan olusmaktadir. 1500 metrekare gibi
genis sayilabilecek bir alanda inga edilmekle birlikte Hanin girisi neredeyse yok denecek dara-
cik bir yola agilmaktadr.
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Muhtemelen bu durum Hanin 6niinde bulunan bir 6zel milkten kaynaklanmaktadir. Res-
torasyon esnasinda Hanin orijinal halinin korunmasina ihtimal gésterilmis olmakla birlikte,
girisi tikayan iki ki¢iik diikkancikla ilgili milkiye problemi ¢oziilebilmis olsaydi, Tek Kapili
Han'in girisinin ferahlatilmas: mimkin olurdu. Fakat restorasyon bu problem ¢éziilemeden
gerceklestirilmistir.

Tek Kapili Han gegmiste gercek anlamda bir “han” iglevi gérmds, tst kattaki ahsap kisimlar
konaklama birimi, alttaki kattaki tonozlu yigma tagtan yapilmis boliimler ise hayvanlarin bag-
landig: ahurlar olarak kullanilmistir. Bunlardan daha yiksek tavanl olan tonoz ise develerin
baglandig: ahirlar olarak hizmet vermislerdir. Avlu ise, mallarin indirilip-ytiklendigi, her tiirla
hazirigin yapildig: ¢ok amaglh birgok islevin mekani olmustur. Klasik han plan semasinda ol-
dugu gibi alt katta mutfak, as evi ve depolama mekanlari bulunmaktadir (Antalya'nin iki kapili
hani).

3. iki Kapih Han — Antalya

Antalya sehir merkezde Osmanli déneminde insa edilip de glinimiize ulasma imkanina sahip
olan ikinci han, Tki Kapili Han'dir. Kalekapis'ndan kuzeye dogru giiniimiizde trafige kapatil-
mis olan Kazim Ozalp Caddesi'nde yiiriiniip sagdan {giincii sokaga sapildiginda Iki Kapili
Han’a ulagilir. Tek Kapili Han'da oldugu gibi bu han da Pazar Hamamu ile birlikte 1997 yilinda
Antalya Kiiltir ve Tabiat Varliklarini Koruma Kurulu'nca koruma altina alinmugtr. Iki sene
sonra, yani 1999 yilinda restore edilmistir. Glintimiizde turistik esyalarin satildig: bir ¢ars: ola-
rak kullanilmaktadir.

Antalya’da iki Kapili Han

Iki Kapili Han, 19. yiizyl sonlarinda Pandelli Kosti Pehlivanoglu adli bir Rum vatandag: ta-
rafindan igletiliyordu. Hanin sahibi olan Pandelli Pehlivanoglu, kereste tiiccar: Kosti Pehliva-
noglu'nun ogludur.

Iki Kapili Han'in ne zaman yapildigina dair kesin bir bilgi yoktur. Ancak hanin bati blogunda-
ki diikkanlardan birinin tizerinde bulunan bir levha yapim tarihi hakkinda yaklagik olarak bir
tahminde bulunmamiza yardimei olmaktadir. Bu levha Avustralyal: bir sirkete ait metal sigorta
levhasidir. Levhanin tizerinde 1860 tarihi yazilidir. Kaleigi ile Balbey'deki benzeri yapilarla
kargilagtirildiginda Tki Kapili Han'in XIX. yiizyihn ikinci yarisinda inga edilmis oldugunu séy-
leyebiliriz (Antalya'nin iki kapili han).

Hanin yapim tarihine iligkin tek belge, bat: blogundaki diikkénlardan birinin tizerinde bulunan
Avustralyali bir sirkete ait metal sigorta levhasidir. Bu levhada 1860 tarihi yazihidir. Kaleigi ile
Balbey'deki benzeri yapilarla kargilagtirildiginda da hanin 19. ylizyilin ikinci yarisindan sonra

yapilmis oldugunu tespit etmek miimkiindiir.

Pandelli K. Pehlivanoglu'nun Elmali Mursal Koyti'nde bir ¢iftligi bulunuyordu. Esasen bu
¢iftlik kendisine kayinpederinden kalmigti. Pandelli, Elmalida Yorgo Haci Teodoru'nun kizi

Angeliki ile evlenmis, kaymnpederinin 6liminden sonra da bu ¢iftlige sahip olmugtu. Kardesi
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Yordani ile birlikte Antalyadaki Tki Kapili Han'1 isleten Pandelli, kayinpederinin ciftligine sa-
hip olduktan sonra, Elmali'da bir han kiralayip onu da ¢aligtirmaya baslamigtir. Elmalida han
calistirirken ayni zamanda hububat ticareti ile ugrasmis ve Nisan 1922 yilinda elli dort yaginda
iken 6lmiustir. “Ayni zamanda giiresci olan Pandelli K. Pehlivanoglu'nun babasi, 1796 yilinda
Sultan III. Selim tarafindan bagpehlivan ile giiresmesi icin Istanbul'a cagirilmis ve yapilan
glireste bagpehlivani yenmistir. Sultan'dan nigsan ve biiyik miktarda armagan alip Antalya’ya
dénmistir. Pandelli'nin ailesi i¢inde ¢ok sayida kiigtikli buytikld tekne ile ahsap koprii yapan
usta da vardi.” (Antalya’'nin iki kapili hanz).

“Iki kapili Han'in iki kapist vardir. Han, adini buradan alir. Avlusu ‘I seklindedir. Alt katta
diikkan ve depolar siralanirken, ikinci katta yolcularin geceledigi basit odalar bulunmaktadur.
Han gayri Mislim bir vatandas tarafindan yaptirildig: icin handa bulunan diikkanlar ve yol-
cularin konaklamalar: i¢in yapilan odalar kesislerin kaldiklar1 manastir yatakhanelerine ben-
zemektedir. Balkonlarin korkuluklar: ahsap, zemin kattaki diikkan kapilari basik kemerlidir.
Duvarlar moloz, kismen kesme tas ve tugla hatilli, tavanlari ise demir putrellidir. Tkinci katta
yolcular i¢in Ustii ahsap kirigler ve alaturka kiremitli ¢at: ile 6rtiild basit odalar bulunmaktadir.

Ayrica avlusunda buyiikge bir su kuyusu mevcuttur.” (Antalya’nin iki kapili hani).

4. Tataoglu Hani - Antalya

Antalyali egitimcilerimizden Mustafa Sanli’nin anlattifina gére Sarampol Caddesi tizerinde
Tataoglu Hami adiyla bilinen bir han vardi. 1950’li yillarin ortalarina kadar bu han, yoksul
yolcularin durak ve barinak yeri olmugtur. Kéylerde ve Antalya disindaki kasabalarda yasayan
insanlar sehre geldiklerinde genellikle bu handa kalirlar, hanin odalarda serili hasirlarin tize-
rinde yatarlardi.1940 yili baglarinda bu han ‘otel’e ¢evrilmis, odalarina da elektrik baglanmigtir
(Antalya'nin iki kapili hani).

5. Manavgat Hani

1672 yilinda Manavgat’a ugrayan Evliya Celebi, kasabanin 70-80 dolayinda isti sar1 toprak
orttld evden meydana geldigini ve 41 par¢a kéyiiniin oldugunu kaydeder. Kasabanin 1 camisi,
1 hamami, 1 hani ve 7 adet ditkkan: vardir (Evliya Celebi, 2005, 9:149). Evliya Celebi’nin s6-
zind ettigi bu hanin durumu hakkinda bilgi sahibi degiliz.

6. On Yedinci Asir Alanya Hanlari: Ug Han

Evliya Celebi Alanya hakkinda baz: bilgiler aktarirken sehri kisimlara ayirarak bilgiler verir.
I¢ kalede yer alan Ortahisarda tistii toprakla értiilii 300 adet kargir ev bulunmaktadir. Sultan
Stileyman Camii tstii kiremitle 6rtiili kargir bir binadir. Yakininda uzun minaresiyle Aksebih
mescidi dikkati ¢eker. Ortahisarda bir bezzazistan (bedesten) vardir. Baz1 diikkanlari ¢aligti-
rilirken, bazilar1 talebe odasi olarak kullanilmaktadir. “Mecma‘v’l-irfan (irfan meclisi)” olarak
degerlendirdigi bir kahvehanesi mevcuttur. Kalede bunlardan bagka han, hamam, imaret ve
medrese gibi ¢esitli binalar bulunmakla birlikte bunlardan eser kalmamistir (Evliya Celebi,
2005, 9: 151).
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Ortahisardan asag: inilerek Biyiikhisar’a gelinir. Biiytk kale i¢inde bir kismu ift katl dsti
toprak ve kireg 6rtiili 800 ev bulunur. Ortahisardaki camilerle birlikte burada 16 mescit bulu-
nur. Ayrica sehirde 2 medrese, 6 sibyan mektebi, 3 han ve 1 hamam bulunur. Burada bezzésiz-
tan (bedesten) bulunmamakla birlikte, 150 diikkan vardir ve bu diikkanlarda her tiirli kiymetli
esya bulunur (Evliya Celebi, 2005, 9:151).

Kale diginda gsehre besytiz adim uzaklikta buyiik bir varosu mevcuttur. Burada da birgok kargir
ev, diikkan, han ve hamam vardir (Evliya Celebi, 2005, 9:152).

19. Karagedik Hani

Alanya’ya bagli Kargicak beldesinin Karagedik mevkiinde bulunuyordu. Ancak bu han giinti-
miize ulasmamistir (Alanya tarihi yerler hanlar kervansaraylar).

7. Dimgayi Hani

Dimg¢ayr Hani, Alanya’nin dogusunda yer alan Dimgay: kenarinda Alantur Motel'in hemen
tstiinde yer almaktadir. Han hala sapasaglam ayakta durmaktadir (Alanya tarihi yerler hanlar
kervansaraylar). Dim¢ay1 Alanya merkeze 16 km. uzaklikladir.

8. Sapak Hani

Sapak Hani, 1500-1550 m yikseltileri civarinda Sapak tepe yamaglarinda yaklagik 1296 m
yiikseltide yer almaktadir. Hanin biraz tistiinde Sapak In’i adiyla bilinen magara bulunur. Hana
en yakin yerin Armutlar Mahallesi oldugunu sdyleyebiliriz. Eskiden kar denildigi zaman Sapak
akla gelir ve aileler cocuklariyla birlikte buraya kar almaya giderlerdi. Giniimiizde yakinlarin-
dan gegen karayollar1 Gzerinde yer almaktadir. Han yakinlarinda tiinel yapilirken ¢evre taglarla
doldurulmug, Han da ise yaramaz hale gelmistir (Ge¢misin izi 323).

9. Erik Hanmi

Erik Hani da Sapak hani gibi ¢evreden gecen karayolu tzerinde yer alir. Cakilmuhar denen
yerden daginik sekilde ¢ikan su Erik Hani’'nda Kugvuvas: Kanyonuna dokilir. Erik Hani da
Sapak mevkiinde bulunur (Ge¢misin izi).

10. Sarihacilar Hani — Aksesi

Osmanli déneminde XVIIIL. yiizyilin sonlarinda Akseki Sarihacilar kdytinde insa edilmis olan
bir handir. Sarihacilar, Antalya-Antalya arasindaki tarihi kervan yolu tizerinde inga edilmistir.
Akseki Belediyesi, bir restorasyon projesi gercevesinde hanin restore edilmesi igin Kiltiir Var-
liklarini Koruma Kurulu'ndan izin almig ve han Antalya Valiligi Yatirim Izleme ve Koordinas-
yon Baskanlig: tarafindan tahsis edilen kaynakla restore edilerek belediyeye teslim edilmistir.
Sarthacilar K6yt (mahalle) ile Akseki arasinda 3 bin 400 metrelik bir antik yol vardir (Antal-
yadaki tarihi han turizme kazandirilds).
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Sarthacilar Hani- Akseki

Sarthacilar K6yl Camiinin minaresi ile Hanin gineyindeki diizliikte yer alan sarnicin, 1907-
1908 yillarinda II. Abdilhamid’in danigmani Haci Mustafa Efendi tarafindan onarildigs, ki-
tabelerden anlagilmaktadir. Buradan hareketle hanin bu tarihlerden ortalama bir asir 6nce inga
edilmis oldugunu séylemek mimkiindiir.

“Han, dogu-bati dogrultusunda uzanan dikdértgen bi¢imli basit bir plan semasina sahiptir.
Hanin girisi dogu cephede yer alan dikdértgen bigimli, ¢ift kanatli ahgap bir kapr ile saglan-
mustir. Bolgeye 6zgii, Digmeli Ev tekniginde yapilan han, iki yone egimli kirma catili olup
alaturka kiremit ile orttilmisttir” (Akseki Sarihacilar Hani). Sarihacilar Hant'nin restorasyon
caligmalar1 yapilirken bati tarafinda bir depo ve 1slak hacim birimleri ile iki adet mazgal st
penceresi de ilave edilmistir.

11. Bademli Hani - Akseki

XVIII. ytizyilin sonlarinda inga edilmis olan Bademli Hani, Antalya’nin Akseki il¢esi Bademli
kéyiinde yer almaktadir. Uzunlugu 15 m. olan Han, kareye yakin dikdértgen planhdir. Catist
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tamamen yikilmis ve duvarlari ayakta olan han, bir proje cercevesinde restore edilmesi plan-
lanmistir.

Bademli Han1 - Akseki

Restorasyonun tamamlanmasindan sonra Handa, bir zamanlar yiizlerce kasik ustasinin bu-
lundugu Bademlide kagik sanatinin yeniden canlandirilmasi, ayrica kozalaktan sepet 6rme ve
diger el sanatlarinin gelistirilmesi distintilmektedir (Aksekide tarihi han restore edilecek).

Aksekide yapilan tahta kagik 6rnekleri

12. Rodar Hani

Akseki'nin 20 km kuzey-batisindaki Yarpuz kéytinde eski bir han vardir. Bu hanin isimlendi-
rilmesi konusunda farkli goriisler mevecuttur. Arkeoloji ve Sanat Tarihi 6gretim eleman: Yekta
Demiralp, hanin ismini “Nodar” seklinde verirken (Demiralp, 1994, s. 53), yine bir akademis-
yen olan Yesim Dilek ile Akseki Belediyesi Yarpuzlular “Rodar” seklinde anmaktadirlar. Aka-
demik ¢alismalarin ¢ogunda hanin ismi Rodar seklinde kaydedildigi icin biz de onu bu isimle
anmay tercih ettik.
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Rodar Hanr'nin kitabesi kayip oldugu i¢in ne zaman ve kimin tarafindan yapildig: tam olarak
bilinmemektedir. Plan semasina bakarak veya Anadoludaki benzer yapilarla mukayese ederek
yaklagik olarak bir tarih belirlemek de mimkiin gérinmemektedir. Ancak kervansarayin, bi-
linen Selguklu kervan yollar1 izerinde yer almamasi ve bazi insa 6zellikleri sebebiyle Anadolu
Selguklular: dénemine tarihlenmesinin zor oldugu ileri siirilmustir. Bu nedenle Yekta Demi-
rel Akseki-Bozkir yolu tizerinde yer alan bu hanin bu iki merkez arasinda gelip giden yolcu-
lara hizmet vermek tizere insa edildigini diisinmekte ve hanin 17. veya 18. yiizyilda yapilmusg
olabilecegini ileri stirmektedir (Demiralp, 1994, s. 53-58). Bu durumda hanin bir Osmanl
eseri olmas1 gerekmektedir. Buna mukabil hanin Selguklu donemine ait olma ihtimalinin daha
yiiksek oldugunu sdyleyenler de vardir. Mesela Tolga Bozkurt ve Robin Wimmel, Nodar Ha-
nt’n1 sadece bolgenin topografyasi itibariyle yalniz Akseki-Bozkir yoluna koymanin pek dogru
olamayacagini distinmektedirler. Yenice Koyt Veliler Ciftligi'ndeki han kalintis;, Hatunsa-
ray (Lystra) veya Erenkaya (Bulumya) tizerinden Derebucak Tol Han'a ya da Akseki yontine
dogru yonelen yol giizergihinda ve muhtemelen Selgcuklu dénemine ait bir menzilin varligina
isaret etmektedir. Dolayisiyla Seydisehir ilgesi sinirlarindan gegerek, Akseki yolu tizerinden ve
takriben bugiinki Seydisehir-Manavgat otoyoluna paralel bir kervan yolunun 14. yiizyildan
once de kullanilmis olmast kuvvetle muhtemel goziikmektedir. Ote yandan, Karamanogullar:
Beyligi'nin ilke topraklarinda cereyan eden transit ticaretten 6nemli miktarda gelir elde ettigi
bilinmektedir. Selguklu Devleti’nin varisi olduklar: iddiasiyla hareket eden Karamanogullar:
Beyligi 15. yiizyil sonlarina kadar Manavgat, Alanya, Anamur, Silifke ve Lamos (Yumurtalik)
gibi Kilikya limanlar: ile bagkent Konya arasindaki kervan yollarinin kontrollerini ellerinde
tutmugstu. Liman ve tersane imkanlariyla Alanya, bu dénemde de Akdeniz ticaretindeki one-
mini stirdirmustir. Bu bilgiler 1s131nda Alanya-Konya arasinda heniiz yeni kesfedilen ve kita-
beleri bunmayan menzil yapilarinin Beylikler Doneminden gelebileceklerinin de goz 6ntinde
bulundurulmas: gerekmektedir (Bozkurt ve Wimmel, 1994, s. 1496-1497).

Rodar Hani, dogu-bati yoniinde insa edilmis, yaklagik 50 metre uzunlugunda avlusuz bir han-
dir. Plan bakimindan $Sarapsa Hani'na benzer. Ancak yaslandigi yamacin sekline uydurularak
insa edildigi i¢in yap1 bas asag edilmis hafif “V” harfini andirmaktadir. Yap: oldukga harap
vaziyettedir. Bu haliyle yapi, sadece barinak kismindan olusan hanlar grubuna girmektedir.
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Bizde hasil olan kanaate gore de Rodar Hani Selguklular doneminde yapilmistir. Dolayistyla
burada han hakkinda daha fazla bilgi vermenin gerekli olmadig: diigiincesindeyiz.

13. ibradi’da Dort Han

Giiniimiizde Tbradi ilgesi yaklagik 2700 niifusa sahip daglar arasinda kurulmus kiigiik bir il-
¢edir. Ancak ilk¢aglardan beri bu yorede birgok antik kent kurulmus, Akdeniz’i I¢ Anadolu’ya
baglayan yollardan birinin buradan gegmesi sebebiyle kervan yolu agisindan 6nemli bir gegit
mesabesindedir. Selguklular gibi Osmanli da ticareti canli tutmak amaciyla han yapimina 6nem
vermisler; bu miinasebetle Ibrad: ve ¢evresinde Dalkatiran, Tepsili, Kocaoluk ve Ibrad: hanla-
rin1 insa etmiglerdir. (Kervan ve Tarihi Yollar). Bu hanlarin bir kismi Sel¢uklular dsneminden
kalmadir.

14. Bilyiik Yenice Hani — Korkuteli

Kiigiik Yenice Hani’'ndan yaklagik 200 m. uzaklikta, karayolunun solunda yer almaktadir. Halen
metruk bir yap1 durumundadur. Kii¢ik Yenice Hani tamamen tahrip olmasina ragmen Biytik
Yenice Hani oldukea saglam ve ustii kiremitle 6rtiild bulunmaktadir.

Evliya Celebi, 1671-72 yilinda Mekke’ye giderken ugradig: “Menzil-i Yenice Han” hakkinda
su bilgilere yer vermektedir:

“Dar-1 emandir (glivenli bir yapidir). Adalya hakinde (topraginda) bir yalgin kayali dereli yerde
g kit‘a (parga) handir. Adalya (Antalya) ve Istinaz (Korkuteli) miébeyninde (arasinda) vaki*

olmusdur (yer almaktadir). Ayende (gelen) v (ve) revendeye (giden) draimgahdir (dinlenme
yeridir). Hentiz bina olunur. Ve bir kahvehénesi ve birka¢ nev-bina (yeni inga edilmis) diikkan-
lar1 var. Ve Adalya kal ‘asinin dizdar: (kale muhafizi) Celeb Ca ‘fer Aga hanin mukabelesinde
(karsisinda) nev-bina bir ¢esme-i ab1 ziilal (berrak, saf suyu olan ¢esme) inga iderken hakirin
(benim) bilbedahe (irticalen soyledigim) bu tarihi celi hat (kalin ve iri harfli yaz1) ile tahrir
olunmugdur (yazilmstir).”

(Tarih)
“Sahib’l-hayra suna ma-i Kevser
Sad ola ruh-1 Hiseyn-i Hayder
Evliya dedi anin tarihin
Sad (u) hurrem ola ayn-i Ca fer
Sene 1078” (Evliya Celebi, 2005, 9:145).
Bu musralar1 glinimiz Turkgesine soyle cevirebiliriz:
Cennet irmaklarinin suyunu hayir sahibine sunsun

Haydar’in oglu Hiiseyin'in ruhu memnun, bahtiyar olsun.
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Evliya onun (¢esmenin) tarihini séyledi.
Cafer Cesmesi sevingli, giiler ytizli olsun.
Sene 1078/1667-68

Evliya Celebi’nin bu ifadesinden Biiyik Yenice Hani ingaatinin 1667-68 yillarinda devam etti-
gi anlagilmaktadir. 1670’lere dogru gelindiginde Han ingaat: tamamen bitmis olmalidir. Evliya
Celebi’'nin ifadelerini yabanci seyyahlar da dogrulamaktadir. 1670-79 yillari arasinda Anado-
Iw'yu gezen Ingiliz rahip Dr. John Covel da, Evliya Celebi gibi Biiyiik Yenice Hani'nda konak-
lamigtir. Covel'in tarifine gore, “burasi tepelikler arasinda giizel bir bina’dir. 14. yy. ortalarinda
bu yoldan gegen Charles Texier de, burada bir hanin varligindan s6z etmektedir. Ancak Han'in
ad1 Yenice Hani olarak degil, eteginde yer aldigi Giillik Dagi’'ndan dolayr Goulik (Gillik)
Han: seklinde verilmigtir. Texier, ayrica su bilgilere yer vermistir: “Antalya’y: i¢ kesimlerdeki
kentlere baglayan kervan yolu, Toros Daglari’ni agan eski Roma yolunun giizergihini izlemek-
tedir Antalya ovasinda Sultan I. Selim tarafindan inga ettirilmis olan biyik Evdir Hanilve
Gulliik Hani, Lagonia ve Termessos kentlerinin yerini alan yerlesimlerdir. Gulliik Hani, Gg tag

bina ve bir kahvehaneden olusmaktadir” (Unal, 2010, s. 64-65).

Evliya Celebi’nin ifadesi ile Yenice Hani, “t¢ kita handir”. Yani ¢ ayr1 pargadan meydana gel-
mistir. Gerek Evliya Celebi, gerekse Texier'in ayni bilgiyi vermeleri dikkate alinmasi gereken
bir husustur. Bu yapilardan ikisi Unal'in Kiigiik ve Biiyiik Yenice Hani diye isimlendirdigi yapi-
lar olmalidir. Ugiincii parga ise, Evliya Celebi'nin soziinii ettigi diikkanlari hatira getirmektedir
(Unal, 2010, s. 65). Buna gore Kiciik Yenice Hani Anadolu Selguklulari zamaninda, Biyuk

Yenice Hani ise Osmanhilar doneminde yapilmis olmaktadr.

Ana bina olarak degerlendirdigimiz Biytik Yenice Hani, bir merkez etrafina simetrik olarak
yerlestirilmis mekénlara sahip hanlar kismina dahildir. Benzer plandaki hanlara, 12. yiizyildan
itibaren Orta Asya, Iran, Suriye ve Anadoluda rastlanmaktadir. 11k 6rneklerine daha cok Ana-
dolu disinda rastlanmaktadir. Mesela Biiyik Yenice Hant'nin plani biyik ol¢ide Amul-Ha-
rizm kervan yolu tizerindeki Daya Hatun Kervansarayi, Suriye'de Eyyubi donemine tarihlenen

el-Arus Hani ile Tuman Hanr’'nin planlarina benzemektedir (Unal, 2010, s. 61-62).

Rahmi Hiiseyin Unal yapinin 6zelliklerini su sekilde ortaya koyar: “23 m 70 cm X 28 m 50 cm
olgtilerinde, dikdortgen sekilli bir plan semasina sahip olan yapinin uzun kenarlari, kuzeyinden
gecen karayoluna paraleledir. Buna gére bina yaklagik olarak 876 metrekarelik bir alan: kapsa-
maktadir. K6selerde iri bloklar halinde kése taslar: kullanilmas, cephe disindaki duvarlar moloz
tasla inga edilmigtir. Cephe duvarinda, iri blok taslar arasinda, moloz taglar da goze garpmak-
tadir. Hafif ¢ikintihi sade bir sacak, yapiyr ¢epecevre dolanmaktadir. Cati, dis kenarlara dogru
egimli bir zemin tzerine oturtulmus, alaturka kiremitlerle ortiliidir. Makiler, kuzey ve giiney
duvarlarini maskelemektedir. Dogu cephesi ortasina yerlestirilmis olan 2 m 30 cm genisligin-
deki giris aciklig1, kesme taglarla 6riilmiis basik bir kemerle 6rtiiliidir. Kapidan, giris eyvanina

1 Evdir Han, Anadolu Selguklulart doneminde 1211-1220 tarihleri arasinda yapilmis bir kervansaray-
dir. Texier bu hanin insasin1 Yavuz Sultan Selim ile iligkilendirdigine gére muhtemelen onun soziini
ettigi insa, Sultan Selim tarafindan yaptirilan bir tamir islemi olmalidir.
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gegilmektedir. Giris eyvaninin iki yanindaki yatay dikdortgen sekilli mekanlardan soldaki, ge-
nis bir kemerle eyvana agilmaktadir. Sagdaki mekéanin eyvana agilan kemeri bir dolgu duvarla
kapatilmig ve duvar tzerinde, dikdortgen sekilli bir giris agiklign birakilmistir. Dolgu duvar
i¢ine yerlestirilmis ahgap hatillar dikkati cekmektedir. Soldaki mekanin eyvana agilan kemeri
icinde de, benzer bir perde duvarin bulundugunu tahmin ediyorum. Her iki mekéan da, Ku-
zey-Giiney yonli, hafif sivri kemerli birer tonozla ortiliidir. Tonozlar, birer destek kemeriyle
desteklenmis, sagdaki mekinin kuzey, soldaki mekinin da giiney duvari tizerine birer mazgal
pencere agilmistir. Giris eyvani, diizgiin kesme taglarla 6rilmis hafif sivri bir kemerle, 11 m
55 cm X 16 m 70cm olgiilerindeki avluya agilmaktadir. Avluyu cevreleyen duvarlar da mo-
loz taslarla inga edilmistir. Avlunun kuzey, giiney ve bati duvarlarini ortalayan, kesme taglarla
oriilmis birer basik kemerle 6rtili giris agikliklarindan, yatay dikdortgen sekilli birer mekana
girilmektedir. Kuzey ve giiney kenarlar: tizerindeki mekanlarin boyutlari, yaklagik olarak bir-
birine esittir. kisi de Dogu-Bat1 yonlii, hafif sivri kemerli birer tonozla ortiilidiir. Tonozlar,
ikiser destek kemeriyle desteklenmistir. Tki mekanin da, disa bakan duvarlari tizerinde ikiger
pencere vardir. Tk ingatta mazgal sekilli olduklarini diisiindiigiim pencerelerin boyutlari, sonra-
dan biyttilmustir. Kuzeydeki mekanin kuzey duvar: ortasina, 2 m 70 cm genisliginde, diizgiin
kesme taglarla 6riilmis, basik bir kemerle ortili bir kap: agilmistir. Kuru bir duvarla kapatilmig
oldugu goriilen bu kapinin, sonraki onarimlardan biri sirasinda agildigini tahmin ediyorum.
Kuzey-Giiney dogrultusunda bir tonozla 6rtiili olan batidaki ahir mekéni, Kuzey ve Giiney
duvarlar: tizerinde yer alan iki pencereden 151k almaktadir. Burada da, pencerelerin sonradan
genisletildigi dikkati cekmektedir. Moloz taslarla inga edilmis olan hafif sivri kemerli tonoz, 4
destek kemeriyle desteklenmigtir.” (Unal, 2010, s. 61). Rahmi Hiseyin Unal bu anlatisini on iki
adet gorselle desteklemistir (Bk. Unal, 2010, s. 89-93).

15. Istanaz (Korkuteli) Hani

Korkuteli’nin eski ismi Istanaz'dir. Evliya Celebi’nin anlatimina gore o siralarda Korkuteli so-
kaklar1 genis olan bir sehirdi. Her hayir sahibi bir mescit inga ettigi icin burada 205 mescit
bulunuyordu. Ancak bunlarin ¢ogunun vakiflar1 bulunmuyordu. Cuma namazi kilinan bes ca-
misi vardi. Camilerin yani sira sehirde 300 diikkén, 1 medrese, 2 hamam, tamamlanmamig bir

imarethane ve 1 han bulunuyordu (Evliya Celebi, 2005, 9:144).

16. On Yedinci Asirda Eimalr’da Ug Han

Evliya Celebi'nin kaydettigine gore on yedinci asirda Elmalida 32 mahalle, 8888 adet tstii 6r-
tiilii ev, 32 mescit, birkag adet Cuma namazi kilinan cami -ki bunlarin baginda Omer Pasa Ca-
mii gelir-, 4 medrese, 7 sibyan mektebi, 1 imaret, 5 hamam, 300 ditkkan ve 3 han vard1. Sehirde

bezzazistan (bedesten) bulunmamakla birlikte hanlarda her tiirli kiymetli esya bulunmaktayd:
(Evliya Celebi, 2005, 9:143).

17. Abdal Musa Hani - EImali

Abdal Musa, gercek sahsiyeti menkibeler icinde kaybolup gitmis bir kisidir. Aslen Azerbay-
can'in Hoy sehrindendir. Piri Yatagan Baba adiyla bilinen bir velidir. Abdal Musa'nin Bektasi
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an’anesinde 6nemli bir yeri vardir. Sahsiyetiyle ilgili menkibeler hem Antalya hem Bursa y6-
relerinde yaygindir. Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde “Abdal Musa” maddesini
yazan Orhan F. Koprili'ye gore Abdal Musa, o zamanlarda hiikiimet merkezi olan Bursada
dogduktan sonra Antalya yoresine gelip Finike yakinlarina yerlesmis olmalidir. Sonra burada
bir tekke kurmus ve vefat etmistir. Kitabesinden 1815 yilinda tamir edildigi anlagilan Kafi Baba
Tekkesi'nin Abdal Musa Tekkesi olma ihtimali son derece yliksek goriinmektedir. Elmalidaki
Abdal Musa Turbesinde yatan zat bagka bir Musa olmalidir. (K6priili, 1998, 1: 64-65) Ciinkd
buradaki tekke bir stinni tekkesi idi ve Evliya Celebi'nin verdigi bilgiye gore burada Kiibreviyye
ve Nurbahsiyye tarikatlarinin birlesiminden meydana gelen Ussakiyye tarikatina mensup 300
adet miicerret (bekar yasamay tercih eden) safi yagamaktayd: (Evliya Celebi, 2005, 9:140).
Yani bunlar Siinni idi. Tki tekkenin birbirine yakinhig: sebebiyle Bektasi olan Abdal Musa ile
ilgili menkibeler Elmali'daki Musa hakkinda da rivayet edilir olmustur.

Evliya Celebi'nin anlatimina gére Elmali'daki tekkenin bulundugu meydanin bir tarafinda yir-
mi adet hububat ambari buluyordu. Ancak gerek burada daimi olarak ikamet edenlerin, gerekse
ziyaret icin gelenlerin konaklama ihtiyaglar1 E. Celebi'nin “misaafirhane-i azim” dedigi iki
katli biiyiik bir binada kargilaniyordu. Bu bina ¢ift katli olup dort tarafi tagtandi. Binanin alt
kisminda 200 at baglanabilir, Gstiinde ise hizmetgiler ve misafirler kalirlardi. Ne zaman misafir
gelse “baba ¢orbas1” hazirdi. Musa Baba bu yapiy: inga ettigi andan itibaren mutfagindaki ates
hi¢ sénmemistir (Evliya Celebi, 2005, 9: 140). Islevi bakimindan han 6zelligini tagimas: sebe-
biyle biz bu yapiyr Osmanli hanlarindan biri olarak kabul ettik.

Musa Baba Vakfi'nin on binden fazla koyunu, bin adet mandasi, on katar devest, yedi katar ka-
tir1, binden fazla sigir1, yedi yiiz civarinda kulunlu kisragy, yedi degirmeni, pek ¢ok bag-bahgesi
ve tarlasi, daglarda da korulugu vard: (Evliya Celebi, 2005, 9:140).

o //_,,/ﬁ*’/

Elmah’dakl Abdal Musa Tiirbesi
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Abdal Musa'nin Kabri

18. Elmah Hanmi

Antalyada Tki Kapili Han'in sahibi olan Pandelli Pehlivanoglu, Elmali ilgesi Mursal Kéyi'nde
bir ¢iftligi olan Yorgo Haci Teodoru’nun kizi Angeliki ile evlenmisti. Kayinpederinin 6limiin-
den sonra Pandelli bu ciftlige de sahip olmustu. Bunun tizerine Pandelli, Elmalida da bir han
kiralayip bunu da ¢aligtirmaya baslamisti (Antalya'nin iki kapili hani). Bu han 1940 yilin-
da ¢ikan yanginda harab olan han olmalidir. Elmali'da yashlarin verdigi bilgiye gore Sogttli
Kahveler mevkiinden Omer Paga Camiine dogru inerken giiniimiizde Hanénii diye bilinen
mevkide bir han vardi. Yaninda da bir hamam bulunuyordu. Buras: Elmali’nin en eski yerlesim
merkezidir. 1940 yilinda ¢ikan bir yanginda bu bélge tamamen yanmugstir. Hanin da bu yangin-
da harab oldugu tahmin edilmektedir. Giinimiizde hanin tam yerinin neresi oldugu hakkinda
kesin bilgi yoktur.

19. Gerenler Hani

Elmali yakinlarinda yer alan Gerenler K6yti’niin 160 adet tstii toprak 6rtiili evi, bir camisi ve
bir de hani bulunuyordu (Evliya Celebi, 2005, 9:141). Biz bu hani kéyiin adina izafeten Geren-
ler Hani olarak anmay1 uygun bulduk.

20. Finike Hami

Evliya Celebi’nin verdigi bilgiye gore Finikede birgok cami ve mescit bulunuyordu. Ozellikle
cars1 icindeki caminin cemaati coktu. Ayrica o siralarda Finike'de bir han, birgok hamam ve ¢ok
sayida dikkin mevcuttu (Evliya Celebi, 2005, 9:141). Ancak Evliya Celebi’nin sozini ettigi

bu han ginimize ulasmamigtir.

SONUG

Sel¢uklu ve Osmanli dénemlerinde sehir merkezlerinde konaklama ve ticaret amaciyla bircok
han inga edilmistir. Osmanli déneminde inga edilen hanlarin 6nemli bir kism1 giiniimizdeki
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kiigiik sanayi sitelerinin fonksiyonlarini goriiyordu. Kentlerde her malla ilgili farkli bir han
bulunur; mallar bu mekanlarda tretilir ve pazarlanirdi. “Yolcu hanlari” ise giinimiizdeki otel
islevini goriirdi. Bu hanlar sadece insanlarin konaklamast i¢in degil, hayvanlarin barinmas i¢in
kullanilirdi. Bazen kdy ve kasabalardan sehre giini birlik gelen insanlar, hi¢ konaklama yapma-
dan, hayvanlarini hana birakir, aksam olunca da kdylerine geri donerlerdi.

Antalya sehir merkezinde Osmanli doneminde XV. asirda yedi, XVII. yiizyilda ise dokuz han
bulunuyordu. Giintimiizde Antalya sinirlar: icinde kalan ve Osmanlilar tarafindan inga edilmis
olan hanlarin sayisi otuz begtir. Antalya kent i¢inde inga edilmis olan hanlardan sadece Tek Ka-
pili Han ile Tki Kapili Han giintimiize ulagmustir. Tataoglu Hani da 1950’1 yillara kadar ayak-
taydi. Bunlarin yani sira Aksekide Rodar, Sarthacilar ve Bademli hanlari; Korkutelide Biiyiik
Yenice Hani; Alanyada Dimgay1 ve Sapak hanlar: da giiniimiize ulagma bagarisini gostermistir.
Ancak bu hanlarin énemli bir kism1 harap vaziyettedir.
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Kiltirimiziin zenginligini gosteren eski eserlerimizin ¢ogu bugtin yayinlanmamis durumda-
dir. Bu agidan bu eserlerin incelenerek aragtirmacilarin hizmetine sunulmasi, bu alandaki agig:
kapatacak ve gelecek nesillere ufuk agacaktir. Iste bu nedenle, Esdsi Divin: adli eseri sizlere
tanitmaya caligacagiz.

Esasi Divani adli kitapta Mehmet Sahin, Esasi'nin Divani’ni ana hatlariyla detayli bir sekilde
ele almaktadir. Eserde, Esdsi Divaninin 6zelliklerinin ve muhtevasinin incelenmesinin yanin-
da, Esasi’nin hayati, edebi kisiligi, dili ve Gslubu da ele alinmigtir. Ayrica eserin son kisminda
Divéan’in Turkge transkripsiyonun tamami ve yazma niishasinin tamami bulunmaktadir.

Sahin’in, Esdsi Divini adli eseri U¢ ana bagliktan olugsmaktadir. Eserinin ilk ana bashginda
Esasi’'nin hayati ele alinmaktadir. Bu ana baghigin icerisinde mahlasi, edebi kisiligi, dili ve tslu-
bu hakkinda bilgiler verilmektedir. Tkinci ana baglkta ise Divazn ve 6zellikleri, Divdn'daki muh-
teva teferruath bir sekilde analiz edilmektedir. Ugiincii ana baglikta ise Divan'in niisha tavsifi,
yazim 6zellikleri, kurulusunda izlenen yéntemin ele alinmasinin yaninda transkripsiyonlu tam
metni ve yazma niishasinin orijinal hali bulunmaktadr.

Yazar, Esdsi Divin: adli eserin ilk ana baghginda éncelikle Esasi'nin hayat: hakkinda mevcut
biyografik kaynaklar incelendiginde herhangi bir bilgi olmadigini ifade etmektedir. Bunun yan:
sira Esdsi’nin, Esasi mahlasini neden kullandig1 hakkinda Divan'inda herhangi bir agiklama
olmadifini séylemektedir. Ancak siirleri incelendiginde neden bu mahlas: sectiginin anlagil-
digini ifade etmektedir. Esasi, Divani'nin telif sebebini; ihvaninin edeben kendisinden bir eser
yazmasini istemeleri sonucu, sonradan gelenlere bir hediye olarak kalmasi, okuyanlarin kat1 g6-
nillerine tesir etmesi ve onlar1 derinden etkilemesi seklinde agiklamaktadir (Sahin, 2019: 16).

Esast’'nin edebi kisiligi ele alindiginda son donem sairlerine gére orta diizeyde bir sair oldugu ve
dénemin biyografik kaynaklarinda yer almamasi onun sanat gevrelerince pek taninmadigini or-
taya koymaktadir. Yazar, Divan'in dili ve tislubu hakkindaki bélimde, Arapga ve Farsca kelime-
lerin siklikla divanda kullanildigini ve halk arasinda yaygin olarak kullanilan kelimelere eserde
cokga yer verildigini, bundan dolay: Esasi’nin halk siirine oldukga yakin bir sair oldugunu izaha
kavugturmaktadir. Sahin, Divinda Eski Anadolu Tiirkgesinin karakteristik sekil bilgisi 6zel-
liklerinin bazilarinin gérilmesinin yaninda giinimiizde kullanilmasa da Divinda arkaik keli-
melerin bulundugunu ve bunun da dénemin dil 6zelliklerini yansittigini ortaya koymaktadir.
Yazar bu bolimde son olarak, Esasi'nin Divin'da deyim ve atasézlerinin manalarini yerinde
ve bagarili kullandigini ve bunun sairin 6zgiin bir Gslup olusturmasina katk: sagladigini ifade
etmektedir. Sahin ayrica Esési’nin atasozleri ve deyimleri sik kullanmasinin manzumelerine
nasil bir katki sagladigina da isaret etmektedir.



Yazar, ikinci ana baghkta Esdsi Divinini ve 6zelliklerini muhtevasiyla ele alip tek niishasinin
olduguna dikkat gekmektedir. Divan'in, Esasi'nin tek eseri oldugu ve bunun da Diyanet Isle-
ri Bagkanligi Kitiiphanesi Yazma Eserler boliminde bulundugunu belirtmektedir. Yazar, ilk
olarak Divin'da kullanilan nazim sekillerinin neler oldugunu ve ntishadaki manzume sayilarini
tablo seklinde ve grafiksel olarak ortaya koymaktadir. Sahin, Esasi’'nin Divanda kullanilan na-
zim gekli, manzume sayisi ve musra sayilarini tablo ve grafik seklinde; beyit ve gazel sayilarini
ise sadece tablo seklinde vererek eserini zenginlestirdigi sGylenebilir.

Sahin’in Divarnda kullanilan nazim sekli, manzume sayis1 ve misra sayilarinin yiizdeliklerini ele
alip tetkik ettigi goriilmektedir. Yazar ayn1 zamanda Divanda kullanilan vezinlerin hangileri
oldugu ve hangi vezinlerin daha ¢ok tercih edildigini agiklamakta ve bunu grafik seklinde ver-
mektedir. Divanda kullanilan kafiye, redif ve siklikla bagvurulan s6z tekrarlarini ele alip bun-
larin kullanimlarinin nasil oldugu hakkinda analitik degerlendirmelerde bulunmaktadir. Yazar
bu boliimde son olarak Esasi Divanyndaki muhtevaya deginmektedir. Oncelikle Divan'in ige-
rigi hakkinda genel fikir sahibi olabilmek i¢in konu, manzume sayisi ve kullanim oranlar: tablo
seklinde verilmektedir. Bu tabloya gore klasik donemlerdeki divinlarda gorilen konularin Esdsi
Divanrnda da islendigi gorilmektedir. Ancak genel itibariyle eserin muhtevasina bakildiginda
ask ve dini konularin agirlikli olarak manzumelere konu edinildigi ortaya ¢ikmaktadir (Sahin,
2019: 62). Yazar ayrica sairin i¢inde yasadig1 sosyal hayatin siirlerine olan etkisinin ve yansi-
malarinin neler oldugunu ele almaktadir. Sahin, Esasi’'nin tasavvufi bir ¢cevrede yetismesinden
dolay1 baz: tasavvufi terimleri, Islimda 6ne ¢ikmus bazi kisileri ve bazi kahramanlarin isimle-
rine eserinde yer verdigini agiklamakta ve bunlar hakkinda izahatlar yapip divandan bunlar:
orneklendirmektedir. Yazar, son olarak Esasi’nin Divani’'nda kullandig1 edebi sanatlarin neler
olduguna izahlar getirmekte ve bunlara 6rnekler vermektedir. Bundan dolay1 yazmanin birgok
yonden ele alinip konularin detayli bir sekilde incelemesi yoniiyle de Sahin’in, eserine verdigi
6nemi gostermesi bakimindan son derece 6nemlidir.

Sahin Uglinci ana baglikta ise, Divan'in niisha tavsifi, yazim 6zellikleri ve kurulusunda izlenen
yontemi izaha kavugturmaktadur. Ilk olarak Divdn'in fiziksel 6zelliklerine kapsamli bir sekilde
deginilmektedir. Divan'nin cildinin tamir gérdigi ve tamirden sonra ge¢irdigi evreler agiklan-
maktadir. Niishanin dig kapaginda Divén'la ilgili bulunan yazilarin ve kiitiphaneyle ilgili yazi-
larin teferruatlar: verilmektedir. Sahin burada bazi yazim 6zellikleriyle metnin kurulusunda ve
yaziminda dikkat edilmesi gereken hususlar: teferruatli biri sekilde ele almaktadur.

Sahin eserinin son kisminda ise Esdsi Divaninin Tirkge transkripsiyon tam metnini sonra da
orijinal yazma metnine yer vermektedir.

Sonug olarak Esisi Divini adli eserin, Klasik Tirk Edebiyati alaninda 6nemli bir yere sahip
olan divanlarin 6nemini ortaya koymas: agisindan dikkat ¢ekici bir eser oldugu gérilmek-
tedir. Sahin’in Esisi ve Divan: hakkinda yapmis oldugu bu ¢alisma divian hakkinda okuyu-
culara genis bir muhteva sunmakla beraber, hemen hemen her konunun sonunda konunun
metin tGzerinde gértlmesi cihetiyle o konuyla ilgili 6rnekler vermesi okuyucularin muhtevay:
orneklerle iligkilendirmeleri bakimindan son derece 6nemlidir. Yazarin eseri ele alma sekli ve
izledigi yontem bakimindan yapilan ¢aligmaya bakildiginda bagarili oldugu soylenebilir. Ayrica

bu eserin bundan sonra divanlar hakkinda ¢aligmalar yapacak aragtirmacilara ¢aligmalarinda
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izleyecekleri yol ve siirekli bagvuracaklar: 6nemli bir 6rnek teskil edecegi ve bu eserden faydala-
nacaklarini séylemek mimbkiindiir. Yazarin Esdsi Divin: adli eserinin sonunda metnin Tiirkge
transkripsiyonunu ve yazma niishasini vermesi bu eser tizerinde kargilagtirmali olarak ¢aligacak
aragtirmacilara kolaylik saglayacaktir. Divan'in ayni zamanda Klasik Turk Edebiyati'nin son
dénemini ¢alisacak aragtirmacilara bir fikir verecegini de sdylemek miimkiindir.

Kaynakea

Mehmet Sahin, Esdsi Divdnu, i1ahiyat Yayinlari, Ankara 2019.
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Pozitif Psikoloji:
Mutlulugun ve insanin Giiclii Yonlerinin Bilimi

Alan CARR
Istanbul, 2016, Kakniis Yayinlari, Cev. Umit SENDILEK
Birinci Basim, 471 s. ISBN: 978-975-256-464-0
Orhan GURSU?
Yasar AY2

Orijinal ismi “Positive psychology: The Science of Happiness and Human Strengths” olan
kitap 2002 yilinda Alan Carr tarafindan yazilmistir. Pozitif psikoloji alaninda yapilan bilimsel
caligmalarin artmasiyla birlikte yazar kitabinin giincellenmesi ihtiyacini hissederek ikinci bas-
kisini 2011 yilinda yayinlamustir. Routledge yaymevinden Ingilizce olarak yayinlanan kitap 432
sayfadir. Bu inceleme metni kitabin ikinci basimi iizerinedir. Kitap, Umit Sendilek tarafindan

Tiirkgeye ¢evrilerek 2016 yilinda Kakniis yayinlarindan ¢ikmistur.
Alan Carr, Dublin City Universitesi'nde psikoloji boliimiinde gérev yapmaktadir. Klinik psiko-

loji dalinda profesorligiint almis ve doktora direktorii olarak gérevine devam etmektedir. Kli-
nik psikoloji, aile terapisi ve pozitif psikoloji alanlarinda ¢aligmalarini siirdirmektedir. Yirmi-
den fazla kitap ve iki yiiziin tizerinde bildiri ve konferans sunumu yaprustir. Irlanda ve Ingiliz
psikoloji derneklerinde gorev yaparak gerceklestirdigi calismalardan dolayr 6dil kazanmistir.
2009 yilinda Uluslararas: arastirma tesvik konseyi tarafindan klinik psikoloji ve akil sagligi
alaninda “y1/in seckin bilimeisi” unvanini almistir. Yazarin ¢ocuk ve ergenlere yonelik; K/inik Co-
cuk ve Ergen Psikolojisi Rebberi: Baglamsal Bir Yaklasim yetiskinler icin; Eriskin Klinik Psikoloji
Rehberi: Delillere Dayanan Pratik Bir Yaklasim gibi kitaplar: bulunmaktadir.

Incelemeye konu olan bu kitabin organizasyonu su sekildedir; boliim baghgindan sonra yazar
ilk olarak bolimiin 6grenme hedefleri aktarmaktadir, bolim sonunda kazanilacak yetileri 6n-
ciller halinde vermektedir ve devaminda bélimle ilgili teorileri, bilimsel arastirma verilerini
vererek konuyu farkli bakis agilarini da géz 6niinde bulundurarak anlatmaktadir. B6lim so-
nuna gelindiginde yazar ilgili bélimle alan yazindaki tartigmalara deginerek konunun kisa
ozetini sunmaktadir, “soru/ar” baghgindan konuyla ilgili kisisel gelisime katk: sunacak sorular
vererek okuyucunun bireysel degerlendirmelerini istemektedir ve buna ek olarak konuyla ilgili
aragtirma sorusu vererek “bu calismanin benzerini tekrarlayin” 6nerisinde bulunmaktadr. Kitap
bu noktada konuya ilgi duyan ve akademik alanda ¢aligan okuyuculara aragtirma konusunda
kiymetli fikirler vermesi agisindan 6nemli katkilar sunmaktadir. Yazar, ilgili bolimdeki anahtar

1 Dog. Dr., Akdeniz Universitesi, Din Psikolojisi ABD. E-posta: orhangursul @gmail.com, orcid.org/0000-0002-7478-
371X
2 Gerontolog, Akdeniz Universitesi Din Psikolojisi Yiiksek Lisans Ogrencisi, E-Posta: ysr_ay@outlook.com.tr
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kavramlarla kitap, makale ve internet sitesinden olusan ek okuma kaynaklar: ve aragtirmalarda
kullanilabilecek 6lgekler vermektedir. Bu uygulamasi, okuyucunun konuyla ilgili bilgilerini de-
rinlestirmesi acisindan 6nemli bir firsat olarak degerlendirilebilir.

Dokuz bsliimden olugan kitap, ikinci baskinin 6nséziiyle baglamaktadir. Tkinci baskida genisle-
tilen ve eklenen alanlarla ilgili bilgi verdikten sonra ilk olarak “Mus/uluk”bolimiyle baslamak-
tadir. Tkinci béliimde “Pozitif Kisilik Ozellikleri”, Giglinct boliimde “Umut ve Ij/imserli/z”, dor-
dinci bolimde “kzs”, besinci bolimde “Duygusal Zeka”, altinct bolimde “Ustiin Yeteneklilik,
Yaraticilik ve Bilgelik”, yedinci boliimde “Pozitif Benlik”, sekizinci bolimde “Pozitif Lliskiler” ve
son bolimde “Pozitif Psikolojik Terapi”yi anlatarak Son Séz bashigiyla ile kitab: bitirmektedir.

Kitabin bélimlerine gegmeden 6nce pozitif psikoloji yaklagimi hakkinda kisa bir bilgi vermek
yerinde olacaktir. Pozitif psikoloji yaklagimi ana akim psikolojiye bir elestiri olarak giindeme
gelmistir. Pozitif psikoloji yaklasiminin baglangic tarihi olarak 1998 yili verilse de pozitif psiko-
loji alan ile ilgili aragtirmalar daha eski tarihlere kadar gider. Ik gag filozoflarindan baslayarak
Gazali, Belhi, Ibn Miskeveyh, Kindi, Ibn Hazm vb. Islam distnirleri mutluluk, ahlak, deger-
ler, erdemler gibi bagliklar altinda bir anlamda giiniimiz pozitif psikolojinin inceledigi konular:
irdelemiglerdir. Ana akim psikoloji ekollerinin insanin “eksik”, “kusurlu” ve “hasta” yonlerine
odaklanarak insani tanima ¢abasina karsin, pozitif psikoloji insanin digerkdmlik, sikran, af-
fedicilik vb. gibi pozitif yonlerini ele alip ¢calismigtir. Martin Seligman, Cristoper Peterson ve
Mihaly Csikszentmihalyi gibi pozitif psikolojinin kurucular: kabul edilen aragtirmacilar ana
akim psikolojinin insana yonelik negatif tutumunu insanin gii¢li ve iyi yonlerini goz ard: et-
mesinden dolay1 elestirmislerdir>. Seligman ve Csikszentmihalyi (2000, s. 5) pozitif psikolojiyi
sOyle tanimlamaktadur: pozitif 6znel deneyim, pozitif kisisel 6zellikler ve hayat kalitesini iyilestiren
ayni zamanda hayat kisir ve anlamsiz geldiginde bireyi patolojilerden koruyan pozitif kurumlarin
bilimi.” Bu baglamda pozitif psikoloji ¢alismalar: insanin olumsuz yonlerini de dikkate alarak
“iyi olus™u artiracak erdemler, kisilik 6zellikleri ve yeteneklerin tespit edilerek gelistirilmesine
odaklanan klinik ve bilimsel bir girisimdir (s. 10-11).

Pozitif psikolojiye dair bu kisa bilgiden sonra kitabin genel tanitimina gegebiliriz. Kitabin 6n-
celikli hedef kitlesinin psikoloji egitimi alan 6grenciler ve alanda galisan sosyal ¢alismact, psi-
kolojik danigman ve psikiyatrlarin olusturduklar: distinilmektedir. Kitabin olumlu ydnlerine
baktigimizda, inceledigi kavramlarla ilgili teorik arka plandan bahsederek tartisma zeminini
guglendiriyor. Bunun yaninda konuyla ilgili yapilan ¢alismalarin bulgularini aktarirken tekil
verilerden daha ziyade birden fazla aragtirma verisinin birlestirilmesiyle yapilan meta analiz
verilerinden faydalaniyor. Bu sekilde ayni konuda yapilmis farkli 6rneklemleri kullaniyor ve
binleri agan sayida kisiden elde edilmis verileri paylasarak sonuglarin gegerliligini gii¢lendiriyor.

Mutluluk bolimiyle baslayan kitapta pozitif ve negatif duygular tzerinde duran yazar, bu
duygu durumlarinin iyi olus tizerine etkisine ve mutluluga sagladig: katkilara deginmektedir.
Teorik agiklamalarla birlikte konuyu irdeleyen yazar, 6rneklemi binleri bulan meta analitik ve-
rilerden faydalanarak konunun bilimsel anlamda daha gli¢li ve tartigilabilir olmasini saglamak-

3 Ayten, A. (2014). Erdeme Déniis: Psikoloji ve Mutluluk Yolu. istanbul: iz Yaynlari.
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tadir. Sabit mutluluk noktas: gibi dikkat ¢ekici bir kavramdan bahseden yazar, mutlulukla ilgili
cevresel ve genetik faktorlerin etkisini detaylariyla aktarmaktadir. Boliim sonunda mutlulugu
etkileyen faktorleri ve mutlulugu nasil gelistirebilecegimiz hakkinda bilimsel verilere dayali
oneriler sunuyor. Bélimin anahtar tartismasini hedonik ve 6damonik geleneklerin mutluluga
yaklagimlari ve olasi sonuglari olugturmaktadir (s. 11-68).

Kitabin ikinci boliimiinde Poxitif Kigsilik Ozellikleri ele alinmaktadir. Psikolojide kisilik aras-
tirmalar1 yeni degildir. Psikolojideki farkli ekollerin kisiligi agiklamada kullandig farkl yak-
lagimlar vardir. Ancak McCrae ve Costa (1986) ‘nin bes faktorden olugan modeli birgok farkls
¢aligmada kullanilmasindan dolay: “buyiik begli” olarak anilan modeli genel kabul gérmiis kisi-
lik 6zellikleri modelidir. Bu modele gore kisilik yapist nevrotiklik, disa dontiklik-ige doniklik,
deneyime agiklik, uyumluluk ve sorumluluk diye bes faktor tizerinden degerlendirilmektedir.
Yazar bu bolimde ahlaki erdemler tizerine fikir treten dini ve felsefi gelenekleri inceleyerek
elde edilmis alt1 erdemi esas alarak bes biiytk kisilik 6zelligiyle baglantilarini kurmaya ¢alig-
mustir. Bilgelik, cesaret, adalet, insanhk, sagduyu ve askinlik erdemlerinin yer aldig bolimde bu
erdemlerin ortaya ¢ikardig: yirmi dort farkl glicli karakter 6zelliginden bahsetmektedir. Bu
erdemlerin ve ortaya ¢ikardig: karakter 6zelliklerinin bireylerin is, okul ve aile gibi sosyal hayat-
taki olas: faydalar: tizerinde durarak nasil kullanilacag: ve gelistirilebilecegi konusunda 6neriler
vermektedir (s. 69-106).

Freud (1928), “Bir Yanilsamanin Gelecegi” adl kitabinda cinsel ve saldirgan gidiilerin dizgin-
lenmesini 6dillendirecek iyimser tanri anlayisini bir yanilmasa olarak degerlendirmis ve bu
iyimser tanri anlayisinin uygarlik icin gerekli bir yanilsama oldugunu iddia etmistir. Bu nedenle
1970’lere kadar iyimserlik psikolojik bir eksiklik ve kisilik eksikligi olarak degerlendirilmigtir
(Akt: Carr, 20165 5. 69, 138). Bu boliimde Usmut ve Iyimserlik konusunu islerken yazar, iyimser-
ligin yeniden gindeme gelmesini saglayan verilerden bahsederken umut ve iyimserligin pozitif
psikolojideki 6nemini agiklamaya ¢aligmistir. Pozitif yanilsamalarin nasil gelistigiyle baslayan
bolim iyimserlik ve umudun gelisimini teorik ve ampirik verilerle ele alarak umut ve iyimserlik
tuzerine kurulan modellere deginmektedir. Ayni zamanda agir1 iyimserligin sorunlu yanlarina
deginerek konuyu her agidan incelemeye ¢aligmugstir (s.107-142).

Bireylerin igsel motivasyonla kisisel giictin sinirlarini agmayacak zorlukta bir mesgaleyle ugra-
sirken yasadiklari olagandis1 psikolojik hale a4z denilmektedir (s. 143). Diger bir deyisle mesgul
oldugunuz ugrasin sizi diger tim uyaricilarin etkisinden uzaklastirarak an’a odaklandiginizda
yasanan normal dis1 psikolojik hale akis deneyimi diyebiliriz. Yazar dordiinci bolimde Ak
deneyiminin norobiyoljisinden, ¢evresel ve genetik etmenlere kadar degerlendirmesini yaparak
akig deneyimini etkileyen faktorleri ve akisin iyi oluga muhtemel katkilarini tartigmaktadur.
Akisa neden olacak motivasyonel kriterleri teorilerle agiklamaktadir. Akis deneyimini sagla-
yacak faaliyetler hakkinda bilgi veren yazar iyimserlikte oldugu gibi akiginda bazi durumlarda
zararli sonuglar dogurabilecegini tartismaktadir (s. 143-172).

Daniel Goleman'in (1995,2010) “Duygusal Zeka - EQ Neden IQ dan Neden Daha Onemli >
isimli kitabiyla bilim camiasinda dikkatleri Gizerine toplayan Duygusal Zeka konusu bu kita-
binda besinci boliimiind olusturmaktadir. Pozitif psikoloji baglaminda yazar, duygusal zekanin
bir kisilik 6zelligi mi yoksa bir yetenek mi oldugunu teorik yaklagimlar ve aragtirma bulgula-
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riyla tartigiyor. Duygusal zekay: agiklamaya yonelik gelistirilen modeller ve 6l¢im konusunda
bilgiler verdikten sonra duygusal zekanin yagam dénemlerine gore gelisimini ele almaktadur.
Duygusal zekanin bireylerin is, arkadas ve ailelerinde ne gibi faydalar saglayacag: ve iyi olusa
muhtemel katkilarini anlatmaktadir. Duygusal zekay: gelistirmenin yollarindan bahsederk bo-
limii sonlandirmaktadir (s.173-232).

Altinci bolimde ele alinan konulara baktigimizda Ustiin Yeteneklilik, Yaraticilik ve Bilgeligi gor-
mekteyiz. Yagam donemleri agisindan istlin yeteneklilik cocuklarda, yaraticilik yetiskinlerde ve
bilgelik yaghlikta incelenen psikolojik kavramlardir. Cocuklardaki dstiin yeteneklilik ile ilgili
ortaya konan teorilerde genel anlamda tistiin yetenekliligin “bahsedilmis” bir yetenek oldugunu
ya da sistemli ¢aligmalarin triint oldugu tartigtimaktadir. Kitap bu baglamda tstin yetenek-
li ¢ocuklarin gelisim siirecini ve ebeveyn iligkilerini ele almaktadir. Yetigkinlik donemindeki
yaraticilik konusundaki temel tartisma ise yaraticiigin genel mi yoksa belirli alanlara 6zel mi
oldugudur. Yazar burada yaraticilikla ilgili yaklagimlarin genis aciklamalarindan sonra yarati-
ciligin norobiyolojisine deginiyor ve kiltiir ile ¢evreninin yaraticiligin gelisimindeki etkilerini
tartigtyor. Alanda on yillik bir ¢aligmanin ardindan yaratic: fikirlerin ortaya ¢ikabilecegini soy-
leyen yazar, yaratict bireylerin 6zelliklerini ve yaraticilign gelistirebilecek faktorlere deginiyor.
Yaglilik doneminde ortaya ¢ikan tstiin yetenek olarak tanimlanabilecek bilgelik konusunda ise
“Ustl kapali”ve “Gstl agik” teorilerden bahseden yazar bilgeligin meydana gelmesinde zeka, de-
neyim veya yaraticilik gibi faktorlerin etkili oldugunu séyleyen ¢aligmalar: irdeliyor. Bolimiin
sonunda bilgelik ile ilgili tartismada ise bilgeligin kisilik 6zelligi ya da uzmanlagma sonucu elde

edilen bir yetenek mi oldugu ele alintyor (s.233-282).

Pozitif Benlik konusunu inceleyen yedinci boliimde aydinlanma siirecinin bir neticesi olarak
modern toplum bireye odaklanmistir. Bu durum benlik kavraminin pozitif psikolojide
de incelenmesine neden olmustur. Pozitif psikoloji benligi; benlik odakli kaygilar, 6z
degerlendirme ve 6z diizenleme boyutuyla incelemektedir (s. 330). Oz sayg1 ve 6z yeterlilik
kavramlarini agiklayan yazar, 6lgiim konusunda ve elde edilen bulgular: aktardiktan sonra
savunma mekanizmalari Gizerinde durmaktadir. Carr’in bastirma, yansitma, yiiceltme gibi kla-
sik savunma mekanizmalarina ek olarak kaygiy1 pozitif eyleme dénistirecek adaptif savunma
mekanizmalarindan bahsetmesi olduk¢a 6nemlidir. Adaptif savunma mekanizmalarinin ge-
lisimi, 6l¢timii ve olast katkilarindan bahseden yazar, boliim sonunda baga ¢ikma stratejileri
tizerinde durmaktadir. Baga ¢ikmanin farkli siniflandirmalarini ve gelisim stirecinden bahseden
yazar, savunma mekanizmalar: ve basa ¢ikma stratejilerinin iyi olusu etkileyen yonlerini analiz

etmektedir (s. 283-336).

Sekizinci bolimiinde Pozizif [liskiler basligiyla yazar, bireylerin arkadaslik, 6zel iliskileri ve ev-
lilik iligkilerini ele almaktadir. Aile dongtisi kuramlarindan faydalanan yazar, bireyin ¢cocukluk-
tan yasliliga kadar gecirdigi evreleri ve kurdugu iligkileri aile baglaminda ele almaktadir. Pozitif
iligkiler ve mutluluk arasindaki iligkinin varlig: bilinmektedir ancak bu iligkinin arkadaglik ya
da evlilikte nereden kaynaklandig1 konusu tartigmalidir. Baglanma teorisi ve kisileraras: teori-
lerden faydalanan yazar, iyi olusu saglayacak pozitif iligkilerin aile dongiisiinde nasil gelisecegi
tzerinde durmaktadir. Yine dikkat ¢eken bir nokta ise, affedicilik ve minnettarlik gibi erdem-
lerin pozitif iligkileri nasil etkiledigi ve esler arasinda glivenin ve sadakatin saglanmasinda ne

gibi etkileri oldugunun irdelenmesidir (337-391).
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Incelenen kitabin son béliimii ise ikinci baskida eklenen Pozitif Psikolojik Terapidir. Klasik
terapi yaklagimlari, bireylerin sorunlarini gidermeye odakliyken, pozitif psikoterapi bireyle-
rin gii¢lii yonlerini gelistirerek iyi olugu artirmay: hedeflemektedir. Tayyab Rashid ve Martin
Seligman tarafinda gelistirilen pozitif psikoterapi on dort oturumdan olugmaktadir (s. 392).
Terapide bireylerin pozitif kaynaklarina deginerek gii¢lii yanlar tespit edip, affetme, minnet-
tarlik ve sikran gibi erdemlerle desteklenen bireyin dolu bir yasama kavugmas: ve yasamindan
keyif almas1 saglanir. Fordyce’nin mutluluk i¢in on dort temel unsuru, Fava’'nin iyi olus terapisi ve
Frisch’nin yasam kalitesi terapisi de bu bolimde pozitif psikoterapiler baglaminda ele alinmistir.
Yazar burada, terapi tiirlerinin etkinligine yonelik olumlu veriler olsa da bunlarin daha fazla
ampirik veriyle desteklenmesi gerektigini belirtmektedir. Sonséz olarak yazar bireysel anlamda
iyi olusu gelistirecek Oneriler verirken hiikkimetlere de refahi artirmaya doénik ¢aligmalarin
yapilmasi, egitime ve aile kurumuna yonelik politikalarda pozitif psikolojinin verilerinden

yararlanilmas: gerektigini belirtmektedir (s. 391-427).

Kitapla ilgili genel bir degerlendirme yapmak gerekirse, yazarin, zengin verilerle destekle-
digi konular1 genis kapsaml ele aldig1 s6ylenebilir. Psikoloji alanina kattig1 yeni kavramlarla
aragtirma alanlarinin gelismesine yardimer oldugu gibi insani anlama ¢abasinda olan psikoloji
bilimini gii¢lendirdigi ve pozitif katkilar sundugu ifade edilebilir. Genel anlamda anlagilir bir
dil kullanilmakla birlikte ¢evirisinin devrik cimleler icermesi ve akademik bilgi yogunlugu
tagimast nedeniyle okura akici gelmeyebilir. Din psikolojisi ile arasindaki baglantiya bakti-
gimizda ise siikiir, minnettarlik, agkinlik gibi dini nitelik tagiyan erdemlere vurgu yapmasi ve
bilimsel zeminde konuyu irdelemesini 6nemli bir gelisme olarak degerlendirilebiliriz. Kadim
Islam diisiincesi ve tasavvuf klasiklerinde siklikla islenen; minnettarlik, affedicilik, siikran, riza,
digerkamlik vb. gibi erdem ve degerlerin modern psikoloji ekolleri tarafindan kesfedilip, in-
celenmesi sevindiricidir. Bu baglamda pozitif psikolojinin erdemlere ve degerlere yonelik bu

yaklagimi her iki alan i¢in de umut vericidir.
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Osmanli Devleti, kurulusundan itibaren kokli degisimler gecirmis, kendisinden 6nce hikim
siiren Tiirk-Islam devletlerinden aldig1 miras ile kendine has bir devlet mekanizmas: inga et-
migtir. XVIII ve XIX. yiizyil Osmanli Devleti'nde modernlesme anlaminda biyiik atilimlarin
yapildig: bir dénemdir. Bu ¢agda, Osmanli Devleti, Avrupa’nin tstiinligiini kabul ederek idari,
ekonomi, askeri ve kiiltiirel alanda bir dizi dizenlemeler gerceklestirdi.

Bu eser, ilk olarak orjinal ismiyle “Social Interpendence, Restructuring and Modernization” adiyla
ABD’de bulunan Princeton Universitesi’nin Osmanli modernlesmesiyle ilgili olarak hazirladi-
g1 ortak caligmanin bir bolimi seklinde kaleme alinmigtir. Eserin Turkiye'deki I. ve II. baskist
Lnge yayinlar: tarafindan, sonraki baskilar ise Timag yayievi tarafindan gerceklestirilmistir.
Eserin Imge yayinlari tarafindan gergeklestirilen 1. ve IL. baskis, “Osmank Modernlesmesi Top-
lum, Kurumsal Degisim ve Niifus” ismiyle basilirken, Timag yayinlar1 tarafindan yapilan III. ve
IV. baskisinda eserin ismi ayni olmakla birlikte “kurumsal” itadesi, “kuram” seklinde diizenlen-
mistir. Kitap ana bagliklariyla, giris, VI boliim ve sonug kisimlarindan ve bunlarin alt baghiklarin-
dan olugmaktadir.

Karpat, Osmanli Devleti'nin gecirdigi kapsamli degisimin nedenlerini, modernlesme ¢aginda
aramak yerine XV ve XVI.ytizyillarda aranmas: gerektigine vurgu yapmaktadir. Yazar, eserinde
Osmanli Devletinin ytzyillar boyunca gecirdigi degisimleri sosyolojik agidan analiz ederek,
modernlesmenin yasandigi XVIII ve XIX.yiizyillarda, Osmanlida meydana gelen 1slahat ha-
reketlerini, devlet yapisindaki degisiklikleri ve niifus hareketlerini tarihsel bir ¢ercevede ele

almaktadur.

Eserin giris kisminda (sy: 15-23), Osmanl Devleti'nin toplum yapisina ve idaresine dair ta-
rihsel ve kavramsal meselelere deginilmektedir. Osmanlida toplumsal diizenin iki temel ku-
rumdan meydana gelmekteydi. Bunlardan ilki; dort tabakadan olugan hiyerarsik toplumsal dii-
zen idi. Bu tabakalar: askerler, kili¢ erbabi, kalem erbabi, biirokratlar ve tarimsal treticilerden
olugmaktayds. Tkinci temel kurum ise millet sistemiydi. Osmanli Devleti, bu iki temel kuruma,
kendi toplumsal ve dini-kiltiirel 6zelliklerini uygulamis, bunu yaparken Orta Asyadan miras
kalan kendi siyaset geleneklerinden faydalanmugstir. Karpat, XVILytizyilda “u¢” anlayisinin ve

fetih arzusunun sona erdigini belirterek, bunlarin erken klasik donemde Osmanli Devleti'ni

1 Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Tarih Boliimi Doktora Ogrencisi. e-mail: dogancuma@
outlook.com.tr
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yonlendiren en giiclii giidiler oldugunu; XVILytizyildan itibaren, kokleri Orta Asya tarihinde
veya Mogollar ile gogebe kabilelerin séylencelerinde yatan savascilikla ve gdcebe yasamiyla
ilgili geleneklerin, yonetici sinifin hayatindan silinmeye bagladigini ve bunlarin yerini, yerlesik
tarima bagh ve kiltirle yogrulmus bir kent yasaminin aldigina vurgu yapmaktadr.

Lbolum, (sy: 24-43) “Toplumsal Altyap:r”, bashgiyla baglamaktadir. Bu bolimde, toplum alt-
yapisi ordu, vakif ve timar kurumlari Gizerine indirgenerek, bu ti¢ kurumun toplumsal yapiya
etkileri tarihsel analizlerle ele alinmaktadir. Karpat’a gére, Osmanli toplum yapsi, yatay ve
dikey olarak ikiye ayrilmaktaydi. Ana gruplar, kenetlenmis bir halde birbirine karigmaksizin
ayrilmaktaydi. Her ana grup, kendi i¢inde kii¢ik birimlere bélinmekteydi. Her birim, dige-
riyle hiyerarsik bir baga sahip olmasina ragmen, kendi icinde genis bir 6zerk alana sahipti.
Bu bélimde, Osmanli ordusu ve timar sistemi arasindaki organik bag, sosyoekonomik agidan
irdelenerek tarihsel verilerle agiklanmaktadir.

I1.bolim, (sy: 44-60) “Klasik Donemde Beseri Kaynaklar”baghg altinda, XV ve XV1.ytizyillarda
Osmanli niifusuna dair rakamlar verilerek, niifusun dinsel, etnik ve dilsel verilerine deginil-
mektedir. Osmanlida devletin biiyiimesiyle birlikte, niifus oraninda dogrudan bir artig yagan-
mus olup, klasik dénemde ekonomi kaynaklarinda meydana gelen olumlu hareketler, kirsal ve
sehir niifus oranlarini etkilemistir. Yazar bu boliimde, sehirlerin niifus oranlarinin artmasini,

kirsal goge baglamaktadur.

II1.bolam, (sy: 61-78) “Klasik Toplumsal Diizenin Qozailisii’, baghg adi altinda toplumsal diize-
nin degismesi ve merkezi yonetimin gii¢ kaybetmesi konular: ele alinmaktadir. Vergi toplama
usullerinin degismesi, askeriyenin giderlerinin artmasi ve niifus artiglar1 devlette bir doniigim
meydana getirmisti. Yazar, 6zellikle askeri teknolojide meydana gelen degisim ile birlikte, glic-
li bir toplumsal doniisiimiin yasandigini, toplumsal diizenin degismesiyle de birlikte merkezi
yonetimin gii¢ kaybettigine vurgu yapmaktadir.

IV.Bolam, (sy: 79-119) “19.Yizyilda Modernlesme ve Toplumsal Diizen” baghgiyla baglamakta-
dir. Yazar, XIX.ytizyilda Osmanli’da meydana gelen modernlesme ¢abalarinin kokeninde “mer-
kezilesme” diirtisinin yattigini ifade ederek, bu dénemde baslica amacin, yeni bir ordu diizeni
olugturmak oldugunu ve bu ordu sayesinde devletin merkezilesme olgusunu rahat bir sekilde
yerine getirdiginden bahsetmektedir. Bu bolimde, XIX.ylizyillda meydana gelen Osmanli mo-
dernlesmesinin, ti¢ temel kogulda gerceklestigine deginilmektedir. Birinci kosul ‘merkezilesme”
olgusu olarak tanimlanirken, ikinci kogul, Avrupali gliclerin giderek artan “siyasi niifuzu” olarak
sunulmaktadir. Diger iki kosuldan tiiremis olan t¢inci kosul ise, modernlesmenin “ideolojik
boyuty” ele alinmaktadir. Yazar, ITI.Selim ile baglayan modernlesme hareketlerinin, baslangic-
ta halka hizmet gotiirmekten ziyade siyasi amaglar gittigiinden bahsederek, modernlesme
caligmalarinin tam  kapasiteyle II. Mahmut déneminde bagladigini ve merkezilesme olgusu
cercevesinde gerceklestigini dile getirmektedir.

V.Bolim, (sy: 120-142) “Beseri Kaynaklar ve Iskan Bigimleri”, baghg altinda, Osmanli Devleti
igerisinde yagayan milletlerin, nifus yogunlugu ve niifus degisim hareketleri tarihsel analizlerle,
tablolar esliginde sunulmaktadir. Yazar bu bolimde, Osmanlida meydana gelen sanayilesme
hareketlerinin kentsel niifus oranlarini tetikledigini ve ayni yiizyilda meydana gelen yorucu
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savaglarin etkisiyle de balkanlar bolgesinden yogun go¢ dalgasinin yasandigini ve boylece Os-

manli niifusunun, dini ve etnik anlamda biiytik degisim ge¢irdigini vurgulamaktadr.

VI.Boliim, (143-152) “Kentsel Gelisim”, baghg1 altinda, Osmanlida meydana gelen kent ve kir-
sal niifus hareketliliginin degisim sebepleri sonuglariyla birlikte tarihsel pota icerisinde irde-
lenmektedir. Bu boliimde, Osmanli Devletinde kentsel gelisim bicimlerini etkileyen temel
etkenin Avrupa ile kurulmug ekonomik bag olarak yorumlanmaktadur.

Sonug¢ boliminde yazar, modernlesmenin devlet eliyle planlandigini ve modernlesme siire-
cinde, Avrupa kurumlarinin 6rnek alindifina vurgu yaparak, devletin modernlesme olgusunu
merkezilesme ve devleti saglamlastirmak sloganiyla, bir dizi yasal diizenlemeler olarak algila-
digindan bahsetmektedir.

Kitap genel olarak, Osmanli Devleti’nde meydana gelen modernlesme gelismelerini geleneksel ¢er-
cevede, sosyolojik anlamda degerlendirmeye imkan vermektedir. Devletin gergeklestirdigi 1slahatlar,
halka indirgenememis ve yonetici kesimiyle sinirlh kalmistir. Devlet, modernlesme tanimini genel ger-
cevede yeni bir ordunun kurulmast olarak algilamistir. Devlet, yeni olusturdugu orduyla birlikte mer-
kezilesme anlaminda yeni bir giic mekanizmasi olusturmustur. Devlet, bu mekanizma gergevesinde,
1slahat girisimlerini rahatlikla yerine getirebilmistir.



