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arihsel birer sahsiyet olan peygamberlerin

kissalar: yasadiklar: yer ve zaman bilgisi

Kur’an’da oldukca sinirli sekilde “kissadan
hisse” kabilinden aktarilmaktadir. Kur’an’da
fikhi ve kelami hususlarin bile miicmel sekilde
aktarildigl goz oniinde tutulursa kissalardaki
bu miicmel durum da anlasilir. Bu nedenledir
ki zaten Kur’an’in fikhi, kelami, isari, ve lugavi
acidan yorumlar: olan tefsir kitabiyati ortaya
cikmistir.

Bu yorumlarda ayetlerin ve rivayetlerin yani
sira disaridan diyebilecegimiz kaynaklar da kul-
lanilabilmistir. Arap edebiyatinin saheserleri
olan Cahiliye dénemi siirleri Kur’an’in s6zcik
dagarciginin ve edebi ifadelerinin aciklanmasin-
dave yorumlanmasinda referans olarak alinmasi
bunun en c¢arpici 6rnegidir. Zemahseri'nin tef-
sir yaklasiminda zirvesini bulan bu dilbilimsel
yontem, Beyzavi ve Ebussutid Efendi ile devam
eden bir gelenegi olusturmustur. Bu eserlerde
ve daha pek cok eserde Kur’an dilini ¢6zmek ve
belagatini ortaya koymak maksadiyla Cahiliye
donemi Arap siiri ¢ok iyi degerlendirilmistir.
Siirle istishat dilbilimsel tefsir geleneginde cok
onemli bir yer tutmustur.

Kur’an’in daha iyi anlasilmasinda, dil ve be-
lagatinin tahlil ve yorumunda Cahiliye siirinin
oldukea etkin kullanilmasi bizi genel anlamda
Islam literatiiriiniin din dis1 denilebilecek mal-
zemeye ne denli acik oldugu dogal sonucuna
goturur.

Tefsir ve tarihin kesistigi noktada yer alan ve
Kur’an kissalarinin anlasilmasinda benzer isle-
vi bulunan israiliyat da ilk dénemlerde benzer
bir 6neme ve etkiye sahip olmustur. Bir acidan
israiliyat yer yer tahrif yasamis da olsa fbrahimi
gelenegin malzemesini aktardig: icin aslinda
“din dis1” olmaktan ¢ok “dini gelenek malzeme-
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si” olmasi bakimindan da daha sansh sayilabilirdi. Ancak dilbilimsel yakla-
simdaki cahiliye siir ve edebiyatinin bugiine kadar otoritesinin devamina
ragmen israiliyatin tefsirdeki ilk alt1 asir siiregelen otoritesi 7. asra geldigi-
mizde bu yazida genel cercevesiyle yer verecegimiz bir kisim sosyo-politik
ve dini nedenlerden 6tiird tartisilmaya baslanacaktir.

Klasik donemde israiliyatin ne olduguna dair Tiirkce’de kaleme alinan ilk
en kapsamli calisma 1974 yilinda Abdullah Aydemir tarafindan yapilmistir.nl
Aydemir Hicri 6. asrin basina kadar israiliyata dair klasik doneme ait yakla-
simlari 6rnekleriyle incelemistir. Klasik donem miladi 19. yy’a (Hicri 14.yy)
kadar gelmektedir. Aydemir’in, klasik donemin ilk alt1 ytizyilin1 kapsayan
eseri belirgin bir sekilde israiliyata 19.yy’da M. Abduh ile beraber gelisen
modern paradigma icinden bakmaktadir. Bu yaklasim ise klasik dénemde
israiliyatin gercekte ne oldugunu anlamak yerine modern paradigma aci-
sindan israiliyati tanimlamak demek oldugu icin israiliyat tizerine yapilan
glintimiizde yapilan pek ¢ok yorum ve tanim gibi anakronik kalmaktadir.
Bu alanda Mesut Kaya tarafindan yapilan doktora tezinde 20. yy'in Abduh
¢izgisinin modern paradigmasina dikkat cekilmektedir.?

Bu calismamiz bu veya benzer eserler tizerine bir tahlil yazisi degildir.
Biz yazimizda klasik donemde 6zellikle Hicri ilk 6 asirda ve ardindan Hicri
7. Asirda (M. 13. asirda) yasanan tarihsel kirilma ile israiliyatin ne oldugu
ve ne anlam ifade ettigi, tefsir eserlerinin israiliyati nasil kullandiklar1 ve
aralarindaki farklilar iizerinde duracagiz. Burada imkan nispetinde detay-
dan ziyade genel bir okuma ile konuyu ele alacagiz.

Toplum Hafizasinda Kissalar: Onceki Vahiyler ve israiliyat

Tefsir ve tarihin kesistigi en 6nemli noktalardan birisi Kur’an’da yer alan
tarihi kissalar ve bilhassa da peygamber kissalaridir. Kissalarin yorumlan-
masinda ve aciklanmasinda ise israiliyat hem tefsir literatiiri ve hem de
[slam tarih literatiirii acisindan énemli bir kaynak olagelmistir. israiliyat
aslinda tarihsel verilere icerdigi icin belki de dncelikle bir tarih kaynagidir.
Tefsire kaynaklik etmesi ise Kur’an’da yer alan tarihi sahsiyetler ve olaylar-
dan dolayidir.

Kur’an kissalar1 hakkinda genel kanaat kissalarin birer tarihi olgu niteli-
ginde olup vahyin ilk muhatab: olan Mekke, Medine ve ¢evresindeki miis-

[1] Bkz. Abdullah Aydemir, Tefsir'de Israiliyat, Erzurum 1974. Eserde sik¢a “Medine Yahudileri,
Hz. Peygambere diismanliklari ve Islam’ a sokmaya ¢alistiklari yabanci unsurlara” vurgu
yapilir. Bkz. Abdullah Aydemir, Tefsir’de Israiliyat, Erzurum 1974.

[2] Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Israiliyata Yaklasim ve Kitab- Mukaddes Bilgilerinin Kullanima,
Konya Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, Konya 2013
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rik, Yahudi, Hiristiyan, Hanif ve diger dini ve kiiltiirel unsurlar® tarafindan
bilinmekte oldugu yoniindedir. S6z1i kiltiir oldugu icin kissalarin detay-
lariyla m1 yoksa genel hatlariyla mi bilindigi hususunun netlik kazanmasi
bugiin i¢in zor gériinmektedir. Ancak Kur’an’da cogu kez miicmel/6zli
sekilde ve ibret amacli aktarilmalarindan yola ¢ikarak, kissalarin ddnemin
toplumsal hafizasinda detayli olabilecek bir yere sahip oldugunu soyleye-
biliriz.* Nitekim misrikler tarafindan Kur’an’a doniik “esatiru’l-evvelin”®
ifadesi Kur’an’a ve Hz. Peygambere doniik bir suclama oldugu kadar bizim
icin bugiin “kissalarin bilinirliginin bir itirafi” olarak da gortilebilir. Yahu-
diler ve miisriklerin Ziilkarneyn kissasi ve kimligi tizerinden Hz. Peygam-
beri sinav etme girisimi bu kissanin miisrikler tarafindan ¢ok az bilindigini
ama yine o toplumun bir parcasi olan Yahudiler®® tarafindan gayet detayl
bilindigini gostermektedir. Nitekim inen vahiy ile Ziilkarneyn hakkinda
bilgi verilmistir."”

Hem kissalar ve hem de bu kissalarin detaylarina yer veren israiliyatin
toplum hafizasinda az ¢ok yer aliyor olmasindan dolayi kissalarin bu yolla
bilindigini ve hatta hafizalarda israiliyat formatinda bulundugunu iddia
etmek miimkiindiir. Zira her ne kadar Arap toplumu immi bir toplum olsa
da dini ve kiiltiirel bakimdan Ibrahimi gelenekten gelmekte ve Yahudi ve
Hiristiyan geleneginin de icinde bulundugu bir toplumun hafizasina sozli
de olsa ortak olmaktadir. Kur’an’da bir kisim kissalarin “Hel etaka..” (Sana
geldi mi?) formunda basliyor olmasi iste bu hafizanin Kur’an dilindeki en
onemli isareti ve delilidir.. Zariyat 51:24 ayetinde “Ibrahim’in agirlanan
misafirlerinin haberi sana geldi mi?”; Naziat 79:15; “Sana Musanin haberi
geldi mi?”; Taha 20: 9 “Sana Musa’nin haberi geldi mi?” ifadeleri bu iliskiyi
gosteren ayetlerdir. Ayni sekilde Maide 5: 27 ayetinde “Adem’in iki oglunun
haberini onlara oku” ve Meryem 19:16 Kitapta Meryem’i an” tiirtinden for-
matlarda kissalarin sunulmus olmas: ddnemin Arap toplum hafizasinda

var olan kissalara isaret etmektedir.®

[3] Islam 6ncesi Mekke toplumunu olusturan unsurlari tanimlayan kavramlar i¢cin bkz. Nec-
mettin Gékkir, Kur'an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglami, Istanbul, 2014, $.54-79

[4 Bukonuda benzer yaklasim icin bkz Kaya. Cagdas Tefsirlerde Israiliyata Yaklasim, 2013

[5] Ornek icin Bkz. Nahl 16:24; Furkan 25:5

[6]  Yahudilerin Araplarla etnik veya kiiltiirel baginin olup olmadig1 konusunda bkz. Gékkir,
Necmettin, Kur’an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglami, $.95-139.

[7]  Kehf18:83-110.

[8] Surede ayni sekilde Ibrahim, Musa, Ismail ve Idris de ayn1 ifade ile anilmaktadir. bkz. Gok-
kar, Bilal, Meryem Suresi, Metin ve Yorum Incelemesi, Ankara 2012
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Israiliyatin en 6nemli kaynag1 Kur’an éncesi vahiyler ve bu vahiylerin de-
vaminda olusan dénemin sdzlii ve yazili iiriinleridir. Islam geleneginde bu-
giin icin eldeki Kitab-1 Mukaddes literatiiri icinde toplanan onceki vahiyler
ile israili rivayetler karsilastirildiginda benzerlikler kendini hemen gosterir.

Rivayetlerin eldeki Yahudi-Hiristiyan metinleriyle benzesmesi tesadiifi
degildir. Benzesmenin temel nedenleri olarak sunlar séylenebilir: Birincisi
Kur’an’da anlatilan tarihi kisi ve olaylar Kur’an ve 6nceki vahiylerin ortak
unsurlaridir. Hz Adem ve yaratilis, Hz Nuh ve tufan, Hz. Musa ve Misir’dan
cikis gibi. Ikincisi Yahudi-Hiristiyan kaynaklar somut tarihsel verileri énce-
leyen bir 6zellige ve yapiya sahiptir.

Kitab-1 Mukaddes incelendiginde bu tarihsel detaylar bariz sekilde gorti-
lir. Davud’un Mezmurlari, Stileyman’in Nesideleri, ve Yuhanna incili gibi
bolimler disinda eldeki Kitab-1 Mukaddes genel itibariyle tarihsel bilgi agir-
ligina sahiptir. Oysaki olaylarin ve sahsiyetlerin tarihteki yerleri ve yasadik-
lar1 zaman dilimi hakkinda Kur’an bize bilgi vermez. Bunun en énemli ne-
denlerinden birisi Kur’an’in 6énceki vahiyleri “destekleyen ve tamamlayan”
bir kitap olmasidir.” Dolayisiyla Kur’an’da zaman ve mekan detaylarina yer
verilmemesi eksiklik degil aksine son vahiy olarak 6nceki vahiyleri tamam-
lama vasfi ve meziyetine sahip olmasindandir. Kur’an énceki vahiylere ve
Ogretilerine bir bitiinliik kazandirmistir. Kur’an’da sikca yer alan “Kitap
ehli”ne sorulmasi tavsiyesi ve onlarin bir kisim olaylarda sahit tutulmasi*®
aslinda bu vahiy ve mesaj birlikteligini gosterdigi gibi saglam rivayetler ile
ulasan israiliyatin temelde Islam literatiirii icin énemli bir kaynak olacagi-
nin da delili olsa gerektir.

Kissalarin Tarihsel Zeminde Somutlastirilmasi:

Israiliyat ve Terimlesme Siireci

Tarihsel acidan bakildiginda “Kur’an’da yer alan kissalar tarihsel ve cog-
rafi zeminlerinde okunmadig takdirde bir soyutlastirma s6z konusudur”
iddiasiyla karsilasabiliriz. Bu soyutlastirma zamandan ve mekandan 6teye
konulmus bir soyutlastirmadir. “Kur’an’in kissalar ile temel amaci ders ve
ibret” oldugunu sdylemek temelde bu soyutlastirmayi ifade eder. Kur’an
mesajini “kissadan hisse” kabilinden aktarir. Ancak burada kacirilan en
onemli nokta su olacaktir: vahyin ilk muhataplar1 yukarida s6ziind ettigimiz
toplumsal hafizadan dolay: kissa hakkinda az ya da ¢ok zaman ve mekan
bilgisine sahiplerdi. Hz. Peygamber tevhit gelenegini bizzat ihya etmis, ya-

[9] Yunus 10: 37; Fatir 35:31.
[10] Ayetler i¢in bkz. Ald imran 3:93; A’raf 7:157; Tevbe 9:1; Feth 48:29; Saf 61:6.



182 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI  SAYI: 5 « OCAK-HAZIRAN 2019

samis ve yasatmis ve yine bu gelenegi ayiklamis ve aritmistir. israiliyat bu
gelenegin rivayetleridir. Iste bu hafiza vahyin ilk muhataplari olan sahabe
icin kissanin tarihsel zaman ve mekanini zihinlerinde somutlastirmalarini
mumkin kilmaktaydi. O dénem icin toplumsal hafiza olan kaynaklar ¢cok
sonralar1 “israiliyat” adini alacaktir. Bu israili malzeme o hafizaya sahip ol-
mayan yeni nesiller i¢in kissalari tarihsel zaman ve zeminde somutlastirma
ameliyesinin rivayete donustirilmis halidir. O dénem icin bu birikimin
adi israiliyat degildir. Sonradan “israiliyat” olarak adlandirilan o birikim
aslinda o dénemde bu bilginin kaynagi bizzat muhatap toplumun hafiza-
sidir ki Kur’an da dogrudan bu hafizaya sahip insana hitap etmistir. israi-
liyat bizzat gelenegin kendisidir ve koki asr-1 saadetinde gerisinden gelen
tevhiti gelenektir.

Bu tevhit gelenegi ahkam alaninda ser’'u men kablena (Bizden dncekilerin
seriatleri) seklinde tezahiir eder. Ser’u men kablena Islam hukuk geleneginde
oldukga erken dénemde terimlesmistir.! Ozellikle yenilebilecek hayvan et-
lerindeki sinirlamalar, evlilik ve nikah akdindeki kurallar detaylar: Kur’an
ve stinnetler belirlenmedigi halde ser'u men kablena diisturu tizerinden de-
vam etmektedir. Bu bize stinnet tizerinden tekrar aktarilmis da olsa sonucta
uygulama ser'u men kablena olup tevhit geleneginin devamidair.

Onceki kitap ehlinden zuhur eden kissalar ve olaylar hakkindaki detay
bilgilerin ise israiliyat olarak terimlesmesi ¢ok sonra olacaktir. Dikkat cekil-
mesi gereken hususlardan birisi israiliyat teriminin klasik tefsir geleneginde
hemen hi¢ kullanilmamis olmasidir. Israiliyat rivayetlerine yer verdikleri
halde ne Mukatil ne Taberi gibi ilk donem tefsirlerinde; ne de Zemahse-
ri, Razi, Kurtubi gibi takip eden donemin tefsirlerinde israiliyat ifadesine
rastlanmamaktadir. Israiliyat ifadesine tefsir kitabiyatinda bu rivayetlere
elestirel yaklasan Ibn Teymiye ve bu tiir rivayetleri tefsirine almaktan uzak
duran Ibn Kesir’de gérmekteyiz.'? Klasik dénemin Ibn Kesir sonrasinda Ibn
Kesir’e atfen Alusi’de oldugu gibi ve Sevkani’de nadiren rastlanmaktadir.

Klasik dénem icinde kaleme alinan Tefsir usul eserlerinde de durum farkli

[11] Genis bilgi icin bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, “Ser’u men kablena” DIA (2010), ¢.39., 5.15-19.

[12] Norman Calder, “Tafsir from Tabari to Ibn Kathir: problems in the description of a genre,
illus-trated with reference to the story of Abraham”, in Approaches to the Qur’an, edited
by G.R. Hawting and Abdul-Kader A. Shareef, London 1993. Terminolojinin ilk olarak Me-
sudi’nin (d. 345/956) Murucu’z-zeheb ve ardindan Gazzali’nin ihya’sinda rastlandigina
dair tahliller i¢in bkz Roberto Tottoli, “Origin and Use of the Term Isra’liyyat in Muslim
Literature”, Arabica, v. 46/2 (1999), pp. 193-210.
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degildir. Zerkesi’'nin el- Burhan ve Suyuti’nin el-itkan adl1 eserinde de isra-
iliyat terim olarak yer bulmaz.!

Bir bagka 6rnek ile séyleyecek olursak Cahiliye ddnemi miisrik olsun Hanif,
Yahudi veya Hiristiyan olsun siirdeki kullanim gelenek anlaminda nasil bir
Oneme sahip ise israiliyat da ayni 6neme sahiptir denilebilir. Ancak Kur’an
mesajinin zamanla cevreye yayilmasiyla beraber tipk: dilbilimsel agidan
asr-1saadetten uzaklasildikca ve Arap olmayan unsurlarin da ¢cogalmasiyla,
muhataplari tarafindan Kur’an kelime dagarciginda “garip/yabanci” kelime-
lerin artisinin gorildigiinde oldugu gibi Kur’an kissalarinda da mufassal/
detayli yorumlarina ihtiyac hasil olmaya baslamistir. Zira sonraki donem-
lerde yarimadanin dil ve kiilttir havzasi disindan gelen mevali basta olmak
iizere Islam cografyasindaki sonradan Miisliiman olan gayr-1 Arap unsurlarin
bilgilendirilmesi gerekmektedir. Iste bu noktada en énemli kaynak olarak
israiliyat hafizalarda ve sézde kalmayip literatiire doniisecektir. Tipki ilk
dénemlerde olmayan ama sonralari icerigi artarak ¢ogalan garibu’l-kur'an
literatiirii gibi. Ilk dénemlerde Kur’an’in §arib/ yabanci kelimesi sayllmayan
kelimelerin giin gectikce garib/ yabanci sayilarak ciltleri dolduran eserler
ortaya ¢itkmaya basladig: gorilir.

Tefsirlerin israiliyat tizerinden tarihsel zaman ve mekana dair bilgi ver-
mesi vahyi tarihi zeminine oturtmaktir ve tarihsellestirmektir.* Bir diger
ifadeyle vahyin ve mesajinin tarihi zeminde somutlastiriimasidir. {1k mu-
hataplarinda olan somutlastirabilmenin literatiir izerinden sonraki nesil-
lere aktarilmasidir; ¢linki aksi halde “amac ibret ve ders ¢ikarmak bile olsa
tarihsel zemin acisindan havada asili kalan bir ‘tarihsel olay ve sahsiyet’
tizerinden yeterli ders ve ibret c¢ikarabilmek ne denli mimkiin olabilir?”
sorusu akla gelecektir. En azindan her zihin icin tarihsel zemine oturtama-
dig1 soyut ‘tarihsel olay ve sahsiyet’ kissas1 yeterli ders ve ibret vermeyebilir.

Muhatab1 acisindan tarihsel zemine oturan bir peygamber kissasi 6giit
verme acisindan daha etkileyici ve ibret olmas1 bakimindan da daha gticli
degil midir? Kur’an okuyucusunun peygamberleri, kendisinin de bir parca-
sinda yasadig1 zamanin belirli bir dilimine oturtamadig1 asikardir. Kur’an
okuyan, Kur’an’1 cogunlukla “tarih tistii” ya da “tarih dis1” okur. Bu da Kur’an
mesajini tarih ve yasanan hayatin disinda tutan bir tavra gotiirmez mi?
Anlatilanlar: tarihin bir evresine oturtamayan zihin bugiine ve bugiinde
yasanan hayata dair mesajlar bulabilecek midir? Halbuki Kur’an tarihin bir

[13] Kaya.Cagdas Tefsirlerde Israiliyata Yaklasim, s. 72-75.

[14] Burada tarihsellestirme ifadesinin yaygin olan tarihselcilik terimiyle ilgisi yoktur. Kast
edilen tarihi zemine oturtmaktir.
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evresinde inmistir. Tarihin belirli evresinde insanlara hitap etmistir. Kur’an,
iceriginde tarihi olaylara ve sahsiyetlere yer vermistir. Belirli bir zaman ve
zemine oturan bir mesaja sahiptir.

Genel itibariyle sdyleyecek olursak islam ilim tarihinde 6zellikle ilk 6 asir-
da hem tefsir ve hem de tarih literatiirii acisindan israiliyat birikiminin bir
“ilim hazinesi” olarak algilandigi ve kullanildigi inkar edilemez. Bu olumlu
yaklasima Asr-1 saadet ve Hulefa-i Rasidin dénemi ve miiteakip tabiin déne-
mi ve tebei tabiin dénemi de dahildir.

Hz. Peygamber Ehl-i kitaptan gelen rivayet ve yorumlar hakkinda saha-
beye tevakkuf ve temkin halini tavsiye etmistir. Bunun en 6nemli nedeni
dogru olani yanlislama yanlis olani ise aksine dogrulama endisesidir. Ancak
Hz Peygamberin kitap ehlinden rivayet edilmesinde mahzur gérmedigini
ifade eden yaklasimlar: da olmustur. Kur’an bizzat bazi durumlarda “kitap
(zikr/Tevrat) ehline sorun”" diyerek onlara miiracaat edilmesini tesvik et-
mis ve dolayisiyla bilgi kaynag1 olarak onlardan yararlanmayi engellemek
bir yana hatta tesvik etmistir. Nitekim Hz Omer’in o dénemde Yahudi kut-
sal metinlerine ilgisi ve meraki malumdur. Hatta israiliyat ravilerinden ve
kaynaklarindan birisi olan Ka’b el-Ahbar Hz. Omer nezdinde énemli yere
sahip olup ilgi gormektedir.'® Yine tabiinden Vehb b. Miinebbih de 6nemli
bir israiliyat kaynagidir ve déoneminde muteber bir dlim olarak goralir.”
Her ikisi de Mislimanliklar1 6ncesinde oldukca muteber Yahudi alimle-
rindendir. Daha sonrasinda Tevrat, Zebur, Incil ve Yahudi-Hiristiyan gele-
negindeki diger dini metinlere vakif miihtedi ilim ehli kisiler olarak ayni
ilmi itibarlari Islam dénemlerinde de artarak devam etmistir.

Bir Tarihci ve Tefsirci Olarak Taberi'de israiliyat

Taberi gibi tarih kaynaklarindaki sik kullanimi nedeniyle israiliyatin tef-
sirden daha ¢ok bir tarih terimi oldugu hiikmiinii dogrulamaktadir. Taberi
oncesinden ilk donem tefsir kaynaklarindan olan Mukatil b. Stileyman is-
railiyata yer verir ancak cogunlukla rivayet zincirine veya kaynagina dair
isim vermez. Mukatil’in rivayet zinciri ve ya isim vermemesi tamamen onun
metoduyla ilgili oldugunu diistiniiyoruz. Yoksa rivayet ve isimlere déntik bu
sessizlikten bugtiin icin bu rivayetlerin sorunlu olduklar: anlami ¢ikartila-
maz. {1k tefsir kaynaklarindan Mukatil b Stileyman tefsirinde Ka’b el-Ahbar
veya Vehb b. Miinebbih isimlerine deginmeden dogrudan israili bilgilere yer

[15] Nahl 15:43, Enbiya 21:7.
[16] Bkz.Kandemir, Y. “Ka’b el-Ahbar” DIA, c.24, s.1-3.
[17) Bkz.Demir, M.-M. E. Ozafsar, “Vehb b. Miinebbih” DIA c.42, s.608-610.
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vermistir."¥! Bu nedenle giintimiiz eserlerinde gecmis tefsirlerin analizleri
yapilirken cogunlukla anakronik yanlishiga disildigi ve ilk donemlerin
tefsir yontemlerini ve yaklasimlarini modern paradigmal algi ile yargilandigi
kanaatindeyiz. Bu nedenle giinimiizde Mukatil’in israiliyat1 “elestirmeden
yer veren”" bir miifessir olarak tenkide tabi tutulmasi tamamen bu modern
paradigmanin bir yansimasi olup anakronik bir yaklasimdir. Elestirmeden
israiliyati almakla “suclanan” Mukatil’e nazaran Taberi israiliyat: elestire-
rek mi aliyor? Durum hic de oyle gdziikmiiyor. Taberi’nin rivayet zincirini
vermekten bagka Mukatil’den pek de farkli hareket ettigi sdylenemez.

Bir miifessir olarak Mukatil’in tefsiri tarihsel olarak ilk miidevven tefsir
eseridir belki ama Taberi rivayetlerinde ¢ok daha tafsilatli olmasi ve riva-
yetleri zinciriyle aktarmasi acisindan cok daha biiytik bir 6neme sahiptir.
Her seyden 6te Taberi’yi 6nemli kilan 0zelligi ise miifessir olmasinin yani
sira ayn1 zamanda bir tarih¢i olmasi ile ilgili bir hususiyet ve hassasiyet
sahibi olmasidir.?® Taberi, tefsirinde bu iki 6zelliginin hakkini fazlasiyla
veren bir miifessirdir. Ancak Taberi metodu ve yaklasim tarzi nedeniyle,
rivayetlerini dogrudan Ka’b el Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi isimler tize-
rinden aktarmistir.

Burada farkl: bir pencere acarak soracak olursak, Taberi acaba tefsirinde
tarihciligini gosterirken; tarihinde de tefsirciligini gdstermis midir? Bu so-
ruya ancak akademik diizeyde iyi bir mukayeseli inceleme ile ulasabiliriz.
Ancak ilk etapta buna dontik soyle bir tez gelistirmek miumkiin goziikmek-
tedir: Bir ilim dali olarak tarih ilmi, yapisi itibariyle tefsirin malzemesine
ve yorum yontemine ya cok az ihtiyac hisseder ya da hic¢ ihtiyac hissetmez
denilebilir. Ihtiyaci1 Kur’an’in indigi dénem ve énceki peygamberler ile il-
gili kissalar cercevesinde sinirlidir. Birer tarih eseri olarak Kisas-1 Enbiya
eserleri tarih ve tefsir kesismesinin belki en bariz 6érnekleri ve tirtinleridir.
Tarih ilmi burada tefsirlerden cok yine ortak rivayetler olan israiliyatin
ve diger rivayetlerin dogrudan kendisine gidebildigi icin tefsir ile irtibat1
ihtiyac olarak gormeyebilir; ancak tefsir aksi bir durumdadir ve tarihe ve
tarih malzemesine ¢ok daha fazla ihtiyac hisseder. Tarih hem israiliyati ve
hem de tarihi verileri iceren hadis rivayetlerini kendine sahiplenerek kul-
lanir. Dahasi dindis1 kaynaklara da sahip olan tarihin malzemesi daha da
zengindir. Dolayisiyla Taberi'nin tefsirinde tarihe ihtiya¢ duyup kullandi-

[18] israiliyat ile olan iligkisine yer vermemekle beraber, Mukatil hakkinda bkz. “Mukatil”, DIA,
c.31, s.134-136.

[19] Birisik, A. “Israiliyat” DIA, c.23, s. 199-202.
[20] Fayda, M., “Taberi” DIA, ¢.39,5.317-318
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&1 kadar tarihinde tefsire ihtiyac duymamasi ve kullanmamasi gayet dogal
goziikmektedir.

Taberi israiliyata dontik tavrini cok iyi sekilde sergileyen bir yaklasim olarak
tefsirinde Ka’b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi isimlerden bizzat akta-
rimda bulunur. Taberi’nin bu aktariminin iki 6nemli yonii vardir: Birincisi,
iyi ve ciddi bir inceleme yapildiginda gortiliir ki Ka’b el Ahbar ve Vehb b.
Miinebbih’e dayanan bu aktarimlar aslinda bugiin eldeki Kitab-1 Mukaddes
verileriyle neredeyse birebir uyusan metinlerdir. Kitabi mukaddes disinda
bugiin elde mevcut olan Babil Talmudu ve Kudiis Talmudu ve diger apokrif
kaynaklara bizi gotiiren rivayetler de mevcuttur. Taberi'yi “gerek tefsirinde
gerekse tarihinde pek cok israiliyat nakletmis” olmakla ve tstelik “rivayet-
leri arasinda senedi zayif olanlar bulunmasina ragmen genellikle bunlar
hakkinda bir uyarida bulunmamakla”? itham etmek de tamamen modern
paradigmanin bir yansimasi ve yaklasimdair.

Israiliyat ile ilgili buraya kadar séylediklerimizin ézeti israiliyatin gerek
tefsir ve gerekse tarih kaynaklari icinde ilk donemlerde olumlu bir konu-
ma sahip oldugudur. O halde cagdas dénemde de devam eden israiliyata
olumsuz yaklasim ne zaman ve nasil gelismistir? Hemen ifade edelim ki
israiliyata déniik daha sonralari ve ¢zellikle giiniimiizde gelisen olumsuz
tavir tamamen Islam diinyasinin yasadig1 bir kisum paradigmal kirilmalar
nedeniyledir. Tarihsel olarak bakildiginda bu olumsuz tavir Islam diinya-
sinin politik ve sosyal kirilganlik dénemlerini takip etmistir. {1k olumsuz
yaklasim Hacli ve Mogol istilalarinin hemen pesinden Hicri 7. (Miladi 13)
asra tekabiil etmektedir. Bu olumsuzlamanin éncii isimleri ibn Teymiye ve
dgrencisi Ibn Kesir olacaktir ve kendilerince de oldukga sebeplerinin oldu-
gu gortilecektir.

ibn Kesir ve Israiliyatin Kaynakliginin Elestirel Siireci

Kirilgan donemlerin basinda 11.-13. asir araliginda ugradigi ilk 6nce Hach
istilalari ardindan da Mogol istilalar1 olmustur. Bati Roma’nin hakim oldu-
gu Avrupa’dan gelen Hacli ordulari, Dogu Roma olarak bilinen Bizans’in
hakim oldugu Konstantinapol/istanbul iizerinden énce Anadolu’ya ardin-
dan da $am, Kudiis ve Filistin topraklarina saldirilarda bulunmustur. Ana-
dolu Selguklular: ve Zengiler tarafindan karsi konulan bu saldirilar hem
toplumsal hem de siyasi yaralar acmisti. Ancak daha da vahimi 13. yy. da

baslayan Mogol istilalar: olacaktir.

[21] Birisik, A. “Israiliyat” DIA, .23, s. 200
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Mogol saldirilarinin basini ceken Hiilagu Islam diinyasinin beyni duru-
munda olan Bagdat’a gelerek Halife ile beraber ileri gelen devlet adamlarini
ve pek ¢cok ilim adamini idam etmis; kiitiiphaneleri yakmisti. {lim ehlinden
kurtulabilenler ise Misir’a ka¢mislardi. Hiilagu hizini alamayarak Sam tize-
rinden Misir’a dogru ordular gondermis ancak Misir Memliikliileri tarafindan
durdurulmuslardi. Tirkler tarafindan heniiz daha yeni yeni yurt edinilen
Anadolu daha Haclilarin verdigi zarar ve actiklar: yaralar: saramadan Mo-
gol istilas1 ve tahribiyle kars: karsiya kalmisti.

Istila ve tahribin hemen pesinden toparlanma déneminde ihya ve islah ile
Islam’a ve ilme yeniden hayat kazandirma adina dénemin bilginlerinde bir
tir “sirttaki ytikleri atma ve silkinme” hareketi olarak kilu kal ile ugrasmayip
mesajin 0ziiyle toplumu diizeltme ve hayat kazandirma (1slah ve ihya) caba-
sina girisilmisti. Ummete tergib ve terhib adina faydasi olmadig1 diistiniilen
israiliyat zaid ve gereksiz bilgiler iceriyor hatta zarar veriyor diisiincesi ile
artik bir yana itiliyordu. Yunan diistincesi ve felsefesi zaten 6. yy’da Gazali
tarafindan bertaraf edilmisti. Hind, Pers ve mistik uzak dogu diisiincesi et-
kisinde gelistigi diisiiniilen u¢ tasavvufi fikirler de elestirilerden nasibini
almisti. Dénemin bu karakteristigini yansitan en énemli isimler ibn Tey-
miyye ve 68renci ve takipcileri olan Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Ibn Kesir’dir.

Ibn Teymiye’nin 6§rencisi ve takipcisi olarak Ibn Kesir tefsir gelenegi icin-
de israiliyata en elestirel yaklasan miifessir olarak bilinir. el-Bidaye ve'n-Ni-
haye adl1 tarih eseriyle de bilinen Ibn Kesir tipki Taberi gibi ayn1 zamanda
bir tarih¢idir. Tefsirinde israiliyata yer verdigi kisimlar elestiri ve reddetme
amaclidir. Ancak sasirtici sekilde dogrudan Kitab-1 Mukaddes metinlerine
atiflar yapmaktadir. Bu atiflar yine elestiri ve ret amacl olsa bile sonucta
bu metinleri alintilamas1 énemlidir. Ibn Kesir’in bu yaklagimui selefi cizgide
var olan “asil kaynaga gitme” disturuyla birebir ortiismekte ve rivayetlerle
gelen israiliyat yerine, israiliyatin kaynagi oldugu diistintiilen Kitab-1 mu-
kaddese gitmekteydi. Aslina bakilirsa Taberi’nin Ka’b el-Ahbar veya Vehb b.
Miinebbih iizerinden Kutsal metin atiflarini Ibn Kesir dogrudan kaynagina
giderek yapmuistir. Ancak aralarindaki en 6nemli fark Taberi'nin israili bil-
gileri yoruma katki olarak alintilamasi; Ibn Kesir’in ise alintiy1 elestiri ve
polemik i¢cin almasidir. Bu durumda pek tabiki Ibn Kesir genelde Ehl-i Kitap
kaynaklari ile Islam kaynaklarinin celisen hususlariyla ilgili yerlerde atif-

larda bulunacaktir. Ibn Kesir, islam’in ve Kur’an’in ruhuna ve ¢ercevesine
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zit diisen hususlarda ve tartismalarda kars: tarafi ilzam maksaduyla, israili
rivayet ve Kutsal metin alintilari yapmakla oldukca “secici” davranmistir.??

Ibn Kesir sadece israiliyat kullanimini degil; toplumun 1slahi ve gelismesi
icin katkis1 olmayacagindan dolay: dil, gramer ve belagat konularina girmeyi
deyersiz gormistiir. Kendi zamanina kadar gelen mezhep imamlari arasin-
daki fikhi farkliliklar ve mezhebi tartismalar onun hic ilgi gostermedigi hu-
suslardir. Farkli goriisleri vermez kendi mezhebi, mesrebi ve hatta yorumu
cizgisinde fikrini beyan etmekle yetinir. Kelami ve felsefi tartismalar da [bn
Kesir’in sessizli§e biraktig1 konulardir. Zira, Ibn Kesir’in zihin diinyas1 icin,
biitiin bu dil ve belagat incelikleri, fikih ve kelam tartigmalari toplumun
biytk yikimlar yasadigi bir donemde hicbir fayda saglamamuistir. Belki ak-

sine vakit ve enerjinin bosa harcanmasina neden olmustur.

Klasik Tefsirde israiliyat Kullaniminda Gériilen Devamlilik

Ibn Kesir’in gelenek icinde énemli bir yeri olmakla beraber Israiliyatin
kullaniminda gelenek acisindan cok bir caydiriciligi oldugu sdylenemez.
Nitekim Mukatil ve Taberi tefsirlerinde goriildiigi gibi israiliyat: kullanma-
da daha sonraki tefsir eserlerinde Ibn Kesir ¢izgisinin ¢ikisina ragmen bir
devamlilik goriilmektedir. Ilk dénemlerden Ibn Kesir sonrasina kadar érnek-
leme babindan sayacak olursak; Salebi, Vahidi, Begavi, Hazin, Zemahseri,
Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, Fahreddin er-Razi, Ibn Atiyye, Ebu Hayyan, Kurtubi,
Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Ebussud, Suyuti, Sevkani ve Alusi israili rivayetlere
yer vermekte sakinca gérmemistir. Pek cogu rivayet zincirine yer vermeye
gerek gérmeden Israili rivayetleri kullanmiglar, ancak icerik noktasinda
diger rivayetler kadar bu rivayetleri de elestiriye tabi tutmuslardir.

Ilging olan bu eserler tizerine yapilan giiniimiiz modern ¢alismalarda
anakronik yaklasim ile ve Zemahseri'nin “dil ve dirayet tefsiri olmasi1 onu
israiliyat kullanmaktan men etmesi gerektigi” algisiyla hareket edilebilmek-
tedir. Nitekim “tefsirde dirayet metodunu kullanmasi sebebiyle Zemahse-
ri’nin israiliyat konusunda daha duyarli olabilecegi”?¥ beklentisi modern
paradigmanin bir yansimasi olarak anakronik bir yaklasimdir. Bu mutezile
olmasi dolayisiyla “akilc1” olmasi gerektigi kanaati iizerinden bugiin Ze-
mahseri’den 19. Yy Bat1 pozitivizmi etkisinde gelisen giiniimiiz akilciligini
beklemek ile esdegerdir.

[22] Bkz. Saffat Suresi 99-105 ayetleri tefsir. Ayrica bkz. Bilal Gokkir, “Tefsir Geleneginde Zebih
Kissas1 Taberi’den Ibn Kesir’e Klasik Tefsir Kaynaklarina Dair Bir Oryantalist i{ddianin De-
gerlendirilmesi” EKEV Akademi Dergisi (28), 163-178.

[23] Birisik, A. “israiliyat” DIA, ¢.23, s. 201.
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Sonuc olarak ifade edecek olursak, israiliyat Kur’an’in en énemli tarihsel
verileri olan kissalarin yorumunda tefsir tarihi boyunca kullanilmis olan
onemli rivayetlerdir. Israiliyat vahye muhatap olan toplumun hafizasinda
var olan bilgilerdir. Bilgilerin kaynagi bizzat toplumun tevhit gelenegiyle
gelisen hafizasidir ve kuskusuz Tevrat, Zebur ve Incil basta olmak iizere
onceki vahiyler ve bunlarin etrafinda gelisen ikincil kaynaklarla ortis-
mektedir. Kuran kissalar1 toplumda var olan o bilgi ve birikim tizerinden
anlasilmaktaydi. Aksi halde Kur’an’da anlatilan kissalar muhataplarinin
zihninde soyut kalmis olurdu. Kur’an’da sikca Kitap ehline sorulmasi isten-
digi gbz ontine alinirsa aslinda tevhitin Hz. Adem ve Hz. Ibrahim’den bu
yana getirdigi gelenegi dislamayip icsellestirildigi anlasilir. Tipki cahiliye
siirinin Kur’an dil ve belagatinde sahip oldugu otoriteye israiliyat da kissa-
larin yorumunda sahip olagelmistir. Nitekim Ibn Kesir sonrasinda modern
déneme gelinceye kadar israiliyatin otoritesi devam etmistir. Israiliyat kiil-
liyat: toplumsal hafizanin rivayete doniismiis halidir. Benzer sekilde nasil
Arap olmayan unsurlarin artmasiyla Kur’an’da “garib/yabanci” kelimeler
muhataplari acisindan artmaya basladiysa ve kelimeler aciklamali olarak
listelenmeye baslayan miifredat tiirii eserler meydana geldiyse, toplumsal
hafizadan uzaklasildikca da hafiza israiliyat rivayetlerini aktararak toplum-
sal hafizay: hatirlatmistir.

Klasik donem tefsir eserlerinde israiliyat diger rivayetlerden ayristirilma-
mis ve farkli bir muamele gérmemis olup “tefsir rivayetlerden ibarettir”
anlayisiyla bilhassa Taberi gibi miifessirlerde rivayet zinciri sthhatli oldu-
gu stirece Kur’an yorumlarinda rahatca yer bulmustur. Taberi kendi done-
minde rivayetleri toplamadaki istah ve hevesini ayirim gostermeden Israili
rivayetleri toplamada da gostermistir. Mukatil ve daha sonraki tefsirlerden
Vahidi, Salebi, Begavi ve Hazin gibi miifessirler ise rivayet zincirini vermez
ve kendince uygun gordiigi Israili rivayet ve haberleri “tefsir rivayetlerden
ibarettir” anlayisiyla bolca kullanirlar. Zemahseri, Ebussuud gibi dil ve bela-
gat yorumuna agirlik veren tefsirlerde Israili rivayetlere gerektiginde isaret
edilmistir. Ibn Atiyye, Ebu Hayyan ve Kurtubi gibi Endiiliis miifessirleri de
israiliyati dislamamistir. Modern dénem o6ncesine geldigimizde, 17. asir
ila 19. Asrin basina kadar Suyuti, Sevkani ve Alusi’de israiliyat ile barisik
tavir devam etmistir.

Hicri 7. yy.da Islam {ilkelerinin sosyal calkantilarinin ardindan ortaya
cikan Ibn Teymiye ve Ibn Kesir cizgisi israili rivayetlere daha elestirel bak-
mustir. Israiliyatin terimlesmesi de bu déneme rastlamaktadir. Ibn Kesir
oncesinde israiliyat terimine rastlanmaz. Sonrasinda ise modern déneme
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kadar nadiren farkli formatlariyla rastlanir. ibn Kesir hem israili rivayetlere
ve hem de Kitab-1 mukaddes ifadelerine genelde tenkit amacli yer vermis-
tir. Ibn Kesir sadece israili kaynakli rivayetlere elestirel yaklagmamis ayni
zamanda hadislere de elestirel yaklasmis ve hadisleri tefsirde kullanmakta
oldukga titiz davranmigtir.

Giintimiizde israiliyata doniik dislayici tavrin nedeni dogrudan Ibn Kesir
ve selefi cizginin kendisi olmamakla beraber Ibn Kesir’in israiliyat elestirisi-
nin M. Abduh ile baglayan modernist ¢izgiyle uyusmasi oldukca anlamlidir.
Selefi ve Modernist ¢izginin bu ve benzeri hususlarda uyusmasinin nedenleri
ve 19. yy’da baslayan giiniimiize kadar etkisi devam eden “modern tefsir”
paradigmasinda israiliyata dontik elestirel yaklasimlar bir baska yazinin
konusu olacak kadar énemlidir.
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Sizce Tefsir ve Siyer arasinda iliski var midir?

u iki ilmin amaci, konusu ve yéntemi karsi-

likl1 olarak ikisi arasinda bir iliski kurmay1

gerektirmektedir. Tefsir ilminin dilbilimsel

ilkeler ve baglamsal unsurlar ¢ercevesinde
Kur’an ayetlerini anlasilir kilma cabasinda Si-
yer, 6zellikle de ayetlerin indigi zaman ve me-
kan baglaminin tespit edilmesinde 6nemli bir
kaynaktir. Bu bakimdan ayetleri dogru anlama
cabasinda Siyer, anlayana ¢énemli katk: sagla-
maktadir. Ancak bu iliskinin yéni her daim bu
sekilde degildir. Ayn1 sekilde Tefsir de Siyer icin
yardimci ilimlerdendir. Tefsirin calisma alani-
nin Kur’an olmasi, diger bir¢ok ilimde oldugu
gibi Siyer’e de katk: saglamaktadir. Ctinkd her
yontiiyle Hz. Peygamber’in hayatini konu edi-
nen Siyer’in de en 6nemli kaynagi Kur’an’dir.
Siyer, bu kaynaktan istifade slirecinde zaman
zaman Tefsir neticesinde ortaya konan anlam ve
yorumlardan da istifade etmektedir. Bu bakim-
dan Tefsir ile Siyer arasinda karsilikl bir iliski
bulunmaktadir ve bu iliski her iki alana da katki
saglayic1 mahiyettedir.

Tefsir Ile Siyer arasinda iliski kurmay: gerektiren
hususlar baska bir ifadeyle bu iki disiplin arasinda
iliski kurmaya dayanak teskil eden durumlar hakkin-
da kisaca bilgi verir misiniz?

Tefsir ile Siyer arasinda iliski kurmay gerek-
tiren ilk husus bizzat Kur’an’in tasimis oldugu
ozelliklerdir. Dolayisiyla Tefsirin ilgi alani olan
Kur’an’in amaci, muhtevasi, misyonu ve degeri
bu iki ilim arasinda iliski kurmay1 gerektirmek-
tedir. Soyle ki, Insanli§in hidayeti icin génde-
rilen Kur’an, bu misyonunu belli bir zaman
diliminde ve belli bir mekanda asama asama
gerceklestirmistir. Bu durum, onun hem tarih
dist olmadigini gostermekte hem de niizul siireci
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boyunca beseri sartlar1 gozetmesini gerektirmektedir. Clinki Kur’an, insanlik
tarihindeki yeri itibariyle bosluga indirilmis, muhatap ve ortam sartlarindan
yalitik bir ilkeler ve mesajlar yumag: olmamistir. O, her ne kadar kaynagi
ilahi olsa da uygulama sahas1 ve hedef kitlesi itibariyle zaman ve mekana
yonelik bir hitaptir. Baska bir ifadeyle o, Allah Teala’nin belirli bir tarihsel
ortamda, bu ortamda yasayan ilk muhataplarinin zaman ve mekan sartla-
rin1 da gdzeterek canli ve aktiiel hitaplar seklinde nazil olan bir kitaptir. Bu
yontiyle Hz. Peygamberin gorevini icra sirasinda cekmis oldugu sikintilar,
muhaliflerin taarruzlari ve bu taarruzlara karsi cevaplar, Hz. Peygamberin
tebligine olumlu cevap veren ashabin gayretleri ve bu ugurda cektikleri
zorluklar, muhataplarin psikolojik durumlar: gibi hususlar bir sekilde
Kur’an muhtevasina yansimistir. Kur’an’in bu durumu ve tasimis oldugu
bu 6zellikler, niizul dénemi sonrasinda onun mesajini anlama c¢abasinda
olan herkesin dikkate almas1 gereken unsurlar olmustur. Bu da dogal ola-
rak Tefsir ile Siyer arasinda iliski kurulmasini gerektirmistir. Bu ytizden
Kur’an’in niizul donemi ile ilgili 6zellikleri Tefsir ile Siyer’in yollarinin
kesismesine sebep olmustur.

Tefsir ile Siyer arasinda iliski kurulmasini saglayan bir diger husus ise,
Hz. Peygamberin konumu ve misyonudur. Hz. Peygamber, Kur’an’in ilkin
kendisine indirilmis olmasi ve kendisi araciligiyla insanlara ulastirilmasi
bakimindan Siyer ile Tefsir arasinda iliski kurmay: gerektiren énemli bir
ortak payda konumundadir. Ahzab Suresi 45-46. Ayetlerdeki “Ey Peygamber!
Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir uyarici; Allah’in izniyle O'nun yoluna ¢agiran
bir davetci ve aydinlatici bir kandil olarak gonderdik” haberi de bu durumu teyit
edici mahiyettedir. Ciinki Allah Teala’nin insanlar izerinde gerceklestirmek
istedigi degisim ve dontisimde Hz. Peygamberin 6rnekligi 6nemli bir rol
oynamuistir. Onun, kendisine iletilen vahyi insanlara teblig ederken (Maide
5/67 ve 99; Cum‘a 62/2) hicbir zaman onu degistirme, ona ilaveler yapma ya
da bir kismini gizleyip insanlara teblig etmeme gibi yanlislara diismemesi
Kur’an’i teblig stirecindeki roliine isaret etmektedir. Ancak bu stirecte Hz.
Peygamberin konumu ve rolii tebligden ibaret olmamustir. flettigi mesajin
insanligin hidayetine yonelik olmasi, insanlar icin 0giit mahiyetinde ol-
masi, onlar1 temizleyip karanliktan aydinliga ¢cikarmak icin génderilmesi
iletmenin yeterli olmadigini, iletilen mesajlarin uygulama boyutunun
da bulunduguna isaret etmektedir. Bu yiizden de niizul stirecinde bircok
ayette araliklarla tekrarlanan Hz. Peygamberin karsilastig1 inatc1 tavir ve
sert muhalefetten dolayi teselli amaciyla sdylenen “ona diisenin sadece teblig
oldugu” bildirisini onun 6rnekligini devre dis1 birakici mahiyette anlamamak
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gerekir. Zira Hz. Peygamber kendisine iletilen mesajlar1 iletmekle kalmamuis,
onun anlasilmasi ve hayata tatbiki noktasinda tizerine diiseni de bi hakkin
yerine getirmistir. “Biz sana kendilerine ne indirildigini agiklayasin diye zikri
(Kur’an) indirdik olur ki diistiniirler” (Nahl 16/44) ayetinin de isaret ettigi izere
Hz.Peygamberin gorevi sadece iletmek degil o mesajin alinmasini da sagla-
mak olmustur. Mesajin alinmasi, anlasilmasi, benimsenmesi ve yasanmasi
icin her tirli miicadeleyi yapmistir. Bu bakimdan o, sadece tebligci degil
ayn1 zamanda miikemmel bir ¢greticidir de. Onun bu konumu ve konu-
munun gerektirdigi bu gorev hassasiyeti Kur’ani ilkelere dayali toplumsal
doéntisiimde ve Islam medeniyetinin temellerinin atilmasinda énemli rol
oynamustir. [ste Hz. Peygamberin hayati ile Kur’an’in tebligi ve ilkelerinin
hayata tatbiki arasindaki bu ic icelik Siyer ile Tefsir arasinda iliski kurulma-
sin1 gerektiren hatta bu iliskiyi zorunlu kilan baska bir husustur. Ciinkii bu
ikisinin ayr1 distintilmesi ve birbirinden miistakil degerlendirilmesi hem
Kur’an’i1 anlamada hem de Hz. Peygamberi tanimada hatalara yol acabilir.

Tefsir ile Siyer arasinda iliski kurulmasini gerektiren ticlincii unsur ise
toplumdaki degisim olgusudur. Dil, kiiltiir, duygu ve diisiince gibi bir¢cok
unsuru icine alan bu degisim hi¢bir zaman ve mekéana indirgenemeyecek
derecede bir stireklilik arz etmektedir. Insanlik tarihinin baslangicindan
giiniimize genel bir degerlendirmeye tabi tutulmasi neticesinde gortilecek
olan toplumun her daim bir degisim halinde oldugunun tespiti de bu duru-
mu destekler mahiyettedir. Her donem icin gecerli olan bu olgu Kur’an’in
niizuliinden sonra da gorilmis ve giintimiize gelinceye kadar toplumlar
bircok degisime maruz kalmistir. Bunun neticesinde de Kur’an’in niizul
donemi ile giniimiiz diinyas: arasinda sosyal, kiilttirel, ekonomik vs. agi-
lardan degisimler s6z konusu olmustur. Sahip oldugu 6zellikler itibariyle
iki dénem birbirinden ayri kabul edilebilecek bircok yonii biinyesinde tasir
hale gelmistir. Bu durumun dikkate alinip alinmamasi Kur’an ayetlerini an-
lamada isabet etme ve hataya diisme ihtimaline dogrudan etki etmektedir.
Dolayisiyla Kur’an ayetlerini dogru anlamak icin niizul dénemi ile giinimiiz
sartlari arasindaki farkliliklart minimize edici baglamsal unsurlara ihtiyag
duyulmaktadir. Siyer ilmini Tefsir ilmine katkisinin en fazla oldugu nok-
talardan biri de iste bu noktadir. Anlayan ve yorumlayanin niizul dénemi
ile arasindaki zaman ve mekan farkliligini giderici bilgi destegi hususun-
da Siyerin katkis1 goz ardi edilemez. Bu da onunla Tefsir arasinda iliski
kurmanin ve kurulan bu iliskinin olumlu neticelerinden istifade etmenin

gerekliligini gézler 6niine sermektedir.
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Siyeri’in Tefsir’de kullamlan yonteme katkist var mudir? Bu katkimin mahiyeti
hakkinda bilgi verir misiniz?

Tefsirin ilgi alaninin Kur’an olmasi, onun gelisi giizel ve tesadiiflerle
yuriiyen bir disiplin olmamasini gerektirmektedir. Zira s6z konusu olan
Kur’an’in anlasilmasi ve aciklanmasi olunca belli bir yontemin gerekliligi
g6z ard1 edilmemelidir. Bu yontemin ise, biri dil digeri baglam olmak tizere
iki yonii 6n plana ¢ikmaktadir. Bu manada Kur’an’in mesajlarini insanlara
dil olarak Arapcayi kullanarak aktarmasi sebebiyle onu anlama ve aciklama
hususunda gozetilmesi gereken ilk husus dilbilimsel ilkeler olmalidir. Ancak
dili bilmenin tek basina yeterli olmadigini da unutmamak gerekir. Dili,
anlama etki eden biitiin yonleriyle bilmek, Kur’an’1 anlayan ve yorumlayan
acisindan olmazsa olmaz sartlardan olsa da tek basina yeterli degildir. Clinku
dile vukufiyet ayetlerin daha ¢ok “ne diyor’unu tespite imkan saglamakta-
dir. Ancak biitiin ayetler icin sadece “ne diyor?” sorusunu cevaplandirmak
anlama ve aciklama icin yeterli olmamaktadir. Sylenen ile kastedilenin
ayni oldugu ayetlerde sadece bu soruyu cevaplandirmak yeterli olsa da
biitlin ayetlerin boyle oldugunu iddia etmek mimkiin géziikmemektedir.
Bu ytizden de bazi ayetler i¢in “ne diyor” sorusuyla birlikte “ni¢in, nerede, ne
zaman, nasil ve kime diyor” sorularinin da cevaplandirilmasi gerekmektedir.
Oncesi ve sonrasiyla irtibatl bir sekilde Kur’an’in indigi yirmi ti¢ yillik dé-
nemin tarihi, kiiltiirel, siyasi, cografi, dini ve edebi 6zellikleriyle bilinmesi
bu sorularin dogru bir sekilde cevaplandirilmasina imkan saglamaktadir.
Clnki bu sartlar dogrudan ayetlerin lafzinda goriilmese de onun niizuliine
vesile teskil eden dis sartlar1 olusturmaktadir. Bu dis sartlarla ilgili birikimde
asil agirligi ise Hz. Peygamberin hayati olusturmaktadir. Bunu elde etmenin
en saglam yolu da siyer ve siyere dair verilerdir.

Siyer — Tefsir iliskisinin stirece katkilarindan bahseder misiniz?

Siyerile Tefsir arasindaki iliskinin gozetilmesi Kur’an’in gercek dis bagla-
minin ne oldugunu tespite ve hangi hususlarin dikkate alinmasi gerektigine
dair bir cerceve cizilmesine katki saglar. Bu katki, Kur’an’in kendi disinda
olusan ve onun dogru bir sekilde anlasilmasina sekte vuran Kur’an disi
baglamlara malzeme edilmesini de Onler. Yani anlamanin niizul dénemi
sartlarindan kopuk olmasinin éniine gecer.

Bu iki ilim arasinda iliski kurup, bu iliski sayesinde bilgi birikimini artir-
mak anlamanin ve yorumlamanin objektifligine 6énemli katk: saglar. Ciinkii
anlama ve yorumlama ¢abasinda insana yon veren saglam bilgilerin olma-
masi onu siibjektiflige yonlendirebilir ve ideolojiyi 6n plana ¢ikarabilir. Bu



196 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI  SAYI: 5 « OCAK-HAZIRAN 2019

yiizden Tefsir ile Siyer arasindaki iliskiyi dogru tespit edip bu iliskiyi anlama
ve yorumlamada gozetmek bilgi boslugundan kaynaklanan savrulmalarin
onlenmesine 6nemli katki saglayacaktir.

Siyer ve Tefsir arasindaki iliski niizul déneminin nasil bir siire¢c oldugunun
tespit edilmesine katki saglamasi bakimindan da 6nem arz etmektedir. Bu
siirecte Kur’an’in ilk muhatap kitlesinin hangi 6zelliklere sahip oldugu,
Kur’an’in onlarin hayatina miidahalesi ve bu miidahale neticesinde gos-
terdigi degisim ve gelisim, niizul sebepleri, ana konular1 gibi hususlar
onun uygulanmasi gereken bir hayat kitabi oldugunu goéstermektedir.
Bu durumun dogru tespiti ve bu tespitin Kur’an’in nasil bir kitap oldugu
sorusunun cevabinda dikkate alinmasi, Kur’an’in hayatimizdaki yerinin
takdirinde 6nemli katki saglamaktadir. Zira bu seviye 6ze taalluk etmeyen
ve Kur’an’in ruhuna ¢ok da uygun olmayan algi ve yaklagimlarin énlenme-
sinde de 6nemli rol oynayacaktir.

Iki ilmin de karsilikli iliskisi sadece Kur’an’in anlasilmasina ve hayati-
mizdaki yerinin takdir edilmesine degil Hz. Peygamberin konumunu dog-
ru tespit etmeye de katki saglar. Ciinkd kurulan iliski cercevesinde tespit
edilen bilgiler, Hz. Peygamberin “abduh” ve “rastilih” sinirlarinin disina
cikarilmasina imkan vermez. Onun nasil biri oldugu, yeni dinin tebligi s1-
rasinda nasil bir gorev icra ettigi ve 6rnekliginin hangi boyutta oldugunun
tespit edilmesi onunla ilgili asir1 yiiceltici ya da ¢ok fazla siradanlastirici
yaklasimlarin yanlisligini ortaya koyar.
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1. GIRIS

iyer ve Megazi kitaplarinda yer alan Hz. Mu-

hammed (s.) ile ilgili pek cok rivayet ve an-

latimin Tefsir kitaplarina birinci dereceden
kaynaklik ettigi goriilmektedir. Ozellikle Hicri
dordiinci, Miladi onuncu ytizyildan sonra siyer
kaynaklar1 miifessirlerin daha fazla miiracaat
ettikleri eserler olur. Ebti Ca’fer Muhammed b.
Cerir et-Taberi (225-310H./839-923M.)" miifes-
sirlerin siyer kaynaklarina daha fazla yonelme-
lerinde, kendisinden sonraki miifessirleri de et-
kileyen 6nemli bir hareket noktasi olarak kabul
edilebilir. Daha sonraki donemlerde miifessirler,
siyer muhtevasi ile ilgili ayetleri tefsir ederken
kaynak olarak dogrudan siyer rivayetlerine yo6-
nelmisler, hatta yer yer onlardan birebir uzun
alintilar yapmaislardir. Bu durum, yani bir ilim
dalinin kaynak olarak ihtiyac duydugu diger
bir ilim dalindan faydalanmasi, kacinilmaz bir
ilmi usuldiir. Biz bu yazimizda bu ilmi usulid
analiz ederek siyer-tefsir iliskisini bir kemmiyyet/
nicelik olarak ele almanin 6tesinde daha cok
bir keyfiyyet/nitelik iliskisi olarak ele almaya
calisacagiz. Miifessirlerin tercih ettikleri siyer
rivayetlerini, artik sadece bir siyer rivayeti ola-
rak degil, ayni zamanda bir tefsir rivayeti ve bir
miifessir nakli olarak goriip ayet-tefsir iliskisi-
nin uyumuna ayna tutmaya calisacagiz. Tefsir
rivayetinin kaynagi siyer oldugu icin de bdylece
ayet-siyer iliskisine de ayna tutmus olacagiz.

Siyer kaynaklarindan tefsirlere secilmeden
alinmis bazi rivayetler ve bunlar tizerine insa
edilmis olan Hz. Muhammed (s.) ve peygamber-
lige dair kimi anlayislarin, Kur’an-1 Kerim’e arz
edildiklerinde Kur’an’in anlatimindan farkl

[1] Bundan sonra Hicri ve Miladi takvimleri gosterirken
H/M harflerini kullanmadan dogrudan yazacagiz.
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yerde durduklar: goriilmektedir. Bu farkliliklar, her iki ilim dali alaninda
da ¢6zimi hic kolay olmayan tercih problemlerine sebep olmaktadir. Belki
bundan daha énemlisi, siyer miielliflerinin ve miifessirlerin bu rivayetler
tizerine bina ettikleri kanaatlerin ve yorumlarin, zaman zaman meselenin
hakikati ile bagdasmamasi hatta ona zit olmasidir. Bu durum genelde cok
boyutlu zincirleme problemler iiretmekte iken konumuz 6zelinde ilk va-
hiyler sonrasinda Hz. Peygamber’in durumu ile ilgili Miisltiman itikadinda
belirsizliklere ve tereddiitlere sebep olmaktadir.

Bu sikintili ve sakincali durumun ¢éziime kavusturulmasinda incelenmesi
gereken en 6nemli sorun, siyer kitaplarinin hemen hemen tamamina yakin
bélimiinde, tefsirlerin pek cogunda yer alan ve ¢ok yaygin olarak benim-
senmis bunca yerlesik rivayetin secilme ve tartismaya acilma sinirlarinin
belirlenebilmesidir. Bir ucta Taberi’nin temsil ettigi, ibn Kesir’'in devam
ettirdigi rivayetci, diger ucta Zemahseri (467/1075-538/1144), Fahreddin Razi
(543/1149-606/1209), Kad1 Beyzavi (6. 691/1292) ve Ibn Haldun (732/1332-
808/1406) gibi c1g1r acan seckin alimlerin temsil ettigi dirayetci anlayislarin
maksatlarindan tasirilmamasina 6zen gosterilebilmelidir. Eger bu sinirlar
dogru belirlenemez ise: Siyer ve tefsir kaynaklarimiz bilimsellik adina ciddi
bir haksizlikla kars: karsiya kalabilir; Siyer alimlerimiz ve miifessirlerimiz
de hic hak etmedikleri bir tohmet altinda birakilabilir. Buna baglh olarak
biiylik bir ihtimalle maksatlar asilarak, yeni bir siyer ve yeni bir tefsir insasi
girdab1 icinde sonu belirsiz bir seriiven ile karsi karsiya kalinabilir. Oyleyse
bu rivayetleri secerken: Kur’an’in ve Hadisler’in verdigi bilgilere uymayan
rivayetlerin yine ayni siyer, tefsir ve hadis kaynaklarimizdan Kur’ani veri-
lere uygun olan diger versiyonlari bulunarak onlar tercih edilmelidir. Yani
Kur’an-1 Kerim ile uyumlu, bir bakima sakli siyer, tefsir ve hadis rivayetleri
ortaya ¢ikarilip konu bunlar tizerine insa edilmelidir. Bu yapilamadig:
takdirde, rivayeti konusu ile birlestiren resim yorumlamaya imkan veriyor
ise bu yapilmali; buna imkan vermiyor ise, pozitivist bilim anlayisinin de-
girmenine su tasiyan yeni bir siyer ve tefsir insasina asla kap1 aralamadan,
Islam gelenegi icinde olusmus ilim anlayisi icinde tenkide tabi tutarak tercih
edilen metin olusturulmalidir.

Siyer-Tefsir iliskisini, bu usul ¢ercevesinde, “Ilk Vahiyler ve Hz. Muham-
med (s.)” in tavri ile ilgili bazi siyer ve tefsir rivayetleri ile sekillendirmeye
calistik. Bu rivayetleri ve bunlar tizerine insa edilen Hz. Muhammed (s.)
kimligini Kur’an-1 Kerim’e arz ederek bir degerlendirme yapmaya gayret
ettik. Siyer-Tefsir iligkilerini ortaya koyan rivayetler ve anlatimlar i¢in diger
kaynaklarin yaninda, her iki ilim dalinda da eserleriyle Isldm ilim tarihine
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biiyiik katkilar sunmus olmalar sebebiyle Ibn Cerir et-Taberi ve Ebu’l-Fida
Ismail b. Kesir’in (701/1301-774/1373) nakillerine daha sik miiracaat et-
tik. Taberi'nin tefsiri Camiii’l-Beyan an Tefsiri’T-Kur'dn ve tarihi Tarihii’'l-Umem
ve'l-Miiliilk'unda anlattiklarinin benzerlik ve farklilikari; ayni sekilde ibn
Kesir’in tefsiri Tefsirii’'l-Kur'dni’l-Azim ile tarihi El-Biddye ve'n-Nihdye’de anlattik-
larinin benzerlik ve farkliliklar: onlarin Siyer ve Tefsir’e bakislarini ortaya

koymas1 bakimindan ayrica énem ifade etti.
2. SIYER KAYNAKLARINDA ILK VAHIY VE PEYGAMBERLIK

2.1. Siyer kaynaklarinda yer alan rivayetler

Ana kaynaklar da dahil olmak tizere sonraki bircok kaynakta yer almis
olan ve ddeta genel kabul haline gelmis bulunan bazi siyer rivayetlerine gére
vahyin baslangici ve onu takip eden olaylar su sekilde gelismistir.

Hz. Muhammed (s.) Hira’da ilk vahyi aldiktan sonra sair veya mecnun ol-
dugunu diisiindii. Rastlullah (s.) icin, Allah’in yaratiklari arasinda, bir sair
ya da bir mecnundan daha kotii kimse yoktu. Onlara kizdig1 kadar kimseye
kizmazdi. En ¢cok nefret ettigi sey mecnun veya kahin durumuna diismekti.
Kendi kendine: “Sair veya mecnun mu oldum yoksa? Kureys beni asla sair
veya mecnun olarak konusmamali! Dagin yiiksek bir yerine c¢ikip oradan
kendimi atarak intihar edip 6leyim, ancak o zaman rahatlarim” dedi. Sonra
bunu birkac¢ defa denedi ancak her denemesinde ufukta Cebrail gériindi
ve: “Ey Muhammed, sen Allah’in rastlistin ben de Cibrilim” diyerek onun
intihar etmesine engel oldu.

[1k siyer kaynaklarinda Hz. Muhammed (s.)’in intihar tesebbiisleri ilk vah-
ye bagh olarak nakledilirken Buhari bu intihar girisiminin “fetret-i vahiy”
denilen vahyin bir ara kesilmesiyle oldugunu ve defalarca tekrarlandigini
nakleder.?!

Cebrail ayrilip gittikten sonra evine gelen Muhammed (s.)’e Hz. Hatice: “
Ey Kasim’in babasi neredeydin?” diye sordu. Hz. Muhammed (s.): “Ey Hatice!
Ben bir takim 1s1klar gortiyor, sesler duyuyorum! Vallahi, su putlardan ve
kahinlerden nefret ettigim kadar hicbir seyden nefret etmem! Ben ya bir
kahin, ya bir sair ya da mecnun olacagim galiba! Bana cinler musallat olacak

diye korkuyorum” diye karsilik verdi. Bunun tizerine Hz. Hatice:

[2] O doénemde “sairlerin” cinlerle irtibatli olduklar: kabul edilir, bu sebeple de olumsuz bir
algiya muhatap olurlardi.

[3] Buhari, Kitabii’t-Ta’bir, el-Mektebetii’l-islami, Elif Ofset, istanbul 1979, Bab,1, ¢,8, s, 68.
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“Bundan Allah’a siginirim Ey Kasim’in babasi! Benim bildigim, Allah seni
asla boyle bir duruma sokmaz. Ciinki sen akrabani, esini dostunu gozetir-
sin; isini gérmeye giici yetmeyenlere yardim edersin; ihtiyaci olana verir,
kimsenin kazandiramayacagini kazandirirsin; misafirlerini agirlarsin; sen
dogru so6zl1i, son derece giivenilir ve giizel ahlaklisin. Ancak bu halin nedir
anlayamadim” dedi.

Bunun tizerine Hz. Muhammed basindan gecenleri ona anlatti. Anlati-
lanlar1 dinleyen Hatice: “Miijdeler olsun ey amcaoglu! Gonlint rahat tut,
Allah’a yemin ederim senin bu immetin peygamberi olacagina kesinlikle
inaniyorum. “Rahip Bahira yirmi sene 6nce bunu bana bildirmis ve bana
seninle evlenmemi emretmisti”* dedi.

Bir miiddet sonra, Hz. Hatice, Hz. Muhammed (s.)’e:

“Ey amcamin oglu! Sana vahiy getiren melek yanina yeniden geldiginde
bana haber verebilir misin!” diye sordu. Peygamberimiz:

“Olur!” dedi. Bir miiddet sonra, Hz. Peygamber (s.):

“Ey Hatice! Cibril geldi” dedi. Hz. Hatice:

“Ey amcamin oglu! Kalk ve sol dizimin tizerine otur”. Hz. Muhammed (s.)
kalkt1 ve esinin sol dizinin stiine oturdu. Hz. Hatice:

“S$imdi onu (melegi) gérityor musun?” diye sordu. Hz. Muhammed (s.):

“Evet! Hatice goriyorum” dedi. Hz. Hatice:

“Don ve sag dizimin tizerine otur, Ey Muhammed (s.)!” dedi. Hz. Peygamber
Hz. Hatice’'nin dedigini yapti. Hz. Hatice:

“Onu yine gorityor musun?” diye tekrar sordu. Peygamber (s.):

“Evet! Hatice goriyorum” dedi. Hz. Hatice:

“Gel, kucagima otur” dedi. Rastlullah (s.) bunu da yapti. Hz. Hatice tekrar:

“Onu yine goriyor musun?” dedi. Peygamber (s.):

“Evet! Hatice goriiyorum” deyince. Hz. Hatice, 6rtiistinti izerinden ¢ikar-
d1. Bu sirada Hz. Peygamber hala onun kucaginda oturuyordu. Hz. Hatice:
“Onu yine goriiyor musun?” diye sorusunu tekrarladi. Peygamber (s.):

“Hayir, onu goremiyorum Hatice!” dedi. Hz. Hatice:

“Ey amcamin oglu! Bu seytan degil. Bu kesinlikle melektir. Sebat et, seni
mijdelerim” dedi. Hz. Muhammed (s.)’in peygamberligine ve getirdiginin
hak olduguna inandigini beyan etti.?

Hz. Hatice bu melek-seytan testinden sonra Hz. Muhammed (s.)’i yanina
alip amcasinin oglu Varaka b. Nevfel’e gotiirdii. Hz. Hatice Varaka’ya: “Am-

[4] Ibn- Kesir, ¢, 3, s, 205.

[5] Tbniishak, 113; Ibn-i Hisam, I, 254-255; Tabert, II, 206-208; M.Asim Kéksal, Hz. Muhammed
(A.S.) ve Islamiyet Mekke Devri, Irfan Yayinevi, Istanbul 1973, s, 124.
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cam oglu, dinle de bak, kardesinin oglu ne soyliiyor” dedi. Varaka: “Ne var,
ne oldu kardesimin oglu?” diye sorunca, Rastilullah (s.) gérdiigii seyleri ona
anlattl. Bunun tizerine Varaka sunlar: soyledi: “Kuddiis Kuddis! Bu sana
gelen Musa’ya gelen Namusu Ekber | Vahiy melegi Cebrail’dir. Sen bu tim-
metin peygamberisin. Ah! Ne olurdu, kavmini bu yeni dine davet edecegin
giinlerde genc olaydim. Kavmin seni yurdundan c¢ikaracaklari zaman sag
olsaydim!” dedi. Peygamberimiz: “Onlar beni buradan ¢ikaracaklar mi1?” diye
sordu. Varaka: “Evet, ¢tinkii senin gibi bir sey getirmis, vahiy teblig etmis
de diismanliga ugramamis bir kimse yoktur! Eger, Senin davet giinlerine
yetisirsem olanca giicimle sana yardim ederim” dedi.l

Bu nakillere gore, Hz. Muhammed, peygamber oldugu hususunda ikna
oldu. Hz. Hatice, Hz. Muhammed’in, peygamber oldugunu zaten biliyordu
ve Varaka’ya sadece Hz. Muhammed’in ikna olmasi ve rahatlamasi icin
gitmis, o da istedigini elde etmisti. ikisi de sonuctan gayet memnun bir

sekilde dondiiler.

2.2. Taber?'nin Tarihii'l-Umem ve'l-Miil(k 'unda naklettikleri

[k kaynaklardan itibaren pekcok Siyer ve Islaim Tarihi kitabinda yer alan,
Hz. Peygamber’in ilk vahyi almas1 ve takip eden birkac¢ gliniin ortalama
siyer fotografi boyledir. Bu fotografi Taberi Tarihii’'l-Umem ve'l-Miiliik'unda
Restlullah (s.)’in dilinden soyle nakleder:”

“Ben uykuda iken Cebrail elinde bir orti ile geldi ve bana:

“Oku!” dedi. Ben:

-’Ne okuyayim?” dedim. Bunun tizerine melek beni tuttu ve hi¢ giicim
kalmayincaya kadar sikt1 ve birakti. Oyle ki, liiyorum zannettim. Birakinca
rahatladim ve yine:

-’Oku” dedi. Ben de tekrar:

-’Neyi okuyayim?” dedim. Bu durum bir defa daha tekrarlandi ve ticiinciide:

-’Oku! Yaratan Rabbi’'nin adiyla! O insani alaktan yaratti. Oku! Rabbin

sonsuz kerem sahibidir, O kalemle yazmay1 6gretendir, O insana bilmedi-

[6] Ibn-ishak, 101-102; Ibn-i Hisam, I, 254-255; Buhari, Kitabii Bed’i’l-Vahy, I, 3; M.Asim Kok-
sal, Hz. Muhammed (A.S.) ve Isldmiyet Mekke Devri, s, 123-126.

|7)  Taberi Hz. Peygamber’in ilk vahyi almasi ve takip eden olaylari farkl: rivayetlerle detayl:
bir sekilde anlatir. Biz burada bunlar: 6zetleyerek sunduk. Bakiniz: Muhammed b. Cerir
et-Taberi, Tarihii'-Umem ve’l-Miiliik, Daru Thyai’t-Tursi’l-Arabi, Beyrut (Tarihsiz), ¢, II, s, 205-
211.
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gini 6gretendir”® dedi. Bu defa ben de okudum. Uykumdan uyandigimda
bu ayetler kalbime yazilmais gibi idi.”! Hira’dan ayrilacagim sirada Cebrail:

-’Ey Muhammed! Sen Allah’in Rastiliisiin ben de Cibril’'im” sozlerini birkag
defa tekrarladi.!”

Ben Allah’in yarattiklar: i¢cinde olmay1 en ¢ok istemedigim sey, sair ve
mecnun olmakti. Eyvah! Simdi onlardan biri mi olacaktim! Kureys’in beni
bu adlarla ¢agirdigini géziimiin éniine getirdim ve korktum. Oyleki, kendi-
mi dagin tepesinden asag1 atarak 6ldiirmek ve huzura kavusmak istedim.
Bunun i¢in disar1 ¢iktim ve dagin ortasina gelince gokytiziinden Cebrail’in:
“Ey Muhammed! Sen Allah’in Rastliistin ben de Cibril’im” s6zlerini isittim.
O insan seklinde ufuktaydi. Ona dylece bakakaldim, ne bir adim 6ne ne bir
adim arkaya gidebildim ve kendimi dagin tepesinden atmaktan yani inti-
har etmekten vazgectim. Melek gidince ben de eve ailemin yanina donmek
lizere oradan ayrildim.

Hatice’nin yanina déndim. Korkarak onun dizi tizerine oturdum. Bana:

“Ey Ebu’l-Kasim! Neredeydin?” dedi. Ona:

“Ya iyilikten uzaklasmis bir sair oldum ya da meczub oldum” dedim. Hatice:

“Senin boyle bir duruma diismenden Allah’a siginirim. Ey Ebu’l-Kasim!
Allah bunu sana yapmayacaktir. Ben senin dogru so6zli, emnati hakkiyla
gozeten, tabiati giizel, ahlaki giizel, kardeslik haklarina saygili biri oldugunu
bilirim. Allah seni bu gibi seylerden (sairlikten, mecnunluktan) koruyacaktir.
Ey Muhammed! Sen bir seyler gérmiis olmalisin.”dedi. Ben de:

“Evet! Bir seyler gordiim” dedikten sonra basimdan geceni anlattim. Hatice:

“Ey amcainin oglu! Sen sebat et, Hatice’nin canini elinde bulunduran
Allah’a yemin ederim, ben senin bu kavmin peygamberi olacagini imit

ediyorum” dedi. Daha sonra Hatice:

[8] Kur’an- Kerim, Alak, 96/1-5.

[9] Taberi’nin naklettigi diger bir rivayet soyledir: “Cebrail gelerek ona : “Ey Muhammed, sen
Allah’in restliistin” dedi. Ben ayaktaydim bunu isitince iki dizim iizerine ¢oktiim. GOg-
simiin altindaki damarin titriyordu. O halder yerimden kalktim ve Hatice’nin yanina
déndiim. Hatice’ye: “Uzerimi értiintiz, tizerimi értiiniiz” dedim. Korkum gegene kadar bu
halde yatakta kaldim. Bundan sonra Melek tekrar geldi ve: “Ey Muhammed! Sen Allah’in
peygamberisin.” diye hitap etti. Bunun tizerine ben kendimi yiiksek bir dagin basindan
atmak istedim. Bu sirada Melek: “Ey Muhammed! Ben Cebrail’im, sen de Allah elgisisin”
dedikten sonra: “Oku!” diye hitap etti. Ben: Okumak bilmiyorum, diye cevap verdim. Melek
beni yakaladi, ti¢ defa sikistirdi ve dayanma giiciim son haddine gelince: “Biitiin varlig1
yaratan Allah’in adiyla oku.” dedi. Ben de okudum. Sonra Hatice’nin yanina déndim.”
Taberi, Tarih ,II, 205.

[10] “Ey Muhammed! Sen Allah’in Rastliisiin ben de Cibril’im” sézlerini bir 6nceki rivayetin-
den buraya aldik. Taberi, Tarih ,II, 205.
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“Allah’in seref bahsettigi melek yanina geldiginde bana haber verebilir
misin?” dedi. Restilullah (s.):

“Olur, haber veririm” buyurdu. Biraz sonra Restlullah (s.):

“Melek (Cebrail) geldi yanimdadir” diye Hatice’ye haber verdi. Bunun
lizerine Hatice:

“Ey amcamin oglu! Gel sol dizimin tizerine otur”. Hz. Muhammed (s.)
kalkt1 ve esinin sol dizinin tstiine oturdu. Hz. Hatice:

“Simdi onu (melegi) gériiyor musun?” diye sordu. Hz. Muhammed:

“Evet! Hatice gortiiyorum” dedi. Hz. Hatice:

“Simdi de sag dizimin iizerine otur, Ey Muhammed!” dedi. Hz. Peygamber
onun dedigini yapti. Hz. Hatice:

“Onu yine goriiyor musun?” diye tekrar sordu. Peygamber (s.):

“Evet! Hatice gortiiyorum” dedi. Hz. Hatice:

“Gel, kucagima otur” dedi. Rastlullah (s.) bunu da yapti. Hz. Hatice tekrar:

“Onu yine gorityor musun?” dedi. Peygamber (s.):

“Evet! Hatice gortiyorum” deyince, bu defa Hz. Hatice, tizerinden elbisesini
cikardi, basortiisiini atti, bu sirada Hz. Peygamber hald onun kucaginda
oturuyordu.' Hz. Hatice:

“Onu yine goriiyor musun?” diye sorusunu tekrarladi. Peygamber (s.):

“Hayir, onu géremiyorum Hatice!” dedi. Hz. Hatice:

“Ey amcamin oglu! Allah’a yemin ederim ki, bu kesinlikle melektir, seytan
degildir. Sebat et! Seni mijdelerim” dedi.

Restlullah (s.) genellikle Hira’dan tefekkiir ve ibadetten dénerken evine
gitmeden evvel Kabe’yi tavaf eder sonra evine donerdi. Yine boyle Restlul-
lah’in Kabe’de oldugu bir sirada, kendisi Kabe’yi tavaf etmek tizere gelmis
olan Varaka ile karsilasti. Varaka Restilullah (s.)’e:

“Ey kardesimin oglu! Gordiiklerini ve isittiklerini bana anlatirmisin!”
dedi. Restilullah (s.) de ona olup bitenleri anlatti. Bunun iizerine Varaka:

“Biitiin varligimi kudret elinde bulunduran Allah adina yemin ederim ki,
sen bu kavmin peygamberisin. Sana gelen Musa’ya gelen melektir. Kavmin
seni yalancilikla suclayip, sana eziyet ederek sehrinden c¢ikaracaklar ve sen de
onlarla savasacaksin. Eger o giinlere erisirsem, sana yardimda bulunurum”
dedi ve Restilullah’t basindan 6ptii. Varaka’'nin bu sozleri de Restilullah’in
sebatini artirdi, kaygisini azaltti.l?

[11] Taberi’nin bu kareyle ilgili bir sonraki rivayeti: “Ben Allah elgisini viicudumla gémlegimin
arasina sokdugumda, Cebrail Allah el¢isinin yanindan ayrildi” seklindedir.

[12] Taberi’nin bu kareyle ilgili bir diger rivayeti de soyledir: “Hz. Hatice (melek-seytan testin-
den sonra) amcasinin oglu olan Varaka b. Nevfel b. Esed’in yanina gitti. Varaka, hiristiyan
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2.3. ibn Kesir'in El-Bidaye ve'n-Nihaye’de naklettikleri

Hz. Muhammed’in ilk vahyi almasi ve hemen sonrasinda cereyen eden
olaylarin biiyiik resmi ile ilgili Ibn Kesir’in anlattiklar1, yukarida Taberi’den
naklettigimiz ile biiytik o6l¢tide aynidir. Hz. Muhammed’in ilk vahye mu-
hatap olmasi, ilk tepkisi, Cebrail’in tavri, intihar tesebbiisii ve bunlarin
hem uyku halinde hem de uyanik iken gerceklestigine dair olan iki farkli
rivayete de yer vermesi, diger siyer kaynaklarinda ve Taberi’de nakledilenler
ile ayn1 kaynagin suyu gibidirler. Keza hissettigi korkulari, evine gelince
Hz. Hatice’ye anlattiklar1 ve Hz. Hatice'nin tesellisi, melek-seytan testi ve
Varaka b. Nevfel’e gitmesi konular1 da yine ayn1 merkezdedir. Biitiin bun-
larla birlikte Ibn Kesir bu biiyiik resmin detaylarinda farkli nakillere de
yer verir. Tekrardan kaginmak amaciyla onun sadece bu farkli nakillerini
zikretmekle yetinecegiz.

Ibn Kesir Hz. Muhammed’in Varaka ile gériismesinden sonra Vara-
ka’nin vefat ettigini ve arkasindan vahyin kesildigini, Hz. Peygamber’in
buna ¢ok tiziildiiglinii ve defalarca intihara tesebbis ettigini nakleder.
Bunu Hz. Peygamber’in Varaka ile goriismesini anlattiktan sonra soyle
dile getirir:

“Cok gecmeden Varaka vefat etti. Vahiy de bir siire kesintiye ugradi. Hz.
Peygamber vahyin kesilmesine ¢ok tiziilmistii. Defalarca daglarin tepesin-
den kendini ucurumlara yuvarlayarak intihar etmeye tesebbiis etti. Ancak
ne zaman dagin tepesinden kendini atmak istese Cebrail ona goériinerek:

“Ya Muhammed! Stiphesiz sen, Allah’in gercek peygamberisin” diyerek
tizlintistind giderir, gdnliini sakinlestirirdi. Hz. Peygamber de evine do-
nerdi. Restilullah (s.) vahyin kesintisi devam ettikce tekrar tekrar intihara
tesebbiis etti. Her defasinda da Cebrail ayni seyleri séyleyerek onu engelledi.
Restlullah soyle buyurdu:

“Vahyin kesintisinin devam ettigi sirada bir giin ytiriirken gokytiziinden
bir ses duydum. Gozlerimi gokytliziine cevirince orada Hira’da bana gelen
melegi (Cebrail’i) gokle yer arasindaki bir kiirst tizerinde oturmus halde
g6rdiim. Ondan korktum ve hemen eve déniip evdekilere: “Uzerimi értiin,
tzerimi ortiin” dedim. Bunun tizerine ytice Allah:

olmus, dini kitaplar okumus, Ehl-i Kitaptan pek ¢ok seyler duymus ve 6grenmisti. Hatice
ona Allah el¢isinden isittiklerini ve gordiiklerini anlatti. Varaka: “Ona gortinen kutlu ve
mukaddes ruhtur. Ey Hatice! Anlattiklarin dogru ise Varaka’nin ruhunu kudret elind bu-
lunduran Allah adina yemin ederim ki, onun yanina gelenin, Hz. Musa’ya da gelen, Na-
mus-1 Ekber, yani Cebrail oldugundan eminim. Muhammed bu milletin peygamberidir.
Ona soyle ki sebat etsin” dedi. Hz. Hatice evine Restilullah’in yanina déndi ve Varaka'nin
soylediklerini Restilullah’a anlatti. Varaka'nin sdyledikleri onun kaygilarindan bir kismini
giderdi.” Taberi, Tarih, II, 207.
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“Ey ortiiye biirtinen Muhammed! Kalk da uyar. Rabbini de yticelt. Giydik-
lerini temiz tut. Kotii seyleri terke devam et.” ayetlerini indirdi."*! Bundan
sonra vahyin kesilmesi sona erdi.”*

Ibn Kesir’in naklettigi bir diger farkli rivayet de sdyledir:

Restlullah (s.)’in evde olmadig bir sirada Hz. Ebu Bekir, Hz. Hatice’nin
yanina gelmisti. Hz. Hatice, Hz. Muhammed’in basina geleni anlatip ondan
Hz. Muhammed ile birlikte Varaka’ya gitmelerini istemisti. Hz. Ebu Bekir,
biraz sonra eve gelen Restilullah (s.)e:

“Haydi! Varaka’ya gidelim” deyince Restilullah (s.):

“Meseleyi sana kim anlatt1?” diye sormus, Hz. Ebu Bekir: “Hatice anlatt1.”
diye cevap vermisti. Bunun tizerine birlikte Varaka’ya gitmisler ve Restlul-
lah (s.) ona:

“Ben yalniz basima (Hira’da) tefekkiir ederken arkamdan bana: Ya Mu-
hammed! Ya Muhammed! diye seslenildigini isittim. Korku icinde oradan
ayrilip kactim” diyerek basindan gecenleri anlatmisti. Restilullah (s.)’i din-
leyen Varaka ona:

“Bir daha béyle yapma (ka¢ma)! Melek sana geldiginde sebat et! Sana séyle-
diklerini dinledikten sonra tekrar bana gel ve olup bitenleri haber ver!” dedi.

Hz. Peygamber, (Hira’da) tekrar tefekkiire daldiginda (Melek) ona:

“Ya Muhammed! De ki: Bismilldhirrahmanirrahim. Elhamdulillahi Rab-
bi’l-alemin. (Fatiha’yr sonuna kadar okudu) Veleddallin.” Daha sonra da
sOyle dedi: ‘Lailaheillallah’ de” dedi.

Hz. Peygamber, bundan sonra tekrar Varaka’nin yanina giderek olup
bitenleri ona anlatti. Onu dinleyen Varaka:

“Sana miijdeler olsun. Sonra yine sana mijdeler olsun. Ben taniklik
ederim ki sen, Meryem oglu Isa’nin miijdeledigi peygambersin. Dogrusu
sen, Musa’'nin seriat1 gibi bir seriat tizeresin. Siiphesiz sen, Allah katindan
gonderilen bir peygambersin. Bugiinden sonra cihad ile emrolunacaksin.
Eger cihadla emrolunacagin zamana kavusursam, mutlaka seninle birlikte
cihad ederim” dedi."”!

bn Kesir’in farkli bir rivayeti de séyledir:

Restlullah (s.)'in gordiigi ilk vahiy, Cenab-1 Allah’in uykuda ve riiya halinde
kendisine gosterdikleridir. Gordiikleri kendisine agir gelen Hz. Muhammed
durumunu Hz. Hatice’ye anlatmisti. Allah, Hatice’'yi Hz. Peygamberi yalan-
lamaktan korumus, kalbini tasdike acmisti. Bunun i¢in Hatice ona:

[13] Kur’an-1 Kerim, Miiddessir, 74/1-5.
[14] Ibn Kesir, El-Biddye ve’n-Nihdye, c, III, s, 188-189.
[15] Ibn Kesir, El-Biddye ve'n-Nihdye, c, 111, s, 198.
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“Sana mijdeler olsun! Allah sana mutlaka hayir vermistir” demisti. Bunun
akabinden Hatice'nin yanindan ayrilan Hz. Peygamber, tekrar déndiigiinde
ona:

“Karninin yarildigini, yikanip temizlendikten sonra tekrar eski haline
dondiirildigini goérdiigiini” sdylemis, Hatice de bu defa: “Vallahi, bu
hayirdir. Sana miijdeler olsun” demisti.

Hz. Peygamber, Mekkenin yukar: taraflarinda dolasirken Cebrail ona
gorinmis ve onu, ihtisamiyla insan1 hayrete diistiren bir mecliste oturt-
mustu. Bu meclisi anlatirken Hz. Peygamber: “Cebrail beni, tizerinde yakut
ve mercanlarin oldugu piskilli bir yaygi tizerine oturttu” buyurmustu.
“O mecliste Cendb-1 Allah, ona risalet miijdesini vermisti. Bunun tizerine
Restilullah (s.)’in i¢i mutmain olmustu. Arkasindan Cebrail ona: “Oku!”
demis, o da: “Nasil okuyayim!” diye sormus, Cebrail:

“Oku! Yaratan Rabbi'nin adiyla! O insani alaktan yaratti. Oku! Rabbin son-
suz kerem sahibidir, O kalemle yazmay1 6gretendir, O insana bilmedigini
ogretendir”®ldedi. Boylece Restilullah (s.) Rabbinin risaletini kabul etti.
Cebrail’in, Allah katindan kendisine getirdigi hiikiimlere tabi oldu. Oradan
ayrilip evine donerken, 6ntinden gectigi biitiin taslar ve agaclar, kendisine
selam verdiler. Evine seving icinde ve mutmain olarak dondi. Hatice’ye
basindan gecenleri anlatti. Hatice:

“Sana miijdeler olsun! Allah’a yemin ederim ki, O sana hayirdan baskasi-
n1 dilemez. Allah katindan sana gelen seyleri de kabul et! Clinki o haktir.
Miijdeler olsun ki sen, Allah’in gercek Restliisiin” dedi. Hatice bundan sonra
Utbe b. Rebia’nin Ninovali Hristiyan kolesi Addas’a gitti. Ona:

“Ey Addas! Allah askina! Cebrail hakkinda bildigin birsey varsa bana
soyle!” dedi. Addas:

“Kuddiis! Kuddts! Miisriklerin yasadigi bu bélgede Cebrail’den sézetmek
de nedir? O, Allah ile peygamberler arasinda Allah’in emin bir melegidir. O,
Musa ve Isa peygamberlerin arkadasidir” diye cevap verdi. Hatice, Addas’in
yanindan kalkip Varaka b. Nevfel’e gitti.”!'”

Ibn Kesir Hz. Hatice’'nin melek-seytan testini naklettikten sonra Beyha-
ki’den naklen s6yle soyler:

“Hz. Peygamber Cebrail’in kendisine soyledigi sozleri ve gosterdigi ayetleri
kesin bir imanla kabul etmis idi. Hatice bu testi, dinini ve imanini saglama
almak icin yapt1.”"8

[16] Kur’an-1 Kerim, Alak, 96/1-5.
[17] Ibn Kesir, El-Biddye ve'n-Nihdye, c, 111, s, 203.
[18] Ibn Kesir, El-Biddye ve'n-Nihdye, ¢, 111, s, 206.



208 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI  SAYI: 5 « OCAK-HAZIRAN 2019

3. TEFSIR KAYNAKLARINDA YER ALAN ANLATIMLAR

3.1. Taberi'nin Camit’l-Beyan an Tefsiri'l-Kur'an’'da naklettikleri

Taberi, Camiii'l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’dn’da vahyin baslangici konusuna, Ta-
rihii’l-Umem ve’l-Miilik'unda Hz. Muhammed’in vahye ilk muhatap olmasini
anlatan Ziihri ve Urve’den naklettigi Hz. Aise rivayetiyle baslar. ilk siyer
kaynaklarinin pek ¢ogu konunun baslangicinda bu Hz. Aise rivayetine yer
vermislerdir. Hz. Muhammed’in vahye ilk muhatap olusunu Hz. Aise soyle
anlatir:

“Restilullah’a gelen vahyin baslangici, uykuda gérdiigii dogru ¢ikan sadik
riiyalardir. Onun gordigi her riiya, sabah aydinligi gibi dogru cikiyordu.
Sonra ona, insanlardan ayr1 kalmasi (yalnizlik) sevdirildi. O, tahannis i¢in
(haniflesme, Allah’1 tefekkiir ve tezekkiir etme) Hira magarasina gider,
gecelerce ailesine déonmeden orada ibadet ederdi. Sonra evine donip yiye-
cegini alir ve tekrar Hira'ya giderdi. Bunu sikc¢a yapardi. Nihayet bir gece
Hira magarasinda iken ona melek gelip hakki getirdi. Hz. Peygamber’in
kendisinden nakledilen rivayetin devami soyledir: Melek:

“Ey Muhammed, sen Allah’in Restlisiin” dedi. Ben ayaktaydim bunu
isitince iki dizim tzerine ¢coktim. Gogstiimiin altindaki damarim titriyor-
du. O halde yerimden kalktim ve Hatice’nin yanina déndim. Hatice’ye:
“Uzerimi ortiintiz, lizerimi 6rtiiniiz” dedim. Korkum gecene kadar bu
halde yatakta kaldim.” Bundan sonra Melek tekrar geldi ve: “Ey Muham-
med! Ben Cebrailim, sen de Allah’in Restlistin” diye hitap etti. Bunun
tizerine ben kendimi yiiksek bir dagin basindan atmak istedim. Bu sirada
Melek: “Ey Muhammed! Ben Cebrail’im, sen de Allah elgisisin” dedikten
sonra: “Oku!” diye hitap etti. Ben: “Ne okuyayim?” diye cevap verdim.
Melek beni yakaladi, ¢ defa sikistird: ve dayanma giiciim son haddine
gelince: “Biitiin varligi yaratan Allah’in adiyla oku.” dedi. Ben de okudum.
Sonrayine Hatice’ye geldim, basimdan gecenleri anlattim ve kendimden
korkuyorum dedim. Hatice bana: “Sana miijdeliyorum! Korkma, sevin!
Allah’a yemin ederim ki, Allah seni hi¢ sahipsiz birakmaz. Sen akrabani
ziyaret eder onlara iyi davranir, s6zlin dogrusunu soyler, emanete ridyet
eder, acizlere yardim eder, yoksullara gecimlik saglar ve haktan gelen
afetlere karsi onlara yardimci olursun dedi. Sonra beni alip amcasinin
oglu Varaka b. Nevfel b. Esed’e gotiirdii. Hatice ona: “Amcamin oglu,
kardesinin oglunu dinle!” dedi. Varaka bana olanlar: sordu. Ben de basi-
ma gelenleri anlattim. Varaka: “Sana gelen Musa’ya indirilen melektir.
Keske ben o zamanda giicli kuvvetli bir genc olsaydim. Keske ben sag
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kalsaydim. Keske kavmin seni yurdundan c¢ikardigi zaman ben orada
olsaydim.” dedi. Ben: “Onlar beni yurdumdan mi ¢ikaracaklar?” dedim.
Varaka: “Evet! Senin getirdigin dava ile (peygamberlik ile) gelip de eziyet
edilmeyen, yurdundan ¢ikarilmayan hi¢ kimse yoktur. Senin o giinlerine
sag yetisirsem sana yardim edecegim.” dedi.

Taberi’nin tefsirinde naklettigi bu rivayet Tarih’inde naklettigi rivayetlerle
biiytiik 6lctide aynidir.

Bundan sonra Kalem suresinin: “Kaleme ve yazdiklarina yemin olsun,
Ey Muhammed! Sen Rabbinin Peygamberlik lutfettigi birisin. (Onlarin
sOylediklerinin aksine) asla cinlenmis degilsin. Sana bitmez tiikenmez bir
miikafat verilecektir. Dogrusu sen yiice bir ahlak tizeresin. Yakinda sen
de goreceksin, onlar, [simdi seni kiicimseyip alaya alanlar| da gorecekler,
hanginizin akildan yoksun oldugunu.”" Ayetleri geldi.”"

Taberi ikinci sirada geldigini soyledigi Kalem suresinin ilk ayetlerinin
tefsirinde ise, Tarih’inde naklettigi, Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’ye séyledigi:
“Ya iyilikten uzaklasmis bir sair oldum ya da meczub oldum” sozlerinin
aksine bir izah yapar. “Resulullah’in, misriklerin iddia ettikleri gibi deli
olmadigini zira onun, Allanin litfuna ve peygamberlik nimetine mazhar
oldugunu” sdyler. Gorildiugi gibi Tarih’inde “meczub oldugunu sdyleyenin
bizzat Restilullah’in kendisi oldugunu” anlatirken Kalem suresinin ikinci
ayetinin tefsirinde, Hz. Peygamber’e mecnun diyenlerin misrikler oldugunu
aciklar. Altinci ve yedinci ayetleri aciklarken de ayni sekilde: “Ey Muhammed!
Sen de kavminin misrikleri de, sizden hanginizde delilik bulundugunu
goreceksiniz. Stiphesiz ki Rabbin, Kureys miisrikleri gibi hak dinden sapan-
lar1 da ¢ok iyi bilir. Senin gibi ve sana uyanlar gibi hidayet tizere olanlar1
da ¢ok iyi bilir” demek suretiyle yine Hz. Peygamber’e mecnun diyenlerin
miisrikler oldugunu teyid eder. Bu aciklamasina, Ibn Abbas ve Miicahid ve
Katade’nin su sozlerini ilave eder.

“Ayette: ‘Hanginizin aklini kaybetmis oldugu’ ifadesini, Miicahid ‘Hangi
toplulugun icinde deli var? Muhammed’in toplulugu icinde mi yoksa ona
kars: gelen misrikler toplulugu icinde mi?’ seklinde izah etmistir. Abdul-
lah b. Abbas ise ‘Hanginizde delilik var?’ seklinde izah etmistir. Taberi’nin
kendi tercihi de béyledir. Katade ise, ‘Hanginiz seytana daha yakinsiniz?’

seklinde izah etmistir.?!

[19] Kur’an-1 Kerim, Kalem, 68/1-6.
[20] Taberi, Camiii'l-Beyan an Tefsiri’l-Kur'dn, Daru’l-Magrife, Beyrut 1980, ¢, XXX, s, 161-162.
[21] Taberi, Camiii'l-Beyan an Tefsiri’l-Kur'dn, ¢, XXIX, s, 12.
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3.2. ibn Kesir'in Tefsirli'l-Kur'ani’l-Azim’de naklettikleri

Ibn Kesir TefsiriiT-Kur'aniT-Azim'inde Hz. Muhammed’in vahye ilk muhatap
olmasini anlatmaya, ayni Taberi gibi, Ziihri ve Urve’den naklettigi Hz. Aise
rivayetiyle baslar. Onun anlattiklari, bityiik 6l¢tide Taberi’nin Tefsir’inde ve
kendisinin El-Biddye ve’n-Nihdye’de naklettiklerinin kisa bir 6zeti seklindedir.
Burada onlari tekrar ederek okuyucularimizi stkmamak adina sadece birkag
farkli nakli ile yetinecegiz.

Ibn Kesir, Hz. Muhammed’in Varaka’ya gitmesini ve onun soylediklerini
aktardiktan sonra vahyin ilkiyle beraber ikinci defa kesildigini soyle nakleder:

“Varaka fazla yasamamis 6lmistii. Arkasindan bir siire vahiy kesildi.
Restlullah (s.) derin bir izintiiniin icine distii. Cogu giin sabahleyin kalkip
kendisini daglarin tepesinden atarak ¢lmek istedi. Ancak buna ne zaman
tesebbiis etse Cebrail (a.s.) ona gorinup:

‘Ey Muhammed! Hig siiphesiz sen, Allah’in gercek Restliisiin’ diyordu.

Bu s6zler onun dzintistini dindiriyor, ici ferahliyor, rahatlayarak geri
doéntiiyordu. Bir seferinde vahiy uzun siire kesilince, ayni sekilde (kendini
asagiya atmak icin) sabahleyin evinden cikti. Dagin zirvesine varinca Cebrail
gorinerek ona yine:’

Ey Muhammed! Hic stiphesiz sen, Allah’in gercek Restiliisiin’ diyerek onun
kendisini agag1 atmasina engel oldu.

Ibn Kesir ilk ayetlerin tefsirine su farkli yorumunu da ekler:

Kur’an’dan ilk olarak inen bu miibarek ayet-i kerimeler ayni zamanda
Allah’in kullarina merhametinin ilk rahmetini ve onlara ihsaninin ilk
nimetini de ifade etmektedir. Bu dyetlerde insanin déllenmis yumurtadan
yaratildigina, Hak Tedla’'nin ikramiyla bilmedigi seyleri 6grendigine ve
boylece ilim, serefve Allah’in keremine (cémertligine) nail olduguna dikkat
cekilmektedir. Bu dyle bir sereftir ki, insanligin atas1 Hz. Adem bu serefle
meleklerden tistiin kilinmigtir. {lim, bazan zihinlerde, bazan dilde, bazan
da parmaklarla yazilan yazida olur. Bunlara, zihni, lafzi ve resmi bilgi diye-
biliriz. Resmi bilgi, ister istemez ilk ikisini gerektirir ancak diger ikisi bunu
gerektirmez. Allah Teala bu sebeple: ‘Oku, Rabbin nihayetsiz kerem sahibidir.
Ki O kalemle égretti. Insana bilmedigini 6gretmistir’ buyurmustur. Haberde
belirtildigi tizere, ‘bilgiyi yaziyla kaydedin’ buyurulmustur. Yine varid olan
bir baska haberde ‘bildigiyle amel eden kimseye Allah Teald bilmediginin

bilgisini de ihsan eder’ buyurulmustur.??

[22] Ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'anil-Azim, Daru’l-Magrife, Beyrut 1969, ¢, IV, s, 527-528.
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Ibn Kesir’in ilk ayetlerle ilgili Tefsirii’l-Kur'dni’l-Azim’inde dile getirdigi
bu acgiklamalar El-Biddye ve'n-Nihdye’sinde naklettiklerinden pek farkl
nitelikte degildir. Onun Tarih’i ile Tefsir'inde anlattiklarinin, hacim
farklilig1 haric¢ tutuldugunda, temerkiiz noktalarinin 6énemli oranda
ayni oldugu gorulir.

Ibn Kesir, Kalem suresinin ikinci ayetinin tefsirinde yaptig1 aciklama
ile hem El-Biddye ve'n-Nihdye’de naklettiklerinden farkl nitelikte hem de
Taberi’nin naklinden daha ac¢ik ve daha nettir. O sOyle der:

“Ey Muhammed! Sen, Rabbinin nimeti sayesinde bir deli degilsin.” Allah’a
hamd olsun ki sen, kavminin cahillerinin dedigi gibi bir deli degilsin. Senin
getirdigin apacik hakki ve hidayeti yalanlayanlar sana delilik nisbet etmis-
lerdir. Ama sen, hamdolsun deli degilsin.”*!

Doérdiinct ayetin tefsirinde de yaptig1 farkl aciklama ile dikkat ceker:

“Ey Muhammed! Hic siiphesiz sen, biiyiik bir ahlak tizeresin.” Ibn Abbas
bu dyete soyle mana vermistir: “Ey Muhammed! Dogrusu sen, biiytik bir din
iizeresin. Bu din Islam dinidir.” Miicahid, Ebu Malik, Stiddi, Rebi’ b. Enes,
Dahhak ve Ibn Zeyd’de bdyle demislerdir.*¥ Ibn Kesir farkl goriisleri de
naklederek soyle der: “Atiyye bu ayete ‘biiyiik bir edeb tizeresin’ anlamini
vermistir. Katade: Hz. Aise’ye Restilullah (s.)'in ahlaki soruldugunda séyle
dedi: ‘Onun ahlaki Kur’an’in kendisiydi.’ Taberi’den naklen Said b. Hisam’in
soyle dedigini soyler: “ Ben (Said b. Hisam), mii’minlerin annesi Aise’ye gelip
bana Peygamberin ahlakini bildirir misin?’ dedim. Aige: ‘Peygamberin ahlaki
Kur’an idi.” Sen, ‘Dogrusu sen, biiytik bir din iizeresin’ ayetini okumadin
m1?’ buyurdu. Bu demektir ki; Restilullah (s.) emir ve yasak bakimindan

IA

Kur’an’in temsilcisi idi. Bu, onun seciyyesi haline gelmistir. Tabiatina gore
de huyu olmustur. Dogustan bu tabiat onda vardi. Kur’an ne zaman ona
neyi yapmay1 emrettiyse, Rsdlullah (s.) onu yapmis ve neyi yasakladiysa
da onu terketmisti. Allah’in yaratilistan ona litfettigi yiice ahlak, haya,
kerem, secaat, kotiiltiiklerden vazgecme, hilm ve her tiirld giizel huy onun
tabiatinda yer etmisti.

Ibn Kesir, bes ve altinc1 ayetlerin tefsirlerinde de bu farkli ve net sdylemine
sOyle devam eder: “Yakinda sen de géreceksin, onlar da gorecekler, hangi-
nizin aklindan zoru oldugunu.” Ey Muhammed! Yakinda sen de bileceksin,
sana karsi cikip seni yalanlayanlar da bilecekler. Senin mi, yoksa onlarin

mi sapik yolda olduklarini.”®! Kamer suresinde buyuruldugu gibi: “Yarin

[23] Tbn Kesir, Tefsiriil-Kur'aniT-Azim,c, IV, s, 402.
[24] Ibn Kesir, Tefsiriil-Kur'anil-Azim,c, IV, s, 402.
[25] Ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'dni’l-Azim,c, IV, s, 403.
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kimin pek yalanci, stmarigin biri oldugunu bileceklerdir.”?® Ve yine Sebe’
stiresinde buyuruldugu gibi: “Ya biz, ya siz; elbette birimiz dogru yolda
digerimiz apacik bir sapikliktadir.”?”

Ibn Kesir Tefsir'inde ortaya koydugu bu net aciklamalari ile Tarih’inde
yaptigi aciklamalardan tam olarak ayrilir. Tarih’inde, bizzat Hz. Peygamber’in
kendisini deli zannettigine dair rivayetlere cokca yer verirken Tefsir'inde
Hz. Peygamber’e deli diyenlerin miisrikler oldugunu cok acik ve net olarak
belirtir. Yani miiverrih Ibn Kesir ile miifessir Ibn Kesir’in diisiince eksenleri
farkhdir.

3.3. Fahreddin Razi'nin Mefatihu’'l-Gayb’da naklettikleri

Hz. Muhammed (s.), Hira’da ilk vahyi aldiktan sonral®! peygamber oldu-
gunu sOyleyerek insanlari bu yeni dine davet etmeye baslamisti. Varaka' nin
talebi tizerine Hz. Muhammed’in Kabe’de onunla gériismesi ve aralarinda
gecen konusma “Kureys kafirlerinin diline diisiip yayildi ve Kureys kafirleri
Hz. Muhammed i¢in: “O bir mecnundur” demeleri izerine Allah Tedls,
Kalem suresinin ilk bes ayeti ile yemin ederek, onun deli olmadigini beyan
etti.”?

Fahreddin Razi burada Zeccac’dan rivayetle s6yle der: “ Rabbinin nime-
ti sayesinde, sende delilik vs. yoktur.” Bu ifade tipki, ‘Elhamdiilillah sen
akillisin’, ‘Allah’a hamdolsun sen deli degilsin...” denilmesi gibidir. Biittin
bunlarin manasi, ‘6vgiiye deger biitiin bu sifatlar sende varken, kot sifatlar,
Allah’1n litfu ve ikrami sayesinde, sende yer almamuis, silinmis gitmislerdir’
demektir.”B

“Ey Muhammed! Sen, Rabbinin nimeti sayesinde, mecnun degilsin” ifadesi
Peygamber (s.)’in deli oldugunu séyleyenlere, bunun yalan ve asilsiz bir sey
oldugunu aciklayan bir ifadedir ve dogrusu budur. Ciinki gtizel huylar ve
begenilen hal ve hareket tarzlari, o peygamberlerde agikca goriilen bir key-
fiyettir. Béylesi giizel huylarla donatilmis birisine, deli oldugunu sdylemek
caiz degildir.”

[26] Kur’an-1 Kerim, Kamer, 54/26.

[27] Kur’an-1 Kerim, Sebe, 34/24.

[28] Fahreddin Razi, Hz. Peygamber (s.)’in ilk vahye muhatap olmasinin akabinde heniiz Hira’dan
ayrilmadan Cebrail’in ona abdest ve namazi 6grettigini yine Restilullah (s.)’in agzindan
sOyle nakleder: “Daha sonra Cibril beni, bulundugum yerden, diiz bir yere indirdi. Abdest
aldi, ben de abdest aldim; sonra namaz kildi, ben de onunla birlikte iki rekat namaz kildim
ve Cibril, “Ey Muhammed, namaz iste bu sekildedir” dedi. Fahreddin Razi, Et-Tefsiru’l-Kebir,
Daru’lKiitiibi’lHlmiyye, Tahran (Tarihsiz), 2. Baski, ¢, XXX, s, 79.

[29] Fahreddin Razi, Et-Tefsiru’l-Kebir, ¢, XXX, s, 79.

[30] Fahreddin Razi, Et-Tefsiru’l-Kebir, ¢, XXX, s, 79.
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Burada 6nemli bir husus da, Fahreddin Razi’nin ifadesiyle, Allah Teal3,
cok net ve kesin ifadeyle Hz. Muhammed (s.)’in mecnun veya deli olmadi-
gin1 belirtmesini, bu beyaninin dogruluguna ve kesinligine delalet eden
‘Rabbinin nimeti sayesinde’ ifadesi ile teyid etmis olmasidir. “Dogru olan
budur, ciinkii ayetteki, ‘Rabbinin nimeti sayesinde...” ifadesi, Cenab-1
Hakk’in, tam bir fesahat, miikemmel bir akil, begenilen bir gidisat, her
tirld kusur ve ayiptan uzak olma ve her tiirli olumlu sifatla muttasif
olma gibi nimetlerinin, Hz. Peygamber (s.) de ¢cok net bir sekilde mevcut
olduguna delalet eder. Bu nimetler, Hz. Peygamber (s.)’de, adeta elle tu-
tulur, gézle gorilir bir bicimde mevcut olunca, bunlarin o peygamberde
mevcut oluslari, onda bir deliligin bulunmasina ters diiser. Bindenaleyh
Hak Tealda, onlarin, o Peygamber (s.)’e: ‘Sen bir delisin’ seklindeki sozlerinde
yalanci olduklarina yakin bir delaletle delalet etsin diye, iste bu incelige
dikkat cekmistir.”*!

“Yakinda goreceksin, onlar da gérecekler.” Ey Muhammed! Sen de go-
receksin, o miisrikler de gorecekler: “Delilik hanginizde imis!” Onlar sana
deli dediler, kendilerini de akill1 olarak kabul ettiler. Ama onlar yalan
soylediler. “Artik o yalanlayanlara boyun egme!” Allah Teala, kendisine
din ve ahlak acisindan miikemmel nimetler ve vasiflar vermesine ragmen
o peygamberi hakkinda kafirlerin sdyledikleri seyleri, ona deli dediklerini
beyan ettikten sonra Hz. Peygamber (s.)’i kavmine kars1 saglam durmaya
cagiriyor. “Yalancilara boyun egme!” buyurarak, kendisini atalarinin dinine
davet eden Mekke’'nin kodaman liderlerine boyun egme diyor. Bu buyruk
Hz. Peyamber (s.)’i, kdfirlere muhalif davranma hususunda bir tesvik ve
sevktir.?

Fahreddin Razi Miizzemmil suresinin tefsirinde Ibn Abbas’dan, “Hz.
Peygamber (s.)’in ilk vahyi aldiginda Cebrail’den korktugunu ve kendisini
cin carpacagini sanarak Hira magarasindan eve titreyerek dondigiing...”*
nakleder. Burada ‘Hz. Peygamber’in cin carpacagindan korktugu ve bu
yiizden eve titreyerek dondiigii’ ifadesi yer almasina ragmen, yukarida
acikca goriildigu gibi, Kalem suresinin tefsirinde Fahreddin Razi Hz.
Peygamber’e mecnun diyenin Kureys kafirleri oldugunu gayet net ve
kesin bir dille ifade eder. Bunu aciklamak icin beyan ettigi deliller de

oldukca ikna edicidir.

[31] Fahreddin Razi, Et-Tefsiru’l-Kebir, ¢, XXX, s, 80.
[32] Fahreddin Razi, Et-Tefsiru’l-Kebir, c, XXX, s, 82.
[33] Fahreddin Razi, Et-Tefsiru’l-Kebir, c, XXX, s, 171.
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3.4. Kurtubi'nin Camiu’l-Ahkami’l-Kur'an'da naklettikleri

Kurtubi Camiul-Ahkami’l-Kur’an’inda, “Sen Rabbinin nimeti sayesinde bir
deli degilsin” buyrugunu aciklarken soyle der: Miisrikler Peygamber (s.) i¢in:
‘O bir delidir, onda bir seytan vardir, diyorlardi.” Yiice Allah onlarin sdyle-
diklerini reddetmek ve yalanlamak tizere: “Ey Muhammed! Sen Rabbinin
nimeti (rahmeti) sayesinde bir deli degilsin” ayetini indirdi. Ayet, ‘Rabbinin
nimetine yemin olsun ki; sen bir deli degilsin’ seklinde de anlasilabilir.P

Bu agiklamalariyla Kurtubi’de acgikca ve kesin bir dille Hz. Peygamber’e
mecnun diyenlerin miisrikler oldugunu beyan eder.

4. SIYER VE TEFSIR RIVAYETLERININ DEGERLENDIRILMESI

Siyer rivayetlerine gore, Hz. Peygamber (s.) ilk vahyi bir sairlik, kahinlik veya
mecnunluk gostergesi olarak algilamis, kendisine cinlerin musallat oldugunu
sanmis ve aklini kaybetmeye basladigini diistinmiistiir. Boyle bir duruma diis-
mekten nefret ettigi i¢in de intihar etmeye karar vermistir. {Ik intihar girisi-
minde Cebrail’in ona peygamber oldugunu sdylemesine aldiris etmeden intihar
girisimlerine devam etmis ancak her defasinda Cebrail ona engel olmustur.

Bu kabul, bir anlamda, Allah’in ona Peygamber oldugunu bildirmeden va-
hiy gonderdigi ve sanki bunu da nasil anlarsa anlasin diye onu kendi bagina
brraktigi anlamina gelir. Allah’in, daha ilk vahiyde Peygamberini cinlenmis
bir hasta oldugunu distinecek bir belirsizligin icinde birakmasi nasil izah
edilebilir?! Bir baska ifadeyle, Allah, nicin daha ilk vahiyde, hem vahyini hem
de peygamberini tehlikeli bir belirsizligin icinde biraksin?! Ustelik vahyin
baslangicinda olusan bir tereddiit, vahyin biitiintiniin sthhatinde hatta Hz.
Muhammed (s.)’in peygamberliginde bir takim endiselere sebep olmaz m1?
Vahiy ve peygamberlik tabiatlari, gérev alanlar1 ve amaclari itibariyle kesin-
lik ister ve kesinlik ifade ederler, tereddiit ve siipheyi asla kabul etmezler.

Vahyi, “muhatabin nefsinde Hakk’in kelaminin eseri siiratle beliren bir
iletisim” olarak tanimlayan Firuzabadiye gore vahyin bir 6zelligi de, ona
muhatap olan kisinin buna itiraza mecalinin olmayacagidir. Buna delil
olarak Musa (s.)’in annesine verilen vahyi zikreder. Bu olay1 anlatan Kasas
suresi yedinci ayette Allah:

“Musa’nin annesine onu emzirmesini, endise duymaya baslayinca ise onu
suya birakmasini vahyettik” buyrulmaktadair.

[34] Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Camiu’l-Ahkami’l-Kur’an, Daru’l- Kitabi’l-Arabiyye, Beyrut
1976, ¢, XVIIL, s, 226.

[35] Ibrahim Gorener, Tefsir ve Tefsir Usulii Uzerine Diisiinceler, Lagin Kayseri 2004, s, 46. (Mecd{id-
din Firuzabadi, Basdiru Zevi't-Temyiz, Beyrut, ts., V/177’den naklen).
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Bunun tizerine annesi denileni yapmis ve muhalefet etmemistir. Halbuki
emredilen sey Musa'nin bogularak 6lmesi ile sonuclanabilecek bir taleptir.
Ama o ne muhalefet etmis, ne de tereddiit gecirmistir. Insani duygulari
bunu tehlikeli oldugunu soyleyerek ona bask: yapabilseydi, denileni yapa-
mazdi. O halde vahiy, vahyedilen kisinin nefsinde kendi tabiatindan daha
glcli bir yetkiye sahiptir.k® Firuzabadi’nin bu tespitine gore, ilk vahiy ve
peygamberligi konusunda Hz. Muhammed (s.)'in tereddiit gecirmesi, has-
talandigini sanmasi, kahin ve mecnun oldugunu diistinmesi gibi hususlar
asla dogru olamaz.

Daha sonra evine gelen Hz. Muhammed (s.) basindan gecenleri esi Hz.
Hatice’ye anlatir. Hastalandigini ve kendisine cinlerin musallat olacagini
diistind{igiinii séyler. Daha énce de belirttigimiz gibi, ibn Kesir’e gore,
“Allah Hatice’yi Hz. Peygamberi yalanlamaktan korumus, kalbini tasdike
acmis”P” oldugu icin Hz. Hatice Oyle diisinmemesini, birtakim 6zellikle-
rinden dolay: Allah’in onu asla bdyle bir duruma sokmayacagini ve onun
kesinlikle peygamber olacagini sdyler. Arkasindan da ona vahiy getirenin
melek mi, seytan mi1oldugunu anlamak icin bir cesit tesettiir testi uygular.
Bu testin sonunda Hz. Hatice vahiy getirenin melek oldugunu anlayarak Hz.
Muhammed (s.)’i peygamber olduguna ikna etmeye calisir.

Bu rivayet ile Hz. Muhammed (s.)’e vahiy getirenin seytan mi, melek mi;
Hz. Muhammed (s.)’'in basina gelenin hastalik m1, peygamberlik mi oldugu
hususunda Hz. Hatice, bizzat vahyi alan ve kendisine peygamberlik liitfedi-
len Hz. Muhammed (s.)’den daha bilge biri olarak 6ne ¢ikarilir. Kendisine
ilk vahiy 6ncesinde ve sonrasinda Cebrail’in: “Ben Cibril’im sen de Allah’in
Rastliisiin” demesine ragmen, bu rivayete gore Hz. Muhammed (s.) peygam-
ber olduguna bir tiirlii inanamamaktadir. Hz. Hatice ise duyar duymaz onun
peygamber oldugunu anlamakta ve bununla da yetinmeyip Hz. Muhammed
(s.)i peygamber olduguna ikna etmeye calismaktadir. Bu yaklasim, Hz. Ha-
tice’yi, vahiy ve peygamberlik konusunda, vahyi alan ve peygamber olan
Hz. Muhammed (s.)’in 6niine gecirir. Hz. Muhammed (s.)’i de esinin cabasi
ile peygamber oldugunu anlayan bir konuma disiiriir. Boyle bir anlayis
peygamberligin tabiatina ne kadar uyar? Ayni sekilde Hz. Hatice’'nin Hz.
Muhammed (s.)’e Hira’da gelenin melek mi, seytan m1 oldugunu anlamak

[36] Ibrahim Gorener, Tefsir ve Tefsir Usulii Uzerine Diisiinceler, s, 46. (Firuzabadi, Basair, V/178’den
naklen).

[37] Tbn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, Geviren: Mehmet Keskin, Gagr1 Yayinlari, Istanbul 1994, c, III,
s, 23.
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icin yaptig1 tesettir testi rivayeti de Hz. Peygamber’in cinlenme ihtimali
lizerine bina edildigi icin bu ayetlere uygun diismemektedir.

Hz. Hatice, biitiin ¢abalarina ragmen cinlenmis bir hasta m1 yoksa Pey-
gamber mi olduguna bir tiirld ikna olamayan Hz. Muhammed (s.)’i bu defa
amcasinin oglu Varaka b. Nevfel’e gotiiriir. Evvelce zikrettigimiz Varaka'nin
sOzleri Rastlullah (s.)’i rahatlatir ve evlerine donerler. Bu rivayet ile de, Hz.
Muhammed (s.)’in basina gelenin hastalik mi1, peygamberlik mi oldugu
hususunda Varaka b. Nevfel, bizzat vahyi alan ve kendisine peygamberlik
litfedilen Hz. Muhammed (s.)’den daha iyi anlayan biri olarak 6ne ¢ikarilir.
Yine kendisine ilk vahiy 6ncesinde ve sonrasinda Cebrail’in: “Ben Cibril’im
sen de Allah’in Rasiliisiin® demis olmasina ragmen, bu rivayete gore Hz.
Muhammed (s.) peygamber olduguna bir tiirlii inanamamaktadir. Oysa
Varaka duyar duymaz onun peygamber oldugunu anlamakta ve basina gele-
cek 6nemli olaylardan da haber vermektedir. Basina gelenin peygamberlik
oldugu hususunda da Hz. Muhammed (s.)’i rahatlatmaktadair.

Boyle bir anlayis peygamberligin tabiatina ne kadar uyar? Allah makam-
larin en yiicesi olan peygamberlik makamina sectigi, sorumluluklarin en
biyiigiint ve en degerlisini yiikledigi, kendileriyle ilahi kitaplar génderdigi
peygamberlerini “hastalik mi, peygamberlik mi” ikileminde birakir mi1?
Ustelik peygamberinin aldig1 vahyin ne oldugunu anlamasini bir baska
insanin kanaatlerine ve onayina terk eder mi?

Bu rivayet ile Hz. Muhammed (s.)’in kendisine gelen vahyin cinlenme
degil peygamberlik oldugu hususunda rahatlamasi bir anlamda Varaka’nin
sozlerine baglaniyor. Varaka, bu sana gelen ‘peygamberlik’ dedigi icin Hz.
Muhammed’in peygamber olduguna inanarak rahatladigini kabul eden
mantik, Varaka sen ‘cinlenmissin’ deseydi o zaman da Hz. Muhammed (s.)’in
mecnun olduguna inanarak oradan donecegini kabul etmek durumunda
degil miydi? Yani Varaka, ‘senin bu basina gelen mecnunluktur’ deseydi, bu
mantiga gore Hz. Peygamber “ben artik mecnun oldum” diye mi dénecekti?
Bir peygamberin peygamberliginden emin olmasinin yolu béyle olur mu?
Baska bir ifadeyle, hic boyle peygamberlik olur mu?

Miifessirlerin aciklamalarina gelince, yukarida naklettigimiz tefsirlerde
zikredilenler onlar hakkinda siyerler gibi genel ifadeler kullanmaya izin
vermezler. Taberi, Alak suresinin ilk ayetlerini aciklarken Tarihi'ndeki gibi
Hz. Peygamberin cinlendigini sandigini ifade eden rivayetlere dogrudan yer
vermez. Ancak Hz. Peygamber’e Cebrail’in ikinci gelisinde: “Ey Muhammed!
Ben Cebrailim, sen de Allah’in Restliisiin” diye hitap etmesinin arkasindan,
Resdlullah (s.)’in kendisini yiiksek bir dagin basindan atmak istedigini sdyler.
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Varaka b. Nevfel gortismesi ile iligili anlattiklari Tarihi’nde anlattiklar ile
aynidir. Kalem suresinin ilk ayetlerini aciklarken ise daha farkl: bir Taberi
ile karsilasiriz. Resulullah’in, miisriklerin iddia ettikleri gibi deli olmadigini
zira onun, Allanin litfuna ve peygamberlik nimetine mazhar oldugunu”
soyler. Hz. Peygamber’e mecnun diyenlerin misrikler oldugunu aciklar.
Altinci ve yedinci ayetleri aciklarken de ayni sekilde: “Ey Muhammed! Sen
de kavminin miisrikleri de, sizden hanginizde delilik bulundugunu gore-
ceksiniz. Stiphesiz ki Rabbin, Kureys miisrikleri gibi hak dinden sapanlari da
cok iyi bilir. Senin gibi ve sana uyanlar gibi hidayet izere olanlari da cok iyi
bilir” demek suretiyle yine Hz. Peygamber’e mecnun diyenlerin miisrikler
oldugunu teyid eder. Bu aciklamasini, Miicahid, Ibn Abbas ve Katade’'nin
yukarida belirttigimiz yorumlari ile destekler. Goriilen odur ki, Taberi’nin
Tarih’i ile Tefsir’'inde beyan ettigi aciklamalarin farkliligi, onun sistematik
olarak konunun hakikatini aramasindan daha ¢ok, rivayetlerin séyledikleri
cercevesinde tercih ettigi bir goriisle yetindigi goriliir. Naklettigi rivayet-
lerin ve hatta kendi tercihinin bile olayin hakikatine uyup uymadigi ile
ilgilenmedigi anlasilmaktadair.

Ibn Kesir, Alak suresinin ilk ayetlerinin tefsirinde, Tarih’inde naklettik-
lerinin ¢ok kisa denebilecek bir 6zetini verir. Burada Taberi’den biiytiik
6lciide faydalandig1 kolayca goriiliir. {1k ayetleri almasinin arkasindan
Hz. Muhammed’in davranislarini anlatirken Tarih’indeki rivayet ekseni
ile Alak suresinin ilk ayetlerinin tefsirindeki rivayet ekseni biiytik 6lciide
aynidir. Ancak ayni Taberi’de oldugu gibi Kalem suresinin ilk ayetlerinin
tefsirinde baska bir miifessir Ibn Kesir goriiriiz. Bu ayetlerde Alak suresinin
ilk ayetlerinin tefsirindeki rivayet eksenin tam aksine Restilullah’a cinlenmis
diyenlerin kavminin cahilleri oldugunu, ona deli diyenlerin onun getirdigi
apacik hakki ve hidayeti yalan sayanlar olduklarini, onun asla deli olma-
digin1 ve biiytik bir din tizere oldugunu beyan eder. Kimin deli oldugunun
yakinda ortaya ¢ikacagini aciklarken de “Ey Muhammed! Yakinda sen de
bileceksin, sana kars1 ¢cikip seni yalan sayanlar da bilecekler. Senin mi, yoksa
onlarin mi sapik yolda olduklarini” diye aciklar. Boylece deliligi sapiklik
olarak aciklamak suretiyle bu soylemin Hz. Peygamber icin asla s6z konusu
olmayacagini kesinkes ifade etmis olur.

Fahreddin Razi Miizzemmil suresinin tefsirinde, “Hz. Peygamber (s.)’'in
ilk vahyi aldiginda Cebrail’den korktugunu ve kendisini cin carpacagini
sanarak Hira magarasindan eve titreyerek dondiiglini...” nakletmesine
ragmen Kalem suresinin tefsirinde gayet net, miidellel ve mukni bir
sekilde Hz. Peygamber’i cinlenme ile bulusturanin miisrikler oldugunu
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beyan eder. Hz. Peygamber icin cinlenmis demenin caiz olmayacagini
sOyler. Ayette gecen, ‘Rabbinin nimeti sayesinde...” ifadesinden hareketle
Restilullah (s.)’e verilmis nimetlerin onda bir deliligin bulunmasina ters
distigiini soyler.

Kurtubi de Kalem suresinin ilk ayetlerini aciklarken, acikca ve kesin bir
dille Hz. Peygamber’e mecnun diyenlerin misrikler oldugunu soyler.

Yukarida zikrettigimiz miifessirlerin Alak ve Kalem surelerinin ilk gelen
dyetlerinin tefsirlerinde ortaya konulan tabloya gore, Hz. Muhammed (s.)’in
peygamberligi Mekke’de duyulur duyulmaz dalga dalga tepkilere sebep
oldu. Misrikler cesitli sebeplerle ona karsi geldiler ve onun peygamberligi-
nin kabul gérmemesi icin bir strateji gelistirdiler. Bu strateji baglaminda
onu yalanladilar, onu muhatap almamak adina onu alaya aldilar, sairlik,
kahinlik, mecnunluk ve aklini yitirmekle itham ettiler. Onlarin bu giri-
simleri karsisinda Allah, bir taraftan Hz. Muhammed (s.)’e peygamberlige
baslama ve teblig usuli niteliginde neyi nasil yapacagini, onlara karsi nasil
davranacagini bildirdi. Hz. Muhammed (s.)’e kars1 gelenleri de bu tutum-
larindan vazgecmeleri icin en net ifadelerle uyardi. Diger taraftan da, Hz.
Muhammed (s.)’e psikolojik destek sagladi, hem o giinlerde karsilastigi
glicliiklere ve hissettigi kaygilara hem de ilerde karsilasabilecegi giicliik
ve hissedebilecegi muhtemel kaygilarina karsi ddete onu hazirladi. Onun
ici huzurla dolduruldu; kendisine hic¢ bitmeyecek bir miikafat verilecegi
miijdelendi; ytice ahlaki 6viildii. Onun mecnun oldugu sdylentileri siddetle
ve hatta tehditle reddedildi. Ondan karsilasacagi her zorlugu biiyiitmeden
direncle ve 1srarla ona kars1 durmasi; Allah’a glivenmesi ve O’na siginmasi;
sOzlerinde ve davranislarindaki diristliigiinde daim olmasi istendi.

Mekke miisriklerinin Hz. Peygamberi itibarsizlastirma ve etkisizlestirme
tutumlarina israrla devam etmeleri Gizerine, 23. sirada geldigi rivayet edilen
Necm suresinin ilk ayetleri ile onlarin bu tavirlari kesin ve net ifadelerle
bir kez daha reddedilir:

“Sizin bu arkadasiniz ne sapmis, ne de aldatilmistir. Ve ne de kendi arzu
ve heveslerine goére konusmaktadir: Bu [size ilettigi], kendisine indirilen,
son derece kudretli birinin ona 6grettigi vahiyden baska bir sey degildir.”*®

Bu ayetler ile Hz. Peygamberin vahiy konusunda, ister icten olsun isterse
distan, cinlerden, seytanlardan veya diger unsurlardan gelebilecek olumsuz
etkilere kars1 ilahi koruma altinda bulundugu ifade edilmektedir. Fahreddin

Rézi, “Sizin bu arkadasiniz ne sapmis, ne de aldatilmistir. Ve ne de kendi

[38] Kur’an-1 Kerim, Necm, 53/2-5.
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arzu ve heveslerine gore konusmaktadir” ayetlerini tefsir ederken, “ma
dalle” (sapmadi, sapitmadi) yi “ma cenne” (cinlenmedi, mecnun olmadi)
seklinde aciklayarak bu ayetlerin, ‘Hz. Muhammed (s.) cinlenmis, vahiy
diye soyledikleri kendi uydurmasidir’ diyerek onun peygamber oldugunu

reddedenlere kars1 bir reddiye oldugunu ifade eder.®”

5. SONUC

Siyer kaynaklarinda fazlaca, Tefsir kaynaklarinda kismi olan bu rivayet-a-
yet uyumsuzlugunu, yine ayni kaynaklardan tercih ettigimiz rivayetlerden
olusturdugumuz soyle bir metin teklifi ile bu soruna bir 6lciide ¢6ziim
bulacagimizi disiiniiyorum.

Hz. Muhammed (s.) vahyi ilk alisini bize s6yle anlatir:

“Yine Hira’da oldugum bir giin*” ‘Cebrail oldugunu soyleyen’ melek geldi
ve bana:

-’Ey Muhammed! Sen Allah’in Resdliistin” dedi. Ayakta idim dizlerimin
lizerine ¢oktiim. Sonra bana:

-’Oku” dedi. Ben:

-’Ne okuyayim?” dedim. Bunun tizerine melek beni tuttu ve hic¢ glicim
kalmayincaya kadar sikt1 ve birakti. Oyle ki, 6liiyorum zannettim. Birakinca
rahatladim ve yine:

-’Oku” dedi. Ben de tekrar:

-’Ne okuyayim?” dedim. Bu durum bir defa daha tekrarlandi ve ti¢linctide:

-’Oku! Yaratan Rabbi’'nin adiyla, O insani alaktan yaratti. Oku! Rabbin
sonsuz kerem sahibidir, O kalemle yazmay 6gretendir, O insana bilmedigini
ogretendir”*! dedi. Bu defa ben de okudum. Ben okuyunca melek benden
ayrildi. Magaradan disari ¢iktigimda melek bana:

-’Ey Muhammed! Sen Allah’in Rastliisiin ben de Cibril'im” s6zlerini birkac
defa tekrarladi.*

Kendisine vahyolunan bu ayetler kalbine iyice yerlestirilmis olan Hz. Mu-
hammed omuzlarina yiiklenen bu biiytik ve serefli gorevin heyecani, kaygisi
ve korkusu* ile adeta kalbi titreyerek Hira’dan inip evine geldi. Oldukca

[39] Fahreddin Razi, Tefsirii’l-Kebir, c, XXVIII, s, 280.

[40] Tbn-i Ishak ve Ibn-i Hisam, Hz. Muhammed (s.)’'in bu sirada magarada “uyumakta oldugu-
nu” sdyledigini naklederler. Bakiniz: Ibn-i Ishak, 101; ibn-i Hisam, I, 252.

[41] Kur’an-1 Kerim, Alak, 96/1-5.

[42] Bu metni, Buhari, Ibni Ishak, Ibn-i Hisam ve Taberi’nin naklettigi rivayetlerden olusturduk.
Bakiniz: Buhari, Kitabii Bed’i’1-Vahy, I, 3; Ibn-i Ishak, 101; Ibn-i Hisam, I, 252; Taberi,II, 205.

[43] M.Asim Koksal, Hz. Muhammed (A.S.) ve Islamiyet Mekke Devri, s, 126. (Stiheyli, Ravza-
ti’l-Untf, C, 1, s, 151-157°den naklen)
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yorgun ve solgun goriiniiyordu. O bundan 6nce “Kitap nedir, iman nedir
bilmiyordu...”* “Kitab’in kendisine verilecegini ummuyordu...” Birden
peygamberlik gibi ytice bir gorevle yiiz yiize gelince kayg1 ve endiselerinin
kalbini titretmesi gayet dogaldi. Hz. Hatice O’'nu: “Ey Kasim’in babasi! Ne-
redeydin? Seni aramalari icin adamlar génderdim” diyerek karsiladi. Hz.
Muhammed:

“Uzerimi 6rt, tizerimi 6rt” dedi.

Biraz dinlendikten sonra Hira’da olup bitenleri Hz. Hatice’ye anlatti ve
korktugunu sdyledi. Kendisine en biiyiik ve en yiice makam olan peygam-
berligi liitfeden Rabbi’ne karsi bu serefli gérevi O’na layik olacak sekilde
yerine getirebilecek mi idi? Yoksa mahcup mu olacakti? Mahzun mu olacakti1?
Utanacak m1 idi? Hz. Muhammed’in ytiziindeki endiseyi, icindeki korkuyu
ve ylregindeki kaygiy1 cok iyi anlayan Hatice O’nun su 6zelliklerini hatir-
latarak sakinlestirmeye calisti:

“Ey Muhammed! Korkma! Allah’a yemin ederim ki, Allah seni asla mah-
cup ve mahzun etmez. Ciinkii sen akrabani, esini dostunu goézetirsin; isini
gormeye giicli yetmeyenlere yardim edersin; ihtiyaci olana verir, kimsenin
kazandiramayacagini kazandirirsin; misafirlerini agirlarsin;® sen dogru
s6z11, son derece giivenilir ve giizel ahlaklisin; Allah’a yemin ederim senin
bu immetin peygamberi olacagina kesinlikle inaniyorum.””

Hz. Hatice’nin bu s6zleri hasta oldugunu diisiinen birine mi yoksa kendi-
sine verilmis biyiik ve serefli bir gérevi layiki ile ifa etmekte kaygilari olan
ve mahcup olmaktan endiselenen birine mi sdylenecek sdzlerdir?

Hz.Hatice Hz. Muhammed’in peygamber olduguna ve ona gelen vahyin
Allah’tan geldigine iman etti. Boylece Hz. Muhammed’in peygamberligine
ilk inanan kisi oldu. Allah Hz. Hatice ile Hz. Muhammed’e destek sagladi,
onun yiikinid hafifletti. Hz. Muhammed hem peygamberliginin bu ilk
giinlerinde hem de daha sonraki yillarinda ne zaman bir sikintiya disse,
ne zaman zor bir durumla karsilassa onu Hz. Hatice ile paylasir, onun des-
tegi ile teselli bulur, rahatlardi. Onun Allah’tan sonra en bilytiik yardimcisi
Hz. Hatice idi. Risaletinin bu ilk giinlerinde Cebrail’in kendisine 6grettigi
abdesti ve namaz ilk olarak Hz. Hatice’ye 6gretmis ve ilk namazini ona
kildirmastr. 8!

[44] Bakiniz, Kur’an-1 Kerim, $ura, 42/52.
[45] Bakiniz, Kur’an-1 Kerim, Kasas, 28/86.
[46] Buhari, Kitabii Bed’i’l-Vahy, I, 3.

[47] Tbn- Ishak, 102.

[48] Ibn-i Hisam, I, 261.
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Varaka olayina gelince: “Varaka b. Nevfel’in Kabe’ye geldigi bir giin Hz.
Muhammed (s.) ile karsilasarak kendi tesebbiisii ile goriistigi ve konustugu”
rivayeti tercih edildiginde diger rivayetlerin tasidigi olumsuzluklar ortadan
kalkmaktadir. Soyleki:

Hz.Hatice'nin Varaka b. Nevfel (535-614) adinda bir amcasinin oglu vardu.
Mekke’de dogup biiyiiyen ve Mekke’de 6len Varaka putperestligi birakip
Hiristiyan olmustu. Tevrat’1 ve Incil’i okumus, bunlari bilenleri dinlemis
bilgili bir kisiydi. Omriiniin son yillarinda gézleri gérmez olan Varaka
Ibranice bilirdi. Kitab-1 Mukaddesi Arapca’ya cevirmisti. Hz. Hatice zaman
zaman Varaka’yi ziyaret eder, ona sorular sorar, onun goris ve diisincele-
rine deger verirdi. Hz. Muhammed (s.)’in peygamberlik ile miijdelendigini
de Varaka’ya haber vermisti.l*!

Varaka b. Nevfel, Kabe’ye geldigi bir gtin Hz. Muhammed (s.)’in peygamber
oldugu iddiasini Mekkelilerden de duydu. Bu sirada tavafetmek icin Kabe’ye
gelen Hz. Muhammed (s.)’i gordii ve yanina gelerek: “Ey kardesimin oglu!
Bana gordiigiin ve duydugun seyleri haber versene” dedi. Restilullah (s.) de
ona basindan gecenleri anlatti. Bunun tizerine Varaka: “Allah’a yemin ede-
rim ki sana, Musa’ya gelen Namusu Ekber | Vahiy | Cebriil gelmistir. Sen bu
immetin peygamberisin. Sen de “daha 6nceki biitiin peygamberler gibi”*
yalanlanacak, eziyetlere ve sikintilara ugrayacak, yurdundan ¢ikarilacak
ve savaslarla kars1 karsiya kalacaksin. Senin o giinlerine yetisirsem Allah
biliyor, mutlaka sana yardim edecegim” dedi ve yaklasip alnindan 6pti.
Sonra Restilullah oradan ayrilip gitti.b!

Kalem suresinin ilk ayetleri, Fahreddin Razi’nin dedigi gibi, Hz. Peygam-
ber’e deli diyen Mekke miisriklerine karsi1 gayet net ve acik bir reddiye; Hz.
Peygamber ve o glin icin inanmis olan birka¢c mii‘mine destek ve miisriklere
de acik bir uyar1 ve tehdittir.

[49] Tbn-i Kesir, ¢, 3, s, 205.
[50] Buhari, Kitabii Bed’i’l-Vahy, I, 3.
[51] Ibni Ishak, 102; [bn-i Hisam, I, 254.
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i¢c kuskusuz Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hayati-

ni, tebligini, tevhid miicadelesini anlatan en

saglam ve en 6nemli Siyer kaynag: Kur’an-
Kerim’dir. Siyer kitaplarinda yer alan bircok
konu Kur’an ve onun tefsirleri sayesinde daha
iyi anlasilmaktadir. Bunun yaninda Kur’an’in an-
lasilmasi icin de 6zellikle Siyer bilgisine ihtiyac
vardir. Zira Siyer hem Kur’an hem de Stinnet icin
pratik uygulamalar icine almaktadir. Siyer’de
gecen rivayetler 6ncelikle Kur’an ayetleri ve ayet-
leri agiklayan tefsirler ile karsilastirilmalidir.
Béylelikle daha saglikli sonuclara ulasilabilir.

Siyer, sozliikte “davranis, hal, yol, adet, bir
kimsenin ahlaki, seciyesi ve hayat hikayesi” gibi
anlamlara gelen siret kelimesinin coguludur.
Bununla birlikte Siyer yalnizca Hz. Peygamber’in
hayati i¢in kullanilan bir terim haline gelmis,
siret ise baska sahsiyetlerin hayatlarini anlatan
Siretii’l- tiseyn, Siretii ‘Omer b. ‘Abdil’aziz, Siretii
A medb. anbel gibi kitaplarin adlarinda da yer
almistir.l"

Kur’an- Kerim’in tiimiine bakildiginda Hz.
Peygamber’in sahsi ve hayati ile ilgili cok sayida
ayet-i kerime ve surenin yer aldig1 goriilmek-
tedir. Sahsiyeti ile ilgili olarak, Restilullah’in
alemlere rahmet olarak gonderildigi (el-Enbiya
21/107), son peygamber oldugu (Ahzab 33/40),
O’nun ustiin bir ahlaka sahip oldugu (el-Kalem
68/4), mijdeleyici ve uyarici olarak biitiin insan-
lara gonderildigi (Sebe’ 38/28), Gayb1 bilmedigi,
melek olmadig1, sadece kendisine vahyolunana
uydugu (En’am 6/50), Allah’tan vahiy alan bir
beser oldugu (Kehf 18/110), Peygamberlikten
Once yazi okuyup yazmadig (Ankebit 29/48)
gibi gorevini aciklayan ve sahsiyetini éven ¢ok
sayida ayet-i kerime bulunmaktadir. Bilindigi

[1] Mustafa Fayda, “Siyer ve Megazi”, DIA, Ankara 2009,
XXXVII, 319.
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gibi Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ahlak ve yasayisi Hz. Aise’ye soruldugu zaman
“Siz Kur’an okumuyor musunuz? O’'nun ahlaki Kur’an’dan ibaret idi.”™® diye
cevap Vermistir.

Kur’an’da onun Muhammed ad1 dért yerde (Ald Imran 3/144; el-Ahzab
33/40; Muhammed 47/2; el-Feth 48/29), Ahmed adi1 da bir yerde (es-Saf 61/6)
zikredilirken bircok ayette “ey peygamber”, “ey resul”, “Allah ve resuld”,
“bizim resuliimiiz”, “O’nun resuli” ve “de ki” diye hitaba mazhar olmus,
“hayatin hakki icin ...” (el-Hicr 15/72) denilerek iltifata layik goriilmiis, ona
“makam- mahmud” (el-isrA 17/79) ihsan edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in 114
stiresinden kirki (En’am, Enfal, Tevbe [veya Berde], [sra, Nr, Rim, Ahzab, Mu-
hammed, Feth, Necm, Miicadile, Hasr, Miimtehine, Saf, Cum’a, Munafikin,
Talak, Tahrim, Kalem, Miizzemmil, Abese, Tar1k, Fecr, Beled, Duh4, Insirah,
Alak, Kadr, Beyyine, Tekastir, Himeze, Fil, Kureys, Matn, Kevser, Kafirtn,
Nasr, Leheb, Felak ve Nas) adini, ya dogrudan dogruya Hz. Peygamber’i ya
da onun ¢agdaslarinin tavirlarini ilgilendiren hususlara isaret eden veya
telmihte bulunan bir kelimeden almistir.”! Boylece Hz. Peygamber’in hayati-
nin Kur’an-1 Kerim’de ¢ok genis bir sekilde yer tuttugunu goéren sahabe nesli
Restilullah’in sahsiyetini ve hayatini tanimaya biiylik 6nem vermis onun
hayati ile ilgil bilgileri toplamaya baslamistir. Bunun sonucunda onlarin
siyer ve megaziye dair haber ve rivayetleri tefsir kitaplarina yansimis, siyer ve
megazi miiellifleri de ele aldiklar1 konulari ilgilendiren bircok ayet-i kerime
ve onlarin tefsirlerdeki yansimalarini eserlerinde yer vermistir.

Boylece hicri 2. asirdan itibaren kisaca siret ve hadis diye ikiye ayirabilen
iki farkli ilim dali ortaya ¢ikmuistir. Bu iki ilim dali, aslinda hem konusu
hem de kullandiklar1 malzemeleri itibariyle birbirlerine ¢ok yakin disip-
linlerdir. Zira ikisi de Hz. Peygamber (s.a.s.)’i konu olarak se¢cmekte, ikisi
de “rivayet” denilen malzemelere dayanmaktadir. Aradaki en 6nemli fark,
tasnif yontemi, tasnif mantigi ve naklettikleri rivayetleri kabul ve aktarmada
kullandiklar: tslup ve kriterlerdir. Dolayisiyla bu iki disiplini, birbirinden
bagimsiz disiplinler olarak degil, aksine birlikte ele alindiginda butiini
tamamlayan unsurlar olarak gérmek daha isabetlidir. Temel hadis kolek-
siyonlarinda Hz. Peygamber (s.a.s.)'in sireti, ahlaki, gazveleri ile ilgili miis-
takil boliimler (kitab) yer aldig: gibi siret kaynaklarinda da, baglamindan
kopuk bir sekilde tirnak icerisinde nakledilen ve anlasilmasi gii¢ olan nice
hadislerin baglamini, arka planini, zaman ve mekanini tespit etme imkani

[2] Muhammed b. Sa’d, erTabakdtul-Kiibra, (thk. Thsan Abbas), I-VIII, Beyrut 1968, I, 364.
[3] Fayda, “Siyer ve Megazi”, DIA, XXXVII, 320.
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bulunmaktadir. Ayrica gerek bazi sozliiklerde gerekse bazi erken donem
kaynaklarindaki rivayetlerde “stinnet” ile “siret” kelimelerinin yan yana
ve birbirinin miiteradifi olarak kullanilmasi da iki disiplin arasindaki siki
iliskiyi desteklemektedir.*

Kur’an-1 Kerim’de en genis olarak tanitilan, hayati hakkinda en fazla bilgi
verilen peygamberin, bu Ytiice Kitab’in muhatabi Hz. Muhammed (s.a.s.) ol-
dugu kesindir. Kur’an-1 Kerim, onun hakkinda bilgi verirken, peygamberler
tarihiyle ilgili klasik cercevesinin disina ¢ikmistir. Hz. Muhammed (s.a.s.)’in
peygamber olarak gonderildigi toplum ve cevre, dogup biiyidigi Mekke
sehri, Kureys kabilesi ve Cahiliye ¢agi Arap toplumunun dini ve ictimai du-
rumu ve hayat telakkileri, cocukluk donemi, ahlaki faziletleri, aile hayati,
peygamber olarak gorevlendirilmesi ve vahiy alis1, Mekke dénemindeki teblig
faaliyetleri, Mekke miisriklerinin ona ve ashabina yaptig1 kotiiliikler, onun
ve arkadaslarinin bu kotiiliiklere karsi gosterdigi insantistii sabir, Habesis-
tan’a ve Medine’ye hicret, muhacirler ve ensar, hicret etmeyenler ve Mekke
donemi miinafiklari, hicret sonrasi faaliyetleri, Medine’deki miisliimanlarin
genel durumu ve Restili Ekrem’e bagliliklari, Medine’de Islam’in yayilisi,
Medine devri miinafiklari, bedeviler ve Ehl-i kitap ile miinasebetleri, Mekkeli
musriklerle miinasebetleri, ashabiyla iliskileri, cihad emrinin verilmesiyle
baslayan ve vefatindan 1,5 y1l dncesine kadar siiren mukaddes savaslar, Bedir,
Uhud, Hendek gazveleri, Hudeybiye Antlasmasi, Mekke’'nin fethi, Huneyn
ve Tebtik savaslar1 gibi konulara yer vermistir. Onun hayat ve sahsiyetinin
esaslarini anlatip adeta siyerin planini ¢izen yiizlerce ayet bulunmaktadir.
Siretii’'n-Nebi konusundaki siire ve ayetlerin sayis1 oldukca fazladir, hatta
Siyer Kur’an-1 Kerim’de islenen ana konulardan biri durumundadir.t!

Kur’an-1 Kerim’de Siyer ilminin ilgi alanina giren ayet-i kerime sayisinin
oldukca fazla oldugu asikardir. Siyer konulari ile i¢ ice olan bazi ayetleri
zikretmek suretiyle tefsir ve siyer iliskisini yorumlamak meseleyi daha net
bir sekilde acgiklayacaktir.

“Oku” emriyle baslayan ilahi vahiyden itibaren ilahi davetin her asamasi
ile ilgili ayetler bulmak miimkiindiir. “Ey biirtintip sarinan (Restiliim)! Kalk,
ve (insanlari) uyar. (Miiddessir 74/1-2) ayeti ile Restilullah’in insanlari Islam’a

[4] Btinyamin Erul, Siret Tedkikleri, Ankara, 2013, s. 9-10.

[5] Bu konuda bkz. Derveze, Muhammed izzet b. Abdiilhadi b. Dervis, (1404/1984), Asrii'n-Nebi
ve Bi’etiihu Kable’l-Bi’se ve Siretii’r-Resul, Beyrut ts., II, 373-471 (Tiirkcesi: Kur'an’a Gore Hazreti
Muhammed’in Hayat, (trc. Mehmet Yolcu Istanbul 1989); Omer Ozsoy-Ilhami Giiler, Konula-
rina Gore Kur'an: Sistematik Kur'an Fihristi, Ankara 2006, 551-667; Fayda, “Siyer ve Megazi”,
DIA, XXXVII, 319-320; Ismail Yigit, “Kur’an ve Siretii’'n-Nebi”, Kur'dn ve Tefsir Arastirmalari,
(yayina hazirlayanlar: Bedreddin Cetiner, Ismail Kurt, Seyit Ali Tiiz), Istanbul 2000, 11, 94.



KUR'AN-I KERIM'IN SIYER ILMINE KAYNAKLIK ETMESI VE SIYER'IN TEFSIR ILMINE KATKISI ‘ 227

davet etmesi emredilmis, “(Once) en yakin akrabani uyar.” (Suara 26/214)
emri ile bu davetin ilk 6nce kimlere yapilmasi gerektigi belirtilmistir. “Sana
emrolunani acikca soyle ve ortak kosanlardan yiiz cevir!” (Hicr 15/94) emri
ile davetin bagka bir asamasina gecilmistir. “De ki: Ey Kafirler! Ben sizin tap-
tiklariniza tapmam. Benim taptigima da siz tapacak degilsiniz. Ben de sizin
taptiklariniza tapacak degilim. Siz de benim taptigima tapacak degilsiniz.
Sizin dininiz size, benim dinim de banadir. (Kafirn 109/1-6) mealindeki
ayetlerle misriklerle uzlasma teklifleri konusunda son nokta konulmustur.

Resiilullah’in biiyiik mucizeleri arasinda yer alan Isra hadisesi Kur’an-
Kerim’de soyle anlatilmaktadir: “Bir gece, kendisine ayetlerimizden bir
kismini gosterelim diye (Muhammed) kulunu Mescid-i Hardm’dan, cevresi-
ni miibarek kildigimiz Mescid-i Aksad’ya gotiiren Allah noksan sifatlardan
miinezzehtir; O, gercekten isitendir, goérendir. (Ista 17/1).

Siyer kaynaklarinda gectigi gibi miisriklerin hicretten hemen 6nce Rest-
lullah’a ne tiir tuzak kurmak istediklerini asagidaki ayet-i kerimeler net bir
sekilde ortaya koymaktadir. “Hatirla ki, kéfirler seni tutup baglamalar1 veya
6ldiirmeleri yahut seni (yurdundan) ¢ikarmalari i¢in sana tuzak kuruyorlardi.
Onlar (sana) tuzak kurarlarken Allah da (onlara) tuzak kuruyordu. Ciinki
Allah tuzak kuranlarin en iyisidir. (Enfal 8/30).

“Eger siz ona (Restilullah’a) yardim etmezseniz (bu énemli degil); ona Al-
lah yardim etmistir: Hani, kafirler onu, iki kisiden biri olarak (Mekke’den)
¢ikarmislardi; hani onlar magaradaydsi; o, arkadasina. Uziilme, ¢iinkii Allah
bizimle beraberdir, diyordu. Bunun tizerine Allah ona (stikGinet saglayan)
emniyetini indirdi, onu sizin gérmediginiz bir ordu ile destekledi ve kafir
olanlarin soztini algaltti. Allah’in sz ise zaten ytucedir. Clinkd Allah
tstindir, hikmet sahibidir.” (Tevbe 9/40) ayetinde Restilullah’in Hz. Ebi
Bekir ile hicret yolculugunun magaradaki asamasindaki bir tablo gézler
Oniine serilmektedir.

“...Allah’1in size olan nimetini hatirlayin: Hani siz birbirinize diisman
kisiler idiniz de O, goéniillerinizi birlestirmisti ve O’nun nimeti sayesinde
kardes kimseler olmustunuz...” (Al Imran 3/103) ayet-i kerimesinde Miisli-
manlar arasinda kurulan kardeslik akdinin sertiveni 6z bir bi¢cimde ortaya
konulmustur.

Bakara Suresi 217. ayeti kerimesinde, Yiice Allah, haram ayda savagsmanin
biyiik bir giinah oldugunu, fakat insanlari Allah yolundan cevirmenin, Al-
lah’1inkar etmenin, Mescid-i Haram’in ziyaretine mani olmanin ve halkini

oradan cikarmanin ise Allah katinda daha biiyiik giinah oldugunu beyan
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ederek Bedir Savasi Oncesi gerceklesen Batn-1 Nahle seriyyesinde yasanan
tartismalara son nokta konulmustur.

“Hatirlayin ki, (Bedir savasinda) siz vadinin yakin kenarinda (Medine
tarafinda) idiniz, onlar da uzak kenarinda (Mekke tarafinda) idiler. Kervan
dasizden daha asagida (deniz sahilinde) idi. Eger (savas icin) s6zlesmis olsay-
diniz, s6zlestiginiz vakit hususunda ihtilafa diiserdiniz. Fakat Allah, gerekli
olan emri yerine getirmesi, helak olanin acik bir delille (goziiyle gordiikten
sonra) heldk olmasi, yasayanin da acik bir delille yasamasi icin (bdyle yapti).
Clnki Allah hakkiyla isitendir, bilendir. (Enfal 8/42)

“Andolsun, sizler gii¢csiiz oldugunuz halde Allah, Bedir’de de size yardim
etmisti. Oyle ise, Allah’tan sakinin ki O’na siikretmis olasiniz. O zaman sen,
miiminlere s6yle diyordun: Indirilen ti¢ bin melekle Rabbinizin sizi takviye
etmesi, sizin i¢in yeterli degil midir?” (Al4 Imran 3/123-124) mealindeki
ayetler, Bedir gazvesinin sebep, gelisme ve sonucu hakkinda bircok siyer
kitabinda bulunmayan bilgiler icermektedir. Tefsirler ise daha kapsaml
bilgiler icermektedir.l

Kur’an- Kerim’de Uhud Savasi hakkinda, miisriklerin hazirliklar: da da-
hil, savasin hemen her sathasi hakkinda bilgiler yer almistir. Misriklerin
mallarini insanlar:1 Allah yolundan ¢evirmek icin harcadiklar: ve daha da
harcayacaklari (Enfal 8/36), Hz. Peygamber’in mii’'minleri savas mevzilerine
yerlestirmek iizere erkenden ailesinden ayrildigi (Ald Imran 3/121), Allah
kendilerine yardim ettigi halde miisliimanlardan iki grubun bozulmaya yiiz
tuttugu (Al Imran 3/122), miisliimanlarin gevseklik gostermemesi ve iiziintiiye
kapilmamasi gerektigi, ciinkdi inananlarin iistiin gelecegi, Miisliimanlarin
yara aldigi, fakat buna karsilik miisriklerin de yara aldigi, bu sekilde Allah’in
giinlerinin insanlar arasinda déndiirtip durdugu (Al Imran 3/139-140), Hz.
Muhammed’in ancak bir peygamber oldugu ve ondan 6nce de bir¢ok peygam-
berin gelip gectigi, onun 6lmesi veya dldiirtilmesi durumunda miislimanlarin
sabir ve siik@inetle karsilayip dinlerinde sebat etmeleri gerektigi (Al Imran
3/144), Restliillah’in arkalarindan cagirirken bazi mii’'minlerin kimseye
bakmadan kactiklar (Al imran 3/153), tiziintiiniin ardindan bir giiven gel-
digi (Al4 Imran 3/154), iki ordunun karsilastig1 giin, seytanin geri dénenleri,
isledikleri birtakim islerden dolay: yoldan kaydirmak istedigi ama Allah’in
onlar: affettigi (Ald Imran 3/155) bildirilmektedir. Uhud’da baslarina gelen
musibetin kendi kusurlarindan kaynaklandigi (Al Imran 3/165), bunun da
kimin miimin kimin miinafik oldugunun anlasilmasi bakimindan Allah’in

[6] Bedir Gazvesi icin ayrica bkz.: Al4 Imran 3/13,121,127,173,174; Enfal 8/7-12, 19,42-44, 67,71;
sad 38/11)
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izniyle gerceklestigi (Ali Imran 3/166-167) belirtilmektedir. Uhud Savasi'ndan
bahseden daha baska ayet-i kerimeler de mevcuttur.”

“Ey iman edenler! Allah’in size olan nimetini hatirlayin; hani size ordular
saldirmist: da, biz onlara kars1 bir riizgar ve sizin gérmediginiz ordular
gondermistik. Allah ne yaptiginizi ¢ok iyi géormekteydi.” (Ahzab 33/9) ayet-i
kerimesi Hendek savasinin sonucunda yer alan sahneyi anlatmaktadir.

Fetih suresinde Kaza Umresi, Ridvan Biat1 ve Hudeybiye Baris Antlasmasi
ile ilgili cok sayida ayet-i kerime mevcuttur. Bu surenin ilk ayetlerinde Restil-i
Ekrem’e Yiice Allah tarafindan apacik bir fetih (feth-i Miibin) bahsedildigi
bildirilir. Sonraki ayeti kerimelerde miiminlerin gonliine giiven indiril-
digi, Hz. Peygamber’e biat edenlerin aslinda Allah’a biat etmis olduklari,
Hudeybiye’de agacin altinda Restilullah’a biat eden miiminlerden Allah’in
hosnut oldugu ve onlara giivenlik verdigi belirtilir. Bu konularla ilgili farkli
detaylar verildikten sonra Surenin sonunda Restlullah’in Mescid-i Haram’a
gireceklerine dair gordiigi rityanin gerceklesecegi miijdesi verilir: “Andol-
sun ki Allah, el¢isinin rityasini dogru ¢ikardi. Allah dilerse siz giiven i¢inde
baslarinizi tiras etmis ve kisaltmis olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a
gireceksiniz. Allah sizin bilmediginizi bilir. Iste bundan énce size yakin bir
fetih verdi. (Feth 48/27)

Huneyn Gazvesi hakkinda “Allah bircok yerde, bu arada Huneyn Savasi’nda
gercekten size yardim etmistir. O giin sayica coklugunuza giivenmistiniz,
fakat bunun size hicbir yarar: olmamaisti; o yer genis olmasina ragmen size
dar gelmis, nihayet geriye cekilmeye baslamistiniz. Bunun tizerine Allah,
peygamberinin ve miiminlerin tizerine kendi katindan bir giiven duygusu
indirdi, bir de goremediginiz askerler gonderdi ve boylece inkar edenlerin
cezasini verdi. Iste bu, inkdrcilarin hakettigi karsiliktir.” buyurulmaktadir.
(Tevbe 9/25-26) Bu tasvir hicbir rivayette bu kadar canli bir sekilde anlati-
lamaz.

Tebuk seferi ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de bazi miinafiklarin fitne
cikarip miislimanlara zarar verecekleri ve Allah’1in onlarin sefere ¢cikmasini
istemedigi bildirilmektedir. (et-Tevbe 9/42-47) Bu sefere kars1 bazi miisliiman-
larda bir isteksizlik ve durgunluk gorildiigiinden Allah Tedld miiminleri
uyarmistir: “Ey iman edenler! Size ne oldu ki, ‘Allah yolunda seferber olunuz’
denilince yerinize y181lip kaldiniz; yoksa dhiretten vazgecip diinya hayatina
mi razi oldunuz? Fakat diinya hayatinin nimetleri ahiret saadetinin yanin-

[7] Uhud Gazvesi ile ilgili ayet-i kerimeler icin bkz. Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitabu'l-Me-
gazi, (thk. Marsden Jones), 11, Beyrut 1966, I, 319-329; Ozsoy-Giiler, 653-656; Ibrahim Sa-
ricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2002, 178.
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da pek az bir seydir. Eger seferber olmazsaniz Allah sizi acikli bir azapla
cezalandirir ve yerinize baska bir kavim getirir de siz Peygamber’e hi¢bir
sekilde zarar veremezsiniz. Allah her seye kadirdir. Eger siz Peygamber’e
yardim etmezseniz Allah ona yardim eder” (et-Tevbe 9/38-40).

Miisriklerle iliskilerde gelinen son asamanin nasil neticelendigi Tevbe
Suresinin basindan itibaren belirtilir. Bu Surede, kafirlerin cennete girme-
yecegi, belirten stireden sonra kimsenin misrik olarak hac yapamayacagi,
Ka’be’yi ciplak olarak tavaf'edemeyecegi, siiresiz anlasmalarin iptal edildigi,
bu durumda olanlara Yiice Allah’in dort ay stire tanidigi, siireli antlagsmalar
siiresi sonuna kadar devam edecegi bildirilir.

Bu ayet-i kerimelerde goriildiigi gibi Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber (s.a.s.)’i
ana vasiflariyla tanitmistir. Diger taraftan Kur’an, bagka hicbir kaynakta bu-
lunmas1 miimkiin olmayan Hz. Peygamber (s.a.s.)’in i¢ diinyasina ait bilgiler
de vermistir. Mesela,“(Resul’iim!) Onlar iman etmiyorlar diye neredeyse kendine
kiyacaksin!” (Suara 26/3) ayetinde, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in haleti rhiyesi
hakkinda bilgi vermis adeta psikolojik bir analizini yapmaistir. Yine diger
dyet-i kerimede Hz. Peygamber (s.a.s.)’in immetine olan diskiinligiini ve
merhametini belirtmek icin kalbinde miiminlere beslemis oldugu muhabbeti
bize bildirmektedir.® “Size kendi aranizdan 6yle bir Peygamber geldi ki zahmete
ugramamz ona agw gelir. Kalbi iistiiniize titrer, miiminlere karst pek sefkatli ve
merhametlidir” (Tevbe 9/128).

Kur’an-1 Kerim’de Restilullah’in sahsiyeti, Islim’dan énceki Cahiliye dé-
nemi, Restilullah’in i¢cinde yasadig1 ortam, onun tevhid miicadelesi ve sair
konular ilgilendiren ayetlerin sayis1 oldukca fazladir. Hatta Izzet Derveze
gibi bazi yazarlar Kur’an ayetlerinden hareketle Hz. Muhammed’in hayatini
ve yetistigi ortami ortaya koyup yazmaya calismislardir. Vakidi, ibn Hisam
ve Ibn Sa’d gibi Siyer ve Megazi miiellifleri de konulari yazarken ilgili ayet-i
kerimeleri de zikretmeye calismislardir. Bu ayetlerin anlagilmasi i¢in 6zel-
likle rivayet metodu ile yazilan tefsir, hadis ve siyer kaynaklarina ihtiyac
duyulmaktadir. Kur’an’da isaret edilen bazi durumlara, daha detayli bir
sekilde hadis ve siyer kitaplarinda bulmak mimkiindiir. Boylelikle Kur’an’da
bulunan bazi miiphem ayetler hadis ve siyer kaynaklarinda gecen bilgiler
sayesinde acikliga kavusmaktadir.

Yine ayet-i kerimelerde isim, rakam ve tarih genellikle anilmamistir. Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in basindan gecen bazi 6énemli olaylar veya yaptig1 bazi
savaslar biraz genis anlatilmis olsa da, bazilarina bir kac¢ ayetle kisaca isaret

[8] Fatih Ozaktan, “Enfal ve Tevbe Siireleri Baglaminda Siyerin Tefsirdeki Yeri”, Afyon Kocatepe
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, XVII-2, 2015, s. 5.
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edilmekle yetinilmistir. Restilullah’in tiim hayatini sirf bu bilgilerle tamam-
lamak miimkiin degildir. Bunun i¢in Kur’an-1 Kerim’deki bu 6zl bilgilerin,
hadis ve Siretii’'n-Nebi kitaplarindaki bilgilerle tefsir edilmesine ihtiyac var-
dir. Bu yapilmadig takdirde, s6z konusu ayetlerin tefsiri mtimkiin olmaz.”!

Kur’an-1 Kerim bir tarih ve biyografi kitab1 olmadigindan, onun Hz. Peygam-
ber’in hayat hikayesini insaya kaynaklik etmesi dogrudan degil, ¢ikarimsal
olacaktir. Bu da, birtakim yontem sorunlariyla ylizlesmeyi gerektirir. Kur’an
ayetlerinin kronolojisi ve niizul sebepleri bilgisi konusunda tefsir ilminde
siiregelen ihtilaflar ve tartismalarla hesaplasilmadan ve bu konulara disip-
linler aras1 bir anlayisla yaklasilmadan Kur’an-1 Kerim’den bir siyer kaynagi
olarak yararlanmak miimkiin olmayacaktir. Kisaca ifade etmek gerekirse
Kur’an-1 Kerim’in bir Siyer kaynag1 olarak konusturulabilmesi cok genis bir
birikimi ve tecriibeyi gerekli kilmaktadir."

Hadis eserlerindeki sahih rivayetler, ilgili ayetlerin biiytik bir kisminin
tefsirinde, maksada ulasmay: saglamakta, baska bir kaynaga miracaati,
gereksiz kilmakta veya diger bilgileri teferruat durumuna diisirmektedir.
Ancak hadis kaynaklarindaki bu bilgiler Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayet-
lerin tamamini tefsire yetmemekte, dolayisiyla miifessirlerin baska bilgi
kaynaklarina basvurmasi zaruri hale gelmektedir. Miifessirler i¢in énem
arzeden bu bilgi kaynaklarindan biri de siyer kitaplaridir. Miifessirler, bu
konulardaki meselelerin 6nemli bir kismin1 ancak; hadis kitaplari yaninda
siyer kaynaklarindan da istifade ederek ¢ozmiislerdir."!l

Hz. Peygamber Sireti'nin bize ulasan kaynaklari, Kur’an ve “Hadis kaynakla-
rindan farkl olarak kronolojik bir sirada yazilmis eserlerdir. Bu avantajlariyla
siret kaynaklari, Kur’an ayetlerinin ve Stinnet malzemesinin (hadislerin)
dogru anlasilmasinda 6nemli rol oynamaktadirlar.'? Zira bu kaynaklar
Islam prensiplerinin ve ahkaminin tiimiinii aydinlatan yegane canl tablo
ve Kur’an-1 Kerim'’i anlamada O’nun ruhunu ve maksatlarini kavramada en
6nemli yardimcidir.'

Kur’an’in bir¢ok ayet-i kerimesinde ya Hz. Muhammed (s.a.s.) ile ilgili bir
konudan bahsedilmekte veya sahabenin i¢inde oldugu bir olay érgiisii hak-
kinda bilgi verilmektedir. Dolayisi ile bu olaylarda zaman, mekan ve sahislar

[9] Yigit, 94.
[10] Selahattin Polat, Siret Sempozyumu I Tiirkiye’de Siret Yazicih@, (yayina hazirlayan: Tahsin Kog-
yigit), Ankara 2012, 263.

[11] Yigit, 96.

[12] Hikmet Zeyveli, “Siretin Kuran Arastirmalarindaki Onemi”, Kur'an’t Anlama Yolunda Kura-
mer Konferanslari II, fstanbul 2017, s. 205.

[13] M. Said Ramazan el-Buti, Fikhu’s-Siyre, (trc. Ali Nar, Orhan Aktepe), Istanbul 1984, s. 26.
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s0z konusu olmaktadir. Siyerin aktarmis oldugu tarihi veriler, Kur’an’da
gecen insan topluluklari ve olay 6rgiisii hakkinda bilgi vererek dyet inmeden
onceki atmosferi solumamiza olanak saglamaktadir. Bu atmosfer hakkinda
bilgi sahibi olmamiz biiyiik 6nemi haizdir. Zira ayetin niizli ortamin-
daki mevcut cahili sosyo-kiiltiirel yapiyi, orf ve adetleri bilmek Kur’an’'in
nazil oldugu ortami biitiin bir tablo veya eksiksiz bir fotograf gibi ortaya
cikarmamiza yardimci olmakta ve ayetin dogru bir sekilde anlasilmasini
saglamaktadir. Kur’an’i dogru anlayabilmenin en énemli sarti onun indigi
donemi incelemekten gectiginil** ayetlerin sebeb-i niizuliint bilmenin on-
larin hiikiimlerini ve icerdigi anlamini kavramada biiyiik destek sagladig:
ilim adamlarinca kabul edilmektedir.

Kur’an ayetlerinin dogru bir sekilde anlasilmasi ayetlerin mana ve hik-
metlerinin dogru bir sekilde tespit edilebilmesi i¢in sebeb-i niiz{ili bilmek
buyiik bir 6nemi haizdir. Bu a¢idan Siyer, Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi
hususunda basvurulmasi, kacinilmaz olan zengin bir kaynaktir. Bilindigi
gibi ashab ve tabiin miifessirleri, Kur’an-1 6zellikle niiziil sebebleri ile tefsir
etmislerdir. Ayetlerin hangi olay dolayisiyla veya kim hakkinda ve nerede
nazil oldugunu bilmek, tefsir alaninda vukufiyetin 6l¢iisti olmustur. Ayet
veya slirelerin inis sebeplerinin 6nemli bir kismi ise, dogrudan vahyin geldigi
ortami bir biitlinliik icinde ele alan Siyer ilminin bir konusu durumundadar.
Dolayisiyla ilk Siyer kaynaklari, ayn1 zamanda niizal sebepleri ilminin de
ilk kaynaklari olarak degerlendirilmistir."”

Kur’an tislibu geregi ayrintiya girmeden olaylar1 ana hatlariyla okuyucuya
sunmakta, verilecek mesaj1 kisa ve 6z bir sekilde bildirmektedir. Bundan
dolay1 verilen bilgilerde bazen sahis ve topluluk isimleri, bazen mekan ve
bolge isimleri, bazen de dyette gecen kavramda ve olayin yasandigl zaman
diliminde miiphemlik bulunabilmektedir. Bu miphemligin biyik bir
boliimiinii sebeb-i niizil ilmi gidermektedir. Bundan dolay: tefsir ilminde,
sebeb-i niizGl Kur’an’in anlamini a¢iklamada 6nemli bir fonksiyon icra
etmektedir. Ayrica sebeb-i niizuliin bilinmesi muhatabin aklina takilan
miiphem noktalarin ¢éziimlenmesini saglamakta ve ayetlerin anlamini
murdad-i ilahiden baska yonlere cekilmesini dnlemekte, dogrudan ayetin
tazammun ettigi hakiki manaya ulasmay: saglamaktadir. Sebeb-i niizl
rivayetleri bir olay 6rgiisi icerisinde ve ayetlerin niizil 6ncesi ve sonrasi
hakkinda bilgi verilerek en genis sekliyle siyer kaynaklarinda bulunmakta-

[14] Ozaktan, 16.
[15] Yigit, 97.
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dir."'® Ancak belli bir dyet her ne kadar belirli bir sebep icin indirilmisse de
hikmiiniin o sebep ile sinirlandirilmayacag: bilinmektedir. Zira kiyamete
kadar niizlil sebebine benzer biitiin meselelerde genel hiikiimler ihtiva
eder. Alimler, “sebebin hususi olmasinin hiikmiin umumi olmasina engel
olmadigini” savunmuslardir.!” Bu nedenle ilk 6nce sebeb-i niizul aracili-
giyla ayet iyi anlasilir. Sonra hikmi kavranmaya calisilir. Esbab-1 niizul,
Siyer ilminin bir bolimiidir ondan farkli olarak diisiintilemez. Bu itibarla,
Kur’an ayetlerinin ve niizGill doneminin arkaplan bilgilerini —kronolojik bir
siraya gore yazilmis — Siret kaynaklarindan elde etmeye ¢alismak oncelikli
ve kacinilmaz gorinmektedir.!s!

Kur’an’in niizl ortamini bilmeden ve o dénemin insaniyla toplumu
hakkinda bilgi sahibi olmadan IslAm dininin dogus kosullarin1 anlamak
miimkiin degildir. Ote yandan icinde dogdugu toplumu ve kiiltiriinii iyi
tanimak Islam’1 daha dogru anlamaya yardima olur. Islim’in dogdugu
donemde yasayan putperest Araplar hakkinda saglam bir tarihi tasvir or-
taya koyabilmek, Hz. Peygamber donemini ve takip eden yillarda meydana
gelen olaylar1 anlamak icin de biiyiik 6nem tasimaktadir."” Hem Kur’an
ayetlerini hem de Restilullah’in hayatini yeterince anlamak icin olaylarin
perde arkasini kesfetmeye calismak gerekir.

Hz.Peygamber’in hayati Kur’an’in canli tefsiri olarak degerlendirilmistir.
Siyer, hadis ve tefsir kaynaklarindaki belirsizlik ve bilgi bosluklarini doldur-
masi acgisindan ¢ok 6nemli bir kaynaktir. Hadislerin daha iyi anlagilmasi icin
siyerden yararlanmak gerekir. Onceki dénemlerde oldugu gibi cagimizda
dainsan, Islam nimetine ezelden beri stiregelen su iki kaynaktan ulasabilir:
Birincisi, Allah’in Keldm’1 (Kur’an-1 Kerim), ikincisi, Siretii’n Nebevi ki artik
sadece Hz. Muhammed (s.a.s)’in hayati ve hadislerinde sakli bulunmaktadir.
Her zaman oldugu gibi, bugiin de insan Islam’in idrakine ancak Kur’an-1
Kerim’i, Hz. Muhammed ve Hz. Muhammed’i de Kur’an-1 Kerim vasitasiyla
kavrayarak varabilir. Her ikisini birbirinin yardimiyla anlayabilen kimse,
Islam’1 da anlayabilmis demektir. Aksi takdirde ne din anlasilabilir ne de dog-
ru yol bulunabilir.”” Kur’dn-1 Kerim’in dogru anlasilabilmesi icin, o Kur’an’i

[16] Ozaktan, 20.

[17] Sihabuddin Eb’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, I-XIII, Beyrut 1379, I,
18.

[18] Zeyveli, Siretin Onemi, s. 206.

[19] Adnan Demircan, “Kur’an’in, Niizil Dénemi Putperest Araplari I¢in Kaynaklig1 Uzerine”,
ISTEM, Y11:2, Say1:4, 2004, s. 55.

[20] Seyyid Ebii’l-A’la el-Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hazreti Peygamber’in Hayat
(trc. Ahmed Asrar), I, Ankara 1983, 21-22.
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bilfiil yasayan bir Peygamber’in evrensel 6rnekliginin tespiti ve insanliga
sunulmasi icin, ‘siret calismalar1’’ olmazsa-olmaz ilmi bir asamadir.*!! Hz.
Peygamber’in hayatini ve onun getirdigi evrensel mesajlar1 anlayabilmek
icin Kur’an-1 Kerim’den hareketle vahyin nazil oldugu ortamai siyer ve hadis
kitaplarindan da 6grenmek bir zorunluluk olsa gerektir.
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aybolan insani ve insani degerleri yeniden
( ortaya ¢ikarmak ve onu yasayan, hayati da
yasanilabilen bir noktaya tasimak ic¢in, bir
hitap olarak Abdullah’in oglu Muhammed
(a.s)'1n kalbine indirilen Kur’an, Peygamberin
fem-i muhsinlerinden isitilerek varlik sahasin-
da var oldugundan bu yana, izerinde belki de
en cok konusulan ve bir deger atfedilen kitap
olmustur. Degisik zaman ve zeminlerde hem
anlamak, hem kurucu bir metin olarak istifade
etmek, ayn1 zamanda kutsal vasfindan farkli ac1
ve boyutlardan yararlanmak icin insanlar fert
ve guruplar halinde bu kitab1 giindemlerine
almis, anlam arayislarinin en énemli kaynagi
olarak kabul etmis ve bununla varolus miicade-
lesi vermislerdir. Kabul etmek gerekir ki, aksi bir
bilgi ve belge s6z konusu olmadig1 miiddetge,
bu yaklasimlarin biitiiniin hamuru, iyi niyet ve
samimiyetten olusmustur. Bu ve buna benzer
cabalarda samimiyet, en esasli bir motivasyon
kaynagidir. Isin icerisinde “ilahi” nitelikli bir
olgu da var olunca, bu kaynaktan baskasini dii-
siinmek bile, akla ziyan gibi gortilmelidir.

Bu diriltici ilahi kaynakla derinlikli bir ilis-
ki icin samimiyet sart ise de, yeterli bir umde
degildir. Tarihin bir doneminde ve bilinen bir
cografyada s6ze dayali olarak konusularak var
olan bir kelamin anlasilmasi, samimiyetle be-
raber, baskaca da zorunluluklar: beraberinde
getirmekte ve zaman ilerledikce de bunlar daha
da derinleserek, yer yer de kronikleserek arttig:
gorilmektedir. Her donemin samimiyeti, yani
basinda donemsel algilari, anlayislari, kavram-
sal degisim ve dontistimleri de bir kartopu gibi
yuvarlayarak beraberinde getirmektedir. Stirece
bagli olarak hamule haline gelen bu mirasin bir

biitiin olarak tasinmasi, ayiklanmasi ve tizerinde
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okumalar yapilarak yeni bir soze dontstiirilmesi, takdir edilmesi gerekir
ki, cok kolay bir is gibi durmamaktadair.

Kur’an metni s6z konusu olunca, bu baglamda ilk dénem faaliyetlerinde
oncelik tasiyan ana problemler, metnin dogrudan herkesin ulasabilecegi,
yararlanabilecegi, kendi otantik tabiatina muvafik bir ¢cercevede okunabi-
lecegi uygun bir resimle (resmu’l-mushaf) ortaya koymak seklinde tebariiz
etmistir. Bu durum sanildiginin étesinde hem 6énemli, hem de sorumluluk
isteyen zorlu bir is olarak kendisini ifsa etmektedir. Bilhassa konusulan
dilin sifahi olarak aktarilarak devam ettigi, bu dilin formel yapisinin heniiz
tesekkil etmedigi, bunun icin yogun calismalarin oldugu siireclerini he-
saba kattigimiz zaman, konunun nezaketi daha belirgin hale gelmektedir.
“Tedvin donemi” olarak nitelenen bu siirecte yapilan calismalarin neredeyse
tamaminin “filolojik” bir 6zellige sahip olmasi, konunun ilgileri tarafindan
problemin hem dogru tespitini, hem de bunun geregini yerine getirme
sorumlulugunu bihakkin tistlendiklerini gostermektedir.

Filolojik calismalar Kur’an’in metinlesme ve o zamana kadar dilsel anlamda
meydana gelen kayiplarin telafisi anlaminda dikkatli ve faydali bir calisma
olsa da, anlama faaliyeti i¢in yeter bir zemin degildir. Belki bu zemin, “an-
lamaya” konu olan, felsefi bir dille ifade etmek gerekirse “stije”’nin hazir ve
kullanilabilir hale getirilmesidir. Burada sdyle bir durumdan da s6z edilebilir:
Metnin tizerinde bu calismalar: yapanlarin, metnin tarihine yakinliklari
sebebiyle anlama stireclerinde fazlaca bir problem yasamadiklar seklinde
disiintlebilir. Clinkd bir 6nceki donem, kendisinden sonraki donemlere
gOre metnin tarihine daha yakin olmasi sebebiyle, anlam acisindan daha
az problemle karsilagmislardir. Ana donem ve kaynaktan uzaklasma, mey-
dana gelen zaman, mekan ve kiiltiirel mesafeden dolayi olusan farkliliklar
sebebiyle “anlam” daralma, dagilma, doniisme ve keyfiliklerin kurbani olma
gibi risklerle kars: karsiya gelmektedir.

“Tefsir” kelime olarak Kur’an-1 Kerim’de kullanilmis olmakla birlikte (25/
Furkan,33), Kelam’1-fllahi’nin manay1 muradini, murad-1 ilahi ekseninde kesf
ve tespit etme faaliyeti olarak kavramsal bir cercevede “tefsir” ve “miifessir”
kavramlarinin ne zaman ve kimler tarafindan kullanildigi tam ve kesin ola-
rak simdilik bilinmemektedir. Buna ragmen, tedvin dénemi kaynaklarinda
Kur’an’in tefsirinden s0z eden hatir1 sayilir rivayet mevcuttur. Burada sorun,
bununla kastedilenin gercekte ne oldugudur. Usule dayali, ilkeleri olan ve
mutlak olarak pesinde kosulan gaye agisindan tefsirin ne oldugu meselesi
bu stirecte tartigmalara acik bir mesele olarak durmaktadir.
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a) TEFSIRIN “NE"LIGINE DAIR

Stirec icerisinde birden ¢ok farkli tanimlari yapilmakla beraber, biitiin bu
tanimlarin ortak noktasindan hareketle en genel anlamiyla tefsir, metne
bakan kisi ile metin arasina bir sekilde yerlesmis ve metnin gercek vechesini,
ilahi kelam s6z konusu oldugu zaman murdad-1 ildhi ya da kast-1 mitekelli-
mi perdeleyen ortiilerin izale edilmesi, bdylece metin ile ytizlesen kisinin
“anlam” ortak paydasinda bulusma ve birlesme siirecleri olarak tanimla-
nabilir. Buna goére ortada niizul déneminde 6zne olarak kurucu, insa edici,
amir bir hitap olarak var olan, kaynag: itibariyle ilahi, ontolojik anlamda
beser st ancak icine girdigi keldmi formu beseri ve bu yoniiyle beserle
bulusan kelam, zemini, zamani ve muhatabina amacini iletme ac¢isindan
tam hedefini bulan bir 6zellik tastmaktadir. Bu durumun, kelamin “temel
amacina” uygun olarak bir stire¢ dahilinde yaklasik 23 yil gibi bir zamana
yayildigini gozden uzak tutmamak gerekir. Bu siire¢, hem muhataplarin
Kkisisel, yer yer kitlesel, hem de ortam ve olaylarin siirekli bir degisim ve do-
nisimlerinin olusumuyla paralellik arz ettigi de, konuyla alakali bir baska
onemli husustur. Bu acidan bakildigin da metnin ortaya ¢ikis stirecinde, bir
yandan “teskil”, diger taraftan “tesekkiil” seklinde var olunan bu ortamda
tefsir diye bir meseleden bahsetmek cok anlamli goriilmemektedir. Bu sii-
recte kast-1 miitekellim cercevesinde bir anlam sorunundan cok, bir iman
ve giiven, bunun sonucu olarak da yerine getirilmesi istenen sorumluluk
meselesinden bahsetmek daha yerinde bir tespit olacaktir.

A9

“Mesmi’” olan bir hitap, kemale ermesi ve nihayetlenmesinden sonra
“mektup” ya da sahifelerde yerine almis olmasina atfen “Mushaf” formuna
dontisimiiyle, hem ilk dogrudan ve tek muhatabini ve buna baglh olarak
da yakin muhataplarini, hem de ortamini, tarihsel hafizasini geride birak-
mak durumunda kalmistir. Simdi ortada icinde bulundugu dn’a dogrudan
hitap etmeyen, dogrudan hitabi ve muhatabini geride birakmuis bir “kitap”,
yeni ve farkl; dilleri, kiiltirleri, algilari, inanclari, degerleri belirli oranda
degismis “dolayl1” ve de “uzak” muhataplar bulunmaktadir. Iste ilk “catis-
ma”, ya da ilk “savrulma” diyebilecegimiz karmasa bu noktada u¢ vermeye
baslamistir. Burada tekraren ifade etmek gerekirse, niizuliin gerceklestigi
donem ve ortamda, bu ortama tanik olan ilk sahitlerin “anlamak” diye bir
meselelerinin, dolayisiyla tefsir faaliyetinin olmadig: tespitidir. Ancak anla-
silan anlamin, kisinin kendi diinyasinda anlamlandirma ve onu kendine ait
kalip, i¢sellestirmesi acisindan elbette farkliliklar olacaktir ve bu da dogaldair.

Tefsir, hitabin kitaplasma ve bir metne doniisme stireclerinde zorunlu
olarak ortaya cikan “anlam” eksenli bir faaliyetin adidir. Hatta metnin
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olusmasi, eda keyfiyeti, imlasi, vurgulamalar1 vd tiim hususlar baslangic-
ta olmayan, bu siirecte ortaya c¢ikan ve tefsir kavraminin muhteviyatini
olusturan unsurlar haline gelmistir. Ozne olmaktan ¢ikip, elde dolasan ve
bir baskasinin nesnesi haline gelen metnin anlasilmasi, bu siirecten sonra
daha 6znel yorum ve yonlendirmelere muhatap olabilmektedir. Yukarida
da ifade edildigi gibi, bir stire tedvin faaliyetleriyle; énce “kurucu metnin”
olusumu ve dénemsel filolojik ihtiyaclar karsilanmisken, sonrasinda telif
donemi olarak adlandirilan stirecte, metnin anlagilmasinda asir1 6znelliklere
kars1 epistemolojik bir durus olusturma bakimindan, “tefsirin ne oldugu”
hususu en heyecanli tartisma konulari arasinda yer almistir. Burada sadece
hicri 333 de vefat eden Ebt Mansur el-Maturidi’nin, tefsiri, niizule sahitlik
yapmuis ve ayni zamanda sahitligin geregi olan donanim ve sorumlulugu ye-
rine getirebilecek sahabiye tahsis etmesi, tefsirin ne’liginin tespiti acisindan
tizerinde durulmasi gereken 6énemli bir noktadir. Hicri 310 ‘da vefat eden
Ebt Cafer et-Taberi’nin ¢abasinin da aslinda, tanimini bu sekilde yapmamuis
gibi gorlinse de, ortaya koydugu faaliyet, tefsiri, ortamina inerek, orada,
ortaya c¢ikan anlamin tespiti oldugunu rahatlikla sdylemek mimkiindiir.
Biraz daha geriye dogru gittigimiz de Ibnu Kuteybe (276)'nin ¢abalarinda
da, tefsirin ne’liginin tesbitine dair, ntizule tanik olan sahabe vurgusunun
one ciktigini gorebiliyoruz.

Elbette daha sonraki donemlerde “tefsir” ve “te’vilin” adeta birbirlerinin
miiteradifi olarak kullanildig siirecler de olmustur. Ne var ki bu stirecler, “z
vucth” merkezli bir anlayisa; bir bakima herkesin istedigi anlamui, istedigi
sekilde cikarabilecegi gibi bir sonuca gotiirmeye sevk etmistir. Nitekim bir
yandan fedailu’l-Kur’an etrafinda olusan edebiyat, ortaya ¢iktig1 gibi sadece
Ebu Hanife’'nin fikhi, Vakidi'nin Megazisine karsilik Kur’an’in éncelenmesini
saglayamamis, havassu’l-Kur’an’a, oradan Hurufilik ve batinilik, harflerin
rakamsal degerlerine, her bir harfin 900’1 askin anlamina kadar ucu acik,
bir o kadar “dini fantezi” sayilabilecek anlayislara evirilebilmistir. Elbette
biitlin bunlarin sonucu, Kur’an’in tarihsel gercekliginden yoksun hale gel-
mesi, nihayet etkin ve yonlendirici mesajin kaybolup, anlamin buharlasmasi
sonucunu dogurmaktadir. En iyimser ifadeyle boylesi bir ortamda Kur’an,
mezarliklarda ya da cami ve diger mahfillerde anlasilmamak iizere, lafzin
eda tafsilatiyla boguldugu bir okuyucu kitlesinin ge¢im malzemesi haline
gelecektir ve can sikici bu durum kacinilmaz bir gercek olarak maalesef
hayat bulmustur.

Buraya kadar olan ifadelerimizden anlasildig: gibi, kavram olarak tefsir,
ilahi hitabin ilk, tek dogrudan muhatab1 ve miikellefi olan Muhammed
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(a.s)'1in kalbinde yankilanan ve yasanan hayatta fiili uygulamalariyla cevaba
doéniisen; semanin teklifine, yerytiziiniin en emin ve ilahi murakabe altin-
da kontrole tabi olan sakini sifatiyla Muhammed(a.s)'1n cevabini bulma,
anlama ve tasima faaliyeti olarak anlam kazanmuistir. Yeryiiziiniin “sahid/
model/0rnek” cevabi olarak Muhammed (a.s) hayati s6z konusu olunca,
siyer-siinnet meselesinin tartismasiz tarihsel deger ve zeminine dikkat
kesilmek kacinilmaz olmaktadir.

b) SIYER'E DAIR

Din kelimesinin, yer aldig1 baglama gore kazandigi birden ¢ok ve farkl
anlamlari arasinda, “gelenek, huy, tabiat” gibi bir manasi da vardir. Allah’in
tim elcilere vahiy yoluyla yaptigi ilahi hitabin tarihine yapilan atiflari ifade
etmek icin olusturulan “vahiy gelenegi” kavrami, Kur’an’in da bu gelenegin
son halkasi oldugunu ifade etmek icin cagdas dénemde daha ¢ok kullanildi-
g1n1 gormekteyiz. Buna gore vahiy, ayni zamanda ge¢cmiste de var olan, vahye
muhatap elci tarafindan da uygulanan bir gelenek, topluma yerlestirilen
bir “huy”, “adet” niteligini tasimaktadir. Nitekim Allah Teala son vahyi olan
Kur’an-1 Kerim’de, “Her immete bir uyarici (nezir) ugramistir” (35/Fatir,24),
“Biz her immet icinden bir Resul ¢ikardik” (16/Nahl,36) buyurmak suretiyle
de bu stireklilige isaret buyurmustur.

Rahman olan Allah’in rahmetinin bir tecellisi (3/Al Imran,164) ve sada-
katin dili (26/Suara,84) olarak i¢lerinden bir elci gondermek seklinde tecelli
eden “Peygamberlik Gelenegi” (Allah’in stinneti), miladi 610-632 yillar1
arasinda Muhammed b. Abdillah’in (a.s)'1n génderilmesiyle hitama ermistir.
Kur’an-1 Kerim’de isimlerinden bahsedilen el¢ilerin yaninda, kendilerinden
bahsedilmeyenlerden de vardir. Ne var ki biz, isimlerinden soz edilenlerden
hareketle, bahsedilmeyenlerin de gonderildikleri topluma neyi soyledikle-
ri, hangi dava ve kavgay verdiklerine iliskin bir tasavvur olusturabiliriz.
Olusturdugumuz bu tasavvur, elimizdeki son ilahi hitabin biitiniinden
ortaya cikan varlik tasavvuru ve diinya gortisinden hareketle olabildigi
gibi, dogrudan konuya dair yapilan Kur’ani atiflarin mefthumlarindan da
olabilir. Nitekim Enbiya suresi 25. Ayetinde Allah Teala, “Ey Peygamber! Biz
senden Once gonderdigimiz her peygambere kesin olarak sunu vahyettik:
Benden bagka herhangi bir tanri yoktur, dyleyse beni layikiyla taniyin ve
yalniz Bana kulluk edin”.

Peygamberlerin kendi iclerinde ortak bir akil, eylem, dava, misyon ve
vizyon birlikteligi, onlar1 elci olarak géonderen ilahin tek ve mutlak irade
sahibi olusuyla da yakindan iliskilidir. Bu tek ve mutlak irade, siire¢ baki-
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mindan bilgisi ve ilgisi artip eksilmeyen, olaylarin akisina kapilarak niyet
ve yol degistiren bir irade degildir. Tevhit diisiincesinin en énemli kusatici
alanlarindan birisi de, tarihin, yaratmanin ve yénetmenin aynilig1 pers-
pektifidir. Tarihin ve ontolojinin i¢cinde donemsel davranislarda bulunan
birbirinden farkl: tanrilar degil, bizim bilebildigimiz ve inancimiz odur ki,
basindan bu ana kadar fiil ve nitelikleri ayni olan hakim bir Allah vardir.
[ste tam da bu noktada siret ve siinnet kavramlari Allah’in stinneti, el¢ilerin
sireti ekseninde bir anlam kazanarak, uygulamalar noktasinda hedef, amag
ve de yontem eksenli bir kesisme ortami olusturmaktadir. Sirat-1 Miistakim
tizere olan Allah’in (11/Had,56) amacgladig1; hem ¢agrisinin (42/Stra,42-43),
hem de bu ¢agriya uyanlarin onaylandigi (36/Yasin,4) ortak yol olan sirat1
mistakim bu olsa gerekir.

Stinnet, kendine mahsus, siiregelen ve izleyenini belirgin hale getiren,
béylece taninir kilan davranis bi¢imi i¢in kullanilan bir kavramdir. Allah’in
siinneti denildigin de, 6teden beri devam eden ve kendine mahsus, orijinal
ve degismeyecek olan tarihin i¢indeki davranis tarzi kastedilmektedir. Bu
davranis tarziyla bulusan peygamberin siretini de, ayn1 minvalde onun
ilahi vahiy dogrultusunda gerceklestirdigi, orijinal, riizgarin esisine gore
degismeyen bir dogruluga ve cizgiye sahip davranis bicimi seklinde anlamak
mumkiindir. Ne var ki peygamber bu yiirtiylisini tek basina, toplumdan
bagimsiz olarak degil, toplum icinde ve kendisine tabi olanlarla birlikte
gerceklestirdigi icin onun stinneti, hemen yani basinda kendisinin niyetini
niyet edinenlerin de ortaya koydugu davranis bicimini, yapip-etmelerini de
icine almaktadir. Bu durumda stinnet, ben’le baslayip, biz’le devam eden
stirecin total hasilasidir.

Buraya kadar olan a¢iklamalardan ortaya ¢ikan sonuca gore, siinnet ve
siret, davranis olusturma ve stirdiirme noktasinda 6nemli oranda birbiriyle
kesisen, bulusan ve olusan 0zellige sahip kavramlardir. Peygamberin sire-
tinden, peygamber rehberliginde olusmus gecmis kavimlerin siinnetinden
s0z edebiliriz. (4/Nisa,26) Bu haliyle hem Allah’in siinnetini, hem ge¢mis
donem elcilerin teblig ettikleri vahiyle gerceklestirdikleri toplumsal siire-
cin siinnetini, hem de son peygamberin kisisel hayatinin yaninda, hemen
yani basinda yiirekleri peygamber yliregine dokunan, mesajini sahiplenen
arkadaslarinin hayatlarini da icine alan toplam bir siretle kars1 karsiya kal-
di1§1m1z sonucuna ulasmis bulunuyoruz. Iste burada, stinnetin de, siretin de
asil kaynagi olan ve bu kaynaktan siirec ve stirecler dogrultusunda insanli-
g1n ufkuna niizul eden vahiyin ve onun bu ufukla bulusan naif tabiatinin
tizerinde ciddiyetle durmak gerekmektedir.
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c) SIRET VE NUZULUN TESKIL VE TESEKKULUNE DAIR

Niizul kelimesini her ne kadar yukaridan asagiya doniik bir inisi an-
latmak icin kullanimi oldukc¢a yaygin olsa da, kelimenin hem kok, hem
de Kur’ani kullanimlarindan hareketle, ilahi bir ikram, lituf ve tenezziil
olarak anlamak daha anlamli goértilmektedir. Buna gore niizul, bu ikrama
nail olanlarin soru ve cevaplar: dikkate alinarak gerceklesmis ve bir stire¢
halinde de devam etmistir. Bir yandan yerytiziinii olusturan amir bir sdylem-
ken, diger yandan, yeryliziiniin soru ve sorunlarinin, buna dair dil, kiltir
ve mantigin sarmaladigi, boylece olustururken, ayni zamanda olusan bir
icicelik ortaya ¢ikmistir.

Tefsirin ne olduguna dair ilk bolimde soylediklerimizi hatirladigimiz
da, stinnetin ve siretin bu alanda nasil bir anlam tasidigini géormemek
mimkiin degildir. Stinnet ve siyer, tefsir diye tanimlanan faaliyetin ad1
olarak karsimiza ¢ikar. ilk dénem Stinnet-Kur’an tartismalari cercevesinde,
siinnetin Kur’an’a egemen olusu seklindeki yargiyi, iki ayr1 alan tartismasi
ve egemenlik savasi gibi anlamak son derece yanlistir. Burada, teskil ve te-
sekkiil devinimi icerisinde olusmus, 23 yilda asamali bir sekilde parca parca
inen son hitabin kast-1 miitekellim ¢ercevesinde anlasilmasi ac¢isindan, ilk
muhatap ve miikellefin ortamiyla beraber, cevabini bulma ¢abasidir. Kur’an
bu giin icin elimizde bir metin olarak var olmakla beraber, bir metnin ¢ok
Otesinde, onu asan bir anlam alanina sahiptir. O bir metin degil, Muham-
med (a.s)'1in Allah’in rehberliginde Mekke ve Medine 6lceginde yasadig:
gercekci bir hayatin Allah tarafindan ayni zamanda tahkiyesidir. Bundan
dolay1 hayatta ne varsa, Kur’an’da da onlar var. Hayat ne kadar girift ise,
Kur’an metninin de o kadar girift oldugu sdylenebilir. Onun bu niteliginden
dolay1 olmali ki, Kur’an’1 elde bir Mushaf/metin olarak anlama stireclerin-
de, Miigkilii’l- Kur’an, nasih-mensuh gibi ¢6ziim aranan, kendi icerisinde
celiskiler barindirdig: gibi bir hisse sevk eden meseleler ortaya ¢ikmistir.
Burada su hususunda altinin cizilmesi gerekir ki, Kur’an’t bu dogrultuda,
kendi niizul tarihi icinde okumak, onu tarihe mahktim etmek degil, onun
tarihsel gercekligini géormek anlamina gelmektedir. Ciinkii O, hayatin icinde
ve hayata dair ilahi bir konusmadair.

Kadim tefsir gelenegi icin de, rey tefsirinin aleyhine yonelik var olan son
derece sert ifadeleri, aklin aleyhine ortaya konmus bir tavir olarak okumak
asla dogru degildir. Akl1 kendi mecrasina ¢ekerek 6zgiirlestiren boylesi bir
[lahi Kelam perspektifinden, onu asagilayip, titkketmek nasil tasavvur edile-
bilir? Burada s6z konusu olan, yerin gercekliginden ve gercekligin tecriibe

edilmis zemini olarak arzin sahitliginden bagimsizlastirilmais, béylece
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anlamlardan anlam tiretilip pazarlanan, ucuz dil ve kahramanliklara karsi
bir usul olusturmak ve bir cerceve ¢izmektir. Tekraren ifade etmek gerekir
ki, rivayet ve dirayet kavramlariyla sekillenen bu tartisma, 6z itibariyle
akilla naklin catigmasi asla degildir.

Kur’an’in genel tslup 6zellikleri arasinda bir tasavvur olusturmak icin
“tasviri”, olaylar karsisinda edilgen bir nesne olarak sadece seyirci konumu-
na diismemek, anlamli bir tavir olusturabilmek icin de “deger ytikleyici”
niteligi en belirgin 6zelliklerindendir. Bu durum, ihbari bir dile sahip olan
metnin, insai bir hedef gézetmesiyle alakalidir. Ne var ki Kur’an bu islevini,
yasanan olaylar tizerinden, gercekci bir zeminde, ilk hitaptaki “oku” emri-
nin bir uygulamasi olarak, ilahi perspektiften okuma ve okutma siirecleri
olarak yerine getirmektedir.

Son olarak konuyla alakali su iki hususa da dikkat cekmek yerinde ola-
caktir. Birincisi Kur’an’in bir hitap olarak tasiyicisi olan Hz. Peygamberin
(a.s) her bir ayetin ilk muhatap ve buna bagl olarak miikellefi olmasi, her
ayetin onun diinyasinda nasil bir yanki olusturdugunu tespit etmeyi gerekli
kilmaktadir. Bu gereklilik, onun stinnet ve siretini sadece belirli sekil, emir
ve megaziye indirgemeye mani olacak, killi bir siret ve stinnet bilincine
imkan verecektir. Elbette bu biling¢ arayis1 Kur’an’t ana kaynak olarak ele
almakla birlikte, yasanan o ortama dair her tiirld bilgi, belge ve kaynagi
daha anlaml kilarak, dar alan tartismalarini da devre dis1 birakacaktir.
Buna gore stinnet, ruhunu kaybetmis birkag sekli davranis, siret de, kurgusal
cenklerin destansi mitolojileri olmaktan kurtulup, biitiin bir hayati vahyin
aydinlatici perspektifinden okuyarak, rahmani cevaplar tiretmeye elverisli
bir zihniyete dontiisecektir.

Hatirlamanin yerinde olacag: ikinci husus da sudur: Kur’an da kissalar
genel okumalara gore metnin yaklasik 1/4 oranini olusturdugu kabul edil-
mistir. Biylik oranda gecmis peygambere dair anlatilar, Mekki surelerde
s0z konusu edilmis ve zihniyet insasi stirecinde ¢cok énemli bir islevi yerine
getirmistir. Vahyin inisi devam ettigi siirecte bunlarin anlasilmalariyla ilgili
bir problemde gorilmemektedir. Eger Oyle olsaydi, sonra gelen ayetler,
onceki anlasilmayan ya da yanlis anlasilan konuyla ilgili hususlar: tashih
ederdi. Bilebildigimiz kadariyla bdyle bir tashih, uyar: bulunmamaktadir.
Anlasiliyor ki, niizul déneminde kissalar ne icerikleriyle, ne de vakiilik’leriyle
ilgili bir problem olusturmamislardir. Tam da s6z konusu edildigi yerde,
edilis bi¢cim ve gayesine uygun karsilik bulmuslardir.

Ne var ki kissalar, ntizul doneminden uzaklasildikca, sonraki ddnemler-
de kimilerini icerik ac¢isindan; ortamindan kopuk olarak okunan kissalar
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vasitasiyla son derece titopik bir tarih ve toplum tasavvuruna, buna gonli
elvermeyenleri ise, reelikleri/tarihsel gercekliklerini tartisma zeminine sevk
etmistir. Sonuc itibariyle her iki durum da, kissalarin anlamli duruslarini
bozmus, onlar vasitasiyla Kur’an’in anlami yerytiziine ugramadan, havada
buharlasarak kaybolmaya yiiz tutmustur.

Iste tam da bu nokta da Kur’an’in insa ettigi siret ve stinnetin hakemligi,
murad-1 ilahiye dokunma anlamindaki “tefsir” faaliyetini, bir fantezi ol-
maktan c¢ikarip, insanligin icine diistiigl derin anlam bunalimina ¢6zim
ve cevap olacak asil, bir o kadar da zorlu ve zorunlu eyleme doéntistiirecektir.
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1k donem Mislimanlarinin ilimleri bir biitiin

olarak gordiikleri sdylenebilir. Bunun belki de

en somut gostergelerinden birisi, ilgili ddnem-
de ilimlerin dini ve dini olmayan seklinde tas-
nif edilmemesinin yani sira Tefsir, Hadis, Siyer,
Kelam ve Fikih gibi disiplinlerin bir biitiiniin
parcalari olarak degerlendirilmis olmasidir. Do-
layisiyla ilim dallari icin yapilan gerekli-gereksiz,
onemli-onemsiz seklindeki degerlendirmeler ve
farkliilim dallarini birbirlerinin alternatifi ola-
rak gérme seklindeki bakis acis1, hayati parcaci
bir yaklagimla degerlendiren giiniimiiz modern
insanina aittir diyebiliriz.

Modern insan sadece ilimler arasinda degil,
yerine gore bilim-din, kadin-erkek, diinya-ahi-
ret, siyaset-din gibi iliskili bir bircok kavram/
konu arasinda da ayirim yapiyor ve bu ayirimin
dogurdugu problemlerle ugrasmak durumunda
kaliyor. Oysaki yapilmasi gereken, her konuda
oldugu gibi farkli ilmi disiplinleri de bir biiti-
nin tamamlayici/biitiinleyici parcalari olarak
gormek ve 6grenmektir.

Islam tarihinin ilk déneminde hakim olan ve
daha sonra sistemlesip isimlendirilecek olan
disiplinler arasinda stiphesiz gticli bir iliski
vardi. Bu iliski, ansiklopedist alim anlayisini
beraberinde getirmistir. Ansiklopedist alim,
kisinin uzmani oldugu ilim dalinin disindaki
disiplinlere de vakif olmasini ifade eder. Hz.
Aise (6. 58/678), Ibn Abbas (6. 68/687), Ziihri (6.
124/742), Ebti Hanife (6. 150/767), imam-1 Gaz-
zali (6. 505/1111) ve Ibn Riisd (6. 520/1126) gibi
alimleri ansiklopedist alim kategorisinde de-
gerlendirmek mimkiindiir. Clinkd bunlar, bir
alanda otorite olmalarina ragmen diger ilimleri
de biliyorlardi. Ornegin Ebt Hanife biiytik bir
hukukcu/fikih¢i olmakla birlikte Tefsir, Hadis,
Siyer ve Kelam gibi ilimlere de vakifti.
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1k donem alimleri, ilmi gelenegin kendilerine sundugu “farkl disiplin-
leri bir biitliniin parcalar: olarak gérme ve 0grenme” seklindeki biittinciil
yaklasim sayesinde problemlere ¢ok farkli agilardan bakabilme ve ele aldik-
lar1 sorunlar hakkinda biiyiik oranda saglikli sonuclara varma imkanini
yakalamislardir. Gintimiizde disiplinler arasi iliskinin gerekliliginin yogun
olarak giindeme gelmesinde de kuvvetle muhtemeldir ki Islam Tarihinin ilk
doneminde egemen olan ilim-dlim anlayisinin dogurdugu faydali sonuclar
ile modern bilimde hakim olan “sadece belli bir alanda uzman olma” anla-
yisinin beraberinde getirmis oldugu problemler etkili olmustur.

Bu girizgahtan sonra, Siyer-Tefsir iliskisine girebilir ve konu baglaminda
sunlar belirtebiliriz: Tefsir’in kaynagi olan Kur’an hayatin tiim alanlarindan
bahsetmekle birlikte konulara yaklasimi genelde 0zet ve ilkeler diizeyinde-
dir. Ilgili ilkeler ise Hz. Muhammed tarafindan aciklanmuis, teblig edilmis ve
yasanmak stretiyle somutlastirilmistir. Bu bakimdan diyebiliriz ki Kur’an,
bilgi ve 6l¢ii olarak Siyer’in kaynag; Siyer ise Tefsirin kaynagi olan Kur’an-1
Kerim’in biiytik oranda acilimidir. Baska bir ifade ile Kur’an anayasa, Siyer
ise bu anayasanin kanunlari konumundadir. Dolayisiyla Siyer’in, icerdigi
konu hakkinda detayl: bilgi icermeyen ayetlerin tefsirinde dnemli bir rol
oynadigi/oynayacagi muhakkaktir.

Calismamizda Siyer-Tefsir iliskisini Fetih Stiresi 6zelinde ve sinirli sayidaki
ornekler tizerinden somutlastirmaya ¢alisacagiz.

Bilindigi gibi Fetih Stiresi 29. ayetten olusmakta ve Medine’de inen st-
relerden kabul edilmektedir. ilgili siire, Hudeybiye Antlasmasi sonrasinda
Mekke ile Medine arasinda nazil olmaya baslamistir. S6z konusu stirede
ana hatlariyla Hz. Muhammed’in Ka’be’yi tavaf'etme istegi, ilgili istegi Mek-
kelilere bildirmek icin elci olarak gonderilen Hz. Osman’in hapse atildig1
sOylentisi tizerine yapilan Ridvan Biati, bu biatin akabinde yapilan Hudeybiye
Antlasmasi ve ad1 gecen antlagsmanin bir zafer olarak nitelendirilmesinin
yani sira dogurdugu sonuclar anlatilmaktadir.

Fetih Stiresi'nde deginilen Hudeybiye Antlasmasi’nin ismi, yapilis yeri,
stireci, ilgili kavram ve gelismelerin bir kismi1 hakkinda hic bilgi verilmemis,
hakkinda bilgi verilenler ise detayli olarak aciklanmamistir. Ornegin yapilan
Hudeybiye Antlagsmasi Kur’dn’da bir zafer olarak nitelendirilmektedir. Ancak
bu zaferin anlami, zamani ve nasillig1 ancak Siyer kaynaklarinda detayli
bir sekilde izah edilmektedir.

Fetih Stresi'nde gecen ancak aciklanmayan bazi kavram/konular Siyer
ilminin sundugu bilgiler 151§1nda aciklamaya ve bu agiklamalar tizerinden de
Siyer ile Tefsir arasinda giicli bir iliskinin oldugunu géstermeye calisacagiz.
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1. Ka'be'yi Tavaf/Umre ve Siireci

Fetih Stiresi’nin 27. dyetinde, Restilullah’in gérmis oldugu riiya tizerine
ashébiyla birlikte umre yapmak amaciyla Mekke’ye gittiklerine kisaca de-
ginilmektedir. Ancak ilgili ayetlerde, s0zii edilen yolculugun zamani, sekli
ve kac kisiyle yapildig: belirtilmemektedir. Bu, bir tefsirci icin stiphesiz
onemli bir problemdir. Iste Siyer ilmi, hakkinda yetersiz bilginin oldugu
bu ayetlerdeki konular hakkinda asagidaki bilgileri verir ve miifessirin ilgili
ayetleri saglikli bir sekilde tefsir etmesine imkan saglar:

Bahsi gecen umre yapma tesebbiisii, hicri 6/miladi 628 yilinin Zilka’de
ayinda olmustur.! Umre yolculuguna 1400 civarinda sahibi katilmistir.?
Sozi edilen yolculugun seyri ise kisaca su sekilde olmustur: Ka’be’yi tavaf
etmek isteyen Restil-i Ekrem, Mekkeli misriklerin Miislimanlar1 Mekke’ye
sokmamak icin biiytik bir direng¢ gostereceklerini tahmin etmisti. Allah’in
Resfilii, Mekke’ye savas icin degil de Ka’be’yi tavaf icin geldiginibelirtmek
amaciylaP ihrama girmis, yanina 70 kurbanlik deve almis,” beraberinde
savas silah1 gotirmemis ve muhtemel bir ¢atigsmanin yasanmamasti i¢in
gerektiginde yol glizergahini degistirmistir.

Goruldugi tizere Kur’an, dogal olarak s6zii edilen umre yolculugu hakkin-
da sinirl bilgi vermektedir. Siyer kaynaklari ise ayni konuda detayl bilgiler
icermekte ve boylece ilgili dyetlerin saglikli bir sekilde tefsir edilmesine

katki saglamaktadir.

2. Musriklerin Umre Yolculugunu Engellemeleri

Stire’nin 25. dyetinde, Miislimanlarin umre ziyaretinin miusriklerce
engellendigine kisaca isaret edilmektedir. Fakat bu engellemenin sekli
ve hangi yontemlerle asilmaya ¢alisildigi aciklanmamaktadir. Siyer ilmi,
aciklanmayan bu durum hakkinda su bilgileri sunmak stretiyle, ilgili
ayette kismen kapali olan konunun anlasilir hale gelmesine yardimci

olur:

[1] Ibn Ishak (6. 151/768), Siretu Ibn Ishdk, Beyrut, 2009, 454; ibn Hisdm, Ebd Muhammed Ab-
diilmelik (6. 218/833), es-Siretu'n-Nebeviyye, I-IV, Beyrut, 2004, III, 241; Halife b. Hayyat (6.
240/854), Tarihu Halife b. Hayydt, (cev. Abdulhalik Bakir), Ankara, 2002, 106.

[2] Ibn Ishak, 454; Ibn Hisam, III, 241; Halife b. Hayyat, 106.
[3] Ibn Hisam, III, 241; Muhammed Gazali, Fikhu’s-Sire, (cev. Resul Tosun), Istanbul, thz. , 350.

[4] Ibn Ishak, 454; Ibn Hisam, III, 241; Ya'kabi, Ahmed b. Ebi Ya'kib b. Ca’fer (6. 297/897), Tdri-
hu’l-Ya’kiibi, I-I1I, Necef, 1356, I, 373.

[5] IbnIshak, 454; ibn Hisam, III, 241; Halife b. Hayyat, 106.
[6] Vakidi, Muhammed b. Omer (6. 207/822), Kitdbu'l-Megdzi, Beyrut, 2006, 405.
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Miisrikler Misliimanlarin Mekke’ye girmelerini kendileri acisindan bir
utanma sebebi ve ayni zamanda prestij kaybi olarak degerlendirmislerdir.
Hz. Peygamber ve beraberindekilerin Mekke’ye girislerini engellemek icin
oncelikle Miislimanlarin tizerine 40-50 civarinda adam gondermislerdir.
Hz. Peygamber ise kendilerine saldiran bu adamlar: yakalamis ancak
catisma ¢ikmasin diye serbest birakmistir.” Ayrica Allah Restld, savas
icin gelmedigini® bildirmek icin Mekkelilere elciler gonderme yoluna

gitmistir.”)

3. Agac Altinda Yapilan Biat ve Sekli

Fetih Stresi’nin 18. ayetinde “miiminlerin bir agac altinda Restlullah’a
biat ettikleri”, 10. ayetinde ise “Allah’in eli (biat edenlerin) eli iizerinde
oldugu” belirtilmektedir. Ancak sozii edilen biatin hangi biat oldugu, nere-
de/ne zaman gerceklestigi ve “Allah’in elinin biat edenlerin elleri tizerinde
olmasinin” ne anlama geldigi belirtilmemistir. Ayetteki aciklanmayan
durumlar, Siyer kaynaklarinda su sekilde izah edilmekte ve ilgili ayetlerin
tefsirine katki saglanmaktadir:

6/628 yilinda Hudeybiye Antlagsmasi’nin hemen 6ncesinde Mekke’ye elci
olarak gdonderilen Hz. Osman goézaltina alinir. Zikredilen gézaltina alinma,
“Osman o6ldiriildi” seklinde yayilir. Sahabiler bu gelisme tizerine Semre
Agaci altinda toplanir, gerekirse Mekkelilere kars1 kanlarinin son damla-
sina kadar savasacaklarini ve her sartta Hz. Peygambere bagh olduklarini/
olacaklarini ifade etmek icin Restilullah’a biat ederler. Iste dyette gecen biat,
6/628 yilinda Hudeybiye denilen yerde yapilan Ridvan Biati’dir.t%

Ayette gecen “Allah’in eli, biat edenlerin elleri iizerindedir” seklindeki
ifade ise yapilan biatin yapilis sekline isaret etmektedir. Peygamberimiz
doneminde biat sirasinda ilgililer, ellerini birbirlerine degdirir/kalabaliksa
Kkisiler ellerini birbirlerinin tizerine koyarlardi. Nitekim Ridvan Biati’'nda
da Misliimanlar ellerini Restilullah’in elleri tizerine koymak stiretiyle Hz.
Muhammed’e biat ettiklerini belirtmislerdir. Bdylece Siyer, dyette gecen
“Allah’in elinin insanlarin ellerinin iizerinde olmas1” ifadesinin ne anlama
geldigini aciklamaktadir. Aksine, s0zu edilen ifadeyle neyin kastedildigini
anlamak mimkiin olmayacaktir.

[7] 1bn Hisam, III, 246; Muhammed Ebii Zehra, Son Peygamber Hz. Muhammed, (¢ev. M. Keskin),
Istanbul, 1993, 332.

[8] 1bn Ishak, 454; Vakidi, 405; Tbn Hisam, III, 241-246.
[9] Vakudi, 422.
[10] Ibn ishak, 460; ibn Hisam, III, 246-247; Halife b. Hayyat, 107.
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4. Hudeybiye Antlasmasi’'nin Acik Bir Zafer Olarak Nitelendirilmesi

Fetih Stiresi’nin 1 ve 3. ayetlerinde Hudeybiye Antlagmasi apacik bir zafer
olarak nitelendirilmektedir. Ancak bu zaferin ne oldugu ve nasil gercekles-
tigi detayl olarak belirtilmemistir. Bahsi gecen zaferin ne/nasil oldugunu
ancak Hudeybiye Antlasmasi stireci ve sonrasinda gelisen olaylari detayl
olarak anlatan Siyer-Megazi kaynaklarindan 6grenebiliyoruz. Siyer ilmini
bilmeyen bir miifessirin, s6zl edilen zaferi dogru-detayl bir sekilde anlama
ve tefsir etme imkani neredeyse bulunmamaktadir.

Siyer kaynaklari, stirenin ilgili dyetlerinde gecen zaferin su 6nemli gelis-
meler oldugu bilgisini verir ve bu dyetlerin tefsiriyle ugrasanlarin/miifes-
sirlerin islerini kolaylastirir:

Bir, stirede parlak bir zafer olarak nitelendirilen gelisme, siiphesiz Hu-
deybiye Antlasmasr’dir. Mekkeli mtisrikler bu antlagma ile Misliimanlari
ilk defa siyasi bir gii¢ olarak kabul etmislerdir. S6z konusu yeni gelisme ise
Misliimanlarin Arap Yarimadasinda itibarlarinin artmasini beraberinde
getirmistir.

Iki, Hudeybiye Anlagmasi ile, Mekkeli miisriklerle Hayber Yahudileri ara-
sinda Misliimanlara karsi muhtemel bir ittifakin 6ni kesilmis, bu durum
Miislimanlara Hayber tizerine yiirtime imkanini vermistir. Nitekim Hudey-
biye Antlasmasi’'ndan kisa bir stire sonra Miisliimanlar, kendileri acisindan
biiytik bir tehlike olusturan Hayber Yahudileri iizerine sefer diizenlemis ve
Hayber’i fethetmislerdir. Hudeybiye Musalahasinin bir sonucu olan Hay-
ber’in fethi de ayette gecen zaferin bir parcasi olarak degerlendirilmelidir.

Ug, Hudeybiye Antlasmasi’nin bir sonucu olarak gerceklesen Mekke nin
fethi de siiphesiz ayette anlatilan zaferdir. Bilindigi gibi Mekkeli miisrikler,
Hudeybiye Antlagsmasi’na aykiri olmasina ragmen Misliimanlarin tarafinda
bulunan Huzaa Kabilesinden cok sayida insan 6ldirmis ve bdylece ad1 gecen
antlasmayi tek tarafli olarak ihlal etmislerdir. S6z konusu ihlali gerekce
gosteren Hz. Peygamber, Mekke’yi fethederek Ka’be'yi putlardan temizle-
mis!'! ardindan da tim Mekkelileri affettigini ilan etmistir."? Dolayisiyla
Mekke’nin fethi parlak bir zaferdir.

Dort, Allah Restlii, Mekke fethinden sonra Hevazinlileri yenmis akabinde
de Taifi muhasara altina almistir."® Ancak Téif kalelerinin cok gticlii olu-
sunul¥ ve Haram aylarin yaklasmasini dikkate alan Hz. Muhammed, Taif’i

[11] Ibn Hisam, IV, 42-43.

[12] Ibn ishak, 529-531.

[13] Ibn Hisam, IV, 99.

[14] Ibn ishak, 571-575; ibn Hisam, IV, 99.
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fethetmenin kisa vadede miimkiin olmayacagini distiinerek kusatmayi
kaldirmigtir. Fakat Taifliler kisa bir siire sonra topluca islam’a girmislerdir."?
Kuskusuz bu gelisme de zafer olarak belirtilen Hudeybiye Antlasmasi’nin
bir parcasi/sonucudur.

Bes, teblig faaliyetleri ve sonuclar:: Bilindigi gibi Hudeybiye Antlagmasi
beraberinde baris ortamini getirmistir. Barig ortaminda Hz. Muhammed
oncelikle ¢cok sayida devlet bagkani ve kabile liderine Islam’a davet mektup-
lar1 gondermistir. Bu, Hz. Peygamber’in devlet baskani ve Peygamber olarak
taninmasini ve ayni zamanda Islam’in Arap Yarimadasi’nin digina ¢ikmasini
saglamistir. Ayrica barig ortaminda Islami teblig hiz kazanmis ve kisa bir
siire zarfinda Miisliiman olanlarin sayisinin katbekat artmasini saglamistir.
Stiphesiz tiim bu gelismeler de Islam/Miisliimanlar i¢in bir zaferdir.

Ayrica Hudeybiye Antlagsmasi’nin bir sonucu olan Mekke’'nin fethinin
akabinde Kureys’in yani sira Sakif gibi giiclii kabilelerin Islam’a girdiklerini
goren onlarca Kabile lideri, hicri 9/miladi 630 yilinda Medine’ye gelmek
stretiyle Hz. Muhammed’le gériismiis, anlasmalar yapmis ve ona baglilik-
larini ilan etmislerdir. Islam Tarihinde Senetii’l-Viifiid (Heyetler Yil1) olarak
isimlendirilen® bu yeni gelisme, tiim Arabistan’in Hz. Muhammed’in
peygamberligi ve devlet baskanligini kabul ettigini gostermesi bakimindan
onemlidir. Kisacas1 Hudeybiye Antlasmasi ile iliskili olarak gelisen tiim bu
gelismeler, Fetih Stiresi’'nde bahsedilen zaferi ifade etmektedir. Bu durum,
ilgili ayetlerde gecen zafer kavraminin tefsir edilmesinde Siyer ilminin

oynadig rol bakimindan énem arz etmektedir.

5. Hayber’in Fethi ve Ganimetler

Stirenin 15. dyetinde Hudeybiye Antlasmasi’ndan sonra yapilan bir sefer-
den bahsedilmektedir. 15. ayetin yani sira 19. dyette de miiminlerin bircok
ganimetle miikafatlandirildig belirtilmektedir. Ancak bahsi gecen ayetlerde
seferin ismi ve elde edilen ganimetlerin niteligi-miktar: hakkinda bilgi bu-
lunmamaktadir. Bu konuda Siyer kaynaklar: bize bilgi anlaminda ¢nemli
bir imkan saglar ve boylece ayetteki kapali durumlarin tefsir edilmesine
yardimci olur. $Oyle ki; sirenin 15. dyetinde isaret edilen sefer, Hayber sefe-
ridir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber, Hudeybiye Antlasmasini yaptiktan kisa
bir siire sonra 1600 ashabiyla Hayber tizerine yiirir ve burasini fetheder.!'”

[15] Ibn Ishak, 575-579; ibn Hisam, IV, 99-102.
[16] Ibn Ishak, 637; Ibn Hisam, IV, 157.
[17] 1bn ishak, 470; ibn Hisadm, III, 255.
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Hudeybiye Antlasmasi’ndan sonra miiminlere miikafat olarak verilen
ganimet ise -Siyer kaynaklarindan 6grendigimize gore- Hayber Fethinde elde
edilen ganimetlerdir. Bilindigi gibi Hayber Fethinden sonra Miisliimanlarla
Yahudiler arasinda su maddelerden olusan bir antlagsma yapilmistir: Bir,
Yahudiler Hayber’deki topraklar isletecekler ancak, miiminler istedikleri
zaman onlar1 Hayber’den ¢ikarabileceklerdir (yani tiim bu topraklarin asil
sahibi olabileceklerdir). Iki, her sene Hayber mahsuliiniin (hurma, bugday
vs.) yarisi1 Miislimanlara verilecektir. Bu antlasmanin maddelerinin aynaisi,
Hayber civarinda yasayan ve teslim olan Teyma, Fedek ve Vadilkura Yahudi-
leri icin de gecerli kilinmistir."¥ Béylece Hz. Peygamber basta olmak iizere
sahabilere cok miktarda ganimet diismis"” ve ayni zamanda bu ganimetin
bir sonucu olarak Islam Devleti ekonomik anlamda giiclenmistir.*l

Sonuc olarak diyebiliriz ki Siyer ile Tefsir arasinda giicli bir iliski s6z ko-
nusudur. Buna gore Siyer, Kur’an ayetlerinin icerdigi kapali kavram, hiikiim
ve manalarin dogru tefsir edilmesinde 6nemli bir rol oynar. Ciinkd Siyer’in
merkezinde Kur’an’i sadece teblig eden degil ayn1 zamanda onu tebyin ve
temsil eden Allah Restli bulunmaktadir. Dolayisiyla Kur’an ayetlerinin tarihi
arka plani, baska bir ifade ile Kur’an’in yasanmuis hali olan Siyer bilinmeden,
saglikl bir tefsir yapma imkanimiz bulunmamaktir. Bu durum da, dogal
olarak Siyer ile Tefsir arasinda giiclii bir iliskinin oldugunu gostermektedir.
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OZET

Tefsirde ntizal baglami hem tarihsel stirecte
6nemsenmis hem de ¢agdas akademik arastirmalarda
giderek artan bir ilginin odag1 haline gelmis
gortinmektedir. Bununla beraber hem klasik
literatiirde niiztl baglaminin islev ve 6nemi
konusundaki diisiinceler zaman igerisinde dontisiime
ugramistir hem de ¢agdas yorumbilim agisindan bir
metnin dilselligini asip onun ardindaki niyetlere,

ilk muhataplar1 nezdinde ahd- zihni kabilinden
deruhte edilen metin dis1 unsurlara intikal etmenin
imkan ve sorunlari tartisma konusu edilmistir. Bu
itibarla tefsirde siret-niizil iligkisi; imkan, sorunlar,
baglayicilik ve deger kavramlari tizerinden genis bir
arastirma ve tartisma alanina da isaret etmektedir.
Bu tartisma alanlarinin basinda anlamin ne
oldugu ve nerede bulundugu, kendisine nasil
erisilebilecegi gibi hususlar da yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Siyer, Niizil,
Baglam, Tanim, Hermenotik, Dilsellik, Niyet.
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Giris:

ur’an-1 Kerim, indirildigi donemdeki muha-
( taplarina sonraki nesillerden farkli olarak,
sozli/sifahi bir formda hitap etmis, ancak
hem Hz. Peygamber’in yazdirmasi hem de ilk
halife déoneminde tesekkiil eden ve ticiinci ha-
life ddneminde ¢ogaltilan “Mushaf” olgusu ile
birlikte “yazili metin” formuna dénismiis, ilk
nesilden sonraki biitiin nesillere bu formda hitap
eder hale gelmistir. Diger deyisle ilk neslin ona
muhatap olus keyfiyeti ile sonraki nesillerin
muhatap olus keyfiyeti farklilasmaktadir. Bu
durumda ilk nesiller Kur’an’1 yasam icerisinde
cereyan eden hadiseler esliginde ve bizzat Hz.
Peygamber’in agzindan, yasamindan, uygulama-
larindan hareketle 6grenirlerken sonraki nesil-
lerin Kur’an’it okuyup anlamalari, merkezinde
mushafin yer aldig1 bir eyleme doniismis go-
rinmektedir. Haddizatinda Hz. Peygamber’den
tevariis edilen sozli ve fiili siinnet ve ilk neslin
bu siinnetileicice ge¢mis yasamlari/tecriibeleri
biitin tmmetin Kur’an’dan anlayacag “ufku”
belirlemis, boylelikle olusan “gelenek”, dini ilim-
lerin zemini teskil etmistir. Ancak yine de ilk ne-
silile digerleri arasindaki hitap-muhatap iliskisi
farklilig1 entelektiiel diizeyde biitiiniiyle ortadan
kaldirilabilir olmadig i¢in, sonraki nesiller aci-
sindan “Kur’an’1 anlama” faaliyeti 6nemli oranda
“metin yorumu” faaliyeti hiiviyetine birinmiis-
tiir. Bu cercevede metnin yorumundan maksadin
“ilk neslin ondan anladig1 manayi tespit etmek”
oldugu seklindeki refleks rivayet eksenlidir ve
oldukca erken tarihlere kadar geri gottirtilebi-
lecek bir yaklasima tekabiil etmektedir. Buna
karsilik yine oldukca erken tarihlere kadar geri
gotiirilebilecek “rivayet dis1 yorum” cabalari da

s0z konusudur ki bu kapsamda tabi‘in neslinin
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onct isimlerini zikretmek mimkiindir." Rivayet disi yorum girisimi en
nihayetinde metnin “dilselligi” izerinden insa edilen bir anlama faaliyeti
6ngoriir ve bu yodniiyle Kur’an’in “Mushaf” haline gelmisligini olgusal bir
veri olarak gormezden gelememe refleksini yansitir. Uzunca tarihi tecriibesi
esliginde gelenek, bu iki damari diyalektik olarak bagrinda yasatmis ve bugiine
nakletmis oldugu icin cagdas miisliman diisiiniiriin ya da akademisyenin
o6niinde Kur’an ile kuracag1 “anlama” odakli iliskinin keyfiyetini belirleme
sorunu bulunmaktadir. Bu durumda ¢agdas miisliman i¢in Kur’an’1 bir
metin olarak mi1 yoksa sifahi bir hitaba indirgeyerek mi okuyacagina karar
vermek, en azindan bu gerilim tizerinde diisinmek énemli déntim nokta-
larindan birini tegkil etmektedir.

Bu cercevede bu yazi Kur’an yorumunda siyer bilgisinin ya da niiztil bag-
lamini resmeden rivayetlerin yorum faaliyetindeki yerini “tefsir”in tanimai,
islevi ve tarihsel siireci acisindan tartismayi amaclamaktadir. Bu tartismayi
yapabilmek icin kavram ve disiplin olarak “tefsir”’in nasil tanimlandigi,
mubhteva ve islevinin nasil belirlendigi, bu konudaki farklilasmalarin uygula-
maya ne 6lctide yansidigi izlenecek, ardindan anlama/yorumlama eyleminin
sOziin/metnin sahibine mi, diline mi, muhatabina mi1 odaklanacagi, bunlar
arasindaki iliskinin nasil tesis edilecegi, odak noktasini degistirmeye bagl
olarak elde edilebilecek kazanimlarin ve feda edilmesi muhtemel unsurlarin
mukayesesi konu edilecektir. Bu baglamda “anlam”in ne oldugu ve nerede

bulundugu gibi soru(n)lar ana hatlari ile tartisilacaktir.

. NuzGl Baglami/Siyer ile irtibati Cercevesinde Tefsir Tanimlarinin
Dondsumu

Tefsir disiplinin uzun tarihi siireci bize, Kur’an ayetlerinin indirildikleri
ortami1 resmeden Eshdbu’n-nuzil rivayetlerinin (dénemsel vurgu farkliliklar:
olmakla beraber) her donemde énemsendigini gosteren verileri sunmak-
tadir. Maturidi kelam ekoliiniin sembol isimlerinden Necmuddin ‘Umer
en-Nesefi (0. 537/1142) bu hususu dogrudan “tefsir” teriminin tammina
dahil etmekte, “Tefsir; dyetlerin niizuliind, durumunu, hikayesini, kimler
hakkinda indirildigini, kendilerinden kimlerin kastedildigini bilmektir.”
(et-tefsiru ‘ilmu nuzili’l-dyeti ve se’nihd ve kissatihd ve’l-esbab elleti nezelet fiha
ve'l-ekvam ellezine uridil bihd)? demekte, hatta; “Tefsir niiztl bilgisi olup bu

[1] Bu noktaya dair 6nemli bir klasik tartisma olarak bk. el-Kafiyeci, Muhyiddin Muhammed
b. Suleyman, et-Teysir fi kava‘idi ‘ilmi’t-tefsir, thk. Mustafa Muhammed Huseyn ez-Zehebi,
(Kahire: Mektebetu’l-Kudsi, 1998), s.23 vd.

[2] en-Nesefi, Necmuddin ‘Umer, et-Teysir fi't-tefsir, Manisa Il Halk Ktp, nr. 66/1, vr.22
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alanda rivayet olmaksizin konusulmaz.” (fe’t-tefsiru ve huve ‘ilmu'n-nuzili ld
yutekellemu fihi illd bi’s-simd‘i) kaydini koyarak bir bakima tefsir ve niizl
bilgisini es anlamli, en azindan es islevli bir konumda degerlendirmektedir.”!
Buna karsilik “Tefsir, Kur’an lafizlarini telaffuz keyfiyeti, medlalat: ve ge-
rek kelime gerek ctimle diizeyinde ahkamu itibariyle ele alan, bu lafizlara
cimle diizeyinde yiiklenecek anlamlari inceleyen ve bunlari tamamlayici
unsurlari iceren bir ilimdir.” (et-tefsiru ‘ilmun yubhasu fihi ‘an keyfiyyeti'n-nutki
bi-elfdzi’l-Kur’an ve medlilatihd ve ahkamihd el-ifradiyye ve’t-terkibiyye ve me‘dniha
elleti tuhmelu ‘aleyhd hdlete’t-terkib ve tetimmadtin lizdlik)l¥ seklinde Ebt Hayyan
el-Endelusi (6. 745/1344) tarafindan yapilan ve ge¢ donem literatiriini go-
rece daha ¢ok belirlemis goriinen tanim, bir entelektiiel/ilmi disiplin olma
cabasindaki “tefsir”i Messai gelenegin yaygin teorisi izerinden tanimlama
cabasi olarak degerlendirilebilir. Diger deyisle EbG Hayyan bu tanimiyla
tefsiri cins-fasil ayrimi izerinden betimlemeye, ona efradini cami*-agyarini
mani’ bir had ¢izmeye calismaktadir.” Bu baglamda en-Nesefi'nin dogrudan
tanimin kendisi olarak sundugu “ntizal bilgisi”ne EbGi Hayyan’in taniminda
ancak “tamamlayic1 unsurlar” (tetimmadt) kapsaminda yer verilmektedir.
Iki tanim arasinda “tefsir’in kavranisina dair koéklii bir déntisiimden soz
etmek mimkiindir. en-Nesefi’'nin taniminda ikincil bir unsura déntiisen (ve
aslinda te'vil kavrami kapsaminda islevsellestirilen) dilsellik, Ebt Hayyan'in
taniminda merkezi bir konuma yerlesmis gériinmektedir. Bu da her iki ta-
nimda “tefsir” faaliyetinin keyfiyetine ve muhtevasina yonelik yaklasimlarin
farklilastig1 anlamina gelebilir. Ebd Hayyan’'in taniminda temsilini bulan
bu caba, hem tefsirin tali bir ilgi alani olmaktan ¢ikip kendine has sorunlari
(mesdil), ilkeleri (mebddi) ve metodolojisi olan miistakil bir disiplin haline
gelme siirecine girdigini hem de Islam kiiltiir ve geleneginin bilgi teorisi
(epistemoloji) alanindaki entelektiiel mesaisinin hasilasinin bu disiplinine
tasindigini gostermektedir.”! Ancak yine de bu ¢abalarin dilselligi merkeze
alan, metnin niyetini/kastini ikincil konuma indirgeyen bir siirece tam
olarak hicbir zaman dontismedigi kaydedilmelidir. Ciinki gelenekte Kur’an

[3] en-Nesefi, et-Teysir, vr.2b.

[4] bk.EbtG Hayyan, Muhammed b. Yasuf, el-Bahru’l-muhit, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevctd-'Ali
Muhammed Mu‘avvid, (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1993), I, 121.

[5] Nitekim Ebt Hayyan bu tanimin hemen ardindan tanimdaki her bir kaydin neleri icer-
digini ve neleri disarida biraktigini detayl bir sekilde ifade etmektedir. bk. EbG Hayyan,
el-Bahru’l-muhit, 1, 121.

[6] Tefsir tanimlarina iliskin detayli inceleme 6rnekleri olarak bk. Siddik Baysal, “Tanimlari
Uzerinden Tefsir lminin Mahiyetine {liskin Bir Degerlendirme”, Dini Arastirmalar, Tem-
muz-Aralik 2015, Cilt: 18, Say1: 47, ss. 221- 242; Mehmet Demirci, “Tefsir lminin Mahiyeti”,
Tefsir Arastirmalart Dergisi, Nisan/2017, Cilt: 1, Say1: 1, ss. 21-46.
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cogunlukla niiztl kosullarini asan ve lafizlarindaki um@milik tizerinden
kendisinden bilginin tretildigi, cogaltildig bir Gist metin konumunda de-
gerlendirilmis olsa da, ontolojik olarak kendisine “iman edilen” bir metin
olarak sahibinin muradina delaleti agisindan da degerlendirilmistir. Diger
deyisle miisliiman zihin Kur’an’i sadece “bilgi nesnesi” olarak sinirlamamuis,
O’nu ontolojik bir zeminde de ele almistir. Bunun sonucunda 6zellikle
fikihta kiyasa esas kabul edilecek naslarda ilahi muradin tespiti (sebr ve
taksim iizerinden illet tespiti) her zaman merkezi bir “konu” olmaya devam
etmis, dilsellik simir1 icerisinde de olsa bu muradin tespiti hedeflenmistir. Bu
durumun izini tefsirin tanimina yénelik girisimlerde siirmek mimkiindiir.
Eb Hayyan’da Kur’an lafizlarinin dilselligi merkezi konumda iken takip
eden kusaklarda yapilan tefsir tanimlarinda giderek “Allah’in muradi”
unsuru bu merkeziligi paylagsmaya baslamis gériinmektedir. Bu baglamda
Kutbuddin er-Razi’nin (6. 766/1364) “Tefsir, Kur’an’dan Allah’in muradinin
arastirildigi ilimdir.”” seklindeki tanimi bu déntistim ilk adimlarindan biri
iken el-Kafiyeci'nin (6. 879-1474) “Tefsir ilmi murada delalet etmesi bakimindan
Allah kelamini arastiran bir ilimdir.”® seklindeki tanimi ayni dontisimiin
pekistirilmesi olarak degerlendirilebilir.”’ Ne var ki bu dontistim Ebt Hay-
yan’in kaygisi olarak degerlendirebilecegimiz “disiplinlesme” ve “tanim
teorisinin gereklerine riayet etme” unsurlarini 1skalamaya basladiginda
kars1 tepkilerin ¢ok gecmeden ortaya ¢iktigini gorebiliyoruz. Nitekim
el-Kafiyeci ile yakin kusakta ve Kutbuddin er-Razi’'nin ardili sayilabilecek
Molla Fenari (6. 834/1431), Kutbuddin er-Razi’nin tanimina atif yaparak
tefsirin “Allah’in muradinin anlasilmasi” seklinde tanimlanmasina itiraz
etmekte ve bu tanimin nasih mensuh, esbabu’n-nuzil, kiraat vb. pek cok
alani disarida biraktigi gibi kelam ve fikih gibi alanlar1 da icine aldigini kay-
detmektedir."? Bir bakima Molla Fenari bu tanimin efrddini cimi‘-agyarini
mani‘ olmayacagini séylemis olmaktadir. Molla Fenari’den once et-Teftazani
(6. 792/1390) de muhtemelen ayni kaygi ile hareket etmekte ve tanimda

“Allah’in muradi”’n1 merkezi konuma yerlestirmenin getirecegi sorunlari

[7)  bk. Molla Fenari, Semsuddin Muhammed b. Hamza, ‘Aynu’l-a’ydn, (Dersaadet: Rif'at Bek
Matbaasi, 1305 (h), s. 4.

[8]  Dbk. el-Kafiyeci, et-Teysir fi kava‘idi ‘ilmi’t-tefsir, s.33.

[9] elKafiyeci’nin taniminin burada betimlenenden ¢ok daha detayl1 yonleri bulunmaktadir.
Yine de onun murad- ilahi kavramina vurgu yaptig: aciktir. Bu bakimdan burada ben,
el-Kafiyeci’'nin meseleyi 6zellikle Maturidi gelenekte vurgulanan tefsir-te’vil ayrimai tize-
rinden tartistigini kaydetmekle yetinecek ve onun murad-1 ilahi unsuruna verdigi merkezi
konumdan hareketle tartismayi siirdiirecegim.

[10] bk.Molla Fenari, ‘Aynu’l-a‘’yan, s. 4.
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gidermek tizere, “Tefsir Allah’in muradina delaleti bakimindan Kur’an
lafizlarinin ahvalini arastiran ilimdir.” demektedir.""! Ancak Molla Fenari
et-Teftizani’nin bu tanimina da ¢esitli acilardan itiraz etmekte, 6zellikle
“Allah’in muradini bilme, arastirma” gibi ifadelerin hem teknik acidan
tanima halel getirdigine hem de nefsii’l-emr’deki hakikati yansitmadigina
(Allah’in muradinin “arastirma” konusu edilmesinin zor olduguna) isaret
etmekte ve netice olarak kendisi; “Tefsir ilmi, Allah kelaminin durumunu/
ahvalini Kur’an olmasi itibariyle ve Allah’in muradi oldugu bilinen veya
diistintilen seye delaleti agisindan insan giicii 6l¢iistinde bilmektir.” (fe’l-evld
en yukal: ‘ilmu’t-tefsir ma‘rifetu ahvadli keldmilldh min haysu’l-Kur’dniyyeti ve min
haysu dildletihi ‘ald ma yu‘lemu ev yuzannu ennehu murddullahi Teald bi-kaderi’t-td-
keti’l-insdniyyeti) seklinde bir tanim yapmaktadir."? Burada tekrar dilsellige
dontsten ve “Allah’in muradi” kavraminin merkezden uzaklagsmasindan
s0z etmek mimkiin gérinmektedir.

Bu stirec bize tefsirin Kur’an’i hangi gozle inceleyecegi konusunda ge-
leneksel dini ilimler biinyesinde yiriitiilmis tartismanin izlerini siirme
imkani da saglamaktadir. Konunun bu bakimdan detaylari bu yazinin cer-
cevesini asiyor olmakla birlikte buradaki merami ifade etmesi acisindan,
esbabu’n-nuzil, nasih-mensih, Mekki-Medeni gibi Kur’an’in niizalinin
tarihsel kosullarini resmeden verileri bu disiplinin merkezine tasimaya
yonelik yaklasimin bir bakima tefsiri siyer esliginde yapmay1 6nerdigini,
metnin dilselligi kadar onun ardindaki “muradi” da merkezilestirdigini;
buna karsilik lafizlarin ahvalini incelemeyi merkeze alan tanimlarin metnin
dilselligine yogunlastigini ve “murat/niyet” unsurunun “ilim/bilim tanimi
icerisinde degerlendirilmesinin spekiilatif tarafina (Molla Fendri'nin ifade ettigi
iizere) vurgu yaptigini sdyleyebiliriz. Bu yoniyle bu tartigma ve doniisiim,
Kur’an yorumunda siyerin ne 6l¢tide yer tutacagi, anlamin tahsisinde sebeb/
esbdb unsurunun ya da en genel anlamiyla “metin dis1 unsurlarin” esas
alinip alinmayacag gibi uzantilara sahiptir. Bu uzantilari fikih usuliindeki
(buradaki tartisma cercevesinin disina ¢ikan yonleri nedeniyle konuya dahil
etmedigim) “lafzin umumuna itibar edilir” kaidesi tizerinden de izlemek

mumkindar.™

[11] etTeftazani’nin el-Kessdf hasiyesindeki bu tanimi Molla Fenari aktarmaktadir. bk. Molla
Fenari, ‘Aynu’l-a‘yan, s. 4.

[12] Molla Fenari, ‘Aynu’l-a‘ydn, s. 5.

[13] Bu tiir bir izlek 6rnegi olarak bk. Omer Kara, Vahiy-Vakia [ligkisi, (Istanbul: Bilge Adamlar,

2009); Muhammed Coskun, Kur'an yorumunda Siret-Niizill fliskisi, (Istanbul: Fikir Yayincilik,
2014).
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II. Tefsir-Siyer iliskisi Baglaminda Hermenétik Soru(n)lar

Kur’an’in s6zl1i hitap olusunu esas alip onun indirildigi kosullar cerceve-
sinde anlasilmasi gerektigini ilkesel diizeyde 6ngérmek, siyer bilgisini (Hz.
Peygamber ve ilk neslin Kur’an’dan ne anladiklarini bize nakledebilecek
biitlin verileri) tefsir faaliyetinin merkezine tasimak anlamina gelmekte-
dir. Bu durumda tefsir faaliyeti bir tir “tarih” calismasina, diger deyisle
anlamin arkeolojik iz sirimiine doniismis olacaktir. “Metnin anlaminin
onun dilselligine sigmadig1” seklinde bir ortiik 6nermesi bulunan bu teo-
rinin en temel tezi Kur’an’in ntizuliine dair verilerin herhangi bir dilsellik/
metinsellik araciligina ihtiyac duymadan erisilebilir oldugunu varsaymak
olmalidir. Aksi takdirde teori kendi icerisinde tutarliligi kaybetmis olacaktir.
Diger deyisle eger biz Kur’an metnini cevreleyen kosullara (siyere) dilsellik/
metinsellik araciligi olmaksizin erisemiyorsak, bu durumda zihnimizdeki
“niizGl baglami/siyer” tasavvuru yine metinler tizerinden insa edilmis
olacak ve metin oncesindeki (sifahi hitap) hali ile okumaya calistigimiz bir
metni metinler aracihgiyla metin oncesine irca etmeye calismis sayilacagiz
demektir. Nzl baglamina (siyere) iliskin unsurlar bize “metin” olarak
ulasmis oldugu icin onlar1 “metin dis1 unsur” kabilinden saymak ilkesel
diizeyde (en azindan) dikkatsizlik olarak nitelendirilebilir. Daha acikcasi,
metin olmalari itibariyle Kur’an ile ibn Hisdm’in (6. 218/833) es-Siretu’n-ne-
beviyye’sini ayirt eden belirgin kriterlerden s6z etmek kolay degildir."¥ Bu
cercevede Kur’an dilinin st diizeyde edebi sanatlar1 kullaniyor olusuna
karsilik siyer literatiiriiniin bilgi verici (ve sade) oldugu diistintilebilir, an-
cak siyer metinlerinin yerine cahiliye toplumunun kiiltiir/inan¢ diinyalar1
hakkinda bilgi kaynagi olarak goriilen “cahiliye siirlerini” koydugumuzda
bu farkliligin biiyiik oranda belirsizlesecegi de aciktir. Bu bakimdan anlami
(ya da onun bir bolimiinii) metin disinda aramanin bdyle bir tartigmayi
ihmal etmemesi gerektigi sdylenebilir.

Ikinci 6nemli tartisma noktasi “anlam”in ne oldugu ve nerede bulundugu

sorusu cercevesindedir. Anlam bir zihinden digerine s6z ya da metin araci-

[14] Burada iki metnin degerinden degil, metin olarak, yani “anlama nesnesi” olarak benzer-
liginden s6z ediyorum. Metinlerin degerleri onlarin anlama nesnesi oluslarini énemli
olctide belirleyebilir, fakat bu bakimdan bir miisliiman i¢in Kur’an ile Hindulara goére
Tanr1 Krigna tarafindan Arjuna’ya vahyedilmis olduguna inanilan Bhagavad gita arasinda
bariz farklilik mevcut iken, dogrudan Kur’an’t anlama nesnesi haline getiren “degerlilik”
Ibn Hisdm’in metnine de sirayet etmekte; Kur'an't (ve onun i¢inde bulundugu bir biitiin
olarak Islam’1) anlama konusunda yardimci unsur olarak ayni degerin tiirevini ona da ver-
mektedir. Dolayisiyla Kur’an ile bn Hisdm’in metni (ya da herhangi bir hadis/siyer metni)
ayni “degerlilik” alani igerisinde yer alirlar, aralarinda derece farki olsa da kategorik fark
bulunmaz.



260 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI  SAYI: 5 « OCAK-HAZIRAN 2019

l1g1 ile sag salim transfer edilebilen, kendinde bir sey midir, yoksa anlik icra
edilen ve her icrasinda kendine 6zgii olusumu bulunan bir durum mudur?
Bu sorular tefsir-siyer iliskisi acisindan énemli kilan husus; Kur’an’in siyer
esliginde anlasilmasi gerektigi sdylendiginde onun anlaminin “ilk neslin
anladigi haliyle sabit” oldugunun ve kendisine erisilebileceginin varsayiliyor
olmasidir. Buna gore biz ilk neslin Kur’an’dan anladig1 “manaya” erisebiliriz,
clinkid anlam bir zihinden digerine s6z ya da metin araciligi ile sag salim
transfer edilebilen kendinde bir seydir ve orada, niiztil baglaminda dylece
durmaktadir. Dolayisiyla dikkatlice ytliriitecegimiz arastirmalar bizi o anlama
glinbegiin yakinlastirabilir.

Gadamer (6. 2002) bu noktada bizi sanat eserinin dogasi tizerinde diisiinme-
ye davet eder.'® Biz bir sanat eseri ile karsilastigimizda onu nasil anlariz? Eser
kendi anlamini igerisinde barindirir mi1? Eserin sahibinin anlatmak istedigi
mana (veya duygu) eser disindaki unsurlarin da yardimiyla erisebilecegimiz
sabit bir “sey” midir? Ornegin bir Karacaoglan tiirkiisii dinledigimizde sabit
ve bize transfer edilen bir “sey”e mi ulasiriz, yoksa o tiirkiiniin her icrasinda
hem tiirkiiniin sahibine, hem icracisina hem dinleyenine bagl olarak degise-
bilen, agirlik merkezini bu ti¢ unsurdan herhangi birinin farkli zamanlarda
farkli sekillerde isgal ettigi yeni (ve her icrada yenilenen, yeni kalan) bir insa
faaliyeti icine mi girmis oluruz? i1k secenegi savunmanin zor oldugu agiktir,
ciinkii bu, ayni sanat eserinin her kosulda ayn1 anlami/duyguyu ilettigini
diisiinmeye tekabiil edecektir ki bunun tecriibeyle yanlislanmasi kolaydir.
[kinci secenek ise dikkatlice diisiintilmediginde gorecelilikle sonuglanabilir.
Eserle karsilasan “6zne/okur/muhatap” unsurunu mutlaklastiran ve eserin
kendi belirleyiciligini yok sayma egiliminde olan tutum, sanat eseri ile
karsilagsma hadisesini (ya da hitap/muhatap, metin/okur iliskisini) dikkat-
lice kavrama basarisini gosteremez. Bunu Paul Valéry'nin (6. 1945) “sanat
eserinin tamamlanmamishgr” diisiincesinde géormek mimkiindiir. Ona gore
sanat eseri olarak iiretilen her sey ancak kullanim amacini gerceklestirdigi
zaman tamamlanir, fakat sanat eserinin belirgin bir “kullanimindan” ya da
“kullanim amacindan” s0z edilemeyecegi icin onun tamamlanmis oldugu
da diisiintilemez. Sanat eseri ile her karsilasma ve onun her icrasi, ucu agik
bir silsilenin parcasi olarak kalir ve bu stirec hicbir zaman sona ermez. Bu
yizden de eser(in anlami) hi¢cbir zaman tamamlanmaz. Her ne kadar Valéry
tarafindan hermendétik sonuclarina vardirilis olmasa da, Gadamer’e gore
buradan “eserden bir sey yapmamn alictya birakilmast gerektigi sonucu ¢ikar. O

[15] bk.Hans Georg Gadamer, Hakikat ve Yontem, Gev. [smail Yavuzcan-Hiisamettin Erdem, (fs-
tanbul: Paradigma Yayincilik, 2008), I, 112-231.
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halde, sanat eserini anlamanin bir bicimi digerinden daha megsru degildir. Mesru-
iyetin hicbir kriteri yoktur.”'® Bu nedenle Gadamer bunu savunulamaz bir
hermenotik nihilizm olarak nitelendirir.'”? Ona gore sanat eserinin varlik
alanina ancak bir temsil tizerinden ¢ikiyor olusu oyuna katilan bir oyuncu
ile oyun arasindaki iliskiye benzer. Oyunun oynanabilmesi i¢in oyuncu
oyunu ciddiye almali, oyunbozanlik yapmamalidir. Diger taraftan oyun
kendi kurallarini barindirir ve katilan herkes bu kurallar1 benimsemis
olur. Oyuna katilmakla oyuncular oyunun diinyasina girerler. Bu diinyada
salt kendileri olarak degil, oyundaki bir oyuncu olarak var olurlar. Ancak
oyunun bizzat kendisi, oyuncularin ona katilmalarindan bagimsiz olarak
kurallarini icra edemez. Oyun, oyuncularin icras: ile temsil edilir, varlik
sahnesine cikar. Yine de oyun oyunculardan bagimsizdir ve oyuncular oyuna
sadece katilirlar, diger deyise oyun kendi temsilini oyuncular itizerinden
gosterir. Dolayisiyla oyunun asli 0znesi bizzat oyunun kendisidir. Sanat
eseri bu bakimdan oyuna benzer, onun gibi tekrarlanir, icra edilir. Tekrar
ve icra, her seferinde yeniden bir icradir, ama hep aym seyin icrasidir. Sanat
tecriibesinde sanat eserinin konumu Valéry'nin diistindiigi gibi algilayan
O0zneye tabi olmamalidir. Bu hem mutlak bir gorecelili§e varacaktir hem de
eserin/metnin, konusuna (sache) iliskin iradesini gormezden gelmek sayilir.

Buradan hareketle biz (sanat ile diger eserler arasindaki mukayese meselesi-
ni erteleyerek)'® hitap-muhatap arasindaki iliskide mutlak anlamda nesnelci
ya da mutlak anlamda 6znelci konumlari, birinden ka¢inmanin digerine
zorunlu olarak stiirtikleyecegi bir dikotomi olarak degil, birinin digerini
biitiinliyle dislamadigi, aksine onunla birlikte kendisi oldugu diyalektik
bir iligki olarak tasavvur edebiliriz. Bu baglamda edebi (yazili) metnin tipki
sanat eseri gibi kendisini temsil tizerinden icra ettigini, yani onu anlayan
ozneler vasitasiyla hayat buldugunu disiinmek miimkiindir. Peki, bu icra
nasil olmaktadir? Boyle bir durumda okurlar olarak biz metinleri anlama
konusunda nasil bir konuma sahibiz? Onlarda sabit olarak mevcut olan
“anlam”a disaridan eriserek mi anlariz yoksa onlarla bulustugumuzda bizde

olusan bir yeniden-insd yoluyla m1 anlariz? Yukarida ifade edildigi tizere

[16] Gadamer, Hakikat ve Yontem, I, 130.
[17] Gadamer, Hakikat ve Yontem, I, 131.

[18] Sanat eseri ile edebiyat arasinda benzerlik agiktir, ¢inkd her ikisinde de benzer bir tem-
sil niteligi s6z konusudur. Diger taraftan yaziya gecirilmis her sey anlaminda edebiyat;
hukuki, dini, tarihi, bilimsel vs. metin tiirlerinin tamamini i¢ine alan ve onlar1 sanat ile
ortak zeminde bulusturan bir nitelige sahiptir. Clinkii biz muhtevasi ne olursa olsun bii-
tiin metinlerde, bir anlamin ya da o anlami bize iletmek isteyen iradenin temsilini, anlam
iletiminin icrasini gorebiliriz.
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metniya da onun yazarini mutlaklastirmak veya metnin ortaya cikisindaki
tarihsel/kilttirel kosullar1 merkeze almak, ilk muhataplarin (original readers)
ondan anladiklar: seyin izini siirmek terazinin bir tarafinda iken okuru
mutlaklastirmak ayni terazinin diger kefesinde yer aliyor gériinmektedir.
Bir baska acidan metnin kendisini merkeze almakla onu ¢evreleyen kosullari
merkeze almak, yer yer karsit secenekler olarak belirmektedir ki bunlardan
ikincisi tefsiri (anlama faaliyetini) siyer ile zorunlu iliski icerisinde tasavvur
etmeye tekabiil eder. Her haliikarda bu iki kefeyi ayn1 terazinin kefeleri kilan
ortak nokta, anlamin hazir, sabit ve erisilebilir oldugu yoniindeki varsayim
olmalidir. Ne var ki anlami sabit ve erisilebilir bir sey olarak tasavvur etmek
anlayan 6znenin gonliinden geceni yansitiyor olsa da, bu tasavvurun anlama
faaliyetinin olgusal gercekligini yansitip yansitmadigi tartismaya aciktir.
En azindan anlama nesnesi olan hemen her metnin farkli anlasildigini,
birbirinden farkli yorumlar tetikledigini yorum tarihi boyunca gozlem-
leyebiliyoruz. Bu noktada farkli anlamalar: “yetersizlik/yetkinsizlik” veya
“koti niyet” iizerinden elemeye calismanin sorunu biitiiniiyle ¢c6zemeyecegi
acgiktir. Ciinki cogu durumda birbirlerine yakin oranda yeterlifyetkin olan
ve kitlesel diizeyde akredite edilmis yorumcularin farkli yorumlar irettigini
de gdzlemleyebiliyoruz. Ornegin ayni meselede Ebt Hanife (6. 150/767) ile
es-Safi‘i'nin (6. 204/819) farkli yorumlari s6z konusu oldugunda, durumun
yetersizlik ya da kot niyet tizerinden izah edilemeyecegi aciktir. Haddi-
zatinda anlama hadisesini hermendtik bir problem haline getiren sey, bu
tiirden ihtilafli meselelerdir. Taraflardan birinin yeterli olmamasi nedeniyle
ortaya cikan ihtilaflar kisa stirede giderilebilir, ancak diisiince/ilim tarihi
asirlar boyu uzlasamayan karsit gortislere de tanik olmustur. Anlama ha-
disesinin hermenotik bir sorun olarak tebariiz ettigi nokta burasidir. Bu
gibi durumlarda anlamaya konu olan “metnin/sdziin/eserin” icerisinde,
biitiin yorumculari salt alici konumuna zorlayan “hazir ve sabit bir anlam”1n
bulunmadigi, aksine okuyucunun da anlami insa etme faaliyetine katildig:
yeterince acik gériinmektedir. Bu noktada “anlama” eyleminin bir yoniiyle
anlayan 6znenin faaliyeti olarak degerlendirilmesi bir ¢ikis noktasi olabilir.
Anlayan 6zne en nihayetinde “kendi anladig1 seyi” anlamaktadir, ancak bu
anlama faaliyetinin nesnesi yani anlamaya konu olan sey (s0z/metin) her
anlamayi digeri ile iliskilendirmekte, anlamay1 biitiiniiyle 6znel olmaktan
cikarmaktadir. Diger deyisle anlamak tipki bir oyuna katilmak gibidir, an-
layan kisi her ne kadar anlama eyleminin 6znesi olsa da, anlasilan seyden

bisbiitiin bagimsiz degildir, onun tarafindan belirlenmektedir.
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Sonuc

Bu noktada metni cevreleyen kosullarin isin icine dahil edilmesi, bir baki-
ma s6zlin/metnin ikinci plana c¢ekilip niyetin 6n plana alinmasi anlamina
gelir ve bahsi gecen zor durumun asilmasina yonelik katki saglamadig gibi
yeni sorunlar tretir. Clinkii metni ¢evreleyen kosullardan maksat metnin
“niyetini” tespit etmektir. Kur’an s6z konusu oldugunda bu durum, tefsir
tanimlarina iliskin boélimde gorildigi tizere, “Allah’in muradi” tamlama-
sina tekabiil etmektedir. et-Teftazani’nin titizlikle kaydettigi tizere “Allah’in
muradi”nin herhangi bir ilmi/bilimsel incelemeye konu edilmesi miimkiin
degildir. Bu nedenle Molla Fenari ilgili tefsir tanimini, “Allah’in muradi
oldugu bilinen ya da sanilan sey” seklinde tashih etmistir. Durum bdyle
olduguna gore, “Yazarin niyeti” ya da “Allah’in muradi” tamlamasinin tefsir
disiplini acisindan fiili karsilig1 “niiz@il ortamindaki anlam” olmalidir. Nite-
kim Hz. Peygamber Aleyhisselam ve sahabe neslinin Kur’an’dan anladiklar:
anlamin diger nesillerin anladig1 anlam karsisinda her bakimdan (ya da pek
cok bakimdan) 6ncelikli oldugu diistintilebilir. Dolayisiyla siyer bilgisi, bize
niizll baglamini resmettigi icin, yazarin niyeti islevini gérmiis olacaktir.
Kaldi ki ilahi vahiy olarak Kur’an’in kendine 6zgi hususiyetleri bu noktay1
“yazarin niyeti” kavrami izerinden tartismayi problemli hale getirdigi icin,
“niizal ortam1” tamlamasi bu tiirden teolojik tartismalar: da devre dis1 bi-
rakabilir. Ancak yine de “ilk neslin anladigi anlam”1n tespiti kolay degildir,
¢iinkd bu “anlam” her zaman 6ntimiizdeki metinler tizerinden erisilebilir
niteliktedir ve bu durum bizi metinleraras: bir yolculuga ¢ikarir. Boylece
ayn1i hermenotik dongii yeniden baslamis olur. Bu yiizden niizal ortami
tizerinden yapilan yorumun diger yorumlar karsisinda daha gecerli ya da
daha dogru oldugunu diisiindirecek acik ve kesin deliller bulunmamak-
tadir. Ornegin 3/Ald ‘imran Stresinin ilk 80 ayetinin Necran Hiristiyanlari
hakkinda indirildigini sdyleyen rivayetlerin yani sira Israilogullari hak-
kinda indirildigini soyleyen rivayetler de mevcuttur® ve bunlar arasinda
yapilacak tercih, ilgili pasajda yer alan ve muhkem-miitesibih meselesine
taalluk eden ayetin nasil yorumlanacagini 6nemli 6l¢iide belirlemektedir.
Bu nedenle ilgili ayeti ntiztil baglamina yerlestirerek yapildig: diistintilen
yorum da en nihayetinde digerleri gibi bir yorum sayilir. Niizil cercevesine

[19] bk.Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, thk. ‘Abdullah Mahmd Sehhate, (Beyrtt: Muesse-
setu’t-Tarihi’l-‘Arabi, 2002), I, 263-264; er-Razi, Fahruddin Muhammed b. ‘Umer, Mefdti-
hu’l-gayb, (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1981), VII, 166. Bu ayetlerin Necran heyeti hakkinda indiril-
digini sdyleyen rivayet Ibn Ishak’a (6. 151/768), diger rivayet ise Mukatil b. Suleyman’a (6.
150/767) dayanir. Bilindigi tizere bu iki ismin her ikisi de, rivayetlerin sithhat kosullarini
inceleyen bilginler tarafindan tartismali kabul edilir.
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dair bilgiler bizi hicbir zaman icinde yasadigimiz zaman diliminden cika-
rip niizl dénemine goétiirmez, aksine onlar her zaman bu ¢agin insanlari
olarak bizim okumamiz, yorumumuz, degerlendirmemiz tizerinden anlam
kazanir. Dolayisiyla tefsirde “niiztil ortam1” ya da siyer, yorumcunun ilgisine,
bilgisine ve konumuna gore degiskenlik arz eden bir yorum enstriitmanidir.

Buna karsilik metinler tarih sahnesine c¢iktiklar: andan itibaren, sahip
olduklari giice ve otoriteye gore degiskenlik arz eden bir etki alani olusturur
ya da ayni tiirdeki metinlerin olusturdugu alan icerisinde etkili olurlar. Bu
etki alani onlarin giderek kendi geleneklerini insa etmelerine sebep olur.
Dolayisiyla metinler ortaya ciktiklari cagdan sonrasina sadece “metin” olarak
degil, olusturduklari ya da olusumuna katkida bulunduklar: “gelenege ait
bir metin” olarak intikal ederler. Aslinda metinlerle okuyucular: ayni ufukta
birlestiren giiclii unsur, onlarin ortaya ¢iktigi kosullari, tarihsel cerceveyi
betimledigi diisiintilen unsurlar degil, iste bu “gelenek”tir. Ciinki her me-
tin Oncelikli olarak olustugu toplumsal vasat icerisinde anlasiliyorsa, bu
anlasilma bi¢iminin uygulanisi ve etkileri sonraki nesillere intikal edecektir
ve bu intikal, o metni anlama konusunda tutunulabilecek en giicli dallar-
dan birini teskil edebilir. Kur’an i¢in de ayni durumun séz konusu oldugu
sOylenebilir. Siyer/esbab-1 niiztl bilgilerinden harekete Kur’an’in indirildigi
kosullar1 resmetmeye calismak yukarida deginilen tiirden illetlerle malul
iken onun olusturdugu gelenegi takip etmek ve nesilden nesile aktarilan
fikir ve uygulamalar tizerinden onu okumaya ¢alismak bu illet noktalarinda
yardimoc1 olabilir. Tabiatiyla geleneksel aktarimin sapmalar yasamis ya da
yer yer kesintiye ugramis olmasi —en azindan teorik olarak- mtimkiindir. Bu
da tek bagina “gelenek” unsurunun da yorumda gecerlilik/dogruluk kriteri
olarak yeterli say1lamayacagini diistindirtr. Fakat yine de her ikisi de mutlak
dogruluk kriteri olarak degerlendirilmemek kosusuyla hem niizal baglami/
siyer bilgisi hem de gelenek, yorumu metin merkezcilikten kurtaran ve

okurun ufkuna yakinlastiran enstriimanlar olarak 6nemli gériitnmektedir.
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iyer; sozliikte “davranis, tavir, hal, gidisat, yol,

adet, bir kimsenin ahlaki, seciyesi ve hayat

hikayesi” gibi anlamlara gelen siret kelime-
sinin coguludur. Genel manada siret/siyer, Hz.
Peygamber’in dogumundan vefatina kadar ha-
yatini, sahsiyetini, fiziki ve ahlaki 6zelliklerini
(semail), teblig faaliyetlerini, siyasi ve askeri mii-
cadelelerini, gazve ve seriyyelerini (megazi) konu
edinen bilim dalin1 ve bu dalda yazilan eserleri
ve boltiimleri ifade eden hususi bir terimdir."

Tefsir ise “aciklamak, ortaya ¢ikarmak, keli-
me veya sdzdeki kapalilig1 gidermek” demektir.
Umumiyetle tefsir, Islami ilimlerin yani sira
diger bilimlerden de yararlanarak Kur’an ayet-
lerini aciklamayi ve yorumlamayi ifade eden bir
terimdir. Tefsiri, “Kur’an ayetlerini yorumlama
ilmi ve bu alandaki eserlerin ortak ad1” seklinde
tarif etmek de miimkiindir.”

Hz. Peygamber’in vefatini miiteakiben sahabe,
biryandan Kur’an’in daha iyi anlasilabilmesi i¢in
tefsir ve Arap tarihi ve edebiyati calismalarina;
diger yandan da Hz. Peygamber’in daha iyi ta-
ninmasi ve bilinmesi icin hadis ve siyer-megazi
konularinda tedvin faaliyetlerine baslamislar-
dir.P Bu nedenle Restilullah’in hayatinin, basta
siyer/siret kitaplari olmak tizere tefsir, tarih, ha-
dis, tabakat (biyografi), ensab, lugat ve edebiyat,
bolge ve sehir tarihi (cografya), harac ve emval
(iktisat) gibi cok cesitli literatiirlerde de islendigi-
ni gérmekteyiz. Hz. Peygamber’in hayatina dair
rivayetler, siyer ve megazi eserlerinin yani sira
Kur’an’i anlamaya yonelik telif edilen tefsirler-
de de biiylik bir yer kaplamaktadir. Tefsirlerde

[1]  Saban Oz, Ik Siyer Kaynaklari ve Miiellifleri, ISAR Vakfi
Yay., Istanbul 2008, s. 11-12; Mustafa Fayda, “Siyer ve
Megizi”, DIA, 2009, XXXVII, 319-324.

[2] Abdilhamit Birisik, “Tefsir”, DIA, 2011, XL, 281-290.

[3] Oz, Ik Siyer Kaynaklar ve Milellifleri, s. 13-29; Fayda, XXX-
VII, 320.
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gerek sebeb-i niizil baglaminda gerekse ayetleri aciklayict malumat olarak
siyer rivayetlerine bolca yer verilmektedir. Hatta tefsir kaynaklarinda, ortak
veya farkli lafiz ve icerik ile baska tariklerden gelen rivayetlerin yaninda siyer
literatiiriinde bulunmayan baz rivayetler de aktarilmaktadir. Siyer-tefsir
miinasebeti, bu bakimdan biiyiik 6nem tasimaktadir.

Siyer-tefsir miinasebetinin esasini, hic siiphesiz, muhataplarinin talep ve
gereksinimlerine cevaben yirmi {i¢ yillik stire zarfinda peyderpey indirilen
Kur’an olusturmaktadir. Bu sebeple siyerin tefsirle olan irtibatina gecmeden
once kisaca siyerin Kur’an’la iliskisine deginmek istiyoruz.

Kur’an, Hz. Peygamber’i taniyacagimiz birincil ve en sahih kaynaktir.
Vahyin ilk muhatabi ve miibelligi olmasi hasebiyle Hz. Peygamber’in hayati,
Kur’an’in muhtevasinda 6nemli bir hacim tutmaktadir.®! Ancak Restilullah’in
hayaty, siyer kaynaklarinda biitiin tafsilatiyla yer almasina ragmen bu tafsi-
lati siyerde oldugu kadar Kur’an’da gérmek miimkiin degildir. Kur’an’daki
siyer verileri, Kur’an’in yapisi/karakteri icab1 teferruat ve ayrintilardan uzak
olup muhtasar bir halde zikredilmistir. Bu tarih anlatilari icerisinde birkag
istisnas1 olmakla birlikte kisi/sahis, yer/mekan ve zaman/tarih unsurlari da
belirtilmemistir. Allah Restli’'niin basindan gecen bazi 6nemli olaylar ve
yaptig1 bazi savaslar, biraz genis anlatilmis olsa da bazilarina birkac ayetle
kisaca isaret edilmekle yetinilmistir. Bunun i¢in Kur’an’daki muhtasar bil-
gilerin siyer kitaplarindaki bilgilerle tefsir/izah edilmesine, miisahhas hale
getirilmesine ihtiyac vardir. Bu yapilmadigi takdirde, s6zkonusu metinlerin/
ayetlerin dogru anlagilmasi mimkiin olamaz. Bu yiizden Hz. Peygamber’in
yaninda bulunmalari nedeniyle ayetlerin hangi ortamda indigine sahit olan

[4] Kur’ansiyer, siret-niizl iliskisi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. M. izzet Derveze, Kur'an’a
Gore Hz. Muhammed'in Hayati IIII, Gev. Mehmet Yolcu, Ekin Yay., Istanbul 1998, 1, 11-12, 11,
9-17; Ismail Yigit, “Kur’an ve Siretii’'n-Nebi”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalart IT, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2001, s. 91-100; Ali Celik, “Kur’an ve Siinnet’in Dogru Anlasilmasinda Siret’in
Onemi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi IIT (2003), Say1: 3, ss. 5-16; Israfil Balc1, “Si-
yer Okumalarinda Kur’an’in Rolii ve Belirleyiciligi: Necm Stiresi Ornekliginde Bazi Siyer
Konularinin Kritigi”, ISTEM: Isldm San’at, Tarih, Edebiyat ve Milsikisi Dergisi, 2010, Cilt: VIII,
Sayi1: 16, ss. 35-60; Adem Apak, “Siyere Kaynakligi Acisindan Kur’an’in Degeri ve Onemi”,
Bir Bilim Olarak Siyer ve Kaynaklari, Der. Adnan Demircan, Siyer Yay., Istanbul 2014, s. 145-
157; Hasan Elik, “Kur’an Niiziliiniin Hz. Peygamber’in Siretiyle Iliskisi”, Kur’an Niiziliiniin
Mekke Donemi Sempozyumu, Corum Belediyesi Kiiltiir Yay., Corum 2013, s. 57-61; Muham-
med Coskun, Kur'an Yorumunda Siret Niizill [liskisi, Fikir Yay., Istanbul 2014; Fatih Ozaktan,
Kur'an’in Anlasilmasinda Siyerin Rolii, Marmara Akademi Yay., Istanbul 2017; Mahmut Ay,
Kur'an Kissalarim Siret Baglaminda Okumak Hz. Musa Kissast Ornegi, Ensar Nesriyat, Istanbul
2017; Saban Oz, Kur'an’in Peygamberi, Endiiliis Yay., Istanbul 2017; Hikmet Zeyveli, “Siretin
Kur’an Arastirmalarinda Onemi”, Kur'ant Anlama Yolunda: Kuramer Konferanslari-II, KURA-
MER Yay., Istanbul 2017, s. 203-215; Korkut Dindji, Siyer-Kur'an Iliskisi Mekke Dénemi, (Yayim-
lanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2017, s.
6-9.

[5] Fayda, XXXVII, 320.
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ve ne manaya geldigine vakif olan sahabe ve tabiin miifessirleri, Kur’an’
niizdl sebepleri ile tefsir etmislerdir. Oyle ki ayetlerin hangi olay sebebiyle,
kim hakkinda ve nerede nazil oldugunu bilmek, tefsir alaninda ehliyet ve
vukifiyetin 6lciisii kabul edilmistir. Bilindigi gibi stire ve ayetlerin inis se-
beplerinin 6nemli bir kismi, dogrudan vahyin geldigi ortami bir biitiinlik
icinde ele alan siyer ilminin bir konusudur. Bu yo6niiyle ilk dénem siyer
kaynaklari, tefsir ilmine bilhassa ntizil sebepleri yoniinden yeterince mal-
zeme saglamalar1 dolayisiyla da kaynaklik yapmistir.©

Siyer ve megdziye dair haber ve rivayetleri, aciklama sadedinde tefsir
kitaplarina alan miifessirlerin aksine siyer ve megazi miiellifleri de ele
aldiklari konulari ilgilendiren bircok ayete eserlerinde temas etmislerdir.”
Siyer alimleri eserlerini hazirlarken ayetlerin énemli bir kismini kitapla-
rina almuis, ilgili konuda niizal sebebi olan hadiseleri ve mesru kilinan
yiukimliiliikleri anlattiklar: sirada, ayetleri, bilgi vermek maksadiyla veya
anlatilanlarin dogrulugunu gosteren bir haber kaynagi olarak aktarmislardair.
Hz.Peygamber’in hayatini bir biitiin olarak ele alirken yeri geldikce ayetleri
kaydedip gerekli aciklamalari yaparak bir bakima ayetleri de tefsir ve tesrih
etmislerdir. Ayetlerden olabildigince yararlanan Ibn Ishak, tipki bir miifessir
gibi ayetlerin manalarini, niizil nedenlerini, kimin hakkinda indigini ve
hatta hangi ayetin hangi ayetle neshedildigini dahi aciklamaya calismistir.
Aymi sekilde ayetleri sebeb-i niiziil agirlikli olarak kullanan fbn Hisam gibi
ilk donem siyer mitiellifleri de eserlerinde kimi zaman Kur’an lafizlarinin
(Garibu’l-Kur’an) agiklamasini yapmis kimi zaman da stireleri kismen veya
tamamen tefsir ederek ayetlere yorumlar getirmislerdir. Bazen bir veya
birkag ayette ele alinmis bir konuyu genis bir sekilde anlatip bilhassa ilgili
ayetleri de tanik gostererek olayin akisi/olay 6rgiisii icinde vermislerdir. Islam
tarihciliginin veya siret ve megazi yaziciliginin ilk orneklerini ortaya koyan
Urve b. Ziibeyr, Ibn Sihab ez-Ziihri, Musa b. Ukbe, ibn Ishak, ibn Hisam gibi
miellifler, tarihi anlatilarda Kur’an metnini/ayetlerini “(feJenzelellahu ...,
enzelellahu fi ..., nezele fi zalike ..., ma nezele mine’l-Kur’an ..., ma nezele fi/
fiha/fihi ..., ma nezele fi’l-emr ..., flhim/fihi/fiha enzelellah ..., enzele aleyhi
..., (feJenzelellahu aleyhi ..., nezelet hazihi’l-dyet ... [Bu konu veya su olay
tizerine Allah indirdi, orada, onunla ilgili su ayet indi ...” seklinde delil/
sahit olarak rivayetlerin arasina yerlestirmislerdir. Olaylarla alakal: ayetleri
vermekle birlikte kimi zaman da ayeti zikretmeksizin, ayetten cikardiklar:

[6] Yigit, s. 94, 97.
|7]  Fayda, XXXVII, 320.
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manayi tarihi anlatim olarak nakletmislerdir.® Ancak Derveze’'nin de ifade
ettigi gibi® baz1 durumlarda da bu ayetleri, olay1 ya da rivayeti destekleyen
sahih birer delil olarak kullanmaktan ka¢inmigslardir.

Birbirine benzer bir iislupla yazilan ilk donem siyer kaynaklarinda gézlem-
lenen bu siyer-Kur’an iliskisi, genelde olaylarla ayetleri ait olduklari zaman
ve mekanla iliskilendirme, bir bakima ayetleri olaylara, olaylari da ayetlere
referans gosterme biciminde gerceklesmistir. Bununla beraber ayet-hadise/
niizal-siret iliskisinin sthhati ve mahiyeti, zaman, mekan ve olayin kahrama-
ninin gerceklik/vakia ile orttistip ortiismedigi ise sozkonusu edilmemistir.

Niizal asrindan uzaklagmaya ve rivayet malzemesinin zenginlesmesine/
genislemesinel'! bagl olarak sonraki asirlarda, nitel anlamda Kur’an’la
siyerin arasinin daha ¢ok acildigi, siret ve tarihten tamamen bagimsiz bir
Kur’an anlayisinin yani sira Kur’an’dan yeterince referansini almayan bir
siret/siyer yaziciliginin ortaya ¢iktigl miisahede edilmektedir. Glintimiizde
yeni siret kitaplarinda kaydedilen Kur’ani deliller bile genellikle bagdastirma
diisiincesiyle ele alinmakta; olaylarla, olaylar tasdik edici olarak getirilen
ayetler arasindaki uyum ve uygunluga (ayet-vakia mutabakatina) pek 6zen
gosterilmemekte ve Kur’an’in siyere, siyerin Kur’an’a kaynaklig1 geregi gibi
degerlendirilememektedir.!?

Siyer ve tefsir arasindaki iliskiye gelince siyer-Kur’an miinasebetinde
oldugu gibi siyerin Kur’an’dan; Kur’an’in ve tefsirin de siyerden ayri diisi-
niilmesi mimbkiin degildir. Biri digerinin 6n sarti ve lazimi durumundadir.
Miifessirlerin bir ayetin ya da stirenin tefsirini yaparken Hz. Peygamber’in
hayatindan alintilar yapmalari, Kur’an’t anlama ve yorumlama stirecinde

vahyin tesekkiil ettigi zemine ve zamana atifta bulunmalari, siyerin tefsirle

[8] Ayrintih bilgi igin bkz. Derveze, 1, 20-21, II, 12; Yigit, s. 95; Mustafa Ozel, “Bir Tefsir Kaynag1
Olarak Ibn Hisdm’in es-Siresi”, DEUIF Dergisi, Say1: XIII-XIV, Izmir 2001, ss. 205-215; Oz, Ik
Siyer Kaynaklari ve Miiellifleri, s. 112, 128, 220, 263-264; Fayda, XXXVII, 320-321; Oz, Kur'an'in
Peygamberi, s. 9, 11-12; Apak, s. 152-153; Dindj, s. 8.

[9] Derveze, II, 12.

[10] Dindi,s. 9.

[11] Siyer literatiiriiniin genislemesi ve sebepleri hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Oz, Ik Siyer
Kaynaklar ve Miiellifleri, s. 44-64; Mehmet Ozdemir, “Siyer Yazicili§1 Uzerine”, Milel ve Nihal:
inang, kiiltiir ve mitoloji arastirmalar dergisi, 2007, Cilt: IV, Sayz: 3, ss. 129-162, s. 134-140; Ca-

hit Kiilekgi, “Siyer-Hadjis Iliskisi Baglaminda Siyerde Apokaliptik Haberlerin Genislemesi”,
Siyer Arastirmalar Dergisi, 2018, Say1: 3, ss. 153-163.

[12] Derveze, II, 11-17; Apak, s. 150-154; Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak, Ankara Okulu
Yay., Ankara 2015, s. 31; Dindji, s. 9.
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ic ice veya yakin miinasebetini, bilhassa da tefsir acisindan siyerin 6nemini
gozler 6niine sermektedir.!

Tefsir literatiirinde tefsirin mutlaka bir dayanaginin olmasina, tefsir
isini yapacak kisinin basta dil/lugat ve Kur’an ilimleri olmak tizere pek
cok konuda bilgisinin bulunmasina vurgu yapilmaktadir. Miifessirlerin
ilk donemlerden itibaren Kur’an ayetlerini yorumlarken oncelikli olarak
Kur’an’1 Kur’an’la onda yoksa stinnet/siret (rivayet) ile tefsir etme usultinii
benimsedikleri bilinmektedir.

Miifessirler, tefsirlerinde bazi ayetlerin anlasilabilmesi icin 6zellikle
sebeb-i nliztl baglaminda ayetin dogrudan alakali oldugu olaylar: aktar-
mak suretiyle veya dolayli olarak siyer konularina genis yer vermislerdir.
Bilhassa Restilullah’in Mekke miisrikleriyle miicadelesi, miisrikler ve ehl-i
kitap ile diyaloglari, savaslari, antlagsmalar: gibi tarihi olaylara temas eden
ayetlerin aciklamasinda referans olarak siret malzemesini/rivayetlerini
yogun bir sekilde nakletmislerdir. Bir baska ifadeyle tefsir yazarlari; Bedir,
Uhud, Hendek/Ahzab, Beni Mustalik, Huneyn, Teb{ik gazveleri ve Hudeybiye
antlagmasi gibi olaylar1 ve bunlarin sonucunda elde edilen fey, ganimet ve
esirleri yahut da Hz. Peygamber’in hanesini ve eslerini (Hz. Aise ve Zeynep b.
Cahs), miisrik ve miiminlerin ibadetlerini, sosyal ve siyasi tarihlerini konu
edinen ayetleri aciklarken 6ncelikle siret kaynaklarina basvurmuslardir.
Oyle ki rivayet tefSirleri, ayrintili tarih/siyer anlatilariyla dolu oldugundan
nerdeyse bir tarih kitabi oldugu izlenimini vermektedir.

Ayrica miifessirler, bazen isnad ve metin acgisindan rivayetlerin sthhatini
sorgulamadan nakletmisseler de genellikle olgu-nas birlikteligini esas alarak

Kur’an’in muhkem ve mitesabihatini, miicmel, miibhem, miiskil lafiz ve

[13] Siyer-tefsir iligkisini konu edinen ¢alismalar hakkinda genis bilgi icin bkz. Ishak Yazici,
“Niiztil Sebeplerini Bilmenin Kur’an Tefsirindeki Onemi”, OMUIF Dergisi, Say1: 2, 1987, ss.
117-128; Mustafa Ozel, “Bir Tefsir Kaynag1 Olarak Ibn Hisam'in es-Siresi”, DEUIF Dergisi, Say1:
XII-XIV, Izmir 2001, ss. 205-215; Fatih Ozaktan, Enfdl ve Tevbe Siireleri Baglaminda Siyerin
Tefsirdeki Yeri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2010; Fatih Ozaktan, Kur'anin Anlasiimasinda Siyerin Rolii, Marmara Aka-
demi Yay., Istanbul 2017; Ahmet igdi, Bir Siyer Miiellifi Olarak et-Taberi -Tarihu’r-Rusiil ve’l-Miiliik
Ozelinde-, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Konya 2012; Hasan Elik, “Kur’an Niiziiliintin Hz. Peygamber’in Siretiyle iliskisi”, Kur'an
Niiziiliiniin Mekke Dénemi Sempozyumu, Corum Belediyesi Kiiltiir Yay., Corum 2013, s. 57-61;
Yasin Yilmaz, “Bir Siyer Miiellifi Olan Ibn Ishak’taki Baz1 Hadiseler Orneginde Siyer-Tefsir
Mliskisi”, KSUIF Dergisi, Y1l: 11, Say1: 22, ss. 100-127; Feyza Betiil Kése, “Hak Dini Kur’an Dili
Ozelinde Tefsir Siyer Iliskisi”, KSUIF Dergisi, Cilt: XIV, Sayz: 28, ss. 35-60.

[14] Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri: Bir Mahiyet Sorusturmas1”, GUIF Dergisi, 8 (2),

ss. 1-20; Muhammed Aydin, “Rivayet Tefsiri Kavrami ve Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri: Elestirel
Bir Yaklasim”, SUIF Dergisi, Say1: 20 (2009/2), ss. 1-32.
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ayetlerini tefsir etmislerdir.'” Bu tiir konularla alakali ayetleri siyer verileri
ve cahiliye Arap toplumunun sosyo-kiiltiirel yapisina dair verilen malumat
dogrultusunda yorumlamaislar, Kur’an’in tefsir ve tevilinde niiz@l ortamini,
re’yden 6nce basvurulmasi gereken en 6nemli kaynak olarak gérmiislerdir.
Isabet diizeyleri tartisilsa da Kur’an’in ilk ve asli anlamlarin Arap dil ve
kiltiird cercevesinde tespit etmeye calismislardir.

Kanaatimizce siyer-tefsir arasindaki ayrim, kronoloji temellidir. Siyer ve
megazi miellifleri, eserlerini kronolojik olarak kaleme almis, Hz. Peygam-
ber’in dogumundan baslayarak 6liimiine kadar hayatiyla alakali bilgileri
kitaplarinda toplamislardir. Miifessirler ise siyer literatiirtindeki diizenli
bu tarihi verileri/bilgileri, -kimi zaman vakia-ayet iliskisinin sithhatine de
bakmadan- daginik bir sekilde, parcaci bir yaklasimla umumiyetle ayetlerin
yorum ve anlasilmasinda delil olarak kullanmislardir. Aslinda bu da Kur’an’in
tertibinden ve farkli yapisindan kaynaklanmaktadir. Tefsir kaynaklarinda
daginik bir sekilde kullanilan siyere dair bu malzeme, kronolojik ve sis-
tematik olarak toplanirsa mevcut siret kitaplar: elde edilmis olur. Taberi
gibi miifessirlerin ayni zamanda tarih kitabi yazmis olmalari ve nakillerini
erken dénem siyer miielliflerine dayandirmalari, rivayet malzemesinin ortak
olmasinda da 6nemli 6lciide etkili olmustur.

Guntmizde biz, niiztl ortamindan kopuk bir mushaf/metin ile karsi
karsiyayiz. Bir soziin hangi baglamda/ortamda sdylendigi bilinmeden o
sozi anlamaya kalkmak, sadece kavramlardan veya siyak-sibaktan yahut da
lafiz-zmana iliskisinden yola ¢ikarak naslarin mana ve maksudunu/medluliini
tayin ve tespite calismak, yanlis anlama riskini beraberinde getirecektir. Do-
layisiyla Kur’an’i anlama ve yorumlamaya calisan herkesin bu riski dikkate
almasi ve yanlis anlama tehlikesinden emin olmak i¢in mimkiin mertebe
baglami, yani Hz. Peygamber’in, on {i¢ y1l1 Mekke’de ve on yil1 da Medi-
ne’de olmak tizere yirmi ti¢ yillik davet/teblig siirecini ve bu siire boyunca
yasanan olaylar hakkindaki malumatlari, o giinkii Arap toplumunun din,
kiltir, gelenek/adet ve yasam bicimlerine iliskin bilgileri dikkate almasi
gerekmektedir. Aksi takdirde her diisiincenin Kur’an’a yamanmasi veya
onaylattirilmasi kacinilmaz olacaktir.® Bu gercegi g6z ardi edip birbirinin
miitemmimi olan siyer ve tefsir ilmini birbirinden, yani siyeri tefsirden,
tefsiri de siyerden bagimsiz olarak degerlendirmek; Restilullah ve donemi-
ni (nas/vahiy-olgu biittinliigiinii) hesaba katmadan Kur’an’1 agiklamaya ve

[15] Detayl bilgi i¢in bkz. Stileyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiive Kur’an, Ankara Okulu
Yay., Ankara 2008, s. 162-195; Ozaktan, Kur'an’in Anlagiimasinda Siyerin Roli, s. 149-359.

[16] Gezer, s. 257-258; Coskun, s. 18-19.
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yorumlamaya kalkigsmak, yanlis anlamalara neden olabilecegi gibi keyfi
tefsir ve tevillerin de Ontinii acacaktir.

Son olarak sunu da belirtelim ki niiztil ortami ve siret, Kur’an’i1 anlamada
mihenk tas1 gorevi tistlenmektedir. Ancak kanaatimize gore dogru bilgi ve
sahih bir yorum icin bu da yetersiz/eksik kalmaktadir. Kur’an pasajlarinin
ve siyer rivayetlerinin, tarihi perspektificinde tarih ve sosyal bilimlerin me-
todolojisi cercevesinde yeniden kritik edilmesi gerektigini diisiinmekteyiz.
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Giris

1k vahiyle birlikte bir taraftan Islam dini

varlik gostermeye baslarken diger taraftan

I[slam’in temel kaynagi olan Kur’an- Kerim
ciizleri de peyderpey olusmaya baslamis ve siirec
icerisinde tamamlanarak Mushaf’a dénismiis-
tiir. Ilerleyen yillarda Mushaf1 okuma, anlama ve
yorumlama faaliyetleriyle ilgili Kiraat, Tefsir ve
Kur’an ilimleri gibi bizzat Kur’an’a dair ilimler
ile Kur’an’in nazil oldugu dili temsil eden ve
ozellikle Kur’an ekseninde gelisim gosteren Arap
dili ve edebiyat1 tesekkiil etmistir. Vahye muha-
tap olmasinin geregi olarak risaletin kendisine
tevdi edilmesiyle de dogrudan Hz. Peygamber’in
hayati, s6zleri ve uygulamalarini konu edinen
Siyer ve Hadis ilimleri dogal olarak tarihteki
yerini almistir. Bununla birlikte her iki zemin-
den istifade ederek inanc, ibadet ve amelle ilgili
sorunlarin ¢oziimiine odaklanan ve normatif’bir
hiiviyet arz eden Fikih ve Kelam ilimleri siireg
icerisinde gelismis ve tesekkiiliinii tamamla-
mislardir. Bu agidan bakildiginda mevzu bahis
ilimlerin, temelde Kur’an ve Hz. Peygamber’e
dayali olmak tizere ayni1 kokenden neset edip
ortak zeminden istifadeyle varlik gosterdiklerini
soylemek mimkiindir.

S0z konusu ilimlerin ilk siradaki ortak nok-
tasinin Kur’an-1 Kerim olmasi sebebiyle biitiin
Islami ilimler hem vakia olarak hem de konular1
temellendirmede ana kaynak olarak Kur’an’dan
destek alma ihtiyaci hissetmislerdir. Sozgelimi
Halife b. Hayyat (6. 240), Tarih’in mukaddimesine:
“Bu, bir tarih kitabidir. Insanlar hac ve oru¢ zamani-
n1, kadinlarin iddet siivelerini ve bor¢larimin édeme
zamanlarini ancak tarih aracihigyla bilirler. Cendb-
Allah da Peygamber’ine (s.a.s.): “Sana hilali [ayin go-
riiniisiiniin farklhilasma sebeplerini] soruyorlar. De ki:
“Ayin farkh sekilleri, insanlar icin vakit élgiileri ve hac
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mevsimini tespit etmeye yarayan gostergelerdir.” ( L,«\f.l.x :,.a\}n S J; A,Lu (s gt }jw
éﬁ\j)“’ buyurmustur.” cimleleriyle baslar. Ardindan da Héiife, tabitin dénemi
miifessirlerinden Katdde b. Didme’nin (6. 117) ayetin inis sebebine ve diger
ayetlerle de bu ciimleleri destekleyen aciklamalarina yer verir.? Halife’nin
Tarih ilminin mesruiyeti icin serdettigi bu girisimine Ibn Hazm’in (6. 456)
Cembheretii ensdbi’l-Arab isimli eserinde Ensab ilmi i¢in Huctrat 12 ile Suara
213. ayetlerini zikredip yorumlama tarzinda rastlamaktayiz. Bunun gibi
diger tiim Islami ilimlerde de ayni tepkileri gormek miimkiindiir. Modern
dénemde Ilahiyat egitim sistemi icerisinde Felsefe ve Din dilimleri kapsa-
mindaki bilim dallarinda da benzer tepkilerden bahsedilebilir.

Esasen biitiin bu ilimler; ortaya c¢ikis stireci, tesekkiilii, konusu, amaci,
islevi, problemleri, terminolojisi, metodolojisi, literatiirti vs. bakimindan
birbirinden 6nemli farkliliklar barindirmaktadir. Zira mistakil bir ilim
olarak tesekkiil etmis olmanin bdyle bir anlami ve zorunlulugu bulunmak-
tadir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in bahsi gecen biitiin Islami ilimlerle direkt ya
da dolayl: bir iliski icerisinde oldugu rahatlikla sdylenebilir. Dogal olarak
bu durumdan en ¢ok da Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasini esas alan
Tefsir disiplini etkilenmistir. Nitekim Arap dili kaidelerini merkeze alan
filolojik/lugavi tefsirler, fikhi istidlallere agirlik veren ahkam tefsirleri,
tasavvufi ve batini bakis acisiyla yazilan isari tefsirler, kelami tartismalara
agirlik veren dirdyet/re’y tefsirleri, hadis metot ve tekniklerini 6énceleyen
rivayet tefsirleri, siyer verilerine gore hareket etme gayesi giiden kronolojik
tefsirler, i¢ctimai problemlere ¢dziim arayan sosyolojik tefsirler vb. tiirlerin
tamami bu etkilenmenin bir gostergesi ve sonucudur. Burada tefsiri yazan
ulemanin kimligi, temaytiz ettigi ilimlerdeki donanimi, muhatap Kkitlesi,
telifindeki hedef ve metodu gibi etkenlerin, tefsirin agirlik merkezi ve 6ne
cikan ozelligi tizerinde de belirleyici rol oynadigini sdyleyebiliriz.

Bu giristen sonra hemen belirtelim ki, bu yazimizda Tefsir’in sadece
Siyer ilmiyle olan zorunlu iliskisinin erken donemlerdeki bazi izleri tize-
rinde durmakla yetinecegiz. Ancak sadece bahsi gecen “kronolojik tefsir”
tanimlamasiyla konumuzu sinirlandirmadigimizi belirtmeliyiz. Clinki
niizul tertibi meselesinin kokeni sahabe donemine dayansa da “kronolojik
tefsir” tanimlamasi ve bu alandaki tiriinler, tamamen modern déneme ait
bir girisimin sonucudur. Bu sebeple Tefsir ve Siyer’in birbiri ile zaten var
olan biyolojik bagina ve bu bagin gecmisteki kdklerine deginmeye calisaca-

[1] 2/Bakara, 189.
[2] Halife b. Hayyat, Tdrih, s. 49.
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§1z. Aslinda yapmaya calistigimiz sey, ulemanin 6teden beri islevsel olarak
bir sekilde kullanip bagini kurmaya calistig1 temel bazi noktalara isaret
etmek olacaktir. Modern donemde 6zellikle Derveze’ye (6. 1984) atiflarla
dile getirilen, “Kur’an’in Siyer’e kaynaklik etmesine ragmen Siyer bilgi-
sinin Tefsir’de, Tefsir bilgisinin de Siyer’de yeteri kadar kullanilmadig1”
tirtinden iddialarin yayginlik gostermesi, erken donemlerde meselenin
nasil anlasildigini izlemeyi/incelemeyi zaruri kilmaktadir. Dolayisiyla bu
calismada Hz. Peygamber’in hayatini cevreleyen tarihi zeminin Kur’an ve
Tefsir ile olan ilgisine, sahabe doneminden itibaren ulemanin da bu ilgiye

olan yaklasimina kisaca gz atmaya ¢alisacagiz.

| - Tefsir'in Ana Konusu Olarak Kur'an'in Siyer’le iliskisi

Kur’an’in metin yapisi incelendiginde onun, bugiliniin insanin alisik
oldugu, klasik yazinsal metin niteliklerinden ¢ok farkl bir yapida oldugu
goriliir. Clinkd Kur’an, bugiink anlamda kontekst biitiinliig gozetilerek
tek celsede ve belirli bir konu tizerinde yazilmis herhangi bir kitap degil-
dir. Aksine Kur’an, Hz. Peygamber’in tiim niibiivvet siirecini ihata eden bir
muhtevaya; baglamsal olgulara ve verilmek istenen mesaja gore sekillenmis
bir tisluba sahiptir. Dolayisiyla Kur’an’da sadece Cenab-1 Allah’in emir ve
yasaklarini degil, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in 23 yillik miicadelesinin
izlerini gérmek miimkiindiir. Bu acidan Hz. Peygamber’in hayatini tespit
etme hususunda Kur’an, en 6nemli ve en kusursuz tarihi belge niteligi
tagimaktadair.

Bununla birlikte ayetlerin farkli zaman, mekan, kisi, soru(n) ve olaylar
karsisinda inmis olmasina bagli olarak Kur’an; tekrarlar, hazifler, va’d ve
vaid iceren ifadeler, konu-zaman veya kisiler aras1 ani gecisler, miicmel, mi-
bhem ve miiskil ifadeler vb. s6zIi hitabin sahip oldugu birtakim 6zellikleri
barindirmaktadir. Bu 6zelliginin bilinmesi, Kur’an okuyucusu i¢in hayati
bir 6nem arz etmektedir. Clinkii Kur’an’in yazili bir kitap olarak elimizde
bulunuyor olmasi, kimi zaman normal bir kitap beklentisine ve dogal
olarak bugiiniin okuyucusu tarafindan haksiz birtakim elestirilerin tevcih
edilmesine sebebiyet vermektedir. Halbuki Kur’an’i anlama ve yorumlama
ameliyesi, isin basinda belirli seviyede ayetlerin indigi tarihi zemin hakkinda
bilgi sahibi olmay1 gerektirmektedir.

Ayrica bilindigi tizere Kur’an-1 Kerim, her konuya girmemekte ve girdigi
konular hakkinda ayrintili bilgi vermemektedir. Zaten Kur’an’in hemen her
konudan bahsetmek gibi bir gayesi, bahsettigi konular hakkinda da tafsilat
vermek gibi bir iddias1 yoktur. Bu sebeple ayetlerde detay bulunmadig1 i¢in
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itikat, ibadet, muamelat vb. pek cok konuda vahyin miibelligi olarak Hz.
Peygamber’in sireti ve stinneti hayati bir rol tistlenmis, belirleyici ve tamam-
layici olmustur. Nitekim ayetlerde de Hz. Peygamber’e inanip gtivenilmesi,
sayg1 gosterilmesi, tabi olunmasi, yiirekten baglilik gosterilip itaat edilmesi,
getirdiklerine uyulup yasaklarindan uzak durulmasi, sorunlarin ¢d6zimi
icin kendisine bagvurulmasi vb. emredilmekte ve bu konuda hassasiyet
gosterenlerin biytik bir bahtiyarlik (fevzii'l-azim, refik) icerisinde oldugu ve
dogru yola girip kurtulusa erecegi (tehtediin, miiflihiin) ifade edilmektedir.” Bu
acidan bakildiginda bizatihi Kur’an, Hz. Peygamber’in dindeki konumunu
tayin etmis; s6z, ahlak ve yasantisinin 6nemini acik ve Kesin bir dille temas
etmis ve dolayisiyla siinnetine yoénlendirip siretine isaret etmistir.
Nitekim Ahmed b. Hanbel’in (6. 241) Kur’an ve Stinnet konusunda en bilgin
kisi olarak tanittigi hocasi imam $Safii (6. 204) de er-Risdle isimli eserinde Hz.
Peygamber’in stinneti, itaati ve baglayiciligi konusu tizerinde 6zellikle dur-
mustur. Bu meyanda Cenab-1 Allah’in Kur’an’da Hz. Peygamber’in stinnetine
uymay1 insanlara farz kildigini sdyleyerek Kur’an’daki “hikmet” kelimesinin
gectigi bazi ayetleri siralamis® ve “hikmet”i Hz. Peygamber’in “Stinnet”ine
hamlederek Allah’in kitabr ile birlikte zikredilmesinden hareketle de Hz.
Peygamber’e itaatin farz oldugunu vurgulamistir. Kur’an’in Allah’in Kitabz,
Stinnet’in de Hz. Peygamber’in kalbine ilhami oldugunu séyleyen Imam
Safii, Kur’an’da bildirilen emirlerle ilgili maksadin Stinnet’te izah ve izhar
edildigini, dolayisiyla Stinnet’in Kur’an’in bir tiir beyani ve tefsiri oldugunu,
Allah’in Hz. Peygamber’e insanlar1 muhtac kildigini, Allah’in hitkmii ile Hz.
Peygamber’in Siinnet’inin birbirinden farkli seyler olmadigini ifade etmistir.
Zaten Hz. Aise’nin (6. 58) hadis kitaplarimizda yer alan “O’nun ahlak: Kur'dn
idi.” soztinden de Kur’an ve Siinnet’in bir bittinliik arz ettigini, yasantisiyla
Hz.Peygamber’in canli bir metin vazifesi gérdiigiini ve Stinnet’inin vahyin
ayrilmaz bir parcasi oldugunu anlamak mimkiindiir. Bu noktada Kur’an
ve Stiinnet’in saglkli bir sekilde anlasilabilmesinin ancak Siyer’in sundugu
tarihi zeminden istifadeyle miimkiin olabilecegi izahtan varestedir.
Ayrica Kur’an, belli bir tarihi zeminde inmeye baslamis ve yine belirli
bir tarihte nihayete ermistir. Dogal olarak vahiy de tarihin bir tiir konusu-
dur. Dolayisiyla Kur’an’t anlamak icin evvela tarihi zemini bilmek, indigi
ortami yine tarihe ait metotlarla eldeki veriler cercevesinde aydinlatmak
gerekmektedir. Kur’an’in indigi ortamda vahiy-muhatap arasinda ne tiir bir

[3] 3/Ald imran, 32; 4/Nis4, 13, 59, 69; 7/A'Taf, 157-158; 8/Enfal, 20; 59/Hasr, 7 vb.
[4] 2/Bakara 129, 151, 231; 3/Al-i Imran 164; 4/Nisa 113; 33/Ahzab 34 ve 62/Cum’a 2.
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iliski ve anlamin var oldugunu bilebilmek icin muhatabin zihin kodlarini
ve yasadigl ortami olabildigince bilmek gerekmektedir. S6zgelimi hemen
herkesin bildigi kisa stirelerden biri olan Kureys stiresinde, “ilaf” terimi yer
alir; ama stirede 11af'1n ne olduguna dair herhangi bir aciklama bulunmaz.
Ayetin, o ddnemdeki muhataplar: tarafindan anlasildig1 konusunda siiphe
yoktur ki, zaten rivayetler arasinda sahabenin ya da miisriklerin ilaf'in ne
oldugunu sorduguna dair bir kayit da bulunmamaktadir. Ciinki o giin
itibariyle ilaf, tedaviilde olan bir uygulamaydi ve belli ki dénemin insani
tarafindan bilinmekteydi. Ancak sonraki donemlerde Islam ile tanigsan farkli
unsurlar i¢in dogal olarak ayetteki bu ifadenin ne anlama geldigini bilmek
sorun teskil etmis gortinmektedir.

“flaf” hakkinda daha ilk asirda ibn Abbas (6. 68) ve 6grencileri Said b.
Ciibeyr (6. 94), Miicahid (6. 103), Ikrime’den (6. 105); tabifin ulemasindan
Katade (6. 117) ve sonrasinda da Kelbi’den (6. 146) kisa tarihi bilgi iceren
aciklamalar gelmesi, yeni neslin ve sonradan Islam’a girenlerin Kur’an’i
anlama cabalarindaki soruna isaret etmektedir. Hicri II. astin ortalarina
dogru Mukatil b. Stileyman’in (6. 150) ayetin tefsiri i¢in Kureys’in yaptigi
yolculuklara dair biraz daha tafsilatl sayilabilecek tarihi malumat verdigi
gozden ka¢cmamaktadir. Hicri II. asrin son yarisinda ise 6zellikle Ferra (6. 207),
kismen de Ebt Ubeyde (6. 210) ve Ahfes (6. 215) kelimenin okunusu/kiraati
ve Araplar arasindaki kullanimi hakkinda bilgi verme geregi duymuslardir.
Ayni sekilde Ibn Hisam (6. 218), Ibn Sa’d (6. 230), Muhammed b. Habib (6.
245), Belaziiri (0. 279) gibi miiverrihlere gelindiginde ise Kureys’in ilafinin
ne anlama geldigi ve nasil bir tarihi zemine oturdugu konusunda cesitli
acilardan oldukca tafsilath aciklamalar gorilir. Tafsilatin uzamasinin, bir
bakima hem niizul vasatindan uzaklasilmasiyla hem de anlama sorunuyla
dogru orantili oldugunu soyleyebiliriz. Bu noktada zamanla tafsilatlarin
uzamasl, anlama sorununun da arttigini gostermektedir. Dolayisiyla ayet-
lerde yer alan pek ¢ok terim, kissa, olgu, olay, kavram, konu, mesele, kisi vb.
mevzularda Kur’an’in neyi kastettiginin anlasilmasi, zorunlu olarak niizul
ortamini cevreleyen tarihi zeminin aydinlatilmasini gerektirmektedir. Bu da
dénemin, basta Siyer ve Hadis olmak tizere, malumat veren her tiirli belge

ve bilgi sunan veriler araciligiyla aydinlatilmasina baghdir.

Il - Tefsir/Kur'an ilimlerinin Siyer’le Olan Temasi
Siyer-Tefsir iligkisinin izlerini Tefsir’de énemli yer tutan ve sonraki do-
nemlerde Kur’an ilimlerinde her biri ayr1 birer literatiir olusturan esbab-1
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niizul, Mekki-Medeni, nasih-menstih, miiskil, miibhemat, kissa gibi ilimlerde
de siirmek miimkiindir. Zira bu ilimler ayetin inmesine etki eden sebep-
lerden kisilere ve hatta sonrasindaki tepkilere kadar ayeti ¢cevreleyen tarihi
zemini incelemekle Tefsir ilmine; spesifik bir olay veya durum da olsa Hz.
Peygamber’in icerisinde bulundugu ortami betimlemekle de Siyer ilmine
katki saglamaktadir. Bu durum, s6z konusu ilimlerin ihtiva ettigi bilgilerin,
-tematik ve metodolojik farliliktan 6tiird Tefsir’deki kadar yogunluklu olmasa
da- belli 6lctide ilk donemden itibaren Siyer kaynaklarinda da yer almasini
beraberinde getirmistir. Bu sebeple konumuzla iliskisi acisindan bu kisimda
esbab-1 niizal, Mekki-Medeni ayetler/streler, niizal tertibi, nasih-mensth,
miibhemat, kissalar ve donemin dili gibi her iki ilimde de ortak paydasi
olan temel hususlara isaret etmeye ¢alisacagiz.

1. Esbab-1 Nuzal

Siyer-Tefsir iliskisini belki de en belirgin olarak ayetlerin inis sebeplerini
konu edinen esbab-1 niizul ilminde gorebiliriz. Bilindigi tizere esbab-1 niizul
terimi, ilk vahyin gelmesinden Hz. Peygamber’in vefatina kadarki siireg
icerisinde ayetin vahyedilmesine sebep olan herhangi bir olay, durum veya
soruyu ifade etmek tizere kullanilmaktadir. Dolayisiyla esbab-1 niizul bilgisi,
vahyin inisiyle ilgili olarak dogrudan Hz. Peygamber’in hayatini ilgilendiren
meseleleri incelemesi bakimindan Siyer ilmine dair 6nemli bilgileri ihtiva
etmektedir. Aym sekilde Siyer rivayetleri ve edebiyati da bu noktada Tefsir
ilmi acisindan ayetlerin anlagilmasina yardimeci olacak énemli veriler sun-
maktadir. Bu konuda ulema da, “Sebebin bilinmesi miisebbebin bilinmesini
saglar” onermesinden hareketle ayetin anlasilmasi icin Hz. Peygamber’e nazil
olmasina etki eden sebebin bilinmesinin 6nemli bir rolii oldugunu ve s6z
konusu sebepler bilinmeden ayetlerin anlasilamayacagini; sebeplerle ilgili
rivayet bulunmayan konularda da muhtevadan baglamin anlasilabilecegini
vurgulamaktadir.®

Ayetin Hz. Peygamber’e inisindeki zemine dair malumat iceren esbab-1
niizul bilgisi, sahabe déneminden itibaren énemsenmis ve bu konuda
pek cok rivayet aktarilagelmistir. Hatta sahabe ve sonraki ilk nesillerin bu
konuya gosterdigi hassasiyet sebebiyle bazi dlimlerin “tabiin déneminde
tefsir ilminin dil, esbab-1 niizul, nesh ve kissalar1 bilmekten ibaret oldugu”-
nu iddia ettikleri bilinmektedir.”! Nitekim Hz. Peygamber’in davetine ilk
icabet edenlerden biri olan ve kendini Hz. Peygamber’in hizmetine adayan

[5] Bk.Stiyati, el-tkdn, s. 123-125.
[6] Bk. Ebt Hayyan, el-Bahrii'l-muhit, 1, 23.
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Ibn Mestid’un (6. 32), “Allah’a and olsun ki Allah'in kitabinda, nerede indigini
bilmedigim bir siire ve kimin hakkinda nazil oldugunu bilmedigim bir ayet yoktur.
Buna ragmen Allah’in kitabimi benden daha iyi bilen birinin var oldugunu bilsem
hemen ayagina gider, ondan faydalanirdim.”” seklindeki meshur sozii boyle
bir gercege isaret etmektedir. Ayni sekilde Hz. Ali'nin de (6. 40), “Kur’dn’daki
her bir ayetin ne zaman, nerede ve kim hakkinda nazil oldugunu bilirim.”® dedigi
nakledilmektedir. ibn Mes’ud ve Hz. Ali’nin bu sézlerine ragmen giiniimiize
sadece 500 kadar ayetin niizul sebebine dair bilginin ulastig1 séylenmektedir.
Bununla birlikte tefsir kitabiyatina baktigimizda esbab-1 niizul bilgisine
sadece rivayet tefsirlerinde degil, daginik da olsa hemen biitiin tefsirlerde
rastlamak mimkindir. S6zgelimi elimizdeki en eski tam tefsir olan Mukatil
b. Stileyman’in (6. 150) eseri, her ne kadar re’y tefsiri izlenimi verse de ciddi
oranda siyer, tarih, esbab-1 niizul vb. tiirtinden bilgiler ihtiva etmektedir.
Bununla birlikte rivayetlerin bir araya getirilerek olusturuldugu esbab-1
niizil edebiyati gecikmemis hemen tabiin déneminden itibaren bu konuya
miinhasir risaleler/eserler yazilmaya baslamistir. Tabitin ulemasindan Mey-
mn b. Mihran’in (6. 117) Tafsil li-esbdbi’t-tenzil adl1 simdilik mahtut eseri® ile
Buhari’nin hocasi Ali b. Medini’nin (6. 234) Esbdbii’n-niiziil adl1 eseri bugiin
i¢in bilebildigimiz kadariyla esbab-1 niizul tirinin ilk 6érnekleridir. Bu
alandaki en meshur eseri yazan ve kendisinden sonrakilere kaynaklik eden
Vahidi (6. 468), Ibn Hacer (6. 852) ve égrencisi Stiydti'nin (6. 911) konuyla
ilgili muellefat: ise alanin 6nemli kaynaklarindandir.

Tefsirlerde sebeb-i nlizulii animsatan ama aslinda ayetin inis sebebi hakkin-
da bilgi vermekten ziyade niizul ortamini veya sonraki bir zaman diliminde
ayetin konu oldugu ortamui tasvir etme islevi goren rivayetler de hatiri sayilir
derecede fazladir. Bu tiir rivayetler, genelde ayetin niizultinden daha sonra-
ki bir zamanda Hz. Peygamber’in ayetle ilgili olarak yahut ayeti de iceren
herhangi bir mevzuda agiklama yapmasini konu edinmekte olsa da ayetin
anlasilmasina katki saglayacag diistincesiyle tefsirlerde veya ayetleri konu
edinen diger eserlerde 6nemli oranda yer bulmustur. Hz. Peygamber’den
gelen bir bilgi olmasi, Hz. Peygamber’in sahsina ve yasadigi doneme dair
tarihi malumat icermesi, ayetin kendi tarihine ve anlasilmasina dair de fikir
vermesi gibi sebeplerle ulema, bu tiir rivayetlere kiymet atfetmis, eserlerinde

[7]  Ibn Sa’d, Tabakdt, 11, 295.

[8] Ibn Sa’d, Tabakat, II, 292.

[9] TDV islam Ansiklopedisi'nde Ibn Sihab ez-Ziihri’nin Tenzildtii'l-Kur'dan isimli eseri her ne
kadar esbab-1 niizul ilmiyle iliskilendirilse de eser, Mekki ve Medeni surelerin tertibi ile

ilgili cok kisa bir risaleden ibarettir. Zaten eserin bir diger ismi Tenzilii'l-Kur’an bi-Mekke
ve'l-Medine seklindedir.
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bu rivayetlere 6nemli oranda yer vermistir. Bu acidan ulemanin gerek esbab-1
niizul rivayetleri gerekse niizul dénemini tasvir eden rivayetler 6zelinde
risdletin tarihsel zeminine ve dolayisiyla Siyer bilgisine ayr1 bir ehemmiyet
goOsterdigi anlasilmaktadair.

Siyer kitaplari cephesinden sebeb-i niizul bilgisine bakildiginda ¢ok zengin
bir bilgi malzemesinin siyer ve tarih kitabiyatinda mahfuz oldugu goruliir.
S6zgelimi Ibn Ishak’in (6. 150) el-Megdzi’si, [bn Hisadm’in (8. 218) es-Siretii'n-ne-
beviyye’si, Ibn Sa’d’1n (6. 230) Kitdbii't+Tabakdti’l-kebir’i, ibn Sebbe’nin (6. 262)
Tarihu’l-Medineti’l-miinevvere’si, Ibn Kuteybe ed-Dineveri’nin (6. 276) Uyil-
nii’l-ahbdr ile el-Medrif adl1 eseri, Belaziiri’nin (6. 279) 6zellikle Ensdbii’l-esrdf1
kismen de Fiitdthu'l-biildan’i, Ya’kabi (6. 292) Tarithu’l-Ya’kiibi’si, Taberi’nin (0.
310) Tarihul-iimem ve’l-miililk adl1 eseri, Makdisi’nin (6. 355) el-Bed’ ve't-tarih’i,
Beyhaki’nin (6. 458) Deldilii'n-niibiivve’si, Ibn Abdilber en-Nemeri'nin (6. 463)
ed-Diirer fi'htisdri’l-megdzi ve's-siyer’i, KAdi Iydz'in (6. 544) es-Sifd’ bi-ta’rifi hukil-
ki'T-Mustafd’s1, Stiheyli'nin (6. 581) Ravziil-iiniif adl1 eseri, Ibn Seyyidi'n-nas’in
(6. 734) Uyiiniil-eser’i ve Ibn Kesir'in (6. 774) es-Siretii’n-nebeviyye’si vb. eserler
sasirtacak derecede esbab-1 niizul bilgisi icermektedir. Hatta bu eserlerin bir
kisminin esbab-1 niizll bilgisi acisindan bazi tefsirlerden ¢ok daha dolgun
bilgi verdigini séylemek miimkiindiir. Ustelik kimi eserlerde herhangi bir
konu hakkinda inen ayetler, bazi ayetlerin niizulii ve ayetlerdeki birtakim
terimlerin anlamina dair bahisler ve konunun islenisi bir tefsir kitabini
animsatmaktadir. Miiverrihlerin bu denli esbab-1 niiziil bilgisi kullanmalar:
onlarin esbab-1 ntizule ayr1 bir dnem verdigini ve eseri yazarken ilgili rivayet-
leri 6zellikle yani basinda bulundurduklarini disiindtirmektir. Bu durum,
heriki alanda telif edilen eserlerin hedefve yontemleri farkli olsa da miifessir
ve miiverrihlerin ortak bir zeminden istifade ettiklerini gdstermektedir.

2. Mekki-Medenf Ayetler/Streler

Siyer-Tefsir iliskisi acisindan ayri bir yeri olan mevzulardan bir digeri de
Kur’an ilimlerine dair eserlerde miistakil bahis olarak goriilen Mekki-Me-
deni ilmidir. Bu ilmin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ihtiyaca binaen
Miislimanlarin ortak giindemi haline gelen Kur’an’in toplanmasi (cem’i)
faaliyetine bagli olarak zaruretten ortaya ¢iktigini séylemek miimkindiir.
Hz. Omer’in teklifi, halife Hz. Ebti Bekir’in de kabulii ile kararlastirilan bu
faaliyette, metni Zeyd b. Sabit baskanligindaki heyete iki sahitle birlikte
arz etme kurali, genelde mevsukiyet ile ilgili gériilse de diger bir yoniiyle
metnin tarihini belirlemeye doniik bir eylem olarak da diisiiniilebilir. Ciin-
ki gegmisteki herhangi bir seyin giivenilirligini ispat etmek, gerceklesme



284 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI  SAYI: 5 « OCAK-HAZIRAN 2019

esnasindaki kisileri; zaman ve mekani, eylem ve sebeplerini bizzat bilmeyi
veya gOrip bilenlerin sahitligini gerektirir. Sahitler de iddianin ispatina
dair miisahedelerini sunarken aslinda olayla ilgili yer, zaman ve taniklik-
larini ifade ederler. Dolayisiyla bu acidan Kur’dn’in cem’i faaliyetinde “iki
sahit” meselesi basli basina tarihi ilgilendiren bir olgu olarak gortilebilir.
Ayrica ilerde de bahsedecegimiz sahabeye ait niiz{il tertiplerinin bu siirecte
ortaya ciktigina dair bilgiler, konunun genelde tarih ve siyer ile; 6zelde de
Mekki-Medeni ilmiyle ilgili oldugunu gostermektedir. Bu noktada Kur’an’in
cem’i hadisesinin Miisliimanlardaki “ilk kapsamli ve resmi tarih ¢calismas1”it%
olduguna dair degerlendirmeler de sOylemek istedigimiz hususu destekle-
mektedir.

Mekki-Medeni ilmi kapsaminda, ayetlerin Hz. Peygamber’e indigi yer ve
zamani tespit etme amacinda olan bu faaliyet, dogrudan sahabe dénemine
dayanmaktadir. Nitekim tefsir metillefatina baktigimizda ayetlerin nerede
ve ne zaman indigine dair bilgiler daha ¢ok Ibn Mes’td (6. 32), Ubey b. Ka’b
(6.33), Ali b. Ebi TAlib (6.40), Hz. Aise (6. 58), Ibn Abbas (6. 68) gibi sahabeden
gelmektedir. Sonraki nesilde ise ibn Mes’0d’un 6grencisi Alkime b. Kays (6.
62), Hz. Aise’nin yegeni Urve b. Ziibeyr (6. 94), Ibn Abbas’in 6grecileri Said b.
Cibeyr (6. 94), Miicahid (6. 103) ve Hasan el-Basri (6. 110); Hasan el-Basri’nin
ogrencisi Katade (6. 117) gibi tabiGin ulemasindan gelmektedir. Tabitindan
sonra kaleme alinan Mukatil b. Stileyman (6.150), Yahya b. Sellam (6. 200),
Ebt Ubeyde (6. 210), Hd b. Muhakkem el-Hevvari (6. 280), Taberi (6. 310),
Matiiridi (6. 333) gibi erken ve sonraki donem neredeyse tim miifessirlerin
eserlerinde konuyla ilgili bilgiler yer almistir. Nitekim bilebildigimiz ka-
dariyla Hevvari ile birlikte, Mekki-Medeni ilmi miifessirin bilmesi gereken
ilimler arasinda yer almaya baslamistir.""! Abdiirrezzak es-San‘ani (6. 211)
ve Ibn BEba Hatim’in (6. 327) eserlerinde ¢ok sayida esbab-1 niiztl rivayeti
nakledilmesine ragmen dogrudan Mekki-Medeni bilgisine pek yer verilme-
mesi distindiiriici olsa da bu bilgiler, genel olarak tefsir ulemas: tarafindan
Onemsenmis ve gerek ayetin anlamini ve baglamini tespit etmede gerekse
hiikiim istinbat etmede kendisinden istifade edilmistir.

Mekki-Medeni ayetlere dair hicri II. asirda Kur’an ilimleri acisindan belirli
bir literatiiriin olustugu anlasilmaktadir. Nitekim hakkinda yapilan sikayet

[10] Ramazan Sesen, Kur'an’in cem’i faaliyetinin “Isldm tarihinde tarihle ilgili ilk ¢caliyma” ol-
dugunu sdylerken Saban Oz “ilk kapsamli ve resmi calisma” oldugunu ifade etmektedir.
Bk. Sesen, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yazicthgu, s. 18; Oz, Ilk Siyer Kaynaklari ve Milellifleri,
s. 16.

[11] Hevvari, Kur’an tefsirini ancak 12 ilimden payesi olanin bilebilecegini sdyledikten sonra
ilk sirada Mekki-Medeni ilmine yer vermistir. Bk. Hevvari, Tefsir, I, 71.
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tizerine Bagdat’a Harfintirresid’in (6. 193) huzuruna getirilen Imam Safii
(6. 204), Kur’an hakkindaki bilgisini 6l¢mek icin sorulan soruya verdigi
cevapta: “..... Mekkisini mi soruyorsun yoksa Medenisini mi? Gece nazil olamni mi
yoksa giindiiz mii? Sefer esnasinda ineni mi yoksa mukimken mi...2”01? ifadeleri-
nin yer almasi konunun artik tasnif edilmis 6nemli bir bilgi malzemesine
dontstiigiine dair fikir vermektedir. Hicri IV. asrin sonlarina gelindiginde
ise Ebii’l-Kasim en-Nisabtri’'nin (6. 406), bu bilgileri 25 farkl: alt gruba ayir-
masi1 ve “Bu yirmi bes dzelligi bilmeyen, birbirinden ayiramayan kimsenin Allah
Tedla’mn Kitab’t hakkinda soz soylemesi caiz degildir.” '¥ sozlerini sarf etmesi
dikkat cekmektedir. Siiytiti (6. 911), Mekki b. Eba Talib (8. 437) ve [zziiddin
ed-Dirini’nin (6. 694) bu konuya miinhasir eser kaleme aldigini soylese de
bu eserler heniiz giintimiize ulasmamistir. Konu hakkinda en doyurucu ve
sistemli bilgiyi Zerkesi (0. 794) vermistir. Ardindan Siiytti, Zerkesi’den bu ko-
nuda aldig1 rivayetleri yeniden tasnif etmis ve 6nemine binaen Mekki-Medeni
ayetler konusunu el-ftkdn fi uliimi’l-Kur'dn adli eserinin bas tarafina alarak 5
boliimde konuyu etraflica incelemeye calismistir.'¥ Her ne kadar Mekki-Me-
deni ilminin faydasi ile ilgili olarak Zerkesi’'nin sadece “nasih-mensthu
bilmeye yarayacagini” ifade etmesi konunun fikhi saik ve ihtiyaclara baglh
olarak zuhur ettigi izlenimini olustursa da konuyla ilgili “Cuhfe’de Inen
Ayetler”, “Beytiilmakdis’te”, “Taif'te”, “Hudeybiye’de”, “Gece”, “Giindiiz”,
“Meleklerle Beraberken”, “Tek Basinayken”, “Seferdeyken”, “Mukim iken”,
“Kisin”, “Yazin” inen ayetler gibi siniflandirmalar, tarihi ilgi ve diger bazi
ihtiyaclarin da etkili olduguna dair fikir vermektedir. Bu a¢idan daha cok
Kur’an ilimleri ve tefsirlerde goriilen bu bilgiler, bir yontiyle yer ve zaman
tespitinde bulunarak ayetlerin tarihsel zeminini olabildigince resmetmeyi,
bu miimkiin olmadiginda en azindan ayetin medlaliiniin ne olmayacagini
tespit etmeyi ve bu sayede sonradan ortaya ¢ikan birtakim problemleri
cozlime kavusturmayi hedeflemis goriinmektedir.

Siyer ve tarih konulu eserler ac¢isindan Mekki-Medeni ilmine bakildigin-
da tefsir veya Kur’an ilimleri kitabiyatindaki kadar diizenli olmasa da bu
eserlerde de Mekki-Medeni strelerin sayisindan ayetlerin indigi ortam ve
zamana kadar pek cok bilgiye yer verildigi goriilmektedir. Sézgelimi Ibn
Kesir’in (6. 774) el-Biddye ve’'n-nihdye’de zaman zaman “Allah Tedlad Araf sG-
resinde soyle buyurdu” derken araya “Stire Mekkidir” notunu, yine “Allah
Tedla Bakara siresinde s6yle buyurdu” derken de “Stire Medenidir” bilgisini

[12] Beyhaki, Mendkibu’s-$dfii, 1, 132; Ibn Asakir, Tarihu Dimesk, L1, 287.
[13] Styati, el-tkdn, 77.
[14] Suyati, el-ftkan, 77-113.
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sikistirmasi dikkat cekicidir.”® Bu durum, her iki alana dair 6nemli eserler
yazan miellifin hem miifessir hem de miiverrih kimligiyle iliskilendiri-
lebilir gibi goriinmektedir. Erken donemden bahsetmek gerekirse Urve
b. Zibeyr’in: “Resulullah’a (s.a.s.) gegmis iimmetler, onceki ¢aglar ve niibiivveti
vurgulama sadedinde Kur’an’dan indirilen biitiin ayetler Mekke’de inmistir. Farz ve
siinnetlere dair hiikiimler de Medine’de inmistir.” sozlerinin Ibn Ishak tarafindan
nakledilmis olmasi;'® ayrica bn Abbas’in, “Ubey b. Ka'b ilimde derinlesen (rdsih)
kimselerdendi. Kendisine bir giin Kur'dn’dan Medine’de nazil olan siireleri sormaya
basladvm. “Yirmi yedi siire Medine'de, digerleri ise Mekke'de indi.” seklinde cevap
verdi.” "7 sozlerinin Ibn Sa’d tarafindan aktarilmasi bahsettigimiz hususa
ornek teskil etmektedir.

Aymi sekilde Ibn Abdilber (6. 463) ve Safedi’nin (6. 764), Yahudi din alimi
iken Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra Miisliiman olan Abdullah
b. Selam (6. 43) hakkinda bilgi verirken Ahkafstiresi 10. ayet ile Ra’d siiresi 43.
ayetin onun hakkinda indigine dair bilgi vermeleri, ayetlerin Mekki-Medeni
olmasi meselesine girmelerine sebebiyet vermis gértinmektedir. Tabitindan
Ikrime (6. 105) ile Hasan el-Basri’nin (6. 110), “Siire Mekki olup da Abdullah b.
Selam’in Islam’a girisi daha sonraki bir zamana tekabiil ederken bu ayetler nasil
olur da onunla iliskilendirilebilir?!” dediklerini nakleden Ibn Abdilber ve Safedi,
En’am ve Yanus stresi gibi “bazi stirelerin Mekki olmasina ragmen igerisin-
deki kimi ayetlerin Medeni olabilecegi” notuna yer vererek Mekki-Medeni
ilminde énemli bir tartisma konusuna isaret etmis ve bir nevi Ikrime ile
Hasan el-Basri’ye cevap vermislerdir.'® ilgili ayetlerin medlilii {izerinden
yuritiilen bu tartismada tespit edebildigimiz kadariyla, mifessirlerden
Ibn Mes’tid, Said b. Ciibeyr, ikrime ve Hasan el-Basri stirelerin Mekki olmas1
sebebiyle ayetlerin Abdullah b. Selam ile iliskilendirilmesinin tarihsel ola-
rak uymadigl icin bilgiyi yersiz bulup reddetmis; Miicahid, Katade, Mukatil
ve Malik b. Enes (6. 179) gibi miifessirler ise bu bilgiyi oldugu gibi kabul
etmislerdir. Gorildigi tizere miifessirler arasinda var olan bu tartismanin
Mekki-Medeni ilmi araciligiyla ¢c6ziimlenmeye calisilmasi, bir taraftan bu
ilmin ortaya ¢ikmasina sebep olan farkl: bir ihtiyaclara isaret ederken diger
taraftan miiverrihlerin de bu tiir konular1 géz ardi etmediklerini, aksine

bu bilgilerden istifade ettiklerini gdstermektedir.

[15] Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, II, 239.

[16] Ibn Ishak, Sire, s. 256.

[17] Ibn Sa’d, Tabakat, 11, 320.

[18] Ibn Abdilber, el-istiab, 11, 923; Safedi, el-Vafi, XVII, 105.
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Modern donemde Cevad Ali’'nin (6. 1987) cahiliye dénemi Arap tarihini
anlatirken farkli baglamlarda cahiliyye, savm, hanif, yehild, ribd, iimmi, sebt,
cum’a gibi terimlerin Kur’an’daki kullanilislarina yer vermesi ve bunu ya-
parken de kelimenin Mekki-Medeni ayetlerde yer alip almamasina gore bazi
cikarimlarda bulunmasi konunun tarih acisindan ayr1 bir fonksiyonuna
ornek teskil etmektedir. S6zgelimi “cahiliyye” kelimesinin sadece Medeni
stirelerde gectigini sdyledikten sonra Cevad Ali, “Bu durum, cdhiliye kelimesinin
Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra ortaya ¢iktigini, dolayisiyla anlam
ve kapsamimn hicretten sonrasiyla ilgili oldugunu ve Miisliimanlarin bu kelimeyi
Medine déneminden itibaren kullandiklarim gosterir.”' climlelerini serdetmesi
ayetlerin Mekki ve Medeni olmasinin tarihi bilgi tiretme konusunda énemli
bir islev istlendigini gostermektedir. Yine “savm” ve “hanif” kelimelerinin
hem Mekki hem de Medeni stirelerde gecmesinin onlarin Islam’dan énce
bilindigini géstermesi;?’ Yahudilerle ilgili isimlendirme ve hitabin Medeni
ayetlerde oldukca degismesi;*! “ribad”nin yer aldig1 -biri hari¢- biitiin ayetlerin
Medeni olmasina bagli olarak Medine’de haram kilinmis olmas1;?? “Gmmji”
kelimesinin Mekki ayetlerde yer almasinin Hz. Peygamber’e, “Gmmiyyin”
kelimesinin Medeni ayetlerde yer almasinin misriklere matuf olmasi;*!
“sebt” kelimesinin kullaniminin Mekki, “cum’a”nin Medeni olmasi?* gibi
hususlarin tespitinde ayetlerden tarihi veri elde etmeye yonelik bir metot
izlemis ve bunu yaparken de ayetlerin/strelerin Mekki-Medeni olduguna
dair bilgilerden oldukga istifade etmistir.

Ayrica ulemanin genel olarak ilk ve son inen ayetler ile niizul tertibi
meselesini de Mekki-Medeni ilmi kapsaminda miitalaa etmesi, mevzubahis
konularin da Siyer-Tefsir iligkisi kapsaminda degerlendirilmesini gerektir-
mektedir. Sunu ifade edelim ki, ilk ve son inen vahiy meselesi erken dénem-
lerden giiniimiize intikal eden neredeyse biitiin Tefsir ve Siyer eserlerinin
ortak konusudur. Ciinkd her iki ilim acisindan vahyin nerede baslayip nerede
bittigi hususu temel mevzulardan olma 6zelligi tasimaktadir. Dolayisiyla
Mukatil b. Siileyman ve Ibn Ishak’tan bugiine cAmi’ olarak yazilmis eserlerde

az veya ¢ok konu edildigi gorilmektedir.

[19] Cevad Ali, el-Mufassal, I, 38.

[20] Cevad Ali, el-Mufassal, XI, 339-340; XII, 27.
[21] Cevad Ali, el-Mufassal, XII, 88, 119, 130.
[22] Cevad Ali, el-Mufassal, XIV, 119.

[23] Cevad Ali, el-Mufassal, XV, 94.

[24] Cevad Ali, el-Mufassal, XVI, 101.



288 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI  SAYI: 5 « OCAK-HAZIRAN 2019

3. Nizul Kronolojisi

Niiztl kronolisi, Mekki-Medeni ayetler/streler bahsiyle yakindan ilgisi
oldugu icin Siyer-Tefsir iliskisiyle de 6énemli bir bagi vardir. Bu konu, Mus-
hafin inis siras1 gozetilerek tarihsel olarak inis sirasina gore bir tertipten
ziyade, kendisine ait bir tilavet tertibine sahip olmasiyla alakalidir. Kur’an
strelerinin 6zel bir tertiple siralanmis olmasi, ayetlerin tarihsel arka planina
dair malumatlarin gézden kacirilmasina sebep olabilecegi icin bu bilgileri
korumak bir tiir zaruret arz etmis gériinmektedir. Elimizdeki rivayetlerden
yola cikarak kaynaklarin verdigi bilgiye bakilirsa, ntiztl tertibinin kokeni
sahabe donemine dayanmaktadir. Hatta pek cok kaynakta, Hz. Peygamber’in
vefatinin hemen akabinde ilk defa Hz. Ali’'nin niizl tertibine gore Kur’an’
cem’ etme gayreti icerisinde oldugu ve Mushaf’indaki ilk stirenin Alak stiresi
oldugu ifade edilmektedir. Dahasi kimi alimlerce Hz. Ali'nin Hz. Ebt Bekir’e
biat etmekte gecikmesi, s6z konusu ntizal tertibini olusturma gayreti ile
gerekcelendirilmektedir.

Hz. Ali disinda Hz. Osman (6. 35), Ibn Abbas (6. 68), Abdullah b. Ziibeyr (6.
73) gibi sahabilerden de farkl tariklerle niizal tertibine dair bilgiler nakle-
dilmistir. Bu konuda bazi niiaslarla birlikte Ibn Abbas’a birden fazla niizal
tertibinin nispet edilmesi dikkat cekmektedir. Keza Ibn Abbas’in 6grencisi
Cabir b. Zeyd (6. 93), Ikrime, Hasan-1 Basri, Katade, Ibn $ihab ez-Ziihri, Cafer
es-Sadik (6. 148) ve Nu’'man b. Besir’in (6. 64) oglu Muhammed ve Ali b. Ebi
Talha (6. 143) gibi bazi1 alimlerinden de farkl: iceriklerde niizil tertibinin
bulundugu bilgisi yer almaktadir. Ancak bu bilgiler, s6z konusu sahabe ve
tabitn alimlerinin Mushaflarinin ya da eserlerinin giintimiize intikalinden
ziyade sonraki donem ulemanin eserlerinde verdigi bilgilerden aktarilmis-
tir. Zihri’'nin daha 6nce bahsi gecen Tenzilii'l-Kur'an adli risalesi bundan
istisna edilebilirse de bu risalenin miellife aidiyeti hususunda birtakim
problemlerin oldugu bilinmektedir. ilerleyen dénemlerde ise s6z konusu
niizul tertibine dair bilgilerin Berki (6. 274), Ya’kiibi (6. 292), Ibn Diireys
(6. 294), Muhammed b. Ishak en-Nedim (6. 385), Dani (6. 444), Maverdi (6.
450), Beyhaki (6. 458), Sehristani (6. 548), Hizin (6. 741), Ibn Ciizey (6. 741),
Zerkesi (0. 794), Firtizabadi (6. 817), Makrizi (6. 845), Bika‘i (0. 885), Bahrak
(6. 930) ve Diyarbekri (6. 966) gibi miifessir ve miverrihlerin eserlerinde
konu edildigi goriilmektedir.

Gelenekte ulema, niizul tertibiyle ilgili bilgilere 6nem atfetse de bu bilgileri
Kur’an’in mevcut tilavet tertibine alternatif olarak gérmedikleri anlasil-
maktadir. Kur’an’in niizal tertibine gore dizilmemesini, farkli zamanlarda
inen ayetlerden olusmasina ragmen bir biitiin olarak essiz bir nazma sahip
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oldugu ve her ayetin/stirenin birbiri ardinca gelmesinde harikulade bir
hikmet bulundugu gerekcesiyle izah etmislerdir. Bu durum, Mushaf’taki
mevcut siralamanin Cebrail’in tilavet tertibiyle aynilestirilmesi®” ve miina-
sebatii’l-Kur’an ilminin bu cercevede gelistirilmesi sonucunu beraberinde
getirmistir. Niiz{il tertibine dair bilgiler ise sadece pratikteki bazi sorunla-
rin ¢ozimiinde miiracaat edilen tarihi belge olarak goriilmis ve bu amaca
uygun olarak degerlendirmislerdir.

Modern donemde ise niizl tertibi meselesi, Batili birtakim calismalardan/®®!
sonra revac¢ bulmus ve adina “kronolojik tefsir” denilen yeni bir tefsir tiira-
niin ortaya ¢ikmasiyla sonuclanmistir. Islam diinyasinda Batili calismalara
cevap sadedinde son asrin baslarinda ilk olarak Hint-alt kitasinda Said Yakub
Han (6. 1940) ve Mirza EbG’l-Fazl (6. 1956) gibi kimselerin calismalariyla
baslayan niizil tertibi meselesi Abdulkadir Molla Huveys (6. 1978) ve M.
izzet Derveze’nin (6. 1984) eserleriyle; sonrasinda da Habenneke el-Meydani
(6. 2004), M. Abid el-Cabiri (6. 2010), M. Zeki Duman (6. 2013), Hakk: Yilmaz
ve Saban Piris’in telifleriyle mistakil tefsir tiirtine doniismistiir. Daha ¢cok
tarih aragtirmalariyla 6nplana cikan Derveze’nin bu konudaki caligmalari ve
sOylemlerinin énemli bir tesir olusturdugunu sdylemek mimkiindir. Nizal
tertibi 6zelinde Siyer bilgilerini merkeze alan bu tefsir tiirtiinde Kur’an
Siyer, Siyer’i de Kur’an esliginde okuyup yorumlama gayreti Siyer-Tefsir
iliskisini yansitmasi bakimindan 6énemlidir.

4. Nasih-Mensih

Kur’an’1 ilk defa kronolojik bir tertibe tabi tuttugu sdylenen Hz. Ali'nin
nasih-mensthu bilmeyenin kendini de baskalarini da helak edecegini?” ifade
etmesi niizul tertibinin amaclarindan birisine isaret etmesi bakimindan
onemli ve anlamlidir. Zira klasikteki niizul tertibi bilgilerinin 6nemli islev
gordigi alanlardan birisi nasih-mensth, takdim-tehir, umum-husts gibi
daha cok hiikiim istinbat etmeye dayali olan fikhi konularla ilgilidir. Zaten
ulema da, tilavet tertibine gére nesh eden (nasih) ayetin nesh edilen (mensih)
ayetten daha once gelmis olmasini niiztl tertibiyle gerekcelendirmis veya
en azindan umum-husis ya da takdim-te’hir yoluyla ele alinmasi gerekti-

[25] Fahriiddin er-Razi, Mefatihii’l-gayb, VI, 138.

[26] Bati diinyasinda Almanya’da Gustav Weil (6. 1889), Theodor Noldeke (6. 1930), Hubert
Grimme (6. 1942); Ingiltere’de John Medows Rodwell (6. 1900), Hartwig Hirschfeld (6. 1954);
Fransa’da Regis Blachere (6. 1973), Iskocya’da William Muir (6. 1905), Richard Bell (6. 1952)
ve William Montgomery Watt (6. 2006) gibi isimlerin niizul sirasina gore stre tertip ¢alis-
malar1 bulunmaktadir. Bilgi i¢in bk. Gozeler, Kur'dn Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, s. 127-202;
Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili, s. 98-119.

[27] Eba Ubeyd, en-Nasih, s. 4; Muhasibi, el-Akl, s. 327.
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gine isaret etmistir.?¥ Nitekim Hasan el-Basri’nin zina haddinde izlenmesi
gereken ceza sirasina dair niizul tertibine dikkat cekmesi bunun bir 6rnegi
olarak gortilebilir.” Zemahseri (6. 538) de Hz. Peygamber’in bundan sonra
evlenmesinin haram oldugunu ifade eden Ahzab stiresi 52. ayetin ayni si-
renin 50. ayeti tarafindan neshedildigini ifade etmistir.®” Zemahseri'nin bu
yorumuna Nesefi (6. 710), Nizamiiddin en-Nisabfiri (6. 730), Ebi Hayyan (0.
745) ve Ibn Acibe (6. 1224) de katilmiglardir. Ayni sekilde Nizdmiiddin en-
Nisabtiri’nin Bakara 193. ayetinde yer alan “fitne ortadan kalkincaya kadar
onlarla savasin” emrinin 190. ayetle neshedildigini ifade ederek niizul ter-
tibine gore bdyle olmasi gerektigini, bdyle olmasa bile ayetin tahsis-ta’mim
yahut takdim-tehir yoluyla tefsir edilmesi gerektigini ifade etmesi 6érnek
olarak zikredilebilir.B!

Mekki-Medeni ayetler arasinda hiikiim ve uygulama acisindan degisik-
ligi ifade eden nasih-menstih meselesiyle ilgili olarak tabiin déneminden
itibaren miistakil risale/eser telif edilmeye baslanmistir. Uctincii asirda ise
miifessirin bilmesi gereken ilimlerin ilk siralarinda nasih-menstih’un yer
aldig1 goriilmektedir. Nitekim Haris el-Muhasibi (6. 243) el-Akl ve fehmii'l-Kur'dn
adli eserinde Allah’in kitabini anlamak (fehm) isteyenlerin bilmesi gereken
ilimler arasinda nasih-mensthu zikretmis, muhkemden maksadin nasih,
miitesdbihten maksadin da mensih oldugunu, Bakara 269. ayetteki “hikmet”-
ten maksadin da nasih-menstih, muhkem-miitesabih vb. ilimlerin bilinmesi
oldugunu ifade etmistir.?? Hevvari (6. 280) de miifessirin bilmesi gereken
12 ilmi siralarken esbab-1 niiztildan sonra ikinci sirada nasih-menstiha yer
vermistir.?¥ Ik 4 asirda -Muhammed b. Ishak en-Nedim’in (6. 385) el-Fih-
rist’'inde verdigi bilgilere bakilirsa- konuyla ilgili 20 civarinda eserin telif
edilmis olmasi, ulema tarafindan mevzunun dnemsendigini gostermekle
birlikte ihtiyac¢ ve sorunlarin odak noktasi hakkinda da fikir vermektedir.
Ayni sekilde tefsirler acisindan gerek donemin siyasi-dini olgularina taal-
luk eden tarihsel konularda, gerek -Abdullah b. Selam konusunda oldugu
gibi- ayetlerin medliilleri ile ilgili sonradan zuhur eden yorumlarda ve
gerekse de ayetler arasinda ilk basta ihtilaf ve tenakuz gibi goriilen miskil
(miskilati’l-Kur’an) durumlarin hallinde niizul tertibi meselesi belirleyici

[28] Fahriiddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, VI, 138.
[29] Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Meddrik, I, 341.
[30] Zemahseri, el-Kessdf, III, 550.

[31] Nizamiddin en-Nisabri, Tefsir, I, 531.
[32] Muhasibi, el-Akl, s. 325-330.

[33] Hevvari, Tefsir, I, 71.
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bir rol istlenmistir. Bununla birlikte ayetler arasinda miinasebet kurula-
madiginda veya miifessirin ayetten c¢ikardig: fikhi bir hiikmii destekleyen
herhangi bir husus kesfedildiginde niizl tertibinin yine basvuru mercii
olarak 6ne ¢ikarildigi goriilmektedir.®

Siyer miiellifleri de nasih-menstih meselesine daha ¢ok tarihi-siyasi olaylar
cihetinden bakmis ve bazen de nesh probleminin ilgili oldugu farkl: alan-
lara dair birtakim bilgiler aktarmislardir. S6zgelimi en basta miifessirlerde
oldugu gibi tarihciler de Cenab-1 Allah’in ilk defa neshettigi seyin, vahyin
Medine dénemine tekabiil eden “kiblenin tahvili” olay1 oldugunu sdyleyerek
neshin ilk defa gerceklestigi tarihe isaret etmislerdir.’® Bununla birlikte sa-
tir aralarinda tarihgcilerin neshin tiiriine isaret eden bilgilere de yer verdigi
goriilmektedir. Mesela Vakidi (6. 207), Ibn Hibban (6. 354), Beyhaki (6. 458),
ibn Seyyidiinnas (6. 734), ibn Kesir (6. 774) gibi alimler, Enes b. Malik’ten
Bi'rimatne’de (h. 4. yil) sehid edilen 70 kadar sahabeyle ilgili Kur’an’da “(Ey
Rabbimiz), halkimiza haber ki, biz rabbimize kavustuk; O bizden razi oldu, bizi de razi
etti.” (s Loy Ue d.a; L il G LJ}: | ;;L) seklinde bir ayet bulundugunu
ama daha sonra lafzinin nesh/oldugunu iceren bir rivayet naklederek hem
neshin tarihine hem konusuna hem de “lafzi nesh” denilen tiiriine isaret
etmislerdir.®® Ancak burada neshedildigi sdylenen ayetin indigi zamana
dair fikir veren bir bilgi olmasina ragmen neshin ne zaman gerceklestigi
ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

Medine déneminde sartlar, imkanlar, muhataplar ve olaylarin degismesine
binaen ayetlerdeki hiikkiim ve uygulamanin da degistigi kabuliinden hare-
ketle miiverrihlerin 6zellikle tarih konularina taalluk eden bazi hususlarda
nasih-mensth verilerine temas ettikleri gériilmektedir. Nitekim miiverrih-
lerin “mudhat” olayini®” aktarirken aralarinda herhangi bir akrabalik bag1
olmadan miminlerin birbirine miras¢i olduklarini ama Bedir Savasinda
inen “Allah’in koydugu esaslara gore aralarinda kan bagr bulunan miiminler daha
onceliklidirler.” [8/Enfal, 75] ayetinden sonra ilgili hiikmiin kaldirildigini ifade
etmeleriP® bu acidan degerlendirilebilir. Burada tarihi sartlarin degismesine
bagli olarak hitkmiin ve uygulamanin da degismesi acisindan meselenin fikih

[34] Bk.Ibn Ciizey, et-Teshil, 11, 434.

[35] Siiheyli, Ravzul-iniif, II, 263; Ibn Seyyidinnas, Uyiinu’l-eser, I, 270; Ibn Kesir, el-Bidaye, 1, 373-
375.

[36] Vakudi, el-Megdzi, 1, 350; Tbn Hibban, es-Sire, 1, 231; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, I, 347-348;
Ibn Seyyidiinnas, Uyanii'l-eser, 11, 69; Ibn Kesir, el-Biddye, II1, 140.

[37] Hicretten sonra ensar ve muhacirlerden bazilarinin Hz. Peygamber tarafindan birbirleriyle
kardes ilan edilmesi.

[38] Vakidi, Megdzi, 1, 136; Stiheyli, Ravzii'l-iniif, 1, 277; Ibn Seyyidinnas, UydinuT-eser, I, 231.
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ile bir bag1 vardir. Ancak tarihi bir vakanin ayet tizerinden tespit edilmesi
bakimindan bilgi, miiverrihlerce degerli bulunmus gériinmektedir. Ayete
konu olan bu mesele dogal olarak tefsir, siyer ve fikhin ortak konularindan
biri haline gelmis gérinmektedir.

Baska bir 6rnek vermek gerekirse Beyhaki'nin (6. 458) Deldilii'n-niibiivve’sinde
“Savas Uyanlarimin Baslamasi ve Sonrasinda Cihadin Farz Kihimmastyla Miisrikler ve
Ehl-i Kitab’a Merhamet Gosterilmesini Ifade Eden Ayetlerin Nesh Edilmesi” seklinde
bir bab acilmasi neshin tarih rivayetlerindeki izlerini gdstermesi acisindan
o6nemlidir. Ciinki Beyhaki'nin burada “Allah’a ortak kosanlara aldirma” [15/
Hicr, 94] ile “Allah’in emri gelinceye kadar onlara merhamet gosterip kendi hdline
birakin” [2/Bakara, 109] gibi ifadeleri iceren ayetlerin “Miisrikleri gordiigiiniiz
yerde 0ldiiriin”, “onlarla savasin” [2(Bakara, 191, 193, 216; 9[Tevbe, 5, 29] gibi
ayetlerle nesh olundugunu ifade eden rivayetlere yer vermesi bu kabilden
sayilabilir.®? Ayni sekilde yine Beyhaki’'nin, Hz. Peygamber’in atalarinin
degerinden bahsederken Ibn Abbas’tan Stira stiresi 23. ayetteki “Sizden arzu
ettigim tek sey akrabaligin geregi olan dostluk ve sevgidir” ifadesinin Kureys
kabilesi ile ilgili oldugunu soéyleyip daha sonra Sebe siiresi 47. ayetteki
“Sizden bir karsilik istemedim, o sizin olsun” ifadesiyle de ayette “arzu edilen
mevedde/dostluk-sevgi’nin neshedildigini sdylemesi, tarihsel acidan degisen
olgularin nesh ile olan iliskisine ve tarihcilerin konuya olan ilgisine 6rnek
olarak verilebilir.""!

Kimi zaman da miiverrihlerin bir miifessir edasiyla ayetler arasinda miis-
kil/celiski gibi goriinen sorunlarin ¢éziimiine dair ndsih-menstih bilgisine
miiracaat ettikleri goriilmektedir. Bu acidan Ibn Hisdm’in, Bedir savasiyla
ilgili Ibn Ishak tarikiyle ibn Abbas’tan naklettigi rivayet, 6rnek verilebi-
lir. Ilgili rivayette Hz. Peygamber’e miiminleri savasa cesaretlendirmesini
emreden Enfal stiresi 65. ayetin “yirmi direncli ve cesur miiminin iki yiiz
kafiri yenebilecegini” ifade etmesi sebebiyle bunun miiminlere agir geldi-
§i ve bunun tzerine de bir sonraki ayette Cenab-1 Allah’in dnceki ifadeyi
nesh ederek “yiiz direncli ve cesur miiminin iki yiiz kafiri yenebilecegini”
sOyleyerek sorumluluklarini hafiflettigi ve dolayisiyla dnceki ifadeyi nesh
ettigi ifade edilmektedir. #"'Dolayisiyla daha cok tefsirlerde rastladigimiz
bu tarz bilgilerin Siyer eserlerinde de gortilmesi miielliflerin tarih ve tefsir
ilmiyle olan ilgisini ve bu iki ilmin birbirinin verilerinden istifade ettigini
gostermektedir. Ayni bilgiye yer veren Vakidi'nin (6. 207) de bu bilginin

[39] Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, II, 576-583.
[40] Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, I, 184.
[41] Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 11, 318.



SIYER-TEFSIR ILISKISININ KOKENLERI UZERINE ‘ 293

ardindan “iki kisiden kacan firar etmistir; ama ti¢ kisiden kacan firar et-
memistir”? seklindeki Ibn Abbas’in s6ziinii not olarak nakletme geregi
duymasi, sahabenin psikolojik durumunu gerekcelendirerek problemin
¢oziime kavusturulmasinin hedeflendigine ve konunun Siyer miellifleri
tarafindan da kullanildigina isaret etmektedir.

5. Mibhemat

Tefsir ve Siyer ilimlerinin ortak noktalarindan birisini, Kur’dn’da agik isim
yerine kullanilan ism-i isaret, ism-i mevstl, zamir, kiinye, lakap, vasif gibi
ifadelerin kime veya neye tekabiil ettigine odaklanan miibhematii’l-Kur’an
bilgisi olusturmaktadir. Aslinda her dilde acik isme alternatif olarak kullani-
lan zamirler ve sifatlar Arap dilinde de vazgecilmez bir 6ge olarak bulundugu
icin s6z1u bir hitabin geregi olarak Kur’an’a da yansimigtir. Nitekim Ahfes
el-Evsat’in (6. 215), “Kur’an Araplarin s6zlerine delalet eder.” ( e Juu 07,2l
<~ 238)# soziinde de ifadesini bulan bu hususiyet, ayetin anlamina nt-
fuz edebilmeyi hedefleyen sonraki nesiller i¢in soru isaretlerine sebebiyet
vermistir. Neticede ayetin sebeb-i niizulii ve dis baglami hakkinda Hadis ve
Siyer verilerinden destek alinarak meselenin ¢6ziimi icin caba gosterilmis ve
belirsizlige neden olan hususlar bu sayede en aza indirgenmeye ¢alisilmistur.

Sahabeden itibaren giindeme geldigi bilinen Kur’an’daki miibemat ile
kastedilen seyin kimligini veya neligini tayin ve tespit etme faaliyeti, ayetin
Hz. Peygamber’e indigi zaman ve zemine dair bilgi edinmeyi gerektirdigi
icin esbab-1 niizil ile dogrudan baglantilidir. Dolayisiyla esbab-1 niiziil
konusunda 6ne c¢ikan sahabiler miibhemat konusunda da kaynak konu-
mundadir. Bununla birlikte ibn Abbas’in Tahrim stiresi 4. ayetin anlamin1
tayin ve tespit edebilmek icin, “Hz. Peygamber’in aleyhine dayamsma igerisine
giren iki kadimn (w | )AUm) kim oldugu konusunda Hz. Omer’e sorma arzusuyla
iki sene bekledim.” demesi sahabe déneminde konuya olan ilgiye isaret et-
mektedir.*¥ Ayni sekilde Ibn Abbas’in 6grencisi Ikrime’nin (6. 105) de Nisa
siresi 100. ayet ile ilgili olarak, “Allah ve elgisinin ¢cagrisina uyarak ana yurdunu
terk edip hicret sirasinda dlen (ve bu sebeple dyete konu olan) kisinin ismini bulana
kadar 14 yil boyunca aradim.” seklindeki sozleri de tabitin déneminden bir

ornek olarak goriilebilir.* Yine yapilan bir arastirmada Said b. Ciibeyr’in

[42] Valkadi, el-Megdzi, I, 135-137.
[43] Ahfes el-Evsat, Medni'l-Kur'an, s. 561.

[44] Stiheyli, et-Ta'rif, s. 16. Stiheyli’nin naklettigi rivayette Ibn Abbas’in, “Beni ancak ondan (Hz.
Omer’den) ¢ekiniyor olmam engelledi.” seklinde bir ziyade vardir.

[45] Zerkesi, el-Burhdn, 1, 184; Stiyuti, Itkdn, 856.
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(6. 94) miibhem olan 17 ayeti izah ettigi sonucuna ulasilmasi, bu alanda
mitbhemat ilmine erken donemlerde saglanan bir katki olarak goriilebilir.l
Ikrime’nin “Kur’an’1 en iyi bilen Ibn Abbas’ti, miibhemat1 en iyi bilen de
Ali’ydi.”#” seklindeki degerlendirmesi ise daha ilk asirda “miibhemat” ile
ilgili bir malumat alaninin olustugunu gostermektedir.

Elimizdeki erken donem tefsirlerin hemen hepsinin Kur’an’daki miibhem
ifadelerle ilgili birtakim tespit ve tavzih gayreti icerisinde olduklar: goriliir.
Genelde rivayetler ve Siyer bilgisi araciligiyla yapilan bu ameliye, kimi zaman
rivayetler arasi tercihlerle, kimi zaman da ayetin siyakindan hareketle gercek-
lestirilmistir. S6zgelimi elimizdeki en eski tam tefsir olan Mukatil’in eserine
bakildiginda onun bu konuda yiiksek bir hassasiyet gosterdigi ve ayetlerin
nazil oldugu zemini miimkiin oldugu kadar resmetme gayreti icerisinde
oldugu hemen fark edilir. Hevvari, Ragib el-sfahani, Ebi Hayyan el-Endeliisi
(6.745), Kafiyeci (6. 879) gibi dlimlerin de miibhematii’l-Kur’an’1t miifessirin
bilmesi gereken ilimler kapsaminda degerlendirmeleri,*® Tefsir tedrisati
ve ehliyeti bakimindan miibhematin vazgecilmez roliinii géstermektedir.

Siyer ve tarih acisindan bakildiginda ibn Ishak’tan itibaren Siyer kitapla-
rinin miibhemat acisindan zengin bilgi malzemesi ihtiva etmekte oldugu
gorilmektedir. Hatta miibhematin esbab-1 niizil ile olan bag: da hesaba
katilirsa Siyer eserlerinin Tefsir ile iligkisini en ¢ok da bu noktalardan kur-
dugunu soéylemek mimkiindir. Sadece, Tefsir’de bugiinkt Mushaf siralama-
sina gore ayet geldikce miibhem ifadeler tavzih edilirken Siyer’de ise konu
geldikge ayetler serdedilmis ve dolayisiyla Siyer’de metodolojik farkliliktan
kaynaklanan tematik bir yol izlenmistir. Sozgelimi Ibn Hisam, Bedir’den
bahsederken Enfal sGiresini bastan sona kabile, sahis, yer ve zaman belirtmek
stiretiyle tarihi vakaya uygun olarak tefsir etmeye gayret gdstermis ve ayetler-
deki biittin miibhem ifadeleri mtimkiin oldugunca tevzih etmistir.*! Ayrica
Ibn Hisdm, Miisliiman oldugu halde Hz. Peygamber’le Medine’ye gidemeyip
Mekke’de kaldiklar: i¢cin miisrik ordusunda yer alip 6len kimselerin bulun-
dugunu ve bu kimselerin Nisa stiresi 97. ayete konu oldugunu sdyledikten
sonra tek tek isimlerini siralamaktadir. *%Ayni sekilde Siyer muellefatinda,
Hz. Peygamber’e sorulan sorular da dahil olmak tizere Kur’an’da yer alan

[46] Hudayr el-Zeydi, “el-fmam Said b. Ciibeyr”, VII, 526-547.
[47] Tbn Sa’d, Tabakdt, 11, 316

[48] Hevvari, Tefsir, s. 71; Ragib el-isfahani, Mukaddime, s. 95; Eba Hayyan, el-BahriiT-muhit, 1, 10;
Kafiyeci, et-Teysir, s. 28.

[49] Ibn Hisam, es-Sire, II, 309-320.
[50] Ibn Hisam, es-Sire, II, 282-283.
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bazi diyaloglarin veya olaylarin kimler arasinda ve hangi konuda yapildigina
kadar pek cok 6nemli bilgiye rastlamak miimkiindiir. ibn Hisdm’in Bakara
(1-170),5 Al Imran (1-188),5” Nisa (39-166),% Maide (11-61),3* Enfal (1-73),15%
Nir (11-22),°% Ahzab (9-27),°” Fetih (1-27),P%¥ Hasr (1-17), Duha,®® Kafirtan,®!
Kevser® vb. stirelerinin pek ¢ok ayetini ele alip miibhem hususlar1 olabil-
digince tavzih etmesine bakilirsa Siyer miielliflerinin ayetlerdeki konularla
ilgili kimlik ve olay tespiti yapmak suretiyle tarihsel bosluklari doldurmak
gibi bir vazifesi istlendikleri sonucuna ulasmak mimkiinddr.

Bu noktada Siyer-Tefsir iliskisinin belki de en belirgin ve en ¢arpici dérne-
gini Endiiltislii miiverrih Abdurrahman es-Sitheyli'nin (6. 581) ibn Hisdm’in
eserinin genis ¢capl bir serhi olarak kaleme aldi81 er-Ravzii'liniif adl1 calismasi
teskil etmektedir. Her ne kadar Stiheyli'nin bilinen bir tefsiri olmasa da o,
s0z konusu eserinde hacimli bir tefsir kadar, énemli oranda tefsir bilgisine
yer vermis ve kendisinden sonraki miifessirlerin mithim bir kaynag1 olmayi
basarmistir. Bununla sinirli kalmayan Stiheyli, mibhemata dair bilgileri
Mushaf'siralamasina gore bir araya getirerek en sistemli ilk mistakil miib-
hemattd’l-Kur’an ornegini de telif etmistir. et-Ta’rif ve’l-'ldm ismiyle kaleme
aldig1 bu eserinde Stiheyli, “Edebiyat¢ilar, ismi zikredilmeyen bir sairin adini tespit
ettiklerinde seviniyorlarsa; bir sanat¢i aym alandaki kadim bir sanateiy kesfettiginde
sevinip bu isten lezzet aliyorsa aym sekilde Allah'in aziz kitabini okuyanlar da onda
miibhem birakilan hususlar bilme konusunda yarigmali ve miizakere ederken bu
ilimden lezzet almalidir.”°® s6zlerini sarf etmis; akabinde de miibhemat ilmi-
nin sahabe ve tabitin tarafindan oldukca dnemsendigine dikkat cekmistir.
Onun bu c¢alismas: ulema tarafindan ciddi takdir gérmiis, bir taraftan bu

eseri fazlaca istinsah edilirken diger taraftan Ibn Asker el-Gassani (6. 636),

[51] Ibn Hisam, esSire, II, 171-194.

[52] Ibn Hisam, esSire, II, 194-201; 219-226. Al4 Imran stiresi 121-179 aras1 ayetler icin ayrica
bk. Tbn Hisam, es-Sire, III, 80-86.

[53] Ibn Hisam, es-Sire, II, 201-204.
[54] Ibn Hisam, es-Sire, II, 204-210.
[55] Ibn Hisam, es-Sire, II, 309-320.
[56] Ibn Hisam, es-Sire, III, 248-249.
[57] Tbn Hisam, es-Sire, I1I, 194-199.
[58] Ibn Hisam, es-Sire, ITI, 266-268.
[59] Ibn Hisam, es-Sire, III, 146-148.
[60] Ibn Hisam, es-Sire, I, 275-279.
[61] Tbn Hisam, es-Sire, II, 16.

[62] Ibn Hisam, esSire, II, 44-45.
[63] Stiheyli, et-Ta'rif, s. 16.
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Ibn Furtfin (6. 660), Bedriiddin b. Cemaa (6. 733), Muhammed b. Ali el-Belensi
(6. 782), Ibn Hacer el-Askalani (6. 852) ve Bahrak (6. 930) gibi alimlerce de
gelistirilmistir. Bedreddin ez-Zerkesi (6. 794), Siiytti (6. 911) ve Ibn Akile
el-Mekki (6. 1150) gibi ansiklopedik ulimii’l-Kur’an miielliflerine de kay-
naklik eden Stiheyli, miibhematin Kur’an ilimleri literatiiriine yerlesmesi
konusunda basat rol oynamis bir tarihgidir.

6. Kissalar

Kur’an’da ayet say1s1 bakimindan yaklasik 2/3 gibi bir orana tekabiil eden
kissalar, tarihi olaylardan kesit sunmasi acisindan dogrudan tarih ya da
dinler tarihi ile ilgili goriilebilir. Zaten bu yoni sebebiyle klasik gelenekte
kissalarla ilgili genelde insanlarin ilgi ve meraklarini karsilamak tizere
Kur’an’'in biraktigi bosluklar: tarihsel olarak doldurma egilimi fark edil-
mektedir. Modern donemde ise ¢cogu kere gelenegin elestirisi, kissalarin
kaynagi ve tarihi acidan gercekligi gibi konulara yogunlasildig: goriilmek-
tedir. Aslina bakilirsa her iki yaklasim tiirii de Kur’dn’in mana ve mesaj1
acisindan bahs-i diger gibi durmaktadir. Hatta gecmis immetlerden ve
onceki peygamberlerden bahsetmesine ragmen gercekte canli bir diyalog
zeminine tekabiil etmesi ve dogal olarak Hz. Peygamber ve ashabinin tevhid
miicadelesini yansitmas: dikkate alinirsa kissalarla ilgili baz1 girisimlerin
Kur’an’in mana ve mesajina yakinlastirmaktan cok, asil hedeften uzaklas-
tirdig1 bile soylenebilir. Dolayisiyla kissalarin Siyer ile olan bagi acisindan
bakildiginda kissalarin kaynagi ve tarihsel gercekligi tiirtinden tartigmalar
pek anlaml gériinmemekte veya en azindan tizerinde asil durulmaya deger
olan hususlara dair fikir vermektedir.

Gerek Siyer ve gerekse de Tefsir eserlerinde daginik olarak Kur’an kissala-
rinin Siyer ile olan bagina dair birtakim bilgiler bulunmaktadir. S6zgelimi
Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’in yanindaki konumunun Hz. Musa yaninda
Hz. Harun’un konumuna benzedigini ifade eden® ve daha cok Sia’nin
imamet konusunda Hz. Ali'yi tebcil amacli 6ne stirdiigii menzile hadisil®®
bir yontiyle kissalardaki kisilerin Siyer’de de bir karsilig1 oldugunu gos-
termektedir. Ayni sekilde Katdde'nin Ebti Cehil’in bu immetin Firavun'u
oldugunu séylemesi, **Ibn Ishik’in Yiisuf stiresinin Hz. Peygamber’e moral
ve motivasyon saglamak icin indigini soyleyip ardindan da Hz. Yasufun Hz.
Peygamber’i, onu kuyuya atan kardeslerinin de Kureys’i temsil ettigine yone-

[64] Tbn Ebi Hatim, Tefsir, VI, 1865.
[65] Tabatabai, el-Mizdn, V, 194.
[66] Abdiirrezzak es-San’ani, Tefsir, III, 443.
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lik izahta bulunmasi®” ve Taberi’nin Hz. Adem’in oglu Kabil’in hainligiyle
kardesini 6ldiirme tesebbiistintin Bi’rimatine sonrasinda Yahudilerle Hz.
Peygamber arasinda gerceklesen olaylara tekabiil ettigini soylemesil®® gibi
izahlar bu konudaki érneklerden bazilaridir. Keza Iblis figiirtiniin Mekki
stirelerde Mekke miisriklerini, Medeni stirelerde Yahudileri temsil ettigi;
Hz. Adem-Havva kissasinin dénemin olaylarini temsil ettigi; Hz. Nuh, Hz.
Ibrahim, Hz. Ismail, Hz. Yunus ve Hz. Musa vb. kissalarin Hz. Peygamber’in
sireti ile birebir ortiistigli; ashab-1 uhdad, ashab-1 kehfve ashabu’l-karye gibi
kissalarin Hz. Peygamber’in hayatindaki bazi olaylara karsilik geldigi ifade
edilmektedir.”” Nitekim kissa-siyer iliskisini incelemek amaciyla Cabiri’nin
(6.2010) kissalari, ayetlerin inis sirasina gore diizenleme ve inceleme ¢abasi”
bu konuda énemli bir deneme olarak gortilebilir.

Bununla birlikte Kur’an’daki biitiin kissalarin her birinin Siyer rivayet-
lerinde her zaman bir karsiligini bulmanin mimkiin oldugunu sdéylemek
zordur. Bu noktada kissalari iceren ayetlerin indigi donemler ve icerikleri
dikkate alinarak incelenmesi, kesin olmasa da 6nemli sonuclar vermektedir.
Ornek vermek gerekirse Hz. Ibrahim ve Hz. Zekeriyya'nin erkek cocukla
imtihan edilmesi konusuna kisaca deginmek isteriz. Zira ayetlere bakilirsa
her iki peygamber de 6nce bu konuda imtihan edilmisler ve ilerleyen yas-
larinda erkek ¢ocukla miijdelenmislerdir.”! Ustelik her iki peygamberin
de hem erkek cocuk talebi konusundaki 1srar1 hem de sevincleriyle ilgili
tepkileri Kur’an’da acik bir sekilde gortilmektedir. Ancak bu ayetlerin
Siyer’le iliskisi konusunda bildigimiz kadariyla herhangi bir rivayet bu-
lunmamaktadir. Buna ragmen ilgili ayetlerin, Hz. Peygamber’in sireti ile
o6nemli bir bag1 oldugu kanaatinde oldugumuzu belirtmeliyiz. Zira Hz.
Peygamber’in risaletten 6nce erkek cocuklarini kaybetmesi ve bu konuda
erken donemlerden itibaren miisriklerin satagsmalarina maruz kalmasina
dair kaynaklarimizda yer alan bilgiler, sz konusu peygamberler ile Hz.
Peygamber arasinda 6énemli bir bagin oldugunu diisiindiirmektedir. Ayrica
ilgili ayetlerin 6zellikle Mekke’de baski ve iskencelerin arttig1 donemlerde
inen strelerde yer almasi ise bu bagi biraz daha giiclendirmektedir. Hz.

[67] Taberi, Tefsir, XIII, 17.
[68] Taberi, Tefsir, VIII, 346.

[69] Ay, Kur'dn Kissalarim Siret Baglaminda Okumak, ss. 103-114, vd. Ayrica Mekki ve Medeni s@-
relerdeki kissalarin genel serencami, amaglari ve bunlarin Siyer’deki karsiliklarina dair
bilgiler i¢in bk. Oztiirk, Kur'dn Kissalarimin Mahiyeti, ss. 205-385.

[70] Cabiri, Medhal ile’l-Kur'dni’l-kerim, ss. 257-418.

[71] Hz.Ibrahim icin bk. 11/HGd, 71-74; 14/ibrahim, 35-41; 37/Saffat, 101-112. Hz. Zekeriyya icin
bk. 3/Al4 Imran, 38-41; 19/Meryem, 2-15; 21/Enbiya, 89.
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Ibrahim ve Hz. Zekeriyya’da oldugu gibi Hz. Peygamber’in de hayatinin so-
nuna dogru (h. 8. yil) Ibrahim adinda bir oglu olmasi, bir bakima Mekke’de
inen ayetlerde yer alan ilgili kissalarin Hz. Peygamber’e iletmis olabilecegi
mesaj hakkinda fikir vermektedir. Neticede ilgili ayetlerin Hz. Peygamber’in
erkek cocukla olan imtihani kapsaminda degerlendirilmesi ve bu ayetler
lizerinden Hz. Peygamber’in psikolojisiyle, hatta donemin sosyo-kiiltiirel
yapistyla ilgili tahlillerin yapilmasi karsisinda kanaatimizce herhangi bir
engel bulunmamaktadir. Biitiin bu 6rnekler, kissalarin sadece tarihi birta-
kim kesitlerden ibaret olmadigini, ayni zamanda Hz. Peygamber’in sireti ile
de ¢cok yakindan ilgisi bulundugunu ve dolayisiyla da Siyer ve Tefsir arasin-
daki dnemli baglanti noktalarindan birisini teskil ettigini géstermektedir.

7. Dil

Tarih, zamanin icindeki insani, olgu ve olaylari inceleyen bir faaliyet
olduguna gore insanin konustugu dilin de tarihin bir tiir malzemesi oldu-
gunu sdylemek yanlis olmasa gerektir. Clinkii tipk: insan gibi dil de, sabit
ve standart bir yapiya sahip olmayip, zamanin icerisinde insanin ait oldugu
sosyo-kiilttirel ortama bagl olarak siirekli bir degisim ve dontiisiim icerisin-
dedir. Bu nedenle herhangi bir dilde séylenen herhangi bir sz, belirli bir
zaman ve mekanin icerisinde konusan ve s6ze muhatap olan kimselerin
kimlik ve maksadinin bilinmesinin yani sira kullanilan kelimelerin telaffuz
edildigi glinkii anlamlarini da bilmeyi gerektirmektedir. Konuyu Kur’an
ozelinde diistindigiimiizde ayetlerin anlasilabilmesi icin, sadece Arapcanin
ve esbdb-1 niizuliin bilinmesinin yeterli olmayacagini; yani sira -bugiinki
anlamda semantik bir yontemle- kelimelerin de tarihine gidilerek o donem-
deki anlamina niifuz edilmesinin gerekli oldugunu séylemek mimkiinddr.

Bununla birlikte Kur’an’in, indigi zemindeki dile ait “salat”, “zekat”, “hi-
dayet”, “dalalet”, “tevhid”, “sirk”, “kafir” ve “mii’min” gibi pek cok kelimeyi
kendine has kullanimlariyla terimsellestirerek bir degisime sebep oldugu
da bilinmektedir. Ancak muhataplarin Kureys lehcesini konusuyor olmasi,
temelde Kur’an’in da s6z konusu lehcenin kaliplarini kullanmasini gerek-
tirmistir. Islam topraklarinin genislemesine bagli olarak farkli unsurlarla
iletisim kurulmasi ise Kureys lehcesinde birtakim farklilagsmalara kapi ara-
lamis gorinmektedir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an’in cem’i
ve istinsahinda komisyon tiyelerinin Kureys lehcesine hakim olmalarinin
gozetilmesi ve ihtilaf halinde Kureys leh¢esinin hakem tayin edilmesi kriteri
dikkat ¢cekmektedir. Sahabeden Hz. Peygamber’in amcasinin oglu ibn Ab-
bas’1in tefsir yaparken cok sayida siirle istishadda bulunmasi da bu noktada
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anlamlidir.”? Keza ikinci asirda yogun bir sekilde Kur’an’daki kelimelerin
kiraati, manasi ve Arap dilindeki kullanilislarina kadar pek cok bilgiye yer
vermeye gayret gosteren filolojik tefsirler, Kur’an’in dilini, dolayisiyla indigi
giinki Kureys lehcesini tespit etme ¢abasi olarak okunabilir. Nitekim mii-
fessirin bilmesi/faydalanmasi gereken ilimlerle ilgili hemen tiim listelerde
dilbilimsel altyapinin yer almasi boyle bir gercegi ifade ediyor olmalidir.

Siyer kaynaklar1 agisindan, bu konudaki eserlerin pek ¢ogunda -6zellikle
Ibn Hisdm’in eserinin pek ¢ok yerinde- gortilebilecegi tizere, ayetlerden
sonra kelime tahlillerinin yer almasi; filolojik tefsirler gibi, ayetlerde
gecen kelimelerin anlamlarini vermekle beraber eski Arap siirinden de
deliller getirilmesi gozden kagmamaktadir. Siyer kaynaklarinda da gor-
len s6z konusu dilbilimsel tahlillerin, degisim ve dontisiimle maliil olan
kelimelerin Hz. Peygamber’in hayatindaki anlam ve karsiligini bulmaya
matuf oldugunu séylemek miimkiindiir. Hasili dil de tarihin malzemesi
olarak Tefsir ve Siyer’in iliskisini yansitan 6énemli konulardan biri olarak
goriilebilir.

Il - Siyer-Tefsir iliskisinin ilim Gelenegindeki Kokleri

Modern donemde Batili birtakim iddialara ve alanlarla ilgili branslagmaya
bagli olarak hangi ilmin daha 6énce ortaya ¢iktigina dair tartigmalarin zu-
hur ettigi bilinmektedir. Dogrusu erken dénem Islim ulemasinin, -bugiin
oldugu gibi- hangi ilmin daha 6nce ortaya cikip tesekkiil ettigi tiiriinden
tartismalara girdiklerine dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Zira
erken dénemde ulemanin; rivayetlerin kaynaklarina ulasmak, sthhatini
arastirmak, yazmak ya da ezberlemek suretiyle 6grenmek ve icazetini alip
yazili olarak nakletmekle mesgul olduklar: bilinmektedir. Bu acidan elde
edilen rivayetlerin miktar: ve muhtevasi ulemanin sahip oldugu (b)ilgi
alanlarini da belirlemektedir. Dolayisiyla islami ilimler agisindan sahabeyle
baslayan rivayet yazma ve ezberleme faaliyeti nesilden nesile devam etmis
ve bu siireg, rivayetlerle istigal eden ulemanin, rivayetlerin ilgili oldugu
ilimlere dair malumat ve s6z sahibi olmasini da beraberinde getirmistir. O
sebeple ilk donem ulemanin biyografilerine ve literatiirdeki yerine bakil-
diginda aslinda pek cogunun tefsir, hadis, tarih, fikih ve dil gibi alanlarda
etkili olduklar1 ve bu alanlarda iz biraktiklar1 goriilmektedir.

[slam ilim gelenegine Siyer-Tefsir iligkisi acisindan bakildiginda Siyer-Me-

gazi ilminin, Kur’an-1 Kerim’in niizal ortami i¢in asli bir unsur olarak

[72] bn Sa’d, Tabakdt, 11, 316
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kabul edildigi ve sundugu verilerin sahabe doneminden itibaren ayetlerin
anlasilmasi noktasinda son derece 6énemli bir islev gérdiigii anlasilmak-
tadir. Kur’an’in anlasilmasina katk: saglayan her tiirli malumatin Tefsir
acisindan 6nemli olmasi, ayetlerin indigi zeminle yakindan ilgilenen Siyer
ilminin ¢ok hayati bir konumda olmasini saglamistir. Sahabenin bir araya
geldiginde birbirlerine ayetlerin ne zaman, nerede, kim hakkinda indigi gibi
Siyer bilgisi gerektiren 6zellikle sebeb-i niizul, Mekki-Medeni, nasih-mensih,
miibhemat gibi konular hakkinda istisare yaptiklari ve bu bilgiler cerceve-
sinde ayetlerin anlamlarina dair miitalaada bulunduklariyla ilgili rivayetler,
bu alana ilginin erken dénemlerde basladigimi gostermektedir. Ozellikle
Omer b. el-Hattab (6. 23), Abdullah b. Mes’td (6. 32), Ubey b. Ka’b (6. 33), Ali
b. Ebt Talib (6. 40), Ebt Musa el-Es’ari (0. 42), Zeyd b. Sabit (6. 45), Aise bt.
Eb1 Bekir (6. 58), Abdullah b. Abbas (6. 68) ve Abdullah b. Ziibeyr (6. 73) gibi
sahabilerin bu konuda 6zel gayretleri oldugu bilinmektedir. Bu noktada ibn
Abbas’in, “Hz. Peygamber’in sahabesinden Muhdcir ve Ensdr’in biiyiikleriyle oturur,
kalkardim. Onlardan Hz. Peygamber’in gazveleri ve bu konuda inen ayetler hakkinda
sorardim.”” seklindeki s6zii sahabe doneminde Siyer ve Tefsir arasindaki
iliskiyi acik bir sekilde 6zetlemektedir.

S6z konusu sahabilerin yetistirdigi onlarca talebe ise sahabeden aldig1
malumati koruma ve sonraki nesillere ulagtirma gayreti icerisinde olmuslar-
dir. Bu noktada Kur’an’i anlamayi Siyer-Megazi’den, Siyer-Megazi’yi 6gren-
meyi de Kur’an’dan bagimsiz diistinmedikleri gériilmektedir. Nitekim Hz.
Hiseyin’in oglu Zeynelabidin’in (6. 94/712), “Biz Hz. Peygamber’in megdzisini
Kur’dn’dan bir siireyi 6grendigimiz gibi 6grenirdik” sozi tabitin doneminde Siyer
ve Kur’an arasinda kurulan baga, dolayisiyla da Siyer-Tefsir iliskisine isaret
etmektedir. Bu acidan bakildiginda Siyer ve Tefsir iliskisi noktasinda, Hz.
Peygamber’den sonraki ilk asirda ayetlerin delaletlerinin ve niizul ortaminin
Siyer bilgisinden hareketle tespit edildigi, Siyer’in de Kur’an’dan istifadeyle
saglam bir zemine oturtuldugu anlasilmaktadir.

Siyer ve Tefsir’in metodolojik farkliliklarina ragmen erken dénemden
itibaren baslangic, risaleler, cem, tasnif, telif ve nakil dénemi dahil olmak
tizere kaynak kabul edilen isimlerin biiyiik cogunlugunun ortak olmasi,
dénemin ilim gelenegini yansittig1 gibi Siyer ve Tefsir'in ayni kaynaktan
beslendigini de gostermektedir. S6zgelimi Ka‘b el-Ahbar (6. 32), Abdullah b.
Selam (6. 43), Amr b. Hazm (6. 53), Ebii’l-Esved ed-Dtieli (6. 69), Urve b. Ziibeyr
(6.94), Eban b. Osman (6. 105), Vehb b. Miinebbih (6. 114), Nafi’ (6. 117), Astm

[73] ibn Sa’d, Tabakat, 11, 320.
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b. Omer b. Katade (6. 120), Stirahbil b. Sa‘d (6. 123), Ibn Sihab ezZiihri (6.
124), Abdullah b. Eba Bekr (6. 130), Musa b. Ukbe (6. 141), Hisam b. Urve (6.
146), Ibn Ishak (6. 151), Ma’'mer b. Rasid (6. 153), Ebd Ma’ser es-Sindji (6. 170),
Leys b. Sa’d (6. 175), Ziyad b. Abdullah el-Bekkai (6. 183), Velid b. Mislim
(6. 195), Yahya b. Said el-Kattan (0. 198), Yunus b. Biikeyr (6. 199), Vehb b.
Cerir (6. 206), Vakidi (6. 207), Said b. Manstr (6. 227), Ibn Sa’d (6. 230) gibi
kimseler, Siyer’de 6nemli isimler olmakla birlikte verdikleri bilgiler veya
aktardiklar rivayetler, ayetlere dair malumat icermesi hasebiyle Tefsir
eserlerinde de ¢ok defa atif almistir. Vehb b. Miinebbih, Ma’mer b. Rasid
ile Said b. Manst@r'un hem Tefsir hem de Siyer’e dair miistakil eserlerinin
olmasi onlar1 daha ayricalikli bir noktaya tasisa da s6z konusu biitiin ule-
manin verdigi bilgiler ve rivayetlerin, sadece Hz. Peygamber’in siretini ya
da ayetlerin sebeb-i niiztiliinii degil, ayn1 zamanda aradaki zorunlu bagdan
otlird s6z konusu iki ilmi ve diger Islami ilimleri ilgilendiren bilgiler de
icermekte oldugu anlasilmaktadir.

S6zgelimi megazi rivayetlerini ilk defa “en genis sekliyle” toplamay1
basaran Ibn Ishak’in Sire’sinde, -eserin tasnifi sebebiyle- daginik bulunan
Tefsir bilgilerinin yani sira Kur’an’daki bazi streler hakkinda genis capl
0zel mevzularin da yer almasi eseri ayr1 bir noktaya tasimaktadir. Buradaki
bilgiler, miifessirlerin de dikkatini cekmis ve ilk donemden itibaren pek cok
miifessir tarafindan ciddi oranda atif almistir. En belirgin sekliyle Taberi (0.
310), Ibni’l-Miinzir (6. 318) ve Ibn Ebti Hatim (6. 327) tefsirinde gordigiimiiz
Ibn Ishak rivayetleri, onun eksik de olsa ciddi bir tefsir calismasi oldugunu
diistindiirecek kadar fazla sayidadir. Ustelik bu rivayetlerin biiyiik cogunlugu
fbn Ebd Artibe, Muhammed b. Ebt Muhammed, Ibn Ebti Necih tariki ile ibn
Abbas’a dayanmaktadir. Ayrica Tefsir konusunda Said b. Ciibeyr, Urve b.
Ziibeyr, Miicahid, Ikrime, Hasan el-Basri, Katidde ve Asim b. Omer gibi tabitin
ulemasindan pek cok nakilde bulunmustur. Bu rivayetlerin bir kisminin
sadece Ibn Ishak sayesinde giintimiize ulasmasi onu ayricalikli kildig1 gibi
tefsir konusunda isnadsiz verdigi bazi bilgilerin ve sahsi degerlendirmele-
rinin tefsirlerde siklikla yer bulmasi onun miifessirler arasindaki degerini
gostermektedir. Nitekim Ibn Ishak’in Sire’sini tahkik eden M. Hamidullah
(6. 2002) da, ayet indeksi kisminda Ibn Ishak’in Hz. Peygamber’in hayatini
anlatirken cokca ayet tefsir ettigini, iddialarin ispati i¢in ayetlerin sahitligi-
ne (istishada) bagvurdugunu ve bunlarin ilk tefsir bilgilerinden miitesekkil
oldugunu ifade etmesi; Ibn Ishak hakkinda Fuad Sezgin’in (6. 2018) verdigi
bilgilerin de Hamidullah ile ayni dogrultuda olmasi séylemek istedigimiz
hususu dogrulamaktadir. Son olarak Harald Motzki’nin Ibn ishak’in, Zeyd
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b. Sabit’in mevlast Muhammed b. Ebd Muhammed tariki ile ibn Abbas’a
dayanan tefsir rivayetlerini inceledigi Reconstruction of a Source of Ibn Ishaq’s
Life of the Prophet and Early Qur’an Exegesis isimli 2017 yilinda yayimlanan
eseri konumuz acisindan oldukca dnemli bir calisma olarak zikredilebilir.

Ibn Ishak’in Sire’si tizerinde tasarrufta bulunup eseri tehzip eden Ibn
Hisam (6. 218) ise es-Siretii’'n-nebeviyye seklinde isimlendirdigi yeni eseriyle
genel olarak birtakim degisiklikler yaptig1 gibi tefsiri ilgilendiren bilgilerde
de ekleme ve ¢ikarmada bulunmus ve bir bakima Tefsir ilmine katk: sagla-
mistir. Hz. Peygamber’in hayatini kronolojik anlatan her iki eser, ayet ve
stirelere dair verdigi bilgilerle de bugiin ¢okca konusulan “Kronolojik Tefsir”
biciminin de aslinda bir tiir 6rnegini sunmuslardir. Ayni sekilde Vakidi (6.
207), Ibn Sa’d (6. 230), Belaziiri (6. 279), Ya’kiibi (6. 292) ve Taberi (6. 310)
gibi Siyer’e dogrudan kaynaklik eden miielliflerin eserleri de -ibn Ishak ve
Ibn Hisdm gibi- aym1 zamanda esbab-1 niizul, garibii’l-Kur’an, miibhemat,
kissalar ve diger tefsir bilgilerini icermektedir. Sonraki dénem miiverrih-
lerinden Ibn Asakir (6. 571) ve Stiheyli (6. 581) gibi miielliflerin eserlerinin
tefsir acisindan zengin bilgi icermekte oldugunu ayrica ifade etmek gerekir.
Bu noktada her iki miiellif de, caligmalariyla Siyer-Tefsir iliskisini bariz
bir sekilde yansitmis ve kendisinden sonraki miifessirler icin 6nemli birer
basvuru kaynagi olmuslardir.

Ayni sekilde Tefsir acisindan bakildiginda da manzara farkli degildir.
Zira Mukatil’in tefsirinden itibaren hemen biitiin tefsirlerde esbab-1 ni-
zul, Mekki-Medeni, nasih-menstih, miibhemat gibi malumatlar 6zelinde
ciddi bir Siyer bilgisi goze carpmaktadir. Nitekim Ragib el-isfahani (6. V/
XI. yiizyilin ilk ceyregi) de miifessirin ihtiya¢ duydugu ve mutlaka bilmesi
gereken ilimlerle ilgili olarak, “Miifessir i¢in (Kur'dn’t anlamaya dair) bir arag
(dlet) vazifesi goren ve bu ilimden behresi olmanin ancak kendisiyle miimkiin oldugu
biitiin ilimler toplamda su 10 tanedir: Lugat, Istikak, Nahiv, Kiraat, Siyer, Hadis,
Fikih Usilii, Ahkam, Keldm ve Mevhibe.” climlelerini sarf ederken Siyer ilmi-
ne acik bir gonderme yapmistir.”¥ Hatta bu noktada pek cok miifessirin
hem Tefsir konusunda hem de Siyer veya Tarih ile ilgili eserleri oldugu
g0ze carpmaktadir. Siyer ve Tefsir bilgisini “en dolgun” sekliyle sahsinda
mezcetmeyi basaran Taberi, Cadmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi'l-Kur'dn adl1 eseriyle
“imami’l-mifessirin/miifessirlerin 6nderi” vasfini, Tarihul-timem ve'l-miiliik

adli eseriyle de “seyhii’l-miverrihin/tarihcilerin piri” olarak anilmay: hak

[74] Ebi’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Mukaddimetii Ca-
mi‘i't-Tefdsir mea tefsiri’l-fatiha ve metdli'l-bakara, (thk. Ahmed Hasan Ferhat), Daru’d-Da’va,
Kuveyt 1405/1984, s. 95-96.
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etmis bir mielliftir. Tefsirinde tarih bilgisinden ¢okca istifade ettigi gibi
Taberi, tefsirinden sonra kaleme aldigi tarihinde de yogun olarak tefsir
bilgisi aktarmay1 ihmal etmemistir.

Taberi’den 6nce Eba Bekr b. Ebi Seybe’nin (6. 235), Ibn Habib es-Stilemi
(6. 238) ve Ebtt Hanife ed-Dineveri (6. 282) gibi mtielliflerin hem tefsir hem
de tarih kitabi yazdigi bilinse de bu eserlerin tamami hem matbu olarak
glinimiize henliz ulasmamis hem de Taberi’nin eserleri kadar hacimli
ve kapsamli degildirler. Taberi sonrasi ise Assal (6. 349), Maverdi (6. 450),
Ebti’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597), Mecdiiddin Ibnii’l-Esir (6. 606), Beyzavi (6.
685), Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751), Ebii’I-Fida’ Ibn Kesir (6. 774), Bikai (6.
885), Celaliiddin es-Stiyiti (6. 911), Abdiilbasit el-Malati (6. 920), Ebi’l-Yimn
el-Uleymi (6. 928), Ibn Allan (6. 1057), Ibn Akile (6. 1150) gibi pek ¢cok miiel-
lifin hem Tefsir hem de Siyer’i ilgilendiren az veya ¢ok hacimli birer eser
kaleme aldig1 gorilmektedir.

Bu noktada klasik gelenekte tarih eseri olsun veya olmasin miifessirle-
rin, ayetlerin tefsirinde kimi zaman bir tarihci gibi davrandig1 miisahede
edilirken tarihg¢ilerin de bazen bir miifessir gibi konuya yaklastiklari
gorilmektedir. O sebeple klasikte herhangi bir siyer-megazi eserindeki
tefsir bilgisi bir araya getirildiginde ortaya cikan koleksiyonun, bastan
sona butiin Kur’an’i kapsamasa da kendi capinda bir tefsir calismasi
olacagi sOylenebilir. Bunun gibi erken dénem veya klasik tefsirlerden
herhangi birisi, Siyer bilgisi acisindan incelenip icerisindeki bilgiler bir
araya getirildiginde 6nemli oranda bir Siyer calismasi ortaya ¢ikacagini
soylemek mimkuindir.

[slam ilim geleneginde Siyer ve Tefsir arasindaki iliskinin yukarida bahset-
tigimiz sekliyle konu ve kaynak acisindan birtakim ortak paydalari oldugu
gibi ortak bazi sorunlari da bulunmaktadir. Kisaca séylemek gerekirse, 6zel-
likle hadis tenkitcileri tarafindan tevcih edilen tedlis ve telfik gibi senedlere
yapilan miidahaleler, keza senedlerdeki kopukluklar, senedlerde yer alan
cerh edilmis raviler, zayif haberler, uydurma rivayetler, rivayet cesitlenme-
si, genislemesi veya daralmasi, rivayetlerin tenakuzu, isrdiliyat haberleri,
rivayetlere ideolojinin yansimasi, ustl sorunu gibi pek ¢ok konu her iki
alan icin ortak problemlerden bazilaridir. Nitekim 6grencisi Abdiilmelik
el-Meymni’'nin (6. 274) Ahmed b. Hanbel’e (6. 241) nispetle soyledigi, “Ug
kitabin usilii yoktur: Megdzi, Meldhim ve Tefsir” (s )bl 1J sl L) od xS 3300
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eeiilly ¢ oS15) 7 seklindeki soz de, her iki alanin ortak bazi sorunlarina
yapilmis bir atif olarak degerlendirilebilir.

Sonucg

Siyer-Tefsir iliskisi temelde Kur’an’in Siyer ile olan iliskisine dayanmakta-
dir. Kur’an’in dogru anlasilabilmesi icin Siyer bilgisi gerektigi gibi Siyer’in
de saglam bir zemine oturmasi Kur’an ile olan uyumuna baghdir. Bu
anlamda Kur’an ve Siyer arasindaki zorunlu iliski, gercek anlam ve dogru
tarih icin bir tir sahihlik o6l¢tisiidir. Dolayisiyla Siyer bilgisi, Kur’an tara-
findan tasdik edildigi oranda; ayetlere verilen anlam da Siyer verilerinin
dogruladigl miktarda gercege daha yakindir.

Kur’an’in kullandig1 kelimelerden tslap 6zelligine; muhatabin kimli-
ginden muhtevasina kadar hemen her 6zelligi, tarihi bilgiyi vazgecilmez
kilan hususiyetler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an’in tarih ile olan
bu baginin izini esbab-1 niizGl, Mekki-Medeni ayetler/stireler, niiz{l terti-
bi, nasih-mensth, miibhemat, kissalar ve dil yapis1 gibi daha cok Kur’an
ilimleri kapsaminda incelenen literatiirde rahatlikla siirmek mimkindiir.
Bu tir bilgiler sadece miifessirlerin degil ayni zamanda miverrihlerin
de islevsel olarak kullandig1 bilgi malzemesine déniismiistiir. Ozellikle
muverrihlerin esbab-1 niizll ve miibhemat ile cok daha yakindan ilgilen-
diklerini ve bir bakima bu konuda adeta vazife tistlendiklerini sdylemek
mimkindir.

Kur’an’in zorunlu kildigi, Kur’an ilimlerinin de izhar ve isaret ettigi bu
iliski, ayetlerin anlasilmasi ve yorumlanmasini hedef edinen Tefsir ilmi
icin cok daha hayati bir 6nem tasimaktadir. Kokenleri daha eskilere dayan-
sa da Mattiridi ile bilinir héle gelen tefsir-te’vil ayrimindan bakildiginda
Tefsir’in rivayet ve tarih ile olan iliskisi, dogal olarak onun Siyer ile olan
iliskisini de ifade etmektedir. Zaten Tefsir icin gerekli olan ve miifessirin
mutlaka bilmesi gereken ilimler arasinda -kimi zaman agikca kimi zaman
da dolayli olarak- Siyer’in zikredilmesi bu konudaki farkindaliga da isaret
etmektedir.

Islam ilim gelenegi acisindan bakildiginda ise Hz. Peygamber’e yoldas
olmakla Siyer’in bir parcasini olusturan sahabenin Kur’an’in anlasilmasi
ve Siyer’in aktarilmasinda énemli bir gorev tstlendigini; Siyer’den ikti-
bas ettikleri bilgilerle ayetlerin tarihi zeminini belirleyip anlasilmasina
katki sagladiklar: gorilmektedir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in hayatina

[75] ibn Adi, el-Kamil, I, 298.
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dair anlatilarda Kur’an’dan siklikla iktibaslarda bulunulmasi, ayetlerin
izahinda da basta Siyer-Megazi olmak tizere tarihi malumat iceren riva-
yetlerden oldukca istifade edilmesi karsimiza sahabe donemiyle birlikte
Siyer ve Tefsir’in birbirinden bagimsiz goriilmedigi ilmi bir gelenek tablosu
cikarmaktadir. Bu durum, sahabe sonrasinda da Siyer-Megazi veya Tefsir
adi altinda cem’[tasnifftelif/nakl edilen eserlerin ayni zamanda birbiri
icin de basvuru kaynagi olarak onemli bir islev gérmesini beraberinde
getirmektedir.

Neticede klasik donemde miifessirlerin tarihi olaylarin anlatiminda
konuya bir tarihgi gibi, miiverrihlerin de ayet mevzu bahis oldugunda
konuya bir miifessir gibi yaklastiklar: ve her iki alanin verilerinden
onemli oranda istifade ettikleri gortiilmektedir. Bu acidan bakildiginda
Derveze’ye nispetle dile getirilen “yetersizlik” ve “ilgisizlik” iddias1, onun
donemin miiftiilerinden fetva alacak kadar kronolojik tefsiri gerekcelen-
dirmeye duydugu kaygisiyla ilgili goriilebilir. En azindan arastirmamiza
konu olan erken dénem eserlerde Siyer-Tefsir iliskisine dair herhangi bir
ilgisizligin s6z konusu olmadig1; aksine erken donemlerde bu bagin son
derece 6nemli ve gerekli goriildiigd bir ilim anlayisinin hakim oldugu

anlasilmaktadair.
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