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Editorden/ Editorial

flahiyat Akademi Dergisi ailesi olarak siz degerli okuyucularla yeniden
bulugsmanin heyecanini yasiyoruz. Konulu bir dergi c¢ikarmanin zorluguna
aldirmadan dergi sayilarini zamaninda ulastirma gayreti i¢indeyiz. Dergimizin
Tiirkiye’de 6nemli bir agig1 dolduracag: inanciyla gerek say1 konularini gerekse de
yayimlanacak yazilari belirlerken hassasiyetle hareket etmekte, toplumsal éneme
haiz konular1 se¢meye calismaktayiz. Bu baglamda dergimizin 6. sayisinda
“Isldmofobi” konusu, akademik camiamin énemli isimleri tarafindan gesitli agilardan
ele alinmistir.

Islamofobi, farkli kiiltiir ve dinlerin bir arada huzur igerisinde yasamalarini
tehdit etmektedir. Son zamanlarda Islamofobi ile ilgili yapilan aragtirmalar
Islamofobinin istihdamdan egitime, medyadan hukuka, siyasetten giindelik hayata
kadar farkli birgok alanda artis gosterdigini ortaya koymaktadir. Islam ve
Miisliimanlar ile ilgili korku ve nefret, sdylem diizeyini asip zaman zaman
Miisliimanlara ve onlara ait mekanlara doniik saldirilarla kendini gostermektedir.
Ozellikle Avrupa ve Balkanlar'da Islamofobi ile ilgili yasanan bu artis, Islamofobi
konusunun ciddi bir bicimde masaya yatirilmasini gerekli kilmaktadir.

“Islamofobi” kavrami etimolojik olarak sorunlu bir kelimedir. “Barig”
anlamina gelen bir dinin “korku” ile yanyana gelmesi ve siddet, teror ile anilmasi
son derece ilgingtir. Diger yandan “el-Emin” iinvanina sahip bir peygamberin
immetinin “giivensiz” olarak kodlanmasi da dikkat c¢eken, herkesce ayrica
tizerinde durulmasi gereken bir husustur. Elbette gesitli din mensuplarinin tarihte
ve glinimiizde siddet eylemleri s6z konusu olmustur. Ancak, hicbir dinin
referanslariyla bagdasmayacak eylemlerin sorumlulugu genelde aktorlere
yiiklenirken, Miisliimanlarin karismis oldugu siddet eylemlerinin faturas: kisilere
degil, dinin ¢oklu yoruma imkéani ve siddete neden olan siyasi, ekonomik vs.
faktorler gozardi edilerek, sosyal olaylarin karsilikli etkilesim icinde oldugu gergegi
1skalanarak, ne yazik ki dine, Islamiyet’e kesilmistir. Kuskusuz Islami yorumlar
icerisinde siddeti doguran ve besleyen, sorgulanmasi gereken anlayislar
bulunmaktadir. Fakat bu anlayislarin genellemeci bir yaklagimla Islam’a ve tiim
Miisliimanlara mal edilmesi de bir o kadar elestiriyi hak etmektedir.



Onemli bir sorun olarak gordiigliimiiz Islamofobi konusu dergimizin bu
sayisinda yazarlarimizca degisik boyutlariyla ele alinmistir. Konuyla ilgili réportaj
ve kitap degerlendirmelerine yer verilmistir. Dergimizin bu asamaya gelmesinde
emegi gecen herkese tesekkiirlerimi arz eder, calismanin bir arada, baris ve huzur
icerisinde yasamaya katki sunmasini temenni ederim.

Yrd. Dog. Dr. Erol ERKAN
Gaziantep Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

Say1 Editori
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On Yarg1 ve Ayrimcilik Baglaminda islamofobi:

Dini-Sosyal Kimlikler Arasi Iliskilerde Degisim ve
Siireklilik

Asim YAPICI
Feyza YAPICT*

Ozet

Sosyal psikolojik bakis acisindan hareket eden bu calismanin konusu degisim ve
siireklilik baglaminda Islamofobidir. Bu nedenle &n yargi, stereotip ve ayrimcilik kavramlar
{izerinden ele alinan Islamofobi olgusu tarihsel ve aktiiel boyutlariyla incelenmektedir.
Kuramsal temelleri itibariyle sosyal kimlik ve gercek¢i catisma teorilerine dayanan bu
arastirma yontem itibariyle nitel olup anlayici gelenege baglidir. Literatiir {izerinde yapilan
analizler gostermektedir ki Miisliimanlara yonelik 6n yargilar Islam dininin ilk yayilis
doéneminde baslamis, Hagli Seferleri ile zirveye ulasmistir. Glintimiizde ise 6zellikle 11 Eyliil
terér saldirisindan sonra yeni bir boyut kazanan tarihsel 6n yargilar, “teror” ile “Islam” ve
“Miisliiman” kelimelerinin neredeyse es anlamli kullanilmasina neden olmustur. Farkli
sosyal psikolojik nedenlerden beslenen bu durum tarihten tevariis eden 6n yargilarin siirekli
giincellenerek yeniden {iretildigini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Stereotip, On yargi, Ayrimcilik, Islamofobi

Islamophobia in the Context of Prejudice and
Discrimination:

Changing and Continuity in Relations among
Religious-Social Identities

Abstract

This study, which is based on a social psychological perspective, discusses
Islamophobia in the context of change and continuity. For this reason, the phenomenon of
Islamophobia which is discussed through the concepts of prejudice, stereotype and
discrimination, is examined with its historical and actual dimensions. This research, which is

* Prof. Dr., Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
asimyapicicu.edu.tr, (0322) 3387215/140.

* Ars. Gor., Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Kamu Hukuku Boliimii, Hukuk Tarihi Anabilim Dal,
feyzayapici@gazi.edu.tr.
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based on social identity and realistic conflict theories by theoretical grounds, is qualitative in
terms of method and depends on the tradition of understanding. Analyzes made on the
literature show that the prejudices towards Muslims began at the time of the first spread of
the Islam and came to a head with the Crusades. Today, historical prejudices, which have
gained a new dimension especially after the September 11th terrorist attack, have leaded to
almost synonymous use of the words “terror” and “Islam” and “Muslim”. This situation,
which is fed from different psychosocial reasons, demonstrates that the prejudices that
inherit from history are constantly updated and reproduced.

Keywords: Stereotype, Prejudice, Discrimination, Islamophobia

Giris

Bu calismanin konusu 6n yargilar baglaminda Islamofobi ve anti-Islam
temelli tutum ve davramslari sosyal psikolojik bir perspektifle tartismaktan
ibarettir. Calismanin hareket noktasini stereotip, n yarg: ve ayrimcilik kavramlari
olusturmaktadir. Buradan hareketle Islamofobinin gruplar arasi diizeyde nasil
tartisilmas1 gerektigi, dahasi bu siireci besleyen bilissel (cognitive) ve giidiisel
(motivational) faktorlerin  neler  oldugu, soz  konusu  faktorlerin
mesrulastirilmasinda tarihsel ve aktiiel siirecin nasil bir katki sagladigi hususu
analiz edilmeye c¢alisilacaktir.

Calismada cevap aranan sorular:

a) On yargi ve ayrmcilik igeren Islamofobi neden ve nasil ortaya
¢gikmaktadir?
b) Batili zihnin iirettigi Islamofobi onlarin sadece Miisliimanlara
yonelik 6n yargilarindan mi1 beslenmektedir?
c) Tarihsel Islam ve Miisliman 6n yargilariyla giiniimiizdeki
Islamofobi arasindaki benzerlik ve farkliliklar nelerdir?
d) Islamofobinin mutlak anlamda ortadan kaldirilmas: miimkiin
miidiir?
Nitel bir calisma olan bu arastirmada anlayic1 gelenege bagli yorumlayic bir
yontem izlenmistir.
Veriler ilgili literatiiriin taranmasiyla elde edilmis, sosyal kimlik kuramimin
temel varsayimlarindan hareketle yorumlanmaistir.

Temel Kavramlar
Stereotip

Tiirkce'ye “kalip yarg1” ve “tek tiplestirme” olarak gevrilen stereotip kelimesi
sozliikk anlami itibariyle “sert karakter” demektir. Bu kavram ilk zamanlar
matbaacilik dilinde “stereotipi” seklinde kullamilmistir. S6z konusu anlamiyla
"stereotipi” denince, metinlerin metal kliselerle bir defa olusturulduktan sonra
istenildigi kadar basilmasini saglayan, bir kez yazildiktan sonra metnin biitiinii
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bozulmadan ilgili parca {izerinde diizeltme ve degistirme yapilamayan bir tiir kalip
akla gelmektedir (Leyens, Yzerbyt & Schadron, 1996: 22; Yzerbeyt & Schadron,
1994: 130; Yzerbyt & Schadron, 1996: 103).

Lippmann’a (1998) gore yaris1 sosyal gevre, diger yaris: ise kisinin kendisi
tarafindan olusturulmus “kafamizdaki resimler” olarak tamimlayabilecegimiz
stereotipler, Onceden var olan kiiltiirel temsillerden siiziilerek meydana
gelmektedir. Buradan hareketle stereotipler, dis sosyal gercekligin basitlestirilerek
algilanmasim kolaylastiran ve biz istesek de istemesek de zorunlu olarak devreye giren eksik
sematik temsiller olarak tanimlanabilir (Amossy & Pierrot, 1997: 32; Leyens, Yzerbyt
& Schadron, 1996: 22; Vinsonneau, 1997: 156). Ciinkii gercek ¢evre ¢ok biiyiik, son
derece karmagik ve dogrudan bir gézlemle tanimlanamayacak kadar hizlidir. Insan,
s0z konusu bu g¢ok karmasik cevreyle bas edebilecek donamimda degildir. Bu
sebeple insanlar dis sosyal gercekligi anlayabilmek, taniyabilmek ve onunla bas
edebilmek igin zihinlerinde diinyanin 06znel bir haritasina sahip olmak
zorundadirlar. Bu anlamda stereotipler insanlarin sosyal gercekligin dolambagh
yollarindaki seyahat programlarini netlestiren, algilar1 ve bilgileri basitlestirip
karikatiirize etmelerini saglayan ya da bu tiir bir fonksiyon icra eden haritalar
olarak degerlendirilebilir (Leyens, Yzerbyt & Schadron, 1996: 22). Bununla birlikte
bireylerin algilama ve yargilamalarina kolaylik ve destek saglayan stereotipler
zaman zaman yanlis ve istenmedik durumlara yol acabilmektedir.

Lippmann’a (1998) gore zihnimizde stereotipik imgeler olustuktan sonra
gercekligin sahiden ne oldugunun hicbir 6nemi yoktur. Bu noktada asil énemli
olan, bizim ona dair varsayimlarimizdir. Beklentilerimizi, {imitlerimizi,
¢abalarimiz1 yalmizca bu varsayimlar belirlemektedir. Fakat bunlar da kendi
icerisinde reel olduklar1 i¢in umulmadik bir sekilde gercek sonuglar dogururlar
(Noelle-Neumann, 1995: 172). Bu durumu su sekilde de izah edebiliriz: Cevremizde
gordiigtimiiz seyleri kiiltiiriimiiz bizim i¢in 6nceden anlamlandirmistir. Dolayisiyla
birey Once goriip sonra gordiigii seyi tanimlamaz, zaten tanimlanmis olan seyi
tanimlandig1 sekliyle algilar. Zira algilarin bilissel yapida var olan kolektif imajlar
tarafindan yonlendirilmesi soz konusudur (Amossy & Pierrot, 1997: 37; Leyens,
Yzerbyt & Schadron, 1996: 23). Bu baglamda kismen sosyal gevreden kismen de
kendi biligsel yapimizdan kaynaklanan bu imajlarin asli gergeklikleri iginde degil,
olmasini istedigimiz veya olduguna inandigimiz bir tarzda yapilandiginm
sOyleyebiliriz. Ciinkii muhtevasim biiyiik 6l¢iide toplumsal yap: igerisinde kazanan
stereotipler, aktiiel durumun kognitif ac¢idan mesrulastirilmasina hizmet
etmektedir. Sosyal gercekligi aktif olarak gozlemleyen insanlar, bir yandan ¢evre
tarafindan bigimlendirilirken, 6te yandan sosyal gevrelerini zihinlerinde yeniden
sekillendirmektedirler. Bu da, oteki hakkinda hiikiim verilirken, 6n kabullerden
kaynaklanan sahte gerceklikle hareket edildigi anlamina gelmektedir (Leyens,
Yzerbyt & Schadron, 1996: 14-15; Noelle-Neumann, 1995: 172-173; Yapici, 2004: 10-
11).
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Beklentilerimizi ve davramislarimizi belirleyen, boylece muayyen olaylari,
kisileri ve gruplart1 nasil ve ne bigcimde gozlemleyecegimize ve
anlamlandiracagimiza kilavuzluk eden stereotipler, dis diinyadaki objektif
gercekligi filtre etmemize imkan vermektedir. Buradan hareketle Maisonneuve
(1985: 135) stereotipleri gerceklik ile algilarimiz arasina giren ve gergekligi nesnel
olarak algilamamizi engelleyen zihinsel tasavvurlar olarak tanimlamaktadir. Bu da
insanlarin genellikle olaylari, kisileri ve nesneleri yargilarken zihinlerinde 6nceden
olusmus bulunan semalarla ve temsillerle hareket ettigi anlamina gelmektedir.
Oyleyse diinya ile bizim aramiza siirekli olarak kliselerin ve stereotiplerin girdigini
ve sosyal ¢evremizi tanimaya ve anlamaya calisirken sik sik bunlar1 kullanmak
zorunda oldugumuzu sdylemek durumundayiz. Bununla birlikte hem eksik ve
yanh bilgiler icerdigi, hem de bireyin kendi konumunu mesrulastirmaya hizmet
ettigi icin sosyal gercekligin nesnel olarak algilanmasinda yetersiz kalan
stereotipler; oteki hakkinda yapilacak objektif degerlendirmeleri engelleyen kor
noktalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esasen bundan dolay: son derece katidirlar,
hatta yeni bilgi saglayan egitim programlar1 uygulansa veya mevcut stereotiplere
olumsuz elestiriler getirilse bile, yine de degisime direng gosterirler (Harlak, 2000:
43; Yapici, 2004: 12).

Kafamizdaki imgelerden yeni gerceklikler olusunca bundan da “kendini
gerceklestiren kehanet” diye bilinen bir durum ortaya cikar, yani insanin siibjektif
beklentileri kendini dogrulamaya baslar. Baska bir deyisle yanlis varsayimlardan
hareketle gerceklestirilen eylemler hi¢ beklenmedik, ama yadirganmayacak
gerceklikler dogurur. Bu siirecte ¢evremizdeki kisi ve gruplart bir yandan
stereotiplerle algilarken, ote yandan segici bir alg1 ile beklentilerimizin
dogrulanmasi s6z konusu olur. Boylece stereotiplerle beklentiler arasinda sebep-
sonug zinciri olusur (Bourhis & Gagnon, 1994: 725; Pelletier &Vallerand, 1994: 253-
255; Hilton & Hippel, 1996: 244). Neticede insan beklentilerini gormeye,
gordiiklerini de beklemeye baslar. Esasen onlarin biiyiik olciide degisime kapalilik
ve slireklilik gostermesinin temel sebeplerinden birisi de budur. Beklentileri ve
davraruslar belirleyen, boylece muayyen olaylarin, kisilerin ve gruplarin nasil ve
ne sekilde gozlemlenip anlamlandiracagina kilavuzluk eden stereotipler, dis
diinyadaki objektif gercekligi filtre etme islevi iistlenmektedir (Leyens, Yzerbyt &
Schadron, 1996: 22-23; Yzerbyt & Schadron, 1994: 130; 1996: 103).

lgili calismalar gostermektedir ki stereotipler, insanin kendi grubu (aidiyet
hissiyle bagh oldugu grup/ic grup) veya diger gruplara (aidiyet hissetmedigi
gruplar/dis grup) yonelik ortiik kisilik teorileridir (Leyens, 1983: 67; Bourhis &
Gagnon, 1994: 717; Vinsonneau, 1997: 163). Bu tamimin iki 6énemli yonii vardir:
Birincisi stereotipler dteki hakkinda olusturulan naif teorilerdir. Ikincisi ise onlar
gruptaki biitiin tyelerin kisilik vasiflartyla ilgili atiflar ve aciklamalar igerir
(Arkonag, 1998: 87). Oyleyse onlar1 bir sosyal grup hakkinda asir1 genellestirme ve
abartiya dayali kanaatler seklinde ifade etmek miimkiindiir (Hilton & Hippel, 1996:
240). Kuskusuz stereotipler olumlu ya da olumsuz olabilir. Burada bizi asil



[lahiyat Akademi Dergisi 5

ilgilendiren onlarin olumsuz tarafidir. Bu yoniiyle kat1 ve dogmatik bir zihinsel
yapmin iriinii olan stereotipler, yanlis kanaatler iizerine kurulu asagilayict ve
kiictimseyici (pejoratif) etiketler olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Yzerbyt & Schadron,
1996: 103). Buradan hareketle stereotip denince birbirini tamamlayan iki temel
vurgunun On plana ¢iktigini soyleyebiliriz: Birincisi; bir grubun bir baska grup
hakkinda paylastigr inamislar, ikincisi ise bir grubun adi duyuldugu zaman
zihinlerde cagrisim yapan nitelikler (Yapici, 2004: 13). Bu noktada Islamofobinin
stereotiplerden beslenen bir boyutunun oldugunu sdylemeliyiz. Ciinkii gerek
Hiristiyanlarin gerekse diger din mensuplarinin Islam dinine ve Miisliimanlara
yonelik her tiirlii olumsuz alg1 ve degerlendirmeleri bu kapsamda ele alinabilir.
Bunun da 6tesinde gayr-i miislim bir kisinin bir Miisliimanla karsilasildigl zaman,
onu bireysel kimligiyle degil de ait oldugu sosyal kimligiyle degerlendirmesi de
yine stereotip kavrami igindedir.

On Yarg

Koken itibariyle “delil ve ispata dayanmadan verilen pesin hiikiim” (prejudice)
anlamina gelen 6n yargi, sosyal psikolojide “bir grubun {iyelerine sirf o gruba ait
olmalarindan dolay: olumsuz duygular beslemek, olumsuz yakistirmalar yapmak,
hatta olumsuz tutum ve davranislar gostermek” anlaminda kullanilmaktadir
(Billig, 1984: 450; Allport, 1954: 6-7; Capozzo & Volpato,1994: 14). “Literatiirde 6n
yargr deyince genellikle grup on yargist kastedilmektedir” diyen Serif ve Serif'e gore
(1996: 649) bir grubun {iyelerinin bir bagka gruba veya grup iiyesine kars1 yerlesmis
normlardan kaynaklanan olumsuz tutumlari ©n yargl olarak karsimiza
¢ikmaktadir!. Bu ifadeler gostermektedir ki on yargi, bireysel farkliliklara dikkat
etmeksizin bir grubun biitiin iiyelerine ayni olumsuz tutumun genellenmesi
hadisesidir. Kugskusuz kisisel 6n yargi ile grup 6n yargisi birbirinden farklidir.
Ciinkii kisisel 6n yargi bireysel anlamda bir bagkasindan hoslanip hoslanmama
halidir. Bu tiir bir tercih, tamamen sahsidir. Hoslanilmayan kisinin aidiyetleri ve
kimligi bu hususta etkili degildir. Grup 6n yargisinda ise otekinden hoslanip
hoslanmama durumu dogrudan dogruya aidiyetlerle, yani kimlikle iliskilidir.
Bununla birlikte bireyin dis gruplara yonelik 6n yargilar1 zamanla onun benlik
(ego) sisteminin Oyle bir parcasi haline gelir ki o, bu tavrini kisisel bir tercih olarak
algilayabilir (Serif & Serif, 1996: 649). Baska bir deyisle “bu benim sahsi
kanaatimdir” diyen pek c¢ok kisi ¢ogu zaman grup oOn yargilarini tamamen
i¢sellestirmis, ancak bunun farkina varmamis olabilir. Bu noktada su hususun altini
cizmek gerekir ki, bir kisiyi sirf Miisliiman oldugu i¢in olumsuz géormek ve ondan

! Burada su hususu hatirlatmak gerekir: Stereotip ile 6n yargi kavramlari zaman zaman birbirine
karistirllmaktadir. Bu iki kavram birbirinden farklidir ancak aralarinda siki bir iliski vardir. Bu sebeple
arastirmacilar bunlarin birbirinden ayrilmaz bir biitiinliik olusturdugunu israrla vurgulamaktadir (Rose,
1951: 29; Avigdor, 1979: 87). Hatta 6n yarg ile stereotip bir paranin iki yiizii gibi degerlendirilmektedir.
Ancak stereotiplerin biligsel, 6n yargilarin ise duyussal bir karakter arz ettigi ileri siiriilmektedir (De La
Haye, 1998: 10).
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nefret etmek &n yargi kaynakli Islamofobi olarak kargimiza ¢cikmaktadir. Hatta “ben
onu Miisliiman oldugu i¢in degil birey olarak sevmiyorum” dese de bu ifadenin
arkasinda grup n yargisi bulunabilir.

Ayrimcilik

Stereotipler ve 0n yargilar sadece bireylerin alg1 ve yargilarini etkileyen
zihinsel tasavvurlar ve duygusal tepkilerden ibaret degildir. Bununla birlikte onlar
ayrimcilik  (discrimination) gibi bir takim davranigsal sonuglari beraberinde
getirebilmektedirler (Pelletier & Vallerand, 1994: 210). Esasen stereotipler ve 6n
yargilar ayrimciligl, ayrimcilik da stereotipler ve 6n yargilari siirekli beslemektedir.
Nitekim yapilan calismalarda otekine yonelik olumsuz alg1 ve yargilarin davranisa
doniisme ihtimalinin sosyo-Kkiiltiirel ve dini sebepler basta olmak {izere, ideolojik ve
ekonomik nedenler, ortamsal etkenler, bireyin kisilik yapisi, beklentiler, korkular,
cevreye birakilmak istenilen imaj, arkadas gruplar vs. pek ¢ok faktoriin etkisiyle
belirlendigi tespit edilmistir (Azzi & Klein, 1998: 33-34; Billig, 1984: 450-453; Yapicy,
2004: 19).

Ayrimalik bir dis grubun i¢ gruba yaklasmasii imkansiz kilacak sekilde
otede/disarda birakilmasi ve bunun az-¢ok formel bir yapr kazanmas: ya da aym
konuda farkli sosyal grup iiyelerine esit muamelede bulunulmamasidir (Bilgin,
1996: 98). Buna gore insanlara sadece belli bir sosyal kimlige aidiyetlerinden dolay1
fakli davraniliyorsa, bunlarin tamami ayrimcilik baslhigr altinda toplanabilir
(Capozza & Volpato, 1994: 14). Ancak bunun sadece farkli sosyal grup
mensuplarini diglamak ve onlara olumsuz davranmak seklinde degil, bununla
birlikte i¢ grup tarafgirligi yapmak, yani kisinin kendi grubunu haksiz yere
desteklemesi bigiminde de ortaya ciktigini sdylemek durumundayiz (Hortagsu,
1998: 229). Ayrica ayrimciligin etnosantrizm, grup kapanmas: ve kaynak dagitimindan
kaynaklanan sikintilar esliginde tezahiir ettigini vurgulamak gerekir. Buna gore bir
sosyal grubun kendini merkeze alarak hareket etmesi, baska gruplarla etkilesimde
bulunmamasi ve mevcut imkanlar1 sadece grup icinde boliismeleri ayrimecilik
kapsamindadir (Giddens, 2000: 229-230).

Allport (1954: 14-15) ayrimcr davranislari en hafifinden en siddetlisine dogru
su sekilde siralayabiliriz:

1) Kars1 olmay: ifade etme: Bu asamada birey belli gruplara yonelik olarak
kendisi gibi diistinen kisilerle konusur; antipatisini, diismanca duygularini,
stereotiplerini, kisaca o gruba yonelik olumsuz tepkilerini agikca belirtir.

2) Uzak durma: Eger hedef gruba yonelik kars: olma duygusu kuvvetli ise bu
durum beraberinde onlardan uzak durmay:r getirmektedir. Boylece birey
hoslanmadig, olumsuz stereotiplerle yargiladig1 ve mahktm ettigi kisi ve gruplarla
bir arada olmaktan kaginmaya calisir.
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3) Ayrimcilik: Kars: olmayi ifade etme ve uzak durma genellikle dis gruplara
pek fazla zarar verici degildir. Ancak isin igine fiili ayrimcilik karigtigi andan
itibaren, mesele artik kisisel bir tercih olmaktan ¢ikmistir. Ciinkii bu stireg, ¢ok
ciddi sosyolojik sonuglara gebedir. Oyle ki i¢ grup iiyeleri olumsuz tutumlar
besledikleri ¢esitli dis grup {iiyelerinin is, konut, egitim, saghk gibi hizmetlerden
yararlanmasina, politik haklarini kullanmasina karsidir. Bazen bu durumun
kurumsallagmasi bile s6z konusu olabilir.

4) Fiziksel saldiri: Ayrimcilik bazen ¢ok degisik sebeplerle de birleserek hedef
gruba yonelik siddet ve saldirganlik iceren bir boyut kazanabilir. Bu noktada artik
acik ya da gizli ayrimcaligin yavas yavas siddete doniistiigii goriiliir. Hatta bu
siirecte hem hedefteki grubun tiyelerine hem de onlarin evlerine, isyerlerine, ibadet
yerlerine vs. gesitli saldirilar yapilabilir. Kuskusuz fiziksel saldirilar basladig:
andan itibaren problem artik stereotipler ya da olumsuz antipatik tutumlarin
Otesine gecerek patolojik bir hal almaya baslamistir. Bu asamada 6zellikle siyasi,
ekonomik, kiiltiirel, dini vs. pek ¢ok faktor devreye girer.

5) Yok etme, ling ve toplu knyim: Burada ise ufak tefek fiziksel saldirilarin da
Otesine gecilerek hedef gruplari topluca yok etme, ling, katliam ve soykirim
tiiriinden faaliyetlerin ortaya ¢ikmasi s6z konusudur. Is bu noktaya geldikten sonra
bazen biitiin kotiiliiklerin asil sebebi, bazen gelismenin ve ilerlemenin tek engeli,
bazen de yenilginin asil sorumlusu olarak kabul edilen sosyal gruplara yonelik
biiylik ¢apli saldirilar baglar. Ge¢mis donemlerde Hagli ordularinin Miisliiman
halka yonelik giristigi katliamlar, daha yakin tarihsel periyotta ise Almanya’da
Yahudilere, Cezayir ve Bosna’da Miisliimanlara yonelik gerceklestirilen toplu imha
hareketlerini bu kapsamdadir. Vanbeselaere’in da (1999: 1) belirttigi gibi bu siirecte
sivil halk, hatta bebekler bile sirf vyanlis gruba ait olduklarindan dolay:
oldiirtilmektedir.

Gruplar arasi1 siirtiismelerde stereotiplerden ayrimciliga, buradan da
saldirganliga, siddete ve nihayet savaslara kadar pek cok form gozlenebilir.
Goriiniirde ilk ortaya ¢ikacak olan kalip yargilardir. Ancak Serif ve Serif'in (1996)
deneylerinde de tespit edildigi gibi stereotipler ¢ok basit gerekgcelerle her an fiill
saldirganliklara doniisebilmektedir. Bununla birlikte ayrimciligin hemen hemen
her seklinde gruplarin birbirlerine yonelik politik, siyasi ve ekonomik giic elde
etme arzularinin 6n plana ¢iktigini soyleyebiliriz. Dini gruplar arasi ¢atismalarda
da bu durum s6z konusudur. Ancak onu digerlerinden ayiran dini 6zelligi, cogu
kere, catismaya goreceli olarak yiicelik ve ulvilik kazandirmaktadir? (Rose, 1951: 14-

2 Bu noktada su hususu belirtmekte fayda vardir: Yapilan ampirik ¢alismalardan ¢ikan genel temayiile
gore dini davranis Olgekleri ile 6n yargi ve ayrimcilik Olgekleri arasinda oldukca tutarhi bir iliski
mevcuttur (Argyle ve Beit-Hallahmi, 1975; Beit-Hallahmi ve Argyle, 1997; Yapici, 2004). Bu durum
Loewenthal'm da (2017: 146) belirttigi {izere biiyiik bir paradokstur: Ciinkii daha dindar olanlar
genellikle daha 6n yargili olma ve ayrimalik yapma egilimi gostermektedir. Ger¢i bu ¢alismalarda
“dindarlik” olgusunun daha ziyade “kurumsal dindarlik” ile yakindan iliskili oldugunu sdylemek
durumundayiz. Ciinkii Allport (1966), Allport ve Ross (1967) i¢ giidiimlii /olgunlasmis dindarlik olarak



On Yargi ve Ayrimailik Baglaminda Islamofobi 8

15; Yapici, 2004: 23). Bu da tarih boyunca gerceklesen din savaslarinin son derece
kanli olmasina zemin hazirlayan en énemli sebeplerdendir. Giiniimiizde Islamofobi
Miisliimanlar1 temel hak ve hiirriyetlerinde kisitlama, imkanlar1 paylasma
hususunda dezavantajli kilma, hatta filli saldirilara maruz birakma sekline
birtinmiistiir. Miislimanlar Bosna ve Arakan basta olmak {izere Filistin,
Cecgenistan ve Dogu Tiirkistan’da ¢ok cesitli sekillerde ayrimcilik ve siddete maruz
birakilmistir. Dahast Kita Avrupasi, Ingiltere, dzellikle de ABD’de hem Miisliiman
bireylere hem de onlarin mabetlerine, is yerlerine ve evlerine yonelik sozlii ve fiili
saldirilar yapilmaktadir. Bu tiir durumlar Islamofobinin 6n yargilar1 asarak siddet
iceren bir forma doniistiigiinii gostermektedir.

Kuramsal Cerceve

Bir kisiyi mensup oldugu grup kimliginden dolay1 ayiplayan, kinayan,
asagilayan tutum ve davranislarin, kisaca otekiyle kurulan olumsuz iligkilerin
nedenlerinin arastirildigl ¢alismalarda farkli teorik yaklasimlar takip edilmistir.
Bunlar “birey temelli kuramlar” ile “grup-ici ve gruplar arasi iliskileri onceleyen
kuramlar” olmak tizere iki temel baglik altinda toplanabilir.

Birey Temelli Kuramlar

1960’1ara kadar on yargi, stereotip ve ayrimcilik olgular: psikolog tarafindan
“sosyal Ogrenme”, “engellenme-saldirganlik”, “glinah  kegisi  arayis1”,
“yetkeci/otoriter kisilik”, “dogmatik kisilik” gibi birey-ici psikolojik siireglerle
aciklanmistir. Bu tiir yaklagimlar 6znel ihtiyag ve isteklerle birlikte bireylerin kisilik
yapilarinin iginde yetistikleri toplumda yaygin olarak bulunan 6n yargilar ve
ayrima tutumlan kabule hazir hale getirdigini vurgulamaktadir (Allport, 1954;
Leyens, Yzerbyt & Schadron, 1996; Yapici, 2004).

Grup-i¢i ve Gruplar Arasi iliskileri Onceleyen Kuramlar

Stereotip, On yargt ve ayrimciligi acgiklamada bireyselci yaklagimlarin
yetersizligi yeni arayislari beraberinde getirmis, son tahlilde s6z konusu olgulari
“grup” diizeyinde ¢Oziimlenme cabalarin1 6n plana ¢ikaran iki farkli kuramsal
yaklasim filizlenmistir.

kategorize ettigi dindarlik yonelimine sahip olanlarin daha az 6n yargih oldugu, dolayisiyla daha az
ayrimc davranis sergiledigini tespit etmistir. S6z konusu galismalarin genel bir degerlendirmesini yapan
Gorsuch (1988), dindarliklar1 icten ve ylizeysel olanlarin 6n yargi ve ayrimciik diizeylerinin
farklilastigini belirtmektedir. Bu baglamda samimi dindarlarin daha az 6n yargili ve daha az ayrimci
oldugu soylenebilir. Bu da, ferdin i¢ diinyasina niifuz eden dini inang ve ibadetlerin, o kisi de hosgoriilii
tutum ve davranuslarin gelismesine biiyiik bir destek sagladigi anlamina gelmektedir.
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Birincisi Gergek¢i Catisma Teorisidir. Serif ve Serif (1996) tarafindan gelistirilen
bu kurama gore gruplar kit kaynaklara ulasma hususunda rekabet halindedir. Bu
rekabet On yargi, ayrimcilik ve siddeti beraberinde getirmektedir. Teorisini
“Magara Hirsizlar1” deneyiyle destekleyen Serif ve Serif'e (1996: 283-284) gore
gruplar aras: iligskileri ve bu baglamda ortaya ¢ikan stereotipleri, 6én yargilari,
diismanliklari, ayrimci davranislari, siddet ve saldirganlik igeren fiilleri, bireyin
ruhsal ve zihinsel diinyasinda cereyan eden hadiselerle, yani birey-ici siireglerle
agiklamak yetersizdir. Ciinkii grup, bireylerin sadece ve basit¢e sayisal
toplamindan ve onlarin bireysel psikolojileri ile bir araya gelmelerinden ibaret
degildir. Kuskusuz gruplarin olusmasinda psikolojik faktorler de 6nemli bir yer
tutar. Fakat grup bir kere olustuktan sonra, orada cereyan eden hadiseleri sirf psisik
siireglerle izah etmeye calismak hatali bir tutum olacaktir. Gergek¢i Catisma
Teorisini dini gruplar iizerinde deneysel bir c¢alismaya konu edinen Struch ve
Schwartz'in (1989) bulgular1 iki hususu 6n plana ¢ikarmustir: Birincisi, ¢ikar
catismasinin algilanmasiyla birlikte dis grup iiyelerine karsi sert ve diismanca
tutumlar tezahiir etmektedir. Ikincisi ise dini gruplariyla ve kimlikleriyle
Ozdeglesmeleri kuvvetli olanlar diger grup iiyelerine gore Ozellikle kendi
¢ikarlarina yonelik bir tehdit algiladiklar1 zaman dis gruplari daha olumsuz
degerlendirmekte ve onlara karsi daha saldirgan olma egilimi gostermektedirler.
Bu arastirma gerek dinler (iist dini kimlikler), gerekse mezhepler (alt dini kimlikler)
aras1 On yarg1 ve stereotiplerin ortaya ¢ikmasinda ¢ikar catismalarinin ¢ok 6nemli
bir role sahip oldugunu ortaya koymustur. Hindistan ve Banglades’te Hindularla
Miisliimanlar, Balkanlarda ve Endonezya’da Hiristiyanlarla Miisliimanlar,
Filistin’de Yahudilerle Miislimanlar, Arakan’da Budistlerle Miislimanlar
arasindaki stereotipler, 6n yargilar ve catismalar bu baglamda degerlendirilebilir
(Yapici, 2004: 47).

Gruplar arasi iligkileri grup diizeyinde ¢6ziimlemek isteyen ikinci kuramsal
yaklasim Tajfel (1972) ve Turner (1979) tarafindan gelistirilen Sosyal Kimlik
Teorisidir. Bu teoriye gore i¢ grup tarafgirliginin, dis gruplara yonelik ayrimciligin
ve stereotiplerin ortaya ¢ikmasindan sorumlu olan temel stireg sosyal kategorizasyon
yani gruplamadir. Kategorizasyon, birbirine denk veya benzer olaylari, objeleri ve
kisileri baz1 ortak niteliklerinden hareketle siniflama anlamina gelmektedir. Buna
gore kategorizasyon deyince bireyin zihninde gevresini diizene sokmasina imkan
veren psikolojik stirecler kastedilmektedir. Bu siireclerin en énemli fonksiyonu ise
bireyin zihninde fiziksel ve sosyal g¢evresini sistemlestirmesidir. Kategorizasyon
siireciyle birey, bir yandan ¢evreye uyum saglarken, 6te yandan c¢evreden aldig:
enformasyonu kendisinde onceden var olan kategori sistemine uydurur ve ona
gore yorumlar (Leyens, Yzerbyt & Schadron, 1996: 179; Tajfel, 1972: 275). Bu
noktada belirtmek gerekir ki kategorizasyon siireci yansiz (notr) degildir, temelde
bir degerlendirme ve yarg: igerir (Deschamps & Devos, 1999: 155). Bu ise sosyal
cevrenin sadece gruplandirilmadifi, ayni zamanda onun anlamlandirildigini
gostermektedir. Ciinkii bu siirecte Bar-Tal’in (1999: 45) “grubun inanglarini olusturan
unsurlar” olarak tamimladig1 degerler, normlar, amaglar, beklentiler, ideolojiler vs. isin
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icine karismakta; bunlar da bireyin mensup oldugu ve olmadig1 gruplar arasindaki
simir ¢izgilerini belirlemektedir. “Biz” ve “onlar” seklinde ortaya ¢ikan sosyal
kategorizasyonda “biz” olumlu ve iyi, “onlar” ise olumsuz ve asagilayic
niteliklerle degerlendirilir. Iste burada grup kimliginin sundugu 6zsaygiy1 artici bir
islev {iistlenen motivasyonel temel karsimiza c¢ikmaktadir. Buna gore sosyal
kategorizasyon sadece sosyal diinyanin basitlestirilerek sistemlestirilmesi demek
degildir. Bunun da 6tesinde o, bireyin kendilik tanimi i¢in bir uygun oryantasyon
sistemi {iretmekte, boylece onun toplumdaki yerini tanimlamaktadir. Bu sekilde
cereyan eden siirecle birlikte gruplar iiyelerine sosyal bir kimlik edinme imkam
sunmaktadir. Bu ise biiyiik Olgiide dteki ile sosyal iliskilere ve kendilerini olumlu
gorme ve degerlendirme arzusuyla gerceklestirilen sosyal kiyaslamalara dayalidir.
Iste bu siirecte bireyin kendi kimligini diger grup kimlikleriyle karsilagtirarak inga
ettigini gormekteyiz (Tajfel, 1972: 296; Turner, 1979: 154; Leyens, Yzerbyt &
Schadron, 1996: 89). Ciinkii bireyler kendilerini bagkalariyla kiyaslama
yapmaksizin degerlendirmeleri miimkiin degildir. Buradan hareketle her grubun
baska bir grup karsisinda, baska bir gruba ragmen ve bagka bir grupla birlikte var oldugu,
insamn kimliginin de sadece bir grup icerisinde sekillenmedigi sOylenebilir. Ayrica bir
grup tek basima var olmadir gibi grup aidiyetinden kaynaklanan sosyal kimlik de sirf bir
grup icerisindeki iliskilere gore bicimlenmez. Esasen o, bagkalarwyla kiyaslanmak suretiyle
olusmaktadir (Bilgin, 1996: 86). Ancak iki grup arasinda gergeklestirilen kiyaslamalar
da kimligin olusumu igin yeterli degildir. Mesela; bir kisiyi “Miisliiman” olarak
kategorize etme olgusu o kisinin sadece “Hiristiyan” kategorisiyle kiyaslanmasi
sonucu ortaya ¢ikmaz. Zira burada davranissal muhteva ile birlikte bireyin kimlik
degerlerini olusturan sosyal grubun inanglar1 da devreye girmektedir. Sonra
burada yapilan kiyaslamalarin grup ve birey icin hayati dneme sahip konularda
meydana geldigini hatirlatmamiz gerekir. Zira birey olumlu bir sosyal kimligi
hayati konularda yapilan kiyaslamalarla edinmektedir. Bu da kisiyi kendi grubunu
olumlu stereotiplerle degerlendirmeye gotiiriir (Bourhis & Gagnon, 1994: 748;
Leyens, Yzerbyt & Schadron, 1996: 89). Su halde sosyal kiyaslama, aym zamanda,
sosyal farklilasmay1 da beraberinde getirmektedir, yani sosyal cevre igerisinde bir
grup “oteki”, “baskas1”, “onlar” vs. seklinde algilanmiyorsa, digerlerinden yeteri
kadar farklilasmadigi icin, kendine has karakteri ile farkli bir grup olarak
degerlendirilmeyecektir (Tajfel, 1972: 295; Turner, 1979: 153). Burada s6z konusu
edilen sosyal kiyaslamaya dayali sosyal farklilasma birey agisindan istenen ve
arzulanan bir durumdur. Ciinkii Tajfel'in de (1972: 293) belirttigi gibi, herkes
yasadig1 sosyal gevre igerisinde ya mevcut olan olumlu sosyal kimligini siirdiirmek
veya kendisine sayginlik saglayacak olan olumlu bir sosyal kimlige sahip olmak
arzusuyla hareket etmektedir. Islamofobi olgusunda da bu hususu gozlemek
miimkiindiir. Ozellikle Hiristiyanlar, Yahudiler ve Budistlerin stereotipler ve 6n
yargilarla mahkim ettikleri Miisliimanlar1 kendilerine gore degersiz ve agag: bir
sosyal kategoriye yerlestirdiklerini, kendi sosyal kimliklerini ise evrensel degerleri
olusturan ve tagtyan bir statiiye yerlestirerek yticelttiklerini gérmekteyiz.
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Teoriden Pratige
Fobi ve islamofobi

Yunan mitolojisinde Dehset Tanrisi'nin adi olan Phobos’dan tiiretilen fobi,
kisinin yasamini olumsuz etkileyecek sekilde herhangi bir seye karsi duyulan
tedirginlik ve olagan dis1 korkuyu ifade etmektedir. Bireye fazlaca rahatsizlik
vermeye baslayan herhangi bir korku anksiyeteye doniisiirse fobi adini almaktadir.
Ciinkii fobiler belli bir nesnenin durumun veya etkinligin yarattig1 akildisi, asiri,
yogun ve inat¢t bir duygudur. Dahas1 bu korkuyu yasayan kisi fobik uyaricidan
kaginmak igin siddetlice arzu hisseder. Kaginmak miimkiin olmadigi zaman da
kayg1 ve panik tepkisi alevlenir (Budak, 2009: 292). Tam da bu noktada su ayrimi
yapmak gerekir: normal korku insani tehlikeye karsi uyaran ve 6nlem almaya iten
saglikli bir tepki iken fobik korku insan i¢im tehlike olusturmayan nesne ya da
durumlar karsisinda yasadig1 anlamsiz, gercege uymayan, abartili ve bilingdist bir
korkudur (Bakircioglu, 2012: 364).

Islamofobi kavrami Tiirkge'ye Islam karsithgi olarak ¢evrilmektedir, ancak bu
basitce bir Islam karsithgr degildir. Irkcilik, yabanci diigmanligl, &n yargi ve
ayrimcilik gibi pek ¢ok dislayic tutumu icermektedir (Karsli, 2013: 80-81). Espozito
(URLY), Yeni Safak Gazetesi'nde yayimlanan bir roportajinda soyle demektedir:
“Kanaatimce temel anlamda fslamofobi, Miisliimanlarin ~ din  hiirriyetini, ~ sivil
ozgiirliiklerini ve insan haklarini ihlal eden ve siklikla da ayrimciliga, 6n yargilara ve nefret
suclarina ya yol acan ya da bunlarin olusmasim tahrik eden séz ve eylemlerdir.” Cilinkii
Islamofobi, Islam dinine ve bu dinin mensuplarina karsi kendi varliklarini tehdit
ettikleri gerekgesiyle tedirginlik duyma ve korku yasama anlamindadr.

Islamofobinin Tarihsel Kokenleri

Islamofobinin tarihini ilk vahyin gelis ddnemine kadar gotiirmek
miimkiindiir. Zira ilk vahiyle birlikte “biz”, yani “Allah’a inananlar” ile “onlar”,
yani “putperestler” ayrimi sekillenmeye baglamistir. Biligsel ve duyussal anlamda
muhtevas:t vahiyle doldurulan bu ayrimla birlikte nev-i sahsina miinhasir
Miisliiman kimliginin olusmaya baslamistir. Allah, insan ve toplum algisi itibariyle
Mekke doneminde Mekkeli miisriklerden farkhiliklar vurgulanirken, Medine
doneminde oOnce Yahudilerden daha sonra da Hiristiyanlardan ayrisma ve
farklilasma gerceklesmis, netice de spesifik bir Miisliiman kimligi ortaya ¢ikmistir
(Yapici, 2004: 104-105). Bu noktada su hususun altin1 6nemle ¢izmek gerekir ki
kimlik sadece grubun kendisini nasil algiladig1 ile olugsmaz. Bununla birlikte diger
gruplarin onlar1 nasil algiladigr da onemlidir. Ciinki{i kimlik karsilikli etkilesim
icinde olusur. Siireci, Islamiyetin tarihsel gelisimi ve Miisliman kimliginin
olusumu agisindan degerlendirecek olursak, hem Mekke hem de Medine
doneminin “biz” ve “onlar” baglaminda dini-sosyal kimlikler arasi gerilim ve
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catismalarin psiko-sosyal, siyasal, ekonomik ve teolojik alt yapisini olusturdugunu
sOyleyebiliriz.

Islam ile edindikleri kimligin kendilerine kazandirdig1 yiiksek moral ve
siirekli basarinin dogurdugu giivenle fetih hareketlerine girisen Miisliimanlar
(Parry, 1988: 399), basta Kudiis ve Filistin olmak {izere Anadolu ve Ispanya’y1, yani
Hiristiyanlarin topraklarimi ele gegirince, bu gelismeleri kimliklerine yonelik agir
bir tehdit olarak algilayan Hiristiyanlar, “dinsiz” ve “barbar” diye nitelendirdikleri
Miisliimanlara karst Hacgli Seferleri diizenleyerek miicadeleye girismislerdir?
(Cosar, 2000: 51). Misliimanlar Hiristiyan devletlere karsi zafer kazandikca
Hiristiyan diinyasinda Islam’mn “siddete dayali” ve “sapik” bir din, Miisliimanlarin
da “zalim” ve “barbar” oldugu yoniindeki 6n yargili kanaatler, 6zellikle papazlarin
da kigkirtmasiyla son derece sertlesmis ve on birinci yiizyillda Hagli Seferleri ile
zirveye ulasmistir (Miles, 2000: 31). Milton-Edwards da (2002: 33) Islamofobi
kavramini Hagli Seferleri ile baslayan tarihsel bir siireklilik baglaminda
degerlendirmekte ve bu siirekliligin bugiin de devam ettigini vurgulamaktadir.

“Birakin” diyor Papa II. Urban, “ézel hayatlarinda iman sahiplerine kars: habisce
savasmak aliskanli§imda olanlar simdi kdfirlere karsi savassim. Birakin! Onceleri haydut
olanlar simdi diismana karsi asker olsun. Birakin! Onceleri birbiriyle cekisenler simdi
barbarlara kars: miicadele etsin”. Bu konusmada “kdfir”, “diisman” ve “barbar” olarak
nitelendirilen Misliimanlar da, aym sekilde, Hiristiyanlar1 “kdfir” olarak itham
etmektedir. Clinkii Lewis’in de (1996: 19) vurguladig: gibi: “Miisliimanlarn goziinde
gerek Hiristiyanlar gerekse Yahudiler, dinleri eksik ve bozulmus oldugu halde, kendilerine
sunulan en son ve en miikemmel dini bile bile ve aptalca reddeden kimselerdir”. Kuskusuz
“biz”in tstlinliigiinii vurgulayan etnosantrik tutumlar her dini grupta mevcuttur.
Zira Watt'in da (2002: 84) belirttigi {izere, hi¢bir kisi hakikatin 6ziinii temsil ettigine
inanmadig1 bir dine mensup olmaz. Bununla birlikte su hususun altin1 cizmek
gerekir ki, her ne kadar kafir olarak algilansalar da, gerek Yahudiler gerekse
Hiristiyanlar “cizyelerini vermek sartiyla” (9/Tevbe, 29) inang ve ibadet hiirriyeti
kazanarak Islam toplumu igerisinde dislanma ve fiili saldirilara maruz kalmadan
hayatlarin rahatlikla siirdiirmiislerdir. Bu durumu Lewis (1996: 17-18): “Miisliiman
yonetimi altindaki Yahudi ve Hiristiyanlar imanlart ugruna gsehit olmak zorunda
birakilmanus ve onlar, Ispanya’da Miisliiman ve Yahudilere yapildigi gibi siirgiin, din
degistirme ve 6liim arasinda bir tercihe mecbur edilmemistir” seklinde 6zetlemektedir.

Martin Luther'in Islim’a ve Kur'an-1 Kerim’'e yonelik ithamlari
Hiristiyanlarin Miisliimanlara bakisinin tarihsel koklerini gosterir mahiyettedir:
“Kur’an” diyor Luther “ne kadar Tanri belasi, ne kadar bozuk, ne kadar umutsuz,
yalanlarla ve uydurma efsanelerle dolu bir kitaptir” Kendi ifadesiyle o, Kur'an'in

3 fslam'mn ilk ortaya ¢iktig1 yillarda her ne kadar heretik kabul edilse de Hiristiyanligin sapik bir mezhebi
olarak degerlendirilmeyen, dolayisiyla mensuplarimin aforoz edilemedigi Islam dini (Cosar, 2000: 50-51)
ozellikle Samli Yuhanna ile baglayan siirecte farkli ve kendine 6zgii bir dini gelenek olarak degil
Arianizm gibi Hiristiyanligin iginde zuhur etmis heretik bir Hiristiyan mezhebi olarak nitelendirilmis ve
bu tiir sdylemler ¢ok cesitli sebeplerle de birleserek iyice yayginlasmistir (Aydin, 2001: 37-40).
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sahteligini Hiristiyanlara gostererek hem Muhammed’e ve Tiirklere zarar vermek
hem de Hiristiyanlarin moral motivasyonlarini yiikseltmek istemektedir (Hidir,
2007: 154). Luther’in Islam dini ve onun birinci kaynagi Kur’an’a yénelik bu
tutumu, teolojik olmaktan ziyade Osmanli Devleti'nin Viyana kapilarna
ulasmasiyla yakindan iligkilidir, yani sosyo-politiktir. Esasen “Tiirklere kars:
savagmak istiyorsak simdi onlarin en az oldugu yer olan buradan [Viyana'dan] baglayalim”
demesi de bu baglamda dikkat ¢ekicidir (Hidir, 2007: 166). Dolayisiyla onun 6n
yargilarinin olusmasinda donemin siyasal olaylarindan miilhem Islam’a yonelik
negatif atmosferin belirleyici oldugu sdylenebilir.

[k olusumundan sonra sosyal grenme siireciyle nesilden nesle aktarilan 6n
yargilar, toplumlarin kolektif suurlarinda sosyal temsiller olarak varligini devam
ettirir. Buglin Hiristiyanlarin Miisliimanlara bakis acilarinda bdyle bir durumu
gozleyebilmek miimkiindiir. Islim’t ve Hz. Muhammed’i anlamada Batih
Hiristiyanlar igin gesitli sikintilar oldugundan bahseden Watt (1988: 45) bunun
sebebini Hiristiyanlarin Orta Cag’daki atalarindan tevariis eden 6n yargilardan
kendilerini kurtaramamis olmalarina baglar. Ona gore, Hagli Seferlerinin acilar1 ve
Miisliimanlarla yapilan diger savaglar Hiristiyanlarin Miisliimanlari, 6zellikle de
Hz. Muhammed’i tiim kétiiliiklerin tecessiim etmis hali (kotiiliiklerin anasi) olarak
gormelerine sebebiyet vermistir. O donemdeki propagandalarin etkisinin bugiin
hala Batililarin Islam’a yénelik tasavvurlarini etkilemeye devam ettigini sdyleyen
Watt (1988: 45), glintimiizde Hiristiyan diinyada Budizm hakkinda konusacak
giizel seyler bulmanin, Islam hakkinda giizel seyler bulmaktan daha yaygmn ve
kolay bir tavir oldugundan bahsetmektedir.

Miles (2000: 30-31) Avrupa’da Islam'a bagh olarak belirlenen 6teki imgesinin
“barbar”, “yoz”, “kotii” ve "zalim" olarak tamimlandigini, [slam'in “sahte” ve
“sapik bir din” seklinde degerlendirildigini, Hz. Muhammed’in de siddeti ve
cinselligi 6n plana cikaran sahte bir peygamber ve Isa’'ya diisman bir seytan
bigiminde tasvir edildigini belirtmektedir. Hiristiyanlar Islam dinini kendileri gibi
Tanr1'ya inananlarin dini olarak degil, ya Hiristiyanliktan sapmis bir akim, heretik
bir mezhep ya da Hiristiyanlardan intikam almak igin Isa’nin can diisman Seytan
tarafindan Muhammed’e kurdurulmus sahte bir din olarak gormiislerdir. Hz.
Peygamber’in yalanci ve sahtekar olarak degerlendirildigi bu siiregte Kur’an-1
Kerim de “igreng ve seytani bir niyetin {iriinii, yalan yanlis ve zararli” bir kitap
olarak tanimlanmaya baslamistir (Watt, 1991; Aydin, 2001; Adam, 2002; Yapic &
Albayrak, 2002). Aydin'in da (2001: 42) belirttigi {izere Hiristiyanlarin éncelikle Hz.
Muhammed’e ve Kur’an’a yonelik 6n yargilarin ve stereotiplerin temelinde, hem
askeri, hem siyasi, hem de cografi olarak Miisliimanlarin Hiristiyanlarin (Dogu
Roma/Bizans'mn) aleyhine ilerlemelerini &nleme arzusu yatmaktadir. Zira ok
sayida Bizansh Hristiyan'in Miisliimanligi kabul etmesini engellemek i¢in nesnel
bilgiye dayali olmayan ama Hiristiyan kimligini korumay1 hedefleyen asagilayici
On yargilarin ve stereotiplerin {iretilmesi, yani Hz. Muhammed’in sahte ve yalanci
bir peygamber oldugu fikrinin Hiristiyanlar arasinda yayilmas: ilk planda hem
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gecerli, hem de etkili bir ¢6ziim olarak goriilmiistiir. Nitekim gelismeler bu yonde
devam etmis, hatta daha sonraki devirlerde onlarin 6n yargilari ve diismanliklari
edebiyat ve sanat eserlerine de yansimistir. Mesela Schimmel; Dante’nin ‘Ilahi
Komedya’sinda Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin cehennemin en alt tabakasinda
tasvir edilmesinin, diinyada Hiristiyanliktan sonra evrensel iddialara sahip ve
kitleleri pesinden siiriikleyen biiyiik bir dinin (Islam) ortaya gikisin1 onaylamayan
Hiristiyan ¢ogunlugun fikirlerini yansittigini soylemektedir (akt. Aydin, 2001: 43-
44). Miles’e (2000: 31) gore Hiristiyanlarin zihnine var olan bu tasvirler, sadece Hz.
Muhammed ile ilgili kisisel nitelendirmeler degildir. Miislimanlar da aymn
Muhammed gibi siddet ve cinsellik yanlisi, barbar ve sapik inangli kisiler olarak
algilanmistir. Islam dini ok eslilige, escinsellige ve genel bir cinsel gevseklige izin
veren, hatta bu tiir koti fiilleri siirekli tesvik eden sahte bir inang sistemi olarak
tanimlanmistir. “Saldirganlik” ve “savas” {izerine kurulu Islam’da Miisliiman
olmayan herkesin vahsice oOldiiriilecegi veya kolelestirilecegi bir “kutsal savas”
(cihat) inancinin oldugu, bu sebeple Miisliimanlarin her tirli kotiligi
yapabilecekleri iddia edilmistir (Yapici, 2004: 123; Yapic & Albayrak, 2002: 39).
Kanaatimizce bugiin Hiristiyanlar tarafindan Islam’'m siddete dayali, fanatik,
hosgoriisiiz, demokratik olmayan ve kaderci bir din (Ogiitgii, 1997) olarak
algilanmasinda ilk donemlerde olusan bu tiir 6n yargilarin biiyiik bir hissesi vardir.
Su halde diger dini gruplara yonelik tasavvurlar bir kere olustuktan sonra, onlar
kolay kolay degismeden siiriip gitme egilimi gostermektedir. Ancak su hususu da
onemle vurgulamak gerekir ki, gruplar arasi iliskilerin niteliginin dostca ya da
diismanca olmas: da stereotiplerin muhtevasinin olumlu ya da olumsuz olmasini
etkileyebilmektedir. Zira dini gruplar arasindaki hasmane tutumlar, olumsuz ve
antipatik degerlendirmeler, sadece dini etnosantrizm ve olumlu bir sosyal kimlik
ihtiyac ile gilidiilenmis degildir. Bununla birlikte dini gruplar aras: iligkilerin
dogas1 da bu hususta ¢ok 6nemli bir rol oynamaktadir.

Miisliimanlara Yonelik Tarihsel On Yargilardan islamofobiye

Hiristiyanlarin Miisliimanlara yénelik tarihsel 6n yargilari Islamofobinin ilk
temellerini olusturmaktadir. Ancak giiniimiizdeki Islamofobiyi sadece ortacagdan
tevariis eden stereotipik algilar ile 6n yargili tutum ve davranglar {izerinden izah
etmek yeterli degildir. Bu noktada sosyal kimlik teorisinin temel ongoriilerinden
olan “yeterli neden” ile “gerekli nedenler” arasmi ayirarak yiiriimek gerekir.
Kusgkusuz yeterli neden “biz” ve “onlar” algisidir. Igerigi kiiltiirle doldurulan bu
algi, sosyal kimlik agisindan insanlari basitce Hiristiyan ve Miisliiman olarak
siniflamak demek degildir. Bu noktada sosyal evrimcilige dayanan Batili zihnin
calisma bicimine dikkat etmek gerekir. Evrimini tamamladigini diisiinen Hiristiyan
Batili zihne gore “biz” ve “onlar” insanlar ve insamimsilar, evrimini tamamlamis
olanlar ve tamamlamamuislar, beyni gelismis olanlar ve olmayanlar, efendiler ve
koleler, Avrupalilar ve otekiler, medeniler ve vahsiler, dolayisiyla medeniyet
kuranlar ve medeniyet yikanlar seklinde kesin hatlarla birbirinden ayrilan ikili



[lahiyat Akademi Dergisi 15

siniflama icermektedir (Goka, 2016). Ornegin hiimanist ve bireysel ahlakg1 bir yazar
ve diisliniir olan André Gide gibi bir sahsiyet bile 1914’te Istanbul’a geldiginde
soyle der: “Konstantiniyye (Istanbul) biitin én yargilarum dogruluyor... Tiirklerin
kiyafetleri diinyanin en cirkin kiyafeti. Zaten Tiirkler de bu cirkin kiyafeti hak eden bir
millet. Bat1 medeniyeti sadece giizel deil, ayni zamanda tek medeniyettir” (akt. Kalin,
2016: 245).

Islamofobinin anlasilmasinda Batinin kolektif biling disin1 mutlaka hesaba
katmak durumundayiz. Bu baglamda Hiristiyanlarin XVI. yiizyila kadar
Miisliimanlar karsisinda stiirekli gerilemelerinin beraberinde getirdigi agir bir
travma ile kars: karsiya olduklar: bilinen bir gercektir (Goka, 2016: 102; Kirman,
2010: 25-26). Bu kaygt hala yok olmamus, kolektif biling disina stipiiriilmiistiir.
Bilindigi tizere kolektif biling dis1 tutumlar1 ve davranislari etkilemeye devam eder.
Nitekim Oyle de olmaktadir. Bununla birlikte 6zellikle cografi kesifler ve sanayi
devrimi Batililarda somiirgecilik ahlakini beraberinde getirmistir. Ronesans ile
birlikte yeniden Roma ahlakina dénen Avrupa (Esed, 2011) bu diinyanin insasinda
insan-metafizik iligskisini reddederek rant ve diinyevi haz merkezli insan-insan
iliskisine gecis yapmistir. Bu durum somdiirgeci mantikla birlesince zaten evrimini
tamamlamamis olan Amerika, Afrika ve Asya halklarin1 "medeni hale getirme"
adina kolelestirme ve o topraklardaki zenginlikleri fiitursuzca kullanma noktasina
gotiirmiistiir. Avrupalilar gerek somiirgecilik siirecinde gerekse diinya
savaslarinda yaptiklar: zuliimleri biling dislarina itmislerdir. Dahast somiirgecilik
ve iki biiylik diinya savasinda ortaya c¢ikan vahsetin travmalariyla da
ylizlesmemis/yiizlesememislerdir. Hatta kendi aralarindaki gerilimi bastirarak
ortak bir diisman yaratma (giinah kegisi) arayigina girismislerdir. Iste bu siirecte en
iyi giinah kegisi Islam dini ve Miisliimanlardir (Goka, 2016: 103-104).

ABD ve Avrupa basta olmak iizere Hristiyanlar Islam’a ve Miisliimanlara
yonelik tarihsel on yargilar1 ile somiirgeci politikalar1 ve diinya savaslari dahil
insanliga yasattiklar1 vahsetleri once inkar etme mekanizmasiyla yok saymuislar
daha sonra yansitma ile kendi sugluluklarin1 Miisliimanlara aktarmiglardir (Goka,
2016; Kirman, 2010). Aktiiel durum da onlar1 bu hususta desteklemistir. Ciinkii
kiiresellesmeyle beraber Miisliimanlar bugiin diinyanin dort bir yaninda
yasamaktadirlar. Ozellikle Avrupa’da Hiristiyanlardan sonra en biiyiik dini grubu
Miisliimanlar olusturmaktadir. Bu arada Avrupa’daki Miisliimanlarin biiyiik bir
cogunlugunun Asya, Kuzey Afrika ve Ortadogu kokenli oldugu bilinmektedir.
Ayrica Avrupa’daki Miisliiman halkin yasadigl topluma uyumu tilkeden {ilkeye
farklilik gostermektedir (Kirman, 2010).

Avrupa ve ABD o6nce ilimh Islam, daha sonra Euro-islam kavramlarin
gelistirmis, Islam'1 adeta kendi istedikleri sekilde ehlilestirmek istemistir. Anlasilan
bu projeler basarili olmayimnca Miisliimanlara yonelik otekilestirme hizlanmigtir.
Zira Avrupalilara gore Islami degerler Batili demokrasi ve insan haklar ile
uyusmamaktadir. Bu noktada bir i¢ elestiri yapmamiz da kaginilmazdir.
Miisliimanlara yonelik olumsuz imajin, 6n yargi ve stereotiplerin ortaya
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cikmasinda bizzat Miisliimanlarin da katkist vardir. Ozellikle bazi Miisliiman
topluluklarda kadin haklarimin sinirlaniyor olmasi, islenen namus ve tore
cinayetleri de bu olumsuz algilar1 destekleyici mahiyettedir (UHIM, 2005). Iste bu
noktada Batililardaki temel korkunun, kendi kurduklar: diinyada 6zellikle sayilar:
hizla artma egilimi gosteren Miisliimanlarin Batili degerlere tam bir uyum
gostermemesi, hatta bunlara diisman olarak algilanmasi oldugunu soylemek
miimkiindiir. “Avrupa’da Yiikselen Ayrimcilik Nefret, Islamofobi ve Irkgilik”
(UHIM, 2005) aragtirmasina gore Miisliimanlarin 1950'1i yillarda Avrupa’da 800 bin
Miisliiman mevcutken, bugiin rakam 23 milyonu agkindir. Bu haliyle Miisliimanlar
Avrupa’nin %4,5’lik kesimini olusturmaktadir. Her y1l bir milyon kadar Miisliiman
Avrupa’ya gog etmektedir. Avrupa’da Miisliimanlarin dogum oranlari, Miisliiman
olmayanlara gore 3 kat daha fazladir. Tahminlere gore 2050 yilinda Miisliimanlarin
Avrupa’daki niifus oram1 %20 civarinda olacaktir. Bu durum Dbasitce
Miisliimanlarin sayisinin artmast degil, bunun da Otesinde Avrupa’nin niifus
olarak kalabaliklasmas1 demektir. Dolayisiyla bir yandan var olan Miisliiman
niifusun, diger yandan miihtedilerin (baska bir dinden Islamiyet'e gecen kimseler)
artmasiyla, Avrupalilarda Islamofobinin yiikselise gecmesi arasinda yakin iligki var
gibi goriiniiyor (UHIM, 2005; PEW FORUM, 2010). Bahsettigimiz cok gesitli
sebeplerle 20. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren Miisliimanlar, Yahudilerden sonra
Avrupa’nin yeni Stekileri olmuslardir. Bati antisemitizmden Islamofobiye dogru
evrilmektedir.

Tarihin Sonu mu, Medeniyetler Catismas1 mi1?

Ozellikle XIX. ve XX. Yiizyillar Miisliimanlarin bilimsel, siyasal, askeri ve
toplumsal planda geriledigi ve tarihe yon veren aktorliik ozelligini kaybettigi
donemler olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu siiregte Batililar somiirgelestirilme
faaliyetlerini (petrol, dogal kaynaklar ve is giicli) olanca hiziyla devam
ettirmislerdir. Miisliimanlar soguk savas yillarinda SSCB’ye kars1 uygun ve elverisli
bir koz ve silahl1 kuvvet olarak kullanilmistir. ABD merkezli liberal kapitalizmin
tim diinyaya hakimiyetini ilan etmesi, yani SSCB tehdidinin ortadan kalkmasz,
adeta ideolojilerin iflasin1 ve Fukuyama'nin (2016) ifadesiyle tarihin sonunu ilan
etmistir. Yeni kurulan bu sisteme kuvvetli bir 6teki bulma ihtiyact hasil olunca
Islam ve Miisliimanlar devreye sokulmustur. Medeniyetler gatismasi tezi de bu
anlamda dikkate degerdir (Huntington, 2014). Aslinda burada catistirilan baska
medeniyetler degil, dogrudan dogruya Islam ile Hiristiyanliktir. Bati, yeniden
drettigi “biz” ve “onlar” iizerinden kendini tanimlamaya baslamis, bu siiregte
kolektif biling diglarinda tortulasmis bulunan tarihsel korkularimi yeniden
giincellemis, boylece giiglii bir 6teki yaratarak kendi sosyal kimligini yiiceltme
yoluna gitmistir. Kanaatimizce Batililar, su anda olmayan ancak olmamas: igin
olacakmis gibi miicadele ettikleri bir diisman insa etmislerdir. Kendilerine alternatif
gordiikleri Islam medeniyetinin yeniden insasina karst kuvvetli bir miicadele ile
yogun tedbirler almaktadirlar.
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Medeniyetler catismasi baglaminda diisiiniilecek olursa 11 Eyliil hadisesi
Islamofobinin yiikselisinde merkezi 6neme sahiptir. Ancak bu tarih, Batililarin
zihninde hi¢ olmayan Islamofobinin ortaya ¢ikisina degil, zaten var olan Islam
karsithginin  yeniden giincellenerek tiim diinyaya servis edilmesine isaret
etmektedir (Kirman, 2010: 24). Ornegin 1997 yilinda yayinlanan “Islamophobia: A
Challenge For Us All” (Islamofobi: Hepimize Kargi Bir Meydan Okuma) baglikl
rapor, Islamofobinin sadece 11 Eyliil'{in {iriinii olmadigini, tarihsel olarak daha eski
zamanlardan beri var oldugunu teyit edicidir. Bu rapora gore Islam korkusu ve
karsitlig1 Batili insanin bilincinde yiizyillardir mevcuttur, ancak bunun tehlikeli
boyutlara ulagmasi son yirmi yilda gergeklesmistir. “Islamofobi” kavraminin teknik
anlamda ilk kez kullanildig1 bu raporda, séylem analizi yontemiyle Batili zihnin
Islam algis1 su sekilde tasvir edilmistir:

1) Islam’in yeknesak (monolitik) bir yapisi vardir. Bu nedenle hem diger
dinlerden farkli hem de degisime kapalidir.

2) Islam, diger Kkiiltiirlerle ortak degerleri olmayan apayri bir dindir, bu
anlamda o, tam bir “6teki”dir.

3) IslAm, Bati nazarinda “asag1”, “bayag1”, “barbar”, “irrasyonel”, “ilkel” ve
“cinsiyet ayrimcilig1” yapan bir dindir.

4) islam; “diisman”, “acimasiz”’, “saldirgan”, “siddet igeren”, “terdrizme
destek veren”, “medeniyetleri gatistiran” bir dindir.

5) Islam, dini inanglarin siyasi ve askeri cikarlar i¢in kullanilan manipiilatif
bir siyasi ideolojidir.

6) Miisliimanlar tarafindan Bati kiiltiiriiyle ilgili yapilan elestiriler higbir
deger tasimaz, aninda reddedilir.

7) Islam, ana akim (Siinnilik) disinda kalan Miisliimanlari da disladigi igin
ayrimal ve otekilestirici bir dindir.

8) Tiim bu nedenlerden dolay1 Islam kargithg dogal ve normaldir (akt.
Kirman, 2010: 24)

S6z konusu raporda Islam dini ve Miisliimanlar igin kullanilan olumsuz ve
asagilayict On yargilarin tarihsel siirecte olusan ve giiniimiize aktarilan o6n
yargilarla Ortiismesi, stereotipik algilardaki stirekliligi gostermesi bakimindan
dikkat gekicidir.

Cesitli raporlarda 11 Eyliil sonrasinda Avrupa ve ABD’de Islamofobinin
goriiniir hale geldigi ifade edilmektedir. Ornegin Almanya’da Miisliimanlar, Cuma
namaz1 ¢ikisinda taciz noktasimna varircasina kitle kontrol operasyonuna tabi
tutmustur. Yapilan calismalarda Hiristiyanlarin Avrupa’da yasayan Miisliiman
gocmenleri potansiyel tehdit olarak algiladiklari ve istemedikleri tespit edilmistir
(Open Society Institute, 2009). Londra’da yasayan Miisliimanlar da benzer
durumlardan mustariptir (Open Society Foundations, 2012) Miisliimanlarin
islamofobi nedeniyle karsi karsiya kaldiklari ayrimciligin boyutlarmi ele alan
calismalardan biri de 2005 yilinda “Uluslar Arast Helsinki Insan Haklan
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Federasyonu” tarafindan yaymlanan rapordur. On bir farkli iilkeden alinan
sonuglara gore Miisliimanlar, “igimizdeki diisman” gibi goriilmekte, Islam’a
yonelik hakaretler artmakta, dahast Arapca isme sahip her 5 kisiden birine is kapisi
kapatilmaktadir (Canatan, 2007: 38). Benzer sekilde Wilhelm Heitmeyer'in
Islamofobi ile ilgili yapmis oldugu bir aragtirmaya gore Almanlarn %28,5'i
Miisliimanlarin Almanya’ya gogiiniin yasaklanmasini talep etmektedir. Bu oran 4
yil iginde %4,5 oraninda artmistir. Yine Almanlarin %80'i Islam kelimesini
“fanatizm” ve “kadina baski” ile ozdeslestirmektedir (Yavuzcan, 2007: 316).
“Muslim’s Right Belgium” platformu Belgika’da da durumun ¢ok farkli olmadigini
belirten bir rapor hazirlamistir. Bu raporda Miisliimanlara yonelik bir yilda 713
ayrimcilik vakast listelenmistir. Bununla birlikte ORIV (2014) tarafindan “Fransizca
Konusulan Avrupali Ulkelerde Islamofobi ve Irkcilik Uzerine Hazirlanan Rapor”da
Miisliman karsiti eylemlerin hangi diizeyde oldugunun hala tam olarak
bilinmedigi, mevcut istatistiklerin yetersiz oldugu, pek cok sikayetin kayitlara
gecmedigi belirtilmektedir. ABD merkezli “The Pew Research Center’s Forum on
Religion and Public Life” isimli sivil toplum Orgiitii tarafindan yayimlanan
“Medyada Din: 2010” baslikli arastirma sonuglarina gore, 2010 yilinda Amerikan
medyasinda ¢ikan din konulu haberlerde en fazla Islam ve Miisliimanlik ele
alinmakta, dahas1 Miisliimanlara yonelik haberlerin igerigi diger inang sistemlerine
kiyasla daha fazla siddet unsuru igerecek sekilde verilmektedir. Ayrica ABD’de
insanlarin %351 Islam dini ve Miisliimanlar hakkinda olumsuz nitelendirmelerde
bulunmaktadir (IKV Degerlendirme Notu, 2012).

Tiim bu veriler gostermektedir ki Islim’a duyulan karsitlik ile birlikte
Miisliimanlarin potansiyel tehdit olarak algilanmasi her gecen giin artmaktadir.
Buradan hareketle tarihsel 6n yargilarin yeni sartlarla giincellenerek stireklilik
kazandig1 sdylenebilir.

Miisliimanlar islamofobinin Neresinde?

Batililar Islam’t ve Miisliimanlar: yargilarken algida segicilik yapmakta,
olumsuz Ornekleri tiim Miisliimanlara genellemektedirler. Sevmedikleri ve diigman
olarak gordiikleri i¢in Miisliimanlari, Avrupa ve ABD’de, yani Hiristiyan kiiltiiriin
hakim oldugu bolgelerde istememektedirler. Son donemlerde Arakan’da yasanan
hadiseler, Budistlerin de Islamofobiye teslim oldugunu gosterir mahiyettedir.
Ozellikle basin-yaym, TV ve internet Miisliimanlara yonelik enformatik cehaleti
(Avci, 1990) artiricr bir fonksiyon iistlenmektedir. Mevcut durum analiz edildiginde
siyasal, sosyal, ekonomik ve psikolojik faktorlerden beslenen Islamofobinin
Ozellikle Hiristiyanlar1 iyice sardigi, hatta onlarin duyussal ve diisiinsel anlamda
hastalikl1 (fobik) bir goriintii ¢izdigi rahatlikla sdylenebilir. Tam da bu noktada
sormak gerekir: Acaba Miisliimanlar Islamofobinin gelisip yayillmasinda
Hiristiyanlarin eline bol miktarda malzeme vermekte midir? Maalesef bu soruya;
“Evet” demek durumundayiz. Buradan hareketle sunu soyleyebiliriz: Batili zihnin
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iirettigi Islamofobi ve onun istenmeyen sonuglari mutlaka elestirilmeli, ancak
Ozellikle glintimiizde bu siirece Miisliimanlarin farkinda olarak ya da olmayarak
verdigi olumsuz katkilar da g6z ardi edilmemelidir. Sadece Batililar1 suglamak,
[slam diinyasmnin bunalimlarini gérmemek, deger ve medeniyet iireten bir din ve
dindarliktan deger ve medeniyet tiiketen bir yapiya dogru kosar adim ilerlemenin
farkinda olmamak Miisliimanlar i¢in ciddi bir handikaptir (Yapicy, 2009). Kuskusuz
bu durum sosyal degisme ve modernlesme konusuyla da yakindan iliskilidir. Zira
bireyin kimlik sisteminin biitiiniiyle sarsinti gecirdigi kiiresellesme siirecinde
aidiyet hissini saglayan kiiltiirel ve dini anlam kodlar1 siirekli miiphemlesmektedir
(Sayar, 2003). Bu da beraberinde yabancilasma, asimilasyon, deger yitimi ve deger
erozyonu olarak da adlandirilan durumlari beraberinde getirmektedir. Oyle ki
siyasal, ekonomik, kiiltiirel, teolojik ve etik bakimdan ya tamamen Batili tarzda
modernlesme (disa acilma) ya da tamamen gelenege tutunma (ice kapanma)
seklinde birbirini dislayan iki farkli egilim goriilmektedir. Luckmann’a (2003: 34)
dayanarak soyleyecek olursak, bu siirecte, hayat1 bir biitiin olarak kusatan inanclar
ve degerler, artik kusatic1 degil, adeta part-time normlara doniismektedir. Dahas1
bu siirecte bir yandan dini-sosyal kimlikler flu bir hal alirken bir yandan da
kendilerini baski altinda hissedenler kiiresel emperyalizme doniisen post
moderniteye karsi fiili direnislere basvurmaktadir. Bu direnisler ¢cogu kere siddet
iceren eylemlerle birlikte ortaya ¢ikmaktadir. Diger bir ifadeyle Miisliimanlar cesitli
cografyalarda siddet ve terdr iceren eylemlerle Batili kiiltiire ve emperyalistlere
meydan okumaktadirlar. Fakat bu meydan okuma bicimi bilim, ilahiyat, felsefe,
sanat ve edebiyat alaninda gerceklesmedigi, sadece siddet iceren sozel ya da filli
tepkilerden beslendigi icin Islamofobiyi daha da artirict olmaktadir. Yine
Miisliiman {ilkelerin birlikte yasama, demokrasi ve insan haklar1 gibi konularda
geri kalmishiklarindan beslenen zafiyetlerini de burada hatirlamak gerekir. Zira
modern diinyanin zorunlu sart1 olarak kabul edilen bu degerlerin ihlali, zaten var
olan Islamofobiye yeni bir kanit olarak eklenmektedir. Bu noktada Islamofobiyle
miicadelenin sadece Hiristiyan Batililara yonelik: “Siz yanlis distiniiyorsunuz!”
elestirisiyle degil, “Biz bu isin neresindeyiz?” sorusuyla birlikte ele alinmasinin
elzem oldugu kanaatindeyiz.

Sonuc ve Oneriler
Calismanin basinda cevap aranan sorulara gore sunlar1 sdyleyebiliriz:

On yarg: ve ayrimcilik igeren Islamofobi Islam’in Hiristiyanliga galip geldigi
ve Hiristiyan kimligini tehdit ettigi donemlere kadar uzanmaktadir. Hagli seferleri
Islamofobinin o dénemde zirveye ulasmis seklidir. Bununla birlikte giiniimiizde 11
Eyliil hadisesi Islamofobinin yeniden {iretilmesinde basat bir rol oynamustir. Gergi
11 Eyliil hadisesi Islamofobinin gériinen yiiziidiir. Uzun zaman biling diginda
mayalanan korku ve nefretin sadece 6n plana ¢tkmasina zemin hazirlamistir.
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Batili zihnin iirettigi Islamofobi sadece Miisliimanlara yonelik 6n yargilardan
ibaret degildir. Bunlar asagilama, horlama, dislama, ayrimcilik, yasam hakki
vermeme, kisaca Miisliimanlar1 biitiiniiyle diisman goérmeyi icermektedir. Zira
Islam ve Miisliimanlar o6zellikle Hiristiyanlik ve Hiristiyanlar i¢in yasamsal bir
tehdit olarak algilanmaktadir.

Kuskusuz tarihsel agidan Islam ve Miisliimanlara yoénelik 6n yargilarla
giiniimiizdeki Islamofobi arasinda ciddi benzerlikler vardir. Dahasi tarihsel
tortulara giincel 6n yargilar ve korkular eklenerek Islam ve Miisliiman diismanlig
yeniden insa edilmektedir. Miisliimanlar ekonomi, siyaset, sanat ve askerl alanda
giicliiyken igten ige hayranlikla birlikte nefret sarmalinda ortaya cikan Islamofobi
Miisliiman diinyanin eski giiclinii kaybetmesiyle birlikte hayranliktan arindirilmis
sadece nefrete dogru evrilmistir. Bu da Batili insanin kendisini ve kurdugu
medeniyeti egsiz, biricik ve mutlak olarak algilamasindan kaynaklanmaktadir. Bu
medeniyete gerekli olan 6teki, gercekten de icinde alternatiflik potansiyelini tagiyan
Islam’dur.

Mevcut durumda Islamofobinin mutlak anlamda ortadan kaldirilmast
miimkiin degildir. Ciinkii 6n yargi ve ayrimcilik baglaminda islamofobiyi
olusturan, besleyip biiyiiten, kemiklestiren ve kolay kolay kirilmaz bir hal almasina
neden olan pek ¢ok faktor vardir. Bunlar tarihsel faktorler, kiiltiirel gelenekler, aile,
egitim, ders kitaplari, Ogretmenler, din adamlari, dini Ogretiler, basim-yayin,
medya, siyasetgiler, i¢ ve dis politikalar vs. olarak siralanabilir. Tiim bu faktorlerle
miicadele edebilmek i¢in Miisliimanlarin yeniden agk, adalet ve hosgdrii iizerine
kurulu Islam medeniyetini inga edebilmek igin var giiciiyle calismast gerekir. Buna
ulasmak i¢in bilim ve teknik, sanat ve edebiyat, ilahiyat ve felsefe alaninda giiglii
olmak zaruridir. Batiy1 dislamadan bilgiyi yerellestirmek elzemdir. Merdiven alt1
ve giiniimiize hitap etmeyen din egitiminden uzak durmak hayati 6neme sahiptir.
Islam’in getirdigi vahdet temelli insan ve toplum modelini hayata gegirmek Islam
medeniyetinin olmazsa olmazidir. Bu baglamda akil-kalp, madde-mana, ruh-
beden, fizik-metafizik, ilim-din, diinya-ahiret, sekil-6z vahdetini saglamak i¢in tiim
kurumlar ve kuruluglar seferber edilmelidir. Siyaset ve ekonomide giiclii olmak
Bati karsisinda yasanan komplekslerden kurtulmayi saglayacaktir. Zira
komplekslerle hastalikl bir zihnin medeniyet inga etmesi miimkiin degildir.

KAYNAKCA

e Allport, G. W. & Ross, J. M. (1967). Personal Religious Orientation and
Prejudice. Journal of Personality and Social Psychology 5, 432-443.

e Allport, G. W. (1954). The Nature of Prejudice. Cambridge: Addison Wesley.

e Allport, G. W. (1966). The Religious Context of Prejudice. Journal for the
Scientific Study of Religion 5, 447-457.



[lahiyat Akademi Dergisi 21

e Amossy, R. & Pierrot, A. H. (1997). Stéréotypes et Clichés. Paris: Editions
Nathan Université.

e Argyle, M. & Beit-Hallahmi, B. (1975). The Social Psychology of Religion.
London & Boston: Routledge & Kegan Paul,

o Arkonag, S. A. (1998). Sosyal Psikoloji. Istanbul: Alfa Basim-Yayim Dagitim.
e Aval, N. (1990). Enformatik Cehalet - Kitle Kiiltiirii. Istanbul: Rehber Yayinlari.

e Avigdor, R. (1979). Etude Expérimentale De La Genese des Stéréotypes.
(Traduction De Jacqueline Deschamps), In: W. Doise & ]J. C. Deschamps (Ed).
Expérience Entre Groupes (pp. 87-100), Paris: Mouton.

e Aydin, M. (2001). Monologdan Diyaloga: Cagdas Hiristiyan Diisiincesinde
Miisliiman Hiristiyan Diyalogu. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari.

e Azzi, A. E. & Klein, O. (1998). Psychologie Sociale et Relations Intergroupes.
Paris: Dunod.

e Bakircioglu, R. (2012). Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sozliigii. Ankara Ani
Yayinlari.

e Baki, A. (2002). Yahudilik ve Hiristiyanlik Acisindan Diger Dinler. Istanbul:
Pinar Yayinlar.

e Bar-Tal, D. (1999). Croyances Ideologie et Construction du Groupes. In: J.-
C. Deschamps, J. F. Morales, D. Paez & S. Worchel (Eds), L’Identité Sociale (pp. 43-
66). Grenoble: PUG.

e Beit-Hallahmi, B. & Argyle, M. (1997). The Psychology of Religious
Behavoir, Belief and Experience. London & New York: Routledge.

o Bilgin, N. (1996). Insan [liskileri ve Kimlik. Istanbul: Sistem Yayincilik.

o Billig, M. (1984). Racisme Préjugés et Discrimination. In: S. Moscovici (Ed.)
Psychologie Sociale (pp. 449-472). Paris: PUF.

e Bourhis, R. Y. & Gagnon, A. (1994). Les Préjugés La Discrimination et
Relations Intergroupes. In: R. J. Vallerand (Ed.) Les Fondements De La Psychologie
Sociale, (Pp. 707-773). Paris: Gaétan Morin.

e Brown, R. (1995). Prejudice: Its Social Psychology. Oxford: Blackwell.
e Budak, S. (2009). Psikoloji Sozliigii. Ankara: Bilim Ve Sanat Yayinlari.

e Canatan, K. (2007). islamofobi ve Anti-Islamizm: Kavramsal ve Tarihsel
Yaklagim. K. Canatan & O.Hidir (Ed.) Bat: Diinyasinda islamofobi ve Anti-Islimizm
iginde (ss. 19-63). Ankara: Eskiyeni Yayinlari.



On Yargi ve Ayrimalik Baglaminda Islamofobi 22

e Capozza, D. & Volpato, C. (1994). Relations Intergroupes: Approches
Classiques et Contemporaines. In: R. Y. Bourhis, J.-P. Leyens (Eds.), Stéréotypes
Discrimination et Relations Intergroupes (pp. 13-39). Liege: Mardaga.

e Cosar, F. M. (2000). Din Savaslar:. istanbul: Biike Yayincilik.
¢ De La Haye, A.-M. (1998). La Catégorisation des Personnes. Grenoble: PUG.

e Deschamps, J.-C. & Devos, T. (1999). Les Relations Entre Identité
Individulle Et Collective Ou Comment La Similutide Et La Différence Peuvent
Covarier. In: J.-C. Deschamps, J. F. Morales, D. Paez & S. Worchel, L’Identité Sociale
(pp. 149-171). Grenoble: Presses Universitaire De Grenoble.

e Esed, M. (2011). Yollarm Ayrilis Noktasmda Islim (Cev. H. Karaman).
Istanbul: iz Yayincilik.

o Fukuyama, F. (2016). Tarihin Sonu ve Son Insan.(Cev. Z. Dicleli). Istanbul:
Profil Yayinlari.

e Giddens, A. (2000). Sosyoloji. (Yay. Haz. H. Ozel & C. Giizel), Ankara: Ayrag
Yayinlari.

e Gorsuch, R. L. (1998). Din Psikolojisi (Cev. Ali Kusat). Erciyes Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10, 226-248.

e Goka, E. (2016). Mutedil Miisliimanlarm Giiniimiizdeki Diismanlar:. Istanbul:
Kap1 Yayinlari.

e Harlak, H. (2000). Onyargilar: Psikososyal Bir Inceleme. Istanbul: Sistem
Yayincilik.

e Hidir, O. (2007) Tarihte Bir ‘Anti-Islamist’ Olarak Martin Luther. K.
Canatan & O. Hidir (Ed.) Bat: Diinyasinda Islamofobi ve Anti-Islamizm icinde (ss. 145-
178). Ankara: Eskiyeni yayinlari.

e Hilton, J. L. & Hippel, W. (1996). Stereotypes. Annual Review of Psychology
47,237-271.

e Hortagsu, N. (1998). Grup I¢ci ve Gruplar Arast Siirecler. Ankara: Imge
Kitabevi.

e Huntington, S. (2014). Medeniyetler Catismas: (Cev. M. Yilmaz). Istanbul:
Vadi Yaylari.

o IKV Degerlendirme Notu. (2012). 13 Dakika 51 Saniye’de Islamofobi (Haz. M.
Onsoz). Tktisadi Kalkinma Vakfi. (www.ikv.org.tr).

e Kalin, 1. (2016). Ben, Oteki ve Otesi. Istanbul: Insan Yaynlari.

e Karsli, N. (2013) Islamofobi'nin Psikolojik Olarak Incelenmesi. Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 13 (1), 75-100.



[lahiyat Akademi Dergisi 23

e Kirman, M. A. (2010). islamofobinin Kékenleri: Batili m1 Dogulu mu? Isldmi
Arastirmalar 21 (1), 21-39.

o Lewis, B. (1996). Islam Diinyasinda Yahudiler (Cev. B. S. Sener). Ankara: Imge
Kitabevi.

e Leyens, J.-P. & Yzerbyt, V. & Schadron, G. (1996). Stéréotypes et Cognition
Sociale (Traduction De: G. Schadron). Sprimont: Mardaga.

e Leyens, J.-P. (1983). Sommes-Nous tout des Psychologues? Approche
Psychosociale des Théories Implicité de Personalité. Bruxelles: Mardaga.

e Lippmann, W. (1998). Puplic Opinion. New Brunswick and London:
Transaction Publishers.

e Loewenthal, K. (2017). Din Psikolojisi: Kisa Bir Giris (Cev. Mustafa Ulu).
Kayseri: Kimlik Yayinlar.

e Luckmann, T. (2003). Goriinmeyen Din: Modern Toplumda Din Problemi (Cev.
A. Coskun & F. Aydin). Istanbul: Ragbet Yayinlari.

e Maisonneuve, J. (1985). Introduction a La Psychologie Sociale. Paris: PUF.
e Miles, R. (2000). Irkcilik (Cev. S. Yaman). Istanbul: Sarmal Yaymevi.

¢ Milton-Edwards, B. (2002). Researching The Radical: The Quest for a New
Perspective, Interpreting Islam, (Ed.) H. Donnan. Londra: Sage.

¢ Noelle-Neumann, E. (1995). Kamuoyu Suskunluk Sarmalimin Kesfi (Cev. M.
Ozkok). Ankara: Dost Kitabevi.

e Open Society Foundations. (2012). Muslims in London, At Home in Europe,
report. New York www.opensocietyfoundations.org.

e Open Society Institute. (2009). Ethnic profiling in the European Union:
pervasive, ineffective and discriminatory, report. New York.

oORiV/Organisation Islamophobia Watc. (2014). Fransizca Konusulan
Avrupali Ulkelerde Islamofobi ve Irkcilik Uzerine Hazirlanan Rapor. Strasbourg.

o Ogiitgii, M. (1997). Bat1 Islam Ve Tiirkiye: Onyargili Hiristiyanlar. Milliyet,
18 Nisan 1997.

e Parry, V. ]. (1988). Savas¢ilik. (Cev. Y. Yazar). P. M. Holt, A. K. S. Lambton &
B. Lewis (Ed.) Isldm Kiiltiir Ve Medeniyeti 5 iginde (ss. 399-422). Istanbul: Hikmet
Yayinlari.

o Pelletier, L. G. & Vallerand, R. J. (1994). Les Perception Et Les Cognition
Socile: Percevoir Les Gens Qui Nous Entourent Et Penser A Eux. In: R. J. Vallerand
(Ed.), Les Fondements De La Psychologie Sociale (pp. 193-258). Paris: Gaétan Morin.


http://www.opensocietyfoundations.org/

On Yargi ve Ayrimalik Baglaminda Islamofobi 24

e PEW FORUM (2010). Muslim Networks and Movements in Western Europe
(Director: Luis Logo; Research: A. Cooperman, D. Masci, E. Podrebarac).
Washington: Pew Research Center.

e Rose, A. M. (1951). L’Origine des Préjugés. Paris: UNESCO.

e Sayar, K. (2003). Kiiresellesmenin Psikolojik Boyutlar.
http://psikiyatri.net/links2/pages/ Detailed/91.shtml

e Struch, N & Schwartz, S. H. (1989). Intergroup Agression: Its Pretictors And

Distinctness From Ingroup Bias. Journal Of Personality And Social Psychology 56, 364-
373.

o Serif, M. & Serif, C. W. (1996). Sosyal Psikolojiye Giris I-II (Cev. M. Atakoy &
A. Yavuz). Istanbul: Sosyal Yayinlari.

e Tajfel, H. (1972). La Catégorisation Sociale. In: S. Moscovisi (Ed.)
Introduction A La Psychologie Sociale I (pp. 272-302). Paris: Librairie Larousse.

e Turner, J. C. (1979). Comparaison Sociale Et Identité Sociale: Quelques
Perspectives Pour I'Etude Du Comportement Intergroupes (Traduction De: ].
Deschamps). In: W. Doise & J. C. Deschamps (Ed.) Expérience Entre Groupes (pp.
151-184). Paris: Mouton.

e UHIM (2005). Avrupa’da Yiikselen Ayrimcilik, Nefret, Islamofobi ve Irkcilik
(Haz. A. Temel, A. Kiiciik, H. Turkan, M. H. Alkan, M. Karaca, M. E. Altindis, M.
Ozkaya, O. Ozgelik & V. Basar). Istanbul: Uluslar Arasi Hak Ihlalleri izleme
Merkezi Yayinlari.

e URL!.  Http://www.Yenisafak.Com.Tr/Roportaj/Obama-Da-Islamofobiyi-
Guclendirdi-568827

e Vanbeselaere, N. (1999). Gruplar Arasi Davramsin Sosyal Psikolojik Analizi:
Bireyci Bir Yaklasimdan Sosyal Kimlik Yaklagimina. S. A. Arkonag (Ed.) Gruplar Arast
Tliskiler ve Sosyal Kimlik Teorisi iginde (ss. 1-38). Istanbul: Alfa Basim-Yayim.

e Vinsonneau, G. (1997). Culture et Comportement. Paris: Armand Colin.

e Watt, M. M. (1991). Giiniimiizde Islim ve Huristiyanlik (Cev. T. Kog). Istanbul:
Iz Yayinlar.

e Watt, W. (2002). Dinlerde Hakikat: Sosyolojik ve Psikolojik Bir Yaklagim (Cev.
A.V. Tastan & A. Kusat). Istanbul: iz Yayincilik.

e Watt, W. M. (1988). Hz. Muhammed (Cev. I. Kutluer), P. M. Holt, A. K. S.
Lambton & B. Lewis (Ed), Islam Tarihi Kiiltiir Ve Medeniyeti I iginde (ss. 45-70).
Istanbul: Hikmet Yayinlar.

e Yapici, A. & Albayrak K. (2002). Otekini Algilama Baglaminda Dini Gruplar
Arast Iliskiler. Dini Arastirmalar 5, 35-60.



[lahiyat Akademi Dergisi 25

e Yapici, A. (2004). Din Kimlik ve On Yargi: Biz ve Onlar. Adana: Karahan
Kitabevi.

e Yapici A. (2009). Kiiresellesme ve Degerler Krizi. DEM Dergi 3, 14-18.

¢ Yavuzcan, H. G. (2007). Almanya’da Islamofobi. K. Canatan ve O. Hidir
(Ed.) Bat: Diinyasinda islumofobi ve Anti-Islimizm icinde (ss. 309-329). Ankara:
Eskiyeni Yayinlari.

* Yzerbyt, V. & Schadron, G. (1994). Stéréotypes Et Judgement Sociale. In: R.
Y. Bourhis & J.-P. Leyens (Eds.) Stéréotypes Discrimination Et Relations Intergroupes
(pp. 127-160). Liege: Mardaga.

¢ Yzerbyt, V. & Schadron, G. (1996). Connaitre et Juger Autrui. Grenoble: PUG.



On Yargi ve Ayrimalik Baglaminda Islamofobi

26




[lahiyat Akademi Dergisi 27

Islamofobinin Islam Arastirmalar1 Uzerindeki Etkisi*
Cemil HAKYEMEZ**

Ozet

Giiniimiizde Islamofobia ismiyle anilan Bati'min Islam karsithigi meselesi, pek cok
agidan oldugu gibi Miisliiman diisiintirlerin ¢alismalarini da olumsuz yonde etkilemektedir.
Batr'daki Miisliman arastirmacilar, uzun siireli sémiirge yasamimn psikolojisinden ancak
20. ytizyilin sonlarinda kurtulmaya baslamisken birdenbire terdr ithamlariyla kars: karsiya
kalmiglardir. Bu durum onlar tizerinde tekrar olumsuz tesirler olusturmustur. Miisliiman
arastirmacilarin son donemlerde yaptif1 calismalarda, meselelere sugluluk psikolojisiyle
bakan savunmaci bir yaklagim tarzinin goriilmesi bunun en énemli gostergelerinden biridir.
Bu psikolojik travmadan kurtulmalarma yardim edecek bilimsel ve kurumsal destege
ihtiyaglar1 oldugunu diistiniiyoruz. Igerisinde binlerce arastirmaci barindiran Tiirkiye'deki
ilahiyat fakiiltelerinin, ¢agdas bilimsel yontemler gercevesinde yaptirdig yeni calismalariyla
bu konuda ciddi katki saglayabilecek diizeye gelmesi ¢ok 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: islamofobi, Islam Arastirmalari

Influence of Islamophobia on Islamic Research

Abstract

In this article, the studies on the reconciliation between Shiism and Sunnism are
discussed. In this frame, firstly, books written by some early scholars are mentioned.
Secondly, the experience of the Kubraviyyah is emphasized. Later, the Nadir Shah attempted
to impose the Jafarite as a Sunni sect, and then the politics of the "Islamic Union" of the
Ottoman State were discussed. Later on, the studies of the "Darii'd-Takrib" institution were
examined in detail. Finally, the approaches related to the subject are included and the
evaluations are made in this framework.

Keywords: Islamophobia, Islamic Research
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Giris

Islam korkusu anlamma gelen “Islamofobi” tabiri ilk olarak 1991 yilinda
kullanilmaya baslamistir. Kokeni ispanya’nm Miisliimanlar tarafindan fethine
kadar uzanan bu diisiince, Miisliiman Tiirklerin batiya dogru ilerlemeleri ve buna
kars1 olusan Haglh seferlerinden dolay:r asirlarca insanligin giindemini mesgul
etmis, son zamanlarda 6zellikle 11 Eyliil 2001 tarihinde Amerika’da Ikiz Kulelerin
yikilmasiyla tekrar popiilerlik kazanmistir. Sovyetler Birligi'nin dagilmasinin
ardindan, Huntington’'un “Medeniyetler Catismas1” benzeri sOylemlerle kiiresel
catismanin dayanag1 haline doniistiiriilmiistiir.

Gelinen bu noktada kiiresel konjonktiiriin de ¢ok biiyiik etkisinin oldugu
muhakkaktir. Tki kutuplu diinyamin sona ermesiyle birlikte uluslararast iliskilerde
meydana gelen alt iis olus, hem dini hareketlerin yayginlik kazanmasi, hem de yeni
diisman olarak Islam diinyasmin hedef alinmasiyla sonuglanmistir. Zira
Miisliimanlar, bir buguk milyar1 asan niifuslar ve yeni diinyanin olusumunda aktif
rol iistlenme konusundaki gayretleriyle kendilerini acik hedef haline getirmislerdir.
Kalic1 ve etkin bir gilic goriintiisi veren bu durum, bir taraftan dikkatleri
Miisliimanlar {izerinde yogunlastirirken, diger taraftan ise Islami hareketlere
yonelik ilgiyi artirmistir.!

islamofobia ve islami Aragtirmalar

Batili aragtirmacilarin &nemli bir kismi, Islami hareketlerdeki canlanmay1
kaba bir genellemeyle ve analize tabi tutmadan fundamentalist ve siddet igeren
akimlar olarak tanimlamiglardir. Ozellikle Bernard Lewis, Huntington, J. Miller ve
Fukuyama gibi sagc yazarlar, Miislimanlar arasinda ortaya c¢kan bu
kipirdanmalar1 “asiri, fanatik, akildisi, hosgoriisiiz, terdrist, aptalca ya da “yesil
tehdit” gibi sifatlarla nitelendirmislerdir. Onlar, tarihteki onyargi, kin, nefret ve
korkuyla iliskilendirerek kullandiklar1 bu kavramlari, Diinya Ticaret Merkezi gibi
yerlere yapilan saldirilarla ortiistiirerek kendilerine yonelik kokleri ¢ok derinlere
inen bir Islami cihadin yansimalari olarak gostermeye galigmiglardir.2

Oysa son donemlerde ortaya g¢ikan Islomi canlanmalar, Amerika’da 19.
ylizyilin sonlarinda ortaya c¢ikan fundamentalizmle tanimlanamayacak kadar
amagsal ve ayni zamanda ¢ok genis kitlelerin masum sayilabilecek taleplerini igeren
bir karaktere sahiptir. Bundan dolay1 s6z konusu dini hareketlerde yer alanlarin
onemli bir kismi, siyasal bir gayenin {iriinii olarak goziiken kendilerine yonelik bu
benzetmeleri reddetme yoluna gitmiglerdir. Hatta onlarin biiyiik boliimii, kendi
iglerinde fundamentalist veya koktenci olarak vasiflanabilecek gruplara mesafeli
olduklarini 6zellikle dile getirmeye ¢alismiglardir.

1 John Esposito, The Islamic Threat: Mythor Reality, Oxford University Press, 1995, s. 4
2 Kayhan Delibas, “Islami Fundamentalizmden Islam Fobisine: Bat1 Diinyasinda Gelismekte Olan islamophobia
Yeni Bir Esitsizlik Kaynagi Olarak Goriilebilir mi?”, Bilgi (9) 2004 / 2: 1-41, ss. 7-12.
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Bazi Miisliiman kisi ve gruplarin ¢aga hitap etmeyen din soylemleri ve
yaklagim bicimleri, yani onlarin Islam dini adina ortaya koyduklari birtakim
uygulamalar, kendilerine y&nelik bu tepkiyi veya Islamofobiyi besliyor olabilir.?
Ancak bu durum, yukarida bir kisminin adin1 andigimiz yazarlarin, slAm dinini ve
Miisliimanlari, Bati medeniyetinin diismani olarak gosterip onlar1 manipiile etme
yoluna gitmelerine haklilik kazandirmaz.* Mesela, bu yaklasimin bir benzeri
kendileriyle ilgili yapilmis olsa, yani Hiristiyan diinyasinin uygulamalarindan
hareketle Hiristiyanlik hakkinda bu tarz degerlendirmeler yapilsa, sonucun g¢ok
daha vahim ve trajik olacagindan siiphe hi¢ yoktur. Onun igin tikelden tiimele
giden bir yontemle ve durumdan vazife c¢ikararak tiim Islam’i ve Miisliimanlari
yargilamak pek saglkli olmasa gerektir. Bununla birlikte Islamofobinin,
giinlimiizde Miisliimanlar1 bastirma ve ezmenin bir araci olarak yaygin bir sekilde
kullanilmaya devam ettigini goriiyoruz. Aslinda 6ziinde “Hagli Seferleri”nden
farkli olmayan bu anlayisin, modern bir forma doniiserek varligini devam ettirdigi
sOylenebilir.

Ingiltere’de Islamofobiyi mesrulastirma gayesiyle hazirlandigi anlagilan® ve
“Islamofobia: A Challenge For All Us” (Islamofobi: Hepimize Kars: bir Meydan Okuma)
basligini tasiyan Runnymede Raporu'nda, bu kapsamdaki diisiincelerini
mesrulagtiracak birtakim gerekgeler one siirmektedirler. Buna gore Islam’in
degisime kapali, diger kiiltiirlerle ortak degerlere sahip olmadig, irrasyonel ve
cinsiyet ayrimcisi oldugu, siddete yer verdigi, siyasi amaglara uygun manipiilatif
bir din oldugu, Bat1 diislincesini tutarsizca elestirdigi ve Stinnilik dis1 olusumlar:
sapkin kabul ettigi iddia edilmekte ve bundan dolayr da Islamofobi hakli
gosterilmektedir.bAyrica Bat1 medyasi da, tiim Miisliimanlar: tek bir kimlik altinda
ve aym gorisleri paylasan bir topluluk olarak gostererek tarihsel bir imaj
olusturmakta ve kendi toplumlarinda Islamofobi algisini tetiklemektedir. Bu
cercevede Hagli Seferleri ve Osmanli'min Viyana’y1 kusatmasi gibi tarihi meseleler
zihinlerde siirekli canli tutulmaya calisilmaktadir.”

3 Nuri Yilmaz, “Din Tamimlar1 ve Islamofobiye Etkileri”, Islami Yorum (Internet Dergisi), Sonbahar 2010, s. 21.

4 “Kilise ile devletin Bati tarz1 bir sekilde ayirimi Islam geleneginde herhangi bir tarihi temele dayanmamaktadir.
Bu sebeple pek ¢ok Batili nazarinda din ile kamusal alani bir araya getirmeye ¢alismak, dini asirilik ve tutuculuk
tesebbiisleri olarak algilanmaktadir.” ibrahim Kalin, “Bati’daki Islam Algisiin Tarihine giris”, DIVAN [Iimi
Aragtirmalar, say1: 15 (2003/2), s. 46.

S Mehmet Evkuran, “Bir Kimlik Politikast Olarak islamofobi”, s. 9.

6 www.runnymedetrust.org

"Hossein Godazgar, “Islim Korkusu-Islamophobia- ve Ingiliz Basin-Yayminda Miisliimanlarin Muammali
Imajlar1”, Terciime: Nuri Tinaz, II. Uluslararast Dini Yaymnlar Kongresi, 05-07 Kasim 2004, Ankara 2005, s. 206.
Avrupa ve Amerika’da yasayan Misliimanlarin Bati’nin yeni Yahudileri olarak goriilmesinin, onlar iizerinde ¢ok
ciddi travmalara yol agtiginda siiphe yoktur. Ancak tiim bu magduriyetlerin sonucunda onlara yeni imkan ve
avantajlarin kapisini aralayacak birtakim emarelerin belirmeye basladigin1 gérmekteyiz. Yeni yapilan bir arastirma,
Miisliiman mabetlerini hedef alan 11 Eyliil protestolarina ragmen son on yil i¢inde Amerika’daki cami sayisinda
ciddi artig meydana geldigini gostermektedir. “Ulusal istatistik hazirlama gorevlileri; 1994°te 962, 2000°de de
1.209 olan Islim merkezleri sayisimin 2.106’ya ulagtigmi; Mislimanlarin resmi makamlarm birtakim
kavusturmalara maruz kalmalarina ragmen bu merkezlerin yaklasik dortte birinin 2000 ile 2011 yillar1 arasinda
acildigimi ortaya koymustur. 2010 yilinda neredeyse yok denecek seviyede seyreden protestolar, ulusal bir Islam,
ekstremizm ve din 6zgirligii tartismasina doniigmiistiir. Tennessee, California ve diger eyaletlerde Cami karsiti
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Bat1 ile Islam Diinyasi arasindaki sorunlarin temelinin tarihsel olmaktan
ziyade zihinsel oldugunu diisiinenler de bulunmaktadir. Ozellikle ideolojik bir
bakisin yansimasi olan bu diialist yaklasim cercevesinde Bati; akil, bilim, uygarlik,
sofistike, hosgorii ve ozglirliik gibi degerlerle, Miisliiman Dogu ise akildisilik,
ilkellik, hosgoriistizliik, cinsler aras: ayirimcilik, sehvet, takiyyecilik, duygusallik ve
baskiyla 6zdeslestirilmektedir.®

Bir kisim Batili arastirmaciya gore, tarihsel ve zihinsel gerekgelerin disinda
Islamofobinin kokeninde yatan temel etmen, Miisliimanlar arasindaki bazi teolojik
yaklasimlardir. Mesela John Kelsay, 11 Eyliil saldirilarinin ve Irak’taki ¢atismalarin
temelinin, Islam diniyle, yani Islam’in “cihad” anlayisiyla iliskili oldugunu iddia
etmektedir. Ona gore Islama militanlar, faaliyetlerinde; Kur’an, Siinnet ve erken
dénem ulemasinin goriigleri iizerine bina edilen Islam hukukunu referans
almaktadirlar. S6z konusu Islam ulemas: ise goriislerini, 9. ve 10. asirda Islam’in
emperyalist bir gii¢ oldugu donemde, yani tiim Miisliimanlarin yabanci istilast
altinda olmadig1 kendi hakimiyetleri zamaninda formiile etmislerdir. Bu ytlizden de
uslup ve sdylemlerinde sertlik iceren tek yonlii bir yasama bicimini esas almislard.
Gliniimiizde ise hem ¢ogu Miisliiman yOneticinin mesruiyeti bulunmamakta hem
de Miisliimanlar diinyanin her tarafinda yasamakta ve sahip olduklar1 Miisliiman
devletleri de zayif durumdadir. Bugiinkii Miisliiman militanlar ise erken donemde
kaleme alman hukuki kurallar: bu tiir farkli radikal bir baglama uyarlama zorlugu
yasamaktadirlar.

Kelsay’a gore Miisliimanlarla Bat1 arasinda ilk ciddi gatisma, 8. yiizyilda
Seybani'nin Kitabu's-Siyer’i ile baglamistir. Zira Miisliiman olanlar1 “darii’l-islam”,
olmayanlar1 da “darii’l-harp” bolgeleri sayarak diinyay1 ikiye ayiran ve
yerlesimcilerin statiilerini Islam’la olan iligkisine gore belirleyen de ilk bu eserdir.?

Islam’a yonelik Batili elestirilerin temelinde Miisliimanlarin kafirlere kars
“cihad” ve buna baglh olarak &fke, nefret, 6¢ alma gibi duygularin yattig1 iddias:
Bernard Lewis tarafindan da paylasilir. Ona gore de agirlik ve koktencilik, Islam’in
tarihi ve kiiltiirel derinliklerinden gelen bir olgudur. Bu yilizden Miisliimanlarda,
“cihad” sOylemine bagl olarak, kafirlere kars1 6fke, nefret ve 6¢ alma gibi duygular
yatmaktadir. 10

Bati’da sayilar1 her gecen giin artmakta olan Miisliiman niifus, aslinda stni
bir sekilde iiretilen Islamofobiden siiphesiz en ¢cok muzdarip olan kesimdir. Onlar,

gosteriler goriilmeye baglamugtir. Arastirmayr yoneten Profesor lhsan Bagby’e gore bu bulgular, Miisliiman
toplumun muhalif tutumlara ragmen kendilerine toplum iginde bir yer edindiginin gostergesidir. O, “Bu durum
Amerika’ya entegre olan Miisliiman toplumun saglikli bir bigimde biiyiidiigliniin bir isaretidir. Saniyorum diinyaya
ve ozellikle Islam diinyasma verebilecegimiz en Onemli mesaj bu olsa gerek” ifadelerini kullanmistir.”
http://www.timesofummah.com/2012.03.03/American-mosques-increased-dramatically-by-74-after-september-11/

8Mehmet Evkuran, “Bir Kimlik Politikas1 Olarak Islamofobi”, s. 4; Ibrahim Kaln, “Bati’daki islam Algisinin
Tarihine giris”, DIVAN [imi Arastrmalar, sayr:: 15 (2003/2), ss. 33-34; Kayhan Delibas, “Islami
Fundamentalizmden islam Fobisine™, s. 21.

9 John Kelsay, Arguing the Just War in Islam, Harvard University Press, 2007.

0 Bernard Lewis, “The Roots of Muslim Rage”, The Atlantic Monthly, September 1990, ss. 47-60.
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yasadiklar1 toplum tarafindan indirgemeci bir anlayisla “geri kalmis, barbar ve
despot” seklinde oOtekilestirilmelerinden bir hayli rahatsizlar. Bununla birlikte
sayilar1 fazla olmasa da Islam diismanliginin anlamsiz ve sagma bir durum
oldugunu ifade eden bazi Batili kesimler de vardir. Onlar ise Miisliimanlara destek
kapsaminda birtakim faaliyetler gerceklestirmektedirler. Ornegin, Avrupa Irkcilik
ve Yabanci Diismanlig1 izleme Merkezi (EUMC) tarafindan hazirlanan bir raporda,
ozellikle Islamofobinin engellenmesine yonelik birtakim &nlemler dnerilmektedir.
Bu cercevede yapilan c¢alismalar arasinda; Almanya’da c¢ogunlugu olusturan
Hiristiyan sivil toplum kuruluslar1 tarafindan gergeklestirilen “Islam Formu”,
Britanya’da Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan liderler tarafindan ortaklasa
diizenlenen konferans, seminer ve “Ug Din Forumu” gibi faaliyetler
bulunmaktadir.!

Islamofobiyi &nlemeye yonelik bu tiir gayretler olmakla birlikte, Bati
kamuoyunun biiyiik boliimii Miisliimanlara kars1 hala menfi bir tutum igerisinde
olmaya devam etmektedir. Bu durum, Miisliimanlarin psikolojik ve sosyal
yasamlarin ister istemez olumsuz etkilemektedir.

Islamofobinin sebep oldugu bu olumsuzluklar, en biiyiik etkilerinden birini
Islam ilimleriyle alakali calismalarda gostermektedir. Miisliiman ilim adamlari,
yeni kazanmaya basladiklar1 6zgiivenleri sayesinde 6zellikle Bat1 iiniversitelerinde
pek cok Islami arastirmaya imza atmaktadirlar. Ancak yasanan bu olaylar
sonucunda konsantrasyonlar1 bozulmus ve iglerine kapanma durumunda
kalmiglardir. Kendilerine kars1 uygulanan negatif ayrimcilik, onlarin psikolojileri
tizerinde Ozgiiven eksikligi, agresiflik ve gekingenlik gibi olumsuzluklara neden
olmaktadir. Bu durum onlarin yeni ¢alismalarinda daha ziyade savunmaci bir
islup takinmalarina yol agmaktadir. Kendileri hakkinda olusturulmaya galisilan
despot, terdrist vb. saldirgan imajlara karsilik, aksini ispat yoniinde bir gayret
igerisine girmektedirler. Ozellikle Islam dininin terér ve adam &ldiirmeye karst
oldugunu, insan haklarina saygiya onem verdigini, diger din ve kiiltiirlerin
korunmasina hassasiyet gosterdigini sikca telaffuz etmeye baslamislardir. Bunlara
ilaveten “Islam ve terdr”, “Islam’mn diger din mensuplariyla olan iligkileri”, “Islam
ve insan 6zgiirliigii”, “Islam ve barig”, “Islam’da kadimin yeri”, “Islam ve ekonomi”
gibi konular bu siiregte 6ne ¢ikan ¢alismalar olmaktadir. Ayrica yine bu gergevede
“dinler veya kiiltiirler aras1 diyalog”, “Islam ve modernite” meseleleri hem tesvik
edilmekte hem de aragtirmacilarin bu konu {izerinde daha fazla durmalar
onerilmektedir.

Islam’t modernite karsiti post-modern, hatta fosillesmis bir fenomen olarak
goren yaklasimin'? reddine yonelik gayretlerin Ozellikle son donemlerde daha da

ey

1 «Ayrupa Birligi’nde Miisliimanlar: Ayrimcilik ve Islamofobi”, Haz. Avrupa Irkcilik ve Yabanci Diismanligt
izleme Merkezi (EUMC), s. 5.

2 Hagh seferleri ile baslayan Islamofobinin degisik yansimalarmin Aydinlanma g¢aginda da devam ettigi
goriilmektedir. Bagta Ernest Renan olmak i{izere birgok Batili diisiiniir Islam’mn aleyhine reddiyeler kaleme
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artigim goriiyoruz. Bu gercevede Islam dininin sanayilesme, bilimsel ilerleme,
modernizm ve modern hayata karsi olmadigini izah etmeye calisan pek ¢ok eser
yazilmigtir.’® Ornegin Ali S. Asani, "So That You May Know One Another": A
Muslim American Reflects on Pluralism and Islam” isimli makalesinde, 11 Eyliil
olaylarindan sonra Amerikan toplumunda Miisliimanlarla Miisliiman olmayanlar
arasinda olusan karsilikli nefreti Kur'an c¢ercevesinde ele almis ve
degerlendirmistir. O, bu ¢alismasinda Kur’an’in 6zellikle dini ¢ogulculuk konusuna
onem verdigini, onun bu mesajinin gayrimiislimler tarafindan yanlis anlasildigini
ifade etmistir. Ayrica insanlar arasindaki farklilig1 bir giizellik olarak gorerek gerek
Yahudi, gerekse Hristiyan kaynaklarda anlatilan olaylarin Kur’an tarafindan
kabullenildigini, hatta Islam tarihinin de hosgorii 6rnekleriyle dolu oldugunu izah
etme gayretine girmigtir.!4

Bazi yazarlar ise Islam’a karst saldirilarin arttgi ve Miisliimanlarla
Hiristiyanlar arasinda gerilimin yiikseldigi bir donemde karsilikli hosgorii
temelinin olusmasinda teolojik bir zemin olarak, Swedenborg (1688-1772) ve
Goethe (1793-1832) gibi Batili diisiiniirlerin ge¢miste kaleme aldiklar1 mutedil
perspektifli eserleri onermektedirler.!5

Miisliiman ilim adamlarinin kendi halklarinin gelecegiyle ilgili kaygilarinin
onlarin akademik endiselerinden fazla olmasi son derece dogaldir. Onlar,
Miisliiman niifusa yonelik artan baskilar kargisinda énceliklerini ister istemez Islam
dininin savunmasina yoneltmislerdir. Bu cercevede pratik hayatta daha fazla
karsilik bulan konularin 6ne ¢ikartildigimi goriiyoruz. Ozellikle fikhi konularin
agirlik kazanmasi kagmilmaz olmaktadir. Ornegin, Miisliimanlar hakkinda “el-kol
kesiciler” gibi birtakim olumsuz sifatlardan s6z edilmesi, onlarda ister istemez bu
konuyla ilgili duyarhliklar: artirmakta, yani seriatta el kesmeyle ilgili cezalar ve
bunlarin yorumlar iizerinde yogunlasilmasina yol agmaktadar.

Aslinda giiniimiizde, Ernest Renan’in yaklasik bir buguk asir 6nceki tahrik
edici yaklasimina tepki olarak {iretilen literatiiriin benzerinin olusumuna sahit
olmaktayiz. Renan’in “Islam bilime engeldir” tarzinda ifadeleri karsisinda Namik
Kemal, Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Said-i Nursi gibi alimler, soz

almislardir. Bu reddiyelerde yer alan iddialar, islim diinyasinda biiyiik tepkilere yol agmus, birgok Miisliiman
diisiiniir s6z konusu iddialara cevap vermislerdir. (Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve “Reddiyeler” Baglaminda
Islam- Bilim Tartismalarina Bibliyografik Bir Katki”, Divdn: Ilmi Arastirmalar Dergisi, Y1l: 1996, Say1: 2, ss. 1-
94, 3).

8 Daha 6nce de isaret edildigi gibi, Batil diisiiniirlerin iddialarina karsilik verilme gayretleri uzun bir gegmise
dayanmaktadir. 18. ve 19. yiizyillarda Bati’da bilimsel ve kiiltiirel gelismelerin etkin bir baski olusturmasi
nedeniyle, Miisliiman diisiiniirler, zirveye ulasmis bir medeniyet tecriibesine sahip manevi birikimlerini yeniden
canlandirma gabasi igerisine girmislerdir. Cagin sorunlarina fslam’in temel prensiplerinden hareket ederek ¢oziim
bulma gayreti olarak nitelendirilebilecek bu girisimler bir doniisiim programi, bir toplumsal seferberlik ilani olarak
da degerlendirilebilir. Bkz. Ismail Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim, Berikan Yay., Ankara, 2016, ss. 7-11.
1Ali S. Asani, "So That You May Know One Another": A Muslim American Reflects on Pluralism and Islam”,
Annals of the American Academy of Political and Social Science, vol. 588, July 2003, pp. 40-51.

15 Bkz. ibrahim Kalin, “Batr’daki Islam Algisinin Tarihine giris”, DIVAN Ilmi Arastirmalar, sayr: 15 (2003/2), s.
22.
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konusu iddialarin aksini ispat i¢in ciddi bir gayret igerisine girmislerdi.¢ Zira
Aydinlanma felsefesinin etkisiyle pozitivizmin hakimiyetini ilan ettigi o donemde
Miisliimanlara karg: saldirilar bu yonden gelmekteydi. Bugiin ise Bati’nin kendisini
demokrasi, insan haklari, kadin-erkek esitligi ad1 altinda sloganlastirdig: kavramlar
tizerinden ifade ettigini ve kendileri disinda kalan diinyay1 da bunlarla baski altina
almaya calistigini gdrmekteyiz.

Politik ve kiiltiirel acidan bu sekilde taciz edilen Miisliimanlar, ¢ok dogal bir
sekilde kendilerine yoneltilen bu ithamlarin aksini ispat gayretine girmektedirler.
Ornegin, ¢ok yonlii bir Islam alimi olan Abdiilaziz Sachedina’nin, gecmiste agirlikl
olarak Sia ve bu cercevede imamet, mehdilik gibi Sii diistincenin 6nemli bazi
konularmin tarihi gelisimi {izerinde pek ¢ok c¢alisma yaptiginmi biliyoruz. Ancak
ozellikle son donemlerde isldim ve demokrasi, IslAm ve insan haklari, islam ve etik
gibi konular {izerinde yogunlasmasi bu durumun bir 6rnegi olsa gerektir.” Benzer
durum Abdullahi Ahmed en-Na'im vb. pek c¢ok diger bazi Miisliiman
aragtirmacilar i¢in de s6z konusudur.

Halen c¢alismalarini ABD’de devam ettiren Sudanli entelektiiel ve hukuk
alimi Abdullahi Ahmed en-Na’im, Islam hukukunu evrensel insan haklariyla
uyumlu hale getirecek reformlara ihtiya¢ oldugunu diistinmektedir. O, Miisliiman
toplumlarin hukuk, devlet ve din konularindaki yaklasimlarini tartistigy Islam and
the Secular State adli kitabinda, hukuk sistemlerinin insan haklar1 hukuku ve
modern hukukla uyumlu olmasi gerektigini savunmustur. Ornek olarak da, dinin
sadece ahlaki konularla ilgilendigi ve yasama konularinda otorite olmadig:
yoniinde Amerikan tarzi bir laiklik modeli Onermistir. Ayrica bu gercevede
Tiirkiye, Endonezya ve Hindistan modellerini de tartismaya a¢mis, sekiilarizm,
insan haklar1 ve Islam arasinda basarili bir sentez kurmay1 basaran Tiirkiye'nin iyi
bir model oldugunu ileri stirmiistir.'®

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Batimin Islam ve Miisliimanlara yoénelik
elestirileri daha ziyade onlarin pratigine yonelik oldugu igin fikhi konular 6ne
cikmakta ve verilen cevaplar da daha ziyade Islam hukuku cercevesinde
kalmaktadir. Ozellikle insan haklar1 basta olmak iizere farkli din mensuplar1 ve
cinsiyet ayrimina yoOnelik birtakim fikhi yorumlarin tekrar ele alinip
degerlendirildigi bir siirecin igerisinde bulunuyoruz. Bu c¢ergevede bizzat

18 Genis bilgi igin bakimz: Siileyman Gezer, Kur'an i bilimsel yorumu: Bir Zihnivet Tahlili, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2009, ss. 113-121.

17 Abdiilaziz Sachedina’min yaymlanmis kitaplar1 sunlardir: Islamic Messianism (State University of New York,
1980); Human Rights and the Conflicts of Culture, co-authored (University of South Carolina, 1988); The Just
Ruler in Shiite Islam (Oxford University Press, 1988); The Prolegomenato the Qur’an (Oxford University Press,
1998); The Islamic Roots of Democratic Pluralism (Oxford University Press, 2002); Islamic Biomedical Ethics:
Theory and Application (Oxford University Press, February 2009); Islam and the Challenge of Human
Rights (Oxford University Press, September 2009). Sachedina su anda “geleneksel Islam ahlakinin olusumunda
aklmn roli” tizerinde ¢aligmaktadir.

BAbdullahi Ahmed an-Na’im, Islam and the Secular State, Harvard University Press, 2008.
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Miisliiman alimlere ait olmakla birlikte, bir kenarda unutulup toplumca fazla
ragbet gormeyen birtakim fikirlerin 6ne ¢ikmasi olagan goziikmektedir. Hatta
gliniimiiz Miisliimanlar1 “hikmet miiminin yitik malidir, nerede bulursaniz aliniz”
anlayisindan hareketle “aslinda bunlar Miisliimanlara ait, Kur'an ve siinnetin
vurguladig1 temel degerlerdir” demek icin yeterli altyapiya sahiptirler. Ancak
haziraligin ve geleneksel fikhin daha fazla 6ne c¢ikarildigi bir din algisinin,
giiniimiiz Islam diisiincesini hangi yonde etkileyecegi konusu yeni tartismalara yol
acacak gibi goziikmektedir.

[slam diinyasinin geneliyle ilgili olarak yaptigimiz bu tespitler, sunulacak
¢oziim Onerileri agisindan Tiirkiye’deki ilahiyat ¢alismalarini da ilgilendirmektedir.
Bat1’daki Islamofobinin de etkisiyle {ilkemizde ve diger Islam {ilkelerindeki dindar
kesim tiizerinde zaman zaman olusturulan baskilar hem toplumu hem de bilimsel
faaliyetleri ciddi anlamda etkilemektedir. Siiper giiclerin taseronlar: olan dini teror
orgiitlerinin son donemlerdeki faaliyetleri Miisliimanlar {izerindeki bu baskiy1
daha da artirmaktadir. Bu durum bir yoniiyle tepkiselligi artirirken diger bir
yoniiyle ise egitimli Misliimanlar arasinda sorgulayici bir damarin ortaya
¢itkmasina neden olmaktadir. Tiirkiye’de son iki yiizyilda olusan ilmi ve siyasi
birikim sonucunda y&netim bigimi olarak Islam ve demokrasinin bir arada uyumlu
olarak var olmaya devam etmesi Onemli bir avantaj olarak degerlendirilebilir.
Bunun da sagladig1 ozgiivenle, 6zellikle modernle gelenegi bir arada bulusturan
ilahiyat fakiiltelerinin varligi, Islam arastirmalarindaki bu eksikligin giderilmesine
ve tepkisellikten daha uzak bir sdylem dilinin olusmasina ciddi anlamda katki
saglamaktadir.

Diinyadaki biiyiik degisim ve doniisiimlerin en 6nemli dinamiklerinden biri,
genelde ilahiyat yani teoloji olmustur. Toplumlarin sanat ve edebiyat gibi insanligin
gelisme arac1 olan tiim begeri bilimlere bakisini etkileyen en temel unsur ilahiyattir.
Yani pozitif bilimlerin gelisimi igin, hatta daha genel anlamda ifade edersek ciddi
bir bilim politikas1 iiretmek igin basta ilahiyata ihtiya¢ bulunmaktadir. Buradan
yola c¢ikarak, ilahiyat alanumin bilimin sirurlari igerisinde tutulmasmin hayati
derecede 6nemli oldugunu ifade edebiliriz. Bunun aksinin ise, tiim sosyal ve beseri
bilimlerin gelisimini etkileyecek, dolayisiyla Miisliimanlar1 tepkisel miistemleke
zihniyetinden uzaklastiracak 6zgiin fikirlerin olusumunu engelleyici bir tutuma
yoneltecegi kanaatindeyiz.

Bati merkezli Islamofobik tutumlarin Miisliimanlara yonelik indirgemeci
tavirlarinin  diger bir menfi etkisi de, yenilik¢i sOylemlere karsi olusturulan
tepkiselliktir. Toplumun sekiilerlesmeye, hatta densizlesmeye dogru gidebilecegi
endisesinden kaynaklanan modernite karsiti olusumlar, ilmi faaliyetler {izerinde
biiyiik bask: olusturmaktadir. Ornegin kimileri, dini ilimler alaninda egitim veren
fakiiltelerin miifredatlarinin, halkin inanglariyla uyum adina geleneksel egitim
kurumlar1 olan medreselerle ayni olmas: gerektigini diisiinmektedir. Halbuki bir
universite birimi olan bu fakiiltelerin, ge¢misteki medreselerin islevine uygun
olarak tamamen pratik ihtiyaclara gore yapilandirilmasi, Islamofobinin



[lahiyat Akademi Dergisi 35

Miisliimanlara dayattig1 tepkisellikten uzak bir sdyleme imkédn saglayacak
enstriimanlarin elden gitmesine sebep olabilecek bir durumdur. Din egitimi veren
kurumlarla ilgili yapilacak calismalarda, pek ¢ok ilahiyat hocasimnin tasidigi bu
kaygilarin da dikkate alinmasinda ve diizenlemelerin ¢ok daha titizlikle galisilip
yapilmasinda biiyiik fayda bulunmaktadir. Bu cercevede 0Ozellikle Osmanh
Devleti'nin  gerilemesinin sebeplerinden biri olarak gosterilen medrese
miifredatlarina yonelik elestirilerin ¢ok iyi analiz edilmesi gerekmektedir. Zira
Giiniimiiz Islam diisiincesinin gelismesine, dzgiivenlerini kaybetmeye yiiz tutmus
Bati’daki Miisliiman arastirmacilar kadar Tiirkiye’de bu kurumlarda calisan ilim
adamlarinin da o6nemli katkilarda bulunmaktadir. Ozellikle kurumsallasmasini
tamamlamay1 basarmis ilahiyat fakiiltelerinin akademik amagclar igin
yapilandirilmasinin bu yonde bir ¢dziim sunacagi ve ayni zamanda Ornek bir
model olacag diisiiniilebilir.

Sonug¢

Islamofobi, giiniimiiz Miisliiman arastirmacilarin en biiyiik sorunlarindan
biri olarak goziikmektedir. Islam diinyasinda Miisliimanlara yonelik baskilarin
baglamasindan kisa bir siire sonra Ortadogu’da yasanan yeni gelismeler, Islam
arasgtirmalarini tekrar sorgulamaya agmaktadir. Kiiresel ve bolgesel giiglerin piyon
olarak kullandig1 birtakim radikal dini hareketlerin bolgeyi mezhep c¢atismalar1
alanina doniistiirmesi, dikkatlerimizin bu konuya daha fazla yogunlasmasina
neden olmaktadir. Bu c¢ercevede Ozellikle {ilkemizdeki ilahiyat fakiilteleri,
giiniimiiz Islam diisiincesinin gelisiminde dnemli katki saglayan kurumlar olarak
goziikmektedir. Bu yoniiyle soz konusu kurumlar, Islamofobi yiiziinden igine
kapanik ve savunmaci sdylemlere sarilan Bati’daki Miisliiman arastirmacilara da
destek olabilir.

Yaklagik 150 yildan beri hem Islam diisiincesini hem de Bati'y1 cok iyi bilen
Miisliiman alimler yetismistir. Bunlarin onemli bir kismi da galismalarini Bati
iilkelerinde devam ettirmekte ve 6zellikle 11 Eyliil 2001’den itibaren meydana gelen
teror olaylarin sorumlulariymus gibi kendilerini baski altinda hissetmektedirler.
Bu durum onlarda 6zgiiven eksikligi olusturmakta ve savunmact bir yaklasim
sergilemelerine neden olmaktadir. Halbuki onlarin, sosyal ve psikolojik baskilardan
styrilarak eski calismalarini daha da gelistirerek devam ettirmeleri gerekmektedir.
Bilimsel diiglincenin olusumunda 6nemli yeri olan ilahiyat bilimleri, yukarida ifade
ettigimiz kaygilar giderildigi takdirde, bugiin karsi karsiya kaldigimiz bu ve
benzeri sorunlarim da agabilecek tecriibeye sahiptir. Tarihte 6zellikle Imam-1 Azam
Ebu Hanife, Ebu Hasan el-Maverdi, Ebu Hamid Gazali, Bedreddin Ibn Cem4’a,
Namik Kemal, Cemaleddin Afgani, Ahmed Cevdet Pasa vb. gibi kendi
donemlerinin sorunlarin iyi kavramis teorisyenler, karsilasilan ¢ok ciddi krizleri
asmada teorik destek saglamislardir. Giiniimiizde ise ancak hem Miisliimanlarin
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hem de geri kalan diinyanin sorunlarini iyi bilen ufku agik bu tiir yeni ilahiyatcilar
ve bilim insanlariyla yeni ¢oziimler tiretebiliriz.
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Islamofobik Oyunda Miisliimanlar*
Ejder OKUMUS"™

Ozet

Islamofobia oyunu veya Islamofobik oyun, ozellikle Bati'da ve ABD’de Islam’a ve
Miisliimanlara karst nefreti, karsitligi, diismanligi, yani antiislamizmi konu edinen bir
oyundur. Bati temelli kiiresel aktorler ve gilicler, bu oyunu Miisliimanlara karsi
diizenlemiglerdir. Oyle diizenlemiglerdir ki, Misliimanlar, kendi iradelerinin digsinda
kurulan ve kurallarmnin konulmasinda rol sahibi olmadiklar1 bu oyunda figiiran olmak
durumunda kalmaktadirlar. Tarihsel kokenleri ¢ok gerilere gitse de, modern ve postmodern
dénemde gittik¢e kurumsallasan ve endiistrilesen Islamofobi, Miisliimanlarin Bat’da, Bati
disinda ve Bati i¢in giiclii, giicii/etkisi hissedilir denilebilecek diizeye gelmesine paralel
olarak artmus, derinlesmistir. Fakat 11 Eyliil olaylarindan sonra Islamofobi, ¢ok daha
derinlesmistir. Miislimanlar s6z konusu oldugunda Ozellikle Amerika Birlesik
Devletlerinde ve  Avrupa’da c¢ogulculuk ve  ¢ok-kiiltiirliilitk  yaklasimindan
uzaklasilmaktadir. Iste bu calisma, Miisliimanlarin muhatap kilindig: Islamofobi gibi bir
kotiiliik problemini oyun bakisi temelinde konu edinmektedir. Calismanin amaci, kiiresel
Batili aktorler tarafindan oynanan Islamofobik oyunda Miisliimanlarin durumunu anlamak
ve anlamlandirmaktir.

Anahtar Kelimeler: Islamofobi, Islam, antiislamizm, oyun, teror, kiiresel glicler

The Muslims in the Islamophobic Game

Abstract

The Islamophobia game or the Islamophobic game is a game/play about the hate,
contrast, and hostility against Islam and the Muslims, that is, antiislamism especially in the
West and in the USA. Western-based global actors and forces have organized this game
against Muslims. They have organized so that Muslims are supposed to be extrinsic in this
game, which is established outside their own will and does not have a role in the
establishment of their rules. Islamophobia, which has become increasingly institutionalized
and industrialized in the modern and postmodern era although their historical origins go
back to the very end, has grown and deepened in parallel with the fact that Muslims have
come to the point where they can be said to be and their might and dominance is sensible in

* “Islamofobik Oyunda Miisliimanlar”, Uluslararas: Islamofobi ve Terér Sempozyumu, Bartin Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi 01-02 Aralik 2016. Ed. Azize T. Kaygin ve Ciineyd Aydmn. Bartin/Tiirkiye: Bartin
Univ. Islami flimler Fak. Yayinlari. 2017, ss. 21-47.

* Prof. Dr.,, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Dini {limler Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dals,
ejder.okumus@gmail.com.
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the the West, outside the West and fort he West. But after the events of September 11,
Islamophobia has become much deeper. In the case of Muslims, the approach of pluralism
and multiculturalism especially in the United States and Europe, is moved away from. This
work considers a problem of evil such as Islamophobia, which Muslims are the object of it,
on the base of the view of the game. This study aims understanding position of Muslims in
the Islamophobic game played by global Western actors and to give the meaning of it.

Keywords: 1slamophobia, Islam, antiislamism, game, terror, global powers.

Giris

Islamofobia, Islam ve Miisliiman karsit1 oOnyargi, nefret, irkgiik ve
diismanligs; antiislamizmi, Islam diigmanligini, Islam kargithgim ifade etmektedir.
Islam ve Miisliiman korkusu ile nefreti, Miisliimanlara kars1 dnyargiy1, ayrimciligs,
ayristirmayi, Otekilestirmeyi, damgalamayi, dislamayi, yabancilastirmayi, kin
glitmeyi, asagilamayi, saldirganligi, siddeti, c¢ok-kiiltiirsiizliigli, ¢ogulcu
yaklasmamay1, diismanlig1 vs. beraberinde getirmektedir.

Islamofobia oyunu veya Islamofobik oyun, 6zellikle Bati'da ve ABD’de ve
ayrica Islam karsiti olan birey ve gruplarin etkili oldugu diger iilkelerde Islam’a ve
Miisliimanlara karst duyulan korku ile bu korkunun getirdigi nefreti konu edinen
bir oyundur. Bat1 temelli kiiresel aktorler ve gii¢ler, bu oyunu Miisliimanlara kars:
diizenlemiglerdir. Oyle diizenlemislerdir ki, Miisliimanlar, kendi iradelerinin
disinda kurulan ve kurallarinin konulmasinda rol sahibi olmadiklari bu oyunda
figliran olmak durumunda kalmislardir.

Tarihsel kokenleri ¢ok gerilere gitse de (al-Shaikh-Ali 2015), modern ve
postmodern donemde gittikge kurumsallasan ve endiistrilesen Islamofobi,
Miisliimanlarin Bati'da ve Bati disinda Bati icin giiclii, glicii/etkisi hissedilir
denilebilecek diizeye gelmesine paralel olarak artmis, derinlesmistir. Fakat 11 Eyliil
olaylarindan sonra Islamofobi, cok daha derinlesmistir. Miisliimanlar s6z konusu
oldugunda 6zellikle Amerika Birlesik Devletleri'nde ve Avrupa’da ¢ogulculuk ve
cok-kiiltiirliiliik yaklasimindan uzaklasiimaktadir.

Miisliimanlar, bugiinlerde Amerika ve Bati Avrupa’da had safhaya ¢ikan
1slamofobiye maruz kalma durumu iginde yasamaktadirlar. Bu baglamda
Islamofobi’nin Miisliimanlar igin ac1 verici, can yakict biiyiik bir kotiiliik problemi
oldugu soylenebilir. Belirtilmelidir ki Bati'ya, Batili islamofobik giiclere dykiinen,
modernlesme seriivenini batililasma olarak anlayip kendi toplumunda &yle
uygulamak isteyen Islam iilkelerinde ve diger Bati dig1 toplumlarda da Islamofobi,
bir gergeklik olarak mevcuttur. Islamofobik siirecte Miisliimanlar aslinda bir tiir
Islamofobik oyunun parcasi haline gelmis olmaktadirlar.

Islamofobi oyunu, yeni bir iligki bicimi iiretmektedir. Bu iliskide Bat1 ve
Baticilar, kendini asil/merkez, Miisliimanlar: 6teki olarak konumlandirmaktadir.
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Iste bu calisma, Miisliimanlarin muhatap kilindig1 Islamofobi gibi bir
kotiiliik problemini oyun bakigi (Bkz. Metin 2014; Ozari, Turan ve Ulusoy 2016)
temelinde konu edinmektedir. Calismanin amaci kiiresel Batili aktorler tarafindan
oynanan Islamofobik oyunda Miisliimanlarin durumunu anlamak ve
anlamlandirmaktir.

Islamofobia hakkinda gittikce daha fazla literatiir, Almanca, Fransizca,
Felemenkge, Hollandaca, Sirpga, italyanca, Danimarkaca, ispnyolca vd. bilhassa da
ingilizce literatiir birikmektedir. Bu durum, ayni zamanda Islamofobi’in 6zellikle
[slam digindaki toprak ve toplumlarda &nemli bir giindem maddesi ve gerceklik
olduguna isaret etmektedir. Bundan dolay1 dogal olarak Islam diinyasi ve diger
Bat1 dis1 diinyalarda da ele alinan, arastirilan bir konu haline gelmektedir.

islamofobi Oyunu

Teknik anlamda tarihsel olarak ¢ok gerilere, Hz. Muhammed’in (s) Mekke’de
Islam’1 anlatmaya ve yaymaya basglamasi, Endiiliis'te Islam’in egemen hale gelisi ve
Hagli Seferlerine kadar gerilere dayandirilabilecek Islamofobi, ¢agdas diinyada
Miisliimanlara yonelik ortaya ¢ikan karsitlik, korku, nefret, diskriminasyon ve
otekilestirmeyi ifade eder. Belirtmek gerekir ki, Bat1 toplumlarinda evvela 11 Eyliil
(ABD), daha sonra 7 Ocak (Fransa’da Charlie Hebdo olay1), Islamofobi zihniyeti,
kiltiiri ve endiistrisini daha bir yayan ve kokliilestiren derin deprem
dalgalaridirlar. Bati'min gelistirip piyasaya siirdiigii; bazi Islami grup ve érgiitlerin
yapip ettikleriyle katki sundugu, fakat Bati'min {iretip gelistirerek derinlestirdigi
Islamofobi, Bat1 iilkelerinde evvelemirde Islam korkusunu yaydi, ardindan bu
korkuyu nefrete evriltti ve ondan sonra da bu nefreti diismanliga, siddete,
saldirganliga tasidi. Denilebilir ki Islamofobi, film sektorii (bircok sinema filminde
isaretlenir), medyas: (gazete, dergi, televizyon, internet vs.), retorigi, akademik
calismalar1 (Huntington'in  medeniyetler catismasi tezinde ile Lewis’in
Miisliimanlar1  terdrle bulasik gosteren calismalarinda goriildiigii  gibi),
Afganistan’a, Irak’a, Suriye’'ye askeri, siyasi, kiiltiirel vd. miidahaleler, Batili
iilkelerde camilere yapilan cesitli boyutlardaki saldirilar, Agustos 2014’te kurulan
Almanya mensgeli Pegida hareketi (Bat’min Islamlasmasina Karsi Vatansever
Avrupalilar: Patriotische Europder gegen die Islamisierung des Abendlandes:
Patriotic Europeans Against the Islamization of the West), Hollanda, Danimarka vs.
Avrupa iilkelerindeki Islam karsit: davranislar, ABD’deki Islamofobik tutumlar gibi
durum, sebep veya etkenlerle (Bkz. Younes 2016) Miisliimanlara kars
kurumsallasti, piyasa mali haline getirildi, endiistrilestirildi (Okumus 2015a;
Okumus 2015b; Said 2001).

Islamofobi, bir tiir oyun olarak goriilebilir. Bu oyunun taraflar1 gayri
Miislimlerle, o6zellikle Batili gayri mdiislimlerle Miisliimanlar olarak goriinmekle
birlikte oyunu kuranlar, Batili ve kiiresel aktorlerdir. Bundan dolay1 Islamofobi
oyun teorisi perspektifiyle ele alinabilecek igerik ve boyutlara sahiptir.
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Islamofobi oyunu, Huntington éncesinde de sonrasinda da catismaci zihniyet
ve teorilere sahip olanlarin kurdugu bir oyundur. Islamofobi, catismacilar
tarafindan uygulamaya konulurken, Islamofobi oyunu da ayni kisiler tarafindan
kurgulanan ¢atisma ve siddet temelli bir oyundur.

islamofobik Oyunda ABD Ornegi!

Amerika Birlesik Devletleri'nde son zamanlarda Islamofobi endiistrisi, hem
de daha giiclii ve yogun olarak islemeye, isletiimeye devam etmektedir. Bundan
dolay1 ABD’de Islamofoi ve Islam karsithigina dair bazi hususlara isaret etmekte
fayda mevcuttur.

11 Eyliil Oncesi Islamofobia

ABD’de Islamofobi, 11 Eyliil 2001'deki saldir1 olaylarindan ¢ok oncelere
dayanir. Bunun en iyi kanitlarindan biri, medya (Said 2001) ve Hollywood yapimi1
filmlerdir. Bu filmlerin bir kisminda Miisliimanlar kotii, tehlikeli, siddete bagvuran,
oldiiriicii, terdrist vs. olarak gdsterilmekte ve bdylece bir Islamofobi olusturulmaya
calisilmaktadir. Ayrica Amerikan medyasi Steden beri Islam ve Miisliimanlar
hakkinda verdigi yanlis bilgiler ve yaptigi kotii haberlerle Islamofobinin
olusmasinda basat rol oynamustir.

Bunun disinda Amerikan hiikiimetlerinin Miisliimanlara karsi izledigi
politika, uzun siiredir Islamofobiyle birlikte kendini gdsteren Islam karsithgim
gostermektedir. Amerika’da Islam karsithgimn tarihsel arkaplanina bakldiginda,
Miisliimanlarin ne tiir durumlarla karsilastiklarin1 gérmek miimkiin olacaktir
(Okumus 2007).

Tarihsel olarak Arap-Amerikalilar, Orta Dogu’da ne zaman kriz ciksa
marjinallesmis ve sikismis bir azinlik olmuslardir. 1967 ve 1973 Arab-Israil
savaslarindan sonra Arab-Amerikalilar, kendilerini hem medyadan hem de
Amerikan toplumunun ¢ogundan gelen anti-Arap irk¢iliginin tufaniyla miicadele
edebilecek donanimdan yoksun buldular. Saldirilar gercekte Arapkarsithg, etnik
sindirme, 1rki sterotiplestirme, damgalama ve zaman zaman fiziksel saldirilar vs.
seklinde toplumsald (Terry 2006: 117).

Eyliil 1972 Olimpiyatlarindaki Miinih olaymni? miiteakip Nixon yonetimi,
“Operasyon Boulder” kod ad1 altinda birtakim onlemleri iceren direktifler ¢ikardi.
Miisliimanlar i¢in vize smirlandirmalari da dahil bir takim ciddi olumsuzluklar
getiren bu direktiflerin Siyonist giicler ve Israil'in istegi veya baskisiyla gikarildig

1 Calismanin bu kismi yazarin daha 6nce yayimladigi “ABD’de Islamofobi ve Anti-Islamizm: 11 Eyliil
Oncesi ve Sonras1” (2007) baglikli makalesinden tiiretilmistir.

21972’de Miinih Olimpiyat Kéyii'nde bir grup Filistinli'nin rehin aldig1 11 Israilli sporcunun Alman
giivenlik giiclerinin kurtarma operasyonunda dldiiriilmesi olay1.
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iddia edilmektedir (Hagopian, 100-101). Denilebilir ki Nixon idaresinin “Operasyon
Boulder”i, Amerikan hiikiimetinin ABD’deki Araplar1 sorusturma igin hedef
gostermede ve onlarin Orta Dogu meselelerindeki siyasal aktivizminin oniinii
kesmede erken bir ¢abaydi. Gergekten de Nixon yOnetimiyle birlikte Amerika’da
resmi hiikiimet, 6zellikle Arapca konusan toplumlara kuskuyla yaklasti. Arap
iilkeleri ve Amerika’daki basta Arap kokenli vatandas ve mukimler olmak {izere
Miisliimanlarla bu yaklagim temelinde olumsuz bir iliski gelistirmeye calist1. Israil
yanlist bir politika benimsenerek Filistinli Miisliimanlarin ataklar1 “Islami
terorizm” olarak tanimlandi ve bu tanimlamayla o6zellikle Ortadogu kokenli
Amerikan vatandasi ve mukimi Miisliimanlarin anayasal olarak garanti altina
almmis haklarmi ihlal etmeyi mesrulastirdi. Mezkur prensipler, FBI'a “Arap
kokenli” insanlari, Arap-israil catismasi ile ilgili terdrist eylemlerle potansiyel
iliskilerini belirlemek igin sorusturma yetkisi veriyordu. Nitekim FBI hemen
meshur Detroit avukati Abdeen Jabara’y1 ve ardindan Arap-Amerikan Universite
Mezunlar Dernegi'nin Baskani’mi dinlemeye aldi (Akram ve Johnson, 2002;
(Hagopian 1975-76: 101-102).

1970’lerde Carter Amerikan vatandaslarinin Tahran’da rehin tutuldugu krize
cevaben Iranlilara ve Iran’a karsi cesitli adimlar atti. Bu adimlardan diger
Miisliimanlar da paylarma diiseni ald1.

1980'lerde Reagan yonetiminin dis politikast “terérizm”le savasi da igine
aldi. Libya'nin terorizm faaliyetlerinde bulundugu iddia edildi ve Libya
bombalandi. Bu hengamede Amerika’da oturan Miisliimanlara karst bir tiir
vandalizm ve siddet devreye sokuldu ve onlarin toplanma merkezleri, camileri, is
yerleri ve evlerine cesitli saldirilar yapildi (Akram ve Johnson 2002).

Bir bagka Ornek, 1985'de bir Sii Liibnanh tarafindan gergeklestirilen ugak
kacirma olayiyla birlikte bir Arap-Amerikan politik aktivistin katledilmesi ve
kiiltiirel ve dini merkezlerin vandalizasyonu da dahil Miisliimanlara kars1 yonelen
siddet dalgalar1 kendini gosterdi. Bu ucak kacirmayla S$ii Liibnanli gercekte
Amerika ve Avrupa’nin Liibnan’a miidahalelerini ve 1986’da Reagan y6netiminin
Libya’y1 bombalamasini protesto ediyordu. Bu siirecte Miisliimanlarin kurduklar:
merkezlere, camilere, organizasyonlara saldirilar oldu. Ornegin Houston’daki bir
cami kundakland1 ve atese verildi. Boston’da Amerikan-Arab Anti-Discrimination
Committee ofisinde bir bomba patladi ve iki polisi siddetli bir bicimde yaraladi.
Yine ayni Komite'nin bir baska ofisine bomba atildi ve onun yerel yiiriitiicii
direktorii oldirildii.

1990'larda ABD'nin Kuveyt istilasindan sonra, Amerikan yonetiminin
“terdrizme savas” siyaseti, Irak’a ve liderine odaklandi. Bu siirecte Miisliimanlara
cesitli baskilar yapildi, liderler, aktivistler, gostericiler vs. FBI tarafindan
sorgulandi. INS (The Immigration and Neutralization Service), federal hiikiimetin
FKO'niin ABD’deki ofislerini kapatmasiyla eszamanli olarak Filistin kokenli olup
ABD vatandas1 olmayan Miisliimanlar: sinir disi etmenin pesine diistii (Akram ve
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Johnson 2002). Ayrica Arap ve Miisliiman isyerleri ve topluluk organizasyonlar1
bombalandi, yagmaland: ve siddete maruz kaldi (Akram ve Johnson 2002). Su
halde Amerika'min Miisliimanlara kars: gelistirdigi Islamofobi ve antiislamizm
politikas1, 1991 Birinci Korfez Savasi boyunca da belli diizeylerde devam etti.

19.04.1995’de Oklahoma City’de federal bir binanin bombalanmas: olayindan
sonra bombalama eylemini gayri Miislim bir Amerikali gergeklestirdigi halde
Miisliimanlarin suglu ilan edilmesinin de, Amerika’da Islamofobi’yi ve Islam
karsitligin koriikledigi malumdur (Heck 2007).

Islamofobik siirecte Amerikan yonetiminin “gizli delil” olarak bilinen
“terorist ya da sugludur diye tespit edilip tutuklanan kimsenin sugunun ne
oldugunu aciklamama hakki"nin yaygin olarak kullanmasin Miisliimanlar
iizerindeki baskiy1 nasil siddetlendirdigini de belirtmek gerek. INS, gizli delili
kullanmakla &zellikle Miisliimanlar1 hedef almistir. 1999’a kadar ABD’de 25 gizli
delil davasi s6z konusuydu. Bu baglamda Mazen Neccar ile Enver Haddam olay1
ornek olarak zikre degerdir. Bu ikisi, gizli delil muameleleriyle ilgili en uzun
tutuklamalar1 tecriibe etti. Ik 1997 May1s'inda hapse atilan Neccar 3,5 yil tutuldu.
Haddam 4 yil tutuklu kaldi. Neccar University of South Florida’da Kurulu bir
think-tank kurulusu olan the World and Islam Studies Enterprise’in (WISE)
dergisinin editoriiydii. INS Neccar’t tutukladi. Tutuklama ve sorgulama gizli delile
dayaniyordu. Enver Haddam, University of Algiers’de fizik profesorii olup Cezayir
Parlamentosu’nun secilmis bir iiyesiydi. Islami Kurtulus Cephesi'nin (FIS) bir iiyesi
olarak Cezayir'de secimlere girdi ve FIS kazandi. Fakat daha sonra malum olaylar
cereyan etti. Haddam da 1992'de gecerli bir nonimmigrant (gd¢men olmayan)
vizeyle ABD’ye giris yapt1 ve daha sonra iltica talebinde bulundu. INS onu
gozaltina ald1 ve gizli delile dayanarak sorguladi. Her iki olayda da giivenilmez
deliller tizerine hareket edilmisti. Yukarida belirtilen siireden sonra onlar serbest
birakildilar. Buna benzer bagka olaylarin oldugunu da sdylemek gerek (Akram ve
Johnson 2002).

11 Eyliil ve islamofobi

11 Eyliil 2001 olaylari, Amerikan tarihinde bir doniim noktasi olarak tespit
edilebilir. 11 Eyliil olaylari, Amerika Birlesik Devletleri'nin i¢ ve dis politikasinda
temel degisikliklere gidilmesinde belirleyici bir rol oynamistir. Bu degisimin birincil
muhatabi ise Miisliimanlar olmustur. Amerikan yonetimi, 11 Eyliil’den s6ziim ona
“Islami terdrizmi” sorumlu tutarak hem Amerika’daki hem de Amerika disindaki
Miisliimanlara kars: “kusku”, “baski” ve “siddet”e dayali bir politika gelistirmeye
baglamistir.

Esasen genel olarak siddet, ozelde catisma, terdr, saldirganlik, bugiiniin
diinyasinda kiiresellesmenin en ciddi boyutu haline gelmistir. 9/11 saldirilar1 da
kiiresellesmeden bagimsiz degerlendirilemez. Bu olaylarla beraber globallesme,
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siddet ve terdor boyutunu “uluslararasi siddet” veya “uluslararasi terdr”
nitelemesiyle daha giiclii gostermeye baslamistir (Okumus 2007).

9/11 olaylarindan sonra izlenen politikanin bir geregi olarak Miisliimanlar ve
Islam, siirekli olarak ve eskisinden daha sik1 bir sekilde terorle birlikte zikredilmeye
baglanmistir. Bu siiregte Islam’in siddet ve terdér dini oldugunu ya dogrudan
vurgulayan veya dolayli bir sekilde ima eden bir politika izlenmistir. Son
coziimlemede Amerika’da Islam ve terdr yanyana getirilerek derin bir Islamofobi
olusturulmustur. Bugiin gelinen noktada Amerikalilarin 6nemli bir niifusunun bu
Islamofobiye  yakalandigi  sdylenebilir.  Islamofobi, ~Amerikan  halkinin
Miisliimanlarla iligkisini olumsuz etkilemistir. Bu fobinin olugsmasinda bas aktor
konumundaki Amerikan yénetimi de Islamofobinin etkisiyle Miisliimanlara karst
daha baskici bir politika izlemektedir (Okumus 2007).

11 Eylil olaylarindan sonra yapilan arastirmalarin da gosterdigi gibi
Amerikan kamuoyu Islam’a ve Miisliimanlara kars1 eskisinden daha biiyiik bir fobi
psikolojisi igine girmeye basladi. Amerikan halkinin Islamofobi’si o boyutlardadir
ki, Miisliimanlar1 kendileri i¢in Nazilerden daha kétii, potansiyel bir tehdit, tehlike,
katil, terrorist ve Islami, seytani bir din olarak gormektedirler (Cainkar 2004).

Islamofobinin En Onemli Sonucu: Antiislamizm

Amerikan yonetimi, 11 Eyliil terérist saldirilarindan sonra ulusal giivenlik ve
terorizmle savas ad1 altinda yasama, idare ve yargi ile ilgili bir takim i¢ tedbirler
alma yoluna gitmistir. Denilebilir ki ABD’de Islamofobi temelinde bir siyaset
izlenmistir. Amerika’da resmi ve gayr-i resmi diizlemde yonetici olan ve olmayan
seckinler tarafindan izlenen Islamofobi politikasinin bir sonucu olarak Amerikan
halki arasinda gergeklik bulan Islam korkusu, Amerikan yonetiminin ve bazi
Amerikalilarin, antiislamist olmasini ve Miisliimanlari yaygin anlamda rahatsiz
etmesini, damgalamasini, tehdit etmesini, Miisliimanlara karsi ayrimcilik
(diskriminasyon) yapmasini, irk¢i tavrilar gelistirmesini ve kotlii davramislarda
bulunmasini, 6rnegin camilere saldirmasi, basortiilii insanlara hakaret etmesi,
tacizde bulunmasi, hatta saldirmasi,® Miisliiman komsulariyla iligkileri kesmesi,
¢ocuklarinin Miisliiman c¢ocuklarla birlikte bulunmasina izin vermemesi gibi
rahatsiz edici davraruslar gelistirmesini intag etmistir. Denilebilir ki Islamofobinin
en onemli sonucu antiislamizmdir. Islam kargithgmin nemli bir boyutu basta
Araplar olmak iizere Miisliimanlara kars: irkcilik olarak goziikmektedir (Akram ve
Johnson 2002: 301-313 vd.). Islamofobi, resmi kurumlarda da Miisliimanlara kars
diskriminasyonu ve kotli muamaleyi beraberinde getirmistir. Amerika Birlesik

3 New York’ta bir Miisliiman'in taruklik ettigi bir olayda, bir Amerikali erkek, bir grup Miisliiman kadini
onlardan birinin softrliigiinii yaptig1 arabalariyla sefer halindeyken sikistiriyor, taciz ediyor, bagirip
cagirtyor ve korkuyla kagan kadmar, bir ara kurtulduklarini sanarak aract park edip indiklerinde ayn1
kisinin fiili saldirismna ugruyorlar ve mezkur sahis bir kadinin yiiziinii tirmaliyor, basortiistinii ¢ekip
cikariyor.
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Devletleri, Miisliiman Amerikan vatandaslarini ayrimci muameleyle kayit sistemi,
parmak izi alma, vize stireci, takip altina alma,*isten ¢ikarma, ¢alisma iznini iptal
etme, ev ve is yerlerini ziyaret, tutuklama ve kotii miilakatlar gibi uygulamalarla
veya tedbirlerle ylizyiize birakmistir® (Cainkar, 2004). Bu noktada en basta polisiye
muameleleri zikredebiliriz. Siipheli bulunarak alimip sorgulanan Miisliimanlari
takip etmek, kimlik kontroliine tabi tutmak, hapse atmak, Miisliimanlarin evlerine
girmek, onlara baski ve siddet uygulamak ve hatta sinirdisi etmek, camileri kontrol
altinda tutmak, bu koti muameleler cimlesindendir. Baska resmi kurum ve
kuruluglarda da zaman zaman bazi memurlarin Miislimanlara karst kota
muamelede bulundugu, 6rnegin basortiilii bayanin ehliyet basvurusunda zorluk
cikardigy, 7 okullarda bazi ogretmelerin Miisliiman ogrencilere karsi ayrimcilik
yaptigl, basortiilerine miidahale ettigi, hatta bazi Ogrencilerin Miisliiman
Ogrencilere karsi olumsuz baktigi da bilinmektedir. Bunlarin disinda bazi
Amerikalilarin Miisliimanlara kars: sonu oldiirmeye kadar varan saldirilar soz
konusudur.® Ayrica havaalanlarinda ugaga binmeden 6nceki islemlerde Miisliiman
iilkelerden gelenlere yapilan muameleler, 6rnegin daha siki ve fazla aramalar,
siipheli adi altinda ugaktan indirmeler, yolcularin “bu ugakta Arap var, ben
binmem!” diyerek ugaktan ayrilmasi vs., aym antiislamist tutum ve davraniglara
ornek verilebilir. Ozetle Miisliimanlara kars1 dini, egitimsel, ulasimsal, askeri,
polisiye, ekonomik, siyasal, sosyal vs. alanlarda irk¢ilik ve ayrimcilik temelinde
kotli tutum ve davramslar gelistirilmistir (Stewart 2003). Biitiin bunlarla
Miisliimanlarin “6tekiligi” koyulasmistir.

Islamofobi ve antiislamizmin boyutlarini anlamak bakimindan baz
hususlara kisa kisa deginmek yararli olacaktir. Ornegin 11 Eyliil'den sonra

4 Nevada Eyaleti'nin kentlerinden Las Vegas'ta 2007’de Universite hocasi bir Tiirk’iin (dindarlik diizeyi
nispeten diisiik veya popiiler anlamda dindar degil), yine bir Filistinli (ayrnu sekilde dindarhik diizeyi
nispeten diisiik veya popiiler anlamda dindar degil) ile birlikte ¢alistig1 ve kaldig1 gerekgesiyle calisma
izni iptal edilmis ve yeniden g¢alisma izni siirecinde pek ¢ok zorluklar ¢ikartilmistir. Calisma izninin
iptali nedeniyle Universite’deki isine de son verilmistir.

5Bu tiir tedbirleri Amerika’daki Arap ve Miisliimanlardan en az 100 bin kisi sahsen tecriibe etmistir
(Cainkar, 2004).

¢ Nisan 2007’de Ohio Eyaleti'nde bagarili bir doktora &grencisinin (Arap) evine giindiiz gozi iki kisi
gelerek kendilerini gorevli diye tanitmis ve kimlik ve pasaport kontrolii yaparak gitmislerdir. Bunun
sonuglarmin neler olabilecegi agiktir. Nitekim bu olaydan sonra iiniversitedeki ofisine gelen 6grenci,
olaym etkisinden hala kurtulamamusti.

7 Boyle bir olay, 2004’te Louisiana Eyaleti'nin bagkenti Baton Rouge’da yasanmistir. Ehliyet almak igin
ilgili daireye bagvuran bir basortiilii kadin Miisliiman’a (Tiirk), s6z konusu dairede gorev yapan bir
kadm memur tarafindan kétii muamelede bulunulmus ve ayni memur tarafindan basortiisiiyle ehliyet
alamayacag1 belirtilmistir. Olaydan oldukca olumsuz etkilenen kadin ve esi, dairenin yetkililerine
aninda durumu iletmis ve kendilerinden 6ziir dilenerek basvurular kabul edilmistir. Bu olay, belki ilk
bakista siradan gibi goziikebilir; fakat Amerika gibi 6zgiirliiklerin ve demokrasinin en iyi isledigi ve de
Miisliimanlarin her seye ragmen ozgiirce ibadetlerini yerine getirebildikleri ve basértiisii yasaginin
olmadig: bir {ilkede bu olayin cereyan etmesi, izah1 kolay yapilabilir bir sey olmadig: i¢in insanlar
iizerinde ciddi olumsuz etkilerde bulunmaktadir.

8 Ornegin Arinoza’da iilkesinin intikamini alma pesine diisen bir Amerikan vatandasi, Hindistan’dan
gelen sarikli ve sakalli bir Sih’i Arap oldugunu zannederek dldiirmiistiir (Akram ve Johnson, 2002: 296).
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uygulanan dzel kayit sistemi, Miisliimanlara karsi bir tiir énlem olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu sistem Amerikan hiikiimetinin 6zel kayit programi olup the
National Security Entry and Exit Registry System (NSEERS) olarak bilinir. 11 Eyliil
2002'de the Immigration and Naturalization Service’de (INS) ve sonra the
Department of Justice’da bu program yiriirliige girdi. Go¢men olmayan
yabancilarin, bu sisteme gore Amerikan go¢men otoriteleriyle, parmak basma,
fotograf cektirme, sorulan sorulara cevap verme ve rutin raporlamaya razi olma
gibi uygulamalara tabi tutulmasi gerekiyor. Ozel kayit sisteminin &ncelikle bu
sisteme tabi tutulan insanlar iizerindeki etkisi derin olmustur. The Department of
Homeland Security’e gore 1 Haziran 2003’e kadar, Amerika’da yasayan 82.880 kisi
Ozel olarak kaydedilmistir. Bunlardan hatir1 sayilir bir miktar: simirdis: edilmis, bir
kismi farkl1 muamelelere tabi tutulmus, 6rnegin bir kismi1 tutuklanmis vs. (Cainkar
2004).

Nonimmigrant visa uygulamasi da 11 Eyliil’den sonra Miisliimanlara yapilan
Islamofobik ve antiislamik muamelelerdendir. Miisliimanlar bu uygulamadan da
oldukca olumsuz etkilenmiglerdir. Ozellikle dgrencileri, misafir aragtirmacilari,
misafir Ogretim tiyelerini, bursiyerleri, medikal ve kemoterapi hastalarini,
sanatgilari, miizisyenleri, isadamlarini vs. bu vize uygulamasi daha olumsuz
etkilemistir (Cainkar 2004).

Misliimanlar icin bir diger kotii gelisme, kin, nefret ve oOnyargiya dayal
ciiviimleridir (hate crimes). Misliman Amerikan topluluklari, kin ve nefret
ciiriimleri, iftiralar, is ayrimciligi gibi olumsuzluklara maruz kalmislardir. 11
Eylil'dl takip eden ilk 7 giin icinde, Araplar ve Giiney Asyalilar CAIR’e (the
Council on American-Islamic Relations) 645 “pesin hiikiimlii ve tarafgir olay ve
nefret clirmii” rapor etmistir. 2003 ve daha sonraki yillarda nefret ve kin saldirilar1
devam etti. Ornegin 5 Ekim 2003’de bir Miisliiman kadin Virginia Springfield’da
arkadan saldiriya ugradi. Beyaz erkek geng saldirgan bagirarak “seni terorist
domuz” demis ve kagmustir. Eyliil 2003'de bir kundak¢t Georgia’da bir camiye
saldirmistir (Cainkar 2004).

Denilebilir ki Amerika’da Islamofobinin neden oldugu antiislamizm,
Miisliimanlar {izerinde tedirginlik, korku, stress gibi olumsuz etkilerde
bulunmustur. Hatta Amerikalilarin Miisliimanlara olumsuz yaklasimlarindan
dolay: yillardir burada yasayan bazi Miisliimanlar, daha once geldikleri kendi
ulkelerine donmiislerdir.

Antiislamizm, Amerika’da en ¢ok Araplar1 vurmustur. Bu noktada
Araplardan sonra Pakistanlilar ve franlilar zikredilebilir. Araplarin imaji ABD halki
katinda o kadar bozuk ki, Miisliiman olmayan Araplar bile bu kétil imajin olumsuz
sonuglarina maruz kalabilmektedirler.

Amerikan halkinin bu Islam karsii tutumlarindan dolay1 bazi
Miisliimanlarin, isimlerini degistirdikleri dahi goriilmektedir.
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Amerikalilar, Miisliimanlara karst kuskulu yaklagimlarimi komsuluk
iligkilerinde, isyerlerinde vs. de gostermektedirler.

Islamofobinin trettigi Islam karsitligiyla, Amerikalilar Miisliimanlari
etiketlemis ve damgalamistir. Bu tespit, Amerika’da Miisliimanlarin mevcut
durumlarini anlayabilmek bakimindan son derece Onemlidir. S6z konusu
damgalama ve olumsuz yaklasim, bazi yazarlarca “Yeni Makkartizm” (New-
McCarthyism) olarak isimlendirilmistir (Cole, 2003). Gergekten de John le Carré’in
dedigi gibi Amerika, tipki McCarthy zamanlarindaki gibi, Amerika’y1 Diinyanin
gozdesi yapan ozgiirliikleri sistematik olarak kaybediyor (Le Carré 2003).

Amerikan yonetimi 11 Eyliill'den sonra “terdrizmle savas” adi altinda
izledigi politikayla bir yandan toplum arasinda Islam korkusunu yayarken, bir
yandan da kendisi Miisliimanlarin haklar1 konusunda bazi kisitlamalar:
beraberinde getiren yeni yasal diizenlemeler yapmis ve kararlar almistir. Tarihsel
olarak Araplar da dahil Miisliimanlarin sterotiplestirilmesinin, go¢ yasasi ve
siyaseti lizerinde dramatik bir etkisi olmustur. 11 Eyliil’den sonra gelistirilen
“terOrizme karsit savas” politikasy, Onceki anti-terorist tedbirler {izerine bina
edilmistir (Akram ve Johnson 2002: 355).

Ozetle 11 Eyliil’den sonra Amerika’da yasayan Miisliimanlari rahatsiz eden
ciddi gelismeler olmustur. Bazilarimi toplu olarak vermek gerekirse, 11 Eyliil
saldirilarini takip eden ilk 9 hafta i¢cinde Miisliimanlar1 hedef alan birkag 6ldiirme
de dahil 700 siddet icerikli olay olmustur. 1 Ocak-11 Ekim 2002 arasinda 165 siddete
dayali olay gergeklesmistir. Bu olaylarin igerisinde kotii bakis ve sozlii saldirilardan
tutun yaralama ve Oldiirmeye ve de is merkezlerine, kiiltiirel ve dini merkezlere
saldirillara kadar c¢ok cesitli olaylar vardir. Olaylar1 ayrintilandirdik¢a ve
cesitliendirdik¢e binlerce olaydan soz etmek miimkiin hale gelmektedir. Ugak
kalkmadan, fakat yolcular bindikten sonra yolcularin etnisitesine gore illegal ve
ayrimcl bir yolla indirilmeleri noktasinda 80 vaka meydana gelmistir. Arap
Ameriklilarin aleyhine 80011 askin istihdam ayrimcilig1 vakasi olmustur (Stewart
2003; Heck 2007).

Kadinlarin, Post-9/11 Amerika’sinda gelisen olaylardan en fazla etkilenen
Miisliimanlardan oldugu soylenebilir. Onlarin kilik kiyafetleri, yeterince dikkat
cektiginden kendilerini fazlasiyla ele veriyorlar! (Cainkar 2004). Bu durum sadece
kadinlar1 degil, biitiin Miisliimanlar1 olumsuz etkilemistir. Zira Miisliiman
kadimlar, ozellikle Islam merkezlerinde ve diger Islami organizasyonlarinda
oldukga aktif gorev ve hizmetlerde bulunmaktadirlar.

Antiislamizmin en O6nemli sonuglarindan biri de, Amerika’daki cesitli
Islami gruplarin -ki bu gruplar farkli {ilkelerden gelmektedir- birbirleriyle iligkileri
noktasinda kendini gostermistir. Tam da bu noktada Fethullah Giilen hareketinin
Ozellikle Araplara ve diger cogu Islami gruplara karst mesafeli olmay1 tercih
ettikleri hatirlanabilir. Arastirmacinin gerek 2004'te gerekse 2007'deki Amerikan
gozlemlerinden Orgiitlii Paralel Dinsel Yapinin Araplarla birlikte hareket etmekten
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ve birlikte goriilmekten azami Olglide kaginmay1 bir politika olarak belirledigi
anlagilmaktadir. Amerika’da Islamofobiden genel olarak biitiin Miisliimanlar
olumsuz etkilenseler de en ¢ok etkilenenler Araplar oldugundan ve dolayisiyla
Araplarin imaji Amerika’da iyi olmadigindan, Cemaat, onlardan uzak durmay:
yeglemekte ve 6zellikle “Tiirk Islam1” vurgulu bir Miisliimanlig1 &ne ¢ikarmaktadir.
Bu nedenle zorunlu durumlar disinda camilere gitmeyi de uygun bulmadiklari
anlasilmaktadir. Yazarin gesitli yerlerde yaptigi gozlem ve goriismelerde bu
siyasetin izlendigi anlasilmaktadir. Araplarin Cemaatin bu davranis biciminin de
farkinda oldugu soylenebilir. Cemaatin etkili oldugu yerlerde yapilan
goriismelerde bazi Araplar, Paralel Yapr mensuplarinin boyle bir siyaset izledigini
sOylemislerdir.

Buraya kadar soz edilen hususlar, Islamofobi ve antiislamizmin Amerika
icindeki sonuglariyla ilgilidir. Islamofobi ve antiislamizmin en Onemli
sonuglarindan biri ise Amerikan hiikiimetinin kiiresel diizlemde gerceklesen
terorizme kars: kiiresel savas adi altinda Liibnan, Filistin, Irak, Afganistan gibi
iilkelerde izledigi politikalar ve yiiriittigii savaslarla Islam diinyasinda sebep
oldugu kargasa, siddet, teror ve savastir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Amerika'nin
icerde izledigi Islamofobik siyaseti digpolitikada Miisliiman {ilkelere kars1 izledigi
siyasetten ayr1 diistinmek olas1 degildir.

Amerika’da yasayan Miisliimanlar, Amerika’da gordiikleri ve yasadiklar1
olumsuzluklar karsisinda sivil toplum oOrglitleri tesis etmeye ve bu orgiitler
etrafinda organize olup haklarini savunma miicadelesi vermeye baslamislardir.
Ozellikle de 11 Eyliil olaylarindan sonra érgiitlenmeye daha bir énem verdikleri
sOylenebilir.

Yine Islamofobi ve Islam karsithigi, Amerika’daki Miisliimanlarin siyasetle
iliskilerini, emniyet ve istihbarat kuvvetleriyle iliskilerini vs. etkilemis ve de
Miisliimanlar1 bu noktada yeni yontemler gelistirmeye itmistir.

Miisliimanlar, mezkur siiregle birlikte dinler aras: diyalog calismalarina da
ayr1 bir onem vermeye baslamislardir.

11 Eyliil 2001'den sonra Islam karsithgmin 6nemli bir sonucu da
Amerika’da Miisliimanlagsmanin ¢ok hizli bir trende girmesidir. Islam aleyhtarlig
ve Miisliimanlara karsi kotli muamele ve ayrimcilik, ozellikle entellektiiel ve
akademik diizeyde, arastirmaya dayali Miisliiman olmada hatir1 sayilir bir artis
olmustur.

Sonug olarak oncelikle belirtmek gerekir ki, Amerika’da [slam nefreti,
diismanligt ve Miisliimanlara yonelik karar, direktif, baski, engelleme,
sinirlandirma vs. gibi hususlarda, Amerikan hiikiimetlerinin dis politikalar1 biiyiik
bir rol oynamuistir.

Ayrica Amerika’da Islamofobi ve antiislamizm, 11 Eylil oncesinde cesitli
siireglerle temellendirilmis, olusturulmaya calisilmis ve 11 Eyliil 2001 ile birlikte
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netlestirilmis, derinlestirilmis, hatta kurumsallagtirilmigtir. Islam karsitligimn
kurumsallagsmasi, Amerikan resmi anlayisinin ve bazi halk kesimlerinin,
Miisliimanlara karsit bir durus sergilemelerini, kotii davranmalarini, onlar1
potansiyel diisman gormelerini ve ona gore Miisliimanlara karsi gardlarim
almalarimi inta¢ etmistir. Amerika’'min dis politikasindan, Ozellikle Ortadogu
politikasindan ayr1 degerlendirilemeyecek olan Amerika igindeki Islamofobi ve
Islam karsitligi, Miisliimanlari korku psikolojisi igine sokmakta, marjinalize
etmekte, Otekilestirmekte ve onlarin Amerika’daki yasamlarini zorlastirmaktadir.
Bundan Amerikan yonetimi ve halki da aslinda zarar gormektedir. Zira Amerika,
Islam karsithigiyla, kendi tarihsel demokratik ve Ozgiirliikcii cizgisinden
uzaklasmakta ve boylece kendi degerleriyle gelismektedir.

Farkli etnik kokene sahip Miisliimanlarin birbirleriyle iliskilerinin mesafeli
olusu da, uzun vadede hem Miisliimanlar agisindan hem de Amerikan toplumu
agisindan iyi bir olay degildir.

Son c¢oziimlemede denilebilir ki ABD’de var olan Islamofobi ve
antiislamizm, sadece Miisliimanlarin degil, biitiin Amerikalilarin ve Amerika’da
mukim olanlarin sivil haklarmin ihlalini beraberinde getirmistir. Amerikan
toplumunda 6zgiirliikler, Islamofobi ve antiislamizm siirecinde dikkat gekici bir
bi¢imde kisitlanmuistir. Bu siirecte 6zelde Amerika’da yasayan Miisliimanlar maddi
ve manevi biiyiik zararlara maruz birakilmiglardir.

Su da belirtilmelidir ki 06zellikle 11 Eyliil'den sonra Miisliimanlar,
“Amerika Birlesik Devletleri'nde yasayacaklarsa daha koklii ve kalict bir takim
cabalar icerisine girmeleri gerektigini” diistinmeye baslamislardir. Bu diisiinceyle
eskiye oranla daha fazla oOrgiitlenmeye ve sivil toplum Orgiitleri etrafinda
toplanarak aktiviteler gelistirmeye calismaktadirlar.

Ayrica gerek genel olarak sosyal hayatta gerekse camilerdeki hutbelerde
sOylemlerinde bazi degisikliklere gitme ihtiyact hissetmislerdir. Bununla baglantili
olarak da Amerika'min Miisliiman olmayan insanlarina Islam’t dogru bir bigimde
anlatmanin ve Miisliimanlarin onlar igin tehlikeli olmadigini gostermenin pesine
diismiiglerdir.

Son Gelismeler

Son zamanlarda ABD’de Islamofobik olaylarin daha da arttig1 soylenebilir.
ABD'nin California eyaletinde {i¢ camiye Islamofobik, zenofobik ve 1rke1 ifadeler
ihtiva eden tehdit mektuplar1 gonderildi. Miisliimanlara agir hakaretlerin
bulundugu mektuplarda ABD'mnin yeni baskami Trump'in yapacaklarindan,
'Amerika’y1  temizleme isine Miisliimanlardan baslanacagindan, Hitler'in
Yahudilere yaptigim1i Trump’in Miisliimanlara yapacagindan vs. bahsedilemsi
dikkat c¢ekicidir (http://www.yeniakit.com.tr/haber/hitlerin-yahudilere-yaptigini-
muslumanlara-239416.html (Giris: 27.11.2016)).
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fsrail Ornegi
Israil’de Israil devlet oldu olali Miisliimanlara ve Filistinlilere kars: izlenen
politika, savas siyaseti, kin ve nefret, diismanlik, siirgiinler, isgaller, arsa ve

arazilere el koyma vs. Miisliimanlara kars: nasil bir Islamofobi kiiltiirii, endiistrisi
oldugunu gosterir (Bkz. Lean 2015).

Israil’de son ezan yasag1 gabalari dahi, Islamofobi'nin boyutlarin1 anlamak
bakimindan oldukga &nemlidir. Fakat Israil gerek kiiltiir, gerek siyaset, gerek
ekonomi ve gerekse sanat ve sinema vs. alaninda ciddi ve zengin bir Islamofobi
birikimine ve endiistrisine sahiptir.

[srail'in ezanin cami hoparlériinden okunmasini yasaklamaya yonelik yasa
tasarisini protesto igin Israil meclisinin (Knesset) kiirsiisiinden ezan okuyan Arap
asilli milletvekili Ahmed et-Tiybi, Israil Bagbakani Binyamin Netanyahu'nun,
"ezanin hoparlorlerden okunmasmi yasaklayan yasa tasarisindan geri adim
atmayacagini” belirtti.

Tasarinin bu pazar yeniden Knesset'e getirilebilecegini sdyleyen Tiybi,
"Netanyahu bu yasay1 gecirmeyi tekrar deneyecektir. Ancak bunun 6ncesinde bazi
dindar Yahudilerin, 'yasasinin kendi dini ritiiellerini de yasaklayabilecegi'
yoniindeki endiselerini gidermek isteyecektir. Israil Saglik Bakani ve dindar Yahudi
partisi Yahudot HaTora (Birlesik Tevrat) lideri Yakup Litzman'in bu yondeki
cekincelerini giderip Yahudilerin hakkin1 garanti altina aldiktan sonra ezan
yasagini gegirebilirler" diye konustu.

Kamuoyunda "listin" olarak bilinen bu yasa tasarisinin Knesset'e gelmesi
halinde, kanunlasacagini belirten Tiybi, "Saglik Bakani Litzman'in diin sabah 'Eger
Yahudilerin kutsal cumartesilerine ($Sabat) dokunmayacak ise bu yasay: (ezan
yasag1 yasasi) desteklerim' seklindeki sozlerini duymaktan biiyiik tiziintii duydum.
Bu kanunu sadece Miisliimanlara kargi kullanma y&niinde girisimleri var. Iste tam
da bu nedenle Netanyahu'nun Islamafobik birisi oldugunu sdyliiyorum" ifadelerini
kulland:.

Israil meclisinin kiirsiisiinden ezan okuyarak bu yasaya hayir dedigini ve
diinyaya bir mesaj vermek istedigini belirten, Tiybi, "Tiim diinyaya her yerde ezan
okuyabilecegimizi ve bunun engellenemeyecegini gostermek istedim. Eger
yasaklamay1 denerseniz Israil meclisinin kiirsiisiinden bile okuruz" dedi.

Meclis Kkiirsiisiine ¢ikmadan once orada ezan okumay: planlamadigini
anlatan Tiybi, "Ancak kiirsitye c¢ktigimda ezanin dilimden dokiilecegini
biliyordum. Kalbimin derinliklerinden geldi bu sozler ve diinyamin dort bir
yaninda insanlarin kalbine dokundu. Israil meclisinde 'Allahu ekber' diyerek
diinyaya mesaj gonderdim." ifadelerini kullanda.

Israil Mesclisi Bagkan Yardimcilig1 gorevini de yiriiten Tiybi, "Bizler
toleransh insanlariz. Ben bir Miisliiman olarak hosgoriilii biriyim. Diger dinlere
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saygl duyuyorum. Diger dinlerin tiim ritiiellerine de saygi duyuyorum. Yahudiler
de bizim ezanimiza saygi duysun" diye konustu.

Ezanin Filistinliler i¢in sadece dini bir ritiiel degil, ayn1 zamanda vatanlariin
bir sembolii ve pargasi oldugunu ifade eden Tiybi, "Yahudilerin Yom Kippiur
(Gufran Giinii) bayramlarinda arag¢ kullanmak yasak. Miisliimanlar olarak biz buna
sayg1 gosteriyoruz. Yahudilerin cumartesilerinin ($Sabat giinii) basladigini ilan eden
borazanlar (sofar) yiiksek sesle ¢alindiginda biz buna da sayg1 gosteriyoruz. Evet,
bu borazanlar da yiiksek sesle ¢alintyor ancak biz bunun yasaklanmasi i¢in kanun
cikarilmasi ¢agrisinda bulunmuyoruz. Ciinkii birbirimize kars: toleransli olmaliy1z"
goriisiinii dile getirdi.

Tiirkiye'nin bolgede ¢ok 6zel ve Onemli bir konuma sahip oldugunu
kaydeden ve Israili ezan yasagindan vazgegirmek icin Ankaranin baski
yapabilecegini sdyleyen Tiybi, "Israil ile Tiirkiye arasinda iliskiler yeniden tesis
edildi. Bu iligkinin Israil'e baski yaparak bu konuda geri adim atmasi igin
kullanulabilecegine inaniyorum" ifadelerini kulland1
(http://www.haber7.com/ortadogu/haber/2216937-turkiye-israile-baski-yapabilir).

Avrupa Ornegi

Avrupa’da giiglii bir Islamofobi kiiltiirii gelismistir. Islam nefreti ve kargithg,
Avrupa tilkelerinde ¢ok ciddi diizeylerdedir (Cesari 2015; Cherribi 2015; Abbas
2015; al-Shaikh-Ali 2015).

Avrupa tarihi Islamofobi konusunda oldukga zengin bir birikime sahiptir.
Seta’nin yayimladig: ve editorliigiinii Enes Bayrakli ve Farid Hafez'in yaptig1 2015
Avrupa Islamofobi raporuna gére (2016) Avrupa’da, érnegin Almanya, Fransa,
1ngiltere, Belcika, Halya, isvigre, Avusturya, Hollanda, 1sveg, Yunanistan, 1spanya,
Norveg, Finlandiya, Danimarka, izlanda, Macaristan, irlanda, Polonya, Litvanya,
Letonya, Cek Cumbhuriyeti, Sirbistan, Hirvatistan, Bosna-Hersek, Arnavutluk,
Makedonya gibi iilkelerde Islamofobi, 6nemli bir gerceklik olarak kargimiza
¢itkmaktadir. Avrupa’da Miisliimanlara karsi onyargi ¢ok yaygin hale gelmistir
(Kalin 2015). Avrupa iilkelerinde psikolojik baskilardan tutun siyasal baskilara,
sozli saldirn ve hakaretlerden fiili saldirilara, hakaret igceren konugmalardan
hakaret iceren yazi ve Kkarikatiirlere, psikolojik siddetten fiziki siddete, sokak
saldirilarindan, medyanin baskisindan tutun cami, ev ve mezarlik saldirilarina
kadar birgok Islamofobik olay drnekleri getirilebilir. Avrupa’da Almanya, Fransa,
Belgika, Hollanda, 1talya, Danimarka, Avusturya gibi ({ilkeler, Avrupa’da
Islamofobinin gok giiclii oldugu {ilkelerdir. Avrupa’da Islamofobinin yayilmasinda
Hollanda'nin rolii biiyiiktiir. Birgok Islamoofobik tartisma, Hollanda’da ortaya
¢ikmis ve Almanya ve Avusturya dahil diger Arupa {ilkelerine kopyalanmistir.
Hollanda’da Islamofobi, bazi siyasilerin ve medyanin da etkisiyle gelismis ve
oradan da diger Avrupa iilkelerine yayilmustir. Belirtilmelidir ki, Avrupa’da
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“Avrupa Irkgilik ve Hosgoriisiizliikle Miicadele Komisyonu” gibi Islamofobiye
kars1 miicadele veren kuruluslar da vardir (Cherribi 2015). Almanya’da kurulup
biitin  Avrupa’da Miisliimanlara karsi konumlanan Pegida, Islamofobi
denildiginde ilk hatirlanmasti gereken orgiitlerdendir
(http://www.takvim.com.tr/dunya/2015/06/07/islamofobi-danimarkada;
http://www.dw.com/tr/danimarka-islamofobi-konusunda-
uyar%C4%B11m%C4%B1%C5%9Ft%C4%B1/a-2522459).

Islamofobik Oyunda Sahaya Birakilan Kavramlar

Islamofobi oyununda sahaya birakilan bazi kavramlar vardir. Bu kavramlar,
Islamofobiyi haklilagtiran, gecerli hale getiren bir megrulastirma siirecinin
iiretilmeside islevsel olmak {izere istihdam edilmektedirler. Bunun icin Islamofobi
kavraminin bizzat kendisi ve fundamentalizm, koktendincilik, radikalizm, asiri
dincilik, Islami terdrizm, Islam terérii, 1slamofa§izm, cihadizm gibi kavramlar
piyasaya siiriilmiistiir.

Islamofobi: Cok-kiiltiirliiliik ve Miisliimanlar1 Otekilestirme

Islamofobinin bircok boyutta ve toplumsal alanda etkileri oldugunu
belirtmek gerekir. Is hayatinda, egitimde, siyasette, medyada, hukukta vs.
[slamofobinin agir etkilerinden Miisliimanlar olumsuz etkilenmektedirler.
Toplumun bir¢ok sahasinda Miisliimanlar 6tekilestirilmektedirler. Gergekten de
Batililar, Islamofobi ile Miisliimanlar1 &tekilestirmeyi mesrulagtirmanin yolunu
acmis olmaktadirlar. Islamofobi, Batinin Islam nefreti ve diismanligimin bir tiir
savunma mekanizmasidir.  Sosyolojik diizlemde Miisliimanlar, tarihte ve
gliniimiizde gayrimiislimlerle ayn1 ortamlarda baris i¢inde yasarken, bu yasama
dair ¢ok giizel ornekler ortaya koymus olmasina ragmen, Bati'da cesitli diisiince
sahipleri, entelektiieller, akademisyenler, siyasal aktorler, kiiresel giicler, Islamofobi
iireterek Miisliimanlar1 ve Miisliimanlig1 ¢ogulcu bir anlayisla toplumsal hayati
paylasmaya layik gormediklerini gostermis bulunmaktadirlar. Bir yandan
postmodern ¢ogulcu kiiltiiriin yayginlasmasini, farkli inang, farkli hayat tarzi ve
farkli kiiltiirlere mensup toplumsal aktorlerin birarada yasamasinin yollarini
gelistirmeyi savunurken, dte yandan Islam’a karsi bir korku, nefret, ayrimcilik,
diismanlik ve saldirganlik duygusu ve pratigi iiretmesi, bugiin Bati'nin en biiyiik
tutarsizliklarindan, en derin celiskilerinden biri olarak goriilebilir (Okumus 2015a;
Okumus 2015b). Batr’da ¢ok kiiltiirliiliik s6z konusu oldugunda, hemen Islamofobi
giindeme gelir ve konu Islam ile Miisliimanlar hakkinda olumsuz bir tartisma
haline dontisiir (Taylor 2007). Taylor'in (2017) yaklasiminda son zamanlarda ¢ok
kiiltiirliiliik, diinyada, ama 6zellikle Avrupa’da siipheli bir terim haline gelmis olup
hosgoriiniin itibardan diismesi veya olumsuz g¢agrigimlar yapmasi, Islam ile
iligkilidir (Kalin 2015).
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Gergekten de Bati’da Islam sdz konusu oldugunda ¢ok kiiltiirliiliigiin ve
hosgoriiye dayali iliski bigiminin, hosgoriisiizliige doniismesi, Islam’a ve
Miisliimanlara karsi ayrimcilik, hosgoriisiizliik, irkcilik halini almasi durumu
kendini  gostermektedir. Nitekim Avrupa’daki Islamofobik tutum ve
davranislardaki yayginlik, bunu dogrulamaktadir (Kalin 2015).

islamofobiyi Ureten Bati’nin Kendisidir

Gergekte islam, degisik din, inan¢ ve kiiltiirlerin bir arada/birlikte
yasamasina her zaman imkan vermistir. Misliimanlar arasinda Miisliiman
olmayanlarin ve 6zelde Batililarin Islam’dan korkmasini besleyecek genel bir Islami
sOylem ve pratigin oldugunu iddia etmek giictiir. Miisliimanlardan gelen ¢ok kismi,
cok lokal bazi olaylar olmus olabilir; ancak bu tiir olaylarla Islamofobiyi izah etmek
ve temellendirmek miumkiin olmaz. Kaldi ki Bati’da, bilhassa Yahudi ve
Hiristiyanlarin Miisliimanlara yo&nelik diskriminatif yaklasimlarmmin ¢ok yeni
olmadigi bilinmektedir (Okumus 2015a; Okumus 2015b).

Miisliimanlara Yonelik Korku Endiistrisi

Denilebilir ki, Islamofobi adi altinda Miisliimanlardan korku yaratma
tizerinden isleyen bir endiistri var, bir kiiltiir var, belki bir kiiltiir endiistrisi var.
(Bkz. Okumus 2015a; Okumus 2015b).

Bir Kétiiliik Problemi Olarak islamofobi Oyunuyla Bag Etme Sorumlulugu

Gergekte Islamofobi hem Miisliimanlar, hem de Batililar icin bir kotilik
problemi, bir teodise konusudur. Islam, birgok Amerikali ve Avrupalinin goziinde
beladan bagka bir sey degildir (Said 2001). Toplumsal bir afettir. Batililar bunu
iiretmek icin ellerinden geleni yaptilar ve yapmaya da devam etmektedirler; fakat
bu artik onlarin hesap ettiklerini ¢oktan asti, hayatlarinin kabusu oldu. Batililar ve
herkes icin Islamsiz bir diinya miimkiin olmadigina gore (Fuller 2012) Bati,
Islamofobi patolojisinden kurtulmak igin elinden geleni ve {izerine diiseni yapmak
zorundadir (Ahmed 2008). Miisliimanlara yasatilanlara bakildiginda, bu,
Miisliimanlar i¢in de biiyiik bir fitne, imtihan ve ser kaynagidir.

Miisliimanlarin, bu kétiilitk problemini Batililarin nasil asacaklarindan ¢ok
kendilerinin nasil asacaklar1 {izerine diistinmeleri, strateji gelistirmeleri, bir
zorunluluk olarak goriinmektedir. Hz. Muhammed’e ve Miisliimanlarin
kutsallarina ve degerlerine hakareti hicbir giig¢, anlayis ve siyaset savunamaz.
Miisliimanlar  elbette terére bulagsmadan, hukuksuzluklara bagvurmadan
degerlerine sahip cikmak zorundalar; ancak Islamofobi illeti ve kotiiliigiiyle de
miicadele etmelidirler. Denilebilir ki, Miisliimanlarin bugiin en acil islerinden biri,
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kiiresel Olgekte Islamofobi afetiyle nasil bas edecekleri konusunda kafa
yormalaridir (Okumus 2015a; Okumus 2015b).

Islamofobi Oyununda Oryantalizm®

Islamofobi oyununda en nemli ve en koklii araglardan biri oryantalizmdir.
Esasen oryantalizm, Islamofobinin ta kendisidir. Islam korkusu ve nefreti ve
diismanhigimin akademik boyutta oryantalizm ile beslendigi, temellendirildigi
sOylenebilir. Edward Said (1982) iinlii eserinde bunu acik¢a ortaya koymaktadir.
Bati’da iiniversitelerde ve diger merkezlerde akademik calismalarda Islam ve
Misliimanlar {izerine kullarulan dil, séylem, tslup, metodoloji, oryantalizmin
Islamofobi boyutunu gozler 6niine sermektedir (Turner 2002; Okumus 2008;
Okumus 2002).

Okumus (2002), “Giincelligini Yitirmis Bir Oryantalizmden Global
Sosyolojiye Gegis Imkani” baglikli makalesinde Turner’in bir kitabindan (2002)
hareketle oryantalizmin, sosyoloji Orneginden hareketle bilimsel saha ve
caligmalarda, Islam ve Miisliimanlara kars1 ényargilar olusturmada, Miisliimanlari
otekilestirmede nasil etkili oldugunu Marx, Weber gibi sosyologlarin yaklagimlari
iizerinden ele almaya calismaktadir.

Dikkatlice bakilirsa goriilebilir ki, genelde sosyal bilimlerin, 6zelde ise
sosyolojinin oryantalist séylemin miras(¢is)1 oldugunu sdylemeyi hakli ¢ikaracak
durumlar s6z konusudur. “Bugiin oryantalizm, ideolojik oldugu gerekgesi ile ya da
somiirgecilikle iligkili goriiliip elestirilirken, oryantalizmdeki hakim sablonlar
sosyal bilimlerde rahatlikla ve yaygin bir bi¢imde kullanilabilmektedir.
Oryantalizme hakim olan temel zihniyet ve diisiince bi¢imi, giiniimiiz sosyal
bilimlerinde tartisilmakta olan modernlesme, azgelismislik, bagimlilik gibi pek ¢ok
teoride de varligin siirdiirmektedir. Sosyal bilimler alaninda “bilimsellik” zirhi ile
gizlenen bu teoriler, Bati-dis1 toplumlara, sorunlarinin tek gegerli ¢6ziimii olarak
sunuluyor.” (Bulut 2002: 10).

Oryantalist teriminin 1973’te Paris’te yapilan “29. Uluslararas: Oryantalistler
Kongresi"nde resmen kaldirilmasi ve yerine “Kuzey Afrika ve Asya Konulu
Uluslararas: Begerl Bilimler Kongresi” isminin konulmasi (Lewis 1982) dahi, sosyal
bilimlerin oryantalizmin miras1 olarak karsimiza ¢ikabileceginin bir bakima ifadesi
olmaktadr.

Turner (2002), Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm’de Marks ve
Oryantalizmin  Sonu (1985) ismiyle yayimladigt kitabiyla baglantili olarak
demektedir ki “Benim c¢alismamin elestirel 6zii ise, Marx'in da Orient’i,
statiikoculuk, sosyal degisim eksikligi, modernlesmeden yoksunluk ve bir sivil

9 Calismanin bu kismi, yazarin daha 6nce yayimladigr “Glincelligini Yitirmis Bir Oryantalizmden Global
Sosyolojiye Gegis imkani” (2002) baglikli makalesinden tiiretilmistir.
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toplumun yoklugu ile karakterize edilen biitiinciil bir sistem olarak gdérmeyi iceren
Bati mirasim1 biiyiik Olglide paylastigimi gostermekti. Bu elestirel noktadan
bakildiginda, hem Marx hem de Weber’in Bati’nmin Dogu analizi kaliplarinin disina
¢ikmadigr goriilebilmektedir. Asya tipi {iretim big¢imine iliskin Marksist nosyon ve
Weber'in  patrimonyalizm  (Hanedancihik) kavrami ortak  varsayimlar
paylasmaktadir.” Bu, bize sosyal bilimlerde oryantalist mirasin varligina isaret
etmektedir (Turner 2002).

Turner (1991), benzer hususlari, Max Weber ve Islam adl eserinde de ele alip
tartigmaktadr.

Gergekten de Marx ve Engels tarafindan Dogulu toplumlari incelemek tizere
kavramlastirilan Asya tipi Uretim tarzi, oryantalist yaklasimin temel
karakteristiklerinden birini ortaya koymaktadir. Bu ve benzeri yaklasimlar, Marx'in
Dogu toplumlar1 hakkindaki goriislerinin, kapitalizmi ve onun toplumsal ve
ekonomik kokenlerini meydana ¢ikarmak igin kullandigi tarihsel materyalist
yontemin nesnelligine zit bir bicimde, Avrupa-merkezli gelistirildigini
gostermektedir (Boztemur 2002).

Yukaridaki diisiinceleri destekler mahiyette, Karl Marx ve Engels’in Islam
toplumlar1 hakkindaki olumsuz sdylemleri ve bu toplumlar {izerindeki Bati
somiirgeciligini, 6rnegin Ingilizlerin Hindistan sdmiirgeciligini ve Fransizlarin
Cezayir somiirgeciligini kendi ongoriilerinin gerceklesmesi agisindan olumlu bir
gelisme olarak gormeleri (Turner 1985), oryantalist soylemin etkisiyle veya
oryantalist zihniyetle izah edilebilecek bir sey olsa gerektir.

Bir sosyolog olarak Max Weber’in Islam toplumuna bakisi da, Orta Dogu’ya
iliskin oryantalist zihniyeti olusturan tarihsel, ekonomik, dinsel ve sosyolojik biitiin
¢ozlimlemelerin genis bir toplami olarak degerlendirilmeye ¢ok miisaittir. Weber’in
oryantalizmi, Bat1 kapitalizminin dogusunu bir dizi kiiltiirler arasi, dinler arasi
veya medeniyetler aras1 karsilastirmalar baglaminda, yani kiiltiir sosyolojisi, din
sosyolojisi ve medeniyetler sosyolojisi cercevesinde agiklama ¢abasindan
kaynaklanmaktadir. Weber, bu karsilastirmalar1 yapabilmek icin Bati'nin feodal
ekonomileri ile Dogunun patrimonyal ekonomileri arasindaki temel ayrimi
kullanmaktadir. Ne yazik ki Weber, sozkonusu Islam patrimonyalizmi incelemesini
igselci gelisme yorumlamalarinin hammaddesini olusturagelmis ek iki bilesenle —
Islami ahlak felsefesi ve girisimci kent burjuvazisinin yoklugu ile- ¢akistirmaktadir.
Weber’in Islam’in kisilik {izerinde dinamik ve ¢ileci isteklerinin bulunmadig1 ve bu
diinyanin kabullenilmesini olumlu yonde destekledigi bicimindeki tezi inandirici
goriinmemektedir. Weber'in Kutsal Yasa'nin, ticari gelismeyi, ticaretin ve tefeci
sermayenin rasyonellesmesini engelleme yollarina iliskin diger gozlemleri de ayni
dlgiide problemlidir. Ancak Weber’in Islam kiiltiirii hakkinda ileri siirdiigii simirh
goriiglerinin  zaaflari, sonraki akademisyenleri, Protestan ahlakinin degisik
Miisliitman  toplumlardaki  benzesimlerini  tespit etme  girisimlerinden
alikoymamuistir (Subasi 1999).
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Bu genel isaretlemelerden sonra  oryantalizmin  sosyolojideki
izdiistimlerinden 6ne ¢ikan bazi noktalar zikredilerek konunun agilmasi faydal
olabilir.

Sosyolojinin oryantalist sdyleminde, asil kalkis noktasi, iki farkli toplum tipi
oldugu tezidir. Buna gore Bat1 toplumlari, Dogu toplumlarindan farkli 6zelliklere
sahiplerdir. Geleneksel oryantalizm de, modern tarihin baslangicindan giiniimiize
kadar gegen siire icinde, yabanci bir diinyay:1 ele alan diisiince sistemi olarak,
farkliliklar tizerine kurulmus biitiin diger bilim dallar1 gibi insan diisiincesini Dogu
ve Bat1 diye iki boliim i¢inde kanalize etmistir. Bu egilim, oryantalizmin 6zii, teorisi
ve pratigidir (Sid 1982: 84). Sozkonusu farklilik, oryantalizmin ¢ok biiyiik bir
alanimi olusturan Islam’a iliskin boyutu baglaminda Hiristiyan toplumlarin Islam
toplumlarindan iistiin 6zellikler tasidigi bi¢ciminde ortaya konulan, yani Bati'nin
dstiinltigiinii vurgulayan bir farklilik olarak kabul edilmistir.

Bu baglamda denilebilir ki “Weber’in Islam toplumuyla ilgili goriisiiniin
merkezinde, Ozellikle hukuk, bilim ve sanayi alaninda olmak {izere, Bati
toplumunun rasyonel ve sistematik karakteri ile, Dogulu uygarliklarin, 6zellikle de
Islam uygarligimin, keyfi, istikrarsiz siyasi ve ekonomik kosullari arasinda bir
karsithk vardi. Bu kargitlastirmay: yaparken Weber 19. yiizyil siyasal kuramcilari,
filozoflar1 ve klasik iktisatcilarinda ortak olan Dogu-Bati farkliliklari goriisiinii
tekrarlamis, ayn1 zamanda da 6zenle islemistir.” (Turner 1991: 27) Esasen Marx'ta
da ayni1 seyi gormek miimkiindiir.

Mezkur farklilik ve ayrim temelinde Oryantalizm (Pruett ty.: 61), Dogu ve
Islam1 su sekilde goriir: “Giiglii bir diisman, yakin dogunun iirettigi sapkin ve
egzotik bir yapi, yar1 duragan ve icine doniik bir kitle, yeniden yapilanmay
becerememis bir medeniyet ve modern ¢aga fanatik, hatta intiharvari bir tepki.” Bu
bakis agisimin klasik sosyolojide de hemen hemen var oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Oryantalist sosyolojik soylemin bu farklilikla ilintili olarak onemli bir yonii,
Islam toplumlarinda bagimsiz sehirlerin, 6zerk burjuva smifinin, rasyonel
biirokrasinin, yasal sorumlulugun, 6zel miilkiyet ve burjuva hukuk kiiltiiriinii
kapsayan haklar mecmuasinin ve bunlarla baglantili olarak sivil toplumun olmayist
iizerine vurgudur.

Oryantalist bakis acisinda gercekten de en ¢ok vurgulanan hususlarin
basinda belki de Dogu'nun despotik yonii ve sivil toplum yoksunlugu gelir. Dogu
Despotizmi, Bat'min Dogu hakkindaki soyleminde hakim bir anlayistir. Bati
Osmanli Devleti'ni canlandiran bir imge olarak da Dogu Despotizmi savini bolca
kullanmistir (Mardin 2002: 113-14). Ayni savi Dogu ve Islam toplumlari icin Weber
ve Marx bagta olmak {izere bircok Batili sosyolog da kullanmigtir.

Oryantal despotizm sOylemini ve duragan Dogu nitelemesini destekler
mahiyette oryantalistik mozayik toplum bakisi da, oryantalizmin ve
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oryantalizmden menkul sosyolojinin Dogu yorumlarindan biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu bakista Islam toplumu, sosyal gruplar mozayiginden olusmus bir
yap1 arz etmektedir. Bu haliyle Dogu ve Islam toplumu, kendi iginde “birlesik” bir
farkli gruplar birlikteligine sahip bulunup, bu toplumda muhalefeletin ¢ikmas1 da
gli¢ veya muhal olmaktadir. Toplumsal yapimin mozayik gesitliligi, toplumu boliip
biitlinlenmis ve diizenli bir muhalefet korkusu olmaksizin yonetebilen keyfi despot
hiikiimrana tabi bir ortam saglamaktadir.

Goriildiigii gibi mozayik Islam toplumu modelinin, diger oryantalist bakis
agilar1 gibi ikna edici olmaktan uzak oldugu ortadadir (Subas: 1999: 94-97).

Turner’e (2002: 63) gore Islam’da sivil toplum yoklugu konusundaki
oryantalist retorik, Bati’daki siyasal 0Ozgiirliik konusundaki temel siyasal
endiselerin bir tezahiiriiydii. Bu cercevede oryantalizmin problemi Orient degil,
Occident idi. Daha sonra bu problem ve endiseler Orient'e aktarildi. Boylelikle
Orient, Dogu'nun bir temsilcisi degil, Bati'nin bir karikatiirii haline geldi. Dogu
despotizmi, sadece Batili monarsinin yiice buyruguydu; bundan dolay1 ¢agdas
oryantalizmin kriz ve celigkileri, Bat1 toplumunun, kiiresel kontekste aktarilmis,
devam edegelen krizlerinin bir ciiziidiir.

Sosyolojinin oryantalistik yonlerine iliskin 6rneklerden bir digeri, yukaridaki
ciimlelerle iligkili olarak Dogunun ve Islam toplumunun toplumsal degisime
kapali, yani duragan olusudur. Klasik sosyolojik perspektifte, oryantalizmin
bakisina paralel olacak bicimde, Dogu statik —ve tabiatiyla tembel- bir toplumsallik
arz eder.

Bir baska Ornek cinsellik ve tensellik temelinde kendini gostermektedir.
Oryantalizmin cinsellik ve tensellik temasi, Max Weber sosyolojisinde de ileri
siiriilmektedir. Weber, karsilastirmali din sosyolojisinde, Islam’in tenselligini
Protestan ruhbanliginin liiksiin reddi ve asketik istekleriyle karsilastiran kiiresel bir
asketizm teorisi ortaya koydu. Duygularin rasyonel disiplini, kapitalizmin ortaya
¢ikmas: igin lazim olan alt yapiy1 tesis etmisti. Ciinkii red veya inkar, iktisadi
biriktirmenin psikolojik temelini meydana getiriyordu. Orient’in tenselligi, buna
benzer disiplinleri gecersizlestirdi ve geleneksel ekonomiden serbest piyasa
sartlarinin egemen oldugu bir topluma ge¢is imkanini kaldirdi. Dogu toplumunun
oryantalist yapisinin onemli bileskelerinden biri olan rasyonalite teorisi, Weber’'in
sosyolojisindeki asketizm delili ve yaklasimiyla ¢ok baglantilidir. Weber’'in
sosyolojisinde rasyonallesme teorisi, Bat1'ya 6zgii bir kiiltiirel degisim siireci olarak
gercekte Weber’in biitiin sosyolojik bakis agisinin zeminini meydana getiriyordu
(Turner 2002: 152-154).

Esasen klasik oryantalist sosyolojik bakis agisinda oryantal toplum, bir
yoksunluklar biitiinli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Weber’in sosyolojisinde de bunu
gormek miimkiindiir. Bu bakis agisinda Dogu toplumu, olmayan kentler, kayip orta
sinif, kayip 6zerk kentsel kurumlar, kayip miilkiyet, olmayan degisim, olmayan
sosyal siniflar vs. toplumudur (Turner 2002: 70-71). Bu demektir ki Bat1 toplumu
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bunun tersine s6z konusu niteliklere sahip bir toplumdur. Zaten Bati'nin kendi
bilincine erismesinin en énemli araci anlaminda oryantalizm, Bati'nin kendisine ait
olup da gormek istemedigi veya elestirdigi 6zelliklerini Dogu’da gorme/gosterme
girisimi biciminde anlasilabilir. Bu manada Dogu var olmasaydi, Bati da var
olmazdi. Bati, oryantalizmle bir Dogu imaji yaratarak, 6teki bir Dogu olusturarak,
Dogu’'yu dogulastirarak kendini tamimayr (Bulut 2002: 25) dener. O halde
denilebilir ki oryantalist retorik ve yaklasim, son tahlilde Dogu'nun degil, Bati'min
kokenleri konusunda bir retorik ve yaklasimdi. Toplumsal teorisyenler, 19.
ylizyilda bu konuda ¢ok farkli perspektifleri tercih veya kabul ettiler. Weber’in din
sosyolojisinde, rasyonalligin kokenlerini Bat1 kiiltiiriinde ve Hiristiyan geleneginde
tanimladigr ve bu tanimlar1 agik¢a occidental olarak niteledigi bilinmektedir
(Turner 2002: 154).

11 Eyliil, Medeniyetler Catismasi, Globallesme ve Oryantalizm

11 Eyliil Olayindan sonra Amerika ve Avrupa’nin ortaya koydugu tutum ve
tavirlar, klasik oryantalizmin postmodern bir bicimde devam ettigine dair bir his
uyandirmaktadir. ABD, kendi i¢inde pek ¢ok mubhalif, siddet yanlist vb. olmasina
ragmen hemen terdrist diismanin Islam diinyasindan oldugunu ilan etti. Buna gore
oteki, Miisliimanlarin i¢indeydi. Afganistan’a miidahele, Irak’a saldir1 hazirliklar:
vs. “terorizm”le postmodern oryantalist bakis agisinin bir iiriinii olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Global terérizme kars: global savas sloganiyla hareket eden ABD’nin
terorizmin kaynagini Dogu’da aramasi, ister istemez insanin, klasik oryantalizmin
degisik bir versiyonuyla karsi karsiya oldugumuz hissine kapilmasina vesile
olmaktadr.

11 Eyliil sonrasinda biz ve 6tekiler ayrimiyla diinya 6lceginde ortaya konan
politikalar, medeniyetler catismasi tezini de popiilerlestirmis ve hakim sdylem
konumuna getirmistir. Bati, bu sdylemle hareket edercesine Dogu ile iligkilerinde
savas gibi en kat1 ve olumsuz yolu tercih ederek Dogu’ya bakisinda esasta bir
degisiklik olmadigim gdstermis veya gosterme yoniinde bir mesaj vermeyi tercih
etmisgtir.

Ayrica bir sosyal bilimci olan Huntington'un medeniyetler savas: tezini 6ne
siirmesi, oryantalizmle sosyal bilimcilerin bir tiir iligkisini de bize gostermektedir.

11Eyliil sonrasi izlenen politikalar ve savasct yaklasimlar, genel olarak gesitli
siiphelere konu olan globallesmeye karsi, bu siiphenin artmasina sebep olmustur.
Globallesme gergevesinde Dogu’ya ve Islam’a karsi ortaya konan davramslar,
globallesmenin olumsuz imajinin daha da olumsuzlasmasina katkida bulunmus ve
globallesme ile oryantalizm arasinda da baginti kurulmasina vesile olmustur.

Kisaca 11 Eyliil sonras: yasananlar, “E. Said’in oryantalizm baglaminda Bati
emperyalizmi i¢in soylediklerini hakli ¢ikartacak boyutlarda degil mi?” sorusunu
sordurtacak boyutlar tasimaktadir.
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Velhasil oryantalizm ve klasik sosyolojiye iliskin yukarida ortaya getirilen
hususlar, Turner’i oryantalizme alternatif aramaktan alikoymamistir. Turner,
oryantalist yontem yerine Marxist ¢oziimleme anlayisinu tercih etmekle birlikte bu
anlayisin icindeki oryantalist unsurlarin ayiklanmasi gerektigine de dikkat
¢cekmektedir. Bu durum goz 6niine alindiginda Turner, Ortadogu {izerine yapilan
arastirmalarda hakim yaklagsimlar olan klasik Weber sosyolojisi, -tarihsel Marxizm
ve oryantalizm metodolojilerinin simirlarim1 asacak- bir yaklasimi onermektedir
(Nyang ve Abed-Rabbos ty.: 206-207).

Turner’e (2002: 63) gore oryantalizmin sonu, bakis agilariyla paradigmalarin
koklii olarak yeniden formiile edilmesine ihtiya¢ duyar. Fakat bilginin bu yeniden
yapilandirmasi, ancak Orient (Dogu) ile Occident (Bati) arasindaki siyasal
miinasebetlerde biiyiik kaymalar c¢ercevesinde gerceklik kazanabilir. Ciinkii
retorigin transformasyonu, ayrica giiciin transformasyonunu da gerekli kilar.

Kiiltiir, Sanat ve Edebiyatta islamofobi

Islamofobi cok yonlii calismalarla ve ¢ok cesitli sahalarda iiretilmekte,
beslenmekte, takviye edilmekte ve derinlestirilmektedir. Kiiltiir, sanat ve edebiyat
eserleri de Islamfobinin iiretilip desteklendigi ve beslendigi bu calisma alanlari
arasinda en Onemlilerindendir. Said (1998), bir ¢alismasinda bunu romanlar
tizerinden emperyalizmi ele alirken incelemektedir. al-Shaikh-Ali (2015) de, bir
calismasinda Bati’da bazi kiiltiir, sanat ve edebiyat eserlerinin, 6rnegin baz siirlerin,
romanlarin, O&ykiilerin, resimlerin vs., Oteden beri [slam ve Miisliimanlari
olumsuzlayan, Otekilestiren Onyargi, dil ve soOylemlerle dolu oldugunu
belirtmektedir. al-Shaikh-Ali'ye (2015) gore “Bircok insan, edebi eserler ve sanat
eserlerinin sadece popiiler bilinci veya ruh halini degil, ayn1 zamanda politikalar:
da sekillendiren etkisini kiiglimsemektedir. 4 Ekim 2004'te Washington Times
gazetesi, Tiirkiye'nin AB’ye gecisi ile alakali gelismeleri ve siyasetcilerin ve
medyanin beyanatlarin1 yorumlayan Arnaud Borchgrave imzali “Korkular:
Kurgudan Kurtarmak” (Relieving Fears from Fiction) bashgimni tasiyan bir makale
yayinladi. Makale bir Fransiz yazarin 6diillii ve ¢ok satanlar listesindeki Le Camp
des Saints (1973) baghigini tasiyan, 1975'te The Camps of Saints (Azizler Kampz1) adiyla
Ingilizceye ve o giinden beri de diger Avrupa dillerine terciime edilmis romanina
atifta bulunuyordu. Borchgrave, ‘Roman/kisa hikaye her yil binlerce niisha satmaya
devam ediyor; biiyiik ihtimalle bunun nedeni, Kuzey Afrika, Sahra Alt1 Afrika,
Orta Dogu, Giiney ve Giineydogu Asya kokenli tahmini 20 milyon Miisliiman
tarafindan yavas yavas ‘Islamlagtirildigr’ konusunda Avrupa’nin sahip oldugu
korku’ yorumunu yapmaktadir. Yazar, ‘Tiirkiye'nin AB’ye girisinin 71 milyon
Miisliiman Tirk’iin herhangi bir yere yerlesmesine ve Avrupa’min Hiristiyan
medeniyetini iggal etmesine imkan tamyacagma ikna olmus olan birgok
Avrupalinin buna kars1 oldugunu’ diistinmektedir. (...)”
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islamofobi Endiistrisi ve Medya

Islamofobi endiistrisi, mesajini, Islam korkusunu besleyen tiriinlerini,
sOylemlerini vs. halka yaymak icin elinden geleni yapar ve medyay1 arag olarak
kullanur. Hatta islamofobi endiistrisini iiriiniinii yayan medya organlarinin veya
yayin aglarinin bizzat kendileri, halk arasinda Miisliiman korkusunu kamgilama
oyununun ortaklaridirlar. Bu ana televizyon aglarinda farkli kisilerin panik
pazarlamaciliklariyla iirtinlerinin reklamini yaptiklar: tiirden bir alici-saticr iliskisi
degildir. Bu daha ¢ok ideolojik ve politik egilimlerin ayni giindemi 6ne ¢ikarmada
bir noktada birlestikleri, karsilikli menfaat iligkilerdir (Lean 2015).

Bati'da Islamofobinin yayginlastirilmasinda en onemli ve giiglii arag
gercekten de medya ve basin yayin organlaridir. Bircok televizyon kanali, radyo,
gazete, internet sitesi vs. Islamofobi endiistrisinin fiiriinlerini pazarlamada,
reklamlarini yapmada 6nemli roller iistlenirler (Bkz. Said 2007; al-Shaikh-Ali 2015).

“Popiilist medyanin Avrupa’daki Islam’1 ele alisi, belki de Islamofobiyi
yaratan 6nde gelen unsurdur.” (Cherribi 2015: 95).

Kiiresellesme Siirecinde islamofobi ve islam ile Miisliimanlara Atfedilen
Teror

Batililar ve Islamofobi endiistrisini besleyenler agisindan Islam’a ve
Miisliimanlara atfedilen terdr, bir yandan Islamofobiyi mesrulastirma araci olarak
goriiliirken, hatta kimi zaman istihdam edilirken, bazi1 gruplar agisindan ise
Islamofobiyle miicadelenin araci olarak goriilmektedir.

Esasen sorun oldukc¢a karmasiktir. Kiiresellesme siirecinde kuresel aktor
veya gliglerin yaptiklariyla, stratejileriyle, planlamalariyla, siyasetleriyle,
ticaretleriyle vs. iligkili olarak Islamofobi, terdr, catisma, savas ve genel olarak
siddet kiiresel olgekte farkli bicim, igerik, sdylem, dil, iddia ve tezlerle kendini
gostermektedir.

Islamofobi kiiresellesme siiregleri ile daha da yayginlasan bir kiiltiir ve
endiistri halini almistir. Kiiresellesme ile artik kiiresel bir Islamofobiden soz etmek
miimkiindiir. Bazi Islam iilkelerinde dahi Islamofobinin varlig1 da hesaba katilirsa
Islamofobinin Miisliimanlar agisindan ne biiyiik bir bela oldugu anlagilacaktir.

Kiiresel Islamofobi ile kiiresel terér, Miisliimanlardan korku ve nefreti,
Miisliimanlara karsi Onyargilari, diismanca tutumlari kiiresel hale getirmistir.
Diinyada birgok toplumun, hatta kiiresel giiclerin dahi bir “kiiresel durum
problemi” ile yiiz ylize olduklari soylenebilir. Belki de bu kiiresel durum
probleminin en 6nemli 6zelligi, esitsizlik, ayrimailik, siddet, catisma ve terordiir. Bu
cercevede “kiiresel durum problemi’nin en ciddi boyutu olan siddet ve tertr
karsisinda evrensel bir baris dini olarak Islam’m durumu ve barisc yaklasimi
iizerine egilmek gerekmektedir (Okumus 2008).
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“Miisliimanlarin Islam tarihinde diger dinlerle mukayese edilemeyecek
sekilde barisa dayali diinyalar tesis ettikleri bir gercektir. Bu varsayimla
Hiristiyanligin, Yahudiligin veya diinyada etkili olmus diger herhangi bir dinin,
Islam kargisinda kétii veya siddete dayali oldugunu sdylemek amaglanmamaktadir.
Burada tarihsel olarak -bazi yanlis Ornekler de inkar edilmemek kaydiyla-
Miisliimanlarin diinyaya barisi getirebileceklerinin, tesis ve insa ettikleri toplumsal
ve siyasal diizenlerle anlasilabildigi savunulmaktadir. Bu yaklasima bagh olarak
bugiin Islam’in terdrle birlikte adinin zikredilmesi, bir illtizyonun ve baz1 ideolojik,
siyasal olaylarin sonucudur. Miisliimanlarin, kiiresellesmenin bas aktorlerince
kiiresellesme siirecine siddet ve teror tarafindan dahil edilme politikalar1 sonucu
I[slam’la terdr ve siddet yan yana zikredilmektedir. Burada sdz konusu bas
aktorlerle, Islam’1 siddetle yan yana kullananlarin aym olduguna dikkat etmek
gerekmektedir. Miisliimanlarin Ortadogu’da ve diinyanin bazi yerlerinde siddetle
i¢ ice goriintiilerini “fotograflayanlar”, onlarin objektiflerin karsisina gecmelerini
saglayanlardir. Burada iki husus onemlidir: Birincisi, Miisliimanlarin bugiin belli
yerlerde icra ettikleri eylemleri teror olarak kabul etsek dahi -tabii ki terdr terordiir,
siddet siddettir, az1 da ¢ogu da reddedilmelidir-, bunun, medya ve internet giiciiyle
diinyaya abartilarak ve sanki biitiin Miisliimanlar terdr yapabilecek potansiyel ve
de amaca sahiplermis gibi kotii propaganda edilmesiyle yakin iligkisi vardir. Ikinci
husus, s6z konusu eylemlerin ne gibi Olgiitlerle terér olarak adlandirildigina da
dikkat etmek gerekir. Olgiitlerin oldukga goreceli oldugu asikardir. Bat1 kendini
esas alarak kendi ¢ikarlar1 temelinde terdr tanimi yaparak, en azindan uygulamada
boyle yaparak Miisliimanlarin yaptig her tiirlii savunma eylemini dahi siddet ve
terorle damgalarsa, evrensel ahlaki temelde bir teror karsithgina ulasmak miimkiin
olabilir mi? Her haliikarda Miisliimanlarin bugiin var olan fotograftan ders
almalar1 gerektigi de bir gergek olarak oniimiizde durmaktadir. Miisliimanlar,
Islam’in ve kendilerinin 6yle olmadigini tiim diinyaya gostermek durumundadirlar.
Bu fotografin neresinden bakilirsa bakilsin yanlis bir fotograf oldugunu, tarihsel
misyonlar1 geregi tiim diinyaya pratikleriyle, goniillere hitap ederek gdstermeleri
miimkiindiir. Bati'nin da, -giiniimiiziin en biiyiik sorununu kendi diinyasiyla Islam
iilkeleri arasindaki gerginligin olusturdugunu'® ve maddi olarak kendisinin giiglii
taraf oldugunu hi¢ unutmaksizin- barisin gerceklesmesi ve Miisliimanlarin barisct
olduklarini gostermesine engel ¢ikarmamasi, kendi insanlarina layik gordiikleri
muameleye Miislimanlarin da layik oldugunu kabul etmesi, dahasi empati
yaparak Miisliimanlari anlamaya ¢alismasi biiyiik 6nem arz etmektedir.” (Okumus
2008).

Iyi ve dogru gozlemler, bir problem olarak kiiresel durum karsisinda
diinyanin i¢inde bulundugu siddet ve terdr dolu kaos ortamindan g¢ikmasinda

10 Gunter Verheugen'e gre "21. yiizyilin en bilyiik sorununu Bat1 diinyasiyla islam iilkeleri arasindaki
gerginlik olusturmaktadir.” (http://www.tercumangazete. com/hoku. aspx?id = 10661, 07 Ekim 2004
Persembe).
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evrensel bir diinya dini olarak Islam’in esash roliiniin goriilmesini saglayacaktir.
Kiiresellesme siireglerinde farkli hallerde ortaya ¢ikan Islamofobik oyunda Islam’in
terorizmle iliskilendirilmesi yanlistir. Bu noktada tarihsel olarak islamiyetin teror
ve siddet yoniiniin agir basmadigl, gilintimiizde de kiiresellesmenin olumsuz
sonuglar1 ve boyutlarindan dolay1 Islam toplumlarinda yasanan huzursuzluklarin
ve buna bagli olaylarin diinyaya terdr olarak yansimasiyla Islam ve terr iliskisinin
kuruldugu tizerinde durulmalidir (Okumus 2008).

Belirtmek gerekir ki “Evrensel dinlerin kiiresel durum iginde ve karsisinda
“siddet ve ter6r’e bulastirilmis olmalari, onlarin  kiresel durumun
olumsuzluklarina alternatif olmalariyla aciklanabilir. Bu baglamda dindarlar
tarafindan gelen yanlislarin siddet ve terér kisimlarinin gegici oldugu soylenebilir.
Dinler ve diinya agisindan bir gecis donemi, bir sancili donem yasanmaktadir.
Dinler, insanlarin bu dénemi atlatmalarinda temel rolii oynayacaklardir. En énemli
rolii ise ev-kiiyerel boyutuyla Islam dini oynayacaktir. Islam dininin bu 6zelliginin
isaretlerini aldiklarindan dolay1 kiiresel giicler, Miisliimanlara karst sonucu
siddetle noktalanacak cesitli politikalar uygulamaktadirlar. Miisliiman toplumlarin
icinden ¢ikan bazi birey veya gruplarin, din adina veya baska bir sey adina bir
tepkide bulunmalari, hatta eylemde bulunmalari, Islami terérizmden bahsetmeyi
veya Miisliimanlar arasinda terdriin yaygin oldugundan s6z etmeyi ya da diinyada
en ¢ok Miisliimanlarin siddet ve terdrle igige olduklarini sdylemeyi haklilagtirmaz.
Siddet ve teror diye nitelendirilen olaylar1 baglamlarindan kopararak ele almak ve
ardindan onlari Islam ve Miisliimanlara bagli teror eylemleri olarak tanimlamak
bilimsellikle bagdasmaz. Elbette teror terordiir, siddet siddettir. Kimden ¢ikarsa
¢iksin yanhstir, kotiidiir ve karst ¢ikilmalidir. Fakat son derece karmasik olaylarin,
oyunlarin oynandigi bir arenada, bir takim zayif insanlarin ortaya koydugu
“siddeti”, salt siddet veya terdr olarak tanimlamak ve bunun tiizerinden tiim
diinyada, hassaten Avrupa ve Amerika toplumlari nezdinde Miisliimanlar:
mahkum etmeye calismak, olaylarin anlagilmasini ve dolayisiyla bitirilmesini
engeller. Bu ise kiiresellesmenin yikici yonlerinin, yeni diinya diizeninin siddet ve
teror uzanimlarinin daha da derinlesmesine ve katmerlesmesine yarar.” (Okumus
2008).

“Amerika'nin ve Bati'min diger etkili siyasal aktdr devletlerinin, terdrizmi
kendilerini merkeze alarak tanimlamaktan da vazge¢meleri gerekmektedir. Onlar,
terorizme, kendilerini, kendi siyaset, ideoloji, gii¢ ve iktidarlarini esas alarak tanim
getirmekte, istediklerine terdrist demekte, istediklerini de kahraman
yapmaktadirlar. Bu cifte standard dogurmakta ve Bati'min giivenilmezligine yol
agmaktadir. Terdr konusunda evrensel yaklasimlar gelistirme konusunda gerekli
cabalarin ilgili devlet ve aktorlerce gosterilmesi kagimilmazdir. Ayrica Amerika'nin
halkina Islam’t ve Miislimanlar1 dogru bir sekilde &gretmesi sarttir. Bugiin,
Amerikallarin ~ {iziilerek sdylemek gerekirse Islam’1t bilmedikleri halde
Miisliimanlarla ilgili olumsuz 6nyargilar1 bulunmaktadir. Bu noktada 31 Ocak-19
Nisan 2007 tarihleri arasinda bulundugum ve bir kag eyaletine gitme imkani elde
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ettigim Amerika’da dikkatimi ¢eken bir hususu zikretmek istiyorum. Bu husus,
Amerika’da Islam’in siddet dini oldugu ydniinde, Miisliimanlarin terdrist olduklari
yolunda ciddi bir propagandanin oldugu gergegidir. Gercekten de Amerika’da bazi
siyasal giicler, baz1 akademisyenler, bazi kiliseler ve medya 6nyargilar ve ideolojik,
siyasal amaglarla Islam’1 hep terdr ve siddetle anmakta (Davidson, 2003: 71) ve bu
da Islam hakkinda maalesef son derece bilgisiz olan Amerikan halkinin Islam ve
Miisliimanlarla ilgili olarak olumsuz diisiinmesine, Miisliimanlar1 Amerika i¢in ¢ok
tehlikeli géormesine ve dolayisiyla Miisliimanlardan nefret etmesine yol agmaktadir.
Bu gercegi Amerika’da yasayan Miisliimanlar gormekte ve bundan olumsuz
etkilenmektedirler. Ayrica yazilan bazi kitaplarda Miisliimanlar hakkinda ciddi
dezenformasyonlar yapilmaktadir. Baz1t medya gruplar1 ayr sekilde Miisliimanlig:
terorle iliskilendirmeyi meslek edinmislerdir. Avrupa’da da durumun farkl
oldugunu soylemek giictiir. Bu durumu diisiinlince su sorular, anlamli hale
gelmektedir: 1. Siirekli siddet ve terdrden bahsediliyor. Acaba terdr, 6nce sanal
olarak iiretiliyor, sonra da gergeklestiriliyor mu? Terore belli uluslararas1 veya
kiiresel merkezler mi kumanda ediyor? 2. Diinyanin en ¢ok terérden bahsedilen
yerlerinde, karmasik iliskileri ¢oziimlemeden terdrii ¢dzebilmek, hatta bizzat terorii
yiiriitenlerin terdr yaptiklarini sdyleyebilmek miimkiin miidiir? islami baglamda;
terorizm, fundamentalizm, radikalizm, extremizm, dindarlik, Miislimanlik ve
Islam bilerek ve bilmeyerek birbirine karistirilmak suretiyle, Islam'mn ve
Miisliimanlarin siddet ve terdrle iliskilendirilmesi, Miisliimanlarin baris¢t yonlerini
ortaya koymalarina engel teskil etmektedir. Batimin bundan vazge¢mesi ve
Miisliimanlarin da kendilerini dogru ifade etmeleri gerekmektedir. Gergekte
I[slam'in ve kendilerinin dyle olmadigini iyi anlatmalari gerekmektedir. Sonug
olarak Islam, ev-kiiyerel yaklagimiyla diinyada var olan siddet ve terdrii
durdurmada ¢ok biiyiik bir potansiyele ve tecriibeye sahiptir. Islam, kiiresel
durumu ev-kiiresel duruma doniistiirerek hem evrensellik 6zelligiyle diinyaya
degerlerini yayabilecek, hem yerellikleri koruyacak, ¢ogulculuk temelinde farkli
inanglarin kendi durumlarini devam ettirmelerini temin edecek birikimle kiiresel
diinya diizeninin 6zellikle siddet ve terér boyutuna set ¢ekebilir. Kiiresel giiglerin,
Islam iilkelerini kendi haline birakmasi, Islam’in bu potansiyel ve tecriibesini
zamaninda ortaya koymast ve dolayisiyla biitiin diinyada barisa giden yolu agmasi
icin 6nemlidir. Miisliimanlarin kendi haline birakilmasi, Miisliiman toplumlarin
kendi {ilkelerinde ozgiirliik¢li yapilanmay1 da beraberinde getirecektir. Tabii ki
Miisliimanlarin da ne tiir olaylarin iginde olurlarsa olsunlar, Islam’in temel
prensiplerinin belirledigi sekilde siddet ve terdre bulasmamaya dikkat etmeleri
sarttir.” (Okumus 2008).
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Sonug: islamofobi’ye Coziim islam’in Kendisi

Islamofobi oyununda Miisliimanlarin durumunu anlama gabasi olan bu
calismada su bulgulara erisilmistir:

1. Islamofobi, yani kisaca [slam nefreti, karsithigr ve diismanligi, Bati’da
oldukga yaygin bir durum, kiiltiir ve endiistridir.

2. Buna bagh olarak Islamofobi, diinyada bircok iilkede, hatta bazi Islam
iilkelerinde dahi etkili olabilmektedir.

3. Islamofobi tarihsel temelleri itibariyle Hz. Muhamed'in (s) Mekke’de ilk
Islam’1 anlatmaya baslamasi, Medine déneminden itibaren Islam’in farkli cografya
ve kiiltiirlere yayilmasi, Endiiliis'tin islamla@masL Hagli Seferleri, oryantalizm,
modern ve postmodern zamanlar olarak donemlestirilebilir.

4. Medya, sinema, kiiltiir, sanat ve edebiyat eserleri, Islamofobinin en énemli
ve en etkili araglarindandir.

5. Islamofobiyle miicadele noktasinda biitiin diinyada Islamofobinin bir sug
olarak ilan edilmesi ve biitiin {ilkelerde miimkiin oldugu 6lgiide bu suga dair yasal
diizenlemelerin yapilmasi i¢in ¢aba harcanmalidur.

6. Batililar, Islamofobinin basta kendileri icin ciddi bir koétiilitk problemi
oldugunu gormeli ve Islamofobiyle miicadele etmelidirler ve kendi iilkelerinde
Miisliimanlara  yardimci  olmalidirlar.  Islamofobiyi onlemek igin bunu
yapmalidirlar.

7. Bati kaynakl giiglerin kurdugu ve kurallarini belirledigi Islamofobik oyun,
Miisliimanlar igin “yukar tiikiirsen biyik, asag: tiikiirsen sakal” tiiriindendir. Bu
oyunda kurallar 6yle konulmustur ki bir bakima “tavsana kag, taziya tut” deyisiyle
anlam kazanmaktadir. Oyleyse Miisliimanlarin bu oyundan ¢ikiglari, ancak oyunun
kurallarin1 bozmakla ve kendi kurallarim1 koymakla miimkiin goriinmektedir.
Sonug olarak Mevlana’'min Aslan ile Tavsan metaforuyla hikaye ettigi oyunu
oynamak, Miisliimanlara ¢ikis yolu gosterebilir.

8. Miisliimanlar, oyuna karsi oyun oynarken Islamofobiye kars1 bizzat Islam’1
ortaya koyarak ¢Oziim {iretmeleri gerektigini unutmamalidirlar. Bu noktada su
ayetleri yeniden diigiinmeli ve geregini yerine getirmelidirler:

“Ey iman edenler! Iman ediniz!...” (Nisa 4/136).

“Bir toplum kendinde olami degistirmedikge, Allah o toplumu degistirmez.”
(Ra’d 13/11).

9. Islamofobiyle miicadelenin en ©6nemli boyutlarindan biri de
Miisliimanlarin birlik olmalari, kardeslik hukukuna tabi olmalaridir. Orgﬁtlﬁ
Paralel Dinsel Yapi'nin ve baska bazi gruplarin yaptig1 gibi kendini merkeze
koyarak ve Bati'nin Islamofobi oyunu ve stratejilerine destek ¢ikarak Miisliimanlara
kars1 dislayici, damgalayicy, tekilestrici tutum igine girmemeleridir.
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10. Misliimanlar kendi i¢lerinde terdre, zulme meyleden, Islam’in temel
ilkelerine aykir1 hareket ederek Islam’a ve Miisliimanlara zarar veren grup veya
yapilara karsi net bir tavir koymali ve onlari asla sahiplenmemelidirler. Batili giigler
de Islam topraklarinda meydana gelen olaylara ne adma olursa olsun asla
miidahale etmemelidirler.
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Bati'da Islam Karsithiginin Icat Edilmis Dili Olarak
Islamofobi

(Catismaci Sosyolojik Perspektif)

Hiisnii Ezber BODUR*
Ozet

Islam karsithgma ve Islam diismanligina evrilen Islamofobiye giden yolda,
oryantalizm, medeniyetler ¢atismasi, irk¢ilik, yabanci diismanligi, ayrimcilik ve nefret sdylemi
gibi ideolojik yaklagimlar 6nemli rol oynamistir. Anti-Islam ve Miisliiman karsithgmin
Islamofobik ifadelendirilmesi, Pierre Bourdieu’nun yaklagimiyla fiziksel siddetten daha
tehlikeli olan sembolik siddet olarak goriilebilir. Bourdieu'nun sembolik siddet tezine
dayandirilan ve sosyolojik perspektiften ele alman bu calisma iki tiir kaynaktan toplanan
verilere dayanarak kalitatif yontemle yiiriitiilmiistiir. Birinci tiir kaynaklari, konu ile ilgili
yazilmis kitaplar, makaleler ve sOylesiler ile ana akim siyasetcilerin sdylem ve demecleri
olusturmustur. Tkinci tiir veri kaynaklari ise gesitli sivil toplum ya da diisiince kuruluslarmin
periyodik olarak yayinladiklar1 raporlardan meydana gelmektedir. Calismanin teorik
gergevesini, dinin toplumdaki roliinii makro diizeyde inceleyen iki ana perspektiften biri olan
catismaci teori ve dini ¢atisma tezi olusturmustur Bu yaklasima gore, temelde kit kaynaklar
tizerindeki hakimiyet miicadelesi dini veya ideolojik sOylemlerle yiiriitiilmektedir. Bu
calismada dini, sosyal ve ekonomik temelli gatismamin Islam ve Miisliiman karsithg
anlaminda Islamofobik bir ideolojinin dogusunda etkili oldugu sonucuna varilmistir. Bati’da
ve diinyanin her yerinde Islamofobinin yiikselisini engellemede savunmact sdylemlerle
enerjiyi tiiketmeden, alaninda uzmanlagmis teolog, bilim adamlar1 ve entelektiiellerin fslam’m
temel esaslarimi insanliga aktarmalarinin 6nemli olacag1 goriilmistiir.

Anahtar Kelimeler: Sembolik Siddet, Nefret Soylemi, Kiiltiirel Irk¢ilik, Islam Karsithg

Islamophobia as an Invested Language of Anti- Islam
in the West

(Conflict Sociological Perspective)

Abstract

On the way to Islamophobia evolving into Islam antagonism, theoretical frameworks
such as clash of civilizations, orientalism, xenophobia, discrimination, and hate discource and
crime have played important roles. According to Pierre Bourdieu, articulating anti-islam and
Muslim antagonism as Islamophobia could be regarded as symbolic violence which is more
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dangerous than physical violence. Gathering data from two different sources, this study has a
qualitative approach based on Bourdieu’s symbolic violence. First type of data are composed
of books, articles, studies, and discourse and statement of mainstream politicians. Second type
of data are collected from the reports released by civil society and think tanks. In this study,
symbolic violence is used as an analytical tool. Also this study is based on conflict theory which
is one of the two perspectives studying religion’s role in society at the macro level and religious
conflict thesis. According to this perspective, competitive struggle on scarce resources is
maintained with religious and ideological discourse. This study demonstrated that how the
conflict based on religious and economic reasons affected the rise of Islamophobic ideology
defining Islam and Muslim antagonism. In conclusion, the importance of expert theologians
and intellectuals’ defensive discourse in preventing the rise of Islamophobia both in Western
world and all over the world without wasting the energy was emphasized and their
conveyance of basic principles of Islam to humanity was suggested.

Keywords: Symbolic Violence, Hatred Speech, Cultural Racism, Islam Antagonism

Giris

Kavramlar, sosyal bilimsel calismalarda Onemli analitik araglar olarak
kullanilir. Ancak kavramlarin bir yandan iiretildikleri sosyo-kiiltiirel baglamlarda
sekillendikleri diger yandan da zaman igerisinde anlam kaymalarma maruz
kaldiklar1 bilinmektedir. Ayrica kimi kavramlarin bu degisken yapisina ilaveten
tasidiklar1 ideolojik 6ze bagh olarak bir yonlendirme igerisine sokulduklar1 da
goriilmektedir. Buna gore Islamofobi kavraminin da Bati diinyasmin kendi siyasi,
dini, kiiltiirel ve ekonomik sartlarinda Islam’i ve Miisliimanlar1 kotiilemenin
ideolojik dili olarak icat edilmis oldugu soylenebilir.

Bat1 Hiristiyan diinyas: kiiltiirel gelisimini diialist cergeveye oturtmus ve hep
catisma halinde olacag1 yabanci bir oteki insa etme ¢abasinda olmustur. Bu yiizden
daha Islam ile ilk kargilagmalarindan itibaren “biz” ve “onlar” karsithiginin dil ve
sOylemini gelistirmistir. Aslinda bu siirecin teorik cercevesinin oryantalizm ve
medeniyetler catismasi ile ¢izilmis oldugunu belirtmekte fayda vardir. Yani
Miisliimanlara karsi nefret ve diismanligin kokleri Islam’mn Avrupa iclerine ilk
girdigi yiizyillar 6ncesine kadar uzamir. Islam’in Hiristiyan Bat1 iizerindeki ilk
bagarili konumu kargisinda teolojik, siyasal ve kiiltiirel olarak bir Islam karsitlig
gelismeye baslamistir (Roald, 2004:57). Bu siirecte Irkcilik, zenofobi (yabanci
ditgsmanligr), ayrimclik, ényargi ve basmakalip yargilarla Islam ve Miisliiman
karsitlig1 ya da Islamofobi inga edilmistir.

Islamofobi sozctigii, Ingiliz diisiince kurulusu olan Runnymede Trust'in
1ngiltere’de yasayan Miisliimanlara kars1 nefret ve korkuya isaret etmek iizere 1997
yilinda yaymladig1 “Islamophobia: A challenge for us all” (Islamofobi: Hepimize bir
meydan okuma) isimli ilk raporunda Islam’a yonlendirilmis temelsiz diigsmanlik
olarak tanimlanmistir (Runnymede Trust, 1997:4). Raporun yaymlanmasindan sonra
bu kelime, Islamofobi konusunu ele alan sosyolojik galismalarda rastlanir olmustur.
Akademik ¢evrelerde bu kavramin ihtiva ettigi karmasiklik ve muglakliklarin kritik
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edilmesinden cok, yiizeysel olarak kullanilmasi dikkat cekmistir. Islamofobi
kavrami, kimilerine gore Amerika’da 1980’1i yillarin sonlarinda dogdugu ya da 20.
ylizyilin baslarinda goriildiigti iddia edilse de rapora gore yeni bir kavramdir
(Runnymede Trust, 2017:13). Avrupa’da ve diinyanin bir¢ok yerinde raporun
yayinlanmasindan evvel, yani 1980’lerde ¢ok ac¢ik bir bicimde Miisliimanlara karsi
olumsuz tutum ve hislerin gelismekte olduguna sahit olmaktayiz. Bunun goriiniir
nedenleri arasinda doktrin ve pratikleriyle Islam’a kars: tarihi siiregte olusmus bir
antipati ile Islam ve Miisliiman karsit1 ayirimcilig1 ve kiiltiirel irkgiligi gosterebiliriz.
Birbiriyle yakindan iliskili olan bu iki durum Islam korkusu ve nefreti ile tiim
Miisliimanlar1 sevmeme yoniinde bir tavir almaya yani Islamofobiye yol agmistir
(Runnymede Trust, 1997:2). Ulkemizde de 11 Eyliil 2001 sonras1 dénemde Islamofobi
konusunu ele alan ¢alismalarin neredeyse tamaminda bu kavramin ilk kullanildig:
bu rapora atifta bulunulmaktadir (bkz. Canatan, 2007). Son yillarda Islamofobi
kavrami Miisliimanlara karsi son derece olumsuz tutumlarin ve hislerin dili olarak
tanimlanmistir. Ancak cesitli sosyo-ekonomik baglamlarda Miisliiman ayrimcilig
olarak kullanilan Islamofobinin gesitli formlari ve yiizleri oldugunu belirtmekte
fayda vardir.

Islamofobinin cesitli siyasal, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel baglamlarda farkl
form ve ytizleri oldugu yoniinde yaygin bir goriisiin ilgili literatiirde yer almasina
ragmen, bu kavramla Miisliimanlarin nefret ve korku objesi haline getirilerek Islam
diismanhigmin insa edildigi hususu agiktir. Boylece Islamofobi sozciigii ile
Miisliimanlara kars1 onyarginin nefretin ve her tiirlii siddetin mesru hale getirilmeye
calisildig1 anlasilmaktadir.

Islamofobinin ‘ne’ligi hakkinda fikir birligine varilmig bir tanimin olmamasina
ragmen, bu kavramin analitik olarak kullarush hale getirilmesi yoniindeki
girisimlere dikkat cekmekte fayda vardir. Yine Islamofobi konusunda olusan
literatiir tarandiginda bu kavramla Islam’in ve Miisliimanlarin korku objesi haline
getirildigi Onyarginin, nefretin ve bagnazligin hedefi yapildigi anlasilmaktadir.
Miisliimanlara karsi yonlendirilmis, ayrim gozetmeden negatif tutum ve duygular
seklindeki Islamofobik &nyargilar Bati’da anti-Islam ve anti-Miisliiman siddete yol
agmaktadir (Akyol, 2017,20 Haziran). Aslinda bu kavramin igerdigi manalar ne
olursa olsun kullanilmast dogru degildir. Ciinkii Islamofobi veya Miisliimanfobi,
Islam’a ve Miisliimanlara karsi bir ényargi ve nefret olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu kavramla Islam ve Miisliimanin korku objesi haline getirilmesi yalnizlik, karanlik
ya da gece vakti mezarlarin yanindan gegerken duyulan korkular gibi beseri
duyguyu ontolojik hale getirme ¢abasi gibi bir art niyet s6z konusudur (Subasi, 2017).
Ancak Islam ve Miisliimanlar hakkinda iiretilen korku, analitik olmaktan ziyade
sosyolojiktir.

Islam’a ve Miisliimanlara kars: iiretilen korku kapsaminda bir hustmeti
cagristiran kavram oldugu kesin olan Islamofobi, 11 Eyliil teror saldirilarindan sonra
basta Bati olmak {izere biitiin diinyada Islam diismanhigini belirtmek iizere
bagvurulan bir kavram olmustur. Islamofobik tutum ve duygularin artmast
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Islamofoblarin, yani Islam nefretgilerinin her tiirlii aragtan yararlanarak bir Islam
diismanhigini koriiklemeleri elbette bu konu ile ilgili arastirma, analiz ve rapor
olusturma siirecini de hizlandirmistir. Bu ciimleden olarak makalede Islamofobi
hakkinda yazilan kaynaklardan, yine bu konu ile ilgili {ilkemizde ve Bati’da aktif
diislince kurulus ve organizasyonlarmin hazirladiklar1 raporlarin bulgularindan
yararlanilmistir.

Islamofobi hakkindaki calismalar, genel olarak Islam’mn 6n yargi ve
basmakalip kligelerle temsil edildigini, anti-Islam ve anti-Miisliiman duygusunun
kamusal hayatta koklestirilmeye calisilmasini ortaya koymaktadir. islamofobiyi
besleyen ana faktorler olarak kiiltiirel irkgilik, oryantalizm, medeniyetler ¢atismasi,
dislama, yabanci diismanligl, korku ve nefret sugu gibi teorik cergeve ve kavramlara
dayali analizler dikkat gekmektedir. Ote yandan, Runnymede Trust'm 1997'de
yayinladigi Islamofobi raporunda kapali ve agik Islam goriislerinden bahisle,
ikincisinin yani agik Islam’in gelistirilmesi ile Islamofobinin &niine gegilebilecegi
ifade edilmektedir. Bu tiir analizler, Amerikali fonksiyonalist sosyolog Talcott
Parsons'un geleneksel ve modern toplumlarin karakteristikleri olarak davranis
bicimlerinin 6zelliklerini ortaya koyan A ve B kalip degiskenlerini hatirlatmaktadir.

Sadece geleneksel ideal tipe dayandirilan bir Islam algisi, bu algiya dayali
olarak tarihi siiregte insa edilen Miisliiman kesime dair kalip yargilar1 beslemekte ve
Islamofobinin ya da Islam karsithginin sosyolojik temelini olusturmaktadir. Cesitli
Avrupa toplumlarinda yasayan ve icinde yasadigi topluma dini inanglarim
koruyarak entegre olmak isteyen Miisliimanlarin goriiniirliiklerini kisitlamak
seklinde sembolik siddet yoluyla Islamofobik tutum ve his etrafinda Islam
diismanlig gelistirilmek istenmektedir. Minare, basortiisii, helal gida gibi Avrupa
iilkelerinde tartisilan, aslinda din ve vicdan ozgiirliigii kapsaminda ele alinmasi
gereken konular iizerinden bir Islam karsithig: iiretilmektedir. Bu konularla ilgili
tartismalar ve yonetim birimlerinin bu dini pratiklere yaklagimi Islam hakkinda
onyargilari besleyecek sekilde ele alinmaktadir. Cesitli Avrupa tilkelerindeki medya
kuruluslar “Islam’a kars1 Bat1” paradigmasi perspektifinden Islam ve Miisliimanlari
otekilestirmektedir. Bu g¢ercevede toplumda dinin roliinii makro diizeyde analiz
eden yaklasimlardan biri olan ¢atismaci teori veya dini catisma perspektifi ile
Bati'nin Islam karsithigi, ekonomik cikarlara dayali catigmalarin bir tiir yansimasi
olarak degerlendirilmektedir (Roberts, 1990: 61-70).

Bu makalenin plan1 ¢ercevesinde birinci boliimde, sembolik siddetin ideolojisi
olarak Islamofobi kavraminin tarihsel arka plant cercevesinde gelisimi analiz
edilmistir. Tkinci boliimde ise dini catisma teorisi baglaminda Islam ve Hiristiyan
miicadelesinin Islamofobiyi nasil {irettigi konusu tartigilmistir. Makalenin tigiincii
kisminda ise kit kaynaklar {izerindeki ¢atismanin Islamofobik sOylem ve ideolojiyi
besledigi hususu agiga ¢ikarilmaya calisilmistir. Yani Islamofobinin ortaya ¢ikis1 ve
gelisiminde Miisliimanlarin kamusal alanda ekonomik ve siyasi aktorler olarak
goriiniir olmalarinin istenmemesi ve bu konuda her tiirlii tedbire bagvurulmasi etkili
olmustur. Islamofobi ile miicadele konusundaki Gnerilere sonu¢ boliimiinde yer
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verilmis, ekonomik hayatta, siyasette, egitimde, sosyal ve kiiltiirel alanlarda yer alma
talebinin ¢ogulculuga imkan verecegi; toplumun tiim kesimlerinin daha dinamik bir
etkilesime girebilecegi ve bu ok kiiltiirlii ortamin Islamofobi ile miicadelede miispet
manada etkili olabilecegi sonucuna varilmistir.

Sembolik Siddetin ideolojisi: Islamofobi

[slam’a ve Miisliimanlara karst menfi tutum ve duygulari belirtmek {izere
bircok terim ve sozciikk kullamlmustir. Islim ve Miisliiman karsithigs ve
diismanligimin  giintimiizdeki ifadesi olarak en yaygin kullanilan kavram
Islamofobidir. Ancak hususi baglamlarda, iilkelerde, uluslararasi organizasyonlarda
ve akademik cevrelerde baska terimler de kullanilmistir. Miisliiman karsiti irkeilik,
Miisliimanlara kars: hosgoriisiizlitk, Miisliiman karsit1 6nyargi, Miisliiman karsiti
siddet, Miislimanlardan nefret etme, islam ve Miisliiman karsitlig1, Miisliimanfobi
ve Miisliimanlarin seytanlastirilmasi gibi terim ve ifadeler bunlardan bazilaridir
(Richardson, 2012). Islam diismanliginin sylemini ve zihniyetini belirtmek iizere
kullanilan Islamofobi kelimesi ile Miisliimanlara yonelik nefret suglarindan tacize ve
kamusal alanda her tiirlii ayrimcilik ve diglamadan fiziki saldir1 ve sozlii eyleme
kadar siddet suglarinin hafifletilmesi hatta mesrulastirilmasinin dili insa edilmistir.

Islamofobi kelimesi, Ingilizce’de, Hristiyan Bati diinyasinda Islam diismanlig:
yani Islamofobi ile anti-semitizmin tarihsel siirecte el ele gittigini konu edinen
Edward Said’in 1985 tarihli makalesinde kullanilmistir (Richardson, 2012). Ancak
kavramin sosyal bilimsel ¢alismalarda, siyasette, medyada yaygmn kullanimi
Runnymede Trust isimli ingiliz diisiince kurulusunun 1997 yilinda yayinladig:
rapordan sonra olmustur. Islamofobinin Avrupa’da farkli kiiltiirlerin bir arada
yasamalarina tehdit olusturmasi ve bununla miicadele edilmesinin zarureti, konuyla
ilgili akademik ilgiyi artirmig ve Islamofobi hakkinda bir literatiir dogmustur. Gerek
Islamofobi ile miicadeleyi amag¢ edinmis diisiince kuruluslar1 gerekse akademik
calismalarda adi gegen rapor énemli bir referans kaynagi haline gelmistir. Bu rapora
atifla Islamofobinin tanimi tarihsel gelisimi ve temel nitelikleri hakkinda analizler
yapilmustir. islamofobiye kavramsal ve tarihsel yaklasan Canatan’in (2007) makalesi
de bu raporda belirtilen Islamofobik niteliklere atif yapilarak kaleme alinmistir. Aym
sekilde Ali Murat Yel’in (2017) “Islamofobi Tle Miicadele Kapsaminda Islamofobiye
Kargt Ornek Bir Miisliiman Toplum Olusturmali” baglikli makalesinde oldugu gibi
Hakan Tasdemir de (2017) “Islamofobi ve Insan Haklar1” konulu yazisinda ad1 gecen
rapora atifta bulunmuslardir. Boylece Islamofobi, Avrupa’nin psisik diinyasinda kok
salmis oldukca eski Islam kargithgma dair basmakalip yargilarinin giiniimiizdeki
ifadesinden baska bir sey olmamaktadir.

Islam karsithgmin bir ideolojisi olarak Islamofobinin tarihi, Islam’in daha
dogdugu ilk yillara kadar gerilere gotiiriilebilir. Ilkin Mekke miigrikleri ve diger
Pagan ya da Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dini geleneklere bagh olanlar arasinda,
Islam’in hizla yayilmasini miiteakiben, statiilerinin devamindan yana olup belli
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cikarlarin siirdiirmek isteyen dini ve siyasi otoriteler tarafindan gesitli formlarda bir
Islam diigsmanlig1 baglatilmistir.

Miisliimanlarla Hiristiyanlarin birbirleriyle yogun olarak karsilasmalari, 11.
ylizylldan 13. yiizyila kadar siiren Hagli seferleri (1095-1291) ile olmustur.
Miisliimanlara saldiran Gayri Miislimler, nefret sdylemi ve diismanlik teolojisi
cercevesinde Islam’t ve Miisliimanlar1 Stekilestirme gayreti igerisine girmislerdir.
Ayrica Endiiliis Emevileri, Istanbul un fethi ve Sicilya yoluyla Islamiyet'in Avrupa’y
etkilemesi, Islam diismanliginin insasinda etkili olmus tarihsel olaylardir (Ataman,
2017:16). Osmanli Imparatorlugu’nun Hiristiyan Bati'yla kargilasmasi siirecinde
kilise, Islam diismanlhig1 temelinde halki hep seferber etmek istemistir. Geride
biraktigimiz yilda bir¢ok Avrupa iilkesinde ytiikselen Tiirkofobi ve bu baglamda ana
akim siyasetciler arasinda ve medyada hakim sdylem haline gelen Erdoganfobi gibi
Islamofobik kavramlarla Tiirkiye'nin basarisi engellenmek istenmektedir. Osmanli
Devleti'nin asirlarca Avrupa’da Islam’in temsilcisi ve savunucusu olmasi, Batilmin
zihin diinyasinda Islam’dan bahsedildiginde Tiirkiye'yi akla getirmektedir. Bu
ylizden Islamofobinin Avrupa’da yiikselmesiyle beraber bir Tiirkofobinin ©ne
cikarilmasi tesadiifi degildir. Tiirkiye, ana akim siyasetgiler tarafindan Miisliiman
kimliginden dolay1 Avrupa’ya ait olmadig1 ve Batili degerle uyusmadig: iddiasiyla
“oteki” olarak resmedilmektedir (Yanarisik, 2015:104). Diinya Degerler Arastirmasi
verilerine atifla Tiirkiye'nin muhafazakar yapisinda ve kadin karsit1 degerlerinde
son yirmi yilda bir degisme olmadigindan bahisle neo-oryantalist sdylem
olusturularak Islamofobik yaklagimlara mesruiyet saglanmaya calisilmaktadir.
Aslinda Islam’in demokrasi, kadin erkek esitligi ya da Batili degerlere karsi tehdit
olusturdugu yoniindeki alginin Edward Said’in oryantalizm olarak isimlendirdigi
siirecte olusturuldugu bilinmektedir (Yel ve Nas, 2014:568).

Giintimiiz Avrupa’sinda kiiltiirel irkcilik, yabanci diismanligi, ayrimcilik,
medeniyetler ¢atismasi, oryantalizm gibi tehlikeli ideolojilerin olusturdugu
Islamofobik tutum ve zihniyetten hareketle, cihad gibi bazi islami kavramlar
carpitip onyargili bicimde kullanarak Islaim’la terdrii yan yana getirme gayreti
igerisine girildigi goriilmektedir. Islam diismanlig, ekonomik ve siyasi cikarlarint
korumak isteyen Bat1 tarafindan yapay olarak iiretilmis bir dinsel Stekilestirme ile
siirekli insa edilmektedir. Batili medya kuruluslari tarafindan geride biraktigimiz
asrin baglarinda viicut bulan Evanjelik Protestan fundamentalizminin, 1979'da
gerceklesen Iran Islam Devrimi'ne referansla nasil da Islami koktencilige
doniistiirdiigii hayretle miisahede edilmistir (Kedikli ve Akga, 2017:74). Bu siirecte
Miisliimanlar, hem Islamci (Islamist) hem de cihatgi (jihadist) olarak vasiflandirilip
entegrist, 6zcii ve indirgemeci bir yaklagimla Islam’in totaliter bir din olduguna
hiikmedilmistir. Boylece 1989 yilinda Sovyetler Birligi'nin dagilmasi ve Soguk Savas
déneminin sona ermesiyle birlikte bir oteki diisman olarak Islam'm ve
Miisliimanlarin gosterilmesi gecikmemis, hemen Samuel Huntington'un 1993
yilinda yayinladigi medeniyetler catismas: teziyle bu olgunun teorik cergevesi
cizilmistir (Bayraktar, 07 Subat 2017).
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Miisliimanlarin &tekilestirilmesinin Islamofobik tavirla pekistirildigi Bati’da
ylikselen “yeni sag” hareketin 6ziinii teskil eden Evenjalizm ya da diinyay1
Incillestirme ve cesitli kiiltik cevrenin olusturdugu koktencilik ve onlarin temsilcileri
olan “neocon”lar ABD baskan: Trump’in sahsinda tecessiim etmistir (Goka,2016).

Trump’in Islamofobik nefret sucunu tiim diinyaya kargi, uluslararasi hukuku
hice sayarak islemesi, Bat'da icat edilmis Islamofobiye dort elle sarildiginin bir
gostergesi olarak degerlendirilebilir. Son derece tehlikeli bir hal alan Islamofobi ile
basta Miisliiman entelektiieller olmak iizere tiim Islam diinyasinda hukuki zeminde
bir miicadele baslatilmalidir.

Islam’a ve Miisliimanlara kars1 Islamofobi yoluyla ényargilarin nasil harekete
gecirildigine dair carpici bir 6rnek verelim. Oklahoma City’de 1995 Haziran'inda
teror eylemi gerceklesmis ve bir kamu binasinin bombalanmasiyla ¢ocuklar dahil
bircok masum insan hayatim kaybetmistir. Ertesi giin bir Ingiliz gazetesi olan
“Today”de eylemcilerin Islam adina bu terdrii gerceklestirdikleri duyurularak tiim
Miisliimanlar su¢lanmistir. Kisa zaman sonra bu terdr eylemini gerceklestirenlerin
Hiristiyan militanlar oldugu yetkililer tarafindan agiklanmistir. Goriildiigti gibi
Islam’la terorii yan yana getirme gayreti igerisinde olan medyada acik secik bir
sekilde Islam diismanlig1 sergilenmis ve Miisliimanlar, Bati'nin giivenligine ve
degerlerine kars1 bir tehdit unsuru olarak gosterilmistir.

Tekrarlanan kliselesmis basmakalip yargilarla ayrimciliga ve irk¢iliga dayali
nefret sdylemi gergevesinde antipatinin ve Miisliiman karsithginin siirekli beslendigi
goriilmektedir. Boylece Islamofobi cercevesinde siirekli beseri korku duygusu tahrik
ve manipiile edilerek Islam ve Miisliiman diismanliginin canli tutulmasina
caligilmaktadir. Diger yandan Islamofobi kavrami Miisliimanlarin maruz kaldig
sembolik siddeti Islam korkusuna dayandirarak hafifletme hatta mesrulagtirma
vasitast olarak da kullanilmaktadir (Ataman, 2017:15). Buna gore Islamofobi,
mistiklestirilerek kutsallastirilmaya c¢alisilmakta, cesitli ara¢ ve yontemlerle
giindemde tutularak, fslam diismanlig1 kalici hale getirilmektedir. Burada duygu ve
bilisten meydana getirilen Islamofobi vasitasiyla, bir yandan Miisliimanlara ve
[slam’a yonelik korku hissi ile bir ruh hali insa edilirken, diger yandan da
Hiristiyanliga karsit olacak sekilde bir Islam algis1 olusturulmaktadir. Korkudan ve
nefretten beslenerek onyargilara dayali bir oryantalizmin olusturdugu bilissel siireg,
bu yoniiyle Islam karsithiginin motivasyon kaynagi olmaktadir. Sosyologlar ve
sosyal psikologlar 6nyarginin giliclii duygusal unsurla birlikte basmakalip yargilara
dokiildiigiinii ve déniistiiriildiigiinii gdstermektedir. (Borell,2015:411). Islamofoblar
yani Islam diismanlar1 bu terimi kelime manasi itibariyle Islam dininden ve
Miisliimanlardan korkma anlaminda kullanmaktadir. Ancak Islamofobi tabiri ile
yalnizca bir korku ve nefret degil, ayrica Islam’a ve Miisliimanlara karst yoneltilmis
diismanlik kampanyasmi yiiriitmek ve bu siirecte aktif rol oynamak da
kastedilmektedir (Roald, 2004:53).
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Miisliiman karsiti tutum ve hislerle nefret sdylemi ve suglary;, onyargi;
ayrimcilik ve toplumsal diglama, Islamofobi yazininda ilk planda goze ilisen temalar
olmaktadir. Vandalizm, fiziksel saldiri, yaralama ve 6ldiirmeden, psikolojik baski ve
sembolik siddete kadar uzanan bu tutum ile basmakalip yargilar arasinda giiglii bir
iligki vardir. Bu bag: giiclendirmede, siyaset ve medya el ele vererek biitiin giiciiyle
caligmaktadir. Islamofobik siddet, oryantalist sdylemin insa ettigi ve mit haline
getirdigi yanli ve carpitilmig Islam imaji gergevesinde Miisliimanlara karsi tiim
hiziyla devam etmektedir. Kiiltiirel irkgilik temelinde kendini essizlestiren Bati
diinyasi, Miisliimanlar iizerinde hak sahibi olduklar1 vehmine kapilarak Islamofobik
tutum ve davranislari mesrulastiracagini sanmistir (Sambur, 2016:11). Miisltimanlari
terdrist olarak yaftalamanin, hem Islim’a hem de gok genis taraftar kitlesine sahip
bu dinin mensuplarina karsi islenmis bir nefret sucu oldugu hatirdan
¢ikarilmamalidir. ABD merkezli PEW arastirma kurulusunun bulgularina gore
Miisliimanlarin ~ ezici ¢ogunlugu terdrii lanetlemektedir. Aym gsekilde
Misliimanlarin ~ kahir  ekseriyetinin ~demokratik  degerlerle bir sorunu
bulunmamaktadir. Diger taraftan Bati'min, Miisliimanlarin yiiksek dogum oranina
sahip olduklari iddiasiyla éniimiizdeki onlu yillarda Avrupa’y: Islamlastiracaklars;
dolayistyla bunu énlemek adina Islamofobik tutum igerisine girdikleri yaklagimi da
tamamen yanlis oldugu gibi bilimsel gerceklerle uyusmamaktadir.

Avrupa’da rk¢iligin yeni bir formu olarak da tanimlanabilen Islamofobinin
ortaya c¢ikist ve yiikselisinde, eski Sovyetler Birligi'nin dagilmasi neticesinde
komiinizmin yikilmasi ve kendince tarihin sonunu ilan eden medeniyetler catismasi
tezi etrafinda yeni Oteki olarak zaten tarihi siirecte de catismac iligki igerisinde
bulunduklar1 Miisliimanlarin secilmesi siirpriz olmamugtir. Elbette Islamofobinin
yilikselisinde dini, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel 1irk¢1 faktorlerin yaru sira asir1 sag
partilerin de katkisi olmustur. Ancak, Avrupa’da Islamofobinin yiikselisinde esas
neden olarak, kit kaynaklar tizerinde hakimiyet kurmanin dini ya da ideolojik
soylemle ifade edilebilecegini ileri siiren gatismaci din teorisi gercevesinde Islami
fikirlerin Batili diinya goriislerine tehdit olusturdugu iddiasin ileri stirmek daha
aciklayic goziikmektedir.

Dini/Sosyal Islamofobi

Islamofobi, dini, sosyal, kiiltiirel, siyasal ve ekonomik nedenlerle ortaya
cikabilir. Dini/sosyal Islamofobi kavramsallastirmasiyla, Hiristiyan Batimin kit
kaynaklar iizerinde hakimiyet kurma yolunda Islam’1 ve Miisliimanlar1 bir tehdit
olarak algilamasi, maddi ve ruhsal ¢ikarlari ugruna her tiirlii dini-ideolojik soylemle
ustiinliik elde etme arayist dogrultusunda bir anlam kastedilmektedir. Bugiin
[slamiyet’in hizla diinya 6lgeginde gelisme egilimine girmesiyle Hiristiyan Bat: kilise
onciiliigiinde kiiltiirel kodlarinda kok salmis basmakalip yargilara referansla Islam
karsitligin Islamofobi formunda yeniden tiretmistir.
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Miisliimanlarin parlak dénemlerinden sonra bilhassa 18. yiizyildan itibaren
kolonyal Batili giigler, Islam cografyasini somiirgelestirme girisimlerine megruluk
kazandirmak icin Islam’1 kiiltiirel irkct okumayla savasci, siddet yanlisi, kadina
diisman bir din olarak resmetmeye baslamistir. Kit ekonomik enerji kaynaklar:
tizerinde hakimiyet kurma tesebbiislerinde vahsetlerini mesrulastirmak igin
Islamofobik sdylemi insa etmiglerdir. Avrupalilarin kolonilestirme faaliyetlerinde
ekonomik avantaj elde etme talepleri ana motivasyon kaynag: ve birincil 6ncelik
olmustur. Kilise ile birlikte harekete gegerek Hiristiyanligin diger dinlere kars:
avantajli konumda oldugunu gosterip, bu yolla da kit kaynaklar:1 ele ge¢irmenin
mesru zeminini olusturmay1 amaglamislardir.

Istilacilar, saldirgan faaliyetlerini kilise adamlarindan ya da misyonerlerden
yararlanarak yiiriitmiisler ve bu yolla somiirgeciligi mesrulastirmaya calismiglardir.
Amerika’da misyonerlik faaliyetlerinde bulunan Ispanyol asilli Bartolome de Las
Casas (1484-1566), Hiristiyanlarin vahsiliklerini gozler oniine seren ilk papazlardan
biri olmustur. Yeni isgal ettikleri topraklarda Avrupalilarin somiirgeci faaliyetlerinin
motivasyon kaynagi olarak “altin”1 gosteren Las Casas’in bu konudaki bir hikayesi
oldukga ibret vericidir. Las Casas, idam edilmek {izere olan yerli bir kabile liderine
yagmacilarin Hiristiyanlig1 kabul etmesini, eger bu dine girerse cennete girecegini
aksi takdirde cehennemlik olacag1 yoniinde bir tercih sunduklarini sdylemektedir.
Hiristiyanlarin yerlileri 6ldiirme ya da kole olarak satma seklindeki vahsice
uygulamalar1 dikkat ceker. Las Casas gibi iceriden elestiren Hiristiyan misyonerlerin
sayisi siiphesiz fazla degildir. Altin gibi kit kaynaklari ele gecirme seklinde ortaya
¢ikan ¢atismanin dini sdylemlerle ifade edilmesi Hiristiyan kiiltiiriinde yaygin bir
sekilde goriilmektedir.

Islam ve Miisliimanlarla Hiristiyan Bati'min karsi karsiya geldikleri ilk
glinlerden itibaren hem toplum hem de tabiat iizerinde hakimiyet tesis etme
bakimindan ikincisinin yani Bat1'nin, beslendigi dualist felsefeden dolay:1 daha fazla
catismact bir iligkiyi tercih ettigini sOyleyebiliriz. Bunun temel nedenlerini
anlayabilmemiz i¢in her iki dini gelenegin kurumsal ¢ercevesini olusturan unsurlar
arasinda mukayese yapmamiz, bilhassa ilk gelisim donemlerinde reel hayattaki
yansima ve uygulamalarina bakmamiz gerekir. Islam, vahiy yoluyla Hz.
Peygamber’e bildirilen idealizm ile bu idealizmin gercek hayatta Hz. Peygamber
ornekliginde realizme doniistiiriilmesiyle diinya ve ahiret dengesini dengeli kuran
bir dindir. Yani Hz. Peygamber, 1slémiyet’in esaslarin1 vaz ederken bunlarin nasil
uygulanacagini gostermis ve diinya-ahiret dengenin bozulmasi: durumunda hangi
prensiplerin devreye sokularak saglikli bir toplumun siirdiiriilebilir kilinabilecegi
konusunda rol model olmustur. Ayni durumun Hiristiyanlik icin gegerli oldugunu
sdylemek zordur. Hz. Isa, vahye dayali dini ideali, geng yasta garmiha gerilmesinden
dolay1r reel hayata tasimada Orneklik olusturamamistir. Hiristiyan Bati'min
materyalistik trendi, diinyay1r somiirmede smir tanumazligi ve her tiirlii asirilig
mubah goren yaklasiminda idealizm ve realizm dengesinin olusturulamamasinda
bu tiir bir rol modelligin olmamasinin pay: vardair.
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Islam etimolojik olarak baris ve Allah’in iradesine teslim olma anlamina
gelmektedir. Hz. Peygamber’in 6rnekliginde Islam, baris ve adalet dini olarak daha
ilk dogdugu giinden itibaren gesitli dini geleneklere mensup olan insanlar arasinda
genis bir yayilma imkan1 bulmustur. Diger yandan doéniisiin yalnizca Allah’a olacag:
ve kurtulusun onun iradesine boyun egme yoluyla gerceklesecegi prensibi,
Ortacag’da despotik kral ve imparatorlarin boyundurugundan kurtulma yolunda bir
iradenin gelismesine yol agmistir. Islim inancinin genis cografyalara yayilmasinda
ve tim islerde yalnizca Allah’a siginma ve onun disinda hi¢ kimsenin iradesine
boyun egmeme ilkesi dnemli rol oynamistir. Her tiirlii prangalardan kurtulma, irade
ozgiirliigiine ve akli kullanmaya yol agmugtir. Islam’in bu temel karakteristikleri
kargisinda Hristiyan Bat1 diinyas1 Islam’1 kiiciik diisiirme gayretleri cercevesinde hep
Islam’a kars1 nefret sOylemi kullanmaysi, sug islemeyi ve terdre bagvurmayi kendisine
ilke edinmistir.

Papa XVI. Benedictin 12 Eyliil 2006 yilinda Almanya’nin Regensburg
Universitesi'nde yaptigi konusmada Islamiyet ve Hz. Peygamber hakkinda olumsuz,
onyargili ve incitici sozler sarf etmesi Islam diinyasinda hakl bir infiale yol agmustir.
Papa bu konugmasinda Islam’in yeni bir sey getirmedigini ve siddet yanlist bir din
oldugunu sdylemistir. Hiristiyan Bat1 diinyast her zaman Islam ve Islam’in tarihi
tecriibesi hakkinda yanlis ve ¢arpitilmis sozler tireterek diismanca tavrini devaml
canl tutmak istemistir. Catismaci zeminin her firsatta insasina gayret eden Papa da
Islam diinyasinda yiikselen protestolar iizerine 6ziir dilemis ancak sarf ettigi sézlerin
kendisine ait olmadigini Ortagag’a ait bir metinden alinti yaptigini sdylemek
suretiyle aslinda Miisliimanlardan 0ziir dilememistir (Yanarisik, 2015:108).
Alintilanan fikirlerle ilgili bir elestiri, serh ya da yorum yapmadan aynen aktarilmasi
ve bunlarin 12 Eylil yil doniimiine denk getirilmesi bu fikirlerin tamamen
benimsendigi anlamina gelir. Zaten Papa'min kullandigr dil Hagli seferlerini
diizenleyen kilisenin dilinden pek farkli degildir. Hiristiyan Bat1 her zaman kendi
disindaki inanglar1 Pagan ya da putperest olarak vasiflandirip bunlarin “kutsal
savas” yoluyla Hiristiyanlastirmasina yonelik bir din politikas: takip etmistir (Abdul
Hamid, 2010:157). Bugiin Bati diinyasinda Islam hakkinda iiretilen jihadist (cihatgt)
kavrami ve nitelemesiyle Islam’in siddet yanlis1 bir din oldugu vurgusu Bati
Hiristiyanligimin  kendi sOylemini mesrulagtirmak igin kullandigi temelsiz
iddialardan Steye gidememektedir. Burada kendileri disindaki tiim insanlar1 kutsal
savag yoluyla Hristiyanlagtirma girisimi “Avrosentrik” (Avrupa merkezci) bir
anlayisin dini alandaki yansimasindan baska bir sey degildir. Bununla miicadele
etmede “Islamosentrik” bakis agisinin gelistirilmesi ve bu yolla Hz. Peygamber’in
ornekliginin her platformda dile getirilmesinin uygun olacagi sOylenebilir. Bu
anlayis dogrultusunda islémiyet ve Hz. Peygamber’in uygulamalarinin, insanlarin
zor kullanilarak din degistirmelerinin teminini benimseyen Hiristiyan Bati’dan
tamamen ayr1 oldugu goriilmektedir.

Bugiin Islamofobik provokasyonlar, kiliseyle beraber, film, medya, kitaplar ve
popiiler kiiltiir unsurlar1 dahil her tiirlii aracgtan yararlanilarak yiiriitiilmektedir.
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Bati’da Islam ve Miisliiman kargiti her tiirlii provokatif eylemlere siyasi otoriteler
seyirci kaldigindan ve bunlar1 6nleyici herhangi bir tedbire basvurmamalarindan
dolay1 Islamofobik tutum ve davraniglar her yerde artarak devam etmektedir
(Yanarisik, 2015:109). Toplumda tezahiir eden ¢esitli problemlerin kaynag: olarak
cogunlugunu Miisliimanlarin temsil ettigi gdcmenleri gosterme girisimi, Islam’1 ve
Miisliimanlari kiigiik diisiiriicii her tiirlii eylemi mesrulastirmaya hazir bir ¢evrenin
olusturulmasina katki saglamistir.

Hz. Peygamber Yahudi ve Hiristiyan topluluklara kars1 saygili davranmus,
netice itibariyle bu topluluklardan bir¢ok kimse de onun karakter giiciine duydugu
hayranliktan ve sevgisinden dolay1 Islam’1 segmistir. Hz. Peygamber’in Medine'ye
hicretinden sonra kurulan Medine sehir devletinin Medine vesikasi olarak bilinen
hukuki diizenlemesi, Yahudiler gibi cesitli dinlere mensup olanlara esit vatandas
statiisii kazandirmistir. Hukukun iistiinliigii prensibi ve yonetisim erkinde adaletten
ayrilmama gibi prensipler Hz. Peygamber’in deger ¢izelgesinde en iist siralar: teskil
etmistir. Servet, konum hiyerarsi ve sosyal smifa bakmaksizin adalet prensibinden
asla taviz verilmemistir. Yahudi ve Hiristiyanlara kars1 bir ayrimcilik yapilmasi soyle
dursun nitelikli olanlar ‘emaneti ehline veriniz’ prensibi cercevesinde yonetimde
biirokrat olarak istihdam edilmistir. Hz. Peygamber’in insanlara karsi samimi
davrarusi, tim insanhigin takip edecegi karakter giicliyle donatilmasi, Hz.
Peygamberi olumsuz betimleyen Ortagag Hiristiyanliginin ve Avrupa’sinin 6n
yargilihigim yiize vurmaktadir. Batilarin Hz. Peygamber’in kilig yoluyla Islam
dinini yaydig: seklindeki tarihi gerceklerle uyusmayan asilsiz iddialar1 uzun dénem
islenerek gliniimiize kadar stirdiirtilmistir.

Bat'da mesela Ingiltere’de Islamiyet hakkindaki tiim ©nemsizlestirme
girisimlerine ragmen Islam’in en hizl1 biiyiiyen din olmasi, bugiin Islamofobik nefret
ve diismanligin artmasinda miihim nedenlerden biri olarak gosterilebilir. Bir
aragtirmaya gore Ingiltere’de 20 binin iizerinde beyaz ve egitimli Miisliimanin
oldugu tahmin edilmektedir. Islam’1 secen ingilizlerin hayat hikayelerine referansla
bu tercihlerinde bir¢ok faktoriin etkili oldugu anlasilmaktadir. Buna gore aile hayati,
yaghlara yakinlik hissi, bireycilige karsi topluluga aidiyet duygusu, insaru
yabancilastiran ¢ikarci egilimleri azdiran ve bencilligi koriikleyen modernitenin bazi
unsurlarmin reddi konusunda Miisliimanlarla aymi diisiinceyi paylasma, Islam’1
se¢gmede 6nemli motifler olarak belirlenmistir (Soutar, 2010:13-14).

Islam’in hizla yayilmasina kars1 iiretilen korku ya da Islamofobi bir baska
bakimdan sembolik siddet yoluyla yiiriitiilmektedir. Din kurumunun 6nemli kurucu
ogelerinden biri sembollerdir. Bati’da Islam’mn ve Miisliimanlarin kamusal alandaki
goriiniirliikleri sembolik siddet yoluyla engellenmeye c¢alisiimaktadir. Bu konuyu
kamusal alanda kiiltiirel gortiniirliigii miimkiin kilan dolayisiyla birlikte yasamanin
cergevesini olusturacak olan ¢ok kiiltiirltiltigiin gelismesine katkida bulunacagina
inandigim mabetler {izerinden tartismanin geregine isaret etmek istiyorum.
Toplumlarin varliklarini siirdiirebilmeleri biiyiik oliide farkli diisiinen insanin
birlikte hareket etmelerini saglama kabiliyetine baghdir (Soutar, 2010:14).
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Miisliimanlarin ibadet yerleri ve bununla ilgili minare gibi dini semboller yoluyla
goriiniir olmalarim1 engellenerek yani bir manada sembolik siddet uygulanarak
Miisliimanlar korku objesi haline getirilmektedir. Farkliliklarin &tekilestirilmesi
toplumsal varligin siirdiiriilebilir olmasini engelleyecektir. Bir mabedin sanat ve
estetik bakimndan tipki a¢ik havada sergilenen miize gibi kamusal alanda yer almasi
yeni bir kiiltiirel etkilesim kanalinin gelistirilmesinde olduk¢a ©6nemli rol
oynayacaktir (Gole, T24).

Bati genel olarak homojen topluluklardan olusmaktadir (Roald, 2004). Bu
ylizden ana ¢ogunluk igerisinde azinlik konumunda olan gruplar 6teki olarak daha
diisiik seviyede muamele ile karsilasmaktadir. Homojenite durumu mabetlerin
mimarisinde de kendini gosterir. Mesela, Meksiko City’de ¢ok biiyiik bir Aztek
piramidinin yikilarak yerine insa edilen katedral, Ispanya’daki katedrallerden ok
farkli degildir. Bunun gerisinde farkliliga tahammiilsiizliik seklinde tezahiir eden
Hiristiyan zihniyeti yatmaktadir. Oysa Islam {ilkelerindeki farkli dinlere ait
mabetlerin, tevhit inancimi bozacak unsurlara yer vermemek ve bulundugu
mekandaki tilkenin mimarisine uygun olmak sartiyla insa edilmesinde bir beis
goriilmemistir. Koln'de Diyanet tarafindan yaptirilan caminin tasarimi
Miisliimanlara oldugu kadar Miisliiman olmayanlarin beklentilerine de cevap
verecek sekilde bir Gayri Miislim Alman mimar tarafindan yapilmistir. Stiphesiz bu
durum karsilikhi etkilesimi miimkiin kilacak kamusal kiiltiirin dogmasinda bir
bagka fonksiyonel iletisim kanal1 olarak goriilmelidir (Gole, T24). Toplumun saglikl
bir bigimde canliligini korumasinda farkli diisiincelere mensup insanlarin birlikte
hareket etmelerine imkan saglayacak ¢ok kiiltiirliiliigiin nemi bir kez daha kendini
gostermektedir.

Islam’a kars1 negatif tavrin sebepleri arasinda Hiristiyanligin Islam’1 kendisine
rakip gormesi de sayilabilir. Islam’mn hep catigilacak Steki olarak konumlandirilmasi,
ideolojik bir sdylem olan Islamofobi ile yiiriitiilmektedir. Bat’da Islam karsitliginin
ylikselmesinde kiliseyle miicadeleye giren 68 kusaginin varisleri olan bilimci,
sekiilerist gevrelerin faaliyetleri bir baska faktor olarak goriilebilir. Gole’ye gore
Fransa’da 1990'l1 yillarda Islamiyet’in kamusal goriiniirliigiiniin artmast ile birlikte
bu cevreler din karsithigim Islamiyet iizerinden siirdiirmeye baglamislardir (Géle,
T24). Daha sol igerikli sdylemleriyle azinlik haklarinin korunmas: dahil temel hak ve
ozgiirliikler konusunda miicadele ettigi sdylenen yeni kusak bazi entelektiiellerin,
[slam ve Miisliimanlar s6z konusu olunca birden Islamofobik duygularin kabarmas,
egemen Hiristiyan kiiltiiriin bu diialist yapisinin toplumsal hayattaki canliligin
gostermektedir.

Ekonomik islamofobi

Basta Anglosakson ve Kuzey tilkeleri olmak {izere Bat1 diinyasi, diger taraftan
da Budist ve Hindu inang sistemlerinin tecriibe edildigi iilkelerde, Islam-Miisliiman
karsitlig1 ve diismanhigr cok acik bir bigimde goriilmektedir. Islam diismanliginin
kiiresel Olgekte yayginlik kazanmasi ile ilgili bir ac¢iklama getirmek istersek, bu
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hususu ¢atismaci din teorisi gercevesinde analiz edebiliriz. Bu yaklasim tarzi,
ekonomik, siyasi ve sosyal igerikli kit kaynaklar tizerinde hakimiyet tesisinin dini ya
da ideolojik sOylemle ifade edilebilecegini ileri siirmektedir. Dini ekonomik
catismayi, Avrupa’da Hiristiyanlarla bu dine mensup olmayanlar (mesela
Yahudiler) arasinda tarihi siirecte yasanan iliskiler ekseninde gosterebiliriz.

Bati'da ge¢ Roma doneminden beri ana akim Hiristiyanligin hakim inang
sistemi olmasindan dolayr bu hegemonik yapmin Yahudilerle kurulan iliskinin
mahiyetini belirledigini biliyoruz. Katolik Hiristiyanlik faiz yasagi konusundaki
hassasiyetinden dolayz ticari alani bos birakmis ve bu nedenle Yahudilerin gesitli Bat1
sehirlerinde faizli muameleler dahil her tiirlii ticari faaliyette bulunmak {izere
yerlesmelerine izin verilmis, hatta tesvik edilmistir. Ancak zaman igerisinde faiz
hakkinda Katolikligin (genelde Hiristiyanligin) yaklasiminda degisme gozlenmistir.
Weber’'in kapitalizmin dogusunda etkili oldugunu soyledigi iki 6nemli degisimden
biri olan Protestan reformasyon hareketinden sonra, Protestanlar arasinda faiz
karsilig1 bor¢ vermede yanlis bir seyin olmadigina dair bir anlayis gelismistir. Bu
siirecte Yahudilerin ekonomik faaliyet alanlarina Hiristiyan tiiccarlarin girmeye
baslamasiyla kit kaynaklar iizerinde bir ¢atisma baslamistir. Hiristiyanlar hakim
grup olma yoniindeki avantajlarini kullanarak Yahudileri anti-semitik ideolojik
sOylemle ekonomik hayatin disina itmislerdir. Burada dini ideolojik sdylem kit
kaynaklar tizerindeki ¢atismay1 gizlemeye yonelik bir ortii gorevi gormiistiir.

Dini sdylem tamamen ayrimct davranisi mesrulastirmak tizere kullanilan bir
ideolojiye doniistiirtilmiistiir. Yani ¢ogunluk grubun disindakiler dini-ruhsal olarak
daha asag1 seviyede konumlandirilarak bunlara kars: bir sugluluk hissi duymadan
her tiirlii gayri insani muamelelere mesruiyet kazandirilmaya ¢alisilmistir. Bu yeni
siirecte Yahudi-Hiristiyan gelenek diinya nimetlerinden yararlanma konusunda bir
stmir tanimamaktadir. Unlii Amerikali sosyolog Peter Berger, bu gelismeleri
sekiilerlesme olgusunun 6nemli nedenleri arasinda goriir. Bu olumsuz gelismede,
Hiristiyan Bati'min diinyaya cullanmasi ve kaynaklari tiiketme konusundaki
acgozliiliigli ya da bilim ve teknoloji yoluyla tamamen tiiketim odakl diinyevilesme
trendi ve Hiristiyanli§in kurumsallasma siirecinde idealizm-realizm dengesini
kurma 6rnekliginden yoksun olusu 6nemli birer etkendir.

Onyargi ve ayrimcilik temelli bir Islamofobik sdylemin gelistirilmesinde,
Hiristiyan Batinin Miisliman ¢ogunluklu tiilkelerdeki petrol gibi bircok
hammaddeyi ele gegirmek igin Islam’1 ve Miisliimanlari catisilacak bir oteki
konumuna getirmesinin pay1 vardir. Islamofobinin yiikselmesinde, dolayisiyla Islam
hakkindaki onyargilarin artirilmasinda ti¢ degiskenin merkezi énemi haiz oldugu
goriilmektedir:

Bunlardan birincisi, Bati'nin Orta Dogu petrolleri tizerinde hakimiyet kurma
niyetini, Islam ve Miisliimanlar hakkinda olumsuz imaj olusturarak perdeleme
girisimidir. Mesela 1970'li yillarin basindan itibaren yasanan enerji krizi ve
miiteakiben petrol savaslari neticesinde, anti-Arap ve anti-Islam onyargilarinin
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artirllmasiyla bir mesruiyet arayisina girisildigi goriilmektedir. ABD'nin Irak petrol
kaynaklarimi ele gecirmek igin bu {ilkeyi isgalini insan haklari, demokrasi gibi
ideolojik soOylemlerle mesrulastirma girisimi derin analizlere girme geregi
duymadan hemen anlasilabilmektedir.

Ikinci neden ise Miisliimanlarin Bati sosyal hayatinda basarili olmalarimin
kiskanilmasidir; bundan kaygi duyulmasidir. Basta ABD olmak tizere Bat1 diinyasi,
Islamofobik sdylemini mesrulastirma adina nefret sugu olan kiiltiirel milliyetgilige
bagvurmaktadir. Buna gore Miisliimanlarin Bati’da profesyonel is hayat1 ve egitim
alanlarinda goriiniir olmaya baglamalariyla beraber, giyim kusam, inang, dil gibi
kiiltiirel 6zelliklerin 6ne ¢ikarilarak 6nyarg:t ve ayrimciligin artisina sahit olunmasi
tesadiifi degildir.

Miisliimanlarin gesitli Bat1 iilkelerinde helal gida, bagortiisii, cami ve minare
ingas1 gibi inanca taalluk eden konulardaki talepleri Islamofobik sdylemlerle
engellenmektedir. Yine sembolik farkliliklar yoluyla gii¢lii bir “biz-onlar” duygusu
olusturularak cesitli inang gostergeleri Islam diismanlhi§i  cercevesinde
yasaklanmaktadir. Bati’ya daha ¢ok Islam iilkelerinden getirilen is giiciiniin, dikey
hareketlilik igerisine girmeleri de engellenmek istenmektedir. Bugiin bircok Bati
iilkesinde Islamofobi kapsaminda gorebilecegimiz Tiirkofobinin gelismeye
baslamasimin temelinde, is giicii agigin1 kapatmak {izere Tiirkiye'den cesitli Bat1
iilkelerine go¢ eden ¢ok sayida Miisliiman Tiirkiin bugiin is sahibi olmalari, daha iyi
islerde istihdam edilmeye baslamalari, profesyonellikleri, iyi egitim firsatlarindan
yararlanmalar1 ve sosyal statii elde etme gibi basarilari yatmaktadir. Islam
diismanliginin  gelistirilmesinde esas faktor ekonomik kaygi olduguna gore,
Miisliimanlarin yakin gelecekte Hiristiyan diinyay1 Islamlagtiracaklari, bu yiizden
Hiristiyanlig1 koruma adina siddete basvurduklar: seklindeki iddialar anilan realite
ile uyusmamaktadir.

Uciincii nedene gelince bunun da ayrimciligin kiiresellestirilmesi oldugu ifade
edilebilir. Kit ve degerli kaynaklarin kontroliinii gii¢ kullanarak ele gecirmek isteyen
iilkeler ayrimciligi ve oOnyargiy1 kiiresellestirmek isterler (Roberts, 1990:277).
Kiiltiirel 1irkciligin gelismesinde iiglincii bir neden olarak gordiigiimiiz bu faktore
dayanarak ayrimci davranisi mesrulastirmak ya da bunun ahlaki olarak dogru
oldugunu iddia etmek konusunda Bati disi gruplar (bilhassa Miisliimanlar)
hakkinda basmakalip Onyargilarin gelistigini soyleyebiliriz. Kisaca anti-Miislim
duygularin artmasinda ekonomik cikarlarin 6nemli rol oynamasinin yaninda,
otekilestirilen ve diismanlagtirilan gruba mensup olanlarin fiziksel Ozellikleri,
goriiniirliikleri, dilleri, kiiltiirleri ve dinleri {izerinden bir Onyarginin ya da
Islamofobinin de olusturuldugunu sdyleyebiliriz. Bati’da basta kilise olmak iizere
cesitli toplumsal aktorlerin faaliyeti sonucu Islamofobik tavirlarin artmasinin
arkasinda Miisliimanlarin giderek sosyal hayatin her alaninda basarili olmalarimin
oniiniin kesilmesi anlayis1 yatmaktadir.
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Sonug¢

Islamofobinin Islam ve Miisliiman karsit1 her tiirlii pesin hiikiim ve kalip
yargilar: igeren 1rksal bir ayrimcilik formu oldugu anlasilmaktadir. Ayni zamanda
bu kavram Miisliimanlara kars: toplumsal diglayicilik ve baskic1 uygulamalari igeren
temelsiz korku ve nefret sdylemi ve sugu ile menfi bir imaj olusturma yoniindeki
kognitif ve duygusal cabalar1 ihtiva etmektedir. Mistifiye edilmis, dolayisiyla
kutsallagtirilmis bir kavrama doniistiiriilen Islamofobi, korku hissine dayandirilarak
igsellestirilmeye calisilmistir. Boylece kusatict bir kavram haline getirilen Islamofobi
ile anti-Islam ve anti-Miisliiman duygu ve tutumlar mesrulagtirilmak istenmektedir.
Bu bakimdan Islamofobi kelimesi yerine Islam ve Miisliiman diismanlig tabirinin
kullanilmasinin uygun olacagi kanaatindeyim.

Miisliimanlarin toplumsal hayatin tiim alanlarindan dislanmasi, horlanmasi,
asagilanmasi, ayrimciliga tabi tutulmasi kisaca fiziki ve sozlii siddetten daha tehlikeli
olan sembolik siddetle karsi karsiya getirilmesi Islamaofoblarin faaliyetlerinin
sonuglaridir. Bu menfi Islam algisi ve Miisliiman temsili karsisinda bilhassa aydin
kesimine, kelime anlami itibariyle baris dini olan ve Allah’in iradesinden baska hicbir
otoriteye boyun egmeme anlamina gelen, ayni1 zamanda insani en serefli ve onurlu
varlik haline getiren Islam dininin temel prensiplerinin ve degerlerinin tiim insanliga
dogru aktarilmasinda biiyiik gorevler diismektedir. Islam diismanlarinin faaliyetleri
karsisinda yilmadan kendi alaninda uzmanlasmay: ilke edinmis Miisliiman
aydinlarin yetistirilmesi sarttir. Miisliiman ve Miisliiman olmayan Avrupalilar
arasindaki karsilasma yollarindan biri olarak ekonomik, siyasi, kiiltiirel ve egitim
gibi sosyal hayatin tiim alanlarinda basarili olma prensibinin benimsenmesi sarttir
(Géle, T24). Iginde yasanilan toplumda goriiniir olmak; cogunluk toplumla karsilikl
etkilesimci iliskiye girmek ve entegratif iliski kanallarini artirmakla miimkiin olur.
Ayrica bu yeni Miisliiman entelektiiel simf, Islim kargithigi ve diigmanlhigina karst
cesitli diisiince kuruluslar1 biinyesinde organize olup iletisim kanallarini kullanarak
sosyal goriiniirliiklerini artirmalidir. Ancak Islamofobik duygularin olusmasi ve
yogunlasmasinda Miisliiman ¢evreden geldigi anlasilan terdrist eylemlerinin pay1 da
oldugu unutulmamalidir. Bu bakimdan el-Kaide ve DAIS gibi terdr oOrgiitlerinin
sosyolojik incelemeleri {izerinde daha fazla yogunlasilmalidir. (Akyol, 2017; Gdle,
T24).

Bati'da bir “ethos” (deger sistemi) olusturularak Islam diismanlig:
igsellestirilmeye calisildigindan, bu kavramin kullanilmasinin sakincali oldugu
dolayisiyla bunun yerine Islam diismanhig1 tabirinin tercih edilmesi gerektigi
sOylenebilir. Toplumsal hayatin tiim alanlarinda Miisliimanlarin dislanmasi,
horlanmasi, asagilanmasi, her bakimdan kiiltiirel irk¢iliga maruz birakilmasi, bir
bakima sembolik siddet uygulanmasi kargisinda Miisliiman entelektiieller, aydinlar,
baris dini olan islémiyet’in ana degerlerini insanliga aktarmada ¢aba sarf etmelidir.
Islam diismanhigina karsi Miisliimanlarin cesitli diisiince kuruluslar1 biinyesinde
organize olarak iletisim kanallar1 yoluyla tanimir olma ya da goriiniirliiklerini
artirmalar1 zorunludur. Islam nefretcilerinin faaliyetleri karsisinda yilmadan kendi
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alaninda en f{istlerde yer alma bilincine sahip Miisliiman entelektiiel sayisinin
artirllmasina 6nem verilmelidir. Bu yiizden gesitli Bat1 iiniversitelerinde akademik
calismalar burs imkanlariyla desteklenmelidir. Bati’da yakin zamana kadar etkin bir
sekilde goriilen Yahudi diismanliginin dostluga doniistiiriilmesinde, gesitli Bati
iiniversitelerinde Yahudi orijinli bilim adamlarinin yapti$1 ¢abalarin 6nemli rol
oynadig1 bilinmektedir. Ote yandan Islim’a ve Miisliimanlara kargi uzun yillar
boyunca olusturulmaya ¢alisilan menfi tutumun kisa zamanda giderilmesi zordur.
Ancak Kur'an-1 Kerim'in ifadesiyle bir kisiyi diriltmenin tiim insanlig1 diriltmek
anlamina gelecegi (Maide, 5/32) diisturu cercevesinde, Islam karsiti mesnetsiz
Onyargilarin giderilmesinde sabirla c¢alismanin olumlu netice verecegine siiphe
yoktur. Islamfoblarin Islam’1 ve Miisliimanlari terdrle bir gérme gayretlerine karst su
ilahi emrin gereklerini yerine getirmede caba sarf etmeliyiz (Cagrici, 2017,08 Subat).

“Ey inananlar! Siz kendinize bakin, siz dogru yolda oldugunuz takdirde sapan
kimse size zarar veremez. Hepinizin doniisii Allah’adir. O size ne yaptiginizi haber
verecektir” (Maide, 5/105).
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“Bat1”nin “Dogu”da Bir Seytan Yaratma
Girisimi Olarak Islamofobi ve Anti-Islamizm:
Tarihsel Bir Yaklasim

Kadir CANATAN"

Ozet

Bugiin Bat1 diinyasinda sik¢a konusulan Islamofobi ve anti-Islamizm, kavramsal ve
olgusal olarak yeni gibi goriinse de aslinda tarihsel temelleri ve uzun bir ge¢misi olan bir
vakiadir. Islamofobi’nin tarihini, islam’mn dogdugu ve Hristiyanlikla temasa gectigi giinlere
kadar geri gotiirebiliriz. Hristiyanlik, ilk 6nce Yahudilere karsi bir diismanlik sekli olan
antisemitizmi, sonra da anti-Islamizmi yaratmugtir.

Bu ¢alismada nasil olup da Hristiyanligin Islam’1 seytanlastirdig tarihsel siireg i¢inde
ele alinmaktadir. Gercekte anti-islamizm ve Islamofobi, Gtekilestirici ve kutuplastiric1 bir
diisiincenin iirtintidiir. Hristiyanlik hem kendi tarihsel arkaplani olarak Museviligi, hem de
kendisinden sonra gelen bir din olarak islamiyet’i kendi karsit1 ve diismani ilan etmistir.
Tarihsel ve kiiltiirel arkaplanin incelenmesi, ani-Islamizmin tarihsel ve kiiltiirel bir kurgu
oldugunu ve bugiin de yeniden tiiretildigini agikca gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Dogu-Bati, Islamofobi, Anti-islamizm, Seytanlastirma.

Islamophobia and anti-Islamism as an Attempt
to Create a Demon by the “Western” in the “East”

Abstract

Islamophobia and anti-Islamism, often spoken in the western world today, seem
conceptually and factually new, but in fact are a historical fact and a long history. We can
take the history of Islamophobia back to the days when Islam was born and encountered
with Christianity. Christianity first created anti-Semitism, then anti-Islamism, as a form of
hostility against the Jews and Muslims.

In this work is handled how Christianity demonized Islam in the historical process. In
fact, anti-Islamism and Islamophobia are products of an otherization and polarizing logic.
Christianity has declared the religions it has encountered both before (Judaism) and after
(Islam) its opposition and enemy. The examination of historical and cultural backgrounds
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clearly demonstrates that anti-Islamism is a historical and cultural fiction and that it is
reproduced today.

Keywords: East-West, Islamophobia, Anti-Islamism, Demonization

Giris

Tam bir tarih belirlemek zor olsa da kavram olarak Islamofobi ve anti-
Islamizm, Soguk Savasi'n bitimine denk diisen giinlerde ve akabinde kullanilmaya
baslanmistir. Bu hi¢ de tesadiif degildir: Bati diinyasi, ideolojik rakibi olan
Komiinist Blok'un dagilmasindan sonra, bu eski diismanin yerine yeni bir diisman
ikame etmek ihtiyaci hissetmis ve Ortadogu’da meydana gelen bazi gelismeleri
bahane ederek yeni tip bir soguk savas siirecini baslatmistir. Bir bagka deyisle “kizil
tehlike”nin yerine “yesil tehlike”yi ihdas etmistir.

Aktiiel Islamofobi olgusunun ortaya cikmasinda, Iran Islam Devrimi
baslangig noktasini olusturmaktadir. 1979 yilinda yayinlanan kitabina Ingiliz yazar
John Laffin, dikkat gekici bir isim vermistir: “Islam’in Tehdidi”.! Bu kitap bircok
dile cevrilmis ve anti-Islamist hareketlere esin kaynagi olmustur. Gog ve
gocmenlige karsi ¢ikan ciliz irk¢t ve yabanci diismani politik hareketlerin zayif
oldugu ve heniiz Soguk Savasi'n siirdiigii bu dénemde anti-Islamizm bir akim
haline doniisememistir. Anti-Islamizm’in entelektiiel ve politik bir egilim olmaya
baslamas: icin ikinci kirilma noktast olan Berlin Duvari’nmin yikilmasina kadar
beklemek gerekecektir.

Amerikal1 yazar Samuel Huntington'in “Medeniyetler Kavgasi”? (1993) adl1
makalesi ve burada onerdigi tez, Amerika ve Bat1 diinyasinda Soguk Savas sonrasi
durumu yansitmasi bakimindan 6nemlidir. Bu makale ve burada ifade edilen tez,
siiphesiz ki diinyada varoldugu veya varolacagi diisiiniilen celiskileri ortaya
¢ikarmasi agisindan Snemli bir rol oynamistir. Bu donemde bir yandan igerde
gelisen go¢ ve gocmenlik karsiti hareketler, diger yandan da uluslararas: degisen
dengeler ¢atisma sdylemlerini yayginlastirmistir. Fakat —anti-Islamizm ve
Islamofobinin esas sorun haline gelmesi; ¢ok-dinli ve ¢ok-kiiltiirlit Batili
toplumlarda Miisliman gruplarla yerlesik toplumlar arasinda bir gerilim
yaratmasi, 11 Eyliil saldirilarinin akabinde olacaktir.

Aktiiel Islamofobinin bu ii¢ asamali gelisme cizgisi, giiniimiize kadar
literatiirde kavramsal olarak belirsiz birakilan bir noktanin agikliga c¢ikarilmasina
da firsat vermektedir. Uluslararas: literatiirde es anlamli olarak kullanilan
Islamofobi ve anti-Islamizm kavramlar1 farkli olgulara isaret etmektedir: Ilki,
sosyolojik bir gergeklik iken, ikincisi siyasal ve ideolojik bir gergekliktir. Yakin
tarihte ilk 6nce anti-Islamizm, politik ve entelektiiel bir egilim olarak ortaya ¢ikmis

! The Dagger of Islam, Sphere Books Ltd, Aylesbury, Bucks.
2 The Clash of Civilizations?, Foreign Affairs, Yaz 1993, s. 22-49.
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ve bu, ikincisinin ortaya ¢ikmasinda bagimsiz bir degisken olarak islev gormiistiir.
Daha basit bir ifadeyle Islamofobi, 6nemli oranda anti-Islamizmin {iriiniidiir. Eger
gecmis ve giiniimiiz itibariyle bu gergek goz ardi edilirse, Islamofobi tam olarak
anlasilamayacaktir.

Bu tespit, Islamofobiyi tek etkenle aciklamaya galisan bir indirgemecilik
olarak goriilmemelidir. Islamofobi, goriindiigiinden daha karmasik bir olgudur.
Son 20-30 yilin bir olgusu gibi goriinen bu olgu, aynm1 zamanda tarihsel bir derinlige
de sahiptir. Eger, biraz sonra resmetmeye calisacagimiz tarihsel arka plan
olmasaydi, islamofobi ve bunu da kigkirtan anti-islamizm bu kadar hizli
yayilmayacakti. Aslina bakilirsa, Islamofobi ve anti-islamizm Bati diinyasinda
tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel olarak stirekli bir bicimde yeniden {iretilen eski bir
refleksin giincellesmis halleridir. Eger [slamofobi, anti-Islamizmin bir {irtinii ise, bu
iki olgu da tarihsel bir gatisma kategorisi olarak Dogu-Bat1 kutuplagsmasinin yeni
bir ifade bi¢imidir.

Ortagag Hiristiyanligmin ve Kilisesinin goziinde Islamiyet, en azindan
Hiristiyanligin heretik bir kolu, dahasi Isa kargiti, seytani bir olgudur. Islam
seytanla Ozdeslestiren bu yaklasim, tiim tarih boyunca hem Miisliiman ve
Hiristiyan iliskilerini, hem de Dogu ve Bati iliskilerini zehirlemis ve ¢atismali bir
hale getirmistir. Bu yaklasim, diin Hacli Seferleri'ne kaynaklik ederken, bugiin de
11 Eyliil sonrasi gelismelere ideolojik ve politik bir mesruiyet saglamaktadir. 11
Eyliil'iin hemen akabinde Amerikan Devlet Bagkaninin “Hagli Seferlerine
Gidiyoruz” agiklamasi, daha sonra agiklandig: {izere maksad1 asan yanlis bir ifade
degil, Bat1 diinyasindaki insanlarin bilingaltini ortaya koyan 6nemli bir gostergedir.

Seytan Hakkinda Baz1 Miilahazalar

Kur’an’a gore seytan, insana secde emrine uymadig1 igin Allah’a isyan etmis
ve bu isyanini bir {istiinliik teziyle temellendirmeye ve mesrulastirmaya galismistir.
S0z konusu hikayeyi Kur’an bir diyalog bigiminde soyle anlatir:

“Andolsun, sizi yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra da meleklere, “Adem
igin sayg1 ile egilin” dedik. Iblis'ten baska hepsi saygi ile egildiler. O, sayg ile
egilenlerden olmadi. Allah, “Sana emrettigim zaman seni saygi ile egilmekten ne
alikoydu?” dedi. (O da) “Ben ondan hayirliyim. Ciinkii beni atesten yarattin. Onu
ise camurdan yarattin” dedi. Allah, “Simdi in asag1 oradan. Ciinkii senin orada
biiyiikliik taslamak haddine degil! Hemen ¢ik! Ciinkii sen asagiliklardansin” dedi.
Seytan dedi ki: ”(C)yle ise) bana insanlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar siire
ver.” Allah da, “Sen siire verilenlerdensin” dedi. Seytan dedi ki: ”(@yle ise) beni
azdirmana karsilik, yemin ederim ki, ben de onlar1 saptirmak i¢in senin dosdogru
yolunun {iizerinde elbette oturacagim.” “Sonra (pusu kurup) onlara onlerinden,
arkalarindan, saglarindan ve sollarindan sokulacagim ve sen onlarin ¢ogunu
siikreden (kimse)ler bulamayacaksin.” Allah, dedi ki: “Yerilmis ve kovulmus olarak
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¢ik oradan. Andolsun, onlardan sana kim uyarsa sizin, hepinizi cehenneme
doldururum.” (A’raf, 7:11-18).

Gerek eski Yunan diisiincesinde, gerekse Islam diisiincesinde toprak, hava,
su ve ates varligin yap1 yaslar1 olarak sayilmistir. Bu dort unsur, sadece varligin
temel yapi taslar1 degil, aym1 zamanda sembolik dilde farkli anlamlar1 da dile
getirir. S6zgelimi toprak algakligi, alcakgoniilliiliigii, adiligi ifade eder. S6z konusu
nesnelere anlam vermek masum bir davranis degildir. Seytan, kendi yaratildig:
atege listiinliik, insanin yaratildig1 nesneye asagilik anlami yiikleyerek kendince bir
seckincilik 6rnegi sergilemis ve varliklar arasinda bir hiyerarsi kurmustur. Seytan,
yeryliziinde ontolojik olarak istiinliik iddiasinda bulunan ve Allah’in belirledigi
diizenin disinda, varlik kategorileri arasinda kendince bir hiyerarsi kuran, yani ilk
kez 1rkgilik yapan bir varliktir. Buna ragmen o serbest birakilmistir. Ciinkii onun
bir islevi bulunmaktadir. Yaratilig, bir diyalektik; yani iyilik ve kotiiliik karsithig:
temelinde insa edilmistir. Tyilik, ancak ké&tiiliigiin oldugu bir ortamda anlamlidur.
Insamin erdemli olmasi, bu diyalektik olmadan s6z konusu olamaz. Gergek
erdemlilik, kotiiliiglin de bulundugu bir ortamda iyiligi se¢mek ve onu
savunmaktir. Ya degilse sadece iyiligin ya da sadece kotiiliigiin kendi basina
bulundugu bir diinya sinav diinyas: olmayacaktir. Boyle bir hayat olsa olsa
zorunluluktan ibaret olacaktir. Se¢me imkanin olmadig1 bir yerde insanun hayati
anlamsiz ve amagsizdir.

Tektanric1 dinlerde seytan Tanri'nin karsit1 degildir. Boyle bir inang, diialist
bir Tanri anlayisina yol acacagi igin tevhidi ortadan kaldirir. Seytan, Tanri
tarafindan yaratilmis bir yaratiktir ve ona bir islev yiiklenmistir. Zithk, Tann ile
Seytan arasinda degil, iyilik ile kotiilitk arasindadir. Yaratilis diizeni icinde bu
kadar islevsel ve anlamli olan seytan ne zaman sorun haline gelmektedir. Bir
tanesini demin zikrettik. Eger o, Tanr’'min karsitt ve dengi bir varlik olarak
algilanirsa monoteizminden sapma bas gosterir. Diger sorun ise, onun bir sifat
olarak genellestirilmesi ve baska varliklarin sifat: olarak kullanilmasidir.

Seytan, Ibranice bir kelime olup iftiraci, talip, arabozan, rakip, karsit ve avare
anlamlarina gelmektedir.? Dilbilimsel agidan isim degil, sifat olarak kullanilmasi
dikkat cekicidir. Hiristiyanlar ve Miisliimanlar, seytani daha ¢ok bir varlik ve bir
varligin ismi olarak telakki ederler. O, kotiiltigii temsil eder ve insanlar: kotiiliige
yonlendirir. Daha genel anlamda ise, seytan kotiiliigiin temsilini {istlenmis her
seydir. Bu genel anlamindan dolay1 seytan sadece gizil ve olaganiistii bir varlik
degil, her yerde ve her zaman karsimiza ¢ikan farkl tiirden koétiiliiklerdir. Burada
bir genellestirme ve seyleri “seytanlastirma” islemi yapildig1 agiktir.
Seytanlastirma, seytana oOzgii olan is, eylem ve Ozelliklerin bagka varliklara

3 Wikipedia, “Satan” maddesi,
http://www.wikizero.org/index.php?g=aHROcHM6L.y9ubC53aWtpcGVkaWEub3Inl.3dpa2kvU2F0YW4
(27-12-2017). Ayrica bkz: Derveze, 1. (1989), Kur’an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, C. I, Sh. 355,
Yonelis Yayinlari, istanbul.
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atfedilmesidir. Atfedilen sey, bir kisi olabilecegi gibi bir hayvan ya da nesne de
olabilir. Seytan1 sifat olarak ifade etmek, bu islemi daha da kolaylastirmaktadir.
Eger seytan iftiraci, isyanci ve arabozanlik gibi sifatlarla ifade ediliyorsa, o zaman
bu 6zelliklere sahip olan herkes seytan olma riskiyle kars1 karsiya kalacaktir.

Bir seytanlastirma ideolojisi olarak 1rk¢iligin ne oldugunu ve nasil isledigini
anlamak ic¢in bu olgunun felsefi Onciillerine yakindan bakmak gerekir. Albert
Memmi, 1rk¢1 ideolojinin ii¢ énemli postiilati oldugunu saptamustir. Tlk olarak
irkgilik, yeryliziinde saf irklarin bulundugunu varsayar. Bu onciil, kutsal
metinlerde anlatilan insanin ayni kokenden geldigi seklindeki ¢ok koklii bir inangla
celismekle kalmaz, tarih iginde farkl tiirden irklarin karisimimi da goz ardi eder.
Ikinci olarak irkcilik, irklar arasinda bir hiyerarsi kurar. Bir baska deyisle bazi
irklarin iistiin, bazilarinin da asag statiide oldugunu iddia eder. Bu nokta, tam da
irkgiligin basladigr noktadir. Bu onciil, insanlarin esitligini esas alan geleneksel
anlayisla celistigi gibi modern esitlik diisiincesiyle de karsitlik olusturur. Buradaki
temel yanilgy, etnik ve 1rksal farklarin {istiinliik ve asagilik gibi terimler yardimiyla
deger yargisina oturtulmasidir. Gergekte farkliliklarin hiyerarsik bir diizen iginde
kurgulanmas: keyfi bir cabadir. Sozgelimi dillerin farkli olmas1 ayr1 bir seydir,
bunlarin bir kismmin iistiin bir kisminin asag1 oldugunu iddia etmek ayr1 bir
seydir. Farkhiliklarin istiin ve asagl bi¢ciminde kategorize edilmesinin higbir
bilimsel dayanag1 yoktur.

Irkgiligin ikinci postiilati ile seytanin insan karsisinda iistlinlitk iddiasi
kesisen bir noktadir. Seytan, insanin arketipi olan toprak ile kendisinin yaratildig:
ates arasinda hiyerarsik bir iliski kurmustur. Yani atesin topraktan iistiin oldugunu
iddia etmistir. Oysa bu arketipler farkli tiirden nesnelerdir. Birinin digerine
istlinltigii ya da asagilig gibi bir sey s6z konusu olamaz. Elma ve armut nasil farkl
meyveler ise ve bunlarin biri digerinden {istiin veya asag1 degilse, toprak ile ates de
sadece farkli tiirden nesnelerdir. Kald1 ki bu nesnelerin dini metinlerde mecazi bir
anlam ifade etmis olmasi da muhtemeldir. Insanin temel maddesi olan toprak,
farkl kiiltiirlerde bedenin adiligini, faniligini ve asagilig1 ifade eder. Ancak insan
bedenden ibaret degildir. O, ruh bakimindan iistiin bir varliktir. Bu anlamda insan
zitlarin birligidir; bedeniyle diinyaya aittir, ama ruhuyla Oteye aittir. Allah
karsisinda kul, diger varliklar karsisinda ise efendidir. Bu pozisyon, Kur'an'in
deyimiyle, insana en yiiksek seviyeye ¢ikma imkan tanudig1 gibi en asagiya diisme
imkani da vermektedir. “Nefse ve onu diizgiin bir bi¢imde sekillendirip ona
kotiilitk duygusunu ve takvasmi (kotiiliikkten sakinma yetenegini) ilham edene
andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir. Onu kétiiliiklere gomdiip kirleten
kimse de ziyana ugramistir.” (Sems, 91:7-10).

Ikinci onciiliin mantiksal sonucu, iistiin olan 1rkin digerleriyle esit
muameleyi hak etmedigi gibi {istiin olanin digerleri {izerinde egemenlik

4 Memmi, A. (1983), Racisme hoezo? : ontmaskering van een onderdrukkingsmechanisme, Masusa,
Nijmegen.
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kurmasimin dogal olmasidir. Bu iwrk¢iligin {igiincii ilkesidir. Demek ki irk¢t bir
siyasetin ve iktidarin amaci, diisiinsel anlamda soyut bir istiinliik fikri degildir.
Bilakis bagka halklarin {izerinde bir hakimiyet kurmak ve bunu mesrulastirmak
tizere kullanlan ideolojik bir temel olusturmaktir. Nitekim modern tarihte 1rkg¢ilik
kolonyalizm ¢aginda Avrupali somiirgeciler tarafindan islevsel bir ideoloji olarak
kullanilmistir. Uygarlik gotiirme iddiasiyla gesitli kitalar isgal edilmis ve halklar
iizerinde hegemonya kurulmustur.

Dogu ve Bat1 Ayrimi

Islamiyet'in ortaya ¢ikisina kadar “Dogu” ve “Bati” kavramlari negatif yiik
ve cagrisimlardan uzaktir. Kur'an'in ifade ettigi gibi “Dogu da, Bati da (tim
yerylizii) Allah’indir. Nereye donerseniz Allah'in yiizii® iste oradadir. Siiphesiz
Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.” (Bakara, 2:115). Fakat “kutuplastiric1”
diisiince tarzi, bu iki diinyay1 birbirine karsit bir hale getirmistir. “Bilinmeyen bir
seyi izah etmek icin oldukca sik kullamilan yontem, zitlastirma yontemidir. Yani
bilinen bir kavramin kargthtri bulmaktir. Bati'da Islam, biitiin y&nleriyle
Hiristiyanhigin bir karsiti olarak tasarimlanmaktadir. Sozgelimi, Hiristiyanlar
barisseverdir, Miisliimanlar savascidir; Isa ruhbandi, Muhammed cok evliydi; Incil
aslidir, Kur'an kopyedir vs. Bu batihlarm Islam hakkindaki diisiincesidir. Batililar,
Islam't 6nceki peygamberlerin getirdigi dinlerin bir devami olarak gérmiiyorlar.
[slamt Mekke ve Medine'de baglatiyorlar. Onlara gore Islam, manevi boyutu
olmayan maddeci bir dindir: Fetih ve dine zorla sokmanin adidir. Bu sekilde batililar,
fslam'n ve Miisliimanlari savunma pozisyonuna itmekte ve Hiristiyanlarla sonuna
kadar ayrintilarda bir ¢ekismeyi siirdiirmek istemektedir.”¢

Pekiyi Dogu ve Bati, Islam ve Hiristiyanhik arasindaki bu kutuplasma ne
zaman baglamis ve nasil gelismistir?

Tarihsel olarak Islam, Hiristiyanliktan yaklasik 600 sene sonra ortaya ¢ikmis ve
¢ok hizli bir bigimde yayilmistir. Hiristiyan teolog ve bilim adamlari, hem Islam’in
yeni bir din olarak ortaya cikisii hem de bu hizli yayilisini izah etmekte
zorlanmuglardir. Islam’in yeni bir din olarak dogusunu teolojik olarak izah etmenin
zorluklarindan en Onemlisi, Hiristiyanligin bazi merkezi inanglariyla celisik
goriilmesidir. “Bu merkezi inang degerlerinden biri Isa’nin yagami, 6liimii ve yeniden
dogusuyla Tanri'nin insanliga vahyinin tamamlanmis olmas fikridir. Bu stiphesiz ki
beraberinde yeni bir peygamberin gelisinin nasil miimkiin olacag1 sorununu
beraberinde getirmistir. Bu soruya bazi Hiristiyan teologlar, Islam gibi yeni bir dinin
dogusunu seytanin isi seklinde cevaplandirmiglardir. Tanri, salt Hiristiyanlar

5“Allah’in yiizii” ifadesi, mecazi bir anlatim olup, burada “Allah’in rahmeti, rizas1 ve nimeti” demektir.
Kul, tiimiiyle Allah’a ait olan yeryiiziiniin neresinde ve hangi cihetinde, ne tiir bir taat ve ige girisse,
Allah’in liituf ve rahmetini orada bulur.

¢ Van Bommel, A. (2005), “Miisliiman Dogu” ile “Hristiyan Bat1”nin Birbirleri Hakkindaki Imajlar1, Sh.
264, Beyan Yaynlari, Istanbul.
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denemek ve isyankarliklarindan dolay1 cezalandirmak amaciyla seytanin Islam’i
ortaya cikarmasma miisaade etmigtir. Islam peygamberi Muhammed sahte bir
peygamberdir; seytanin bir aracidir; ortaya koydugu vahiyleri kendisi uydurmus,
vicdansiz, gii¢ diiskiinii bir sahtekardir; Isa karsithginin (Antichrist) bir onciisiidiir.
Islam, bagka bir deyisle seytani bir karaktere sahiptir.””

Isa kargitlig1 olarak gevrilen “Antichrist” kavramu, Incil’de gegen bir sdzciiktiir.
Yuhanna'min 1. ve 2. mektuplarinda gegen bu ifade, tarih boyunca kimi insanlar
nitelemek tizere kullanilmigstir. Yunanca’da “anti” kelimesi, karsit anlamina
gelebilecegi gibi “yerine gegen” anlaminda da kullanilmaktadir. Bu anlamda
Antichrist, diinyanin son saatlerinde ortaya cikacak ve Isa Mesihi yalanlayacak ve
onun yerine gecmek isteyecek bir kisidir (Yuhanna, 1. Mektup, Bab 2:18-23). Bu figiir
tam da Islam literatiiriinde gecen “Deccal”’in kendisidir.® Tarih boyunca Deccal’in
kim olduguna dair hem Hiristiyan diinyasinda hem de Islam diinyasinda
spekiilasyonlar yapilmistir. Bircok tarihi kisilik Deccal olarak etiketlenmistir. Roma
kral1 Nero, Roma’daki papalar (bazi Protestanlara gore), kilise 1slahatcis1 Marten
Luther (baz1 Katoliklere gore), Napolyon ve Hitler bunlara 6rnek olarak verilebilir.
Rum-Katolik Kilisesi, diinyanin sonuna dogru son bir kez denenme olacagini ve bu
denemeden pek ¢ok dindarin kiifre diisecegini beklemektedir. En kotii dinsel sapma
teorisi, Hiristiyan teolojisine gore Deccal inancidir, ¢iinkii insan burada Tanr1 yerine
kendisini yiiceltecek ve kutsayacaktir.

[slam'in erken bir doneminde Hz. Muhammed’in Hiristiyan teologlar
tarafindan Deccal’in onclisii olarak nitelenmesi, bu silahin sadece diinyevi iktidar
elinde tutan ve Hiristiyanlara inanglarindan dolay1 baski yapan politik liderlere degil,
Hiristiyanligin rakibi olabilecek dini liderlere karsi ideolojik bir silah olarak da
kullanilmis oldugunu gostermektedir. Bu, dini metinlerin yorumlanmasinda dikkate
alinmas: gereken c¢ok onemli bir noktadir. Cogu kisinin zannettiginin ziddina din
yorumculari, asla kendi donemlerinin siyasal ve toplumsal gelismelerinden bagimsiz
olamamaktadirlar. Bilakis onlar, dini metinleri tarihsel-toplumsal ve kiiltiirel bir
baglam iginde okumakta ve yorumlamaktadirlar. Bu sadece Hiristiyanlik icin degil,
aynen Islam igin de, bagka dinler igin de gegerli bir durumdur. Eger Huristiyan
teologlar dini metinlere sadakatle bagli kalip yorumlarini metin-merkezli yapmis
olsalardi, Yuhanna'min 1. Mektubunda dile getirildigi iizere Mesih muhaliflerinin
“Bizden ¢iktilar, ama bizden degildirler” ifadesi {izerinde iyice diisiiniirler ve
Deccal’'in bagka bir toplumdan degil, kendi iclerinden gikacagim bilirlerdi. Ote
taraftan Incil, bize Deccal’i gogul olarak bildirmektedir; anlagilan o ki diinyanin
sonuna dogru bir¢ok deccal gikacaktir.

7 Van Koningsveld, P. S. (1993), Sprekend Over de Islam en de Modern Tijd, Sh. 12-13,
Prometheus&Teleac, Amsterdam.

8 Nitekim bu benzerlikten dolay1 Alman filozof Friedrich Nietzsche'nin “Antichrist” adli kitab1 Tiirkceye
“Deccal” olarak ¢evrilmistir.
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Islam’mn ortaya gikisini ve hizla diinyaya yayilisini agtklamakta zorluk ceken
Hiristiyan teologlar ve bagka bilim adamlari, Islamolog P. S. Van Koningsveld'in
yazdigina gore bir de komplo teorisi gelistirmislerdir. Bu teoriye gore Kur'an
metinleri ile Tevrat ve Incil metinleri arasinda benzerliklerin bulunmasi bosuna
degildir. Clinkii Muhammed’in gizli bir hocasi olmus ve Muhammed dini bilgilerini
ondan almigtir. Bu kisi, uygunsuz davraniglarindan dolay1r dini gorevinden
uzaklastirilan Hiristiyan bir din adamindan baskas1 degildir. Bu ruhani, Kilise’den
intikam almak igin Arap yarimadasma gitmis ve orada Muhammed’i sahte bir
peygamber olarak yetigtirmistir. Bu durumda Islam, Hiristiyanlig1 iginden ¢okertmek
iizere hazirlanmig bir komplodan bagka bir sey degildir. Kisacasi Islam,
Hiristiyanligin gayri mesru ¢cocugudur.’

[slam’in ortaya ¢ikisini ve Hz. Muhammed’in yeni bir peygamber olarak
kendisini ilan etmesini anlamadaki gii¢liik, kelimelere de yansimistir. Hiristiyanlik
diinyas: “Peygamber” ve “el¢i” sifatin1 Hz. Muhammed icin nadiren kullanilir. Daha
cok colden gelen “barbarlar” seklinde nitelenen Araplar, Ismail’in ve Hacer'in
soyundan gelenler anlaminda “Hacer'in Ogullari” ve “Ismail'in Ogullari” diye
isimlendirilirler. Hakimiyetlerinin yalmizca diinyevi hakimiyet anlaminda
anlasildiginin bir gostergesi olarak Siiryani yazarlar, halifelere ve Hz. Muhammed’in
kendisine “krallar” olarak gonderme yaparlar; Muhammed, Arap krallarinin
ilkidir.... Ortacag Latin Hiristiyan yazarlar1 icin “Islam” ve “Miisliiman” kelimeleri,
birkag istisna disinda hemen hemen bilinmeyen kelimelerdir. Onlar da dogudaki
dindaslarinin yaptiklar: gibi Miisliimanlar: ifade etmek igin Araplar, Tiirkler, Morlar,
Sarazenler seklindeki etnik ¢agrisimlara sahip terimleri kullanmaktaydilar.10

Neredeyse yakin zamanlara kadar “Miisliiman” ve “Islam” terimlerini
kullanmama konusunda bir direnis siiriip-gelmistir. Altmish yillardan itibaren
Akdeniz cevresindeki Miisliiman iilkelerden (Tiirkiye, Fas gibi) Avrupa’ya go¢ eden
konuk isciler icin “Muhammedan”, onlarin dini i¢in ise “Muhammedanizm”
kavramimi kullanmislardir. Bu kavram, islam’mn Hz. Muhammed tarafindan kurulan
bir din olarak algilandigini gostermekle kalmaz, Miisliimanlari da onun takipgileri
olarak ifade eder. Oysa Miisliimanlar i¢in Hz. Muhammed, Tanri tarafindan
gorevlendirilen ve Islam’1 teblig eden bir elcidir. O, kendi kafasma gore bir din
kurmamistir. Aslinda bu ifadeler Miisliimanlardan ziyade Hiristiyanlarin diistiniis
bi¢cimini yansitmaktadir. Bu yaklasim etnosantrik bir bakis agisimin diriiniidiir.
Hiristiyanlhkta Hz. Isa merkezi bir figlir oldugu icin, onlar Islam’da da Hz.
Muhammed’'in merkezi bir figiir oldugunu sanmislardir. Oysa Hz. Muhammed’in
tebligini iistlendigi Islam’da, Tanri merkezde olup Muhammed sadece O'nun
elcisidir. Nitekim bu husus Islam’m amentiisiinde acikca ifade edilmistir.!!

° Van Koningsveld, P. S. (1993), Sprekend Over de islam en de Modern Tijd, Sh. 13-24,
Prometheus&Teleac, Amsterdam.

10 Aydin, Fuat (2011), Bat1 Islam Algisinin Arkeolojisi, Sh. 19-20-24, EskiYeni Yayinlari, Ankara.

11 {slam’in amentiisii, “Sahitlik ederim ki Allah’tan bagka Tanr1 yoktur ve Muhammed, Allah'in elgisidir”
seklinde ifade edilir.
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Daha sonraki tarihi seyri izledigimizde, eski Yunanlilarda gegerli olan uygar ile
barbar arasindaki ayrim, Dogu ve Bati merkezli olarak yeniden tanmimlanmis ve bu
kez Bati “uygar”, Dogu ise “barbar” olarak tanimlanmaya baglamustir. Islam ile
Hiristiyanlik arasindaki tarihsel rekabet, bu iki diinya arasindaki iliskiyi catismal1 bir
hale getirmekle kalmamis, aymi zamanda kutupsal bir diisiince tarzimin da
gelismesine zemin hazirlamistir. “Platon ve Aristoteles kadar Hiristiyan din
bilimcileri de, dogal diinyadaki sonsuz farkliliklardan duyduklar1 ¢ok daha biiytik
zevk ile ahlaki monizme baglili§1 birlestirdiler. Tanr1 kolaylikla tekdiize bir evren
yaratabilirdi. Bunu yapmamis olmasi farkliifa ne kadar ©nem verdigini
gostermektedir. Augustine, Tanr’'nin neden her seyi benzer yaratmadigini sormus ve
“her sey benzer olsaydi hi¢bir sey olmazdi” diye cevap vermistir.... Diinyadaki her
tiirin essiz bir dogasi, evrende farkli bir yeri vardir ve diinyadaki kusursuzluk ve
uyuma kendilerine 6zgii miikemmellik durumuna ulasarak katkida bulunurlar.”2
Aquinas, bu tezi daha da gelistirmis ve evrene miikemmelligin hakim oldugunu
sOylemistir. Evrendeki miikemmellik, her biri “kendi Olglisiine gore” Tanrinin
suretini yansitan “seylerin diizenli gesitliliginden” kaynaklaniyordu.

Evrendeki gesitlilik ve farklilik konusunda diisiince {ireten Hiristiyanligin bu
iki onemli diisliniirii, gelin goriin ki Hiristiyanlik disindaki dinler ve gruplar igin
acimasiz bir elestiri ve hosgoriisiizliigiin temsilcisi olmuslardir. Ilk¢ag ile Ortagagin
smirinda duran Augustinus (354-430) Kilise babalarimnin en biiy{igii olup, Hiristiyan
olduktan sonra tiim hayatiru Kilise’ye vakfetmis ve Kuzey Afrika’da piskopos olarak
dlmiistiir. fslam’m ortaya ¢tkmasindan énce yasayan bu diisiiniir, Hiristiyanlig1 tek
gercek din, Katolik kilisesini de bu dinin tek yetkili sdzciisii gormiis ve kiliseden
bagka bir kurtulus yolu olmadigim soylemistir. Yasadigt donemde dort biiyiik
sapkinlik olarak gordiigii Manikeizm, Donatizm, Pelagianizm ve Aryanizm ile
savasmakla kalmamuis, Yahudileri ser bir gii¢ olarak tasvir etmistir. “Agustin igin
Musevi kanunu ve tiim Yahudi tarihi yalnizca Hiristiyanliga hazirlik olarak énem
tastyordu. Musa ve Eski Ahit'teki diger peygamberler Kanunun ¢ok yetersiz
oldugunu ve Isa seklinde gelecek asil gercegin yalmizca bir gdlgesinden ibaret
oldugunu biliyorlardi. Bu yilizden Musa'min asil mirasgilar1 Hiristiyanlardi ve
Hiristiyanlig1 segmeyen Yahudiler dinden dénmekle sugluydular. Augustine, Tbrani
metinleri Musa'min Kanunu'nun Mesih'in gelisiyle feshedilecegini ve gegerlilik
stiresinin siirh oldugunu belirtiyordu. Onun emirlerine uymaya devam eden
Yahudiler ruhsal agidan kor, inatgi, “diinyevi” ve putperesttiler. O kadar
yozlasmuslardi ki, Isa’nin kendilerine sundugu kurtulusu geri ¢evirmekle kalmamis
onu reddedip ¢carmiha gerdirerek Seytana alet olmuslardi.”*3

Augustinus, donatistlere kars1 yiiriitillen kovusturmayr mesrulastirmak igin
kilisenin sevgiden kaynaklanan bir sebeple kovusturma yaptigini iddia etmis ve bu

12 Parekh, Bhikhu (2002), Cokkiiltiirliiliigii Yeniden Diisiinmek, Kiiltiirel Cesitlilik ve Siyasi Teori, Sh. 30-
31, Phoenix Yayinlari, Ankara.

13 Parekh, Bhikhu (2002), Cokkdiltiirliiliigii Yeniden Diistinmek, Kiiltiirel Cesitlilik ve Siyasi Teori, Sh. 35,
Phoenix Yaymnlari, Ankara.
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iddiasini Luca Incil'inde yer alan bir hikdyeye dayandirmistir. Bu hikayeye gore
zengin bir adam biiyiik bir aksam yemegi hazirlar ve sehirdekilere ziyaret vermek
ister. Fakat sehrin zenginleri birer bahane gostererek bu yemege katilmak istemezler.
Bunun {izerine ev sahibi kahyaya der ki, sehrin meydanlarina ve sokaklarina git, ne
kadar yoksul ve 6ziirlii varsa topla getir. Hizmet¢i bunu yaptiktan sonra efendisine
sofrada hala yer bulundugunu séyler. Bunun {izerine ev sahibi, “Yollara ve ¢itlerin
boyuna ¢k, bulduklarini igeri girmeye zorla da evim dolsun.” (14:23). Bu hikaye
sembolik bir dille anlatilmis olup, zorla igeriye almaya, yani zorla hidayete bir kanit
olarak kullanilmistir. Hikayede ev sahibi, Tanr1'y1; kdhya, el¢iyi; yemek, goksel mesaji
ve hidayeti, davetliler ise mesaja muhatap olanlar1 dile getirmektedir.

Augustinus, “Tanr1 Devleti” (De Civitate Dei) adli kitabinda sadece
Hiristiyanlig1 savunmamuistir, burada ayni1 zamanda bir tarih felsefesi ortaya atmustir.
Buna gore insanlik tarihi iki ruhsal akim arasindaki amansiz bir savas tarihi olarak
resmedilmistir. Bir tarafta Tanri’min sehri, diger tarafta ise diismiis insanlarin
yasadig1 diinya sehri bulunmaktadir. Bu kitapta sergilenen diialist fikirler onun
neden bir siire maniseizmin dogulu mezhebine girdigine de 1s1k tutmaktadir. Bu
inamisa gore de 1sik ile karanlik arasinda ezeli bir miicadele s6z konusudur. Isigin
temsilcisi Tanr1 ve onun iyilik fikri, karanlhigl ise Seytan ve kotiiliik fikri temsil
etmektedir.

Augustinus, iyilik ve kétiiliik, Tanr1 ve Seytan konusunda ne kadar diialist ise
devlet ve din konusunda da o kadar monist bir goriis sahibidir. Onun goriisleri Kral
Biiyiik Konstantin’in kiliseyi ayricalikli ilan etmesine ve M. 380 yilinda Kral 1.
Theodosius'un Hiristiyanligi devlet dini haline getirmesinde etkili olmustur. Bundan
boyle kiliseye tiyeliginin kaybi, vatandaslik haklarmin da yitirilmesi anlamina
geliyordu. Teokratik devlet yapisi icinde kafirler ve Yahudiler kagimilmaz bir bicimde
ikinci simif vatandas haline gelmisler, Hiristiyan ‘sahte O&gretmenler’ ise dayak
cezasina maruz kalmiglardir. Siyaset ve din birliginden olusan sosyal monizm din
politikasinda toleransi dighyordu.™

Ortacagda Hiristiyanligin en yetkin diisiiniirii olan Akinolu Thomas (1225-
1274), Augustinus’iin izinden giderek “Tek gercek din, Hiristiyanliktir; Tek yetkili
kurum Kilisedir; Kilisenin disinda kurtulus yoktur” tezini savunmaya devam etmis
ve Yahudiler karsisinda da farkli bir tutum ortaya koymamustir. Siiphesiz ki Thomas,
fslam karsisinda da etkili bir sekilde goriis bildirmis ilk kisilerden biridir. “Suma
Contra Gentiles adli eseri, Ispanya’daki misyonerlere Hiristiyan olmayanlarla
yaptiklar1 tartismalarda rehberlik eden, dinbilimsel bir el kitabidir. Kitap Hiristiyan
olmayanlara bu dini kabul ettirmek igin yazildigindan ve bu konuda Incil’den alinan
savlarin bir yardimi olmadigindan, Aquinas ¢alismay1 tarafsiz oldugunu iddia ettigi
felsefi Onciillere dayandirtyordu. Elbette Onciiller tarafsiz degildi ve Hiristiyan
inancinin dogru oldugunu biiyiik 8lgiide pesinen kabul ediyordu. Aquinas, Islam ile

14 Hoogerwerf, Andries (2002), Wijj en Zij, Intolerantie en verdraagzaamheid in 21 eeuwen, Damon, Sh.
56, Budel.
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diyaloga girmek bir yana, onu anlamakla bile pek ilgilenmiyordu. Onun asil amaci,
Islam’in sahte ve ahlaksiz bir din oldugunu gostermekti.”15

Ortacag boyunca Katolik kilisesi ve din adamlari, Islam’la kavgalarini hem
pratik anlamda Hagh Savaslar1 yoluyla hem de teolojik (ideolojik) saldirilar yoluyla
sirdiirmiiglerdir. Ama Hagli Seferleri Miisliimanlar: daha yakindan tanima firsat1 da
saglamugtir. “Avrupalilar arasinda Islam’1 bir din olarak ilmi bir sekilde tetkik etme
arzusu ve arzunun zamanla aleni bir sekilde artmasi, Hacli Seferleri sirasinda
meydana geldi. Daha evvel Islam hakkinda, kismen Bizans kaynaklari, kismen de
Ispanya’daki Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasindaki miinasebetler ~sebebiyle
siiphesiz bir seyler biliyorlardi. Ancak bu bilinenler, i¢inden ¢ikilmaz surette hatalarla
dolu idi. Miisliimanlari, Muhammed’e ibadet eden putperestler olarak telakki
ediyorlardi. Yahut Peygambere sihirbazlik isnad ediyorlardi. Muhammed’in adindan
bozularak meydana getirilen Ingilizce’deki Mahound kelimesinden de anlasilacagt
gibi, bizzat Ona seytan diyorlardi. I[slam dininin, fuhsa ve gayri mesru cinsi
miinasebetlere miisaade ettigine inamyorlardi.”¢ Fakat Ortacag’daki catismali
iligkiler ve bunun yarattig1 gerilimler dolayisiyla Hiristiyan bilim adamlar1 higbir
zaman Islam’t kendi kaynaklarimi dikkate alarak ve aslina uygun olarak ortaya
koyamamuslardir.

Islam hakkinda tiim Ortagag boyunca etkili olan ve hatta bazi bakimlardan
giinlimiizii de Onemli ol¢lide etkileyen goriisleri bu donemde gelistirmislerdir.
Watt'in ortaya koydugu iizere Ortacag Hiristiyanliginin Islam algisi su dort iddia
tarafindan belirlenmistir.1”

1) Islam dini batil ve hakikatin ziddidur.
2) Islam, siddet ve kili¢ dinidir.

3) Islam, nefse diigkiinliigii 6gretir.

4) Muhammed, Isa’nin karsitidir.

flk nokta, Hiristiyanligin kendisi hakkinda iiretilmis olan goriisle uyumlu bir
iddiadir. Yukarida ifade edildigi {izere Hiristiyanlik kendini tek gercek din, Kiliseyi
tek yetkili gordiigii ve Kilise disinda kurtulusu miimkiin gormedigi icin kaginilmaz
bir sekilde Islam da dahil olmak {iizere biitiin dinler ve dini kurumlar batil ve hakikat
dis1 olmak zorundaydilar. Ikinci nokta, hem Islam’m neden hizli yayildig1 sorusuna
bir cevaptir, hem de Hagli Seferleri'ni mesrulastirmak igin ileri siiriilmiis bir
gerekgedir. Oysa bircok sosyalbilimcinin sdyledigi iizere bu Hiristiyanhigin kendi
yaptiklarini Islam’a (ya da otekine) projekte etmesinden bagka bir sey degildir.

15 parekh, Bhikhu (2002), Cokkiiltiirlliigii Yeniden Diistinmek, Kiiltiirel Cesitlilik ve Siyasi Teori, Sh. 35,
Phoenix Yayinlari, Ankara.

16 Watt, Montgomary (1989), Islam Avrupa’da, Sh. 28-29, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, istanbul.

17 Watt, Montgomary (1989), Islam Avrupa’da, Sh. 28-29, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, istanbul.
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Dolayisiyla bu iddia Islam hakkinda bir sey sdylemekten ziyade, Hiristiyan Katolik
Kilisesi hakkinda bir fikir vermektedir.

Ugﬁncii nokta, tipk: ikincisinde oldugu gibi Hiristiyanlik inancinin cinsellik ve
evlilik konusundaki perspektifleriyle yakindan iligkilidir. Hiristiyanlarin bu konuda
ortaya koyduklari tek veri, Islam’m dort kadimnla evliligi kabul etmesi ve Hz.
Muhammed’in birden fazla evlilik yapmig olmasidir. Islam’da ¢okevlilik konusu ¢ok
tartigilmug bir konudur: Islam, cokevliligi getirmis bir din degildir; tek yaptig1 sey
smirsizca yapilan ¢okevliligi dortle sinirlamis olmast ve ¢okevlilik durumunda esler
arasinda adaleti emretmis olmasidir. Nisa Suresinde ortaya konuldugu iizere
Islam’da esas 6ngoriilen tek evlilik kuralidir. Cokevlilik, savas ya da benzer durumlar
nedeniyle yetim kalan kiz cocuklarina Miisliimanlarin sahip ¢ikmasi ve onlarla,
gerekirse ¢ok evlilik yapmalaridir. Sosyal giivencenin ve refah devletinin olmadig: bir
dénemde evlilik bir giivence anlamina da gelmekteydi. Ote taraftan Hz.
Muhammed’in ¢ok evlenmis olmasi, onun nefsine diiskiinliigiinden degil, sosyal ve
politik nedenlerle evlilik yapmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Tarihsel olaylar1
bugiiniin  perspektifinden  anlamak isteyen anakronik  yaklasimlardan
uzaklasmadikga, bu meseleleri anlamak neredeyse imkansiz goriinmektedir. Fakat
daha ©Onemli bir husus, bu donemde Hiristiyanligin cinsellik konusuna
yaklasimindaki garpikliktir. Ortacag Hiristiyanligina gore cinsellik zorunlu bir
giinahtir, evlilik salt ¢ocuk diinyaya getirmek ve nesli devam ettirmek igindir.
Bosanmak ise bir tabudur. Din adamlari, bekar kalmay: biiyiik bir erdem olarak
karsilamali ve evlenmemelidir. Cinsellik konusuna boyle kat1 ve negatif yaklasan bir
zihniyetin Islam’in olumlu ve hosgdriilii tavrini anlamast elbette imkansizdir. Burada
da etnosantrik yaklasim kendini aciga vermektedir.

Son nokta, Islam diismanliginin yaratilmasinda daha énemli bir noktadir.
Burada, “Isa aleyhtarligi”ndan maksat onun bir “Deccal” seklinde resmedilmesidir.
Bu, Ortacag dini toplumlarinda en etkili silahtir, 6teki iddia ve suglamalar bunun
sonuglari olarak goriilmelidir. Deccal etiketinin Islam ve Muhammed’e atfedilmesi,
onu dogrudan dogruya Hiristiyan Bati'nin kars1 kutbu ve diismani kilmaktadir. Bu
sekilde yaratilan Dogu ve Bati kutuplasmasi, 1yilik ve Koétiilitk arasindaki kavgamin
mekansal olarak somutlagtirilmasidir. Bundan bdyle Kur’an'in sdyledigi “Dogu da,
Bat1 da (tiim yerytizii) Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir.
Siiphesiz Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.” (Bakara, 2:115) ayetinin
ifade ettigi gercek ters yiliz edilmistir. Bu anlamda Hiristiyanhi§in ortaya
¢itkmasindan sonraki tarih, daha once ici pozitif ve en azindan notr olan Dogu-Bat1
kavramlariin iginin negatiflestirilmesinin ve kurmaca bir Dogu-Bat1 karsitliginin
yaratilmasi tarihidir.

Dogu ve Bat1 Hiristiyanliginin Islam algisini1 karsilastiran bir ¢calismada ortak
unsurlarin ¢ok fazla oldugu gosterilmistir.’® Bu, Bati Hiristiyanligimin Dogulu
kaynaklara dayandigimi da gostermektedir. Ciinkii yakin temas icinde olan Dogu

18 Aydin, Fuat (2011), Bat1 islam Algisiin Arkeolojisi, Sh. 41-54, EskiYeni Yayinlari, Ankara.
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Hiristiyanlari Islami kendilerine bir rakip olarak gormiigler ve Islam’mn hizli yayilist
kargisinda saskina donmiiglerdir. Ozellikle su noktalarda bir ortak algi oldugu
goriilmektedir:

1) Muhammed, Mesih’in karsitidir (yani Deccaldir);

2) Islam, putperest bir dindir;

3) Muhammed bir peygamber degildir, ¢iinkii mucize gostermemistir;
4) Islam kiligla yayilan bir dindir;

5) Kur’an ilahi olmay1p, Muhammed’in baskalarinin yardimiyla yazdig bir
kitaptir;

6) Muhammed sehvet diiskiinii biridir ve Islam cinselligin 6ne ¢iktig1 bir
cennet anlayisina sahiptir.

Bu kalip yargilarin Hiristiyanlar arasindaki etkisi, Miisliimanlara kars: nefret
ve Islam diismanhgi seklinde iken, Miislimanlarda da asir1 bir savunma
edebiyatinin gelismesine yol agmustir. Ikinci noktayla ilgili bir 6rnek vermek
gerekirse, Kur'an gecmiste pek ¢ok kavme peygamberlerin mucizelerle gelmesine
ragmen bunun pek fazla fayda vermedigi, ¢linkii bu onlarin sihirbaz ve biiyticii
seklinde damgalanmasina da sebep oldugunu anlatir. Boyle oldugu halde Hz.
Muhammed’in mucizelerinin yoklugu meselesinde Miisliimanlar onu bagka
peygamberlerle yaristirircasina ona mucizeler yakistirmaya yonelmislerdir. Bunun
tipik Orneklerinden biri Suyuti'nin (1445-1505) “Olaganiistii  Yonleriyle
Peygamberimiz” adli eseridir.’ Bu eserinde yazar, ¢ok ileri giderek Hz.
Muhammed’in tiim organlarinda bir mucize sakli oldugunu ispat etmeye
caligmugtir.

Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasindaki iliski, Ortagagda sadece askeri bir
iligki degildi. Hagli seferleriyle birlikte ticaret ve kiiltiir alanlarinda da alisverisler
bagladi. Bu sekilde Latin Katolik diinyasi, Islam diinyasi ve kiiltiiriiyle yogun bir
iliskiye girdi. Miisliimanlardan elde edilen yerlere Avrupali bilginler gitmeye ve
orada Islam bilimlerini Arapca bilen Hiristiyanlar ve Yahudiler yoluyla 6grenmeye
basladilar. Bu aligveris bir anlamda eski Yunan mirasim1i kegfetmek anlamina
geliyordu. Arapca'dan cevrilen metinler ¢ogu kez tip, matematik, astronomi ve
felsefe gibi pratik kullanim degeri yiiksek olan bilimlerdi. Bu kiiltiirel etkilesim
Avrupa'da "Onikinci Yiizyil Ronesansina yol agmuistir.

Onbesinci yiizyilin ortalarindan itibaren bildiri ve kitaplarda Tiirkler
hakkinda haber ve hikayeler yazilmaya baslanmisti. Osmanlilar ve Tiirkler
hakkinda yazilan literatiire "Turcica" ad1 veriliyor ve bu eserler Tiirklerle en fazla
iliskisi olan Avusturya, Almanya, Italya ve Fransa gibi iilkelerde yaymlaniyordu.
Osmanlinin siyasi ve askeri giicii Avrupa'da ilerledik¢e olumsuz haberler ve

19 {zyayimcilik-Gergek Hayat, Istanbul 2003.
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bilgiler de gittike genisleyerek yayiliyordu. Ozellikle Istanbul'un fethinden sonra
Tiirk kelimesi, korku ve nefret cagrisgimi yapiyordu. Ustelik Avrupa'da "Tiirk" ve
"[slam" kavramlar siirekli olarak 6zdes ve birbiriyle yer degistirebilir bir sekilde
kullaniliyordu. Avrupa Hiristiyanlik diinyasi bir taraftan Tiirkler hakkinda negatif
bir imaj yayarak halki harekete gecirebiliyor, diger taraftan da Roma kilisesinin
hiikiimranlig1 altinda biitiin Hiristiyanlar1 birlestirmeyi amagliyordu.?

Kilise tarafindan yazilan bildiri ve kitaplarda Tiirkler, Hiristiyanlarin bag
diismani olarak gosteriliyor ve Osmanli sultanlari Isa aleyhtari (Deccal) olarak
damgalaniyordu. Biitiin bu yayinlarda merkezi tema Tiirklerin barbarlig: idi.
Tiirkler, su¢gsuz Hiristiyanlar1 vahsice 6ldiiren, etrafi yakip yikan ve eline degerli ne
gecerse onu calan kimselerdi. Bu tiir propagandaya dayali haber isleme tarzi,
elbette realiteden kopuktu. Gergekte acimasiz olan savas ve savasin kosullariydi.
Zira bu kosullarda Hiristiyanlar da acimasizca davraniyorlardi.

Onaltinct ve Onyedinci yiizyillda gerceklesen Reformlar ve Aydinlanma
Cagr'nda Batidaki Islam imaji, bazi énemli klasik &geleri yeni doneme tagirken,
kismi degismeleri de beraberinde getirdi. Diisman imaji Ispanya'da artarak devam
etti. Zira burada engizisyon dolayisiyla Miisliimanlar ve Yahudiler inanglarindan
dolay1 kovusturuluyor, iskencelere maruz kaliyorlardi. Neticede Miisliimanlar 1609
yilinda Kuzey Afrika'ya siiriilmiislerdir. Bu ytizyillardaki Tiirk imaji da son derece
olumsuzdu. Tiirkler hakkindaki bilgiler, geleneksel Hiristiyan 6nyargilar temeline
dayaniyordu. Bugiin bile Avrupa'da "Tiirk" kelimesi hala birilerini azarlamak ve
kotiilemek icin kullaniyorsa, bu s6z konusu dénemin bir armaganidir.

Onyedinci ylizyilla damgasimi vuran Reformlar ve Aydinlanma Cagi'nda,
aydinlarin da Islam imaji pek net degildi. Bu donemde etkili olan yazarlardan
Hollandali bir teolog ve hukukcu olan Hugo de Groot, hapiste kaldig1 yillarda
yazdig1 bir kitapta, bir taraftan Hiristiyanlarin birlesmesini savunurken, diger
taraftan da kafirler, Yahudiler ve Miisliimanlara kars: keskin elestiriler yapiyordu.
fslam hakkindaki kullandig1 kaynaklar, eski ortacag kaynaklari oldugu igin dogal
olarak eski imaja ait unsurlar1 muhafaza ediyordu. Hollanda kokenli bir baska kisi,
Profesor Adriaan Reland, kalvenist biri olarak Islam'in bilimsel bir sekilde
incelenmesi  gerektigini agikliyordu. Nitekim 1705 yilinda yayinlanan
“Muhammed'in Dini Hakkinda” adli eserinde Batili Onyargilari elestiriyor ve
Arapca kaynaklara dayali olarak daha tam bir Islam imaijt giziyordu. Ciinkii kendisi
hem dogu dillerini biliyor, hem de bir teolog olarak dinlerin kendine o6zgii
yapilarimi dikkate aliyordu. Ona gore dinlerin birbirlerine karsi olan saldirilar:
akilcliktan ziyade duygusalliktan kaynaklanmiyordu. Bir dinin mensubu baska bir
din hakkinda olumsuz imajlar ¢izerken, aslinda kendi karanlik boyutunu ona
yansittyordu.?!

20 Canatan, Kadir (1995), Avrupa’da Miisliiman Azinliklar, Sh. 309-310, insan Yayinlari, istanbul.
2 Canatan, Kadir (1995), Avrupa’da Miisliiman Aznliklar, Sh. 314, Insan Yaynlari, Istanbul.
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Aydinlanmaci diisiiniirler genelde biitiin dinler hakkinda iyi seyler
diisiinmiiyorlardi. Ama onlarin Islam'a yonelik elestirisi, bir bagka anlam
tastyordu. Onlar Islam'a y&nelik elestirilerde bir taraftan elestiriye en layik bir din
olarak Islam' birinci sirada gordiikleri gibi, 6te taraftan da Islam'm sahsinda
Hiristiyanlig1 yargiliyorlardi. Zira Hiristiyanliga dogrudan saldirmak rizikolu bir
isti. Bu donemde hakim olan anlayisa gore dinler, fanatizm, ilerlemeye kars
ayakbag1 ve gericilik demekti. Buna Voltaire'in ¢alismasi iyi bir 6rnektir. Fransiz
diisiiniirii Voltaire “Muhammed veya Fanatizm” adli tiyatro ¢alismasinda dinsel
fanatizm olgusunun psikolojik bir analizini yapmaktadir. O, fslam" secerken
iceriksel bir tartismadan ziyade dinlerin genel olarak fanatizme yol agan
ozelliklerini irdelemeyi diisiinmiistiir. Voltaire de kaynaklarim1 ortagagdan
aliyordu. Bu eserindeki dinlere yonelik elestiri o kadar siddetli idi ki, kilise bile
buna dayanamayarak piyesin oynanmasin yasaklamaistir.

Kolonyalizm doneminde, ortacag islam imajinin yeniden canlandirildiginm
goriiyoruz. Bunun gerekgeleri hakkinda Amsterdam Universitesi Arap ve Islam
Aragtirmalar1 Enstitiisii 6gretim gorevlisi Rudolph Peters soyle demektedir:
"Ortagagda gelisen bu Islam ve Miisliiman imaji, Avrupa emperyalizmi déneminde
yeni bir canlilik ve enerji kazandi. Miisliimanlar gerici, fanatik ve kavgac: tipler
olarak gosterilerek, medeniyetin yayilmasina hizmet iddias1 ile somiirgeci
genisleme hakli gosterilmek istendi. Bu ayn1 zamanda, somiirgecilerin yerli halka
kars1 zor kullanmalar1 i¢in bir bahane oluyordu."? Gergekten de Miisliiman diinya
ile Hiristiyan diinya arasindaki tarihsel iliskilere sdyle kusbakist bir goz attigimiz
zaman olumsuz Islam imajinin Batinin kendi saldirilarina ve Islam diinyasinda
gerceklestirdigi insanlik dis1 eylemlere karst mesru bir kilif islevi gordiigiine tanik
oluyoruz. Saldirganlik ve imaj arasindaki etkilesim her zaman karsilikliydi. Savas
ve genisleme anlarinda, imaj olumsuzlasiyor ve tekrar bu temelde saldirganlik
haklilagtirihiyordu.

Bati kokenli oryantalizm de zanhi bir kimlikten asla kurtulamamuistir.
Oryantalizm temel paradigmast Dogu ve Bati arasinda uzlasmaz Kkarsitlig
gostermektir. Buna gore Bati diinyasi dinamik, yenilikci, agik, hoggoriilii ve
girisimci; Islam diinyas: ise eski geleneklere kapanmis, statik, fanatik, pasif ve
gelismeye karsi bir diinyadir. Bir Amerikali bilimadami oryantalizmin iirettigi
Islam imaji hakkinda sunlari séylemektedir:"Giiglii bir diisman, yakin dogunun
iirettigi sapik ve egzotik bir yapi, yar1 duragan ve icine doniik bir kitle, yeniden
yapilanmay1 becerememis bir medeniyet ve modern ¢aga fanatik hatta intiharvari
bir tepki."?

2 Peters, R. (1989), islam ve Somiirgecilik, Modern Zamanlarda Cihat Ogretisi, Sh. 31, Nehir Yaynlari,
Istanbul.

2 Pruett, Gordon E. (1989), “Islam ve Oryantalizm”, Oryantalistler ve Islamiyatgilar, Oryantalist
ideolojinin Elestirisi, Sh. 61-62, Istanbul.
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Somiirgecilik sonras1 donemde, Ortadogu merkezli yaklasimlar nedeniyle,
uzun siire Bati edebiyatinda uzun elbiseli, elinde parildayan palas:t ile
Muhammed'in dinine girmeyi reddeden her kafiri bogazlamaya hazir Ortacag'in
"Korkung Tiirk" imaj1 yerini, savas kiyafetiyle, omuzunda kalasnikofu olan, masum
Yahudi ve Hiristiyan kadin ve ¢ocuklar: bile goziinii kirpmadan katletmeye hazir
"Arap terdrist" imaji almigtir.2

Edward Said’in Sarkiyatcilik eserinde dile getirdigi {izere Sarkiyatcilik Sark’a
iliskin ucuk bir Avrupali hiilyas: degildir. Sarkiyatcilik, Sark ile Garp arasindaki
iktidar iligskisini tanimlayan sdylemdir. Bu sodylem, Sark ile Garp arasindaki
ontolojik ve epistemolojik ayrima dayanan bir diisiince bi¢imidir (1999:12). Eger
Batili siradan bir insan bugiin Yunan'daki barbar, Ortagagdaki putpreset-kafir,
somiirgecilik zamanindaki vahsi-yerli, Aydinlanma sonras1 kiiltiirel-geri ve Soguk
Savas donemindeki komiinist-seytan ile Miisliiman fundamentalist’i ayn1 ugursuz ve
tehdit edici diisman seklinde algiliyorsa,® bu sahip oldugu tarihsel mirasin onda
olusturdugu geleneksel refleksler nedeniyledir.

Sonug¢

Bir toplumun “&teki”ne iliskin imaji, algisi ve onyargilar tarihsel siireg icinde
yeniden tiretilen ve kusaktan kusaga aktarilan bir fenomendir. Bu anlamda Bat1
diinyasinda, bugiin rastladigimiz Islam imaji, nemli oranda yeni kosullar altinda
yeniden {iretilen tarihsel bir birikimi yansitmaktadir. Bunun en ¢nemli kanit1 da,
s6z konusu imajt olusturan unsurlardaki siirekliliktir. Islam, Bati'min goziinde cogu
zaman sapkin, sahte, karsit, siddetsever ve tehdit edici bir olgu olarak
tanimlanmistir. Miisliimanlarin Ozellikleri ve davraniglari ¢ogu zaman 6zsel ve
degismeyen bir yapi olarak tasvir edilmektedir. Bu 6zcii yaklagim, her seyi Islam’la
iliskilendirme ve agiklama pesinde olmustur. Miisliiman iilkelerin geri kalmislig:
da, kadinlarin ikincil statiisii de, gesitli gruplarin siddete dayali eylemleri de,
kisacasi her sey Islam’dan neset etmektedir. Bu sorunlarin olusumunda ekonomik,
siyasal ve demografik unsurlar sadece tali etkenlerdir. Islam &ylesine biiyiik bir
giictiir ki, her seye damgasini vurmaktadar!

Bu algi, simdilerde bazi irkgi ve Islamofobik gruplarda “Miisliimanlart
seviyoruz, ama Islam’dan nefret ediyoruz” seklinde bir slogana yol agmustir.
Miisliimanlar, aslinda temelde Batililar ve tiim insanlar gibi iyi ve masum
insanlardir, ama Islam onlar1 degistirmekte ve sevimsiz bir yaratik haline
doniistiirmektedir. Bu durumda Miisliimanlari da, Islam’in pencesinden kurtarmak
gerekir. Ciinkii gercek Deccal Miisliiman figiirler degildir, onlarin dini ve bu dinin
kurucusu olan Muhammed'dir!

2 Peters, R. (1989), islam ve Somiirgecilik, Modern Zamanlarda Cihat Ogretisi, Sh. 30, Nehir Yaynlari,
Istanbul.
% Bulag, Ali (1997), [slam ve Fundamentalizm, Sh. 49, iz Yaymcilik, Istanbul.
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Oysa Batililar, biraz kendi tarihlerine doniip baksalard: ve bu tarihi, baska
konularda oldugu gibi cesaretle Islam imaji agisindan da kritik edebilselerdi,
[slam'la ve Miisliimanlarla iligkili kanaatlerinde biiyiik  degislikler
gerceklestirebilirlerdi. Ciinkii Islam’in imaji, sanildigmnin aksine, sadece Miisliiman
diinyasindaki olumsuz gelismeler tarafindan degil, daha ¢ok bu olumsuz
gelismeleri olumlu gelismelerden titizlikle ayirt eden ve secen kendi bakis
acilarindan kaynaklanmaktadir. Onlarin bakis agilarin belirleyen paradigma, “biz”
ve “Oteki” ayrimina dayali diialist ve kutuplastiric1 bir yaklasimdir. Bu yaklasim
nedeniyle Dogu, karanliklarin diinyasi, Bati da aydinliklarin diinyas: olarak
resmedilmektedir. Islam bir siddet ve nefret dinidir, Hiristiyanlik ise sevgi ve
merhamet dinidir. Bat1 diinyasi ileri, Dogu diinyas: ise geridir. Oysa diinya bu
kadar basit bir siyah-beyaz ikilemine indirgenemeyecek kadar karmasik bir yapiya
sahiptir. Bergson'un soyledigi iizere “Hayat, cogu zaman zekay1 asmaktadir.”
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Avrupa’da Intifada:

Islamofobi ve Batr’da Islam’in Gelecegi Uzerine

Saban Ali DUZGUN*

Ozet:

Cagdas diinyada Islamofobinin gittikge zemin kazandig1 goriilmekte, Islam her tiirlii
mecrada medeniyete diisman ve terérle baglantili bir din olarak anilmaktadir. Bu tutumun
yeni olmadigim tarihsel koklere sahip oldugunu biliyoruz. Bununla birlikte giiniimiizde
yasanan 11 Eyliil benzeri bazi feci olaylar islamofobiye yeni boyutlar kazandirmistir. Bu
olaylarin tetikledigi ilk refleks, biitiin bu siddetin kaynagi olarak Miisliimanlar1 degil,
Kur’ant gormek seklinde kendini ortaya koymustur. Bu yaklasimin yanhshgindan hareket
ederek, meselenin Islam degil Miisliimanlarin iginde bulundugu kiiltiirel, dinsel ve sosyo-
politik sartlarin analiz edilmesiyle elde edilecek verilerin daha saglikli degerlendirmelerde
bulunmay:r miimkiin kilacagini disiiniiyoruz. Baska bir ifadeyle tartisma teolojik bir
zeminden antropolojik bir zemine kaydirilmalidir. Miisliimanlar tartismasiz kendileri
disindaki insanlarla bariscil bir yasam siirmek isterler. Ama dinlerine ve kutsal degerlerine
yapilan hakaretler ve hak ihlalleri onlar1 kendilerini savunma ve baskalarina tolerans
gosterme gibi bir ikileme siiriiklemektedir. Miisliimanlara karg: biriktirilen 6fke sebebiyle
Islamofobinin bir insan haklari meselesine déniistiigiinii sdylemek gerekir. Meydana gelen
her kétiiliigii Miisliimanlarla irtibath diisiinmek bu ihlalin ilk seklidir. Bu fobinin bir
dereceye kadar hakli sebepleri oldugunu biliyoruz. Bu da bizi iki seyi yapmaya
yonlendirmelidir: ilk olarak bu fobinin kaynaklarimi kurutmak, ikinci olarak da bunu
kullanarak Islam’t ve Miisliimanlar1 mahk{im etme stratejisi gelistirenlere karsi bir strateji
gelistirmek. Asagidakiler bu stratejinin bir pargasi olarak goriilmelidir: Cogulculuk ve
bagkasina tolerans; iliskileri temel hak ve 6zgiirliikler temelinde yiiriitmek; insanin bagimsiz
varligina sayg1 duymak bagka bir ifadeyle dinden, etnik kokenden, kiiltiirden, cografyadan
bagimsiz olarak insana sirf insan oldugu igin sayginligini koruyacak muamelede bulunmak
ve hukukun temel normlarmi evrensel bir hakimiyete kavusturmak: Diiriist bir yasam
siirmek ve bunu herkes icin talep etmek (honestevivere); baskalarmnin haklarini ihlal
etmemek (alterumnonleadere); herkese hak ettigini eksiksiz vermek (suumcuiquetribuere).
Dogu’da da Batr'da da insan iligkilerine bu kavramlar hayat verdiginde, Islamofobi gibi bir
marazi ortadan kaldirmak igin iyi bir baslangi¢ yapilmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: islamofobi, Cogulculuk, Temel haklar ve sorumluluklar

Prof. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
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Intifada in Europe: On the Islamophobia and the
Future of Islam in Europe

Abstract:

It seems that Islamophobia is becoming both increasingly prevalent and societally
acceptable in the contemporary world. Islam is seen as a threat to civilisation and is
connected to terrorism through all channels of society. But it should be added that the issue
is not a new event but rather it is the continuum of historical anti-Muslimism. But with the
new catastrophic events it got new dimensions. Texts regarding Islamophobia take the outset
of this phenomenon as 9/11 and treat Muslims” Holy Book, i.e. the Qur’an as the main source
of all malign events. Our text proposes the opposite way. Muslims rather than Islam is to be
analyzed with all their economic, cultural and political background and the studies must be
transformed into anthropological ones rather than theological. Of course, majority of
Muslims would want to live in a peaceful environment in harmony with a multicultural
culture. But they many times are faced with the dilemma of dealing with the blasphemous
acts of non-muslims towards their religious values and with tolerating them. It must be kept
in mind that Islamophobia is increasingly becoming a human rights issue with the rage and
fury hoarded against Muslims worldwide. This violation starts with identification of
everything bad with Muslims. A sui generis McCarthyism in on the process against them. To
some extent unfortunately this phobia has its own right ground. This requires to do at least
two things: To get rid of the sources of this phobia first. And then to develop new strategies
in view of the strategies that misuses all malign event to condemn Muslims and Islam. And
the following terms should be fostered among all: pluralism and tolerance; to interact on the
basis of rights and responsibility; to respect the independent existence of human kind, i.e. to
treat him irrespective of his religion, race, gender, etc. and to focus on the basics of law, i.e.
live an honest life (honestevivere); do not violate others’ rights (alterumnonleadere)
andgiveeverysingle body his rihgts (suumcuiquetribuere).

Keywords: Islamophobia, Pluralism, Basicrights and responsibilities

islamofobiye Kaynaklik Eden Ofkenin Kaynagina Dair

Oncelikle i¢c ve dis etkenler karsisinda Miisliimanlar1 6fke patlamasiyla
militanlasmaya iten ve nihayetinde onlar1 bir korku kaynagina doniistiiren sebeplere
iliskin bir analiz elzem goriinmektedir. Bati'da ya da Islam diinyasinn kendi icinde
olusan Islamofobiye kaynaklik eden bu olaylara kisaca goz atmak, meselenin
bilesenlerini analiz etmede yardimci olacaktr.

Hz. Peygamber’le ilgili Bati'da yaratilan kasitli bozuk imaj cabasi, 6zellikle
Giiney Asya Miisliimanlarim duygusal bir tepkiye itmektedir. Bati"da {i¢ Monoteist
dinin her birine ayri muamele edildiginin goriilmesi Miisliimanlarin kizgimligin
tetiklemektedir. Onlara gore, kutsala hakareti (blasphemy) yasaklayan kanunlar,
Hiristiyanlar1  ve  Yahudileri korumakta ama Miisliimanlarin  haklarim
onemsememektedir. Ulkelerindeki dislayict ve baskicl politik ¢evre, siyasal
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Islamailar bircok isyan hareketine sahitlik eden evrensel bir radikallesme siirecine
sokmaktadir.

Bati, gozle goriiliir bir sekilde bugiin ¢ok daha az Hiristiyan bir karakter
ciziyor olsa da Miislimanlar onlar1 hala Hiristiyan olarak gormektedir. Hz.
Muhammed’den bugiine bin yili agkin bir siire icerisinde Islam, sadece Hacl
Seferleri’yle kesilen biiyiik bir zafer tarihi yasadi. Fetihler donemi 1683’teki basarisiz
Viyana kusatmasma kadar devam etti. Viyana’dan sonra, 6zellikle de 19. ve 20.
ylizyillarda Bat1 somiirgeciligi doneminde Islam tarihin bir kosesine itildi. Gelinen bu
durum, giiniimiiz cihat¢ilarindaki ofkenin ve kizgmhgin kaynaklarindan biri
durumundadir.

11 Eyliil olaylari, bazi gayr-i miislimleri giderek artan bir sekilde, Islam’in
demokratik degerlerle uyum gostermeyen bir din oldugu yoniinde ikna etti. Diger
taraftan baz1 Miisliimanlarda da Bati'min Islam’t hem bir din hem de kimlik olarak
inkar ettikleri yoniinde giiclii bir kanaat olustu. Miisliimanlarla gayr-i miislimler
arasindaki iliskilerin biiylik kismina tek tiplestirmeler ve onyargilar hakim olmaya
bagladi. Bu da karsilikli olarak birbirini anlamaya yardim etmeyen, aksine
giivensizligi tetikleyen bir ortam yaratti ve her iki taraf {izerinde olumsuz etkileri
olacak sekilde, Miisliimanlarin bir tiir kiiltiirel ve cografi gettolasma siirecine
girmelerine sebep oldu. Miisliimanlar Bati’da biitiiniiyle reddedilmese bile ‘“yabancr’,
‘farkll’ ve ‘normal olmayan’ vatandaslar kategorilerine yerlestirildiler ve Bati
kurumlari onlari, “yeni diinya diizeninde bir yerlere konumlandirilmasi gereken 6zel
bir niifus’ olarak algilamaya bagsladi.

G. Kepel, 11 Eylill olaymn, geng¢ insanlari siyasal Islama orglitlerden
uzaklastirmanin aksine, 6zellikle Avrupali Miisliiman genglerin icine kayacagi bir
anafor yarattigini yazmaktadir.! Bunun sonucunda da Batili {ilkelerde yasayan
Miisliimanlar, kendi zihinlerinde tek tip ve ideolojik bir kaliba oturttuklar: bir ‘Batr’
ve bunun karsiti olarak da yine tek tip bir Miisliiman algis1 yaratmiglardir. Bu
ylizden cihat teriminin, geleneksel anlasilma bigiminden farkli olarak, bagimsiz bir
yasam bi¢imini gelistirmenin aygiti olarak goriilmesi sasirtic1 degildir.2

Bu sorunlan ¢éziimlemek isteyen politikacilar ve akademisyenler, olaylara
birer politik mesele olarak yaklastilar ve soziim ona medeniyetler gatismasi, ¢ok
kiiltirlaliigiin  basarisizligl, Irak’in isgali, Miisliimanlarin yabancilasmasi, geng
Giiney Asyalilarin toplumsal olarak gettolasmasi, radikal imam ve vaizler gibi
temalara odaklanmaya basladilar. Biitiin bu unsurlar neden elimizdeki mozaigin
karisik parcalardan olustugunu agiklamaktadir ama bu, yine de neden boyle bir insan
mozaiginin elimizde bulundugunu agiklamamaktadir. Neden kendilerini Miisliiman
olarak adlandiran insanlarin bir kismi cihat adi altinda hem kendilerini hem de
masum insanlar1 6ldiirme kararini verebilmektedirler? Neden bazi1 Miisliimanlar bu

1 Kepel, G., The War for the Muslims, Islam and the West, Cambridge, MA: Melnap Harvard, 2004, s. 271.
2 Marranci, Gabriele, Jihad Beyond Islam, Oxford and New York: Berg Publishers, 2006, s. 9.
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tiir bir cihad1 cinayet olarak adlandirirken, digerleri boyle bir adlandirmaya kars:
¢ikmaktadirlar?

Bu tiir hareketlerin tek tip olarak algilanmasim saglamak igin Islam
diinyasinda ilging bir plan uygulamaya konulmustur. Cihadin dini ve ruhsal
boyutundan ziyade politik bir aygit olarak algilanmasini saglamak tizere, geleneksel
Islami bilginin ve bu bilginin propagandasinin yapildigi camilerin alternatifleri bagska
bir ifadeyle paralel camiler yaratilmaya baslanmis ve geleneksel cami algisina
alternatif olarak bu yeni bagimsiz mescitlerde asiriliklar anlatilmaya calisilmstir.
Bunun en iyi 6rnekleri olarak Misir’da Hasan el-Benna’yi, Pakistan’da da Mevddi'yi
verebiliriz.

Hasan el-Bennj, gittikge biiyiiyen Kahire ser odaginin tistesinden gelmek igin
geleneksel cami vaazlarinin yetmeyecegini hissetmis ve kahvehanelere gengleri
seferber ederek daha kokten soylemleri halka ulastirmaya baslamisti. Bu geng
insanlar daha sonra Ihvdn-1 Miislimin (Miisliiman Kardesler) denen organizasyonun
embriyosunu olusturdular. Mevdiidi Pakistan’da neden alternatif bir yapilanmaya
gitmek zorunda oldugunu soyle ifade etmektedir:

“Son ¢are olarak boyle bir organizasyon kurmak zorunda kaldik. Yillarca
Miisliimanlari, yanls yollardan donmeye ve gayretlerini Allah’in kendilerine emanet ettigi
gorevi yerine getirmeye ¢cagrriyorum. Biitiin Miisliimanlar bu cagriya kulak vermis olsalardi,
hepsi cemaat statiisiinii elinde bulunduran tek bir 6rgiit yaratabilirlerdi.”

Aslinda Islam insanlara ‘dini’ sifatim basina eklemeden bu tiir bir otorite
kullanma konusunda izin veriyor goriinmektedir. Islam’da ruhban ve ruhban
olmayan ayrimimnin olmamasi, dini metnin herkes tarafindan yorumlanabilmesinin
yolunu agmaktadir. Bu da bu insanlarin, metni kendilerine otorite saglayan bir
yorumlamaya tabi tutmalarina ve kendilerini desteklemek icin birgcok ayeti
baglamindan koparma yoluna gidebilmelerine neden olmustur. Ozellikle Amerika ve
Avrupa’da imamlarin ¢ogu klasik imam gorevinin yanina bir¢ok gorevi kendilerine
eklemis bulunmaktadir. Islam’t 6gretmek, bulunduklari yabanc kiiltiire ayak
uyduramayan cemaate liderlik etmek, hastalara ve matemlilere ziyarette bulunmalk,
aile danismanlig1 yapmak gibi gorevler, imama genis bir faaliyet alam yaratmustir.
Miisliman olmayan iilkelerin anilan alanlarda yasadigi bosluk sebebiyle cami,
geleneksel fonksiyonunun digsinda birgok vazifeyi iistlenmek zorunda kalmakta,
imamlar da egitim almadiklar1 bircok alanda is gormeye baslamaktadirlar.
Amerika’da bir mescit ¢oklu bir organizasyon goriiniimiindedir: i¢inde namaz
kilmacak boliimii, egitim merkezini, politik ve sosyal mekanlari, gayr-i resmi
mahkeme salonunu, saglik klinigini barindirmaktadir. imam hem bir namaz kildiran
ve dini bilgileri aktaran kisidir hem de egitimcidir, muhasebecidir, hayir i¢in para
toplayandur, politik hatiptir, gayr-i resmi yargi¢ ve damsmandir. Her bir caminin tek

3 Mevddi, Witnessesunto Mankind: The Purpose and Duty of the Muslim Ummah, trans. By Murad, Khurram,
Leicester: The Islamic Foundation, 1986, s. 73-74.
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bir imami1 oldugunu diistindiigiimiizde, dogal olarak hi¢bir imamin, bu kadar gorevi
etkin bir sekilde yerine getirmesi beklenmemelidir.

Caminin bir Islam merkezine doniistiiriilmesi, baz ihtiyaglarin karsilanmasin
saglamustir, fakat ayn1 zamanda bu kurumun dini karakterinin zayiflamasi gibi bir
sonu¢ da dogurmustur. Amerika’da bazi Miisliiman kuruluslar yerel bir kuliipten
yahut locadan ayrilamayacak bir yapidadir ve ayni etnik kokten insanlar1 kendine
ceken bu yerler, bu kuliip ve loca imajii gittikce giiclendirmektedir. Bazi
durumlarda bu kuruluslara dans salonlarinin eklendigi bile gozlenmektedir.

Miisliimanlar1 tek merkezden y&netecek bir gii¢ olarak hilafetin ortadan
kalkmasi da bu ¢oklu yapinin olusmasinda etkili olmustur. Eger hilafet yasamis
olsaydi, Roma Katolik biirokrasinin kurdugu monastik diizene benzer bir sekilde bir
cami yapilanmasi yaratilabilir ve bu yapilanmanin otoritesiyle Miisliiman diinyas:
kontrol edilebilirdi. Boyle bir merkezi otoritenin olmayisi, Miisliimanlar1 kendi
organizasyonlarini yaratmaya itmistir.5

islamofobi ve Miisliimanlarin Batr’daki Varlig

Islam’in ve Miisliimanlarin Bati’da 6zel olarak da Avrupa’daki varligs, ilgili
ilgisiz ¢ok farkli tartismalara konu yapilmaktadir. Islam’in kutsal kitabini Hitler’in
Kavgam’tyla karsilastirip ortadan kaldirmak isteyenlerden, Miisliimansiz bir
Avrupa Ozlemini dile getirenlere kadar uzanan fikirler seslendirilmektedir. Hitler
Almanya’sinda, Yahudilere uygulanan soykirim Oncesinde, Yahudileri
itibarsizlagtirarak onlara karst nefreti zirveye tasiyan Der Stiirmer (Saldirgan)
karikatiir dergisinin misyonunun bir benzeri, bugiin Avrupa genelinde benzer
yayin organlarinca Miisliimanlara karsi yapilmaktadir. Bu da Miisliimanlara kars1
nefreti koriikleyen her tirli soylemin biitiin ciddiyetiyle ele aliip miicadele
edilmesi gereken bir donemden gectigimizi gostermektedir.

Bu miicadelenin 6nemli bir kism1 zamanin ruhuna uygun olarak kelimeler
tizerinden semantik bir zeminde yiiriiyecek gibi gortinmektedir. Buna semantik
savas adi verilmektedir. Kelimeler {izerinden yaratilan algiyla Islam’'in ve
Miisliimanlarin kiiresel Olgekte nasil mahkiim edilmeye calisildigini hepimiz
gormekteyiz. Biitiin bu algt operasyonlarinin sonucunda Avrupa Irkcilik ve Yabanc
Diismanligi Gozlem Merkezimin (EUMC) raporuna gore Miisliimanlar; Ingiltere,
Hollanda, Isve¢ ve Danimarka gibi iilkelerde gittikce artan fiziki saldirilara maruz
kalmaktadir. Avrupa’da 11 Eyliil saldirilarindan sonra yabancilara saldirinin on tig
kat arttig1 rapor edilmektedir. Mademki medeniyetler arasi miicadele, kelimeler
tizerinden devam edecek; o zaman Misliimanlarin biitiin tarihsel birikimlerini
gozden gegirerek Islam’t modern diinyanin zihnine hitap eden bir sdylemle

¢ Poston, Larry, Islamic Da'wah in the West: Muslim Missionary Activity and the Dynamics of Conversion to
Islam, Oxford: Oxford University Press, 1992, s. 96.

5 Poston, Larry, op.cit., s. 97.
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insanliga sunmalar1 gerektigi aciktir. Avrupa’da en fazla Miisliiman niifusa sahip
iilke durumundaki Fransa’min Igisleri Bakanimin “Yahudi-Hiristiyan gelenegini
derinden laiklegtiren Fransa, kendi Miislimanlarinin da bir kimlik inga etmelerine
yardimct olacaktir...” (Le Monde, Paris, 13.09.2005) ifadesi Avrupa’nin
Miisliimanlardan boyle bir beklentisi oldugunun ipuglarini vermektedir.

Ama bunun ¢ok da kolay olmadigini s6ylemek gerekir. Zira sémiirgecilikten
kurtulmak i¢in milyonlarca kurban veren Miisliimanlarin kolektif hafizalarindaki
derin yaralar, Avrupa’ya entegrasyonunu dogal olarak zorlastirmaktadir. Filistin,
Irak, Afganistan, Cegenistan, Bosna gibi cografyalarda Amerika’'min ve Bati'min
sebep oldugu katliamlar da bu hafizaya yeni yaralar eklemektedir. Biitiin bunlarla
birlikte Bat1 kaynakli bu olumsuzluklara yiiksek sesle itiraz eden ve Miisliimanlar1
yargilamay1 degil anlamay1 onceleyen sagduyu sahibi Batililarin varligi da
unutulmamalidir. Misliimanlarin radikallesmesini Bush'un Irak saldirisina
baglayip neo-con’lari siddetle elestiren Londra'nin eski belediye baskani Ken
Livingston’un bu sozleri aslinda akl-1 selim sahibi Batili entelektiiellere terciiman
olmaktadir. (BBC News Online, London -13 September 2005). Ama Batil1 zihnin, bu
sOylemin ¢ok daha 6tesine gegen bir metodoloji farkliligina ihtiya¢ duydugu agiktir.
Bu kalemden olmak iizere eskiden Islam ve Bati yahut Miisliimanlar ve Bat
seklinde yapilan kategorik ayrim yerini, Bati'da Islam veya Bati’"da Miisliimanlar
seklinde bir entegre kullanima birakmalidir. Miisliimanlar1 kendi topraklarinda
azinlik olarak goéren ve onlarin dinlerini, kiiltiirlerini oryantalist zaviyeden
inceleyen Batili akademisyenler, ¢alismalarini hizli bir sekilde antropolojik
arastirmalara kaydirmak durumundadir. Siiphesiz bunu yaparken Andew
Hussey’in French Intifada adl1 eserinde kullandig gibi suglayan ve kii¢iimseyen bir
dil kullanmamalidirlar. Fransa ile somiirdiigii Araplarin simdi Fransa’da nasil bir
hesaplasma igine girdiklerini gostermeye calisan Hussey’in calismasi meseleyi
antropolojik (bir insan sorunu) olarak temellendirmesi agisindan dnemlidir. Ama
kullandig1 dil, son derece itici ve provokatiftir. Batil1 entelektiieller, Miisliimanlar1
yargilamay1 degil anlamayi, kurulmasi gereken iliskinin omurgas: olarak kabul
etmelidirler. Insan odakli sosyoekonomik, politik sorunlari din iizerinden analiz
etmenin hi¢bir sonug¢ vermeyecegi goriilmelidir. Miisliimanlar1 simdiye kadar
yabanci yahut go¢men olarak tanimlayan Bati, onlari kendi medeniyetlerinin
gecmisteki kurucu unsurlarindan biri olarak kabul etmelidir. Endiiliis'te 800,
Sicilya’da 250 yillik Miisliiman varliginin Avrupa’nin medeniyet karakterine kalict
etkisi unutulmamalidir. David Levering’in God’s Crucible: Islamand the Making of
Europe, 570-1215 adli eserinde Miisliimanlar1 Avrupa medeniyetinin oncii ilk
dalgasi olarak tanimlamasi bosuna degildir.

Sonug¢

Islamofobi bugiin Bati’da, [slam’a ve Miisliimanlara karst Dbiriktirilen
Ofkeyle bir insan haklar: ihlali ve nefret sugu olma siirecine girmis bulunmaktadir.
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Alginin  gergeklerin  niine  gectigi, Islam ve  Miisliimanlarla ilgili
degerlendirmelerin s1 ve yapay bir karaktere biiriindiigii bu siiregte ‘iyi’, ‘“dogru’,
‘glizel” ve ‘faydall’ olan hicbir sey Miisliimanlarla iliskilendirilmemekte, ‘kotii” olan
her sey Miisliimanlarla baglantili olarak tartisilmaktadir. Tabiri caizse
Miisliimanlara karst bir McCarthyism yiiriitiilmektedir. Islamofobi kelimesinin
analizinin ele verdigi gibi biitiin bunlar akil disi, kaynaksiz bir fobi mi yoksa bir
gercekligi var m1? sorusunu diiriist¢e sorup cevabini vermek gerekir. Bu korkunun
kaynag1 maalesef var. Bu yazi bu kaynagin hakliligini ya da haksizligini tartisma
niyetinde degil. Ama iki 6ncelikli sorunumuzun oldugu agiktir: ilki, bu korkunun
kaynaklarini ortadan kaldirmaya yonelmek. Ikincisi de, bu fobiden beslenerek
Islam’la ve Miisliimanlarla miicadele stratejisi gelistiren giicleri bosa diisiirmek igin
gelistirilecek karsi stratejilere odaklanmak. Uzun erimli bir miicadelenin bu bilgi
zeminin tahkim edilmesi en elzem husus gibi goriinmektedir. Bu zeminin tahkimi
de ancak su kavramlar iizerine oturabilir: Cogulculuk ve bagkasina tolerans;
iligkileri temel hak ve 6zgiirliikler temelinde yfirtitmek; insanin bagimsiz varligina
saygl duymak bagka bir ifadeyle dinden, etnik kokenden, kiiltiirden, cografyadan
bagimsiz olarak insana sirf insan oldugu i¢in saygimnligini koruyacak muamelede
bulunmak; ve hukukun temel normlarini evrensel bir hakimiyete kavusturmak:
Diiriist bir yasam siirmek ve bunu herkes ic¢in talep etmek (honestevivere);
bagkalarinin haklarini ihlal etmemek (alterumnonleadere); herkese hak ettigini
eksiksiz vermek (suumcuiquetribuere). Dogu’da da Bati’da insan iligkilerine bu
kavramlar hayat verdiginde, Islamofobi gibi bir marazi ortadan kaldirmak igin iyi
bir baslangi¢ yapilmis olacaktir.
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Islamofobi Olusturmada Hz. Peygamber’e yapilan
Atiflar

Recep TUZCU*

Ozet:

Soguk Savag'in sona ermesi ile birlikte uluslararas: politika 6nemli degisimlere sahne
olurken Islam, komiinizm yerine en énemli diisman olarak ikame edilerek, Medeniyetler
Catismasi tezi, Bat1 ile Miisliimanlar arasimnda c¢atismay1 savunan en onemli araglardan biri
olarak kullanildi. Giiniimiizde Bati'da ve diinyanin diger bolgelerinde olusan Islamofobi ve
yapilan analizler bu konuyu daha da onemli hale getirmistir. Batili miistesrikler Hz.
Muhammed’in peygamber olmadig1 ve Islam’1 kiligla yaydigini iddia etmekte onu terorist,
siddet yanlis1 ve sehvet diiskiinii olarak resmetmektedirler. Bu iddialarinda bazi Kur’an
ayetlerine ve hadislere atifla onu elestirmektedirler. Atif yaptiklar1 ayet ve hadisleri, tikel
yontemle ve lafzi yoruma tabi tuttuklar1 goriiliir. Ayrica tarihi baglam ve kiiltiir kodlar: fark:
dikkate alinmadan bu yorumlara dayanarak Hz. Peygamber’e elestiriler yoneltildigi
sOylenebilir.

Anahtar Kelimeler: islamofobia, Hadis, Peygamber, Teror, Kadin.

Creation of Islamophobia References to the Prophet

Abstract:

The end of the Cold War has included major changes in international politics and
Islam has rapidly replaced “communism” in the role of principal enemy of the Western
world. The Clash of Civilizations theory has been used as one of the main instruments of the
conflict between Islam and Western world. Nowadays in the West and the other parts of the
world, Islamophobic sentiments and analyses made the matter more important. The Western
Orientalists alleged that Muhammad did not have as a prophet and that he had Islam with a
sword. The West depicts Muhammad, terrorist, pro-violent and lustful. The verses and
hadiths cited in this regard seem to have been subjected to specific methods and literal
interpretations. In addiation to, it can be said that criticisms are directed towards the Prophet
without regard to historical context and different of cultural code.

Keywords: Islamophobia, Hadith, Prophet, Terrorism, Women.

* Dog. Dr., Selcuk Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi, KONYA,
recep.tuzcu@selcuk.edu.tr.
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Islamofobi

I[slamofobi!, “Islam” ve “fobi” kelimelerinin yan yana gelmesi ile aslinda
[slam’in yaratmadigs, Islam’dan kaynaklanmayan bir korkuya, bagka bir deyisle,
“yaratilmis” ya da “icat edilmis” bir korkuya isaret etmektedir. Islamofobi genel
olarak: Islam ve/veya Miisliimanlara kars1 kin, nefret veya diismanlik besleme veya
onlara giivenmeme, onlardan siiphe duyma, Islam’dan korkma seklinde
tanimlanabilir. Genellikle Islam dairesinin disinda kalan insanlarin, Islam hakkinda
duyduklarindan icat edilmis bu korkunun temelinde ise ¢ok daha basit ve temel bir
“6teki” korkusunun yeniden ve yeni bigimler altinda tiretilmis olmas: yatmaktadir.
Bu durum Bati toplumlarinda gayrimiislimlerin, Islam karsisindaki korku, nefret,
kinama, kiiciimseme gibi tutumlarini dile getirmektedir. Bu duygularin temelinde
aile, sosyal ¢evre, egitim ve medya gibi kurumlar araciligiyla aktarilan ve yeniden
iiretilen tarihsel ve kiiltiirel dnyargilar yatmaktadir. Bu durumda Islamofobinin iki
boyutunu birbirinden ayirt etmek miimkiindiir: Tutum, kanaat ve davraruslarda
goriiniir hale gelen “giincel” boyutu (giincel Islamofobi olarak adlandirilabilir) ve
ikincisi bu goriiniir olgular1 besleyen tarihsel ve kiiltiirel kaynaklar yonii. Bu
boyutu da 6n yargilar ve basmakalip yargilar olarak adlandirilabilir.?

Islamofobi, ilk olarak baskisi Eyliil 1988’de Ingiltere’de basilan Seytan Ayetleri
(Satanic Verses) kitabimin bir boliimiinde Hz. Muhammed’in i¢inde bulundugu
pagan toplumun destegini almak i¢in Kur’an1 Kerim’e seytan tarafindan putlara
ovgll karistirdigl iddiasinda bulunan Selman Riisdi igin de kullanildi. Selman
Riisdi'ye Ingiltere’de kralice II. Elizabeth tarafindan sovalyelik unvani verilmesi
[ran tarafinda agik bir Islamofobi olarak ifade edildi. Humeyni Hint asilli Ingiliz
yazar hakkinda 6liim fetvasi verdi. Bu kitabi ilk olarak fran’da Humeyni yasaklad1
ve arkasindan birgok Islam iilkesinde yasakland1.? Islamofobi kavrami ilk olarak
1979’da iran devriminden sonra, rehineler krizi, Iranli Islamcilar tarafindan
kapanmay1 reddeden kadinlar1 “kotii Miisliimanlar” olarak tanimlamak amaciyla”
kullanildi. Bu kadinlarin “Islamofobi’ olusturmakla suclandiklar1 basinda yer aldi.

1 fslamofobi olarak adlandirilan bu Islam kargithgi, Islam kelimesine phobia kelimesi eklenerek
tiiretilmistir. Yunan mitolojisinde dehset ve korku tanrisi olarak bilinen “phobos” kelimesinden tiiretilen
fobi (phobie veya phobia) genel olarak korkuyu ifade etmekte ve eklendigi kelimelere korku anlami
yiiklemektedir. Fobi veya fobia, normal kosullarda korkulmayacak belli bir durum ya da nesne
kargisinda ortaya g¢ikan olagan digi korku halini anlatmaktadir. Bk. Orhan Oztiirk, Ruh Sagh§ ve
Bozukluklari, Ankara, Hekimler Yayin Birligi, 1. Baski, 1992, s. 241.

2 Kadir Canatan ve Ozcan Hidir, (eds.), Bati Diinyasinda fslamofobi ve Anti-Islamizm, Ankara, Eski Yeni
Yayinlari, 1. Basim, 2007, s. 42.

3 By Lawrence Pollard Satanic Verses’ polarising untruths.
http://news.bbe.co.uk/2/hi/entertainment/7889974.stm (3.10.2017); bk. Hilal Barin, Tedirgin Nefret
fslamofobi, Istanbul, Tezkire yayinclik, 1. Baski, 2016, s. 134.
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Fourest ve Venner'in iddialarina gore, Salman Riisdii olay1 ile beraber 1989’da
medyaya yansiyan kitap yakma olaylar1 ile bu kavram tekrar giindeme getirildi.*

islafomofobinin Tarihi

Miisriklerin ve ehli kitabin, yasadigi donemde Hz. Peygamber’e sihirbaz,’
kadhin, ¢ocuklarin1 anne ve babalarmmin dininden dondiiren Sabii® ve sahte
Peygamber” seklindeki elestirileri de® insanlar1 Hz. Peygamber’den getirdigi Islam
dininden uzak tutmak gayesi tasimaktadir. Miisrikler Hz. Peygamber’i degil ona
gelen vahyi reddederken, Allah Kur'an'in, Kerim bir el¢inin (Cebrail’in) sozii
oldugunu ifade etmektedir.” Kur’an buna karsilik miisriklere karsi meydan okumus
“Kulumuza indirdigimizde (Hz. Peygamber’e indirilende) siipheniz varsa
Kur’an’in, on suresinin ve hatta bir suresinin benzerini getirin'® diyerek miisrikleri
susturmustur.

VIIL. Yiizyilda Islam karsiti goriislerini kaleme alan Samli St. Johhn'un
(Yuhanna ed-Dimagki) Hz. Peygamber’i “yalanci” bir peygamber olarak
nitelemekte, Muhammed’in Eski ve Yeni Ahid hakkinda kismen maliimati
bulundugunu, hatta Ariuscu bir rahipten ders aldigini, Kur'an't kutsal kitap diye
takdim ettigini ve baz1 “giiliing” kurallar koydugunu, dindar goriinerek halkin
giivenini kazandigim iddia etmektedir. Islam’in Tanr1 ve Mesih’le ilgili goriislerini
ele almakta, Isa'min ulGihiyetinin bu din tarafindan reddedildigini sdylemekte,
Muhammed’in peygamberligini ispatlayacak bir delilinin bulunmadigini ileri
siirmektedir. Ayrica Kur'an'in vahyedilis tarzini, Miisliimanlarin Hristiyanlar
miisrik olarak nitelemelerini, haga taptiklarini ileri siirmelerini ve onlarin Kabe'yi
tazimlerini tenkit etmekte, bazi Kur’an surelerine de elestiriler yoneltmektedir. Bu
baglamda Nisa siiresinde yer alan ¢ok kadinla evlilige dair hiitkmii ve bosamanin
erkege ait olusunu zikretmekte, Zeyd-Zeyneb olayini aktarmakta, bu konuda da
Hz. Peygamber’i suclamaktadir.”! {slam diinyas1 igin “Bat1”, iki asirlik olgudur. XI.
ya da XVI Yiizyilda Islam cografyasinda yasayan bir aydin yahut sanatgi icin
“Bat1” diye bir sey yoktur. Ed-Dimiski'nin bu iddialar1 ile iki binli yillarda
Amerikali Evangelist Jerry Falwellin “Hz. Peygamber’in terdrist” oldugunu

4 Caroline Fourest ve Fiammetta Venner,” Islamophobie?”, Prochoix, No: 26-27, Paris, Automne Hiver,
2003, s. 28; Christopher Allen, Islamophobia, England, Ashgate Publishing Limited, 2010, s. 9.

5 [sra 17/47.

6 Taberani, Silleyman b. Ahmed, Mu’'cemul-Kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-selefi, Musul,
Mektebetu’l-Ultm ve’l-Hikem, 2. Baski, 1983, V/61.

7 Enbiya 21/7; Zuhruf 43/90-94.

8 Tur 52/29; Hakka 69/41-42; Eb(i Leheb, disaridan onu soranlara Hz. Muhammed’e inanmasin diye
Sabii, Sair, Sahir, Mecnun derdi, bk. Taberani, Mucemu’l-Kebir, 1, 266.

9 Hakka 69/ 40.

10 Bakara 2/23; Isra 17/88; Had 11/13; Ydinus 10/38.

11 Harman, Omer Faruk, “Yuhanna Ed-Dimagk1”, DIA, Istanbul, ISAM, 2013, XXXXIII/581.
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soylemesi arasinda goz ardi edemeyecegimiz bir siireklilik oldugu goriiliir. Islam
diinyasinin Bati algisina baktigimizda da benzer sorunlarla karsilagilmaktadir.'?

Islamofobi, 19. Ve 20. yiizyila geldigimizde, antropoloji, sosyoloji ve benzeri
ilim dallarinin ortaya cikisi ile kurumsallastt ve akademik bir hiiviyet kazandi.
Islam’in sosyal hayatini belirleyen Hz. Peygamber’i ve sdzlerini'® degersizlestirme
gayretine diisen oryantalistler galismalarina hiz verdiler. Cambridge Universitesi
Arap Dili Kiirsiisii Kurucusu Oryantalizmin hedefi i¢in soyle demektedir: “Asil
amacimiz, Dogu tilkeleri ile olan ticaretimiz aracilig1 ile krala ve devlete yararh bir
hizmet sunmak, kilisenin smnirlarini genisletmek ve su anda karanliklar igerisinde
yasayan insanlar1 Hristiyanlia davet etmek sureti ile Allah'in saninm
yliceltmektir.”** Son iki yiizyilda hadis tarihi, hadis usulii, hadis literatiirii
konularinda 60 bin akademik ¢alisma yaptilar. Ignaz Goldziher (6. 1921), Reinhart
Dozy (6. 1883) Alois Sprenger (6. 1893), William Muir (6. 1905), Leon Caetani (0.
1935), Arent Jan Wensinck (6. 1939), Snouck Hurgronje (6. 1940), Arthur John
Arberry (6. 1969), Hamilton A. R. Gibb (6. 1971) gibi bir¢ok oryantalist hadisle ilgili
calismalar ortaya koydu. Alfred Von Kremer (6. 1889), Aloys Sprenger (6. 1893) ve
Ignaz Goldziher (6. 1921) stipheciligi agik ve net bir sekilde gelistirerek hadisleri
sthhatlerinin  giivenilirligi ac¢isindan Onyargili bir sekilde tenkide tabi
tutmaktadirlar. Hz. Peygamber ve hadisleri degersizlestirme c¢abasinin altindaki
durumu John Voll soyle itiraf etmektedir: “Hadis kiilliyatinin ¢izdigi sekliyle
siinnet, Islam’in degisimlere kargi kullanilan en biiyiik mukavemet giiciiydii. Bu
sebeple son donemde “militan, aktivist ve fundamentalist” hareketlerin biitiin
fslam diinyasinda gerceklestirmek istedikleri toplumsal-ahlaki yeniden insa
etmelerinde en temel zemini Hz. Peygamber’in hadisleri ve hadis ilmi ile
mesguliyet olusturmaktaydi. Farkli cografyalarda yasayan Miisliimanlar arasindaki
kiiltiir birligi ortak hayat tarzini saglayan yegane sey Hz. Peygamber’in siinnetiydi.
Bu durum, oryantalistler icin hadis arastirmalar1 yapmayi1 zorunlu hale
getirmigtir.!>

Oryantalist calisma hadisler konusundaki siiphecilik etkilerini, ilk olarak
Hindistan ve Misir’da gosterdi. Hindistan’da Ingilizlerin Sir iinvan1 verdigi Seyyid
Ahmed Han (6. 1316/1898), Seyyid Emir Ali (6. 1347/1928), Abdullah Cakralevi (6.
1914) ve Fazlurrahman (6. 1409/1988) bu hareketin Onciileri sayilmaktadir.
Hindistan'da oryantalistlerle yakin iliski igerisinde bulunan Seyyid Ahmed Han,
birer misyoner olan William Muir ve Alois Sprenger gibi oryantalistlerle bir araya

12 Karen Armstrong, Islam, Modern Library, USA, 2000, s. 141; Islam, (Cev. Selim Yenigeri), Istanbul:
Koridor Yay., 2008, s. 161.

13 fslam dininin koklii bir gelenek olusturmasmin hadislere dayandigin vurgulamaktadir. Bk. Wensinck,
“The importance of Tradition for the Study of Islam”; Margoliouth, “On Moslem Tradition” makalelerine
bakinmz.

14 Said, Edward, Oryantalizm, (gcev. Nezih Uzel), Istanbul 1998, s. 280-306, 365-366.

15 Oryantalistleri hadis arastirmalarina sevk eden faktorler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mehmet
Gormez, Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel Faktorler”, Islamiyat 11T (2000) sy.
1, s. 12-30.
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gelme firsatini bularak batili ilmi arastirma tekniklerinden etkilendi. Misir’da Resid
Riza (6. 1354/1935), Muhammed Tevfik Sidki (6.1920)'nin el-Menar dergisindeki
“Islam Huve’l-Kuran Vahdehu” makalesi Misir’da biiyiik yanki uyandirdi. Seyyid
Ahmed Han, Ahmed Emin (6.1954) ve Taha Hiiseyin (6.1956) ile Kur’an Islam’i
savunan giiniimiiz siinnet inkarcilarinin da ortak sdylem ve iddialarim soylece
Ozetleyebiliriz.

1-Hz. Peygambere itaati emreden ayetler Kur’an’la sinirhidir.
2-Stinnet gecici degisken ve baslangic niteligi tasimaktadir.
3-Hz. Peygamber’in siinnetine uymak ihtiyaridir.

4-Hz. Peygamber’e isnad edilen az miktarda sahih hadis vardir.

Biitiin bu cabalarin hedefinde Hz. Peygamber ve Islam medeniyetinin
degersizlestirilmesi bulunmaktadir. Oryantalistlerin iddiasi, Hz. Peygamber’in s6z
ve uygulamalarinin giiniimiize ¢ogunun ulasmadig1, ulagsa da ictihatlar: iptidai ve
ihtiyari oldugudur. Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin ortak yasamin tesis eden
siinneti devreden cikarilabilirse istedikleri ictihadi yapmamn 6nii acilacak, Islam
birligi de sonsuza kadar hayal olacaktur.

Dogu -Bati veya Islam -Hiristiyan diinyasi arasindaki geligkilerin karsilikli
bazi siyasi giicler eliyle dini olmaktan ¢ok ekonomik sebeplerle devam ettirildigini
gormekteyiz. Amerikali diisiince kuruluslari ve medya organlar1 yeni bir diisman
arayigina girerken, Bati ile Islam uygarliklarini karsi karsiya getiren Amerikal
siyaset bilimci Samuel Huntington'in Medeniyetler Catismasi tezi kabul gérmiistiir.
Islam, yikilan komiinist blogun yerine, Bat1 uygarligina karsit olarak yerlestirildi ve
bunu destekleyecek fikirler iiretilmeye baslandi. Huntington’a gore gelecekte
medeniyetler arasi bir savas olacakti. Bati'ya 6zgii bir toplumsal kiiltiirel, felsefi
ilkeler ve degerler; “demokrasi”, “hukuk devleti”, “insan haklar1”, “halk
egemenligi” ve “laiklik” gibi aydinlanma ilkeleri Bat1 medeniyetine aittir.'¢ Samuel
Huntington'in Medeniyetler Catismas: tezi ile Francis Fukuyama’'nin Tarihin Sonu
gibi tezleri ve calismalart bu celigkilere teorik malzeme saglamakta ve hatta
entelektiiel diinyada teror eylemlerine zemin hazirlayarak terére bir tiir mesruluk
ve sayginlik saglamaktadir.?”

Islam korkusu olusturmada 11 Eyliil 2001 tarihi oldukca 6nemlidir. Ozellikle
11 Eyliil saldirilarindan sonra ABD’de artmaya baslayan Miisliiman karsitligs,
Almanya, Avusturya, Ingiltere, Hollanda ve Fransa gibi Avrupa iilkelerinde de
giderek yayilmstir. Islamofobi kavraminin bu olaydan sonra daha ¢ok kullanildig1

16 Zbigniew Berzezinski, Tercih, Kiiresel Hakimiyet mi? Kiiresel Liderlik mi?, cev. Cem Kiiclik, Istanbul,
inkllép Yayinevi, 2. Baski, 2005, s.14; Samuel Huntington, Medeniyetler Catismast ve Yeni Diinya Diizeninin
Yeniden Kurulmasi, gev. Mehmet Turhan ve Cem Soydemir, Istanbul, Okyanus Yayinlari, 2006, s. 237-268.
17 Fulya Atacan, “Radikal fslam’in Kiiresel Bir Tehdit'e Déniisiim Siireci: Afganistan Deneyimi”, YDU
Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt/Volume I Sayi/Number 1 Nisan/April 2008, s. 35-52.
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soylenebilir. ABD eski Bagkani George Bush'un yeni bir Hagli seferinden s6z ederek
diinyay1 kendi yanlarinda ve karsilarinda yer alanlar seklinde ikiye ayirmasi da
Medeniyetler Catismasi tezinin resmi olarak kabulii ve bizzat bir devlet baskan:
tarafindan ilani anlamina gelmiyor muydu? 11 Eyliil 2001’de Amerika terdrizmle
vuruldugunda, Ingilizler ve diinyanin pek ¢ok iilkesi, Amerikanin kiiresel
terorizme karsi savas ilan etmesini hizla kabul ederek desteklemistir.!8

11 Eyliil korkusunda one cikarilan, Islam dini ile terdriin ayrilmaz bir
bitiinliik olusturdugudur. Bu anlamda Hz. Muhammed’in sahsiyeti ile ilgili
olumsuz birtakim kanaatlerin de basin ve yayinda artan bir siklikla dile getirildigi
goriilmektedir. Her ne kadar Islamofobi sdylemlerinin daha gok teror ve siddet
konusu ile 6zdeslestirilmesi yoniinde bir izlenim varsa da Batida sdylemlerin sirf
siddetten ibaret kalmayip, baska boyutlar tasidiklar1 hususu gozden
kagmamaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in Usame b. Ladin suretinde bir bombaci
seklinde karikatiirize edilme girisimleri yaninda kadinlara ilgisi noktasinda ortaya
konulan tabloda Islamofobi amaglanmaktaydi. Bu noktada onun sehvetperest bir
kadin diismani ve kadinlar hakkinda en olumsuz kanaatlerin sahibi oldugu ithami
ve karalama kampanyasi yapildi.

Almanya'da ise Islamofobinin sorumlusu yiizde 80 oraninda medyadir.
Ozellikle Der Spiegel dergisi Almanya'da seviyeli geginip énemli yanliglar yaparak,
Islam iilkelerinden gelmis olanlari, ayirim yapmadan terdristle ayni kefeye koydu.
Medyada, 'Tslami terdr' kavrami sik sik kullanilarak bununla herkes ayni kefeye
konulmus oluyordu.’? 1997 raporda da Islam’in dominant temsilinde ii¢ baslik &ne
cikmaktadir: Cinsiyet ayrimciligi, sokak geteleri ve terorist/agir1 ug gruplar.20 “Islam
kiiltiirleri yeknesak, tek tip ve dolayisiyla degisime kapalidir” ve “Islam tehlikeli ve
tehditkardir”?' goriislerinin  hala baskin bir sekilde devam ettigi ortaya
konulmaktadir. Miisliiman kargitliginin irk¢1 bir sdylem olusturmadigi kanisi da
her iki raporun yazildig: tarihte gegerliligini siirdiirmektedir.?2

Miisliimanlar1  kotii gdstermenin, Islam ve Peygamber'inden uzak
tutabilmenin diger o6nemli yolu olarak c¢agimizin dijital oyunlarim
kullanmaktadirlar. Her giin milyonlarca kisi tarafindan oynanan dijital oyunlardaki
Islam kargsiti ses, gorsel ve karaktere vurgu yapilan oyunlarin en popiiler olanlari
sunlardir. Resident Evil: Milyonlarca kullanicist olan oyunda Hz. Muhammed'in
mezarinin kapisi, diismanlarin ordular halinde geldigi koétiiliigiin kaos ortaminin

18 Berzezinski, “Tercih, Kiiresel Hakimiyet mi? Kiiresel Liderlik mi?”, s. 13-14, 178.
19 Cihan haber Ajansi “Medya Islamofobiyi Kériikliiyor” https://www.uhim.org/medya-islamofobiyi-

korukluyor.html (2.10.2017)
20 Runnymede Trust, The New Muslims, London, 2013, s. 6.

https://www.runnymedetrust.org/uploads/publications/Runnymede_The_New_Muslims_Perspective.p
df (6.10.2017).
2 Runnymede Trust, Islamafobia: a challenge for us all, Great Britain, 1997, s. 4.

2 Runnymede Trust, The New Muslims, London, s.6; Runnymede Trust, Islamafobia: a challenge for us all, s.
4.
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kaynag1 olarak lanse ediliyor. Counter Strike: Diinyaca inlii asker terorist
catismasina dayali keskin nisanci oyunu Counter Strike'ta terdristler yaralanirken
ya da oliirken 'Allahu Ekber' ve 'La ilahe illallah' ¢igliklar1 atiyor. Islam diinyasinin
yogun tepkisi {izerine oyun kurucular tarafindan oyuna giincelleme getirilerek ses
efektleri oyundan c¢ikarildi. Muslim Massacre: Oyun carsafli kadinlar ve sakalli
adamlar1 oldiirme tizerine kuruludur. Oyun sonunda Hz. Muhammed'in
oldiirtilmesi isteniyor."?

Bu oyunlarin, Hz. Peygamber’e ve Islam’a kars1 bir 6n yarg; korku, kin ve
nefret uyandirdig1 asikardir. Bu yapilanlarin Avrupa ve Amerika’da Hiristiyanlar
arasinda hizla yayilan Islam’t énlemek ve Hz. Peygamber’i kotiillemek hedefi
gldiildiugii agiktir.

Bu algiy1 destekleyen son dénemde Islam adiyla ortaya ¢ikan DAES gibi
teror gruplari da Avrupa ve ABD gibi {ilkelerin desteklemesi de manidardir.
Ornegin Irak’in isgalinden sonra neset ettirilen DAES militanlar1 ABD’li gazeteci
James Foley’in hunharca kafasmin viicudundan ayirmasi ve bunun video ile
diinyaya yayimlanmasi ile diinyada en taninan bir terdr orgiitii haline gelmigtir.2
Bu goriintiilerin Islam kargsithgmi Avrupa’da arttirdigr agiktir. — 7 Ocak 2015 —
Charlie Hebdo saldirilarinda 12 6lii 13 Kasim 2015- Paris saldirilarinda 130 6li
olmast iizerine Fransa Basbakan’t Manuel Valls bir televizyon programinda yaptig:
aciklamada su sozleri kullanmistir: “Fransizlara soylemek istedigim, ‘savastayiz’.
(...) Evet, savastayiz ve eyleme gecip bu cihata diismanlari vuracagiz, onlari
Fransa’da, Avrupa’da, Suriye’de ve Irak’ta yok etmek igin. (..) Bu savasi
kazanacagiz.” Bagbakan'in bu sert tavirlar1 Fransa'nin giinliik isleyisine de yansidi
elbette, tiim tilkede 6zel hal ilan edildi, sokaklarda askerler ¢ogald: ve denetimler
en iist safhaya ¢ikti. Miisliiman derneklere polis tarafindan baskinlar diizenlendi ve
dolayli yollardan Miisliimanlar hedef olarak gosterildi.?> Avrupa’daki irk¢t Slavoj
Zizek, bu olaylardan hemen sonra Suriyeli miilteci krizini DAES ile iliskilendirerek
Avrupalilara yaptifi c¢agrida serbest dolasim konusunda su goriisleri dile
getirmistir: “Kokten Miisliimanlar, Islam’a kiifrii ve lezbiyeni cekilmez ve pervasiz
karikatiiri katlanamaz bulurken biz de bunu oOzgiirliiklerimizden sayiyoruz.
Geleneksel Fransiz yurttaslar: olarak ¢arsafa biiriinmiis bir kadini Fransiz kimligine
saldir1 kabul ederek sessiz kalmay1 imkansiz buluyoruz. Bu egilimi gemlemek igin
iki seyi yapmak zorunludur. Grup baskisina kars: bireysel 6zgiirliigiin korunmast
i¢in bu normlarin Avrupa merkezci goriineceginden korkmaksizin normlar kiimesi
ortaya koymak ve hukuki olarak bunlar1 uygulamak gerekir.” demektedir.?

2 Dijital oyunlarda "Islamofobi" tehlikesi -infografik- Anadolu Ajansi, http://aa.com.tr/tr/turkiye/dijital-
oyunlarda-islamofobi-tehlikesi/660381. (5.102017).

2 Barin, Tedirgin Nefret, s. 225.

2 Bk. Stimeyye Gedikoglu, “Islamafobia”, Kamuda Sosyal Politika, say1: 34, Ocak-Subat Mart-2016, s. 72.
% Slavoj Zizek, n the wake of Paris Attacs The left Must Embarce Its Radical Western Roots,
http://inthesetimes.com/article/18605/breaking-the-taboos-in-the-wake-of-paris-attacks-the-left-must-
embrace-its (2.10.2017)
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Avrupa’da 2013 tarihli yayinlanan raporda Miisliiman karsiti tutumun artmakta
oldugu belirtilmektedir.” Islamofobik olaylarin bildirildigi bir telefon yardim
hattina 12 aylik siire¢ iginde rapor edilen fiziksel saldirilarin %58inin Miisliiman
kadinlara karsi gerceklestirildigi agiklanmaktadir. Batinin bu saldirilarinin biiyiik
bir kisminin hedefinde, Hz. Peygamber vardir. Islam Peygamberi hakkinda siddet
yanlisi, sehvetperest ve sahte peygamber oldugu iddialar1 6ne ¢ikmaktadir.?s
Oryantalistlere gore Muhammed’in kendi amaci icin yarattigi dininde siddet ve
cinsellik 6n plandadir ve bu dine inananlar da kaginilmaz olarak ayni sekilde
davranmaktadir. Islam, saldirganlik ve savas {izerine kurulu, bu temelde yayilan ve
cok eslilige, escinsellige ve genel cinsellik gevseklige izin veren bir din bi¢iminde
tasvir edilmektedir. Islam’in, Miisliiman olmayan herkesin vahsice 6ldiiriilecegi ya
da kolelestirecegi bir ‘kutsal savas’ fikri yarattigi ve cenneti cinsel tutku ve
zevklerden olusan bir bahge olarak tanimladig iddia edilmektedir.?

Daniel’in yukardaki beyani esas alindiginda Hz. Peygamber’e atfettigi
iddialarini {i¢ baglikta ifade edebiliriz:

1. Hz. Muhammed sahte bir peygamber ve Islam’mn, Hiristiyanligin batil bir
mezhebi oldugu iddiast.

2. Islam’in siddet ve terér dini oldugu iddias.

3. Sehvetine diigkiin biri oldugu yoniindeki iddias:

a. Sahte Peygamber Algisi

Hz. Peygamber’e yoneltilen elestirilerin basinda yukarida zikrettigimiz
Yuhanna ed-Dimegki'nin Hz. Muhammed’in sahte peygamber oldugu, Eski ve Yeni
Ahid hakkinda kismen maltimat sahibi oldugu ve hatta Ariuscu bir rahipten ders
aldigl, Kur'an1 kutsal kitap diye takdim ettigi seklindeki iddialar1 St. Thomas
Aquinas,® Leone Caetani (6. 1935),%! Cardini Franko® ve Emile Dermanghem (0.
1971) gibi oryantalistler tarafindan cesitli tonlarda tekrarlanmaktadir.

Kur’an, Hz. Isa’'min Hz. Peygamber’i miijdeledigini dile getirmekte ve Hz.
[sa'min niibiivvetine yonelik delilini de Yahudilerin kabul etmediklerini, sihir
dediklerini ifade etmektedir.?® Hz. Peygamber'den delil istediklerinde daha 6nce

27 Trust, The New Muslims, London, s. 15.

28 Norman Daniel, The Arabs and Medieval Europe, London: Longman, 1975, s. 109, 220, 229, 314-17.

2 Norman Daniel, Islam and the West,: The Making of the Image, Edinburgh: Edinburg University Press,
1960, s. 123-125,136-154.

% Montgomery Watt, Islam’in Avrupaya Tesiri, (Cev. Hilmi Yavuz), Istanbul, Bogazici yaymlari, 1986, s.
82.

31 Leone Caetani, Maometa profeta d’Arabia, Roma 1910, , I, 7, 156-157, 11, 61, 76, 77; Isléam Tarihi (tre.
Hiiseyin Cahid), Istanbul 1924-27, 1, 310-322, 374-379bk. Mahmut H. Sakiroglu, “Caetani, Leon” DIA, VI,
545.

3 Cardini, Franko, Avrupa ve Islam, (Cev. Giirol Koca) Istanbul, Literatiir Yayinlari, 2004, s. 175.

3 Saf 61/6.
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insanlarin mucizeleri sihir diyerek reddettigini dile getirerek Mekkeli miisriklerin
bu istegini reddetmektedir. Vahiy ve niiblivvet konusunda siiphesi olanlara,
Kur’an, bir mucize oldugunu, Kur’an’in bir benzerini getirme konusunda insan ve
cinlerden yardim almalarini teklif etmektedir. Incillerde ve o6zellikle Yuhanna
Incilinde dort yerde Paraklit'in gelecegi zikredilmektedir:* Yuhanna Incilinin Bab
16, 13. ayetinde zikredilen bilgilerle Necm Suresinin {igiincii ve dordiincii ayetleri
tamamen Ortiismektedir: “O, kendi arzusuna gore konusmaz. Onun konusmasi,
(Allah tarafindan) kendisine vahyedilen bir vahiyden baska bir sey degildir.” Islam
Peygamberi Muhammed (sav)'in isimlerinden biri olan Ahmed de "6viilmiis"
anlamma gelmektedir. Bu nedenle bazi Islam alimlerince Parakletos sozciigii
Periklutos ile ayn1 sozciiktiir ve Ahmed ile anlam olarak ortiismektedir.’> Barnaba
incilinde de Hz. Isa benden &nce yaratilmig ve benden sonra gelecek ve inanci (dini)
son bulmasin diye gergegin sozlerini getirecek olan Allah'in Elgisi'nin
ayakkabilarinin iplerini veya coraplarmmin baglarini ¢ozecek degerde degilim36
dedigi devaminda Ishak’in degil Ismail’in soyundan gelecegi ve adinin Muhammed
oldugu ifade edilir.3” Sonug olarak bu durum Hz. Peygamber’in ve Kur’an'in ifadesi
ile ehli kitabin kendi ogullarindan daha iyi tamidiklari®® halde tasdik edip destek
sOzlerine ragmen sirt cevirip aleyhinde calismislardir. Bunu bilen Necran
Hiristiyanlar1 miibahaleye (karsilikli lanete)® yanasmamislardir. Hz. Peygamber’in
Tevrat ve Incil’in delillerini tahrif ettigi iddiasinin tam aksine Kur’an ehli kitabin
asl bozduklari bilgisini*’ vermektedir. Her grup kendi yaninda olanla mutlu olur#
kaidesinde tam bu noktada gercek gibidir. Islam’in sapkin bir Hiristiyan mezhebi
ve Miisliimanlarin da Kabe'ye taptig1 iddialar1 izahtan varestedir. Ehli kitabin da
Kudiis'te mescidi Aksa kiblesi olup, kibleye yonelmek putperestlik olsa ilahi
dinlerin tamami putperest dinler kabul edilmesi gerekirdi. Ancak bu durum
meleklerin Adem’e secde etmeleri emredildigi gibi# Allah’in bir emri olarak
Kabe'ye degil Allah’a secdedir.®

Hz. Peygamber'in Arius mezhebine ait bir rahipten Islam’i &grendigi
iddiasinin delili yoktur. Hz. Peygamber’in ¢ocuk yasta Suriye yolculugunda bir
goriismede Bahira’dan biitiin bilgileri aldig1 iddiast da kabul edilebilecek
tutarlilikta degildir. Bahira’nin yasadig1 bu kiiciik manastirda eskiden beri bir kitap
bulunuyor ve bunu okuyan her rahip Hristiyanlarin en bilgili din adami oluyordu.

3 ncil (Miijde) Tiirkge Terciimesi, Istanbul, Yei Yasam Yayinlari, 1996, Yuhanna, Bab: 14: Ayet 16,26
Bab: 15, Ayet, 26-27 Bab: 16, Ayet, 7-13

3Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Istanbul, Eser, 1971, VIII/12-17

3% Barnabas, Bab: 42: 13 Ayet. (Cev. Halil, Saade) by., Matbat1 Menar, ts., s.41-2.
37 Barnabas, Bab:43-44.

38 Bakara 2/146.

3 Ali imran 3/61.

40 Nisa 4/46

41 Mii’min 23/53.

42 Sad 38/73.

43 Necm 53/62
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bnii'n-Nedim, Bahira'nin elindeki dini metinlerin suhuf terciimeleri olabilecegini
soyler.# Bahira Hz. Muhammed'i bir bulutun gélgelendirdigini, bir agacin altinda
oturdugu zaman dallarinin onun tiizerine egildigini gordii. Bunun {izerine hemen
bir sofra hazirlayip kafile mensuplarini yemege davet etti. Kureysliler o giine kadar
kendileriyle hig ilgilenmeyen Bahira'nin bu davetini biraz da hayretle kabul ettiler
ve yast kiiciik oldugu i¢in Hz. Muhammed’i kervanin yaninda birakip manastira
gittiler. Ancak Bahird yemege onun da gelmesini istedi ve kendisiyle bizzat
ilgilendi, ona gesitli sorular sordu, sirtina bakarak peygamberlik miihriinii (hatm-i
niibiivvet) gordii. Bahira daha sonra Eb(i Talib’e Muhammed’in kimin oglu
oldugunu sordu. Yetim kaldigini 6grenince ona iyi bakmasini ve Yahudilerden
korumasini tavsiye etti. Bunun {izerine Ebti Talib Suriye’deki islerini hemen bitirip
onu Mekke'ye gotiirdii. Bu rivayetin sonunda, Ehl-i kitap’tan ii¢ kisinin Hz.
Muhammed’i goriince ona kotiilitk yapmak istedikleri, ancak Bahira'nin buna engel
oldugu da zikredilir.*®

Bazi alimler, Bahira hadisesine ait rivayetin sahih olmadigini, senedinin
miirsel oldugunu, ravilerinden higbirisinin olay1 gormedigini, bunlardan
Abdurrahman b. Gazvan'in “miinker” hadisler rivayet ettigini*, olay1 naklettigi
ileri siiriilen sahabi Ebti Miisa el-Es’ari’nin bu olay1 gérmesine imkan bulunmas:
sebepi ile tenkit etmislerdir. Ayrica o siralarda heniiz ¢ocuk yasta olan Hz.
Peygamber’in Bahira ile kisa goriismesinden, Hristiyanlarin iddia ettikleri gibi,
[slam dininin esaslarina ait bazi seyler &grenmesinin akil ve mantiga ters
distligiinii belirterek bu hadiseyi ya tamamen reddetmisler veya {izerinde
durmaya ve reddetmeye bile deger bulmamuslardir. Ibn Hisam, “Ibn Ishak’in
zikrettigi ve fakat siirle ugrasanlarin dogru kabul etmedikleri birtakim siirleri”
kendi eserine almadigini belirtmesi, bu siirlerin Ebi Talib’e ait oldugunda siiphe
edilmesi icin yeterli bir sebeptir. Bununla birlikte Bahira hadisesinin dogru olup
olmadigina yalmizca bu siirlere bakarak karar verilemeyecegi de agiktir. Esasen
Bahira olayimi kabul veya reddetmenin Hz. Peygamber’in sahsiyeti ve Islam dini
bakimindan herhangi bir 6nemi de yoktur.#

Sonug itibar1 ile Bahira ile ilgili rivayetlerin tenkide ugramasi bir yana Hz.
Peygamber’in tarihen boyle bir yolculuga ¢ikmis olmasi ihtimal dahilindedir.
Ancak Hz. Peygamber bir goriismede Bahira’dan Islam’i ya da Kur'an-1 almig
olmas1 imkansiz.

4 {bni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 24

45Tirmizi, Muhammed b. Isa, el-Camiu’s-Sahih Sunen et-Tirmizi, (Tahk. Ahmed Muhammed Sakir) Beyrut,
Daru ihyau turasilarabi, ts., “Menakib” 3; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve (nsr. Abdiilmu’tl Kal‘aci), Beyrut
1405/1985, 11, 24-29; SuyGti, el-Hasdisii’l-kiibrd, (nsr. M. Halil Herras), Kahire 1386-87/1967, 1, 206-213;
Nebhani, Huccetiilldh ale’l-dlemin, Beyrut 1316, s. 157-160; Mevlana Sibli, Islam Tarihi, Asr-1 Saddet:
Peygamberimizin Sireti, (trc. Omer Riza [Dogrul]), Istanbul 1346/1921, 1, 198-202.

4 EbGi Nuaym, Ahmed b. Abdullah, Duafa, Tahk. Faruk Hamede, by., Daru’s-Sakafe, 1984, I, 144;
Darekutni, Ali b. Omer, Sualatu’l-Hakim, Thak. Muhammed b. Abdullah, Riyad, Mektebetu’l-Marif, 1.bs.
1984, 1, 123.

47 Bkz.Mustafa Fayda, “Bahira” DIA, istanbul, ISAM, 1993, IV/487.
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b. Teror ve Siddet Yanlis1 Algis1

ABD'nin Irak isgali, Iran'nin Irak ve Suriyedeki istikrarsizligi kotiiye
kullanmasi, Bessar Esed gibi diktatorlerin acimasizlign ve ardindan gelen
mezhepsel giivensizlerin sonucu DAES gibi orgiitleri dogurdu. Teror oOrgiitleri
kendilerini Islami isimlerle ansalar bile gerceklestirdikleri eylemlerin Islam’la
bagdastirilmasi on derece yanlistir. Teroriin ¢ok baslh bir canavar oldugu ve tek bir
nedene indirgenemeyecegi agiktir.

1095'te 1. Hagli Seferini ilan edilen Papa II. Urbanus’a gore, Miisliimanlar
seytanin usaklariydi. Bu yilizden Miisliimanlar ile savas aslinda Tanri’'nin
diismanlar1 ile dostlar1 arasinda yasanan bir savastir.# Luther, La Noue,
Abercromby,Francis Bacon acimasiz, tiran, vahsi ve barbar®’, Voltaire “kelle
kesen”%, Montesquieu, Botero ve Lewis’e gore siddetin ve despotizmin etkenlerin
basinda bizatihi Islam dininin kendisi gelmektedir. Ali ve Hz. Muhammed'in Batili
standartlara gore miistebit, gaddar (tyrant) bir kisi oldugunu da iddia
etmektedirler.5 30 Eyliil 2005 yilinda Jyllands Posten isimli bir gazatede Danimarkali
bir karikatiiristin Hz. Muhammed’i (sav) canli bomba eylemcisi ve terdristlere
cennet vadeden Usame b. Laden bir kisi olarak karikatiirize edilmistir. Inanclarina
gore peygamberlerinin normal bir sekilde resmedilmesi de haram olan Miisliiman
iilkelerde, bu durum biiyiik bir infiale yol agmis ve ¢ikan olaylar neticesinde
ylizlerce kisi hayatim1 kaybetmistir.”> Basta Tiirkiye olmak {izere Danimarka’da
bulunun Miisliiman iilke misyonlar1 s6z konusu karikatiirtin etnik ve dini gruplar
arasinda iliskilere hizmet etmeyecegi aciklanmistir. Donemin Danimarka bagbakan:
Anders Fogh Rasmussen’den randevu talep edilmis ancak talepler geri gevrilmis;
Miisliimanlardan gelen yogun tepkiler {izerine kendisinin dini inanglara saygt
gosterdigini ve dini figiirleri rencide edecek sekilde tasvir edilmesini
onaylamadigini dile getirmek zorunda kalmistir.5

48 Dominique Schnapper, Sosyoloji Diisiincesinin Oziinde Oteki ile {liski, (gev., Asegiil Sonmezay), Istanbul,
Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, 2005, s. 45.

4 Francis Bacon, Denemeler, (Cev. Elif Giinge), Istanbul, Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2004, s. 45111.

%0 Voltaire, Candide ya da fyimserlik, (Cev. Server Tanilli), Istanbul, Cem Yayinlari, 1994, s.242.

51Galen Johnson, “Muhammad and Ideology in Medieval Christian Literature”, Islam and Christian-
Muslim Relations, XI-, 2000, s. 336-338; Albert Hourani, Avrupa ve Orta Dogu, (Cev: Ahmet Aydogan,
Fahrettin Altun), Istanbul 2001, s.60;Alain Servante, “Batililarin Géziinde Tiirk 1maj1mn Gegirdigi
Degisimler”, (Ed. Ozlem Kumrullar), Diinyada Tiirk fmgesi, Istanbul, Kitap Yaymevi, 2. Basim, 2008,
5.59Asli Carkman, “Avrupa ve Oteki: Avrupa Imgesinin Osmanl Aydinlanmasindan Yansimast”, (Der.E. Fuat
Keyman), Tiirkiye'nin Yeniden in§a51, Istanbul, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013, s. 55-58.

52 Barin, Tedirgin Nefret islamofobi, s. 137;,Canatan, Bat1 Diinyasinda islamofobi, s.422.

%3 Vinocur, J., ve Bilefsky D., “Dane Sees Greed and Politics in The crisis”, Newyork Times, 10.02.2006.
http://www.nytimes.com/2006/02/10/world/europe/dane-sees-greed-and-politics-in-the-crisis.html.
(3.10.2017)
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Diinyanin en giivenli tilkelerinden biri sayilan Norve¢'te halk, ikinci diinya
savasindan bu yana Avrupayr sarsan en korkun¢ katliami yasamistir. Oslo
katliamindan hemen sonra ajanslarda Batili terér uzmanlar1 saldirtyr 11 Eyliil’e
benzeterek Islami teror orgiitlerinden birinin yaptigini iddia etmisler, oysa katliam
Norvegli Anders Behring Breivik tarafindan planlanmisti. Bereivik Oslo'nun
merkezinde giibre bombasiyla sekiz kisiyi 6ldiirmiis, arkasinda Utoya adasinda
altmis dokuz kisiyi katletmisti.>* Breivik kendisini bir “tapinak sovelyesi” olarak
Haghi ve Hiristiyanlik adina ve hayrina savastigini itiraf etmektedir. Olay ilk
gerceklestiginde, medyada 11 Eyliil saldirisindan sonra gergeklesen her terdr
eylemi Islami terér saldirisi olarak nitelendirip Islamofobi olusturulmustur. Katil
Miisliiman olsaydi medya adini hemen dini kimlik 6n plana gikarilarak Islami terdr
olarak lanse edilecekti. Fakat katilin Miisliiman olmadig1 anlasilinca akil saglig1 6n
plana cikartilmistir.5 Ozellikle 11 Eyliil saldirilarindan sonra Islam ile teror
kavramlarmin Ozdeslestirilmeye calisilmasi Avrupada zaten ayrimciliga maruz
kalan Miisliimanlar1 “olagan” stipheli haline getirmistir. Bati diinyasinda
Misliimanlarin karsilastigit zorluklar, onlarin problemin temel merkezi olarak
algilamasiyla katlanmaktadir. Amerika’da Teksas eyaletinde, pazar ayini igin First
Baptist kilisesinde bulunan kalabaligin iizerine ates agildi. Gelen ilk bilgilere gore
saldirida 26 kisi 6ldii, 30 kisi de yaraland1.% Kilise baskini yapan ve onlarca kisinin
olimiine sebep olan katil Devin Patrick Kelley Hiristiyan olunca Trump
degerlendirmesi ruh saglig1 bozuk ¢ok kisi oldugu aciklamas: yapmustir.5” Bu bir
Miisliiman olsayd: Diinya ayaga kalkardi.

Hz. Peygamber ve Islam’a 1.7 milyar insan inanmaktadir. Sorun Islam’in
teolojisinde degildir. Her ilahi din gibi Islam barisi, adaleti, kardesligi, sevgiyi,
yardimlasmay1 Onerirken; tiim dinlerin mensuplari arasinda siddete basvuranlar
ortaya ¢ikmaktadir. Giiniimiizde Israil’in Filistin halkina karsi saldir1 ve siddet
eylemleri devlet terdriiniin en canli 6rnegi olarak uluslararasi kamuoyunun gozii
oniinde yasanmaktadir. Birmanya’'da Arakan Budist topluluklarin, Arakan
Miisliimanlarina, Orta Afrika Cumhuriyeti'nde Hiristiyan Anti-Balaka orgiitiiniin,
Miisliimanlara yonelik soykirima varan siddet eylmeleri ve Katolik ve protestan
catigmalarina sahne olan Irlanda ve Ingiltere arasinda devlet terdr eylemleri
yasanmaktadir. Bunlarin hicbirinde Hiristiyan, Katolik veya Protestan teroristler
gibi dini inanglarina izafeten bir nitelemeye gidilmemektedir ve gidilmemelidir de.
Ayni sayg1 ve tutarliligin Islam igin gosterilmesi gerekir. Taliban, Hizbullah ve
DAES gibi orgiitlerin dogumuna sebep olan Bat1 ve Amerika, 11 Eyliil saldirilarin
medeniyetler catismasi tezini dogrulatmak igin siddet eksenli radikal gruplarla
tezgahladiklar1 ve kurguladiklari anlagilmaktadir. Bunun arka planinda Islam’1

5 Kiigiikcan, T. (2009). Avrupa 1slamof0biye teslim mi?, Ankara, SETA Vakfi Yayinlari, 2009.
https://www.setav.org/avrupa-islamofobiye-teslim-mi/ (3.10.2017)

5 Barin, Tedirgin Nefret Islamofobi ve DAES, s., 119.

5605 Kasim 2017, Pazar 22:18.http://www.posta.com.tr/abd-de-kiliseye-saldiri-cok-sayida-olu-ve-yarali-
var-haberi-1349257. (6.11.2017)

57 http://edition.cnn.com/2017/11/05/politics/trump-texas-shooting-act-evil/index.html.
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secenleri ustaca engellemek yaninda Islam cografyasindaki gikarlarini kargasa
ortaminda siirdiirmek yatmaktadir. Bunu yapabilmek icin Hz. Peygamber ve
Miisliimanlar: terorle yaftalamaktadirlar.

Bir¢ok Avrupa {ilkesinin mahkemeleri bu yaymnlarin biitiin Miisliimanlari
degil sadece terérizme destek veren Miisliimanlar: hedef aldigini ve dolayisiyla bu
yayinlarin diistince ve elestiri Ozgiirliigii sinurlar1 cercevesinde olduguna
hiikmetmislerdir. Oysaki terdrist ve ahlaki zaaflar1 olan bir kisi olarak resmedilen
Hz. Muhammed yalnizca terdr saldirilarini gergeklestirdigi iddia edilenlerin degil,
biitiin Miislimanlarin yticelttigi ve rehber olarak kabul ettigi dini sembol
niteliginde bir sahsiyettir. Bu yayinlar biitiin Miisliimanlar1 rencide etmektedir.
Avrupa hukuk miiktesebatinda temel insan hakki olarak yer alan dini
hassasiyetlere sayg1 ve kutsala hakaret etmeme kuralinin agik bir sekilde ihlali de
s0z konusudur.

“Islam” kelime itibar1 ile “parig” anlamindadir. Kur’an-1 Kerim kasten, haksiz
yere adam Oldiirmeyi haram kilmuis, cezasinin sonsuza kadar cehennemde kalmak
oldugunu ifade etmistir. Haksiz yer bir kisiyi 6ldiirmeyi biitiin insanlar1 6ldiirmeye
esit tutmus, bir insanin canini kurtarmanin biitiin insanlarini hayatin1 kurtarmaya
denk oldugunu bildirmistir. Kurant Kerim “Ey iman edenler hep birden barisa
girin. Seytanun adimlarina uymaym. Ciinkii o sizin apacgik diismaninizdir”.’ Hz.
Peygamber (sav) gerektiginde savaslar yapmustir. Ancak savas esnasinda
Miisliimanlarla savasmayan Gayri Miislim ¢ocuklarin, kadinlarin®, yashlarin,
yalimizca ibadetle ugrasan din adamlarinin 6ldiiriilmesini yasakladigi gibi,
ibadethanelerin yikilmasini, hayvanlarin dldiiriilmesini, agaglarin kesilmesini de
yasaklamistir.®

[slam dinin bu ilahi prensipleri goéz 6niinde tutuldugunda terdr, siddet,
bunalim ve anarsinin Islam’la yakindan uzaktan alakasinin olmadig1 goriilecektir.
Batida “tapinak sovalyesi” oldugunu ifade edenler nasil Hiristiyanlik adina bu isi
yaptiklar1 sdylenmemesi gerektigi gibi; Islam dleminde bazi terdr gruplarin Islam
adma yaptiklar1 yanlislar, Hz. Peygamber’e veya biitiin Miisliimanlara fatura
edilmesi kabul edilemez.

Watt'in bu konudaki tespitlerini su sekilde ozetlemektedir: “Hiristiyan
diisiiniirlerin  birgogu Hz. Muhammed’in, dini askeri kuvvetle yayildigina;
Peygamber ve Allah diismanlarini 6ldiirmek, kendilerine her tiirlii zulmii yapmak
gibi suglarin, Islam dinin bir emri olduguna inanmaktadir. Avrupanin Islam
hakkinda tasarladigi imaj, hakikat olmaktan ¢ok uzaktir. Islam veya kilici tercih
etmek hususi olarak, Yahudi, Hiristiyan ve diger Ehl-i Kitaptan olanlara tatbik

58 Bk. Nisa 4/93; Maide 5/32; Bakara 2/208.

% Buhari, es-Sahih, (Tahk. W. Jounboll), leyde, 1862-1908, “Cihad ve’s Siyer” 145; Ebu Davud, “Cihad” 121.
® Sanani, Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, (Tahk. Habiburrahman el-Azami),Beyrut, Mektebetu'l-
islami, 2. bs.1403, IV, 453.
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edilmemistir. Miisliimanlarin askeri faaliyetleri sadece siyasi bakimindan biiyiimek
icin kullanilmaktadir. Islam’in siddet dini oldugundaki imaj, Hiristiyanligin ikna
yolu ile yayilmis bir sulh dini oldugu hakkindaki imajla celiski halindedir. Hacl
seferlerine katilanlar, kendi dinlerinin bir sulh dini, muhaliflerininkini ise bir siddet
dini olduguna inanmaktadirlar.”¢? Miisliimanlarin ortaya koydugu fetih
hareketleri, Miisliimanlar agisindan mesru ve hakli gerekgelere sahip gosteriliyor
olsa da, karsi taraf agisindan bir tehdit olarak algilanmis ve bu durum
“Islamofobik” ve “anti-Islamist” duygulari beslemistir.s2

Watt bu soyledikleri de Miisliimanlar hakkinda kasitli algi operasyonu
oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak ikinci 6nemli konu ise Kuran ve hadisler yer
alan “cihad” kelimesi her zaman savas anlamina da gelmemektedir. “Cihad”
kelimesi “savas” anlami yaninda ¢aba ve gayret anlamina gelmektedir. Kendini
[slami ifade eden terdr gruplar1 bu anlamada ayet ve hadisleri baglamindan
kopararak delil aldiklar1 goriilmektedir. Bu kavramin tevil yontemi ile her ayet ve
hadiste savagsmak anlamu yiiklenmesi de ayr1 bir problem gibidir. Baz1 gruplar, Nisa
suresinde “Miiminlerden —oziir sahibi olanlalar disinda- oturanlarla mallar: ve canlar: ile
cihad edenleri, derece bakimindan oturanlardan iistiin kildi...®® Ayetini ve Ankebut
suresi “Ama bizim ugrumuzda cihad edenlere elbette kendi yolumuza eristirecegiz. Hig
Stiphe yok ki Allah iyi davrananlarla beraberdir” **ayetlerini delil almaktadir. Dais’e
gore yeryiiziinde “Islam devleti” hakim oluncaya kadar savasmak Miisliimanlarin
temel gorevidir. Daes taraftarlari“Islam devleti”nin bekasinin &niinde engel teskil
eden her seyle miicadele etmek, savasmak vacip, bu anlamda cihad, kital, emr-i
bi'l-maruf nehyi ani’l-miinker gibi kavramlara atifla yapilan faaliyetin insanlari
Allah'in rizasina ve cennete ulagtiracagini telkin etmektedirler. Orgiit, dncelikli
olarak yayilmasina destek vermeyenler gengleri Islam’a kargi ¢ikmig ve miirted
olmus kabul etmektedir. Dais, neredeyse kendinden olmayan biitiin Miisliimanlar:
tekfir edip onlarla savasmay1 bir vecibe olarak telakki etmektedir. Kendisine
saldirmayan pek ¢ok masum insana dahi, baz1 cihat ayetlerini sebep-i niizulii ve
tarihsel baglamindan koparip delil gostererek eziyet etmekte veya gesitli sekillerde
cezalandirmaktadir.%

Ankebut suresinin son ayeti cihad tesrl kiinmadan Once nazil olmustur.
Miifessirlerin agiklamlarina gore Ankebut suresi Mekki surelerdendir. Bu sebeple
ayet savas meydaninda savasanlara has kilinamaz. Burada cihadla kastedilen
kiifriin her tiirliisii ile miicadele anlamindadir. Ibnii’l-Cevi (6. 751/1350) bu konuda
ayeti su sekilde tefsir etmektedir: “Yani Kiiffarin eziyetlerine karsi nefisle
miicadeledir. Vatandan hicret etmek ve buna benzer seylere sabredin anlaminadir.

6t Montgomery, Islamin Avrupaya Tesiri, 5.82.

2 Canatan, Bat1 Diinyasinda islumofobi ve Anti-Islamizm, s. 83,70.

63 Nisa5/95

64 Ankebut, 29/69.

65 Imadiiddin Hayti, siibehdt tazimi ‘d-devleti’l-Islimi ve'r-red aleyha, yy., Heyetii’s-Sami’l-Islamiyye, 1. bs.
2015,.70,71
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Bu savasmaktir da denildi. Bu zayif bir ihtimaldir. Ciinkii ayet indigi donemde
heniiz inananlara savas emredilmemigtir.”¢¢ Abdullah b. Abbas'in”Allah’in “Sizi
hidayet yoluna iletecegim” sOziine su tefsiri yaptigi nakledilmektedir: “Bize itaat
konusunda gayret gosterenleri sevap yoluna ulastiracagiz” demektedir. Bu tefsir
biitiin itaatleri ve sozleri igerir. Buna benzer bir tefsir Abdullah b. Ziibeyr'den de
nakledilmistir. Kurtubi (6. 656/1258), “Kafirlerle yolumuzda miicahade edin” yani
“rizamiza ulagma isteginde caba gosterin” demektir. Siiddi (6. 127/745) ve diger
miifessirler de ayetin savasin farz kilinmasindan 6nce indigini ifade etmislerdir.5”
bn Kayyim el-Cevzi, “Yolumuzda miicahade eden” ayetinde Yiice Allah hidayeti
nefsin gayretine bagladi. Insanlarin hidayette en iistiinii cok miicahade
edenlerdedir. Cihadin en farz olani nefisle miicahade, seytanla miicahade, diinya
ile miicahadedir. Kim bu dort sey konusunda Allah yolunda miicahade ederse
Allah onu razi oldugu yola cennete ulagsmasina hidayet eder. Kim cihadi terk
ederse, cihaddan terkettigi konuda hidayeti kagirmistir. Ciineyd el-Bagdadi (o.
297/909) ayeti tefsirde soyle dedi: “Bizde (dergdhimizda) tevbe ederekarzu ve
isteklerinizle miicadele ediniz. Sizi Ihlas yollarina ulagtiralim.”s8 Muaz b. Cebel
de:”Ilmde arastirma yapmak cihaddir. Allah diledigini seger, (inabe edene) yoluna
yonelene hidayet eder.”®

Kur’an’a parcaci bir yaklasimla ve baglamindan kopararak yorumlayan bazi
gruplar, inanmayanlara kars: siirekli savas halinde olunmasi gerektigini diisiinseler
de Kuran'da zalimlerden bagkasina diismanlik edilmeyecegi acik¢a ifade
edilmektedir. “Cihad” kelimesi konusunda ayni yanls alg1 gayri Miislimlerde de
goriilmektedir. Bazi gayri miislimler cihadin kendilerini tehdit eden 6nemli bir
unsur oldugunu, dolayisiyla Miisliimanlarin baska {ilkelere yayilmasmin
onlenmesi gerektigi ifade edilmektedir. Islamofobinin cihad ayetlerine
dayandirilmasinda ilgili ayetleri baglamindan kopararak yanlis yoruma dayali alg1
oldugu anlagilmaktadir.

Buharl ve diger bazi hadis kitaplarinda yer alan bir rivayette lafza itibar
edildiginde Hz. Peygamber: “Insanlar Allah’tan bagka ilah olmadi ve benim
Allah’in kulu ve Resulii olduguma sahitlik edip, namaz kilip, zekat verinceye kadar
cihad (miicadele etmekle / savasmakla) emrolundum. Bunu yapanlar canini, malini
benden korumus ancak Islam’mn hakk: Allah’a kalmigtir.”70

Rivayetin sonunda verilen bilgiler “cihad” kelimesine kital anlami vermenin
daha wuygun oldugunu gostermektedir. Ancak Rivayetin sahih hadis
kaynaklarindaki tariklerinin biiyiik ¢ogunlugunda rivayetin sonundaki kisim yer

6 [bn Cevzi, Muhammed b. Ahmed, Teshili li ulumi’t-Tenzil, (Tahk. Muhammed salim Hasim), yy.,
Daru’l—Kﬁt’iibi’l—Himiyye, 1995, 1I, 129.

67 Kurtubi, el-Ciamiu Li Ahkami’l-Kurin, XIII, 264;-5

68 Tbn Kayyim, Fevdid, 1, 59.

6 {bn Teymiye, Camiu’t-Tahsil, VI, 82.

70 Buhari, “Iman” 15; Miislim, Sahih, (Tahk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Kahire, 1955-1956, “Iman” 8.
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almamaktadir. Sadece “Insanlar Allah’tan bagka ilah yok deyinceye kadar
savagsmakla emrolundum” seklinde Hz. Peygamber’e isnad edilmekte geri kalan
kismi EbGi Bekr'e ait oldugu haber verilmektedir.”’ Kelimei sahadet getiren
kimselerin Islam dairesinde kalacaklar1 ve tekfir edilemeyecegi anlasilir. Ebu
Bekr'den rivayet edilen bu hadisin kendi déneminde devlete zekati (vergiyi)
vermeyip miisliiman oldugunu ifade edenlere karsi acildigini ifade edebiliriz. Bu
savasin sebebinin zekattan ¢ok devlete bir bas kaldir1 ya ad devlete isyan oldugu
soylenebilir. Ayrica Kur'an’da insanlarin Islam’a girmesinde zor kullanilmast
yasaklanmustir. Gayri Miislimlerle Islam’a girsinler diye savasmaya “Sen ancak
hatirlaticisin, zorlayicr degilsin”72ayeti engeldir. Hak batildan ayrildiktan sonra
dinde zorlama yoktur.”> Bu ayetlerden Islam’a girmeyenlerin Islam’a
zorlanmayacagl ancak bir Miisliimaninda Allah’a, devletine, [slam milletine,
ailesine ve sahsina ait gorevlerinin yerine getirmekten sorumlu oldugu asikardir.

c. Kadin Algis1

Watt'in asagidaki kayitlar1 Batinin Hz. Peygamber algis1 konusunda 6nemli
tespitleri icermektedir. “Ortagag Avrupa’simin goziinde Islam nefse diiskiinliik dini
olarak goriilityordu. Bir adamin istedigi kadar evlenebilecegini ve hanimlarin
sayisint  clizdanin  siskinliginden baska hicbir seyin tesir edemeyecegi
zannediliyordu. Bazi miiellifler dortten fazlasina miisaade edilmedigini bildikleri
halde, siirin yedi veya on oldugunu soylemek igin, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini
umumiyetle yanlis terclime ediyorlardi. Kur'an homoseksiiellige dahi miisaade
etmis deniyordu. Bazilarina gore de Islam’in mesru olmayan cinsi miinasebetlere
miisaadesi, Kurandaki cennet tasvirleri ile son hadde varmisti. Tenkitler
umumiyetle yanlis iddia ve abartilara dayaniyor, Hz. Muhammed'in aile hayat1 da
haddinden fazla tenkide ugruyordu. Bu bakimdan ortacagin cizdigi Islam
imajindaki sehevilik fslam’1 bircok bakimindan giiliing duruma diisiirmek icindi.
Avrupalilara  gére  Miisliimanlar baska bakimlardan da  nefislerine
diigkiindiirler...””* Leone Caetani (6. 1935), Emile Dermanghem (6. 1971) ve benzeri
bazi modernist oryantalistler, Muhammed’in basarisini, ¢ok evlilikle cinsel
hiirriyeti ilan etmesinden kaynaklandigini ileri siirmektedirler. Hz. Muhammed’in
(sav) Hz. Zeyneb binti Cahs ile evlenmesini son derece ¢arpitilmis yorumlarla Hz.
Muhammed’e (sav) agir itham ve iftiralarda bulunmaktadirlar.”> Hz. Peygamber’in
dokuz yagindaki Ayse ile elli iki yaginda yasinda evlendigi de bu tenkitlerin
baginda gelmektedir. Hz. Peygamberin dokuz yasindaki Hz. Aige ile evlenmesi
olaymi "elli dort yaslarinda bir erkegin oyuncaklarla oynama ¢agindaki bir ¢ocukla

71 Buhari “Istitabe” 3; “Cihad” 101; “I’tisam”2; Miislim “Iman” 8;Ebi Davud, Siileyman b. Esas es-
Sicistani, Sunen, (Tahk. Muhammed Muhyiddin Abd al-hamid), Kahire 1935, “Zekat” 1;”Cihad” 104

72 Gasiye 88/21-22

73 Bakara 256

74 Montgomery, Islamin Avrupaya Tesiri, 5.83.

75 Caetani, Maometa profeta d’Arabia, 11, 61, 76, 77.
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evlenmesi"’ olarak nitelendirerek, bu evliligi bir anlamda sehvetperestlik, hatta
daha da ileri gotiirerek siibyanci olarak nitelendirmisler”” yash bir erkegin, bakire
bir kiz ¢ocuguyla “garip evliligi” diye yorumlamislardir.”® Hz. Peygamber’i
elestirmek isteyenler, bilhassa Hz. Aise’nin evlenme yasini giindeme getirerek,
O'nun ¢ocuk yasta bir kizla evlendigini, hatta “oyun ¢ocugu” ile evlenecek kadar
kadinlara diiskiin” oldugu seklinde iddialar ileri stirmiislerdir.

1. Sehvetine Diiskiin Oldugu Yoniindeki Iddia

Hz. Peygamber evlilik akdi konusunda 6nemli degisiklikler, diizenlemeler
getirmistir. Fakat evliligin yasi, evlilik merasimi vs. gibi gelenegin hakim oldugu
cihetlere dokunmamistir. Hatta kendisi de bu alandaki gelenege tabi olmustur.
VILyy. Arap kiiltiiriiniin bir {iyesi olmasina baglh olarak yapmis oldugu bir kistm
davraniglari, zaman zaman elestiri konusu olmustur. Cok evliligi, Zeyneb Binti
Cahs ve Hz. Aise ile evliligi de elestiriye konu olan hususlarin basinda gelmektedir.
Ozellikle bazi Oryantalistler, Arap 6rfiine ve dénemin kiiltiiriine ait gelenekleri
kendi kiiltiirlerine ve yasadiklar1 donemin algilarina kiyaslayarak elestirilerinde
ileri gitmislerdir.

a. Cok Evli Olmast

Hz. Peygamber’in yasadigi donemde ¢ok evlilik ve 6zelde krallarin ¢ok esli
olmalarinin sosyal ve siyasi sebepleri vardi. Hz. Peygamber de, degisik kabile ve
milletlerden 12 kadinla evlilik yapmistir. Bunlardan bes tanesi Kureysli olup, Hz.
Aise de Kureys'in Teym kolundandir. Hz. Peygamber, Hz. Aise disginda, Hatice
binti Huveylid, Sevde bt. Zem’a, Hafsa binti Omer, Zeyneb binti Huzeyme, Ummii
Seleme binti Ebi Umeyye, Zeyneb binti Cahs, Ciiveyriye binti el-Haris, Safiyye binti
Huyey, Ummii Habibe binti Ebi Siifyan, Misirli Mariye ve Meymfine binti el-Haris
ile evlenmistir.® Evliliklerinin ¢ogunlugu iki ¢ocuklu olarak Hz. Haticenin
vefatindan sonra ve Medine doneminde olup Hz. Peygamber de devlet baskani
sifat1 da tasimaktadir.

Hz. Peygamber’in birden fazla kadinla evlenmesine, 6zellikle Batili bilginler
tarafindan, ¢ok evliligin o dénemin sosyal sisteminin bir parcasi oldugu ve bir¢ok
ahlaki, sosyal ve iktisadi sorunlarin ¢oziimiinde gerekli bir olgu oldugu

76 Reinhart Dozy, Tarihte islamiyet, (¢ev: Abdullah Cevdet -Osmanlica metin-), Istanbul 1908, I, 105

77 Bkz.Ebu'l-Ala el-Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhit Miicadelesi ve Hz. Peygamber, (¢ev: Ahmet Asrar),
Istanbul, Pmar Yayinlari, 1984, II, 533

78 Aige Abdurrahman, Rasulullahin Annesi ve Hamimlari, cev: Ismail Kaya, Konya 1987, II, 72.

79 Turan Dursun, Din Bu, Istanbul, Kaynak Yayinlari, 2000, I, 26, IV, 97-98.

80 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, (Cev. Salih Tug), Istanbul, irfan Yayimailik, 1990, II, 676—
691; Ziya Kazici, Hz.Muhammed'in Esleri ve Aile Hayati, Istanbul, Cag Yayinlari, 1991, s. 73-331; Aise,
Abdurrahman, age., s. 399-400.
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diislintilmeden, tarafgir bir anlayisla tenkitler yoneltilmistir.8! Bu tenkitleri yapan
Batili bilginlerin, aym gelenegin mensubu olan, Hz. Davud ve Hz. Siileyman'in
evlilikleri konusunda higbir elegtiride bulunmamalari, tenkitlerinde tarafsiz
olmadiklarini gostermektedir.$2

Kendisinden on bes yas biiyiik olan, Hz. Hatice ile elli yasina kadar yirmi beg
yil evlilik yasayan Hz. Peygamber, elli yasinda iken yasit1 olan Sevde ile evlenmis
ve evliliklerinin biiyiik ¢ogunlugu Medine’de elli {i¢ yasindan sonra ve devlet
baskani oldugu donemde gergeklesmistir. Ayrica evlendigi hanimlardan biri harig
tiimii, ya dul yada onceki evliliklerinden gocuklar: olan kadinlardir. Bu da, evliligin
ana saikinin “sehvet” olmadigim1 gostermektedir. Hz. Peygamber’in c¢ok
evlenmesinde, siyasi amaglarin agirlikta oldugu goriilmektedir. Ornegin, Hz. Aise
ve Hz. Hafsa ile evlenerek, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’le iliskilerini giiglendirmistir.
Beni Mahzum'dan Ummii Seleme ile evlenerek, Islam'a en biiyiik diismanlig1 yapan
Ebu Cehil'in kabilesinin diismanligimi 6nlemistir. Ummii Habibe ile evlenerek,
Mekke lideri olan babas1 Ebu Siifyan'la iligkilerini yumusatmaya ¢alisms, bir daha
savasta kendisinin karsisina ¢ikmamasini saglamistir. Beni Nadir liderinin kizi
Safiyye ile evlenerek Yahudilerin diismanligini azaltirken, Beni Mustalik'in
liderinin kiz1 Ciiveyriye ile evlenerek de, bu kabilenin Islam’a girmesini saglamaistir.
Meymune, ile evlenerek Meymune'nin dokuz kiz kardesinin evli oldugu dokuz
uinlii kabile lideriyle bacanak olmus ve onlarla yakinlik saglamistir. Zeyneb binti
Cahg'la evliligini, bir Cahiliyye adetini yikmak icin Allah istemis ve Kuran’da bu
konuyla ilgili ayetler indirmistir. Diger hanimi Zeyneb binti Huzeyme ise,
Hevazin'in ¢ok giiglii bir kabilesine mensuptur.$

Bu durum doéneminde diger devlet baskanlar1 gibi onun evlilikler siyasidir.
Ayrica Hz. Peygamber’in bu evlilikleri genglik déneminde degil nispeten yaslilik
donemindir. Ayrica Mekke miisrikleri daha gen¢ oldugu kirkli yaslarda Hz.
Peygamber’e her kabilenin en giizel kadi ile evlilik, bagkanlik ve para teklif
etmigler bunu reddetmigtir.8 Bu durum onun cinsellikten ¢ok o donemin kabulii ve
siyasi sebeplerle evlendiginin a¢ik kanitidir.

b. Hz. Aise ile Evliligi

Evlilik yasi, evlilik sekli ve kurallari, adet ve uygulamalar1 kiiltiirlere,
toplumlara ve dinlere gore farklilik arz etmektedir. Hz. Peygamber’in Hz. Aige ile
evliligi, giinlimiizde ozellikle Hz. Aise’nin yasindan dolay: elestirilere maruz

81 Bu konudaki iddialar igin Bkz: Abdiilaziz Hatip, Kuran ve Hz. Peygamber Aleyhindeki Iddialara Cevaplar,
Istanbul 1997, 164 vdg.

82 Fazlurrahman, Siret Ansiklopedisi, (gev: Heyet), Istanbul 1990, 11, 197 vd.

8 Mehmet Azimli, “Hz. Aise'nin evlilik yasi tartismalar1 ya da savunmaa tarihgiligin ¢ikmaz1”, Islami
Aragtirmalar, Ankara, 2003, XVI. cilt, 1. say1, 28, s. 2-3.

8¢ Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed,’Alamun-Niibiivve,(tahk. Muhammed Mutasim Billah),
Beyrut, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1.bs. 1987, I, 100.
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kalmistir. Hz. Peygamber’in yasi ellinin {izerinde iken Hz. Aise’nin yasinin onun
altinda kiiciik ¢ocuk oldugu halde evliligi elestirilmistir. Baz1 alimler yorumlar: ile
Hz. Aise’nin evlenme yasimi 17-18e cikartsalar da, ilk donem kaynaklar1 nisanin
alti, evliligin ise dokuz yasinda oldugu noktasinda hemfikir gibidirler. Bu alimlerin
degerlendirmesindeki hata Hz. Aise’nin evlilik yasini, kendi kiiltiirlerindeki
ortalama evlenme yast olan 15-20 arasina ¢ekmeye calismis olmalaridir. Hz.
Peygamberin 9 yasinda bir kiz ¢ocuguyla evlenemeyecegini, bunun bir iftira ve
diizeltilmesi gereken bir yanlis oldugunu savunup, Hz. Aise ile 17-18
yaslarindayken evlendigi goriisiinii dile getirmiglerdi.s

Bir ateist olan Ayaan Hirsi Ali, Islamofobik kampanya gergevesinde Islam
Peygamber’i Batili 6l¢litlerde (pervert) bir cinsel sapkindir demistir. Bu hususta ona
atifta bulundugu sey ise Peygamber’in kendisi elli iki yasinda iken dokuz yasindaki
Aige ile evlliligidir. Hz. Peygamber kiiciiciik bir kiz olan Hz. Aise ile gerdege
girdiginde “Kocasinin evine giden bu kiiglik kiza oyuncaklarini ve bebeklerini
verdiler” Oyun oynamaktan hoslanan bu c¢ocuk, Allah’in yaslanmakta olan
Peygamberinin esi oldu” “Hz. Aise Peygamber karisi olsa da hala ¢ocuktu ve
cocukea seyleri de terk etmeye hazir degildi. Yasli Muhammed bunu anlamis ve
olayr kendi akisina birakmistir. Peygamber eve geldiginde “cocuk karisini”
oyuncaklariyla megsgulken goriir, bazen kendisi de onunla oynardi seklinde
elestirilmistir.® Ilhan Arsel de farkli bir bakis agisiyla konuya sdyle yaklagir: “Yash
erkekle evlenen kiz g¢ocuklar1 kocasini baba gibi gorerek ve ona korii koriine
baglanarak hayat boyu siirecek kolelige erken yasta evlilikle adim atarlar.”Dahasi
“kiz ¢ocugunun cok kii¢iik yasta evlendirilip eve kapatilmasi, onu ¢ok seyden
mahrum etmek, ezmek, sahsiyetini yok etmek, Seriat’a gore sosyal diizenin bir
geregidir ve Misliiman toplumlarin geri kalmalarinin nedenlerinden biridir.
Kizlarin erken evlendirilerek kocalarinin koélesi durumuna getirilmeleri, sosyal
hayattan uzak tutulmalarinin toplumun ilerlemesine engel tegkil ettigini” savunan
flhan Arsel, bizzat Hz. Peygamber’in Hz. Aise ile evlenerek bu konuda topluma
ornek oldugunu ve sozleriyle de bunu tavsiye ettigini ifade eder.”

Hz. Aise'nin evlilik yasi ile ilgili aciklamalara ge¢meden once Cahiliyye
Araplarinda, Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve diger bazi toplumlarda kadinin evlilik
yast hakkinda kisaca bilgi vermemiz, konuyu daha anlasilir kilacaktir. Her
toplumun temelini olusturan ailenin evlilik merasimleri, evlenme yaslari, gorevleri
gibi iligkiler bir kiiltiirden digerine degisir, hatta ayni toplumun tabakalar1 arasinda
bile farklilik gosterebilmektedir. Her toplumun aile ile ilgili 6rf ve adetleri, kendi
kiiltiire] yapist dogrultusunda olusmustur. Bu gergekten hareketle Hz.
Peygamber’in yasadig1 Arap toplumunun da kendine 6zgii evlenme sekli, gelenek,
gorenek, orf ve adetleri cercevesinde degerlendirmek gerekir. Mekkeliler ergenlik

85 Bk. Akkad, Abbas Mahmud, es-Siddika bintii’s-Siddik, Kahire Darii’l-Ma‘arif,.1963, 39.
86 Toker, “Kadinlarin Peygamber Algis1 Miisliiman Kadinlar ve Hz. Muhammed”, s. 139.
87 [Than Arsel, Seriat ve Kadin, istanbul, Kaynak Yayinlari, 1995, s. 145,151
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cagina gelmis kizlarinin, evlilik yasma geldikleri anlamina gelen elbise giydirme
isini Daru'n-Nedve'de yaparlardi.® Bu bolgede kizlar genellikle 12 yasina
basmadan evlendirilir; ancak ¢ocuk dogurduktan sonra aileye dahil edilir, eger
¢ocuk dogurmadan o6liirlerse kocasina bagsaglig: dilenmezdi.®? Cogu zaman babasi
ya da velisi, kizin bu evliligi isteyip istemedigine, erkegin yash olup olmadigma
bakmadan kizi istedigi erkege verebilirdi®® Ehl-i Kitaba gelince, Yahudilikte
evliligin sahih olabilmesi ig¢in kizlarin 12, erkeklerin 13 yasinda olmalar
gerekmektedir ki  bu  yaglar, Yahudilerde bulug cagma erme
yaslaridir ' Hiristiyanlarda ise, evlenme yasi zamana ve iilkelere gore
degismektedir. Roma ve Eski Kilise Hukukunda evlenme yas1 kiz icin 12, erkek i¢in
14 iken, Yeni Kilise Hukukunda kiz i¢in 14, erkek i¢in 16 olarak belirlenmistir.

Bizans imparatoru Yuannis’in 10 yasindaki kizin1 Orhan Bey’in oglu Halil ile
evlendirmesi,” farkli toplum ve kiiltiirlerde tarih boyunca kadinlarin kii¢iik yasta
evlendiginin bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Dahas1 kadinlarin erken yagslarda
evlenmesi sadece ge¢miste, baz1 toplumlarda ve dinlerde degil, glintimiizde de
Asya’da, Avrupa’da, ozellikle Portekiz ve Ispanya’da, hatta Birlesik Amerika'nin
uzak, daglik bolgelerinde hala goriilebilen bir uygulamadir.®* flk dénem Islam
kaynaklarinda Hz. Aise’nin genellikle alt1 yasinda nikahlanip, dokuz yasinda zifafa
girdigi® ifade edilmektedir. Hz. Hatice vefat ettikten sonra Havle binti Hakim,
yalmz kalan Hz. Peygamber’e dullardan Sevde ve bekarlardan Aige ile
evlenebilecegini teklif eder. Hz. Peygamber bu iki teklifi onaylar ve Havle’yi kendi
adma elci olarak gonderir.% EbGi Bekr, once “kardesinin kiziyla nasil evlenir?”
diisiincesiyle tereddiit eder, daha sonra bu kardesligin “din kardesligi” oldugunu
ve evliligin haram olmadigini 6grenince, kizin1 Hz. Peygamber’e bes yiiz dirhem
mehir ile nikdhlar.” Hicret'ten iki yil once gerceklesen bu nikah / nisan, Hz.
Peygamber ve Mekkeli Miisliimanlarin Medine’ye hicretinden bir siire sonra da
zifaf ile tamamlanacaktir. Hicret'ten yedi-sekiz ay sonra Ebt Bekr, Hz.Peygamber’e,

8 M. Semseddin Gilinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 1997, s. 56;
Ramazan Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliye, Konya, Ribat Yaynlary, ts., s.37.

% Abdiilkerim Ozaydin, “Arap”, DIA, Istanbul, ISAM,1991, 111, 321.

% Ates, Ali Osman, [slam’a Gére Cahiliyye ve Ehli Kitap Orf ve Adetleri, Istanbul, Beyan Yaynlari, 1996, s.
281; Neset Cagatay, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1989, s. 35—
36.
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92 Unal, age.,s. 80-81
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94 Aige Abdurrahman, Rastilullah’in Annesi ve Hanimlars, s. 240

9% Muhammed ibn Ishak, es-Siretu ‘n-Nebeviyye, (tahk. Muhammed Hamidullah), Konya, Hayra Hizmet
Vakfi Yayinlar, 1981, s. 239; ibn Sa’d, Muhammed, et-Tabakatii’l-Kiibrd, Tunus, Garbi’l-islami 1. bs., 2009,
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Aise’yi ni¢in yanina almadigini sorar ve mehir verecek durumu olmadigini
O0grenince, O'na bor¢ para verir. Bu bor¢ para ile Hz. Aise’nin mehri 6denir ve
evlilik gerceklestigi® rivayet edilir.

Babasi Islam’a ilk giren erkek oldugu i¢in Hz. Aise, ¢ok kiiciik yaslardan
itibaren Islam terbiyesi alarak yetigmistir. Oyun oynamay1 cok seven bir cocuktur.
“Evimizde Allah Resulii ve Ensar’dan bazi kadin ve erkekler toplandilar. Ben iki
hurma dali arasinda salincakta sallanirken annem beni alip, saglarimi diizeltti,
yliziimii sildi ve beni igeri soktu, artik bunlar senin ailen diyerek beni Peygamber’in
yanina gotiirdii.” rivayetini Hz. Aise’nin evlenme yasim dokuz kabul edenlere gore
degerlendirirsek, bu yas oyun oynayan bir cocuk yasidir. Ayni rivayetten hareketle
Hz. Aise’nin evlenme yasini daha biiyiik kabul edersek, bundan Hz. Aise’nin oyun
oynamaktan ¢ok zevk alan, geng bir kiz oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. Kald ki,
Hz. Aise Hz. Peygamber’le evlendikten sonra da kiz arkadaslar1 ve oyuncaklar1® ile
oynamaya devam etmistir. Hz. Aise'nin oyundan zevk aldigimi bilen Hz.
Peygamber daha sonraki donemlerde de Hz. Aise ile beraber kosu yapacak ve
Mescid-i Nebevi'de savas oyunu oynayan Habegli'® koleleri birlikte
seyredeceklerdi.o!

Sicak bolgelerde iklim sartlar1 geregi Arap kadinlarinin kendilerine has bir
sekilde cabucak gelistikleri, ¢cok erken yaslarda ergen olduklari, siiratli gelisme
sonucunda yirmi yasini izleyen yillarda da ¢abucak yaslandiklarini savunurlar.
Hatta bu rivayetleri oldugu gibi alip, bir kizin alt1 yasinda nikahlarip dokuz
yasinda zifafa girmesinde herhangi bir problemin olmadigini, o toplumda kiigiik
yasta evliliklerin 6rfe uygun ve normal oldugunu iddia ederler. Bu goriisiin
savunucularina gore, sayet Hz. Peygamber'in Hz. Aise ile olan evliligi de orfe
aykir1 olsaydi, basta Hz. Peygamber’in en azili diismanlari olmak iizere, Mekke
toplumu bu evliligi onamadigin agikca belli ederdi. Ancak o dénem ve toplumda
Hz. Aise'nin evliliginde kotiilenecek ya da itham edilecek bir yon olmadig: icin
toplum, bu evlilige herhangi bir tepki gostermemistir.102

Hz. Aise’nin evlenme yasimnin dokuz oldugunu igeren rivayetleri dikkate
almaksizin, baska rivayetler {izerinde yorum yaparak Hz. Aise’nin evlenme yasin
17-18e ¢ikartan goriisii savunanlarin yani sira Hz. Aise’nin alt1 yagsinda nisanlanip
dokuz yasinda nikahlandig1 hakkindaki rivayetlerin dogru olmayip tamamen tarihi
gercgeklere aykir1 oldugunu savunanlar da vardir.’® Bu gruptakiler iddialarini yine
rivayetlere dayandirarak ispatlamaya calismaktadirlar. Buna gore Hz. Aise Hz.
Peygamber’le nisanlanmadan 6nce Mut’im b. Adiy’in oglu Ciibeyr ile nisanh idi.

98 {bn Sa’d, age,VIII, 63

9 {bn Sa’d, age, VIII, 61-62.

10As1k, Nevzat, Hz. Aise'nin Hadis¢iligi, Izmir, égrenci Basimevi, 1987, s. 1

101 Fayda, Mustafa, “Aise”, DIA., Istanbul, ISAM,1989, II, 20.

102 Aise Abdurrahman, age, s. 239

103 Konrapa, Zekai, Peygamberimiz Islam Dini ve Agere-i Miibessere, , Istanbul, Fatih Yayinevi, ts, s.478.
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Mut'im’in ailesi Miisliiman olan Eb#i Bekr'in kizini ogluna almaktan vazgecince
EbGi Bekr kizin1 Hz. Peygamber’e nikahladi. Bu konuda Yagar Nuri Oztiirk’iin
yaptigt degerlendirmeyi aktarmanin yararli oldugunu disiiniiyoruz: “Hz.
Peygamber Hz.Aise’yi nikdhladiginda alt1 yasindaysa niibiivvetten dort yil sonra
dogmus olmalidir. Daha ilk giinlerde Miisliiman olmus Ebti Bekr’in, putperest bir
aileye kizin1 gelin vermek iizere anlasmis olmasi, bu sartlar altinda nasil miimkiin
olur? Anlasilan odur ki Hz. Aise, EbGi Bekr'in Miisliiman olusundan epey oOnce,
putperest bir aile tarafindan istenmis ve babasi da bunu kabul etmistir. Eger bu
istek, Ebli Bekr’'in Miisliimanlig1 kabuliinden sonra olsaydi, Peygamber dostu bir
Ebti Bekr, kizin1 putperest bir aileye asla vermeye kalkmazdi. O halde Hz. Aige,
Misliimanhigin zuhurundan 6nce dogmus ve hatta o siralarda, bir aile tarafindan
gelin edilmek iizere istenecek duruma gelmisti. Hz. Aise’nin Islam’m zuhurundan
en az bes-alt1 yil 6nce dogmus oldugunu kabul etmek gerekir. Buna gore de, Hz.
Aige’nin Peygamber tarafindan istendigi sirada en az 14-15 yaslarinda olmas: icap
eder.”1%* Bu grubun bir bagka delili de Hz. Ayse’nin ablasi Esma’nin 6liim yas1 ve
tarihidir. Esma H. 73 senesinde oglu Abdullah oldiiriildiikten birkag giin sonra
Mekke’de 100 yasinda vefat eder. Hz. Esma H. 73 yilinda 100 yasinda vefat etmisse,
Hicret'te 27-28 yasinda; Hz. Esma’dan on yas kiiglik olan Hz. Aise de Hicret'te 17
yasinda olmalidir. Hz. Peygamber’le de Hicret'ten sekiz ay sonra evlendigine gore,
Hz. Aise’'nin evlendiginde yaklasik 18 yasinda oldugu savunulur. Bu goriisii
savunanlardan Riza Savas da konuya Habesistan’a hicret agisindan yaklasarak
sunlar1 sOyler: Hz. Aise, “Benim aklim kesti keseli anne-babami dindar olarak
gordiim. Peygamber hemen her giin sabah aksam vakitlerinde bize ugrardi.
Miisliimanlar sikistirilinca Eb(i Bekr de Habesistan’a hicret i¢in yola ¢ikt1.” rivayeti,
Mekke donemi Eb(i Bekr ailesinin Habesistan’a hicret 6ncesini anlatmaktadir. Eger
Hz. Aise’'nin Hicret esnasinda 8-9 yasinda oldugu kabul edilirse, Habesistan'a
hicret esnasinda daha dogmamis olmasi gerekir. Bu olayr anlattigina gore,
Hz.Aise’'nin Habesistan hicretinden Once dogmus olmasi gerekir. Bu da Hz.
Aise’'nin Hz.Peygamber’le evlenme yasinin dokuz degil, daha biiyiik oldugu
anlamina gelir.10

Hz. Aise’nin evlilik yasi icin kesin bir rakam vermekten ziyade, bu evliligin
erken yasta oldugu bir vakiadir. Ancak bu yas, o toplumun evlilik kiiltiiriine ters
degildir. Sayet Hz. Aise’nin evlenme yas1 Arap toplumunun gelenek, gorenek ve
orfiine aykiri olsaydi, Medine’de Yahudi ve Miinafiklar basta olmak iizere Hz.
Peygamber, en azili diigmanlar: tarafindan agir bir sekilde elestirilirdi. Nitekim Hz.
Peygamber’in Zeyneb ile evliligi, kiblenin degistirilmesi ve Abdullah b. Cahs'in
komutanlik ettigi Nahle Seriyyesi'nde yasak aylarda kan dokiilmesi gibi olaylar
Mekkeli Miigriklerin ve Yahudilerin Hz. Peygamberi ve arkadaslarmi agir bir
sekilde elestirmelerine neden olmustur. Her hareket ve davranislari muarizlarinca

104 Oztiirk, age, s. 3.
105 Riza Savas, “Hz.Aige'nin Evlenme Yas ile Ilgili Farkli Bir Yaklasim”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, [zmir, 1995, say1 IX, s. 140-141.
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takip edilen Hz. Peygamber ve Miisliimanlar o toplumun Orfiine aykir1 hareket
ettikleri zaman elestiri ile karsilasmislardir. Buradan, Hz Aise’nin evlenme yasinin
o toplumun kabullendigi bir uygulama oldugu sonucuna varilabilir.10

Arap toplumunda insanlarin yasi genelde tahmini olarak biliniyordu. Hz.
Aise’nin dogumu, Hz. Peygamber’le evliligini dokuz yas olarak kabul edenlere
gore bi'setten dort yil sonra'®evliligini 17-18 kabul edenlere gore ise bi’setten
Oncedir.'%® Hz. Aise’nin vefat tarihi ve yas1 esas alindiginda yaklasik olarak dogum
tarihi bulunabilir. Kaynaklarda alt1 veya yedi yasinda nikdhlamip dokuz yasinda
zifafa girdigi de rivayet edilir.!®Yedi yasinda nikdhlanip dokuz yasinda veyahut
yedi yasinda nikahlanip 10 yasinda zifafin gerceklestigi''’zikredilir. Kaynaklarda
Islam tarihgileri, Hz. Aise’nin 6liim tarihi H. 56-59, &liim yagi 65-67 arasinda
degismektedir.”" Hz. Aise'nin vefat esnasindaki yasindan, vefat tarihini
cikardigimizda (66-58=8) Hicret sirasinda Hz. Aise’nin yasinin 8 oldugu ortaya
cikar. Hicretten bir yil sonra evlendigine gore ise evlilik yas1 9 olacaktir.’? Hz.
Aise’nin vefat tarihi H. 56 yas1 67 alindiginda hicret ve evlilik yasinin 11 olacaktir.
O donemde kizlarin ergenlikten hemen sonra evlendikleri ve sicak bolge olmast ile
erken ergen olduklar goz Oniine alindiginda Hz. Aise'nin evlilik yas1 ve Hz.
Peygamber’in yasi oryantalistlerin dedigi sekildedir. Problem bu giiniin normlar:
ile o donemi degerleri elestirmektir.

c. Zeyneb Binti Cahs

Hz. Peygamber’e yoneltilen diger bir elestiri de Zeyneb Binti Cash ile olan
izdivacidir. Cahiliyye Arap toplumunda evlatlik ile 6z ogul, bazi hususlarda ayni
konuma sahipti. Toplumun geleneklerine gore evlatligin hanimi ile evlenilmez,
boyle bir evlilik zina olarak telakki edilirdi. Ama bu konudaki kabullerin yanlis
oldugu ve degismesi gerektigi belirtilip, Yiice Allah'in ac¢ik onay: ile!® Hz.
Peygamber ve Zeyneb evlenmistir. Fakat toplumun elestirisi ve hognutsuzlugu hala
devam edince gelen vahiyle!* tiim elestirilere cevap verilmis oldu.

106 Suzan Yildirim, Hz.Aise'nin Evlilik Yagi Etrafindaki Tartismalar, Istem, Y11:2, Say1:4, 2004, s. 237 — 245.
107 Kasim Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, Istanbul, Insan Yayinlari, 2003, s. 138.

108 Yagar Nuri Oztiirk, Asri Saadet'in Biiyiik Kadinlari, Istanbul, Yeni Boyut Yaynlari, 1998, s. 33

19 bn Sa’d, age, VIII, 60; Ibn Habib, Ebu Cafer Muhammed b. Habib, Kitabu’I-Muhabber, Beyrut, ts., I,
80-81; Ibnii'l-Esir, age, V, 501-502

110 fbn Hisam, Ebu Muhammed Abdiilmelik, es-Sire, Beyrut, Daru’l-Marife Yayinlary, ts., IV, 644

111 Muhammed ibn Sad, et-Tabakatii’l-Kiibra, Beyrut, ts., VIII, 80; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, Beyrut, 1979, 1V,
363; ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihaye, Beyrut 1974, VIII, 94; Zehebi, el-iber, Beyrut 1987, 1, 60; ibnii’l-imad,
Sezeratii'z-Zeheb, by. ts. 1, 308; Azimli, “Hz.Aise’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin
Cikmaz1”, s. 30.

112 {bn Kesir, el-Bidaye, 111, 131; ibn Hacer, el-Isabe, Beyrut 1328, IV, 230
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Leon Caetani, Emile Dermenghem, Savary gibi baz1 miistesrikler bu tarihi ve
sosyolojik yonii olan bu olayr carpitarak, Hz. Peygamber'in evlathgr Zeyd b.
Harise'nin hanimi Zeyneb binti Cahs'a goz koydugu iftirasin1 ortaya atmislar, bu
konuda Ibn Ishak (v. 151), Ibn Sad (v. 230), Taberi (v. 310) ve Ibn Ebi Hatim (v 327)
gibi baz1 Islam tarihgilerinin hicbir ilmi degerlendirmeye tabi tutmadan eserlerine
aldiklan bazi rivayetlere sarilmiglardir. Islam diismanlari, miisrikler, Yahudiler,
miinafiklar da bu rivayetlere dayanarak Hz. Peygamber’e elestiri oklarim
yoneltmistir.

Caetani'nin bu konuda Hz. Peygamber'e yoneltigi elestirilerde kaynaklardaki
bilgiler ilave yorumlarin kasit icerdigi agiktir.” Pek haifi surette giyinmis olan
zevcesi Zeyneb binti Cash Peygamber’i iceri girmeye davet etti. Zevcinin babasi
sifat1 ile ona gayet samimi muamaelede bulundu. Muhammed bu meshur kadinin
cazibe-i hiisniinden hayretlere diistii. Bunu Ya rabbel azim kalbleri alt iist eden
seklinde ifade etti. Bu soOzleri yavasca etmis olmakla birlikte zeki Zeyneb’in
kulagindan kagmadi.” Tkinci yorumu “Muhammed’in agk1 Zeyd'in evine tesadiifen
girdigi sirada bir riizgar eserek, Zeyneb’in kapisindaki perdeyi havalandirmas: ve
kadin1 adeta ¢iplak bir halde Peygamber’e gostermesi neticesinde vucud
bulmustur. Muhammed kadinin giizelliklerini goriince sagirdi. Izdivaca mani olan
miigkiilat bu aski biitlin biitiin arttirdi. Fakat Zeyd Muhammed’in askina vakif
olunca Zeyneb’ten ayrild1” sekildedir. 1> Hz. Peygamberin evlatliginin karisina asik
oldugunu, hasa ona goz diktigini Islam Tarihi ile ilgili birtakim kaynaklardaki
Onemsiz ve degersiz bazi rivayetlere dayanarak ileri siirdii.

John Davenport, Montgomery Watt, Maxime Rodinson gibi insaf sahibi baz1
batili arastirmacilarin konuyu gerceklere daha uygun ve hakkaniyet ol¢iisiinde
yaklastiklarini da kaydetmek gerekir.

Caetani'nin nakllettigi bu olay1 Ibn Ishak (v. 151) bu rivayeti Yunus, Sa'binin
kolesi Ebu Seleme el-Hemedani vasitasiyla Sa'bi'den su sekilde rivayet etmektedir:
"Hz. Peygamber'in evlathgr Zeyd b. Harise hastalandiginda onu ziyarete gitti.
Hanimi1 Zeyneb bint Cahs, Zeyd'in basinda oturdu. Zeyneb baz isleri i¢in kalkti.
Bu sirada Hz. Peygamber'in ona bakip basim egdigi sirada soyle dedi: “kalpleri
¢evirenin sani ne yiicedir" dedi. Bunun tizerine Zeyd b. Harise (ra), "Onu senin igin
bosayayim, ya Rasulallah" dedi. Bu sebeple Cenab-1 Hakk Ahzab suresi 37. ayeti
indirdi.”1

Bu rivayetin isnadinda sahabe yer diismesi sebepiyle mkita (kopuluk) olmasi
sebepiyle rivayet zayiftir. Hadis alimleri rivayeti Sa'bi'den alan Ebu Seleme el-
Hemedani'nin“mechul” bir kimse oldugunu ve diger ravi Yunusun da,

115 Leon Caetani, Islam tarihi, (Cev. Hiiseyin Cahid), Istanbul 1924-1927, 1V, 169-171; Emile Dermenghem,
Muhammed’in Hayati, (Cev. Resat Nuri), Istanbul 1930, s. 367-370, 402; Savary, Mahomet Le Koran, Paris,
ts.,46-47.

116 {bn ishak, es-Sire, s. 244.
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"miinkeru'l-hadis" oldugunu kaydetmektedirler.”” Isnadinda inkita olan ve
ravilerinden ikisi tenkide ugramis bu rivayet hadis ilmi agisindan ¢ok zayif ve delil
alinamaz niteliktedir.

ikinci olarak ibn Sad, bu rivayeti hocast Muhammed b. Omer el-Vakidi,
Abdullah b. Amir el-Eslemi ve Muhammed b. Yahya b. Habban'dan nakletmistir.
Ayni sekilde rivayeti Hz. Peygamber'in ashabindan nakleden herhangi bir kimse
mevcut degildir. Rivayetin bu tariki de Ibn Ishak'in rivayeti gibi isnadinda inkita
sebebiyle zayiftir. Buna ilaveten Imam es-Safi'i, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Ma’in
Ali b. el-Medini, Ebu Hatim, Ishak b. Rahuye, el-Buhari ve en-Nesai, gibi hadis
alimleri, Ibn Sad'm bu rivayetinde yer alan ravilerden Muhammed b. Omer el-
Vakidi, hakkinda Abbasiler'in ahlaka uymayan hareketlerini hakli gostermek igin
bu gibi rivayetleri uydurdugunu "Kezzab" yalanciligi meshur bir kimse oldugunu,
bu sebeple "Metrukul-Hadis" hadis rivayetinde terk edildigini sdylemislerdir. Ebu
Ziir'a, Ukayli ve Ebu Bisr ed-Dolabi, hadis alimlerinin el-Vakidinin hadisini terk
ettiklerini bildirmislerdir. ez-Zehebi, Ibn Mace'nin Siinen'indeki bir tek rivayet
(hadis no: 1095) harig, Kiitiib-ii Sitte'de el-Vakidi'den yapilmis bir tek rivayet
yoktur, bu da el-Vakidinin alimler tarafindan zayif kabul edilisine delildir
demektedir.'8 Hadis alimleri, ibn Sad rivayetindeki ikinci ravi olan Abdullah b.
Amir el-Esleminin de zayifligi {izerinde ittifak etmislerdir.""® Ugiincii ravi
Muhammed b. Yahya b. Habban ise munkati hadis rivayet etmekle taninmigstir'2
Biitiin bu sebeplerden dolay1 Ibn Sad'n bu konudaki naklettigi rivayet zayiftir.
Bunun gibi 6nemli bir konuda zayif bir rivayetin muhtevasina giivenmek dogru
degildir.

Taberi (v. 3 10) ise, Tefsirinde bu konuda Ibn Sad'm, hocas: el-Vakidi'den
naklettigi tarikte rivayeti ayru muhtevada naklettigi goriiliir. Taberi, Yunus, lbn
Vehb, Ibn Zeyd vasitasiyla rivayetinde de, Hz. Peygamber'in evlathigi Zeyd b.
Harise'yi ziyarete gittigi, Zeyd'(in bu sirada evde olmadigi, kapidaki perdenin
riizgardan acildigi, Hz. peygamberin de bu sirada yan ¢iplak vaziyette icerde
bulunan Zeyneb binti Cahs'1 gordiigii ve icinden onu begendigi, daha sonra Zeyd b.
Harise'nin Hz. Peygamber'e gelerek, hanimi Zeyneb binti Cahs't bogsamak istedigini
soyledigi gibi hususlar kayedilmektedir?! Miistesriklerin dort elle sarildiklan bu
rivayeti Taberimin aslinda Ibn Sa’d’m el-Vakidi'den naklettigi rivayet oldugu
anlasilmaktadir. El-Vakidi hakkindaki goriisler ise yukarida kaydedilmistir.
Taberi'nin ravileri arasinda da makbul olmayan meghul ve miinker kimseler vardir.

117 Zehebi, Mi zanii’I-Itidal, Misir 1382, IV, 481-53
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Daha once kaydedilen rivayetlere giivenilemeyecegi gibi Taberi'nin bu rivayetine
de giivenilemez. Bu asilsiz rivayeti Taberi'den baska kimseler de nakletmislerdir.
Ibn Hacer el-Askalani "fbn Ebi Hatim ile Taberi'nin naklettikleri bazi rivayetler
vardir ki, miifessirlerin ¢ogu onlari nakletmis iseler de, onlarla mesgul olmaya
degmez" demistir. Ibn Kesir ise, "Ibn Ebi Hatim ile Taberi, burada seleften bazi
garib haberler nakletmislerse de sahih olmadiklar1 i¢in biz onlar1 nakletmeye liizum
gormedik" demistir. el-Buhari, Miislim gibi biiyiik hadis imamlar1 da bu rivayetleri
kitaplarina almamislardir; Bu sebeple bu rivayetlerin ash yoktur. Akil da bunlarin
uydurma oldugunu ortaya koyar. Ciinkii bir kimsenin beraber biiyiiyiip, yetistigi
bir akraba kizini ta evlenip de {izerinden aylar gectikten sonra gérmiis olmasina
adeten imkan yoktur. Bekarliginda gordiigii farz edildigi takdirde bile, biitiin
tazelik ve giizelligi tizerindeyken begenmeyip te, yillar gecip yaslandiktan sonra bir
goriiste asik olacak derecede sevmesi yine adeten miimkiin degildir.'?

Dikkat edildiginde ilk rivayette Hz. Peygamber Zeyd'i hasta ziyaretine gittigi
ve Zeyd’in evde oldugu anlasilmaktadir. Ayrica hadis tahric yontemleri agisindan
delil alinmaycak bu rivayetleri tenkide tabi tutmadan Ibn Ishak, Ibn Sad ve Taberi,
eserlerinde naklederek, gelecek nesillere aktarmakla yetinmisler. Bu bakimdan
onlarin eserlerinde yer alan -rivayetlerin hepsi aymi derecede giivenilirlik
tasimazlar.

Konuyla ilgili ayetten de anlasilacag1 gibi, Hz. Peygamber bir insan olarak
Zeyd ve Zeyneb gecimsiz oldukca ve bu gecimsizlik ve mutsuzlugun onlar
bosanmaya dogru gotiirdiigiinii gordiikce, bosanuirlarsa kendim Zeyneb'i nikahima
alayim; buna layiktir diye, bir insan olarak diisiinmiis, bu duygu ve diisiinceleri
kalbinden gecirmis olabilir.’® Evlilik goniilstiz oldugu i¢in huzursuzluk ve
gecimsizlik icinde siirmiistiir. Nitekim Zeyd b. Harise'nin Hz. Peygambere Zeyneb'i
(ra) sikayete geldigi kaydedilmektedir. Bu gegimsizliginin sonununda ayrilik ve
bosanma getirecegi tahminden uzak bir husus da degildir. Nitekim Zeyneb (ra),
Zeyd b. Harise'den (ra) bosanip Hz. Peygamber'in kendisiyle evlenmek istedigi'
bildirilince sevicinden secdeye kapanmus ve iki ay orug¢ tutmay1 adamstir.’* Bunu
da Zeyd'i (ra) istemedigi, onu kendisine denk gérmedigi, kedisine Hz. Peygamber'i
miinasip ve denk gordiigii icin yaptig1 agiktir? Evlendigi zaman da Zeyneb (ra)
Arabistan sartlarina gore pek geng cagda degil, 35 yasinda idi.1?

Cahili toplumun kendisine sunulan ilahi mesaj geregi, hayat tarzini, orf ve
adetini degistirmesi istegine karsi kendi direnmesini hakli ¢ikarmak igin "Biz
atalarimizi bu hal {izere bulduk, onlar boyle yapiyorlardi" dediklerini Kur'an-1
Kerim c¢esitli ayetlerinde haber vermektedir.”6 Yiice Allah Cahiliye devri

122 Eby1-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsirul-Kur'ani'l-Azim,(Tahk. M. ibrahim el-Benna vdg.), Istanbul 1985,
VI, 420; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI 3901.

123 Ahzab 33/37.

124 {bn Sad, age, V111, 102-103, bniil-Esir, age, VII. 125

125 {bn Sad, a.g.e., VIIL 11

126 Maide 104; 7.A'raf 28; 10. Yunus 78 ; 21. Enbiya 53 ; 26. Suara 74; 31. Lokman 21 ; 43. Zuhiuf 22-23.
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toplumunda yerlesmis olan evlatliklarin hanimlariyla evlenmeme adetini de
kaldirmisg, koklesmis ve Sokiiliip atilmasi son derece zor olan bu adeti ilga etmek
i¢in, buna aykir1 uygulamay: bizzat Hz. Peygamber'e yaptirtmis, Hz. Peygamber'i
evlathgl Zeyd b. Harisenin bosadigi hamini Zeyneb bint Cahs'la evlendirmistir.
Sokiiliip atilmasina ancak Hz. Peygamber'in gii¢ yetirip toplumun direnmesine,
ayiplamasina ancak kendisinin gogiis gerebilecegi, Onemli birinin toplum
telakkilerine aykir1 olarak ilk defa boyle bir davranisi yapmaya cesaret
edemeyecegi hususta Kur'an-1 Kerim: 'Ey Muhammed! Allah'im nimet verdigi ve
senin de nimet bahsettigin kimseye, "Esini birakma, Allah'tan sakin" diyor, Allah’in
agiga vuracagl seyi icinde sakliyordun. Insanlardan cekiniyordun; oysa Allah'tan
¢ekinmen daha uygundu. Sonunda Zeyd, esiyle ilgisini kestiginde onu seninle
evlendirdik ki, evlatliklar1 esleriyle ilgilerini kestiklerinde onlarla evlenmek
hususunda mii'minlere bir sorumluluk olmadig: bilinsin, Allah'in buyrugu yerine
gelecektir"?” demektedir.

Katade, Ibn Abbas ve Miicahid'den riyavet edildigine gére Hz. Peygamber
daha once evlat edindigi Zeyd b. Harise'yi halasinin kiz1 olan Zeyneb binti Cahs ile
evlendirrnek isteyince Zeyneb, Peygamberimizin bu teklifi kendisi i¢in yaptigim
zannetti. Fakat daha sonra Zeyd igin istedigini 6grenince bundan hoglanmadi ve
kendisinin nesep yoniinden soylu oldugunu, Zeyd'in kendisine denk ve layik
olmadigini sodyleyerek bu evliligi kabul etmedi. Zeyneb 'in kardesi Abdullah b.
Cahs da kendilerinin Kureys kabilesinden, Zeyd'in ise azat edilmis bir kole
oldugunu ileri siirerek bu evlilik teklifini onaylamadi. Bunun {izerine ""Allah ve
Peygamberi bir is hakkinda hiikiim verdigi zaman, inanan erkek ve kadin icin ona aykiri
olacak sekilde diledikleri gibi davranmaya haklar: yoktur. Allah’a ve Peygambere
baskaldiran siiphesiz apacik bir sekilde sapmis olur”1mealindeki ayet nazil oldu. Bu
ayete gore onlarin kendi tercihlerini Allah ve Resuliiniin se¢imine tabi kilmalar1
gerekiyordu. Toplumda siniflagsmalart1 ve ayrimciligt kaldirmak isteyen ve
kendileriyle ilgili olarak nazil olan Kur'an'in bu emri ile Hz. Peygamber'in 1srar1
tizerine Kureys'in seckinlerinden olan Zeyneb: "O halde Resuliillah’in arzusunu yerine
getiriyorum. Oysa ben kendimi kendisinenikdhlamak istemistim"1?® diyerek Zeyd ile
evlenmeyi kabul etti. Bu kabul {izerine Hz. Peygamber onlar1 evlendirdi. Zeyneb
Binti Cagh’in Zeyd'le evlenmesi insanlar arasinda esitligin ilan edilmesi ve nesep
farklarmin ortadan kaldirilmast bakimindan 6nem tagimaktadir. Zira insanlar
arasinda iistiinlitk ancak takva ve amel-i salih ile miimkiindiir.

Ovdiigii veya elestirdigi tam belli olmayan ve igneli bir ifade ile Cemil Sena
da, Caetani ve benzerleri gibi Hz. Peygamber'in Zeyneb'e meftun oldugunu iddia
ederek, sunlari ilave ediyor: "Acikca anlasiliyor ki, bu evlenmede (Hz. Peygamber)

127 Ahzab 33/ 3

128 e]-Ahzab 33/36

129 Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Camiati’l-ahkami’l-Kur'an, Kahire 1987,
XIV, 186-187.
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babaliklarin evlathiklarinin esleriyle evlenmelerinde bir sakinca olmayacagin
bildiren seri bir yenilik getirmistir ki, bu, ¢agimizin uygar kanununa uygundur"!®
John Davenport da bu konuda sunlar1 kaydetmektedir: "Bu siralarda, Hz.
Muhammed'in, evlatlig1 olan Zeyd'in bosadig1 karisini kendi nikahi altina almasi
yliziinden, Peygamber'e gayet haince iftiralarda bulunuldugundan, bu iftiraya karsi
savunmak ve yalanlamak icin biraz durumun: Islamlik'tan ¢ok zaman 6nce Araplar
arasinda yaygin olan bir 6rfe gore bir insan bir kadina "Anam ol" diyecek olursa, o
adam artik o kadinla evlenemezdi. Nasil ki, bir ¢cocuga "Oglum, ol" diyecek olursa,
o ¢ocuk evlatlig1 olur ve gercekten bir evladin biitiin haklarini kazanirdi. Kur' an,
bu iki 6rfii de kaldirdi. Boylece bir insan bir kadina "Anam ol" derse evlilik bag:
bozulmuyor, ya da bir evlatlig1 tarafindan bosanan bir kadinla evlenebiliyordu. Hz.
Muhammed, Zeyneb adindaki kiza saygi ile duygulandigi i¢in, onu yine g¢ok
sevdigi bir gen¢ olan Zeyd'e almisti. Fakat bu kari-koca mutlu olamadiklarindan
Zeyd, Hz. Muhammed'in sozlerini dinlemeyerek karisin1 bosamaya karar vermisti.
Hz. Muhammed, evlilige kendisi sebep oldugu igin, kendisine s6z gelecegini
diisiinerek ve ayrica Zeyneb'in etkili sikayetini duyarak, onu nikahi altina almakla
sorunu ¢oziimlemek istemisti. Hz. Muhammed, yukarida bildirdigimiz orfe gore,
bu kadini aldig1 zaman Araplarca saldirilara ugrayacagini, suglu sayilacagini bildigi
halde 6dev ve gorev yiizlinden biitiin bu kars1 koymalar1 dinlemeyerek Zeyneb 'le
evlenmistir"13!

Watt ise bu konuda su gercekgi gortisleri ileri stirmektedir: "Muhammed'in
biitiin evlenmeleri arasinda, iizerinde en ¢ok tartisilam 627 Martinin sonuna dogru
oldu. Bu evlilignde Muhammed baska bir Zeyneb ile, Zeyneb binti Cahs'la
evlenmisti. Bu olay hem Muhammed'in ¢agdaslarinca kinandi hem de Avrupal
bilginlerin zehirli hiicumlarina vesile oldu.. Zeyneb, istemeye istemeye,
Muhammed'in evlathigi Zeyd b. Harise ile evlendirilmisti. 626 yili iginde
Muhammed Zeyd'le konusmak icin onun evine gider, Zeyd evde degildir, fakat
Muhammed Zeyneb'i yar giyinik olarak goriir ve bazilarina gore ona asik olur... Bu
kisa hikayenin 6ziinden siiphe edilemez ama bir¢ok ayrintilari giivenilir seyler
degildir ve tlimiiniin manas1 da tartisma konusudur. Muhammed'in gerek kendisi,
gerek yakinlar: igin tertipledigi evlenmelerin hepsinde oldugu gibi bu evlenmede
de siyasi bir maksat vardi. Zeyneb, annesi tarafindan Muhammed'in yaki'n
akrabasi idi ve bu sebeple de Peygamber belki kendisini biraz ondan sorumlu
saymaktaydi. Zeyneb'in babasi Ebu Siifyan'in himayesindeydi, yahut vaktiyle
Oyleydi. Ebu Siifyan'in, Muhammed'e karsi Mekkenin savasini idare ettigi sirada
bu evlenisin bu tarafi onun goziinden kagmamaisti. O devre dogru Zeyrieb'in iki kiz
kardesi de muhacirlerin ileri gelen ikisiyle evlenmisti. Kendisinin de Zeyd'le
evlenisi de 6nemli bir kisi sayildigim gosterir. Clinkii Zeyd, Muhammed'in ¢ok
deger verdigi bir insand1 ve eger vakitsiz 6lmeseydi ona halef olabilirdi. Ne yazik
ki, Zeyneb'in Zeyd'i neden istemedigini bilmiyoruz. Onun kendisine denk

130 Cemil Sena, Muhammedin Felsefesi, Istanbul 1975, s. 23
131 J. Davenport, Hz. Muluimmed ve Kur'an-1 Kerim, (Cev. Omer Riza Dogrul), Ankara 1967, s. 25-26
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olmadigini diisiinemezdi. Bununla beraber gozii yiiksekte olan bir kadind: ve ta
onceden Muhammed'le evlenmeyi istemis olabilirdi. Onun, Muhammed'in siyasi
sebeplerle uygun bulmadig biriyle evlenmek istemis olmasi da miimkiindiir. Her
ne hal ise, Zeyneb 626 sonundan 6nce Muhammed'le evlenmenin yolunu hemen
hemen en emin seklide bulmustu. Muhammed'in, Zeyd evde yokken Zeyneb'le
rastlagmasi ve onun giizelligi karsisinda kendini kaybetmesi hikayesini pek ciddiye
almaya gelmez. Bunlar ilk kaynaklarda yoktur. Ustelik Zeyneb, Muhammed'le
evlendigi sirada otuz bes veya otuz sekiz yasindaydi ki o devirdeki bir Arap kadinm
i¢in bu ileri bir yasti. Muhammed'(in, Hatice' den baska biitiin esleri evlendikleri
sirada daha genctiler; hatta iclerinden ¢ogu bu evlenme sirasinda da Zeyneb'ten
daha geng yastaydilar. Zeyneb, glizelliginin geri kalanindan faydalanmis olabilir
ama bu hikayenin gercek bir temeli olsa bile, bunun daha sonradan baz
tasarruflara ugradigindan siiphe etmemek lazimdir... Daha ilk bakista, bu
evlenmedeki agk temasinda Muhammed'in biyograflarimin hayal gliclerinde
gelistirdikleri duygularmin {iriinii oldugunu uyandirmaktadir. Elli alt1 yasinda bir
adamin, otuz alti, belki de daha fazla yastaki bir kadina kars1 boyle bir tutkuya
kapilmasi pek de akla uygun gelmez... Bu evlenmede begenilmeyen taraf, bunun
mahremler arasinda zina sayilmas: idi. Bir adamin kendi oglundan ayrilmis bir
kadinla evlenmesi mahremler arasinda zina idi, bir evlathk da 6z evlat gibi
sayllmaktaydi. Iste Medine halkindan birgoklarint Muhammed aleyhine geviren de
bu idi... Cok muhtemel olarak bu hisimlik anaerkil ve bunun sonucu olan evlilik
miiessesesinin gevsekligiyle siki sikiya bagliydi. Bu olayla ilgili bagka bir ayette de,
insanlarin ancak kendi hakiki babalarinin evladi sayilmalar1 gerektigi
soylenmektedir. Bu da "bekleme miiddeti" zorunlulugu icindeki bir adamin
babasinin kim oldugunun agik¢a anlasilmasi prensibiyle ayni1 amaci giitmektedir.
Bundan bagka bir sey sdylemenin imkani yoktur. Sosyal reformun bu noktas:
istenir bir seydi, ama geciktirilmez bir sey miydi? Bunun icin hi¢bir sey
sOyleyemeyiz. Ama bu isin i¢inde hem siyasi, hem de sosyal reform diisiincesi
hakimdi ve romantik aska, olsa olsa pek kiiglik bir pay ayrilabilir."13?

Radinson, Watt'n iddiasina katilarak, olayin cinsellik dis1 6zelligi tizerinde
israrla durmuslardir. Zeyneb otuzbes yasindayd: ve arzulanacak bir tazeligi yoktu.
Bu evlilik daha ¢ok politik bir uzlagsmay: saglamak amacia dayaniyordu."'3
Ciinkiit Muhammed, bu sayede Ebu Siifyan'in miittefiklerine akraba oluyordu.
Ayrica evlattik almanin hukuki yonden yanlis yorumlamalara yol agabilecek
kargasasini da diizeltmis, gegerli bir 6rnek yaratmis oluyordu

Son devir alimlerimizden Kamil Miras da bu konuda sunlar1 kaydetmektedir
: "Zeyneb , Beni Esed'in en serefli bir aile kiz1 olmakla Zeyd'i kendisine kiifiiv ve
muadil addetmeyerek hirginlik ediyor ve bir tiirlii gecinemiyordu. Nihayet Zeyd,
Zeyneb'i birakmakla Rasulii Ekrem izdivag ile taltif buyurdu: Bu defaYahudiler ve

132 Montgomery Watt, Hz. Muhammed, (Cev. Hayrollah Ors), Istanbul 1963, s. '64
133 Maxsime Rodinson, Hz. Muhammed, (Cev. Atilla Tokatli), istanbul 1968. s. 209-210
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miinafiklar: "Muhammed oglunun karisi ile evlendi" demeye basladilar. Bunun
iizerine Ahzab suresi ayetleri inip, arada nesebi ve hakiki bir evlatlik bulunmay1p,
Cahiliye adeti olmaktan ibaret oldugu bildirildi. Bundan bdyle evlatliklarin, kendi
validleri olan babalar1 adiyla ¢agrilmasi emredildi. Ayni zamanda bu cahiliyye
adetlerine ait hukuki miinasebetler de kaldirildi. Onun yerine dini kardeslik ve
dostluk ikame edildi.13

Kitab-1 Mukaddes'te Israilogullarinin peygamberleri ile ilgili yer alan
rivayetler arasinda peygamberleri kiiciik diistiren onlari, heva ve heveslerinin
diiskiinii, aciz, zavalli, siradan insanlardan farki olmayan sahsiyetler olarak
degerlendirmeye yol acgacak bazi olaylar anlatilmaktadir. Bunlar arasinda
Davud'un komutani Uriya'nin esi Bat-Sava'ya asik olmasi, onu savasa gondererek
oldiirtilmesini saglamas1 ve daha sonra da Bat-Sava ile evlenmesi bizim konumuza
oldukc¢a benzerlik tagimaktadir.13

Sonug olarak Caetani ve Emile Dermenghem'in bu hikayeleri asilsiz ve
kasithdir. Bazi Islam Tarihi kaynaklarinda yer alan bu konudaki rivayetler de
asilsizdir. Hz. Peygamber, kabilesinin en giizel kizi1 olan Zeyneb binti Cahs'la
karsilasiyor, ona asik oluyor, gengliginin biitiin taraveti icinde olan Zeyneb Hz.
Peygamber'e etki yapryor. Biitiin bu iddialar dogru olmayip, Batililarin Harem
hikayeleri gibi tamami hayal {iriinii iftiralardan ibarettir. Ciinkii Hz. Peygamber;
Zeyneb binti Cahs1 Zeyd b. Harise ile bizzat kendisi evlendirmistir. Zeyneb binti
Cahs onun halasinin kizidir.Sonug olarak, Hz. Peygamber'in Zeyneb binti Cahs'la
evlenmesi olayini bazi miistesriklerin yaptig1 gibi saptirarak anlamaya, maalesef bu
konuda bazi Islami kaynaklardaki asilsiz rivayetler dayanak teskil etmektedir.

2. Kadinlar1 Asagiladig: Algis:

Baz1 arastirmaci kadinlar da Hz. Peygamber’in diisiince 6zgiirliigiine kars:
oldugunu, onun soOyledigi gibi davranmayan herkesi cezalandirdigi, Hz.
Muhammed’i Orta Dogu’daki bugiiniin siddet yanlis1 erkeklerin rol modeli olarak
takdim etmeye tegsebbiis etmektedirler. Hz. Muhammed’'in kadinlar1 agagiladig:
ve kotii davrandigr iddiast gergekleri yansitmamaktadir. Bu konuda Hz.
Muhammed’in kadinlarla ilgili olarak su tiir sozler sOylemis oldugu rivayet
edilmektedir. Barlas, Grunebaum’a gondermede bulunarak, hadislerin bu eski
kiiltiirel etkilerin formiile edilmesini ifade ettiklerini belirtmektedir. Buna gore
Yahudilik, Hristiyanlik ve bunlarin yaninda Arap ve Akdeniz kiiltiirii ile baglantili
bir¢ok diisiince ve adet, derinden derine yerlesen bir kadin diismanligini tecesstim
ettirmislerdir. Bunlar da sonucta kadin iizerine Islam sOyleminin bir pargasi
olagelmislerdir. Barlas, boyle bir arkaplandan hareketle “ahlaken ve dinen noksan”,

134 Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasan Tecrid-i Sarih Terctimesi, Ankara, ts., XI, 261

135 Tevrat, Yaratilis, 1I: 1-27; hikayenin devaminda bu ¢ocugun Siileyman oldugu kaydedilmektedir.

13 Bk. Ali Thsan Toker, “Kadinlarin Peygamber Algist Miisliiman Kadinlar ve Hz. Muhammed”, Usul,
Ustl, 7 (2007/1), s. 139.
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“erkekler icin ayartici, biiylik fitne”, “ayhalinden dolay1 pis”, “kocalarina
itaatsizlikleri ve nankorliiklerinden otiirti cehennem halkinin biiyiik kismini
olusturan”, “zihin giicleri zayif” ve bu yiizden siyasi gorevler i¢in elverisli olmayan
kadin imajlarini [slam’a dahil eden kanalin hadisler oldugunu acikca
belirtmektedir.’?” Kecia Ali, biiyiik 6l¢iide kadinlar konusunda olumsuz igeriklere
sahip hadislerin ©6ne c¢ikmasi sebepiyle feminist ve degisim yanlis1 ¢ogu
Miisliimanin, Islami evlilik hususunu yeniden diisiinme girisimlerinde bu hadislere
basvurmaksizin islerini yapmay1 tercih etmeye basladiklarini bildirmektedir.
Bunun yerine onlar Kur’an’in yeniden yorumlanmasi iizerine odaklanmaktadirlar.
Mesela Amina Wadud da, hadis edebiyatindaki zorluklarin, Kur'an'a
basvurulmadan yorumlanmasin gerektirecek kadar 6nem tasidig1 kanaatindedir.3

Tuksal da, hadislesen rivayetlerin dini dogmalar olmak yerine binlerce yila
dayanan bir siirecteki ataerkil yapilanmalardan kaynaklanan insani siiregler oldugu
sonucuna varmaktadir. Bu durum ona gore bir taraftan kasith kétiiye kullanmalar,
diger taraftan ise ataerkil kabullerle sekil kazanmis anlama ve yorumlamalardan
kaynaklanmaktadir. Sebepler cesitli olmakla birlikte, bu rivayetlerde “kadin kisiligi
erkek kisilik karsisinda kiiglimsenmekte ve o, ‘sorumlu bir 6zne/halife’” olmaktan
¢ok, bir nesne olarak degerlendirilmekte, dolayisiyla haksizliga ugramaktadir.” 13

Elestiriye tabi tutulan rivayetleri su sekilde verebiliriz: “Benden sonra erkege
kadinlardan daha zararh bir fitne birakmadim.”* “Baslarina bir kadin1 geciren bir
topluluk asla iflah olmayacaktir.”*#“Koca karisini yatagina davet eder de o bunu
reddedip, kocasi kizgin bir sekilde uyursa, melekler ona sabaha kadar lanet
edeceklerdir.”1#2“Cehennemi  gordiim, oradakilerin ¢ogu kadinlardi.”%ibn
Omer’den nakledilen bir rivayette bir kadinin Peygamber’e su soruyu sordugu
belirtilmektedir: ‘Ey Allah’in Rasflii, esin (zevce) kocasmna kars: yiikiimliiliikleri
nedir?’ Peygamber buna kars1 kadinin kocasina kars: yiikiimliliigliniin, onun izni
olmadan evi terk etmemesi oldugunu; bunu yapmas: durumunda ise rahmet ve
gazap meleklerinin kadin pismanlik getirip ya da eve doniinceye kadar lanet
okuyacaklarini sdylemistir. Kadinin, kocanin karisina zulmetmesi durumunda da

137 A. Barlas, “Beliveing Women” In Islam. Unreading Patriarchal Interpretations of the Qur’an, Austin:
University of Texas Press, 2002, .45

138 Kecia Ali, “A Beatiful Example”: The Prophet Muhammad as a Model for Muslim Husbands’, Islamic
Studies, 43:2 2004, s.286

139 Bu yaklagim tipleri i¢in bkz. Toker,age, s. 144-152.

140 Buhari, “Nikah” 17; Muslim, “Zikr” 97,98; Tirmizi,” Edeb” 31, ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-
Kazvini, Sunen, (Tahk. Muhammed Fuat Abdulbaki), Kahire, 1952-1953, “Fiten” 19; ibn Hanbel, Ahmed,
Musned, (Tahk. Ahmed Muhammed Sakir), Kahire, Daru’l-hadis, 1.bs., 1949, V/ 100,210.

141 Buhari, “Megazi” 82, “Fiten” 18; Tirmizi, “Fiten” 8; ibn Hanbel, Musned, 43, 47,5.

142 Byhari, “Bed’ul Halk” 7; Ebu Davud, “Nikah” 41; Tirmizi, “Rada” 1.

143 Byhari, “Iman” 21; Muslim “Zikr” 95.
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m1 bunun gecerli olacagi yolundaki sorusuna karsilik, Peygamber’in cevabi
“zulmetse bile” olmustur.14

Yukarda zikri gecilen rivayetleri hadis ilmi agisindan ve anlarken
baglaminda degerlendirmek gerekir bu anlamda ilgili rivayetleri degerlendirmek
istiyoruz.

1. Sahih olan ilk rivayet Buhari’de yer almaktadir: “Benden sonra bir erkege
karisindan, cocuklarimdan ve komgularindan daha zararli bir fitne birakmadim.” Aslinda
“Insan zayif yaratilmis ayetinin tefsirinde de ifade edildigi gibi alimlerin bunu
erkegin dogasinin kadina karsi genel zaafina zayifligina isaret olarak anlamaktadir.
Boylece kadinlarin erkekler icin ayartma nesnesi olduklar: iddiasi, genel bir gozlem
olmaktadir. Bu gozlem, insanlar1 bu zaaflarin iistesinden gelebilmeleri igin erkek
kadin iligkisinde bir kurallar ve diizenlemeler zorunlulugunu ifade etmektedir.
Burada gozardi edilmemesi gereken kavramsal ayrim kadinlarin, 6zne mi ‘ayartici
mi, sonu¢ mu ‘ayartma (fitne sebebi) mi olduklaridir.

Fitne kelimesinin anlasilmasinin, ister ayartma isterse deneme biciminde
olsun, kiiltiirel baglamla ilgili oldugu da goriilmektedir. Fitne, tarihi bakimdan hem
ayartma hem de deneme olarak anlasilmaktadir. Ancak Arapca konusan
Islamalarin cogu fitneyi cinsel bakimdan yorumlama egilimi igerisinde olup,
terimin ayartma yoniinii vurgulamis olmaktadirlar. Buna karsilik terimin cinsellik
baglaminda yorumlanmasina dair 6rnekler ‘Batili kiiltiirel temel modeli'ne dair bir
goriisten kaynaklanan bir okumayi ortaya koymaktadir. Bu, ‘Arap kiiltiirel temel
modeli’ olarak adlandirilan birincisi ile gelismektedir. Clinkii birincisinde, hadisin
son kismini gormezden gelecek bir sekilde kadinlarin anlasildigi bir fitne
kavramlastirmasi s6z konusudur.

2. “Kadmlart baglaria geciren topluluklarmn iflah olmayacaklarr” seklindeki
hadisin Buhari ve diger hadisciler tarafindan sahih olarak nitelendirilmektedir.

Hz. Peygamber ran Kisra’sinin kizi tahta gegtiginde bu sozii sdyledigi
bilinmektedir.’*> Bu has olay1 genel olarak kadinlari asagiladigi ifade edilerek
bir¢cok kimse tarafindan elestirilmistir. Yine ona gore fakihler kadinlar ve siyaset
iligkisi konusunda s6z konusu hadisin uygulanabilirli§i noktasinda goriis birligi
icerisinde olmamuglardir. Bu hadisi kadinlar1 karar mekanizmalarmin disinda
tutmak i¢in kullananlarin varligi kesindir. Taberi, bu hadisi, kadinlar1 karar alict
gliclerinden yoksun birakmak ve onlar: siyaset hayatindan digslamak noktasinda
yeterli bir temel olarak bulmamistir. Kadinlarin devlet bagkanligini olumsuz goren
bu hadisin ravisi olan Abu Bakra'nin aslinda giivenilmez olarak kabul edilmesi
gerektigi yolundaki bir diisiince tarafindan dile getirilmis bulunmaktadir. Ciinkii
ona gore Abu Bekre'nin yasam Oykiilerinden birinde onun gergege aykir
sahitlikten dolay1 sug¢lu bulunup kirbaglandig1 anlatilimaktadir. Hidayet Sefkatli

144 Tayalisi, Musned, 1/263, no.1951; ibn Ebi Seybe, Musannef, 111/557, no.17124.
145 Buhari, “megazi” 77.
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Tuksal da, Peygamber’in doneminde kadinlarin Islamlagsma esnasinda erkekler gibi
miicadele ettiklerine, benzer sorumluluklar aldiklarina, birlikte hicret edip, gerekli
durumlarda savaslara katildiklarina, siyasi tercihlerini ifade edecek bir durum
olarak biat ettiklerine ve eman verdiklerine dikkat ¢ekmektedir. Peygamber
doneminde kadinlar, Tuksal'in deyisiyle “cahiliye statiikosunun kendilerine reva
gordiigli ‘ikincil statii'ye dair kalip yargilari asmis” ve “kendilerini Islam
toplumunun esdeger iiyeleri olarak gérmiis”lerdir.1¢ Cihan Aktag’a gore de Islam
tarihinde sadece asr-1 saadet doneminde kadinlar siyasi, askeri ve kiiltiirel
yonlerden etkin roller yiiklenmislerdir.#”

3. Roald'in “kadinlarin kocalarimin izni diginda evi terk etmemeleri” gerektigi igin
“Arap Kkiiltiirel temel modeli” dedigi cerceveden biiyiik olclide etkilendigini
diisindirmektedir.148

4. Arapga konusulmayan iilkelerde “Kadimlarin dinen ve aklen eksik olduklart”
seklindeki hadis ise Iskandinavya’da yasan Somali’li bir grupta toplumsal cinsiyet
tartismalarinda bu hadise atif yapildig1 arastirmalarda tespit edilmistir.. Bu da
muhtemelen Suudi Arabistan’da egitim goren Somali’'li hocalarin etkisinden
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla cografi ve kiiltiirel farkliliklar ya da farkli niifuz
bolgeleri hadislerin dolagimi ve roliinii etkileyebilmektedir.

5. Hz. Peygamber’in kadinlarin kirilganliklarina dikkat ¢ekmek {izere onlar1
kristal vazolara ve ege kemiklerine benzetmektedir. Bu tiir rivayetleri kadinin egri
olduguna yorumlayanlar ve reddedenler de vardir.

Hz. Peygamber bir ifadesinde kadinlara kibar davranilmasini su sekilde ifade
etmektedir: “Kadinlara nazik davranin. Kadin ege kemiginden yaratilmistir ve ege
kemiginin en egik kismi iist bolgedir. Diizeltmeye kalkmariz halinde onu
kirarsiniz. Onu kendi haline birakirsaniz egik kalmaya devam edecektir. Bu yiizden
kadinlara nazik davranin.” %

Tuksal ise hadis hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Erkek egemen anlayisin
insanlik tarihinde Gteden beri erkegi onceleyip kadini asagiladigini belirtmekte,
bunun aymi zamanda Peygamber’e ait oldugu iddia edilen rivayetlere de
sokusturul oldugunu vurgulamaktadir. Ona goére bu bir rastlanti degildir. Cilinkii
her yerde oldugu gibi yerlesik zihniyet burada da kendi kalip yargilarin1 hakli
¢ikartmak amaciyla dine bagvurmustur. Bu durum, Peygamber’in kadinlar
konusundaki goriis ve tutumlar1 bakimindan daha 6nce anilan ¢ercevedeki igerige
ters diisen birtakim rivayetlerin varligina yol agmistir. Bu zit yondeki rivayetler
paradoksal bir sekilde peygamberin dini konumunun mesrulastiriciligindan

146 Tuksal, Kadin Karsit1 Soylemin Islam Gelenegindeki fzdii;:iimleri, s.237.

147 Cihan Aktas, Sistem iginde Kadin, Istanbul: Beyan Yayinlari, 3.bs., 1991, 5.128.

148 A, S. Roald, Women in Islam. The Western Experience, London and New York: Routledge, 2001,s.14
149 Buhari, “Enbiya” 5; Muslim, “Rada” 65; Tirmizi, “Talak ve Lian” 12.
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faydalanmaktadirlar. Zikredilen rivayetler toplulugu, tam anlamiyla kadin
aleyhtar1 bir tutumu tebariiz ettirmektedir.”15

Hz. Peygamber, insanligin yarisi olan kadinlari; fitne ¢ikaran bir varlik,
kocalarinin cinsel metar oldugu ve kocasinin cinsel istegini reddettiginde
lanetlenmesine sebep olacagi, kadinin yonetici oldugu toplumun iflah olmayacagi
ve kocasi zulmetse de kadin izinsiz evinden ¢ikamayacag: rivayet edilmektedir. Bu
rivayetler ait olduklar1 baglamlardan kopartilip giiniimiiziin kadin ve erkek
esitligini savunan sdylemi esas alacak olursak; Hz. Peygamber’i gaddar biri olarak
nitelemek kaginilmazdir. Bu rivayetlerin sOylenildigi ortam ve baglamda ele
alinmasi gerekir. Aksi takdirde bu rivayetleri literal okuma ile Hz. Muhammed’in
kadin diismani, despot biri oldugu iddias1 veya bu rivayetlerin ona ait olmadig:
seklinde savunmaci bir yaklagim ilmi olmayacaktr.

Barlas’a gore, Peygamber hem erkekler hem de kadinlar i¢in bir rol modeldir.
Her seyden 6nce kadinlara karsi nazikligi ile taninan bir Peygamber’in mirasinin,
onu en yakindan takip ettigi iddiasinda olan Ehli Siinnet'e, ne Kur’an'in
Ogretilerinden, ne de Peygamber’in kadinlara davramslarindan ¢ikartilamayacak
olan aleyhte hususu hatirlatmasi tam bir ironidir. Barlas, yetmis bin hadisten olusan
ve sahih olarak nitelendirilen bir koleksiyondan yalnizca alti1 civarinda hadisin
kadin diismanligini ifade ettigini diisiinmekte ve buna karsilik, erkeklerin, onlarca
olumlu hadis dururken, cinsiyet esitligine kars1 bu altisini ileri siirmelerinin de
ironik bir durum olusturdugunu belirtmektedir.s!

Roald rivayetleri degerlendirme babinda sunlar ifade etmektedir: “Baz
yerlerde kadin erkek iligkileri sevgi ve mahremiyete dayali olarak ele alimirken,
diger bazi yerlerde ise bu iliskiler, giiclii cinsiyet esitligi kavramiyla dogup
bliyliyen insanlarin bir biitiin olarak, kadinlar1 olumsuz sekilde niteleyici ve
asagilayic1 olarak degerlendirebilecekleri kelimelerle tasvir olunmaktadir.!>?
Roald'in aslinda soziin baglaminda ve tarihinde farkli algilanacagini ifade ettigini
sOyleyebiliriz.

Hz. Peygamber'in kadina yaklasimin nazik, kibar ve onun rizasi
cercevesinde oldugunu bildiren rivayetleri goz ardi etmemek gerekir. Ancak
kadinin yaratilisi ve 6zel durum ve kisilere yaptig1 aciklamalar: ¢arpitarak anlamak
art niyet igerir. Hz. Peygamber’in aile igindeki egslere yiikledigi sorumlulugu ve
uygulamasini su rivayetler ifade etmektedir: “Aranizda en iyiniz ailesine en iyi sekilde
davrananimizdir. Ben de ailesine karst en iyi davrananlarmiz arasidayim.”1% “Size
kadmlara iyi davranmanizi salik veririm, ciinkii onlar sizin gozetiminiz altindadirlar. Onlar

150 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadm Karsitt Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, Ankara: Kitabiyat:
2000,5.236-237

151 A, Barlas, “Beliveing Women” In Islam. Unreading Patriarchal Interpretations of the Qur’an, Austin:
University of Texas Press, 2002, s.45

152 Roald, Women in Islam, s. 146.

153 fbn Mace, “Nikah” 50.
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actkea kotii igler yapmadiklar: siirece sizin onlar iizerinde bundan baska bir hakkiniz
bulunmamaktadir. Eger boyle yaparlarsa onlar1 yataklarida yalniz bivakin, onlara vurun,
fakat siddetle degil. Eger bunun iizerine size itaat ederlerse onlara zarar vermek icin baska
bir yol aramaym.”'** “Bir adam Hz. Peygamber’e: Kocamin karisina karsi vazifeleri
nelerdir? Diye sorar. Hz. Peygamber soyle cevap verir: Yediginden yedir. Giydiginden
giydir. Yiiziine vurma. Ona karst kotii konusma.”'% “Hicbiriniz karisina, bir kéleye vurur
gibi vurup da ondan sonra aksam onunla birlikte yatmasin”1% “ Aranizda en iyiniz ailesine
en 1yi sekilde davrananimzdir. Ben de ailesine kars: en iyi davrananlarimz arasindayim.”157
Aise sOyle demistir: “Hz. Peygamber, eslerine ya da usaklarma asla vurmamigtir. Ve o
Allah rizast ya da yasaklar1 onlemek icin olanlarin disinda eliyle herhangi bir sey
yapmanustir; ciinkii onun ofkesi Allah icindir.” 158

Mernissi, konuyu daha da ileri boyutlara tasiyarak Medine donemi igin
gecerli olmak iizere bizzat Peygamber’in cinsiyet esitligine iliskin bir projesinin
varligindan s6z etmektedir.'® Bu ikinci grupta yer alan sozler, acik bir sekilde
kadin yanlis1 ya da onlar1 olumlu bir toplumsal gerceveye yerlestiren icerikler
tagimaktadir. Ibn Sa’d, Hz. Peygamber’in ne kendi eslerine, ne bir kéleye ne de
herhangi bir kisiye asla el kaldirmadigim kaydetmektedir. Oyle ki Peygamber
evinde bir bagkaldirtyla karsilastigi tek Ornekte de onlara karst siddet
kullanmamakla kalmamis, evini terk etmis ve bir ay siireyle mescide bitisik bir
odaya tasinmaisgtir.160

Fatma Unsal da, bugiin kadinlarin cemaatten soyutlanmaya calisilip, uygun
yer olarak kendilerine evlerinin, hatta yatak odalarinin gosterilmesine karsilik,
Peygamber doneminin iiniversitesi, parlamentosu durumunda olan mescide
cemaate katillm konusunda kadinlar1 tesvik ettiginin altinm1 ¢izmektedir. Hz.
Muhammed’in riiyasi, kadinlarin serbestce dolasabildikleri bir toplumdur.
Doneminde kadinlarin yolculukta yakinlari ile yolculuk etmesini tavsiye ederek
gelecekte  kadinlarin  serbestge  seyahat edecekleri ortamin gelecegini
vurgulamistir.’? Onun adalet hususunda sert ve boyun egmez oldugu, ama aymn
zamanda nezaket, kibarlik, diiriistliik ve tevazu adami oldugu, yumusak ve affedici

154 Tirmizi, “Radaat” 11; Ibn Mace, “Nikah” 3.

155 Ebu Davud, “Nikah” 42; Ibn Mace, “Nikah” 3.

156 Buhari, “Nikah” 93; Ibn Mace, “Nikah” 51.

157 fbn Mace, “Nikah” 50.

158 Muslim, “Fadail” 79; “Ibn Mace, “Nikah” 51; Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, es-Sunen, (Tahk.
Fauad Ahmed zemirli), Beyrut, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1.bs., 1407, “Nikah” 34; Ibn Hanbel, Musned, VI,
229, 232.

15 Mernissi, age., s.184

160 Mernissi, Fatima, The Veil and Male Elite. A Feminist Interpretation of Women’s Rights in Islam, (transl.
Mary Jo Lakeland, Reading), Mass.: Addison-Wesley Publishing Company, 1991, s.156 vd

161 Fatma Unsal, ‘Tirkiye’de Kadin Hareketinin Parcali Yapisi’, konusma kaydi,‘’Kadin Sorunlari
Baglaminda Ornek Bir Es ve Baba Modeli Olarak Hz. Peygamber (s) Paneli, fran Islam Cumhuriyeti
Biiyiikelciligi Kiiltiir Miistesarlig1, Ankara: 17 Mart 2007.
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bir mizaca sahip oldugu, nahos davranislardan ve gaddarliktan hoslanmadig:
kaydedilmektedir.'s2

Hadisler alaninda bu durumdan dolay1 yaygin olan bir tutum, rivayetler
arasinda secici davranmaktir. Bu durum ona gore hem erkek merkezli, hem de
feminist yaklasimlar i¢in gecerlilik tasimaktadir. Bir baska deyisle dini metinleri
okuyan erkek merkezli diisiinen Miisliimanlar bu metinleri kendi cinsiyetleri
cevresinde secerlerken, kadin bakis agisindan yaklasan kadinlar da kendileri
agisindan bu secimi gerceklestirmektedirler. Miisliiman feministler erkek merkezli
bakis agisina sahip Miisliimanlara benzer bir sekilde dini metinleri okuma isinde
secici olma egilimi tasimaktadirlar. Miisliiman feministler kadinlar lehindeki
hadisleri almakta, buna karsilik kadinlari olumsuz niteliklerle anan hadisleri
elestirip reddetmektedirler.163

Sonug¢ olarak kadinlari asagiladigi diisiiniilen hadisler tizerinden Hz.
Muhammed’i bir kadin diismani ilan etmekte hicbir tereddiit gostermeyenler;
metheden hadislerini esas aldiklarinda kadinlar1 biistlere yerlestirme ya da
abidelestirme diye ifade edebilecegimiz abartili bir soyutlama yolunu tercih
etmektedirler. Bu yanlis olan bir husustur. Hz. Peygamber’i kendi déneminin
normlari ile degerlendirmek ve lafzi carpitilmis yorumlar yerine Islam’in temel
ilkeleri cercevesinde ve rivayetleri biitiinciil okumak gerekmektedir.

Sonug¢

Kiiresellesmenin getirdigi veya ifade ettigi kiiltiirel egilimlerin karsisinda
Islam, giiglii bir rakip olarak toplumsal ve kiiltiirel varligm siirdiirmektedir. Bu
baglamda Islam’la rekabete yonelik girisimler gercevesinde onun Peygamberine
yonelik saldirilar dogrudan Islam’t hedef almaktadirlar. Hz. Peygamber’e atifla
olusturulmak istenen Islam karsitliginda giiniimiiz olaylarin1 degerlendirmede art
niyet yaninda tarihi giiniimiiz normlan ile garpitarak okuma s6z konusudur. Hz.
Peygamber’i terdriin kaynagi ve sehvet diiskiinii resmeden batinin zihni
miiktesebat: temiz degildir. Ayrica Oryantalistlerin ayet ve hadisleri carpitarak
degerlendirmeleri buna veri saglamaktadir. En kotiisii de bat1 basinu ve siyasileri
bundan rant elde etmektedirler.

[slam’in bir rahipten alinmis sapkin bir Hiristiyan mezhebi oldugu ve
doalyisiyla Hz. Peygamber’in niibiivvetinin sahteligi iddias1 altinda siyasi,
ekonomik ve en son dini sebepler vardir. En onemlisi Hiristiyanlar1 Islam’a
girmelerinin 6niinii kesmek ve Islam hakkinda bilgi edinmelerini nleme cabasidir.
Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin Islam’1 savagla yaydigi siddet ve teror
estirdigi ve bu giinkii terdriin kaynaginin da Hz. Peygamber ve Islam oldugu
iddialar1 batinin somiirii diizeni igin ¢ikardiklar fitne ve iftiralarin tistiinii 6rtmek

162 Toker, agm, 145.
163 Toker, agm, 151.
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icin uydurduklari aciktir. Islam ve basta peygamberleri olmak iizere biitiin
Miisliimanlar1 bu kefeye koyarak insanlifi ve Ozelde Yahudi ve Hiristiyanlar:
Islam’dan uzak tutmak asil hedeflerdir.

Hz. Peygamber’in ¢ok evliligi, Hz. Aise ve Zeyneb binti Cahs ile evliligi
tizerinden sehvet diiskiinii oldugu iddiasi dogru degildir. Hz. Peygamber’i ve
sozlerini yasadigi donemin sartlarinda ve kabullerinde degerlendirmek
gerekmektedir. Bunu yapan bazi batili alimler de yukarda ifade edildigi gibi Hz.
Peygamber’e yapilan bu elestirileri yersiz bulmakta ve reddetmektedir. Hz.
Peygamber’in kadinlari asagiladigi konusunda zikredilen rivayetleri garpitarak
anlamak yerine baglamina ve Hz. Peygamber’in hayatina ve konu ile ilgili
rivayetler c¢ercevesinde anlamak meseleye biitiinciil bakarak anlamak
gerekmektedir. Pargac1 ve literel okumalarla rivayetler baglamindan koparilarak
glinlimiiziin kabulleri ile okundugunda Hz. Peygamber’i kadin diismani ilan
edilmesi kagimilmazdir. Miisliiman kadinlar pasif ve uysal yaratiklar olmadiklar:
gibi ic¢inde yasadiklar1 diinyay: da aktif tutumlar gelistirmekte dini bir sakinca
gormemektedirler. Kadinlarin bu tutum, Peygamber’in egleri de dahil ilk Islam'in
yillarindan bugiine kadar boyledir. Kadinlarin tabiatlari geregi simrli faaliyet
gosterdikleri bir yana birakacak olursak, orf adi altinda her konuda simirlayan ve
asagilayan diistince dini temelli degildir. Burada ele almman konuda kadinlarin
ulastiklar1 ortak nokta, Hz. Muhammed’in bir yiiksek ahlak 6rnegi olarak, kadin
dostu oldugudur.

Arastirmada sonug¢ olarak Hz. Peygamber’e yapilan atiflarda yasadig:
donemin sart ve kabulleri ile ilgili anlayis sebebi ile kismi gercekliklerin
baglamindan koparildig: ve gliniimiiz sart ve kabulleri ile ¢arpitarak yorumlanarak
Hz. Peygamber ve Islam hakkinda yanlis algi olusturmak istenmektedir.
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Akil Dis1 Bir Korku Olarak ‘Phobia’nin islima
Ilintilenme Obsesifligi

Mehmet Sabri GENC*

Ozet

Islamofobi, kiiresel giiclerin ve sermayeciligin tek rakip olarak gordiigii Islam’a ve
Miislimanlara karsi, tiim diinyada; medya, halkla iligkiler, egitim-6gretim, siyaset vb. gibi
unsurlar1 kullanarak; olusturmaya c¢alistig1 bir algimin kavramidir. Alg: yoneticileri, evvela
ad koymakta ve daha sonra da bu adin ya da kavramin altini tiirlii manipiilasyonlarla
doldurmaktadirlar. Bu makalede, islamofobi meselesi, 19. Yiizyilda ortaya ¢ikmis ve modern
psikolojiyi derinden etkilemis olan Y&nelmislik Teorisi gergevesinde ele alinmis, insanlarin
korku fenomenlerinin mevzubahis teorinin tersyiiz edilmesiyle nasil manipiile edildigi
analiz edilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yonelmislik, Manipiilasyon, Algi Yo&netimi, Korku, Psisik
Fenomenler

The Obsession of Linking Phobiato Islamas an
Irrational Fear

Abstract

Islamophobia is the concept of perception which through by using media, public
relations, education etc. Managing by global Powers and Capitalism. Perception managers
are first giving a name or devising a Word and afterwards they replace the meaning of the
Word, by manipulatings. In this article, the issue of Islamophobia was examined in the
framework of the Intentionality Theory, which emerged in the 19th century and deeply
influenced on modern psychology, and attempted to analyze how people’s fear phenomen a
manipulated by inverting this theory.

Keywords: Intentionality, Manipulation, Perception Management, Fear, Psychological
Phenomena

Herhangi felsefi, toplumsal ya da sosyal bir meseleyi layikiyla anlayabilmek
i¢in, mevzubahis sorunun kavramlarina egilmek elzemdir. Kavramlarin anlamlarini
ya da olusmus/olusturulmus manasini bilmeden, herhangi bir konuyu esash bir

* Yrd. Dog. Dr, Gaziantep Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii Ogretim Uyesi,
msgench@gmail.com.
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sekilde anlamak ve kavrayabilmek miimkiin degildir. Bu sebeple, “Islamofobi”
adlandirmasinin ve bu ad koymanin beraberinde getirdigi sorunlarin ne’ligini ya
da mahiyetini anlayabilmemiz igin “fobi” kelimesinin kokenine odaklanarak
meseleyi acikliga kavusturmamiz gerekmektedir. Kavramin kokenini, Grekge
deyimle “etymos”unu yani dogru anlamini agikladiktan sonra meseleyi farkli
vecheleriyle ele alacagiz.

Phobia kavrami, “akildist korku, korku ve nefret” anlamlarina gelmektedir.!
Grekge kokenli “Phobos” kelimesinden evvela Latinceye sonra Fransizcaya oradan
da diger Bat1 dillerine ge¢mis olan bu kavramin asli “panik ya da endise halindeki
korku” ya da “korkunun objesi” anlamlarina gelmektedir. Phobia kavramu,
toplumsal ve kiiltiirel anlamda “asir1 ve ¢ogunlukla da sebepsiz yere korkmak”
demektir. Kelimenin gercek anlamda herhangi bir olgu adma eklenerek
yerlesmesine, 18. yy.'in sonunda ve 19. yy.in basinda ortaya ¢ikmis baz1 metinlerde
rastlanmaktadir.?

Phobia  kavraminin psikoloji felsefesindeki kuramsal zeminini daha iyi
anlayabilmek igin psisik fenomenlerin nazari temellerine inmek gereklidir.
Korkmak, sevmek, inanmak, nefret etmek gibi fenomenler insanoglunun fitratinda
yer alan nefsi fenomenlerdir (Psychological Phenomena).Bu her bir nefsi fenomen
ise, bir olguya ya da nesneye yonelmek zorundadir. Buna, filozof Franz Brentano
(1838-1917) “yonelmislik” (Intentionality)demektedir.’Almanya dogumlu, Italyan
asilli Avusturyali filozof Brentano c¢agdas felsefenin tam merkezinde yer
almaktadir. Brentano, sadece psikoloji alanimi degil ¢agdas bati edebiyatini,
felsefesini ve sosyolojisini de etkilemistir. Brentano, basta Franz Kafka, Robert
Musil gibi edebiyatcilarin, Edmund Husserl, Martin Heidegger, Alexios Meinong
gibi filozoflarin ve Sigmund Freud gibi sermayecilik diizeninin psikolojik alt
yapisini hazirlamis olan kisilerin ¢ok derinden etkilendikleri ancak ¢ok da goriiniir
ya da bilinir olmayan bir filozoftur.4

Sanayi Devrimi'nden bu yana; edebi, ekonomik, toplumsal paradigmalar,
doniistimler, devinimler, Bati’daki felsefi gelismelerin bir sonucu olarak ortaya
¢ikmus olan ‘Psikoloji” dairesinin etrafinda donmektedir. Yani, giiniimiiz diinyasim
tim unsurlartyla belirleyen sey, insanlarin nefsi donfiisiimleridir ya da
devinimleridir. Psikoloji ruhun bilimi degildir, nefsin bilimidir.> Hatta bizim

1 Bkz: William Collins Sons & Co. Ltd., The New Dictionary of CulturalLiteracy, Boston, 2005, Phobia
Maddesi.

2 Bkz: Editor: John McHardy Sinclair, Collins English Dictionary - Complete & Unabridged 3rd Edition,
1994, Phobia Maddesi

3 Bkz: Franz Brentano, Psychologievomempirischen Standpunkt Band I, Hamburg, Felix Meiner Verlag, 1973,
s. 111

4 Bkz: Mehmet Sabri Geng, “Franz Brentano'nun Cagdas Bat1 Felsefesine Etkileri”,Istanbul, Kutadgubilig
Felsefe Bilim Arastirmalart Dergisi, Say1 12, Dergah Yay., Ekim 2007, s. 109-119.

5 Bkz: Ahmet Yiiksel Ozemre, Tiirkce Kur'dn Cevirilerinde “Nefs — Rith”, “Restil — Nebi”, “Yakiyn — Mevt”
Kelime Ciftlerindeki Kavram Kargasasi, ozemre.com, 31.12.2006
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dimagimiza, ilim ve irfanimiza gore bilim dahi degildir.6 Insanin, metafizik bir
varlik olmasimi hige sayip nesnelestirmek ilim anlayisimiza ters diismektedir.
Kiiresel diinyanin psikoloji etrafinda doniiyor olmasindan 6tiirii, bu alana layikiyla
hakim olunabilmesi, distan gelecek her tiirlii soyut tehditlere kars: gelebilmek ya
da bir fikir sahibi olabilmek ic¢in elzemdir. Bu durumdan miilhem, Amerika'nin
komiinizm ile miicadelesinde, askerlerine Karl Marks'in eseri “Das Kapital”in
Ozetini dagitmis olmasi hususu kayda degerdir. Onlara; “Diismanimizi tanmym!”
diyerek, Marks okumalar1 yaptirmiglardir. Ciinkii, bir kisinin ya da toplumun;
tanimadigl, bilmedigi bir unsura karsi diismanlik etmesi akil disidir. Bizdeyse,
gerek Marks’t savunanlar gerekse onu yerenler, Marks't yeterince anlayabilmis
degillerdir. Ayni sekilde Hiristiyan Teolojisi uzmanlarimiz da yok denecek kadar
azdir. Ancak, bugiin bizleri ¢6zmeye, birbirimizden ayirmaya, darmadagin etmeye
calisan bir uygarligin, bircok alanda en genis Islam arastirmalarina ev sahipligi
yapiyor olmasi ve adlandirmalar yapip o adlandirmalarin ya da hastalikli
tanimlarin pesi sira bizleri ve diinya kamuoyunu siiriiklemesi de bosuna degildir.
Kapitalizm yani sermayecilik karsisinda bir gii¢ olan komiinizmin ¢okmesinden
sonra, kapitalizm karsisinda yeni diisman olarak Islam ve Miisliimanlar
goriilmiistiir. Nitekim Canatan, bu durumun neticelerini su sekilde ifade
etmektedir:

“Komiinizmin yikilmasindan sonra icat edilen “yeni diisman’ fikri de
bu komplo teorisiyle uyumludur. Islam tehlikesi efsanesi, Bati'nin yeni
donemde sosyal-psikolojik ve politik ihtiyaglarina cevap olmak {izere
uydurulmus bir efsanedir. Bu efsane, Ozellikle Bati’'da yasayan
Miisliimanlar1 olumsuz yonde etkilemekte ve onlarin Bati toplumlarina
entegre olmalarini engellemektedir. Ciinkii Islam tehlikesi, yerlesik
toplumu Misliimanlar hakkinda endise ve kaygilara siiriiklerken,
Miisliimanlarin da toplumdan soyutlanmasina ve kabuguna cekilmesine
sebep olmaktadir. Bu siirecler, bu efsaneye gii¢ katmaktan bagka bir ise
yaramamaktadir.””

“Islamofobi” denilen kavramin tam olarak neye isaret ettigini, sosyokiiltiirel
ve psikolojik zeminini tespit ve tetkik edebilmemiz i¢in Brentano'nunYonelmislik
Teorisi’ni® bilmemiz sarttir. Bu teori, biitiin bir yiizyili, Sigmund Freud'un (1856-
1939) yegeni ve halkla iligkiler alaninin, ayrica “Kamu Manipiilasyon Sanati”nin®
kurucusu Edward Bernays (1891-1995) iizerinden, sermayecilik diizeninin
insanlarin nefs diizlemini manipiile etmek igin tersyiiz ettikleri bir teoridir. Halkla
Mliskiler ad1 altinda modern propagandanin kurucusu olan Bernays, 20. yy.n en
biiyiik seytanlarindan ya da toplumlart yoldan ¢ikarip onlari tiiketim tuzagina

6 Bkz: S. Teoman Durali, Sorun Nedir?, Istanbul, Dergah Yay., 2006, s. 37.

7 Kadir Canatan, Ozcan Hidir, Bat: Diinyasinda fslﬁmofobi ve Anti-Islimizm, Ankara, Eskiyeni Yay., 2007, s.
22.

8 Alm Thorie der Intentionalitiit.

9 Ing The Art of Public Manipulation.
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diisliren biridir. Freud'un yegeni olan Bernays, ailesiyle birlikte heniiz bir
yasindayken Avusturya’dan New York’a yerlesmistir. Bernays, propaganda
kelimesini daha evvel Hitler tarafindan kullanildigr icin tercih etmemis ve bu
kelimenin yerine “Public Relations” yani “Halkla Iliskiler” adlandirmasini
kullanmis ve “Halkla Tligkiler” adi altinda 20. yy.mn en dehset propaganda
faaliyetleriyle mesgul olmustur. Freud'un kitaplarimn Ingilizceye terciime edilerek
diinya c¢apinda sohret olmasma da kendisi vesile olmustur. Freud'un
diisiincelerinden yola ¢ikarak ya da en basta onun diisiincelerini manipiile ederek,
insanlarin zihninin medya (TV, Sinema, Radyo, Gazete vs.) ve siyaset kanaliyla
kapitalizmin acimasizlign altinda ezilmesine sebep olan kisidir. Kapitalist
kiiltiirtin'%, Amerika’dan baslayarak tiim diinyaya medya yoluyla aktarilmas: fikri
de ona aittir. Hollywood sinema kiiltiiriinii bir propaganda araci olarak
kullanilmasima yol acan da odur. Mesela, bir sigara sirketinin kadinlarin sigara
igmemesinden dolay1r miisterilerinin yarisin1 kaybettikleri sikayeti {izerine,
Freud’un Amerika’da yasayan eski bir psikanalist 6grencisini arayarak buna ¢oziim
bulmustur. New York’taki bir yiiriiyliste nceden ayarladig1 en gosterisli kadinlarin
ellerinde sigarayla cinsel cazibelerini on plana c¢ikararak c¢ekici bir sekilde
ylirlimelerini ve “Ozglirliik”, “esitlik”ten dem vurmalarini salik vermistir. Yine
onceden ayarladig1 gazeteciler de orada bulunmustur. Ertesi giin biitiin gazeteler
para karsiiginda bunu haber yapmustir. “Ozgiirliik”, “esitlik” adi altinda
kadinlarin da sigara igmeye baslamasina sebep olur ve bu basarisindan otiirii
milyonlar kazanmugstir.  “Tiiketici” kavramimi ortaya atarak insanlarin
ihtiyaglarindan fazla tiiketmesine, “demokrasi” kavraminin Amerikan siyasetinde
diger tilkelere karsi en seytanice kullanilmasina sebep olan da kendisidir."!
Insanlarin nefsi ve zihni yapisiyla oynayip, onlari salt biyolojik bir varliga
dontistiirerek, sadece tiiketen ve onlardan kendine 6zgii bir ahlak anlayisi olan bir
canavar yaratmistir. Sinema, edebiyat, siyaset, miizik, kadin, erkek, ¢ocuk, teknik
vs. her sey bu ugurda harcanmistir. Kisisel gelisim kitaplar1 bu minvalde
yazilmistir. Edebiyat, siir dahi buna alet edilmistir. Tiim bu manipiilasyon
yontemleri Brentano’nun “yonelmislik teorisi” temel alinarak gelistirilmistir.
Burada Brentano’nun higbir kabahati yoktur, ama onun Viyana Universitesi Felsefe
Boliimii'ndeki derslerine katilmis olan Freud'un, onun nazariyelerini farkli kulvara
doniistiirerek aktarmas: s6z konusu olmustur.Yonelmislik Teorisine gore,
insanlarin psisik fenomenlerinden olan ve fitratimizda var olan; korku, sevgi, inang,
nefret gibi fenomenlerin her biri bir olguya yonelmek zorundadir. Ornegin; biri
“korkuyorum,” dediginde, bizler “Ne’den korkuyorsun?” diye ona sorariz. O da;
“yilandan  korkuyorum,”, “patronumdan korkuyorum,” veya “Tanri’dan
korkuyorum,” diye cevap verebilir. Burada “korku” fenomeninin yoneldigi olgular
“yilan”, “patron” ya da “Tanri”dir. Yani her bir nefsi fenomenimiz bir olguya
yonelmek zorundadir. Olgusuz korku yoktur. Yani durduk ettik yere hi¢ kimse

10 Fast Food kiiltiirlinden, kiyafet, aile, eglence, spor, tiiketim kiiltiiriine kadar.
11 Bkz: Miicahit Giiltekin, Alg: Yonetimi ve Manipiilasyon, Istanbul, Pmar Yay., 2016, s. 23-25.
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hicbir olguya yonelmeden “korkuyorum” diyemez. Ilgingtir ki Phobia kavrami
“sebepsiz yere korkmak” anlamina da gelmektedir. Sebepsiz yani psisik fenomenin
herhangi bir olguya yonelmeksizin ortaya c¢ikmasi nefs ve akil hastaliginin
belirtilerindendir. Ayni durum; “sevmek”, “nefret etmek”, “inanmak” fenomenleri
icin de gecerlidir. Iste 1800lii yillardan baslayarak, Sanayi Devrimi sonrasi ortaya
¢ikan biiyiik kiyametvari ayrismalar, insanlarin psisik fenomenlerinin herhangi bir
olguya yonelmesi zorunlulugunu bilen batililar, onlarin psisik fenomenlerinin
yoneldigi olgularla oynayarak ve bizatihi onlara daha da “6zgiir” olduklarim
hissettirerek, hiirliiklerini ele gecirdiler. Reklamlarla ve telkin edilen yasam
tarzlariyla ve manipiilasyon yoluyla onlara; “X’den korkmayin!”, “Y’den korkun!”
ya da “X’i sevin!”, “Y’yi sevmeyin!” denildi.’? Bu konuyu bir semayla gosterecek

olursak;
OZNE Korku OLGU
Insan » Yilan
Insan > Patron
Insan » Tanri

Sema I: Yonelmislik Teorisi'nin Ozet Semast

Yukaridaki semada sorunu daha iyi anlayabilmek adina, Brentano’nun
“Psisik Fenomenler” dedigi ve bizlerde dogustan var olan; korkma, sevme, nefret
etme ve inanma gibi fenomenlerimizden “korku” fenomenini sectik. Korku
fenomeni de diger psisik fenomenlerimiz gibi herhangi bir olguya yonelmek
zorundadir. Yani “Yilandan korkuyorum,” dedigimde “korku” fenomenim “yilan”
olgusuna yoOnelmektedir. “Patrondan korkuyorum,” denildiginde “korku”
fenomeni “patron”a yonelmis demektir. “Tanri’dan korkuyorum,” denildigindeyse

12 Ayrintili bkz: Mehmet Sabri Geng, “Modern Bati Edebiyati'nin Felsefi ve Psikolojik Arka Plan”,
istanbul, Karabatak Dergisi, Mayis-Haziran 2016, Say1 26, s. 66
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“korku” fenomeni “Tanri”ya yonelmistir. Brentano'nun “YoOnelmislik Teorisi”
Ozetle budur. Yani; “Her bir psisik fenomen, bir olguya yonelmek zorundadir.”3

Brentano’nun bu tespiti ve beyaninda bir sikint1 yoktur. Sikint1 bu tespitteki
bilgilerin, insanlar1 ve toplumlar: yonlendirmek adina manipiile edilmesidir. Iste bu
noktada “Phobia” kelimesinin de “korku” anlamina gelmesi ilgingtir. “Korku”,
insanoglunun belki de en zayif ve en aciz psisik fenomenidir. Zihin
manipiilasyonlarimin ekseriyeti “korku” fenomeni {izerinden gergeklestirilir, ¢iinkii
korkan insan teslim olur. Kiiresel Diizen neredeyse tiim tahakkiimiinii gerek somut
gerekse soyut yollardan olusturdugu bir korku atmosferi temeli {istiine insa
etmistir. Iste, Nathan Lean’in “Islamofobi Endiistrisi” adli eseri, bu atmosferin nagiz
bir ifsasindan ibarettir.Lean, bu eserinde, bahsettigimiz “korku” fenomeninin nasil
tiretilip pazarlandigimi gozler oniine sermektedir. Iste bu “korku” fenomeni,
“Islamofobi” ad1 altinda “Islam”a yonlendirilmektedir. Peki yukarida bahsetmeye
calistigimiz psisik fenomenlerimiz nasil manipiile edilmektedir? Bu sorunun cevabi
¢ok basittir: Nefsiya da psisik fenomenlerimizin herhangi bir olguya y&nelmek
zorunda olma durumu manipiile edilmektedir. Peki manipiilasyon ne demektir?
Manipiilasyon su sekilde tanimlanmaktadir;

“Yonlendirme, se¢me, ekleme ve c¢ikarma vb, yollarla bilgileri
degistirmektir. Bilgileri kendi ¢ikar1 i¢in kullanma, hile yaparak istedigi
sekilde degistirme; kendi bilgi ve Ogretileri disinda kisileri etkileme ve
yonlendirmedir.”1

Manipiilasyon kendine, akip yolunu bulacak bir menzil gelistirmistir. Buna
Amerikalilar “Perception Management” yani “Algi Yonetimi” adini koymuslardir.
Giltekin’e gore:

“Manipiilasyon algi yonetimi siireclerinin ayrilmaz bir pargasidir.
Algr  yonetimi, manipiilatif Dbilgilere ihtiyag duydugu gibi,
dogrular/gercekler de algi yonetiminin bir pargasi haline getirilebilir. Yani
alg1 yonetimi, sadece carpitilmis, gizlenmis, eklenmis ve degistirilmis
bilgilerin/haberlerin/yorumlarin yer aldigr bir siire¢ degildir; daha
karmasik, tedrici, kapsamli ve uzun vadeli bir organizasyonu gerekli
kilabilir.”16

Iste bu manipiilasyon meselesinin nazari temeli, yonelmislik teorisinin
iceriginde aranmalidir. Yonelmislik Teorisi'nin en 6nemli kavramlarindan biri de

13 Bkz: Franz Brentano, Psychologievomempirischen Standpunkt Band I, Hamburg, Felix MeinerVerlag, 1973,
s. 111-112.

14 Nathan Lean, fslﬁmofobi Endiistrisi, Diyanet Yay., Ankara, 2013.

15 (Ozer, 2011)’ den aktaran Miicahit Giiltekin, Algt Yénetimi ve Manipiilasyon, Istanbul, Pinar Yay., 2016, s.
16.

16 A.ge.:s. 16.
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“alg1”dir. Hatta Brentano, algiy1 ikiye ayirir: I¢ Algi, Dis Algi.”7 Algi, psikolojinin ve
bilgi teorisinin de mithim kavramlarindan ve konularindandir. Tiirk¢emizde “alg:
alan1” dedigimizde, sadece gerceklik alaninin yani duyu organlarimizla
algilanabilen somut, duyulur ve evren diizleminde tecriibe edebildigimiz alandan
bahsederiz. Tecriibe edebildigimiz, duyu organlarimiza hitap eden ve ispat
edilebilir positiv alan algilanabilirdir. Tecriibe edemedigimiz, duyu organlarimizla
algilayamadigimiz, positiv olmayan yani “gerceklik ve algi dis1” alanin algisinaysa
“idrak” diyoruz. Bizler gergekligi algilar, hakikati idrak ederiz. Su halde esas
itibariyle, “algt yonetimi”, “idrak”e giden tiim yollar1 kapatmakta ve insanlar
hakikatten kopararak, sadece gergeklik diizlemine hapsetmektedir. Hapsetmekle
kalmayip, onlarin psisik fenomenlerinin yonelmek zorunda olduklari olgular:
degistirmektedir.

Yonelmigligin manipiilasyonunu bir 6nceki sema tizerinden su sekilde izah

edebiliriz:
OZNE Korku NESNE
Insan manipiilasyon yoluyla olgu degistirilir . &n
Insan manipiilasyon yoluyla olgu degistirilir R P%n
Insan manipiilasyon yoluyla olqu degistirilir > 1&1

Sema IL.:Yénelmisligin Manipiilasyonunun Ozet Semast

Yukaridaki semadan anlamamiz gereken nokta, her bir psisik fenomenimizin
yoneldigi olgunun degistirilmesi noktasidir. Medya, internet’s, moda, halkla

17 Bkz: Mehmet Sabri Geng, “Franz Brentano’da ig Alg1 ve ig Gozlem Arasindaki Fark”,istanbul,
Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalart Dergisi, Say1 11, Dergah Yay., Mart 2007, s. 109-119.
18 Nathan Lean, fslﬁmofobi Endiistrisi, s. 79-119
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iligkiler, siyaset, egitim-Ogretim, istihbarat, belirli gruplar ve hatta kitap gibi
unsurlar araciligiyla, kitlelere; ne’den korkup korkmayacaklari, ne’yi sevip
sevmeyecekleri, ne’ye inanip inanmayacaklari, ne’den nefret edip etmeyecekleri
hususunda soyut agilar yapilir. Ornegin, Ikinci Diinya Savasi 6ncesinde ve
esnasinda korkulan ve sevilmeyen olgu “Yahudi” ve “Yahudilik” iken, simdi
“Miisliiman” ve “Islam”dir. O dénem Yahudi karsitligina “antisemitizm” denirken,
simdiyse en basit tabirle Isliam ve Miisliimanlara duyulan korkuya “Islamofobi”
denmektedir.”? Ancak, “antisemitizm”, bir irka veya irklara kars: diismanliga isaret
ederken, “anti-Islamizm” siyasi bir doktrine isaret etmektedir.2Dolay1styla, kiiresel
medya ve yukarida bahsi gecen unsurlar araciligiyla kitlelerin “korkular1”nin sorun
diizlemimizde y&neldigi olgu “X’den korkma, Islim’dan ve Miisliimandan kork!”
manipiilasyonlariyla, “Islam” ve “Miisliimanlik” olmustur. Dolaystyla,

OZNE Korku_ (Phobia) OLGU
Insan manipiilasyon yoluyla olgu degistirilir Islam
Insan manipiilasyon yoluyla olgu degistirilir . Misliman

Sema IIL: Yénelmisligin manipiilasyonu iizerinden “Isldmofobi”nin
olusumu

Tim bunlarin yani algl yoOnetiminin ve manipiilasyonunun esas
amaclarindan biri de kisa stireli bir duygu ya da karakter dontisimii
(transformasyonu)  degil, uzun  siiregte  cibilliyetleri ~ve  tutumlar
doniistiirmektir.2'Algr  yonetimi  veya yonelmisli¢in  manipiilasyonu  diismanlar
agisindan ¢ok daha az masraflidir. Klasik yani topla tiifekle olan savaslarla
yapamayacaklar1 yikimi, uzun siireli ve hatta kalic1 zararlar verecek sekilde, zihin
ve seciye manipiilasyonlariyla yapmaktadirlar. Nitekim, Giiltekin bu hususu su
sekilde belirtmektedir:

“Savag ve askeri stratejiler {izerine yazilan kitaplar klasik savas ve
psikolojik savasin birlikte yiiriitiilmesi gerektigini ifade etmektedir. Klasik
savas; bedenleri, cepheleri, cephaneleri, stratejik mekanlar1 ve topraklari

19 A.g.e.:s.38.
20 Bkz: Kadir Canatan,Ozcan Hidir,Bat: Diinyasinda islﬁmofobi ve Anti-Isldmizm, s. 95.
2 Bkz: Gliltekin, Algr Yonetimi ve Manipiilasyon, s. 17.
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hedeflerken, psikolojik savas; beyinleri, diistinceleri, algilari, yorumlar1 ve
gontilleri hedeflemektedir. Psikolojik savasin maliyeti daha az, sonuglari ise
daha kaliadir. Klasik savasta yenilen bir grubun/toplumun, yeniden
kendini toparlay1p ayaga kalkmas1 miimkiin olabilir ama psikolojik savasta
kaybetmis, zihinleri esir olmus kisi ve kitlelerin 6zgiirlesmeleri miimkiin
degildir.”»

Phobia yani “akil disi/irrasyonel korku”, bir akil hastaligidir. Yonelmislik
Teorisi'ne gore her bir psisik fenomen bir olguya yonelmek zorundadir ancak;
olgusu olmayan, yersiz bir “korku”’nun esintisine kapilmak bir nefs/akil
hastaligidir. Islamofobi’de phobia yani korku bir olgu olarak Islam’a
yonlendirilmektedir, ¢linkii Yonelmislik Teorisi'ne gore her bir psisik fenomen bir
olguya yonelmek zorundadir. Phobia kelimesinin akil disi korku anlamina gelmesi ve
buna ragmen bu akil disi korkunun bir olguya yonlendirilmesi irrasyonelligi
katmerlestirmektedir. Bu anlamda, sadece olgularla degil yonelmisligin muhatab:
olan 6znenin akliyla da oynanip, yersiz bir psisik fenomen olusturulmaktadir.
Islamofobi meselesinde iste bu cift kutuplu manipiilasyon kiiresel &lgekte bir
obsesyona siiriiklenmis ve siiriikletilmistir. Nitekim, “algi yOnetimi ve
manipiilasyon, hedef kitlenin istenmeyen inanglarinin yerine yenilerini koymay
amaglayan zorlu ve uzun bir siirectir.”? Islomofobi propagandalariyla yayilmis
olan korku, suni bir korkudur. Evvela bir korku ve sonra da bu korkunun
yonelecegi bir olgu iiretilmistir. Zira, akil saghgi yerinde olan birisi olgusuz
korkamaz. Yani “korku” herhangi bir olguya kesinlikle yonelmek zorundadir.
Kimse durduk yere “ben korkuyorum,” diyemez, derse akil hastaligi vardir.
Dolayistyla, hem korku fenomeninin hem de bu fenomenin yonelecegi olgunun
tiirlii yollarla dikte ettirilmesi, irrasyonelligi derinlestirmistir. Bu hususta, Okumus
sunlar1 belirtmektedir:

“Bu korku yapay, fabrikasyon bir korkudur ve ‘korkunun ecele
faydasi yoktur,” atasdziindeki tiirdendir. Krishnamuti'nin Korku Uzerine'de
tanimladig tiirden, basiniza gelmeden Once yersiz, basa geldikten sonra ise
anlamsiz bir korkudur. Birinci tiirden gercek ve dogal korku yararh
sonuglara yol agabilir. Sizi korktugunuz seyi tanimaya, gercekten zararl ise
ona karsi tedbirler almaya yoneltebilecek bir etken olabilir. Tkinci tiirden
korku ise marazidir. Saplantilara, sagma ve gercek disi hiikiimlere
ulasmaniza yol agabilir.” 2

Islamofobi bir endiistriye doniismemistir, Islamofobi kiiresel patolojik bir
vak’aya evrilmistir. Algi yOnetiminin ve zihin manipiilasyonun uygulayicilary;
psikolojiye, sosyolojiye dair yaklasik iki yiiz yillik birikimlerini kullanarak “sosyal

2 A.ge.:s. 16.
B Age.:sl’.
24 Kadir Canatan, Ozcan Hidir, Bati Diinyasinda fsltimofobi ve Anti-Islémizm, s. 125.
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psikoloji” alanin1 yonetmektedirler. Bu manipiilasyon siirecinin dort unsuru vardir.
Giiltekin bu dort unsuru su sekilde belirtmektedir?>:

I. Kandiran

II. Kandirilan

III. Kandirma Konusu
IV.Baglam

Giltekin, bu dort bilesenden en kritiginin ya da alg1 yoneticileri i¢in en
mithim bilesenin “kandirilan” yani “subje” bileseni oldugunu ileri stirmektedir.
Kandirma siirecinin dogas1 geregi bazi hatalar barindirabilecegini ve bu hatalarin
da “kandirilan” tarafindan fark edilebilme olasiliginin, sonucu tersine ¢evirmede ya
da degistirmede dnemli bir rol oynadigim belirtmektedir. Iste bu yiizden, kiiresel
Olcekteki algi yonetimi uzmanlari, amaclarini her daim gizlemek zorundadirlar.
Kandirilamn ~ ayitkmamast  i¢in  amacin  gizlenmesi, kandiranlarin  bas
sorumluluklarindan biridir. Bu sebeple, manipiilasyonda “nigin” sorusunun
sorulmasina kesinlikle izin verilmemektedir. “Ni¢in?” sorusunda amag ve gelecek
gizliyken, “Neden?” (Sebep) sorusunda mevzubahis olaymn oOncesi yani gecmisi
saklidir. Dolayisiyla, sebep ve amag arasinda ortaya ¢ikabilecek farkliliklar, algt
yoneticilerinin islerini kolaylastirmakta; sadece sebeplere odaklanmak amaglar:
gormemizi engelleyen birer duvara doniisebilmektedir. Amaclarin sakli tutulmasi
icinse, Kkitleler igin gergek¢i goziikecek ve onlarin “amaglar’” goérmesini
engelleyecek bir sebebin perde olarak kullanilmasi oyununa basvurulmaktadir.?

Propoganda, phobia’yiyani “korku”yu pazarlamaya ve bu pazarlama
esnasinda “kandiran-kandirilan” iliskisini sik1 tutmaya yaramaktadir. Propoganda
yoluyla her zaman “korku” pazarlanmayabilir, ancak mevzubahis “Islamofobi”yse
pazarlanan ya da olgular1 manipiile edilen psisik fenomenlerin “korku” ve “nefret”
oldugu bilinmektedir.?’Propaganda kelimesi, Latincede propagareyani “genisletmek,
yaymak” anlaminda ilk defa 1622 yilinda Hiristiyanligi yaymak igin Papalik
makami tarafindan hazirlanan bir bildirgede kullanilmistir. Misyonerlik ile
propaganda aslinda aymi anlamda kullamilmistir. Fransiz Devrimi sonrasiysa
glniimiizdeki gibi yani siyasi fikirlerin yayilmasi anlaminda kullanilmaya
baglanmistir.2s

Propaganda tecriibelerine ve birikimlerine sahip olan batinin, bu husustaki
tarihl deneyimlerinin ve bilingaltinin, kiiresel uygarligin tahakkiim diizleminde
ortaya ¢ikan goriintiisii “Islamofobi” sorununun sadece bir veghesidir. Avrupa’min
somiirgecilik gecmisi ve oryantalizmin tarihsel siireci, “Islamofobi Endiistrisi”’ni ve

2% Giiltekin, Alg1 Yonetimi ve Manipiilasyon, s.21.

2A.g.e.:s.21-22.

27 Bkz: Nathan Lean, isltimofobi Endiistrisi, s. 41-79.

28 Mehmet Sabri Geng, “Propagandaya Karsi Edebiyat”, Istanbul, Karabatak Dergisi, Mart Nisan 2016,
Say1 25, s. 62.
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“kiiresel/emperyal Islamofobi siyaseti”ni ortaya ¢ikarmistir.? Bu hususta, Diyanet
Isleri eski Bagkami Sayin Prof. Dr. Mehmet Gérmez'in ifadeleri dnemlidir:

“Islamofobia, aslinda biiyiik bir siirecin yalmzca goriinen yiiziidiir.
Islamofobia, hicbir zaman uluslararasi siyasetten, ekonomiden, ¢ikar
iligkilerinden, istlinlitk taslama iddialarindan ve kiiresel hegomonya
hedeflerinden bagimsiz degildir. Surasi bir gercek ki Islamofobi
endiistrisini {iretenler, aslinda kendilerinden korkuyorlar. Yillarca
isgallerle, istilalarla, somiirgelerle, istibdatlarla, haksizliklarla,
adaletsizliklerle, zuliimlerle kurduklar1 diizenlerinin bir giin yok
olmasindan  korkuyorlar. Tipki Mekke miisrikleri gibi. Korku
endiistrisinden nemalananlar, islam’in hak, hukuk, adalet, ahlik ve fazilet
dini oldugunu, yeryiiziinde barisi, huzuru ve giiveni tesis etmek {iizere
geldigini, cani, mali, nesli, akli ve dini korumay1 esas aldigini, tiim insanlig1
selamete ulastiracak yegane hayat 6l¢iisiiniin ve kurtulus recetesinin sadece
ve sadece son hak din Islam, son hak kitap Kur’an-1 Kerim ve son hak
peygamber Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)’nmin mesajlarinda miindemig
oldugunu pekala biliyorlar. Bu nedenle Islam korkusunu siirekli giindemde
tutuyorlar.”30

Phobia kavraminin anlami ile Isldm kelimesinin anlamimin birbirlerine zit
olmasi1 da manidardir. Zihin isgal yontemlerinde hep uygulanan, ters isgal
yontemini burada da uygulamaya calismislardir. Kelimelerin, anlamlarin,
manalarin ve olgularin tersyiiz edilmesi, algi yoOneticilerinin basat islerindendir.
Islamofobi kavramimin dini bir kavramsal icerige sahip olmadigini, siyasi bir
manaya biiriindiiriilme isleminin ve siirecininse Diinya Psikolojik Harbi sahnesinde
her vechesiyle islenmeye ve oynanmaya devam ettigini bilmek ve bu hususta her
tiirlii ilmi miicadeleyi vermek elzemdir.

Kiiltiirleraras: farkliliklar, cemiyetin tabiatindandir. Higbir cemiyet birbirinin
ayrust degildir. Kiiresel diizenin insana, topluma dair hemen her seyi tek bigimli
hale sokma c¢abasma ve tahakkiimiine suigeneris olan tiim topluluklarin karsi
cikiglari, kiiresel giiclerin karsi ¢ikan bu toplumlara hasimlik etmelerine neden
olmustur. Boyle bir psikolojik harp metoduyla ortaya ¢ikmis olmalar1 dogal bir
diismanlik i¢giidiisiiniin neticesidir. Rakip goriilen, diizen dis1 tiim toplumlara
kars1 yapilan savas klasik savastan Ote psikolojik bir savastir. Medya, internet,
egitim-0gretim, halkla iligkiler, bilgisayar oyunlar1®, ¢izgi filmler, bankalar, dini
istismar eden gruplar, olusumlar, baz tarikatlar psikolojik savagin piyonlaridirlar,
akincilaridirlar. Bu savasin metotlarinin bilinmemesi ya da gormezden gelinmesi,

2 Bkz: Deepa Kumar: Isldmofobi, imparatorlugun Siyaseti, istanbul, Pmar Yay.,2016, s. 19-65.

30 Mehmet Gormez,“Korku Endiistrisi Islamofobia”, Ankara, Diyanet Dergisi, May1s 2017, Sayz: 317, s. 4-5.
31 Henry Kissinger'm eski bir soylesisinde, “Urettigimiz savag oyunlarinin, ne zaman gerceklegsecegini
sabirsizlikla bekliyoruz,” demesi ve Suriye’deki savasta terdrist orgiitlere katilan Avrupali genglerin
ekseriyetinin oyun bagimlisi olmas: dikkat gekicidir. Call of Duty gibi yiiksek biitceli ve gelirli
oyunlardaki sahnelerin ¢ogu Kissinger'in arzusunu yerine getirmise benzemektedir.
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manipiilasyonlara maruz kalan milletleri olusturan unsurlarin yok edilmesi
demektir. Kiiresel diizen artik klasik savastan 6te, psikolojik savas ile rakiplerini alt
etmektedir. Ayni global giicler, klasik savaslar1 da dini motifli terdrizm temeli
lizerine insa etmektedirler.32

Klasik savastan ote, alg1 yonetimi kaynakl psikolojik savas: oneren kiiresel
diizenin stratejistlerinden Joseph Nye, bu savasa “yumusak gii¢” demekte ve
Amerika'nin bu giicli kullanmasimnin daha az maliyetli, kesin ve kalici sonuglar
getirecegini soylemektedir.®® “Yumusak gii¢” kavraminin kendisi dahi, zihin isgal
taktigine uygundur. “Yumusak” demek aslinda burada “sert” demektir. Bu giiciin
esas amact davraniglarin degil, bilakis tutumlarin donistiiriilmesidir. Ciinki;
“davraniglarin degismesi, tutumlarin degistigi anlamina gelmeyebilir. Ancak
tutumlarin degismesi, duygu, diisiince ve davrams degisimini beraberinde
getirecektir.”3* Tutumlarimiz, kolay degistirilememekle birlikte, kararlarimiza ve
davraniglarimiza yon vermektedir. Tutumlarimiz degisir ya da doniisiirse; bu her
seyimize sirayet edecektir.®

Sonug olarak, sadece Islamofobi kavramiyla degil, birgok kavramla psikolojik
harp devam etmektedir. Psikolojik harbin ana ve en keskin silahlarindan biri de,
telkin ve tekrar yoluyla insanlarin zihnine anlayamayacaklari kelimeleri
yliklemektir. Tiirkiye'nin basina bela olmus biitiin orgiitler farkli kulvarlarda da
olsalar, bu taktigi uygulamislardir ve uygulamaktadirlar. Her giin anlayamadig:
kelimeleri, zihin yazilimina yiiklemeye calisan bir insan bir siire sonra aliklasir ve
mankurtlasir. Sonra, Orgiitiin ya da hakim kiiresel gliclerin bir masasi haline
dontisiir. Her sey, kavramlarin kendine yer edindigi zihnimizde ve psisik
fenomenlerimizin yo6neldigi olgularda vuku bulmaktadir. Buna karsi gelmenin
yollarindan biri de, zihni yazilimimizi saglam kavramlarla gii¢clendirmek ve
lisanimizi diri tutmaktir. Bilgisayarin yaziliminda herhangi bir eksiklik oldugunda,
o bilgisayarin sorun ¢ikarmas: gibi; insan zihninin yaziliminda da eksiklikler ya da
anlamsiz kelimeler oldugunda, o insan da kendilik bilincini yitirecek ve
kolelesecektir. Insan hiirdiir, irade sahibidir, akillidir. Algi yonetimi; icat ettigi
kelimelerle, yasam tarzlariyla, modayla, egitim-ogretimle, medyayla vs. insanlarin
hiirliigiinii, iradelerini teslim almakta ve akillarmin {izerini dnyargt ve hastalikli
mana atfetmelerle doldurmaktadir. Gormez’in dedigi gibi, onlar da Islam’in aslinda
baris dini oldugunu ve Miisliimanlarin irfan sahibi ve metafizikleriyle barigik bir
kuvveye sahip olduklarin1 bilmektedirler. Zaten, esas sorun da budur. Sorun,
kiiresel giiciin insan1 ezen tiim tahakkiimlerine karsi gelmektir. Kiiresel giice kars1
duran ne varsa, bir sekilde yok edilmelidir. Bu sebeple, Islam’dan korkmaktalar ve

3 Bkz: Osman Sen, “Kiiresellesen Terdrizm Stratejisi”, Ankara, 2017, Diyanet Dergisi, Say1 317, s. 22-24.

3 Bkz: Gliltekin, Alg1 Yonetimi ve Manipiilasyon, s. 16-17.

3 Giiltekin, Alg1 Yonetimi ve Manipiilasyon, s. 17.

3 Bu baglamda, 601 yillardan beri Tiirkiye'nin tiim soyut hiicrelerini isgale yeltenmis olan FETO 6rgiitii
tam olarak bir “zihin manipiilasyon 6rgiitii” diir. Soyut isgaller her zaman somut isgale evrilmeye calisir.
15 Temmuz Darbe girisimi bu evrilme ¢abalarinin bir gostergesidir.
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bu korkunun altimi Islam diinyasinin zihni ve ahlaki unsurlariyla oynayarak
doldurmaktadirlar. Miisliimanlarin bu suni korkuyu pekistirecek herhangi bir
bahaneye meydan birakmamalar1 ve her halleriyle insanlara/insanliga 6rnek
olmalar1 gerekmektedir. Hasili, duygusalliktan uzak bir sekilde, zihni ve ahlaki
sorunlarimizi bir an evvel giderip dirilmemiz, tiim diinyanin gelecegini
belirleyecektir. Aksi halde, diinyanin gelecegi biz olmadan belirlenecek ve
buhranlarimiz artacaktir. Akil digi bir korkunun, Islam’a ilintilenme obsesifligine,
ancak ve ancak akil temelli bir ahldk ve tutumdan neset edecek zihni bir devrimle
kars: gelebiliriz. Bu devrimi gergeklestirecek kudret bizde mevcuttur. Bu kudretin
farkina varabilmemiz igin, evvela zihin ve seciye isgalinden, bu isgallerin
mabhiyetlerini tespit ederek kurtulmamiz ve temizlenmemiz zaruridir.
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Islamofobi Karsisinda Miisliimanlarin Sorumlulugu
(Oz Elestirel Bir Kimlik ve Kisilik Sorgulamas1)*
Salih Aydemir™

Biittin Kur'an'lar1 yaksak, biitiin
camileri yiksak Avrupalinin goziinde
Osmanliy1z; Osmanli, yani Islam. Karanlik,
tehlikeli, diisman bir y1g1in!

Avrupa  maddeciligine = ragmen
Hristiyan’dir; sagcisiyla, solcusuyla
Hristiyan. Hristiyan icin tek diisman biziz:
Hagli ordularimi  bozgundan bozguna
ugratan korkung ve esrarli kuvvet.

(C. Merig, Umrandan Uygarhiga, 1.)

Ozet

Islam alemi ile Hristiyan diinyasi arasinda Islim’m dogusundan beri farkli
zamanlarda farkli boyutlarda ortaya c¢ikan c¢atisma ve c¢ekismeler olmustur. Bu
anlagsmazliklarn en son sekli BatUnin Islam diinyasma kargi tutumunu Dbelirleyen
“Islamofobi”dir. Giiniimiizde Batililar, islamofobinin Miisliimanlarin terdrist ve zorba
eylemlerinden, siddet yanlisi  oluslarindan, fikir ve  basin  Ozgiirligiine
tahammiuilsiizliiklerinden kaynaklandigimi diistinmektedirler. Buna karsin Miisliimanlar ise
islamofobiyi, Bati'nin Islam’a ve Miisliimanlara kars1 nefretlerinin, &nyargilarinin,
diismanliklarinin ve oOtekilestirmek icin zoraki iirettigi korkularmin bir sonucu olarak
degerlendirmektedir. Karsilikli muhatabini suglama tizerine kurgulanan bu tutum, taraflarca
0z elestiriye tabi tutulup ‘Bizim kabahatimiz veya eksigimiz nedir?’ biciminde yeterince
sorgulanmamaktadir. Bu ¢alismada Miisliimanlar agisindan bu 0Ozelestirel yaklasimin
denemesi yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: islamofobi, gliven, siddet, nefret

* Bu calisma, 20 Nisan 2017 tarihinde diizenlenen “Sanlurfa Uluslararas1 XI. Kutlu Dogum
Sempozyumu: Hz. Peygamber ve Giiven Toplumu” adli etkinlikte sunulan, “Giiven Agisindan Cagdas
Miisliimanlarin Islamofobiadaki Sorumlulugu: Oz Elestirel Bir Kimlik ve Kisilik Sorgulamasi” baslikh
tebligden tiiretilmistir.

*Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
saydemirs@gmail.com, (0414) 3183517.
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Responsibility of Muslims againts Islamophobia

(Self-critical an Identity and Personality Inquiry)

Abstract

Between the Islamic world and the Christian world have been conflicts and
controversies that have arisen in different dimensions at different times since the birth of
Islam. The last of these conflicts is "Islamophobia” which ultimately determines the way the
Western world behaves against the Islamic world. Nowadays, teh Westerners portrays
Islamophobia as the origin of Muslims' tendency to terrorism, tyranny, pro-violence, and
intolerance to freedom of opinion, freedom of the press. Muslims, on the other hand, treat
Islamophobia as fears forcefully produced by the West to reflect its prejudices against Islam
and Muslims as discrimination, racism, alienation, hostility and hatred. This attitude, which
is based on accusation of mutual accusations, is not adequately questioned in the form of our
culpability or lack of reason by subjecting it to self-criticism. In this study, a trial of this self-
critical approach was made for Muslims.

Keywords: Islamophobia, confidence, violence, hatred

Islamofobi, sulh, baris anlamina gelen “Islam” kelimesine Yunanca korku,
irkme anlamina gelen “-phobos” veya “-phobia” kelimesinin eklenmesi ile elde
edilmis galat bir birlesimdir. Psikiyatride irrasyonel korku muhtevali zihni
rahatsizliklari izah etmek i¢in kullanilan -phobia ekinin Islam kelimesine eklenmesi
ile elde edilen bu kavrami, Islim ve/veya Miisliimanlara karsi duyulan irrasyonel
korku big¢iminde tanimlayanlar varsa da bu tanim, bugiin kavrama yiiklenen
manay1 biitiiniiyle ihtiva etmekten ¢ok uzaktir. Islamofobi denince anlagilmast
gereken sudur: Islamofobi, Islam ve/veya Miisliimanlara karst duyulan &nyarg,
nefret, diismanlik ve (yersiz) korku gibi halleri, bu hallerden yola ¢ikarak dile
getirilen asagilayici ve seytanlastiran sdylemi ve ayrimci eylemleri ifade eden bir
kavramdir (Kirman, 2017).

Terminolojik olarak islamofobi kelimesi ilk olarak 1997 yilinda Ingiltere’de
bir diisiince kurulusu olan Runnymede Trust tarafindan, diinyada yiikselen Islam
trendine bagli olarak Islam algisinin, Ozellikle bati kamuoyunda olusturdugu
olumsuz etki {izerine hazirladig1 raporda kullanilmistir.! Ancak yayginlasmas: ve
medyada sik sik yer bulmasi 11 Eyliil 2001 tarihinde Ikiz Kuleler olarak da meghur
olan New York’ta bulunan “Diinya Ticaret Merkezine” el-Kaide tarafindan
yapildig: ileri siiriilen saldir1 ile zirveye ulagmistir. Daha sonra degisik Avrupa
iilkelerinde meydana gelen olaylar, olaymn meydana geldigi iilkenin 11 Eylal'i
olarak degerlendirilmeye baglanmis ve bu degerlendirmelerde bir yandan Islam
siddetle 6zdeslestirilir olmus, bir yandan da Miisliimanlara karsi diismanhk ve

1 http://www.yenisafak.com/yenisafakpazar/dun-barbar-turkler-bugun-islamofobi-2065935 23.03.2017
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nefret koriiklenmistir. Hollanda’da Islam’1 karalamak icin yapilan Itaat (Submission)
isimli kisa filmden sonra filmin yonetmeni Theo Van Gogh'un Fas’l1 bir saldirgan
tarafindan sokak ortasinda hunharca oldiiriilmesi, Fransa’da 7 Ocak 2015 tarihinde
yasanan Charlie Hebdo olayi, Manchester Arena'da 23 Mayis 2017 de yasanan
patlama Bati’da uzun zamandan beri Miisliimanlara karsi var olan korkuyu nefret
ve diismanhiga doniistiirmiistiir. Esasen bu olaylar; olaylarin sebebi olarak
gosterilen eylemler ve olay1 gerceklestirenler tek tek analiz edildiginde, onlar1 Islam
ve Miisliiman kimligi ile biitiinlestirmenin dahi zorlama oldugu goriilmektedir.

Islamofobi her ne kadar 21. yy. baginda ortaya atilmis bir kavram olsa da
kavramin igeriginde bulunan Islam karsithgi, Islam diismanhigi, Islam’t
otekilestirme egilimi, Islam- Hristiyan rekabeti, hagli seferlerinin baglangicina
dayandirilacak bir tutumdur. Tarih boyunca farkli sekillerde tezahiir eden bu
egilimin en belirgin olanlar1 hagli seferleri, oryantalizm ve islamofobi
kavramlarinda tecessiim etmistir (Lean, 2015).

Diinya/insanlik var oldugu giinden beri “esya ziddiyla kaimdir.” prensibi
dogrultusunda varligini ziddiyla, otekiyle birlikte siirdiirmiistiir. Bu dikotomi
manevi diinyamiza iliskin olan diinya-ahiret, seytan-melek, hayir-ser, giinah-sevap
vb. kavramlarda oldugu gibi insan ve toplumsal varligin varolusunda da Habil-
Kabil, Ibrahim-Nemrut, Musa-Firavun gibi ikilemlerde de siirdiirtilmiistiir. Bats,
Ronesans’tan beri siiregelen Aydinlanma ve sonrasinda iyice giin yiiziine ¢ikan
diinyayr Bati merkezli degerlendirme anlayisini yaklasik 16. yiizyildan beri
gelistirerek devam ettirmektedir (Amin, 1993: 457; Wallerstein, 2003; 527).

20. yiizyilin baslarinda Sovyetler Birligi ve Amerika'nin siiper gii¢ olarak
ortaya c¢ikmasiyla birlikte diinya, komiinist-kapitalist/liberal, Varsova-NATO,
Demir Perde-Ozgiir Diinya gibi karsitliklar ile varolusunu siirdiirmiistiir. 1989
yilinda Sovyetler birliginin dagilmasiyla birlikte Amerika merkezli Bati,
karsitsiz/Gtekisiz/diismansiz kalir diistincesi hakim olunca kendisine bir Oteki
yaratma ihtiyact duymus ve bunu Islim/Miisliimanlar olarak belirlemistir.

Bati'nin islamofobi zihniyetini sadece birka¢ siddet olayma sikistirarak
Miisliimanlarin basta fikir ve sanatsal etkinlikler olmak {izere her tiirlii elestiriye
tahammdilsiizliigii gibi algilamak ve degerlendirmek eksik ve yanlis degerlendirme
olacaktir. Zira Bati basta inang¢ Ozgiirliigii olmak iizere temel insan haklar
konusunda oldukga duyarli olmasina kargin, s6z konusu Islam ve Miisliimanlar
oldugu zaman tiim degerlerini bir kenara birakabilmekte veya tutum ve
davrarnuslarini mesrulastiracak ortami hazirlamaktadir. Boyle konulardaki Bati'nin
tutumunu Kadir Canatan ¢ok iyi 6zetlemektedir:

Bu tiir olaylarin basit bir senaryosu bulunmaktadir: Once Islam’a karst
veya Miisliimanlarin duyarli oldugu bir konuda asagilayici bir yaymn
yapilmakta, sonra da Miisliimanlarin gosterdigi tepkiler gerekge gosterilerek
saldirganlar kendi tezlerini ‘kanitlamis’” olmaktadirlar (Canatan’dan aktaran
Ataman-Er, 2008; 760).
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Son c¢eyrek yilizyilda Avrupa iilkelerinden bazilarinda yasanan,
Miisliimanlari saldirgan olarak gosteren olaylara kabaca bakildiginda dahi bu basit
senaryonun hayata gecirildigini takip etmek hig¢ de zor olmayacaktir. Ornegin,
Danimarka’da yasanan ¢irkin karikatiir krizi de, bu karikatiiriin Fransa’da tekrar
yayinlanmas: ve bunun neticesinde Paris’te yasanan Charlie Hebdo olay1 da,
Hollanda’da yasanan Theo Van Gogh'un kisa filmi de bu basit senaryonun
uygulanmasindan bagka bir sey degildir. Ayni sekilde bu olaylardan ¢ok daha 6nce
yasanan Salman Riisti olayr da Miisliimanlarin duyarli oldugu, kutsal saydig:
degerlere hakaret iceren bir olay olmasina ragmen, hakareti fikir 6zgiirliigii olarak
degerlendirmekten geri durmamislardir. Bununla da yetinilmemis Bati’da
islamofobinin siddetlendigi déneme gelindiginde (Haziran 2007) Salman Riisdi’'ye
Ingiliz Hiikiimeti tarafindan sdvalyelik madalyasi verilerek bir yandan Islam’a
hakaret adeta devlet diizeyinde 6diillendirilmis, 6te yandan Miisliimanlar yeniden
tahrik edilerek siddet alamina tesvik edilmistir.2 Isvicre'nin minare ile ilgili
referandumunda kullandig1 tiim afigler Isliam’1 ve Miisliimanlar1 rencide edecek
tiirdendir. Ornegin bir afiste minare bir fiize biciminde, bir baskasinda Isvigre
bayragini pargalayan bir siingii biciminde tasarlanmistir (Cebi, 2015). Bastan asag1
tahrik dolu bu uygulamalar: diisiince 6zgiirliigii, basin 6zgiirliigii gibi kavramlarla
savunmak samimiyetsizlik ve ikiytizliiliiktir.

Bir din ve o dinin mensuplari, genis bir topluluk tarafindan bir tehdit
unsuru olarak algilanip korku ve kaygi yaratiyorsa ¢oziim, muhakkak
bu korkunun sebeplerinin arastirilip bulunmasi ve iizerine gidilmesiyle
bulunacaktir. Avrupa kamuoyu, kurumlari ve medyas: bir biitiin
halinde bu endisenin realitesini sorgulamali ve giderilmesi icin
calismalidir. Ciinkii {ilkelerinde yogunlukla yasayan ve biitiiniin bir
pargasini olusturan Miisliimanlarin tehdit olarak algilanmasi ve
taraflarin bu sebeple tedirgin bir hayat yasamasi, modern, cagdas,
demokratik, hukuku ve insan haklarini énemseyen Avrupa tiilkelerinin
imajin1 zedelemektedir. Peki, ne oldu da bugiin, derin bir kiiltiirel
mirasa sahip Miisliimanlar, Avrupa tarafindan bir tehdit unsuru olarak
goriilmeye basland1 (Degirmenci, 2010).

Bunu sadece Bati'nin tek tarafli belirledigini ve ortaya attigini ifade etmek,
durumun ciddiyetinden ve sorumlulugundan kagmak olacaktir. S6z konusu
dénemde Islam diinyasi/Miisliimanlar da bdylesi bir konumlandirmaya uygun ve
bircok agidan yetersizligi ile edilgen bir durumdaydi. Bu kosullar, Bati'nin
gorevlendirmesi, Islam/Miisliimanlarin da bunu kolaylikla {istlenmesi sonucunu
dogurmustur. Netice olarak, “kendilerinden emin olunamayan toplum/din” rolii
bicildiginde Miislimanlar da adeta inanclari tarafindan bigilen “giiven veren
toplum” roliinii unutmusgasina, karsity, diismani veya Oteki tarafindan yiiklenen
bu vazifeyi iistlenmislerdir.

2 http://www.bbc.co.uk/turkish/news/story/2007/06/070619 rushdi update.shtml ( erigim tarihi,
20.03.2017)
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Oysa Allah’in gonderdigi; elgisinin teblig ettigi bu dinin deyim yerindeyse
her zerresi giiven iizerine insa edilmisti. $oyle ki;

v el- Mii'min: Allah’in isimlerinden birisidir: Giiven veren, emin

kilan, koruyan.

v el- Emin: Rasulullah’in sifatlarinin en basta gelenidir (Atay, 2007);
kendisi heniiz kutsal vazife ile gorevlendirilmeden Oncesinde bile insanlarin
“Muhammedii’l-Emin” diye ¢agirdig1 ve niteledigi bir insandir. Peygamberlik gorevi
verildikten sonra ise, zati ile miicadele igerisinde olup her tiirlii diismanlig:
yapmaktan geri kalmazken bile diismanlari olan miigrikler onun “emin olma”
vasfina hicbir sekilde s6z s6yleyememislerdir. S6z sdylemek sdyle dursun her bir
seylerini emanet etmekte de, aralarinda hakem olarak belirlemekte de hi¢ tereddiit
gostermemislerdir.

v Mii'min: Miisliiman oldugunu ikrar eden kisinin en temel vasfidir
ve giliven anlaminin kokii ile anlamdastir. Yani el-Mii'min’e ve el-Emin’e glivenip
teslim olmus, onlara giivendigi gibi kendisi de giiven veren olmustur.

Hz. Peygamber giiven toplumunu insa babinda;

* o5 4did (e & galiad) s G el
“Miisliiman, diger Miisliimanlarin, elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir.”
buyurmaktadir.3

Hz. Peygamber ve giiven toplumu kavramsallastirmasi bu ii¢ noktadan
Allah-giiven ismi, peygamber-giiven sifati, miimin-emin ol(un)an, kendisine giiven
duyulan, inanilan, iman edilen, itimat edilen vb."den olugsmaktadir. Bu iicleme ele
alindiginda “giiven” kavraminin Islam ile 6zdeglesmis, Islam ile biitiinlegmis, giiven
olmazsa Islam olmaz, Islam olmazsa giiven olmaz bir asamaya gelmis kavram
oldugu goriiliir. Hiilasa bu kavram Allah’'in kavramidir, Resulullah’in kavramidir,
[slam’in kavramidir, Miislimamn kavramidir. Hz. Peygamber’in hayatini takip
ettigimizde bu dinin niizuliinden 6nce ve niizulii esnasinda giiven referansls,
gliven esgiidiimiinde ve giiven merkezli insa olundugunu gormekteyiz. Daha
peygamberlik gelmeden Once kendine el-emin diye hitap eden Arap toplumu,
peygamberlik geldikten sonra Resulullah’in karsisinda onun diigman olarak da el-
emin demekten geri kalmamis ve her tiirlii diismanliklarina ragmen ona olan
glivenlerini mal ve canlarin1 emanet ederek fiili olarak da gostermislerdir. Bunun
en carpict Orneklerinden birisine de Hz. Peygamber’in hicreti esnasinda
rastlamaktayiz. Bilindigi iizere Hz. Peygamber, Hicret oncesi aksami Hz. Ali’den
sadece yataginda kendisi yerine yatmasimi istememistir. Ondan aymi zamanda
Mekke miisriklerinin kendisine emanet olarak biraktiklar1 esya ve miilkiin listesini
ve sahiplerini tek tek sayarak onlara teslim edilmesini istemistir.# Buradaki asil

3 Buhar, Sahih, “Iman”, 4, 5 (10, 11); Tirmizl, Siinen “Iman”, 12, (2629)

4 ul\(du‘;‘\.\b ulu&au\dchpLd>> d‘ﬁg-bu& e&\)ga\uuu\\-\uﬁua M.u\ua c.\mwu‘mgmh‘ﬁw‘hﬁ\ my
Gl il (fpaadl) Al (S 1y ¢l sl &8 13 o331 8 530 Al & (il E}-@J\ ALl (Ibn Sa’d, et-Tabaktii’l-
Kiibrd, c. 3, s. 22).
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davranis, sadece Hz. Peygamber’in el-emin vasfinin esi benzeri goriilmeyecek
boyutta olusuyla izah edilebilir. Zira bir tarafta kendisini Oldiirmek iizere
geleceklerin fenaligindan kurtulmak {izere g¢aba sarf ederken, 6te yandan bu
kisilerin kendi iizerinde emaneten bulunan mallarini onlara teslim etmek gibi bir
miikellefiyeti 6ncelemesi tarihte 6rnegi goriilemeyecek bir davranistir.

Resulullah 63 yillik 6émrii boyunca ne soziinde ne diisiincesinde ne de fiil ve
davranislarinda karsisindakilere giiven verici vasfindan zerre kadar bir sey
kaybetmemistir. Bu asama, bizi ¢cok dogru olmasa da soyle bir karsilastirmaya sevk
etmektedir. Bir yanda miisriklerin Hz. Peygamber ve Miisliimanlara kars1 tutumu;
Hz. Peygamber’in onlarin tavir ve davramslarini hi¢ dikkate almadan kendi kisilik,
karakter ve inancinin geregini ne ise o sekilde davranmaktan hi¢ geri kalmamasi;
ote yanda giiniimiiz Bati diinyasiuin Islam’a/Miisliimanlara karsi tutumu,
Miisliimanlarin giiven bakimindan peygamberlerine ne kadar layik olduklar:
dikkate alindiginda islamofobi karsisinda Miisliimanlarin sorumlulugu ¢oziilmesi
gereken devasa bir problem olarak karsimizda durmakta oldugu goriilecektir.
Séyle de denilebilir: Yedinci yiizy1l Arabistan miisriklerinin Islam kargithgmn 20.
ve 21. yy. Bat1 diinyasinin Islam karsithigindan daha az oldugunu sdyleyemeyiz.
Oyleyse bugiin icinde bulundugumuz islamofobik durumdan sadece Bati'y1 ve
Batililar1 suglayarak kurtulamayiz. Bu siirecte biz Miisliimanlarin da ne tiir
katkilarinin oldugunu sorgulamak durumundayiz.

Miisliimanlara dinlerinin temel iki kaynaginda (Kur’an ve hadisler) bigilen
toplumsal iliski ve davranis rolii, islamofobi iireticilerine kolay kolay firsat
vermeyecek tiirdendir:

Iyiligi tavsiye edip kétiiliiklere engel olmak (Al-i Imran 3/104, 110,
114; Tevbe 9/71, 112; Hac 22/41; Lokman 31/17); iyilikte yardimlasma
(Maide 5/2.); iyiligi basa kakmamak (Bakara 2/264; Miiddessir 74/6);
kusurlar1 affetmek (Al-i Imran 3/134, 159; Maide 5/13) fedakarlik yaparak
diger insanlar1 kendi nefsine tercih etmek (Hasr 59/9), kotiiliigii iyilikle ve
glizellikle savmak (Ra’d 13/22; Miimintin 23/96; Kasas 28/54); insanlarla
alay etmemek (Hucurat 49/11; Hiimeze 104/1) fitne ve fesat ¢ikarmamak
(Bakara 2/11, 27; Ra’d 13/25)

Ummetimden miiflis olan o kimsedir ki, kiyamet giinii namazi, orucu
ve zekati oldugu halde gelir. Ancak birine kiifretmis, digerinin kanini
dokmiis, bir bagkasinin da malini yemistir. Bu kisinin iyilikleri, suna, buna,
obtirtine dagitilir. Uzerindeki borglar (haklar) bitmeden iyilikleri tiikenirse,
onlarin (haksizlik yaptigi kimselerin) giinahlarindan alinir, bu kisinin
{izerine yiiklenir ve boylece cehenneme atilir (Miislim, Imaret 118).

Kim (herhangi bir Miisliiman’a cani, mali, 1rz1 yoniinden bir) zarar
verirse Allah da ona zarar verir. Kim (haksiz yere Miisliiman’lara husumet
edip onlara) sikint1 verirse Allah da ona sikint1 ve zorluk verir (Ebi Davud,
Akdiye 31).
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[slam’in temel kaynaklarinda Miisliiman tanimlamasi, Miisliiman ahlaki,
Miisliiman toplumsal iligkileri bu kadar ac¢ik olmasina ragmen, giiniimiiz Bati
toplumlarinda Islam’m bir korku ve nefret nesnesi olarak algilanmasinda
Miisliimanlarin sorumlulugu var midir varsa ne boyuttadir?

Giiniimiiz Miisliimanlarinin yasadig1 fiili durum ile Islam’in emir ve
tavsiyelerinin uyumlu olup olmadigini gozlemledigimiz ve bizzat miisahede eden
taniklarindan dinledigimiz birkag 6rnek iizerinden degerlendirmek istiyorum:

Bundan birkag yil 6nce uzun yillar Amerika’da yasayan bir dostumuz
Tiirkiye'ye  geldiginde Miislimanlarin  oradaki durumlarnt {izerine
degerlendirme yaparken soyle bir anekdot nakletmisti: Amerika'ya gittikten
bir iki y1l sonra ikinci el bir otomobil almak istediginde cevresindeki insanlarin
kendisine Miisliimanlardan degil, gayrimiislimlerden almalarini tavsiye
ettiklerini ve bu tavsiye dogrultusunda bir Amerikalidan aldig1 aracin
saticisinin araci satarken aracin tiim kusurlarmi tek tek saydigini ifade ettiler.
Buna karsi Pakistanli bir Miisliimandan ikinci el arag¢ satin alan bir arkadasinin
Miisliiman saticinin inanciyla ilgili her tiirlii degerleri referans gostererek
yemin ile sattig1 aracinin satis sonrasi birgok kusurunu fark ettiklerini ifade
etmistir.

Diger bir ornekte ise sOyledir: Go¢men Miisliiman kadinlar {izerine bir
arastirma yapmak iizeri Danimarka’ya gittigimizde goriisme yaptigimiz bir kadin
grubunda 82 yasinda ve yaklasik kirk bes yildir Danimarka’da yasayan Usakli bir
kadin miilakat esnasinda soyle bir ifade kullanmistr: “Calistigimiz is yerinde 40 kisi
olsa, 39’u Danimarkal: biri Miisliiman olsa ayni1 yerde o 39 kisiden her biriyle tek basimiza
kalmaktan cekinmeyiz, ama bizim Miisliimanla aym yerde tek basumiza kalmaktan
cekiniriz” demisti. Bu konu en az 5, en fazla 15 kadimin bir arada oldugu 80
yasindan 20 yasina kadar birinci, ikinci ve iglincli kusak olarak Danimarka’da
yasayan farkli goriisme gruplarinda giindeme getirilmis ve hi¢bir cevapta o ilk
bilgiyi veren kadinin sdyledigi ifadenin hilafina bir ifade ortaya ¢ikmamuistir. Ayrica
dolayl olarak giiven vermemekle itham edilen Miisliiman erkek tiplemesi iizerine
analizi derinlestirilmek i¢in s6z konusu erkegin giindelik dini yasayisiyla ilgili de
sorgulama yapilmis; namazin kilan, orucunu tutan ve haramlardan kaginan gibi
degiskenlerle giivensizlik-dindarlik iligkisi basit diizeyde de olsa Oolgiilmeye
calistlmistir. Ancak her haliikdrda sonu¢ degismemis “Miisliiman erkekle yalniz
basimiza bir arada kalmaktan cekiniriz ya da korkariz.” cevabi alinmistir.

Lisanstistli ¢aligsmalarini tamamlamak tizere uzun stiire 1ngiltere’de kalan bir
meslektasim da Miislimanlarin zaman algis1 konusunda sdyle bir vakiay:
nakletmisti. Miisliiman &grenciler herhangi bir etkinlik diizenleyeceklerinde afisin
zamanla ilgili boliimiiniin altima 1srarli bir not olarak her defasinda soyle
yazmaktadirlar: “Liitfen Dikkat: Batili Zamanlamasina Goredir, Miisliiman Zamanlamast
Degil!” Dostumuza bunun ne anlama geldigini sordugumda, “Etkinlik tam
zamanmnda baglayacak, gecikirseniz kagirirsiniz!” demek oldugunu ifade etti. Zaman
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ontolojisini bes vakit namazla saglamaya calisan bir dinin miintesipleri olarak
diismanimiz olduklarini zannettigimiz Batililari, zaman disiplini konusunda 6rnek
almak durumunda kalmamizda Bati'min katkisinin ne oldugunu takdirlerinize
sunmak isterim.

Bat1 {ilkelerinde yasayan Miisliimanlarin kendi aralarinda yasadiklari ve
Batililar soyle dursun kendi aramizda bile inandig1 dinin gerektirdigi giiven verme
vasfina hi¢ de layik olmayan bu gozlem ve anekdotlara ilaveten iilkemizde
yasadigimiz bir tecriibeden de 6rnek vermek isterim:

2006 yilinin Nisan aymin son giinlerinde Sanliurfa’da diizenlenen bir
sempozyuma katilmak iizere gelmis olan emekli bir ilahiyat fakiiltesi profesorii
hocamiz, sabah namazi icin Dergah Camii'ne gittiginde sabahin alaca karanliginda
orta yaglarda birka¢ kadinin tek basina camiye geldigini, o kadinlarin herhangi bir
endise duymaksizin sabahin o saatinde gelebilmelerinin sehrin giivenligi acisindan
gurur verici, giizel bir gosterge olarak ifade etmislerdi. Hocamin bu takdir ve
hayranligini goriince ben “Hocam bunlarmn bir Miisliiman toplumda siradan bir davranis
olmas: gerekmez mi?” diye sordugum soru ile diyalogumuzu baska bir mecrada
devam ettirmistik.

Bu Ornekleri ¢ok daha fazla artirabiliriz. Bunun aksi olarak “islamofobi”
dedigimiz tutumda, Batillarin Islam’a ve Miisliimanlara karsi olumsuz
tutumlariin, 6n yargilariin orneklerini de istemediginiz kadar bulabiliriz. Ancak
[slam ve giiven-giivensizlik meselesinde ister Miisliimanlarin lehinde ister
aleyhinde bu &rneklerin higbirisi giiniimiiz Islam/Miisliiman diinyanin durumunu
hakli cikarmaz ve bu Orneklerle Miisliimanlar Isldm’it temsilden c¢ok uzak
kalmaktadir. Esasen Islam’in oryantalizm, terdr ve fobi kavramlariyla birlikte
anilmast gibi Islim’a yonelik olumsuz algilarda giiniimiiz Miisliimanlarimin
vebalini, Miisliimanlarin Islim’a ters anlayis ve davraniglarini en iyi dzetleyen
tespiti, o ¢ok elestirdigimiz Bati'nin onyargisiz Marksist diisiiniiriinde buluyoruz.
Terry Eagleton, Islam hakkinda su degerlendirmelerde bulunur:

‘Teslim olmak’ anlamina gelen Islém, temel ilkeleri merhamet,
esitlik, sefkat ve yoksullarin koruyuculugu olan Allah’a tiimiiyle
kendini adamay1 gerektirir... Siddet karsitligi, cemaat ve toplumsal
adalet, teolojik spekiilasyona ozellikle kapali olan Islami inang
sisteminin kalbinde yatar... Zamanimizda petrol zengini otokratlarla
kadin taslayicilarinin, fasist kafali mollalarla cani yobazlarin doktrini
haline gelmis olan, aslinda iste bu hayranlik verici inang sistemidir
(Eagleton, 2004; 181).

Sonug olarak, cagdas Miisliimanlarin tipik toplumsal ve kisilik tepkilerinden
olarak, durumlarini izahta siklikla basvurdugu yol olan zitlik {izerinden kendini
tanimlama savunmasinin islamofobiye uygulanmasinin ¢ok dogru olmadig:
kanaatindeyim. Postmodern diisiiniirlerin terminolojisi ile ifade edersek, ikili
karsitlik (binary opposition) lizerinden problemlerimizi izah etmek ve bir savunma
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mekanizmasi gelistirmek maalesef miimkiin olmadig: gibi, ikna edici de degildir.
Dolayisiyla “Nigin bu (giivensiz) haldeyiz?” sorusunun cevabi, alisageldigi sekilde,
“kahrolas1 Bati, Siyonist tuzaklar ve onlarin yerel usaklari yiiziinden.” slogan1 degildir.
(Atay, 2012; 16-18) Bati, elbette bir imaj insast pesindedir ve bunun da gereklerini
yapmaktadir. Islamofobi icadi da bunlardan biridir. Ama bu insada modern ¢agdas
Miisliimanlar olarak bizim katkimiz da hi¢ yadirganmayacak ©olglidedir. Bu
baglamda, hangi Tanr1'ya inandigimizi, nasil bir peygambere tabi oldugumuzu ve
ne tiir bir miimin oldugumuzu yeniden goézden gecirerek bulundugumuz her
ortamda giiven insasinda tizerimize diisen her tiirlii gorevi yapmak durumunda
oldugumuzu vurgulamak isterim. Ismet Ozel'in yerinde tespitiyle “hak” yemenin
“sol elle yemek kadar” dikkat cekmedigi bir {ilkede yasiyorsak, temel suglu karsi
tarafta duran Bati/l1 degil kendimiziz; onlar1 suglamak yerine kendimize bakmak ve
yine Ozel'in ifadesi ile “dislerimiz arasindaki ceset’leri (Ozel, 2016; 227-228)
yoklamak zorundayiz. Bu cesetler bizi “tahrik” etmeli ve kendimize getirmelidir.
(Ozel, 2016; 167-18).

Sonug¢

Tomas Hobbes’in “Insan insamn kurdudur.” Ozdeyisi insan iliskileri kadar
topluluklar arasi iliskileri de iyi 6zetleyen bir sdylemdir. Hristiyan diinyas: ile
[slam diinyasi arasindaki ihtilaflar yiizyillardir siirmektedir. Bu ihtilafi Samuel
Hungtinton'un “medeniyetler catismas1” kavramlastirmasiyla kisaca ifade etmistir.
Bu sOyleme karst her ne kadar “medeniyetler ittifaki” “dinler arasi uzlas1” gibi
sOylemler gelistirilmeye ¢alisilsa da fiiliyatta medeniyetler arasi veya dinler arasi
catisma ya da rekabet gizli ya da aleni devam etmektedir.

Diinyanin en biiyiik dini kitlesini olusturan bu iki topluluk (Hristiyanlar ve
Miisliimanlar) arasindaki ihtilaf, farkli donemlerde farkli bicimlerde ortaya
¢ikmistir. Ancak bunun en sinsi ve en sert olani son ¢eyrek yiizyilda diinya
giindemini isgal eden “islamofobi” olmustur. Islamofobi kabaca bir toplulugun
diger topluluga kars: tasidig1 korku psikolojisine dayansa da sonugcta topluluklar
arasi ¢ok biiyiik bir giiven problemi dogurmustur. Bunda kimin suglu ve sorumlu
oldugu meselesine gelince, giiven karsiliklilik (miitekabiliyet) esasina dayali bir
kavramdir. Hem giiven duyanin hem de kars: tarafa giiven verenin sorumlulugu
ve fedakarligini ihtiva eder.

Son yillarda Bati diinyasmnin Islam’a/Miisliimanlara Kkarst biiyiik bir
giivensizlik igerisinde oldugunu, stz konusu giivensizligin “islamofobi” ad1 alinda
Miisliiman korkusunu asip, Islam ve Miisliiman nefretine dogru evrildigini,
uiziilerek ve endise ile takip etmekteyiz. Bu siirecin temelinde siiphesiz ki yiiz
yillardir siiregelen rekabetin, catismanin, 6nyargilarin, art niyetlerin, kisaca aleni ya
da gizli hesaplarin var oldugunu biliyoruz. Ancak karsilikli iliskinin neticesi olan

5 https://benatalislam.wordpress.com/2016/12/22/husn-u-zan-kalemiz-ne-durumda/ (erisim: 11.04.2017).
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gliven meselesinde, muhatabina giiven vermek miikellefiyeti olan Miisliimanlara
da onemli gorevler diistiigli, ya da soz konusu giivensizlikte Miisliimanlarin
sorumlulugunun da sorgulanmasi, 6z elestiriye tabi tutulmasi gerektigi goz ardi
edilemez. Bu giivensizligin asilabilmesi i¢in: i) Bat1 toplumlarinin yonetici, medya
ve sivil toplum kuruluslarinin tiim toplumsal katmanlarin onyargilarindan
kurtulacak bir sorgulamaya ihtiyact bulunmaktadir. if) Miisliiman toplumlarin 6nce
kendi inanglarina ne kadar baglh olduklarini, inanglarinin gereklerini yerine getirip
getirmediklerini ciddi bir bicimde sorgulamalari, sonra da evrensel insani
degerlerden uzaklasmadan sorunlarini hukuk smirlar igerisinde ¢oziimleyecek bir
bilince erismeleri gerekmektedir.
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Islamophobia and Surveillance Directed at Muslims
in the West

Zeynep Serap TEKTEN AKSURMELI*

Abstract:

Increasing surveillance directed at Muslims after 9/11 is among the mostly studied
issues in the surveillance literature. Many studies show that surveillance directed at Muslims
is intensified in the name of national security measures. Increasing surveillance makes the
Muslims in the West live more anxiously and causes negative discrimination against Muslims.
The Islamophobic practices affect the Muslims living in the West and Muslims who travel to
West for various reasons.

Muslims are seen as the most “suspected” individuals especially in crowded places
such as airports, shopping malls, entertainment centers. Muslims who carry Islamic symbols
are searched more carefully or paid more attention in crowded places. The surveillance
directed at Muslims is justified for the so-called national security necessities. Security forces
and media claim that the surveillance directed at Muslims stems from “objective” reasons,
however, the biased assumptions regarding religion and culture shape the sphere of
surveillance. The discriminatory and accusatory “surveillance discourse” is also reinforced by
the media images and populist politicians.

This study aims to figure out the intersection points of Islamophobia and surveillance
practices. For this purpose, the surveillance practices directed at Muslims in the West are
mentioned briefly in the article. The main axis of the study is the Islamophobic assumptions
underlying the increasing surveillance of Muslims in the West. In this article, gender aspects
of Islamophobia are also addressed. “Gendered Islamophobia” concept is elaborated in this
context. The intensity and type of surveillance changes according to gender because of the
different dressing styles. The Muslim women, who prefer to veil, become more easily
identifiable because of the headscarf, hijab, turban etc. Moreover, in gendered Islamophobic
discourses, Muslim women are usually portrayed as “oppressed”, while Muslim men are
presented as “oppressors”.

Surveillance includes unequal power relations between the surveillant and the
surveilled. Being the object of the surveillance reflects a power relation in which the person
who surveils can exercise power on the surveilled. This article points out the role of
Islamophobia in portraying Muslims as “threat” as well as attracting attention to hierarchical
power relations embedded in surveillance practices directed at Muslims.

Keywords: Islamophobia, gendered Islamophobia, surveillance, terror, post-9/11
period.

* Ars. Gor., Gazi Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Béliimii, tektenzey@gmail.com.
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Islamofobi ve Bati’da Miisliimanlara Yonelen
GoOzetim

Ozet

Gozetim sosyolojisi literatiiriinde 6zellikle 9/11 saldirilari sonrasinda artis gosteren
¢alisma konularmin basinda Miisliimanlara yonelik artan gozetim gelmektedir. Birgok ¢alisma
ulusal giivenlik gerekgeleriyle artan gozetimin ozellikle Miisliimanlara yoneldigini ortaya
koymaktadir. Artan gozetim, Bati'da yasayan Miisliimanlarin giindelik hayatlarini daha
kaygili gecirmelerine ve ayrimciliga ugramalarina neden olmaktadir. Bu durumun Bati
iilkelerinde yasan Miisliimanlar1 ve gesitli nedenlerle Bati'ya seyahat eden Miisliimanlar:
etkiledigi bilinmektedir.

Batr’da Miisliimanlar &zellikle havaalanlari, alisveris merkezleri, eglence merkezleri
gibi kalabalik ortamlarda en “siipheli” kisiler olarak goriilmekte ve giivenlik gerekgeleriyle
gozetim &zellikle Miisliimanlara yoneltilmektedir. Miisliitmanlikla iligskilendirilen kiyafet ve
simgelerin tastyicilarinin daha fazla “aranmasi”, bu kisilere “dikkat edilmesi”, bu kisilerden
daha fazla siiphenilmesi gerektigi algis1 yaygindir. Giivenlik giicleri ve medya Miisliimanlara
yonelik artan gozetimin “objektif” nedenlerden kaynakli oldugunu iddia etmekteyse de din
ve kiiltire dair Onyargili varsayimlarin gozetim alanmi sekillendirdigi bilinmektedir.
Miisliimanlara dair yaratilan dislayici ve suglayici “gézetim sdylemi” medyanin kullandigi
imajlarla ve populist politikacilarin sdylemleri ile de desteklenmektedir.

Bu ¢alisma, islamofobi kavramiyla gézetim sosyolojisi alanini birarada incelemeyi ve
kesisim noktalarini belirlemeyi amaclamaktadir. Miislimanlarin Bati'da hangi gozetim
pratiklerine maruz kaldiklar1 makalede deginilen konular arasindadir. Bati’da Miisliimanlara
yonelik gozetimin artmasmmin altindaki islamofobik varsayimlar makalenin ana eksenini
olusturmaktadir. Bu ¢alismada, islamofobi ve gozetim iliskisinin toplumsal cinsiyet
boyutlarina da deginilmistir. Literatiirde “cinsiyetgi Islamofobi” kavramiyla ifade edilen
siirecler de ele alinmistir. Miisliiman kadinlardan Ortiinmeyi tercih edenler kullandiklari
esarp, bagortii, tiirban ve hicab gibi kiyafetler nedeniyle daha ayirt edilebilir ve goriiniir
olmaktadir. Kadin ve erkeklerin kiyafet farkliliklari nedeniyle giinliik hayatta gézetime maruz
kalma sekilleri ve sikliklari degismektedir. Cinsiyetci Islamofobik sdylemde Miisliiman
kadinlar genellikle “baskilanmis” olarak resmedilirken, Miisliiman erkekler is “baskilayan”lar
olarak temsil edilmektedir.

Gozetim, gozetleyen ve gozetlenen arasinda esitsiz bir gii¢ iliskisinin oldugu bir
olgudur. Gozetimin nesnesi olmak gozetleyenin, gozetlenen iizerinde gii¢c uygulayabilecegi
bir pozisyonu ifade eder. Bu makale, islamofobinin Miisliimanlar1 “tehdit” olarak
gostermedeki roliiniin yaninda, Miisliimanlar1 gozetimin nesnesi olarak hiyerarsik olarak
daha alt bir pozisyonda konumlandirdigina da dikkat cekmektedir.

Anahtar Kelimeler: islamofobi, cinsiyetci Islamofobi, gozetim, terdr, 9/11 sonrasi
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Introduction

In September 2015, a school boy aged 14 was handcuffed and arrested in Texas,
USA for bringing an alleged homemade hoax bomb to school'. His name is Ahmed
Mohamed and the alleged hoax bomb was his science project, it was a homemade
clock. After this tragic event, he received many invitations from politicians and
public figures including Barack Obama, the President of USA, and many of others
tweeted about him to give support2. He even met with the Prime Minister of Turkey
at that time?®. However, this event made it very visible that Islamophobia is
embedded in the everyday life of the USA.

The attacks on September 11, 2001 (also referred to as 9/11) is usually stated as
a turning point for Islamophobia and the surveillance studies. Especially after 9/11,
one of the crucial elements defining the Muslim identity in the West has become
“terror”. Many individuals claiming a Muslim identity or carrying the symbols of
being a Muslim (beard, headscarf, hijab vs.) feel the need to show that they are not
“terrorists”. The main motive of surveillance after 9/11 is “suspicion” (Lyon, 2001: 9).
The fear and suspicion are closely related themes, Islamophobia as “fear of Islam” is
one of the sources of the surveillance directed at Muslims. That is to say, Muslim
communities living in the West are affected from 9/11 attacks in a negative way. 9/11
is the most important event that affects the Arab Americans. After 9/11, Arab
community attracted a great deal of attention from public, people with Arab
background needed to reconsider and reevaluate themselves in the society (Salaita
2005: 151). After 9/11, Arab and Muslim people are subjected to discriminatory
practices in the USA such as detentions without charge and trial (Lyon, 2001:76). The
security-based discourse regarding Islam is very much influenced from the
statements of politicians and the media.

Along with this, terrorist attacks associated with Islamic State of Iraq and
Syria* (ISIS) took many lives®. However, it is not just Western countries affected from
terrorist attacks. In October 10, 2015 in Ankara, two bombs exploded and caused the
death of 102 people, this attack is said to be associated with ISIS. In addition, in June

1 Follow the links for details: http://time.com/4079766/ahmed-mohamed-clockmaker-president-obama,
http://edition.cnn.com/2015/09/16/us/texas-student-ahmed-muslim-clock-bomb/index.html

http://www.independent.co.uk/news/world/americas/ahmed-mohamed-texas-police-knew-he-didnt-
have-a-bomb-but-arrested-him-anyway-10507254.html

2 Follow the link for details: https://www.washingtonpost.com/news/speaking-of-
science/wp/2015/09/16/president-obama-tweets-in-support-of-

istandwithahmed/?utm term=.30121cffc2b0

3 Follow the link for details: http://aa.com.tr/tr/yasam/davutoglu-elindeki-saat-bomba-sanilarak-abdde-
gozaltina-alinan-musluman-ogrenci-ahmed-ile-bir-araya-geldi/320941?amp=1

¢ “DAESH” is the acronym of the arabic phrase al-Dawla al-Islamiya al-Iraq al-Sham (Islamic State of Iraq
and the Levant). Some experts and the world leaders prefer to use this phrase. Since the more commonly
used name of this group in the literature and the media is ISIS, ISIS is preferred in this article.

5 Follow the link for details: http://edition.cnn.com/2015/12/17/world/mapping-isis-attacks-around-the-
world/index.html



http://time.com/4079766/ahmed-mohamed-clockmaker-president-obama/
http://edition.cnn.com/2015/09/16/us/texas-student-ahmed-muslim-clock-bomb/index.html
http://www.independent.co.uk/news/world/americas/ahmed-mohamed-texas-police-knew-he-didnt-have-a-bomb-but-arrested-him-anyway-10507254.html
http://www.independent.co.uk/news/world/americas/ahmed-mohamed-texas-police-knew-he-didnt-have-a-bomb-but-arrested-him-anyway-10507254.html
https://www.washingtonpost.com/news/speaking-of-science/wp/2015/09/16/president-obama-tweets-in-support-of-istandwithahmed/?utm_term=.30121cffc2b0
https://www.washingtonpost.com/news/speaking-of-science/wp/2015/09/16/president-obama-tweets-in-support-of-istandwithahmed/?utm_term=.30121cffc2b0
https://www.washingtonpost.com/news/speaking-of-science/wp/2015/09/16/president-obama-tweets-in-support-of-istandwithahmed/?utm_term=.30121cffc2b0
http://aa.com.tr/tr/yasam/davutoglu-elindeki-saat-bomba-sanilarak-abdde-gozaltina-alinan-musluman-ogrenci-ahmed-ile-bir-araya-geldi/320941?amp=1
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28, 2016, at the Atatiirk Airport in Istanbul, 44 people were killed and many others
were injured, again these bombings are carried out by the alleged ISIS members.
Lastly, on the New Year’s Eve in 2016, 39 people were killed by a shooting in Reina
night-club in Istanbul. Citizens of Tunisia, Lebanon, India, Jordan and Saudi Arabia
were among the victims along with the citizens of Israel, France and Belgium.® The
purpose of presenting these cases is to attract attention that the fear of terror is not
limited to the western world. However, there is an unhealthy tendency to fear from
the Muslims in general despite the fact that Muslims are also the targets of the terror.
In line with this perspective, this study aims to present a discussion about
Islamophobia and the everyday surveillance of Muslims in the West. A discussion
on the intersection points of Islamophobia, the everyday surveillance and
discrimination of Muslims in the West are presented in this study.

Islamophobia in the West

The term Islamophobia, simply meaning the fear of Islam and implying a form
of xenophobic reaction against Muslims, is used frequently to describe the recent
prejudice and antagonism towards Islam and Muslims (Rana, 2007: 149). In
Islamophobic discourse, Islam is misevaluated as religion of terrorism and
backwardness, as having an anti-democratic tendency, and a very patriarchal
character.

Islamophobia emerged as a widely used concept in late 1990s with a report
namely “Islamophobia: A Challenge for Us All” by a British NGO Runnymede Trust
in 1997 (Bleich, 2012:180). Although Islamophobia has historical roots, mostly latest
developments increased its prevalence. Especially 9/11 attacks of Al-Qaeda are stated
as a turning point that caused increasing discrimination acts towards Muslims and
provoked biased opinion on Islam (Inman, McCormack & Walker, 2012:111; Doyle &
Ahmad, 2013: 167). Today, ISIS threat further feeds the Islamophobia in all over the
World. However, it must be added that although increasing terrorist attacks
accelerate the Islamophobic sentiments in the West, it is not just related to terrorism
but also to orientalist and ethno-centric assumptions about Islam and Muslims. Said
(2016: 11-12) points out the place of East in defining European identity in orientalist
thinking, stating that the East is the cultural opponent and the strongest “other”
figure of the West. The East descriptions are useful in defining European identity
because the East is presented as the opposite of the West (Said, 2016: 11-12). Since
East and Islam are presented as the anti-thesis of the West, and the comparison of the
East and West is used in the Western identity formation, blaming the “Middle
Eastern” and “Muslim” for increasing terror threat becomes functional. Identification
of the Islam and blaming Muslim people with organized terrorist activities become a

6 Follow the link for details: http://www.bbc.com/news/world-europe-38645787
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way of protecting “Western identity” in the face of increasing unrest in the Western
society.

Since there cannot be a single origin of Islamophobia, possible compound
factors can offer some explanation on the issue of rising Islamophobia in the world.
Along with the identification of terror with Islam and having orientalist tendencies,
some other factors are also related to increasing Islamophobia in the West.

Migration is one of the important factors related to increasing Islamophobia.
Poverty and other factors have accelerated Muslim migration to Western countries
and this influx of immigrants increased the xenophobic hatred and discrimination
directed at migrant populations, Muslims in particular (Rana, 2007: 149,159).
Especially in recent years with the war in Syria, migrant populations try to reach
Western countries in search of a better life. The cultural and religious confrontation,
which is experienced because of the recent migration wave, are among the factors
affecting rising Islamophobia.

Another factor contributing to intensification of Islamophobia is the populist
discourse in the West. Right wing conservative political movements in Europe attack
Islam and misinterpret some facts to enhance their political power (Havez, 2014: 479).
They develop an anti-Islam discourse at the expense of increasing hatred and
discrimination against Muslim minority. Blaming Muslim migrants for increasing
unemployment and terrorist attacks is a way of gaining political support. Right wing
populist politicians base their arguments on a kind of “clash of civilizations”
argument once formulated by Samuel Huntington in 1998. Moreover, Bayoumi
(2015) states that not only right-wing conservatives but also liberals and even some
groups of leftists are using anti-Islam sentiments and arguments for political
purposes.

Along with the increasing migrant population and populist tendencies, media
discourse is also influential in increasing Islamophobia. The media is a powerful tool
in shaping the public opinion and assumptions regarding the Muslim migrant
communities. Continuous broadcasts on media about Islamist terrorist groups
consolidate negative image of Islam and this results in discrimination of Muslims
(Von Sikorski, Schmuck, Matthes & Binder, 2017: 826-827). The images of Arabs,
Muslims and people with Middle Eastern origin are usually portrayed as “wholly
evil and warlike” and there are rarely positive images of those group of individuals
in the media (Perry and Poynting, 2006: 5). The image of Islam is harmed through
Western media by ignoring the distinction between Islam and terrorism (Perry, 2014:
76). The impact of the media on shaping the assumption of the public is huge
especially after 9/11. Spigel (2004: 242-245) gives an important example, a serial
namely The West Wing, on the importance of media after 9/11 context. After 9/11, the
episode of The West Wing, broadcasted on October 3, 2001, was about a group of
high school students who caught in the White house because of a terrorist attack.
During this episode, the Middle East’s antagonism towards the West is mentioned.
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Moreover, in this episode, some “cultural customs of Islamic fundamentalists” such
as forced veiling of women, are confronted with the Western culture. Spigel evaluate
this tendency on this important episode as “an ethnocentric celebration of American
cultural superiority” (2004: 242-245).

Gendered Islamophobia

Although Islamophobia affects almost all Muslims in the world, the
frequencies and the nature of discrimination and surveillance directed at individuals
vary according to gender. That is to say, Islamophobia has a gender side. The concept
gendered Islamophobia is useful to understand the different impacts of Islamophobia
on women and men especially in Western World. This concept reflects the inter-
sectionality of gender, race and religion, and in some contexts class. The bans on
different forms of veiling in public spaces in the West are among the most visible
forms of reflection of the gendered Islamophobia. Although the definition of veiling
inIslam is a debated issue, some forms of dressing are usually directly seen as Islamic
symbols in daily life. The veiling practices of Muslim women are usually seen in the
form of the “hijab, burqa, and nikab, headscarves and shawls” and all these forms
are recognized as “veiling”” (Renne, 2013, as cited in Rasmussen, 2013: 237). But,
veiling also may refer to a way of dressing in which “the face and body are wholly
or partially hidden” (Rasmussen, 2013: 237). The veiling and dressing practices make
Muslim women more identifiable and visible, therefore, more vulnerable to
discrimination and surveillance in everyday life. Moreover, as Perry points out
women are even more vulnerable to violence due to prejudice (2014: 79). Although
there are some codes of appearance associated with being a Muslim man and having
an Arabic or Middle Eastern origin, in general, Muslim men have less differentiable
dress codes compared to Muslim women.

Gendered Islamophobia also refers to the way of thinking that Islam has a
patriarchal character, as a result, it should be condemned. One source of suspicion
against Muslim people is so-called ‘undebatable oppression of women” in the Muslim
community. Rasmussen points out a common way of thinking in the West that all
veiled women are thought as oppressed or forced to veil, which implies a cultural
deficit (2013: 238). Mirza makes a similar point and argues that in the West the
heterogeneity, complexity, and individuality of Muslim women are ignored and
biased categories of “oppressed” and “dangerous” created to define Muslim women
(Mirza, 2013: 313). These arguments ignore the feminist movements in Muslim
communities as well as personal meanings attributed to veiling. Especially in the
West, veiling can be a form of expressing identity. As Mirza states, the veil is an
“identity site” of Muslim women in Britain and Europe (2013: 313). Jailani expresses
that the anti-veiling thoughts stem from the “white savior complex” in the West,
which expresses the white western people’s attempts of ‘save’ or help others with
different color or ethnic origin (2016:54). However, the Muslim women, especially
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those who prefer to veil, are subjected to discriminatory behaviors in the West such
as the unequal access of employment and bans of veiling in public space. Stereotypes
are affecting the lives of Muslim women in Europe (Mirza, 2013: 303). Muslim
women, who are not in line with the Western codes of ideal women, considered as
‘others” in Western World (Perry, 2014: 79).

Another aspect of gendered Islamophobia is the demonization of Muslim men.
In the West, there is a tendency to see all the Muslim men as conservative,
authoritarian, religious, violent, and oppressive, whereas Muslim women are seen as
being oppressed in all spheres of life and always wearing a form of veiling (Sadek,
2017: 204-205). In this line of thought, two key defining elements of Muslim identity
are “backwardness and danger” (Sadek, 2017: 204-205). “Backwardness” usually
makes reference to alleged violent and oppressive character of Muslim men, and the
strictly patriarchal culture among Muslim communities, whereas “danger” refers to
suspicion towards Muslims as potential terrorists. Sadek argues that the
heterogeneity and individual differences among the Muslims are ignored as well as
the historical changes across time (2017: 204-205).

The discussions on Muslim women'’s oppression, veiling, and patriarchy in
Muslim communities are very important for the transformation of Muslim women’s
position and community improvement. However, the discussions fed by gendered
Islamophobia do not serve the positive purposes, on the contrary, it may cause
reactionary responses among Muslim communities or hurt Muslim women by
discriminatory practices. My aim is not to underestimate the oppression of women
or ignore some problematic aspects of position of women in Islamic geography but
just to express that the patriarchal practices and the oppression are not the only
meaning of the veiling for the Muslim women or the problem of oppression of
women is not exclusive to Islamic geography.

The Intersections of Islamophobia and Surveillance: Loss of Privacy, Social
Sorting and Power Relations

Surveillance is a “routine and focused attention to personal details for the
purposes of influence, management, care, and control” (Lyon, 2006: 403). The
increasing surveillance with the help of developed technology is a worldwide issue.
However, not all citizens and migrants are subjected to same amount of surveillance.
Some categories of people are seen as more “dangerous” and subjected to greater
amount of surveillance. As Levi and Wall (2004: 203) state security agencies lean on
the public support for increasing surveillance and the opposition to it is usually
silenced. What this study argues is that one of the sources that feeds the “public
support” is Islamophobia in Western societies. Moreover, there is an institutional
culture in which Islamophobic assumptions are embedded in.
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While some authors see developing surveillance technologies and decreasing
privacy as something concerning, some others argue that increasing surveillance and
data-veilance (surveillance by data) are something positive because these
technologies makes the life easier (Lyon, 2010 :20). Lyon indicates that the concept of
privacy itself is “historically and culturally relative”, in some cultures such as
Chinese and Japanese personal space in western sense is limited (2010: 20). Although
the sense of privacy is relative, the violation of privacy of individuals without their
consent, is still problematic. Moreover, the cultural responses to violation of privacy
in close family settings are very different from the violation of privacy by strangers
or state. In this context, violation of privacy of Muslims reflects an unequal power
structure based on ethnicity and religion. The unequal power relations are not only
between state (and other organizations as surveillant) and the individuals
(surveilled) but also between the surveilled groups of people because, individuals
from different backgrounds are exposed to different levels of violation of privacy.

Privacy is the processes of “to decide when, how and to what extent that
information is communicated to others” (Westin 1967, as cited in, Lyon, 2010: 20).
Therefore, the context in which the privacy is discussed, is important. In some
contexts, individuals can focus on the benefits in exchange for giving up the privacy.
However, in some other cases, privacy is violated without any consent, as in the case
of the period after 9/11. Giving up privacy on the information about the shopping
tendencies does not have the same consequences with being forced to give
information about the personal details in the context of terror threat. In some cases,
personal information is retrieved without the knowledge of the person so the
individuals even are not aware of the violation of privacy. Moreover, the only
problem is not only violation of privacy of the Muslim individuals but also collection
of personal details and classification of individuals into certain categories.

Social sorting and Reflection of Power Relations

Personal data collected through surveillance systems are processed and these
systems identify certain groups. Sometimes these categories may be certain
consumer groups who are being provided certain exclusive services and sometimes
certain potential “treats” for society (Lyon, 2006). The surveillance systems’ coding
mechanisms use some categories fed by biased information (Lyon, 2005:2), meaning
that these categories are not just technical issues. As Lyon states, power relations are
embedded in all surveillance processes (2010: 3). The values prevalent in the society
shape the information the assumptions of surveillance systems, and the target
population from which the information to be collected. These systems and the
processes are not free from the power relations. On the contrary, these are the
reflection of hierarchies and power relations prevalent in the society. Race, ethnicity,
class, gender and religion are the basic elements that shape the power relations in
personal and institutional level. Concerning the Islamophobia debate, all these four
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elements are very relevant in analyzing the power relations, and the reflection of
these relations in the field of surveillance.

One reflection of the power relations is social sorting. Information collected
through various surveillance mechanisms are sorted and some profile categories are
created through this way. These categories are not merely data sets, they have social
consequences (Lyon 2001), everyday life and life chances of individuals are affected
by these categories (Lyon, 2005: 2), the groups which are created by social sorting
“can be treated differently” (Lyon, 2006: 399). Lyon also points out the difference of
the social sorting perspective from Foucault’s surveillance understanding in which
surveillance affect all citizens equally (Bigo and Guild, 2005 :3, as cited in Lyon, 2010:
10). Social sorting and surveillance are not only used for terror prevention activities,
but also in sorting of individuals into categories of ‘desirable” and “undesirable’, in a
sense “who needs to be controlled and who is free of that control”, the individuals
who need to be controlled are usually foreign workers, immigrants and asylum
seekers (Lyon, 2004, as cited in Lyon, 2010: 10).

One example of the different treatment by social sorting is ‘no-fly-lists” which
are created on the basis of information about ethnicity, religion, and country of origin
(Lyon, 2010: 26-27). Lyon points out that after 9/11, Arab or Muslim travelers are paid
extra attention. Especially young Muslim men’s usage of internet, phone calls,
financial transactions, travelling information are monitored, and as a result, the
complaints regarding discrimination of young Arab men and Muslims has increased
(Lyon, 2001; 100). For example, the monetary transactions are also monitored,
sending money for the remaining family members and voluntary philanthropic
organizations in the country of origin, is seen as problematic especially for Muslims
because of the suspicion of funding terrorists in these countries (Lyon, 2001:51). Lyon
points out that it is the discriminatory practices coming as a consequence of
surveillance are more problematic that the surveillance itself (2005:2).

Today, surveillance systems are using biometrical information to create
“biological profiles” to regulate traveling (such as creating ‘no-fly-lists’), monetary
transactions and employment information, these technologies are not free from racist
and colonial ‘anthropometric’ tendencies (Lyon, 2010: 26-27). These surveillance
policies create some advantaged categories such as “trusted travelers” or
disadvantaged categories such as “people of Middle Eastern appearance” (Lyon,
2006: 406). That is to say, the people with “Muslim-Arab” origin are subjected to
“‘racial’ profiling” (Lyon, 2001:50). One of the most striking examples of classification
of personal data on “racial criteria” had taken place in South Africa under apartheid
system, in this system population data had been used to exclude black population
from opportunities in different structures (Lyon, 2010: 22). Lyon also points out that
social sorting may not a have an ill intention at the beginning of surveillance process,
however, it still have an effect on the life-chances of the individuals (Lyon, 2010: 24).
The consequences of the social sorting can be very grave especially in the field of
criminal justice because the new tendencies in criminal systems are assessing
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‘dangerousness’ (Feely and Simon 1994: 180, as cited in Lyon, 2010: 25). That is to say,
new trends in the justice system are based on the ‘risk assessment’ rather than the
hard-core evidences especially after 9/11 (Lyon, 2010: 25).

Another dimension that makes the social sorting more problematic is that the
categorization codes usually are not under public scrutiny, especially when these
codes are presented as national security measures (Lyon, 2010: 31-32). This
dimension points out the transparency problem in criteria setting process in defining
who is suspected.

Surveillance by state is just one form of the suspicion directed against Muslims
or people with Middle Eastern origin. Surveillance of everyday life by neighbors, co-
workers, social workers or other people with whom those individuals have face-to-
face contact is another form of being under scrutiny.

Lyon states that creating “categories of suspicion” has been augmented after
9/11, this process makes all individuals “surveillors” (2001:10). Since all individuals
in the society have the potential to gaze other people, the individuals who are in the
“categories of suspicion” are under constant surveillance of others in the daily life.
As Lyon states, any behavior and even “doing nothing” can be seen as suspicious
(Lyon, 2001:51).

An example of surveillance of Muslims in the daily life by face-to-face
interaction is the Prevent programme in Britain. The program, Prevent, “The
Preventing Violent Extremism” is stated to aim to identifying young Muslim who
are deluded and inclined to radical Islamist ideologies and groups (Lavette, 2014:
495). This program implies that Muslims, especially young Muslims, are seen as
potential terrorists and they are needed to be intensively surveilled by all agents of
the society who can access them. This programme is implemented by two successive
governments in Britain. The “Prevent’ agenda enables us to see the “institutionalized
Islamophobia” in Britain (Lavette, 2014:544). The Prevent programme reflects that
Muslim communities are understood as “potentially problematic” so that constant
surveillance should be exercised by encouraging involvement of social welfare
workers, teachers, youth workers, voluntary sector organizations and other social
local community members as agents to surveil any potentially suspicious case among
Muslim community members (Lavette, 2014: 491-493). This program sets targets for
people who have face-to-face interaction with community members to collect
information about “people who were being influenced by ‘Islamic extremism’” and
demands reporting the intelligence to the government (Lavette, 2014: 505). However,
Lavette also adds that the definitions of “extremist” behavior are not clear (Lavette,
2014: 547). With this policy perspective, British governments make welfare workers,
health and education professionals and voluntary sector workers ““soft’ policers” of
vulnerable Muslim communities which include poor sections of society such as
Pakistanis and Bangladeshis (Lavette, 2014:508, 547-549). These policies have the
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potential to further estrange the Muslim populations who already experience
problems due to the bias directed to them (Lavette, 2014: 547).

Conclusion

It is important to place the Islamophobia debate into a broader frame; this
study aims to discuss Islamophobia in the context of surveillance and power relations
embedded in surveillance practices. There are many Muslims who are citizens of
Western countries, also, there are individuals who do not hold a citizenship status
but live in the West or travel to Western countries for some reason. All these groups
are affected negatively from the Islamophobic assumptions and practices. In this
study, the concepts of Islamophobia and gendered Islamophobia has been addressed,
and these concepts are elaborated in the context of surveillance directed at Muslim
individuals in personal and institutional level.

After 9/11, increasing surveillance in the name of national security is discussed
within the loss of civil liberties and loss of privacy. Increasing security measures
harm the privacy of individuals, however, terrorism fear of the public is manipulated
to justify the increasing surveillance. Security vs. privacy debate becomes more
important for the Muslim populations in different countries because the increased
surveillance mostly target Muslim population. Because of the the massive growth of
surveillance systems in the world, the “end of privacy” debate became very common
(Lyon, 2010:19). However, loss of privacy of Muslims individuals is more striking in
the Western societies in terms of extent and prevalence. Negative representation of
Islam on the media and political populism reinforce the negative images of Muslims
and Muslims immigrants in the West, therefore increasing surveillance directed at
Muslims is justified. In this respect, new extensive publicity is needed to renew global
image of Islam.

All discussions regarding surveillance bring us to the issue of power relations.
Surveillance of Muslims reflects unequal power relations and biases stemming from
religion and country of origin. This perspective is very useful in catching the effects
of racial, religious and ethnic differences in the society. In this article, the power
dimension of surveillance practices is also addressed by making references to
Islamophobia.
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Islamofobi Uzerine Soylesi

Mehmet Ali KIRMAN*
Erol ERKAN*

E. Erkan: Islamofobi kavrami, 1980'lerde ortaya ¢ikmis yeni bir kavram ve
haliyle farkl: sekillerde tanimlaniyor. Siz bu kavrami nasil tanimliyorsunuz ve
toplumbilimsel acidan nasil degerlendiriyorsunuz?

M. Kirman: Islamofobi iki ayr1 kavramdan olugmaktadir: Islam ve fobi. Islam
baris anlamina gelen “silm” kokiinden tiiretilmis bir kelime olmakla birlikte
kavram olarak 610 yilinda Hz. Muhammed’e gonderilmis dinin adidir. Aslinda Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberlere gonderilmis dinlerin
ortak adi olarak da ifade edilebilir. Fobi (phobia) ise koken itibariyle Grekge bir
kelime olup, Yunan mitolojisinde “dehset tanrisi” olan Phobos'tan geldigi
bilinmektedir. Su halde Islamofobi kelime olarak “Islam korkusu” anlamina
gelmektedir. Ancak kavram olarak ise, en genel anlamda, Bat1 diinyasinda goriilen
[slam ve Miisliimanlara karsi duyulan “irrasyonel” bir korku ve fobi olarak
tanimlanabilir. Burada irrasyonel kelimesinin altini kalin bir cizgiyle c¢izmek
gerekir. Zira korku, normal sartlarda akil ve mantikla anlasilamayan oznellik
icermektedir. Hatta dyle ki bu korku, Islam’dan ve Miisliimanlardan korkma,
urkme, cekinme ve hoslanmama seklinde iken, zamanla evrilerek somutlasma
siirecine girmis; irrasyonel bir korkudan, fobiden kaynaklanan cgesitli soylem,
tutum ve tavirlar biitiiniinden olusan bir olguya déniismiistiir. Islamofobi, artik, bir
yazimda da ifade ettigim gibi, Islam korkusuna dayali Miisliiman kargithgmi,
ayrimciligini ve diismanligini ifade eden bir kavrama doniigsmiistiir. Su halde artik
Islamofobinin admin dogru konmasi gerekmektedir. Islamofobi olgusunu daha
dogru tanimlamak igin “Islam korkusu” yerine “anti-islamizm”, yani “Islam
karsithg” veya daha agign “Islam diismanhigi” demek gerekmektedir. Zira
Islamofobik tutum ve davramslar sergilenmesinin goriiniir sebebi olarak Islam
fundamentalizmi veya radikal Islamci akimlar gosterilse de, asil amacinin Islam’in
bizzat kendisi oldugu aciktirl. Bu son ifademizde yanlis anlamaya meydan
vermemek adina hemen belirtilmesi gereken bir husus, Islam’1 bir din olarak kabul
etmenin Otesinde siyasi bir ideoloji olarak anlayan s6z konusu radikal ve
fundamentalist hareketleri tecviz ettigimiz anlami ¢ikarilmamalidir.

* Prof. Dr., Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

* Yrd. Dog. Dr., Gaziantep Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

1 Bkz, M. Ali Kirman, “islamofobinin Korkudan Diismanliga”, iginde: Giiniimiiz Islam Toplumlar: ve
Problemleri, Akademi Titiz Yayinlari, istanbul 2015, s. 91-112.
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Meseleye sosyal bilimler agisindan bakildiginda sunlar sdylenebilir. Daha
ziyade psikolojik oldugu diisiiniilen Islam ve Miisliman korkusunun arka
planinda ¢ok daha koklii sosyolojik bir temelinin de oldugu bilinmektedir. Nitekim
bu konuda psikolojik ve sosyolojik arastirmalar yapilmistir ve halen de
yapilmaktadir. Ancak Islamofobi yeni ve kiiresel bir olguyu ve sorunu nitelemek
lizere diinya literatiiriine yakin zamanda, son otuz yilda sokulmus kavram olarak
bilinse de buna iki yonden itiraz edilebilir. Ilk itiraz, bu olgu veya sorun
kendiliginden mi ortaya cikti yoksa suni olarak mi {iretildi sorusu etrafinda
odaklanir. Ikincisi, bu olgu veya sorun yeni olmayip kokleri cok daha geriye dogru
gotiiriilebilir. Meselenin ¢ogu zaman ihmal edilen, gozden kagirilan bu yoniiniin de
sosyal bilimler agisindan 6zellikle ele alinip arastirilmasi gerekmektedir.

E. Erkan: Islamofobi gibi bir kavramin iiretilmesinde gerek Miisliimanlar
ve gerekse de Bat1 diinyas1 agisindan ne gibi faktor ve siireglerin etkili oldugunu
diisiiniiyorsunuz?

M. Kirman: Az once ikimizin de vurguladig: gibi, Islamofobi uretilmistir, bir
iiretimdir. Ancak her {iretim gibi bunun da bir takim sebeplerinden s6z edilebilir.
Bir diger ifadeyle, Otekine yonelik algilamalar, onyargilar, korkular, kaygilar,
endiseler ve takintilar birden ortaya ¢ikmadig: gibi kuskusuz sebepsiz de degildir.
Dolayisiyla Bat1 diinyasinda goriilen Islamofobi &znel bir durum gibi gériinmekle
birlikte sosyal, siyasal, kiiltiirel, tarihi ve dini vb. olmak iizere ¢ok ¢esitli koklerden
beslenmektedir.

Son derece tarafsiz bir bilimsel iislupla kaleme aldigim ve dolayisiyla ¢ok
genis kesimden referans gosterilen bir yazimda? da ifade ettigim gibi, Islamofobi
olgusuna yol agan faktorler ve siirecler {izerine diistiniildiigiinde bunlarin iki ana
cizgide toplanmasi miimkiindiir. Bunlardan ilki Batililardan kaynaklanan, Islam’mn
kendisinden degil de algilanmasindan kaynaklanan, yani Islam’dan ve
Miisliimanlardan bagimsiz gelisen ‘Batili, ‘dissal’ sebepler. Ikincisi ise
Miisliimanlarin  bizzat kendisinden kaynaklanan ‘Dogulu’, ‘i¢sel’ sebepler.
Batililardan kaynaklanan sebepler arasinda Islam-Hristiyanlik karsilagsmalari,
Batiimin kolektif hafizas1 veya bagaji, Bati’'da Islam imaji, 1rkeilik, yabanci
dilsmanligi, ayrimcilik, oryantalizm, medya ve siyaset, Batida Islam’in
goriintirliigii, Batili toplumlarin yasadigi kimlik sorunu vb. sayilabilir.
Miisliimanlardan kaynaklanan sebepler arasinda ise, Batililarin kendi disindaki
toplumlarin dil ve kiiltiirlerine olan ilgisine karsi Miisliimanlarin ilgisizligi ve
dolayisiyla iletisim ve/veya iletisimsizlik sorunu, uzun zaman Bat1 toplumlarinda
yasamalarina ragmen orgiitlenmek ve orgiitlii bir toplum olarak kendilerini temsil
konusunda gosterilen ilgisizlik ve isteksizlik sorunu zikredilebilir. Anlasilan
Islamofobi konusunda Miisliimanlar ¢cok da masum sayllmazlar.

2 M. Ali Kirman, “islamofobinin Kokenleri: Batili m1 Dogulu mu?”, islami Arastirmalar Dergisi, 2010, c.
21,s. 1.
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E. Erkan: Beseri bilimler acisindan degerlendirdiginizde, islamofobi
kavraminin kisitlar1 ve avantajlari nelerdir? Kavramin kisitlar1 ve avantajlar
diisiiniildiigiinde siz bu kavramin kullanilmasina taraftar misiniz veya yerine bir
kavram tavsiye eder misiniz?

M. Kirman: Daha once bahsettigimiz gibi bu kavram artik masumiyetini,
masum bir korku durumunu niteleme &zelligini yitirmistir. Islam korkusu degil
artik Islam karsithigina, hatta diismanhigina doniigmiistiir. Alti cizilerek belirtilmesi
gerekir ki, Islamofobi usturuplu bir bicimde iiretilmis bir projedir. Artik bilimsel bir
kavram veya gercekmis gibi diisiinmemek gerekir. Bilindigi gibi John Esposito
Islami terdr konusunda kitabma da isim olarak verdigi The Islamic Threat: Myth or
Reality, yani Islam tehdidi bir mit mi yoksa gercek mi? sorusunu sorar. Ayni mantiktan
hareketle, Islamofobi meselesinin de gergek olmadigini, bir mit, bir efsane veya suni
olarak {iretilmis sanal bir giindem oldugu ifade edilebilir. Burada alt1 ¢izilmesi
gereken husus, bu meseleyi tartisirken bile ¢ok dikkat edilmesi gerekmektedir. Zira
kavramlar dogru ve yerinde kullanilmalidir. S6z gelimi “Islam korkusu sanal bir
gercekliktir” demek bile meselenin gerceklik boyutu oldugu yoniinde yanhs
cagrisimlar yapabilir. Dolayisiyla usturuplu bir bicimde {iretilmis olan bu kavrami
Miisliitmanlar bile kullansa, Bati insaninda tarihi kokleri olan olumsuz islam algisi
bir anlamda somutlasmis olmaktadir. Bu konuda ne yapilabilir? sorusu etrafinda
sOylenebilecek bir hususu yeri geldigi i¢in burada da belirtmek yararli olacaktir.
Islam ve Miisliimanlar1 siddet, teror, korku, nefret, 6teki gibi kavramlarla birlikte
ele alan calismalardan ¢ok daha fazlasim1 {iretmek, yazmak, yaymnlamak
gerekmektedir. S6z gelimi “Islamofilia”, Islam sevgisi veya “Islam ve Biyofilia”
yani Islam ve canli sevgisi baglikli veya konulu galismalar yapilabilir.

E. Erkan: islam ile fobi kavraminin yan yana getirilmesiyle bir sekilde
Islam'in 6teki ile cogulcu bir anlayis ¢ercevesinde baris ve huzur icinde yasamay1
ongoren bir din olduguna itiraz ediliyor. Diger agidan 1,5 milyardan fazla
inanani olan bir dinin, giinliik hayattaki farkliliklar1 gérmezden gelinerek ve
fslam tek bir yorum bigimine indirgenerek 6zcii bir tanimi yapiliyor. Tiim
bunlar bir sosyolog olarak siz nasil degerlendiriyorsunuz?

M. Kirman: Boyle degerlendirmeler yapiliyor. Dogrudur. Bu tiir
degerlendirmelerin Islam’t ve Miisliimanlari homojen, yani tiirdes ele almasina
itiraz ediliyor. Dolayisiyla “Miisliimanlar arasinda korku ve nefret uyandiran tipler
olabilir ama bunlar geneli temsil etmez, ¢iinkii ¢ogunluk Oyle degil” denmek
isteniyor. Ancak aymi mantikla iskalanmamasi gereken bir husus da Batinin
homojen olmadigidir. Bugiin Bat1 neresi, kita Avrupast m1 yoksa Kuzey Amerika
mi1 veya Batili denilince kimler kastediliyor vb. sorular cevap beklemektedir. Sunu
demek istiyorum: Bir Ozelestiri yapmaliyiz. Elestirdigimiz mantik ve {iislubu
kullanmaktan sakinmaliy1z.

Islamofobi iizerine oldukca genis bir literatiiriin olustuguna isaret edilmisti.
Bu literatiiriin 6nemli bir kismi1 Batililar diger bir kismi ise Miisliimanlar tarafindan
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ortaya konmustur. Batililarin zihninde Islamofobinin yiizyillara dayanan bir
gecmisi oldugu, bir bilingalt1 sorunu oldugu, yaptiklar1 ¢alismalarda da acik veya
kapali bunun bir sekilde yansidigi bilinmektedir. Buna mukabil Miisliimanlar
tarafindan yapilmis olan ¢alismalarin da savunmaci bir yaklasimla kaleme alindig:
goriilmektedir. Daha ziyade Batimin ¢ok kiiltiirlii bir gecmisi olmadig1, Islam’a karg
onyargili oldugu, aslinda ¢ok koklii bir ge¢misi olan bu korkunun 11 Eyliil sonrasi
1sitilarak suni bir giindem seklinde tiim diinyaya servis yapildigi, medyanin da bu
baglamda ¢ok 6nemli bir rol oynadig: belirtilen bu calismalarda Bati diinyasinda
gozlenen Islamofobinin mahiyeti ve ortaya cikisi ile ilgili son derece aydinlatict
bilgilere ve yorumlara yer verilmekle birlikte boyle bir korkunun olusumundaki
sebeplerin tek yanl ele alindig1 ve Miisliimanlarin sorumluluk diizeylerinin ¢ok
fazla sorgulanmadigi goriilmektedir. Oysa Islamofobi gibi koklii bir gecmise
dayanan ve son derece karmasik bir olgunun tek tarafli agiklanmasi oldukca
giictiir. Her toplumsal olay ve olgu gibi, Islamofobinin de ¢ok gesitli sebepleri
olabilecegi gercegi goz Oniine alindiginda tek sebebe bagli agiklamalarin
indirgemecilik (reductionism) ile nitelenmesi kacinilmaz olacaktir. Dolayisiyla s6z
konusu olgunun anlasilmas: agisindan hem Batililarin hem de Miisliimanlarin
tutum ve davraniglarn bir arada degerlendirilmelidir.

E. Erkan: Medya aracglarinin popiiler kiiltiirii yeniden iiretmesi baglaminda
islamofobi kavramini nasil degerlendiriyorsunuz. Ozellikle kiiltiir endiistrisi
kavrami cercevesinde degerlendirirsek, medya aracglarinin bireylerin kiiltiirel
degerlerini sekillendirmedeki rolii hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

M. Kirman: Islamofobi kavrami, yeni olmakla birlikte kisa zamanda Bati
aydinlar1 ve medyasinin adeta tutkusu olmus ve Hristiyan Bati diinyasinda
oldukga genis bir popiilarite kazanmistir. Bu noktada Avrupa ile Amerika arasinda
Islamofobi konusunda sadece bir cografi farklilik s6z konusudur. Bir diger ifadeyle,
son yillarda sadece kita Avrupasi ve Kuzey Amerika iilkelerinde degil, tiim
diinyada yayginlasarak kiiresel bir olgu haline gelen teror ve siddet olaylarini Islam
ve Misliimanlar ile esitleyen ve her tiir hakaret ve tahrik iceren tutum ve
davraruslar biiyiik bir kriz dalgasi olusturmus goziikmektedir. Medya veya kitle
iletisim araglar1 her toplumsal meselede oldugu gibi bu meselede de ¢ok 6nemli rol
oynamaktadir. Bilindigi gibi kiiresellesmenin, daha dogrusu kiiresellestirmenin en
Oonemli enstriimanlarindan biri kitle iletisim araglaridir. Gazete, radyo, sinema,
tiyatro gibi kitle iletisim araglari, gliniimiizde ise 6zellikle internet ve sosyal medya
kiiltiir endiistrisinin en 6nemli ve hatta vazgecilmez araglaridir.

E. Erkan: Bati diinyasinda yapilan arastirmalarda islamofobi algisinda
artis yasandig1 goriilmektedir. Sorun, algi meselesinin dtesinde zaman zaman
siddet eylemlerine de doniisebilmektedir. islamofobi uluslararasi iliski ve
siyaseti nasil etkilemekte ve gelecek acisindan ne gibi sonuclar1 olabilecegini
diisiinmektesiniz?
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M. Kirman: Bat1 diinyasinda bir kimlik krizi yasanmaktadir. Islamofobi de
yasanan bu kimlik krizi karsisinda politika {ireticilerin ve karar alma
mekanizmasinda yer alanlarin bir projesi olarak degerlendirilebilir. Hristiyanligin
ciddi bir bicimde erime ve yok olma siirecine girdigi, ateizmin taraftarlarinin ve
sesinin her gecen giin yiikseldigi Bat1 diinyasinda Islamofobi bir projedir. Neyin
projesidir? Bati1 toplumlarinda insanlarin Hristiyanliktan uzaklasmasinin, ateizme
yonelmesinin durdurulabilmesi igin Islamofobi yegane c¢oziim yolu olarak
goriilmektedir. Bir diger ifadeyle, bu proje vasitasiyla Bati insanina, bir anlamda,
“Rahat ve konforlu bir hayat yasiyorsunuz ama sizi siz yapan dininizden, kiiltiiriiniizden,
kimliginizden uzaklasiyorsunuz, niifusunuz da hizla azalwyor ve kagimilmaz bir sona dogru
gidiyorsunuz. Oysa Miisliimanlar 6yle degil, yakin gelecekte onlarin egemenligi kacinmilmaz.
Aklimizi bagimiza alin.” seklinde mesaj verilmek isteniyor. Bu yonde bir algi
operasyonu yapiliyor. Atalarimizin “bir adama kirk giin deli dersen deli olur”
soziinii Onemine binaen hatirlamamiz gerekmektedir. Kitle iletisim araglarinda
Islam ile korku ve siddeti, Miisliimanlar ile silah1 ve terdristi kirk kere bile degil,
birkag kez yan yana gostermek, teshir etmek yeterli olmaktadir. Boyle bir alg:
olusturduktan sonra sosyal, kiiltiirel ve ekonomik alani, i¢ siyaseti, uluslararasi
iliskileri bu alg1 cercevesinde dizayn etmeye yonelik talep canlandirilmaktadir.

E. Erkan: Oteki ile saglikli bir iliski kurulmasi acisindan gerek bireysel,
toplumsal ve gerekse de kurumsal diizeyde, iliskinin her iki tarafina diisen
sorumluluklarimizin neler oldugunu diisiiniiyorsunuz?

M. Kirman: Islam'in ve Miislimanlarin basta Avrupa olmak iizere tiim
diinyadaki varlig1 yadsinamaz bir gergektir. Avrupa’da yasayan ve &nemli bir
kism1 Avrupa Birligi vatandashigl alan Miisliiman kokenli vatandaslarin toplam
niifusu birgok Avrupa iilkesinden daha fazladir. Islam artik Avrupa’dadir ve
Avrupalidir. Cok kiiltiirlii bir gegmisi, bir tecriibesi olmayan Avrupa bu gerceklerle
yasamayl Ogrenmek durumundadir. Bir diger ifadeyle, kiiltiir, din, kimlik,
yurttaglik gibi konularda daha empatik bir yaklasim igerisinde olma noktasinda
Batilllara 6nemli goérev ve sorumluluklar diismektedir. Bununla birlikte
Miisliimanlara da Onemli gorev ve sorumluluklar diismektedir. Zira iginde
bulundugu toplumla iletisim kuramayan, sessiz ve edilgen bir konumda kalan
siyasal ve demokratik haklarim1 kullanarak mesru kanallarla yOnetim
mekanizmalarina katilamayan topluluklarin kaginilmaz olarak dini veya etnik
kimliklerine yaslanarak siddet igeren bir dil kullanacag: agiktir. Bugiin
Islamofobiden en ¢ok rahatsizlik duyan Avrupali Miisliimanlarin bu gergegin
farkinda olmalar1 ve geregini yapmalari gerekmektedir. Aksi takdirde
marjinallesecekleri ve Batili muhataplarinda Islamofobik tutumlarin olugmasina
veya giiclenmesine istemeyerek de olsa katki yapacaklari sodylenebilir. Bu
kapsamda Miisliimanlarin bir “imaj restorasyonu”na gitmeleri kaginilmazdir.

Islamofobinin yeni icat edilmis bir kavram oldugunu ifade etmistik. Ozellikle
11 Eyliil 2001 sonrast dénemde Islam’in siddet ve teror dini oldugu, Miisliimanlarin
da eli silahli birer terorist oldugu seklinde bir alg1 yaratilmisti ve Miisliimanlar
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otekilestirilmisti. Aslinda Bati diinyasinda Islam’a ve Miisliimanlara yonelik algi
hi¢bir zaman saglikli bir sekilde olusturulmamistir. Fakat hemen belirtilmesi
gereken bir husus vardir ki, o da sudur: 11 Eyliil sonras: fslam’1 ve Miisliimanlart
topyekiin ve 0l¢iisiiz bigimde 6tekilestirirken kisa bir siire sonra bir hususun altinin
cizilmesi ve dolayisiyla daha saglikli bir bakis agist olusturulmas: siirecine
girilmisti. Bu siirecin ana cizgisi; Islam’mn tek bir yorumu olmadig1, Miisliimanlarin
zannedildigi gibi homojen olmadig1, bu gercevede 6zellikle Tiirk Miisliimanliginin
gercek anlamda bir istisna olusturdugu seklinde ifade edilebilir. Bu konuda bir
yazimda?® da belirttigim gibi, “Tiirk Miisliimanligini” 6ne cikarmak gerekir. Nedir bu
Miisliimanlik, nasil bir din anlayisidir? “Tiirk Miisliimanhi§” Islam’1 bir din olarak
sade, basit, agik ve duru bir sekilde algilayan ve onu gosterigsiz yasamaktir. Bu,
ayaklari Anadolu Tiirk-Islam medeniyetinde, akli evrensellikte olup biitiin
insanlar1 kucaklayan bir Islam anlayigidir. Otekine hosgériilii, cami ile havranin ve
kilisenin bir arada bulunmasindan rahatsiz olmayan, gocunmayan, kendinden
emin, hoggoriilii bir din anlayisidir. Bu, Islam’1 bagkalarina kargi kin ve diigmanlik
arac1 yapmayan, “daha az siyasi, daha gok barisgil” bir din anlayigidir. Bu, Islam
immetinin yikildig1 yerden kalkmasim saglayacak dinamizmi biinyesinde
barindiran bir din anlayisidir. Islami terminoloji ile ifade etmek gerekirse, Maturidi
ve Hanefi gelenektir. Bu gelenekte Miisliiman tipi, Islam’1 din, kiiltiir ve gelenegin
bir bilesimi olarak algilayan; ibadet, ayin, toren, kutsal giin ve gecelere biiyiik 6nem
veren; farkli din mensuplarinin degerlerine ve inanglaria saygili ve sekiiler bir
hayat tarzin1 model alan; akla ve bilime biiyiik 6nem veren; Islam’in savasla, cihatla
degil, bariscil bir sekilde anlasilmasi ve yayilmasinin ve nedeni ne olursa olsun
siddet ve savasi onlemeye yonelik gosterilen her tiir ¢cabay1 cihat olarak goren; bu
yilizden Kur’an ve Siinnet'e gére Islami bir devlet kurma taraftari olan radikal ve
fundamentalist gruplara fazla itibar etmeyen kimseler olarak tanimlanir.
Giintimiizde aslinda Islam’a karsi korku ve diismanhik bir anlamda “Tiirk
Miisliimanligi"na kars1 yiiriitiilen bir proje olarak degerlendirilebilir. lging olan
sudur ki, gliniimiizde bu din anlayisinin temellerini sarsacak bazi tehditlerin ve
mekanizmalarin devreye sokulmus oldugu ve bu yonde belli bir asama
kaydedildigi yoniinde bazi 6nemli gelismeler de gozlenmektedir.

E. Erkan: Roportaj teklifimizi kabul ettiiniz ve zaman ayirarak degerli
goriislerinizi bizimle paylastiginiz igin tesekkiir ederim.

3 M. Ali Kirman, “Kiiresel Bir Model Olarak Tiirkiye ve Tiirk Miisliimanliginin imkani”, KSU ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1(2), 2003, s. 53-68.
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Book Review

Nathan Lean. The Islamophobia Industry: How the Right Manufactures Fear of
Muslims. Pluto Press. 2012. 222 p.

ISBN: 9781849647465

Mehmet AKSURMELJ*

This book, written by Nathan Lean who holds a Master Degree in International
Studies and a Master of Arts in Arab Studies from Georgetown University, mainly
tries to find an answer to the question of “Why is it that ten years after September 11,
2001, fear, mistrust, and hatred of Muslims were at their highest levels ever?” (p. 9).
The writer proposes that “the recent spike in anti-Muslim sentiment in the United
States and Europe is not the result of a naturally evolving climate of skepticism but
a product that has been carefully and methodically nurtured over the past decade
and is only now in the second decade of the twenty-first century reaching its desired
peak” (p. 13). In a more clear and direct way, the writer claims that the book is to
examine “the dark world of monster making” and to peer into “the lives of a fear
industry bent on scaring the public about Islam” (p. 13). His usage of “industry” and
“Islamophobia” concepts together on the book’s title and in the introduction, while
explaining the aim of the books, shows that he considers islamophobia similar to a
product manufactured in a factory. In that sense, during the book, the reader
witnesses the writer’s explanations on how this production processes are working.

The writer attempts to prove his claims in a structure composed of seven
chapters. In the first two chapters, the theoretical infrastructure of this book is being
constructed. I consider these two chapters as literature review chapters. The title of
the first chapter is “Monsters Among Us: A History of Sowing Fear in America”. In
this chapter, the history of otherization is held over various examples. Otherization
processes of many different groups, like political religious or civic groups in
America, since the 1700s have been presented as examples. The writer in that chapter
tries to convince the reader that the propaganda to create monsters in America has a
historical background. Moreover, this history is not restricted to certain groups of
people, according to different authority relationships, different groups may be under
the category of ‘unwanted’. In the second chapter, the internet, which is an important
and new tool of otherization, is noted. The writer considers the internet as “a web of

* Ars. Gor., Gaziantep Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dals,
aksurmeli@gmail.com.
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deception” that people “foment hate online” (p. 41). He points the internet’s demonic
power to create perceptions. The internet now is a fertile place for the ones who are
“seeking to organize populist uprisings” (p. 50). While “coffee-shop gatherings and
living-room meetings” were the old spaces for this purpose, now the internet
substitutes such places (p. 50). The cyber-sphere provides a seat for everyone,
therefore, “Shopkeepers, bureaucrats, small business owners, and even the
unemployed can now transcend the traditional class divisions between them and use
the Web as a way to attract a larger following and spread ideas that previously
existed only within local populations to the state, national, and even international
level” (p. 50).

After these two chapters, which constitute the theoretical background of the
book, the writer explains the actors who use the Islamophobia industry for their
benefits during the next five chapters. These four chapters shape the main body of
the book. During these chapters media, the right-wing politics in America, their pro-
Israel position are extensively analyzed as the actors who use Islamophobia industry.
According to the writer, these actors work in coordination. He reviews numerous
cases from the media, the political life of America, and religious groups’ daily life to
support his claims. In chapter three, the writer portrays the media as a tool serving
to advertise Islamophobia. The media is not a passive tool to circulate such ideas,
rather it is the indispensable part of Islamophobia industry similar to any industry
in which “advertising is paramount to the success of a product” (p. 66). He points
out different media channels as more responsible within these processes. In chapters
four, six and five, the writer examines the relationship between the right-wing
American politics and Christian groups deeply over different cases to show how they
use Islamophobia industry. I should note that Ergun Caner case, presented in chapter
four (p. 88-90), is important to see that how Islamophobia may be misleading for
Christian groups. The discussions on right-wing politics have a core place in this
book. In the subtitle of the book, the writer points out them. Moreover, during
chapters six and seven, this subtitle is exemplified over the examples. In the last
chapter, the topicis how the United States manufactured Islamophobia industry may
have an effect on Europe in the production of Islamophobia. Although this chapter
presents various cases from Europe, it mainly focuses on 2011 Oslo attack and mass
murderer Anders Behring Breivik. The writer considers this attack and massacre held
by Breivik as the consequence of the Islamophobia industry of United States.

Since its publication, the book has been translated and published in various
languages including Arabic and Turkish. It has reached a worldwide audience of
readers. This is an important indicator to see how the book is considered as a valuable
one in various parts of the world to understand Islamophobia. I consider the negative
point of the book as its referencing the rhetorical cases rather than the academic
studies. Although this situation makes the book easier to read, it makes the book
controversial in certain aspects. It may create dissatisfaction for a certain group of the
reader and can be regarded as a problem in academic terms.
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vil: 2017  sayn: 6 alty aylik uluslararasi akademik arastirma dergisi

Yayin Ilkeleri

1. Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi, ulusal ve uluslararasi
diizeyde bilimsel niteliklere sahip calismalar1 yayimlamak suretiyle ilahiyat ve
sosyal bilimler alanina katki saglamay1 hedefler.

2. Gaziantep Universitesi Ilahiyat Akademi Dergisi, yilda iki kez (say1) hem
online hem de basili olarak yayimlanan hakemli bir dergidir.

3. Dergimizin yayin dili Tiirkgedir. Ancak dergimizde Ingilizce ve Arapga
makaleler de yayimlanabilir.

4. Dergimize gonderilecek makalelerin toplam 200 kelimeyi geg¢meyecek
sekilde Ingilizce ve Tiirkce Ozetleri metnin basma eklenmeli, Ingilizce dzet (Ing.
Abstract) verilirken makalenin Ingilizce tam bash@ da ozetin {istiinde
belirtilmelidir. Ayrica 5 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar kelimeler (Ing. Key
Words) , hem Ingilizce hem de Tiirkge olarak ifade edilmelidir.

5. Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanma hakki Gaziantep Universitesi
[lahiyat Akademi Dergisi Yaym Kurulu'na aittir.

6. Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakli olup, yazilar kaynak
gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

7. Dergide yayimlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik c¢alismalar olmalidir.
Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki roportajlar, ceviriler, kitap tamitimlari,
kitap ve makale elestirileri ile degerlendirmeleri de kabul edilir.

8. Dergi, DergiPark web sistemi iizerinden yayimlandigi i¢in yayimlanmak iste-
g1 ile makalelerini gondermek isteyen yazarlarin http://ilahiyat.gantep.edu.tr/dergi

adresinden derginin elektronik makale takip sistemine kayit olduktan sonra
makalelerini "word belgesi" seklinde editore ulastirmalar1 gerekmektedir. Makale
takip sistemine yazarlar niifus clizdanlarindaki gercek isimleri ile {iye olmalidir. Zira
buraya kaydedilecek isim sistem tarafindan dergiye makale yazari olarak
kaydedilmektedir.

9. Dergiye gonderilen calismalar baska bir yerde yayimmlanmis veya
yayimlanmak iizere gonderilmis olmamalidir. Ayrica bagka bir dergiye gonderilmis
ve hakemler tarafindan olumsuz rapor almis yazilar da olmamalidir. Sempozyum
bildirileri ise durumun makale i¢inde belirtilmesi kosuluyla yayimlanabilir.

10. Yayinlanmas: talebiyle dergzye teslim edilen yazilarin sekil ve igerik
yoniinden 6n incelemesi Gaziantep Universitesi [lahiyat Akademi Dergisi Yayin
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Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul, yazilarin hakemlenip
hakemlenmeyecegi konusunda karar verir. Hakemlenmesine gerek goriilmeyen
yazilar, kurul tarafindan reddedilir. Hakemin degerlendirmesine sunulmasi
yoniinde karar verilen yazilar ise ilk asamada secilen iki hakemin goriisiine arz
edilir. (Ceviriler, orijinal metinleriyle birlikte hakemlere gonderilir).

a) Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse, yazi yaymlanmaz.

b) Iki hakemden sadece biri “yaymlanir” raporu verirse veya Yayin Kurulu
hakem raporlarini yeterli gormezse, {iciincii bir hakemin goriisiine basvurulur.
Gelen rapora gore son karar1 Yaym Kurulu verir. (Gerekli goriildiigli takdirde,
Gaziantep Universitesi Ilahiyat Akademi Dergisi Yaym Kurulu, iiciincii hakeme
basvurmaksizin nihai karar1 verme hakkina sahiptir).

c) Hakemlerden biri veya ikisi, “diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” raporu
verirse, yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi icin yazara geri gonderilir ve
diizeltmelerden sonra gelen haliyle makale, gerekirse, nihai degerlendirmeyi almak
i¢in tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulur.

d) Onaylanan makaleler, Gaziantep Universitesi Ilahiyat Akademi Dergisi
formatina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e) Yaymn Kurulu, derginin goriiniim ve isliip biitiinliigiinii temin amaciyla
yazilarda imla vs. ile ilgili kii¢iik degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f) Nihai versiyonlar son okumaya tabi tutulur ve yayina hazirlanir.

11. Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayimlanmayacagina en geg ii¢ ay
icerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi konu hakkinda bilgilendirilir.

12.Say1 hakemlerinin ismi derginin ilgili sayisinda yer alir.

13.Bir sayida ayn1 yazara ait (telif/ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.

14. Yayimlanan makaleler icin yazara telif tiicreti 6denmez. Yayimlanan
calismanin dil, tsliip ve muhteva yoniinden bilimsel ve huklki her tiirlii
sorumlulugu yazar(lar)ina ait olup Yayin Kurulunu baglamaz.

15. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Gaziantep Universitesi Ilahiyat
Akademi Dergisi Yayin Kuruluna aittir.
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Yazim Ilke ve Kurallar

Dergimizde TDV Islém Ansiklopedisinin (DIA) imla kaideleri esas alinir. Buna
bagh olarak;

1. Dergiye gonderilen yazilar, PC Microsoft Word (en az office 2003 siiriim)
programinda yazilmali veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.

2. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon vyazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kaynak
resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

3. Sayfa diizeni: 17.5x25 boyutunda, kenar bogluklari soldan 3 cm, sagdan 3 cm,
iistten 4 cm alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

4. Yazi bicimi: Palatino Linotype (ana metin: 10, dipnot: 8 punto, Ozet ve
Abstract: 9 punto); satir araligi: Tek; paragraf aralifi: once: 0 nk; sonra: 0,6 nk;
Arapca metinlerde Traditional Arabic yaz1 tipi (ana metin: 14 punto, 6zet ve dipnot:
12 punto) kullanilmalidur.

5. Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri ve dipnotlar1 dahil olmak
iizere 20 sayfay1 asmamalidir.

6. Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan
12 cm ebadini asmamalidir.

7. Yazilarda sayfa numarasi, iist bilgi ve alt bilgi gibi ayrintilara yer
verilmemelidir. Ayrica yazilarin i¢ine isim ya da yazarin kimligini desifre edici
bilgiler de konulmamalidir.

8. Kaynakg¢a yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

9. Dergimizde referans gosterme yontemi olarak Chicago of Manual Style
(CMS) ve APA sistemi esas alinmaktadir.



	01-künye - içindekiler
	1 - asım yapıcı makale tashih
	2 - cemil hakyemez tashih
	3 - ejder okumuş tashih
	4 - Hüsnü E.bodur makale tashih
	5 - kadir canatan tashih
	6 - Avrupada intifada
	7 - recep tuzcu makale tashih
	8- mehmet sabri genç makale tashih
	9 - salih aydemir makale tashih
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